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EDITORDEN

Journal of Analytic Divinity dergimiz 3. Cilt ve 2. sayis1 ile siz degerli
okuyucular ile bulusuyor. Dergimizin bu sayis1 6 makale, 2 ceviri ve 5 kitap
kritigi olmak Uizere 13 adet kiymetli calismadan olusmaktadir.

Mustafa Salih EDIS’ in “Kerramiyye’nin Kelami ve Fikhi Meselelere
Yaklasimi1” isimli calismas: Kerramiyyenin kelami ve fikhi meseleler
hakkindaki gértislerini ayrintili olarak incelemektedir. Ars. Gor. Mustafa CAN’
mn “H. 25 Saban 1189/ M. 21 Ekim 1775 Tarihli Mihmandar Masraf Defteri
Uzerine Bir Degerlendirme” isimli makalesi Osmanli mihmandar gelenegi
hakkinda énemli bilgiler icermektedir. Yusuf YARALIOGLU’ nun © Dini
Sosyallesme Surecinde Dini Egitim Kurumlari ve Suriyeli Siginmacilar ‘Kilis
Ornegi’ “ adli aragtirmasi Suriyeli siginmacilarin, dini egitim kurumlarinin gé¢
sonrasi farkli bir toplum icerisinde nasil bir degisim stureci izledigi tizerinde
durmaktadir. Ars. Goér. Nurdan YAGLI’ nin ¢ Gaziler ve Yakinlarinin Manevi
Bakim I[htiyaclarinin Belirlenmesine Yénelik Nitel Bir Arastirma” isimli
makalesi gaziler ve yakinlarinin, gazi olma ve bundan sonraki hayatlarina
devam etme noktasinda ne tiir manevi bakim ihtiyaclarinin oldugunu tespit
etmeyi amaclamaktadir. Dr. Ogr. Uy. Aydin KUDAT ve Ogr. Goér. Amir
BARADAY’ in ¢ Kur’ani Kerim ve Hz. Peygamber’in Hadislerindeki Nefsani
Hitap” adli incelemesi insanoglunun butlin cesitleriyle nefsani boyutunu
tasvir eden s6z konusu hitaba 1sik tutmay: amaclar. Alan MAAROUF’ un “
Irakli Sairlerin 20. Yuizyil Baslarinda Batili Guiclerin Arap Topraklarini isgali
Karsisindaki Tutumu” isimli Arapca olarak hazirladigl calismasi 20. Yuzyil
baslarinda Arap ulkelerine gerceklestirilen bati isgali ve Irakli sairlerin isgale
kars1t tutumlarini konu alir. Busra ORTAKAYA “Kur’an’da Yeniden
Sosyallesme” adli makalesinde yeniden sosyallesme kavraminin Kur’ani
izdistmlerine projeksiyon tutma amacindadair.

Nico Stehr ve Alexander Ruser’ a ait olan “Teknisyenler, Danismanlar ve
Anlam Uretenler Olarak Sosyal Bilimciler” bashgiyla Ars Gér. Mehmet Emin
SARIKAYA’ nin Ingilizceden Tiirkceye cevirdigi makale sosyal bilim bilgisinin
toplumun yapisindaki rolti hakkinda, temel bilimsel yaklasimlardan ti¢c baslik
halinde bahsetmektedir. S. Banziger, J. Janssen ve P. Scheepers’e ait olan “
Sektiler Bir Toplumda Dua: Dua Uygulamalar: ve Ttirleri Uzerine Ampirik Bir
Arastirma” bash@ ile Fatma KIRMAN tarafindan Ingilizceden, Turkceye
cevrilen makale Hollandalilarin dua uygulamalarina odaklanmaktadir.

Doc. Dr. Behliil TOKUR, Jonathan LIVINGSTON’ in “Mart1”; Ars. Gor.
Huseyin Sira, Ahmet KARATAS’ in © Son Hafiz-1 Kiitiblerden Sair Bekir Sidk:
Sencer”; Seyma MONIS, Lev TOLSTOY’un “Itiraflarim”, Hiimeyra Ahsen
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DOGAN, José SARAMAGO’nun “Kérliik”; Mahamadou KETIA, Yusuf Hattar
MUHAMMED'’in ¢ El- MevstG’atu’l- Yusufiyyetu fi Beyani Edilleti’s- Stfiyyeti”
anilan her biri cok degerli olan eserleri bu sayimizda kritik etmislerdir.

Dergimizin bu sayisinin ilim camiamiza, ézellikle Ilahiyat Fakiiltesi hoca
ve ogrencilerine faydali olmasini temenni ediyoruz.

Mehmet E. SARIKAYA

Say1 Edit6ra
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KERRAMIYYE'NIN KELAMI VE FIKHI MESELELERE
YAKLASIMI*

Mustafa Salih EDiS*™

OZET

Bu makale; Horasan bolgesinde tesekkiil ederek Islam’n
yayillmasini kendine bir gérev telakki eden zithd menseli Kerramiyye’nin
kelami ve fikhi meseleler hakkindaki géruislerini serdetmektedir. ibadet
ve taatle mesgul olduklari bilinen Kerrami 6énderlerin gériislerini ortaya
koyarken temel motivasyonlarinin dini insanlar icin kolay kilarak
Islamiyet’in yayilisina katki saglamak oldugu bilinmektedir. Ancak teorik
ve pratik hayata iligkin ortaya koyduklari bu goértisler sebebiyle kimi
zaman mustakil bir mezhep huviyetinde degerlendirilirken kimi zaman
da farkli mezheplerin alt kolu olarak degerlendirilmistir. Nitekim Sia ile
mucadelesi ve Hanefi distnceyle paralellik arz eden bazi gorusleri
sebebiyle birtakim muelliflerce Ehl-i Stinnet addedilmistir. Bununla
beraber 6zellikle muamelat alaninda ortaya koyduklari gértisleriyle ise
Ehl-i Stinnet duistincesinden ayrilarak bid’at firkalardan birisi kabul
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kerramiyye, Muhammed b. Kerram, Kelam,
Itikad ve Fikih.

* Bu makale, “Kerrami Ziihd Hareketi” baslikli basilmamis ytksek lisans tezinden taretilmistir.
* Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Ensititiisii, eposta:
mustafasalihedis@gmail.com

orcid: 0000-0029-7260-495
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KERRAMIYE'S APPROACH TO THE THEOLOGY AND FIKHI
ISSUES

ABSTRACT

Karramiyya movement has ascetic basis and it is formed in region
of Khorasan. This article reveals remarks of Karramiyya on issues of
theology and figh. Leaders of the Karrami who known to be engaged in
worship and obedience, main motivations are contribute to the spread of
Islam by making religion easier for people. However, due to these views
about theoretical and practical life, it is sometimes evaluated as an
independent sect and sometimes as a sub-branch of different sects. As a
matter of fact, because of his struggle with Shia and some of his views
which are in parallel with Hanafi thought, some authors considered Ahl
al-Sunnah. Nonetheless, they are particularly distinguished by their
views in the field of practice they were separated from the idea of Ahl al-
Sunnah and was accepted as one of the ahl al-bid’ah.

Keywords: Karramiyya, Muhammad b. Karram, Theology, Belief
and Figh.




Kerramiyye'nin Kelami ve Fikhi Meselelere Yaklasimi

GIRIS

[slamiyet’in hayata ntifuz etmesi motivasyonu ile hareket eden
Kerrami dusutncenin tesekkiilinde Horasan bdélgesinin sosyal, siyasal,
dini, tasavvufi, mezhepsel ve kultirel dokusu ©6nemli bir rol
oynamaktadir. Bolgede degisen siyasi ve ticari yapinin yaninda sufi
hareketleri tarafindan benimsenen kelami ve fikhi 6gretilerin cesitlilik arz
etmesi, bazi zamanlar bu cesitliligin catismasiyla birlikte dini ve
mezhepsel gelismelerin artmasina sebep olmustur. (Knysh, 2008, ss.87-
88; Yilmaz, 2017, s.77) Kerramiler de Stinni mtidavimligi ile basladigi bu
catisma icerisinde dini ve siyasi goruslerin evirilmesine orantili ihtiyaca
hasil olan pratik ve uygulanabilirligi kolay goértsler gelistirmistir.
Musamahakar ve hosgdrtlii tutumlarinin yasamlarinda bazi 6nemli
evrelere de yansimistir. Zithd hareketi ile baslayan Kerramiyyenin
tasavvufi olarak bu tutumlari oldukca kayda degerdir ancak ilerleyen
surecte itikadi ve fikhi konular1 da ele almalariyla birlikte bu tutumlar
ser-i cizginin asli smirlarindan kaydirilmas: endisesinden dolay:
Kerramiyye elestirilmis ve reddiyeye tabi tutulmustur.

Soylemlerindeki ctiretkar tutumlarinda esasinda masum temellere
dayandigini g6z 6ntinde bulundurmak, Kerramiyye’ye mensup insanlarin
diistince diinyasini anlamak icin oldukca énem arz etmektedir. Nitekim
omurgasiz ve deger yargilarindan yoksun, sinir1 her insanin kendine goére
usulstiz hareket ederek cizebilecegi bir yap1 da degildir. Maksatlarinin ise
kendilerine ait saha olusturup istismar edecekleri ya da bazi1 gértisleri
ihmal ederek kendi nefislerine uygun bir din anlayis: tliretmek olmadig:
da soylenebilir. Elbette buiytik bir kitleye sahip Kerramiyye’nin erke sahip
olmasiyla birlikte icinden istismara baslayanlar ya da mezhebi
menfaatleri icin maskelestirenlerin bulunmasi muhtemeldir. Ancak
tamamiyla usulstiz ve maksatsiz dini doktrinleri rahat yasamlarina alet
eden bir grup da degildir. Bunu ise Murcii kéklere sahip, fikihta ise Eba
Hanife'nin (6.150/767) goértslerinden beslenen Stinni bir gelenek icinde
yer alan Kerramiyye’nin Sii’lerle sert muticadeleleri (Sayrafini, 1994, s.22;
Alimoglu Surmeli, 2018, s.96) ve tasavvufi distincede ortaya koydugu
fikirler ile tespit edebilmek kismen mumkuindtir. Ornegin; bélgenin ticari
yapisina bir refleks niteliginde ihtiya¢c disi1 malin biriktirilmesine karsi
“tahrimu’l-mekasib” (kar icin calisma yasagi) gdériisinu gelistirmislerdir.
(Malamud, 2005, s.541) Bu gorus ile onlar daha fazla kazanmak icin
sahtekarliga basvurulmasi ve helal-harama riayet edilmemesi gibi
durumlarin 6nliine gecmeye calismislardir. Buna mukabil Horasanin
parametrelerinden birisi olan tevekkuld, insanlarin rizik endisesinden
siyrilarak benimsemelerini hedeflemislerdir. Calismanin tevekktile aykir:
olmadigini ise yasamini sUit satarak idame etmesi ile ortaya koyan
Kerramiyye’nin kurucusu kabul edilen Muhammed b. Kerram
(6.255/869) (Hayat:1 hakkinda detayl bilgi icin bkz. Edis, 2018, s5.39-47)
Allah’a tevekkill ederek bir magarada calismaksizin rizik teminini

Journal of Analytic Divinity
Volume 3/2



Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol:3, Sayi/Issue: 2, 2019, ss/pp.1-23.

saglayabilecegini de tecriibe etmistir. (en-Nisaburi, e-sayfa 59a-61a;
Aydin, 2016,s.153; Sarikaya, 2017, s.92) Dinde musamahakar gértsleri
yuziinden memleketinden siirglin cezasina carptirilan Ibn Kerram’in,
yirmi bin takipcisi olmasina karsin hicbir ayaklanmaya yeltenmemesi
onun tevekkul konusunda Allah’a tam teslimiyeti vurguladigina 6rneklik
teskil etmektedir.(Sem’ani, 1962, c.XI, ss.62-63)

Kerramiler yukarida bahsedilen motivasyonla dini hayatin kolay
benimsenebilmesi ve uygulanabilmesi icin birtakim itikadi ve fikhi
gorusler ortaya koymuslardir. Onlarin, Stinni cerceve disinda dil ile ikrar,
kalp ile tasdik ve bazi mutekellimunun ameli de izafe ettigi iman anlayisi
hakkinda imani dil ile ikrardan ibaret saymalarinin altinda yatan saik
gayr-i Muslimlerin dini kolay benimsemelerini saglamaktir. (Es’ari, s.144;
Ibn Hacer, c.VII, s.462) Bunun yani sira onlar, Allah ile elest bezmi ile
musahede dolayisiyla bir kisinin dinden dénmedigi mtiddetce iman etmis
oldugu goérisunu savunmuslardir. (Dogan, s.226) Nitekim ortaya koymus
olduklar1 bu gértis de imanin kolay benimsenmesine yoéneliktir. Ancak
imanla ilgili gértisleri mtisamahakar addedilen ve elestirilen Kerramiler,
muhaliflerince Murcie’nin bir alt kolu olarak kabul edilmislerdir.
Muhammed b. Kerram’in imanin artip eksilmesi konusunda Mircie ile
izomorf telakkileri Eba Hanife’'nin taraftarlarini da yanina cekmesi
Kerramiyye’nin Murcie ile iliskilendirilmesine olanak saglamistir. (Zysow,
$s.583-583; Melchert, 2018, s.365) Nitekim Allah’in cismaniligini, arsta
bir mekana haiz oldugunu, eli, ytizi gibi uzuvlarinin oldugunu ileri
surdukleri tezlerinden otGrd Miucessime’nin bir kolu seklinde de
nitelendirilmislerdir. (Pezdevi, 1994, ss.30-31; Ibnii1-Cevzi, 1992, s.76)
Yine Allahin sifatlarinin O’ndan bagimsiz bir sekilde var oldugu
dtiistincesi dolayisiyla ise Sifatiyye ile birlikte anilmislardir. (Sehristani,
1968, s.108) Kerramiler’in fikhi konularda ise temelde EbtG Hanife’den
etkilendigini soéylemek muUmkindir. Ancak zaman icerisinde yine
bolgenin sartlari dogrultusunda kendi fikhi goértslerini de ortaya
koymuslardir. Fikhi goértisleri degerlendirildiginde insanlar icin dinin
yasanmasini kolaylastiracak; giines dogarken namaz kilinabilecegi, bazi
pislikler disinda necasetin necis sayilmayacagi, 6lintin yikanmasinin
degil defninin gerekli oldugu, binek tizerinde farz namazin kilinabilecegi
gibi gorusler gelistirdigi saptanmaktadir. (Bagdadi, s. 196; Mukaddesi,
2015, s.58) Bu durum ise dini rittellerin halk tarafindan kolaylikla kabul
edilerek uygulanmasini saglamistir.

Tesekklll etmeye basladigi hicri Giciinclil asirda siyasete mesafeli
duran ilmi ve ameli faaliyetleri ile varligindan s6z ettiren Kerramiler, hicri
dérdliincti asrin son ceyregi ve besinci asrin basinda Gazneli Devletinin
Horasan1 fethetmesinin akabinde, aktif siyasete katilmistir. Stratejik bir
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sekilde cografyada kaliciligi yakalamak isteyen Gazneliler, Kerramiler’i
destekleyerek gerek Kerramiler’in bélgede ayri1 bir glic unsuru halini
almasini saglamis, gerekse toprak butinltiigint muhafaza etmek adina
kayda deger kalabaligi ardina almistir. (Malamud, ss. 545-546) Bu
durum Kerramiler’den bazi temsilcilerin reis Unvam ile anilmasini
saglamis, onlar1 yargi konusunda s6z sahibi yapmistir. Hangah sayilarini
artirip hedef aldiklar1 Siilerle muicadelelerinde Kerrami propagandalarini
hizlandirmalarini1 saglamistir. Ancak zamanla baslangicta benimsedikleri
samimi misyon ve vizyonun aksine hareket etmeleri, mezhep taasubiyeti
ve muhalif mezheplerin reddiyelerini artirmasiyla Kerramiyye prestijini
yitirmistir. Farkli goériis sahiplerinin birbirlerini c¢esitli ithamlarla
suclamasi ve geriliminin artmasi ile de Gazneli Mahmud (6.421/1030),
Kerrami emirleri goérevden almistir. (Malamud, ss.546-547) Siyasi
gorevlerden men edilen Kerramiler’in Islami teblig etme misyonundan
uzaklasmasi, otoriteden uzak tutulmasi, Stinni gelenek icinde reddiyelere
maruz kalmasi gibi nedenler halk nezdinde Kerramilere duyulan giivenin
iyice sarsilmasina neden olmustur. Boylelikle etkisi zayiflayan
Kerramiyye ile birlikte boélgede glc¢ dengesi degisim gbstermistir.
Kerramiler, hicri on Uc¢lnci yuzyil itibariyle Mogol istilasinin yikici
etkisiyle bolgede varligini tamamen yitirmistir.

1. itikadi Goriisleri

Kerramiyye'ye ait erken dénem eserlerin cagimiza ulasamamasi
kaynaklardan faydalanilmasina zemin hazirlamistir. Fakat ana
kaynaklarin eksikligi Kerramiyye mensuplarinin fikri noktada miustakil
bir mezhep olup olmadigi hususunda birbirinden farkli goérisler ileri
sturtilmesine neden olmustur. Itikadi gértislerine gecmeden énce kisaca
degerlendirilecek olursa imanla ilgili telakkileri cercevesinde Ehl-i
Stnnet’in 6nde gelen temsilcilerinden Ebt’l-Hasan el-Eg’ari basta olmak
lUzere Maturidi mezhebi muntesibi Hakim es-Semerkandi (6.342/953),
Malati ve Makdisi (6.390/1000) tarafindan Kerramiyye mezhebi
Mircie’nin bir kolu olarak ele alinmistir. (el-Es’ari, 2005, s.144; Hakim
es-Semerkandi, t.y., s.64; el-Malati, 2007, s.130; el-Makdisi, t.y., ss.139-
144) Bunun yani sira Allah’in sifatlar1 hususunda belirttigi gértisleri de
dikkate alan Makdisi, Kerramiyye’yi Mtisebbihe grubunun icerisinde de
degerlendirmistir. Makdisi ile birlikte sifatlar hususunu géz 6niine alan
Harizmi, Ebul-Meali ve Ebu Temmam gibi muellifler Kerramiyye
mezhebini Muisebbihe’nin bir kolu addetmistir. (Makdisi, ss.57,139-144;
ebu’l-Meali, 1957, XIX/1 s.34; Eba Temmam, 1998, ss.54-56) Ebu’l-Yusr
el-Pezdevi ve Ebu’l-Ferec Ibniil-Cevzi Kerramiyye’yi Miicessime grubu ile
nitelendirmistir. (Pezdevi, ss.30-31; Ibnti1-Cevzi, s.76) Sehristani ise el-
Milel ve’l-Nihal adli eserinde sifatlar1 kabul etmelerinden dolay: Sifatiyye
arasinda kabul ettigini ifade etmistir. (Sehristani, s.108)
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Mircie, Sifatiyye, Musebbihe ve Mucessime gibi gruplar ile adi
zikredilen Kerramiyye mezhebi bu iddialarin aksine bazi muellifler
tarafindan ise mustakil bir mezhep olarak kabul edilmistir. Bu gértistin
savunucularindan  birisi Ehl-i Stnnet’in 6nemli kollarindan
Maturidilik’in kurucusu Ebu Mansur el-Maturididir. Kerramiyye
mezhebini 6zellikle imanla ilgili gériislerinden dolay:r muistakil bir mezhep
olarak zikretmistir. (Maturidi, 2001, ss.373-379) Abdulkahir el-Bagdadi,
(Bagdadi, 2008, s.190) Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini (el-isferayini, 1983, s.
65) ve Fahreddin er-Razi (Fahreddin er-Razi, 1986, ss. 87-88) gibi Es’ari
dustnurler de Maturidi ile ayn1 kanaattedirler.

Kerramiyye mezhebi Gizerinde yukarida bahsedilen tartismalar bir
kenara birakilacak olursa genel olarak mezhebin fikri yapis1 Hanefi akaid
sistemi dolayis1 ile de Stinni distnceyle paralellik arz etmektedir. Kesin
olarak bilinmemekle birlikte Kerrami olarak atfedilen Maturidi
alimlerinden Ebu’l-Muin en-Nesefinin dedesi Ebu Muti’ en-Nesefi
Kitabti’r-Red eserinde “cemaat” kavramini 6ne cikarmak ve Kerramiyye
mezhebini sapkin firkalar arasinda zikretmemekle SUnni cerceve
icerisinde saydigi intibasini uyandirmaktadir. (Karadas, 2007, s. 47) Ayni
sekilde Sehristani’nin mezhebin Ehl-i Stinnet’e intisabini beyan ettigi
sozleri (Sehristani, s. 108) ve Selefiyye’nin ikinci dénem temsilcisi Ibn
Teymiyye’nin de Kerramiyye'yi Ehl-i Sinnet’in icerisinde kabul etmesi bu
gorusu guclendirmektedir. (el-Harani, 1989, c.V, s.275)

1.1. Allah Inanc1 ve Sifatlar1 Meselesi

Kelam ilminin en tartigsmali konularindan birisi olan ilahi sifatlar
meselesi Uzerine Kerramiler tarafindan da farkli goértsler ortaya
konulmustur. Oyle ki ortaya konulan bu gértisler onlarin muisebbihe ya
da mucessime olarak kabul edilmesine varacak ithamlarla
suclanmalarina zemin hazirlamistir. Her ne kadar Kerramiyye mezhebi
birtakim iddialarla zemmedilmis olsa da ana kaynaklarin eksikligi bize
ulasan gortslerin mezhebe aidiyeti hususunda net bilgiler sunmay:
zorlastirmaktadir. Bu sebeple mezhebin itikadi gortsleri daha c¢ok
muhaliflerinin yazdig: elestiriler ya da farkli mezhep muelliflerinin verdigi
bilgilerden elde edilmektedir. Es’arilerin Murcie’ye olan muhalefetleri
sebebiyle Kerramiyye taraftarlarini dislamasi ve sert elestirileri (Karadas,
s.50) Maturidi kaynaklar1 Es’ar’ kaynaklara nispeten daha guvenilir
kilmaktadir. (Aydin, 2011, s.83) Nitekim mezhebin Hanefi dustnce
sistemine yakinligi dtistintilecek olursa Maturidi kaynaklar daha saglam
bilgiler elde edilmesi i¢in zemin olusturacaktir.

Kaynaklarda Kerramiyye mezhebinin kurucusu Muhammed b.
Kerram’in Kitabu‘ Azabi’l-Kabr isimli yapitinda Allah Zat’in ve Cevher’in
birligi ile tanimladig1 yer almaktadir. (Sem’ani, c. XI, s. 64; Bagdadi, s.
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190; Sehristani, s.108) Fakat Bagdadi mezhebin taraftarlarinin halktan
cekindigi gerekcesiyle Allah’a cevher yerine cisim dediklerini
nakletmektedir. (Bagdadi, s. 190; Watt, 2001, s.357) Onlar bu géruslerini
Allah’in diger cisimlerden farkli bir cisim oldugu seklinde aciklamislardir.
(ez-Zehebi,t.y. c.VI, s.314; Sehristani, ss.108-110; Pezdevi, s.31) ilk
donemlerde kavram iceriklerinin netlesmedigi géz 6ntine alindiginda
cisim ile cevher arasinda kesin bir farkin olusturulmadigi ve bu
kelimelerin birbiri yerine kullanildigi gérulecektir. Nitekim Muhammed
b. Kerram’in yaninda Ebu Huseyin es-Salihi, (Karadas, s.54) Mukatil b.
Stlleyman ve Hisam b. Hakem (6. 179/795) (Watt, s.357; es-Sabuni,
2016, s.44) de Allah cevher yerine cisim ile nitelendirmistir. (Pezdevi,ss.
30- 31) Sehristani ise mezhep taraftarlarinin cismi 6z dolayisiyla
kendinden var olan seklinde tanimladiklarini, Allahn Zatiyla kaim
oldugu dusunutldiginde bu tanima ters dismemesi gerekcesiyle cisim
dediklerini belirtmektedir.(Sehristani, ss.108-109) Maturidi alimlerden
Pezdevinin belirttigine goére Kerramilerin bir kismi Allahin mevcuad
oldugunu belirtmek icin cisim kelimesini isim olarak
belirtmislerdir.(Pezdevi, s.31) Nitekim Adudiiddin el-Ici de Pezdevi ile ayni1
goérisu paylasmakta ve Kerramilerin cismi mevcud olan manasinda
kullandigina deginmistir.(Altas ,2017, s.350) Onlar bodylelikle kendi
kullandiklar1 cisim kelimesi ile Hanefi-Maturidi alimlerin Allah icin
kullandiklar1 ‘sey’ kelimesi arasinda benzerlik kurmaktadir.(Karadas
s.55) Nitekim onlara goére giniimuizde Ehl-i Stinnet alimleri olarak kabul
edilen alimler ‘sey’ kelimesini Allah’in mevctd oldugunu ifade etmek icin
isim olarak kullanmaktadirlar. Bu konu hakkinda Seyyid Serif el-
Cuircani Kerramiler’in ‘murekkep’ ve ‘mttahayyiz’ varliklar icin kullanilan
cisim kelimesini isim olarak kullanmalarinin problem olusturabilecegini
fakat Allahin mevcid ya da =zati ile kaim oldugu manasinda
kullanmalarinin herhangi bir sakincasinin olmadigini ifade etmistir.
(Seyyid Serif el-Ctircani, 1841, c.III, s.21)

Kerramiyye’nin Allah’a cisim atfettigi gérisiinii savunan Sabuni,
ayni zamanda onlarin Allah’in ars Uzerinde mekan tuttugu gérisini
benimsediklerini zikretmistir. (es-Sabuni, s.44) Benzer bir gortisi
Bagdadi, ibnKerram’in eserinde yer alan Allah’in mekaninin ars oldugu
ve arsa dokundugu seklinde ifadelerin varligini aktararak ifade
etmistir.(Mukaddesi, s.57; Bagdadi, s. 190) Fakat Ibn Kerram’in
cevresindekiler bunu arsa dokunma olarak degil karsilasma’ olarak
kabul etmislerdir. Allah’ isim olarak cisim ile nitelendiren bir grup
Kerramiler ise Allahin mekaninin olmadigini (Pezdevi, s.44) fakat bir
tarafta olmasinin zorunlu oldugunu ve taraflarin en sereflisi ve en
yukseginin yukarisi oldugunu iddia etmislerdir. (Sehristani, ss.108-109;
Pezdevi, s.44) Ebu Ishak es-Saffar (6.534/1139) tarafindan da ehl-i
mucesime-i Horasan gorulen Kerramiyye yine es-Saffar tarafindan
dalalet ehl-i olarak nitelendirilmistir. (Demir, 2017, s.242) Kerramiyye
her ne kadar Allah cisim ile nitelendirmis olsa da cisme verdigi mana
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bakimindan mitisebbihe ve miicessimeden ayrilmaktadir. Oyle ki Eba’l-
Muti’ en-Nesefi bu husus hakkinda kisinin kendini vasiflandirdig:
seylerle tesbihten uzak olan Allah vasiflandirmamasi gerektigine dikkat
cekmistir. (Eba’l-Muti en-Nesefi, 1980, ss.253-254)

Kerramiler’in cisim ile ilgili ortaya koymus oldugu dusunceleri
onlarin ilahi sifatlar meselesinde sunmus olduklarn fikri yapinin temelini
olusturmaktadir. Kerramiler ilahi sifatlarin Allahin Zatinmin disinda
varliklarini kabul etmislerdir. (Karadas, s.57) Ctinkd onlara gore isim ile
isimlendirilen sey (musemma) birbirinden farkhdir. (es-Sabuni, s.61)
Yani sifatlar mevsuftan ayridir. Bu sebeple onlar da Allah’in Zati ile
sifatlar arasinda ayrima gitmislerdir. Bu ayrimi gbdzetmelerindeki en
buyltk sebep ise Allah'in Zati ile sifatlarinin ayni kabul edilmesi
durumunda sifatlarin varligini inkar dutstncesinin olusmasidir. Bu
noktada onlar Allah’in Zat1 yerine saydiklari ‘cisim’i kadim saymis, ona
atfedilen sifatlar1 ise hadis saymislardir. (Aydin, s. 64; Ayrica Ici;
Kerramiler’in sifatlari hadis saydigini dogrudan belirtmemekle birlikte
sifatlarin kadim oldugunu men ettiklerini ifade etmektedir. Bundan
hareketle Kerramiler’in Allah’in sifatlarini hadis saydigi
soylenebilmektedir. (Detayl bilgi icin bkz. Altas, s.401) Onlarin bu
gorusleri ilahi sifatlar1 gerceklikleri olmayan zihni varliklar olarak kabul
eden Muhyiddin ibn Arabi ve ilahi fiili sifatlar1 hadis sayan Mu’tezile-
Es’arilik ile benzerlik gostermektedir. (Karadas, s.57; Aydin, Kerramiyye,
$s.64-65; Dogan, Kerrami Séylem, s.247)

Kerramiler ilahi sifatlarin sonradan oldugunu kabul etmekle
birlikte hadis olan bircok seyin Allahin Zati ile kaim oldugu
dustncesinden hareketle onlarin da ezeli, ebedi ve kadim olduklarini 6ne
stirmuslerdir. Onlara goére Allah, zati ile kaim kabul edilen ezeli bir hayat
ile hayy, ilmiyle alim, kudretiyle kadir, mesietiyle dileyendir. O’nun
mahlidkatin elinden, ytiziinden, géziinden farkli olarak iki eli, ylizi, g6zu
vardir. (Sehristani, ss.110-113)

Kerramiyye hayat, ilim, irade gibi sifatlarin kudret sifati icerisinde
degerlendirilmesi gerektigini disunmustir. (Dogan, s.253) Bu nedenle
Bagdadi, Kerramiler’in Allah’in her seye glic yetiremeyecegi sadece kendi
zatinda ortaya cikan bu havadisler tizerinde gug¢ yetirebilecegi gdérisinu
benimsediklerini aktarmistir. (Bagdadi, s. 193) Onlara gére alemin cisim
ve arazlar1 Allahin takdirinin disinda “ol” emri (Yasin, 36,82) ile
yaratilmislardir. Nitekim Bagdadi'ye goére bu goérisi daha once
Kerramiyyenin disinda savunan baska bir grup da yoktur. (Bagdadi,
s.193) Kerramiler, Kudret sifatindan yola cikarak ilahi irade ve mesiet
arasinda ayrima gitmislerdir. irade sifati, Allah’in ezeli ilminde diledigi
seyin vakti saati geldiginde “ol” emri ile yaratilmasi anlamina gelmektedir.
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Onlara gore irade yaratmaya taalluk eden bir sifattir. Bundan dolayi da
hadis kabul edilmistir. (Mukaddesi, s. 57) Allahin dilemesinden ibaret
olan mesiet ise kadim sayilmistir. (Dogan, ss.254-255; Erdem, 1994,
ss.80-81) Gazzali de el-iktisadve’l-I'tikdd isimli eserinde Kerramiler’in
iradenin kadim kabul edilmesi durumunda irade edilenin kadimligini
gerektirecegini ileri suUrduklerini belirtmektedir. Ctinktl onlara gore
kudret ve irade sifatlari meydana geldiginde ve engeller ortadan
kalktiginda, irade edilenin ortaya cikmasi zorunludur. Boyle bir
durumda irade ve kudretten dolayi bir gecikmenin olmayacagini disiinen
Kerramiler’in irade sifatini yaratilmis kabul ettigini belirtmektedir.
(Gazzali, 1994, s.133-1395)

Kelam sifati da diger sifatlarda oldugu gibi kudret sifatiyla
iliskilendirilmistir. Allahin konusma yani kelam sifatini ezelde zatinda
barindirdigini kabul etmislerdir. Bu sebeple de Allah’in kelamini kadim
olarak belirtmislerdir. Burada dikkat edilmesi gereken husus Kerramiler,
Kelam (konusma) ve kavl (s6z) arasinda ayrima gitmislerdir. Kelam kadim
sayillmis, fakat kavl ise yaratilmamis olan hadis seklinde belirtilmistir.
(Pezdevi, s.78; Bagdadi, s.192. Bu hususta Ici, Kerramilerin kelami
birbirinden 6énce meydana gelen parcalardan tertip olmasi sebebiyle
hadis kabul ettiklerini belirtmektedir. Detayl bilgi icin bkz: Altas, s. 493)
Bu dusunceden hareketle Kur’ani da “mahki” ve “hikaye” olarak iki
boyutlu ele almislardir. Kur’anin “mahki” boyutu Allahin kelaminai,
“hikaye” boyutu ise insanlara intikal etmesini icermektedir. (Karadas,
s.58) Netice itibariyle kavli kendisinden hadis olan harfler olarak kabul
eden Kerramiyye Kur’an’ da bizlere iletilen hikaye olmasi1 sebebiyle hadis
saymistir. Pezdevinin belirttigi “Allah gercekten hadis olan ve kendisinde
kaim olan bir Kelam ile konusandir” (Pezdevi, s.82) ifadesinden de
anlasilacagi tizere Kerramiler Maturidiler’in de yapmis oldugu “nefsi” ve
“lafzi” ayrimina benzer bir ayrima gitmislerdir. Boéylelikle onlarin nefsi
kelami1 Allah’in Zati’'nda kaim olan mana, lafzi kelami insanlarda bulunan
ses ve yazi olarak yorumlamalar:1 gibi Kerramiler’in de kelam sifatini
zatinda var olan mana, kavli ise ses ve yazidan ibaret goérduklerini
s6ylemek muUmkuindlr. Ayrica hadis ve muhdes arasinda ayrima
gitmelerinden 6ttirti de Kerramiler’in Kur’an yaratilmamis hadis kabul
ettiklerini yani mahlik olarak benimsemediklerini belirtmekte fayda
vardir. (Karadas, ss.58-59)

Kerramiler’in sifatlarla ilgili goértisleri hususunda belirtilmesi
gereken 6nemli noktalardan birisi de tipki Es’ari ve Mu’tezili distnurler
gibi Allah’in fiillerini hadis kabul etmeleridir. Allahin yaratma
yeteneginin bir fiil zatinda mevcud oldugunu bu guct ile halik oldugunu
savunmuslardir. Ayni sekilde rizik verme giict ile de raziktir. (Dogan,
s.259; Erdem, s.84) Kisaca belirtmek gerekirse Allah kendisinde
bulundurdugu kudret sifati ile rizik verici ve yaraticidir. Fiile taalluk eden
yaratma ve rizik verme sifatlar1 hadis, fakat kendisiyle kaim olan kudret
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sifatinin icerisinde yer almalari sebebiyle ise kadim kabul edilmislerdir.
Bu nokta-i nazardan ise Es’ari ve Mu’tezile’den ayrilmaktadirlar. Ctinkt
onlar fiili sifatlar1 tamamen hadis sayarken, Kerramiler bu sifatlar1 hadis
kabul etmekle birlikte Allah’in Zati'yla kaim saymaktadirlar. (Karadas,
s.59)

1.2. iman

Kerramiler’in Gizerinde 6nemle durdugu ve sistematik bir diistince
gelistirdigi diger bir konu ise iman meselesi olmustur. Bu konu hakkinda
ortaya konulan gorusler neticesinde farkli mezhepler ile arasinda
baglantilar kurulmus ve bunlarin yani sira diger mezhep taraftarlar
tarafindan elestirilere maruz kalmistir. Kerramiler imani ‘dil ile ikrar’
seklinde tanimlamislardir. (Es’ari, s.144; Bagdadi, s.195; es-Sabuni,
s.152; Ibn Hacer, t.y., c. VII, s. 462) Bu tanimdan hareketle ‘dil ile ikrar’in
disinda kalan ‘kalp ile tasdikin ya da amellerin iman olmadigini
savunduklarini séylemek mumkiindtr. Onlarin goértslerini “Allah’a ve
bize génderilene inandik, deyin”, (Bakara 2,136) “Rabbimiz! Inandik, bizi
de sahidlerden yaz...” (Maide 5,84-85) ayetlerinin 1s1g8inda temellendirdigi
kabul edilmektedir. (Pezdevi, s.212) Kerramiler’in imanla ilgili gértislerine
detayli bir sekilde ulagsma imkani saglanilan Ebu’l-Muti’ Mekhul en-
Nesefi’nin eserinde ise ‘imanin dil ile ikrar’ olduguna dair delil Hiirmele
b. Yezid el-Ensarinin Hz. Peygamber’den naklettigi “Peygamber dilinin
bir tarafini1 tuttu ve ‘iman buradadir’, gégstinu isaret ederek de ‘takva
buradadir’ dedi” hadisi gosterilmektedir. (Ebu’l-Muti en-Nesefi, s.245)

Imani sadece dil ile ikrardan ibaret géren Kerramiler, A’raf Stresi
172. ayette “...’Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da: ‘Evet
(Rabbimizsin), sahit olduk’ demislerdi...” ilk yaratilista vuku buldugu
aktarilan insan ile Allah arasindaki misak ile iliskilendirmektedirler.
Yaratilista verilen bu séztin (bela kavli) kisi din degistirdiginde (riddet)
hiukmunu kaybedecegini, béyle bir durum gerceklesmedigi stirece kalici
oldugunu iddia etmektedirler. (Bagdadi, s.196; Aydin, s.94; Dogan,
s.206) Bu sebeple onlara gore ilk yaratilista her ruh tarafindan
gerceklestirilen ikrarin kisi dinden dénmedigi stirece yinelemesinin bir
manas1 bulunmamaktadir. Kerramiler’in sehadet getiren bir kisinin
imanin sartlarindan risalet konusunda kufre inanmasi1 durumunda bile
gercek muU’min sayilabilecegini ileri surdukleri sdylenebilmektedir.
(Bagdadi, s.195; Mukaddesi, s.372)

Imanin s6z oldugunu savunan Kerramilere gére amel imanin bir
sart1i olmamasindan dolayr imanda artma ya da eksilme s6z konusu
degildir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Iman sbézdiir, amel onun
uygulamalaridir.” hadisi iman ve amelin birbirinden farkli seyler
olduguna isaret etmektedir. (EbG’l-Muti en-Nesefi, s.149) Bu hususta
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Kerramiler Ebt Hanife’nin gértsleri ile paralellik arz eden fikirler ortaya
koymaktadir. EbtG Hanife, imanin “dil ile ikrar, kalp ile tasdik” (Ebu
Hanife, 2017, s.87) oldugunu belirtmekle birlikte amelin imanin bir
parcasi olmamasi sebebiyle artmasi ya da eksilmesi durumunun
mumkin olmayacagini agiklamaktadir. (Ebt Hanife, s.56) Bununla
birlikte Kerramilere gére iman ‘elestbezmi’nde herkese esit olarak
verilmekle birlikte herkesin icinde bulunan bir seydir. (Dogan, s.226) Bu
sebeple onlar imanin eksilmesinin ya da artmasinin diistintilemeyecegini
savunmaktadirlar.

Iman konusunda degindikleri énemli konulardan bir tanesi de
munafiklarin durumu meselesidir. Esg’ari kaynaklarda Kerramiler’in
munafiklar: gercek mii'min saydiklar1 yoniinde iddialar yer almaktadir.
Bu hususta en eski kaynaklardan birisi olan EbG’l-Hasan el-Es’ari’nin
eserinde Kerrami Mezhebi muntesiplerinin Hz. Peygamber zamanindaki
munafiklart mi’'min saydiklar1 yéntindeki savlari yer almaktadir.(Eba’l-
Hasan el-Es’ari, s.144) Bunun bir 6rnegi ise Bagdadinin eserinde
Kerramiler’in haklarinda bircok ayetler bulunan muinafiklari gercek birer
mU’'min saydigi, imanlarinin ise Peygamber ve meleklerin imani gibi
oldugunu kabul ettiklerine dair One sturdugu tezde
gorulmektedir.(Bagdadi, s.195) Fakat Kerramiler munafiklar1 tam
anlamiyla mi@’'min kabul etmemektedirler. Ebu’l-Yisr el-Pezdevi,
Kerramilerin bu gértislerini Hz. Peygamber’in munafiklara Islam
huktimlerini uygulamasini temel alarak olusturduklarina dikkat
cekmektedir. (Pezdevi, s.213) Pezdevi ile benzer bir goértisi paylasan
Sehristani’nin de belirttigi tizere onlar diinya ve ahiret hayati arasinda
ayrim gozetmektedirler. Onlara goére munafik kisi dil ile ikrarda
bulunduktan sonra bu diinyada mii’'min ancak ahirette ise ebedi azab
gorecek kimsedir. (Sehristani, s.113) Bir baska sekilde ifade edilecek
olursa imani ‘dil ile ikrar’dan ibaret kabul eden Kerramiler zahire nispetle
munafiklar1 yasadigimiz alemde mU’min kabul etmekte ve kafir
olduklarina dair haklarinda bircok ayet olmasi gerekcesiyle de ahirette
ebedi azaba ugrayacak kimseler olarak gérmektedirler.

Bagdadinin naklettigi tUzere c¢ocuklarin imani hususunda
Kerramiler kendi aralarinda ihtilaf etmektedirler. Genel kabul gbéren
goruse gore kisi ister mi’'minin c¢ocugu ister kafirin ¢ocugu olarak
dogsun, “elest bezmi’nde verdigi misak dolayisiyla mi’min olarak
dogdugu kabul edilmektedir. Cocuk buyltyldp buluga erdiginde ise
ebeveynlerinin durumuna bakilmaktadir. Sayet ebeveynleri kafir ise
cocugun kafir, ebeveynlerinden biri mi’'min digeri kafir ise cocugun
dinden dénmus (murted) olduguna htikmedilmektedir. (Abdulkahir el-
Bagdadi, 2016, s.294) Kerramiler bu goértslerini “O gtin bazt ytizler agarr,
bazi ytizler kararnr. Yiizleri kararanlara, Imaniuzdan sonra inkar ettiniz,
dyle mi? Oyle ise inkdr etmenize karsilik azabt tadin’ denilir.” ayetinden
hareketle ortaya koymaktadir. (Al-i Imran, 106)
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Gortsleri  aktarilan Kerramiler, Hanefi mezhebinin itikad
alanindaki temsilcisi ve Kitabti’t-Tevhid isimli calismanin muellifi Eba
Mansur el-Maturidi tarafindan, Hanefilerin iman taniminda yer alan
“kalp ile tasdik” (Ebu Hanife, s.87) ilkesini ihmal etmelerinden dolay:
elestirilmektedir. (Maturidi, ss. 373-379) Yine Hanefi ve Matuaridi
gelenegin 6nemli temsilcilerinden Hakim es-Semerkandi, Kerramileri
benimsemis olduklari iman, dil ile ikrardir’ ilkesinden hareketle Mtrcie
ile bagdastirmakta ve her iki mezhebin bu konuda ileri sirdtigu goérisleri
kritik etmektedir.(Hakim es-Semerkandi, s.64) Her ne kadar cesitli Stinni
kaynaklarda Kerramiler elestirilmis olsa da Kerrami Mezhebi
muntesiplerinin iman dudsutncelerinin temellerini EbG Hanife’nin iman
tanimindan  hareketle olusturduklarini  belirten  goértsler de
bulunmaktadir. Meselda Eba Hanife'nin 6grencilerinden Imam
Seybaninin (6.189/805) Kitabii’s-Siyeri’l-Kebir adl1 eserinde iman1 ikrar
dizeyinde tartistigi bilinmektedir. (Karadas, s.51) Nitekim bu hususta
benzer gértisler Dogan ve Aydin tarafindan da paylasilmaktadir. Her ikisi
de calismalarinda Kerramiyyenin Ebu Hanife’nin yolunu takip ettigini
kaleme almakta ve Kerramilerin iman anlayisinda temel hususlardan
birisini olusturan misak anlayislar: ile EbG Hanife’nin Fikhu’l-Ekber'inde
yer alan “elest bezmi’nde verilen s6ztin iman olarak aciklanmasi1 arasinda
baglanti kurmaktadir.(Aydin,s.99; Dogan, ss.205-206; Ebu Hanife’nin
gorusleri icin bkz: EbG Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, s. 54) Bunlarin yani sira
iman tanimi hususunda Ebt Hanife’den ayrilan Kerramiler imanin artip
eksilmesinin s6z konusu olmadigini savunduklar: tezleriyle ise ona
yaklasmaktadir.

1.3. Nubuivvet

Kerramiler ntibtivvet ile ilgili fikri cercevelerini iman nazariyeleri
etrafinda olusturmuslardir. {1k yaratilista alinan séz ve kendisine verilen
fitrat sebebiyle insanin diinyada sadece ikrar etmesini yeterli gbren iman
anlayislar1 Kerramiler’in ntibtivveti de ilk yaratilis distincesi Uzerine
temellendirmesine sebep olmustur. Boéylelikle Kerramiler risaletin
belirlenen kisiye ilk yaratilista gérev olarak verildigini iddia etmislerdir.
Bundan dolayr nubuvvetin insanin kazanimiyla elde edilemeyecegini
vurgulamislardir. (Dogan, s.272.) Nubuvvet ve risalet Kerramiler
tarafindan vahiy, mucize ve ismet disinda Nebi ve Resul’de dogustan
bulunan iki sifat olarak nitelendirilmistir. Bu iki sifati1 yaratilista
yerlestirdigi kisiyi risalet ve nibtivvet ile gbrevlendirmesi veya peygamber
olarak géondermesi Allah’a vacip gérilmusttr. (Bagdadi, s.194)

Kerramiler, Nebi, Resul ve Mirsel arasinda ayrima gitmislerdir.
Risalet ozelligine dogustan sahip olan kisiyi Resul, risaleti yerine
getirmek zorunda olan kisiyi ise Mursel seklinde tanimlamaislardir.
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(Bagdadi, s.194) Yaratilis itibariyle bu sifat ile nitelendirilen Resullin
risaletten men edilmesi distintlemezken Kerramiler’e gére Mursel’in bu
gorevden azli mtimkun kabul edilmistir. Bu sebeple Hz. Muhammed’in
ahirete intikali ile birlikte risalet gorevi sona erdigi icin kabrinde Restul
olarak kalmistir. (Dogan, s.271)

Nubuvvet meselesini Peygamberlerin mutlak masumlugu, ismet,
cihetinden de alan mezhep mensuplar1 adaleti yok eden ve cezay:
gerektiren giinahlar cercevesinde korunmus olduklarini, fakat bunlarin
disindaki hafif glnahlardan korunmadiklarini ifade etmislerdir.
(Bagdadi, s.194) Bir kisim Kerrami Peygamberlerin teblig ederken hata
yapabilecegi gbéristini benimserken diger bir kismi ise bu goértsi
reddetmistir. (Bagdadi, s.194)

Kerramiler, Peygamberligini ilan eden Peygamber’e hicbir delil
sorulmaksizin tasdik edilmesi gerektigini beyan etmislerdir. (Bagdadi, s.
194) Onlara goére Peygamberlerin mu’cizeye ihtiyaclar1 yoktur. Onlarin
beyanlar1 Peygamberlikleri icin yeterli bir delildir. Mucize ile ilgili
gortsleriyle Ehl-i Stnnet’ten uzaklasan Kerramilerin bu iddialarini
Haricilerden etkilenerek olusturabilmis olduklar: séylenebilir.

Son olarak Kerramiler, “kendisine Peygamberin cagrisinin
ulasmadigi kimse aklin icaplarina uymali ve Allah’in yarattiklarina
resuller géonderdigine inanmali” (Bagdadi, s. 194) savini ileri surerek,
Peygamber gonderilmese de insan aklin ilkelerine gére hareket etmeli
disuncesini savunan Mu’tezile ve Maturidilere yaklasmistir. (Dogan,
s.276) Ayrica onlara gore Allah hikmetinin ve adaletinin geregi tek bir
Peygamber ve seriat géndermemis, bircok Peygamber goéndermistir.
Cunku aksi bir durumda Allah’in hakim olmasi
dusunulemeyecektir.(Bagdadi, s. 194)

1.4. Diger Itikadi Gorusleri

Eldeki verilerin yetersizligi sebebiyle mustakil basliklar altinda
derinlemesine incelenmesi mimkiin olmayan baz itikadi goértislerine bu
baslik altinda kisaca deginilecektir. Allahin Peygamber géndermesini
zorunlu kabul eden Kerramilere gére husn ve kubuh din gelmeden 6nce
de akilla bilinebilmektedir. Bu sebeple de Allah’in akilla bilinmesi zorunlu
kabul edilmistir. (Sehristani, ss. 112-113) Bu gorusleri vasitasiyla
Mu'’tezile’ye yaklasan mezhep Mu’tezile'nin ortaya koydugu salah, aslah
ve latuf gibi iddialar1 reddetmesiyle de ondan uzaklasmaktadir. Bu
hususun akabinde imamet konusunda gorus gelistiren Kerramiler,
imamin nass ya da tayin ile degil immetin icmau ile secilmesi gerektigini
savunmuslardir.(Sehristani, ss.111-113) Bu sebeple de iki imamin
bulunmasini caiz gérmuslerdir. Nitekim onlar Hz. Ali ile Muaviye’nin ayni
anda imam oldugunu ifade etmislerdir.(Bagdadi, s. 195) Ayrica Hz.
Osman’in o6ldurtlmesinin ardindan Muaviye’nin savasa yonelmesini
onaylama, sessizligi ve sabrindan 6ttrt ise Hz. Ali’yi suclamaktadirlar.
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(Sehristani, s.113) Bu sebeple Muaviye’ye yonelik daha ilimli, Hz. Ali’ye
karsi ise mesafeli bir tutum sergilediklerini séylemek mtimkuindr.

Gelistirdikleri bir diger sav ise kullarin fiilleri hususundadir. Fiile
zemin teskil eden “istitaat” yani kudretin fiilden 6nce oldugunu ileri
sturmuslerdir. Bu istitaat, kisiye teklifin yapilabilmesinin bir sarti1 olarak
gorulmustur. Kerramiler bu goértsleriyle yine Mu'’tezile ile paralellik arz
eden bir cizgi yakalamistir. Fakat Nesefi istitaatin ikiye ayrildigini ve
bunlardan birisini olusturan aletlerin saglam olmasinin (selametii’l-alat
ve’l-esvab ve’l-cevarih) kastedilmesi durumunda bir problemin olmadigini
ifade etmektedir.(Stirmeli Alimoglu, s.72) Nitekim bu istitaatin fiilden
once olduguna dair bir uzlasmazlik yoktur. Kerramiler ile Ehl-i Stinnet
arasinda ortaya cikan farklilik ise diger istitaatin yani hakiki anlamda
fille glc¢ yetirilen istitaatin fiilden 6nce oldugu hususunda ortaya
cikmaktadir. Ayrica Bagdadi, Kerrami Mezhebi’nin ileri gelenlerinden bir
grup velilerin Peygamberlerden Usttin oldugunu iddia ettigini
vurgulamaktadir. Onlara gére Ibn Kerram, Abdullah b. Mesad ve diger
bircok sahabeden Ustliindur.(Bagdadi, 2016, ss. 189-197)

Kerramiyye “azabu’l-kabr” konusunda ise 6luye azab edecegi
goérisini savunmaktadir. (Sem’ani, c. XI, s.64; Pezdevi, s.237)
Muhammed b. Semmak bu konuya dair kabirlere bakarak kisinin tahmin
edemeyecegi iki seye dikkat cekmektedir. Birincisi orada yatan gamlilar,
ikincisi ise kabirdekilerin halleridir. Bu ytizden kabre girmeden kabrin
akildan  cikarilmamasi  gerektigini  6gutlemektedir.  (Ebd’l-Leys
Semerkandi, 1975, s.35) Bu ise kisinin kendisini stirekli muhasebe halini
destekleyecek kabir azabina maruz kalmasinin éntine gececek énlemleri
almasini saglayacaktir. Stfyan-1 Sevri kabri cok fazla anan kimsenin
kabrinin cennet bahcesi olacagini, anmaktan gafil olanin ise cehennem
cukurlarindan bir cukur olacagindan bahsetmektedir. (Eba’l-Leys
Semerkandi, s.35) Ayrica Kerramiler’'den kiyamette azabin ertelenmesi
babinda kul i¢in iki musibet olacagina dair rivayetinde Ibn Muaz ve Ebu’l-
Muti ravi senedinde isimleri birlikte zikredilmistir. (Hatib el-Bagdadi,
2000, s.61) Kerramiyye kabir azabinin nasil olacagi ve kimlere dair
olacagi hakkinda bazi eserlerde yer aldigi gibi isinde hile yapanlara,
namaz erteleyenlere, nemime yapanlara (kogculuk/etrafa s6z tasimak)
(Ebu’l-Leys Semerkandi, s.37,38) ve temizligine dikkat etmeyenlere
(Erdogan, 1978, s.84) gibi detayina inmeksizin, keyfiyeti hakkinda nasil
azab edilecegini arastirmaksizin kabul etmektedir. (Pezdevi, s.237) Bu
baglamda Pezdevi “azab etme ayetlerle ve hadislerle sabittir. Bu konuda
pek cok imamdan isittigimiz hadisler vardir.” rivayetiyle Kerramiler’in bu
konudaki fikirlerini aktarmaktadir. (Pezdevi, s.237)

2. Fikhi Goriisleri
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Kerramiyye'nin fikhi goértisleri temelde iki bakis acisi lUizerinden
degerlendirilmistir. Bunlardan ilki fikihta EbG Hanife’nin yolunu takip
ettigi gérisudur. Nes’et ettigi bolge itibariyle bu dtstnce oldukca
yerindedir. Kerramiler, EbG Hanife’nin fikhini tatbik ettigi Gur ve Sind
disinda kendi fikhi gériislerine tabi kalmislardir.(ibn Dai er-Razi, 1945,
$s.76, 90; Zysow,s. 584; Alimoglu Sturmeli, s.82) Nitekim Kerramiyye’nin
benimsedigi fikhi diisiincenin temeli “Gortis (fikith) ancak Ebt Hanife’nin
gortsudur; dinde (kelam) Muhammed b. Kerram’in dinidir.” s6z ile ifade
bulmustur.( Ici, c. III, s. 715; Zerkesi, c.II, s.288; ez-Zehebi, c.VI, s.315;
el-Utbi, s.424; el-Kesmiri, 2004, c.II, s.129; ibn Muhammed el-Haseni,
c.Il, s.62; Ebu Suhbe, t.y., s.334; el-Bikai, 2007, c.I, s.563) Bu s0z
Kerramiyye’nin fikhi konularda tabi oldugu Islam dustincesini ifade
etmektedir. Ayrica Muhammed b. Kerram’in Ahmed b. Harb’in tesiri
altinda kalmasi da (Yakut, c.VI, s.251) Kerramiyye’nin Hanefi ve Murcii
isimleriyle anilmasinda etkili olmustur. Makdisi de bu savi “Kerramiler’in
zahid ve ibadete deger veren, Ebu Hanife’nin otoritesini kabul eden
kisiler” séziiyle destekler niteliktedir. (Mukaddesi, s.372) Nitekim Ibn
Kerram’n tistadi Kutame, Ebt Hanife’nin 6grencileri EbG Muaviye Darir,
Kadi Ebu Yusuf ve Ebu Bekir b. Ayyasin 6grencisidir. (Eb0’l-Muti en-
Nesefi, s.57) Bu durum Kerramiyyenin Hanefi mezhebi ile olan
munasebetini glclendirir niteliktedir. Bunun yani1 sira Ahsenii’t-
Tekasim’da Kerramiyyenin Ebu Hanife'nin otoritesini kabul ettigi
bildirilmekle birlikte onlarin Ebt Hanife, Imam Malik, Imam Safii ya da
asiriya gitmeyen Muaviye'ye asirli sempati beslemedigi ifade edilmistir.
(Mukaddesi, s.372)

Bu konuda ikinci telakki ise onlarin zamana ve zemine goére kendi
fikhi bakis acisini gelistirdigi ya da degistirdigi yontindedir. Bagdadi,
Kerramiler’e ait gorusleri “fikihta kendilerinden ©6nce kimsenin
bahsetmedigi yeni ahmakliklar” seklinde tanimlamaktadir. (Bagdadi, s.
196) Bagdadi, Kerramiyye’nin yolcu namaz icin riikd, secde, kiyam,
kutd pozisyonunda bulunmaksizin sehadeti zikretmeksizin ve selam
vermeksizin, iki defa tekbir getirmeyi yeterli géordiigiinii aktarmaktadir.
(Bagdadi, s. 196; Mukaddesi, s.58) Bagdadinin belirttiginin aksine en-
Nutafta ise Kerramiler’in seferi’nin namazini iki rekat seklinde kabul
ettigi ifade edilmektedir.(es-Sugdi, 1984, c.I, s.75; Alimoglu Surmeli,
s.86) Ote yandan onlarin namazin sartlarindan “necasetten taharet”
hakkinda go6zle goérulen pisliklerden viicudun, kiyafetin ve namaz
kilinacak yerlerin temiz tutulmasi yerine pis bir kisve icinde, pis bir
yerde, bedenin zahiri pislikleri ile namaz eda etmenin herhangi bir
mahsur icermedigi gérisini savunduklarn nakledilmektedir.(Bagdadi,
s.196; Mukaddesi, s.58) Ayrica onlara gbdre suya az bir necaset
bulastiginda ise rengi, kokusu ve tadi degismedigi slUirece su temiz
sayilmaktadir.(es-Sugdi, c.I, s.12-13; Alimoglu Surmeli, s.84) Ancak
Kerramiler, hadesten taharet konusunda oldukca titiz davranmistir.
Gorinmeyen pisliklerden arinmay: vacip olarak tanimlamistir. Bu ise
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kisinin zahiri pisliklerinden ziyade batini pisliklere daha fazla dikkat
etmesi gerektigi duslUncesini dogurmustur. Kerramiler, gerekirse bir
cenazenin yikanmadan ve namazi kilinmadan topraga gémulebilecegini
savunmaktadirlar. Ancak burada dikkat ettikleri husus, cenazenin
acikta kalmamasi, o6luntin kefenlenerek goémulmesidir. (Bagdadi
Kerramiler’in cenazenin yikanmasi ve cenaze namazinin kilinmasini
stinnet oldugu, kefenlenmesi ve gomulmesinin ise vacib oldugunu
aktarmistir. Ayrica bkz. Bagdadi, s.196; Mukaddesi, s.58) Bu baglamda
Kerramiler icin abdestin gerekliligi vurgulanirken o614 igcin benzer
gereklilik s6z konusu degildir. Ancak insani bir gérev olarak gdmuilmesi
6nem arz etmektedir. Namaz hakkinda ise ulasilabilen malumatlar
1s18inda Kerramiyye, giines dogarken kilinan sabah namazinin sahih
olacagl, Cuma namazinda azami kisi sayisinin ictimaya muistak halde iki
kisiden baslayacagi ancak kirk kisi ile sahih olacagi kanaatini
tasimaktadir. (es-Sugdi, c.I, ss.92-93; Alimoglu Sturmeli, ss.84-85) Ayrica
sarik Uzerine mesh edilmesi, bilmeden glnes dogdugunda yemek
yenilmesi halinde oruca zarar vermeyecegi goriisi de Kerramiler’e tevdi
edilen goérusler arasinda anilmaktadir. (Mukaddesi, s.62)

en-Nutaffi’'l-Feteva isimli eserin muellifi addedilen es-Sugdi,
Kerrami fikhinin nakledildigi eserde “fi kavli Ebi Abdillah” ve benzeri
ibarelerin kullanilmasi1 ve Makdisi ile verilen malumatlarin mutabakat:
bu calismay:r Kerramiyye konusunda ayricalikli kilmaktadir. Eserde
Kerramiyye’nin hayvanlarin artigini temiz kabul ettiginden 6tira temizlik
yapilabilecegi gibi icilecegi velev ki elbiseye bulassin herhangi bir
mahsuru olmadan namazin kilinabilecegi gériisiinii benimsemis oldugu
aktarilmaktadir. (es-Sugdi, c.I, ss.12-13; Alimoglu Stirmeli, s.84) Ayrica
Ahmed b. Harbin goéruslerine de yer verilen eserde, onun namazin
erkanini tekbir, kiraat, rika ve sticid olmak tizere dort kabul ederken;
Ebt Abdullah’in ise kiyam ile birlikte bes oldugunu acgiklayan goérusler
de mevcuttur. (Ayrica mutabik oldugu mevzulara da yer verilmektedir.
Ornegin Sufa bahsinde her ikisi de ayni kanaati tasimaktadir. (Ayrica
bkz. es-Sugdi, c.I, ss.6, 47; Alimoglu Stirmeli, s.85)

Niyet hususunda Kerramiyye'nin A’raf Stresi’nde yer alan “... ‘Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da: ‘Evet (Rabbimizsin), sahit olduk’
demislerdi...” ayetiyle temellendirdigi itikadi gértsleri, fikhi gériislerini de
etkilemistir. (A’raf7,172) Kerramiler, Islamiyeti elest bezminden kabul
eden insanoglu i¢in fikhi htikmt farz olan namaz, hac, zekat ve orucun
niyetsiz sahih olacagini belirtmistir. Cinkd onlara goére bir kisinin
Musliman olmasi, onun hali hazirda farzi yerine getirecegine dair akit
niteligi tasimaktadir. (Bagdadi, s.162) Ancak Kerramiler, zerri evvelde
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nafile ibadetler vucubiyet icermedigi diistincesinden hareketle niyetin
vacip oldugu kanaatindedir. (Alimoglu Stirmeli, s.87)

Kerramiler’in din anlayislarinin odak noktasinin belirli bir takim
grup, cografya, zaman dilimi ya da din mensuplarini degil, butin
insanligi 6zsel baglamda esit ve vahye muhatab gérmeleri, cok yénlua
yuksek musamaha anlayisini gelistirmelerini saglamistir. (Aydin, s.163)
Bu durum o6zellikle Es’ari’ler’in Kerramiler’i tenkit ettikleri; ikrar (Es’ari,
s.144; Bagdadi, s.195; es-Sabuni, s.152; Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, c.VII,
s.462) fikrinin olusumunda buyuk katkisi vardir. Musamahakar
tutumlar1 iman anlayisinda giindeme geldigi gibi, ntibtivvet (Bagdadi,
s.194) ve imamet (Sehristani, ss.111-113) anlayislarinda da kendini
gosterebilmistir. Ote yandan Islam’a davet hususunda itikadi
goruslerindeki toleransin fikhi gérislerine de yansidigi gérilmektedir.
Nitekim bu dogrultuda Kerramiler, kalplerinde zindiklik ve art niyet
icerenler haricinde her muictehidin tim temel ve fiiru konularinda dogru
huktm verdigi kanaatini tasimaktadirlar. (Mukaddesi, s.60)

Fikhi konularda verilen érnekler Kerramiyyenin esnek bir Islam
hukuku anlayisina isaret etmektedir. Ancak hayatlari
degerlendirildiginde Kerramiyye’nin temsilcilerinin ibadetin fetvasindan
ziyade takvasina énem verdikleri gériilmektedir. Ornegin; ibn Dai er-
Razi'nin Tebswratu’l-Avam eserinde Bezzaz'dan rivayetle Muhammed b.
Kerram’n oglu Abdulcesim’in babasindan nakille sarabin bir damlasinin
denize diismesinin dahi o denizi pisleteceginden 6turtl temkinli olunmasi
gerektigini vurgulamaktadir. (ibn Dai, s.65; Konu ile ilgili bir kusun o
sudan icmesi ve yedi sene sonra okyanusu pisletmesinin tiim canlilar1 da
pisleyecegi kanaatindedir. Ayrica bkz. Zysow, s. 583; Alimoglu Strmeli,
s.89)
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SONUC

Kerramiyye hicri Ug¢linci asirda Horasan’da etkili olmus bir
mezheptir. Mezhebin etkinligini artiran faktdrler arasinda Kerramiyyenin
ticaret yollar1 tizerinde nes’et etmesi, mezhebin icinde ibadet ve taatle
mesgul olan abid, zahid, alim ve sufi sifatlariyla anilan samimi bireylerin
irsad faaliyetleri ile ilgilenmesi ve Horasan boélgesinde umumi alanlar
disinda halka vaaz etmeleri énemli bir yere sahiptir. Iclerine kapanik bir
mezhep olmamalari1 ve hangahlar ile yerlerini belli ederek halkin diledigi
zaman istifade edebilecegi givenli mekanlara sahip olmalarinin yani sira
mezhebin benimsenmesini kolaylastiran en ©6nemli husus ise
Kerramiler’in gayr-i Muslimlerin Islam’n cagrisim1 kabul etmeleri icin
gelistirmis olduklari itikadi ve fikhi gértisleri olmustur.

Kerramiler, Sia ile muicadele etmesinden ve Hanefi distnceyle
paralellik arz eden bazi goériislerinden dolay: Ehl-i Stinnet addedilmekle
birlikte 6zellikle muamelat alaninda ortaya koyduklar: gértisleriyle Ehl-i
Stnnet diistincesinden ayrilmistir. Hiktimlerini ortaya koyarken Kur’an
ayetlerinden deliller getirerek akli cikarimlar yaptiklari
gozlemlenmektedir. Fakat sistematik olarak takip ettikleri usultin
saptanmasi gerek kaynaklarin yetersizligi gerekse Kerramiler hakkinda
basvurdugumuz temel eserlerde izah edilmemesi sebebiyle oldukca
zordur. Ancak temel motivasyonlarinin dini insanlar icin kolay kilarak
Islamiyet’in yayilisina katki saglamak oldugu bilinmektedir. Iman icin dil
ile ikrar1 yeterli gérmuslerdir. Allah ile elest bezmindeki musahede
dolayisiyla bir kisinin dinden dénmedigi muddetce iman ettigini
savunmuslardir. Bu goértslerinden dolay: elestirilen Kerramiler, kendi
sahislarina munhasir bir mezhep olarak addedilirken bazi muellifler
tarafindan ise farkli mezheplerin alt basliklar1 altinda degerlendirilmistir.
Ornegin Ehl-i Stinnet’in énde gelen temsilcilerinden Ebu’l-Hasan el-
Es’ari basta olmak Ttlzere Maturidi mezhebi muntesibi Hakim es-
Semerkandi, Malati ve Makdisi tarafindan Kerramiyye mezhebi
Murcie’nin bir kolu olarak ele alinmistir. Nitekim Allah’in cismaniligini,
arsta bir mekana haiz oldugunu, eli, ytizti gibi uzuvlarinin oldugunu ileri
surdukleri tezlerinden dolayr Mucessime’nin bir kolu seklinde de
nitelendirilmislerdir. Allah’in sifatlar1 hususunda belirttigi gértisleri de
dikkate alan Makdisi, Kerramiyye’yi Mtisebbihe grubunun icerisinde de
degerlendirmistir. Makdisi ile birlikte sifatlar hususunu géz 6ntine alan
Harizmi, Ebu’l-Meali ve EbuTemmam gibi muellifler Kerramiyye
mezhebini Musebbihe’nin bir kolu addetmistir. Yine Allah’in sifatlarinin
O’ndan bagimsiz bir sekilde var oldugu duistincesi dolayisiyla ise Sifatiyye
ile birlikte anilmislardir. Sehristaniel-Milel ve’l-Nihal adli eserinde
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sifatlar1 kabul etmelerinden dolay:1 Sifatiyye arasinda kabul ettigini ifade
etmistir.

Kerramiler’in fikhi konularda temelde Ebt Hanife’den etkilendigini
sOylemek muUmkiindir. Ancak zaman icerisinde yine bdélgenin sartlari
dogrultusunda kendi fikhi gbértislerini de ortaya koymuslardir. Fikhi
gorusleri degerlendirildiginde insanlar icin dinin yasanmasini
kolaylastiracak; glines dogarken namaz kilinabilecegi, bazi pislikler
disinda necasetin necis sayilmayacagi, o6lunltn yikanmasinin degil
defninin gerekli oldugu, binek tizerinde farz namazin kilinabilecegi gibi
gorusler gelistirdigi saptanmaktadir. Bu durum ise dini ritdellerin halk
tarafindan kolaylikla kabul edilerek uygulanmasini saglamaistir.
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H. 25 SABAN 1189 / M. 21 EKIM 1775 TARIHLI MIHMANDAR
MASRAF DEFTERI UZERINE BIR DEGERLENDIRME

Mustafa CAN *

OZET

Devletlerarasi iliskilerde htikiimdar, hanedan mensubu, elci gibi
resmi sifatlh yabanci misafirlerin agirlanmas: hususuna mihmandarlar
nezaret ederdi. Gecmisi oldukca eski dénemlere giden mihmandarlk
gelenegi, Osmanli Devleti tarafindan da Turk-islam gelenekleri
cercevesinde uygulanmistir. Osmanli mihmandarlari, tUulkeye gelen
yabanci misafirlerin rahatini temin etmekle yuktmluyduler. Bu
baglamda Osmanli diplomasi anlayisi geregi, elci gibi resmi sifatli yabanci
misafirlerin devlet tarafindan karsilanan zaruri harcamalarina da
mihmandarlar nezaret ederdi. Mihmandarlar, hesap verilebilirlik adina,
yaptiklar1 bu harcamalar: en ince ayrintisina kadar kayit altina alirlardi.
Bu sekilde tutulan kayitlardan birisi de Iran elcisi Abdullah Bey’in
mihmandarhgini yapmis olan Ali Aga tarafindan tutulan masraf
defteridir. H. 25 Saban 1189 / M. 21 Ekim 1775 tarihli bu defter,
Osmanli mihmandar gelenegi hakkinda énemli bilgiler icermektedir.
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AN EVALUATION ON THE MIHMANDAR COST BOOK OF H. 25
SABAN 1189 / AD. OCTOBER 1775

ABSTRACT

In interstate relations, the reception of official foreign guests such
as sovereigns, dynasties, envoys was overseen by mihmandars. The
mihmandar tradition, history of which goes back to ancient times, was
applied by the Ottoman Empire within the framework of Turkish-Islamic
traditions. The Ottoman mihmandars were obliged to ensure the comfort
of foreign guests arriving in the country. In this context, the obligatory
expenses of official guests such as envoys covered by Empire were
supervised by the mihmandars. Mihmandars, for accountability, would
record their expenses to the finest detail. One of the records kept in this
way is the book of expenses which was kept by Ali Aga, who was
mihmandar of the Iranian ambassador Abdullah Bey. This book, dated
H. 25 Saban 1189 / AD. 25 October 1775, contains important
information about the Ottoman mihmandar tradition.

Keywords: Ottoman State, Mihmandar, Envoy / Ambassador,
Cost.
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GIRIS

Mihmandar, misafir karsilayan ve agirlayan kimse anlamina
gelmekte olup mihmandarlarin gérev ve sorumluluklar1 da bu anlama
uygun olarak sekillenmistir. Bu baglamda tlke topraklarina gelen
yabanci devletlerin hukumdarlarina, ileri gelenlerine, elcilerine ve
bunlarla gelen kisilere hizmet etmek icin maiyetlerine atanan goérevli
memurlara mihmandar ad1 verilmistir. Mihmandarlar bu tir misafirlerin
yanlarinda bulunup, onlara gerekli izahatlarda bulunarak kolaylik
saglamakla goérevlendirilmisler; yerine getirmekle yukimltd olduklarn
mihmandarlik gérevi ise mihmandari olarak adlandirilmistir (Semseddin
Sami, 1317: 1468, Pakalin, 1983: 533; Bozkurt, 2005: 25; Devellioglu,
2008: 645). Gecmisi oldukca eski doénemlere giden mihmandarhik
gelenegi, devletleraras: iliskiler ve el¢ci kabulleri ile baglantili olmasi
nedeniyle farkli cografyalarda, farkli kulttirlere sahip devletler tarafindan
uygulanmistir (Nicolson, 2001: 18-19). Osmanl Devleti'nde uygulanan
mihmandar gelenegi ise esas itibariyle Tuirk ve Islam kultiirtinde gériilen
uygulamalara dayanmaktadir. Bu baglamda yabanci devletlerden
Osmanl topraklarina gelmis olan itibar sahibi resmi sifatli misafirlerin
maiyetine tayin edilen gérevlilere mihmandar adi verildigi gériilmektedir.
Bu husus ilgili kisilerin Osmanl topraklarina ayak bastiklar1 andan,
ulkeden ayrildiklar1 zamana kadar misafir olarak kabul edildiklerini
gostermektedir (Uzuncarsili, 1988: 276-277).

Osmanli Devletinde mihmandarlik kadrolu bir devlet gorevi
degildi, bu nedenle mihmandarlar ihtiya¢c halinde ve bu isi Ustesinden
gelebilecek kabiliyet ve donanima sahip devlet gérevlileri arasindan tayin
edilirdi (Bozkurt, 2005: 25). Secilecek mihmandar o6zellikleri aslinda
maiyetine tayin edilecegi misafirin 6zelliklerine goére degismekte olup,
misafire gére mihmandar tayin edilmekteydi. Gelecek olan misafirin
ozelliklerine gore seyfiye, ilmiye ya da kalemiyeden bir gérevli mihmandar
olarak tayin edilebilirdi. Mihmandarlik hizmeti genellikle saray
mensuplarina cogunlukla da kapicibasi! veya cavusbasilardan birisi
tayin edilirdi.2 Eger gelen misafir bir el¢ci ise mihmandar tayin edilen
kisinin rdtbesinin, el¢cinin ritbesine denk olmasina 6zellikle dikkat
edilmekteydi® (Kutikoglu, 1989: 199).

Osmanli Devletinde mihmandarlik goérevi U¢ ayrn1 sathadan
olusmaktaydi. Bunlardan birincisi mihmandarlarin  hizmetine
atandiklar1 misafiri sinirda karsilayip Istanbul’a kadar getirmelerine
kadar olan stireci kapsamaktaydi. Ikinci safha ise misafirin istanbul’da

1 Mesela H. Ramazan 1153 / M. Kasim/Aralik 1740 tarihinde gelen Rus elcisine de Dergah-1 Ali
kapicibasilarindan Ali mihmandar olarak tayin edilmisti (BOA. C.HR. 94/4667).
2 Ornegin H. 2 Rebitlahir 1054 / M. 8 Haziran 1644 tarihinde tilkesine dénmekte olan iran elcisine
Divan-1 htimayun cavusbasilarindan Dervis Mehmed mihmandar olarak tayin edilmisti (BOA. C.
HR.92/4577).
3 1775 yilinda Istanbul’a gelen Rus elgisi Repnin gibi baz elgiler, mihmandar tayinine ézel hassasiyet
gostermekteydiler. Nitekim Repnin de 1740°da gelmis olan Rus el¢isine yapildig: gibi gibi kendisine
de mutlaka iki tuglu bir vezirin mihmandar tayin edilmesi hususunda israr etmisti. (Ktattikoglu,
1989: 199).
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kaldigi zaman dilimindeki hizmeti icermekteydi. Uclincti safha ise
misafirin  Uilkesine dénmek icin Istanbul’dan ayriip Osmanh
sinirlarindan cikmasina kadar olan strecti. Misafirlerin hizmetleri icin
ayni anda yalnizca bir mihmandar tayin edilirdi. Bu safhalarin her
birisinde misafirlere tayin edilen mihmandarlar degisebilirdi. Misafirlerin
sinirdan karsilayip Istanbul’a getirilmesi isini kapsayan mihmandarhigin
ilk sathasinda, mihmandarlara gérevleri esnasinda sikinti1 yasamamalari
adina divan-1 hiimayundan yol hikmu ile yol glizergahlarinda gerekli
olan binek hayvanlarini temin edebilmeleri icin menzil ahkami verilirdi
(BOA. AE. SABH. 1. 297/19975). Mihmandarlarin gecilen yol
gluzergahindaki yerel yoOneticilerle iletisim halinde olmasi1 gerekirdi.
Bunun nedeni herhangi bir kazaya mahal vermemek, koruma ve giivenlik
konularinda sorun yasamamakti (Topaktas, 2014: 50). Bu
koordinasyonun saglanabilmesi adina Osmanl: topraklarina gelecek olan
yabanci devlet adami ve elci gibi misafirlerin ne zaman gelecekleri, bunlar
icin kimin mihmandar tayin edildigi gibi hususlar, divandan génderilen
huktmlerle yol gltizergahindaki kadi, naib, ayan, mutesellim, voyvoda,
yeniceri serdarlar1 ve vilayet is erleri gibi yerel yoneticilere 6zel olarak
bildirilirdi (BOA. AE. SMST. III. 3/134; BOA. C.HR.102/5066). Bu
huktmlerde yerel yoneticilere, misafirlere yolculuklar1 esnasinda
herhangi bir sikinti cektirilmemesi 6zel olarak tembih edilirdi (BOA.
C.HR. 57/2847).

Mihmandarlarin en temel gorevi, misafirlerin rahatlik ve
guvenligini saglamakti. Bu hususta mihmandarlara gerekli kolaylik
saglanir ve misafirlerin yol masraflarina harcanmak tuzere yeterli
miktarda para avans olarak verilirdi. Yolculuk esnasinda ihtiya¢c duyulan
gida maddeleri, hayvan yemi, konaklama bedelleri, aydinlatma gideri,
hamam ucreti gibi zaruri harcamalar, mihmandarlar tarafindan bu
parayla gerceklestirilirdi. Yapilan harcamalarin defteri tutulur ve
dtizenlenen masraf defterlerine gore defterdarlikca verilmis olan avansin
hesab: gorulurdt (Turan, 1964: 273-274). Mihmandarlar, 6nceden
verilen bu paranin harcamalara yetmemesi durumunda ek para
talebinde bulunabilirlerdi (BOA. AE. SSLM. III. 40/2327).

Mihmandarlara gorevlerini ifa etmek icin gerekli olan para merkezi
hazineden tahsis edilebildigi gibi gerektiginde yerel idareciler vasitasiyla
ahaliden tedarik edilen ayni ve nakdi tahsisatlar da hizmetlerine
verilebilirdi. Misafir heyetlerinin yolculuk glizergahinda bulunan
ahaliden toplanan bu ayni veya nakdi tahsisat, hiikimet tarafindan
onlarin mukellef olduklar1 vergilere mahsup edilirdi.* Bu nedenle

4 “Ma’riz-1 ddi-i devletleri budur ki fran sah: tarafindan Osmanli Devleti’'ne génderilen el¢i Hact Han’a
mihmandar tayin olunan dergdh-t ali kapictbasdarnindan Dervis Mehmet Aga Haleb Eyaleti’nde ntizul
itdikleri mahdlde iktizd iden zehdir taraf-1 Devleti Aliyyeden gelen ber-muceb-i siret defter ve
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mihmandarlara, yerel yoneticilere yonelik yazilmis olan bir ferman
verilerek kendileriyle beraberlerinde génderilirdi. Ayrica yerel ydneticiler
de bu fermanin icerigini sicill-i mahfuza kaydetmek zorundaydilar (BOA.
C. HR. 57/2847; BOA. C. HR. 20/997). Yapilan buitin harcamalarin
belgelendirilmesi ve halktan toplanan zahire ve paralarin bu kayitlara
gore toplanmasi gerekmekteydi (BOA. C. HR. 100/4969). Bu sekilde
toplanan vergiler kadi huzurunda resmi olarak kaydedildikten sonra
mihmandara teslim edilirdi (BOA. AE. SMST. II. 9/832.; BOA. C. HR.
20/997).

Beraberinde el¢i ve maiyeti bulunan mihmandarlar, Istanbul’a
birkac ginlik bir mesafeye geldiklerinde mektupla haber gonderirler;
bdylece Istanbul’da elciyi karsilamak icin gerekli hazirliklar yapilirdi.5
Gergeklestirilen karsilama merasiminden sonra elci, mihmandari ile alay
esliginde ikamet edecegi konaga goéturultirdd. Alay, elcinin konagina
yakin bir yere gelindiginde dagilir; elciye konagina kadar yalnizca
mihmandari, on kadar divan cavusu ve divan tercimani refakat ederdi
(BOA. BEO. A.TSF. 359/194).

Mihmandarin gérevi misafirleri Istanbul’a getirmekle bitmez,
misafirler Osmanli topraklarinda bulunduklar1 strece ihtiyaclariyla
ilgilenirlerdi  (Uzuncarsili, 1988: 277). Istanbula gelindiginde
mihmandarlik hizmetinin ikinci safthasi baslamis olurdu. Yoneticiler
tarafindan uygun goérilmesi durumunda misafiri sinirdan itibaren
karsilayip Istanbul’a kadar getiren mihmandar, gérevine Istanbul’da da
devam ederdi (BOA. C. HR. 5/233).

Osmanli Devletinde resmi sifatli misafirlere 6zellikle de elcilere
mihmandar tayin edilmesi, Osmanli diplomasi anlayisi ve devlet
geleneklerinden kaynaklanmistir. Bu cercevede onlara sadece
mihmandar tayin edilmemis, Avrupa tarzi strekli diplomasiye gecilene
kadar olan strecte Osmanli topraklarindaki zaruri ihtiyaclar1 da devlet
eliyle karsilanmistir. Diplomatik misafirlere o6zellikle de elcilere
yolculuklar1 esnasinda harcirah ya da yol baha adiyla yapilan bu
tahsisatlar, Istanbul’a gelindiginde sona ermez hatta cesitlenerek devam
ederdi. Tayinat usulii olarak anilabilecek olan bu uygulamada nafaka
baha, (BOA. IE. HR. 7/689) nan-baha gibi farkli isimler altinda tahsis

ruznamee tizre olan zehair hazir ve amade olmak tizre Haleb Valisi tardafindan sadir olan buyuruldu
miimaileyh kullart yediyle kasaba-i Azaz’a imtisdli lede’l-akl meclis idiib ba’de’s-sicil feth ve kiradat ve
ctimleye ilan oldukda bacem’iihiim semi’nd ve ata’nd didiklerinde daha énce Vali Ahmed Pasa
tarafindan buyruldu geldikde bir mikddar sa’ir kusurumuz olub onun dahi niizil vaktine dek tekmil ve
niizulii ne mahalle vaki’ olur ise habir oldugumuz fenniyle aceleten ol mahalle irsdal olunmak tizre her
birleri taahhtid itmegin evvel ki vaki’-i hdldir der-devlet-i aliyyelerine ilam olundu... 13 R 1153 (8
Temmuz 1740)” (BOA. AE. SMHD. 1. 103/7280).

5 “Bu def’a gelecek Rusya Orta ilgisinin mihmandart Ali Aga kullarvun génderdigi menazil defteridir.
Yevm-i pazar giinti Kuk Kilisa’'ya yevm-i pazarirtesi Birgos’a yevm-i sali Kanisdiran’a yevm-i
cehdarsenbe Corlu’ya yevm-i pengsenbe Silivri'ye yevm-i cuma Biiytikcekmece’ye yevm-i cumairtesi
Ayastefanoz’a niizil olunacagt malum-t devletleri buyuruldukda veliyti'n-niam efendimin htisn-i
himmet-i aliyyeleri tizerimizde sayeban buyurmalart niyaz-1 kullardwr fi 23 ZA sene 176” (BOA. AE.
SMST. III. 264/21169).
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edilen 6denekler genel olarak tayinat baha olarak anilirdi (Can, 2019:
216). Tayinat usula ile ihtiyaclari karsilanan misafirlerin istanbul’da
kaldiklar1 sure icerisinde ikamet edecekleri konaklarin kiralar1 édenir,
ayrica mefrusati da gerceklestirilirdi. Misafirlerin ikamet edecekleri
konaklarinin désenmesine de mihmandar nezaret eder ve bu is icin
gerekli malzemeler mehterhane-i amire ve matbah-1 amire gibi yerlerden
temin edilirdi. Konak doésemesi icin gerekli malzemelerin buralarda
bulunmamasi durumlarinda miri akce ile yenilerinin alinmasi da yine
mihmandar nezaretinde gerceklestirilirdi (BOA. C. HR. 5/233).

25 Saban 1189 / M. 21 Ekim 1775 Tarihli Mihmandar Masraf
Defteri

Misafirlerin Istanbul’daki giderleri icin gerekli olan para,
mihmandarlara avans olarak verilebildigi gibi harcamalarindan sonra da
verilebilirdi. Mihmandarlar, misafirler icin gerek yolculuk esnasinda
gerekse Istanbul’da yaptiklar1 harcamalari en ince ayrintisina kadar
kaydederek defterini tutarlardi. Mihmandar masraf defteri olarak
tanimlanabilecek bu defterlerin tutulmasi, hazineden verilen avansin
hesabinin goérutlebilmesi icin bir zorunluluktu. Bu sekilde tutulmus
mihmandar masraf defterlerinden birisi de Iran elcisi Abdullah Bey’e,
Istanbul’da kaldig1 stire icerisinde mihmandar1 Ali Aga eliyle yapilan
masraflari iceren 25 Saban 1189 / M. 21 Ekim 1775 tarihli defterdir. Bu
defterde de Iran hiikiimdari Zend Kerim Han tarafindan génderilen elci
Abdullah Bey ve maiyeti icin yapilan harcamalarin en ince ayrintisina
kadar tutuldugu goértulmektedir.

[ran’da Sia mezhebinin Imamiye koluna tabi Kurt kékenli Zend
asiretine mensup olan Kerim Han, Nadir Sah zamaninda onun hizmetine
alinmigs ve Nadir Sah’in kardesinin oglu Adil Sah’a hizmetinde
bulunmustur. Kerim Han H. 1165 / M. 1752 tarihinde Iran’daki
karisikliktan istifade ederek rakiplerini maglup etmis ve H. 1173 / M.
1759°da Fars; Irak-1 Acem taraflarini idaresi altina alarak Esterabad,
Azerbaycan ve Horasan taraflarni disinda Iranin diger bdlgelerini
hakimiyeti altina almistir. Zend Kerim Hanin htikimdarligi Osmanlilar
tarafindan da tasdik edilmis ve I. Abdilhamid’in tahta c¢ikisini bildirmek
amaciyla Stnbulzade Vehbi Efendi name-i himayun ile el¢i olarak
gonderilmistir. Fakat iran sinirindaki Baban mutasarnfligi nedeniyle iki
taraf arasindaki iligkiler bu sekilde devam etmeyip bozulmus, hatta
savasa kadar gitmistir. Osmanli topragi olan Basra yakinlarina askeri
kuvvet génderen Zend Kerim Han, bu hareketine karsin Istanbul’un
tepkisini engellemek ve Osmanli hiikiimetini yaniltmak amaciyla, askeri
kuvvetlerin Maskat imamu ile savasmak icin sevk edildigini beyan etmek
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tizere Abdullah isimli elcisini Istanbul’a géndermistir (Mustafa Nuri Pasa,
1992: 169; Danismend, 1972: 59; Uzuncarsili, 1995: 457-460).

Inceleme konusu olan defter, Zend Kerim Han tarafindan bu
amacla gdénderilen Elci Abdullah Bey’e Istanbul’da kaldig: stire icerisinde,
mihmandari Ali Aga eliyle yapilan masraflarin dokiimiintl icermektedir.
Bu noktadan hareket edildiginde Osmanli Devleti ile Zend Kerim Han
arasindaki olumsuz slirecin el¢cinin masraflarinin karsilanmasina engel
olmadig1 anlasilmaktadir. Zaten Osmanh devlet geleneginde uygulanan
tayinat usultinde, temsil ettikleri devlet ile herhangi bir savas halinde bile
elci tayinatlarinin 6dendigi sikca karsilasilan bir durumdur.®

Elci Abdullah Bey’in Istanbul’daki masraflar icin mihmandarn Ali
Aga’ya 1.000 kurus avans verilmistir. Yukarida da belirtildigi tizere Ali
Aga yaptigt harcamalar1 kalem kalem kaydetmis ve goérevi sonunda
divana arz etmistir. Inceleme konusu olan bu defterin
degerlendirilmesine gecmeden oOnce defterdeki masraf doékimunu
verilmesi yerinde olacaktir. Defterdeki masraflarin dékimu genel
itibariyle asagidaki gibidir (BOA. C. HR. 184 /9154):

Harcamanin Cinsi Miktar:
Kahveciye verilen araba bahasi 0120
Ibrikdara verilen gargariye bahasi 0100
Makrameciye verilen kayik ticreti 0080
Iskemle ve ferras 0080
Desti ibrik ve bardak 0120
Kestane, kavun ve karpuz ve izim 0500
Ucret-i bargir ve yorgan kalfalarina verilen 0400
Esb icin cul ve torba ve giibre ve kasagi ve késdek 0600
ve payubend ve hammaliye
Def’a bargir ticreti 0060
Uziim ve kavun ve karpuz 0500
Beg efendimize hamam harc¢ligi 0400
Def’a Beg efendimize nargile sisesi 0840
Hindi tavugu bahasi 0120
Kahveci ve peskirci ve sofraciya futa 3 aded 0600
Uziim ve kavun ve karpuz 0340
Balik ve ibrik ve bardak ve kandil ve hammaliye 4520
Nakliye ve su kiipi ma’ kapak 0100
Yag temini 0160
Yelpaze ve sineklik ve hammaliye 0240
Mehterlere ve ascilara ve akkamlara pestemal 0230

6 Bu baglamda elcilerin refahini saglamak buytuk htikimdarlarin goérevi oldugu gerekcesiyle, 1551
yilinda hapsedilen Avusturya elcisinin gtinltik tayinati 5 akceden 15 akceye yukseltilmisti (Gtirkan,
2015: 384). Benzer sekilde 1787-1792 Osmanli-Rus savasi esnasinda Yedikule'ye hapsedilen
Bulgakov'un giinliik 12 kurus olan tayinati da 25 kurusa c¢ikartilmisgt: (Topaktas, 2015: 38).
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Astar top 10 aded 5470
Kahve dokmesine 0040
Ascilara verilen 0120
Ayva emrud 0080
Misk sabunu 0240
Yekiin 6410
Tarcin ve karanfil ve kirmiz 0260
Od ve anber 0500
Kahve futasi 0060
Def’a kirmiz ve za’feran ve karanfil 0400
Recel bahasi 0460
Yekiin 8090
Zeytun bahasi 0100
Penayir-i kaskaval 0140
Uztim ve kavun ve karpuz 0340
Cicek suyu 0060
Gl suyu ve limon suyu 0100
Yekiin 8830
Badem bahasi 0160
Kilariyeye verilen gil serbeti 0300
Macun agasina macun 0240
Ucret-i bargir ve toprak samdan ve ibrik 0060
Koruk ve yelpaze ve comlek ve stinger baha 0080
Yekiin 9670
Yogurd ve tizim ve nan-1 aziz 0060
Sakiz ve elma ve emrud ve limon ve Uicret-i dabbe 0150
Ve hanciya verilen baha-yi lile 0065
Borek ve simid ve koga baha 0110
Kahve dékmesine 0040
Yekin 10095
Yogurd ve limon ve sarimsak ve findik ve koruk 0060
Badem ve elek ve ascilara stpulirge 0090
Zahire ve hatab hamaliyeleri 0120
Revgan ficis1 ve stinbul 0140
Uztim ve kavun ve karpuz baha 0340
Yekiin 10845
Kasik ve iskemle ve ferras ve stiplirge 00130
Nan-1 aziz-i has 00400
Limon ve cicek ve gul sular1 bahasi 00160
Elma ve armud 00060
Keskeklik hinta 00100
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Yekiin 11695
Seped ve sarimsak ve hammaliye 00075
Sim ibrik tamiri 00040
Misk sabunu 00060
Simit yogurd tursu ve tizim ve cubuk teli bahasi 00080
Badincan ve tavuk ve desti ve tursu ma’ hamaliye 12090
Hosab kasesi ve recel tabagi ve sogan tabagi 00600
Kémur hammaliyesi ve hatab ve tursu ve sarinmsak 00120
Simit ve tursu 00060
Kahve dokmesi 00040
Esrtibe 00400
Yekiin 12910
Hanciya lile baha 00040
Ascilara hasir 00060
Def’a tursu ve Sarimsak ve findik 00040
Peynir baha 00138
Uztim ve kavun ve karpuz 00340
Yekiin 13528
Ve hanciya mankir baha 00040
Asel baha 00340
Misk sabunu 00120
Fincan ve kasik 00160
Limon ve mezbele ihraci ve desti hammaliyesi 01100
Yekiin 15288
Tabla iki aded 00110
Kayik icin kémtir ve hatab hammaliyeleri 00060
Kahve dokmesi 00040
Sair ve saman hammaliyeleri 00168
Nan-1 aziz-i has 00440
Yekin 16196
Uztim ve dakik ve ma’ hammaliye 00090
Revgan-1 sade 01000
Limon suyu ve cicek suyu ve gul suyu 00220
Kilarciya verilen har¢ baha 00800
Tavuk hammaliyesi 00015
Yekiin 18221
Kayikecilara inamat 00440
Hatab ve kdmur hammaliyesi 00120
Cicek suyu 00060
Ibrikdara misk sabunu baha 00120
Asdar baha 00200
Yekiin 19161
Revgan-1 zeyt hammaliyesi ve limon 00060
Kirmiz ve revgan destisi ve misir tavugu 00220
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Od ve anber 00460
Esb nallatmasina 00090
Misk sabunu 00120
Yekiin 20111
Kahve dokmesi 00040
Kilarciya masarifat icin verilen 00800
Ucret-i bargir 00070
Duhanciya lile baha 00040
Samdan ve ibrik ve stUpuirge 00110
Yekiin 21171
Sair ve saman ve kdmur ve hatab hammaliyesi 00120
Uztim ve kavun ve karpuz baha 00360
Ucret-i bargir 00060
Def’a hatab ve kémur hamaliyesi 00060
Esrtibe 00240
Yekiin 22011
Tabh-1 bérek ve baklava 00400
Mezbele ihraci 00120
Def’a Uicret-i bargir 00240
Koémur ve hatab baha ve hamaliyeleri 00160
Kilarcit masarifati 00800
Yekiin 23731
Kahve dokmesi 00040
Uztim ve kavun ve karpuz 00340
Kagid deste baha 00180
Paca tttilmesine 00085
Su kipu ve nakliye 00060
Yekiin 24436
Bargir Uicreti 00060
Hatab ve kémur baha ve hamaliyesi 00120
Uziim ve kavun ve karpuz baha 00340
Od ve anber 00420
Dakik-i has hamaliyesi 00030
Yekin 25406
Yenicerilere inam 00220
Hatab hamaliyesi cicek suyu ve giilsuyu 00180
Stuptlrge ve lagimciya verilen 00190
Fistik Ve sogan ve sarimsak 00100
Kayikcilara verilen inamat 00220

Yekiin

26366
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Hatab ve kOémuUr ve sair ve saman ve anbar 00210
hammaliyeleri
Elma ve ayva ve emrud 00140
Odalarda alinan desti ve ibrik ve bardak 00040
Cicek suyu ve limon suyu ve Ucret-i kayik ve piring 00180
hamaliyesi
Misk sabunu 00120
Badem kirmiz ve tarcin ve karanfil 00460
Hatab ve kdmur hamaliyesi 00120
Nan-1 aziz-i has 00360
Kilarciya verilen masarifat 00700
Kahveciye kériik ve masa ve sacayagi 00080
Yekiin 28766
Kahve dokmesine 00040
Uztim kavun ve karpuz 00340
Esrlibe 00220
Elma emrud ve ayva 00140
Kirmiz ve zaferan ve tarcin ve karanfil 00550
Yekiin 30016
Beg efendi ictin arusek berber aynasi yekpare 00840
Balik ve misir tavugu 00240
Od ve anber 00420
Cedid Acem dibasi yorgan baha 1 aded 01800
Carsab 2 aded 00600
Yekiin 33906
YUz yasdigl miicessem 00600
Koltuk yasdig1 2 aded 00440
Hammam harclig: 00300
Perde baha 12 aded 00480
Def’a asdar top 5 aded 00250
Yekiin 35576
Misk sabunu 00160
Kirmiz targin ve karanfil 00230
Uztim ve kavun ve karpuz 00340
Limon suyu ve cicek suyu ve glilsuyu 00260
Mezbele ihraci 00110
Yekin 36636
Ascilara aylik 03600
Akkamlara aylik 00240
Sayise aylik 00240
Kandil 00060
Dolablara ve kapulara kilid 00150
Yekiin 40526
Balik 00065
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Kaymak 00880
Od ve anber 00420
Esrtibe 00420
Uztim ve kavun ve karpuz 00320
Yekiin 42631
Paca 01320
Mumbar 01150
Toémbaki 03600
Sakaya verilen 01810
Mezbele ihraci 00120
Yekiin 50631
Cay serbeti baha 01680
Duhan baha 01260
Kendiinin yol nargilesi tamir 00420
Sogan tabagi ve bardak 00250
Kendilerine birer degirmi yemeni baha yektinu 00600
Yekiin 54841
Nakl-i yekun 54841
Zuhurat-1 sebzevat 01600
Zuhurat-1 nan-1 aziz-i mtizdadiye 00600
Fener baha 00260
Matara baha 00210
Nakl-i Usktidar hamaliye ve ticret-i kayik inamati 00461
57992
Yekiin para
1.449,5
gurus 12 para

Defterdeki giderler herhangi bir siniflandirmaya tabi tutulmadan

kaydedilmis olup defterin tutulus yontemi ile ilgili herhangi bir kayda da
rastlanmamaktadir. Bununla birlikte masraflarin yirmi dokuz ara
toplamda kaydedilmis olmasi, harcamalarin ginltik olarak kaydedildigini
diistindtirmektedir. Bu husus elcilerin Istanbul’da kalma stireleri ile de
dogru orantihidir. Yabanci elgilerin Istanbul’da gecirdikleri stire, mukim
elciler ve fevkalade elciler icin degismekle birlikte mukim el¢iler devletleri
tarafindan belirlenen stire boyunca Istanbul’da kalirlarken, fevkalade
elcilerin Istanbul’da kalmalar1 gereken stiire en az bir ay1 bulmaktaydi.
Bu baglamda 1717’de gelen Hint elcisi Muhammed Niyaz Han, Topkap:
Sarayi’nda ilk olarak H. 25 Safer 1129 / M. 7 Subat 1717 Pazar giint
kabul edilmis; dontus icin ikinci kere huzura kabulti ise H. 25 Rebtilevvel
1129 / M. 9 Mart 1717 Sali ginu gerceklesmisti (BOA. BEO. A.TSF.
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346/13). Nadir Sahin elcisi Abdulkerim Bey ise ilk olarak H. 16
Rebitilevvel 1150 / M. 14 Temmuz 1737’de huzura kabul edilmis,
dontisinde kendisine verilecek olan name-i himayun ise H. 13
Rebitilahir 1150 / M. 11 Agustos 1737’de teslim edilmisti (BOA. BEO.
A.TSF. 348/ .4 a). Bu érnekler fevkalade elcilerin Istanbul’da ortalama bir
ay kaldiklarini teyit etmektedir. Bu nedenle Zend Kerim Han’in elgisi
Abdullah Bey icin tutulan masraf defterinin de gin glin yapilan
harcamalara goére tutuldugu soOylenebilir. Elcilere tulkelerine dénmek
Uzere iken verilen hediyelerin son kalemlerde kaydedilmesinin yani sira
elcinin hizmetinde bulunan asci, akkam, seyis gibi hizmetkarlara verilen
Ucretin aylik olarak zikredilmesi ve bunlara da son kalemlerde yer
verilmesi bu hususu teyit etmektedir. Yine ilk kalemdeki harcamalarin
sonraki kalemlere nazaran daha cok ve cesitli olmasi, elcinin konagina
ilk yerlestiginde eksiklerin daha c¢cok olabilecegini distndirmekte ve
defterin glin glin tutulmus oldugu dustincesini dogrulayicit bir 6zellik
tasimaktadir.

Ilgili masraf defterindeki harcamalar genel anlamda asagidaki
sekilde kategorize edilebilir.

- Bahsisler

- Konak ve konaklama giderleri

- Gida harcamalar

- Temizlik giderleri

- Ulasim masraflari

- Hizmet giderleri

- Elcinin sahsi icin yapilan harcamalar ve verilen hediyeler

- Yan giderler

Defterde gecen kahveciye verilen araba bahast, ibrikdara verilen
gargariye bahast, makrameciye verilen kayik ticreti, hanciyya mankiwr baha,
kayikcilara in‘amat ve yenicerilere in’am seklindeki kayitlardan, bu
gorevlilere verilen miktarlarin bahsis oldugu anlasilmaktadir. Bahsis,
Osmanl elcilik faaliyetlerinde sikca rastlanan bir husustur. Gidilen
ulkelerde elcilik heyetine bahsis verilmesi Osmanh elcileri tarafindan
uygulanan bir gelenek oldugu gibi Osmanli Devletine gelen elciler de
kendilerine hizmet eden gorevlilere avaid adi altinda bahsisler vermek
durumundaydilar. Mesela 1665 yilinda Avusturya’ya gonderilen Elgi
Kara Mehmed Pasa Viyana’daki konagina yerlestirildikten sonra
kendisine meyve, sekerli macun, icecek, carsaf ve yorgan gibi tefrisat
malzemeleri getirilmis pasa da bu hediyeleri getirenlere onar altin bahsis
vermisti (Evliya Celebi, 1318: 247-248). M. 1721-1722 tarihinde
Istanbul’a gelen Iran elcisi Murtaza Kulu Han da Nakkas Pasa Sarayina
yerlestikten sonra tesrifati efendi’'ye 70, cavuslar katibine 50, cavuslar
eminine 50, cavuslara, duaci cavusa 10, kilavuz cavusa 20, asesbasina
20, subasina 20, mehter cavuslarina 10, cavusbasinin cukadarina 20,
satira 5, elciye tayin edilen corbaciya 30, elciye at getiren doért kisiye 20,
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elciye tayin edilen 7 cavusa 20 olmak Uzere toplamda 495 kurus avaid
dagitmisti1 (BOA. BEO. A.TSF. 347, s. 1395).

Elci konaklarinin, kendileri Istanbul’da gelmeden énce mihmandar
marifetiyle doésenip hazir hale getirildigi yukarida ifade edilmisti.
Inceleme konusu defterde rastlanan kayitlar, elciler geldikten sonra da
konaklama hususunda ortaya c¢ikan bir takim eksikliklerin yine
mihmandar eliyle giderilmeye devam edildigini goéstermektedir. Bu
baglamda elci icin alinan Acem dibasi yorgan, carsaf, koltuk yastiklardan
baska astar, perde, iskemle, koruk, yelpaze, sineklik, kandil, dolap ve
kapilara alinan kilit gibi malzemeler konak ve konaklama giderleri
arasinda sayilabilir. Yukarida da belirtildigi tizere konak désemesi icin
gerekli malzemelerin Mehterhane-i Amire ve Matbah-1 Amire’de
bulunmamasi durumunda mihmandar tarafindan miri akcge ile yenileri
satin alinarak bu eksiklikler giderilirdi (BOA. AE. SSLM. II1.217/12722).
Mihmandar Ali Aga da bu eksiklikleri ayn1 sekilde gidermisti. Ali Aga’nin
bu is icin yaptign harcamalarin ufak miktarlarda olmasi ise konagin
o6nceden hazir hale getirildigini géstermektedir.

Defterde elci icin yapildigi ifade edilen harcamalarin énemli bir
kismini gida harcamalar1t meydana getirmektedir. Fakat burada dikkati
ceken husus mihmandar eliyle yapilan harcamalarin genel anlamda
temel gida maddelerini icermiyor olmasidir. Bu durumun nedeni elci ve
maiyeti icin verilen temel gida maddelerinin tayinat usulii uyarinca
onceden tespit edilmesi ve ilgili birimlerce ayni olarak temin ediliyor
olmasidir. Bu sekilde tayinatlarin ayni olarak verilecegi durumlarda et,
kasapbasi; kimes hayvanlari, tavukcubasi; arpa ve saman, arpa emini;
diger gida maddeleri, Matbah-1 Amire emini; odun ve kémiir, Istanbul
agasi; hayvan yemleri ise Istabl-1 Amire tarafindan temin edilirdi
(Kutukoglu, 1989: 216). Elci Abdullah Bey icin de durumun ayni sekilde
oldugu, mihmandar Ali Aga tarafindan yapilan gida harcamalarindan da
anlasilmaktadir. Ali Aga marifetiyle alinan gida maddeleri genel itibariyle
kavun, karpuz, elma, ayva, armut, izim gibi meyveler; limon, sarimsak
vb. gibi sebzeler; kestane, findik, fistik, vb. gibi kuruyemisler; tarcin,
karanfil, safran gibi baharatlar; peynir, recel, zeytin, yogurt, tursu, balik,
tavuk, kahve, esrtibe olarak kaydedilen diger icecekler vb. gibi temel gida
maddesi olarak tanimlanamayacak gida maddeleridir. Bunlarin disinda
keskeklik hinta (bugday) balik, kaymak, boérek ve baklava gibi daha cok
damak zevkine hitap eden yiyecekler icin yapilan harcamalar da bu
hususu teyit etmektedir.” Ayrica nan-t aziz seklindeki birka¢ kayittan,

7 Osmanli Devleti gelen elcilerin damak zevklerine hitap eden ve temel ihtiya¢c maddeleri icerine
girmeyen malzemeler arasinda alkollti icecekler de gdsterilebilir. Her el¢ilik heyeti i¢cin farkl olarak
hazirlanan tayinat listelerinde ekmek, et, piring, un, yag, gibi temel gida maddelerinin degismemekle
birlikte Hristiyan elcilere alkollt icecekler (sarap, raki vb.) temin edildigine siklikla rastlanmaktadir.
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elciye ayni olarak verilen ekmek gibi temel gida maddelerinde tahsis
edilen miktarin asilmasi durumunda, bu acigin da mihmandar eliyle
kapatildigi anlasilmaktadir. Defterde yer alan zuhtrat-t nan-1 aziz-i
miizdadiye kaydi da bu durumun goéstergesidir.

Temizlik giderleri olarak siniflandirabilecegimiz harcamalar
icerisinde 6ncelikle elci icin verilen hamam harcligi zikredilebilir. Elciye
Istanbul’da kaldig: stire icerisinde birisi ilk harcama kaleminde 400 akce,
digeri sonraki gtinlerde 300 akce olmak tizere iki defa da toplam 700 akce
hamam tcreti verilmistir. Bunlardan 400 akce olan ilkinin ilk kalemde
belirtilmesi el¢i ve maiyetinin yoldan gelmis olmalarina dikkat edildigini
gostermektedir. Bunlarin disinda mezbele ihrdct olarak ifade edilen
ikametgahtaki c¢6p tarzi atiklarin c¢ikartilmasit da dort kere
gerceklestirilmistir. Elcinin Istanbul’da kaldigi stirenin bir ay oldugu
distinuldtiginde mezbele ihracinin ortalama hafta da bir kez
gerceklestirildigi dutistnulebilir. Ayrica lagimciya verilen Ucrette yine
temizlik amach giderler arasinda degerlendirilebilir. Stiptirge, ferras, misk
sabunu gibi malzemelere verilen Ucretler de sUphesiz temizlik giderleri
icerisinde olmakla birlikte 6d ve anber gibi glizel kokular icin 6denen
miktarlar da bu grupta degerlendirilebilir.

Ulasim harcamalar: olarak tasnif edebilecegimiz kisimda ise elci ve
maiyetinin ulasim hizmetleri icin yapilan harcamalarla alinan
malzemelerin tasima giderleri yer almaktadir. Bu noktada son kalemdeki
“nakl-i Uskiidar hammaliye ve iicret-i kayik in’amdti” kaydinin, elcilik
heyetinin tulkelerine doéntisti esnasinda heyettekileri ve agirliklarini
Usktidar’a geciren kaylk ve kayikcilara verilen Tticret oldugu
anlasilmaktadir. Defterin muhtelif yerlerinde gecen “ficret-i kayik, ticret-i
bargir” ve “ndkliye” gibi kayitlarinin da el¢i ve maiyeti icin gerekli ihtiyac
malzemelerinin tasima TUcreti oldugu anlasilmaktadir. Yine son
kayitlardaki “ndkl-i Uskiidar hammadliye ve fiicret-i kayik in’amat”
ifadesinden sonra yer alan “fener” ve “matara” bahalarinin da yolculuk
esnasinda kullanildig distnulebilir.

Inceleme konusu masraf defterindeki bir diger harcama grubu ise
hizmet giderleri olarak adlandirabilecek harcamalardir. Hizmet
harcamalarn icerisinde en ¢ok karsilasilan 6deme tird, konaga getirilen
malzemeleri tasiyan hamallara verilen hamaliyelerdir. Bunlardan baska
elcinin ikdmetgahinda hizmet eden ascilar, deve ve katirlara bakan
akkamlar, at bakicis1 seyis ve su hizmetlerini géren sakaya verilen
Ucretler de hizmet giderleri grubuna girmektedir. Bu arada seyisin bir
tane akkamlarin ise birden fazla olmasi, elcilik heyeti icin tahsis edilen
atin sadece elciye tahsis edilmek tizere bir tane oldugunu géstermektedir.
Hizmet gurubu icerisinde akkamlarin yer almasi elcinin maiyeti icin katir
ve develerin kullanildigini géstermektedir. Defterdeki “esb icin cul ve torba
ve giibre ve kasagt ve késdek ve payubend ve hammaliye” ile “esb

Mesela H. 1153 / M. 1740-1741 tarihinde gelen Rus elcisi Romancof’a verilen tayinat icerisinde de
500 kiyye sarap bulunmaktayd: (BOA. C. HR. 123/6101).
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nallatmasina” seklindeki diger iki kayit da elci ve maiyetine tahsis edilen
atin bir tane oldugunu teyit etmektedir. Bu durum Iran’dan gelen
elcilerin maiyetlerine at tahsis edilmedigi; bunun ancak el¢i talebiyle
gerceklestirildigi (Can, 2019: 194) bilgisini de dogrulamaktadir. Béylece
kayitlardan El¢ci Abdullah Bey’in maiyeti icin at talep etmedigi
anlasilmaktadir. Yine elcinin talep ettigi yorganin mehterhanede mevcut
olmadig1 ve bu nedenle yenisinin yaptirildigi da gértilmektedir. Yorganin
tanimi yapilirken “cedid Acem dibdst yorgan” ifadesindeki cedid kelimesi
de buna isaret etmektedir. Defterde “yorgant kalfalarina” seklinde
kaydedilen 400 akce de elcinin sahsina alinan bu yorganin isciligi icin
6denen ayri bir hizmet gideridir.

Mihmandar Ali Aga’nin kayit altina aldig1 bir diger harcama grubu
da elcinin sahsi icin yapilan harcamalar ve verilen hediyelerdir. Bu
baglamda elciye bir cedid Acem dibasi yorgan ve mucessem yuz yastigi,
iki koltuk yastigi, iki carsaf, nargile sisesi, yekpare arusek® berber aynasi,
birer degirmi yemeni alinmis ve ayrica yol nargilesi de tamir ettirilmistir.
Osmanli Devleti'nde yabanci elciler padisahin huzuruna hediyesiz
cikamadiklar1 gibi tulkelerine dénmeden o6nce kendilerine de cesitli
hediyeler verilmekteydi. Elcilere verilen bu hediyelerden baska ayrica
sadrazamla gortismelerinde ve huzura kabullerinde de sembolik bir
takim hediyeler takdim edilirdi. Makrame, yemeni ve yaglik gibi mendil
tarzi kumaslar bu sekilde onlar1 onurlandirmak icin kullanilan
sembollerdendi (Can, 2019: 319). Defterden anlasildigina gore
mihmandarlar da elcilere yemeni tarzi sembolik hediyeler takdim
etmekteydiler. Mihmandar Ali Aga tarafindan kaydedilen yemeninin
sadrazam veya baska bir devlet adami adina kaydedilmemis olmasi, Ali
Aga’nin bunu elciye kendi adina vermis oldugunu goéstermektedir.

Elci Abdullah Bey’e yapilan harcamalarda yukaridaki kategorilerin
disinda kalan ve ihtiyaca binaen gerceklestirilip yan giderler olarak
adlandirilabilecek kalemler de bulunmaktadir. Bu sekilde tutulan
kayitlar dogrudan el¢i ve maiyeti icin yapilan harcamalar degil de, hizmet
icin gerekli malzemelerin temini seklindedir. Defterde gecen kahveci,
peskirci ve sofraciya alinan futalar, mehterlere, ascilara ve akkamlara
alinan pestamallar, ascilara alinan hasir, kahveciye alinan kérik, masa
ve sacayagi gibi harcamalar bu sekilde gerceklestirilen yan giderlerdir.
Elciye tahsis edilen at i¢in ¢ul, torba, glibre, kasagi, kostek, payubend ve
nallatma masrafi; sim ibrik tamiri; hanciya verilen lile baha ve ayrica
alinan deste kagit ticreti de ihtiyaca binaen gerceklestirilen yan 6demeler
grubuna girmektedir.

Elci Abdullah Bey’in harcamalar: icin mihmandari Ali Aga’ya avans
olarak 1000 kurus verildigi yukarida ifade edilmisti. Defterdeki

8 Yesil ve pembe dalgali bir cesit sedef (Semseddin Sami, 1317: 934).
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kayitlardan anlasildigina goére Ali Aga’nin el¢i ve maiyetinin hizmetine
harcadigi para, kendisine verilen miktar1 asarak 1.449,5 kurus
tutmustu. Durumu arzuhalle divana bildiren Ali Aga’ya, fazladan
harcamak zorunda kaldigi1 449,5 kurustan 49,5 kurusu dustlerek kalan
400 kurusun verilmesi kararlastirilmis ve bu karar H. 13 Safer 1190 /
M. 3 Nisan 1776 tarihinde onaylanmistir (BOA. C. HR. 184/9154).

SONUC

Gecmisi ilkcaglara kadar giden mihmandarlik, Osmanh Devleti'nde
de Turk ve Islam kulttirlerindeki sekliyle uygulanmis bir gelenektir. Bu
cercevede Osmanli topraklarina gelen htikimdar, hanedan mensubu,
elci vb. gibi resmi sifath yabanci misafirlere, Uulke icerisinde sikint:
yasamamalar: adina mihmandar adi verilen goérevliler tayin edilmistir.
Osmanli mihmandarlari, maiyetlerine tayin edildikleri misafirlerin rahat
ve givenliklerinin saglanmasi, iaselerinin temin edilmesi vb. gibi gérevleri
yerine getirmislerdir. Bu baglamda Osmanli mihmandarlik gelenegi,
Osmanli comertliginin de bir simgesi olmustur. Osmanli diplomasi
gelenegi geregi, resmi sifathh yabanci misafirler icin mihmandar eliyle
gerceklestirilen harcamalar, yine mihmandarlar tarafindan en ince
ayrintisina kadar kayit altina alinmistir. Bu sekilde tutulan kayitlardan
birisi olan 25 Saban 1189 / M. 21 Ekim 1775 tarihli mihmandar masraf
defteri, Iran elcisi Abdullah Bey’e, Istanbul’da kaldig1 stire icerisinde
mihmandar: Ali Aga eliyle yapilan masraflar icermektedir. Ali Aga’nin
tuttugu kayitlar, Osmanli mihmandar geleneginin inceliklerini gozler
6nline sermekte, mihmandarlarin gérev ve sorumluluklar1 hakkinda
glizel bir érnek teskil etmektedir. inceleme konusu defter, Osmanl devlet
gelenegi icerisinde simdiye kadar cogunlukla gbdzden kacmis olan
mihmandar gelenegine, dolayisiyla Osmanli diplomasi geleneginin farkl
yonlerine 151k tutmaktadar.
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DINI SOSYALLESME SURECINDE DiNi EGITIM KURUMLARI VE
SURIYELI SIGINMACILAR ‘KiLiS ORNEGI’*

Yusuf YARALIOGLU*

OZET

Bu makalede Nisan 2011 yilindan itibaren géc¢c etmeye baslayan
Suriyeli siginmacilarin, dini egitim kurumlarinin gé¢ sonrasi farkli bir
toplum icerisinde nasil bir degisim sureci izledigi arastirilmistir. Dinin
toplumlara goére farkli pratik, sosyolojik, teorik boyutlarinin ve
tezahturlerinin olmasi, dini sosyallesme icerisinde dini egitimin rolini ve
kulttrel kodlarint 6nemli kilmaktadir. Bu cercevede calismanin amacini
Islam dinine mensup olan iki toplumun dini egitim noktasinda, gdc éncesi
ve sonrasit Kiliste bulunan siginmacilar 6zelinde degisim go6sterip
gostermedigi veya ayni kurumlar cercevesinde devam edip etmedigi
olusturmaktadir. Dolayisiyla makalede Suriyeli siginmacilarin dini
sosyallesme suireclerinde dini egitimleri, hem kavramsallastirma yéntiinden
goc ve din sosyolojisi kavramlar: 1siginda tartisilmakta hem de yasanan
bolgede dini egitimin sosyolojik bir bakis acisiyla gozlenebilmesi ve tespit
edilmesinin imkanlar:1 yéntiinden ele alinmaktadir.

Calismada nitel yontemin katilimci goézlem veri toplama teknigi
kullanilmis ve derinlemesine miulakat teknigi tercih edilmistir. Diger
yandan arastirma, kartopu o6rneklem yoéntemiyle olusturulmus ve Kilis
ilinde ikamet eden Suriyeli siginmacilarin zorunlu gbé¢ slireci sonrasi ‘dini
sosyallesme sureci icerisinde dini egitimi’ inceleyen bir olgubilim calismasi
olarak gerceklestirilmistir. Arastirmanin verileri Kilis ilinde ikamet eden
siginmacilardan ve siginmacilarin mikro-sosyolojik deneyimleri g6z 6nltinde
bulundurularak anlayici ve sembolik etkilesimci yaklasimlar cercevesinde

* Bu makale AYBU, SBE’de tamamlanan “Suriyeli Siginmacilarin Dini Sosyallesmesi (Kilis Ornegi)”
adli yuiksek lisans tezinden turetilmistir.
* Dr. Ogrencisi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, e-posta:
yusufyaralioglu@gmail.com
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olusturulmustur. Calismada dini egitimin dini sosyallesme sUrecinde
onemli bir faktér oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kavramlar: Siginmacilar, Kilis, Dini Sosyallesme, Dini
Egitim, Suriye.

RELIGIOUS EDUCATION INSTITUTIONS AND SYRIAN ASYLUM
SEEKER IN THE PROCESS OF RELIGIOUS SOCIALIZATION ‘KILiS
EXAMPLE’

ABSTRACT

In this article, it has been investigated how the Syrian asylum
seeker’s, who started to migrate since April 2011, religious education
institutions, , follow the process of change of in a different society after
migration. The fact that religion has different practical, sociological,
theoretical dimensions and manifestations in relation to societies makes the
role of religious education and cultural codes important in religious
socialization. In this context, the aim of the study is to see whether the two
communities belonging to the Islamic religion have changed at the religious
education point, before and after immigration in Kilis, or have continued
within the same institutions. Therefore, in this article, the religious
education of Syrian refugees in religious socialization processes are
discussed in terms of conceptualization in terms of the concepts of
migration and sociology of religion as well as the possibilities of observing
and determining religious education in the region from a sociological
perspective. Participant observation data collection technique of the
qualitative method was used in the study and in-depth interview technique
was preferred. On the other hand, the research was carried out as a
phenomenology study examining religious education in the process of
religious socialization after the forced migration process of the Syrian
asylum seeker residing in Kilis province. The data of the study was formed
by considering the micro-sociological experiences of asylum-seekers and
asylum-seekers living in Kilis province within the framework of interpretive
and symbolic interactionist approaches. The study concluded that religious
education is an important factor in the process of religious socialization.

Key Words: Asylum seeker, Kilis, Religious Socialization, Religious
Education, Syria.
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GIRIS

Goc insanlik tarihi boyunca var olmus bir kavramdir. Yani gé¢ terimi
insanlik tarihiyle es degerdir. Dolayisiyla savas, muibadele, zorunlu veya
goénully, ic ve dis, bircok tiirti bulunan gé¢ kavrami her ne sebeple olursa
olsun bireyin veya bireylerin yer degistirme faaliyeti olarak tanimlanabilir.
Yakin zamanda cereyan eden Suriye i¢ savasinin neden oldugu zorunlu gé¢
konusu da bu cercevede giindemini hala korumaktadir. Nisan 2011
yilindan itibaren zorunlu gbéc¢ sureci yasayan Suriyeli siginmacilar cevre
ulkelere ve buradan hareketle ilk goc¢ ettikleri hedef tilkeleri birer transit
ulke konumunda gorerek, icincli hedef Ulkelere géc etmislerdir. Elbette
bu surecten en fazla etkilenen ulke Turkiye ve Turkiye icerisinde en fazla
etkilenen illerin basinda Kilis gelmektedir. Bilindigi tizere Turkiye geneli
GIGM (Gég Isleri Genel Mudurligi) ne goére 2019 itibari ile 3 630 767
Suriyeli siginmaci mevcuttur (GIGM, Erisim tarihi:15.04.2019). Gtincel
olarak Kilis ilinde ise bu say1 116 387 olarak aciklanmistir. TUIK 2019
verilerine gore Kilis kent ntifusu ise glincel 142 541 olarak aciklanmistir.!
Tum bu rakamlar gé¢ stirecinde kulttirel ve dini etkilesimi de beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla bu cercevede 8 yili askin bir stredir Kilis’te
bulunan Suriyelilerin dini egitimleri arastirmacilar acisindan bir ilgi odagi
olusturmaktadair.

Suriyeli siginmacilarin Suriye’de gb6¢ o6ncesi dini hayat ve
yasantilarinin dini egitim konusundaki gértisler ve ifadeleri ile gb¢ sonrasi
Turkiye’de dini hayat ve yasantilarinin dini egitimi konusunda sosyolojik
anlamda algi ve degerlendirmeleri arasinda ne tur farkliliklar icerdigi merak
konusudur. Dolayisiyla makalede bu konular tUzerinde tespit ve
arastirmalar bulunmaktadir. Ulkemizde 4 milyona yakin yogun ntifusuyla
Suriyeli siginmacilar 6zellikle Kilis ilinde nufusa oranla en fazla ikamet
ettikleri mekan olarak distnuldiginde, Kilis, dini sosyallesme icerisinde
dini egitim kavrami acisindan 6nem arz etmektedir.

Bu calismada goc¢ stirecinden itibaren Kilis’e siginan Suriyelilerin dini
sosyallesme stureclerinden olan dini egitim kurumlar: ele alinmistir. Ayrica
calismada dini egitimin aile gibi toplumun temel yapi1 dinamiklerinde
baslamakta oldugu, dini egitim merkezleri veya kurumlarinda devam ettigi,
Cami ve dernekler vasitasiyla kurulan dini egitim kurumlarinin dini
sosyallesme stirecinde nasil cereyan ettigi arastirilmistir.

Bu cercevede calismada nitel ydntemin katilimci gézlem veri toplama
teknigi kullanilmis ve mulakat teknigi benimsenmistir. Literattir bilgisiyle

1 Tarkiye’de bulunan Suriyelilerin Turkiye’de illere gére dagilimi ve niifus dagilimlan icin Ic¢ Isleri
Bakanhg G.I.G.M. resmi internet sayfasina bkz.
http:/ /www.goc.gov.tr/icerik3 /gecicikoruma_363_378_4713.
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saha calismasi1 birlestirilmeye calisilmis, karsilikli dini entegrasyon degil,
Suriyeli siginmacilarin 6zel dini sosyallesme araclarindan olan dini egitim
sureci gé¢ 6ncesi ve sonrasi olmak Uizere ele alinmistir. Siginmaci bireyler
ile yapilan goértismeler 6grenci, 6gretim Uyesi, isci gibi bircok toplumsal
gruptan kisilerle gértistlmustir. Literatir bilgisi ile saha birlestirilmeye
calisilmis, siginmacilardan olusan 11 kisi ile dogrudan ve Turkmen
tercimanlar? yardimiyla yari yapilandirilmis bilgilendirme formuyla3
derinlemesine mulakatlar gerceklestirilmis elde edilen bulgular analiz
edilmistir.

Her gecen glin artan sayilariyla tilkemizde gecici koruma stattiistinde
bulunan Suriyeli siginmacilarin dini egitimlerinin arastirildig bu calismada
Kilisteki siginmacilar goérisleri esas alinmak suretiyle dini egitim
kurumlarinin hangi alanlarda daha etkin bir sekilde varlik gésterdigi, bu
stirecte hangi sosyolojik kurumun 06ne c¢iktig1 ayrica siginmacilarin goé¢
o6ncesi ve sonrasinda dini sosyallesmelerinde 6énemli katkisi1 bulunan dini
egitim kurumlarinin nasil varlik go6sterdigine iliskin sorulara cevap
bulunabilmesi agisindan énemlidir. Bu ¢alismada siginmacilarin Kilis ilinde
yogunluk anlaminda yerel halktan fazla ntfusa sahip olmasi acisindan
ozellikle dini sosyallesme surecleri icerisinde dini egitimlerinin hangi
kurumlar etrafinda toplandigi, goé¢ o6ncesi dini egitim kurumlarinin goc¢
sonrasi varligini devam ettirip ettiremedigi sorularina cevap aramakta ve
g0c¢ sosyolojisi ile din sosyolojisi literattirti cercevesinde siginmacilarin dini
egitim kurumlarini ele almaktadir. Zira farkli bir toplumda yasamak
zorunda kalan siginmacilarin temel hak ve isteklerinin basinda dini egitim
geldigi bilinmektedir. Bu nedenle calisma Turkiye’de bulunan Suriyelilere
yonelik yapilan dini egitim calismalarinda yol aydinlatici bilgiler sunmasi
bakimindan énem arz etmektedir.

Goc Kavrami ve Din

Gocun insanlik tarihi kadar eski oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla
g0c tim zamanlarda cesitli sekillerde ve tim toplumlarda goértilen bir olgu
olarak karsimiza cikmaktadir. Tarihsel stirece bakildigi zaman 6zellikle
savas, dogal afetler, sturgunler, yeterli yiyecek temini, iktidar baskisi, i¢
savasglar vb. gocler gortilmektedir. Go¢ edenler (birey veya grup), hedef
yerlesim (yeni yerlesim veya yeni toplum), gbécin suresi (kaliciligl)
noktalarinda gbé¢ olgusuna bagh olarak cesitli kavramlarin dogmaktadir
(Bal, 2011: 92) .

Go¢ sureclerini aciklamak adina yapilan goc¢ calismalari, goc eden
bireylerin veya toplumun kararlarini nelerin sekillendirdigi ve goé¢ etme
sonrasinda varis noktasindaki cekici (push) etmenleri nasil tercih ettiklerini
konu edinmektedir. Daha sonra gb¢ edilen hedef tilkede diger gdc¢ edenlerle

2 Turkmen terciiman tercih edilmesinin nedeni kulttirel anlamda daha iyi iletisim kurabilmesi ve
daha anlasilir bilgiler sunmasindan kaynaklanmaktadir.
3 Gorusme formu makalenin sonuna eklenmistir.
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giristigi rekabet ve bu rekabet sonucunda elde ettigi firsatlar1 kazanca
cevirebildigini konu edinmektedir. G6ce karar veren kisi veya toplumlarin
nitelikleri de bu strecte bluiyiik 6nem arz etmektedir. Géce karar veren kisi
ve toplumlar 6ncelikle risk almaya istekli olmalidirlar ve goc edilecek yerde
yasanacak olan veya 6ngoérulen, kendisinden beklenen islevleri gérmeye
hazir olmalidirlar. Bu cercevede goc¢ eden birey veya gruplarin hedef tilkeye
gelirken getirdikleri kulttrel, dini o6zellikleri TtUizerinde de Onemle
durulmalidir (Sensoy, 2005: 55).

Goc¢ cok boyutlu bir dinamik strectir. Dolayisiyla goc¢ farkli bilim
dallarina konu olmasindan dolayir taniminin yapilmasi da bu nedenle
glclesmektedir. Go6¢ olgusu; tarih, ekonomi, sosyoloji, cografya, psikoloji
gibi alanlarda yogunlukla islendiginden dolay: btittin bilimler gé¢ olgusuna
kendi perspektifinden bakmaistir. Bundan dolay1 gé¢ctin tanimai ile alakali cok

zengin bir literatiir ortaya cikmastir (Ozyakisir,2013:5).

Oncelikle gbé¢ alaninda hiiktimetler arasi bir kurulus olan BM’ye bagh
Uluslararas1 Goé¢ Orgitti  (IOM), géc alaninda yaptigi calismalar
cercevesinde diinya Uzerindeki duizenli, dlizensiz, génullti, zorunlu vb.
goclerin olusturdugu sorunlar tizerinde yogunlastigr bu alanda kavramlar
Uzerinde genis bir deneyim ve tecriibe paylasimi sunmaktadir. Dolayisiyla
Uluslararast Géc Orgiitii (IOM)’ntin Gé¢ Terimler SézIigli 'ne goére goc
tanimi;

Uluslararas: bir sinir1 gecerek veya bir devlet icinde yer degistirmek
olarak ifade edilmektedir. Yapisi, slresi ve nedeni ne olursa olsun
insanlarin yer degistirdigi nufus hareketleri olarak tanimlanmaktadir.
Yapilan tanimlarda gbéc¢ sUrecinin, yerinden edilmis kisiler, multeciler,
ekonomik gécmenlerden meydana geldigi gértilmektedir (Cicekli,2009: 22).
Yapilan tanimlamalara gbére Uizerinde mutabakata varilan en temel yargi,
gocun bir yer degistirme hareketi olarak kabul edilmesidir.

Bu cerceveden hareketle gb6¢ kavraminin 6zel anlamda cesitli
sebeplere bagh olarak cografi bir alandan baska bir alana dogru gerceklesen
nufus hareketliligi olgusu olarak ifade edilir. Sosyolojik boyut acisindan goéc¢
salt fiziksel bir hareketlilik olmaktan o6te bireylerin ve toplumlarin
hayatinda derin izler birakan toplumsal bir olaydir (Celik,2015:297).
Sozlukte gé¢ (migration) , ekonomik, siyasi, ekolojik veya bireysel nedenlerle
bir yerden baska bir yere yapilan ve kisa, orta, uzun vadeli geriye donuis
veya surekli, yerlesim hedefi gtiden cografik, toplumsal ve kulttirel yer
degistirme hareketi olarak tanimlanir ve ayrica cografi mekan degistirme
sUirecinin sosyal, ekonomik, kulttirel ve siyasi boyutlariyla toplum yapisini
degistiren nufus hareketleri olarak ifade edilebilir (Glines;2015;112).
Burada goc¢ tanimiyla gé¢ hareketi tanimini ayirma geregi hissedilmistir.
Gocten ayr1 olarak, go¢ hareketi (migration movement) :Hosnutsuz
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insanlarin yeni yerlere gitmek istemeleri, yeni yerlesim boélgelerinde huzura
kavusma arzusu, buyuk kentlerdeki insanlarin kirsal kesime ddénmeleri
olarak tanimlanmaktadir (Glines;2015;112). G6¢ kelime anlami olarak TDK
(Tark Dil Kurumu) soézligiinde: Ekonomik, toplumsal, siyasi sebeplerle
bireylerin veya topluluklarin bir tlkeden baska bir tlkeye, bir yerlesim
yerinden baska bir yerlesim yerine gitme isi, tasinma, hicret, muhaceret
olarak ifade edilmistir (TDK, Erisim Tarihi;06.12.2018). Marshall’a gére ise
g0c¢, bireylerin ya da gruplarin sembolik ve gruplarin 6tesine yeni yerlesim
alanlarina ve toplumlara dogru kalici hareketini icermektedir
(Marshall,1999:685). Goruldugu tizere go¢c kavrami ve taniminin sosyolojik
anlamda toplumsal, kuiltiirel ve cografi olarak yer degistirme faaliyeti olarak
belirtilmistir. Bu cercevede g6¢ surecinde elbette dini tecribelerinde
sosyalizasyon sUrecinde etkilenmesi de kacinilmaz olmaktadir.

Insanhigin her déneminde toplumlarin hayatini etkileyen ‘askin’ bir
guc ve sosyal bir fenomen olan din, halihazirda bugtin de bir ‘yasam bic¢imi’
olarak toplumdaki sosyal davranislarin olusmasinda 6nemli bir unsur
olmaya devam etmektedir. Toplumun; sosyal, ekonomik veya iktisadi,
siyasi, kulttirel vb. alanlarinda varligini hissettirmeye devam etmektedir
(Tas, 2015; 37). Bu anlamda dinin toplumsal degisme durumunda Utstlendigi
islevsel pratiklerini ifade etmek gerekmektedir. Din duygusu veya inanc-
iman duygusu insanin dogustan beraberinde getirdigi bir duygu olarak
ifade edilir. Insan, her zaman her yerde, her kosulda, ytice, kudretli ve ulu
bir varliga siginma ihtiyaci hisseder clnkl yapisi geregi zayiftir. Her
dénemde insan YUce yaratana giivenme ve ondan yardim dileme ihtiyacini
hissetmistir. Dolayisiyla bu siginma ve givenme duygusunun, din ile
karsilandig: gériilmektedir(Ornek,2011: 27).

Din, davranis ve diistiincelerimize kutsallik kazandirmak, ferdin inang
ve Dbilinclerini, bilgi ve tezlerini, siyasal ve toplumsal duzeni,
dustncelerimize kutsallik kazandirmak, bireyin i¢ diinyasinda olup biten
buittin olgulari, toplumsal kurumlari, onlara nihai olarak gecerli ontolojik
statiler bahsetmekte, yani onlar1 kutsal ve kozmik referanslar cercevesinde
yerlestirmek suretiyle mesrulastirmaktadir. Sosyal bir fenomen olarak din,
siklikla kutsal koékeni olmayan yapilari mesrulastirir. Bu dini
mesrulastirim, toplumlarin duzenleri icin 6nemli
goérulmustir(Okumus,2015: 89).

Ifade edilen diizen ézellikle gdc olgusunun ortaya cikmasiyla sekteye
ugrayabilmektedir. Zira gbc¢ sadece yer degistirme faaliyeti olarak
gorulmemelidir. Go¢ surecinde yasanan butlin olaylarin asilmasinda dini
inancin buyuk bir etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla gbé¢ olgusu
gocmenlerin sosyo-kultiirel yasamlarinda cesitli bakis acilar1 icerisinden
dini pratikleri ve yasamlari, o6rf adetleri, tutum ve davranislar1 ve
kulturlerinde derin ve genis yankilar uyandirdig: bilinmektedir. Toplumsal
bir olgu olarak din bircok fonksiyonu olan, cok yonlt ve dinamik bir faktor
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla gé¢ ve din alaninda goc¢
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sosyolojisinin yani sira din sosyolojisi biliminin yaklasim perspektifleriyle
ele alinmasi bilimsel olarak énem arz etmektedir (Glinay,2003: 36) .

Toplumlarin duizenleri icin go¢ alan veya veren yerler icin din
fenomeni insanlarin ruhsal/manevi acidan blUyltk 6nem arz etmektedir.
Dolayisiyla gocler suirekli dinleri etkilemekte ve karsilik olarak ondan da
etkilenmektedirler. Zira Islamiyet’in Hz. Peygamber ve ilk Musltimanlarin
Mekke’den Medine’ye hicretiyle, gelisme trendi yakaladigi ve olusan yeni
sartlarda Medeni ayetlerin inmesi ne tir bir kokli degisikliklerle kars:
karsiya kalindiginin bir géstergesidir(Gtinay,2003: 36). Buradan hareketle
soyle ifade edilebilir; Hz. Peygamber’in hayatindaki en sikintili olaylardan
biri olan hicretin (Mekke’den Medine’ye) firsata dontisen en 6nemli ciheti,
yeni bir toplum ve medeniyet insasina imkan veren yani olarak ifade edilir.
Burada g6¢ olgusunun itici faktérii olarak Peygambere olan baskilar
gosterilebilirken, cekici faktériine ise yeni bir medeniyet kurma Islam
devletine giden yolu a¢ma durumu gosterilebilir (Yilmaz,2018: 4). Ayni
sekilde Malazgirt savasi sonrasi Anadolu’ya gé¢c eden Muslimanlarin
Anadolu’yu Islamlastirmasi ayr: bir érnek teskil etmektedir.

Bu baglamda yasanan i¢ savaslar, savaslar, dogal afetler gibi
faktorlere bagli olarak gécler meydana gelmekte bundan dolay: psikolojik
sorunlar, sosyolojik sorunlar ayrica bunalimlar riskini artirmaktadir. Bu
gelismeler insanlarin hayatinda guvensizlikler ve belirsizliklerle karsi
karsiya kalinmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla giivenlik ve anlam
sistemi kaynagi olan din, bu faktérler karsisinda ve gincel sorunlar
karsisinda birey ve toplum icin ‘kutsal bir semsiye’ gérevi Ustlenmektedir
(Celik,2015: 306).

Siginmac: Sosyallesmesi ve Din

Siginmact sosyallesmesi kavrami irdelendiginde gbé¢ kavrami ve
tanimlar 1sig@inda siginmaci teriminin tanimina bakmak gerekmektedir.
Siginmaci (asylum seeker) sozlikte, kendi tilkesinde dinsel ya da siyasal
kovusturma korkusuyla yabanci bir tilkede multeci olmak icin basvuran
kisi olarak tanimlanmaktadir. (Glines; 2015,227). Calismada géo¢cmen veya
multeci terimleri yerine siginmaci kavraminin kullanilmasinin nedeni
Turkiye’de bulunan Suriyeli siginmacilarin gecici koruma#* stattistine® sahip
olmalarindan kaynaklanmaktadir.

4 Gecici koruma kavrami Uluslararas: go¢ 6rglitti tarafindan; mense tilkelerine dénemeyen tictincti
llke kisilerinden kaynaklanan kitlesel bir akinin meydana gelmesi ya da derhal meydana
gelebilecek olmasi durumunda, 6zellikle s6z konusu kisilerin ya da koruma gerektiren diger
kisilerin yararina olarak, siginma sisteminin etkin isleyisi izerinde olumsuz etki yaratmadan
siginma sisteminin igletilememesi riski varsa, bu kisilere acil ve gecici koruma saglamak amaciyla
saglanan istisnai 6zellikteki prosediir olarak tanimlanmistir (Cicekli,2009: 19).

5 Suriyeli siginmacilarin stattisii tilkemizde yururliikte olan YUKK’ a gore dtizenlenmistir. Bkz.
http:/ /www.resmigazete.gov.tr /eskiler/2016/03/20160317-11.htm.
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Siginmaci olan bireylerin tanimda ifade edilen yabanci bir tilkeye multeci
olmak icin basvurdugu dénem ile tilkesine geri dénme arasindaki zamanda
hedef tilkede genel anlamda sosyallesme, 6zel anlamda da dini sosyallesme
yasamasi kacinilmazdir. Adigtizel sosyallesme kavramini; siginmacinin bir
toplumun deger ve normlarinin 6gretilme streci olarak tanimlamaktadir
(Adigtizel;2018,52). Costu ise sosyallesme suirecini, sadece toplumun maddi
kulttr unsurlarinin  edinilmesini icermekle kalmayip, ayni zamanda
manevi-dini kaltir 6gelerini de icerisinde barindirdigini ifade etmektedir.
Gorulduga gibi siginmaci sosyallesme surecini belirli zaman araliginda,
farkli bir ulkeye mtlteci statisiine basvurmus olan birey veya topluluk
olarak ifade edilmektedir. Bu baglamda slrec icerisinde topluma nasil
uyum sagladiginin tespit edilmesi acisindan ‘siginmaci sosyallesmesi’
kavraminin degerlendirilmesi mUmkuin olmaktadir. Bu cercevede genel
sosyallesme sureci icerisinde yasanan 6zel bir sosyallesme stireci kasimiza
ciktign gortulmektedir. Bu surec¢, dini sosyallesme/ toplumsallasma
‘religious socializations’ stireci olarak ifade edilmektedir (Costu, 2015: 330).

Dini sosyallesme; sosyal etmenler araciligiyla bireylerin dini inang ve
anlayislarin1 etkileyen etkilesimli bir stre¢ olarak ifade edilmektedir
(Sherkat,2013: 280). Go¢ suirecinde siginmacilar, yeni geldikleri ortamda,
bildiklerini, distndtkleri her seyi yeniden 6grenmek ve tecriibe etmek
zorunda kalmaktadirlar. Bu cerceve icerisine elbette din ve dini egitimde
girmektedir. Dolayisiyla yasanilan slire¢ bir anlamda birey veya toplum icin
‘veniden sosyallesme’ anlamina gelmektedir (Adigtizel; 2018,52). Yeniden
sosyallesme stirecinde siginmacilar dini yasantilarini, inanc¢ hafizalarini ve
kurallarini gézden gecirmeye baslamaktadirlar. Bu surec¢ siginmacilarin
buitin yasamlarina yansiyan dini egitimlerini ve dini egitim kurumlarini da
kapsamaktadir.

Egitim, Dini Egitim ve Dini Sosyallesme

Egitim bilimlerinde gerek din sosyolojisi ve gerekse egitim sosyolojisi
literatirinde sik sik yan yana gelen toplumsallasma ve kultirleme
kavramlarinin, egitim kavramiyla da benzer taraflarinin oldugu
bilinmektedir (Solmaz, 2015: 357). Egitim hentiz cok yakin bir zamanda
dilimize girmis bir kavramdir. Egitim TDK sézligiinde: cocuklarin ve
genclerin toplum hayatlarinda yerlerini almalar: icin gerekli bilgi, beceri ve
anlayislarini elde etmelerine, kisiliklerini gelistirmelerine okul icinde ve
disinda, dogrudan ve dolayli yardim etme, terbiye etme anlamlarinda
tanimlanmaktadir. Egitmek ise belli konuda yetistirme olarak
tanimlanmistir (TDK, Erigsim Tarihi: 25.05.2019). Goéruldugu gibi zengin bir
muhtevas1 olan egitim kavramina bircok acidan yaklasmak mumkuindur
(Solmaz, 205: 359).

Dini egitim yaklasimi ise genellikle toplumda tek bir din veya mezhep
mensuplarinin ¢cogunluk olarak yasadigi o din veya mezhebin devlet
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tarafindan tanindigi ve o din ve mezhebin 6gretiminin yapildigi din 6gretimi
yaklasimi olarak ifade edilir ( Tosun, 2001: 134). Dini 6grenme yaklasiminin
temel amaci, 6grencilere veya egitim talep edenlere o dini sevdirmek ve
bireyleri o dinin inanir1 yapmaktir (Kizil ve Yortuk, 2008: 109-110). Ayrica
bu yaklasimda bireylerin dini geleneklerini korumalari, benimsemeleri ve
kazanmalarinin yani sira inanc¢larinin yudkselmesi yéntinde doktriner ve
otoriter bir yaklasim sergilendigi bilinmektedir (Kizil ve Yortik, 2008: 110).
Dolayisiyla her seyden o6nce Din bir egitim olgusu olarak ifade edilir
(Solmaz, 2013: 371). Islam dini de egitime cok énem vermis ve bu konuda
Kuran-1 Kerimde bircok ayet indirilmistir.

Bir kurum olarak egitim, yeni kusaklara toplumdaki mevcut
degerlerin, bilgilerin, htinerlerinin aktarilmasi veya 6gretilmesini saglayan
bir stireci ifade etmektedir (Kemerlioglu vd. ,1996:3 akt. Konuk, 2012: 265).
Sosyoloji terimler sézliginde egitim: Bireyde kendi yasantilari yoluyla
kalic1 izli ve istendik davranis degisikligi olusturma sureci, yeni yetisen
kusaklar1 topluma hazirlamak amaciyla onlarin gerekli bilgi, beceri ve
anlayis kazanmalarina ve kisiliklerini gelistirmelerine yardim etme etkinligi
olarak tanimlanmaktadir (Gines, 2015: 83). Tanimlarda goéruldugia gibi
islevsel bir bakis acisinin hakim oldugu gérilmektedir.

Toplumsal islev kavrami Yapisal-Islevselci (Structurel- fonktionalist)
teorinin temel kavramlarindan birisidir. Toplumsal islev acik (manifest) ve
gizli (latent) islev olmak Uzere ikiye ayrilir. Bazi dénemlerde toplumsal,
kurumsal uygulamalarin gizli islevleri acik islevleri kadar énemli ve etkili
olabilmektedir. Bahsedilen gizli islevler pozitif islevsel olabilecegi gibi negatif
islevsel de olabilir. Egitim sureclerinin de gizli islevleri, acik islevleri kadar
6nem arz etmektedir. Bu strecte egitimin islevlerine bakildigi zaman acik
ve gizli islevlerinin oldugu bilinmektedir. Acik islevin tanimi yapilacak
olunursa bireye egitim vasitasiyla dogrudan verilmek istenen kazanim ve
tecrubeleri icermektedir (Dogan, 2015: 40). Acik islevleri: toplumsal,
kultarel, ekonomik, siyasal konular olmak tUzere istenen, amaclanan,
ongorilen ve planlanan pek cok acik islevi oldugu gériilmektedir. Ornegin
bunlar soéyle aciklanabilir; toplumun kultirel birikimi yeni kusaklara
yaygin ve 6rgun egitim yoluyla aktarilmasinin saglanmasi, toplumsallasma
strecinde toplumun norm ve degerlerinin yeni kusaklara egitim yoluyla
ogretilmesi, sosyal gelisme ve ekonomik gelisme veya kalkinmada egitim
etkili, ana islev gorir, Siyasi islevinde ise yonetici seckinlerin yetistirilmesi
olarak belirlenir. Blitlin siyasal sistemler kendi degerlerini topluma egitim
yoluyla 6gretir (Konuk, 2012: 265-269).

Bilindigi gibi sosyallesme/toplumsallasma, toplumsal rol ve
beklentilerin birey tarafindan 6grenilme sureci olarak goérulmektedir. Bu
durumdan dolay1 bireyin terbiye edilmesi, yetistirilmesi anlamlarinda
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kullanilan bir terim olarak zaman zaman sosyallesme/toplumsallasma
yerine kullanildigr bilinmektedir (Costu, 2009: 47). Diger yandan egitim
dilimize cok yakin zamanda girmis bir kelimedir. Onceki dénemlerde Arapca
asilli ‘terbiye’ kelimesinin kullanildigini gérmekteyiz (Solmaz, 2013: 359).

Yukarida belirtildigi gibi egitim yerine de kullanilan toplumsallagsma
terimi, insan yavrusunun kendisine hazir davranis modelleri sunan
icgidilerinden mahrum bir bicimde diinyaya gelmesi ve bundan dolay:
hayatinin uzunca bir déneminde ailesine ve basta annesine fiziksel manada
bagimli kalmasi, onun toplumsallasmasini zorunlu kilmaktadir. Bu
duruma karsilik ise biyolojik potansiyellerinden birisi olan zekas1 sayesinde
sahip oldugu oOgrenme kapasitesi ve dil yetenegi de bireyin
sosyallesmesini/toplumsallagsmasinit mimkun kilmaktadir (Solmaz, 2013:
361).

Toplumsallasma terimi belirli bir zamanda olusan bir stire¢ degildir.
Bireyin dogusundan itibaren gecirdigi buittin safhalar da, her durum ve hal
karsisinda bir sosyal statiden digerine, bekarliktan evlilige, gb¢ vasitasiyla
yer degistirmeye, bir sehirden diger sehre yer degistirmeye, bir tlkeden
diger bir ulkeye, bir kuilltirden baska bir kulttire gectikce, icerisinde buluna
toplum veya toplumsal grup, kendi beklenti ve davranis kaliplar
dogrultulusunda kendisine katilan bireylerin yeniden
toplumsallasmasini/sosyallesmesini beklemektedir. Dolayisiyla bireyin
gecirdigi bu sturecler elbette egitim acisindan da 6énemlidir (Solmaz, 2013:
363).

Dinin egitime, egitiminde dinin tUzerindeki iliskisine bakmak
gerekmektedir. Islam bilginleri ve filozoflar1 bircok din tarifleri yapmislardir.
Bu tarifleri ise Kuran-1 Kerim ve Islam inanclarn g6z o6niinde
bulundurularak yapmislardir. Bu anlamda Islam filozoflar1 arasinda en cok
kabul géren tanim Tehanevi’ye aittir. Islam Ansiklopedisinde yer alan din
taniminda Tehanevi; “Din, akil sahiplerini kendi iradeleriyle simdiki halde
(diinyada) salaha, gelecekte (ahirette) felaha sevk eden, Allah tarafindan
konulmus bir kanundur.” seklinde ifade etmektedir (Islam Ansiklopedisi;
Erisim Tarihi: 15.04.2019). Buradan hareketle din kaynag itibariyle Hz.
Allah’a ait ve 6zel bir iletisim yoluyla ulastirilan ilahi mesajlarin vahyin’
Peygambere teblig edilerek oOgretilmesi, insanlarin davranislarinda
degisiklikler meydana getirmesi bir egitim ve 6gretim seklinin oldugunun
kanit1 olarak goértilmektedir (Solmaz, 2013: 371) .

Diger yandan Din Sosyolojisinde genel kabul goéren din tanimlar:
arasinda 6nemli bir yeri olan Rudolf Otto dini 'Kutsalin tecriibesi’ olarak
tanimlamistir. Gértildtigi gibi tecriibe kavramindan yolan cikan Otto, Ozsel
din tanimlar icerisinde kabul edilen ve dinin tek tek fertlerin suurunda
yerlestigi gercegini dile getirmektedir (Tas, 2013: 39). Burada belirtilmek
istenen dustince, Otto’nun Kutsali tecriibe eden Peygamberin ’subjektif’
dininin anlatilarak ‘objektif’ hale getirilmesini ve baska bireyler tarafindan
‘tecriibe’ edilerek paylasilmasi da 6grenme ve 6gretim surecleri icerisinde
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vuku bulmaktadir (Solmaz, 2013: 371). Diger yandan Durkheim dini sosyal
tecriibenin bir yansimasi olarak gérmekte ve dinin islevsel ‘“onksiyonel
tanimlar icerisinde yerini almaktadir. Durkheim dini gecmisten glintimuize
varligini stirdiiren bir fenomen olarak tabir etmektedir. Fonksyonel ’islevsel’
tanmimlarda gecmisten gliniimuize, sosyal buitlinlesmeyi saglayan ve tanri
kavramina atifta bulunan, din disi1 kabullerinde din olarak goruldiga
bilinmektedir. Bu durum da bizlere toplumsal bir varlik olan bireyin dini
kural ve normlar1 énce toplumdaki bireyin tecriibe ettigi bilgiyi kendisinin
6grenmesi ve ardindan diger nesillere 6gretmesi de bir egitim surecini
gostermektedir (Tas, 2013: 41) .

Sonuc olarak din terimi bireyin dogustan itibaren icinde bulundugu
toplumun dini egitimini 6grenmesini ve 6gretmesini tavsiye etmektedir. Bu
cercevede tarih boyunca  toplumlar din tarafindan egitilip
olgunlastirilmislardir (Solmaz, 2015: 373). Bu baglamda egitim ve
sosyalizasyon iliskisine son olarak Berger ve Luckmann’in asli ve tali
sosyalizasyon olarak kavramlastirdiklar: stirec ile ele alinirsa, egitim ve
sosyalizasyon sUireclerini tam anlamiyla kavramlar i1siginda anlamais oluruz.
Asli sosyalizasyon veya sosyallesme bireyin cocukluk déneminde basindan
gecen ve onu toplumun bir Uiyesi haline getiren ilk sosyalizasyon olarak
ifade edilmektedir. Tali sosyalizasyon veya sosyallesme ise zaten
sosyallesmis bireyi kendi toplumunun nesnel diinyasindaki yeni kisimlara
sokan herhangi bir sonraki sutirec olarak ifade edilmektedir (Berger ve
Luckman; 2008,193). Asli sosyalizasyonda bireyin ilk diinyasi insa edilir ve
ayni zamanda asli sosyalizasyonda birey sosyal olarak tanimlanmis
ogrenme asamalarini icerir. Tali sosyalizasyon ise kurumsal ya da kurum
temelli alt diinyalarin ic¢sellestirilmesi olarak tabir edilmektedir (Berger ve
Luckmann; 2008, 202).

Buradan hareketle kulttirel ve dini egitim kodlarinin asli
sosyalizasyon suUrecinde ailede cocuklara verilmeye baslanmasi Suriyeli
siginmacilar 6zelinde degerlendirilmesi gereken onemli bir konu olarak
gorulmelidir. Tali sosyalizasyon doneminde ise medrese ve cami etrafinda
sosyallesen siginmacilarin géc sonrasi yine farkli bir toplumda dernek ve
getto camiler etrafinda kurumsal olarak dini egitim gerceklestirmeleri dini
sosyalizasyon surecine bir 6érnek teskil etmektedir.

Siginmacilarin Goc Oncesi ve Sonrasi Dini Egitim Kurumlar:

Dini egitim kurumlar1 aile, klan gibi toplumun temel yap1
dinamiklerinde baslamakta, sosyal cevre, akran gruplari, akrabalik
iliskileri, egitim merkezleri, mabetler, dini egitim merkezleri, yeni bir dini
sosyallesme  araci  olarak  sosyal medya, gibi  kurumlarda
surdurulebilmektedir. Diger yandan egitim, toplumsal yapinin bircok
kurumuyla iligkili bir kavramdir. Ayni sekilde dini egitimde toplumsal
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yapiyla etkilesim icerisinde bulunan bir diger 6nemli kavramdir. Dini
egitimin 6ncelikle ailede baslamakta oldugu da bilinmektedir, hatta aile dini
ayin ve merasimlerin icra edildigi dini bir cemaat gérintmunde (Kurt,
2015: 343) olmasindan dolayr da din egitiminin ailede basladiginin
gostergesi veya kanit1 olarak ifade edilebilir. Ailelerin bir araya gelip
olusturduklarn klanlar da béyledir (Kurt, 2015:343). Arastirmamizda konu
edindigimiz egitim kurumlari ise aile, toplumsal cevre, akran gruplari, yeni
bir dini sosyallesme araci olan sosyal medya ve siginmacilar 6zelinde énemli
olan cami ve derneklerin blinyesinde verilen dini egitimin dini sosyallesme
strecindeki etki faktérleri olusturmaktadir. Bu konuda Suriyeli
siginmacilar dini kurumlar ile ilgili s6yle cevap vermislerdir:

Tuarkiye’de fenni dersler cok iyi yani matematik gibi dersler cocuklara cok iyi
Ogretiliyor bunu takdir ediyoruz. Ancak din 6gretimi ciddi olarak 3 ay tatilde
hocalara birakiliyor ki burada da kalabaliktan cocuklar pek bir sey 6grenemiyorlar.
Okullarda da se¢meli Kuran dersleri var ancak Suriye’deki gibi yogun ve 6gretici
degil. Ayrica Suriye’de genelde ben avukat oldugum icin mesela biliyorum hukuk
ve ilahiyat alanlarinda din dersleri vardir diger boélimlerde yoktur(E1l, Yas:52:
02.02.2019).

Suriye’de camilerde ve o6zellikle tarikati yogunluklu kurulan medreselerde dini
egitim alinirdi tabi bunun yaninda devletin kendine ait dini 6gretim kurumlari
mevcuttu. Nebhani, Haznevi, gibi tarikatlarin biiytik medreseleri olurdu buralarda
verilen diplomalarla alim olunurdu ders verme yetisine sahip olurdu bireyler.
Sahsen ben de icazet veren bir hocaydim bir tekkede, bir tarikatin Medresesinin
hocasiyim ve benim verdigim diplomayla insanlar dini ders verebilirler Suriye’de.
Bayanlar acisindan dini 6grenimde sunu ifade edebilirim biz bayanlarin okumasina
cok sicak bakmayiz yani genelde medreselerde ilim tahsil eden bayanlar,
mahallesinde medresede, camide diger kadinlara ders verir. En iyi 6grenen kisiyi
hanim hoca secer ve o bayrag: alir 6yle gider (E8, Yas:55, 05.02.2019).

Evet, bizde dini egitim 6nce ailede baslar sonra Cami ve okulda devam eder.
Universitelerde Hukuk, Ilahiyat gibi alanlar dinle ¢ok ilgilidir. Neden hukuk dedim
cunkll bizde Seri-i mahkemeler vard: orda da kadilar vardi. Medreseler yaygindi
oralara muftiler gelir denetlerdi bu yerlerde Tefsir, Ahlak, Din dersleri verilirdi.
Genelde bu medreseler buytk bir seyhin, tarikat liderinin kurdugu medreselerdir.
Okullarda cocuklara din egitimi verilirdi ancak cok yetersiz bir din egitimi idi. Simdi
ben ve arkadaslarim Kilis’te de Medrese usulli cocuklara ders veriyoruz. Maasimizi
Suriyeli bir dernek finanse ediyor. Burada bulunan cocuklar sabah Turk
okullarinda ders aliyorlar ama yeterli dlizeyde dini egitim alamadiklari icin aileleri
bize getiriyorlar bizler onlara burada Ahlak, Kuran, Tecvit, Temel dini bilgiler, yani
biraz medrese usulll ders veriyoruz ve bu gibi konularda 6gretim sagliyoruz (E1,
Yas:61, 02.02.2019).

Ortaokul- Medrese mezunuyum dini 6gretim bana ailem tarafindan verildi ve sonra
babam beni camiye gonderdi. Okulda da 6grendim ancak en cok medresede
6grendim. Annemle babam cok dindarlardi. Ayrica medrese mezunu olduguma dair
belgem Suriye’de egitimime devam etmem icin gerekli ve 6énemli bir belgedir bu
belgeyle sinavlara dahi girebiliyordum (E8, Yas:58, 05.02.2019).

Suriye’deyken bayanlar olarak genelde Camilerde Kuran vd. 6greniyorduk. Bayan
hocalarimiz vardi, ama Turkiye’ye geldigimiz zaman 6nce camilerde bulustuk ama
sonra dernekler c¢ikti burada bayan hocalar var cesitli yerlerde evlerde veya
dernekte bayanlara yonelik ders veriyorlar. Suriye’de koy gibi kiicik yerlesim
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yerlerinde ise bir okumus kadin kadinlara 6gretir o ondan sonra o bolgede devam
ettirir. Kilis’in hemen her bélgesinde var bu derneklerden.

Suriye’de din egitimi Turkiye’den daha erken baslardi, cocuklarimiz anaokulunda
Kuran ezberlerini yaparlardi burada sadece birkac 06zel veya muftaltik kuran
kurslar1 yapiyor ve cogu kisi gondermiyor ama bizde cogunluk gdonderirdi. Suriye’de
Kilis’teki gibi sadece Imam Hatiplerde zorunlu olan dersler bizde diiz ortaokul, lise
de hepsinde zorunluydu. Hukuk ve Ilahiyat alanlarinda ekseri dini dersler
Universitede agirlikli olur (E1, Yas:52, 02.02.2019).

Din 6gretimini 6ncelikle annemden sonra camideki bayan hocadan aldim. Devletin
dini egitim verdigi kurumlara da gittim orada egitim aldim. Dini 6gretim alaninda
dzellikle annem bana cok egitim verdi kuictikligtimden beri. Tirkiye’de ilahiyat
faktltesinde okuyorum sunu sdyleyebilirim ki cok daha ilmi bir ortamin oldugunu
gortiyorsunuz bilimsel acidan ¢ok iyi bir yer (K3, Yas:26, 02.02.2019).

Bizim boélgemizde okullarda Kuran dersi vs. yok denecek kadar azdi hatta yoktu,
Camilerde veya Huktimetin izin verdigi yerlerde Kuran egitimi olurdu. Ancak simdi
ben torunlarimdan gértiyorum burada hem okullarda hem de camilerde Kuran
Kurslarinda ve sivil toplum kuruluslarinin dini 6gretim mekanlarinda ve yerlerinde,
her yerde Kuran dini 6gretim var bu mtkemmel bir sey. Burada ayrica Araplarin
kendi kurdugu medrese gibi yerler varmis biz onlara kesinlikle gbndermiyoruz onlar
hem Safii mezhebine y6nelik egitim veriyorlar hem de Arapcay: zorunlu kiliyorlar
(E6, Yas:67, 15.02.2019).

Siginmacilarin cevaplarindan Suriye’de dini egitimin kurumsal
anlamda bélgesel farkliliklar gosterdigi goértilmektedir. Go¢ 6ncesi Suriye
Arap Cumhuriyetinde dini sosyallesme alaninda énemli yeri olan din egitimi
kurumlarinin 6ncelikle ailede varlik gésterdigi, ardindan cami ve medrese
kurumlarinin geldigi goértulmektedir. Yine Suriye’de hukuk (Seri
mahkemelerin varligindan dolayl) ve Ilahiyat alanlarinin dini egitimde,
lisans egitiminde énemli bir iligkisi oldugu anlasilmaktadir. Siginmacilarin
g0c¢ o6ncesinde medrese vurgusu goze carpmaktadir. Ayrica siginmacilarin
medrese mezunu olan kisilere karsi daha cok saygi duymalarinin altinda
yatan nedenin dini ilimlerle mesgul olduklarindan kaynaklandig:
dusunulmektedir. Gé¢ sonrasi1 hedef ulke Turkiye'ye ulasmay: basaran
siginmacilarin kendi geleneksel dini egitimlerini Kilis’te camilerde (getto dini
egitim kurumlari) ve kurduklari dernek catisi altinda strdurmekte
olduklar1 anlasilmaktadir. Bu duruma en iyi 6rnegin E6’nin ifadelerinde
géormek mumkunduir. E6, getto bir kurum olusturuldugunu bu durumda
dini egitimlerin Kilis’te bulunan bazi Cami, STK kurumlari ve siginmacilarin
actig1 dernekleri referans olarak géstermektedir. Genel anlamda gb¢ 6ncesi
medrese, cami ve aile merkezli dini egitimden, gé¢ sonrasi siginmacilarin
Kilis ilinde dini egitim kurumu olarak dernek ve camileri gé¢ 6ncesi
kurumlar benzerliginde getto kurum olarak kullandiklar: tespit edilmistir.
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Dini Egitim Kurumu Olarak Ailenin Go¢ Oncesi Suriye
Toplumundaki Yeri

[Ik sosyolojik birlik olarak ifade edilen aile, insanhgn ilk
donemlerinde tabii bir dini cemaat halindedir (Wach, 1995: 91). Ailelerin
buyldyup bir araya gelmesiyle olusan klanda bu sekilde bir dini cemaattir.
Aile uyelerini birbirine baglayan bag, kan bagi degil kutsal temellere
dayanan inang¢ birligidir (Kurt, 2015: 343). Gecmis doénemlerde ilkel
kabilelerde aile babasi, aile birliginin yani kutsal birligin ayni zamanda dini
lideri olarak ifade edilmektedir. (Kurt, 2015: 344). Dolayisiyla bireyin dini
anlamda ilk sosyallesme yasadigi kurum olan aile dogal olarak dini egitim
veren de ilk kurum olma konumundadir. Siginmacilar dini 6gretim
konusunda ailelerinin ne kadar payr oldugunu iliskin sunlarn
soylemislerdir:

Bizim kulttrimuz dediginiz zaman dini 6gretim de en basta aile ve camii cok 6nemli
bir yer tutar (E3, Yas:37, 12.02.2019).

Bir bayan olarak 6ncelikle din 6gretimini 6ncelikle annemden sonra camideki bayan
hocadan aldim. Devletin dini egitim verdigi kurumlara da gittim orada egitim aldim.
Ancak dini 6gretim alaninda 6zellikle annem bana ¢ok egitim verdi ktictkligtimden
beri (K3, Yas:26, 02.02.2019).

Din egitimi camide aldim ve ayrica ktcukltigimden itibaren babam ve annem
kuran 6gretimle cok ilgili oldular dini konularda da hep yonlendirdiler (E4, Yas:30,
18.02.2019).

Bizde dini 6gretim ilk olarak ailede baslar, camide ve medresede yogun olarak
devam eder, cocuklarimiz cok kiictik yaslarda dini 6grenmeye baslarlar ana sinifina
geldiginde Yasin gibi sureleri ezberletiriz (E1, Yas:52: 02.02.2019).

Babam, annem, babaannem ve blytklerimden din egitimi aldim kticikken bana
kurani helali harami onlar 6grettiler abdest almaya yemek yemeye stnnetleri
farzlar1 tek tek anlattilar ben hatirliyorum. Safii mezhebine gore egitim aldim.
Okullarda Safii ve Hanif’i mezhebine gére ders anlatilir biz de Suriye’de ve acikcasi
cok egitici degildi (E10, Yas:40, 12.02.2019).

Verilen cevaplarda goruldigd gibi gécmen, siginmaci Suriyelilerin
genel anlamda ilk ve 6énemli derecede dini egitim aldiklar1 kurumun aile
oldugu goérulmektedir. Ailenin egitim fonksiyonun dini anlamda
gerceklesmesi ve 6nemli bulunmasi, Suriye Arap Cumhuriyetinin toplumsal
yapisindan ve  geleneksel din  anlayislarindan  kaynaklandig:
distnuilmektedir.

Siginmacilarin Gé¢ Oncesi ve Sonrasi Dini Egitim Kurumu Olan
ve Dini Sosyallesme Araci Olarak ‘Cami ve Medreseler’

Diinyaya énem veren buitiin dinler icin oldugu gibi, Islam acisindan
da egitim, ayni1 zamanda din bir faaliyet ve goérevdir; dinin istedigi insan
tipinin yetistirilmesi ve bu insanlardan olusan toplumsal yapilarin
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olusturulmasinin yolu dogal olarak dini egitimden gecer ( Solmaz,
2015:373). Nitekim bu yuzden, insanlik tarihinin ilk yapilar: olarak ifade
edilen mabetler, ayni1 zamanda bir okul islevi gérerek formal egitimin ilk
defa verildigi yerler olmus; ilk formal egitim kurumlar: da din tarafindan
olusturulmustur ( Solmaz, 2015:373). Tarih boyunca Hristiyan ve Islam
dinyasinda ‘kiliseler ve camiler’ ibadet olma yeri disindan bir egitim
kurumu olarak yuzyillarca hizmet vermisler ve hala vermeye de devam
etmektedirler.

Suriyelilerin camileri var burada yani mescit olarak daha cok ifade edebilecegimiz
ve genel itibari ile cuma gtinleri cok kalabalik olan yerlerde buralar genelde hutbeyi
anlamak icin Suriyeliler olarak gidiyoruz oraya. Ancak ben genelde Ttrk camilere
gidiyorum c¢tinkti bir cami havasi ve daha iyi imkanlar oldugundan dolay: Turk
camilerine gitmeyi faydali buluyorum. Yani Suriyelilerin kurdugu dernekler
araciligiyla yapilan bu mescitler bizi ¢ok ibadette ihlasi sevk etmiyor acikcasi
camide kilmanin daha sevap oldugunu distintiyorum (E10, Yas:40, 12.02.2019).

Bizde Cami merkezli bir hayat var, Tekke, Zaviyeler vardi, ancak sizin ki kadar béyle
cok 6nem vermezdik. Dini 6gretimimizi genel itibariyle camide aldik camide hocalar
dersler verirdi. Ayrica tarikatlara ait bazi medreseler mevcuttu oralarda da dersler
verilirdi buralar ¢cok 6nemlidir din egitiminde Suriye’de. Devlet kendi dini anlayisina
yonelik dersler verirdi yani cok egitici degildi. Okullarda da egitim var pek tabi ama
okullarda biz yogun almiyorduk. Zaten cok okula meyilli bir hayatimiz da yoktu.
Bizdeki egitim sistemi alim yetistiren bir sistem degil tek tiik insan cikardi zaten
sizde biliyorsunuz (E2, Yas:60, 08.02.2019).

Dini 6gretim dediginiz zaman Kuran, Hadis, ibadetler bunlarin hepsini éncelikle
cami hocamizdan 6grendim. Safii mezhebine gore egitim aldim. Okullarda Safii ve
Hanefi mezhebine goére ders anlatilirdi. Suriye’de ve acikcasi cok egitici veya
bilgilendirici bir sistemden bahsetmemiz mtmktin degildir. Bliytiklerimiz namaza
cok giderlerdi yani cami merkezli bir hayatlar1 vardi. Dolayisiyla biz de onlarla
beraber giderek camiye cok alistik. Dini bilgilerimi camii merkezli hocalardan ve
ailemden 6grendim. Suriye’de din egitimi okullarda c¢ok zayif verildiginden dolayi
genelde medrese ve cami, devletin bazi yerlesim yerlerinde kurdugu Kuran
kurslariyla beraber okuldan farkli bir egitim alani olusmustu. Universite de ama
durum farkliydi camileri derslere giderdik biz hocalarin verdigi imamlarin verdigi
dersleri dinlerdik burada siyaset hi¢c konusulmaz devletin ismi bile anilmaz dinin
belirli sinirlar i¢inde yani kurallarinin smirlari i¢inde sohbetler olurdu bizde
katiirdik (E10, Yas:40, 12.02.2019).

Dini egitim de okullarda cok 6nem verilmiyordu. Resmi bir din egitimi yoktu
Turkiye’deki gibi. Medrese tarzi din egitimi veren yerler vardi ayrica bu medrese
denilen yerlerde TUniversite adaylar1 buradan aldiklar1 derslerle kabul
edilebiliyorlardi. Ancak buralarda temel Islam bilimleri vardir. Arapca, Tefsir,
Hadis, Tecvit, gibi konular Felsefe reddedilir kabul edilmez. Bizim kulttirimuz
dediginiz zaman Dini 6gretim de aile ve camii cok 6nemli bir yer tutar. Ancak sunu
belirtmek gerekir ki bizim dini 6grenim olarak anlattigimiz bu bilgiler derin ilmi
bilgiler degildir. ibadetlerimizi yapabilecek kadar égreniriz (E3, Yas:37 12.02.2019).

Suriye’deyken bayanlar olarak genelde dini 6gretimimizi 6ncelikle ailemizde yani
annemizden ardindan camilerde ve medreselerde 6greniyorduk. Bayan hocalarimiz
vardi, ama Turkiye’ye geldigimiz zaman 6nce camilerde bulustuk, sonra dernekler
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cikti burada bayan hocalar var cesitli yerlerde, evlerde veya dernekte bayanlara
yonelik ders veriyorlar. Suriye’de koy gibi ktictik yerlesim yerlerinde ise bir okumus
kadin kadinlara égretir ondan sonra baskalari bu usulle bélgede devam ettirir. ifade
ettigim derneklerden Kilisin hemen her bélgesinde vardir. Ayrica bu derneklerde
Arapca merkezli 6gretim oldugundan dolayr dogal olarak oray: seciyoruz (K1,
Yas:36, 09.02.2019).

Suriye’de bayanlar genel olarak dini egitimlerini camide alirlardi. Bunlara da
medrese denilirdi tarikatlarin da kendine ait medreseleri vardi. Herhangi bir baski
yoktu. Ama buradaki dersler kuran hadis merkezi derslerdi. Tecvit, hadis, Kur’an,
hepsi islenebilirdi hatimler yapardik bizim icin c¢ok glizel bir dinin sosyallesme
ortami olurdu. Acikcasi biz bayanlar olarak erkekler gibi degiliz Suriye’de sadece
camide cok iyi dini anlamda sosyallesebiliyorduk burada Turk camilerinde
mubarek glnler hari¢c bayanlar hemen hemen hi¢c gitmiyor camileri biz hep
vaktimizi camilerde gecirdik. Camii merkezli bir dini hayatimiz vardi burada
kurulan Suriyeli dini derneklerde toplanip Suriye’deki gibi toplantilarimizi yine
yapiyoruz ama camilerde yapmakta cok isteriz firsat verilirse bazen camilere
gidiyoruz ancak tepki verenler olabiliyor. Okula gidebiliyorduk Suriye’de, ancak dini
O0gretimi camideki bayan hocalardan c¢cok daha iyi aliyorduk ( K2, Yas:38,
05.02.2019).

Suriye’de okullarda Oyle dini egitim olmaz, devletin kurdugu dini egitim merkezleri
ve camilerde Kuran oOgretilir O0yle cemaat tarikat bilmem bizim oldugumuz
bolgelerde yoktu. Ailemizde dini 6gretimde cok etkilidir. Tarikatlar vs. vardi ancak
onlar Halep’te, Sam’da medreselerinde dersler verirlerdi bizim kéytimtizde bdyle bir
durum yoktu tek Kuran 6grendigimiz yer cami ve kasabalarda bulunan devletin
kendi 6gretim yerleriydi (E5, Yas:50, 02.02.2019).

Siginmacilarin dini yasantilarinda btyik 6énemi olan ‘Caminin ayni
zamanda dini egitim olarak da etkisinin yogun oldugu goérilmektedir.
Yorumlardan hareketle siginmacilarin genel anlamda dini bilgilerini cami
gorevlilerinden aldiklar1 anlasilmaktadir. Ozellikle gdc sonrasi Kilis’te Cuma
glinlerinin goé¢ o6ncesine gore farklilik géstermesinden dolayir bir uyum
sorunu yasanildigi bilinmektedir. Cuma glnlerinin Suriye Arap
Cumbhuriyetinde tatil olusu ve hutbelerin uzun surmesi Kilis’te
siginmacilarin dernekler vasitasiyla kurulan mescitlere yonelttigi
gorilmektedir.  Ancak bircok siginmacinin cami atmosferinin daha
cezbedici oldugunu vurgulayarak Kilis’teki camilere gitmeleri de ayrica
6nem tasimaktadir. Bu durum Caminin diger mekanlarda yapilan
ibadetlere nazaran daha cezbedici ve samimi bulunmasindan
kaynaklanmakta oldugu duistintilmektedir. Ayrica yorumlarda gortldiga
Uzere siginmacilarin cami merkezli bir hayatlar1 oldugu ve medrese olarak
adlandirdiklar1 dini egitim merkezlerine yogun olarak gittikleri tespit
edilmektedir. Diger yandan Suriye Arap Cumhuriyetinde merkez sehirlere
uzak belde ve koylerde medrese olmadigindan dolay:r dini 6gretimin
tamamen cami merkezli oldugu anlasilmaktadir.
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Siginmacilarin Go¢ Sonrasi Tiirk Egitim Sisteminde Verilen Dini
Egitimi Nasil Bulduklar:

Okullarda Safii ve Hanefi Mezhebine goére ders anlatilir. Cocuklarim simdi Turk
okullarina gidiyorlar milli egitimin okullarina orada Din Kultturti derslerinde Hanefi
Safi mezhepleri ylzeysel olarak anlatiliyor ve Hanefi mezhebinin goértsleri esas
alinarak ders anlatiliyor dolayisiyla cocuklarim Hanefi mezhebine goére ders
aliyorlar simdi bizlerde evde onlara Safii mezhebini 6gretmeye calisiyoruz ancak
onlar okulda 6grendiklerini daha ¢cok benimsemisler (E10, Yas:40,12.02.2019).

Benim buytk oglum Suriye’de din derslerini alirken Yasin Suresi gibi bircok Sureyi
ezbere biliyordu. Ancak Kiliste cocuklara °‘elif ba’ 6gretilip Kur’ana gecmesi
saglaniyor. Aileler sonrasini takip etmiyor. Bundan dolay: gelecek seneye kadar
cocuklar okula da gordtkleriyle kaliyor. Okullarda ki dini 6gretimi yeterli seviyede
gormuyorum. Turkiye’de fenni dersler cok iyi yani matematik gibi dersler cocuklara
cok iyi 6gretiliyor bunu takdir ediyoruz. Ancak din 6gretimi ciddi olarak 3 ay tatilde
hocalara birakiliyor ki burada da kalabaliktan ¢cocuklar pek bir sey 6grenemiyorlar.
Bizde genelde ben avukat oldugum icin mesela biliyorum hukuk ve ilahiyat
alanlarinda din dersleri vardir geri kalan boélimlerde yoktur (E1, Yas:52,
02.02.2019).

Yani Suriye’de acikcasi resmi yerlerde din egitimi verilmezdi. Ttrkiye’de kurumlar
resmi devlet eliyle 6greniyorlar. Bu dini 6gretimde en 6énemli farklardan bir tanesi
diger yandan bizdeki dini egitim sistemi cok alim yetistirmeye yonelik degil dinin
temellerini anlatan ve halki bu noktada yoénlendiren bir egitim sistemiydi (E2,
Yas:60, 08.02.2019).

Bayanlar noktasinda orada kadinlara egitim cok suurlu degil, orada mesela bir
kadin medrese egitimi almis ve uzun yillar uzmanlasmis, kéyti'nde bulundugu
mahallede yakininda bulunan camide kadinlara kuran, hadis, tecvit, dini terimler,
dini anlamdaki konular: anlatird: (K5, Yas:42, 02.02.2019).

Zorunlu Go6¢ sonrasi verilen dini egitimlerin Suriyeli siginmacilar
tarafindan yeterli olmadig1 goértisti cercevesinde birlestikleri gérilmektedir.
Ozellikle siginmacilarin tatminkar bir din egitiminin Kuran ezberine
dayandigi ve surekli olarak dini egitimde mezhep farklihgina vurgu
yaptiklari anlasilmaktadir. Bayanlarin ise dini egitim konusunda sosyolojik
olarak yine Suriye kulturiinden ileri gelen bir sosyal itilmeyle kars: karsiya
olduklarini géstermektedir.

Siginmacilarin Go¢ Sonrasi Dini Egitim Kurumu Olarak Kurduklari
‘Dernekler ve Mescitler’

Turkiye’de Kilis’te kurulan dernek yoéneticilerinden olan E7, Dernegin
faaliyetlerini ve amaclarini séyle 6zetlemektedir:

Suriyeli Kuran Kurs Dernegi ve Mescidi sorumlusuyum. 3 senedir Kilis’te faaliyet
gdostermekteyiz. Istanbul merkezli calismaktayiz. Bayanlar ayri, erkekler ayri
medrese usulll Suriyeli cocuk, gen¢ bayanlarina yonelik Arapca, Tecvit, Siyer,
Ahlak dersleri veriyoruz. Siniflarimiz mevcuttur. 1. Sinifimizda Arapca 6greniliyor
cocuklarimiz Arapcay: unutmasinlar diye. 2. siniflarimizda Kuran Kursu hizmetleri
veriyor. 3. Siniflarimizda hafiz yetistiriyoruz. Hocalarimizin hepsi Suriyelidir. Hadis




61

Dini Sosyallesme Stirecinde Dini Egitim Kurumlar:

/ tefsir derslerimizde mevcuttur. Yontemimiz Suriye egitim yontemiyle aynidir.
Mufredatimizda Suriye mufredatiyla aynidir. Diyanet bize destek vermiyor ancak
bazi kitap yardiminda bulunuyor.

Ayrica dernegimizde Turkce kurslarimizda mevcuttur. Diploma veriyoruz tescilli.
Bu kurslara katilip basarili olanlara. Ttrkiye cumhuriyeti devleti bize ruhsat veriyor
destek veriyor. Bizim gibi ayni faaliyetlerde bulunan 10 kadar daha dernek var
Kilis'te. Ozellikle yaz aylarinda simiflarimizda talep patlamasi oluyor
yetistiremiyoruz yogunluktan Suriyeliler cocuklarini buralarda egitim gérmeleri icin
gonderiyorlar. Bizler Suriyeliler olarak yogun bir nifusa sahibiz sinir illerinde
ozellikle Kiliste bu egitim yerlerinin daha cogalmasini isteriz ( E7, Y:50,
02.02.2019).

E8’un ifadeleri de so6yledir; Turkiye’de de biz yakm‘zamanda Suriye’de bulunan

tekkemizin bir dernegi olan yer actik Istanbul’da, Istanbul merkezli burada da

(Kilis’ten bahsediyor)Suriyelilere yonelik yine ayni sekilde dersler verip icazet

veriyoruz. Icazet alanlar cesitli derneklerde veya kendilerinin uygun yer buldugu

mekanlarda dersler veriyorlar. Suriye’dekinin ayni sekilde yapiyoruz bunu dersler

ayni Uslup ayni her sey ayni (E8, Y:55, 05.02.2019).

Yorumlarda goéruldigt tUzere Suriyeli siginmacilarin  kurdugu
dernekler genel itibariyle buiytik sehirlerde o6rgltitlenmekte diger illere sube
acmaktadirlar. E7’nin ifadelerine bakildigi zaman basta Arapca dilinin
ogretiliyor olmasi savas bitince vatanina dénecek olan siginmaci ¢cocuklarin
kopuk bir nesil olmamas: icin calisildiginin gostergesi olarak
diistiintilmektedir. Diger yandan dernek sorumlusunun belirttigi ‘Suriye
Arap Cumbhuriyetinin’ mufredatiyla uyumlu dini derslerin verilmesi ve
buittin hocalarin Suriye uyruklu olmasi da ayrica énemli bir konudur. Dini
egitimin Suriye mufredatiyla verildigi bilinen derneklere yaz tatillerinde
yogun talebin olmasi siginmacilarin Arapca hassasiyeti ve kulttrel bakis
acisinin neden oldugu distnulmektedir. Diger yandan E8 ise Suriye Arap
Cumhuriyetinde bulunan bir tarikat veya tekkenin medresesinin
sorumlusu oldugunu ifade etmekte uyelerinin buyuk cogunlugunun
Turkiye’ye gb6¢c etmesinden dolayr dernek catisi altinda dini egitim ve
sosyallesmelerini stirdirduklerini ifade etmektedir. Ayrica E2 ise konuya
farkli bir acidan yaklasmakta ve bahsedilen dernekler haricinde dini egitim
veya dini sosyallesme alanlar1 disinda ateist, sosyalist olarak adlandirilan
sosyal gruplarin da derneklestiginin gézden kactigini vurgulamaktadir. Bu
cercevede siginmacilarin dernekler catisi altinda dini egitimin yani sira
Arapca dil hassasiyetinden dolay: da gittikleri anlasilmaktadir.

SONUC

Yapilan calismada Suriyeli Siginmacilarin dini sosyallesmelerinde
etken olan dini egitim kurumlar1 bu stirecte sosyolojik bir bakis acisiyla géc
6ncesi ve sonrasi olarak kurumsal anlamda degerlendirilmistir. Bu
baglamda;

e Siginmaci Suriyelilerin genel anlamda ilk ve 6nemli derecede dini egitim
aldiklar1 kurumun aile oldugu goértulmektedir. Ailenin egitim fonksiyonun
dini anlamda gerceklesmesi ve Onemli bulunmasi, Suriye Arap
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Cumbhuriyetinin toplumsal yapisindan ve geleneksel din anlayislarindan
kaynaklandigi distntlmektedir. Ardindan ‘medrese ve cami’ merkezli bir
dini egitimin oldugu anlasilmaktadir.

e Turk egitim sisteminde okuyan, okumayan butin siginmacilarin
cocuklarini Arapca dilini unutmamalar: icin Arapca dili egitimi veren
(Suriye mufredat1i uygulanan ve Suriyelilere ait ) derneklere
gondermektedirler.

e Dini egitimin Suriye Arap Cumhuriyetinde Cami merkezli ve medrese
olarak adlandirilan merkezlerde yogunlastigi, zorunlu goéc¢ sonrasi
Kilis’te siginmacilarin getto merkezli cami mekanlar: olusturduklari,
dernek catisi altinda dini egitim aldiklar1 gérilmustir. Siginmacilar
egitim  kurumu  olarak  okullarda dini egitime  sicak
bakmamaktadirlar.

e Siginmacilarin Turkiye’de dogan ve gé¢ esnasinda sosyolojik olarak
cocukluk déneminde olanlarin genel anlamda Arapca bilmedikleri
veya Arapcayr sadece konusma dilinde sinirli olarak ifade
edebildikleri tespit edilmistir.

e Suriye’de dini egitim veren Medrese ve Cami kurumlarinin yerine
Suriyeliler tarafindan Istanbul merkezli derneklerin kuruldugu, getto
kurumlar olarak bu kurumlar islevlerini devam ettirmektedir.

e Suriyelilere ait derneklerde egitim géren cocuklara yoénelik derslerin
Arapca ve Suriye mufredatina gére yapilmasi i¢c savas sonrasi kopuk
bir nesil olmamasi i¢in yapilan calismalara bir érnektir.

e Dini gruplar olarak ‘tarikatlarin’ dini egitim verdigi medreselerle
baglantis1 vardir.

e Derneklesen Siginmacilarin dini egitim ve dini sosyallesme ile bir
tutkal gibi millet baglarini gliiclendirdikleri, bu ylizden siginmacilar
da ‘din’ olgusunun sosyallesmelerinde geleneksellesmis bir din
anlayisinin varligina isaret etmektedir.

e Suriye Arap Cumhuriyetinde bulunan ‘tarikatlar’ ‘Nebhani, Haznevi,’

isimler gibi o6rgltlendikleri ancak sadece dini egitim ve Ogretim

seklinde faaliyet gostermektedirler.
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EK1. Katilimci Goriisme Formu
Gortsme Tarihi:

Gorusme Yeri:

Cinsiyeti:

Ikamet Stiresi:

Medeni durumu:

Kod Isim:

1.Kilis’e gb¢ dncesi Suriye’de nasil bir dini egitim vardi?
1.1. Gog¢ sonrasi Kilis’te nasil bir dini egitim ile karsilastiniz?
1.2.Kilis’te verilen din egitimlerini nasil degerlendiriyorsunuz?

1.3.Cocuklariniz ve kendiniz Kilis ilinde nerede dini egitim
aliyorsunuz?

2.Dini anlamda nasil bir uyum sureci yasiyorsunuz?

2.1. Arapca dilinizi uyum surecinde dini sosyallesmeye katkisi
bakimindan nasil

degerlendiriyorsunuz?
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EK2. Katilimci1 Bilgi Formu

E) 'z
= al 5
S 2 O o] 8 g
2| 4 & 80 £ > g i
A < 20 8 g = A E
% g 5 = I ~ = < 3
g| 2 % 2 R 5 B F 3
Z 3 > z © 20 om G = =] =
1 El 52 Halep Lisans Avukat Evli Arap Safii
2 K1 K 36 Halep Medrese Medrese Evli Arap Safii
Mezunu Hocasi
3 E2 60 Halep flkokul Isci Evli Arap Safii
4 K2 K 38 Halep Ogrenim Ev Hanimi Dul Arap Safii
Gormemis
5 | E3 E 37 Haseke Lisanstusti Ogretim Evli Arap Safii
Gorevlisi
6 K3 K 26 Halep Lisans Devam | Ogrenci Bekar | Arap Safii
Ediyor
7 E4 E 30 Azez flkokul Isci Evli Arap Safii
8 | E5 E 50 Azez Ogrenim Issiz Dul Turkme | Hanef
Gormemis n i
9 E6 E 67 Cerablus | 8 flkokul Issiz Evli Tarkme | Hanef
n i
10 | E7 E 45 Halep 7 Lisans Dernek Evli Arap Safii
Sorumlusu
11 | E8 E 55 Halep 8 Medrese Medrese Evli Tarkme | Hanef
Mezunu Hocas1 n i
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. 'GAZILER VE YAKINLARININ .
MANEVI BAKIM IHTiYACLARININ BELIRLENMESINE YONELIK
NITEL BiR ARASTIRMA

Nurdan YAGLI* & Oznur OZDOGAN*

OZET

Maneviyat, her bireyin 6zlinde var olan, ona glic veren, yasam
olaylariyla bas edebilme ve anlamlandirma stirecinde en buyuk destegi
olan ilahi 6zdur. Insanlar hayatlarinda derin izler birakan deneyimler
yasayabilir ve bu deneyimleri anlamlandirma ve bas edebilmede
maneviyattan guc¢ alabilirler. Bu calismanin amaci; gaziler ve
yakinlarinin, gazi olma ve bundan sonraki hayatlarina devam etme
noktasinda ne tiUr manevi bakim ihtiyaclarinin oldugunun tespit
edilmesidir. Nitel bir dogaya sahip olan arastirmada fenomenolojik desen
kullanilmistir.

Arastirmanin calisma grubunu Ankara’da bulunan Gaziler Fizik
Tedavi ve Rehabilitasyon merkezinde ayakta veya yatarak tedavi gbéren ve
tedavi sUireci tamamlanmisl9 gazi ve 12 gazi yakini olusturmaktadir.
Veriler betimsel analiz kapsaminda icerik analizi teknigi ile analiz
edilmistir. Elde edilen bulgulara gore; gazilerin manevi bakim
ihtiyaclarina yonelik olarak 8, gazi eslerinin manevi bakim ihtiyaclarina
dair ise 5 tema ortaya cikmistir. “Beden algis1 ve engellilik, gazi olurken
ac1 hissetmeme ve bunu anlamlandirma, arafta kalmislik duygusu, ailevi
sorunlar, alkol ve sigara bagimliligi, Yaradan algisi ve maneviyat, bas
etmede yardimci faktorler, beklentiler ve mesajlar” gazilerle ilgili ortaya
cikan temalardir. Gazi eslerinde ise; “hayat arkadashginin getirdigi
sorumluluk, eslerinin arafta kalmishk duygular1 ve hayata uyum
becerileri, eslerinin 6zgluiven eksikliginden kaynaklanan sorunlar, baskici
tutum ve icinde biriktirme, toplumsal baski” temalarina ulasilmistir.
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Arastirma sonucunda, gazilerin ve eslerinin manevi bakim
ihtiyaclarinin giderilmesi, devletten ve toplumdan beklentileri icerikli bazi
Onerilere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazi, Manevi Bakim, Manevi [htiyaclar, Bas
Etme

A QUALITATIVE RESEARCH ON GAZIANS AND THEIR
RELATIONS FOR THE DETERMINATION OF NURSING CARE NEEDS

ABSTRACT

Spirituality is the divine essence that exists in the essence of each
individual, gives him strength and is the greatest support in the process
of understanding and coping with life events. People can have experiences
that leave deep traces in their lives, and they can take power from
spirituality to make sense and deal with them. The aim of this study; to
determine what kind of spiritual care needs of veterans and their relatives
to become veterans and to continue their lives. Phenomenological design
was used in the study which has a qualitative nature. The study group
consists of 19 veterans and 12 veterans who have received outpatient or
inpatient treatment at the Veterans Physical Therapy and Rehabilitation
Center in Ankara. The data were analyzed with descriptive content
analysis technique. According to the findings; There are 8 themes for the
spiritual care needs of veterans and 5 themes for the spiritual care needs
of veterans wifes. Body perception and disability, not feeling pain and
making sense of being a veteran, a sense of purgatory, family problems,
alcohol and cigarette addiction, god perception and spirituality, help
factors in coping, expectations and messages are the themes that
emerged about veterans. The themes reached in the wifes of veterans are
as follows: Responsibility arising from friendship, the feelings of their
husbands in the purgatory, adaptation skills to life their husbands,
problems caused by lack of self-confidence of their husbands, repressive
attitude from husbands and social pressure. As a result of this research,
some suggestions are given that the spiritual care needs of veterans and
their wifes and their expectations from the state, society and other
veterans.

Key Words: Veteran, Spiritual Care, Spiritual Needs, Coping




69

Gaziler ve Yakinlarinin
Manevi Bakim Ihtiyaclarinin Belirlenmesi

GIRIS

Vatanimiz; dogdugumuz, buyddugimuz, egitim goérdigimiiz,
degerlerimizi, kultirimuzld, hatiralarimizi icinde yasattigimiz, calisip
daha da ylukseklere cikmasi icin Uirettigimiz, acisi acimiz, nesesi nesemiz,
bollugu ve bereketi gururumuz, bayragi ve ezani 6zgurligimuzin
sembolll, canimiz ve her seyimizdir. Buitiin milletler stiphesiz vatanini
sever fakat bizdeki vatan sevgisi bir baskadir. Bizler vatanimizi bu ugurda
can verebilecek kadar cok severiz. Kulturimuzdeki vatan sevgisini
percinleyen en 6nemli husus ise imanimiz ve Peygamber sevgimizdir.
Bizler “Vatan sevgisi imandandir” buyuran glizel peygamberimizin
Ummeti olarak vatanimizi o kadar cok severiz ki, “Vatan Sana Canim
Feda!” diyerek talim yapar Mehmetcigimiz. Bizler vatanimizi “6ltirsem
sehit, kalirsam gazi” diyerek savunuruz ve bu askla cikariz yola.

Sehitlik ve gazilik, canlarindan c¢ok sevdiklerini vatanlarini
korumak icin bedel 6deyen Muslimanlara verilen bir unvandir. Allah’in
guzel isimlerinden birisi de olan sehit, Rabbimiz tarafindan ihsan edilen
en yuksek manevi ritbelerden biridir. Gazilik ise; ylregindeki vatan
sevgisi nedeniyle sehit olmayi arzulayan fakat yaralanip sag kalan
kisilere 6zgli bir makamdair.

Sehitlik ve gazilik, dini literatiirde net bir sekilde tanimlanmis bir
statl icermekte, toplum ve devlet tarafindan da manevi olarak anlaml ve
onemli gérilmektedir. Ayrica Gazilik, cogu kez ayni birimde gérev yaptig:
arkadaslarin1 sehadete ugurlayarak geride kalmishigin acisini icinde
barindirabilen, bedensel yonden engelli kalma durumunu beraberinde
getirebilen ve bu engellilikten kaynaklanan manevi-psiko-sosyal
sorunlari yasayanlara verilen bir unvandir.

Devletimiz tarafindan gazilerimize yo6nelik rehabilitasyon hizmetleri
verilmekte, gazilerimizin fiziksel anlamda glclenmeleri ve yasam
kalitelerinin artmasi icin destek sunulmaktadir. Fakat insan; sadece
biyolojik, psikolojik ve sosyal gereksinimleri olan bir varlik degildir. TGm
bu ihtiyaglarin yani sira insanin manevi ihtiyaclari da vardir. Dlinya
Saglik Orgutii (WHO) tarafindan yapilan saglik taniminda; insanin
bedensel, zihinsel ve ruhsal ihtiyaclar1 oldugu aciklanarak btittincil bir
saghk vurgusu yapilmistir (19.11.2019 tarihinde
https:/ /www.who.int/about/who-we-are/constitution web sitesinden
erisildi).

Butincul yaklasima gore birey; bedensel, zihinsel, duygusal,
sosyokultiirel ve manevi boyutlar: olan bir biitiindlir ve bu boyutlarin her
biri digeri ile karsilikli olarak iliskili ve birbirine bagimlidir (Baldacchino
2006; Dastan ve Buzlu 2010).

Bu yaklasimin, Maslow tarafindan ©6ne suUrutlen ihtiyaclar
hiyerarsisi ile de uyumlu oldugu gértilmektedir. Clinkti Maslow da; askin
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yanimizin yani maneviyatin saglik ve afiyetimizin devama icin ¢ok temel
bir unsur oldugunu soéylemektedir (Frager, 2009).

Saglhik bakiminin bireylere buttincil yaklasimla verilmeye
baslanmasiyla birlikte, bireyin manevi boyutu da diger boyutlar kadar
oénem kazanmistir (Ergiil ve Bayik, 2004; Oz 2004). Yapilan pek cok
calismada manevi boyutun; saglik, iyilik, yasam kalitesi ve basa cikma
stirecleri ile iligkisi olduguna dair sonuclar ortaya konulmustur (Coyle
2002; Hall 2006; Wong ve Lee 2008).

Sonuc olarak; gazilerimizin fiziksel ihtiyaclarinin giderilmesi kadar,
yasadiklari deneyimi anlamlandirma, bu deneyimle bas edebilme, bu
anlamlandirma ve bas edebilme slrecinde maneviyattan guc¢ alma,
Yaradan’a sonsuz guvenme, sucluluk duygusundan ve keskelerden
arinma, degerleri dogru sekilde yasama gibi manevi bakim ihtiyaclarinin
da giderilmesi gerekmektedir. Gazilerimizin yani sira yakinlari da;
ozellikle esleri ve cocuklari bu strecle bas edebilmede zorlanabilmekte,
manevi ve psiko-sosyal destege ihtiya¢c duyabilmektedir.

Bu calisma Gazilerimizin ve yakinlarinin, gazi olma ve bundan
sonraki hayatlarina devam etme noktasinda ne tir manevi bakim
ihtiyaclarinin oldugunun tespit edilmesine yonelik nitel bir arastirmadir.
Calismanin sonuc ve oneriler kisminda, alan arastirmasinda elde edilen
bulgular neticesinde gazilerin ve yakinlarinin manevi bakim
ihtiyaclarinin tespiti ve bu ihtiyaclarin giderilmesine yonelik teklif ve
Onerilere yer verilecektir.

KAVRAMSAL CERCEVE
1. Gazilik

Gazi kelimesi Arapca kokenli olup; savasan, gaza eden, dismanla
yapilan savasa katilip 6lmeden yurduna sag dénen, cihada veya savasa
katilarak kahramanliklar gésteren askerlere verilen bir seref unvanidir
(Islam Ansiklopedisi, 1996).

Ulkemizde gazilik, temel olarak Muharip Gazi ve Malul Gazi olmak
Uzere iki kavram altinda toplanmaistir.

Milli muicadeleye katilmasi sebebiyle Istiklal Madalyas1 verilmis
bulunan Turkiye Cumhuriyeti vatandaslari, Kore’de ve Kibris Baris
Harekatinda savasa katilan Turkiye Cumhuriyeti vatandaslarina
Muharip Gazi unvani verilmistir. Emniyet mensuplari ve kamu gérevlileri
arasinda muharip gazi bulunmamaktadir.

Turk Silahli Kuvvetleri tiyelerinden; Turkiye Cumhuriyeti Devleti
hudutlarini korumak ve guvenligini saglamak gorevi ile savasta veya
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Devletin varligini ve birligini yitkmay:1 amaclayan her turla terér 6rgiitine
yonelik yurtici ve yurt disinda stirdirtilen mticadelenin hazirlik ve icrasi
esnasinda disman ya da terdrist silahlarinin etkisiyle veya operasyon
bolgesindeki harekat ve hizmetlerin sebep ve tesiriyle yaralananlardan
maluliyeti saglik raporu ile kesinlesen kisiler malul gazi olarak kabul
edilmektedir (Turkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 2709 Stat. 1982; Kéleoglu,
Karatasoglu ve Namal, 2013).

2. Maneviyat ve Manevi Bakim

Maneviyat; yasama sevincimizin kaynagi, kendimizi tanimamizi
saglayan 1sik, 6zgurligimuziin gidasi ve her bireyin icinde var olan
cevherdir. Maneviyat insanin var edenle bagidir ve dolayisiyla ilahi
kaynakhdir. Ctinkd bireyin 6z, ilahi olanin niteliklerini tasimakta ve
insan kendisiyle yani 6zuyle iletisime gectiginde ilahi olanla iletisime
gecmis olmaktadir. Insanin béyle yasamasi ise onun icsel olarak
glclenmesine ve bu glcle yasadigr buitlin deneyimleri anlamlandirarak
bas edebilmesine katki saglamaktadir (Ozdogan, 2010).

Maneviyat yasamsal ve cesaret veren bir enerjidir. Butin
insanlarin i¢csel ve 6zglin olarak ortaya koydugu kapasite ve yénelimdir.
Maneviyat, insan ruhunun, kendine ve baskalarina mutluluk veren sevgi,
sefkat, sabir, hosgoérd, affetme, uyum duygusu ve sorumluluk
nitelikleriyle iletisim kurmasidir. Maneviyat dogustan bir insan
yetenegidir. Sadece yasamsal glicimuz degil, bu yasamsal glclu
deneyimlememizdir. Her ne kadar bu glici yasamak, deneyimlemek
bizim bir parcamiz olsa da, ayni zamanda bizi agsmaktadir. O bizi dogaya
ve hayatin kaynagina baglar. Maneviyati yasamak cesitli hayat
deneyimleriyle bas etmemize yardimci olur (Ozdogan, 2006).

Maneviyat, her bireyin icerisinde hissettigi ruh, insanin yasamina
anlam kazandiran ve yasamini etkileyen inanc¢ ve degerler diizenini
yaratmasinda bireye yardim eden itici bir gictiir. (Oldnall, 1996).

Maneviyat, Ross tarafindan baslica 3 boyutta tanimlanmistir: Var
olustaki anlam ve amacg icin calisma, buradan daha 6te/askin ytice bir
glic veya Tanri arayisi icin gayret gosterme, bireyi sevgi, dogruluk,
guizellik, giiven ve yaraticilik gibi degerlere ydnlendirip, ilham ve umut
vererek motive etme (Ross, 1995).

Worthtington ve Aten (2009) ise maneviyati dérde ayirmislardir:
Bunlardan ilki kutsallik duygusudur ki bu, belirli bir dinin tanimladig:
yakinlik olarak bilinen dinsel maneviyattir. Ikincisi, insanhga sadakat
duygusu ve yakinlik ile karakterize edilen htimanist bir maneviyattir.
Uctinctistt dogal maneviyattir. Bu maneviyat, insanin giizel bir doga
manzarasi karsisinda duydugu hayranlik ve dogaya baglanma duygusu
olarak tanimlanmaktadir. Dordlinciisti, insanin evrenin sinirlari
hakkinda distindtigl an yaratiligla ilgili bir hissi olarak tezahtir eden
kozmoz/evren maneviyatidir.
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Manevi Bakim, bireyin varliginin tiim boyutlarini esas alan, fiziksel
ve psikososyal boyutlarinin 6tesinde askin bir yani oldugu gercegini de
dile getiren buttncul yaklasimin bir sonucudur. Bir insanin hayatinin
déntim noktalarinda varolussal sorunlar ortaya c¢ikabilir ve bu sorunlar
bazen fiziksel rahatsizliklar seklinde kendini gésterebilir. Bu varolussal
sorunlarin ¢ézimunde ise anlamlandirma sureci oldukca énemlidir.

Evlilik, bosanma, hastalik, yashlik, yas slreci, ©6lumle
yuzlesme/6lim esiginden dénme, dogal afetler gibi 6nemli olaylar bireyi
hayatla yeniden hesaplasmaya ve “uyanma deneyimi” de davet eder
(Yalom, 2008).

Manevi bakimin 6zli; bireyin hayatinin bu déntim noktalarinda
askin yaniyla bag kurmasi, yasadig1 deneyimi anlamlandirmasi ve olumlu
bir bas etme sUreciyle hayatina devam edebilmesidir. Manevi bakim;
acinin anlamlandirildigl an aci olmaktan cikip bir deneyim haline geldigi,
kaldiramayacagimiz yukiun yuklenmeyecegi, her olayda kisisel
anlamlandirmaya uygun firsatlarin bulunabilecegi gibi temel ilkelerden
hareket eder (Ozdogan, 2012).

Butincul yaklasimdan yola cikilarak, genis bir bakis acisiyla
insanin manevi ihtiyaclarinin sunlar oldugu séylenebilir:

v Var olmak (degerler, sevmek, affetmek, uzlasi, dogruluk,
6zguven, Uretkenlik, mutluluk, sabir)

v Ait olmak (baghlik, iliskiler, toplum ve kulttir)

v Anlam bulmak (yolculuk, 61im, act cekme ve timit)

v Kendini asmak (Yaradan, 6lim sonrasi yasam)

Sonugc olarak manevi bakim; bireyin anlam bulma, amac¢ edinme,
sabir, 6zveri, sukur, olumlu diistinme, affetme, kendini asma, umut gibi
degerleri dogru bir sekilde anlamasi ve yasamasina katki sunarak manevi
ihtiyaclarinin giderilmesini, butiinctl bir iyilesmeyi ve sifay1 esas alir.
Karsilanmamis manevi ihtiyaclarin klinik belirtileri ise sunlardir:

Kontrol edilemez agr1 ya da baska fiziksel belirtiler
Anksiyete, izintl ve depresyon
Umitsizlik, intihar fikri ve 6tenazi istegi

Manipulatif davranis, tedirginlik, 6fke ve saldirganlik (Kémurc,
2009).

3. Travma Psikolojisi
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Travma, gercek bir 6lim veya 6lim tehdidinin bulundugu, agir
yaralanmanin, fiziksel veya yasamsal butinltige yoénelik bir tehdidin
ortaya ciktigi ve kisinin kendisinin yasadigi, sahit oldugu veya sevdigi bir
kisinin basina geldigini 6grendigi olagandist olaylar olarak
tanimlanmaktadir. Kisiler bu tir olaylari ti¢ sekilde yasayabilirler;

a. Olay dogrudan kisinin basina gelir.

b. Kisi, bu tir olaylara tanik olur, olay1 yasayan insanlara yardim
eder.

c. Bu tur bir travmatik olayin sevdigi bir kisinin basina geldigini
ogrenir (Eker, 2012).

Travmatik olaylar karsisinda bireysel tepkiler de buyluk olctide
farklilik géstermektedir. Bazilari icin, travmaya tepki géstermek ve uyum
saglamak, depresyon, anksiyete veya travma sonrasi stres bozuklugu gibi
psikolojik isleyisin kalici olarak bozulmasina neden olabilmektedir.
Ancak bu travma sonrasi olumsuz sonuclar yalnizca bir dizi olasiligi
temsil etmektedir. Ctinkd travma sonrasi kalict bozulma duzeyinin,
travmatik olaylara dayanikliliktan daha az oldugu gértilmektedir. Diger
taraftan travma deneyimi; oO6ncelikler, yasamin anlami, iliskilerin
iyilestirilmesi, bireysel glicli yo6nlerini algilama gibi 6nemli olumlu
degisikliklere yol acabilmektedir (Shakespeare ve ark., 2009:58-71).

Travmanin ardindan bireyde olusan bu tarz olumlu degisiklikler ise
travma sonrasi1 buUyUme olarak adlandirilmaktadir. Travma sonrasi
buytme kavramiyla travmaya ya da agir bir hayat krizine bagli, bireyin
kendini degerlendirmesinde, kisilerarasi iliskilerinde, hayata bakisinda
olumlu yonde degisiklikler anlatilmaktadir (Calhoun ve Tedeschi, 1998)

Travma sonrasi gelisimi destekleyen faktorler ise; sosyal destek,
maneviyat, kabullenmek, olumlu dustinme, umut, cinsiyet, kisilik,
kendine gtiven ve zaman olarak belirtilmektedir (Linley ve Joseph, 2004).

Travma sonrasi buUylUme literatiirde cok yeni bir kavram olarak
gortlse de, kotli deneyimlerin insani daha gucli ve talihsizliklere kars:
daha dayanikli hale getirdigi diistincesi bircok diistinur tarafindan dile
getirilmistir. Hemingway; “kirik yerlerimizden gucleniriz” so6zleriyle
olumsuz gibi gérinen deneyimlerin bireye sundugu katkiy1 ifade
ederken, Nietzsche; “beni 6ldirmeyen sey gucli kilar” diyerek genel
terapi diline girmis bir bas etme stratejisi ortaya koymustur. “Bir agac
firtinalara dayanarak ve koklerini daha derinlere gémerek daha da
glclenir ve uzar” s6zU yine Nietzschenin zamanin asindirmasina
dayanacak kadar saglam gérdliigli ve travma sonrasi bliylime kavramini
destekleyen énemli argimanlarindan biridir (Yalom, 2008).

4. Beden imaj1 /Beden Algis:
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Literatiire bakildiginda ilk kez Paul Schilder 1935 yilinda beden
imajini “Beden imgesi, bedenimizin zihnimizdeki resmi, yani bedenimizin
bize goérindigu bicimidir” seklinde tanimlamis ve beden imajinin
psikolojik, nérolojik ve sosyo-kultiirel alanlarindan bahsetmistir (Cash,
2004). Gardner (1996) da beden imajinin, kisinin bedeninin
goruntumuyle ilgili zihninde cizdigi resim olarak tanimlanacagini ifade
etmistir.

Beden imaji cok boyutlu ve 6znel bir yapiya sahip olmasinin
yaninda bireyin kendi bedenine dair duygulari, diistinceleri ve algilarini
iceren bir kavramdir. Beden imajinin, kisinin yasina, cinsiyetine, viicut
agirhgina, sagligina, zamana ya da icinde yasadign topluma gore
degisiklik godsterebilecegi gercegi dikkate alinarak kisinin sadece estetik
ozellikleriyle sinirli tutulmamalidir (Neagu, 2015).

YONTEM
1. Desen

Arastirma nitel veri analiz yontemi ile fenomenoloji deseninde
calisilmistir Fenomenoloji bir kac¢ kisinin bir fenomen veya kavramla ilgili
yasanmis deneyimlerinin ortak anlamini tanimlar ve bir fenomenle ilgili
bireysel deneyimleri evrensel nitelikteki bir aciklamaya indirgemeyi
amaclar (Creswell, 2016). Yine fenomenoloji, yasanmis deneyimleri nasil
anlayabilecegimiz ve inceleyebilecegimiz konusunda zengin bir fikir
kaynagi sunar (Smith Ve ark., 2009).

Bu calismada gaziler ve yakinlarinin farkli deneyimlerinin ortak
noktalarindan yola cikilarak manevi bakim ihtiyac¢larinin belirlenmesi
hedeflenmistir. Gazilerin ve yakinlarinin, gazi olduktan sonraki surecte
yasadiklar1 deneyimler ve maneviyatin bu slrece olan katkisi bu
calismaya yon vermektedir.

2. Katilimcilar

Arastirma, hastanede yatarak tedavi gbéren, ayakta tedavi géren ve
tedavi sureci bitmis hayatina devam eden gaziler ve yakinlariyla
yurutilmustir. Arastirmada amacli 6rneklem yaklasimlarindan kolay
ulasilabilir durum 6rneklemesi kullanilmaistir.

Arastirmanin calisma grubunu, gaziler fizik tedavi ve
rehabilitasyon merkezinde tedavi gérmekte olup Ankara’da yasayan ve
Ankara’ya sehir disindan gelen gaziler ile aktif tedavi suirecleri bitmis
hayatlarina devam eden gaziler ve yakinlari olusturmaktadir. Hem
gazilerden hem de gazi yakinlarindan degisik sosyo-demografik 6zellikler
gosteren katilimcilarla gériismeler gerceklestirilmistir. Bu dogrultuda 19
gazi ve 11 gazi yakini ile ikili géruiismeler ve ihtiyac belirleme odakl grup
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toplantilar1 araciligiyla bir araya gelinmistir. Boylece gaziler ve
yakinlarinin manevi ihtiyaclar1 genis bir bakis acis1 ile tespit
edilebilmistir.

Katilimcilara grup toplantisinda arastirmanin amaci ve kapsami
hakkinda detayli bilgi verilmis ve calismaya katilmay:1 kabul edenler ile
karsilikli olarak génulltlik beyan formu doldurulmustur. Bu arastirma
kapsaminda hicbir katilimcinin kisisel bilgilerinin kullanilmamasina
6zen gosterilmis ve katilimcilarin isimleri yerine harfle kodlama yéntemi
kullanilmistir.

3. Arastirma Siireci

Manevi bakim; uygulamali alan calismas: gerektiren ve bu
uygulamalarin da bir takim ilkelere dayandigi uzun soluklu bir stirectir.
Bu stirecin ilk ve en énemli asamasi ise giiven insasidir. Thtiyac belirme
odakli yurtitilen bu arastirmada; sadece manevi bakim uygulama
sUtirecinin degil, hentiz  yolun baslangic noktasi olarak
nitelendirilebilecek, “ihtiyac belirlemeye yonelik gériismeler” asamasinda
da gliven insasinin gerektigi gérilmustiur. Cinkt “Gaziler” gibi maddi ve
manevi olarak cikar saglamaya ve istismara oldukca misait calisma
gruplarinda “gtiven insas1” olmaksizin katilimcilarla derin gériismelerin
yapilmas1 zor olabilmekte ve goértismelerden elde edilen veriler durumu
tam olarak yansitamayabilmektedir. Herman da; Travma ve lyilesme adli
eserinde, iyilesmenin temel asamalarini sayarken “glivenin tesis
edilmesi” ilkesini en basa koymakta ve travmatize insanlarin giiven
kapasitesinin travmatik deneyim tarafindan hasara ugratildigini ifade
etmektedir (Herman, 2017).

Ayni sekilde manevi rehberlik ve transpersonel psikolojinin énci
isimlerinden Frager manevi rehberlikte dért unsur oldugundan bahisle
bunlarin; dikkatlilik, basiret, merhamet ve farkliliklar1 hos gbérme
oldugunu belirtmektedir (Frager, 2009).

Guven insasi, sadece manevi bakim stirecinin degil; ayni zamanda
insani iliskilerin s6z konusu oldugu, iletisim, pazarlama yo6netimi,
bankacilik ve finans, sosyal hizmetler, toplumsal cinsiyet caligsmalar: gibi
alanlarin da temel basamagidir (Baranyai, Naar, Farkas, 2011; Chang,
Yu, Chen, 2018; Ozsagir, 2007).

Uygulamali olarak yurttilen manevi bakim alan calismalari
neticesinde guven insasini saglayabilmek icin dort temel ilke oldugu
gorulmustir. Bunlar su sekildedir:

a) Gonulluluk

b) Gizlilik / Ozel hayata saygi (Sosyal medyada paylasmama vs.)

C) Liyakat/Yetkinlik

d) Etkinlikler (yemek, gezi, manevi mekanlarin ziyaret edilmesi
vs.)
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Arastirma sUrecinde gliven insasina yonelik olarak gaziler ve
yakinlariyla bir aksam yemeginde bir araya gelinmistir. Ardindan 19
Eylil Gaziler Ginl muinasebetiyle dlizenlenen etkinliklere gazilerimizin
daveti Utizerine iki kez katilim saglanmistir. (2018 ve 2019 yili Gaziler
Gunu Kutlamalari.)

Gaziler Fizik Tedavi ve Rehabilitasyon Merkezinde ikili gérismeler
ve ihtiyac belirleme odakli grup toplantilar1 devam ederken, Ankara
disindan gelen ve rehabilitasyon merkezinde glinlerce tedavi icin
bekleyen gaziler oldugu fark edilmistir. Ankara’da yasayan gazilerin sehir
disindan gelen arkadaslarin1 ve ailelerini sahiplendikleri, ulasim,
barinma gibi sorunlariyla ilgilendikleri goézlemlenmistir. Ayni
dustncelerden hareketle, gaziler ve yakinlari, onlar1 tedavi eden en
sevdikleri doktorlarinin da katiimiyla bir aksam yemeginde misafir
edilmistir. Yedi gazi, dort gazi esi, dort gazi cocugunun bulundugu
manevi bakim uygulamasinda giiven insasina yonelik etkinlikte ulasilan
bilgilere bu arastirmanin sonug¢ bélimuinde ayrica yer verilecektir.

4. Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Katilimc1 goéruslerini belirlemek tUzere yari yapilandirilmis bir
gorisme formu hazirlanmistir. Yaklasik bir stren gérismelerde
katilimcilardan asagidaki sorular: cevaplandirmalari istenmistir.

1. Gazi oldugunuz zaman o6ncelikli olarak neler hissettiniz ya
da gaziligi nasil deneyimlendiniz?

2. Gazi olmanizin ardindan hayatinizin aile-is-sosyal-akademik
alanlarinda nasil bir degisim oldu?

3. Gazi olduktan sonraki slrecte maneviyatin hayatinizdaki
yeri nasildi?

4. Soylemek istediginiz bir sey var mi1?

Gazi yakinlarina ise ayni sorularin kendilerine hitap eden
formunda sorular yéneltilmistir.

1. Yakininizin gazi oldugunu 6grenince 6ncelikli olarak neler
hissettiniz?

2. Yakininizin gazi olmasinin ardindan hayatinizin aile-is-
sosyal-akademik alanlarinda nasil bir degisim oldu?

3. Bu stirecte maneviyatin hayatinizdaki yeri nasildi?

4. Soylemek istediginiz bir sey var mi1?

Gorusmeler 1 ay boyunca hafta ici her giin, gaziler fizik tedavi ve
rehabilitasyon merkezinde gerceklestirilmistir. Goériismeler esnasinda
guven insasini saglamak, gaziler ve yakinlarinin kendilerini rahat ifade
edebilmelerine destek olmak adina ses kayd: alinmamistir. Bu yéntemin
guven insasinda belirtilen gizlilik ilkesiyle de o6rttsttiigii gortlmektedir.
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Bunun yerine kucik notlar tutularak, ayni giin gériismeler elle yaziya
gecirilmistir.  Nitel veriler toplanirken arastirmaci etkisini en aza
indirmek icin katilimcilar1 herhangi bir sekilde olumsuz etkileyebilecek
veya yonlendirecek tutum ve davranislar izlenmemistir. Yari-
yapilandirilmis gériisme formu ile toplanan veriler elle yaziya dokulmus
ayrica el ile gerekli duzeltmeler yapilmis ve veri kaybi olmamasina 6zen
gosterilmistir.

Gorusme formunda bulunan sorulara verilen cevaplar yorumlayici
fenomenolojik analizle degerlendirilmistir. Esneklik gerektiren bir ydntem
olan yorumlayici fenomenolojik analiz i¢in en uygun veri toplama araci
yari-yapilandirilmis gérismelerdir (Smith ve Osborn, 2003).

YFA’nin ¢ temel 6zelligi vardir. Bunlarin birincisi gérismelerin
detayli bir sekilde analiz edilmesidir. Bir digeri timevarimsal, esnek ve
kolaylastirici olmasidir. Son 6zellik ise sonuclarin literattir 1si18inda
degerlendirilmesidir (Mayers, Leavey, Vallianatou ve Barker 2007;
Pringle, Drummond, McLafferty ve Hendry, 2011; Smith, 2004).

YFA temelde saglik psikolojisi calismalarinda kullanilmak tizere
gelistirilmistir ve en cok kullanildigi alan hastalik deneyimleridir (Smith,
2011).

BULGULAR

Bu bélimde katilimcilarla yapilan ikili gérismelerden elde edilen
bilgilerin icerik analizi sonucunda ulasilan bulgularina yer verilmistir.

A. Gazilerin Manevi Bakim Ihtiyaclarina Yonelik Tematik
Cikarimlar

A4 N ™ ™ ™ ™
Beden Geai glc':rke" Arafta Kalmishk Basetmede
Algisi ve Hissetmeme ve Duyglﬁu Ailevi Sorunlar Alkoluve Sl%ara VETRLER A.Ig'SI Yardimci Beklentl!er ve
g
o (Gaziligin Bagimliligi ve Maneviyat Ktorl Mesajlar
Engellilik || . B:"“:i Anlami) Eakorley
nlamlandirma

1. Beden Algis1 ve Engellilik:

{ beden algisi ve engellilik

kabullenme siireci |

empati beklentisi :
ve maneviyat

yasam kalitesi

‘ es ve baba rolii ‘

Gazilerle yapilan ikili goéruismelerde erkeklerde beden algisinin
oldukca 6nemli oldugu, o6zellikle baba ve es rolunu ustlendiklerinde,
toplum tarafindan anlasilmadiklarinda bu alginin onlar1 derinden
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etkiledigi gortlmustir. Gazilerin manevi ve psiko-sosyal bir destek
olmaksizin bedensel yéonden kendilerini kabullenme sureleri ise ¢ yili
bulabilmektedir. Bu surecte, 6zellikle ilk gazi olduktan sonraki zaman
diliminde; manevi yo6nden glclenmelerinin gerektigi bizzat gaziler
tarafindan gériismeler sirasinda dile getirilmistir. Diger taraftan engelli
olmaktan kaynaklanan agrilarin da yasam kalitesini ciddi manada
etkiledigi hem gozlemler hem de ikili gértismeler araciligiyla ortaya
cikmistir. Gazilerden bazilarinin beden algisina iliskin gértisleri asagida
verilmistir:

«Ktictik bebegimiz oldu, 6 aylik, kucagima alamiyorum. Onu
tutacak kollarim yok. Oglumun adi Hamza. Umreden gelince bir
oglum oldu. Hz.Hamza’nmin hikayesinden c¢ok etkilendim kutsal
topraklarda. Babamin adint koyacaktim aslinda, babam hakka
goctii. Hamza koydum ismint...» (Gazi Y, 38)

«Hastanede gézlerimi ilk actigimda bir bucuk yasindaki
oglumla hi¢ futbol Oynayamayacagim diye diistindim, aglamaya
basladim.» (Gazi C, 40)

«Para yetmiyor ki... Ben c¢ocugumu kucagima alip
oksayamyorum. Bunu Hangi parayla satin alacaksin?» (Gazi A, 42)

"Ben de gdzlerimden yaralannmustim, patlayiwct sonrast
gozlerim tamamen kaymusti. Bir gbztim bir tarafa digeri baska tarafa
bakwyordu. Gérsellik insanlar icin c¢ok dénemli. Yetiskinler de
gormeyen goz disariya dogru kayarmis benim géziim de dyleydi. Bir
giin bakkala gittim kadina parayt uzattim, niye bu tarafa
bakmiyorsun dedi, toplumun bunu kabullenmesi de ¢ok zor." (Gazi
M, 45)

"Gézlerim ve kulaklarim o patlamada gitti. Iki sene ne gérdiim
ne duyabildim. Tedavi olmak i¢cin buralara gelmem gerekiyordu,
cocugum kiictiktii, esim gelemezdi. Yarnumda mutlaka refakatct
olmast gerekiyordu, parayla adam tuttum. O zamanlar ¢cok zordu.
Karanlik ve sessizlik vardi sadece... Simdi sadece sol kulagim isitme
cihaziyla duyuyor, sesler mikrofon sesi gibi geliyor, buna da
stiktirler olsun."(Gazi F, 47)

“Gazi oldum, tedavim bitti eve geldim. Yiirtiyemiyorum, belden
asagist tutmuyor. Evde ikiz bebek, stirekli agliyorlar. Benim zaten
psikolojim iyi degil. Inamin kendimi toparlamam, durumu
kabullenmem 3 seneyi buldu. Bir giin haruma dedim ki sen git
rahatca yemegini ye, ben bakarnim ikizlere. Harum da bana giivendi
gitti. Bebek aglamaya baslady, o an susmayinca kendimi
kaybetmisim bebegi firlatmusim." (Gazi E, 45)
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"Bizler bir kez bile c¢ocugunun elinden tutup parka
gétiiremeyen insanlariz. Bunun bir bedeli olabilir mi? Hangi ticret,
hangi para bunun acistu azaltabilir? Ben vatarum icin bedelini
6demisim.”(Gazi E, 45)

“Diinya hayatt sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir-
anlayisuu gazilerimize kazandinirsak, bedenlerine de o kadar anlam
ytiklemezler.” (Gazi I, 41)

“Gazilerin  sinir uc¢lann ywprandigt icin  uykuya tam
dalamuyorlar. Sadece beyinleri yorulunca uykuya gecebiliyorlar. Bu
durum gaziligi normal engellilikten ayirnict bir ézellik. Omiir boyu
agrii bir yasam stirtiyoruz.” (Gazi H, 38)

“Gazilerde kas sistemi tic boyutlu calisiyor; his, hareket ve
duyu. Hareket yok bizde, duyu da yok fakat his var iste. Agrt hisst
var. Ve agr hissi hayat kalitesini diistirtiyor.” (Gazi I, 41)

2. Gazi Olurken Aci Hissetmeme ve Bunu Anlamlandirma:

Gazi Olurken Aci Hissetmeme ve Bunu Anlamlandirma:

goriinen sebeplere(Silah, mayin vs.) yukleme

{ Askin bir gti¢ tarafindan korunma ‘
yapma

Gazilerle yapilan gérismelerde hemen hepsinin gazi olma aninda
aci hissetmedigi gorulmustir. Gazilerden bazilari bunu
anlamlandiramazken bazilarinin da farkli yuklemelerle durumu
acikladiklar1i ortaya c¢ikmistir. Gazilerin aci  hissetmeme ve
anlamlandirmaya iliskin géruislerine asagida yer verilmistir:

«Yaklasitk on adim attim, génliime bir hafiflik, insirah geldi.
Kalbim ac¢udi. Sanki birisi kalbimin tizerine suningayla bir sey zerk
etti. Sol ayagimin havada sallandigini gérdiim, maywmna basmisim,
ayagim kopmus, farkinda degilim. Bir ses geldi ama baska
arkadaslannma bir sey oldu sandim. Arkadaslarimi aradim ben
mayina bastim dedim. Geldiler, bir de onlart teselli ettim, aglayanlart
susturdum, gidin hedef olacagiz dedim. Doktor geldi, damar yolumu
bir tirli bulamaddar, beni 20dk kucaginda tasidi arkadaslarim.
Patika yoldan ytirtidtik, beni tasidiklart yol mayin ddseliymis ama
arkadaslarnima bir sey olmad:i, Allah korudu.» (Gazi M, 40)

"Yarumda sehit olan yoktu c¢ok stikiir, o an hi¢c act
hissetmedim, kan bile yoktu, komutanim béyle bir sey olamaz
diyerek hayret etmisti.” (Gazi H, 35)
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“O ant yasadigim travmamn etkisiyle hatirliyorum. Fakat
hissettigim acwyt hatirlamiyorum. Oldiirmeyen Allah éldiirmiiyor, act
da vermiyor demek ki. Mustafa Kemalin Canakkale’de emri var,
askerler iki dakika sonra dleceklerini biliyorlar ama yine de gézlerini
kirpmadan sehadete yiirtiyorlar. Bizim arkadaslarnimizdan da
yanlarina top mermisi isteyip, terdristler dlstin diye kendini feda
edenler var. Asker pimi cekiyor, bombay: eline aliyor, yine de teslim
olmuyor. Biz bu duyguyla daglarda gezdik.” (Gazi H, 38)

“Inanin o kadar cok yaram vardi ki, her yerim yara doluydu,
iki ay komada yattim, kendime gelemedim, kulaklarimdan 7 kez
ameliyat oldum. O an Rabbim kolaylastirdy, act cektirmedi,
tedavimize devam ettik. Yine de o halde halime hi¢c aglamadim
biliyor musunuz?” (Gazi F,47)

"Vuruldugum an viicudumdan hi¢c kan akmadi, kursun omuz
bélgesinden girmis ama geri ctkmamus. ‘Ben iyi degilim komutanim,
bana bir sey oldu’ dedigimde komutanim; ‘senin bir seyin yok, neden
kétii oldun’ diyerek bana sitem etti. Fakat cok gegmeden bacaklarimi
hissetmemeye basladim. Beni sedyeye tasirken, ambulansa
bindirirken bile kimse vuruldugumu fark etmemis, ben de fark
etmedim zaten, bedenim ve omurgam c¢ok sarsiumus. Belki de
ytirtiyebilirdim, daha dikkatli tasinsaydim, vuruldugumu
anlasalardi. Cok ilging¢ hi¢ kan yoktu, bir damla bile." (Gazi A, 42)

“Gazi oldugum ani hatirliyorum. Maywn sinir uglari yaktig
icin o an act hissetmiyorsunuz olaywn sicagwyla.” (Gazi Y, 38)

3.Arafta Kalmishik Duygusu (Gaziligin Anlamu):

Arafta Kalmighk
Duygusu:

Sugluluk Duygusu

Sorumluluk
Duygusu

Terdér nedeniyle ve goOrevini yaparken gazi olan katilimcilarda
gortiismeler sonucunda sehit olamama ve bundan kaynaklanan bir arada
kalmislik duygusu oldugu gértilmustiir. Ozellikle bedensel yénden eksik
bir sekilde hayatlarina devam eden gazilerde bu eksikligin saglam bir
sekilde anlamlandirilmasi ve manevi anlamda oOnemli bir zemine
oturtulmas: ihtiyacinin oldugu ortaya cikmistir. Ayrica ayni birlikteki
arkadaslarinin sehit olmasi veya kendisinin birligin komutani
olmasindan kaynaklanan sucluluk ve sorumluluk duygusunun da
"arafta kalmishk" dustincesini destekledigi gérulmustir. "Kurtarabilir
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miydim? Daha fazlasini yapabilir miydim? Yanlis bir emir mi verdim?
Askerlerim bana emanetti, emanete sahip ¢cikamadim" tarzi distinceler
de sucluluk duygusunun disavurumu olarak degerlendirilmistir.
Sucluluk duygusu bu temada alt kategori olarak ortaya cikmistir. Bu
duyguya iliskin temay:1 destekleyen sdylemlere asagida yer verilmistir:

"Bir catisma oluyor, sehit ve yarali haberi TV'lerde veriliyor.
Gazi olan kisiden sadece yarali olarak bahsediliyor ve konu
kapanwyor. Sehitlik en yiice makam, keske bizler de sehit
olabilseydik. Biz neyiz? Arafta mu kaldik simdi? Bizim Allah
katindaki derecemiz ne?" (Gazi I, 38)

"Ozellikle ¢céziim stirecinde gazilerden bazilart ilac kullanmaya
basladi. Terér nedeniyle vatanimizt korumak i¢in gazi olduk. Kendi
durumumuzu Diyanet'te calisan bazt hocalara sordugumuzda o
doénemde bize net cevaplar veremeyenler oldu. Gaziligin din ve
maneviyattaki yeri nedir séyler misiniz?" (Gazi T, 44)

"Yarumizda arkadaslarimiz  sehit oldu, biz olamadik.
Bacaklarim gitti ama sehit olamadim. Onlart da kurtaramadim. Ben
neden onlar gibi sehit olamadim sorusunu her gtin kendime
soruyorum?" (Gazi C, 45)

«Yarumizda askerlerimiz sehit olc_lu, bu suclulugu ve
sorumlulugu hala psikolojimizde tasiyoruz! Icimizde uhde kald: niye
sehit olmadik biz!?»(Gazi M, 42)

4. Ailevi Sorunlar:

Ailevi Sorunlar:

| |
| | | |

Ese ve Aileye Yiik
Oldugunu Utang Duygusu Terkedilme
Distinme

intihar
Kiskanghk _ .
duslncesi

Yalniz kalma
istegi

Ailevi sorunlara iliskin temanin alt kategorilerinin oldukca cesitli
oldugu soéylenebilir. Bu kategoriler; ese ve aileye yiik oldugunu distinme,
yalniz kalmak isteme, ese yOnelik kiskanclik, terk edilme duygusu ve
cocuklarindan utanmadir. Ozellikle utan¢ duygusu cocuklar séz konusu
oldugunda ac1 verici ve bas edilmesi zor bir duygu olarak ortaya ¢ikmistir.
Cocuklarinin sosyal baskiya maruz kalmalarini istemedikleri ve eksik
beden algis1 nedeniyle 6zel glinlerinde yanlarinda olmay: istememe de
utanc kategorisine ait bir bulgu olarak degerlendirilmistir. Gazilerden bu
utan¢ ve bas edememe duygusu nedeniyle intihar dustncesi icine
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girenler oldugu bilgisi alinmistir. Ailevi sorunlar temasina ait
katilimcilarin bazi gértislerine asagida yer verilmistir:

“Gazilerimizin ytizde doksanini yaralanmadan sonra esi terk
ediyor. Esleri dis gdriintise bakwyor, gérdiiklerini saniyor ama
gormiiyorlar halbuki.” (Gazi Y, 38)

«Esime cok sdyledim, beni birak ben sana ytik oluyorum
dedim.» (Gazi K, 43)

«Sehit ve gazi cocuklart esit sartlarda yetismiyorlar.» (Gazi Y,
38)

«Yasadigimiz sucluluk duygusu ve arafta kalmislikla hayatt
kendimize de esimize de zindan ediyoruz. Eslerimizle iletisimimiz
bozuluyor. Eslerimiz bize tahammiil ediyorlar. Tahammiil
edemeyenler de cekip gidiyor zaten. Eslerimize sabr dgretin liitfen.»
(Gazi I, 38)

«Bir gazi arkadasimiz vardi, basuun neredeyse yarist yoktu,
kulaklary, gézleri parcalanmuisti, gazi oldugunda kiictik bebegi varda,
onu hi¢ kucagina almak istemedi, sevmek istemedi, bebek benden
korkar diye diistindii. Intihar etmek istiyordu.» (Gazi M, 41)

"Eslerimizi yanimiza yakistiramiyorlar, bu da psikolojik olarak
bizi etkileyebiliyor. Gereksiz kiskancliklar ortaya cikwyor. Toplum,
beden diliyle ve farkli imalarla bunu hissettiriyor."” (Gazi T, 44)

“Ama iste agladim, neye agladim biliyor musun? Inan oturdum
aileme agladim, anneme babama bacilarima agladim. Annem
babam hi¢ yardimct olmadt, kardeslerim de hig ilgilenmedi. Diisenin
dostu olmaz derler ya, anan dahi olsa baban dahi olsa terkettiler
beni, elimden tutmadiar. Yarama merhem olmadilar tuz bastilar.”
(Gazi F, 47)

5. Alkol ve Sigara Bagimliliga:
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Alkol ve Sigara
Bagimlilig:

1 1 1 1
. Aile
Maddi A - Avr?lam Yaradan Algisi Desteginden
Problemler Eksikligi .
Mahrumiyet

Gazilerde yasadiklari deneyimi anlamlandiramama, bas edememe
ve yalnizlik duygusu nedeniyle sigara ve alkol kullaniminin fazla oldugu
gorulmuistiir. Ozellikle esleri tarafindan terk edilen, anne-babalarindan
destek goéremeyen gazilerin yalnizlik duygularini bu yolla giderdikleri
ifade edilmigstir. Alkol bagimliligi gazilerin hayatinda maddi olarak
sikintilara yol actig: gibi, evli olan gazilerin de iliskilerine olumsuz yénde
etki edebilmektedir.

5.1. Amag ve Anlam Eksikligi : “Yirmi yasinda yeni dogmus
bir bebektir gazi.” (Gazi 1, 41)

5.2. Maddi Problemler: “lik gazi olduklarinda ilaclarla beyin
kimyasallarini dengeliyorsunuz. Ilaclar bitince yeni dogmus bir
cocuk gibi oluyorlar. Maddi problemler bitince de bu yeni dogmus
cocuklar maddeye, alkole yédneliyorlar. Ve ardindan kontrolstin
sekstiel davraruslar geliyor.” (Gazi I, 41)

5.3. Yaradan Algis1: “Gazi oluyor bir asker, sakat kalwyor,
sosyal destekten de mahrum ve Allaht sugluyor. Ardindan alkole,
uyusturucuya yoéneliyor.” (Gazi A, 43)

5.4. Aile Desteginden Mahrumiyet: «Aile desteginden
yoksun olanlarimiz bu stireci ¢ok zor atlatiyyor. Kendilerini yalniz
hissediyorlar. Basa c¢itkmada zorlandiklart i¢cin kendilerini teskin
etmek amacwyla sigaraya, alkole, uyusturucuya sariliyorlar.» (Gazi
C, 40)

6. Yaradan Algis1 ve Maneviyat:

Yaradan Algisi Maneviyat
r T T T 1
i Olumlu Bag Manevi Bakim Sahipsizlik ve Yashlik
Seven Yaradan Yaradan Etme ve ihtiyaglari Yalnizhik Donemine Ait Sukur
Kabullenme ("Ruhsal Agn") Duygusu Kaygilar

Yaradan algis1 ve maneviyat temasinda da alt kategorilerin
oldukca cesitli oldugu soéylenebilir. Yaradan algisini; seven yaradan algisi
ve cezalandirici yaradan algisi olarak iki kategoriye ayirmak

(1]
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mumkindir. Maneviyat temasinda da; olumlu bas etme ve kabullenme,
manevi bakim ihtiyaclar1 (ruhsal agri), sahipsizlik ve yalnizlik duygusu,
empati yoksunlugu, yashlik doénemine ait kaygilar, sukur gibi
kategorilerden bahsetmek muUmkiundir. Bu temalar ve kategoriler
ekseninde gazilerin bazi gértislerine asagida yer verilmistir:

6.1.Yaradan Algis:1
6.1.1. Seven Yaradan

“Bunu yaswyorsam, kaldirabilecek giicteyim demektir. Sonralart
anladim. Ctinkt biliyorum ki Allah kuluna kaldiramayacag: bir sorumluluk
ytiklemez. Fakat herkes ayn gticte degil. Allah kimsenin kaldiramayacagt
acwyt kimseye vermiyor. Benim sol géziim gérmiiyor ama tek géziim yetiyor.
Allah kaldwabilecegini insana ytikliiyor.” (Gazi Y, 38)

6.1.2. Cezalandiran Yaradan

“Kaybettigimiz uzuvlarimiz sirat képriistinde bizi karsilayacaklar ve
kolaylikla gececegiz’ dedi ama; uzuvlarnimiz simdi cennetteyse eger,
émriimiiziin geri kalan kisminda, bu diinyada o cennete layitk olamazsak
ne olacak?” (Gazi H, 35)

“Bizimle ilgili hi¢c calisma yok. Gazilerin cok derin manevi bunalimlart
olabiliyor. Sakat kaliyor gazi, Allah’t sucluyor bazen. Ardindan da baska
yollara gidiyor.” (Gazi I, 44)

6.2. Maneviyat
6.2.1. Olumlu Bas Etme ve Kabullenme

“Maneviyatla astik bu durumu, birbirimizin hep yaninda
olduk. Yiice Rabbim kaldiramayacagimiz yiikii ytiklemez. Bizden
daha kétii durumda olanlar var, onlara bakip halime stikrediyorum.”
(Gazi H, 35)

“Maneviyat olmadan bu zorluklart asamazdik. Ik yular cok
zordu, 3 yu stirtiyor bir gazinin bunu kabullenmesi ve hayata
baglanmast. Dua ederek, Allah’tan yardim isteyerek sabrettik.
Bizler de simdi arkadaslarimizt manevi yénden destekliyoruz simdi.
Onlarnn gézti, kulagt oluyoruz. Bunlarnin hepsi bizim icin manevi bag

olusturuyor. Birbirimizin manevi yol gésterenleri olduk biz.” (Gazi E,
45)

“Miicadelemizin i¢ci bos gibi gdsterilemez. Yarin huzuru
mahserde Rabbimize ytiztimiiz ak. Gontlli gittik, goniillii savastik.
Hicbir zaman karsiigint beklemedik. Vefa ile Rabbimize borcumuzu
6dedik.” (Gazi E, 45)
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6.2.2. Manevi Bakim ihtiyaclar1 (“Ruhsal Agr1”)

“Biz burada evimiz gibi rahat ediyoruz, burada mutluyuz.
Burada ruhsal tedavimi olup gidiyorum. Sadece fiziksel agrilarimiz
degil, ruhsal agrlarimiz da var bizim.” (Gazi E, 45)

“Gazilerin ilk gelistirdikleri tepki anti-sosyal kisilik bozuklugu.
Ardindan degerlerin kaybi, degerlerin reddi, degerlerin inkart.
Gazilerin topluma kazandirdmasimun  yollarindan  biri  de
maneviyattir. Buradan tutabiliriz onlart. Bu degerleri, hayatin
icindeki konumunu, nasil yasamast gerektigini anlatmamiz
gerekiyor.” (Gazi I, 41)

“Manevi anlamda da ihtiyaglarnmuz var. Nasu ibadet
yapacagimizt bile bilmiyoruz. Devletimizin bize bu hastanede
licayakli bir destek sunmast lazzm; 1. Tibbi 2. Sosyal 3.
Manevi.”(Gazi A, 42)

“Gozleri gérmeyen L. Isminde bir gazimiz vardi. Diger gazimiz
de B. Idi. Ikisi de gérmiiyordu, bas edemediler ve intihar ettiler.”
(Gazil, 41)

“Gazilerimiz erkeklere has sorunlarint anlatmaya cekiniyorlar.
Gagzilerimizin ¢cogunda idrar kagirma oluyor. Bundan dolayt namaza
durmaya cekiniyorlar.” (Gazi Y, 38)

“Oturmayt 6greniyorum, sandalye kullanmaytr dgreniyorum,
sonra eve génderiliyorum. Hayata hazirlanmiyoruz. Manevi olarak
bizim hazirlanmamiz lazim. Aylarca disart ctkmak istemedik.” (Gazi
0, 45)

“Evlenmeyi hic diistinmiiyordum. Ilk esim beni terk etmisti.
Fakat sizin evlilik konusunda Allah’tan timit kesilmez, ‘Allah ol der
hemen oluverir’ séziintizden cok etkilendim. Manevi zehirlenme
yasiyorum su an sanirim. (Gtiltismeler.)” (Gazi H, 38)

“Gazi olduktan hemen sonraki stiregcte agir bir travma
yaswyoruz. Yanumizda askerler sehit oluyor. O sehidin annesi icin bu
durum sadece “bir evlat acisidir.” Asil sehitlerin hatirast bizde
saklidir. Ne sekilde sehit oldu, organlart zarar gordii mii; bunlarin
hepsini ailesi bilmez ama biz biliriz.”. (Gazi A, 42)

“Kurani Kerim okuyorum, gbzlerim gérmedigi i¢cin kabartmali
bir Kuran aldim. Bir¢cok sureyi de ezberledim. Buradaki
arkadaslardan rica ediyorum, Kuran okumayt bilenler beni
dinliyorlar, ezberledigim sayfalar takip ediyorlar. Fakat kitabim
eskidi, cildi dagildi. Yenisini aldim fakat onu da diger kadar iyi
okuyamiyorum. Eski kitabimun ciltlenmesi miimktin mii? Ben o cildi
dagluan Kurant Kerim’ime c¢cok alismistim, onu ¢ok seviyordum
kabartmalar: eskide bile. (Gazi F, 47)
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“Herkesin manevi gereksinimleri farkli bu ortamda. Mesela
gozleri gérmeyen Kuran okuyan arkadasimiz var. Biz dinliyoruz, ona
destek olmaya calistyoruz ama tam yapamiyoruz, sizin gibi insanlar
dinlese, onun i¢ diinyasina 1sik tutsa cok iyi olacak. O dini sohbetleri
cok seviyor. Bizlerin de manevi anlamda bize glic verecek,
thtiyaclarnimizt dogru ve saglam kaynaklarla giderecek erkek bir
gorevliye ihtiyacimiz var.” (Gazi K, 46)

“Gaziler yasadiklarn yerlerdeki manevi destek konusunda
uzman kisilere emanet edilirlerse cok iyi olur. Yoksa istismar
edilirler. Dogru kisilerle, dogru iliskiler kurarak maneviyatlart
beslenmeli. Bu manevi duygular beslenip canli tutulmali.” (Gazi I,
41)

“Bizlerle bdyle bir ortamda bulusmaniz ve halimizi
dinlemeniz en biiyiik manevi ihtiyaclarimuizdan biri. Cilinkt
konusmak ve anlasildigimizt bilmek istiyoruz.” (Gazi H, 35)

6.2.3. Sahipsizlik ve Yalnizlik Duygusu

“Bizim gercek manada sahibimiz yok. Bize dyle bir sey
séyleyin ki derdimizi anlatabilelim, sahipsiz ve yalniz
hissetmeyelim.” (Gazi I, 43)

“Bizimle konusurken, dinlerken kendimizi yenilenmis
hissedecegimiz insanlara ihtiyacimiz var. Bizim halimizden
anlayacak insanlara ihtiyacimiz var.” (Gazi H, 35)

“Gazi olduktan sonra her birimizin yeni bir sosyal kimligi
oluyor; gazi, gazi yakuu. Bu yeni sosyal kimlikle yeni bir cevre insa
etmemiz gerekiyor.” (Gazi I, 41)

6.2.4. Yaslilik Donemine Ait Kaygilar

“Bizler su anda kendi isimizi kendimiz gortiyoruz. Evli
olanlarimiza esleri destek oluyor. Yaslandigimiz zaman halimiz ne
olacak bizim? Gaziler yaslaminca kim onlara bakacak. Esleri
kendilerinden dnce vefat edebilir. Bekar olup su an kendilerini idare
edenler, elden ayaktan dtisebilir. (Gazi E, 45)

6.2.5. Siikiir

“Stiktirler olsun ki iki senelik tedaviden sonra duymaya
basladim, toparlandim, kendime geldim. Rabbim kolaylastird:, act
cektirmedi, tedavimize devam ettik. Rabbim ctimlemizi iki cihanda
mesut etsin, bugtintimtize stiktirler olsun.” (Gazi F, 47)

“fik yaralandigim dénemlerde hic psikolojik bir travma
yasamadim, hiwr¢ginlasmadim, dbfkelenmedim. Aynamn karsisina
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gecip iki ayagim gitmis ama hayattayim, hala giilebiliyorum dedim.
Bir trafik kazasinda bunu yasayanla bir gazinin yasadigt ayni degil.
Bu hastanede onlarla karsdasiyoruz. Hayat onlara cok daha
acimasiz davraniyyormus anlattiklarina gére. Ben de diistintiyorum
iki bacagimi kaybetmisim, ben niye daha iyi hissediyorum diyorum.”
(Gazi H, 35)

7. Bas etmede Yardimci Faktorler:

Bas Etmede Yardimai
Faktérler

Sosyal imkanlar ve
Mekanlar

(Saghk Bak. Gaziler FTR
Merkezi)

Aile Destegi Devlet Destegi Diger Gazilerin Destegi

Gazilerle yapilan ikili gorismelerde bu durumla bas edebilmelerine
olanak saglayan unsurlar oldugu ortaya cikmistir. Bas etmede yardimeci
faktorler olarak adlandirdigimiz temanin alt kategorileri ise; aile, devlet
destegi, diger gazilerin destegi, sosyal imkanlar ve mekanlar olarak
siniflandirilmistir.

7.1. Aile Destegi

“Cok derin sikintlarimiz var. Esim kétii olsaydt bu 25 yilim
azap olurdu. Evlilik bir kumarduwr. Cok stiktir ben esimle her zorlugu
astim. Zaten esim gibi on tane insan verseler yanuma ben uzaya bile
ctkarim. Eslerimiz vardi sadece, onlar olmasa hayat cok zordu.”
(Gazi A, 42)

“Eslerimiz olmasa hayat ¢ok zordu. Onunla hayata
tutundum.” (Gazi O, 42)

“Hasta degilim ki ben, kendimi hasta gibi gérmiiyorum.
Evimizi bir gdérseniz sen sakrak, evimde c¢cok mutluyum, disart
ctkmuyorum fazla, evde kendi kendime ugraswyyorum, esimle zaman
geciriyorum. Allah razt olsun ki hanimum elimden tuttu. Stiktirler
olsun Rabbime ki 4 senelik evlilik, hayatimun en dogru yatirimiymus,
hanima bdyle séyleyip gtiltiyorum bazen. Esim en btiytik destek¢cim
oldu her zaman stiktirler olsun Allah't'ma.” (Gazi F, 47) .

“Maneviyattan, anamdan babamdan, ailemden cok aldim gtic,
hala da aliyorum.” (Gazi H, 35)

7.2.Devlet Destegi

“Devletimiz, Titirk Silahli Kuvvetleri bizim her zaman
yanimuizda. Maddi anlamda hi¢ sitkintimuz yok. Biz gaziler olarak
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diger engellilere gore psikolojik olarak daha iyi olabiliyoruz. Gaziligin
getirdigi onur duygusu diger duygularin éntine geciyor." (Gazi H, 35)

7.3.Diger Gazilerin Destegi

“Yeni gelenlerle de tanisin, yeni gazi olanlart goriin. Yeni gelen
gaziler akvaryumdaki balik gibiler. Sevmek istesen de sevdirmezler
kendilerini, onlarin cok destege ihtiyact var. Cilinkii durumlarin
kabullenmeleri uzun yular alabiliyor. Yeniler de pisecekler,
6grenecekler. Onlarnin beklentileri cok fazla, umut etmek gtizel ama
durumunu kabullenmek te gerekiyor. Doktorlarin veremedigi
psikolojik destegi biz veriyoruz onlara. Biz birbirimizi tedavi
ediyoruz. Bize béyle yol gésterenler de yoktu.” (Gazi A, 42)

“Yanimda arkadasim sehit oldu o catismada. 24 yuddwr
bikmadan, usanmadan onun kabrini ziyaret ediyorum ben. Bizim
maneviyatimiz bunlar. Birbirimizin géniil doktoru olduk.” (Gazi E, 45)

“Arkadaslannmiz tedaviye yeni geldikleri zaman, cayin
iciyoruz, giydiriyoruz. Gézleri gérmiiyorsa goézleri oluyoruz. Bebegi
olmustu gézleri gbrmeyen bir gazinin, ‘bebegim nasil giizel mi?’ diye
bize sormustu, ona bebegini anlatmustik. Esini hi¢ gdrmeden
evlenenler var, esini soruyor mesela.” (Gazi I, 45)

“Abilerimiz de buradaki bizim en biiyiik destegimiz. Bir
merdiven cikarken bize uzattiklart el bizim maneviyatimiz oluyor,
bize gii¢ veriyor. llgi, alaka, empati en biiyiik destek bu stirecte.”
(Gazi H, 35)

“Bizimle empati kuracak insanlara ihtiyacimuz var, bir
gazinin halinden en iyt bir gazi anliyor. Komutanlarimiz bile bazen
bizi anlayamuyorlar. Mesela gdzleri gbérmeyen gazilerimiz var,
Kibris'a gitmek istiyorlar, yetkili makamlara sdyleyince "gdzleri
gormiiyor ki zaten, Kibris'a gidince neyi gérecek, ne yapacak"
diyorlar. Ama benim bir devrem var, gézleri gbrmiiyor, diinyayt
geziyor ve bundan biiyiik bir keyif aliyor, biz onu gdrmiiyor
saniyoruz ama o baska sekilde gortiyor, hissediyor demek ki.” (Gazi
Y, 38)

7.4. Sosyal Imkanlar ve Mekanlar (Saglik Bakanlig1 Gaziler FTR

Merkezi)

“Ben gecerken hastanemize hep ugrarim, gezerim. Burast
benim rahatlama yerim. Buraya gelenler icinde 6yle gaziler var ki,
kendilerini hala toparlayamamislar. Ama Y. Abiyi gdriince moral
bulan, kendinden utanyp ta kendini toparlayan, onun
saglamligindan gti¢ alan cok gazimiz var. Onlardan birisi de benim
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mesela. Ben dedim ki Y. abiyi goriince; bana ne olmus ki, benim bir
seyim yok ki. Bu adamlar hala ayaktaysa, bununla dimdik
durabiliyorsa benim de yapmam lazim dedim.” (Gazi H, 35)

“Neyse ki bu hastane var, burast bizim bulusma yerimiz.
Burada ki gaziler birbirleriyle akraba olmuslar artik. Benim iki
bacagim da protez ama olsun, biraz sonra gdzleri gérmeyen
arkadastmun koluna girip onun protez olan gdztinii temizletmeye
gotiirecegim. ” (Gazi K, 46)

“2 sene GATA'ya tedaviye geldim, cocuk Kkiictikti, esim
gelemedi, parayla adam tuttum, refakatci oldu bana. Jandarmanin
ve askerin de cok faydast oldu. Ben gelemiyordum, gidemiyordum,
onlar hep ilgilendiler. Hanima telefon numarast verdiler, her zaman
arayabilirsiniz dediler.” (Gazi F, 47)

8. Beklentiler ve Mesajlar:

‘ Beklentiler Mesajlar
1 l_I_l

| | | . 1 .
Devletten Toplumdan Gaziligin Temsili Gazﬂzr ?ll;:smda Biz engelli
Beklentiler ‘ Beklentiler 5 Y degiliz, Gaziyiz

yapilmasin
Bakun Velfen Farkindalik ve Deger
o Personelin

Gorme

Duyarlihgi-Egitimi

_[Yashlik Dénemi Bakim

Hizmetleri Empati

Sosyal Hayata Uyuma
Yénelik imkanlar

Gazilerin devletten ve toplumdan ve hatta tim gazilerden bir takim
beklentileri ve iletmek istedikleri mesajlar1 bulunmaktadir. Bu bashk
altinda; gaziligin temsili, devletten beklentiler, toplumdan beklentiler ve
empati kategorilerinden bahsetmek mtimkutndur.

8.1.Beklentiler
8.1.1. Devletten Beklentiler

Bakim Veren Personelin Duyarlilig: ve Egitimi: “Hastanedeki
calisanlara da yaptiklart isin maneviyatint anlatacak degerler egitimi
seminerleri verilmeli. ” (Gazi A, 42)

Yaslilik Donemi Bakim Hizmetleri: “Devletimizin ileriyi
diistinerek c¢ok acil gazilerimizin yaslilik déneminde kalabileceklersi,
ytiksek sayida kisiyi btinyesinde barindirabilecek huzurevleri, bakimevleri
yapmast lazzim. Biz yaslandigimiz zaman da gaziler olarak birbirimizden
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ayrilmak istemiyoruz. Burast gibi merkezlerin sayistun artmast lazzm. Her
bélgede bir tane olsa ben memleketimden buraya gelmek zorunda
kalmazdim. Bizler dort duvarnn i¢cine sikisyp kalmak istemiyoruz.” (Gazi E,
45)

Sosyal Hayata Uyuma Yénelik Imkanlar

“Ulkede engelli olmadigumizt hissettigimiz tek yer burast.
Bizler su anda halimize stikrediyoruz ama sosyal yasam anlaminda
eksik kalyoruz. Hayatlarimuz yatak ve sandalyeden ibaret.
Kendimizi en 6zgtir hissettigimiz yer ise havuz veya deniz. Bizim
biitiin kaslarimizin calismast icin, yatak yarast olmamast igin
ytizmemiz gerekiyor. Devletimiz bizlere deniz kenarlarinda tesisler
yapabilir. Bir tane gaziler icin tesis var Ayvalik’ta, kapasitesi 40
kisilik sadece. Hangimize sira gelebilir ki 40 kisilik bir tesisten?”
(Gazi E, 45)

“Ben gazi olduktan sonra yeni dogmus bir ¢cocuk gibiydim,
emekleyerek diise kalka ytirtimeye calistyordum. Sen yapamazsin
dediler. Bana bir cesaret, motivasyon verseler askerim ben,
yapardim. Gii¢ verecek, halden anlayacak, motive edecek insanlara
thtiyacimiz var. Ziyaretimize gelirken terlik, corap getirenleri gérdiik.
Bunlar hep empati yoksunlugundan. Doktorlanimizin  bizi
cesaretlendirmelerine, inancimizt pekistirmelerine c¢ok ihtiyacimiz
var.” (Gazi Y, 38)

8.1.2.Toplumdan Beklentiler

Farkindalik ve Deger Gorme: “Tilirk toplumunda gazi;
belediye otobiistine bedava binen kisidir. Gaziligin anlami ve algist
bu kadardir toplumda. Topluma bunu anlatmamiz lazzm.” (Gazi I, 41)

“Bizimle ilgilenen sadece askerler. Artik onlar da gelmiyorlar.
Hatirlanmak bile yetiyor fakat samimi olacak.” (Gazi O, 44))

“Gazi gazi diye bir obje yaratildi, bayramdan bayrama arandt
soruldu, 365 gtin unutuldu.” (Gazi I, 41)

“Bizim gazi ¢cocuklart biraz eziliyorlar ama ne yapalim. Bu
tilkenin sigortast sehit ve gazi ¢cocuklaridir, bunlara sahip ¢ctkidmast
lazim, devletin hepsine sahip ¢ikmast lazzim. Bir sehit ve gazi cocugu
asla vatanina ihanet etmez. Babast hayatint vermis, babast bedenini
vermis bir cocuk vatanina sirt cevirmez. Bu cocuklarnin kollanmast
lazim, bunlar cok btiytik paralar almiyorlar, bu cocuklara ne yapilsa
az.” (Gazi Y, 38)
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Empati: “Bir hastaneye gittigimizde oradaki memurlar
normal vatandasa davrandiklart gibi davranmuyorlar. Devletimizin
swrtinda ytik gibi gértiyorlar, benim icin mi gazi oldun? diyorlar.
Oyalwyorlar, oynatwyorlar, isimizi yapmamak icin ellerinden geleni
yapworlar. Insanlar mu degisiyor, devir mi degisiyor, anlamiyorum
gercekten.”(Gazi F, 47)

“Devletimiz her konuda destek oldu evet ama toplum yeteri
kadar bilingli degil. Hala sokaklarimiz tekerlekli sandalye icin uygun
degil. Toplumun bilingclenmesi lazim. Gaziye ve engelliye saygt yok.
Ulke genelinde bir degerler egitimi seferberligi yapmaliyiz ve bir yila
bu ismi vermeliyiz. ” (Gazi A, 42)

8.1.3. Gaziligin Temsili

“Biz istiyoruz ki gaziligin i¢i dolsun, deger verilsin. Bu
topraklar Allah adina kazanilmis topraklar, Allah koruyor bu
topraklart. Biz de bu topraklara layik olalim, gaziligin haysiyetine ve
serefine layik olalim ctinkti gaziligin temsili de ¢cok 6nemli.” (Gazi A,
42)

“Gaziligin ne anlama geldigini sadece topluma degil gaziye de
anlatmamiz lazim. Gazilik onuruna uygun yasamast lazim.
Mahallede kétii lakaplarla anilmamast lazim.” (Gazi I, 41)

8.2. Mesajlar

8.2.1.Gaziler Arasinda Ayrim Yapilmasin: “Cok rahatsiz
oldugum konulardan biri bu stirecte gazileri de kendi aralarinda
gruplara aywrmalar, parcalamalart. Bir kuruma gidiyorsun, sen ne
gazisisin diye soruyorlar. Ama ben yine de yaptigima bakarim Allah
katinda, ben vatarum igcin gazi olmusum, benim riitbem gazi, benim
gaziligim Allah'la benim aramda, niyetimi de sadece Allah biliyor."
(Gazi H, 35)

“Devletimiz bizi son yapian degisikliklerle engellilerle ayni
statiiye aldi. Bizi Aile Bakanligina bagladi. Evet sosyal anlamda
haklarimiz genisledi ama binlerce engelli ile ayni stnifa dahil edildik.
Ben gaziyim, ben askerim, ben vatarnum icin bedel édemisim, ben
swradan bir engelli degilim. Askeri kimligimizin elimizden alinmasini
istemiyoruz. Gazi demek asker demektir, bu sekilde sivillesmis
oluyoruz. Biz gazi asker olmaktan gurur duyuyoruz. Gazilerin
kendilerine has bir tanumi ve stattisti olmali. Yurt disinda bunun
6rnekleri var. Bizim dinimiz de kliiltiirtimiiz de bu degeri gazilerimize
vermeye cok miisait.” (Gazi O, 44)

“Gazi objesi ve bunun tizerine kurulmus bir sanayi var. Bu
yapwr saglikli kurmaywinca etrafina kétii hiicreler kiimeleniyor. Ve
gazilerimiz kullanilip kétii yollara diistiyorlar. Bu sanayi; alkol,
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madde, fuhus, ortopedik ve medikal malzeme sanayi. Bunlar hep
gazilerimizden besleniyorlar.” (Gazi I, 41)

8.2.2. Biz Engelli Degiliz Gaziyiz: “Ben tilkem icin kolumu
bacagt bwaktim. Parada pulda Géziimiiz yok. Bizi anlamaya
calissinlar yeter. Ilgi, alaka, samimiyet istiyoruz. Bizi rencide
etmesinler. Bizim i¢cin sadaka kutulart koymaswnlar diikkanlara.
Devletimiz maddi anlamda destek oluyor zaten. Tek istegimiz aktif
olmak, hayata katumak. Bana 10 yil énce bir kurum 3500 tl maas
verdi, gazi olarak gel ise alalim dedi, ise gelip gitmene gerek yok
dedi, ben istemedim. Biz bdyle ortamlarda, bizi anlayabilen
insanlarla huzur buluyoruz. Insanlar sayenizde empati kurmayt
égreniyorlar.” (Gazi Y, 38) -

B. Gazi Eslerinin Manevi Bakim Ihtiyaclarina Yonelik Tematik
Cikarimlar

Gazi Eslerinin
Manevi Bakim
ihtiyaglarina
Yonelik Tematik
Cikarimlar

hayat eslerinin arafta eslerinin 6zgliven
arkadashginin kalmislik duygulari eksikliginden
getirdigi ve hayata uyum kaynaklanan toplumsal baski

sorumluluk saglama becerileri sorunlar

Gazi esleriyle yapilan ikili gérismelerde bazilarinin esleri gazi
olmadan o6nce, bazilarinin da gazi olduktan sonra evlendikleri
gorulmustir. Evli olmaktan kaynaklanan ve “hayat arkadaslhiginin
getirdigi sorumluluk” alt kategori olarak degerlendirilmistir. Yine
gazilerde de karsilastigimiz ve yukarda ifade etmeye calistigimiz “arafta
kalmishk ve uyum saglama” temasi, gazi eslerinde de ortaya cikan
bulgulardan biridir. Gazilerde elde edilen bulgulardan biri olan “beden
imaj1” temasinin, gazi esleri tarafindan “6zgiven eksikligi olarak”
degerlendirilmesi de bulgularin capraz dogrulamasini yapmak acisindan
oldukca kiymetlidir. Ayni sekilde “toplumsal baski” temasi da, gazi
eslerinde ana tema olarak ortaya cikarken, gazilerde alt kategorilerden
biri olarak yer almistir. Gazi esleriyle yapilan ikili gériismelerden ortaya
cikan temalar su sekildedir:

1. Hayat Arkadasliginin Getirdigi Sorumluluk: Bu temada
eslerin, gazilerin bedensel ve psikolojik sorunlariyla alakali diistinceleri
ve bunlarin getirdigi sorumluluklar 6n plana ¢cikmaktadir.
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“Evlendikten sonra 6 ay ge¢misti. Esim aniden bayildt. Clinkt
gazi olurken boyun ve omuz parcalanmis, sah damart hasar
goérmiistii. Zaman zaman beyin fonksiyonlart durabiliyordu ve
bayiliyordu. Bir gece yine bayudi, hi¢c korkmadim o an. Rabbime
sigindim, onu omzuma yasladim. Bir stire sonra kendine geldi. O an
bana ne kadar ihtiyact oldugunu gérdiim. Esim benim ilk cocugum...
Oyle sefkatle bakarim ki ona. Kendini sehit ailelerine ve gazilere
adadt. Onlar hastaneye gétiirtir getirir.” (Gazi Esi C, 37)

2. Arafta Kalmislik ve Hayata Uyum Saglama: Bu temada eslerin
gazi olma sUrecindeki uyum sorunlarindan bahsedilmistir. Adin1 hem
eslerin hem de gazilerin birbirlerinden habersiz olarak koyduklari bu
kavram TUzerinde dustUntlmesi ve ¢6zim sunulmasi gereken ana
temalardan biri ortaya cikmistir. Bu dogrultuda gazi eslerinin bazi
duistincelerine asagida yer verilmistir:

“Eslerimiz ne yaswyorlar ne éliiyorlar. Adeta arafta kaliyorlar.
Oliimiin kwisindan déndiikleri icin hayata adapte olmakta
zorlarnuyorlar. Ben neden sehit olamadim sorusunu her giin
kendilerine soruyorlar. Evliligimiz ve ¢ocuklarimiz etkileniyor.” (Gazi
Esi B, 40)

“Sehit olamadigt icin kendini kéti gérebiliyor esim. Hak
etmedigini diistinebiliyor. Elimden geldigi kadar ona destek olmaya
calistyorum.” (Gazi Esi Z, 37)

3. Ozgiiven Eksikliginin Yansimalari: Bu temada; bedeninden
utanma, beden algisi, sosyal hayattan soyutlanma gibi alt kategoriler
goze carpmaktadir. Gazi eslerinin bazi disutinceleri ise asagidaki gibidir:

“Cocuklarimiza hem ana oluyoruz hem baba oluyoruz.
Eslerimizin hayatta olmast hayatimizt ¢ok ta kolaylastiriyoruz. Her
seye yine kendimiz kosturuyoruz.” (Gazi Esi S, 38)

“Eslerimiz bizimle evlenmeden dnce anne babalart tarafindan
6zgtivensiz yetistirilmisler. Gazi olduklar ig¢in, hicbir seyi tek
baslarina beceremez diye diistinmiisler. «sen yapamazsin, sen
basaramazsw» demisler. Bakkala bile yalniz gidememisler. Simdi
biz bu insanlarla ayn: ¢att altinda bir hayatt paylaswyoruz. Kaybolan
6zgtivenlerini yeniden kazanmalarina destek oluyoruz.” (Gazi Esi D,
39)

“Eslerimiz, bizi ve c¢ocuklart gereksiz yere bask: altina
alabiliyor. Disart ¢ciktigimuzda cesitli sorularla karsilasabiliyoruz.
Kendileri hayata kiistiigtinde bizim de dyle olmamuzi istiyorlar.
Disart ctkmadiklart zaman bizim de ctkmanuzt istemiyorlar. Ozellikle
ilk yilarda bu gerginlikler olduk¢a fazla olabiliyor.” (Gazi Esi F, 43)
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. “Esim stirekli bizlere ytik oldugunu sdéyleyerek sitem ediyor.
Istedigi bir sey olmadigi zaman sitem ediyor. Bu tutumu beni hem
liztiyor hem de strese sokuyor. O kadar zor ki.” (Gazi Esi B, 40)

“Esim kendinden utandigt i¢cin kizzmizin mezuniyet tdrenine
gitmedi.” (Gazi Esi B, 40)

“Esim kizzmizin nikah tdérenine gitmedi. Ben tek basima
yamindaydim.” (Gazi Esi D, 39)

“Bir erkek icin bedeninde bir organun eksik olmast o kadar
6nemli ki. Erkekler bunu gurur meselesi yapwyorlar. Kendilerine
yediremiyorlar.” (Gazi Esi N, 37)

5. Toplumsal Baski: Gazi esleriyle yapilan goériismelerde, tipki
gazilerde oldugu gibi toplumsal baski ekseninde bir tema ortaya
cikmistir. Bu temaya ait bazi gértislere asagida yer verilmistir:

“Eslerimizin yattiklar yerden para aldiklarint diistintiyorlar.
Bizim bedava yasadigimizt sdyleyip otobtislerden indiriyorlar.” (Gazi
EsiZ, 37)

“Eslerimizin yamina bizi yakisturmuyorlar. Bunu eslerimiz
hissedince cok inciniyorlar. Ben mesela esimle gazi olduktan sonra
evlendim. Gazi oldugunu bilerek kabul ettim. Bu sekilde evlenen cok
kisi var. Biz eslerimizle gurur duyuyoruz.” (Gazi Esi C, 37)

“Eslerimiz hayata dahil olduklart stirece cok daha iyiler.
Toplumdan uzak kalmak onlart derinden sarswyor.” (Gazi Esi S, 38)

SONUC

Gaziler ve yakinlariyla yurdttilen bu calisma; gazilerin ve
yakinlarinin manevi bakim ihtiyac¢larinin belirlenmesini amaclamaktadir.
S6z konusu manevi bakim ve buna yoénelik ihtiyac belirleme oldugu icin;
bu arastirma sadece yar1 yapilandirilmis gérisme formundaki sorularin
cevaplandirildig: degil, hem gazilerin hem de eslerinin derinlemesine ve
buytk bir ictenlikle dinlenerek kendilerini actiklar: bir calisma olmustur.
Hic stiphe yok ki bunda manevi bakim ihtiyaclarini belirleme stirecinde
glven insasinin saglanmasinin katkisi oldukca fazladir. Arastirma
strecinde gaziler ve esleriyle gliven insasina yonelik bir etkinlikte bir
araya gelinerek katilimhi goézlem yapma firsati elde edilmis ve geri
donutler alinarak su sonuclara ulasilmistir:

1. Ihtiyaclarin Gozlem Yoluyla Belirlenmesi: Tekerlekli sandalye
kullanan gazilerin uzun sutire ayni pozisyonda oturmakta zorlandiklari,
yorgun dusttkleri ve sik sik hareket etmeye ihtiyac duyduklar géruldu.
Manevi bir atmosferde gerceklestirilen aksam yemeginde, gazilerden
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bazilar1 namaz kilmak istediklerini fakat tekerlekli sandalye ile uygun
mekan olmadigr icin abdest almakta zorlandiklarini ifade ettiler.
Teyemmum yapmaktan cekinen gazilere teyemmuUm yapabilecekleri,
kolay olani se¢cmelerinin Yaradanimiz tarafindan kendilerine verilmis bir
izin oldugu bilgisi verildi.

2. Goniillden Bag Kurulmasi: Samimi bir ortamda, goénullt
ogrencilerin de katilimiyla beklentisiz ve yine goéonulli olarak misafir
edildigini bilmenin gazilere ve ailelerine cok iyi geldigi katilimcilar
tarafindan ifade edilmistir. Béyle bir ortamda kendilerinin bedensel sifa
strecine oOnemli katkilar1 olan doktorlarinin da ailesiyle birlikte
yanlarinda olmasi gliven insasi surecini pekistirmistir. Doktorlar1 da bu
uygulamanin 6nemini, etkinligin basindan itibaren vurgulayarak bas
etme ve sifa stirecine olan katkisini dile getirmislerdir.

3. Gazilerin Es ve Baba Rolleriyle Gozlemlenmesi: Evli olan
gazilerin es ve baba rolleriyle etkinlikte bulunmalari da goézlem
yapabilmeye olanak saglamistir. Gazilerin eslerinden evlenme hikayeleri
dinlenmis ve gazilerin ve kendilerinin bas etme sUireclerine dair ip uclari
yakalanmaya calisilmistir.

Calismanin manevi bakim ihtiyaclarini belirleme acisindan
sonuclarina bakildiginda ise; gazﬂerde ve gazi eslerinde bazi benzer
temalarin ortaya ciktigi gértilmuistiir. Ornegin gazilerde yer alan “arafta
kalmislik” temasinin gazi eslerinde de bir yansimasi bulgulanmistir. Ayni
sekilde “toplumsal baski ve empati yoksunlugu” gibi temalarin gazi
eslerinde de ortaya cikmasi anlamli olarak nitelendirilebilir. Gaziler
acisindan; ilk U¢ yil gazi olmayr veya bedensel ydénden engeli
kabullenememe, olumlu dini bas etmenin zayif olmasi, disariya ¢cikma
isteginin olmamasi, cezalandirici bir Yaradan algisina sahip olma,
yalnizlik duygusu, bagimlilik, intihari diisinme gibi temalar manevi
bakim ihtiyaclarina dair bir bakis acgis1 sunmustur. Literattire
bakildiginda, benzer sekilde zor hayat deneyimi yasayanlarda
anlamlandiramama ve bas edememenin getirdigi bir takim kaygilar ve
olumsuzluklar oldugu gértilecektir (Ozdogan, 2010b; Herman, 2017).
Ayni sekilde bazi agir yasam deneyimlerini firsata cevirmenin de
mumkuin oldugu yine yapilan arastirmalarla ortaya konulmustur ki buna
calismanin travma sonrasi bUylme boélimuinde kisaca deginilmistir
(Ozdogan, 2010b; Ozdogan, 2006).

Dolayisiyla gazilerin, gazi olduklar: andan itibaren, ti¢ y1l gecmesini
beklemeden wuzman kisiler tarafindan sunulacak manevi bakim
uygulamasina ihtiya¢c duyduklari ortadadir ve bu bizzat gaziler
tarafindan ifade edilmistir. Fiziksel rehabilitasyon gaziler icin tek basina
eksik kalmakta, bu sureci manevi bakim uygulamasi ile tamamlamak
gerekmektedir. Bu calismada belirlenen manevi ihtiyaclar, Ozdogan
tarafindan gelistirilen "DOMAB; Deger Odakli Manevi Bakim ve
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Guclenme Programi'nmin (Ozdogan, 2019) uygulanmasi ile karsilanabilir,
gazilerimizin ve yakinlarinin bas etme becerileri bu yolla gliclendirilebilir.

Gazilerin beden algilarina yoénelik tutumlarini mimkuin oldugu
kadar iyi yonde gelistirmek icin; engelin bir an énce protez, sandalye vs.
gibi araclarla giderilmesi 6nemli gérinmektedir. Ayni zamanda insanin
sadece bedenden ibaret olmadigi, ruh ve beden birlikteliginin insani
kiymetli kildigi, guizelligin ve estetigin asil kaynaginin ruhtan gectigi
manevi bakim uygulamalari ile anlatilmali ve tam bir manevi giiclenme
ile hayatlarina devam etmeleri desteklenmelidir.

Bedensel engelliligin bir sonucu olarak ortaya cikan es terki ise
gaziler tarafindan cok sik dile getirilen bir nokta olmustur. Bu sebepten,
gazi olma surecinin ardindan sadece gazi olan bireyle degil, esiyle de ikili
gorismeler gerceklestirilmeli, anlamlandirma ve bas etme sureclerine
katki sunulmalidir. Dolayisiyla gazilere yonelik manevi bakim
uygulamalar1 sadece gazileri degil; es, anne, cocuk gibi aile bireylerini de
kapsamalidir.

Gazi eslerinin bas etme sureclerinde en 6nemli faktorlerden biri de
kendileri gibi olan gazi esleriyle birlikte olmaktir. Gaziler tarafindan
“birbirimizin géntil doktoru olduk” seklinde ifade bulan bu birliktelik, gazi
esleri acisindan da ayni derece kiymetlidir. Nitekim sehir disindan tedavi
icin rehabilitasyon merkezine gelen gazi eslerine, Ankara’da bulunan gazi
esleri hem goénullerini hem de yuvalarini acmistir. Bu yurekten
gonuldaslik ve derttaslik; sevdigi kiyafetini arkadasina giymesi icin 6ding
verme, rehabilitasyon merkezine gelirken her gin evde yiyecekler
hazirlama ve orada misafir olarak goérdukleri gazilere, eslerine,
cocuklarina ikram etme davranislariyla kendini acik bir sekilde
gostermistir. Kultirimuizde yer alan, ayni aciyy1 yasamanin bireyleri
birbirine yakinlastirdigi ve daha kolay anlamalarini sagladigina dair veciz
ifadeler de bu bulguyu dogrular niteliktedir.

Ayrica; gazilerin bircogu gazi olduktan sonra evlenmislerdir. Esleri
tarafindan gazi olmalari veya bedensel engelinin bulunmasi evlilige engel
olarak gortilmemistir. Gazilerin esleri; beden giizelliginin 6tesinde ruhsal
glizellige 6nem vermis ve eslerine uzun yillar biiytk bir sefkat ve 6zveriyle
destek olmuslardir. “Yanimda esim gibi on tane insan olsun ben uzaya
bile ctkarnim” s6zU, bir gazinin esine duydugu yuksek glivenin ve sevginin
cok icten bir yansimasidir. Her firsatta dillerinden dustrmedikleri, hayir
dualarnyla tesekkuirlerini sunduklar esleri; gazilerimizi terk etmemisler,
bir gazi ile de evlenilip mutlu olunabilecegine dair diger gazi eslerine de
guizel bir rol model olmuslardir.
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Bagimliliga y6nelme; gazilerle yapilan ikili gdériismelerde ortaya
cikan 6nemli bulgulardan biridir. Maddi yénden iyi de koéti de olsalar
bagimliliga yénelme davranisinin sonucu degismemektedir. Dolayisiyla;
sadece maddi yonden bir gaziyi desteklemek onu bir takim kota
aliskanliklardan uzak tutmayabilmektedir. Burada da manevi bakim ve
gliclenmenin 6nemi bir kez daha ortaya cikmaktadir. Gazilere sadece bu
tir maddelerden degil, bunlar1 kullananlardan ve tesvik edici
ortamlardan da uzak durmalar1 gerektigi, gecici rahatlama ve haz
duygusunun yikici sonuclar: hatirlatilmali, manevi yénden giiclenmenin
ve bas etmenin mutluluguyla tanismalarina olanak saglanmalidir.
Bagimlilik gazilerin aile iligkilerini olumsuz yo6nde etkilemekte ve
yuvalarinin dagilmasina sebep olabilmektedir. Ev icinde yasanan
catismalar, anlasilmadigini diistinme, esine layik olmadig duygusu gibi
sebepler de gazilerimizi bu tUr maddelere dogru bir arayisa
surukleyebilmektedir. Gazi olduktan sonraki surecte, manevi bakim
uygulamalar1 araciligiyla esleriyle de goértismeler yapilarak bu tir
maddelerin  kullaniminin  hentiz  yolun  basindayken  6nune
gecilebilecektir.

Her ne kadar yapilan goérismelerde gaziler tarafindan bir takim
olumsuzluklar dile getirilse de; gaziler buiyilk bir onur ve serefle bu
unvani tasimaktadirlar ve sadece ilgi, alaka, samimiyet istemektedirler.
Bu nedenle hicbir sekilde gaziler arasinda ayrim yapilmamali, gerek sivil
gerek kamusal alanda yiksek empati duygulariyla iliskiler kurulmali,
sosyal hayata uyum becerileri gaziligin hemen ardindan saglanmali,
tedavi sureclerinde maddi kaygilar1 giderilmeli, es ve cocuklarin
toplumsal baski ve mobbinge maruz kalmasinin 6énline gecilmelidir.
Gaziligin kendilerine biraktig: haysiyet duygusu, gazilerimize gére buitin
maddi olanaklarin ve riitbelerin tizerindedir. Oyle ki Aile Bakanlig
blinyesinde hizmet gérmeleri bile gazilerimizin kendilerini bu rtitbeden
uzak gérmelerine neden olmaktadir. Verilen haklar cogalsa bile; herhangi
bir engelli birey ile bir gazinin ayni c¢ati altinda olmasi gazilerimizi
rahatsiz etmektedir.

Gazilerde yalnizlik duygusunun baskin oldugu, kendilerini en iyi
hissettikleri yerin rehabilitasyon merkezi ve arkadaslarinin yani oldugu
bilgisine ulasilmistir. Oncelikle ne olursa olsun insanin tek basina
olabilecegi ama asla yalniz olmadigi, Yaradanin her zaman ve her yerde
insanin yaninda oldugu bilgisi gazilere verilmelidir. Daha sonra ise; bu
tir rehabilitasyon merkezlerinin sayisinin cogaltilmasi, bdylece gazilerin
yaslilik dénemi bakimlariyla ilgili kaygilarinin giderilmesi bu kahraman
bireyleri bedensel ve ruhsal sifa acisindan destekleyecektir. En azindan
her bolgede bir tane rehabilitasyon merkezinin olmasi ve burada manevi
bakim uzmanlar1 araciligiyla sifaya katki sunulmasi oldukca 6nemli
gorulmektedir. Bu tir merkezlerde calisan ve bakim veren personelin de
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tikenmislik yasayabilecegi g6z oOnunde bulundurularak bir takim
egitimlerden gecirilmesi gerekmektedir.

Son olarak wvurgulamak gerekirse; gerek gazilerimize gerek
eslerine manevi glclenme ve bakim destegi sunacak personelin; Din
Psikolojisi Anabilim Dalinda en az yliksek lisans yapmis ve uzmanlasmis
kadrolardan olusmasi1 sunulacak hizmetin verimliligi ve kalitesi
acisindan oldukca énem arz etmektedir. Ihtiyac belirleme odakli bu
calismanin; bas etme suUreclerine aktif katki sunulmasi, bu katkinin
bilimsel yontemlerle degerlendirilmesi ve bundan sonraki arastirmalara
151tk tutmasi1 acisindan manevi bakim uygulamalarn ile strdurtlmesi
onerilmektedir.

KAYNAKCA

Baldacchino D (2006). Nursing competencies for spiritual care. J
Clin Nurs. 15 (7): 885-896.

Baranyai, Z , Naar, Z , Farkas, M . (2011). Role of Trust in Building
Social Capital and Rural Development. International Journal of Social
Sciences and Humanity Studies , 3 (2) , 519-529 .

Calhoun, L,G., & Tedeschi, R.G. (1998). Beyond recovery from
trauma: Implications for clinical practice and research. Journal of
Sociallssues, 54(2), 357-371.

Cash, T. F. (2004). Body image: past, present and future. Body
Image, 1, 1-5.

Chang, S , Yu, C , Chen, M . (2018). Building a cohesive
partnership: Perspectives of staff caregivers on improving self-care
independence among older adults living in long-term care facilities.
Journal of Aging and Long-Term Care , 1 (3), 101-107.

Coyle, J. (2002). Spirituality and health: towards a framework for
exploring the relationship between sprituality and health, Journal of
Advanced Nursing,37 (6):589-597.

Creswell, J.W. (2016). Nitel Arastirma Yontemleri (Bes Yaklasima
Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni), ceviri editérleri: M. Biittin ve
S.B. Demir, Ankara: Siyasal Kitabevi.

Dastan N. B, Buzlu S. (2010). Meme kanseri hastalarinda
maneviyatin etkileri ve manevi bakim. Maltepe Universitesi Hemsirelik
Bilim ve Sanati Dergisi, Cilt:3,Say1:1.2010 73-79




99

Gaziler ve Yakinlarinin
Manevi Bakim Ihtiyaclarinin Belirlenmesi

Eker, A.T. (2012). Temel Saglik Hizmetlerinde Ruhsal Travmaya
Yaklasim, Ankara: Turkiye Psikiyatri Dernegi.

Ergal, S., Bayik, A. (2004). Hemsirelik ve manevi bakim.
Cumhuriyet Universitesi Hemsirelik Yiiksekokulu Dergisi 8 (1):37-45.

Frager, R. (2009). Manevi Rehberlik ve Benétesi Psikolojisi Uzerine
Paylasimlar (Cev. Colakoglu, O.) Istanbul: Kakntis)

Gardner, R. M. (1996). Methodological issues in assessment of the
perceptual component of body image disturbance. British Journal of
Psychology,s.327-337.

Hall, J. (2006). Spirituality at the Beginning of Life. Journal of
Clinical Nursing 15, 804-810.

Herman, J. (2017). Travma ve lyilesme, Cev: Tamer Tosun,
(5.Baski). Istanbul: Literattir.

Illeri Evre Kanserde Bakim, (2009). (S. Kémtrci, Ceviri Ed.).
Ankara: Turkiye Klinikleri.

Islam Ansiklopedisi. (1996). istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi.

Linley, P.A., Joseph, S. (2004). Positive change following trauma
and adversity: A review. Journal of Traumatic Stress, 17(1), 11-21.

Mayers, C.,Leavey, G., Vallianatou, C., ve Baker, C. (2007). How
clients with religious or spiritual beliefs experience psychological help-
seeking and therapy: A qualitative study. Clinical Psychology and
Psychotherapy, 14(4), 317-327.

Mutlu, S. (2006). Kalic1 abdominalstomali hastalarda beden imaji
degisiminin yasam kalitesine etkisi, Marmara Universitesi Saglik
Bilimleri Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul.

Neagu, A., & Rainer, F.I. (2015). BODY IMAGE: A THEORETICAL
FRAMEWORK.

Oldnall, A, (1996). A critical analysis of nursing: meeting the
spiritual needs of patients. Journal of Advanced Nursing 23, 138-144.

Oz, F. (2004). Insan, Spiritiiel gereksinimler ve hemsirelik. MN
Klinik Bilimler & Doktor,10(1), 350-355.

Ozdogan, O. (2006). Pastoral Psikoloji, AUIFD 47, say1 2, 127-141.

Ozdogan, O. (2010a). Askin Yanimiz Maneviyat, (2. Baski). Ankara:
Ozdenéze.

Ozdogan, O. (2010b). Isimsiz Hayatlar, (4.Baski). Ankara: Ozdendze

Ozdogan, O. (2012). “Palyatif Bakimda Manevi Yaklasim”. I. Ulusal
Din Psikolojisi ve Manevi Bakim Calistay1 Teblig Kitabi, s.42-49, Ankara.

Journal of Analytic Divinity
Volume 3/2



100
Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol:3, Sayi/Issue: 2, 2019, ss/pp.67-100.

Ozdogan, O. (2019). Deger Odakli Manevi Giiclenme ve Bakim
Programinin Gelistirilmesi ve Uygulanmasi. Gungér, O. (Ed.), 5.
Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi icinde (s. 907- 912). Usktip:
Uluslararasi Balkan Universitesi.

Ozsagir, Y. (2007). Ekonomide Giiven Faktoérii. Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi,6(20), 46-62.

Ross, L. (1995). The spiritual dimension: Its importance to patients
health, wellbeing and quality of life and its implications for nursing
practice. International Journal of Nursing Studies, 32, 457-468.

b

Smith, J. A. ve Osborn, M. (2003). Interpretative phenomenological
analysis. J. A. Smith (Ed), Qualitative psychology. A practical guide to
research methods(ss. 51-80). London: Sage Publications.

Smith, J. A.,Flowers, P. and Larkin, M., (2009). Interpretative
phenomenological analysis: Theory, method and research, Sage.

Smith, J. A. (2011). Evaluating the contribution of interpretative
phenomenological analysis. Health Psychology Review, 5(1), 9-27.

Shakespeare-Finch, Jane, Smith, S. Gow, K. Embelton,
G.&Baird, L. (2003). The Prevalence of Post-Traumatic Growth in
Emergency Ambulance Personnel. Traumatology, Vol. 9, No. 1, 58-68.

Turkiye Cumhuriyeti Anayasasi, 2709 Stat. (1982).

Worthington, E. L., & Aten, J. D. (2009). Psychotherapy with
religious and spiritual clients: An introduction. Journal of Clinical
Psychology, 65(2), 123-130.

19.11.2019 tarihinde https:/ /www.who.int/about/who-we-
are/constitution web sitesinden erisildi.

Yalom, D. I. (2008). Glinese Bakmak Oltimle Ytizlesmek. Z.1.
Babayigit (Cev.). Istanbul: Pegasus Yayinlari



https://www.who.int/about/who-we-are/constitution
https://www.who.int/about/who-we-are/constitution

Fournal of @nalptic Bioinity
International Belereed Journal
Cilt/Vol: 3, Sayi/Issue: 2, 2019, ss/pp.101-122.
Gelis tarihi: Mayis 2019

Kabul tarihi: Ey:il 2019 ‘Q
ISSN:2602-3792 a\
ANKARA-TURKEY. SR
This article was checked by iThenticate.

! ¥
4 .
"ONA pepessE©”

KUR'AN-I KERIM VE HZ. PEYGAMBER'IN HADIiSLERINDEKI
NEFSANI HITAP

Aydin KUDAT* & Amir BARADAY#x

OZET

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in hadislerindeki hitap, insana
dontktir. Butinuyle insanoglunun yararina olan bu hitap, onun
hayatinin butiin yoénlerini kapsamaktadir. Dolayisiyla ona bir hayat
modeli cizer. Bu hayat modeliyle hak ve sorumluluklarinin bilincinde
olur. Kendi nefsine karsi, yaraticisina karsi, insan ve doga butin
cevresine karsi olan iliskisi buna gére diizenler. Kur’an-1 Kerim ve hadis-
i seriflerin riayet ettigi ilk husus ve hareket noktasini teskil eden birinci
basamak inancindan baslamak suretiyle insanin duygu ve hissiyatina
ulasarak, onu iceriden 1slah etmek oldugu goértltir. Zira insanin 1slahi
once icerden baslar, oradan disa dogru hal ve davranislarinda tezahur
eder.

Makalenin ©6nemi, insanoglunun butin cesitleriyle nefsani
boyutunu tasvir eden s6z konusu hitaba 1sik tutuyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu hitap, terbiye ve irsadi esnasinda nefsin
ozelliklerini, egilim ve duygularini dikkate alarak yonlendirmeye calisir.
Bunu yaparken de herhangi bir ¢eliski ve tenakuza mahal vermeden, yine
ne ihmal ve gevseklik ne de baski ve tazyiklere firsat vermeden nefsin
diger boyutlarina da riayet etmektedir. Ayni zamanda bu hitap
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cikarimlarda bulunurken abartidan ve batil inanctan uzak, butlin
gercekcilik ve seffaflikla dengeyi gerceklestirmeye calisir.

Bu calismada s6z konusu iki hitabin insan nefsinin en ince
detayina kadar dikkat cektigi gortilecektir. Bu baglamda teshis ve
tedavisi asirilik ve daginikliktan wuzak, tam bir denge icerisinde
olmaktadir. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i seriflerde yer alan bu nefsani
hitabin, onun sorunlarini c¢ézmede veya onu daha ileriye tasima
hususunda insanoglunun giicinin Ustiinde oldugundan, tstin hitap
olarak niteleyebiliriz. Bu iki hitap, nefsin buitin bilesenlerini, huy ve
mizacini, egilim ve isteklerini toplamis icinde bulundugu durumu ve
gelecekte bulunacag: halini g6z 6ntnde tutarak sorunlarin ¢ézimuine
gitmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Hadis, Hitap, Nefis, Terbiye

PSYCHOLOGICAL CALLING TO PERSONALITY OF HUMAN
BEINGS IN THE QUR'AN AND HADITHS

ABSTRACT

The discourses in the Holy Quran and the Prophet's Sunnah are
two guiding speeches for human beings and for the interest of them.
Therefore, these two speeches are comprehensive for all aspects of
human beings, models for them, and work for guidance of them through
their relationship with themself and with their Creator and with their
surroundings. It is seen that that the Quran and the Hadith take care of
the first point that is reclamation, improvement, and reform of human
beings from the inside, beginning with their belief, and reaching their
feelings and feelings. It is important that the reform of human beings
starts from the inside to the outside and reflects on the behaviours of
them

The importance of the research stems from the fact that it will high
light the discourse (Quranic and prophetic) which simulates the human
psyche in all its varieties, taking into account its characteristics,
tendencies and feelings, and guiding it through education and guidance,
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taking into account the other psychological aspects without neglect or
restriction, without contradiction and contradiction. And the discourse
achieved balance in the subtraction, away from exaggeration, and
superstition, with realism and transparency at the same time, and we
find that these two speeches have sponsored the most accurate details of
the human soul, and treated and put a balance in the balance away from
excessive and false beliefs.

We can also summarize this psychological discourse, which is
found in the Qur'an and the Hadith, as superlative, because it is above
the ability of human beings in the discourse of the soul and the treatment
of its problems or in the payment of the best. These two speeches
(Quranic and prophetic) have gathered all the components, temperament,
tendencies, and desires of personality of human beings and gone into
solving the problems by considering the situation and the future.

Keywords: Quran, Hadith, Discourse, Psychology, Education
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IRAKLI SAIRLERIN 20. YUZYIL BASLARINDA BATILI GUCLERIN ARAP
TOPRAKLARINI ISGALI KARSISINDAKI TUTUMU

OZET

Bu arastirma 20. Yuzyil baslarinda Arap ulkelerine gerceklestirilen
bat1 isgali ve Irakli sairlerin isgale karsi tutumlarini konu alir.

Ben de burada 6ncelikle Irak isgalini ve sair ve edebiyatc¢ilarin tarih
boyunca isgale karsi duruslarini ele aldim ayrica Ulic eksene odaklandim.
Birinci Eksen: Irakli sairlerin immetin birligine cagris1 ve Osmanl halifeligi
semsiyesi zemini altinda toplanmaya s6z birligi etmesi ta ki birinci diinya
savasinin tirnaklarini Osmanl topraklarina gecirip savasin baslamasi ve
devleti bat1i mandasi altinda parcalanmis isgal tlkesine dénuUstiirmesine
kadar.

Ikinci Eksen: Sairlerin bati isgaline karsi Arap birligine, ilerlemesine
ve devrime Arap diyarinin her yerinde yaptigi cagrisi ve Filistin devriminin
buna 6rnek teskil etmesi.

Uctincti Eksen: Irak devleti icerisinde birlik ve Ingiltere isgaline karsi
devrim cagrisi. Bu arastirmamda 20. Devrim olarak bilinen Ingiltere isgaline
karsi gerceklestirilen bluiytik Irak devrimine ve Sairlerin devrimdeki roltine
deginmek isterim. Ayrica bu devrimin semerelerinden ve isyancilarin
Ingilizlere verdigi Zararlardan da bahsetmek istedim. Ayni zamanda
sairlerin sOmurgecileri Ulkelerinden c¢ikarmak ve Muslimanlarin
bagimsizligi yolunda goérdukleri eziyet ve zulme de deginmek isterim.
Boylece Irakli sairlerin bu savaslar ve olaylar karsisindaki roliint, siir ve
nasirla isgale karsi nasil davrandigini, Arap ve Misliman toplumunu nasil
etkiledigini aciklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Irakli Sairler, Bati1 isgali, Arap vatani, Osmanl
Halifeligi, 20. Devrim.
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OZET

Dogumdan 6liime kadarki stirecte toplum ile i¢ ice yasayan bireylerin
sosyallesmeye olan ihtiyaci bilinmektedir. Toplum ve bireyler sosyallesme
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RELIGIOUS RESOCIALIZATION IN THE QUR'AN

ABSTRACT

The need for socialization is known to individuals who live with the
society from birth to death. Society and individuals go through many stages
of socialization in their life. Re-socialization is one of the stages fort the
human being. This study emphasizes the possibility of religious
socialization occurring at a certain stage in people's lives. In this context,
the study revolves around the concept of religious resocialization with its
theoretical and practical elements from the Qur'anic window. The aim of the
study is to examine the emphasis on the individual and society which can
be re-evaluated within the concept of religious resocialization, especially the
stories, in the context of a) conversion b) gradualism and c) representations.
The study was conducted with a qualitative design from the perspective of
the understanding.

Keywords: Socialization, Resocialization, Religious resocialization,
Sociological Quran

GIRIS

Insan, toplumla bir vuctd bulmasi yani toplumsal bir varlik olmasi
sebebiyle, yasamini idame ettirebilmek icin toplumdaki diger sahislarla
karsilikli  yardimlagsmak, maddi-manevi alisveriste  bulunmak
durumundadir (Dever, 2010:161). Sahislar -kisisel degisikliklerine
ragmen- toplumla butunlesmeyi, uyumlu davranislar sergileyebilecekleri
ortak bir htiviyet kazanmayi, cemiyetin kendine has hareketleri ve fikirsel
bakis acilarina uygun olarak davranis gostermeyi
“sosyallesme/toplumsallasma” surecinde  6grenmektedir (Costu,
2009:117). Birey sosyallesme konusunda kurdugu bagda basarili
olamamissa, zaman icinde “yeniden sosyallesme” donemi olan sosyal
degerler, inanclar ve normlar alma noktasinda yeniden tasarlanmis olan
bir stirecin icerisinde kendisini bulacaktir (Resociliation, 2019).

Sosyallesmenin bir kolu olan “dini sosyallesme” ise toplumsal
etmenler araciligiyla kisilerin dini inanislarini ve zihniyetlerini etkileyen
birbiriyle etkilesimli bir stirectir. Insanlar hayatlar1 boyunca farkl
sosyallesme ozneleriyle yani aile, okul, akran grubu gibi etkenlerle
etkilesim icinde olurlar ve bu bireyler, organizasyonlar ve deneyimler,
dini itikadi olusturan inanclara ve fikriyata yén ve sekil verir ve bu
secimler dini kurum veya kuruluslara yénelmenin ve kendini oraya ait
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hissetmenin baslangicini olusturur. Eger sosyallesme kanallari giivenilir
ve kuvvetli bag kurduruyorsa sosyallesme araclar kisileri etki altina
alabilir ve eger temel kaynaklarin dini inanclari belirgin ise yasantilar da
dini anlayislar1 pekistirebilmektedir (Sherkat, 2013: 280).

Birey veya toplumun dini sosyallesmesinin dogru orantida
saglanamamasi bircok sebepten dolayi meydana gelebilir: Dini
sosyallesme icin uygun kosullarin olusmamasi, kiltlire ve cevreye baglh
bazi unsurlardan etkilenme sonucu veya toplumun ilerlemesinin hizli bir
sekilde olmasi ve dini kimlik karmasasina sebebiyet vermesi gibi etkenler
basarisiz dini sosyallesmeye yol acabilmekte ve insanlarin dini bilgilerini
sosyallesme baglaminda tekrar gbézden gecirmelerine, incelemelerine,
elestirmesine sebebiyet verebilmektedir (Dénmezer, 1994:133-135).
Herhangi bir etken sebebiyle dini sosyallesmenin gerceklesememesi
durumunda yeniden dini sosyallesme giindeme gelmektedir. Yeniden dini
sosyallesmede bireyin kendi bagh oldugu dini inang¢, norm, tutum ve
davranislarinda koklu bir degisime dogru yol aldigi gértilmektedir.

Kur’an’da yeniden dini sosyallesmeyi incelerken, kisilerin veya
toplumlarin sosyallesme icerisindeki imtihan surecinde yasadiklari
olaylari, yeniden sosyallesme kavrami ile karsi karsiya geldiklerine
inandigimiz durumlar: ve deneyimlediklerini disindtigimuiz hususlari
ele alacagiz. Bu baglamda calismadaki problem, yeniden dini
sosyallesmenin Kur’ani izdistimlerini! anlamaya calismaktir. Kur’anin
bize sunmus oldugu dini yasamsal misallerle yeniden sosyallesme
kavramini bagdastirmak ve bu bagdastirmayr gerceklestirirken
Kur’an’da adi gecen bireyin veya toplulugun hayatlarindaki gecis
dénemlerini ve bu gecis doénemi sonrasindaki yansimalarini
degerlendirmeye calismaktir. Bu temel amaca bagli olarak Kur’an’da
yeniden dini sosyallesme kavraminm a) [htida? b) Tedricilik3 c) Kissalar*
baglaminda alt problemler olarak ele alacagiz.

Konuya iliskin taramada Okumus’un (2014) calismada “yeniden
dini sosyallesme kavramini ihtida ve insanlarin cemaat degistirmesi”
anlaminda ele aldigi gordlmus; Srobarova (2013) ise “yeniden
sosyallesmeye ihtiyact1 olan bireylerin kimler oldugu, yeniden
sosyallesmenin nasil ve hangi yontemlerle yapilmas: gerektigi” seklinde

1 Gungor ve Sahin: Kur’an ve sosyolojinin karsilikli etkilesimine dair Kur’anin manasini
kavrayabilme ve Musluman halkin gértislerini yansitan bir olgu olmasi yéntiyle sosyolojinin ilgisine
takdim edilmek istenmektedir. Buna karsin Muslumanlarin da Kur’ani kendi kusaklarina
baslangictan beri sUregelmekte olan toplumsal hakikat uZzerinden aktarabilmesine katkida
bulunmanin énemli oldugu séylenmistir. Kur’an’1 sosyolojinin bakis ac¢isindan incelemek, Sosyolojiye
Kur’ann bakis ac¢isindan bakmak, bunu gerceklestirebilmenin ydéntemlerinden birisi olabilecegi
dustntlerek bu konuya vurgu yapilmistir. (Gungoér, Sahin, 2017:31-32)

2[htida: Maide, 5:54, Al-i Imran, 3:173, Al-i Imran, 3:83 ayetleri calisiimistir.

3 Tedricilik: Al-i Imran, 3:130, Rum, 30:39, Nisa, 4:161, Bakara, 2:275 gibi icki ayetlerinde ve Nahl,
16:67, Bakara, 2:219, Nisa, 4:43, Maide, 5:90 gibi riba ayetlerine bakilmistir. Ayrica Hucurat, 49:14-
18, Meryem 19:66-33 ve Mumtehine 60:10. ayetleri de yeniden dini sosyallesme anlaminda
incelenmistir.

4 Kissalar: Ashab-1 Kehf, 18:9-22, Yunus, 37:140-148, Enbiya, 21:87-88, Yusuf, 12:4-101 ayetleri
ele alinmigtir.
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ele almistir. Bunun disinda sosyallesmeye iliskin cok calisma olmasina
karsin yeniden dini sosyallesme ile ilgili Kur’an’i bir calismaya
rastlanilmamuistir.

Bu calisma anlayict bir yéntem baglaminda dolayli gbzlem
teknigine bagli olarak sosyo-psikolojik acidan dogru bilgi verebilmek
amaciyla sosyoloji kitaplari, tefsir kitaplari, konuya iliskin sézluk ve
makalelerden yararlanilarak yurttilmustur.

Sosyallesme ve Yeniden Sosyallesme

Sosyallesme

Etimolojik olarak ‘toplumsal/sosyal ’(social) kelimesinin kokeni,
Latince ‘socius ’ve ‘societas ’kelimeleriyle irtibathi ‘socialis ’kelimesine
dayanmaktadir. Isim olan ‘socius’, ‘dost, arkadas, istirakci, is arkadasz’;
‘societas ’ise ‘toplum, topluluk, tesriki mesai, digerleriyle iligski kurmak’
anlamlarini icermektedir. Sifat olan ‘socialis ’ise, ‘toplumcul, sosyal,
topluma ait ’anlamlarina gelmektedir (Brezinka, 1994:21). Turkce’ye
‘sosyal entegrasyon ’veya ‘toplumsal uyum ’olarak terciime edilen
‘socialization’ s6zctigli, sozltikte “bireyin kisilik ve karakter olusturarak
belli bir sosyal ortama hazirlik yapmasi, toplumla birlik olusturma
slireci” olarak tanimlanmaktadir (Eren,1988:1484).

Sosyallesme, bireyin icinde bulundugu grubun toplumsal sézli-
yazili kurallarini, degerlerini, tutumlarini ve ayirici niteliklerinin farkina
varabilmesi ve edinmesi yonuindeki birbiri ile etkilesim stirecine atif
yapmaktadir. Kultiirel unsurlarin bireyde butliinlesmesi esnasinda,
kisiye has sahsiyet meydana gelir ve kisiye 6zel bir kalip halini alir. Buna
gore, sosyal entegrasyon mefhumunun toplumsal yasamin iki mthim
sorunu olan sosyal adaptasyonda stireklilik problemi ve kisisel
olgunlasma sorununu kapsadigr sdylenebilir (Gecas, 2000:2855). Genel
bir ifadeyle sosyallesme s6zctuigul toplumdaki kisilerin, psikolojik ve sosyal
gelisim surecidir (Leddy ve Pepper, 1998:4-5). Psikologlar, insanin
tarihsel stirecini kapsayan ve kisinin yasamina etkide bulunan kulttr
iletisinin kismen tUzerinde dururken kisisel gelisimin muhtelif yoénleri
(kisinin davranis sorunlari, kognitif yani zekanin isleyisi ve efektif alan
gelisimi, o6grenme  gibi) Uzerinde daha fazla durmuslardir
(Clausen,1968:50). Sosyologlar ise toplumsal entegrasyonu, kisinin
hayatinda gerceklestirdigi fiziki ve sosyo-kulturel ortama uyumunu
saglayan sahsi o6zelliklerin bilgi-malumat, maharetler, davranislar,
degerler, ihtiyaclar ve motivasyonlar, kognitif, efektif, prototiplerin
kisilerde yer etmesi doénemi olarak incelemistir diyebiliriz
(Inkeles,1969:615-616).

Sosyallesmenin gerceklesmesine iliskin bazi gériislere ve tanimlara
deginecegiz. Simmel 1895 tarihli ‘The Problem of Sociology ’(Sosyoloji
Problemi) adli makalesinde toplumsal entegrasyon mevzusuna yer
vermekte ve sosyallesmeyi “gruplarin ve kisilerin grup butinliginin
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devamini getirebildikleri mtinasebetlerin bir araya gelis dénemi” olarak
tarif etmektedir (Simmel, 1895:418). Giddings ise, 1897 senesinde
nesrettigi ‘The Theory of Socialization ’(Toplumsallasma Teorisi) adl1 47
sayfalik kitapcikta, sosyallesmeyi, “(karsilikli) munasebette bulunan
sahislardaki sosyal karakterin veya davranislarin, bilincin toplumsal bir
vaziyeti olarak gelisimi” seklinde tarif etmektedir (Giddings, 1896:2).
Giddings’in mudaafa ettigi kullanma, yararlanma sekli olan kisisel saha
ile Simmel’e atfedilen grup ya da dtzlem sahasi, mefhumun hayat:
boyunca surer ve toplumsal ilimlerdeki ademi yani insani fikirlerin ve
hareketlerin iki kapsamini “Toplumdaki kisinin isleviile toplumun islevini”’
meydana getirmektedir (Martin, 2007:17).

George H. Mead ise kisiye psiko-sosyal yonuyle incelemekte kisinin
cemiyetteki davranislarini ve bu davranislarin da 6ztintin yani zatinda da
bu durumun ayriminin oldugunu benimsemis ve kavramis olmasini
benlik mefhumuyla anlatmaktadir. Mead’a gore benliginin farkinda olan
kisi kendi eylem, davranis ve hareketlerinin objesi durumunda olabilir.
Yani kisi ayni zamanda hem hareketin merkezi yani 6znesi hem de objesi
durumunda olabilir. Bu asamada Mead, benligi iki kisma bélmektedir.
Kisisel benlik (I), kendi kendine, icten, yaratict ve oznel beni ifade
ederken, toplumsal benlik (me) ise etraftaki kisilerce teskilatlanan ve
bireyinde benimsedigi paradig bir vaziyeti ifade etmektedir. Mead’e gore,
0z-benlik 6zne biciminde davranis gerceklestirdiginde kisisel benlik,
davranisin gayesi oldugunda ise toplumsal benlik meydana gelir. Sosyal
benlik, sosyallesmis olan kisinin hareketlerine kilavuzluk eder ve kisinin
suuru Uzerinde baska bireylerin ona olan tesirini insanlara yansitir
(Wallace, 2004:232-235).

Huviyetin  sekillenmesi olarak sosyal entegrasyon, benlik
kavraminin gelismesi ile ilgili daha 06zellikli stirecler sayesinde gun
ylzune cikar. Bu noktada, Charles H. Cooley’in ayna-benlik (looking-
glass left) kurami mevzuya farkl bir bakis acis1 getirmektedir. Bu kuram,
bireylerin karsi taraf hakkindaki izlenimleri, onlara bakislari, onlar1 nasil
konumlandirdiklari ve onlarin benliklerini nasil yorumladiklarina iliskin
duzlemdeki anlam ve algiya iletir. Cooley’e gore ayna-benlik, iletisim
halinde olunulan, hareket alani ortak olan bireylerin kisinin kendisiyle
ilgili yorum ve degerlendirmeleri sonucu kisinin kendisine iletilen
dontutler bilgi boyutunda kendimizle ilgili bilgiyi kavrayisimiza karszi ileti
meydana getirir. Ayna-benlik, kisinin kendi sahsina baska bireyler
tarafindan hal ve hareketlerle génderilen iletinin birey tarafindan kendini
tanimast ve anlamlandirmasi seklindeki metafordur denebilir
(Gecas,2000: 2856, Arslanturk & Amman, 1999:149-408).

Frederick Elkin ve Geranld Handel ise, sosyallesmenin mumkuin
olabilmesi icin uc on sarttan bahseder. Bireyin sosyallesebilmesi icin i.
Devamlilik arzeden bir toplulugun veya toplumun bulunmasi, . bireyin
doyurucu ve lazim olan biyolojik ve kalitimsal 6zelliklere sahip olmasi, iii.
kisinin diger sahislarla yapisi geregi bazilariyla etkilesim icinde olma
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arzusunun var olmasi gerekir. Bu Uic ana mesele, sosyal bilincin bireyde
kazanilmasinin ilk kosullarini olusturmaktadir (Elkin & Handel,1978:9-
10).

Sosyallesmenin kisi icin dogumundan 6limutine kadar gecirdigi
iliski bagi oldugundan s6z etmistik. Moreland ve Levine’nin (1982)
yaklasimiyla sosyallesmenin kisi icin yasanmasi beklenilen bes
asamasini inceleyelim:

Birinci evre: Tahkikat. Bu evre, bilgi ve malumat i¢in tedbirli bir
arastirma merhalesidir. Bu evrede kisi ve grup bir tahkik, gézlem ve
arastirma sureci icerisine girer. Kisi, gereksinimlerini yerine getirecek
grubu kararlastirmak icin muhtelif gruplarn kiyaslar, grup da gizilgic
grubun Uyesinin kiymetini varsayabilir. Sayet kisi ve grup, giris icin
kriterlere uygun bir taban bulursa kisi gruba yeni tiye olarak takdim
edilir.

Ikinci evre: Sosyallesme. Bu evrede grup, bireyi grup amaclarina
en ileri noktada ilave olunabilecek duruma getirmeye calisir. Kisi, grubun
norm, deger ve tutumlarini onaylayarak grup ile benzer noktalar1 kabule
veya OzUmsemeye girebilir. Gruba ilk kez girecek olan Uyenin
gereksinimlerini yerine getirmeye gayret eder. Bu durumda kisi grubun
icine girebilirse ortama intikal etmis olur ve kisi tipk: diger tyeler gibi
tam bir tiye durumuna gelir. Eger birey ve grup, olumlu olmayan bazi
problemler ile karsilasirsa gecis stiresi uzatilabilir.

Ucuncu’ evre: Koruma ve devamlilik. Bu evrede birey ve grup,
Uyelerden ne gibi bir bilgi veya davranis istedigini, Giyelerin oynayacagi
rolin nasil bir sey olacagini dustnUp karar verir. Kisi gruptan
ayrilmadan iclerinde bulunmaya devam eder. Uyum saglayamazsa
bireyin icinde bulundugu hal, grubu terk etme evresine gelebilir.

Doérdinct evre: Yeniden sosyallesme. Bu evrede grup ve sahis,
aralarindaki bagi bir daha kuvvetlendirmeye calisirlar ve tekrar doyurucu
bir dliizeye getirmek isterler. Ucuncu evrenin gerceklesmesiyle kisi grubu
terk etmek ister ve ayrilma karar alirsa, 6énceki tam Uye aykir1 tyelik
roline burintir ve bu halde yeniden sosyallesmelidir. Yeniden
sosyallesmenin iki olasi sonucu vardir: Ya grup ile kisi arasindaki
uyumsuzluk giderilir ve kisi bir daha tiyeligini tamamlamay: basarir veya
grup bireyin devam etmesine musaade etmez ya da birey kendi hur
iradesi ile grubu terk eder.

Besinci evre: Anilar tekrar distiinme evresidir. Bu evrede 6nceki
uUyeler, grup ile ilgili hatiralarini yad ederler ve son ayrilislarina anlam
verirler. Eger grup onlarin ayrilis sebepleri hakkinda ortak bir sonuca
varabilirse grubun butin deneyimi hakkindaki huktmler, grup icin
anane halini alir (Moreland, Levin 1982: 137-192).

Bu bes asamadan biri olan yeniden sosyallesme asamasi
konumuzla baglantili olarak tizerinde durmamiz gereken bir olgudur.
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Yeniden Sosyallesme

Yeniden sosyallesme (resocialization) bir toplumsal sistemi
isteyerek veya istemeden terk etmis, bireylerin sisteme geri doénus
yaptiklarinda, o sistem icerisinde tamamen benimsenmeleri icin sistemin
kultirel norm ve yaptirimlarini yeniden o6grenmelerini icerisine alan
surec¢ olarak aciklanabilir. Hapishanelerden tahliye edilen mahktmlar ya
da yurt disindan ulkelerine dénen surgunler, gé¢ eden toplumlar buna
ornek verilebilir (Marshall, 1999:822). Yeniden sosyallesmeye temelde
boyle bakilabilecegi gibi insan hayatinin ve dogasinin geneline yaydigimiz
vakit bunun aslinda kisinin kavram dinyasinda, girdigi topluluklarin
etkisi veya yasamin onun bilincaltina yaptigi yansimalarla farkl bir
anlam Utopyasinda kendini bulabilecegi ve gecmis bagindan koparak
yeni bir zihin ttineline yolculuk yapmasi beklenilmektedir. Birey icin bu
stire¢c hayati boyunca devam edecegi bir déngl olacaktir. Bireyin émri
boyunca bir seyleri deneyimledigi ve yeni 6grenim surecleri yasadigi
donemlerde davranislari, rolleri, 6nem verdigi seylerin sirasi, tutumlar
degisebilmektedir. Bu slirecin yasanmasina kisinin ortaokuldan liseye
gecisi, evlenen kisinin bosanmasi gibi 6érnekler verilebilir. Tezcan, bu
déongluyl yetiskin insanin “kismi veya tedrici” degisimini ifade eden
yeniden sosyallesmesi olarak tanimlamaktadir (Tezcan 1985:141).

Yeniden sosyallesme kisinin ikincil sosyallesmesi olarak gorilebilir
ve ikincil sosyallesmeye duyulan gereksinim yukarida belirttigimiz
orneklerle olabilecegi gibi, uzun bir ruhsal veya maddi sebeplere dayali
rahatsizlik stireci veya bulunulan bdélgedeki kultirel kosullardaki ana
konularda bir farklilik sonucu ortaya c¢ikabilir (Yeniden Toplumsallagsma
:2019). Yeniden sosyallesmenin baska yénlerden incelenmesini bashiklar
altinda degerlendirecegiz:

Kisiligin yeniden sosyallesmesi: Belli bir yasanti
cemberinden gecmis yetiskin bireyin daha 6énceki onaylanmis davranis
ve hareketlerini terk ederek dikkat ceken bir bicimde degisik bir yasanti
bicimi sergiledigi dontsim sUrecidir. Kisinin hayatinda, sosyo-kulttirel
ve teknolojik farkliliklarin meydana gelmesi baglaminda toplumsal
evrilmelerle kars: karsiya kalmasiyla yeni kisilik 6zellikleri edinmesi ve
kabiliyetler gelistirmesi durumu olarak da aciklanabilir. Bu konunun
6nemi sebebiyle evsizlerin, mahkumlarin, ergenlerin yeniden
sosyallesmesi bir devlet icinde 6énlem almas1 gereken bir mevzudur.

Psikolojide yeniden sosyallesme: Psikolojide, bir kisinin
yeniden sosyallesme sUrecinin gerceklesmesinde sosyallesme ile
aralarinda kuvvetli bir iliskinin var oldugu ve yeniden sosyallesmenin,
sosyallesmenin bir sonucu oldugu dustnulebilir. Psikolojide yeniden
sosyallesme, sosyallesme veya anti sosyal kisilik kazanma surecindeki
kisisel asosyal olumlu olmayan tutum ve degerlerin kazandig1 bir tir
"sokme" veya “imha etme” toplumda herkes tarafindan kabul edilen ve
kisi acisindan olumlu olarak degerlendirilen yeni pozitif bakis acisinin
deger ve tutumlarina yansimasidir. Yeniden sosyallesmenin temeli
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toplumsal grup veya toplulukla daha o6ncesinde saglkli bir iliskinin
kaybedilmesi, faydali munasebetlerin yeniden insasi1 ve bu baglamda
ilerleme kaydetmesi, asosyal davranislarin terk edilmesi ve sorunsuz
tutumlarin devaminin kuvvetlendirilmesidir. Yeniden sosyallesmeye genc
insanlar yash insanlardan daha meyillidir. Psikolojiye goére yeniden
sosyallesme, sosyallesmis bir bireyin kimliginin déntisim ve degisim
gecirme sUrecidir.

Ailede yeniden sosyallesme: Aile yeniden sosyallesme icin
son derece muithim bir olgudur. Cocuklarin butiintiyle sosyallesmesi aile
ile baslayacaktir. Ailede yeniden sosyallesme, pedagojik gelisim,
toplumsal O6grenme ve bilgi aktarimi sUrecinin bir neticesi olarak
meydana gelir. Bireyde meydana gelecek yeniden sosyallesme anne ve
babanin cocuga uyguladig: egitim sitemi ve metoduna bagl olarak gelisim
kaydedecektir. Bu nedenle iki farkli ulkede yetisen cocugun gelisim,
karakter ve kisiligi cok farkli olacaktir. Cocugun ailedeki yeniden
sosyallesmesi ebeveynlerin inang, kiltlir ve normlarinin bir yansimasi
olacaktir.

Huktmlulerin yeniden sosyallesmesi: Mahktmlarin yeniden
sosyallesmesi devlet bazinda ele alinmasi gereken bir vazifedir. Bu suirecg,
huktmlilerin toplumsal yasama ve gayeye yoOnelik olarak gereken
kabiliyetlerin ve sosyal hayatin becerilerinin mahkimda kazandirilmasi,
kabullenilen normlar ve konular gozetilerek bir araya getirilmesinden
olusur. Yeniden sosyallesme asamalarindan gecirilmemis bir hukimla
sosyal toplum icin sakincali ve tehlikelidir. MahkGm bireyler, belirli
haberlesme sartlarina haiz olan toplumdan siyrilmis kimlige sahip
bireylerdir. Bu sebepten dolayi, hapishanede bir din goérevlisinin
olmasinin mahktmun sahsiyeti tGizerinde olumlu bir tesir birakacagi
distnuilmektedir.

Cocuklarin yeniden sosyallesmesi: Sosyallesme olgusu
“sonsuzluk ile karakterize”dir ve yeniden sosyallesme evresi yetiskinlik
déneminde daha sik bir sekilde gerceklesirken ergenlik ve cocuklukta
sosyallesme evresi daha yogundur. Cocuklar ebeveynlerinde gérduikleri
bilgi, 6grenme, davranis, dini yasam ve sosyo-kultirel bakis acgisini
hayatlarina kopyalayip bu dogrultuda taklit ederler. Bu sebepten 6tirt
cocuklarin hayatini etkileyecek bu iletisim aginin saglikli bir sekilde
aksettirilmesi 6nemlidir. Ergenlerin yeniden sosyallesme surecinde
sahsiyetini zedelemeyecek, ruhsal ve psikolojik sUreclerine zarar
vermeyecek  sekilde durumun  atlatilmasi  gerekir (Yeniden
toplumsallasma :2019).

Yeniden Sosyallesme Baglaminda Dini Sosyallesme
Yeniden sosyallesmeyi bircok alanda anlamaya calisacagimiz gibi
dini sahada da incelememiz gerekecektir. Clinkli din, sahislar ve toplum
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icin insanligin varligindan bu yana var olmus bir yapiy: teskil etmekte ve
islevini muhtelif olusumlarla yerine getirmektedir. (Kaya, 2017 :1) Bu
baglamda bireyin icinde yetistigi sosyo-kulturel cevre ile karsilikli
etkilesim strecinde dini inanc¢, dusunce ve tutumlarini olusturmasi
surecine dini sosyallesme denir (Zuckerman 2006:88, Kurt 2012:122-
123, Bilgin 2009:68). Spilka ve Hood’a goére “Bireyler icinde yasadigl
toplumda hayat boyu devam eden etkilesim surecinde aile, arkadas, okul,
dini kurumlar, kitaplar, medya organlari, sosyal ve kulttirel alanla ilgili
birtakim organizasyonlarla yasadiklar1 tecrube ve farkli sosyallesme
bicimleriyle dini tercihlerini olustururlar” (Spilka, Hood’dan aktaran
Cayir 2012:91).

Bireylerin sosyallesme stUresi boyunca dini dustnce, istek ve
arzularinin sekillendigi, icinde bulunduklar aile, dini grup, dini kurum,
gibi yapilar icerisinden dogrudan veya dolayl yollarla dini distincelerini
besledikleri kaynaklardan kendilerini tamamen arindirdiklar: ve bununla
iliskili olarak bireyin daha énceki yasantisiyla baglantili olmayan degisik
bir dini hayat dlizenini tercih etmesiyle yasamis oldugu sosyallesme
slirecine “yeniden dini sosyallesme” denir. Din degistirme ve ihtida etme
konular: yeniden dini sosyallesme stirecinin konularindandir diyebiliriz.
Birey burada bulundugu ortamdan farkli bir muhite gecis yapmistir.

Okumus; “Mezhep degistirmeyle de yeni bir sosyallesme surecine
girildigi soylenebilir. Bilindigi gibi bireysel mezhep degistirmeleri oldugu
gibi kolektif mezhep degistirmeleri de olabilmektedir. Son cozumlemede
insan, bir mezhepten digerine gectiginde yeni bir cevreye veya gruba dahil
olmaktadir. Bu durumda yeni bir sosyallesme surecine girmektedir.
Turkiye’de mesela Safii mezhebinden Hanefi mezhebine gecenlerin
dikkate deger boyutlara ulastigi sdylenebilir. Su da belirtilmelidir ki,
Islam’da mezhep degistirme, Hiristiyanliktaki mezhep ve kilise degistirme
gibi cok farklhiliklar getiren ve yogun bir yeniden sosyallesme gerektiren
bir durum degildir, nispeten yuzeysel bir yeniden sosyallesme gerektiren
bir durumdur. Siilikten Sunnilige veya Sunnilikten Siilige ve ayni sekilde
Alevilikten Siilik veya Sunnilige gecenlerde bu iki buyuk akimin kendi
icinde gecis yapanlara gore biraz daha fazla ve yogun yeniden
sosyallesme yasanir. Islam toplumlarinda mezhep degistirmelerden biraz
farkli bir durum dinsel akim, grup, hareket veya cemaat ya da cemaat
degistirmelerinde gozlemlenebilir. Cunku bu tur grup degistirmeleri
insanlar1 yepyeni bir sosyal cevreyle tanistirir. Yeni dinsel akim veya
grubun kurallari, iliski bicimleri, rituelleri vs. farkli oldugundan yeniden
bir dinsel sosyallesmenin olmasi kacinilmazdir.” (Okumus, 2014:447)
diyerek konuya deginmistir.

Kur’an’da Yeniden Dini Sosyallesme

Yeniden dini sosyallesme de toplumun veya toplumda var olan
bireylerin bir dinsel alanda topluluk degistirirken yasadiklar1 birtakim
problemler suregelmektedir. Bundan 6ttiri yasanilacak sosyal
yalitimlarin 6énline gecilmesi veya bireyin asimile edilmesine karsin legal
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dliizenlemelerin varligina dinsel sosyallesmede rastlanilmaktadir
(Srobarova, 2013:107). Kur’anl muhataplar veya vahyi muhatap alan
toplumlar incelendiginde dini alanda yeniden sosyallesen birey ve
topluluklara rastlayabiliriz. Kur’an’in emirleri ile ylzlesen insanlarin
sosyal hayatlarina yapilan vahyi muidahaleler karsisinda yeniden
sosyallesme evresine girdikleri séylenebilir.

Siirec ve Asamalari

Yeniden dini sosyallesme sUrecindeki toplumlarin sosyallesmesi
icin gecirmesi gereken bazi asamalar vardir:

Uyum/Teslimiyet Asamasi

Toplum veya birey bu kisimda icerisine girmis oldugu topluluk ile
icsel bir kaos yasamaktadir. Toplulugun kendine ait norm, deger, tutum
ve emirleri karsisinda sosyal entegrasyon saglamaya calismaktadir. Bu
stireci deneyimleyen topluluk ise igerisinde bulundugu toplulugu
anlamlandirmaya calisir ve icsel bir muhasebe yapabilir, kurallar
kabullendigi gobrintimu kazandirmaya calisabilir (Srobarova, 2013:110).
Kur’an’da Hucurat suresi 14-18. ayetlerde gecen olay da bedevi bir
toplulugun Peygamber’e gelerek “Biz iman ettik” demesidir. Allah’in ayet
gondererek ‘Boyun egmediler.” Tam teslim olmus olmazlar demesi bu
asamaya ornek teskil edilebilir (Hucurat, 49:14-18). Bedevi medeniligin
zidd1 (Isfehani 2012:127) olmakla beraber medeni bir toplumun verdigi
tepkive de zit bir davranis sergilemislerdir. Bu ise icinde bulunduklar:
kultirel normlar ve dil unsurundan hareket ile Kur’an’in hitabini
anlamaya calismalarina ve yanlis bir tutum sergilemelerine sebep
olmustur. Butin olarak bedevi topluluga bakildiginda yeniden dini
sosyallesmenin ilk tezahurleri gortilebilmektedir.

Degisim Asamasi

Toplum veya bireyin yeni girdigi toplumdaki fikir ve davranislara
gore kendi dusltnce ve tutumlarini degistirme egilimidir (Srobarova,
2013). Bu asamada bireylerin icerisine girdigi toplumun dunyayi
algilamasi ile kendi zihni tabularini karsilastirip birer birer yikmaya
calistig1 séylenebilir. Insanin kéklesmis aliskanliklarinin oldugu sistemi
terk etmesi kolay degildir, bu acidan degisim sancili bir stirectir ve her
zaman direncle karsilasir (Tuncer 2013:4).

Allahin insana mudahalesi ile gerceklesen yeniden dini
sosyallesmeyi ele aldigimizda degisim asamasinda bireyin ya da
toplumun degisime ayak uydururuken zorlandigini da goérebilmekteyiz.
Kur’an’da Meryem suresi 16-33. ayetlerde gecen olayda Cebrail’e Hz.
Meryem kendisine onceki hayatinda ‘“bundan J6nce kimsenin ona
dokunmadigint” sdylemesi anlatilir. Allah’in emriyle Hz. Isa nutfe seklinde
rahmine dusuralir. Hz. Meryem hadiseye hitaben Hz. Isa’nin
dogumunda “Keske bundan énce dlseydim de unutulup gitmis olsaydim.”
der (Meryem, 19:16-33). Kuran Kerim’de Hz. Meryem’in iffetli oldugu
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Allah’a boyun egen bir kul oldugus ifade edilmektedir. Yasadigi topluma
evli olmadig bilinirken kucaginda bir ¢cocukla ¢cikacak olmasinin zorlugu
su gotuirmez bir gercek gibi géorinmektedir. Nitekim Hz. Meryem’in bu
zorlugu ne denli ciddi bir sekilde hissettigini Kuran Kerim’de gecen
“Keske bundan dénce d6lseydim de unutulup gitmis olsaydim.” (Meryem,
19:16-33) sozlerinde gorebilmekteyiz. Bu ayeti kerimede Hz. Meryem’in
yasadigi bu olayir kabullenememesi yeniden dini sosyallesmenin bir
streligine tam anlamiyla gerceklesemedigini, degisim asamasinin
bireyler izerindeki zorlugunu géstermektedir.

Diisiince Asamasinin Emilimi

Bireyler, icine girmis oldugu toplum tarafindan konulan sartlari,
tutumlar ve degerleri kabullenme strecindedir (Srobarova, 2013). Hz.
Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurduktan sonra Slimu talep etmesi “Keske
bundan énce 6lseydim de unutulup gitmis olsaydim.” (Meryem, 19:16-33)
demesine ragmen intihar egilimi géstermeyip toplum icerisine girerek
topluma ayak uydurmaya calismasi bu maddeye 6rnek goésterilebilir.

Icsellesme Evresi

Bireylerin icine girdigi toplumun kural, kaide ve degerlerini
tamamiyla kabul etmesi ve buna artik kendi icinde mutabik olmasi
asamasidir (Srobarova, 2013). Son asama da birey artik yeniden
sosyalleserek girdigi topluma ayak uydurmustur. Kur’an’da bu asamaya
ornek olarak Mumtehine suresi 10-11. ayetler 6rnek verilebilir:“ Kafir
kadinlart nikahiniz altinda tutmayin.” ayetine muhatap olan toplulugun
onceden putperest olan ve sonra Islam dinine yeni giren Arap toplumu
Uzerindeki sonuclarina bakilabilir (Mumtehine, 60:10). Bu ayet
incelendiginde Allah’in bir insanin bir insanla evliligini dini acidan uygun
bulmayip bu cerceve de bitirmesini talep etmesi gortlmektedir. Arap
toplumunda islam dinine girmis olan insanlarin Allah’in emrine itaat
gOstermesi yeniden dini sosyallesmelerinin basarili bir sonuca vardigini
gostermektedir. Allah’in bu ayeti gondermis olmasi da toplumun dini
sosyallesmesinin olumlu bir noktaya vardiginin isaretidir denebilir.

Teoriden Pratige Kur’an’da Yeniden Dini Sosyallesme

Kur’an’da Yeniden Dini Sosyallesmeye Tedrici Bakis

Mekki-Medeni Ayetlerin Ayrimi

Kur’an Mekke’de indirilmistir. Allahin Mekke’de yasamini
surdiren topluma hitap etmesi, insanlarin yapmis oldugu hatalara
mudahale etmesi, onlarin inanclarindaki yanlislar1 diizenlemek icindir.
Mekke’de vyasayan insanlarin tevhide iman etmelerinde, ahiret
inanclarinda ve peygambere iman etmelerinde Kur’ani acidan problemler
oldugu icin ilk mtidahaleler bu noktada olmustur. Allah toplumda yeni
bir ahlak insas1 gerceklestirmek ve birbirleri ile kardesce gecinmelerini
saglamak icin bu meseleler tizerinde durmustur. Fakat Mekki surelerin
sadece musriklere yonelik oldugunu kabul etmek Kur’an’in evrenselligini

5 Hz. Meryem’in Iffeti: Enbiya, 21:91
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gormezden gelmek anlamina gelir (Yargici, 2004:284). Buna binaen
Kutub’un da belirttigi tizere bu konular insanin fitrati geregi muhtac
oldugu meselelerdir (Kutup, 1977:39). Yargici, Kur’an’in Mekki ayetlerin
muhtevasindan hareketle Medeni ayetlerin toplumu, bireyi ve aileyi
saglam temeller Gizerine bina ettigini sdylemekte ve bununla da diinya ve
ahiret saadetini hedefledigini ama Onceligin diinya saadeti oldugunu
belirtmektedir. Medine dénemin de toplumsal faydaya zekatin verilmesi
emrini 6rnek gosterirken bireysel faydaya namazin emredilmesini misal
getirmistir (Yargici, 2004:289).

Kur’anin tedrici tavrini inceleyecek olursak su tarz goérusler ile
karsilasmaktayiz:

a. Kur’an, htuktumleri birden insanliga indirmek yerine belli bir
vakte dagitmistir. Yani birbiriyle btittin ve meydana gelen olaylara binaen
indirilmistir.

b. Temel huktmler 6nce, temel huktmleri tamamlayacak olan
huktmler ise sonra inzal edilmistir.

c. Genelde insanlarin kolay bir sekilde uyacaklari htikimler énce
uymakta zorlanacaklar: htikiimler ise sonra indirildigine dair bir izlenim
gorilmektedir. Icki ve ribanin dért asamada yasaklanmasi, (Erdogan
1994:140) Namazin iki vakitten bes vakte cikarilmasi bu maddeye dahil
edilmektedir (Gul, Kahraman,2015:389-418).

Riba ve Icki Ayetleri

Kur’an, meydana gelen hadiselere aciklik getirmek, yeniden
kurulan toplumda karsilasilan sorunlari c¢éziimlemek ve hitap ettigi
kisilerin yasadiklar: sorunlara cevap uretmek icin indirildiginden dolayi
ayetler zamana ve sartlara goére nazil olmustur. Goérulduga kadariyla
Kur’an bu tavri ile din degistiren bir insanin ortaminda ve fitratinda
calkalanmalarin olacagini tespit ettigini goéstermektedir (Hudari,
1967:12).

Riba ile ilgili ayetleri incelersek ribanin yani insanlarin mallarindan
fazlaca arttirdiklarinin Allah katinda artmayacag: ile ilgili Kur’an’da
gecen ilk hiikiim Rum suresi 39. ayet olarak bilinir. (Rum, 30:39) Ribanin
ikinci kismi ise Nisa suresi 161. ayeti olarak belirlenmistir. Bu ayette faiz
alan ve insanlarin mallarini batil yolla yedikleri icin kafirlere yakici azap
hazirlandig: belirtilir. (Nisa, 4:161) U¢tincti asama da ise Al-i Imran 130.
ayette “Ey iman edenler kat kat arttirarak riba yemeyin...” (Al-i Imran,
3:130)denmistir. Bakara 275. ayette son olarak riba yiyenlerin seytanin
carptigl kimse gibi kalkacag: belirtilmistir (Bakara, 2: 275).

Icki ayetlerinde ise ilk ayet Nahl Suresi 67. ayet olmakla beraber
ayette hurma ve tizimden insanlarin hem icki tiretebildigi hem de gulizel
bir rizk elde edildigi (Nahl,16:67) tizerinde durulur. Ve sonraki asamada
Bakara 219. ayet inmis ve bu ayette insanlarin Peygamber’e icki ve hamri
sorduklar1 Peygamberin de onlara onda glinah ve fayda oldugu
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sOylenmesi istenir (Bakara, 2:219). Nisa suresi 43. ayet bir sonraki
asamadir ve iman edenlere seslenilerek sarhos bir sekilde ne
soylediklerini bilinceye kadar namaza yaklagsmamalar: talep edilir (Nisa,
4:43). Maide 90. ayette iman eden kullardan ickinin tim cesitlerinden
uzak durmalari istenmistir ve bu son htikiim olarak bilinir (Maide, 5:90).

Kur’an’da Ihtida

Ihtida sézltikte “dogru yolu bulmak, yol géstermek” demektir, terim
anlami ise herhangi bir dini kabul etmisken o dinden doénUp islami
benimsemektir. Ihtida edene “mitihtedi” denir. Bir dinden cikip baska bir
dine girene bati da “conversion”, din degistirene kisiye ise “convert”
denilmistir (Kése, 2000:554). Maide suresi 54. Ayette Allah’a iman edip
dini benimsedikten sonra eger dinden dénecek olurlarsa ve kendisinin
yerine baska bir ilah getirirlerse Allah onlarin yerine kendisinin onlari
sevdigi onlarin da Allah sevdigi, mtiminlere kars: alcak génulld, kafirlere
karsi1 gicli ve kinayicinin kinamasindan korkmayan bir topluluk
getirecegini s6ylenir (Maide: 5:54). Allah yeni dine giren yani yeniden dini
sosyallesme gerceklestiren bu topluluktan gticli ve istikrarli olmalar:
talep edilir. Al-i imran suresi 173. ayette MUsliman olan topluluga karsi
insanlarin toplandig1 ve korkmalar: istendiginde insanlarin bu séylem
karsisinda imani artan ve “Allah bize yeter o ne guizel vekildir.” diyen bir
Musliman toplulugu gértlmek istenir (Al-i imran 3:173). Al-i imran 83.
ayette ise Allah’tan baska din arama ¢abasina girenlerin dinlerinin kabul
edilmeyecegi ve ahirette ziyan olacaklar1 bildirilir (Al-i imran 3:85).

Kur’an Kissalarindan Ornekler

Ashab-1 Kehf

Kehf suresi 9-22. ayetlerde Kehf ashabindan bahsedilmektedir.
Kehf ashabinin Allah’a iman ettikleri icin onlara zarar vermek isteyen
zalim bir huikimdardan kac¢malari, bir magraya siginip orada yillarca
uyutulmalar: anlatilir. Uyandiklarinda ise ellerindeki para ile genc¢ bir
arkadaslarin1 yiyecek almaya gonderilir. Yiyecek almaya giden
arkadaslarinin elindeki para ile karsilasan halk paranin yillar 6ncesinin
hiuktimdarina ait oldugunu séylenmistir. Halkin musliman oldugunu
ogrendikten sonra iki tarafli sasirma hali meydana gelir. Sayilari
hakkinda herhangi bir bilgi verilmemektedir. Kehf ashabinin ne kadar
stre yasadiklar1 da bilinmemekte ve ileri gelenlerin onlar icin mescit
yapacag bildirilir (Kehf, 18:9-22).

Hz. Yunus

Saffat suresi 140-148. ayetlerde Hz. Yunus’un bulundugu beldeyi
terk ederek bir gemiye bindigini ve gemide cekilen kuray: kaybedip
Allah’in kinamasi ile baligin karnina atildig: bildirilir. Allah tesbih ettigi
icin kurtarildigr aksi takdirde insanlarin dirilecegi giine kadar orada
kalacag: soylenmistir. Hz. Yunus hasta bir halde tizeri agacla 6rtilmus
bir vaziyette karaya atilir. Onun yUz bin veya daha fazla sayida bir
topluluga peygamber olarak génderdigine deginilir (Saffat, 37:140-148).
Enbiya 87-88. ayetler de ise Hz. Yunus'un kizgin bir sekilde gittigi
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sdylenir. Baligin karninda "Senden baska Ilah yoktur, sen yticesin,
gercekten ben zulmedenlerden oldum.” diye cagrida bulundugu ve
tzuldugu icin kurtarildig: belirtilir (Enbiya 21:87-88).

Hz. Yusuf

Yusuf suresi 4-101. ayetler de Hz. Yusuf’'un babasina riiyasinda
on bir yildiz, glines ve ayin ona secde ettigini sOylemesi ve sonra
kardeslerinin Hz. Yusuf'u bir kuyuya biraktiklari ve o kuyuda Allah’in
kendisine “Andolsun ki sen onlarin bu yaptiklarini hi¢c farkinda
degillerken kendilerine haber vereceksin.” diye vahyettigi bildirilir.
Kuyudan su cekmek isteyen bir toplulugun onu bulmas: ve htikimdara
satmasi1 anlatilir. Hz. Yusuf’a Allah’in riiya yorumu ilmini vermesi ve o
ergenlige girince ona peygamberlik bahsetmesine isaret edilir.

Huktimdarin esinin Hz. Yusuf’a meyli sonucu Hz. Yusuf'un
zindana atilmasi ve onun Allah’a “Ey Rabbim! Zindan bana, onlarin beni
kendisine cagirdiklar: seyden daha sevimlidir...” diye dua ettigi ayetleri
anlatilir. Hz. Yusuf’un zindanda insanlari Allah’in dinine cagirmasi, rilya
yorumu ilmini bilmesi ile zindanda bulunan arkadaslarinin rdyasini
yorumlamasina deginilir. Arkadasinin zindandan ciktiktan birkac yil
sonra hukimdarin bir riiya goérmesi sonucu Hz. Yusuf'un temiz
oldugunu ispatlamasi ile zindandan cikartilarak tilkenin hazinelerinin
basina getirilmesi anlatilir. Cocukken gbérdiigti rityasinin gercek oldugu
anne baba ve kardeslerinin ona secde ettigi sonra Hz. Yusuf'un “Ey
Rabbim! Bana iktidar verdin ve bana riiyalarin yorumunu da 6grettin. Ey
gokleri ve yeri yaratan! Diinyada da ahirette de beni yonetip himaye eden
sensin. Musliman olarak canimi al ve beni iyi kullarin arasina kat!”
dedigi gorulur (Yusuf 12:4-101).

Sonuc

Kur’an’nin sosyal bir kitap oldugunu ve bircok déneme hitap
ettigini sOyleyebiliriz. Kur’an ile ilk muhatap olan insanlarin tutum, fikir
ve normlarinin, Kuran’in hiikiimlerinden farkli olmasi ve istekleri ile
catisma gostermesi beklenilen bir durumdur. Topluluklarin veya
bireylerin hayatlarinda cocukluk evrelerinde ya da belli bir olgunlasma
strecine girdikten sonra kendilerinden yapilmasi istenen sey karsisinda
sasirmalari ve sarsinti gecirmeleri dogal bir haldir.

Bu saskinlik hali aslinda toplulugun veya bireyin yeniden dini
sosyallesmesi ile birebir baglantilidir. Kisilerin psiko-sosyal durumlarini
gosteren evrelerde ve yasadiklar sikintilar da bu noktanin géruldiga
soylenebilir. Bu hususta kisinin veya toplulugun gecirebilecegi uyum,
degisim, dustncenin emilimi ve icsellesme evrelerini Kur’an’dan
aldigimiz 6rnekler ile bir btitiin olarak sunmaya calistik.

Kur’an’in indirildigi ilk dénem de Mekke ve Medine dénemlerini
kapsamasi, Kur’ann muhatap aldigi cevreye karsi yeniden dini
sosyallesme evrelerini dikkate aldigini gdstermektedir. Insanin fitri
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yapisini dikkate alan ve sosyal ortamini gozeten bir hitap sunmaktadir.
Kur’an insanlarin yasayacaklar: icsel evrelere dikkat etmesi ile insanlar
nazarinda yeniden dini ve sosyal degisimin gerceklesmesini mimkin
kilmistir denebilir. Yeniden dini sosyallesmenin asamalarina bakilirsa
kriterlere uygun yeni din cagrisi saptanabilir. Kur’an’la reform
saglayacak olan topluma Allahin muidahalesinin tedrici bir sekilde
olmasi1 yeniden dinsel sosyallesmenin yasanmasin da olumlu bir
mudahale olmustur. Clinkt kisinin yeniden sosyallesme asamalarini
yasarken bir takim icsel problemlerle muicadele ettigini bilmekteyiz. Kisi
veya toplumlar bu asamada dini terk etmek ile dinde devam saglamak
arasinda gelgitlere maruz kalabilmektedir. Bununla ilgili icki ve ribanin
yasaklandig ayetler de tedricilik oldugu distintlmektedir.

Kur’an ve ihtida cercevesini degerlendirecek olursak Islam dinine
giren Musliman topluluktan Allah sebatkar olmalarini talep etmis,
yeniden sosyallesen bu topluluklar din degistirdikleri icin toplumdan
dislanmis ve dislanma strecin de Allah Teala, ayetleri ile onlan
desteklemistir.

Kur’an’da verilen kissalar da yeniden dini sosyallesmeye
rastlanilmaktadir: Kehf ashabi1 Musliiman olmayan bir toplumdan kacip
bir magaraya siginmis ve sabit dini bilingleriyle uyanmaislardir.
Uyandiklarinda karsilastiklari toplumun musliman olmasina ragmen
her iki tarafin da kultirel kodlarinda farkliliklar olabilecegi
distiintilmektedir. Sosyal ortamlarinin uyusmamasi, aralarinda
farkliliklar olusturmus ve onlar1 kendilerinden ayiran bir unsur olarak
mescit insas1 yapma istegine ydonlendirmistir. Bazi durumlarda toplum
kendi icinde butinlik saglayamamakta ve yeniden sosyallesme
unsurunun aslinda sahislar ve toplum nazarinda ne kadar zor bir icsel
muhasebe oldugu gértulmektedir.

Hz. Yunus’un Allah’in emri karsisinda bulundugu topluma uyum
saglayamayip ondan istenileni yerine getirememesi, kizgin bir sekilde
tepki gostererek bulundugu beldeden kacma girisiminde bulunmasi,
yeniden  sosyallesme evresinde yasanan  caresizligin  izlerini
yansitmaktadir. Ruhsal olarak uzultip Allah’tan af dilemesi, ondan
yapmasi1 beklenilen emri kabullenip dogru adimin kendisi i¢in bu
oldugunu tercih etmesi ve sonra halkina teblig de bulunup karsilikli
sosyal entegrasyonun saglanabilmesi yeniden sosyallesme asamalarin da
son evreye geldigini géstermektedir.

Hz. Yusuf'un yasadig: evreleri incelersek kuyuya cok kucuk bir
yasta dismesi, ailesinden koparilmasi ve hiikimdarin yaninda sarayda
buytimesi cocukluk doénemi  yeniden  sosyallesmesi  olarak
gorulebilmektedir. Gencglik cagina geldiginde ise vahye muhatap olmasi
sorumluluk alabildigine isaret etmektedir. Bununla birlikte zindana
dusmesiyle orada muhatap aldigi, hitap ettigi kitlenin suclular olmasi ve
Hz. Yusuf'un zindanda onlara uyum saglamasi, saray toplumundan
farkli bu topluluga tebligde bulunmaya calismasi: bu noktada da yeniden
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sosyallesme evresine girdigi bir ortamdir. Hz. Yusuf'un saraya tekrar
girmesi ve yuksek bir konuma getirilmesi Uclnct bir yeniden
sosyallesme evresidir diyebiliriz. Hz. Yusufun kuyu, =zindan,
huktimdarlik tclemesi arasinda surekli bir sosyal ortam degistirdigi
gorulmekte ve yasanan hadiselerden etkileniyor olsa bile Allah’a olan
inanci, Allahin onu desteklemesi ile glicli kalabildigi gortilmektedir.

Allah, Kur’an insanlarin yasamasina uygun sekil de génderdigi
gibi, insanlar sinadigini onlar1 imtihana tabi tuttugunu Kur’an ayetlerin
de bizlere gdstermektedir. Insanlarin bu asamalan gecirirken yasadiklar
sikintilar da Allah’a dayandiklarini ve baslarina gelen olaylari
kabullenerek atlattiklarini séyleyebiliriz.
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Sektiler Hollanda’da yapilan sosyal bilimsel arastirmalar dua gibi
dini rittellerin hala yaygin bir bicimde mevcut oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu calisma, Hollandalilarin dua uygulamalarinin igerigini
inceler ve Hollanda’y: temsil eden bir anket arastirmasinin (N=1.008) acik
uclu sorularina verilen cevaplari analiz ederek dua turlerini ayristirir.
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etmektedir. 2) Dort tur duadan s6z edilebilir: a) niyaz, dini, tefekkutiri ve
guduisel. Bunlar diger ampirik calismalarda bulunan dua tulrleriyle
karsilastirildiginda, niyaz ve dini dualarin daha az sekuler toplumlarda
yapilan diger calismalarda rastlanan klasik dualara benzer oldugu ortaya
cikar. Buna karsin tefekkuri ve gtidiisel dualar ise diger dua tirlerinden
esas itibariyle farkli olup, sekuler bir toplumda bir dua 6rnegi olarak
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PRAYING IN A SECULARIZED SOCIETY: AN EMPIRICAL STUDY OF
PRAYING PRACTICES AND VARIETIES

ABSTRACT

Social scientific studies from the secular Netherlands has pointed
out that religious rituals such as praying are still widely present. This
study examines the content of the praying practices of the Dutch and
distinguishes varieties of prayer by analyzing answers to open-ended
questions of a representative Dutch survey (IN=1.008). It is concluded,
first, that a majority of the Dutch prays. Second, four varieties of prayer
are distinguished: petitionary, religious, meditative, and impulsive prayer.
Comparing these varieties with types of prayer found in other empirical
studies, it emerges that the petitionary and religious prayer are similar to
classical prayers found in other studies from less secularized countries,
whereas the meditative and impulsive prayers are fundamentally different
from other prayer types and can be considered as examples of a praying
practice in a secularized society.

Keywords: Psychology of religion, secular society, prayer

GIRIS

Sektiler Hollanda’da yapilan sosyal bilimsel arastirmalar dua gibi
dini ritdellerin hala yaygin bir bicimde mevcut oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu calisma, Hollandalilarin dua uygulamalarinin icerigini
inceler ve Hollanda’y: temsil eden bir anket arastirmasinin (N=1.008) acik
uclu sorularina verilen cevaplart analiz ederek dua turlerini ayristirir.
Arastirmada su sonuglara ulasilmistir: 1) Hollandalilarin cogu dua
etmektedir. 2) Dort tur duadan s6z edilebilir: a) niyaz, dini, tefekkuri ve
gidiisel. Bunlar diger ampirik calismalarda bulunan dua turleriyle
karsilastirildiginda, niyaz ve dini dualarin daha az sektiler toplumlarda
yapilan diger calismalarda rastlanan klasik dualara benzer oldugu ortaya
cikar. Buna karsin tefekkuiri ve gtidiisel dualar ise diger dua tlrlerinden
esas itibariyle farkli olup, sekuler bir toplumda bir dua 6rnegi olarak
degerlendirilebilir.

Dua her zaman ve her yerde yaygin ve 6nemli bir dini olgudur (Di
Nola, 1961; Heiler, 1921) ya da Selbie’nin (1924) tanimiyla “dua dunya
kadar yaygindir ve tarih kadar eskidir.” (s. 207). Bazilar1 duay:1 “butin
dinlerin merkezi ve ruhu” olarak diistinur (Francis & Evans, 1995; James,
1902/1995). Ayrica Argyle ve Beit-Hallahmi (1975) duanin incelenmesini
onerir, zira dua sekulerlesmis bir toplumda bile kilise tyeligi ve kiliseye
devamdan daha direncli bir dini olgu olarak gértiintir. Birkac arastirma,
dua uygulamalarinin, gercekte, Hollanda gibi sektlerlesmis bir toplumda
bile hala canli oldugunu gosterdi (De Hart, 2006; Dekker, Bernts, & De
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Hart, 2007; Halman, 2001; Janssen, Prins, Van der Lans, & Baerveldt,
2000).

Calismamiz Hollandalilarin dua uygulamalarina odaklanmaktadir,
ozellikle de kilise disindaki uygulamalara. Sadece birka¢c ampirik calisma
bu 6zel dini uygulama tliirtine tahsis edilmistir. Poloma ve Gallup (1991);
Hood, Morris ve Harvey (Spilka, Hood, Hunsberger, Gorsuch, 2003); Laird,
Snyder, Rapoff ve Green (2004) ve Luckow ve ark. (Hill, Hood, 1999)
calismalar1 gibi, duay:1 ele alan ampirik calismalar esas itibariyle dua
tirlerinin tanimina odaklanmistir. Blttin bu calismalarda yaygin bircok
dua turu belirlendi, ancak hacet duasi ve ginltik (halkin yaptigl) veya
littrjik (kilisede yapilan) dualar gibi klasik dualara butin calismalarda
rastlanir. Tam tersine, Ladd ve Spilka (2002) dua turlerinde ti¢ tlirden
olusan cok soyut bir farklilagsma 6nerdiler: yukari dogru, ice dogru ve disa
dogru dualar.

Ladd ve Spilka’nin yaklasimlari uzlasilmis kategorilestirmeleri assa
da calismalar: yapilandirilmis bir ankete dayaliydi. Ayrica bu calismalarin
hi¢ biri, duanin gercekte ne oldugu sorusunu icermez. Duanin tanimi géz
ardi edilmisti. Ancak dini kurumlarin zayifladigi ve ortak tanimlarin
buharlastigr sektulerlesmis ortamlarda, son yillarda Hollanda’da oldugu
gibi (Becker, Vink 1994; Dekker, De Hart, Peters, 1997; Felling, Peters,
Scheepers, 1993), bir baska yaklasim zorunludur. Cagdas duay:
sorustururken, 6nceden yapilandirilmis anketlere gliivenmemeliyiz, onun
yerine acik uclu sorular yoneltmeliyiz, tipki genc¢ insanlara dua hakkinda
actk uclu sorular yoénelten Janssen ve meslektaslarinin (Janssen,
Banziger, 2003; Janssen, De Hart, Den Draak, 1990; Janssen et al., 2000)
yaptig1 gibi. Acik uclu sorular, 6nceden yapilandirilmis anketlerin tersine,
cagdas dua uygulamalarinin bilinmeyen yonlerini daha iyi kavrama
imkani saglar. Ozellikle sektilerlesen bir toplumda acik uclu sorulara
verilecek cevaplar, insanlarin duygularinda, hareketlerinde ve
goruslerinde sakli olan dindarligin ortaya ¢ikan ve degisen bicimlerini
belirlemek icin gereklidir.

Calismamiz bu metodolojik yaklasimla stirdUrdlmuistiir. Amacimiz
acik uclu sorular1 analiz ederek Hollandalilarin dua davranislarini
anlamak ve degisik dua turlerini belirlemektir. Dolayisiyla asagidaki
arastirma sorular1 yoneltilmistir. Hollandalilar gercekte nasil dua eder?
Hollandalilarin ¢cagdas dua uygulamalarini hangi tiir dualar tam olarak
tanimlayabilir? Bu ayrimlarin 6nemi nedir ve o6nceki arastirmalarda
bulunan dua turleriyle nasil bir iliskisi vardir?

METOT
Veri

Bu calismanin verileri 2000 yilinda Hollanda genelinde yapilan bir
arastirmadan elde edilmistir (Eisinga et al., 2002; N=1.008). 1979 yilindan
beri her bes yilda bir yapilan bu arastirma, dini ve sekuler tutum ve
davranislarla ilgili sorular icermektedir (Eisinga et al., 2002). Orneklem iki
asamali bir tesadiifi 6rneklem yoluyla olusturuldu. ilk asama, belediyeler
rastgele secildi, s6ziim ona agirlikli bircok sehirler de dahildir. Ikincisi, 18
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ila 70 yas arasi katilimcilarin tesaduifi 6rneklemi bu belediyelerde ikamet
edenlerden secildi. 2.896 potansiyel katilimciyla temasa gecildi, bunlarin
1.0081 —%43.7°lik bir oran— katilmay1 kabul etti. Bu 6rneklem Hollanda
nufusunu temsil edecek duzeydeydi. Katilimcilardan duayla ilgili bircok
acik uclu soruyu ve baska sorulari da iceren bir anket formu doldurmalar:
istendi. Katilimcilarin %89’u dua sorularina cevap vermistir.

Uygulama ve Analiz

Alt1 acik uclu soru su sekildeydi: Dua nedir, Nerede dua edersiniz,
Ne zaman dua edersiniz, Nasil dua edersiniz, Duaya ihtiya¢c duydugunuz
zaman ne hissedersiniz, Dua ederek ne elde etmeyi umuyorsunuz? Dua
siklig1 su sorularla 6lctildu: “Hi¢c dua ettiniz mi?” sorusuna 896 denegin
%62’si (bazen %33, duzenli %17 ve sik sik %12) dua ettigini belirtti.
Sadece %39’u Hristiyan bir kilise tyesidir ve %20 dtizenli olarak kilise
faaliyetlerine katilmaktadir (Te Grotenhuis, Scheepers, 2001). Bu, belli bir
dini bagliligi olmayan insanlarin da dua etmeye egilimli oldugunu
gostermektedir.

Katilimcilarin agik uclu cevaplar: bilgisayar programi TexTable ile
analiz edilmistir. TexTable genis bir veri kiimesinde yer alan acik uclu
sorularin icerik analizi icin olusturuldu (Janssen, 1990).! Icerik analizi
daha sonra tutarli bir kategoriler setinde siralanan nitel verilerle
sonuclanir. Mesela, konusma ile ilgili her kelime (talking, talk, speaking,
saying, say, said, telling vb.), Eylem (Action) kategorisinin bir parcasi olan
Konusma (Talking) alt kategorisinde siralanir (bkz. Tablo 1). Tamamai bir
agac diyagraminin hiyerarsik seklini alir (Janssen, 1990; Mayring, 1988).
Bu islem esnasinda her asama, analizleri cogaltmak ve guvenilirlik
problemini ele almak icin dikkatli bir sekilde yeniden gézden gecirildi. Son
olarak, nitel veriler nicel veriler olarak yeniden kodlandi ve sonraki
analizler icin SPSS’e aktarildi.

SONUCLAR
Duanin Yapisi

Sorulan alt1 soru, Janssen ve arkadaslarinin (1990) da belirttigi gibi,
duanin tanimi olarak duisutntulebilecek bir yapidadir. Onlar duay1 “yoén,
zaman ve mekan seklinde ti¢c boyutlu uzamda ihtiyag, eylem ve etki
seklinde ti¢lii bir eylemin beden ve/veya dille ifadesi’ olarak tanimladilar
(bkz. Sekil 1). Bu yap1 dua rittielinin neredeyse butliin yonlerini kapsar.
Acik uclu alt1 sorunun analizi sunu goésterdi: Katilimcilarin neredeyse
yarist (kendi kendilerine dua eden %62 ile karsilastirildiginda) bir dua
eyleminden, dualarin etkisinden, dua etmenin ydntemi, zamanlari ve
yerlerinden so6z ettiler. Dua etme ihtiyaci %39 oraninda dile getirildi.
Katilimcilara kime ve neye dua ettiklerini sormamamiza ragmen, bulgular

1 TexTable hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Janssen (1990). Son versiyonu indirmek ve test etmek
icin http://www.texyz.com /textable.
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sunu ortaya koydu: %3371tk kesim “dua nedir?” sorusunu cevaplarken
cogunlukla dua etme yoniinden bahsettiler (Sekil 1).

ihtiyag — eylem — etki
9% — 50% — 48%
(alt kategori metodu: 44%)

yonelim  33%
Zaman 50%
yer 48%

SEKIL 1 Duanin yapisal tanimi, 6 acik uclu soruya dayanan
(N=1.008).

Duanin Uygulamasinin icerigi

Tablo 1’de, duanin yapisal tanimina goére alti1 acik uc¢lu sorunun
analiz sonuclari gértilmektedir.

Dua ihtiyac1 g6z 6ntine alindiginda, insanlarin bircok durumda, s6z
gelimi hastalik, 6lim, iligkisel problemler veya sinavlar gibi somut
problemlerle karsilastiklar1 zaman dua ettikleri anlasilmaktadir. Zor
anlar, problemler ve acilar gibi daha az somut durumlar da cogu zaman
dua etmek icin ifade edilen sebeplerdir. Ote yandan daha az belirtilse de,
dua etmek icin baska sebepler de vardir: Tanriya stikretme veya birinin
cocugu olmasiyla sevinmesi (Tablo 1).

Tablo 1: Duanin Icerigi: Yapisal unsurlar ve Duayla ilgili 6 acik uclu
sorunun icerik kategorileri

Yapisal n Icerik Kategorileri (%)
Unsurlar (%)
Ihtiyac 389 hastalik (41), 6ltim (35), zor anlar
(39) (20), problemler (15), Tanriya sukur

veya mutluluk (11), baskalar icin (9),
iliskisel problemler (8), dogum (5), keder
(4), simnavlar (4)

Eylem 508 konusma (42), isteme (260),
(50) distinme (26), stukran (19), distinme
(14), tefekkur (8)
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Metot 246 eller birlesik (14), gozler kapali
(44) (13), sessiz (11), uzanma (9), belli

sdzcukler (8), oturma (7), diz cokme (4)
Etki 485 ic huzur (28), yardim (20),
(48) kavrama (14), giic (13), destek (13), isler

yolunda gitmek (7), icini dékmek (5),
stkran (5), Tanr ile iliski/temas (9),
mutluluk (5), saghk (4), affetme (4),
hafifleme (4), kabullenme(4)

Yon 329 Tann (63), kendisi (29), bir sey
(33) (12), daha tisttin gug (11)

Yer 485 ev (33), yatak (32), kilise (28), her
(48) yer (21), aksam yemegi Oncesi (13),

yalnizken (8), kirsal (4), is (4),
bisiklet/araba (4)

Zaman 501 aksam/gece (43), her zaman (22),
(50) aksam yemegi (19), acil sebep (18),
kutlama (13), sabah (10), belli saatler
(4), gindtz (4), yalnizken (3)

Not: Yapisal unsurlarin yuzdeleri, btitin gruba (n=1.008) gore
hesaplanmistir. Mesela, katilimcilarin %39’u bir veya daha fazla soruya
ihtiyac oldugunu belirtti. Icerik kategorilerinin ytizdeleri, yapisal yénii
belirten katilimcilarin sayisina gére hesaplanmistir. Ctinkd her katilimci
birkac yon belirtebilir, toplam say1 %100 asabilir.

Hollanda nufusunun buyltk bir kesimi dua eylemini konusma,
isteme ve sUkretme acisindan tanimlamaistir. Ancak insanlarin énemli bir
kismi, dualarini diisiinme, yansitma ve distnUp dalma gibi daha ziyade
soyut, bilissel kavramlarla ifade ederler. Bircok insan dua ederken
gbzlerini kapamakta ve ellerini birlestirmektedir. Onlar, yatarak veya
oturarak sessizce dua etmektedir. Hollandalilarin sadece kiiciik bir kesimi
diz cokerek dua etmektedir.

Duanin etkisine bakildiginda, dua icin ihtiyacin sart olmadig:
gbzlemlenebilir. Her ne kadar, hastalik gibi, dua etmeye konu olan
sorunlar gercekse de, insanlar Tanri tarafindan saglanan somut bir ¢6zim
icin kesinlikle dua etmezler. Ic huzur, giic, destek ve icgdérii gibi
isimlendirilen etkiler, bu hedeflenen sonuclarin nesnel mtidahaleler yerine
dogasi geregi 6znel oldugunu géstermektedir. “Daha iyi saglik” gibi somut
bir etki, yalnizca ktlictik bir kesim tarafindan dile getirildi. Bazi etkiler, bazi
dualarin geleneksel karakterine isaret eder, tipki Tanri’yla iliski, affetme,
bagislama ve sukur gibi.

Dualarin yénune bakildiginda (Tablo 1), bir yén belirtenlerin
cogunun Tanridan s6z ettikleri gérulur, ki bu durum, katilimcilarin kime
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veya neye dua ettiklerini sormadigimiz icin dikkat cekmeyen bir sonug
olarak gorulebilir. Yon belirten ifadelerin cogu (Tanri, kendim, bir sey ve
daha dustin gug), “dua nedir” sorusu cevaplanirken kendiliginden
belirtildi. Tanr gibi bir terimi tanimlamada katilimcilarin sikintilari vardir.
Bircogu sadece O’nun birisi veya bir sey oldugunu soéyleyebilir (Hutsebaut,
Verhoeven, 1995; Janssen, de Hart, Gerardts 1994). Duanin yapisinda,
duanin yénu olarak Tanrinin durumu sekulerlesmis bir baglamda bile
tartismasiz gérunur. Yer ve zamana bagli olarak ise, dualar geleneksel,
kutsal yerlerde ve anlarda (kilisede, aksam yemeginde, kutlamalarda) ve
her turla siradan yer ve zamanlarda 6zellikle evde ve gece yatarken edilir.

Dua Tiirleri: Dort Boyut

S6z konusu analiz, icerik kategorisi ile ilgili 60 maddede
tamamlandi. Bir sonraki adimda, geceleyin ve yatarken gibi asag: yukari
ayni anlamdaki icerik kategorileri birlestirildi ve bu da 37 maddede
tamamlandi. Bunlar sayisal veri olarak yeniden kodlandi. Daha sonra dua
tirlerini ayristirmak icin Varimax rotasyon ile temel bilesen faktér analizi
yapildi. Dort faktorlt bir ¢c6zim test edildi. Tim capraz yikleme maddeleri
cokluga bagh olarak cikarilmistir (bkz. EK). Geriye kalan maddeler dort
dua tUrtintn acik ve 6zl bir resmini sunmaktadir. Aciklanan varyans
%47°dir (bkz. Tablo 2).

Tablo 2: 22 Maddenin Dért-Faktorli Coézumu, =2.40 faktor
yuklemeleri olan maddeler

Dini Tefekkuiri Gudusel Niyaz h2
1-diz ¢c6kme .78 .63
2-Tanrt’ya .76 .63
3-affetme .75 .61
4-aksam yemegi .66 47
oncesi
5-Tanryla iliski .53 .34
6-icgora .68 .52
7-i¢c huzur .60 42
8-saghk -.60 41
9dustnme/dalma .59 .58
10-dtistince .54 .37
halinde
11-her sey -.51 44
yolunda
12-kendi kendime .43 .36
13-zor anlarda .62 .60
14-keder .61 43
15-bir seye/Utstin .56 .43
glice
l6yatakta/gece .55 .40
17-kilisede -.54 .42
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18-icini dokme .51 .40
19-isteme .84 .79
20-baskalari icin .61 .59
21-stkran .52 .33
22-6lim 41 .17
Aciklanan varyans %16 %11 %10 %10 %47
Cronbach’s .87 .86 .75 .79

Not: Atlanan faktoér yukleri, tabloda sunulan yuklerden oldukca
dustuktir. n=553. Cikartma (Extraction) Yontemi: Temel Bilesen Analizi,
dort duzeyli korelasyonlara goére. Dondirme Yontemi: Kaiser
Normalizasyonlu Varimax. Daha fazla ayrint1 EK’tedir.

Ik faktér, dini dua adini verdigimiz tiirti temsil eder. Bu dua
tirinltn temel 6gesi, Tanrn ile iliski ve irtibat halinde olmaktir. En sik
belirtilen hususlar, diz ¢cékme, af dileme ve yemek Oncesi gibi tipik
geleneksel bir karakter olarak ortaya cikar. Bu dua turu yaygindir ve
klasik “komunyon duasi’na benzer (Pratt, 1910/11). Son dua
calismalarinda da bu tire siklikla rastlanir. Her calisma farkh
adlandirmalar kullansa da, dini dua, s6z gelimi, Poloma ve Gallupun
(1991) ginlik (halkin yaptigl) veya ritiel dua tird ya da Spilka ve
meslektaslarinin  (2003) litarjik (kilisede yapilan) dua turu ile
karsilastirilabilir.

Faktor 2, tefekktri dua dedigimiz ttrd temsil eder. Bu dua tura
tefekkiir, temasa ve diisiinme gibi bilissel eylemlerden olusur. Insanlar
Tanr veya daha Ustin bir varlik ile konusmazlar. Fakat bu tir duayi
kendilerine odaklanip diisincede yaparlar. Ana amac i¢ huzura ulasmak
ve i¢c goéru elde etmektir. Dualarin diger cesitleriyle tefekkiir etmenin
karsilastirilmasi, ilk bakista bu ttrtin, 6rnegin Poloma ve Gallupun
tefekktiri dua (1991), Spilka ve arkadaslarinin (2003) dalarak dua veya
Laird ve arkadaslarinin (2004) kabullenme dua ttrtine karsilik geldigi
gorustndedir. Ancak bu dua tlrlerini yakindan inceleyince dikkat cekici
farkliliklar ortaya cikmaktadir. Bu tip bir tefekkiiri dua, Tanri’dan ziyade
kisinin kendisine odaklanan bilissel bir eylem olarak kabul edilirken, diger
calismalarin “tefekkiiri tirleri” “Tanrinin varligini hissetme”, “Tanri’ya
ibadet etme” (Poloma, Gallup 1991), “Tanri ile bir olma”, “miikemmel bir
uyum arama” (Spilka et al, 2003) ve “pasif ilahi bilgelik veya rehberlik
bekleme” (Laird et al 2004) vb. maddelerden olusur. Bu maddeler
kesinlikle diger dua turlerini temsil etmez ve buldugumuz tefekkiiri dua
maddeleriyle karsilastirilamaz.

Faktoér 3 durtusel dedigimiz dua ttrtinu temsil eder. Bu dua turg,
Uzuntd ve zor anlar gibi dogrudan psikolojik problemlerden kaynaklanir.
Icinin Ytice bir Giic veya Bir Sey olarak adlandirilan birine déktilmesiyle
nitelenir. Genelde yatakta, bliiytik aci anlarinda edilen bireysellesmis bir
duaya isaret eder. Bir sekilde tefekktiri duayla yakindan iliskilidir. Her
ikisi de bir problemden kaynaklanir, ancak tefekkliri dua Tanrinin
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dogrudan mudahalelerini isteme gibi klasik veya geleneksel unsurlari
icerir, durttisel duada bu geleneksel unsurlar yoktur; Tanriya yénelimli
degildir, mtidahale istemez ve dogrudan bir etki amaclamaz. Zikredilen
ampirik calismalarda goérilen diger dua turleri arasinda simdiye kadar
durtisel duayla karsilastirilabilir esdeger bir duaya rastlanmamaistir.

Faktor 4 hacet duasi dedigimiz duanin en klasik tarzini temsil eder.
Bu, Tanrinin muidahale etmesini istemek seklinde nitelenir. Oliim gibi
varolussal problemler dua motivasyonu olarak sikca belirtildi. Ayrica
mudahaleler cogu zaman diger insanlar icin istenir. Bu duanin geleneksel
ozelligi sukran/sukir maddesiyle de ifade edilir. Hacet duasi duanin
Onceki turleri arasinda en sik rastlanan tirdur (Hill, Hood, 1999; Laird et
al., 2004; Poloma, Gallup, 1991; Spilka et al., 2003).

TARTISMA VE SONUC

Bu calisma, Hollanda gibi son derece sekulerlesmis bir toplumda
bile halkin cogunlugunun dua ettigi seklinde dikkate deger bulgular
uUzerinde durdu (De Hart, 2006; Dekker et al., 2007). Calismamaiz, sira dis1
bu dua davranisinin sebeplerini ortaya cikarmak icin ilk adim
mesabesindedir. Amacimiz Hollandalinin dua davranisi hakkinda bilgi
edinmek ve cesitli dua ttrlerini belirlemektir.

Ilk olarak, bir yén, zaman ve mekan seklinde tic boyutlu uzamda
ihtiyac, eylem ve etki seklinde ticli bir eylem olarak duanin yapisal bir
tanimina odaklandik. Bu yap: dua rittielini var eden cesitli yonleri
tanimlamak icin bir cerceve saglar.

Ikincisi, duayla ilgili acik uclu alt1 sorunun icerik analizi,
Hollandalilarin fiili dua uygulamasinin detayli bir aciklamasini saglayan
kategorilere yoneltir. Icerik kategorilerine dayanarak dért tir dua
belirledik: dini dua, tefekkiiri dua, dirtiisel dua ve niyaz/hacet duasi. Dini
ve hacet duasi dogasi itibariyle gelenekseldir: Dua eden kisi Tanriyla iliski
kurmaya cabalar veya varolussal problemleri Tanriya arz ederek yardim
arar. Duanin ikinci tarzi (tefekktri ve durtiisel dua), bireysellesmis kisinin
ruhuna, yasami distinmeye ve kendinde icgérti ve huzur aramaya
dayanir. Bu dualar birbirinden farkli olsa da, bir yén, mekan ve zamanla
iliskili bir ihtiyac, eylem ve etki olarak duanin yapisinin her bir dua tirtini
barindirdigi anlasilir.

Duanin dort turd, diger akademisyenlerin belirttigi ttrlerle
karsilastirildiginda (mesela Laird et al., 2004; Poloma, Gallup 1991; Spilka
et al., 2003), geleneksel ve cagdas dualar arasinda acik bir zithk goérulur.
Bir yandan, geleneksel dua turleri arasinda dikkate deger bir uyum s6z
konusudur; dini dua ve niyaz duasi buitin calismalarda yaygin gérulir.
Diger yandan, Tefekkuri ve gtidiisel dualar énceden tanimlanan diger dua
turlerine az cok benzerdir. Bazi akademisyenler dusiinceye dalma ve
kabullenme dualar ayirsalar da, muhteva bizim buldugumuz tefekkuiri
duadan oldukca farklidir. Tefekkiri ve ani/tepisel dualar sadece
sekulerlesmis ve bireysellesmis toplumlarda, 6zellikle kisisel Tanr ile ilgili
geleneksel gortistin yaygin kabul gérmedigi yerde ortaya cikiyor gibidir.
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Bu dualar bireysellesmis ve kurumsalligini yitirmis dindarhk veya
maneviyat formlarina uygun goérinur.

Biz klasik, teistik din anlayisina yakin bir manevi, felsefi ve tefekktiri
bir dindarlik biciminin kavranabilecegini vurgulamak isteriz. Bugliniin
duas1 yaygin dini pratiklerin sinirlarini asan, tefekkuri, durtiisel, hacet ve
dini yonlerin karmasik bir bilesenidir. Biz, sektler bir toplumda dua etme
uygulamalariyla ilgili acik uc¢lu sorulan inceleyerek, Wulff'un “dini olasi
en genis cerceveye yerlestirmek” talebini karsiladik (s.255). Bireysellesme
ve sekulerlesme sUreclerinin 6n plana ciktigi modern toplumda dua
calismalarini modern insanlik dinini anlamak icin gindeme almak
gerekmektedir. Hollanda ile ilgili bir 6rnek olay incelemesi olan calismamiz
carpici bir baslangi¢c noktasi sunmaktadir.
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EK

Faktor analizleri, tim degiskenler dikotomik oldugundan, dort
duzeyli korelasyonlara dayanmaktadir. Faktér analizlerinin birikinti
grafigi, doérdinci ve besinci faktéor arasinda bir kirilma oldugunu
gostermektedir. Bu ampirik temellerde, faktor analizlerinin doért faktére
dayandirilabilecegine karar verdik. Faktor analizlerine temel olusturan 60
icerik kategorisi, ilk adimda 37 maddeye, ikinci adimda 22 maddeye
indirilmistir. Bu islemin ilk asamasinda, ayni anlama sahip kategoriler tek
bir kategoride birlestirilmistir. Bu, asagidaki kategorilere yol acti: aksam
yemeginden oOnce (aksam yemegi Oncesi ve aksam yemeginde),
tefekklir/yansima (tefekklir ve yansitma), bir seye/Ustlin giice (bir sey ve
Ustlin glg), yatakta/geceleri (yatakta ve aksam/gece), kilisede (kilise ve
kutlama), stikran/tesekkur (ihtiyac), sikran (eylem olarak) ve stikran (etki
olarak). Bu, 37 maddeyle tamamlandi. ikinci adimda (geriye kalan 37
madde ile) ytuklenen (buyuk 6lctide) .40’dan dustk ve iki faktor tizerinde
.40’dan yuksek olan maddeler hari¢ tutulmustur. Bu islem, faktér ytkleri
.40in uzerinde olan sadece bir faktoér Uzerine yuklenen 22 maddeyle
tamamlanmistir.
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TEKNISYENLER, DANISMANLAR VE ANLAM URETENLER
OLARAK SOSYAL BILIMCILER*
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OZET

Bu calismada, sosyal bilim bilgisinin toplumun yapisindaki rolti
hakkinda, temel Dbilimsel yaklasimlardan ¢ bashk halinde
bahsedecegiz.(1) Sosyal bilimciler — bu her zaman kasitlh bir se¢im
olmamasina ragmen- onlarin rolint pratik bilginin Ureticisi olarak
tanimlayan U¢ modelden birini takip etme egilimindedir. Basit olmasi
adina biz bu U¢ modeli “Teknisyen Modeli”, “Danisman Modeli” ve
“Anlam Uretenler Modeli” olarak adlandiracagiz. (2) Sosyal bilimcinin
calisma alaninin 6zel ve sinirli bir bakis acisit benimsemesi, sosyal
arastirmanin geregindendir; (zira) kullanish bilgi karmasik bir konudur.
Boylece bu gereklilik bir soruyu, en azindan sosyal bilimciler arasinda
genis bir sekilde desteklenen bir gértisii ortaya koyar. Sosyal bilim
bilgisinin sinirl ‘glicti’ hakkinda soruldugunda cevap siklikla sosyal bilim
bilgisinin pratik kullanishliginin ve yeterliliginin, sosyal fenomenin
gercekte ne kadar karmasik oldugunu, tim bu karmasikligi kavrama
islevi oldugudur.(3) Sosyal bilimciler genelde toplum tuzerinde sahip
olduklar1 marjinal entelekttiel etkiden yakinma egilimindedirler ve onlar
sb6zde iki kultur siniflandirmasina, bircok topluma girdigi gértilen doga
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bilimleri ve teknolojide oldugu sekliyle nasil ve ne zaman basari ve Gin
kazanabilecekleri endisesiyle, buiytik bir dismanlikla bakarlar. Fakat bu
endise, sosyal bilimlerin aktiiel glictinu 6zellikle zihniyet olusturucu veya
anlam uretici glictinu hafife alir gorinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bilgi Sosyolojisi, Uzmanhk; Girisim
Kapasitesi.

SOCIAL SCIENTISTS AS TECHNICIANS, ADVISORS AND MEANING
PRODUCERS

ABSTRACT

In this paper, we are addressing three issues that are at the core of
scholarly reflections about the societal role of social science knowledge: (1)
Social scientists tend to follow — although this is not always a deliberate
choice — one of three models that describe their role as the producers of
practical knowledge. For the sake of simplicity we have called the three
models the “model of the technician”, the “model of the advisor” and the
“model of the meaning producer”. (2) Due to the need for social inquiry to
adopt a particular, restrictive perspective of its domain, useful knowledge
is a complicated matter. Hence the need to put into question a widely
supported notion at least among social scientists: When asked about the
reasons for the limited “power” of social science knowledge the response
frequently is that the adequacy and practical usefulness of social science
knowledge is a function of its capturing the full complexity of what indeed
are complex social phenomena. (3) Social scientists often tend to lament the
marginal impact their intellectual efforts have on society, and they look with
great envy across the divide of the so-called two cultures, wondering how
and when they will be able to achieve the same kind of success and prestige
the natural sciences and technology appear to enjoy in most societies.
However, this unhappy view systematically understates the actual power of
social science knowledge, in particular its role as a mind maker or meaning
producer.

Keywords: Sociology Of Knowledge, Capability Approach, Expertise
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GIRIS

Su bir gercek ki, 6zelde sosyal bilim bilgisi ve genelde bilimsel bilgi
belli sosyo-tarihsel baglamlar icinde genellenmis, yayginlastirilmis ve
“islenmis”tir. Ayn1 sekilde, “sadece bilim adami” nosyonu, ya idealize
edilmis olup ya da duipediiz sahtekarliktir. Sosyal bilimsel bilginin, sosyal

baglamlardan -hem uretimi hem de kullanimi itibariyle- ayrilmasi
imkansizdir.

Sosyal bilimsel bilginin toplumsal roli hakkindaki duistinceler,
bilim insanlarinin ne yaptiklarini tanimlama ile sosyal bilim
uzmanlarinin ne yapmalar:1 gerektiginin normatif bicimde belirleme
arasindaki sinirlarin bulanikligi nedeniyle 6zel bir ihtimam ve sagduyu
gerektirir.

Bilimsel otoriteye siklikla ve bazen kati bir bicimde itiraz edilmesine
ragmen (iklim degisikligi vakas: 6nemli bir 6rnek saglar) bilimsel bilgi,
bilgi toplumunda stUphe edilmeyen bir glice sahiptir. Bizim iddiamiz,
sosyal bilim bilgisinin sosyal hareketi zorlayan veya durduran Duinya
gezegeninde oldugu gibi imgeler ve psikolojik baski da oldugu gibi
sozcukler formunda glice sahip olabilecegidir. Bu tir bir bakis acgisi
kesinlikle yeni degildir, o felsefeden, politik bilimlere ve sosyolojiye kadar
(6rnegin; Jasanoff 2012, 78-102) bircok arastirmacinin ilgi alanina
girmistir. Sosyal bilimler ve beseri bilimler tarafindan toplumsal etkiyi
kullanmak olarak Uretilen diinya imgeleri, diistinceler ve basitce ‘ anlam’
; ornegin, dusunceleri, Tarihin izinde “makasc1”( switchmen) olarak
isimlendiren Max Weber’de (1946a, 64), veya ‘6li ekonomistler’ etkisi
olarak kaydeden John Mayard Keynes’te ( 1936, 383) belirtilmistir.

Diger taraftan, H. M. Collins, bilimin algoritmik modelinin
baskinligi icin bu gercegi “ bilim ‘kesinlik’le es anlamli olmustur; bilim
adaminin goéruisu otoritedir”’(Collins 1992, 160) seklinde tanimlar.
Algoritmik model, bilimsel makale okuyucularini  bulgularin ve usullerin
gecerliligini arastiran” ‘gercek  sahitlerin’ kapasitesine sahip
(okuyuculara) déntstiren oldukca bicimlendirilmis ve seffaf arastirma
suirecini ifade eder ( Collins, 1992, 160).

Algoritmik model, doga bilimleri icindeki kesin alanlara cok rahat
uygulanir. Bicimlendirilmis sosyal bilimler arastirmasi, cok daha zor bir
ugrastir ve kesin sonuclara ulagsmas: gerekmez.! Sosyal bilim metinleri
okuyuculari, arastirma slrecinin ¢ gercek sahitleri” olmalar: icin onu
bulmakta zorlanacaktirlar. Sosyal bilim bilgisinin potansiyel
kullanicilari, sosyal bilimler tarafindan genellenen bulgularda oldugu gibi
usullerin onaylanmasinda da buytk problemlerle karsilasacaklardir.

1 Klasik fizikten ana fikirlerini alan ekonomik diisiincenin matematiksel dali olarak neo- klasik
ekonomilerin muhtesem pratik hatasi ( bkz. Mirowski 2001; Galbraith 2014) bu tlur bilginin
kullanimina yoénelik kesin bir yol ister istemez olmayan sosyal bilim séyleminin bicimlendirilmesi
isaret eder.
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Fakat bu zorluklar, ne sosyal bilimcilerin sosyal rollerinden ortaya cikar;
ne de bir sosyolojik bakis acisindan kaynaklanan kullanish sosyal bilim
bilgisinin sekli ve TUretiminin karmasik konusunun belirtilmesi
gerekliliginden dogan herhangi bir 6ntine gecilemeyecek durumu ima
edebilirler.

Bu yazi da biz, sosyal bilim bilgisinin ilgili formlar: ve toplumsal rol
hakkindaki temel yaklasimlardan 3 bashgi konu edecegiz. Marx Weber’in
yeni ufuklar acan perspektifinden, bilginin kisisel rolleri ve formlari,
‘ideal tipler’ temsiliyle anlasilmalidir. Bu ideal tip yapilarina basvuru, iki
devasa anlama sahiptir: Ilki, Weber bize ¢ soyut ideal tiplerin yapisi, bir
sonucg gibi olmay1 degil bilakis, vasitalar gibi olmay1 kendisine tavsiye
eder”( Weber 1949, 92) hatirlatmasini yapar. Bu manada, bizim yazimiz
6zel roller icin bireysel bilim adamlar:i tayin etmek adina bir sistem
saglamayacaktir. Takipci olmayr arzulamanin veya soylenmisi
tekrarlamanin aksine, sosyal bilimcilerin oynayabilecegi cesitli rolleri
anlamak icin analitik bir cerceve gelistirmeyi deneyecegiz. Ikincisi, ideal
tipler deneysel gercekligin temsillerinden ziyade sezgisel araclar oldugu
icin “ ideal duistince yapisinin karakteri, dikkatlice akilda tutulmalidir.
Ideal tip ve tarihsel gerceklik birbiri ile karistirllmamalidir.” (Weber 1949,
107). Bu aciklamalar, bu rol kaliplarinin korumasi altinda genellenen 3
rol ve bilginin kisisel formlarini, onlarin ‘saf’ halleri ile karsilastirmaz. Bir
deneysel ortamda, bu modellerin iki veya hatta icti arasinda bir cakisma
olasiligl ne kadar ytksektir?

(1) Sosyal bilimciler, onlarin rollerini (pratik) bilgi tireticileri olarak
tanimlayan Ui¢ modelden birisini takip etmek icin — bu her zaman kasith
bir tercih olmamasina ragmen- isteklidirler. Basit olmasi icin biz bu ¢
modeli teknisyen modeli ( aracsal model), danisman modeli ( kapasite
modeli) ve anlam Uretme modeli olarak adlandirdik.

(2) Alan arastirmasina goére, Max Weber tarafindan da en iyi sekilde
tanimlandig1 gibi, sosyal bilimciler bulunduklari durumlari hem takip
etme hem de reddetme egilimindedir. Tendbruck (1984) Max Weber’in
(1949, 72) sosyal bilimcilerin, sosyal eylem hakkinda onlarin merakina
kilavuzluk eden 6zel bir bakis acgisina uyma noktasinda devaml
zorlandigr duistincesini genisletir ve takip eder. Boéylece, Weber ve
Tendbruck karmasik sosyal fenomenin gercekte ne oldugu karmasasini
kavramanin bir fonksiyonu olan sosyal bilim bilgisinin pratik
kullanishligini ve genisce destek goren goértistin aksini reddetmislerdir
(bkz. Stehr 1992; Grundman and Stehr 2012). Bdylece Weber ve
Tendbruck sadece bizim sosyal bilim bilgisinin Kapasite (Danismanlik)
veya Anlam Uretim modeli olarak adlandirdigimiz modeline bagh
kalabilirler.
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(3) Sosyal bilimciler genelde toplum tzerinde sahip olduklari
marjinal entelektiiel etkiden yakinma egilimindedirler ve onlar sézde iki
kultar siniflandirmasina, bircok topluma girdigi gértilen doga bilimleri ve
teknolojide oldugu sekliyle nasil ve ne 2zaman basar1 ve Un
kazanabilecekleri endisesiyle, buiytik bir dismanlikla bakarlar.

Tam bu dusutincelerin temel dayanagi, kesinlikle, bilgidir. Béylece
bilginin eylem kapasitesi oldugu (seklindeki tanim), 3 model tarafindan
da paylasilan en kullanishh tanim oldugu goérdltr. Bilgi, sadece araba
kullanmak gibi pratik gorevlerin basarilmasi olarak sinirlandirilamaz
ayni zamanda toplum Tuyelerinin “onlarin kendilerini ve -onunla-
kendiliklerini icinde buldugu” uyum anlamini verir ( Elias 1973; 383).
Boylece, sosyal bilim modeli, her zaman olmasa da zaman zaman ( bkz.
Adolf and Stehr 2014) aslinda sosyal bilim arastirmasi islevi olarak
sembolik “anlam’ genelleme arzusundadir.

Yuzyill 6nce yazilan bir makalede, Veblen (1919, 4) “ modern
toplumda bilimin yeri” sorusunu, ¢ Onceki nesillerin sagduyusu her ne
(cevap) olursa olsun bir bakimdan itibar edebilir, modern sagduyu bilim
adamlarinin sadece tamamen dogru olan cevaplarina itibar eder”
seklinde aciklar. 2 Veblen’in bilimin sosyal rolti ile ilgili iddiasi,
siyasetciler ve toplumun belirli kisimlar1 arasinda etkisini hala strdurur,
sosyal bilimlerin olagandisi sosyal rolii bircok siyasetcide oldugu gibi
toplumun diger kisimlarini ve sosyal bilimcilerin kafasini karistirmaya
devam eder.® Biz bu kafa karisikligina bir ¢6ziim bulma girisiminde
bulunacagiz.

2. Teknisyenler Olarak Sosyal Bilimciler

Cagdas sosyolojinin ge¢ dénemlerinde manevi olarak isimlendirilen
bilimler ( Geisteswissenschaf-ten) dalgali piyasa degerine sahipken,
yapabilecekleri en iyisini yaparak, siphe goétirmeyen pratik bir anlam

2 Toplumda sosyal bilimi bilgisinin yayginligi ve bilginin diger bicimlerini disarida tutmak i¢in bilimsel
bilgiye yogun bir saygi sunma; toplum bilime kars1 nasil korunabilir seklinde soran 70’li yaslarda
Feyerabend’i ([1975] 2016, 360) kiskirtti. Onun cevabi, entelektiiel olarak daha kapsayici olan egitim
sisteminin yardimiyladir. Feyerabend ([1975] 2016, 360) cagdas bilimin elestiriye kars: bagisiklik
kazandiran ve kutsallastirilmis, baskici gercekleri olan bir ideolojiye déntistiglinti 6ne strlyor:
"Bilim simdi bir zamanlar savastig1 ideolojiler kadar baskici hale geldi." Modern bilimin pratigi
dustince o6zgurligtinti engeller ve bu nedenle demokrasinin vazgecilmez bir 6zniteligi, yani fikir
setlerinin baris icerisinde bir arada varolusu ile catismaya girer. Toplumda, bilimden kaynaklananlar
disinda, diger bilgi bicimlerinin yerini alan ideolojik baskilar vardir. Feyerabend, bilimin toplumda
sahip oldugu belli otoriteden 6grenilecek ders, bilimin ve devletin demokrasinin ve 6zglrligin
savunmasti i¢in, 6zellikle de halk egitiminden ayrilmasidir.

3 C. Wright Mills icin bu problemler sosyal bilimlerin kendine has algisina zit oldugu icin genis
Olgektedir: ? Sosyal bilimlerde karisiklik ‘bilimsel’ oldugu kadar ahlakidir; entelekttiel oldugu kadar
politiktir”(Mills [1959] 1970, 76). Daha sonra o bu okullarin yansitici karakteristiklerinin 6zel sosyal
rollerini ve sosyal bilimler i¢cinde 6zel okullar arasindaki benzerligi tanimlamak i¢cin ” kullanish tipleri”
ayirmaya devam eder ( 0rnegin; ise almak icin “arastirma teknisyenleri’nin kullanisliliginda, hizmet
etmesi adina “ uygulamali sosyoloji” alaninda calisan génullti arastirmacilar ( Mills [1959] 1970,
769; ayn1 zamanda Horowitz 1971).
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olan cok daha sansli doga bilimlerini takip etmeyi deniyorlard: ( Max
Horheimer).4

Birinci modelde biz, sosyal bilimlerin model atiflariyla vuargulanmis
ciddi bir is, fakat yalnizca sosyal bilimciler tarafindan calisiimak icin
6nemsiz gorulen aragsal bilginin olusmasi veya olusturulmasi gerektigi
iddialarini tartismak istiyoruz. Sonunda, bilim toplum i¢in konusur ve
dahas1 (bunu) sadece oldukca cok otoriteyle degil ayn1 zamanda buyuk
bir basariyla yapar — bu tur bir bilgi bu modelin 6z prensiplerinde
yasadigi muddetce; sonuc¢ olarak, toplum karsilik vermek icin, varsa,
ktictik bir sansa sahiptir.

Bu aragcsal modelin destekgileri sosyal bilimsel bilginin
“bilimselligini” en uygun hale getirmeye ugrasir. Sosyal bilimsel bilginin
bilimselliginin ciddi veya 06z gostergesi, deneysel gercekligin tim
karmasasini kavramak icin bu tur bir bilgi kabiliyeti olmasidir.

Haydi! biz bu modeli sadece aracsal model degil ayni1 zamanda
bilimsel- ve yalnizca sosyal bilimsel- bilginin kabul edilmis (orthodox)
kullanim bi¢imi olarak adlandiralim. Gercekte Ustliin pratik bilgi olan
yeterli bilimsel bilgi, giclt bir iddiay1 beraberinde getirir. Dahasi bu
model, bilginin eyleme déntisimu veya en basit bir sekilde, bizim baska
bir yerde eylem icinde eylem ( Stehr 1992) icin verimlilik donistimu
olarak adlandirdigimiz diistiinceyle ifade edilir.>

Aracsal veya bilimsel model Auguste Comte’un pozitif felsefesinin
bir parcasidir. Comte’un bakis acisindan sosyal bilimler, herhangi diger
bir bilim gibi, 3 farkhh bilimsel gelisim asamasina dogru ilerlemelidir.
Sonunda, yani, pozitif asamada, sosyal bilimler ‘sosyal fizik’e benzeyerek
gelisecek ve

biz uyum ve dlizenden baska bir sans olmadigini kesfedecegiz fakat
tipk: tiim digerleri gibi degismeyen doga kanunlara tabi sosyal fenomen
(...) diger bir deyisle, insanlik teorisinin diger dallarinin her birinin
yeniden Uretildigi pozitif ruhla ayni sey olan sosyal fenomene dair bir
calisma icine girmek ( Comte 1855, 455).

Cok daha 6nemli olarak Comte, toplum tarafindan dikkate deger
bulunan sosyal bilimciler tarafindan tUretilen bilgi olan bu kazanilmis

4 Marx Horkheimer'dan cevirimiz,
sozialforschung 6 (1937, 247-248). Marx Horkheimer’de bulunan terctime, Kritik Teori ( New York:
Seabury Press, 1972, 191) yanlstir.
5 Sosyal bilim bilgisinin arag¢sal islevi olarak vurgulanan modelin yakin goéreceliligi verili sinirlar
icindeki durumlarini en uygun sekle getirmeyi deneyen kurnaz failler olan kisilerdir seklindeki temel
tahminleriyle birlikte rasyonel secim teorisidir(Elster 1986) Bu tur bir sosyal baglamda, aragsal bilgi
hatir1 sayilir faydanin apaciklhigidir (bkz. Goldstein ve Kephane 1993).

¢ Traditionelle und kritische Theorie”, Zeitschrift far
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niteliklere sahip sosyal bilim bilgisini de hemen sonrasinda sayar.
Yalnizca sosyal fizigin ilerlemesi ile sundan emin olunabilir:

bu tir bir temsil ile, Modern toplumlarin endise verici devrimci
anayasasini ¢ézme gorevine kendilerini adamakla gorevli insan (ve) bu
tar islerde gercek ve Ustlin yararliligi olan devlet adami isminin degeri,
insanligi belki ikna edebilir. (Comte m1855, 400)°

Ek olarak, sosyal bilimsel bilginin glicintin geleneksel algilanisi
sonunda fakat kismen bu gibi bilgi iddialar1 izerinde cok az ilgili etkisi
olan bilgi ureticileri olarak insan gruplarinin yapis1 ve kultura
kanisindan kaynaklanir. Aksine, bilginin gelisimi, nesnelerin diinyasinin
dogasi ile birlikte bilimin ‘mantigi’yla belirlenir ve isler.” Luhmann ( 1977,
16) bu o6ncullerin toplaminin aragsal model olarak isimlendirilmesini
Onerir.

Bilim adamlari ve onlarin glici arasinda genis bir (ideolojik)
komplo olan onlarin gicli stUphesini seslendiren gozlemciler, ayni
zamanda, sadece Ortdli oldugunda, aragsal modele guvenme
egilimindedir. Sosyal bilimlerin burokratik “kullanimi”ndan ziyade
tarihsel olarak daha cok ideolojik oldugunu vurgulayan ’ Mills’i [1959]
1970, 91-96) takiben, Horowitz (1970, 340), 6rnegin, ‘ideolojinin sonu’
olarak ilan edilen bir cagda Buyuk Kanun-koyucu’ olarak sosyal
bilimciler tarafindan mumkin kilinan ideolojik hizmetlerin altimi
vurgulayarak cizer:

Sosyal bilimciler, politikacilar tarafindan tanimlanan, bir avukatlik
modeli olarak islenen yodnetim isi ile ilgilenirler. Cogu icin, onlar yasa
koyamaz ve hatta politika yapamaz — sadece politikay1r mesrulastirirlar.
Onlar, yururliukte, cagimizin yltksek devlet gorevlisidir.

Boylece, 1970lerden beri Horowitz’in teshisi takip edilen bir teshis
olsa da, sosyal bilimciler yalnizca, gerci ideolojik seviyede olan, ara¢sal
hizmetler verir. Fakat John Maynard Keynes cok daha stpheci bir tarzda
gozlemlerini sunar: ‘ eger onlar komplo kurucu olsalardi” ( bkz. Luhmann
1977, 17).

Oyle diyelim ki, aracsal model, bilimsel teori tasarisi ve pratik
durumlarda kullanilabilen entelekttiel bir tlir ara¢ olarak anlasilir. Teori
‘nesnel’, ‘dogru’ veya f‘yeterli’ oldugu gibi ayni zamanda guvenilir ve
kullanishdir. Tabi ki, teorik bilgi spesifik sonuca ulasmak icin secilen
anlamlarin degerinden emin olamadigi gibi arzulanan sosyal eylemin
basarili uygulamasini da garanti etmez. Fakat teorik bilgi, arac¢sal imalar

6 Adolf ve Stehr (2014). Ayn1 zamanda Knneth Burke'un (1945) eylem ve fail ikililigini takip eden
Joseph Gusfield ( 1975) de politikanin iki farkli unsuru olarak eylem ve fail arasindaki farki
karsilastirir. Eylemler orneginde, politika eylemin modelleri veya yoéntnden c¢ikarilir; eylem,
eylemlerin coklugunun siklikla daha fazla ¢iktilarini kapsarken fail, daha genel ve kasitli yéntin
genisce gorulebilir politik anlatimlarini kapsar ( bkz. Gusfield 1975, 3).

7 Bu bakimdan, Nobert Elias (1971) veya Popper (1972) bakis acilarini karsilastirin.

Journal of Analytic Divinity
Volume 3/2



184
Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol:3, Sayi/Issue: 2, 2019, ss/pp.177-195.

modeli, failler icin bir cesit teknik rahatlama (ytiktinti hafifletme) saglar.
Dahasi, failler yararlanilan bilgiyi kendi kendilerine uretmeleri
gerekmedigi gibi ilk yerde olusturulan teorik bilgi olan bilimsel baglamlari
kavramalar: gerekmez. ( ayni zamanda Giddens 1987, 45-46).

Luhmannin (1977, 16) da ekledigi gibi, basit dénustmler icin
politik umut teorik bir baglamdan, yanlis teklifler ve dogrunun ikili
mantigindan kaynaklanan pratik bir baglama, aracsal model tarafindan
uretilir. Gelecek basitce gecmis veya buglinin ilavesi olur. Fakat biz,
gelecekteki isler hakkinda iddialar: kesinlikle biliriz. Ancak aracsal model
kendi basina yansitict degildir, bilimsel bilginin ise yararliginin altyapilar:
hakkinda bu sikintili konuyu ¢6zme kabiliyeti yoktur.

Bilgi Uireten — veya yeterli bilgiyi olusturan sey- bilhassa modelin
asil hipotezi sayilan sey oldugu icin daha az ilgili olan uzak hipotezlerin
cesitliligini iceren sosyal bilimler tarafindan gerceklestirilen aracsal
model veya aracsal islevler sosyal realitenin tiim karmasasmi kavrayan
islevlerdir. Ekonomik, sosyal veya politik iligkilerin karmasasinin
organizeligi, ‘bir organizmanin timu ile iliskiye giren faktérlerin genis
oraniyla ‘karsilikli’ anlasmay1 amaclayan bir sey ise’ ancak yeterince
kavranabilir ( Weaver 1948, 539). Sosyal bilimler, her ne sebeple olursa
olsun, tamamen kapsamay1 basaramadigi stirece dogru, giicli denenmis
bilgi olarak sayilabilen seyin, onlar1 Uretmek icin iddiali hedeflerinin
gerisinde kalir. Kisaca bir 6l¢ct olarak arag¢sal bilginin kullanimi, sosyal
bilim ve beseri bilimler kaynakli bilgi kendi kendine sosyal basarinin
(veya basarisizligin) yazaridir.

3. Danisman Olarak Sosyal Bilimciler

Sosyal bilimler... Toplumun modern goérintsintn baslica
yapitasinin sosyal bilimler tarafindan olusturulmasidir ve sUphesiz

dinya insanliginin pratik imgesinin artan buyuk bir bilesenini olusturur
(Shils 1977, 282)

Ornegin, aracsal bilginin kaynag olmasina ek olarak, sosyal
bilimler ve beseri bilimler - ¢ok daha bicimsel olmayan epistemik ve
timdengelimli bilgi aksine- bu bilimlerin bilgi Giretme stirecinde, dogal
cevrelerin cesitligi ve yerel bilginin rolil olmas: gibi mevcut sosyal
durumlarin temel turlerine belli gobndermeleri kapsayan iddialar1 bilgi
Uretimi tarafindan saglanan kullanish bilgi olusturmay: amaclayabilir
(bkz. Carolan 2006). Modelin etiket secimi bir yénuyle eylem kapasitesi
olarak bilginin bizim tarafimizdan kavranisina ( 6rnegin; Stehr
2001, 31-47) ve diger taraftan, Sen tarafindan gelistirilen kapasite
yaklasimina baglantilidir (1993b).
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Bu tur tavsiye olusturma eyleminin kendine 6zgli deneysel
durumlarini1 hesaba katan danigsma niteliginde uzmanlasan sosyal bilim
modelinin takipcisi olan sosyal bilimcilerdir. Béylece, bu modelin
tekamuild, bilim icin nitelikler icermesi degil fakat 6rnegin, bir ktctk
sehir, bir sirket, bir hastane veya bir toplumsal hareket gibi hedeflenen
durumlarin eylem tipinin olasiliklar: icindir. Daha ayrintili olarak, onun
dikkati bir sorunda faillerin bakis acilarindan goérildtigd kadariyla
degisime acik olmak olan hareket ihtimalleri Gizerindedir. Buna gore,
sosyal bilimciler, genel uzlagsmayla bu modeli Max Weber’in bakis agisiyla
bilimsel tavsiyenin sinirlarini ¢izdigi inlt yayimnlanmis “Sosyal Politika ve
Sosyal Bilimlerde Nesnellik”: “Bir ampirik bilim hi¢ kimseye ne yapmasi
gerektigini sdylemez- fakat daha ziyade ne yapabilecegini (sdyler)- ve
belirli kosullar altinda- ne yapmak isteyecegini.” Makalesiyle (Weber,
1949, 54) takip ederler.

Kapasite modeli Amartya Sen’in kapasite yaklasimi ile yankilanir
ve biz Sen’in (1993b, 50) genis bir ilgiyle hatta toplumda bilginin gtictiyle
ilgili sorular artirabilen potansiyele sahip olan kapasite yaklasimi adiyla
onerdigi seyi kullanmak ve genisletmek istiyoruz. Kapasite yaklasima,
sosyal esitsizlik yapilarinin degerlendirmesi baglaminda Sen (1980)
tarafindan ilk olarak tanitildi. Yaklasim, © varolusun ulasilabilir degerli
evreleri veya degerli eylemler yapabilme noktasinda insan kabiliyeti
acisindan cikar ve mutluluk”aramak icin hazirland: ( Sen 1993b, 30).
Benzesen bir bakis yalnizca bireysel cikardan daha cok toplumsal
(cikar)a bakar. Ornegin bu bakis acisi, daha sonra bagimsizlik ve
ozgurlik ( Sen 1993b), yasam standartlar1 ve gelisim (1993a) veya
cinsiyet ayrimi ve cinsel ayrim ( Kynch and Sen 1983) gibi sosyal
konularin siralanmasini aciklar.

Kapasite yaklasiminin en temel distincesi “islevler” ile alakalidir.
Islevler “ cesitli seyler [bir insan| hayatini olmasi veya yapilmasi gereken
sekilde idare eder” ( Sen, 1993b, 31). Bir yasam ¢ yapilanlardan ve
olanlar” dan olusur. Islevler veya arzulanan olgu durumlar aslinda,
O0rnegin; sosyal uyum saglama ve mutlu olma; toplum hayatinin bir
parcasi olma veya daha karmasik olma, toplum icinde utanmaz gériinme,
saglikli olma, yeterli beslenebilme gibi kullanilan Girtinlerden daha ziyade
degerli islevleri ( islev kapasitesi) basarmak icin degisken yetenekleri
temsil etmedir. Kapasite, bir insan veya grubun; onlarin mutluluk
firsatlar1 temsillerinin kiimesidir ( bkz. Sugden 1993).

Kapasite modelinin diistincesi i¢cin anlamli bir rakip veya yedek
olarak gorulebilen kavram, “aydinlanma modeli” olabilirdi. Weiss ‘e gore
(1977, 544), aydinlanma modeli “ sosyal elestirellik olarak arastirma icin
onun rolinde gorulebilir. O bilgi verme politikasi olan ampirik
genellemeler, uyumlar ve kavramlarin entelektiiel arka planlarini
[anlamamiz1 saglayan] arastirma [icin] ... Degisken teorik bakis acilarina
dayanan arastirma icin bir yer bulur.” Biz 6zel arastirma nesnelligi ve
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benzer sekilde ciktilari icin daha az islenmis olan kapasite modelini tercih
edecegiz. Kapasite modeli aslinda 6rnegin tasdik edilmis ve sosyal bilim
cercevesi ile sUslenmis politik kararlarin yasallastirilmasi amacinda
aydinlanma hedefiyle beraber, anlasmazlik icinde amaclar icin sosyal
bilim bilgisinin devreye sokulmasi seklindeki olasiliklara izin verir.

Kapasite yaklasiminin 6zellikle 6nemi eylem ve bilgi arasinda agik
bir iliski kurma potansiyeli; aslinda, kapasite yaklasimi ve oldukca basit
olan bilginin eylem kapasitesine sahip oldugu duslincesi arasinda
iliskinin varhgidir. Kapasiteler, bir kisi veya grubun eylemde bulunma
hareketinin kapasitesini déntistiirmesi icin izin verir. Ornegin, bir sirket
kapasitesi veya eylem icin kaynaklar bilgiyi eyleme déntstirmek icin
yayilabilir. Kapasiteler, bilgi tarafindan 6nerilen islevleri basarmasi i¢cin
onlara izin veren tlizel fail veya kisi tarafindan desteklenir. Bir grup veya
bir failin kapasitesi onlarin gliciinin, yani, bir direnme olsa bile sorun
hakkinda eylemde bulunma durumlarini etkileme kabiliyeti iglevidir. Bu
guc, entelekttiel yetenekleri iceren diger kaynaklardan, mulkiyet gibi
yasal yetkilerden kaynaklanabilecegi gibi, ilgili faillerin kontrolti veya
seciminin o6tesinde dogal durumlar olarak diger faktérlerden de
kaynaklanabilir.

4. Anlam Ureticileri Olarak Sosyal Bilimciler

En son ve en 6nemli sosyal bilim bilgi modeli ( fakat sadece sosyal
bilim bilgisi degil) sosyal bilimler tarafindan anlam Uretimi (Sinn) olarak
adlandirilir.8 Yani, anlam uretimi olarak vurgulanan sosyal bilimlerin
kullanishligi modeli, aktérler tarafindan yapilan pratik secimlere
odaklanmaz fakat sonuc olarak nedenli secimler olabilen anlamin
Uretimine odaklanir ( bkz. Baraun 1999).

Anlam Uretim modeli bilgi iddialarinin pratik yararina neden olan
bir cift baglama basvurur. Kullanishh diistince ve anlamin Ureticileri
olarak sosyal bilimciler ve beseri bilimler toplum ve onun failleri tizerinde
pratik etkiye ugrasir.

8 Eger, yazarin neyi amagcladiginin ve toplumun 6nerileri ve sosyal bilimciler arasindaki kabultin ne
oldugunun aksine, biri Alman toplumu Utzerinde sosyal bilimlerin asir1 etkisi hakkinda ki Helmut
Schelsky’nin catismali 1975 tezini okur - Baskalari (su) isi yapar: Sinif miticadelesi ve arastirmacilar
ve entelektliellerin roliindeki rahipler- bu glintin sosyal bilimleri icerisinde kesin entelekttiel
gelisimlere karsi yoneltilen bir polemik olarak degil fakat gercekte modern toplumlarda kullanila
gelen sosyal bilim bilgisi olan yollar hakkinda bizi uyarmak icin bir girisimdir. Sonra biri bu tur bir
etkinin uygulanmas: muhtemel yollarinda oldugu gibi sosyal bilim bilgisinin pratik 6nemi hakkinda
aracsal modelin karsilastirmasi olarak cok daha farkli bir sonuca ulasir. Sosyal bilim bilgisinin gticti
sembolik degerin toplum evrenini etkileme kabiliyetine dayanir.
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Sosyal bilimler ve beseri bilimler anlam tUreticileri olarak calisir.®
Sosyal bilimler- tarih¢i Robinson’dan (1923, 16) 6dunc¢ bir kavram-
“zihniyet Ureticiler” ( mindmakers)’dir. Robinson (1923,
16-17) modern toplumlarda zihniyet Ureticileri olarak hizmet eden
ugraslar ve mesleklerin uzun bir listesini verir: ¢ Zihniyet arayicilar (
olagan veya sorgulanmayani) sorgulayanlar ve gelecegi gérenlerdir. Biz
onlar1 kabaca sairler, dini liderler, ahlakcilar, hikaye anlatanlar,
filozoflar, ilahiyatcilar, sanatcilar, bilim adamlari, mucitler olarak
smiflandiririz.” Fakat Robinson (1923, 17) ayni zamanda ¢ yeni bir
diistincenin degerini ne belirler? ; onun degerini ne kurar ve ona onun
cahillik, aldirmazlik veya eski rakip ve tartismali inanclar tizerinde ki
zaferinin korunmasi yoluyla sosyal 6nemini ne verir? ¢ sorularini takip
ederek 6nemini artirir.

Bu baglamda, o bunu “yeni bir fikrin dogrulugu, tamamen ikincil
rol oynayan kabul icin 6nerilir” seklinde vurgular (Robinson 1923, 20).
Robinson’un sorusu neden yeni disutincelerin yerinden edilen olagan ve
sorgulanmayanin imkansizligi oldugu? Veya basarilan ve onlarin daha
fazlasini yapabilecegi kosullar altinda kurulan dustnceler olan
“toplumsal is”in kesinlikle ne oldugu? seklinde kesin olarak
genigletilebilen basarili olmus yeni diistince durumlariyla ilgilidir.
Zihniyet tUretmenin guicd, onlarin somut gercekliginin O6nerilen
anlamlarini iceren eylem kapasitesi olarak dustinceler veya oOnerilen
baglamlarin glicine dayanair.

Sosyal bilimler ( medya, 6gretmenler, rahipler, yazarlar gibi) cesitli
sosyal “ardisik duzenler” (pipelines) yoluyla topluma yayilmis bir devasa
( eger buyumuyorsa) anlam deposu olarak dustntlse bile, anlam
uUretiminde bir tekele sahip degillerdir. Fakat aracsal modelin aksine
anlam Uretim modeli, sosyal bilim bilgisine “sahip”, déntistliren, yeniden
gbzden geciren ve ayrica sosyal bilim bilgisini yeniden dizenleyen aktif
Ozneler olan failleri (agents) vurgular. “Zihniyet arayicilari”nin bu faal
niteligi, sosyal bilim sOylemi tarafindan olagan diinya gériisiiniin basit

9 Helmut Schelsky'nin konumu, Edward Shils'in 1970'lere uzanan sosyal bilimin durumu
hakkindaki polemigi ile catismaktadir. Ornegin Shils, makalesinde, "sosyal bilimler, egitimli siniflara
dinyaya kars: entelektiiel tepkilerini vermek icin gittikce daha cok egilim gosterir" diye vurgular
(Shils, 1977: 280). Sosyal bilimlerin egitimli siniflarda etkisinin, gercekten sinirli veya 6ncelikle
hissedilir olup olmadig1 anlagsmazliga tabi olabilir; bununla birlikte, Shils (1977: 281), dogada
aragsaldan ziyade entelekttiel olan toplum hakkinda aydinlanma i¢in egitimli simiflarin sosyal
bilimlere dénmesinden kaynaklanan (Gniversite) egitimli siniflarin tizerine sosyal bilimler tarafindan
gosterilen etkiye ikna olmustur. Shills (1977, 282) sosyal bilimler tarafindan uyum adina bu
arastirmanin bir sonucu, son olarak ¢ egitim yoluyla, rehberlik ve danismanlik yoluyla, yénetici
tavsiye etme ve yOnetim yoluyla, propaganda ve maniplilasyon yoluyla ve yasa ve idari otorite
kullanma yoluyla digerlerinin zihinlerine bir etken olarak “ girdigini iddia eder. Schelsky gibi, Shills
(1977, 284) Schelsky gibi, Edward Shils (1977: 284), glintin sosyal bilimlerinin pratik "basari"sinin
hoslanilan tartiinden etkilenmemis ya da zevkine destekliyor gériintiyor; son fakat az degil ctinku "
bircok kolej ve Uiniversitede 6gretilen sosyal bilim insanin ve ¢agdas toplumun kismi ve carpitilmis
géruntlistini sunuyor”. Kisacasi, Shils, Schelsky ve rakiplerinin toplumsal bilim olarak topluma
tasimay1 tercih ettikleri arasinda ideolojik bir ayrim var.
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bir “sosyal bilimsellestirilmesi’ne karsi s6z séylemesidir. Anlam Uretme
modeli bilimsel bilginin, belki acik ve karmasik ve yapilabilir bir
entelektiiel kaynak olmasini sart kosar. Bdylece sosyal bilimsel
topluluktan, topluma dogru onun yolculugu bicimlenmistir. Bu model
ilaveten ne Uretimi ne de onun kisisel yeniden Uiretimine dahil olan bu
bilginin uygulamasini varsayar. Anlam modeli béylece, insanlarin sosyal
bilim bilgisine ciddi bir bicimde i¢c ice gecebilmek icin yerel bilgi
kaynaklar kullanabilecegi ihtimalleriyle iliskilidir ve bdylece toplum icin
sosyal bilimi acgiklanabilir yapar.

Hall (1989) ve Keynesyen ekonomik teorinin pratik basarisi
hakkinda yazmis olan digerleri ( 6rnegin; Stehr 1992) sosyal bilim bilgisi
niteliklerinin pratikte glicli olabilmesi icin anlamsal bilgiye sahip olmasi
gerektigini acikca belirtmeyi denemislerdir. Bu bakis acilari ayni
zamanda politik, ekonomik ve sosyal etki kazandiran diistiinceler altinda
ki durumlan isaret etmistir. Hall (1989, 369) bunu dustnceler “basitce
grup ilgileri veya maddesel durumlarin yansimasi degildir”; aksine, onlar,
? bir grubun algisini, sahip oldugu ilgileri degistirme ve maddesel diinyay1
kendiliginden degistiren olas1 yeni surecler olusturma giictine sahiptir”
seklinde wvurgular. Tahminen, bazi durumlarda anlam eylemi
digerlerinden daha fazla etkiler ( bkz. Swidler 1986), eylemin olasiliklar:
ve diisinceler arasinda uyum cok énemlidir.

Bununla birlikte sosyal bilimlerin anlam tiretiminde olmas1 gerekip
gerekmedigi ile ilgili kural koyucu (normative) soru, ilk planda tartigsmali
bir konu olmustur. Belki de sosyal bilimin en belirgin elestirisi zihniyet
Uretimi Max  Weberiin c¢alismalarinda  bulunabilir.  Fikir  (
Gesinnungsaskese) ve duygunun kati cileciligini tartisirken o sunu iddia
etti:

Ayni1 zamanda mevcut arastirma alaninda ona bugin yazinsal bir
form bolca 6nerilecek olmasina ragmen sinemaya gidebilmek icin can
atan.[...] Ve, ben ekleyebilirim, her kim bir vaaz dinlemek isterse dini bir
toplanti yerine gitmelidir ( Weber, 1930, xli)

Genelde, sosyal Dbilimciler tarafindan anlam  Uretimi,
arastirmacilarin kisisel inanclar1 digerleri tUzerinde tesir ima eder
kaygisin1  barindirir. Weber bunu kategorik olarak “siyasetler
[...]okutman boélimuinde bir derslige ait degildir ve okutman bilimsel
olarak siyasetle ilgilendiginde o, hepsinden biraz icerir.” seklinde ifade
eder ( Weber 1946b, 139). Weber sonuc¢ olarak “ bilim anlamdan
arinmishiktir ¢iinklli sorularimiza cevap veremez, bizim icin tek soru
onemlidir: Ne yapmaliyiz ve hayatimizi nasil yasamaliy1z?” seklindeki Leo
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Tolstoy tarafindan ifade edilen gortise katilir ( Weber 1946b, 138). Onun
bakisindan (sosyal) bilim anlam o6nermeyi denememelidir aksine

dogruca soru ¢ sormaya yardim etmek icin kendi kendine sinirlan
koymalidir ( Weber 1946b, 138).

Anlam modelinin — beseri bilimler ve sosyal bilimler tarafindan
kullanilan dtstncelerin toplumsal etkisi altinda strdtrtlen bir strec
olarak etki fikri - anlam kalintilarinin, bireysel ve toplumsal modellerinin
“ sosyal bilissellestirilmesi” bakimindan tanimlamaya hazirlanmasi
gerekip gerekmedigi suan acik bir sorudur. Bir iddia, kapasite modeli
modern toplumlarda sosyal bilim bilgisinin etkisinin g6z ard: edilmesine
karsi uyarici bir isaretle baglantili sosyal diinya gérintimuiniin bir sosyal
bilimsellestirilmesi i¢in izin verdigi veya bunu amacladig: iddiasina karsi
diistincelerini aciklar.

Sosyal bilimler entelekttiel kaynaklar tUzerinde tekele sahip
olmayan, cok devasa olarak anlasilsa dahi toplumda yayilip gelisen
anlam ktimeleri degildir ( bkz. Kocka 2005, 21). Aracsal modelin aksine,
kapasite modeli ayni1 zamanda - ve bu fikir de, sosyal bilim s&ylemi
tarafindan modern toplumda dinya gériniUmlerinin basit bir “sosyal
bilimsellestirme”si ve olagan degerine karsi diistincesini aciklar- sosyal
bilim bilgisine “sahip” failler sosyal bilim bilgisini déntstliren, yeniden
konu eden ve ayrica yeniden duzenleyen aktif 6znelerdir ( bkz. Wynne
2005) seklinde wvurgular. Son olarak sosyal bilimlerin ilerlemesinin
entelekttiel gelisimi, oldugu gibi ve aracsal modelin 6nerdigi gibi sosyo
tarihsel gercekler ve dinamiklerin timutinden muhtesem bir yalitim
degildir. “Anlamda trafik” tek y6n bir yol degildir.

Sonuclar

Sosyal bilimcilerin oynayabilecegi farkli roller ve bilimsel bilginin
dogal ve sosyal bilimlerde yerine getirebilecegi islevler arasindaki farka
atifta bulunarak urettikleri farkli sosyal bilim bilgisi formlarina iligkin
arastirmalara basladik. Biz sosyal bilimlerde algoritmik modelin
uygulanmamasi gerektigini iddia ettik, imkansiz olmasa da sosyal bilim
arastirmalarinin ‘sanal tanik™ haline gelmek zor.

Fakat, (sanal) tanigin degeri bir sosyal bilimcide var olarak
gorulebilen teknisyen rolti olarak isimlendirilen, Ortodoks rold ile
baglantilidir. Sosyal bilgi aragsal bilgi bicimi alir. Mahkemede ki tanik
gibi, genis toplumdan katilimcilar, yalnizca bazi 6zel bilgi alicilarina
benzerler ve sosyal bilim bilgisinin Ureticileri ile iletisime gecemezler.
Fakat nesnellik veya “onlara sunulan” bilginin yarari hakkinda sinirh
Olctide taniklik ederler.

Fakat (pasif) taniklik metaforu diger iki sosyal rol ve sosyal bilim
bilgisinin karsilikli bicimleri geldiginde tutarli olmaktan vazgecer. Bilgi
eylem kapasitesi olarak dustnuldigiinden beri, katilimcilarin cok daha
faal oldugu dustunutlmelidir. Sen’in ( 1980, 1993b) kapasite yaklasimina
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veya Weiss’in (1977, 536) aydinlanma modeline gére sosyal bilim bilgisi
“uyum”( Weiss) veya daha genel olarak, refahi (Sen 1980, 1993b)
gerceklestirmek icin firsatlar saglar. Toplumda (degisik gruplardan)
katilimcilar soysal bilim bilgisine yonelirler. Eylem icin kapasite
olusturmaya calisirlar ve sonuc¢ olarak karar vermek ve eylemde
bulunmak icin bu tir bir bilgiyi kullanirlar.

Sosyal bilimcilerin danismanlik roli ve sosyal bilim bilgisinin
karsilikli bicimi kapasite- insa bilgisinin bir unsuru olarak adalet
sisteminden bir diger metaforla uyusur: Avukat veya savci. Her ikisi
icinde profesyonel rollere uygun bilginin kullanimini, yani, bilginin
“ayarlanmasi” veya davanin kazanilmasi icin elestirici bir mtihimmatin
genisletilmesi icin “ kanit” gerekir.

Bu bilgi iddialarinin “faal” veya gelisen rolti tictincii ve son modelde
dahi, yani anlam TUretici olarak sosyal bilimciler, cok daha fazla
vurgulanir. Yasa ile ilgili metaforumuzu daha ileriye tasimak igin, tanik
roli ve avukat rolti simdi mahkemede ki juri tiyeleri ile karisiyor. Sosyal
bilim bilgisi bir davaya dahil olmakla sinirli degildir ancak bir dava
olusturmada aracsal hale gelir. Bir durumu yeniden duzenleyebilen
(6rnegin, hakli bir kendini savunmanin bir 6rnegi olarak sogukkanli bir
cinayeti ortaya koyan) etkili bir avukatin aksine, sosyal bilim bilgisi
sosyal durumlarin (yeniden) dtizenlenmesinde mihenk tasi olabilir.
Ornegin, sosyal istatistigin, sosyal degisimin en glivenilir sismografisi
arasinda oldugu séylenebilir. Sosyal istatistik eyleme bir tiir ¢cagr: olarak
hizmet edebilir. Bliylyen issizlik orani, artan sosyal esitsizlik, ytksek
diizeyde okuma yazma bilmeme veya cevresel problemlere karsi artan
duyarsizligin tam olarak ne olduguna dair bizi diisiinmeye zorlar.

[

Bu tur “ indirgenemez ve inatci gercekler” ( William James,
Whitehead 1925, 2-3’ den alintiladi) in degeri verilerden “okuna”maz.
Dahasi, anlam trafigi bilimden topluma uzanan tek yénli bir cadde
olmadigr icin 'gerceklerin" indirgenemezligi ve inat edilmesi de
sorgulanabilir. Farkli sosyal bilimsel kavrayislar, bu gerceklerle ilgili
degisik anlamlar verebilirler. Ornegin, Neo- Marksist bakis acisinda

n o cok acik bir dava olarak gérintr: issizligin artis1 ve sosyal
esitsizlikteki artis sirketler tarafindan iscilerin devamli sémurialdigint
goOsterir. Bu tUr bir aciklama juriyi ( ortak hareketleri) ve zorlama belirli
hareketi iyi bir sekilde ikna edebilir (6rnegin; grevler). Bu, verili bir sosyal
grubun gicligint gbéz 6ntinde bulunduran, sosyal bilimin anlami tam
manasiyla  temsil edemeyebilecegi  fakat yeni = gerceklilerin
olusturulmasinda ¢ok 6nemli oldugunu ifade eder. Robert K. Mertonun
? banka isletmesi” (1948) bu vakada, kendini gerceklestiren kehanet
ornek bir ders kitabidir. Ekonomik analizler sadece bir durumun
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anlamini vermez ( bir banka bilancosunun dengelenmesinde tehlikeli
bosluklar yaratan sonuclara ulasmayla) ayni zamanda 6ncelikle krizler
yaratir.

Ancak, ‘kendini dogrulayan kehanet”sadece rastlantisal bir konu
degildir. Neo- Marksist aciklama gibi zihniyet- uretici fikirler, karsit
fikirler tarafindan sadece itiraz edilebilenden daha fazla bir seye karsilik
gelir. Bir fikrin secimi ve burada mahkeme metaforu uygun olabilmesi
icin durdurulur, bircok secimi, davranisi ve “gerceklerin” 6nemini etkiler.
Ornegin, calisma alanlari, eski Almanya Demokratik Cumhuriyeti'nde
sosyologlar arastirma yapardi, onlarin uyguladigi modeller ve onlarin
politik tercihler tarafindan yogun bir bicimde zorlanmis bulgularinin
onerilmis yorumlari ( Vorstand der Gesselshaft flir Soziologie in der DDR
1990, 474ff)

Sosyal bilimcilerin toplumda oynadiklar: ti¢ ideal roltinti ve sosyal
bilim bilgisinin tipik karsilikli bicimlerinin genel hatlarini tartistik.

“Saf” sosyal bilimci veya aracsal sosyal bilim bilgisi icin kapsam
fakat sinirli bir kapsam vardir. Aksine genelde, sikca goézden kacirilan,
dinya goérusleri ve ilgileri, siyaset alani, sosyal hareketin yénu tizerinde
sosyal bilimin sahip oldugu etkidir. Bu etki bir anlam uretimi olarak
sosyal bilimin 6rnegin, cevreyle ilgili problemlerin ¢6zimu ve bir cevreci
surdurulebilir toplum olusturma politikalari noktasinda rolinden
kaynaklanir (bkz. Stehr 2015).
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Son Hafiz-1 Kitiblerden Sair Bekir Sidki Sencer

“Arif ol, ma‘raf olma”
Bekir Sidk1 SENCER

[slam telif geleneginde tabakat, tezkire ve terciime-i hal turi
kitaplarla alim, sair, devlet adami ve sanatkarlarin hayat hikayeleri ve
eserleri kayit altina alinmis ve giilniimuize kadar gelebilmistir.! Daha ¢ok
modern zamanlarin nesirdeki tirlerinden biri olarak addedilen biyografi
ise taninmis kisilerin hayat hikayelerinden bahseden bilim dali olarak
tanimlanmaktadir. (Isen, 2010: 3)

Biyografi yazziminda ma‘ruf bir sahsiyetin hayatini kaleme almanin
kolayliklar1 ve guclikleri olmakla beraber buiytik 6lctide 6ni sonu belli
olan bir calisma olacaktir. Ancak az bilinen veya tasrada meshur oldugu
halde memleket sathinda ayni talihi yakalayamamis olanlara dair bir
calisma yapilmak istendiginde ise mesakkatli bir stirecin yasanmasi
muhakkaktir.

Burada ele alacagimiz kitap yasadigi doénem itibariyle “Son
Osmanlilar” nitelemesine layik bir isim olan Afyonkarahisarli Bekir Sidki
(Sencer) Efendi’nin hayati, sahsiyeti ve eserlerini konu almaktadir.3

Ahmet Karatas tarafindan hazirlanan calisma girig, dort bélim,
sonug, ekler, kaynaklar ve indeksten olusmaktadir. Giris bélimutinde
Bekir Sidki Efendi’nin 21 yil memur ve basmemur(mudir) olarak goérev
yaptigr Gedik Ahmed Pasa Kutliphanesine dair mticmel olmakla birlikte
arsiv vesikalarindan da istifade edilerek ve kutiphanedeki yazma
eserlere dayanilarak bir inceleme yapilmistir.4 (13-27) Ayrica

1 Ayrintili bilgi icin bk. Durmus, Ismail vd., (2010). “Tabakat”, DIA, Istanbul, C. 39, s. 288-301; Isen,
Mustafa, (2010). Tezkireden Biyografiye, Istanbul: Kap1 Yayinlary; Oz, Yusuf ve Uzun, Mustafa,
(2012). “Tezkire”, DIA, Istanbul, C. 41, s. 68-73. Ayrica Tarih ve Biyografi bilim dallar1 arasindaki
iliskiye dair bk. Adivar, A. Adnan, (1952). “Tarih ve Biyografya”, Tarih Dergisi, Istanbul, C. 2, S. 3-4,
s. 1-6.

2 [ktisat tarihcisi olmasinin yani sira Osmanli déneminde yetisip Cumhuriyet devrini goériip yasamis
alim, sair, edip, sahaf ve devlet adamlarina dair biyografik calismalar: ile taninmis Ahmed GUner
Sayar’in kullandigi bu ifade ile 1900 dogumlulari1 kastedilmektedir. Sayar, Ahmed Guner, (2000).
Osmanli’dan Cumhuriyete Portre Denemeleri, Istanbul: Ottiken Nesriyat, s. 7. Sayarin biyografik
calismalarina dair bazi érnekler icin bk. (2004). A. Siiheyl Unver Hayat-Sahsiyeti ve Eserleri 1898-
1986, Istanbul: Otiikken Nesriyat, (2007). Hasan Ali Yiicelin Tasavvufi Diinyast ve Mevleviligi,
Istanbul: Otiiken Nesriyat. (2007). Sabri F. Ulgener-Bir Iktisatcinin Entelektiiel Portresi, Istanbul:
Ottiken Nesriyat.

3 Karatas, Ahmet, (2018). Son Hafiz-1 Kiitiiblerden Sair Bekir Sidkt Sencer, Konya: Kitap Arasi
Yayimnlari. Bundan sonra kitaptan yapilan iktibaslarin sayfa numaralari parantez icerinde
verilecektir.

4 Fatih Sultan Mehmed’in vezir-i a‘zamlarindan Gedik Ahmed Pasa tarafindan Afyonkarahisar’da
yaptirilan ve Imaret Killiyesi olarak da bilinen Gedik Ahmed Pasa Kiilliyesi, Mayis 1475 tarihli
vakfiyesine gore cami, imaret ve talimhaneden ibaretken yapinin tarihi ve vakfiyesi tizerine calisan
arastirmacilara goére daha sonra gordtigli tamiratlar neticesinde buraya XVI. asrin son ¢eyreginde bir
medresenin ilave edildigi anlasilmaktadir. Ktitiphane o6nceleri medresenin bir odasinin kitapliga
dontstartilmesinden ibaretken zamanla yapilan kitap bagislariyla btiyliylip zenginlesmis ve hafiz-1
kiittibti olan bir kiitiiphane halini almistir. (13) Inisli cikish stireclerden gectikten 1957’de “topla
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kutiphanenin hafiz-1  kattib,> mudir ve yetkililerinden tespit
edilebilenler ile kiitiphaneye bagis yapan sahis ve vakif isimlerinin listesi
de verilmistir. (26-27) Giriste deginilen bir baska husus da ktitiphanenin
fiziki durumuna dair 06zellikle Cumhuriyet déneminde gerceklestirilen
tasarruflar ve bunlarin mahalli basindaki yansimalaridir. Burada verilen
bilgiler, Afyonkarahisar’in siyasi ve kulturel tarihine 1si1k tutmasi
bakimindan énemlidir. (21-23)

On iki alt bashiktan olusan calismanin birinci bélimuinde Bekir
Sidki Efendi’nin hayati, ailesi ve eserleri hakkinda bilgi verildikten sonra
dergilerde yaptig: tefrikalarin kiinyeleri verilmistir. Daha sonra sirasiyla
icazetnamesi,® tasavvufla irtibati, sairligi, muistensihligi ve istinsah ettigi
eserler ile kutiphaneciligi ve Gedik Ahmed Pasa Kuttiphanesine
bagisladigi eserler Uzerinde durulmustur. Bu bélimun stphesiz en
dikkat cekici bashig: ise Bekir Sidki Efendi’nin Buiytik Dogu Cemiyeti ile
olan irtibat1 ve Afyonkarahisar sube baskanligina secildigi surecteki
yasananlarin anlatildigi kisimdir. Son alt baslikta ise Bekir Sidki
Efendi’nin hayatina dair takibi kolay bir kronoloji verilmistir. (30-133)

Bu bélimun ilk alt basliginda mufassal bir sekilde hayati1 anlatilan
Bekir Sidki Efendi 1 Temmuz 1884’de Afyonkarahisarin Bedrik
Mahallesinde dogmustur. Babasi berber esnafindan Mustafa Efendi,
annesi Serife Hanimdir. Ailesi soyadi kanunundan 6énce Bekirogullar:
diye kaydolmakla birlikte “Berberzadeler” olarak anilmistir. Sidki ismini
onceleri mahlas olarak kullanirken memuriyetle birlikte Bekir Sidki
olarak taninmistir. 7 yasindayken Kur’an1 hatmeden Bekir Sidki Efendi,
Afyon Cami-i Kebir Mahalle Mektebi'ne kaydolmus, burada Emin
Hocaefendi’den ders gormuis 12-13 yaslarinda nesih ve stlis yazilarini
dgrenmistir. Ayn1 sene Idadi Mektebine yazilan Bekir Sidki Efendi
1898’de dordiincu siniftayken iradesi disinda buradan alinip medreseye
nakledilmistir. Ayn1 yilin ramazan ayinda hocalar:1 Keskinzade Ali Rifat ve
Keskinzade Haci Ahmed Efendilerle istanbul’a giden Bekir Sidki Efendi
bir akrabasinin da tavsiyesi ile Arapca ve seri ilimleri iyi bir sekilde tahsil
edebilmek amaciyla hafiz olmaya karar vermis ve iki senede hifzini
tamamlamistir. 24 yasinda Cemile Hanim’la evlenmis, 1909°da askerlik
vazifesini yapmak Uzere Edirne’ye gitmis bir sene sonra dénmustur.
Hayat sartlari1 sebebiyle ara verdigi medrese 06grenimini 30 yasinda

tufekle yikilamayacak binanin otel ve is hani yaptirilmak tzere yiktirilmasi” tizerine birkac¢ farkl
binaya tasinan kiitliphanel1971’de bugiin de halen hizmet verdigi Izmirli Caddesi’ndeki tic kath
binaya tasinmistir. (21)
5 “Emin-i ktitiib, hazin ve hazin-i klitlib” olarak da anilan hafiz-1 kiitiblere dair ayrintili bilgi icin bk.
Ertinsal, Ismail E., (1991). Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II, s. 153-182.
6 Ayrintili bilgi icin bk. Akpinar, Cemil ve Sar1, Mehmed Ali, (2000). “Icazet”, DIA, Istanbul, C. 30, s.
393-401.
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1914’de tamamlamis ve Keskinzade Ali Rifat Efendi’den icazet almistir.
Cihan Harbi'yle birlikte tekrar askere alinmis, 4 sene 4 ay sonra Afyon’a
donmustir. Yaklasik on yil boyunca farkli camilerde imamet ve hitabet
vazifeleri almis, Darti’l-hilafe Medresesi muidligine 6nce vekaleten (1922)
sonra da asaleten (1923) atanmistir. Medreselerin lagvedilmesiyle acilan
Imam Hatip Mektebi’nde vazife almis 1925 senesinde Arap Mescidine
imam olmustur. 1926’da Imam Hatip Mektebi kapatilinca o siralar
munhal bulunan Vilayet Tahrirat Kalemine katip olarak tayin edilmistir.
1928’de Gedik Ahmed Pasa Kutiphanesi'nde bos bulunan memurluk
kadrosuna gecmis ve emekli oldugu 1949 senesine kadar bu gorevi
yurutmustir.” 1938de Afyon Halkevi'nin Kutliphane ve Nesriyat
Subesi’ne secilmis ve Halkevi yayini olan Taspinar dergisinde yazilar
tefrika etmistir. 1944’ten itibaren Gedik Ahmed Pasa Camii'nde
yuriuttigt basimamlik ve hatiplik vazifesini, istifa ettigi 1 Haziran 1961’e
kadar stirdirmustir. Bu stire boyunca kendisine miiracaat edenlere dini
bilgiler, Osmanlica ve Arapca dersler vermis, vefatina sebep hastaligi
niksedene kadar da bu hizmetleri aksatmadan yapmistir. 13 Nisan
1963’de Ankara’da vefat emis, ertesi gin Gedik Ahmed Pasa Camii'nde
kilinan cenaze namazinin ardindan Asri Mezarliga defnedilmistir.
Arkadasi1 Amasyali Ahmed Emri Yetkin (v.1974) bir tarih manztmesi
yazmis ve “su makberde yatan merd-i sithendan” misrai ile Bekir Sidki
Efendi’nin vefatina tarih distirmustur. (30-40)

Ikinci alt bashkta ailesi hakkinda bilgi verilmistir.
Afyonkarahisarin Bedrik Mahallesi 62 nolu evde ikamet eden Bekir Sidk:
Efendi'nin Cemile Hanim’la yaptigi 38 sene stiren bu evliliginden Mustafa
Suphi (v. 1984) isminde bir oglu diinyaya gelmistir. 1943’te Ulfet Hanimla
yaptig evlilik de 13 sene sUrmustiir. Vefatina kadar stiren son evliligini
Naciye Hanim’la yapmistir. Calismada Cemile ve Ulfet Hanim’in aile
kabristanliginda yer almasina ragmen Naciye Hanimin yer almadigi
bilgisi verilmektedir. (42) Bekir Sidki1 Efendinin torunu kimya yuksek
muhendisi Sidki Bekir Bey’in 1982 yilinda Ermeni terér orguti
ASALA’'nin Esenboga Havalimani’nda gerceklestirdigi kanli saldiriya
talihsiz bir sekilde adinin bulasmasziyla ilgili bilgilerin yer aldigi kisim da
calismanin en dikkat cekici yerlerinden birisidir.® (44)

Ucltincti alt bashkta Bekir Sidki Sencer’in eserleri tizerinde
durulmustur. Gazel, murabba, museddes, tahmis, tastir, kit‘a, beyit,
kosma, iki kisa manzume olmak Uizere 63 siiri ve mensur tercime-i

7 Hangi tarihte basmemur olduguna dair bir kayit yoktur. Kuvvetle muhtemel o tarihlerde bu iki
vazife arasinda buytk fark olmamakla birlikte Bekir Sidki Efendinin buradaki vazifesinin
basmemurluk oldugu son zamanlarinda yaninda Hasan isminde bir memurun onunla birlikte
calismis olmasindan anlasilmaktadir. (25)

8 Olaya dair gazete haberlerinin yer aldigi kuptrlerinin yani sira Sidki Bekir Bey’in yasananlari
detaylica anlattig: internette yer alan bir belgesel videosunun linki de bulunmaktadir. (44)
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halinin yer aldig1 Es‘ar® ve 38 sayfalik Tevarih-i Vefeyat- Vekayi-i Sairel9
isimli Milli Kuttiphane'de kayitlh iki defteri bulunmaktadir. Ayrica
Taspinar mecmuast ve Gorkpinar dergisindeki yazilari ile se¢me siir
defteri de bulunmaktadir. (46-64) Dérdlincu alt baslikta icazetnamesi!!
ve icazet silsilesi yer almaktadir. (64-67)

Besinci ve altinci alt basliklarda tasavvufla irtibati!?2 ve dini
miuiktesebat: konularinda verilen malumat 6nemlidir. Mesela, Imaret
Camii'nde vaaz veren Cemal Egrelti Hoca’nin Binbir Hadis isimli eserinin
6nsdzlinde hadis-i seriflerin bab basliklarina goére tasnif edilmesi ve
tercimesinde Bekir Sidki Efendi’den aldigi1 yardimdan stikran ifadeleriyle
bahsetmesi Bekir Sidki Efendi’nin Arapca ve dini ilimlere dair
vukufiyetini géstermektedir. (72)

Yedinci!s alt baghikta yasadigi cevrede “divan edebiyatinin son sairi”
olarak nitelenmesi, Osmanl egitim sistemiyle yetismis her ferd gibi Bekir
Sidk: Efendi’nin de ardz, siir ve belagata dair temel bilgileri cocuk yasta
6grenmesine baglanmistir. Bu tahsille merak ve istidadin birlesmesi
neticesinde eski usulle siirler kaleme alan Bekir Sidki Efendinin dini
muktesebatini misralara kolaylikla aktardigina; naeét, miéraciye,
ramazaniyye, muharremiyye gibi tirlerde manzumeler yazdigina vurgu
yapimistir. Ayrica ayet ve hadisleri iktibas ve telmih yoluyla rahatlikla
kullandig1; bununla birlikte bir gazel ve bir tastir haricinde tasavvufi
muhtevaya yer vermedigi belirtilmistir. (73-76)

Sekizinci alt baslikta Osmanli déonemi hafiz-1 kitiblik kurumu
hakkinda bilgi verildikten sonra Bekir Sidki Efendi’nin vazifesine
gosterdigi itina tizerinde durulmustur. Yine bu kisimda dindar, giivenilir,
istikdmet sahibi olmasinin yani sira yazi sanatindaki mahareti, kitap
temini maksadiyla yolculuklar yapmasi, o6zellikle de Istanbul
kuitiphanelerine gidip rastladigi bazi nadir eserleri istinsah ederek
Afyon’a getirmesi, Gedik Ahmed Pasa Kuttiphanesi'ndeki eksik ntishalari
Istanbul kuittiphanelerinde bulunan tam ntshalarla kritik ederek

9 Milli Ktitiphane, Fahri Bilge Koleksiyonu, Nr. 565 (06 Mil Yz FB 565)
10 Afyonkarahisar Gedik Ahmed Pasa Kuttiphanesi, Nr. 13924.

11 Afyonkarahisar Gedik Ahmed Pasa Kutliphanesi, Nr. 13925/4.

12 Tasavvufla irtibati noktasinda Naksibendiligin Halidiyye koluna mensup bir safi olmakla birlikte
Mevlevilige de ilgi duymus, mevlevihanelerin kapatilmasi ve tekrar acilmas: ile ilgili tarihler
distirmus, Afyonkarahisar’da Mevlevilik tarihi Uizerine arastirma yapan Hamdi Ozkara’ya verdigi
detayl bilgilerle yardimci olmustur. (67-71) Yeri gelmisken Bekir Sidki Efendi’nin seyhlerinden biri
olan Sirani Haci Mustafa’nin oglu Haci Faik Efendi ile ilgili 266. dipnotta sehven yazildig1 anlasilan
“Erzurum’un Iskilip ilcesi” ifadesinin “Corum’un Iskilip ilcesi” olarak diizeltilmesi gerekmektedir.
(181)
13 [cindekilerde “Sairligi ve Siirlerinin HusuUsiyetleri” 7. alt baslik olarak gecmesine ragmen 6. olarak
yazilmis ve bolim sonuna kadar bdyle devam etmistir. Bir baski hatasi olmasi ihtimali dolayisiyla
bundan sonraki kisimda icindekiler esas alinarak devam edilmistir.
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tamamlamasi, kitaba ve kitap severlere hliirmeti, arastirmacilara kitap
temini ve bilgi paylasimindaki comertligi ile Bekir Sidki Efendi’nin bir
hafiz-1 kutibde olmasi gereken butin hususiyetleri tasidigina
deginilmistir. (77-83)

Dokuzuncu alt baslikta hattat olmamakla birlikte mutevazi ve
fedakar bir mustensih oldugu 6rnekler tizerinden anlatilmistir. (83-88)
Onuncu alt baslhikta Bekir Sidki Efendi’nin vefatindan sonra 46’s1 yazma,
mukerrerler haric 212’si matbu olan kitaplarinin Afyon Gedik Pasa
Kutiphanesine bagislanmasi, bunlarin bir koleksiyon seklinde
muhafaza edilememesi hakkinda bilgi verilmistir. Bu kitaplar 6nce
yazmalar, eski harfli basmalar ve yeni harfli basmalar diye t¢ kisma
ayrilmis, sonra da her bir kitap bu tasnife gére kuitiphanedeki diger
kitaplarin arasimna konulmustur. Bu alt baslhigin sonunda kitaplarin
listesi sira numarasi, ktitiphane numarasi, eser adi ve muellif isimlerinin
yer aldig: bir tablo olarak verilmistir. (88-104)

On birinci alt baslikta Buyik Dogu Cemiyetinin Afyonkarahisar
macerast ve Bekir Sidki Efendinin sube baskani secilmesini
anlatilmaktadir. Kitapta hatir1 sayillir bir yer tutan bu kisim,
Afyonkarahisar’da birbiriyle stirekli kavga eden ve mahkemelik olan CHP
cizgisinde yayin yapan Kocatepe gazetesi ile Demokrat Parti’ye yakinlig:
ile bilinen Sadakat gazetesinin dikkat cekici bir sekilde Necip Fazil ve
Buyuik Dogu Cemiyeti konusundaki mutabakatini gdstermesi
bakimindan dikkate sayandir. Cemiyetin nihai hedefinin bir siyasi parti
olarak devam etmek olmasi hasebiyle daha 6nce Millet Partisi'ne tiye olan
Bekir Sidki Efendi’nin 6nce partiden ihraci tizerinde durulmus daha
sonra Afyonkarahisar’da sube a¢ma kararinin ilani Uzerine verilen
tepkiler detaylica ele alinmistir. Necip Fazilin Afyonkarahisar’a gelmesi,
bir konusma yapip subenin acilmasi1 ve baskan olarak Bekir Sidki
Efendinin secilmesinden daha c¢ok sehirden ayrilirken yasananlarin
sadece mahalli yayinlarda degil ulusal basinda da yankilar uyandirmasi
lUzerinde durulmustur. (104-130)

Bu bélimtin son alt bashiginda Bekir Sidki Efendi'nin hayatinin
kronolojisi Hicri/Rumi, Miladi takvim ve hadise basliklar1 altinda tablo
halinde verilmistir. (131-133)

Birinci bélim yazilirken “tasrada yasamis bir zatla mesgul olmak
onun yasadigi sehrin tarihi, kultart, o6rfii, insani ve cografyasiyla
mesguliyeti gerektirir.” (11) diye konulan mikyas geregi Afyonkarahisar’a
dair mahalli ve ulusal bazda yapilan yayinlarin izi strtdlmustur.
Buralarda kalem oynatan sair, yazar ve arastirmacilardan istifade ile hem
Bekir Sidki Efendi’nin sahsi tarihi insa edilmis hem de onun sahsinda
dénemin siyasi ve kultlirel hayatina bir nevi ayna tutulmustur. Misal
verilecek olursa Anadolunun farkli yerlerinde yarenlik, sira gecesi,
barana gibi adlarla anilan fakat Afyonkarahisar’da “gezek” olarak bilinen
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toplantilarla ilgili bilgi verilmesi mahalli kulttire dair dikkat cekici bir
ayrintidir.

Kitabin ikinci bolimu Bekir Sidki Efendi’nin siirlerinin ve kendi
yazdigi tercime-i  halinin buglinkd  harflere aktarilmasindan
olusturmaktadir. 211. dipnotta metnin yaziminda uygulanan yéntemi
aciklanmistir. Iktibas ve telmih yoluyla kullanilan ayetlerin mealleri
verilmis, hadislerin ise tahrici yapilmistir. Nazire olarak yazilan siirlerin
orijinalleri belirtilmistir. Ayrica siirlerine tahmis ya da tastir yazilan
sairler ile vefatina tarih dustlen kisiler ve insas1 yapilan cami, medrese,
matbaa, bedesten gibi yapilara yazilan tarih manzumelerinde zikredilen
yerler hakkinda da bilgi verilmistir. (136-188) Mesela, XX. asrin 6nde
gelen heccavlarindan olan munzevi ve derbeder bir hayat yasamis
Adanali1 Ziya Bey’in vefatina yazilan tarih manzumesi séyledir:

“Pir-i bezm-i sa‘iran mir Ziya tistada hayf

Akibet kiydi ecel bi-rahm 11 bi-insafdir

Hazretin sanina layikdir denilse ba‘dema

San‘at-1 si‘r u edebde hatem-i eslafdir

Fitraten memduidh-haslet mesreben ‘ali-cenab

Ruhu yuksek kalbi safi sinesi seffafdir

Bir dehadir kim anin ta‘rifi gliic tavsifi zor

Bir zekadir kim hele idraki, dahi lafdir

Bas degildi géordtigin bir mehbit-1 ilham idi

Cebhe-i paki hele manzar-1 zii’l-eltafdir

ROhunu sad etmeden gecme Ziya’nin yolcu dur
Rahu sad etmek demek bir Fatiha ithafdir

Boyle bir tarih-i cevher-dar binde bir dtiser
Makberi tistadin el-hak sine-i ahlafdir” (175-176)
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Uctincti béltiimde Bekir Sidki Efendi’nin bir diger eseri olan Tevdrih-
i Vefeyat- Vekayi‘-i Saire ginimuz harflerine aktarimistir. Bu bélimde
dipnotlar, vefat tarihi dtistilen mahalli 6lcekte ve memleket sathinda
meshur zevat ile diger énemli olaylarin tarihin tozlu raflarindan indirilip
guin yuzune cikartildigi sahnelerle doludur. Bu kisimlar kitabi1 okuyan
akademisyen ve oOgrenciler icin adeta birer hazine mesabesindedir.
Cunku uzerinde calisilacak sahis, eser ve olaylara dair ciddi bir malzeme
bulunmaktadir. (190-254)

Doérdunct bolumde Bekir Sidki Efendi’nin fasilalarla devam eden
medrese hayatinin sonunda aldig1 icazetnamenin Arapca aslhi ve Turkce
tercimesi bir arada verilmistir. Yine burada gecen ayet, hadis ve kelam-
1 kibarlarin kaynaklar: dipnotlarda verilmistir. (256-264)

Sonug bélimiinde Afyon’da Imaret Camii diye bilinen Gedik Ahmed
Pasa Camii’nde imamlik ve hatiplik yapmis, yine gecmisi itibariyle bu
camie ait olan kutiphanede memurluk ve basmemurluk vazifesini
yuritmuis olan Bekir Sidki Efendinin yasadigi sehrin son yulzyilina,
Osmanli’dan Cumhuriyete uzanan suUrecte tanik olusuna vurgu
yapilmistir. (265-266) Eklerde Bekir Sidki Efendiye, goérev yaptigi
camilere, kiitiphaneye ve Afyon’daki bazi eski yapilara ait birkac fotograf
ile eserlerinden gorseller yer almaktadir. (267-285) Calismanin sonunda
genis bir bibliyografya (287-307) ile indeks (309-320) de bulunmaktadir.

Netice olarak titiz bir calismayla icinde bulundugu muhiti, gérev
yaptigi kurumlari ve yasadigi sehri merkeze alarak Bekir Sidki Efendi’nin
hayati ve eserlerine adeta bir ayna tutulmustur.
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Protestan bir papazin oglu olan Richard Bach 23 Temmuz 1936
gun Illinois, Oak Park’ta diinyaya goézlerini agcmistir (Reginald vd., 1979:
803). Bach, 17 yasinda u¢may1 6grenmisken (pilot) 21 yasina geldiginde
ise kendisini hizli, gercek hayat sertiveninde bulmus olmalidir. Zira bu
yasinda mucevherat saticiligi, postacilik, figiranlik ve buna benzer isler
yapmaya koyulmustur. 1955’ten sonra yazarlik yapmak istemis hatta bu
ugrasini bir merhale daha ileri gotirerek 1961-1964 yillar1 arasinda
dergilerde yardimci editérltik yapmistir (Kaser, 2009: 17). 1957 yilinda
Bette Jeanne Franks ile evlenmis ancak 1971 yilinda evliligi sona
ermistir, kimi kaynaklara gore de ailesini terk etmistir.1957 yilindaysa
Amerika Birlesik Devletleri Hava Kuvvetleri'nde pilot olan ve bu goérevini
ise 1962 yilina kadar stirdiiren Bach, sonrasinda ise yazim diinyasina
girmistir. Hayatini 1964 yilinda beri de yazar olarak surdurmektedir
(Biography of Richard Bach, 2018).

Bachin kardeslerinden biri olan Bobby'yi sekiz yasindayken
kaybettigi bilinmektedir (Richard Bach Biography, 2019). Bu durum,
hakkinda mtstakil bir arastirma olmasa da Bach’ etkiledigine iliskin
karineleri icinde barindirmaktadir. Diger taraftan ilk esi Franks’in
Bach’in yazarlik sertiveninde 6énemli bir konumu oldugu ifade edilebilir.
Zira evliligi boyunca Bachin notlarini kaleme alan ve diizenleyen en
o6nemli yardimcisi olmustur (Richard Bach, 2019a). Ne var ki yukarida da
isaret edildigi tizere Bach’in ayrilig1 bu yardimdan mahrum kalmasina yol
acmistir.

Bachin Mart: isimli eseri belki de Ezop hikayelerinin veya Kelile ve
Dimne kissalarinin modern yorumu seklinde degerlendirilmeyi de akla
getirmektedir (Bulliet, 2005: 194). Oyle ki 6zgurliik temas: etrafinda
Mart1 Livingston Ezopun ginUmuze ulasan hikayelerindeki gibi bir
hayvan kahraman olarak merkezi bir roldedir. Bu bakimdan Bach’n
modern Ezop yorumu uUzerinde dustUnmek gerekebilir. Bu bakisla
degerlendirildiginde Bach’in eserinin kendi deneyimlerinden yola cikan
ancak hayvanlarin kahraman olduklar1 geleneksel anlatimin modern
stirimu olarak degerlendirilmesi de muhtemeldir (Kaser, 2009: 17).

Bach’in Marti isimli kitabi1 1970 yilinda yayimlanmis olsa da asil
untinu 1972 yilinda c¢ok satanlar listesine girerek kazandigi
hatirlanmalidir (Joshi, 2009: 70).13 Kasim 1972 yilinda Time’da
yayimlanan “It’s a Bird! It’s a Dream! It’s Supergull” isimli uzunca bir
makalede Marti, Saint-Exuperynin Kiictik Prensi ve Halil Cibran’in
Peygamber isimli eserleri ile mukayese edilmistir (Joshi, 2009: 70). Isin
ilgi cekici bir diger yani ise Bach’in Mart'y1 yayimlamas: icin pek cok
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yayinciya basvurmasina ragmen reddedilmesi ve kitabin Macmillan’dan
cikmasidir (Richard Bach, 2019b).

Mark P. Williams’a gore 1970’lerdeki yayimlar arasinda iki kitap
digerlerine oranla daha cok dikkat cekmektedir. Dikkat cekisin temelinde
Bach’in Marti’s1 ile Richard Adams’in 1972 tarihli Watership’s Down yer
almaktadir. Cinkt her ikisi de anlatmak istedigi seyleri, gelenek ve
maneviyatla olan metaforik iligkilere wvurgu yaparak anlatmaya
calismistir (Williams, 2014: 35).

Marty, fabl tirinde 6ykitleyici anlatim teknigiyle yazilmis edebi bir
tir olup dort kisa boélimden olusmaktadir. Bir martinin (Jonathan
Levingston) basindan gecen olaylarin okuyuculara ibret verecek sekilde
anlatildigi bu eserde, 6zgurlik ve esaret kavramlar: varolussal bir bakis
acisiyla ele alinmistir. Bu durum, eserde bireycilik, sosyal etki, sosyal
uyum, Ogrenme ve kutsallastirma gibi alt temalar cercevesinde
aciklanmaya calisiimistir. Kitapta toplum baskisinin ve herkesi tek
tiplestirmeye zorlayan suru psikolojisinin karsisinda yer alan Marti
Jonathan Levingston basta 6zgurliik olmak Uizere cesareti, sabri, azmi,
0grenmeyi, basariyyr ve mutlulugu temsil etmektedir. Kitaba gore
O6zgurligin ve esaretin yaraticisi, toplum degil bizatihi insanin
kendisidir. Bireyi engelleyen zincirler, bireyin zihninden baska bir yerde
degildir.

Anlam ve amaca yodnelik olarak etrafindaki seslerden ziyade kendi
i¢c sesine kulak vermeyi aliskanlik haline getirenler icin Mart1 Jonathan
Levingston, iyi bir arkadastir. Oyku, giinlerini yiyecek balik artiklari
aramak icin harcamak yerine, kendisinde var olan kanatlari daha iyi
kullanmay1 hayal eden bir marti ile baslar. Farkindalik ve sorgulama,
martinin ilk hareket noktasini olusturur: Hayatindaki bitlin amag,
kendisinde var olan potansiyelleri sadece fizyolojik ve guvenlik
ihtiyaclarini karsilamak ugruna kullanmak miydi? Bu potansiyeller ona
daha ulvi bir amac icin verilmis olamaz miydi? Bu ulvi amag, basitce
kendisine verilmis olan seyin hakkini vermek veya onu hakkiyla
kullanmak degil miydi? Bu sorgulama onda mithis bir 6grenme istegini
de beraberinde getiriyordu. Ancak bu sorgulamalarina, bu 6grenme
istegine sosyal cevreden gelen cevap onu tatmin etmemekle beraber,
distinme ve O0grenme istegini engelleyici bir tavir iceriyordu. Yazarin
anlatisina gére martilarin cogu, kanatlar: olmasina ragmen u¢makla ilgili
bir sey merak etmiyordu. Uc¢mak onlar icin sadece kiyidan balik
teknelerine dogru yiyecek almak icin yapilan rutin bir faaliyetti. Burada
karinlarini doyurduktan sonra tekrar kiyiya déntiyor ve bundan baska
herhangi bir seyle ilgilenmiyorlardi. Bu sebeple onlar icin énemli olan
ucmak degil yemekti.

Marti Jonathan Levingston, amacinda kesin kararli géztiktiyordu.
Her seyi birakip ucus denemelerine basladi. Bir stiire denedikten sonra
basarisiz oldu ve sonra denemekten vazgecti. Martilarin arasina doénup
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onlar gibi yasamaya, surulerle ciglik atip balik ve simit parcalarinin
pesinden kosmaya basladi. Amacini takip etmek yerine aralarinda
bulundugu strusu gibi davranmaya karar verdi. Onu 6grenmeye iten
kuvvetle (farkindalik ve sorgulama) baglar1 kalmayacak, meydan okuma
olmayacak ve bdylece daha fazla basarisizliga ugramayacakti. Bir stre
sonra bu durum onu tekrar rahatsiz etmeye basladi. Stirtideki martilarin
siradan hayati ona goére degildi. Basarisiz olsa da u¢ma teknigini
mukemmellestirmek icin asla pes etmeyecek ve stirekli deneyecekti. Onu
siradanlastiran herkesten her seyden uzak durmaya karar verdi ve
amacina odaklandi. Basarisiz denemelerinden ardindan bir stlire sonra
yavas yavas kanatlarina hakim olmayr ve onlar istedigi gibi
yonlendirmeyi 6grendi. Bir glin hiz rekorunu kirdiktan sonra basarisini
paylasmak icin sUrtsltne geri doéndud. Basardigi seyi duyduklarinda
strist onunla gurur duyacak, zevkten cilgina doneceklerdi. Onlara “
Yasamak icin ne cok neden var! Balik¢i teknelerinin etrafinda o rutin,
sikic1 ve donlUp dolasmaktan baska nedenler de var yasamak icin...
Cehaletimizi kirabiliriz, becerilerimizi, yeteneklerimizi ve aklimizi
kullanarak kendimizi bulabilir, kendimiz olabiliriz. En 6énemlisi 6zglr
olabiliriz!” dedi. Ancak suUrinin o6nde gelenleri onu sorumsuzlukla
suclayip bunun bedelini agir bir sekilde 6detmekle tehdit etti.. Onlar icin
yasam mechuldu. Bildikleri tek sey, bu diinyaya yemek ve olabildigince
uzun yasamak icin gelmis olduklariydi. “Anlam arama! Bu kisith anlamla
yasa.” mesaj1 tasiyan bu tepki karsisinda Marti Jonathan Levingston,
onlara “Yasamin gercek anlamini arayan, bulmaya calisan bir martidan
daha sorumluluk sahibi kim olabilir? Bin yildir yaptigimiz tek sey balik
pesinde kosmak. Artik yasamak icin bir nedenimiz olmali; 6grenmek,
kesfetmek, 6zglr olmak gibi. Bana bir sans verin, 6grendiklerimi size
gostereyim “ dedi. Ancak stiriide yenilige acilip gelismek yerine, gelenege
bagli kendini koruma refleksi agir bast1 ve ‘kardeslik bitti’ denilerek marti
striden kovuldu. Belki yalnizlastirilmisti ama o6dedigi bedel onu hic
Uzmedi. Can sikintisinin korkunun ve 6fkenin bir martinin émrind
kisalttigini, bunlar1 zihninden uzaklastirdiginda ise hos ve uzun bir
yasam sUrecegini biliyordu.

Marti Jonathan Levingston’in stirgin hayati yolda karsilastig: iki
martiyla bambagka bir sertivene déntstir. Oykiiniin bu béliimiine
metafizik unsurlar hakimdir. Diinyanin disinda baska bir alemde, baska
bir 6greti, baska bir terbiye ve baska bir distince sistemi icerisinde
kendisini bulan Jonathan Levingston, burada u¢ma konusunda buitiin
sirlara vakif olur ve ustalasir. Bir stire sonra, btitiin bu 6grendiklerini
diinyadaki martilara anlatmak icin tekrar geri déner. Onceleri bes alti
kisilik kticik 6grenci gruplarina dersler verir. Daha sonra diger marti
suruleri arasinda meshur olmaya baslar ve o6gretisi béylece surtler
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arasinda hizlica yayilir. Artik martilar arasinda kutsal biri olarak
anilmaya baslar. Marti Jonathan Levingston, 6gretisi kabul gérdikten
sonra bir giin sahilden uzaklasip kaybolur. Mart1 Fletcher basta olmak
Uzere ona yakin olan Ogrencileri bu 6gretiyi diger martilara anlatmaya
devam eder. Zaman gectikce altin cagini yasayan 6greti, yavas yavas asil
mecrasindan ¢ikmaya ve carpitilmaya baslar. Mart: struileri u¢mak icin
degil sadece Fletcher’a dokunabilmek icin birbirleriyle yarisir hale gelir.
Cunku o kutsal kabul ettikleri Jonathan Levingston’in en yakin dostudur
ve ona dokunmustur. Dolayisyla Fletcher’a dokunmak aslinda Marti
Jonathan Levingston’a dokunmak anlamina gelmektedir. Derken asil
amagc olan u¢mak martilar arasinda unutulmus sadece kutsal olanla ilgili
anlatilar ezberlemek ve bu ezberleri her yerde tekrarlayip sohbet gruplarn
olusturmak asil amac¢ haline déonismustur.

“Icimizde yasayan gercek Marti Jonathan’lara...” diye baslayan
eser, amacini ve benligini kaybetmis bir topluma serzeniste bulunurken
diger taraftan onlara bir c¢ikis yolu gdéstermektedir. Insanin sahip oldugu
potansiyele, hayal glicline, tutkuya ve yasamin anlamina dair kisa ama
cok seyler anlatan bu kitap, varligin sinirlar1 icerisinde sinirsizlig:
kesfeden, siradan bir marti iken benligini fark ederek kendi tura
icerisinde sira dis1 olmay1 basaran bir martinin éykudsudur.

Zorluklar karsisinda genelde iki farkli insan tiplemesi gértalir. Biri,
bu eserdeki kahramani temsil eden Mart1 Jon, digeri ise Gogol'un ‘Palto’
romanindaki baskahraman Akakiy Akakiyevic... Her iki kahraman da
Uzerlerindeki 6lU topragi atmak ya da o topraga gémulmek cikmaziyla
karsi karsiya kalmislardir. Bilindigi gibi 1stakozlarin kabugu bliytimez ve
kabuk icerisinde bir stire sonra sikisip kalirlar. Ne zaman ki tizerlerindeki
kabugu atmaya calisirlar o vakit biiylrler. Hayat, hi¢c kimse i¢cin kolay bir
strec degildir, zordur. Ancak cok az insan bu zor surecleri kendi lehine
cevirip kabugunu atabilir. Bu nedenledir ki hayat icerisinde her olay
bireyi bir tercihe zorlar. Pes etmek, kaybedilenler pesinde kaybolmak ya
da muicadele edip yasamin ve sahip olunan yeteneklerin hakkini vermek
kolay bir tercih degildir, cinkti kimse sonucu bilemez. Yasananlar ve
cekilen acilar herkes icin 6nemli ve 6zel olsa da asil 6nemli olan bu
streclerin sonunda yapilan tercihlerdir. Mart1 Jon, kabugunu atmayi,
cabalayip anlami yakalamay:1 (u¢mayi) tercih etti ve amacina (cennete)
ulasti. Fakat benzer streclerden gecen Akakiy’in sonu nehir kenarinda
kindar bir hayalet oldu. Bu sebepledir ki insan, kendini zorlamadan kim
oldugunu, olaylar kendisini zorlamadan ise sabrini ve sinirlarini bilemez.

Marti Jon, ilgiyi dis dunyadan kendisine cevirebilmeyi
basarabilmistir. Ilgiyi kendine cevirdiginden hem kendindeki hem de
toplumdaki eksikleri ve yanhshklar1i gérebilmistir. Bu ylzden butin
engellemelere ragmen bikmadan usanmadan kendi davasina sahip
cikmis ve amacinin pesinden gitmistir. Amact toplumla kavga etmek,
toplumdaki degerleri toptan yok saymak degildir. O, toplumun
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yabancilasmasina sebep olan sahte anlam ve amaclara karsidir. Sayet
Mart1 Jon, kendi istek ve arzularinin pesinden kosan ve onlarin tatmin
edilmesini tek gercek kabul eden bir sahsiyeti temsil etseydi, sadece
kendi cikarlar icin cabalar ve béylece karnini doyurma pesinde kosan
diger martilardan pek bir fark: kalmazdi. Ancak o, 6grendigi tecriibelerini
toplumla paylasip toplumun kaybolan kimliginin yeniden insasi icin
tekrar geri donmustur.

Mart1 Jonathan Levingston'un yolculugu bir yandan kisisel bir
yolculuk gibi gbéztikse de bir yaniyla manevi bir yolculugu temsil eder.
Mart1 metaforu aslinda Hz. Isa’yi temsil etmektedir. Gercek Hz. Isa
algisinin nasil olmas: gerektigini hikaye tizerinden isleyen yazar, Marti
Fletcher basta olmak lizere havarilere de atiflar yapmaktadir. Bu yoénuyle
su anki Hristiyan din anlayisina bir elestiri 6zelligi de tasimaktadir. Adeta
eser, hicbir insanin benim evrendeki yerimi séylemeye yetkisi yok deyip,
insan yapimi dini reddetmektedir. Mademki Tanr1 karsisinda her insan
ayni, benim Tanri’yla olan iliskimin senin Tanriyla olan iliskin gibi olmasi
gerekmez ve sen bunu bana dikte edemezsin anlayisini savunmaktadir.
Cunku insan eli degdiginde ‘Kutsalin daha cok kutsallastirildig: ve dinin
eylem diizeyinden daha cok literal diizeye indirgendigi’ bir din anlayisi
topluma hakim olabilmektedir. Bu sebepledir ki bir yerde kutsaldan
baska kutsallastirilan her seyin ya sémurd ya da ihanet etme araci olarak
kullanilmasi kacinilmaz bir sonuctur. Bu durum eserde soyle anlatilir:

“Mart1 Jonathan Levingston géren ve onun yakin dostu olan
martilar (havariler) éldugunde onlari cakil taslarindan olusan devasa
mezarlara gomduler. Mezarlar tapinaklara déntsti ve Kutsal ile bir
olmak isteyen butiin martilarin mezarlara bir cakil tasi atip htizinla bir
konusma yapmasi zorunlu bir rittiel halini aldi. Kimse Kutsalla bir
olmanin ne anlama geldigini bilmiyordu ama bu o kadar ciddi ve derin
bir seydi ki, hicbir marti ahmak oldugu dustnulmeden bu konuda
sorular soramiyordu. Tek dusiince suydu: Mezara ne kadar guizel bir
cakil tas1 atarsan Kutsal’a ulasma sansin o kadar artar. Artik ugmak
kimsenin umurunda degildi.”

Mart1 Jonathan’in kutsallastirilip 6gretilerinin saptirilmasi
aslinda cok da yabanci olunmayan tarihsel ve sosyo-psikolojik bir
gercekligi hatirlatmaktadir. Insan, fikirlerini benimsemek yerine
sahislarin kendisi ya da dis gortintstne takilip kalma temayutla
gosterebilir. Cuinkl kutsamak eylemden daha kolaydir.

Eser, lise cagindan itibaren ve 6zellikle tiniversitelerde psikoloji,
sosyoloji, sosyal psikoloji, egitim, felsefe ve ilahiyat konularini iceren
derslerde Uzerine tartisilmas: gereken bir kitaptir. Hacmi ktictik olsa da
evrensel bir anlam ytukune ve agirligina sahip olan bu eser, 6zgurlik,
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cesaret, sosyal etki, sosyal uyum, oOgrenme, kutsallastirma gibi
kavramlar1 sade ve etkileyici bir dille vurgulamaktadir. Ancak eserdeki
cennet tanimi ergenlik dénemindeki gencler icin yanlis anlamalara yol
acabilir. Eserde cennet diye bir yerin olmadigi, cennetin hedeflerinin
pesinden giden ve onlar1 gerceklestiren insanlarin yasadigi doyum oldugu
ifade edilmektedir. Ergenlik déneminin yogun sUphe ve catismalarin
yasandiglr bir donem olmasi sebebiyle boyle bir tanim oldukca kafa
karistiricidir. Tamamen metafizik alemle ilgili olan bir mekanin,
basarinin verdigi doyum olarak nitelendirilmesi zorlama bir yorumun
otesinde ergenin zihnindeki cennet imajinin aslina zarar verebilir. Bu
durum asil ifade edilmeye calisilan anlamin da tam olarak
anlasilamamasina neden olabilir. Dolayisiyla ergenlik dénemindeki
genclere bu kitap okutulurken durumu izah edici bir bilginin verilmesi
konunun anlasilmasi acisindan énemlidir.

Cennet tanimindan baska eserde sorun olusturacak ikinci durum
icinde bulundugu toplumun yanlislarina karsi cikan herkesin sanki birer
Marti Jonathan Levingston olabilecegi hissini vermesidir. Oysa herkesin
icinde bir Mart1 Jonathan Levingston olsa da bunu herkesin
gerceklestiremeyecegi asikardir. Surd psikolojisinde bilin¢g yoktur.
Algilama, farkina varma, dikkat etme, analiz etme gibi stireclerden uzak
olan surd, kendi icerisinde bilincli bir varlik istemez ve onu zamanla
dislar. Bunun farkina varan her birey Marti1 Jon gibi striiden uzaklasip
manevi haller yasayan ve sonunda ustalasan bir stireci yasamak zorunda
degildir. Buna gerek de yoktur. Stirt icerisinde bilincli bireylerin olmasi
suru icin ¢ikis yoludur ve oldukca gereklidir. Bunu dert edinen her birey
bu nasipten faydalanmasi icin strd icerisinde mucadelesini verebilir.
Manevi yardim Mart1 Jon’u buldugu gibi herkese isabet etmez. Kald: ki
bu beklentiye distlmemelidir. Béyle bir beklenti gelismekten cok birey
icin varolussal bir prangadir. Eser 6nemli mesajlar verse de gercekeci
olmayan ve sinirlar1 mechul bir idealin kendini gerceklestirmenin tek
cikis yolu olarak gosterilmesi asir1 ve ayaklar: yere basmayan bir hedef
olmustur. Insanlik tarihine bakildiginda toplumlari olumlu yénde
etkileyen buyldk degisimlerin, tek bir insanin icinde bulundugu
toplumun insan onur ve haysiyetine yakismayan tutum ve davranislarina
isyan etmesiyle basladigi gorulebilir. Ancak peygamberler haric bu
mucadelelerinde dogrudan manevi bir alanla temasa gecip destek alan
bir lider goértilmemistir. Kaldi ki peygamberler dahi bu destegi alsa da
zorlu muicadeleler vermisler ve hatta bazilar1 6ldurtlmustir. Dolayisiyla
yasamin gercekligi asla géz ardi edilmemelidir.

Marti Jonathan Levingston’in en dikkat cekici yonu bireysel, sosyal
veya dini olsun, insanin farkindaligi ve tercihine yaptigi vurgudur. Ctinkti
insan ancak tercih ettiklerinin sorumlulugunu dustlenir ve onlar
gercekten icsel olarak tecriibe edebilir. Eserden cikarilan tecriibeleri ise
su sekilde ifade etmek mUimkundur:
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“Hayallerini gerceklestir, kalbine gliven ve insanlarin seni neye
donustirmek istediklerine dikkat et...

Gozlerinin sOyledigine inanma, tek gésterdikleri sinirdir. Anlayarak
bak, gercekten ne bildigini kesfet, iste o zaman Ogrenmenin yolunu
goreceksin...

Tutkuyu kesfet ve sahip oldugun yeteneklerde ustalas...
Gelismenin sirrina er...

Gelisme bir olaydan ziyade bir suirectir. Kendini ne kadar kontrol
edersen o kadar gelistiginin farkina varirsin...

Kendin icin daima hedefler koy ve seni daha iyi yapacak seyleri
takip et...

Hayatta farkli bir yol izlemek her zaman kolay degildir, ancak
degerlerinize gore yasadiginizi hissetmek size mutluluk verecektir...

Tercihlerini 6nemse, hata yapmaktan korkma...
Dogru sorular sorarak kisitlayici inanc¢larindan kurtulabilirsin...

Sevgiyle calis... Cok zor olsa da en glcld ve en eglenceli calisma
sekli budur...

Yapmak istedigin seye ‘inanirsan’ basarirsin. Yapmak istedigin seyi
“anlarsan” basarirsin. Ne yaptigini ‘bilirsen’ basarirsin. Yapacagin seyi
‘istersen’ basarirsin. Yapmak istedigin sey icin ‘calisirsan’ basarirsin...

Hedeflerinizi gerceklestirme yolunda 6deyeceginiz bedel size aci
vermez...

Etrafimizdaki insanlar evren ve metafizik hakkinda size bir takim
bilgiler anlatabilir, ancak kalbiniz ve akliniz ne diyor ona da bakmak
gerekir...

Bir insani1 ‘birey’ olduguna ikna etmek diinyanin en zor isidir...
Kendini kesfetmek ve yalnizlik en iyi iki dosttur...

Kim oldugunu bilirsen yonuin bellidir...

Benimsemeden yapilan her uyma davranisi bireyi korlestirir...

Ozgurlik, siradanlik prangalarindan kurtulup bedel 6demeyi géze
aldiginizda ortaya cikar...

Bedenlerimizin yaraticis1 degiliz ama biz ruhun ve hayatin
ifadeleriyiz. Duvarlarla, sinirlarla zincirlenmedik...”
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Her toplumun ucan kacan, kendilerinden farkli, gizemli gucleri
bulunan kutsal martilardan daha cok gunlik hayatin ve maneviyatin
asiriliklarindan uzak, 6grenme ve kendini gelistirme istegini kéreltmeyen,
itaatten cok Ozdeslesmeyi esas alan dengeli rol modellerine ihtiyaci
vardir. Blitlin bunlardan sonra eserden cikarilabilecek en anlamli sonug
su olabilir: “Hayat ya u¢mak icin mticadele edilen ya da palto i¢cin 6linen
bir sertvendir.”
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GIRIS

Tolstoy 28 Agustos 1828'de Rusyanin Tula sehrinde Yasyana
Polyana Malikanesinde dogdu. Toprak sahibi soylu bir ailede dogan
Tolstoy Ortodoks Hristiyan inancina gére vaftiz edilip yetistirilmistir. ki
yasinda annesini, dokuz yasinda babasini kaybetmis halalar1 tarafindan
buyuatilmustir. Kendisine 6gretilen dini doktrinlere ciddi olarak
inanmamis ancak buna ragmen bu O6gretilere cevresindekilere uyum
saglamak icin temelsiz bir gtivenle uyum saglamistir. 11 yasinda iken
agabeyi ve arkadaslarinin Tanri'nin var olmadigi ve O'nun hakkinda
Ogretilenlerin uydurma olduguna dair yapilan konusmalarindan dolay:
olsa gerek dini olgularin c¢ok da ciddiye alinmamasi gerektigine
inanmistir(Tolstoy, 2017, ss. 5-7). Bilindigi tizere Fowler'in inanc¢ gelisim
kuramina gore bireyin ileriki yaslarda inan¢ ile olan iliskisini
sekillendiren ve inancin surekliligini saglayan faktoérlerden biri, cocugun
annesiyle olan iliskisidir. 0-2 yasi kapsayan bu dénem temel inanc
evresidir. Anneye duyulan gliiven ve anneyle olan iliski ileride Tanri'ya
duyulacak  gliven ve Onunla meydana  gelecek  iliskiyi
sekillendirir(Roehlkepartain, 2006, s. 37). Tolstoy'un erken yaslarda annesini
kaybetmesi onda bu duygunun pekismemesine ve bdylece kendisine
Ogretilen inanca temel bir gtivensizlik duymasina neden olabilir.

Tolstoy ve cevresi dinsel ogretiler dogrultusunda bir hayat
yasamadigl ve bu ytuzden din hayattan kopuk ve hayatin disinda bir olgu
oldugu icin Tolstoy'un dinden kopus sureci basta bilin¢sizcedir. Bu
kopus bilingsiz bir sekilde gerceklesmis olsa da 15 yasindan itibaren
felsefi eserler okumasiyla daha bilin¢li bir hale gelmistir. 16 yasinda
ibadetleri yerine getirmeyi birakarak dini reddetmis ancak tam olarak
tanimlayamasa da bir Tanri'nin varligina inanmistir(Tolstoy, 2017, ss. 8-10).
Bu durum ergenlik dénemi g6z online alindiginda psikolojik olarak
normal goézukebilir. Ctinkti ergenlik déneminde bireyin kisilik ve dini
gelisimi catisma, sucluluk ve bunalim gibi faktoérlerin etkisi altindadir.
Kisi kendisine 6gretilenleri sorgulayarak bir kimlik olusturmaya baslar.
Bireyin cocukluk doéneminde dini inanca dair o6grendikleri ergenlik
dénemi duygusal ve entelekttiel ihtiyaclarini karsilamada oldukca
yetersiz kalabilir. Bu ylizden 6gretilere kars: stiipheci ve elestirel tutum
sergilenir(Karaca, 2017, s. 171). Bu bilgiler dogrultusunda Tolstoyu
degerlendirecek olursak: Tolstoy'un ergenlik déneminde sanayi devrimi
sonrasi bilim ve teknoloji ylukseliste, bilimsel anlayis olarak da pozitif
bilimler 6n plandadir. Pozitif bilimler sadece gértiintir diinyada var olan
ve deneyle 6lctillip ispatlanabilen olgulari kabul eder ve inanca konu olan
gaybi meselelerin dogrulugunu reddeder. Stphe ve elestirel tutum
bilimin baslica unsurudur. Realist ve rasyonel bakis agis1 caga hakimdir.
Dolayisiyla Tolstoy'un i¢sellestirilmemis olan dini inanci1 kendi deyimiyle
'bilginin ve varolusun 1siginda’, cagin bilimsel anlayisi ve icinde
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bulundugu sosyal cevre de g6z 6ntinde bulundurulacak olursa yavas
yavas yok olmus denilebilir. Cocukken kendisine o6gretilenler ergenlik
donemi ihtiyaclarini artik karsilamamakta hayattan kopuk bir din
anlayis1 kimlik olusumunda etkili olmamaktadir.

Tolstoy, dini terk ettikten sonra, yasamina temel olusturacak bir
ogreti gelistirmeye baslar. Miikemmel insan olmak seklinde nitelendirdigi
bu oOgretiye gore fiziken, zihnen ve ahlaken mtikemmel biri olmaya
calismak onun hedefleri arasindadir. Bu hedefleri hayatinin anlami
olarak goérmektedir. Baslarda kendi veya Tari'nin géziinde mukemmel
olmaya calisma cabasi sonralari yerini baskalarinin géziinde mtikemmel
olma, baskalarindan daha glclli, 6nemli ve varlikli olma cabasina
dontsmektedir. Ancak ahlaken iyi olmaya calistiginda kabul gérmeyen
Tolstoy iktidar, acgoézlultuk, sehvet, kibir ve o6fke gibi kot hirslara
yoneldiginde onaylandigini hissetmektedir. Yalan, soygun, kumar, zina,
sarhosluk, siddet, cinayet gibi eylemlerde bulunarak on yil kadar
ahlaksiz bir yasam sUrmustir(Tolstoy, 2017, ss. 10-11). Tolstoy'un bu
durumu Fowler'in inan¢ gelisim kuraminda 11-18 yas yapay-geleneksel
inanc¢ evresine tekabul etmektedir. Birey bu evrede oOrnek aldig
insanlarin, akranlarinin ve cevresinin inan¢ ve degerlerini arastirir ve
kendisine goére bazi inanc¢ ve degerler edinir. Bu inan¢ ve degerler
elestiriye tabi tutulmayacak sekilde ideolojiye déntistir. Birey kendine ait
bir kimlik olusturma cabasina girer. Gelecege ve sosyal iligkilere dair
kaygi guduldigu icin cevresiyle uyumlu ve ortak bir dinya goértusu
edinme ve degerleri paylasma s6z konusudur(Roehlkepartain, 2006, s. 39). Bu
dénemde ergen bireyin din ile iliskisini zorlastiran faktoérlerden bir digeri
de yasadig: celiski ve catismalardir. Birey kendi arzu ve isteklerine kars:
dini kurallar1 uygulamada zorlanir. Yasanilan temel catisma konulari
cinsellik, bagimsizlik, gtclilik duygulari, kendi benligini tisttin tutma
egilimidir. Kendi istek ve arzularini dini dikkate almaksizin yasayan
bireyler sucluluk ve gtinahkarlik duygusu yasarlar. Bu duygu ile basa
cikmak icin ya dini inang ve degerler yeniden kesfedilip dindar bir yasam
benimsenir ya da din inkar edilir. Cocukluk déneminde saglikli bir dini
gelisim yasayan bireylerde dini yeniden kesfedip dindar bir yasam tercihi
bir travma yasamadigi strece siklikla gortilen bir durumdur(Karaca, 2017,
ss. 174-175). Tolstoy basta ahlaken muikemmelligi hedeflemis kendine ait
bir kimlik olusturmaya calismissa da sosyal cevresinden onay
gérmeyince uyum saglamak ve kabul gérmek icin ve ayni zamanda
cinsellik, bagimsizlik ve gtclulik duygulart dogrultusunda bir hayat
yasamak icin dini inkar ettigi ahlaksiz bir yasami tercih ettigi
varsayllmaktadir. Ahlaksiz yasaminin ona Uin ve para getirmesi ise kendi
benligini Gistlin tutma egiliminin bir sonucu olmakla beraber bu yasami
sturdirmesinde temel motivasyonlardan biri olmustur denilebilir.
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Tolstoy'un ergenlik sonuna kadar olan bu seriiveni ve bu sertivenin
din ile olan iliskisi kisaca bu sekildedir. Biz bu calismada Tolstoy'un
ergenlik seriiveninden sonra hayatindaki anlam arayisini, bu anlam
arayist sUrecinde inancg ile karsilasmasini ve bu inancin onda evrensel
bir inanca nasil dénusttiginu aciklayacagiz.

1. Anlam Arayis1 Donemi

Tolstoy on sekiz yasinda Universiteyi terk ettiginde kendisine
gecmiste 6gretilen seylerin hicbirine artik inanmamaktadir(Tolstoy, 2017, s.
7). Yirmi yedi yasinda yazarlarla tanismis ve onlarin hayat goértslerini
benimsemistir. Benimsedigi hayat goértisti; sanatc¢i olduklarit icin ne
bildiklerinin ve ne 6grettiklerinin bir 6nemi olmadan 6gretmek suretiyle
ilerlemek seklindedir. Ona gore sanatin anlamina ve hayatin ilerlemesine
olan inang bir din yazarlar da bu dinin papazlariydi. Ancak papazlar yani
yazarlar arasinda fikir ayriliklar1 vardi ve her bir yazar bir digerinin
fikirlerini reddederek kendi fikirlerinin dogru oldugunu savunmakta ve
bu ylzden aralarinda tartisma, kuftir ve tuzaga distrme gibi olumsuz
tutum ve davranislar sergilemektedirler. Tolstoy benimsedigi inanclari,
kendisine para, Un, ve kadin getirdigi icin baslarda sorgulamamissa da
yazarlarin fikir ayriliklarinin yani sira olumsuz tutum ve davranislari,
Tolstoy'u sorgulamaya goétiiren faktérler olmustur. Bu ylzden yazarlari
daha yakindan goézlemler. Onlarin ahlaksiz ve sahtekar olduklar
kanaatine vararak oOgretilerini reddetmistir. Buna ragmen onlar
tarafindan kendisine verilen unvandan vazgecememekte, edindigi
kibirden siyrilamamaktadir(Tolstoy, 2017, ss. 12-14).

Avrupa'ya gittiginde orada tanistig1 aydinlarin etkisiyle mtikemmel
insan olma hedefi dogrultusunda 'ilerleme' inanci pekismis olmasina
ragmen Paris'te sahit oldugu Olim infazi ve yirmi dokuz yasinda
agabeyini kaybetmesi inancinin tutarsiz oldugunu distindirtmus bu ve
benzeri durumlarda ilerlemeye dair inancini icten ice sorgulamistir.
llerleyisinin nereye varacagini bilemese de bir giin bunun ortaya
cikacagina inanarak bu siiphe durumunu asmistir. Daha sonra tilkesine
dontp bir tasrada 6gretmenlik yapmaya baslamistir. Ancak neyi nasil
Ogretecegini bilemediginden yurtdisina c¢ikmis donduglinde isine
arabulucu olarak devam etmistir. Arabuluculugun yaninda 6gretmenlik
yapmaya devam edip dergilere yazi yazmistir. Yasadigi yogun hayat onu
yipratmis yaptig: islerden ruhen tatmin olamadig icin her seyi birakip
bozkira yerlesmistir. Oradan doéntince otuz dort yasinda evlenmistir.
Evlendikten sonra hayatini1 ailesine iyi hayat kosullar1 saglamaya
adamistir. 'Ne icin? Amac¢ ne?' gibi sorular ara sira kafasini kurcalamis
olsa da on bes yil boyunca hayatinin merkezinde ailesine iyi bir hayat
sunmak dustncesi hakim oldugu icin bu sorular1 gérmezden
gelmistir(Tolstoy, 2017, ss. 17-20).
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Tolstoy'un hayatin anlamina dair gérmezden geldigi sorular
zamanla kafasini daha fazla mesgul etmeye baslamis artik bir buhrana
girdigi icin su sorularin cevabini bulmaya calismistir: Hayatta
yaptiklarinin bir amaci var miydi? Daha fazla yazmasi daha fazla tin
kazanmasi1 ya da ailesine iyi kosullar saglamasi ona ne getirecektir? Peki
yasadigi hayatin anlami nedir ya da bir anlami var midir?

Tolstoy'un hayatinda aile, saygi, mulk gibi hayattan beklenen
maddi unsurlar var olsa da bunlar onu tatmin etmemekte, bu unsurlarin
hayatina bir anlam katmadigini diisiinmektedir. Ona goére, o giine kadar
yasamis oldugu hayatin mantikli bir anlami yoktur, yasayacagini
yasamis onunde oOlmekten baska bir secenek kalmamistir. Hayattan
korkmakta 6liumu gérmezden gelememektedir. Fakat 6lim duistincesi
Tolstoy'u dehsete diistirmuistiir. Olme diistincesinin getirdigi dehsetin,
icinde bulundugu durumdan daha berbat oldugunu dustinse de bu
dehsetten ve buhrandan kurtulmak icin 6lmek istemistir. Clinklti ona
gore yasadiklarinin hi¢cbir anlami olmadigi icin 61tim bir son ve hakikatin
kendisidir. Ancak 6limun bir yok olus olduguna inandig: icin de yok
olmaktan korkmaktadir(Tolstoy, 2017, ss. 23-28).

Oleceginin bilincinde olan ancak bunun ne zaman olacagni
bilmeyen insan i¢cin bu durum kaygi vericidir. Bilissel stire¢ geregi birey
beyninde olusan bosluklari doldurmak yani 6grenmek icin harekete
gecer. Bunun bir sonucu olarak "Butin bunlar neden?" sorusuna bir
anlam vermeye calisir(Tokur, 2018, s. 43). Tolstoy'un iki yasinda annesi,
dokuz yasinda babasi, yirmi dokuz yasinda abisi, kirkli yaslarinda
yaslarinda ti¢c cocugu ve iki halasi élmustiir. Oltim ile sik sik ylizlesmis
hatta Fransa'da bir infaza tanik olmustur. Agabeyinin aci ¢cekerek vefat
etmesi de 'madem 6lUim yani yasamin bir sonu var tim bunlarin anlami
nedir?' sorusu belirmis fakat bunu yogun bir arayis dénemine girdigi
stirece kadar gérmezden gelmistir. Ancak 6lim gérmezden gelinemeyecek
somut bir gercekliktir. Oltim bilinci olusmamuis insan icin éltim hakkinda
distinmek 6zellikle 6limun bir yok olus oldugunu distinmek dehset
vericidir. Bu dehset ile bireyin zihninde bir bosluk olusur ve bu bosluk
bilissel dengeyi bozar. Dengenin yeniden olusabilmesi icin insan yasanan
hayata bir anlam vermek ve bu anlam dogrultusunda yasamak ister.
Dolayisiyla Tolstoy'un 6ltim gercegi ile ylizlesmesi onun yogun bir arayis
dénemine girmesinde Onemli ve etkili faktoérlerden biri olmustur
diyebiliriz.

Tolstoy icinde hayatin bir anlami olduguna dair umut tasimakta ve
bu motivasyonla sancili ve israrli arayisini bilim dallarinda strdiirmeye
devam ettirmektedir. Burada buldugu cevap ise hayatin bir anlaminin
supheye yer vermeksizin olmadigi seklindedir. Ona goére bilimin verdigi
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cevaplarin hayata dair sorularla bir alakasi yoktur. Pozitif bilimler
hayattan kopuk cevaplar vermekte ve onda hayatin anlamina iligkin
soruya yanit yoktur, sosyal bilimler ise tatmin edici bir cevap
verememektedir. Bilimden sonra filozoflarin verdigi cevaplar:1 arastirir.
Orada buldugu cevaba gore ise hayat kéti ve anlamsizdir bu ytzden
sonlandirilmalidir. Cunktd hayattan uzaklasildigi o6l¢ctide hakikate
yaklasilabilir. Hayattaki her sey bostur ve hayattansa 6lim daha
iyidir(Tolstoy, 2017, ss. 29-44).

Tolstoy yine icinde bir anlam olmasi gerektigi umuduyla sosyal
cevresini gozlemlemeye baslar. Yaptig1 gbézleme gore icinde bulundugu
durumdan kurtulmanin dért yolu vardir: Cehalet, Epikurculik, gliic ve
enerji, zayiflarin yolu... Cehalet yasama dair olgular1 bilmeme, anlamama
ve irdelememektir. Epikurcilik yasamin caresizligi bilindigi halde
bunlar1 gérmezden gelmek; hastalik, yaslilik ve 6lum gibi olumsuz
kavramlari unutturacak sekilde haz odakli arzu ve hevesler
dogrultusunda yasamaktir. Glg¢ ve enerji yoluyla kacis, hayatin koéta
oldugu ve sonlandirilmasi1 gerektigi dusUncesiyle yasamina son
vermektir. Zayiflarin yolu ise hayatin kétti oldugu ve sonlandirilmasi
gerektigi dlistincesi var olmakla beraber kendilerini 6ldiirme glicinu
bulamayanlarin yoludur. Tolstoy tGiciincti kategoriye dahil olmak istese
de dordincu kategoride oldugunu anlamaistir. Yine de varmis oldugu
sonucun (hayat koétudur ve sonlandirilmalidir diistincesi) dogruluguna
iliskin stipheleri vardir. Yasamin var edicisi akilken, akil yasami nasil geri
cevirir? Tarih boyunca insanlar hayatin anlamsiz oldugunu fark
etmemisler midir? Buna ragmen nasil yasamislardir? Birikimleri
sayesinde mevcut hayatini borclu oldugu insanlarin hayatina ve
dustincelerine sacmalik demek yanlis degil midir? Vardigi sonucu bu
sekilde sorguladiktan sonra kendisinde bir hata olabilecegine dair stiphe
duymaya baslamistir. Clinkt bir yandan vardigi sonucun ne kadar
mantikli ve ikna edici argimanlarla desteklenmis olursa olsun yetersiz
oldugunu hissetmis, tatmin olamamistir(Tolstoy, 2017, ss. 45-51).

Tolstoy bilimde, felsefede ve cevresiyle ilgili yaptig1 goézlem
sonucunda yasamin anlamsiz olduguna kanaat getirmis hayatin
yasanmaya deger olmadigina dair bir inan¢ gelistirmistir. Insanin hayata
gelisinin tesadifen oldugunu ve zamani tamamlaninca yok olup
gidecegini dolayisiyla hayatin hicbir anlaminin olmadigini distnen
kisinin kendi hayatina verecegi anlam ve ulasmak istedigi amac¢ da bu
gorus dogrultusunda olacaktir(Goka, 2014, s. 97). Yasam icerisinde secilen
konum ve yonelim bireyin hayata yukledigi anlam kaynagidir(Goka, 2014,
s. 150).

Bir insanin yasamin yasamaya deger olusuna dair kaygisi ve
umutsuzlugu varolussal bunaltidir. Bu ylizden anlam arayisi i¢csel denge
yerine ic¢sel gerilim yaratabilir. Varolussal bunaltinin kisinin ulasmis
oldugu seyle ulasmasi gereken arasindaki gelirime bagl gelistigi
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sOylenebilir. Bunalti insanda varolussal bosluk olusturabilir. Bu
boslugun ise iki sebebi olabilir. Birincisi insanin ilkel zamanlarda
davranislarini belirleyen ve yén veren bazi hayvani icgudulerini
kaybetmesi, ikincisi ise yine davranislarini yonlendiren bir gelenekten
yoksun olmasidir denilebilir(Frankl, 2009, ss. 117-120). Davranislarini
yonlendiren bir gelenekten yoksun sektiler bir hayat yasadig: icin hayata
bir anlam verememesi sonucu meydana gelen kaygi ve umutsuzluktan
dolay1 onun varolussal bir bunalti icerisinde oldugu séylenebilir.

Tolstoy'un cevabini aradigi sorulara bakildiginda, cevaplarini
aradigl sorularin bilimde olmadig1 gérultir. Bilim, neden sorusunu degil
nasil sorusunun cevaplarini arar ve gérinur dliinyanin 6tesini somut bir
gerceklik olmadig: icin arastirmaz ve varligini kabul etmez. Tolstoy akli
bir cevap aramistir ¢cinkt kendisi rasyonalist ve realist biridir. Ancak
bilimsel yani rasyonel cevaplar onu tatmin etmemektedir. Kendisi
farkinda olmasa da akildan ziyade kalbine hitap eden manevi cevaplar
aramaktadir. Bu sorularin muhatabi ise dindir.

2. inan¢ Dénemi

Tolstoy, hayatin onun cevresinden ibaret olmadiginin farkina varip
sorularinin cevabini salt icinde bulundugu dar cevrenin hayatlari ve
fikirlerinin disina cikarak hayati koétileyen ve yasami sonlandirma
diistincesi olan insanlardan ziyade yasamay: tercih eden ve hayata oyle
ya da boyle bir anlam atfeden insanlari gézlemlemeye ve arastirmaya
karar verir. Yaptigl gézlem ve arastirma sonucunda insanlarin hayatina
inanc ile anlam kattiklarini fark etmistir. Ctinkti akla dayal: bilgi yasamin
anlamina iligkin bilgi vermemekte var olusu reddetmektedir. Bu ylizden
buytk insan kitleleri hayatin anlamini akil dis1 bilgiyle algilamaktadair.
Akil dis1 bilgi seklinde nitelendirilen sey ise inan¢ ve Tanri'ydi. Buna gore
Tolstoy ya akla dayal: bilgiye dayanarak var olusu ya da inan¢ acisindan
bakildiginda hayatin anlamini kavrayabilmek icin akli reddetmek
durumundadir(Tolstoy, 2017, ss. 51-53).

Tolstoy icin bir celiski dogmustur ve bu yuzden akla dayal
duistince cizgisini sorgulamaya baslamistir. Ona gére diistince cizgisinde
bir sorun yoktur ancak akil ylUritme bicimiyle sormus oldugu soru
uyusmamaktadir. Clinkll hayatin anlamini kavramak icin sonlu ile
sonsuzun iligkisini anlamak gerekir. Boylelikle sordugu sorulara inancin
verdigi cevaplar: irdeler. Sonucta hayatina inanc ile anlam verebilecegi
kanaatine varir. Bu kanaate vardiktan sonra 'inan¢ nedir? Nasil
olmalidir?' gibi sorularla inan¢ kavraminin altini doldurmaya calismistir.
Cunku bir Tanri'ya inanmak icin inancin ne oldugunu anlamak
gerektigini distinmektedir. Tolstoy bu dogrultuda dinleri arastirir. Dogal
olarak ilk ©Once cevresindeki dindar ve egitimli kimselerle yani
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ilahiyatcilarla ve Protestan kiliseleriyle gérusur. Gortustigtu kimselerin
cevaplari onu iyice cikmaza strtklemistir. Cliinkti entelektiiel dindarlarin
ogretileri var olusun anlamini aciklamamakla birlikte yasadiklar: hayat
ile uyusmamaktadir. Onlar da tipki digerleri gibi arzularini tatmin etmek
icin yasamaktadirlar. Boéyle olunca haci, kesis, tarikat ve koéylulerin
arasina girip onlar1 gézlemlemeye cevaplarini oralarda aramaya karar
verir. Sunu fark eder ki aralarina girdigi insanlarin hayatlarinda cok fazla
batil inanc¢ olsa da bu insanlar inanclariyla uyusan, celismeyen ve tutarh
hayatlar yasamaktadirlar. Bu sosyal grup 6lumu ve kederi, stikunetle
karsilayip dingin ve sarsilmaz bir inancla kabullenmekte, maddi imkan
ve refahtan yoksun olsalar da mutlulugu tadabilmektedirler. Yasamin ve
6limun anlamini bilmekte, acilara gdgtis germekte, 6limde hicligin degil
bir hayrin oldugunu dustnmektedirler. Halbuki daha o6énce yasadigi
zengin ve egitimli camiada hayat zevk diskinltiglinden ibaretti ve boyle
bir yasamda anlam bulmak imkansizdi. Béylelikle bu insanlarin hayata
verdigi anlami benimsemis onlar gibi yasamaya karar vermistir(Tolstoy,
2017, ss. 55-65).

Tolstoy inanci ve icine girdigi sosyal grubun hayata verdigi anlami
benimsedikce bundan 6nce yasadigi hayati anlamlandirmaya calisir.
Daha 6nceki hayatinda insanlar inanclarina uygun yasamadiklar: icin
onlarin inancini benimseyememis icine girdigi sosyal cevrenin ise
inancina uygun yasadigini gérince onlarin inancini kabul edip cok
anlamli bulmustur. Hayatin kéttl oldugu ve sonlandirilmas: gerektigi
distncesinin kendi yasadigi hayattan kaynaklandigini bunu hayatin
geneliyle yani insanligin varolusuyla iliskilendiremeyecegini anlamistir.
Ona gore insanin da diger canlilar gibi hayatta bir rolti vardir; kendi
varolusunu Uretmek ve bunu tim insanlik icin yapmaktir. Bu bakis
acisiyla degerlendirdiginde hayatinin sorumluluk gerektiren otuz yili
varolusu yaratamadigini hatta aksine yok etmekle mesgul oldugunu
dustinmektedir. Tolstoy'a gbére yerylziiniin varolusu birinin iradesiyle
stregelmekte ve biri bu varolusla amacini gerceklestirmektedir. Bu amaci
kavrayabilmek icin kisinin kendisinden isteneni yerine getirerek bu
iradeyi yerine getirmesi gerekmektedir. Ancak o zaman bizden ve
evrenden ne istendigini anlayabiliriz(Tolstoy, 2017, ss. 67-69).

Gercegin bilgisi ancak yasanarak edinilebilecegi dustincesi
Tolstoy'u kendi yasadigl hayatin dogrulugunu sorgulamaya gétirmustur.
Baslarda hayatin kéti ve sagma oldugu diistincesiyle kendisini 6ldiirmek
istemis butin o distnce ve gbzlem slreci onun icin act bir duygunun
eziyeti ile gecmistir. Bu duyguyu Tanri'y1 arayis olarak tanimlamaktadir.
Bu onun icin bir akil yuruttisten cok bir histir. Cinkt bu arayis
duistincelerin tersi ydnutinde ilerleyen yureginden yola cikan bir arayistir.
Bunu bir tir korku, yabanci bir ulkede tek basina kalmishk ve
birilerinden yardim beklentisi hissi seklinde betimlemektedir. Tanri'nin
varliginin kanitlanamayacagina ikna olmussa da O'nu aramis, bulmayi
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ummustur. Cinkul Tolstoy'a goére varlik varsa bunun bir sebebi olmalidir.
Kendisini var eden bir glictin oldugunu kabul edince yasamaya devam
edebilecegini hissetmistir. Tanri'ya ona yardim etmesi icin dua etmistir.
Duasina karsilik alamadigini diisinmus olsa da herhangi bir sebep veya
anlam olmaksizin dinyaya gelmis olamayacagi kanaatindedir(Tolstoy,
2017, ss. 71-72).

Insan zihni karsilastigi her seyi anlamaya, anlamlandirmaya ve
yorumlamaya calisir. Insan zihninin sinirli yapisi ise, bazi olaylarin ic
yliziine vakif olma konusunda en btiytik engeli olusturur. Ozellikle aklin
sinirlarin1 asan dini-metafizik konular, bilissel tatmin arayisinda olan
insanin kafasini karistiran temel konularin basinda gelir. Bu noktada
dinler, yapmis olduklar1 aciklamalarla insan zihninde baska turla
doldurulamayacak bosluklar: doldurma potansiyeline sahiptir. Dinler bu
potansiyeli, zihinsel unsurlar1 ayristirma, birlestirme, uzlastirmada
kullandig: gibi, zihinsel catismalarin ve belirsizliklerin ¢é6ziimlenmesinde
de kullanmaktadir. Bu konuda yapilan bir¢cok arastirma, dini inancin
bilissel ihtiyaclari 6énemli 6lctide tatmin ettigini, muntesiplerine uyumlu,
dengeli ve anlasilabilir bir degerlendirme sundugunu ortaya
koymustur(Karaca, 2017, s. 81). Tolstoy'un bilimsel ve felsefi arastirmalar
yapmasina ragmen onda biligsel tatmini saglayacak cevaplari bulamayip
dinde buldugu cevaplarin biligsel tatmin saglamis olmasinin, dinlerin
yapmis oldugu aciklamalarin belirsizliklerin ¢6ziimlenmesinde bosluklar:
doldurma potansiyeli oldugu séylenebilir.

Her insanin yasaminda var olan ugruna c¢caba harcanacak 6zel bir
misyonu ve somut bir gérevi vardir. Dolayisiyla yasama dair herkese mal
edilebilecek genel bir 'yasamin anlami' ifadesi soyut ve gercekci olmayan
bir arayis olacaktir. Bu sorunun cevabi insanin kendisinin yasama
verecegi bir cevaptir. Ancak bu, cevabin salt kisinin ruhunda oldugu
anlamina gelmemektedir. Bunun icin insanin dunyay:r kesfetmesi
gerekir(Frankl, 2009, ss. 123-125). Fakat nihai anlam arayisi icerisinde
oldugunu soyleyebilecegimiz Tolstoy icin durum bdyle degildir. Nihai
anlam insanin sinirli zihinsel yetisini asan bir olgu oldugu icin akail ile
kavranamaz (Frankl, 2009, s. 133). Hayata nihai anlam veren sistem
dinlerdir. Dinler hayata akil ile kavranamayan, akil dis1 bilgi ile anlam
vermektedir. Dinler insanlara hem anlam hem de amac verir. Cinkt
anlami olmayan bir hayatta amacin varligi kisiyi bir yere ulastirmaz
dolayisiyla ruhsal tatmin de saglamaz, amaca ulastirmayan veya amaci
olmayan bir anlamin ise anlami yoktur(Goka, 2014, s. 133) yani islevsel
dolayisiyla tatmin edici degildir denilebilir. Din diger anlam
sistemlerinden farkli olarak ortaya cikan anlam bosluklarini onlara
yukledigi gizem vasitasiyla doldurur ve saglamis oldugu siginma
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vasitasiyla 6nemli bir yatisma saglar(Karaca, 2017, s. 80). Tolstoy'un da nihai
anlam arayisinda oldugu ve onu tatmin eden cevabi inancta dolayisiyla
dinde buldugu varsayilabilir.

Duygular insanlar icin guduleyici ve motivasyonel bir etkiye
sahiptir. Insanlarda arzu edilen duygularin ve hislerin yoklugu eksiklik
ve bosluk algisi olusturup stres ve kaygiya neden olabilir. Yasami
anlamlandirma arzusu yerine getirilmediginde olusan eksikligi ve
boslugu bu baglamda degerlendirecek olursak bu durumda yasanan
stres ve kaygi ile basa cikabilmek icin bir dine yonelme seklinde
motivasyon meydana gelebilmektedir. Boéylelikle bir inanca yénelmek
suretiyle hayata dair bir anlamlandirma ve hayatin amacina ulasma hissi
yasanabilmektedir(Tokur, 2017, ss. 129-130). Dolayisiyla Tolstoy'da Tanrinin
olmadigr dustncesi hayati anlamdan ve amactan yoksun kilmakta bu
durum ise eksiklik ve bosluk algisi olusturup stres ve kaygiya sebep
olmus olabilir. Bu durum Tolstoy'un bir inanca yénelmesinde motivasyon
saglamis olabilir. Clinkti Tanri inanci ile hayatina anlam ve amac
kazandirmakta bdéylelikle zihnindeki eksiklik ve bosluk dolarak meydana
gelen stres ve kaygi ile basa cikabilmektedir.

Din insan hayatinda meydana gelen 6lim, hastalik, sikint1 ve aci
gibi olumsuz durumlarin getirdigi stres ve kaygiyla gelisimsel, engelleyici-
koruyucu ve rahatlatici-teskin edici fonksiyonlariyla uyum saglayici ve
dltizenleyici bir sistemdir. Dolayisiyla din insanlara hayata anlam verme,
olumsuz olgu ve olaylarla giiclii bir kisisel kontrol duygusuna sahip olma
ve kuvvetli bir benlik insa etme seklinde islevler saglayarak yasam
slUirecinde icine girilen stres ve kaygi ile basa cikma noktasinda etkili
olabilmektedir(Tokur, 2017, ss. 109-115). Boylece Tolstoy'un dindar cevreye
dair yaptig1 gézlem isabetli olup onun dine yonelmesinde etkili bir faktor
oldugu soylenebilir.

Tanri'nin varligini kabul ettiginde mutlu hissetmekte fakat O'nu
zihninde canlandirmaya calistiginda O'nun evrenden ve kendisinden
koptugunu gérmekte bu ytizden timitsizlige kapilip kendini 6ldtirmekten
baska caresi olmadigini distiinmektedir. Ancak kendini 6ldliremeyecegini
hissetmektedir. Bu sekilde mutluluk ve timitsizlik durumlarini ytizlerce
kez yasamistir. Hicbir mucize O'nun varligini ispat edemez c¢lnku
mucizeler hayal giciinlin Urtiinidur. O zaman bu Tanr algisi nereden
gelmektedir? Tolstoy'a gére bu algi Tanri'nin kendisi olmamakla beraber
kendi icinde uyandirabilecegi ya da uyanmaktan kacinabilecegi bir
seydir. Onun aradig1 sey ise onsuz varolusun olmayacag: seydir. Gecirdigi
bu stureci goézlemlediginde; Tanri'y1 inkar ettiginde intihar duistincesine
kapilmakta sadece Tanri'ya inandigi anlarda mutlu oldugunu ve
yasadigini  hissettigini fark etmistir. Iste bu (Tanr) onsuz
yasanilamayandir. Artik Tanri'nin varligina bir daha stiphe etmeksizin
inanmistir. Ilk cocukluk ve genclik yillarinda var olan iradeye uygun
yasama, ahlaki mikemmellige ve yasamin anlamini ileten bir gelenege
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olan inancina geri donmustir. Ancak o zamanlar buna bilin¢sizce
inanmaktaydi simdi ise bu onun icin bilin¢li bir tercih ve onsuz
yasayamayacagi bir olgu haline gelmistir(Tolstoy, 2017, ss. 73-75).

Eskiden icinde bulundugu camiaya kendisini yasami anlama
olanagindan yoksun biraktig: icin yliz cevirmistir. Yasami Ureten ve ona
anlam veren emekc¢i halka yonelmistir. Onlarin verdigi anlama gore; her
insanin yeryuzine Tanrinin iradesiyle gelmistir ve her insanin amaci
ruhunu kurtarmaktir. Bunun icin dindar bir hayat strdurilmelidir.
Dindar bir hayat icinse yasamin buttn zevklerini terk edip alin teri
dokmeli, ac1 cekmeli, alcak géntillii ve merhametli olmalidir. Insanlar bu
anlami kendilerine papazlar tarafindan iletilen 6greti ve aralarinda
stregelen gelenekten c¢ikarmaktadir. Ayinleri, ibadetleri, oruclari,
ikonlara olan hayranhgi ve insanlarin inanclarinin icerigini tuhaf
karsilamakla beraber her seyi oldugu gibi kabul etmis ibadetlere
katilmistir. Baslarda kendisine anlamsiz ve mantiksiz gelen inanc
onermeleri artik onun hayatina anlam vermektedir. Onlar1 anlamasa da
bir anlam ifade ettiklerini ve ifade ettikleri anlami 6grenmesi gerektigini
dusunmektedir. Tolstoy artik Tanri'nin varligina iman etmekte
sorgulamaksizin tam bir teslimiyet icerisinde ibadet etmekte Ortodoks
Kilisesinin blitlin ayin ve toérenlerine katilmaktadir(Tolstoy, 2017, ss. 77-81).

Kisiligi dontstirtict ve insa edici bir faktér olarak iman, hayatin
bir anlam cercevesinde yasanmasini mUmkun kilan ve inanan insanin
varligin1 glivence altina alan, glcll, dinamik ve ruhsal bir bagdir(Tokur,
2018, s. 30). Iman hayati tamima ve anlamlandirma stirecimde bireye
yardim eder, anlami eyleme tabi kilar, eylemi ise ibadetler ve degerler ile
korur, motive eder ve gelistirir(Tokur, 2017, s. 167). Bir bilin¢ olay1 olarak
iman bilissel yapinin gelisimine bagli olarak olgunlasirken bilissel
yapinin gelisimine de katki saglar. Arayis icerisinde olan bireyin
bilincinde olusan soru isaretleri, bosluklar ve catismalar ile bilissel
dengesi bozulur ve bdéylece var olan imani bilgilerini tazeler veya eksik
taraflar1 tamamlar. Bu ylUzden imandaki bilissel yapi bir olusum
surecidir(Tokur, 2018, s. 33). Bu olusum stureci farkindalik dtzeyi ytuksek
olan bireylerde dini gelisim saglar ve bu gelisim insanin olaylar
karsisindaki tutumu ve kisiligini olumlu yénde etkiler. Tolstoy'un dindar
insan tanimina bakildiginda, onun imaninin bilin¢li bir tercih olmasi,
sorumluluklarinin farkinda olmasi onda dini gelisimin olumlu etki
etmesini saglamistir denilebilir.

Iman insanin psikolojik yapisiyla baglantili olarak, onu btittintiyle
kusatan; bilissel, duygusal ve iradi unsurlarin bilesiminden olusan,
disavurumu gozlenebilir davranislarla gerceklesen kuilli psikolojik bir hal
olarak tanimlanabilir(Alper, 2002, s. 227). Imanin bilissel, duygusal, iradi ve
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davranissal olmak tUzere doért unsuru vardir. Anlama, algilama,
yorumlama ve hatirlama gibi unsurlar bilissel boyutu, sevgi ve given
duygusal boyutu, tercih etme ve buna binaen sorumluluk alma iradi
boyutu, formel ve informel ibadetle ise davranis boyutudur(Tokur, 2018, ss.
30-45). Tolstoy'un dindar insanlarin imaninin hayata verdigi anlama dair
yaptigl gézlem, arastirmalar ve yaptigl ibadetlerin anlamini kavramaya ve
zihninde olusan bosluklart doldurmaya calismas:i imanin biligsel
boyutunu, bu anlami kabul ettiginde yasadigi mutluluk, tatmin ve
"Hissettigim gibi yuvasindan asag diismus, tUyleri bitmemis bir yavru
kus olamazdim. Oyle olsa bile cimenlerin tizerinde sirt tistil yatmus,
agliyordum, ciinkll bir annenin beni diinyaya getirdigini, yumurtadan
cikardigini, 1sittigini, besledigini ve sevdigini biliyordum. Peki, neredeydi
o anne? Eger terk edildiysem, beni kim terk etmisti? Beni birinin sevgiyle
bu dinyaya getirdigi gercegini kendimden gizleyemezdim. O biri kimdi?
Yine Tanri m1? O benim arayisimi, caresizligimi ve mticadelemi biliyor ve
gortuyordu."(Tolstoy, 2017, s. 72) ifadesinden anlasilacagi Uzere sevgi ve
guven arzusu duygu boyutunu, bilincli bir tercih ile sorumluluklarinin
farkinda olmas: iradi boyutunu ibadetlere katilimi ise davranissal
boyutunu olusturmaktadir. Sevgi ve gliven duygusuna atif yaptigimiz
alinti1 ktictik yasta annesini kaybeden ve bu ylizden anne sevgisinden
mahrum kalan Tolstoy'un bu boslugu doldurma cabasi icerisinde oldugu
da séylenebilir.

Tolstoy dinin formel ibadet yo6ntnu taklit ile 6grenmekte ve
uygulamaktadir. Bunlarin surekli hale gelmesi imanin devamllig icin
onemlidir. Ctinkdl imanin bir GUrtint olan davranislar kendisini treten
imani besler ve daha kuvvetli kilar(Karaca, 2017, ss. 137-138).

Burada Fowler'in inan¢ gelisim kuraminda bulunan birlestirici
inanctan da s6z etmek gerekebilir. Birlestirici inancta birey dogrudan
yasantilanmasi gic¢ olan gerceklerle, onlarin cok boyutlu ve kaynagi
itibariyle birbiriyle uyumlu ve baglantili oldugunu disutnerek derin bir
iligki kurar. Birey kendine ve geleneklere ait mit, sembol ve mecazlari
yeniden degerlendirir ve yapilandirir. Geleneklerin anlamlarini kavramsal
anlayislara donusturtr(Roehlkepartain, 2006, s. 41). Tolstoy'un dindarlarin
ayin, ibadet, ikonlara karsi tutumlarini tuhaf karsilamasina ragmen
onlarin ¢ok boyutlu ve kaynag: itibariyle birbiriyle uyumlu oldugunu
distnerek bir anlamlari olduguna inandig ve kavramsal bir anlayis
gelistirme cabasinda oldugu séylenebilir.

3. Evrensel inan¢c Dénemi

Tolstoy tim dinlerin 6ztinde ayni amacin olduguna, dinlerin bu
amacin farkl tezahtrleri olduguna inanmaktadir. Ancak mevcut dinlerin
hepsi hakikatin yalnizca kendilerinde oldugunu ve kurtulusun da sadece
kendileriyle miimkun oldugunu iddia etmektedir diger din mensuplarina
karsi dislayici bir tutum sergilemektedir. Halbuki inancta olmasi gereken
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tek bir hakikat vardir yapilan ayin ve ibadetler o tek hakikate hizmet
etmektedir(Tolstoy, 2017, s. 78). Bu noktada Tolstoy'un takildig: diger sorun
ise dini kurumlarin savas ve infazlar ile olan iliskisidir. Karsisindakini
yanlis kabul eden din mensuplar: digerlerini kendi dinlerine ¢cekmek icin
Ogretilerini onlara zorla kabul ettirmeye calismakta kendi mensuplarini
yanlis yone sevk edenler ise en agir sekilde cezalandirilmaktadir. Dindar
insanlarin savas ve infazlar sirasinda diger din mensuplarina karsi
tutumlar Tolstoy'u dehsete distirmuistir(Tolstoy, 2017, ss. 88-89).

Tolstoy bu tecriibe ve duslincelerinden sonra sUphe etmeyi
birakmis olsa da girmis oldugu dinde bulunan her seyin dogru olmadig:
sonucuna varmistir. Icinde bulundugu dini kurumda yalan ve hakikat ic
ice kusaktan kusaga aktarilmistir. Tolstoy bu kanaate varinca kutsal
metinleri ve gelenekleri arastirip sorusturmaya baslamistir. Bu ytzden
din bilime yo6nelmistir. Her seyin aciklamasinin olamayacaginin
farkindadir. Ancak acgiklanmast muUmkin olmayan seyleri dini
kurumlarin dayattigi zorunluluktan degil kendi aklinin sinirliliginin
farkina vararak anlamak istemektedir. Cinkt dini 6gretide dogruluk
payr oldugu onun icin sUphesiz bir gercektir fakat dini 6gretilerde
dogrular oldugu kadar yanlislar da vardir.d Bu yltizden neyin dogru neyin
yanlis oldugunu bulmak birbirinden ayirmak icin arastirma ve gbézlem
yapmaya baslamaistir(Tolstoy, 2017, ss. 91-92).

Evrensel inan¢ asamasinda birey yaradilisi ve varligi millet, sosyal
simif, cinsiyet, yas, 1rk, politik ideoloji ve dini gelenek fark: gézetmeksizin
bir butiin olarak iliskilendirir. Bu asamaya ulasan birey baski ve
iskenceyi alt etmek icin adalet ve sevgi unsurlariyla hayatin anlami ve
Tanr ile birlesme strecine girer(Roehlkepartain, 2006, ss. 41-42). Dinlerin
temelinde ayni hakikatin olduguna inanmasi onun evrensel inanc
asamasina ulastigl anlamina gelebilir.

Elestiri ve itiraz niyeti olmaksizin, dini bilgi ve kavramlarin
gercekligini ve sebeplerini arastirma arzusuyla ortaya cikan stpheye
arayis suphesi denir. Varolussal stiphe seklinde de adlandirilan bu nevi
stiphede birey kendi inancinin kusurlu ve yanlis olabilecegine dair bir
kaygi ile nihai bir karara ulasma cabasina girer(Mehmedoglu, 2013, s. 115).
Dindarlarin tek dogrunun kendi dini anlayislar: oldugunu iddia ederek
edindikleri olumsuz tutum ve davranislarin Tolstoy'u dine inanmaktan
vazgecirmeden din bilime yO6neltmesiyle onun arayis stphesi icerisinde
oldugu soéylenebilir.

Suphe bireyi surekli o6grenmeye ve hakikati arastirmaya
yonlendiren bir motivasyon olabilir. Bu motivasyonlar bireyde kisilik
gelisimi saglayarak bireyi olgunlastirabilir(Ortberg, 2008, ss. 143-149).
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Tolstoy'un hayat sertiveninde meydana gelen stiphe cesitleri, onu strekli
ogrenmeye ve hakikati arastirmaya yonlendirmis olabilir. Bu sayede
olgunlasarak evrensel inan¢ asamasina ulastig: séylenebilir.

SONUC

Inanc bireyin dogumuyla anne ile kurulan iliskiden itibaren cesitli
sosyal, bireysel ve biyolojik faktérlerin etkisiyle 6liime kadar devam eden
bir surectir. Bu surec icerisinde insan sekuler anlayislar, ergenlikte
yasanan catismalar veya yasanilan olumsuz olaylar sonucu dini stphe
yasayabilmektedir. Yasanan dini siiphe bireyi ya saf bir inanca ya da kati
bir inancsizliga goétturur. Tolstoy da cocukluk, ergenlik ve yetiskinlik
doneminde yasadigi cesitli durumlardan dolay1 6nceleri inancgsiz sekuler
bir hayat yasamistir. Daha sonra yasadigi hayati anlamlandirma arzusu
onu hayata anlam vermek icin gozlem ve arastirma yapmaya tesvik
etmistir. Sekuler anlayislardan etkilenip hayatin anlamsiz oldugu
sonucuna vararak yasadigl varolussal bunalti ve bu bunaltinin getirdigi
ruh hali onu olumsuz etkilemistir. Bu ylizden hayata nihai anlam veren
sistemlere yani dine yonelmistir. Baslarda onda var olan sektler
zihniyetten dolay1 gaybi bilgilere sahip olan dini benimsemekte
zorlanmistir. Ancak bu durumla imanin sagladigi huzurlu ruh hali ile
basa cikmis sonunda rafine bir imana kavusmustur. Ancak sunu
hatirlatmak gerekir ki insan hayatindaki olgu, olay ve etmenler kisiyi dine
yonlendirebilecegi gibi dinden wuzaklastiradabilir. Bu ylzden dini
motivasyonlar cift kutupludur.

Tolstoy'un yasamis oldugu butiin bu tecrtibelerden sonra onun
inancg ve sUphe arasinda gidip gelen ve sonra iman ile anlam bulan hayati
inang, sUphe, sekiler hayat anlam arayisi, 6limle ytzlesme, nihilizm,
arayis sUphesi, anlam ve iman, evrensel inan¢ kavramlari cercevesinde
ele alinip degerlendirilebilir.
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16 Kasim 1922’ de Portekiz’de dogmus olan José Saramago,
editorlik, gazetecilik gibi pek cok tirde yazarlik deneyimlerine sahiptir.
Kitaplari sadece Portekiz’de okunmakla kalmamis ayni zamanda pek cok
farkl dile cevrilmistir. Din konusunda ateist bir diistinceye sahip yazarin
bu tutumu eserlerine yansimis ve onu Portekiz htiktimeti ile karsi karsiya
getirmistir. 1969°da Portekiz Komunist Partisi'nin Uyesi olmustur.
Eserlerinde tulkesinin tarihini ve mitolojik imgelemi kullanmaktadair.
Korliik romaniyla sahip oldugu 1998 Nobel Edebiyat Odtilii dahil olmak
Uzere pek cok 6dul almistir. 18 Haziran 2010’da yasamini yitirmistir.
Yazar, Lizbon’ da gazetecilik yaptig1i dénemde siyasal nedenlerden dolayi
isten kovulmustur. Daha sonra verdigi bir réportajda, “Kovulmak
hayatimin en iyi sansiydi, hayatimin bir yazar olarak dogusuydu.”
demistir ve 1979’dan itibaren kendisini yazarliga adamistir. (Hopkinson,
2010) Vefatina kadar vermis oldugu eserler; Gtuinah Ulkesi, Catidaki
Pencere, Ressamin El Kitabi, Oltimlti Nesneler, Umut Tarlalari, Baltasar
ile Bilmunda, Ricardo Reis’in Oldugi Yil, Yitik Adanin Oykiisti, Lizbon
Kusatmasi’nmin Tarihi, Isa’ya Goére Incil, Koérlik, Butiin Isimler,
Bilinmeyen Adanin Oyktisti, Magara, Kopyalanmis Adam, Gérmek, Oltiim
Bir Varmis Bir Yokmus, Kuctk Anilar, Filin Yolculugu, Kabil ve
Defterlerdir. Bu eserlerin alt temalarinda tanri, din, koéttiltik kavramlar:
hakkinda goértslerini ortaya koydugu goérulmektedir. (Ciftci, 2016: 40-43)
Kendi cografyasini kritik etmekle kalmayip farkli cografyalar hakkinda da
tavrini belli etmistir. Filistin meselesi karsisinda Israil’e karsi ciddi
uyarilarda bulunmus olmasi1 bunun acik 6rnegidir. (Petras, 2010: 163-
166)

Korluk eseri 1995’de kaleme aldigr distopya tlirtinde bir eserdir.
Distopya turiinde bir eser olmasi kurgunun altindaki temay1 belirlemek
acisindan etkili olmustur. Distopik romanlar, hizli degisim goésteren ve
saglikli olmadig1 dustnulen bir diizenden bu dtizenin birey ve toplum
nezdinde ortaya cikan kétiimser yansimalarindan beslenir. Ayrica insan
dogasinda var oldugu dusutntlen koétiligin yazarin nezdinde, devlet
veya din bazinda bir otoritenin elinde toplumlari nasil kaosa
surukleyebilecegi vurgusu hakimdir.(Celik, 2015: 57-59)

Roman belirsiz bir yerde ve isimsiz kisiler cercevesinde
sekillenmektedir. Oldukca basit sekilde kurgulanmais izlenimi verse de alt
metinleri itibariyle gicli bir roman oldugu soéylenebilir. “Kayalarin
yapisini incelemek Uizere baska bir gezegene arac génderecek olan bu
sizofren insanlik, milyonlarca insanin acliktan o6lmesine kayitsiz
kalabiliyor. Mars’a gitmek komsuya gitmekten daha kolay
goériiniiyor.”(NP, 1998) Yazarin 1998 Nobel Edebiyat Oduli aldig
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torendeki konusmasi, bu cercevede anlamhidir. Korlik; toplumsal, ahlaki
ve dini kontrol mekanizmalarinin etki dlizeyine bagli olarak insan elbisesi
altindaki ilkel gidintn yikiciligini sorgulamaktadir. Bununla beraber
insanda ickin bir halde yer aldig1 disutntlen kotulik yapma egilimine
karsi duyarsizlasmayi, hastalikli toplumu (kurgusal anlamda) ve vicdan
mekanizmasinin bu duyarsizliklar karsisindaki caresizligini
resmetmektedir.

Fiziksel korltigin aksine okurun gerceklik algilariyla oynayan
yazar, eserinde beyaz korlik kavramini islemektedir. Bu beyaz salgin
beraberinde tim sehre yayilmakta ve devletin buna y6nelik ¢6zimu bu
insanlar1 bir sekliyle kaosa surtklemektedir. Toplumun Ust
makamlarindaki liyakatli insanlar da bir cesit korltige tutulduklarindan
ya da salgina yakalanma korkusundan, beyaz korlik salginina bulasmis
insanlar1 adeta 6lime terk etmektedir. Beraberinde bu durumu korku,
panik ve zihni bir ¢okls izlemektedir. Saramago bireysel temalar
etrafinda, aclhigin karsisina yolsuzlugu ve cinsel istismari, sadakatin
karsisina korltigli, sOmuridlmenin karsisina o6ldirmeyi, utanmanin
karsisina yuzsuzligl, gicin karsisina kérltiikten kaynaklanan zayifligi
yerlestirmistir. Bunlar arasindaki catigsma, bir grup beyaz koérltuge
yakalanan insan Uzerinden aktarilmaya calisilmistir. Saramago’ ya gore
insanlarin ya da toplumun kérlesmesine Ui¢c sey sebep olmaktadir. Bunlar
devlet, birey ve dindir. Ancak bunlar1 birbirinden ayirmak muUmkin
goztikmemektir. Ctinkt her ti¢ olgu da birbirini etkileyen ve birbirinden
etkilenen olgulardair.

Saramago’ nun elestirisine konu olan devlet, 6nce suni krizler
yaratmakta, sonra o krizi ¢6zmek icin insanlar1 maniptile etmekte ve en
sonunda krizle ugrastigina inandirdigi halka istediklerini yaptirmaktadir.
Hatta buna karsi ¢ikanlar krizi artirmakla suclayip sindirebilmektedir.
Bunun sonuncunda ise yazarin kaos dedigi zemin olusmaktadir. Kaos ise
korligin bir sonucudur. Yani btitin bu olanlar1 géremeyen, gdérmek
istemeyen ya da bu olanlar neticesinde aclik, korku ve cinsellik gibi
etkenler sebebiyle diistinemeyen bir insan grubunu temsil etmektedir.

Devletin, korltige kapilan insanlar icin kullandig1 “beyaz felaket”
tabiri, ortaya cikardigi etkiler bakimindan toplum Utizerinde alg1 yénetimi
ile insanlarin ne sekilde etkilendigini ortaya koymaktadir. Kérltik
durumu fiziki olmayan ancak salgin bir hastalik seklinde toplumsal yap1
lUzerinde krize sebep olan bir durum olarak gértilmektedir. Sebebi tibbi
olarak tespit edilememekle beraber yine de bu durum karsisinda devlet
yetkilileri ve saglik calisanlar seferber edilmektedir. Onti alinamayan bu
salgina karsi devlet insanlar karantina altina almaktadir. Devlet, bu
insanlar1 akil hastanesine toplayarak kendince o6nlem aldigini
sanmaktadir. Ancak bu karantina karari sonucunda deger yargilarinin
6neminin yitirilip insanlarin icindeki ilkel giidu acgiga ¢cikmakta, insanlar
korku, aclik ve cinsel istismar gibi etkilerle 6zellikle sinanmaktadirlar.
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Bu sebeple Saramago icin toplumsal krizin mimari devlet olarak
gorulmektedir.

Yazara gore devlet, olagandisi durumlarda duiizeni saglamak icin
insanlar1 korku uzerinden maniplile eden ve bu korku kulturtyle
insanlar1 6tekilestiren bir sistem olarak goérilmektedir. Beyaz koérltige
yakalanan insanlara tecrit kararinin c¢ikarilmasi bu insanlarin
toplumdan uzaklastirilarak diizenin yeniden saglanacagi disuncesiyle
iliskilidir. Cavusun, “Bécek 6lurse zehir de kalmaz.” ifadesi, krize karsi
devletin tutumunu ortaya koymaktadir. (Saramago, 2017: 91)“...korku
insanin géztinu kor eder, dedi koyu renkli godzlukli genc kiz, korku
ylzinden korligimiz slrecek...”(Saramago, 2017: 136) Korku
duygusunun ortaya cikardign durtti kacmaktir. Bu acidan korku,
psikolojik anlamda insani koruyan ama gelistirmeyen bir olgudur. Korku
duyan kisi, sadece korkunun yarattigi sikintiy1 ortadan kaldirmak igin
bedensel ve zihinsel glclerini ortaya koymaktadir.(Tokur, 2017: 61) Bu
da korku sahibi kisiyi sadece korktugu seye yonlendirdiginden
cevresinde olup bitenler hakkinda onu duyarsizlastirmaktadir.

Bunun yani sira devlet temas1 altinda yazarin isledigi diger bir
konu, karantina sonrasi insanlarin aclik ve cinsellik ihtiyaclarinin
manipuile edilip kiskirtilmasidir. Bu ihtiyaclar, ahlaki degerleri
gormezden gelerek her turlti ahlaksizligi mesru hale getirebilmektedir.
Mesru olmaktan kasit insanlarin bu olumsuzluklara déntip bakacak ve
onlarla mtucadele edecek glcti kendilerinde bulamamasidir. Kérluk
paradigmasindan bakildiginda bu durum vicdani koérlesme olarak
degerlendirilmektedir. Ayni zamanda devletin bir muiddet sonra bu
insanlara karsi umursamaz tavri, vicdani koérlesmenin devlete bakan
yonunu aciga cikarmaktadir.

Vicdan kavrami, temel anlamda bireyin iyiyi kéttiden, dogruyu
yanlistan ayirt etmesini saglayan i¢c mahkemesi olarak ifade edilmektedir.
Ayni zamanda vicdan diyalektik manada toplumdaki kurallarin kisiyi
sekillendirdigi gérgl ve bilgi seklinde tanimlanmaktadir. Ahlaki vicdan,
vicdanin bir c¢esidi olup kisinin kendi kendini muhakeme etme
glcudur.(Kahveci, 2012: 205-213) Saramago’ da ahlaki vicdan, pek ¢cok
alt temada oldugu gibi g6z temasi izerinden islenmektedir. Eserde ahlaki
vicdan deyimi ilk koér olan adam ve hirsiz tizerinden anlatilmaktadir.
Insan her ne kadar isledigi suca yénelik vicdani rahatsizlifina karsi
diliyle kendini savunma noktasina gitse de goézler insanin i¢indeki vicdani
durusmay: ele vermektedir. Aslinda bu noktada ic¢sel ahlaki yaptirim,
vicdan azabi ve vicdani rahatsizlikla kendini belli etmektedir. Saramago
ayrica ahlaki vicdanin her zaman var oldugunu ancak insanin zamanla
genetik degisimler ve toplumsal etkilerle onu giderek kendi rengine gére
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boyadigini ifade etmektedir. (Saramago, 2017: 25) Kisi, sahip oldugu
vicdani isledigi suclarin rengine boyadikca bir stire sonra artik vicdan,
kotuluge kars:t duyarsiz hale gelmekte ve vicdani kérlesme bu noktada
kendini belli etmektedir.

Devlet bir stiire sonra bu insanlara artik kayitsiz kalmaktadir. Bu
kayitsizlik beraberinde devlet nezdinde ortaya cikan vicdani kérlesmeye
de isaret etmektedir. Gida, temizlik, saglik gibi bir takim ihtiyaclar
yetersiz dizeyde temin edilmektedir. Yazar, yaslh adamin agziyla dile
getirdigi pasajlarda devletin ilk etapta korlik salginini karantina ile
kontrol altina alabilecegini ima etmekteyse de ne var ki salgin, bir ¢ig
buylyerek tim sehri etkisi altina almistir. Gerek basinda gerek halka
acik yahut kapali yapilan tibbi toplantilarda bu durumun 6ntntn
alinmaya c¢alisildigi, htukUmetin geri adim atmaktan baska caresi
kalmadigr séylenmekteyse de yazar, bu durumun devlet tarafindan
kasten olusturuldugunu ve devletin bilerek koérlesmeye sebep oldugunu
isaret etmektedir. Pek c¢ok hayir kurumunun korlerle ilgilenecek
gonulltler sagladigi ama zamanla onlarin da kér oldugu ve tarihin
onlarin bu comertligini unutmayacagr ironi bir bicimde dile
getirilmektedir.

Akil hastanesinin zamanla adeta bir acik hava hapishanesine
cevrilmis oldugu goérilmektedir. Bu insanlar dis dinyadan gelen
yardimlarin kesilmesiyle kendilerine mikro alem kurmuslardir. Yazar
“diinyada ne varsa tamami burada” diyerek bu aleme isaret etmektedir.
(Saramago, 2017: 105) Karantina altina alinmis olan bu yerde gida,
temizlik, barinma durumlarina ihtiyac¢ ve kér ntifusu her gecen giin artis
gostermektedir. Insanlar gercek anlamda yasamamakta sadece hayatta
kalmaya calismaktadirlar. Doktorun karisi, tam anlamiyla insan gibi
yasamadiklarini ama en azindan tam anlamiyla hayvan gibi yasamamak
icin muicadele etmeleri gerektigini duyarl bir bicimde vurgulamaktadir.
(Saramago, 2017: 123) Victor E. Frankl, toplama kampindaki bir insanin,
6zsaygisini korumak icin muicadele etmedigi takdirde, iradesini ve kisisel
degerleri olan bir varlik olma duygusunu yitirdigini gézlemlemektedir.
Bununla beraber kisinin varolusunun, hayvani diizeye indirgendigine
dair tespiti bu cercevede anlamlidir. (Frankl, 2016: 65)iste tiim bu
engellenme ve caresizlikler karsisinda sosyal cetelesme, yolsuzluk,
acgozluluk, ilgisizlik, saldirganlik ve bencillik gibi ahlaki zaaflar aciga
cikmaktadir. Ayni zamanda doktorun karisinin kurgu boyunca tek goéren
kisi olmas1 fedakarlik, duyarlilik ve sorumluluk gibi erdemlerin 6nemine
vurgu yapmak icindir.

Acligin siddetiyle zamanla koérler arasinda cetelesme baslamaistir.
Bir arada yasayabilmek icin yapilmasi gereken kural, yardimlasmay:
saglayacak bir orgltlenmedir. (Saramago, 2017: 114) Bu cetelesme,
okuyucunun zihninde “Sineklerin Tanrisi” adli romanin tekrardan
canlanmasini saglamaktadir. Bilindigi gibi Sineklerin Tanrisi'nda adada
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mahsur kalmis bir grup cocugun hikayesine yer verilmektedir. Ozellikle
bunlarin cocuk olmasi, cetelesmenin ve yikiciligin masum fertler
Uzerinden de olsa insan gruplari Uzerinde nasil olumsuz sonuclar
dogurabileceginin kanit1 gibidir. @ Her ne kadar roman insandaki
yikiciligin biyolojik ve sosyal yéntine vurgu yapsa da bu durum bazen
otorite tarafindan ya da yénetme hirsindan bizzat kiskirtilmaktadir. W.
Golding’ e gore insan, iktidarin ve onun cismani temsilcisi olan yasalarin
onu denetlemedigine dair bir fikir edinirse, eskilerin deyisiyle aslina
dénmekte ve 6ziinde yer alan yikici yani ortaya cikmaktadir.(Golding,
2019: 259)

Huktmet, kriz kabul ettigi duruma yoénelik stratejisini bir hafta
icinde birden fazla degistirmistir. Aslinda bu durum genel ruh halini
daha da koétulestirmistir. Disaridan bakildiginda devlet tarafindan
diizenin kolay saglanamayacagi anlasilinca insanlar kendi icinde yeni bir
diizen kurmaya calismislardir. 3. Kogus, gelen yiyecekleri para ile
insanlara satmaya karar vermistir. Bu durumu bazilar1 protesto etse de
buytk bir kismi aclikla mticadelenin bu insanlarla mticadele etmekten
daha zor hale geldigini fark ettigi icin ellerinde olan ne varsa vermislerdir.
(Saramago, 2017: 150) Dolayisiyla Saramago’ ya goére devlet, ya
cetelesmeyi bizzat kendisi yaratmakta ya da halki sémuren gruplarin
ortaya cikmasina g6z yummaktadir.

Akil hastanesinde kuralsizligin yayginlasmasi gruplasma, ilgisizlik,
saldirganlik gibi istenmeyen bir takim durumlari beraberinde getirmistir.
Kuralsizlik veya kural tanimama adaleti zaafa ugrattigindan birtakim
insanlarin yolsuzluga basvurmalar1 kacinilmazdir. Hayvanlarla ortak
olan ilkel gudulerin insani insan yapan sevgi, merhamet, adalet,
yardimseverlik gibi temel degerlerin o6ntne gecmesi koétalugu
goremeyecek ve onu mesru kilacak bir vicdani yani kérltigti beraberinde
getirmektedir. Bu noktada vicdani koérlesme, kotuligin bir siniri
olmadigina yo6nelik tutumlar Uzerinden islenmektedir. Artik ellerinde
verecekleri hicbir seyi kalmayinca gete Uiyeleri tarafindan koguslarda 6fke
yaratacak bir istekte bulunulmustur. Kadinlara yonelik cinsel istismar
karsiliginda yemek verilmesi karari kadinlar ve erkekler arasinda
tartismaya sebep olmustur. Yazar bu pasajlarda fuhsun aclik karsisinda
butln istihayla konumlandigini ve bu noktada kadinlarin caresizligini
betimlemektedir. Ayni1 zamanda eser, kadinin nasil metalastirildigini
fiziksel aclik ve cinsel aclikla iligkilendirerek vurgulamak istemistir.
Adeta cinsel aclik kendisine alan bulabilmek icin fiziksel achgi
kollamaktadir.(Saramago, 2017: 174) Cete, ikinci sefer kadinlardan ayni
isi talep ettiginde doktorun karisi, cete reisinin girtlagini makasla keserek
oldurmustir. Derken gruplar arasinda cikan isyan doktorun karisinin
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akill hastanesinde yangin cikarmasiyla son bulmustur. Yanginin
ertesinde ne bir hiilkiimet ne de ordu kalmistir. Artik 6zgurdurler ancak
yazar gérmeyen insanlar icin o6zgurligiin hicbir anlami olmadigini
hissettirmektedir. Clinkt disar1 ciktiklarinda karsilastiklari durumlar
iceride olanlardan pek de farkli gorinmemektedir.(Saramago, 2017: 220)

Cetenin uygulamalar1 bireysel alt temalardan bencilligi ortaya
cikarmaktadir. Oyle ki gelen yiyecekleri satmak sdyle dursun, giderek
daha az yiyecek vermeye ve geri kalanini kendi koguslarinda bozulmak
Uzere biriktirmeye basladiklar1 gortlmektedir. “Gercekten hepimizin
uzerinde ikinci bir ten gibi tasidigimiz ve bencillik denen seyden yoksun
bir kisi henliz anasindan dogmamaisti. Bu ikinci ten ufak bir vesile ile
kanayan birinciden daha kalindir’(Saramago, 2017: 176) Saramago bu
kticik dinya Uuzerinden bencilligin insandaki tahrip edici boyutuna
isaret etmektedir. Tarih boyunca kisileri ya da toplumlar1 hukuksuz ve
ahlaki olmayan bir bicimde “sahip olmaya” gbétiiren, insani kendisine
yabancilastirip toplumsal birlikteligin zarar gérmesine hatta yikilmasina
sebep olan bencillik elbisesidir.(Tokur, 2014: 257-279)

Doktorun karisina neden korliik bulagsmadigl konusu okuyucunun
kafasinda ucu acik birakilmistir. Gerek akil hastanesinde gerek disarida
yasanan felaketlere karsi buytuk bir fedakarlik ve duyarlhlikla hareket
eden bu kadin gérmeyen insanlarin adeta gbéren g6zl olmustur.
Doktorun karis1 vasitasiyla pek cok ahlaki deger ele alinmaktadir.
Insanlar1 kitap boyunca inceleyen bu kadin, cogu kez goérebildigine
pisman oldugu sahnelerle karsi karsiya kalmaktadir. Bu noktada
bireysel alt temalardan sorumluluk ve duyarliliga yénelik farkindalik,
doktorun karisi tizerinden okuyucuya sunulmaktadir. Herkes go6zlerini
yitirmisken gérmenin verdigi sorumlulugun farkinda olarak duyarli bir
sekilde son ana kadar bu insanlara yardim etmistir. Disaridaki ve
beraberindeki  insanlar1i  elinden  geldigi kadar  oOrgutlemeyi
basarabilmistir.(Saramago, 2017: 253-258) Tek goérebilen kisi olan
doktorun karisi herkes gibi kér olmay:1 defalarca kez arzulamaistir. Aci
ceken insani hatira getirmemek icin ¢cabalayan biri gibi doktorun karisi
da ytizinu bir o yana, bir bu yana cevirmistir. Baskalarinin acisi, ona
da ac1 vermeye baslamistir ve sanki onu korlikten uzak tutan tek sey bu
duygudur. Tolstoy’'un "...yasama, 6limun ortadan kaldiramayacagi bir
anlam yuklemek.” ifadesi bu noktada daha bir anlamlidir. (Tolstoy, 2017:
78)

Yazar, ateist bir diistinceye sahiptir. Bu ylzden eserinde koétultik
problemini, dini kurum ve dindarlar tizerinden ele aldig1 gérilmektedir.
Insanin zafiyetlerini konu edinerek bunlarin dinler tarafindan
kullanildigina inanmakta ve kiliseden hareketle kurumsallasmis dinlere
karsi elestirel durusunu acikca ifade etmektedir.

Eserde doktorun karisi, disariya ciktiklarinda tim insanlarin koér
oldugu gercegiyle yltzlesmistir. Ahlaki korlikler de bir o kadar artmastir.
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Doktorun karis1 ve beraberindekiler acligin siddetiyle glicstizlesip kiliseye
sigindiklarinda, doktorun karisi gérdtigi resim ve heykellerin durumu
karsisinda saskinhigini gizleyememistir. Kitapta tanrisalligi temsil eden
pek cok heykel ve resim betimlenmektedir. Pek cogunun goézleri beyaz bir
perdeyle ortilmustir. Bu duruma iligskin varsayimlardan biri, kilise
papazinin resimlerin goézlerini beyaz bezle bagladigidir. i1k kér olan kisi
ve onun karisi varsayimi yorumlayarak, tanrisal figlirlerin gozlerini
baglayan ve bunu yaparak adeta tanriy: tim ahlaki koérliklere kars: kor
birakan kisi olarak dustndukleri papazi saygisizlikla suclamaktadirlar.
Kilisenin bir Uyesi, “rahibin yaptigini distiniyorsunuz ama ben onu
gayet iyi tanirim o bdyle bir sey yapmaz.” dese bile (Saramago, 2017) bu
yorum, dini grup lideri karsisinda grup Tuyelerinin tutumunu
yansitmaktadir. Sosyal psikologlara gore, gruba aidiyet tasiyan kisilerin
zihinlerinde yluksek duzeyde bilissel celiski bulunmaktadir. Bir dini
gruba olan aidiyet, 06zellikle dini grup liderlerinin hatasiz kabul
edilmesine yonelik gliicli bir tutumu beraberinde getirmekte ve bdylece
dini grupla ilgili her diistinceye korti kértine bir baglik icerisine girildigi
yapilan arastirmalarda acikca goérulmektir. (Aronson vd., 2012: 346)
Saramago’ ya gore din adamlar1 veya dini gruplar/kurumlar kendi
korltklerini gizlemek icin tanriyr koér etmislerdir. CuUnkl tanriy:
korlestiren din adami ya da dini grup insanlari da koérlestirmektedir.
Saramago, din felsefesinde koéttltik problemi olarak ifade edilen konuya
iliskin, tanrinin insanlar1 kér edip koétultige izin verdigini ve boylece
kotuluge izin vererek aslinda koér olanin tanr: oldugunu ifade etmektedir.
Bu ifadeler ayni zamanda yazarin tanr1 hakkindaki umutsuz ve kétimser
tavrini da ortaya koymaktadir.

“Bizi yalnizca Tanri goértiyor dedi ilk kértiin karisi, yasadigl
Uzuntulere cektigi sikintilara ragmen Tanrinin kér olmadigin hala
inancliydi, doktorun karisinin bu soézlere karsiligi, Tanr: bile gérmuyor
oldu.” (Saramago, 2017: 282)Saramago, dliinya Uzerindeki koétultukleri
diger bir deyisle ahlaki korlikleri kimsenin sucu olmayan “ilahi yazginin
kacinilmaz sonucu” olarak degerlendirmistir.(Saramago, 2017: 324)
Davranislarinin gerektirdigi sorumlulugu ustlenmekten kacinan kisi
glicinu baskasina teslim etmektedir. Bagkas: bu anlamda kader olarak
karsimiza c¢ikarilmistir. Ortaya cikan koétuluklerden dolay:r bireylerin
kendilerini sorumlu tutmadiklar1 ve bodylece buttinutyle sorumlulugu
tanriya havale etmeleri elestirilmektedir. (Peck, 2011: 40-41) Dolayisiyla
burada Saramago’ nun insan iradesini dislayici bir tavirla kéttliklerin
tamamindan ilahi yazgiy:1 yani tanriyr suclamakla birlikte bu duruma
firsat veren bireyi de sucladigi géruilmektedir.
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Sonu¢ olarak eser bireysel, toplumsal ve dini kontrol
mekanizmalarinin etki diizeyini koérliik metaforu tizerinden ele alan ve
insanin bu U¢ olgu karsisindaki ¢cikmazini etkileyici bir sekilde kaleme
alan distopik bir edebi ttirdtr. Kitap yaklasik yirmi sene 6nce yazilmis
olmasina ragmen vermek istedigi mesaj evrensel nitelik tasimaktadir.
Saramago Korluik’ 1 yazarken karakter isimlerine yer vermemistir.
Onlari, meslekleri yahut fiziksel 6zellikleriyle tasvir etmektedir. Kitapta
yasanan felaket, dinyaya disen bir gok cismi, kuraklik, dlinyay1 sarsan
bliytik bir savas degildir. Insanlarin gérme duyularini yitirmesi gibi daha
6zel bir durum betimlenmektedir. Ancak bu korlik fiziki bir kérltigti ima
etse de fiziki bir durumdan kaynaklanmamaktadir. Yazarin bahsini ettigi
korltik, insanlarin sistemli kaos cikarilarak korku, aclik ve cinsellikle
ilgili bilin¢lerinin ve duygularinin karistirilmasi ve kiskirtilmasi ve bunun
sonucu ortaya cikan vicdani koérluktiir. Bunun yani sira otoritenin var
olan durumu felaket olarak kamuoyuna sunarak, koér insanlan
otekilestirmek yoluyla kimliksizlestirmesidir. Ctiinkti kimliksizlesmenin
yarattigi sahte Ozglrlik alani kamusal sorumluluklarin yerine
getirilmesini engellemektedir. Yazarin ortaya koydugu devlet tasavvuru
bir sekliyle kendine diisman yaratmakta ve dismanlar1 sayesinde
varligini sirdirmektedir.

Dine yonelik bakis acistni da korlik metaforu tuUzerinden
betimledigini sdylemek muUmkundir. Saramago ateisttir ve korluk
eserinde dine dair elestirisini, dini kurum ve dindar tipler Uizerinden
yapmaktadir. Onun dine yonelttigi suclamalar aslinda insanin
zaaflarindan kaynaklanan problemlerdir. Nitekim insanlar, dini kimi
zaman bir menfaat yahut sdmurtl araci olarak kullanmaktadirlar. Ayni
zamanda dinin muntesipleri, dini liderlere onlar1 tanrilastiracak kadar
ileri giden ve hatasizlik atfeden yanlis bir aidiyet tasimaktadirlar. Ancak
dinin bu sekilde istismara acik kullanilmasi, sorunun kaynagini dine
degil dini kullanan dindarlara yuklemek gerektigini gdstermektedir.
Dindar kimseler tutumlarinin merkezine tanriyr koymadiklar1 stirece
kutsala yonelik baglhlik kutsal olmayan baska kimselere irca
edilmektedir. Bu ylzden yazarin tespitlerine tamamen yanlistir ya da
dinden uzaktir diyemesek de yazarin dine yénelik suclayici tutumu, konu
ile ilgili objektif olmayan bakis acisindan kaynaklanmaktadir, diyebiliriz.
Ayrica Saramago’ nun yasanan ahlaki koétuluklere yonelik tamamen
tanriy1 suclayici tavir icinde olmasi, insan iradesini dislayici bir tutum
olmaktadir. Bu anlamda yazarin dini kapsamda irade, tanri, 6zgurlik,
koétuluk alanlarina yénelik sahsi kanaatlerinin, zemini saglam olmayan
elestiriler oldugu dustnulmektedir.

Son olarak Saramago, yasamin anlamini sorgulatir bir bicimde
farkindaliga ve sorumluluga dair degerlendirmelerde bulunur. Goérmek,
bizim farkinda olmadan surekli yaptigimiz bir eylemdir. Ancak yazara
gore cevresinde olup bitenlere karsi sorumsuzca davranan ve kafalarini
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o yonden baska bir tarafa ceviren bireyler bir cesit korlige tutulmustur.
Yazar Nobel Edebiyat Oduilii konusmasinda bu kisisel sorumluluga su
ifadelerle 1sik tutmaktadir: “Haklarimizi talep ederkenki heyecanimizi
ayni sekilde gorevlerimizin sorumlulugunu alirken de tasimaliyiz. Bu
sayede diinya daha iyi bir yer haline gelebilir.(NP, 1998)

KAYNAKCA

Aronson, E., Wilson, T. D., & Akert, R. M. (2012). Sosyal psikoloji
Cev. O.Guinduiz. istanbul: Kakntis Yayinlari.

Celik, E. (2015). Distopik Romanlarda Toplumsal Kurgu. Sosyoloji
Arastirmalart Dergisi, 17/1, S7-79.

Ciftci, O. Z. (2016). Tanr yla Kavgali Adam José Saramago da Tanrt
Din ve Insan. Konya: Cizgi Yayinevi.

Frankl, V. E. (2016). Insanin Anlam Arayisi.Cev. S. Budak.
Istanbul: Okuyan Us.

Golding, W. (2019). Sineklerin Tanrist Cev. M.Urgan. Istanbul:
Turkiye Is Bankas: Kultiir Yayinlari.

Hopkinson, A. (2010). José Saramago Obituary. The Guardian
News. Erisim Tarihi: 29.11.2019
https://www.theguardian.com/books/2010/jun/18/jose-saramago-
obituary

Kahveci, K. A. (2012). J.J.Rousseau’da Ahlaki Vicdan Ve Degeri.
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1, 205-213.

NP, T. N. P. I. L. (1998, Ekim 10). José Saramago — Banquet speech.
Program adi: Switzerland. Erisim Tarihi: 20.11.2019
https:/ /www.nobelprize.org/prizes/literature/ 1998 /saramago/25340-
jose-saramago-banquet-speech-1998/

Peck, M. S. (2011). Az secilen yol: Sevginin, Geleneksel Degerlerin
Ve Ruhsal Tekamiiliin Psikolojisine Yeni Bir Bakis. Cev. Semra Ayanbasi.
Istanbul: Akasa Yayinlari.

Petras, J. (2010). Palestine: The Final Solution and Jose Saramago.
Icinde W. A. Cook (Ed.), The Plight of the Palestinians (ss. 163-166). New
York: Palgrave Macmillan US.

Saramago, J. (2017). Kérliik. Cev.Isik Ergiiden Istanbul: Kirmizi
Kedi Yayinevi.




245 Korluk

Tokur, B. (2014). Dindarlik Sorunu: Psikolojik Bir Tahlil . Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (41), 257-279.

Tokur, B. (2017). Stres Ve Din. istanbul: Camlica Yayinlari.

Tolstoy, L. (2017). Itiraflarim. Cev. O. Yetkin. Istanbul: Kakniis
Yayinlari.

Journal of Analytic Divinity
Volume 3/2



