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Naslarin Anlasilmasinda Lafzi ve Gai Yorum Ikileminde
Imam Satibi

Abdurrahim Kozali

Dog. Dr. Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Ana Bilim Dali
Bursa/Tiirkiye
akozali@hotmail.com
http:/ /orcid.org/0000-0002-9934-027X

Oz

Modern dénemde genelde Islam diisiincesi, 6zelde ise Islam hukuk diistincesinin
donuklasma stirecine girdigi seklinde yaygin bir kanaat bulunmaktadir. Bu vakia
biiytik 6l¢tide Islam dininin temel naslarmm teleolojik olmaktan ziyade literal bir
yoruma tabi tutulmasiyla iliskilendirilmistir. Bu baglamda gelenege hakim olan
lafzi yorum yaklagimimn, gai yoruma yaptigi vurguyla en fazla ¢n plana
cikarilan alternatifinin fmam Satibi oldugu bir gercektir. Bu makalede, Satibi'nin
temel eseri olan el-Muvdfakit tan hareketle fakihimizin s6z konusu iki yorum tiirti
cercevesindeki durusu ortaya konmaya ¢alisilmistir. Neticede miiellifimizin lafzi
yorum ile gai yorum arasinda orta yolcu bir tutumu benimsedigi ve tnerdigi, ads
gecen eserinin gesitli boltimlerindeki gortislerinden hareketle ortaya konmaya
gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Fikih Usuld, Satibi, Lafzi Yorum, Gai Yorum.
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Imam Shatibi in the Dilemma of Literal and Teleological
Interpretation in Understanding Divine Texts

Abstract

In the modern era, there is a widespread belief that Islamic thought in general
and Islamic legal thought in particular enter into a dull process. This
phenomenon has largely been linked to the literal interpretation of the basic
features of Islam rather than teleological. In this context, it is a fact that Imam
Shatibi is the most prominent alternative of the lexical interpretation approach
that prevails in the tradition with his emphasis on the teleological interpretation.
In this article, the vision of Imam Shatibi is tried to be examined in the framework
of these two types of interpretation, by studying al-Muwafaqat, which is the basic
work of Shatibi. As a result, based on the opinions of the author in various parts
of his work, it has been tried to put forward that he adopts and proposes a
common ground between the literary comment and the teleological comment.
Keywords: Islamic Law, Usal al-figh, Shatibi, Literal Interpretation, Teleological
Interpretation

Immanuel Kant (6. 1724), kendi zamani igin, hukukcularin hala
hukukun tanimini aradiklarini soylemisti.! Hukukun, klasik mantiktaki
tanim olgiilerine gore, yani cins ve fasilla taniminin ne kadar mitimkiin ve
vaki oldugu meselesi bir yana, fonksiyonlarindan hareketle bir taniminin
ortaya konmasi mumkiin gortinmektedir ve yapilmistir da. Bilindigi
tizere hukuk, bir yonii topluma, bir yonti kanuna, bir yoni ise ideye
(adalet) miiteveccih olan sosyal diizen kurallarindan ibarettir. Bu tig
boyutu icermesi sebebiyledir ki, biz hukukun “adélete hadim bir cemiyet
nizami1” seklindeki tanimin1 amaca uygun buluyoruz.? Bu {i¢ husus aym
zamanda hukukun fonksiyonlarini icermektedir ve bir hukuk sisteminin
bittintiyle bu fonksiyonlardan birisini esas almaktansa bunlar:
dengelemesinin yerinde olacagi vurgulanmistir.3 Haddizatinda baslica
hukuk ekolleri de bu fonksiyonlardan birisine agirlik vermeleri ile
karakterize olmaktadirlar. Yani hukukun adalet fonksiyonuna agirlik

1 “Noch suchen die Juristen eine Definition zu ihrem Begriffe von Recht”, Kant,
Immanuel, Kritik der reinen Vernunft, 1787, 3/479'dan nakleden Schur Jan C.,
Rechtsdogmatik als Wissenschaft (Berlin: Duncker & Humblot, 2006), 25 (Dipnot: 26).

2 Orhan Miinir Cagil, Hukuka ve Hukuk limine Giris (istanbul: Istanbul Universitesi, 1966),
8. Ayrica hukukun tamimi konusundaki karmasaya dair bk. Theo Mayer-Maly,
Einfiihrung in die Rechtswissenschaften (Berlin: Springer, 1993), 5-10.

3 Gustav Radbruch, Fiinf Minuten Rechtsphilosophie, 8. Aufl., hrsg. von Erik Wolf und
Hans Peter Schneider (Stuttgart: b.y. 1973), 327 vd. Abdurrahim Kozali,
Hukuk Felsefesi Agisindan Dogal Hukuk ve Istihsan (Bursa: Emin Yayimnlari, 2011), 20.
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veren akim “dogal hukuk ekolii”, sosyal boyutuna agirlik veren ekol
“tarih¢i hukuk ekolii” ya da “sosyolojik hukuk ekolii” ve nizam/yasa
boyutuna agirlik veren ekol ise “hukuksal pozitivizm” ekoltidiir.# Peki
[slam hukuku acisindan bakildiginda bu fonksiyonlar nasil
degerlendirilmelidir? Islam hukukunun topluma déniik tarafi agiktir.
Basta orf olmak {izere daha bircok enstriimanla (maslahat, 6rfe dayal
istihsan, bir bakis acisina gore makasid v.dgr.) fikih aym zamanda
toplumsal ihtiyaglar1 gidermeyi amaglamistir. Fikhin yasa/hukuk
glivenligi boyutu kanaatimizce teorik agidan fikih usulii, pratik acidan
ise bilhassa kamu otoritesi tarafindan mer’i kabul edilen bir mezhebe ait
fikih kitaplar;, kanunnameler ve bu cercevedeki iftd ustalu ile
agiklanabilir gortinmektedir. Hukukun ideal boyutuna gelince, bu boyut
pek net gortinmemektedir. Daha dogrusu Islam hukuku acisindan
degerlendirildiginde, soyut bir adélet idesinin olmasi gereken (sollen)
kategorisini belirlemesine mesafeli bakildig: icindir ki, hukukun idesini
naslarin mi, yoksa seriatin st amaglarimin mi (makasidii’s-seria)
gerceklestirdigi hususu pek net degildir>® Hukuk idesinin naslarda
miindemig¢ oldugunun diistiniilmesi durumunda ise, bunlarin zahirinin
mi, yoksa gayesinin mi esas alinmasi gerektigi de ayri bir mevzu
olacaktir. Her haliikdrda idenin naslar oldugu ifade edildiginde durum
daha kolaydir; zira naslar nettir, biiytik olctide sarihtir. Ancak makasidii’s-
seria’min ide olarak belirlenmesi durumunda durum bu kadar kolay
goriinmemektedir; ¢tinkii seriatin {ist amaclar1 gelenekte pek de sarih
olmayan bir mahiyet arz etmektedir.®

4 Rona Serozan, Hukukta Yontem (Istanbul: Vedat Kitapgilik, 2015), 65, 66; Kozali, Dogal
Hukuk, 28.

5 Hukukun iglevlerini islam hukuku agisindan ele alan 6nemli degerlendirmeler igin bk.
Talip Tiircan, Islim Hukuk Biliminde Norm-Amag Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 63-104.

6 Makasidii’s-seria’mn sz konusu miiphem niteliginden kaynaklanabilecek sikintilarla
ilgili kaygilar ve bunlar1 gidermeye matuf birtakim kriterler meselesinin, 1stislah
konusu baglaminda Gazzali'yi mesgul ettigi goriilmektedir. Bk. Ebtt Hamid el-Gazzali,
el-Miistasfd min ilmi’l-usil, (Medine: ts.), 478 vd. Ayrica konuyla ilgili cagdas iki calisma
olarak su makalelere de bakilabilir: Ahmet Yaman, “Islam Hukuk Ilmi Agisindan
Makasid ictihadinin ya da Teleolojik Yorum Yonteminin ilkeleri Uzerine”, Marife 2/1
(2002): 25-51; Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, Islam Hukuku
Aragtirmalar 3 (2004): 113-142. Benzer bir kaygiyla olsa gerek ibn Astr kendisiyle amel
edilebilmeye miisait maksatlar icin sabit, zahir, mundabit ve muttarid olma sartlarim
kosmustur. Bk. Muhammed Tahir ibn Asar, Makisidu’s-seriati’l-islimiyye (Kahire:
Daru’l-kiitiibi’l-Misri, 2001), 251 vd.
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Guntimiiz ilahiyat akademiyasinda etkin bir yaklasima gore ki, bu
yaklasimin temelleri Ernst Renan’a (6. 1892) kadar gottirtilebilir,” bilhassa
hukuki anlamda Imam Safii'nin (6. 204/820), teolojik planda ise imam
Eg'ari (6. 324/935-36) ve ozellikle Imam Gazzali'nin (6. 505/1111) etkisi
ile Islam diisiincesi dogmatik bir karakter kazanmis, bunun bir sonucu
olarak islam hukukuna lafzi yorum egemen olmustur ki, bu durum Islam
medeniyeti agisindan bir talihsizlik olarak gortilmustiir.® Bu telakkiye

7 Ernst Renan, “Islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar, trc. Ziya Ishan (Ankara: Milli
Egitim, 1946), 183-205.

8  Benzer yaklagimlara 6rnek olarak bk. Mehmed Seyyid (Bey), Medhal (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1333), 60. “Lakin yukarida soyledigim gibi mea’t-teessiif bizim sark ulemasmin
sonradan gelenleri miisarun ileyh Ibrahim Satibi'nin tuttugu yolu takip etmemis, bilakis
isi lafiz ve cedel kavgasina dokmiis olduklarindan a¢tig1 c1gir1 sahrah edecek (genis ve
islek hale getirecek) kimse zuhtir etmemistir”; Musa Carullah, “el-Muvafakat Nesrine
Ait Bir-Tki Soz”, el-Muvafakat: Islami [limler Metodolojisi, trc. Mehmet Erdogan (Istanbul:
Iz Yayincilik, 1990), 1: XX-XXIII; Abdullah Diraz, (Satibi nesrine yazdigi mukaddime)
(Beyrait: Daru’l-ma’rife, ts.), 5-6; Fazlurrahman, Islim ve Cagdaglik, trc. Alparslan
Acikgeng - M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 80, 85, 86, 228;
Resid Riza'min ilgili goriisleri ve tenkidi konusunda bk. Ozgiir Kavak, Modern Islim
Hukuk Diisitincesi -Resid Rizd Ornegi- (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 60, 61; M. Hayri
Kirbasoglu, Siinni Paradigmamn Olusumunda Safit’'nin Rolii (Ankara: Kitabiyat, 2000), 7-
11; a.mlf,, “er-Risale’nin Sekil ve Muhteva Acisindan Elestirisi”, Siinni Paradigmann
Olusumunda Safii'nin Rolii, ed. M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 217-268;
Ebti Zeyd, Nasr Hamid, “Imam Safii ve Ortayol ideolojisinin Tesisi”, trc. Salih Ozer,
Stinni  Paradigmamm Olusumunda Safit'nin Rolii, ed. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara:
Kitabiyat, 2000), 89-148; Muhammed Abid Cabiri, Amp—fslﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapst, trc.
Burhan Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli (istanbul: Kitabevi, 2001), 699, 700;
Kirbasoglu, Cagdas Arap Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, trc. Ali Thsan Pala-
Mehmet Sirin Cikar (Istanbul: Kitabevi, 2011), 68, 69. Burada el-Muvifakdt'1 Tiirkce'ye
cevirmek suretiyle biiyiik bir hizmete vesile olan Mehmet Erdogan’m iki makalesi,
miiellifin, bir yandan metinde vurguladigimiz hususa istirak ettigini gosterirken
(Mehmet Erdogan, “Makasid-1 Seri'a Baglaminda Stinnet ve Hadisin Anlasiimas1”,
Islamin Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 391. Diger yandan ise Satibi'nin konumunun modern donemde abartili bir
sekilde oldugundan farkli gosterildigini ifade etmektedir (Mehmet Erdogan, “Satibi'nin
el-Muvafakatin1 Yeniden Okuma ve Anlama”, Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci
Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama, (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012),
2/553, 554. Bu arada gai yorumun ilk izlerinin Satibi’den 6nce de bilhassa Ciiveyni ve
talebesi Gazzal'de goriildiigiine dair bk. Ahmed Reystini, “Makasid ve Ictihad: Satibi
Merkezli Bir Bakis”, trc. Ahmet Yaman, Diyanet Ilmi Dergi 39/3 (2003): 67-70;
Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklagim: Gazzali'nin
Ictihat Anlayisinda Maslahatin 1§levsellig1'”, Islamt Aragtirmalar 8/3-4 (2000): 451-466.
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gore, boyle olmayip da, genel olarak Islam diistincesinde Endiiliis cizgisi
ve Ozelde, hukuk alaninda Satibi'nin temsil ettigi gai yorum (Cabiri'nin
(6. 2010) ifadesiyle, Beyan yerine Burhan) eksen alinmis olsayds,® islam
hukuku daha verimli bir nitelige sahip olabilirdi. Islam hukukunda gai
yoruma yer agma cabasmin kuskusuz cgesitli motivasyonlar: olabilir.
Kanaatimizce bunlarin basinda, Islam hukukunun, bilhassa furttunun
cagdas degerler ve gercekler ekseninde yeniden degerlendirilmesi gabasi
gelmektedir.10 fslam hukukunun Satibi drnekliginde gortildgi tizere gai
yorum ekseninde gelismesi beklentisi, kuskusuz Satibi'nin -bugiin
modern manada anlayabilecegimiz- bir gai yorum temsilcisi oldugu ¢n
kabultine dayanmaktadir. Biz bu calismada bu iddiay1 ele almaya
calisacagiz: Lafzi ve gai yorum, diger bir deyimle tikeller ve tiimeller
geriliminde (Spannungsfeld) Satibi’'min konumunu inceleme konusu
yapacagiz. Ama oncesinde konuya hazirlik olmasi bakimindan bazi
hususlarda temel bir takim bilgileri paylasmakta yarar goriiyoruz.

Bilindigi tizere hukukta gai'! ve lafzi yorum -hangisinin esas alinmast
ya da hangisine agirlik verilmesi konusunda hukuk sistem ve
telakkilerine gore farkli yaklasimlar s6z konusu olmakla birlikte- hukuk
tarihi boyunca esas alinan en temel yontemlerden'? olagelmistir. Bu
yorum tiirlerinin tatbiki ve gegerligi, yasalarin yorumlanmasi
baglaminda tartisilmistir. S6z konusu olan kutsal kitap, ozellikle de
Kur’an-1 Kerim olunca mesele daha 6zel bir boyut kazanmaktadir.’®

9 Satibi'nin modern donemde yeni bir algiya tabi tutularak, adeta ikinci bir Satibi
olusturulduguna dair bk. Sevket Kotan, Kur'dn ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan
Yaynlari, 2011), 277-279; Erdogan, “Satibi'nin el-Muvafakatin1 Yeniden Okuma ve
Anlama”, 553, 554; Ahmet Yaman, “Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin Istismar
Ettigi Bir Alim: Satibi”, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi 8/25-26, (2015): 257-277.

10 Bu baglamda Nasr Hamid Ebt Zeyd tarafindan “Seriatin Kiilli Maksatlar1”, bir diger
deyimle makasidin igerigi olarak rasyonalite, adalet ve ozgiirlitk kavramlarimmn
belirlenmis olmas: dikkat cekici bir tesebbiistiir. Nasr Hamid EbtG Zeyd, “Universal
Principles of Sharia (A New Reading)”, el-Arabi, (May1s 1994).

11 Hukukta gai yorum baglaminda su eserlere isaret etmekte yarar vardir: Rahmi
Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi (Istanbul: Istanbul Universitesi, 1964); Ertugrul
Boynukalm, Isldm Hukukunda Gaye Problemi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1998);
Abdurrahman Hagkaly, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci Igtihat Metodunun Gelisimi
(Istanbul: Etiit Yaymlar1 2004).

12 Hukukta yorum tiirleri konusunda bk. Norbert Horn, Einfiihrung in die
Rechtswissenschaft und Rechtsphilosophie (Heidelberg: C.F. Miiller, 2011), 176-192;
Serozan, Hukukta Yontem, 104.

13 Gazzalinin el-Miistasfi eserinin sistematiginde hiikmiin semere/{iriin olarak
isimlendirilmis olmas1 ve hiikmiin genel olarak, “Sari’in hitabinin sonucu” (Bk. Yunus
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[slam’in ilk dénemlerinde ilim dendiginde ezberlenen, kayda alman
ve aktarilan malzeme, bilgi; fikth dendiginde ise bu malzemenin akli bir
ameliye ile degerlendirilmesi ve yorumlanmasinin anlasildigi1’* dikkate
alindiginda [slam hukuku bastan beri naslarin aklen degerlendirilmesi ve
bunlardan pratige miiteallik sonuglar (hiikiimler) ¢ikarilmas: seklinde bir
isleve sahip olagelmistir.’> Mamafih bu islev, dogrudan gai yorum
seklinde anlasilmamalidir. Maruf Devalibi'nin (6. 2004) taksimini
hatirlayarak soylemek gerekirse, ictihdd beyani, kiyasi ve istislahi olmak
tizere ti¢ temel kisimda degerlendirildigindel® bu ti¢ kisimdan daha
ziyade  Uglinclistiniin, yani istislahi  ictihadin  gal  yorumla
irtibatlandirilabilecegi, ilk ikisinin ise lafzi yorum kapsaminda
degerlendirilmesinin daha yerinde olacagi seklinde bir sonuca
ulasabiliriz.1”

Elimizde mevcut ilk usil eseri Imam Safii'nin er-Risdle’si olmakla
birlikte, bibliyografik kaynaklardan er-Risile’den 6nce kaleme alinmis

Apaydimn, Isldm Hukuk Usilii (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017), 132) olarak tanimlanmast
dikkate alindiginda, hukuki (ayrica itikadi ve ahlaki) normlarin kaynagmin ser’i hitap
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda naslarda yer alan ifadeler, en ince ayrintisina
kadar 6nem arz etmekte, naslara daha ¢ok gai yorumla mi, yoksa lafzi yorumla m
yaklasilacagi, elde edilecek sonuclar/hiikiimler {izerinde dogrudan etkili
olabilmektedir.

14 flhan Kutluer, “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2000), 22: 111.

15 Nakli-akli delil ayriminin, asillari itibariyle olmasi, yoksa her ikisinin de birbirine
muhtac bulunduklarma dair bk. Eba Ishak Ibrahim Satibi b. Miisa, el-Muvdfakdt, nsr.
Ebt Ubeyde Meshtir b. Hasan Alii Selman (Huber: Daru Ibn Affan, 1417/ 1997), 3/227
(5. Mesele).

16 Bk. Muhammed Maruf ed-Devalibi, el-Medhal ild Ilmi Usili’l-fikh (Dimesk: Daru’l-ilm
li'l-melayin, 1965), 422-449.

17 Devalibi'nin terminolojisinde ictihdd-1 kiydsi, kiyasm (Analogie) devrede oldugu bir
yorum yontemi olup, biz bu yontemin son tahlilde ve genis anlamda lafzi yorum
kapsaminda oldugu kanaatindeyiz. Duman her ne kadar Islam hukukgularinin geneline
gore kiyasin lafzi yorum bittikten sonra uygulanacak bir yontem oldugunu ifade etmis
olsa da ve bize gore de lafzi yorum dar manada alindiginda bu, yerinde bir tespit olarak
degerlendirilebilirse de, kendisinin de isaret ettigi iizere Gazzali, Ibn Riisd ve Satibi'nin
kiyas1 son tahlilde lafzi yoruma irca etmelerini daha yerinde buluyoruz. Usil alimleri
arasinda miitedavel olan “kiyas delil-i miisbit degil, delil-i muzhirdir” ifadesi de
kanaatimizce bunu tespit eder niteliktedir. Bk. Soner Duman, “Modern Hukukta Kiyas-
Yorum iliskisinin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, Hikmet Yurdu 3/5
(2010): 283. Devalibi'nin kullandig ictihdd-1 beyaninin lafzi yoruma tekabiil ettigi ise
zaten agiktir.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



Naslarin Anlagilmasinda Lafzi ve Gat Yorum Ikileminde Imam Satibi = 317

eserlerin isimleri hakkinda bilgi alma imkénima sahip bulunuyoruz. Bu
isimlerin “rey’” ve “kiyas” kavramlari {izerinde yogunlastigi dikkate
alindiginda,'® ilk donemlerden itibaren naslarin yorumunda aklin yetkisi
ve smur1 tizerinde ciddi bir mesai sarf edildigi dikkati cekmektedir.
Safii’nin er-Risdle’sinde ifadesini bulan ve daha sonraki ustl gelenegi
tarafindan da biyiik olciide benimsenmis goriinen telakkiye
bakildiginda, fakih ve ustlciilerin naslarin yorumu baglaminda daha ¢ok
lafzi yorumu 6nceledikleri ifade edilebilir. er-Risdle'nin mihverini “Beyéan
teorisi“nin olusturmasi ve gelenekte elfdz bahislerinin hatir1 sayilir bir
yer tutmasi bunu desteklemektedir. Devalibi'nin “ictihad-1 kiyasi” olarak
isimlendirdigi kiyas yonteminin de lafzi yorum kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.'® Zira mantiktaki ifadesiyle
analojiye tekabiil eden kiyas isleminde, miictehidin dikkati 6ncelikle
nasta olmakta, analojinin belkemigi olan illet, nastan hareketle
belirlenmektedir.20

Bu noktada bir takim sorular sorulabilir:
fslam hukukunda gai yorum ihmal mi edilmistir?
Sayet boyle ise, bunun 6zel bir nedeni var midir?

Bilhassa modern donemde, asirlardan beri ihmal edilen bu yaklasimin
panzehiri gibi goriilen Satibi,?! el-Muvdfakdt'taki tavriyla gercekten gat
yorumun bir temsilcisi olarak degerlendirilebilir mi??2

18 Bk. Stikrti Ozen, Ebid Mansir el-Maturidi'nin Fikih Usdliiniin Yeniden Insas: (Dogentlik
Tezi, Istanbul, 2001), 195-201.

19 Bununla birlikte kiyasta illeti belirleme yollarindan “miinasebet”in lafzi ve gai
yorumun bulusma noktas: gibi degerlendirilebilecegine dair bk. Ertugrul Boynukalm,
“Makasidii's-Seria”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 27: 425; Kasif Hamdi Okur, Isldm Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavrami
(Ytiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1997).

20 Analojinin ikinci bir adimda sillojizm’e déntistiiriiliip kiyas-1 fukaha ile elde edilen
sonuca genel-gecerlik kazandirilmaya ve boylece mantikcilarin analojiye yonelik,
bunun zayif bir delil oldugu seklindeki elestirilerin bertaraf edilmeye calisildig: ifade
edilebilir.

21 Benzer miilahazalarla ismi on plana cikarilan bir fakih de Necmeddin et-Taff'dir
(6.716/1316).

2 Satibi'nin bu eseri sebebiyle “bid’at¢i” olarak nitelenmesi ve kendisini savunmak
amaciyla el-ftisam’da bid’at mevzuunu islemesine dair bk. Mehmet Erdogan, “el-
Muvafakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31:
407. Ayrica toplumda yaygin kimi kiilttirel goriintimlere fetvalariyla sert tepki vermis
olmast da Satibinin dislanma nedenlerinden birisidir. Bk. Satibi, el-Itisim (b.y.:
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Biz bu calismada, ilk iki sorunun cevabimi bagka c¢alismalara
birakarak, el-Muvdfakidt adli eserini eksen alarak,? Satibi'nin
diistincesini* ve gagdas algisin1 degerlendirmeye calisacagiz.

Makalemizin bashgimnda “Lafzi ve Gai Yorum [kileminde
(Spannungsfeld)” ifadesi yer almaktadir. Bastan belirtmek gerekirse,
gercekten de Satibi'nin yaygimn kanaatte de yer aldig1 gibi gai yorumun
mu, yoksa gelenekte yer alan fakih ve usulciilerin bir¢ogu gibi lafzi
yorumun mu miimessili oldugu, el-Muvifakit adli eserinden hareket

Mektebetii’'t-tevhid, 1421), 1/12-15; Ahmed Reystni, Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi
Ibrahim b. Masa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38: 373. Satibi'nin fetvalar1 ve ilgili degerlendirmeler icin bk. Muhammed Halid
Mesud, Isldm Hukuk Teorisi, trc. Muharrem Kilig (Istanbul: Iz Yaymeilik 1997), 113-133.

2 Makalede Ebti Ubeyde Meshtr b. Hasan Alii Selman nesri esas almmuistir (Ebt Tshak
Ibrahim b. Masa Satibi, el-Muvifakit, nsr. Eba Ubeyde Meshtir b. Hasan Alii Selman
(Huber: Daru Ibn Affan, 1417/1997). Nasirin tahkikin baginda el-Muvdfakdt' m
kaynaklarina dair kaleme aldig1 yazi icin bk. Ebt Ubeyde Alii Selman, “Satibinin el-
Muvéfakat'taki Kaynaklar Uzerine”, trc. Burhan Baltaci, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/1, (2006): 181-189. Cevirilerde, ashyla da karsilastirarak Mehmet
Erdogan terctimesinden yararlanilmistir. (Eba Ishak Satibi, el-Muvdfakat: Islami Himler
Metodolojisi, trc. Mehmet Erdogan (Istanbul: Iz Yaymnlari, 1990). Kaynaklarin
karismamast igin, Tiirkge ceviriye atiflarda “el-Muvdfakat: Islami [limler Metodolojisi”
ifadesi kullanilmistir.

2% Makasid diistincesinin bibliyografik stirecine dair bk. Ali Pekcan, “Makasid
Literatiirtine Dair”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 11 (2008): 417-438. Makasid
diistincesinin tarihi seyrine dair degerlendirmeler i¢in bk. Abdurrahman Hackals, “Hgili
Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadimin Tarihi Seyri”, Makdsid ve Ictihad ed. Ahmet
Yaman (istanbul: Yediveren Kitap, 2010), 259-303; Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi
Makasid/Maslahat Ssylemi”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28/1 (2005): 93-123.; Rahmi
Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdisselam’a Makasid/Maslahat Soylemi”, EKEV Akademi
Dergisi 28 (2006): 191-214; Rahmi Yaran, "Karafi'den Satibi'ye Makasid/Maslahat
Soylemi". Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 / 45 (May1s 2014): 5-30. Omer
Yilmaz, “Ciiveyni'nin Makasid Diistincesi”, M.U. [ldhiydt Fakiiltesi Geng Akademisyenler
flahiyat Arastirmalari, ed. Sami Erdem (Istanbul: IFAV, 2009), 129-136. Satibi'nin el-
Muvifakdt imin gelenekte nicin pek tutulmadigina dair onemli degerlendirmeler igin bk.
Abdurrahman Hackali, “el-Muvafakat'm Fikih Usilii Geleneginde Takip Edilmemis
Olmas1 Uzerine”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi 15 (2010): 371-384; Yaman,
“Gelenegin Unuttugu Bir Alim”, 257-277. Diger yandan Yahudi seriatindeki makasid
diistincesi tizerinde hususen Gazzali'nin makasid anlayisinin etkisi hakkindaki su
Arapga makale de ilgingtir: Yusuf Kellam, “Tmam Gazzali ile ibn Meymtin Arasinda
Makasidii’'s-seria Meselesi”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali (Tartismal flmi Toplant: 7-9
Ekim 2011) (Istanbul: ISAV, 2012), 849-868.
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ettigimizde pek de net gortinmemektedir. Kendisi daha ziyade her iki
yaklasimi dengelemeye calisan bir anlayisa sahip gortinmektedir. Her
seyden once sunu belirtmekte yarar vardir ki, “lafzi ve gai yorum”
tabirleri Bat1 hukuku, 6zellikle de Kita Avrupasi hukuku bolgesine ait
kavramlardir; dolayisiyla diger bircok kavram ve kurumda oldugu gibi,
bunlarin ayniyla Islam hukuk sisteminde de yer aldigin ifade ederken
ihtiyath olmak gerekmektedir. Bununla birlikte biz, maksadimiz1 ifade
ettigini dustindtgiimiiz icin, ¢alismamizda bu iki kavrami eksen alarak
konuyu ele almaya calisacagiz.

Oncelikle, Satibi’nin gdi yorum yanlis1 olarak degerlendirilmesine
elverisli gortinen ifadelerinde kiillilere yaptigi vurgu dikkati
cekmektedir.?> Miellif kiillilere genelde tiimevarim (istikrd) yoluyla
ulasmaktadir.?0 Ancak kimi yerlerde gecen “bu tiim akil sahiplerince
kabul edilen bir husustur” seklindeki ifadeleri?” kendisinin kiillileri kimi
zaman a priori ya da sagduyu (common sense) temelli esaslar olarak da
anladig1 izlenimini vermektedir ki, bu durumun kiillilere hiimanistik bir
karakter verdigi diistiniilebilir. Diger yandan tiimevarim yoluyla ulasilan
killilerin hareket noktas1 akli degil vaz’i, yani ser’i tikellerdir. Bu
yoniiyle piir rasyonel karakterli maximleri esas alan Bati diistincesi ile
esasli bir fark oldugu diistintilebilir. Ancak s6z konusu ser’i tikellerden
kiillilere ulagsma islemi hiimanist bir islemdir; yani bu kiillileri tespit eden
insandir. Nitekim bu yontiyle hareket noktas1 akli ya da ser’i de olsa
ulasilan maximlerin birgogunun neredeyse 6zdes olmasi manidardir.

Satibi, el-Muvafakit adli eserinde, gdye meselesiyle ilgilenecegini,
eserin hemen basinda kitabin 6ykiistinii anlatirken beyan etmistir:

“Ben de 6teden beri Kitdb ve Siinnet’te gozetilen maksatlar1 beyan
amactyla icime dogan bu sirlardan nadir ve degerli olanlar1 bazan
tafsilatiyla bazan da 6zet olarak kaydediyor, kaynaklarda bulunan
sahidlerini acik ve net bir sekilde topluyordum. Bunlar1 yaparken

d

% Satibi'nin kiilli olarak ifade ettigi genel prensipleri biz bazen “kiilli” bazen de “maxim”
olarak ifade edecegiz.

2 Kiilliler meselesi ve istikra yontemi Satibi'nin sisteminde epistemolojik olarak belki de
en onemli kismu tegkil eder. Bu baglamda eserine “el-Muvdfakit” ismini vermesinde de
metodolojilerinde, ehl-i hadisten farkli bicimde, prensip olarak kiilli diistinme bicimini
esas alan iki mezhebin (Maliki ve Hanefi) goriislerini birlestirme gayesinin yattigina
dair bk. Satibi, el-Muvdfakdt, 1/10-11; ilgili yorumlara dair bk. Hackali, “el-Muvéfakat'm
Fikih Ustlii Geleneginde Takip Edilmemis Olmasi Uzerine”, 372; Sait Duran,
“Anlamsal Ttmevarim (istikra-i Manevi)”, Uluslararas: Tarih ve Sosyal arastirmalar
Dergisi 16 (2016): 177-196.

27 Ornek olarak bk. Satibi, el-Muvifakat, 1/28-31; 2/ 64, 65.
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ctiz’i delillerle yetinmiyor, killi istikralara dayaniyordum; onlarin
nakle dayali esaslarimi gii¢ ve kabiliyetim nisbetinde bir takim akli
onerme ve izahlarla beyan ediyordum. Sonra ytice Allah’a istiharede
bulunarak, bu nadir ve degerli sirlar telif etmek, sonuclar1 esaslarma
baglayacak bagliklar altinda bir araya toplamak istedim.”28

Nitekim klasik ve c¢agdas bircok fikth wustli eserinde
rastlayabilecegimiz bir kabul, muellifimiz i¢in de fikri bir temel olarak
degerlendirilebilir:

“(Yalniz Islam dini degil) Ttim seriatler kullarin maslahati i¢cindir”.2

Seriatte bir takim maximlere ulasma gayretinde Satibi'nin bizzat
Kur’an’in iislubundan etkilenmis olmasi da bir ihtimaldir. Zira miiellifin
hakli tespitine gore Kur'dn-1 Kerim -genel olarak- kiilli bir nitelige
sahiptir; yani ayetler kisa, 6z ve ayrintiya girmeyen genel esaslar
seklindedir. Hi¢ kuskusuz, Kur'an’da -az da olsa- ayrint1 hiikiimler de
yer almaktadir; ancak miiellife gére bu ttir hiikiimler de aslinda bir takim
maximlere dayanmaktadir.3® Mamafih Kur’an'm bu yoniiyle beyana
ihtiyag duydugu, stinnet bir kenara birakilarak sadece Kur’an'la
yetinilemeyecegini ifade ederek Satibi, ilk bakista ikircikli gibi
degerlendirilebilecek bir yaklasim sergilemektedir.3!

2 Satibi, el-Muvdfakat, 1/9; Satibi, el-Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, 1/17.

2 Miellif bu ifadeyi miibah konusunu ele aldig1 kisimda 5. Mesele altinda zikretmistir:
“Seriatlar, ancak ve ancak kullarin maslahatlarini temin icin getirilmislerdir. Emir,
nehiy, tercihe birakma bunlarin hepsi miikellefin hazzi ve onun maslahatlarina
yoneliktir.” (Satibi, el-Muvdfakdt, 1/234; Satibi, el-Muvdfakat: Islami flimler Metodolojisi,
1/137)".

3 “Kur'an’m seri hiikiimleri ortaya koymasi genel olarak kiillilik esasma dayanur;
ciiz’ilik ilke olarak benimsenmemistir. Eger ciiz'i (tikel) bir hiikiim gelmisse, o sonug
itabariyla yine bir kiilliye dayanmaktadir. Bu da ya itibar yoluyla ya da aslin manési yo-
luyla olmaktadir. Ancak hustsi bir delil ile sahsa 6zel oldugu belirtilmisse, bu bir
istisna teskil eder. Hz. Peygamber’e has olan bazi hiikiimler gibi. (Satibi, el-Muvdfakit,
4/180; Satibi, el-Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, 3/353)” .

3 “Buna gore Kur’an’dan hiikiim ¢ikarilirken sadece onunla yetinilip, onun beyani olan
siinnete bakmamak dogru olmaz. Ciinkii Kur“an kiilli oldugundan ve namaz, zekat,
hac, orug ve benzeri miicmel hiikiimler icerdiginden, mutlaka bunlarin agiklanmasi icin
arastirma yapilmasi zorunludur. Bunun i¢in de tabii ilk basvurulacak kaynak stinnet
olacaktir. Eger stinnette yeterli agiklama bulunamazsa, o takdirde selef-i salihin yapmis
oldugu aciklamalara bakacaktir; ¢tinkii onlar Kur“an’1 anlama konusunda digerlerinden
daha ileri bir konumda bulunuyorlardi. Yok (konu beyana ihtiyac gostermeyen
kisimdan ise o zaman), elde edebilen kimse i¢in Arap diline mutlak vukufiyet, maksadi
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Satibi'nin bizzat Kur’an'in tislubunda tespit ettigi kiillilik vasfi, yine
ona gore tesriin Mekke doneminin de karakteridir. Bilindigi gibi, Mekke
donemi tesriine hakim olan karakter kiillilik iken, Medine déneminde
tafsili/ciiz'l/tikel meseleler daha fazla tesriin konusu olmustur.
Satibi’nin dikkat cekici bir katki olarak nitelendirilebilecek bir tesbiti,
Mekke donemi tesriinin evrensel olana gonderme yapan birincillik
(primir) ve temellik vasfidir.3? Yine miiellifin tespitine gore bu alan gerek
teorik gerek pratik olarak tasavvuf ilminin inceleme ve ugras alam
olmus, fakihler ise dikkatlerini daha ¢cok Medine déneminin karakteristik
hiikiimleri olan tafsili hiikiimlere vermislerdir. Satibi bu durumu elestiri
konusu yapmamakta, bu yaklasimin fakihlerin helal-haram smirim
koruma gayretlerinin bir sonucu oldugunu ifade etmektedir.3?

Yalnizca Islam hukuk sistemi acisindan degil biitiin hukuk sistemleri
bakimindan maximlerin esas alindig1 bir yaklasim giindeme geldiginde
akla gelebilecek ilk sorun olan kesinlik ve gorecelik konusu $atibi’nin de
ele aldig1 problemlerden birisi olmustur. Satibi onem ve kesinlik
bakimindan ilmin kisimlarini ele aldig1 dokuzuncu mukaddimede “ilmin
esas ve Oziini tegkil eden kisim” bashg altinda seriatin st
amaglarini/maximlerini de ele alir. Buna gore maximler, miellifin “ilmin

anlamaya yeterli olacaktir.” (Satibi, el-Muvifakdt, 4/183; Satibi, el-Muvifakat: Islami
[limler Metodolojisi, 3/ 355)”

2 “Soyle ki: Mekke doneminde tesri edilen hiikiimler ki bunlar ilk olma ozelligine
sahiptirler; genellikle mutlak olup, herhangi bir kayit tastmamaktadirlar. Bunlar, akl-1
selim sahiplerince yapilagelmekte olan 4ddetlerin geregi dogrultusunda cari olan, iistiin
ahlak ilkelerinin gerekli kildig: kabilden bulunan seyler olmaktadir. Dolayisiyla bunlar
akilla bilinmesi imkansiz bulunan namaz ve benzeri seylerin izah ve belirlenmesi
disinda cari bulunan adetlerin iyilerine yapismak, kétii ve ¢irkin olanlarindan da uzak
durmak gibi seylerdir. Bunlarin biiyitkk cogunlugu, o adetlerle ilgili olmak {izere
miikelleflerin kendi degerlendirmelerine ve sahsi ictihddlarina havale edilmistir.
Boylece her bir miikellefin, kendince uygun olam ve o kiilli giizellikler icerisinden gtic
yetirebildigi kadarmi alabilmesine ve edinebildigi faziletlerle tek olan Yaraticisina
yonelebilmesine imkan hazirlanmis olmaktadir. Namazi farzi ile nafilesiyle Kitap ve
siinnetin beyan ettigi sekilde kilmak, muhtaglara yardimci olmak, fakirlere, yoksullara
maddi destekte bulunmak icin seriatta belirlenmis bir miktar (oran) aramaksizin infakta
bulunmak, sagduyu sahiplerince giizel goriinen sila-1 rahim iligkilerini stirdiirmek ve
onlarm uzak ya da yakin olduklarma bakmamak, komsu haklarina riayet etmek, biittin
toplumun, uzak yakin herkesin haklarin1 gozetmek, insanlar arasinda bir ayirim
yapmaksizin herkesin arasimi bulmaya calismak, tartismaya girmemek ve en giizel
yollarla karsiik vermek.” (Satibi, el-Muvdfakat, 5/234 vd.; Satibi, el-Muvdfakat: Islami
Ilimler Metodolojisi, 4/234 vd.)

3 Satibi, el-Muvdfakat, 5/238 vd.; Satibi, el-Muvdfakat: Islami [limler Metodolojisi, 4/237 vd.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



322 = Abdurrahim Kozali

0z, ilim tahsilinin amaci, en giivenilir kisim” olarak niteledigi bu kisma
dahildir. Satibi bu baglamda, anlamli buldugumuz su soruyu da
sormaktadir: Akli maximlerin kesinliginden sdz edebiliyoruz (mantigin
temel ilkeleri gibi); ele almakta oldugumuz maximler ise akli degil,
vaz'idir (Tikel ser’i naslardan tiimevarim yoluyla elde edilmistir). Vazi
maximlerin kesinliginden nasil soz edilebilir? $atibi'nin bu soruya verdigi
cevap sudur:

“Ciinkii vaz1 olanlar da, kesinlik ifdide etme konusunda bazan akli
veriler paralelinde yer alabilirler. Seriat ilmi de iste bu ciimledendir.
Cunki seriat ilmi, pek daginik ve cesitli tiirden olan ciiziyyatin genel
ve kapsamli bir sekilde istikraya tabi tutulmasi neticesinde elde
edilmekte ve neticede akilda, bidiiziye (muttarid), genel ve sabit,
zeval bulmaz ve degismez, hep hakim konumda kiilli esaslardan
olusan bir koleksiyon (mecmua) viictida gelmektedir. Bu zikrettigimiz
vasiflar ise akli killiyyatin (genel esaslar) o6zellikleridir. Yine akli
killiyyat varlik dleminden almmuslardir; bu ise vaz1 bir istir; akli
degildir. Bu itibarla da ser kiilliyyat ile akli kiilliyyat esitlik arz
ederler. Dolayisiyla da aralarinda fark kalmaz.”34

Goruldugu tizere, Satibi'ye gore ser’'? maximlere bu niteligi veren {ig
temel ©zellik bulunmaktadir. Bunlar, “Genellik ve biduziyelik
(muttaridlik)”; “Sabitlik ve degismezlik”; “Mahktm degil, hakim
konumda olmak”tir.

Satibi'nin geleneksel bir usul alimi gibi, eserinde elfaz bahislerine
hatir1 sayilir bir yer vermis olmas1,% onun gergekte gai yoruma pek de
sicak bakmadig1 seklinde yorumlanabilirdi. Ancak, kanaatimizce
miiellifin mevzular ele alis bi¢imi boyle bir yorumu zora sokmaktadir.
Elfaz bahislerinin en tipik konularindan olan umiém-hustis meselesinde
ele aldig1 konulara, diger klasik eserlerde rastlamak zor goriinmektedir.
Bu konulardan birisi hemen az 6nce inceledigimiz mesele ile alakalidir;
yani vaz’i konularda da akli konularda oldugu gibi ttimevarimlar
yapmanin ne kadar yerinde olacagi meselesidir. Satibi umtim-husis
bahsinin altinct meselesinde -baska ustl eserlerinde rastlanmasi pek
miimkiin goriinmeyen- bir tespitle konuya giriyor. Soyle ki, miiellif
ummlugun yalnizca &mm lafizlarin sigasiyla degil, ayni zamanda istikra
yoluyla zihinde olusan kiilli ve &mm sonuglarla da meydana gelecegini,

3 Satibi, el-Muvdfakat, 1/107 vd.
% Nitekim mtiellif eserinin (Ttirkce ceviriye gore) bilhassa 4. cildinde elfaz konularim ele
almustir.
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bu genel sonucun tipki &mm lafizlar gibi kabul edilecegini ifade eder.3
Miiellif iste bu noktada varid olabilecek bir itirazdan s6z eder. Bu itiraza
gore tikellerden ttimellere ulasmak akli konulara mahsus olup,
vaz'i/ser’i konularda boyle bir sey olamaz. Satibi bu itirazi1 selefin
tutumundan hareketle tipki akli konularda oldugu gibi ser’i konularda
da kiillilere ulasilabilecegini ifade ederek cevaplamustir.3”

Satibi’'nin seriat alaninda kiillilere ulasma amaci ve ¢abasi icinde
oldugu miisellemdir. Ancak kannatimizce miellifin hukuk anlayisini asil
belirleyecek olan, bir maxim ile tikel bir durum, bilhassa bir nas
celistiginde hangisinden yana tavir alinmasi gerektigi konusundaki
tercihidir. Eserinde fakihimizin boyle bir durumla ilgili kanaatine dair
ipucu verebilecek bir ifadeye rastliyoruz. Bunlardan birisi “Umtm-
hustis” baslig altinda yer almaktadir. Bu baslik altinda muellif bir kiilli
ile -kendisinin “kadwyyetii’l-‘ayn” tabir ettigi- tikel bir durumun tearuz
etmesi durumunda izlenmesi gereken yolu soyle izah etmektedir:

“Umumi ya da mutlak bir kaide sabit olduktan sonra, kadwyyetu T-ayn
tabir edilen 6zel uygulamalarin ve nakledilen davramslarin o kaideye
ters diismesi, onun Umumiligine ya da mutlakligina etki etmez.”

“Kaide bilfarz kesin olduguna hiikmedilen bir seydir. Ciinkii biz kesin
ve kiilli olan esaslar hakkinda konusuyoruz. Kadiyd a yin denilen 6zel
uygulamalar ise zanni ya da vehmi seylerdir. Zanni olan bir seyin,
kati olan bir sey karsisinda durmasi ve ona tearuz teskil etmesi
miimkiin degildir.”38

Bir kulli ile tikel bir durumun celismesi meselesine “Tedruz” bashg1
altinda da deginilmistir. Bu basligin ti¢lincii meselesinde bir kiilli esasin,
kapsamina giren bir ciiz'1 ile tearuzu durumuna temas edilmis, bu
konunun “Deliller” bahsinde ele alindig1 ifade edilmistir. “Deliller”

3% Satibi, el-Muvdfakdt, 4/57; Satibi, el-Muvéfakét: Islami limler Metodolojisi, 3/277 vd. Oysa
ki amm lafzin tanimi Hanefi ustle gore kaleme alinmis metinlerden birisi olan el-
Mendr'da, “Jsetdl Joms o 3943 G 13130 Joby Wb sl Wiy”  (Siurlarn bir olan fertleri siimal
yoluyla igine alan lafiz) seklinde gegerken (Ebii’'l-Berekat Nesefi, el-Mendr (Istanbul:
Asitane, 1329), 34), Miitekellim ustliine gore yazilmis muhtasar bir eser olarak el-
Varakit'ta da, “Iki veya daha fazla seyi kapsayan lafizdir (sied cxwd o8 Lo s pldilly)”,
seklinde yer almaktadir. (imémﬁ'l—Harameyn el-Ctiveyni, el-Varakdt (ibnﬁ'l-Firkéh,
Tacuddin Abdurrahman, Serhu’l-Varakdt icinde) (Kuveyt: 1997), 161. Ciiveyni daha
sonra bir lafzin umtm ifade etmesinin lafiz yoluyla bilinebilecegine vurgu yaparcasmna
“amm ifade eden lafizlar dorttiir (i, 4Wis)”, seklinde metne devam etmektedir (age.,
161).

37 Satibi, el-Muvdfakat, 4/60 vd.; Satibi, el-Muvafakat: Islami [limler Metodolojisi, 3/283.

3 Satibi, el-Muvdfakit, 4/8; Satibi, el-Muvifakat: Islami [limler Metodolojisi, 3 /243, 244.
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bahsinin ilgili yerine bakildiginda ise miellifin ne kiilliden ne de
cliz’iden vazgecemeyen bir izah tarzi gelistirmis oldugu gortilmektedir.?
Bu yontiyle miiellifin ayn1 anda hem kiillileri hem de ctiz’ileri birlikte
isletme yanlis1 oldugunu ortaya koyan bir durum séz konusu
olmaktadir.40

Calismamizin buraya kadar olan kismi, Satibi'nin, hareket noktasi
olarak maximleri esas alan bir yaklasima sahip oldugu izlenimini
vermektedir.  Ancak eserin  birgok  yerinde mevcut olan
degerlendirmelerinden hareketle aksi bir yaklasimi da savunmak
miimkiin gortinmektedir.

Her seyden once el-Muvdfakit't okumaya baslayan bir kimsenin
dikkatini mtiellifin ilk ctimleleri ile S$afii'nin er-Risdle’sinin girisi
arasindaki benzerlik ¢ekecektir. Satibi tipk: Safii gibi “ntr” ve “karanlik”
metaforlarim1 kullanmis ve -yine tipki Safii gibi- insanoglunun vahiy
olmaksizin karanliklarda kalmaya mahkéim olacagini ifade etmistir.4! Bu
giris kisminda genel olarak aklin smmirliligi, haber-i sadikin (vahiy)
kacimilmazligi, Kur'dan'mm Arapca nazil olmasi ve Hz. Muhammed’in
teblig gorevi gibi konulara deginilmis ve boylece geleneksel bir ustl
alimi durusu sergilenmistir. Giriste yalnizca deginilerek gecilen aklin
konumu ve smurliligr meselesi onuncu mukaddimede ayrintili olarak ele
almmustir. Buna gore akil-nakil iliskisinde nakil metbti, akil ise tabi olur.

% “Itiraz sadedinde ileri siiriilen husus genelde dogrudur: Ciinkii kiilli esas, herhangi bir
cliz'1 yuiztinden ihlale ugramaz. Ciiz'i, kiillinin etki alan1 dahilindedir. Ancak bu, bizzat
killi ve ctiz'inin zatina nisbetle boyledir; harici durumlara gore ise boyle degildir.
Ciinkii insan meseld, bizzat canlilik 6zelligine sahiptir; canlilik irade ile hareket etmek
demektir. Bu ozellik bazen hastalik vb. bir engelden dolay1 ortadan kalkabilir. Bu
durumda kiilli, haddizatinda sahihtir. Ciiz'ilerinden birinin, harici bir engelden dolay1
killinin mahiyetini disa vurmaktan geri kalmasi baska bir durumdur. Bir doktor,
kiilliye ancak ctiz'ideki cereyan edis ya da etmeyisi acisindan bakar; ciiz'lye de ona
gotiirecek yolla kiilliye ulastirmasi noktasindan bakar. Bir doktor olarak o, nasil ki
kiilliyi incelerken ctiz'lyi ele almadan edemezse, keza ctiz'iyi incelerken kiilliyi dikkate
almadan yapamazsa, seriatta da durum aynidir. Sari en biiyiik doktordur.” (Satibi, el-
Muvifakat, 3/177; Satibi, el-Muvdfakat: Islimi [limler Metodolojisi, 3/10).

40 Satibi'nin ilgili ifadesi i¢in bk. el-Muvdfakdt, 3/180 (LBUS Lzl mo SLH ppas jlash o ¥ ) Loldls
OUBL ptesd) 5 gz 53y . -SilLs).

41 “flmin nuru ile bizleri cehalet karanliklarindan kurtaran, kendisinden edinilen basiretle
sapikligin kor cukurlarina diismekten koruyan, sevgili peygamberimiz Hz. Muhammed
ile gonderdigi seriatinda bizler icin en yiice alametler, en acik deliller koyan ytice
Rabbimize hamdolsun. Bu hamdedis, O'nun bize olan sayisiz ve pek degerli nimetleri
icerisinde en {iistiinii olmaktadir.” (Satibi, el-Muvifakdt, 1/3 vd.; Satibi, el-Muvafakdt:
Islami Ilimler Metodolojisi, 1/13, 14).
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Akil, inceleme ve arastirma konusunda naklin miisaadesi olgiisiinde
katki saglayabilir. Miellif aklin konumu baglaminda keldm ilmi
cercevesinde islenen “husun-kubuh” (iyilik ve kotiilitk niteliklerinin
kaynag1) meselesine deginmis ve bu konuda aklin yetki sahibi olmadigmi
ifade etmigtir.42

Insanoglu igin vahye dayali bilginin ki, akaid kitaplarinda haber-i
sadik olarak ifade edilmektedir,*® kacimilmazlig1 {izerinde durulurken,
klasik kaynaklarda karsimiza genelde “hevd” kavrami ¢ikmaktadir.
Nitekim Safii de bu kavramu kullanmis, bilhassa istihsadn delilini
elestirirken, bunun hevédya dayali bir delil oldugunu iddia etmistir.%
Satibi de, Necm suresinin 3 ve 4. ayetlerinden*® hareketle, bilgi
kaynaklarinin vahiy ve hevadan ibaret oldugunu soylemis, dogru yolu
(Hakk) bulmak igin vahye tdbi olmanin gerekliligini vurgulamustir.46
Bununla birlikte mutiellifin insanligin ortak tecriibesine (common sense)
vurgu yaparak hevaya tabi olmanin tarih boyunca akl-1 selim sahipleri
tarafindan da dogru bulunmadigma vurgu yapmasi¥ dikkate
alindiginda, Satibi’nin anlayisinda hevanin yalnizca vahyin degil, aym
zamanda akl-1 selimin de karsit1 oldugu diisiincesi akla gelmektedir.
Oysa $éfi'de heva daha kesin bir sekilde vahyin karsisinda
konumlaniyordu. Satibi'nin s6z konusu yaklasimi, kuskusuz maximlerin
teskilinde vahyin yaninda aklin da etkin olabilecegi bir stirece kapi
aralayabilecektir.

el-Muvafakat'ta Safil'yi cagristiran konulardan birisi de Arap dilinin
ehemmiyetine yapilan vurgudur. Klasik ustl eserlerinde ilk ve temel
kaynak olan Kur'anin (Kitab) tamimindan sonra, Kitab'in yalmz
manadan ibaret olmayip lafiz ve mananin biitiinii oldugu seklindeki

vurgu malumdur.*® Bu vurgu ile Ebu Hanife’ye nisbet edilen bir fetvaya*

42 Gatibi, el-Muvdfakat, 1/125 vd.

4 Bk. Sa’duddin Mes'td b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-akdid (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
1304), 16-20.

4 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru'n-
nefais, 1969), 274; a.mlf., Ibtalii'l-istihsan (el-Umm icinde) (Beyrut: 1983), 7/298.

454054 135 ) 3b By / Logh o 34 ” (O, hevadan (arzularina gore) konusmaz./ O(nun konusmast
kendisine ) vahyedilenden baskas1 degildir.)

4 Satibi, el-Muvdfakat, 2/291.

47 Satibi, el-Muvdfakat, 2/292.

48 Ornek bk. Nesefi, el-Menir, 2-5.

49 Bu fetva ve degerlendirmesi konusunda bk. Ebti Bekr Semsiileimme es-Serahsi, el-
Mebsiit (Beyrut: ts.), 1/37; Kasif Hamdi Okur, “Ebt Hanife'nin Kur'an ve Ana Dilde
Ibadet Anlayist”, Devirleri Aydinlatan Mes'ale: Imém-1 A’zam Uluslararast Sempozyum
Tebligler Kitabt (28-30 Nisan 2015) (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2015),
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cevap verilmesinin amacglandig1 ifade edilir.®0 Hi¢ kuskusuz usul
alimlerinin s6z konusu vurgu ile kastettikleri aslinda, Kur’an'in yalnizca
mana olarak kabuli durumunda lafzin baglayiciigimin ortadan
kalkabilme endisesidir. Ik olarak er-Risale’de gordiigiimiiz, ama daha
sonraki biitiin usul gelenegine aktarilan, Kur'an'm dili olmasi hasebiyle
Arap dilinin ehemmiyetine yapilan vurguda da benzer bir kaygi oldugu
soylenebilir. Sonraki donemlerde fikih usulti konular1 iginde elfaz
bahislerinin 6nemli bir yer tutmasi, kanaatimizce Kur'dn'in yapisiyla
alakal1 s6z konusu tavrin etkisiyle gerceklesmistir.

Satibi'nin eserinin hamdele ciimlesinde Kur’an'in Arapga olusunu da
zikrettigini yukarida sdylemis ve bu girisin er-Risdle’yi ¢agristirdigini da
ifade etmistik. Aslinda bu durum cagrisimdan 6te, miiellif tarafindan
acgikca da zikredilmistir. Kendisi “Makasid” konusunu isledigi kisimda
Kur'an’in anlasilmas: bakimimndan Arap dilinin ehemmiyetine ilk isaret
eden kisinin Imam Safii oldugunu ifade etmistir.>!

Eserin basindaki telmihten sonra, miiellifin Arap dilinin ehemmiyetini
acikca isledigi baslk, eserin basinda yer alan mukaddimelerden
dordiinciisiidiir.  Miiellif burada Kur’dn’dan hiikiim istinbati igin
Arapca’min  kacimilmazhigini ifade etmekte, Arapcasi bir kenara
birakilarak Kur’an'it anlama gabalarinin $ari’in maksadindan ayrilmaya
neden olacagini belirtmektedir.5?

Buraya kadar lafzin ehemmiyetine vurgu yapan Satibi'nin deyim
yerindeyse “ikircikli” gibi goriinen tavri kendisini bir kez daha
gostermektedir. Soyle ki, Islam dininin “Gmmi” niteligini ele aldig
kisimda ise Arapga’daki es anlamlilik konusu tizerinde durmakta ve
Kur’an’in yedi harf tizere inmis olmasi meselesine deginmektedir.5 Boyle

bir yaklasimin lafz1 geri plana itip manay1 dnceleyecegi aciktir.

Satibi’'nin temel meselesinin seriatte kiillilere/ maximlere ulasmak
oldugu artik agik bir sekilde ortadadir. Ancak burada bu kiillilerin
mahiyetinin bir nebze de olsa irdelenmesinde yarar goriiyoruz.
Yazimizin basinda s6z konusu kiillilerin akli degil vaz'i oldugunu ifade
etmistik. Daha agik bir anlatimla Satibi agisindan kiillilerin hareket

139-147; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2004),
305-307.

5  Abdtilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrir (istanbul: Girket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308),
1/23-25.

51 Satibi, el-Muvdfakat, 2/104.

52 Satibi, el-Muvdfakat, 1/38, 39.

5 Satibi, el-Muvdfakat, 2/131 vd.
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noktasinin tikel naslar oldugunu belirtmistik. Boyle olunca kiilliler,
asillari itibariyle ilahi kaynakli bir 6zellige sahip olmaktadirlar.

Soz konusu kiilliler piir rasyonel karakterli olmadiklar1 gibi, sektiler
de degildirler. Zira muellif kiillileri stirekli yalmz bu diinyay: esas alarak
degil, aksine hep ote diinyayr dikkate alarak olusturma gayreti
icindedir.?* Islam dininin insanoglunun dinyadaki varligini agiklama
sadedindeki temel kavramlarindan olan “teklif’in (ibtila, imtihan) amaci
miellife gore soyledir: “Miikellefin heva ve hevesinden koparilarak,
kendi ihtiyar1 ile Allah'a kul olmasini saglamaktir”.> Nitekim mutiellif bir
baska yerde de Allah’a itaatin asli maksatlar1 temin ettigini, isyanin ise
bu maksatlar1 def’ ettigini ifade ederek,® makasid ile kulluk kavram
arasinda siki bir irtibat kurmustur.

Satibi'nin hukuk telakkisinin netlik kazanmas1 baglaminda yukarida
bir soru sorulmus ve denmisti ki, miiellifin maxim teskili yontindeki cehdi
miisellem olmakla birlikte bu maximlerin degeri ve islevi konusundaki
tutumu kendisini bir maximle tikel bir nassin ¢elismesi durumunda
gosterecektir. Miellifin kanaatine 1sik tutabilecek konulardan birisi de,
kanaatimizce, kendisinin pratik soz konusu oldugunda hangi kritere gore
hareket etmeyi uygun gordugudiir: Kiilli nitelikteki maximlere gore mi,
yoksa ctiz'1 nitelikteki naslara gore mi?

Oncelikle sunu hatirlamaliyiz ki, miellife gore “kiilli kaideler
konulurken ve onlarin ytriirliikleri istenirken dikkate alman husus,
onlarin gercevesi igine giren ciiz'i meseleler olmaktadir. Cerceve icerisine
giren ciizi meseleler dikkate alinmadigi zaman, killi kaidenin
konulmasindan beklenen netice ortadan kalkacaktir.5”

5 Satibi, el-Muvdfakat, 2/300.

5 Satibi, el-Muvdfakat, 2/279.

56 Satibi, el-Muvdfakat, 2/343.

57 Satibi, el-Muvifakit, 2/96. Tam da bu noktada naslardan hareketle elde edilen kiillilerin
saglamasi konusunda Satibi'nin yaklasimu ile, yontem olarak Satibi'yi érnek gosteren
Fazlurrahman (lsldm ve Cagdaglik, 80) arasindaki bir farka isaret etmek istiyoruz. Soyle
ki, metinde de ele alindig1 {izere Satibi'ye gore tiimellerin saglamasi tikel naslarla
yapilmaktadir. Fazlurrahman’a gore ise ttimellerin saglamasi olgularla yapilmaktadir
(a.mlf,, Islim ve Cagdaslik, 65). Bu su anlama gelmektedir ki, naslardan hareketle elde
edilen ttimel kurallar sayet somut olgularda istenen neticeyi vermiyorsa bu durumda
tiimellerin tekrar gozden gecirilmesi gerekmektedir. Fazlurrahman'm bu konudaki
yaklasimi hukuk felsefesinde, hukukun fonksiyonlarindan 6zellikle (belki de sadece)
toplumsal ihtiyaglar1 karsilamay1 6n plana ¢ikaran ve bu yoniiyle tenkide tabi tutulan
sosyolojik hukuk okulunu cagristirmaktadir. Nitekim Cagil, bu hususa “Adélet de
hukukun bir gayesidir, fakat hedef gayesidir. Dogrudan dogruya beseri hayattan dogan
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Hiuikim istinbati konusunda kiilli esaslar m1 yoksa ciiz'i naslar mi
olctidtir, seklindeki sorumuza donecek olursak, agikca sdylemek
gerekirse Satibi bu sorunun cevabinda da ¢ok da agik olmayan bir tutum
icinde gortinmektedir. el-Muvafakat’ta miiellifin ifadesi sdyledir:

“Killi esas1 gozardi ederek ciiz'iye yapisan kimse hata ettigi gibi,
ctiz’iye aldirmaksizin kiilli prensipten hareketle hiikme ulasmak
isteyen kimse de hata etmis olacaktir.”58

Bu noktada Boynukalin'in, “Makasid fikrine kars1 bu ihtiyath tavrin
temelinde, maslahata gereginden fazla ¢nem atfedenler tarafindan
istismar edilerek naslarin zahiri manalarinin tamamen iptaline kapi
acgllmasmin 6niine ge¢me ¢abas1 yatmaktadir. Bu sebeple klasik donem
Islam alimleri, gosterdikleri ihtiyata bagl olarak anlami ve siibttu kesin
olan Kur’an ve Stinnet naslarini ve tizerinde ilk dénemden itibaren biitiin
fslam alimlerinin icma ettikleri hususlar1 (zartrat-1 diniyye) makasid
konusunda smuirlayici olgtiler kabul etmislerdir.”, seklindeki tespiti®
yerinde gortinmektedir.

Haddizatinda maximlerin mutlaklastirilmamasi, siirekli olarak
ciiz’ilerle birlikte degerlendirilmesi geregi, Satibi tarafindan da ifade
edilmistir. Bu baglamda kendisi sdyle bir degerlendirme yapmustur:

“Sari‘in kasdi, insanlarin genel kaidelere raptedilmesidir. Adetler
konusunda ise, stinnetullah, Umumi olarak degil de ekseriyet tizere

gayeler ise vasita gayelerdir”, diyerek isaret etmistir (Orhan Miinir Cagil, “Hukukun
Mahiyeti ve Fonksiyonu Hukuk: Nizam, Emniyet, Beseri Hayat ve Adalet”, Makisid ve
Ictihad ed. Ahmet Yaman (istanbul: Yediveren Kitap, 2010), 28). Hukukun &zellikle
toplumsal boyutunu yiicelten bir yaklasima ornek olarak bk. Henri Levy-Bruhl, Hukuk
Sosyolojisi, trc. Husnti Dilli (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1991). Fazlurrahman'm “kamu
yararimin basibos birakilmayip seriat prensipleriyle siki sikiya baglanmasi gerektigi”
(Fazlurrahman, “Islam’da Hukuk ve AhIak”, Allah'm Elcisi ve Mesaji, tre. Adil Ciftci
(Ankara: Ankara Okulu, 1997), 143, 144) seklindeki onerisi de durumu pek fazla
degistirmemektedir; zira bu teklifte de somut olan durum soyut ilkelerle
denetlenmektedir ki, Fazlurrahman'in diistince sisteminin elestiriye en acik kismini, s6z
konusu ilkelerin igerigi ve tespiti konusu olusturmaktadir. Ote yandan ibn Astr'un
makasidin gayesi olarak “toplumun diizeni (Y} Ux)” isaret etmesinin sosyolojik
anlamdan 6te, tipk1 Satibi'nin de isaret ettigi gibi (el-Muwvdfakat, 279; 300) uhrevi boyutu
da kapsayan bir manada oldugu, izahatindan acikca ortaya gikmaktadir. (Tahir ibn
A§ﬁr, Makisidu’s-seriati’l-islimiyye (Kahire: Daru’l-kiittibi'l-Misri, 2001), 405 vd.

5 Satibi, el-Muvifakat, 3/174; Satibi, el-Muvifakat: Islami Ilimler Metodolojisi, 3/5. Benzer
degerlendirmeler igin bk. Erdogan, “Satibi'nin el-Muvafakatin1 Yeniden Okuma ve
Anlama”, 551, 552.

% Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, 27:426.
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cereyan etmektedir. Seriat da, bu vaziyetin geregi (ekseriyet) tizere
konulmustur. Bunun sonucunda, dikkate alinacak hususlardan biri
de, kaideleri adetlerle ilgili Umumilik esas1 {izere icra etmek, higbir
ctiz’! hakkinda farklilik gostermeyen kiilli Umumilik {izere ytirtime-
mek olacaktir” .60

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki, Satibi kiillilerin mutlak ve kesin
genel-gecerliginden ziyade esneyebilirliginden (Flexibilitit) yanadr.

Yazinin basinda Satibi'nin, el-Muwvdfakidt adli eserinden hareketle
mutlak olarak gai ya da lafzi yorum yanlisi olarak nitelenemeyecegi,
dogru olanin, muellifin bu ikisi arasindaki bir dengeden yana oldugu
vurgulanmaya calisilmisti. Nitekim bu tutumu destekler nitelikte bazi
degerlendirmeler eserde dikkati gekmektedir.

Satibi'nin bu baglamdaki en dikkat cekici degerlendirmelerinden
birisi emir-nehiy konusu baglaminda goriilmektedir. Bilindigi tizere
emir-nehiy konusu elfdz bahislerinin en 6nemlilerindendir. Ayrica emir
ve nehiy hass lafizdirlar.®? Bu demektir ki, emir ve nehiy sigalarinin
anlamlarina deléletleri kesindir.®? Satibi'nin “emir ve nehiylerde
maslahatlar itibara alimir mi1?” seklinde bir tartisma agmasi, emir ve
nehiyle gelenekte yerlesik kanaatlerin gozden gecirilmesi anlamina
gelmektedir. Miellifin “Emir-Nehiy” bahsinin yedinci meselesi
kapsaminda ele aldig1 bu konuda ilk bakista celisik gibi goriinen, ama
kanaatimizce telifi miimkiin olan bir yaklasimi vardir. $oyle ki, miiellif
ilgili yerde oncelikle -aklin maslahatlar1 idrak etme noktasindaki
yetersizligi sebebiyle- emir ve nehiy sigalarina tutunmann
gerekliliginden s6z eder. Bu durum hiikmii/hikmeti/illeti akilla
kavranamayan (taabbudi) meseleler icin zaten gegerli iken,
hiikmii/hikmeti/illeti akilla kavranabilen (ma’kilu’l-ma’nd) konular igin
dahi boyledir.

Bununla birlikte ayni bahsin ilerleyen kisimlarinda mutiellif, tam tersi
gibi goriinen, yani emir ve nehiy sigalarinda maslahati gozetmenin
gerekliligini savunan bir tutum igine girmektedir. Buna gore, $Sari'in
maksadma ulasilabilmesi igin emir ve nehiy sigalari, bunlarin
barindirdig1 maslahatlarla birlikte ele alinmalidir. Diger yandan emir ve
nehiy sigalariin hangilerinin kesinlige delélet ettikleri ve hangilerinin
etmediklerini tespit de yine, bunlarin icerdikleri maslahatla birlikte
anlasilabilir.

00 Satibi, el-Muvdfakat, 4/14; Satibi, el-Muvifakat: Islami [limler Metodolojisi, 3/248.
61 Nesefi, el-Mendr, 10, 30
02 Nesefi, el-Mendr, 6; Ctiveyni, el-Varakdit, 134.
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Kanaatimizce ilk bakista celisik gibi gortinen bu iki gortisii -yine
Satibi’'nin ifadelerinden hareketle- su sekilde telif etmek miimkiindiir: Bir
emir veya nehiy sigasi ile sonugta ortaya ¢ikmasi istenen mana, o emir ya
da nehiy sigasmun biitiintiyle ihméalini gerektiriyorsa, bu durumda boyle
bir maslahata itibar edilmez; aksi takdirde maslahatlara itibar edilebilir.
Diger yandan maslahatlarin son tahlilde ilgili naslar ¢ercevesinde
belirlendigi dikkate alindiginda da, maslahatlarin sinirii da zaten naslar
tarafindan belirlenmis olmakta, bdylece son tahlilde bir celiski giindeme
gelmemektedir.

Kulli-ctiz'1 iliskisine dair Satibi'nin meseleyi en fazla somutlastirdig:
yerlerden birsinin bu bahisler oldugunu soylemek miumkiindiir.
Gorildugi tizere miiellif burada sigalardan/elfazdan vazge¢cmeyen, ama
maslahat1 da ihmal etmeyen bir orta yol izlemeye galismustir. Bu tutumun
teorik ifadesi, “Ser’t Deliller” bahsinin, ilk meselesinde ayrintili bir
sekilde ele alinmistir. Kiilli-ciiz'i iliskisine tahsis edilmis bu kisimda
miiellif dengeli/dengeci tutumunu acik bir sekilde gosterir tarzda su
ifadelere yer vermistir:

“stikra neticesinde bir kaideye ulasilir ve sonra ctiz’'i bir mesele
hakkinda, bu kaideye herhangi bir sekilde ters diisen bir nass gelirse;
mutlaka aralarinimn telif edilmesi yoluna gidilecektir. Ciinkii Sari', o
ctiz’i hakkinda nass koyarken, mutlaka obtiir taraftan o kiillinin
korunmasmi da istemistir. Zira onun kiilliligi ser't maksatlar
kavradiktan sonra zorunlu olarak bilinmektedir. Bu durumda -hal
boyle iken- Sari'in dikkate aldig1 bir seyi ihmal ederek kaidelerin ihlal
edilmesi miimkiin degildir. Bu sabit olunca da, kiilli dikkate alinirken,
ctiz'inin ilga edilmesi miimkiin degildir.”63

Satibi’'nin s6z konusu denge arayisi, “Kur’an’mn bir zahiri, bir de batini
vardir”, seklindeki rivayetin®* yorumu baglaminda da goriilmektedir.
Miellife gore bu soziin anlamu sudur: “Zahirden maksat, Arap dili
acgisindan ondan anlasilan seydir; batin ise, kelam ve hitapta Allah’in
gozettigi maksattir.” 6>

Hi¢ kuskusuz naslarin anlasilmasi ve degerlendirilmesinde hem
zahirin hem de batinin bir arada gozetildigi bir yaklasim ciddi bir
formasyonu gerektirmektedir. Satibi bu mertebeye ancak, ilim tahsilinin
tictincli mertebesinde ulasilabilecegini ifade etmistir. Cok kisa zikretmek
gerekirse, Satibi'ye gore ilim yolcusu ii¢ merhaleden gecer. Talip, ilk

0 Satibi, el-Muvdfakat, 3/176.

¢ Rivayetle ilgili olarak nasir Ebt Ubeyd’in aciklamalar1 igin bk. el-Muvifakit, 4/208
(Dipnot 2).

05 Satibi, el-Muvdfakit, 4/208 (8. Mesele).
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merhalede ezberledigi konular hakkinda yavas yavas diisinmeye ve
onlarin sebeplerini arastirmaya baslar. Ikinci merhale arastirma, inceleme
ve degerlendirme sonucunda tahsil edilen seylerin méanasini, ser’
burhanin kendisini ulastiracagi sekil tizere tahkiki mertebesidir. Bu
asamaya ulasan ilim talibi i¢in artik kesin bilgi (yakin) hasil olur ve konu
ile ilgili hicbir stiphesi bulunmaz. Ugiincii ve son asamay1 miiellif soyle
anlatir:

“Killiyyat ile ctiz’lyyat arasinda dengeyi kurabilme asamasi: Bu
mertebeye ulasan ilim adami her iki tarafin da daldig1 yere dalar, ser
manalar1 elde eder ve onlar1 ferf ctiz'1 olaylara indirgeyebilir; iki uctan
birinde derinlesmesi, diger taraftaki derinlesmesine mani olmaz, hem
killiyyati, hem de ctiz’iyyatt bilir. Tek bir umtm tzere yurtytip
gitmez, aksine onlar1 birbirine vurur; sonra elde ettigi seyleri, uygun
diisecek sekilde miikelleflerin fiilleri {izerine indirger. Aslinda o,
yiikseldigi mertebeye raci olmaktadir; ancak bu her bir ctiz’ide hem
umumi hem de hustsi olarak gozetilen ser’i maksada dair olan ilimle
birlikte olmaktadir.” 66

Sonug olarak denebilir ki, el-Muvdfakit adli eserinden hareketle
Satibi'nin mutlak olarak ne lafzi ne de gai yorum yanlsi seklinde
anlasilmasi uygun goriinmektedir. Miiellifin bunun yerine her iki
yaklasimi da bir arada bulunduran, dahasi her iki yaklasimin stirekli
birbirini denetledigi bir bakis agisina sahip oldugunu sdylemek daha
yerinde gortinmektedir®” ve bizzat miellif tarafindan da ifade edildigi
tizere, bu diizeyde bir bakis acis1 ciddi bir birikim ve formasyon
gerektirmektedir.t8

66  Satibi, el-Muvdfakit, 5/232; Satibi, el-Muvdfakdt: Islami [limler Metodolojisi, 4/233.
Satibi'nin burada ifade ettigi kiilli-ciiz’i ya da gaye-lafiz dengesi modern hukuk
metodolojisinde lojik-teleolojik yorum dengesini cagristirir niteliktedir. Bk. Serozan,
Hukukta Yontem, 4.

7 Benzer tespitler icin bk. Erdogan, “Satibinin El-Muvafakat'in, Yeniden Okuma ve
Anlama”, 2/551; Abdurrahman Hackali, Sitibi’de Makdsid ve Fikih Usiilii (istanbul:
Ragbet Yaymlari, 2010), 145-150.

68 Miuellifin teorik olarak onerdigi bu durusun, pratikteki yansimalarini gorebilmek
acisindan, so6z gelimi fetvalarndan hareketle yapilacak bir calisma ilging sonuclar
ortaya koyabilecektir. Bk. Ebti Ishak es-Satibi, Fetivd'l-Imim es-Satibi, thk. Muhammed
Ebu’l-Ecfan (Tunis: Matbaatu’l-kevakib, 1985).
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Oz

Propagandanin kullanimi ytizyillar oncesine uzansa da bilimsel olarak inceleme
konusu yapilmas yeni bir gelismedir. Ozellikle Birinci Diinya Savast yillarinda siyasi
liderler tarafindan yogun bir sekilde kullanilan propaganda tekniklerinden dolay:
kavram, 20. ytizyilda siyasal bilimlerin ve sosyolojinin inceleme konusu olmustur.
Bugtin siyasi partilerin yan1 sira gesitli kuruluslar, sivil toplum orgutleri, farkl
amaglarla bir araya gelen sosyal gruplar, mesajlarini hedef Kkitlelere iletmek, tiye
sayilarini artirmak, toplumda goruniirlik kazanarak varliklarini stirdirmek gibi
amaglarla propaganda tekniklerini kullanmaktadirlar. Kamusal alanda dernek, vakif,
sirket gibi kurumsal kimlikler aracilifiyla goriiniirliik elde eden dini gruplar bunun
bir istisnas1 degildir. Bu ¢alismada tilkemizde ilk olarak basim-yayin ¢alismalar: ile
kitle medyasinda varlik gosteren, daha sonra degisen toplumsal sartlarla cesitli
iletisim araglarin1 kullanip sirketlesme yoluna giden dért dini grubun iletisim ve
propaganda faaliyetleri gostergebilimsel acidan analiz edilecektir.
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Religious Groups, Media and Propaganda: A Semiotic
Analysis on the Four Religious Groups in Turkey

Abstract
Although the use of propaganda extends for centuries, it is a new development to
conduct a scientific investigation. Because of the propaganda techniques used
extensively by political leaders during the First World War years, the concept has been
the subject of political science and sociology in the 20th century. Today, in addition to
political parties, various organizations, non-governmental organizations, social
groups that come together for different purposes, use propaganda techniques to
convey their messages to target audiences, increase the number of members, and
maintain their presence by gaining visibility in the society. There is no exception to
religious groups in the public sphere, which have become visible through institutional
identities such as associations, foundations, and companies. In this study,
communication and propaganda activities of four religious groups in Turkey will be
analysed by semiotics.
Keywords: Propaganda, Media, Semiotics, Religion, Religious Group

Giris

Turkiye’de 6zellikle 1990'lardan itibaren iletisim alaninda meydana gelen
gelismeler, bireyleri oldugu kadar sosyal gruplar da etkilemistir. Medya
araclari, kamusal diizenin degisen yapisinda 6nemli bir yer edinirken adeta
yeni diizenin bireylerini bir araya getiren mekan olma 6zelligi kazanmistir.
Araglarin mekan hiiviyeti kazanmasi, giintimiiz yasam kosullarinda
genellikle egitim ve is olanaklarindan kaynakli olarak bireylerin farkl
cografyalara dagilimimin bir sonucudur. Diinyanin “kiiresel koy”e
dontismesinin bir sonucu olarak benzer diisiince ya da yasam bicimini
savunan insanlarin bir araya gelmesini saglayan araglar, donemlere gore
degisiklik gostermekte; kullanilan medya araglarinin mekanlasmasi genelde
sosyal grup tyelerini, o6zelde de dini grup {iyelerini dogrudan
ilgilendirmektedir.

Matbaanin yayginlik kazanmasiyla basim faaliyetlerinde meydana gelen
ilerleme sonucunda mekan olma 6zelligini kazanan ilk araglarin dergi ve
gazeteler oldugu goriilmektedir. Birinci Diinya Savasinda radyonun
yiikselen giicii ve sonrasinda televizyon ile sese eklenen goriintirliik, medya
araglarini farkli bir konuma tasimistir. Televizyondaki ytizler giindelik hayata
dahil olarak “bizden biri'ne dontismiis; yemek yerken, sohbet ederken yahut
bos zamanlarda kulak kesilen kimseler haline gelmislerdir. Ancak
gliinimiizde tim bu araglar1 icine alan ve bambaska bir mekéan algist
olusturan medya araci stiphesiz ki internettir. Bazen mekéan bazen de ortam
olarak tanimlanan web siteleri, bireysel ve kurumsal kimliklere goriintirliik
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saglamakla kalmamakta; kullanicilarina interaktif bir iletisim de
sunmaktadir.

Bu calisma hem grup tiyelerine hem de grup disindaki kimselere
kendilerini ifade etmek amaciyla medya ortaminda goriintirliik kazanan dini
gruplarin, bu araglara yaklasimin, iletisim ve propaganda faaliyetlerini nasil
ve ne tur igeriklerle ortaya koyduklarmi konu edinmektedir. Calisma
Stileymancilik, Erenkdy Cemaati, Menzil Cemaati ve Nurculugun bir kolu
olan Yeni Asya grubu ile smurhidir. Burada amag, gruplarin iletisim ve
propaganda faaliyetleri hakkinda herhangi bir deger yargisinda bulunmak
olmayip, dini gruplarin siyasi ve sosyal konjonktiirle paralellik gosteren
anlam diinyalarini sunmaktir. Gruplarin sahip olduklar1 medya araclarinin
aldiklar1 isimlerin, kullanilan logo ve sloganlarin incelenmesinde
gostergebilimsel yaklasim benimsenmis; sembollerin kullanimi, baglam ve
tarihsel kosullar1 gozetilerek yorumlanmustir.

Dini gruplarin iletisim araglarini kullanimina ge¢meden 6nce tarihi siirecte
propaganda kavramu, iletisim ve propaganda faaliyetleri ile bu faaliyetlerde
kitle medyasmin etkinligi hakkinda bilgilendirmede bulunulacaktir.

1. Bir Tletisim Yontemi Olarak Propaganda

Propaganda kelimesi Latince propagare sozctigiinden tiiretilmis olup yeni
bitkilerin yetistirilmesi icin bitki filizlerinin topraga dikilmesi anlamina
gelmektedir. Bu agidan propaganda kelimesi, belli diistinceleri ortaya
cikarmak ve yaymak olarak ifade edilebilir.? Yayilan inang ya da diistinceler
kendiliginden ortaya ¢ikmayip baskalar: tarafindan yetistirilmis veya yapay
bir sekilde olusturulmus diisiincelerdir.?

Propaganda, bir diisiince dogrultusunda insanlari etkilemek amaciyla
mevcut tiim iletisim araglarimi ve imkAnlarimi kullanarak oOzellikle de
duygulara hitap ederek gerceklestirilen bir iletisim yontemidir.3 TDK
tarafindan yaymaca olarak dilimize kazandirilan kelime, “Bir 6greti, diistince
veya inanci baskalarina tanitmak, benimsetmek ve yaymak amaciyla s6z, yaz
vb. yollarla gerceklestirilen calisma” seklinde tanimlanmaktadir.

! Nejdet Atabek, “Propaganda ve Toplumsal Kontrol”, Selcuk Iletisim 2/4 (May1s 2014): 5.

2 J.A.C. Brown, Siyasal Propaganda, trc. Yusuf Yazar (Istanbul: Agag Yayimcilik, 1992), 11.

3 Arsev Bektas, Siyasal Propaganda: Tarihsel Evrimi ve Demokratik Toplumdaki Uygulamalar
(Ankara: Baglam Yayncilik, 2002), 19.

4 Tirk Dil Kurumu, “Propaganda”, Erisim: 3 Mart 2019,
http:/ /tdk.gov.tr/index.php?option=com_Kkarsilik&view=karsilik&kategoril=karsilik_liste
&aynl=bas&kelimel=propaganda
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Halkla iliskiler ve pazarlama alaninin 6nciisii olarak kabul edilen Edward
Bernays Propaganda adli eserinde kavramin dort sekilde tanimlandigini ifade
etmistir.

1) Bir kardinaller toplulugu, yabanci heyet yoneticileri; ayrica, 1627 yilinda
Roma’da Papa VIII. Urban tarafindan misyoner rahiplerin egitimi icin
kurulan okul; Sacred College de Propaganda Fide.

2) Dolayistyla, bir doktrin veya sistemi yayma amacindaki her kurum veya
diizen/tasar1.

3) Bir gortis veya bir hareket tarzi i¢in halk destegini elde etme yoniinde
sistemli bir sekilde sarf edilen ¢aba.

4) Bir propaganda araciligiyla ileri stirtilen ilkeler.

Bernays, kelimenin eskiden giizel bir anlami olmasma karsin Ingiliz
dilinde son derece saptirilmis bir anlam ifade ettigi tizerinde durmaktadir.
Calismada kelimenin anlamindaki degisime neden olarak 1812-1815 yillar:
arasinda ABD ile Biiyiik Britanya arasindaki savas gosterilmektedir.5 Bu
donemde propagandayi yapanlar nazarinda kelimeye olumlu, propagandaya
maruz kalanlar tarafindan olumsuz bir anlam yiiklendigi sdylenebilir.
Bernays’a gore modern propaganda, kamunun bir kurulus, fikir veya grupla
iliskilerini etkilemek amaciyla olaylar meydana getirmek veya mevcut olar
sekillendirmek i¢in gosterdigi tutarl ve stirekli bir cabadir.

Yanlis bilgilendirmenin tarihteki bilinen ilk rnekleri Atinalilar ile iranlilar
arasinda gorilduginden propagandanin yaniltici niteligi modern
propagandaya has bir ozellik degildir.” Fakat Birinci Diinya Savasi’nda
propaganda tekniklerinin yaygin olarak kullanilmasiyla tamamen olumsuz
anlam yiiklenen kavram, kelimenin anlami {izerinde duran arastirmalar
vesilesiyle bu olumsuz cagrisimdan arindirilmaya c¢alisilmistir. Arindirma
faaliyetleri sonucunda, “belli ¢ikarlar1 olan bireylerin ya da gruplarin,
bagkalarinin kanaatlerini ve davranislarini etkilemek amaciyla, 6nceden
tasarlayarak, ikna ve telkin yontemlerini kullanarak yaptiklari eylem”
taniminda goriis birligine varilmistir.®

Jowett ve O'Donnell kendilerinden énce propagandanin, teknik yonii veya
psikolojik etkileri tizerinden tanimlandigini 6ne siirerek propaganday: bir
iletisim bi¢imi olarak ele almaktadirlar. Giiniimiizde de kabul edilen bir tanim

5 Edward Bernays, Propaganda (New York: Horace Liveright, 1928), 21.

& Bernays, Propaganda, 25.

Garth S. Jowett, Victoria O’Donnell, Propaganda ve fkna, trc. Rana Kahraman Duru vd. (Istanbul:
Artes Yaynlari, 2017), 84.

8 Bektas, Siyasal Propaganda: Tarihsel Evrimi ve Demokratik Toplumdaki Uygulamalari, 20.
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olarak onlara gore propaganda, “kasith ve sistemli olarak algilar
sekillendirme, idraki manipiile etme girisimi olmakla beraber
propagandacinin amacina ulagmasini kolaylastiran dogrudan bir eylem”dir.?
Qualter’e gore ise propaganda, “bir bireyin veya grubun bagka bireylerin
veya gruplarin tutumlarini belirleyip bicimlendirmek, kontrol altina almak
veya degistirmek i¢in, haberlesme araglarindan yararlanarak ve bu bireylerin
veya gruplarin belirli bir durum veya konumdaki tepkilerinin kendi
amagclarina uygun tepkiler seklinde olacagini umarak giristikleri bilingli bir
faaliyet” seklinde tanimlanabilir.’0

Propaganday1 olumsuz yargilardan arindirma cabalarinin sonucunda
kime propagandact denilebilecegi sorusuna da yamt vermek calisma icin
faydali olacaktir. Qualter’e gore bir kimse, belli bir toplulugun inang ve
davraniglar1 tizerinde etkide bulunmay1 amacgliyorsa bu kisi propagandaci
olarak nitelendirilebilir.! Propagandact bir konuyla ilgili tartismaya
girdiginde, bir yanit bulma cabasina girmez, onun yamnti zaten belirlidir.
Propagandacinin giindemi, hedef kitlenin sahip oldugu hassasiyetlere hitap
ederek kitleyi, savundugu doktrin dogrultusunda harekete gecirmektir. 12

Bugiin sendikalar, kadin haklarini savunan olusumlar, saglik kuruluslari,
hitkiimetler vb. toplumsal propaganday1 kullanarak toplumsal davramslar:
etkilemeyi amaclamaktadirlar. Bu propaganda tiirii siyasal propagandaya
nazaran daha az hareket ve baglilik icermektedir. Bununla birlikte kilise gibi
dini olusumlarin bir aidiyet bilinci kazandirdigr bilinen bir gergektir.
Dolayisiyla baglilik konusu propagandayi yapan orgiite gore degisebilmekte,
siyasal ve toplumsal propaganda teknikleri birbiriyle i¢ ice gecebilmektedir.
Giintimiizde kurumsal sirketler tarafindan halkla iligkiler, reklamcilik
faaliyetleriyle birlikte stirdiirtilen propaganda, holdinglesme yoluna giden
dini gruplar tarafindan da etkili bir sekilde kullamlmaktadir. Ozellikle son
yirmi yilda iletisim alanindaki yenilikler, ekonomik ilerleme ve siyasi tavir,
dini gruplarin bu sahada etkin bir konumda olmasini saglamstir.

2. Dini Gruplara Ait Medya Araclar1

1950'lerden bu yana degisen toplumsal yasami ekonomideki davranis
degisiklikleriyle agiklayan Fransiz filozof Guy Debord ekonominin toplumsal
yasam tizerindeki etkisinin onceleri var olma’dan sahip olma’ya dontistugtind,

o Jowett ve O’'Donnell, Propaganda ve Ikna, 30.

10 Terence H. Qualter, “Propaganda Teorisi ve Propagandanin Gelisimi”, trc. Unsal Oskay,
AUSBFD 35/1 (1980): 279.

1 Qualter, “Propaganda Teorisi ve Propagandanin Gelisimi”, 283.

12 Brown, Siyasal Propaganda, 14.
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gluniimiizde ise “gibi gortintir olmaya” gegis gosterdigini ifade etmektedir.13
Ona gore “Gosteri, 6yle bir birikim agsamasindaki sermayedir ki imaj haline
gelir.”1* Glintimiizde gosteri, klasik ve yeni medya araciligiyla insanlara bir
hayat bi¢imi sunmak, o hayat bi¢cimini benimsemelerini ve siirdiirmelerini
saglamak icin tiretilen bir gercekliktir. Gosteriye dahil olan hedef kitle hangi
aracin kullanildigr pek de fark etmeksizin sunulan mesaji bir izleyici
konumunda kabul etmekte, boylece kitle ile iletisim her ortamda stirdiirtilme
imkani bulmaktadir.

Gosterinin egemen oldugu gilintimtiz toplumunda medya araglarina
“makro” seviyede bir propaganda araci olarak islev yiiklenmekte iken;
“mikro” seviyede bu araglar daha yerel ve kisilerarasi iletisimi saglamalar1
dolayistyla grup tyeleri arasinda sadakat baglar1 = olusturmada
kullanilmaktadir. Bu nedenle bilhassa yeni medya sembolik bir iliskiye can
vermektedir.’® Bunu da dogrudan veya dolayl iletisim araciligiyla
gergeklestirmektedir.

Dini gruplarin medya araglarini kullanurken yaptiklar: bir gesit “kiiltiir
bozumu” olarak ifade edilebilir. Lievrouw kiltiir bozumunu, “popiiler
kiiltiirtin eglence, reklamcilik, sanat ve miizik, edebiyat ve sinema gibi
unsurlarmi 6diing al(ma), bunlar1 yorumla(ma) ve yikmaya c¢alis(ma)”
seklinde agiklamaktadir.’® Bu ¢alismada kiiltiir bozumu, dini gruplarin, ana
akim tarafindan kullanilan araclari kullanarak kendi “anlati fabrikasi”’ni
olusturmasin ve kendi diisiince yapilarina uygun icerikler tiretmelerini ifade
etmektedir.’” Boylece kiiltiir bozumu, popiiler kiiltiiriin seklini almakta ancak
benimsedigi kiiltiirti elestirmekte ve kendine gore bicimlendirmektir.18
Dolayisiyla dini gruplarin 6nce karsi olduklar1 medya araglarmmi sonradan
benimsemeleri, bu araclar ile kendilerine 6zgii logolar, sloganlar ve {irtinler
olusturmalar1 ve bunlar ticari kaygiyla degil de degerler ugruna yapmalar:
kiiltiir bozumuna isaret etmektedir.??

Herhangi bir dini grup geleneksel veya yeni medya araglarini kullanirken
kendi farkliliklarini, benimsedikleri tiirler ile ortaya koymaktadir. “Tiir, belirli

13 Guy Debord, The Society of the Spectacle, trc. D. Nicholson-Smith, 13, erisim: 23/7/2018,
https:/ / theanarchistlibrary.org/library/ guy-debord-the-society-of-the-spectacle.pdf ,.

14 Debord, The Society of the Spectacle, 17.

15 Leah A. Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, trc. llkay Sevgi Temizalp (istanbul:
Epsilon Yayncilik, 2016), 159.

16 Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 28.

17 Kalle Lasn, Kiiltiir Bozumu, trc. Cem Pekman, Ahmet Ilgaz (istanbul: Bagimsiz Yayinlar, 2004),
138.

18 Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 79.

19 Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 32.
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bir toplulugun {iyeleri arasinda ya da belirli bir durumda kullanisli/veya
anlamli olan bir ifade ya da iletisim bicimidir.”?° Benimsenen ttirler kiilttirtin
bir tirtinti olduklar1 icin bir topluluk veya toplumsal baglam yaratmaya
hizmet ederek mesajin stirdiiriilebilirligini saglamaktadirlar. Boylece
olusturulan tiir, aslinda bir tema olarak farkli medya araglarina aktarilma
imkadm dogurmakta ve mesajin yayiliminmi artirmaktadir.?! Tiir, bir nevi
kiiltiirel sermayenin bir yansimasidir ve “belirli bir tiirtin tantnmasi, belirli bir
topluluga olan aidiyetin de isaretidir.”?

Yayinevi, vakif, sirket vb. kurma faaliyetinde bulunan dini gruplar,
kurduklar1 bu olusumlara isim verirken sembolik anlamlar da yiiklemislerdir.
Ernst Cassirer’in ifadesiyle “Simgesel ifade ileriye ve geriye dontik bakisa
olanak tanir, ¢unkii ‘ayrim’in konulup birakilmamasi, ayrica bilingle
sabitlenmesi yalmizca simge sayesinde” miumkiin olmaktadir. Ona gore
simge, dustinceyi kalicilastiran temel unsurdur.?? Gadamer ise simgeyi
“kendimizin yeniden taninma imkaninin islenilmesi” olarak ifade etmektedir.
Bir sembol tizerine yiiklenen tarihsel anlam, iletisim i¢in bir 6n basar:
saglamaktadir.?* Bu nedenle dini gruplar kurmus olduklar1 sirketlerde,
yapmis olduklar1 yaymlarda kullandiklar: isim ve sembollere biiyiik 6zen
gostermislerdir. Gruplarin kullandiklar1 propaganda araglarini incelerken bu
hususa ozellikle dikkat edilecek, kullanilan kavram ve sembollere yiiklenen
anlamlar yorumlanmaya galisilacaktir.

2.1. Yayinevi ve Kitaplar

Kamusalligin alt yapisim degisime ugratan 6nemli hususlarin baginda
basili medya araglarmin yayginlasmast gelmektedir.> Ilk zamanlar giicii
elinde bulunduran kimselerin sahip oldugu araclar, zamanla demokratik
zeminin olusmasi ve ekonomik sermayenin artmasiyla farkli cevreler
tarafindan da ulasilir hale gelmistir. Dolayisiyla dini gruplarin kamusal
alanda varliklarim ortaya koyduklar1 sahalarin basinda yayincilik faaliyeti
gelmektedir ve gecmiste tiyeleriyle daha ¢ok basili yayin yoluyla iletisime
gecmislerdir.

2 Lasn, Kiiltiir Bozumu, 142.

2 Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 30.

2 Kevin Crowstone- Marie Williams, “Reproduced and Emergent Genres of Communication
on the World-Wide Web”, The Information Society 16/3 (2000): 203.

% Ernst Cassirer, Dil ve Mit, trc. Onur Kuzgun (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 48.

2 Hans-George Gadamer, Giizelin Giincelligi: Oyun, Sembol ve Festival Olarak Sanat, trc. Fatih
Tepebasily, 2. Baski (Konya: Cizgi Yaymevi, 2017), 21.

% Jurgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Dontistimii, trc. Taml Bora, Mithat Sancar, 14. Baski
(Istanbul: Iletisim, 2017), 291.
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@ ERKAM
YAYINLARI

Fotograf 1: Erkam Yayinlari'nmin logosu

Erkam Yaymnlari'min sahibi Erenkoy Cemaati'nin, yayimnevine isim
secerken, Hz. Muhammed'in niibiivvetinin gizli teblig doneminde nemli bir
yeri olan Daru’l-Erkam’1 esas aldig1 gortilmektedir. Yaymevi aldig: isimle
misyonunu tanitmakta, izleyecegi usul hakkinda bilgi vermektedir. Daru’l-
Erkam nasil gizli teblig dénemini akillara getiriyorsa Erkam Yayinlar1 da
aldigr isimle, gerektiginde davasmi bir gizlilikle stirdiirebilen, sosyal
yasamda egitim-6gretim faaliyetlerinin yuirttiildiigi bir mekan olmaktadir.
Islam’1 teblig etmenin zor oldugu zamanlarda Daru’l-Erkam’in tistlendigi
misyon gibi Erkam Yayimnlari’nmin da iyi-kotd, tim kosullarda var olmay:
hedefledigi yorumu yapilabilir. 2 E ve Y harflerinden olusturulan logo da
bacast bulunan bir ev yahut minaresi bulunan bir mescid gorunumii
vermektedir.

Gruba ait olan Altinoluk dergisinde yapilan bir miilakatta Dursun Aksoy,
yayinevinin kurulus amacinin, Mahmud Sami Ramazanoglu'nun Osmanl
Ttirkeesi ile yazildig: icin istinsah edilmesi ve okunmasi zor olan eserlerinin
yeni yazi ile yazilip basilmast oldugunu ifade etmistir. Musa Topbas'in
“Kimisi namazla terakki eder. Bazisinin oru¢ tutmak ¢ok hosuna gider.
Bazilari irfanla, bazilar1 nesriyatla. Hele bu zamanda nesriyat en 6nde gelen
hizmetlerdendir.” s6zii, grubun donemin sartlari gz oniinde
bulundurarak yayincilik faaliyetine verdikleri onemi gostermektedir.?”
Basilan ilk eserin Halid bin Velid adinda olmasi ayrica dikkate sayandir.
Bilindigi tizere Halid b. Velid, Islam fiituhatinda 6nemli bir isimdir ve Erkam
Yaynlari ile yeni bir alana agilan grubun, Islami tebligde yaymevi aracihigiyla
cagmin fetih anlayisim1 uygulamaya koydugu gortilmektedir.?® Yayimlanan

% fslamé&ihsan, “Dariil Erkam Nedir?”, erisim: 5 Mart 2019,
http:/ /www.islamveihsan.com/darul-erkam-nedir.html.

77 Sadik Déana, Allah Dostunun Diinyasindan: Hact Musa Topbas Efendi ile Sohbetler (Istanbul:
Erkam Yaymlari, 1999), 103, 180-181.

B fslamé&ihsan, “Erkam Yaymevi Nasil  Kuruldu?”, erisim: 5 Mart 2019,
http:/ /www.islamveihsan.com/erkam-yayinevi-nasil-kuruldu.html.
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eserler ya dogrudan Erkam Yayinlar1 ya da Altinoluk dergisi icin olusturulan
kiittiphane dolayisiyla Altinoluk ismiyle ¢ikarilmaktadir.

Erkam Yayinlar1 slogan olarak “Kitaplardan Kitaba Ulassin Yolunuz”
ctimlesini kullanarak maksatlarinin Kur’an-1 anlamak oldugunu, yayinlarinin
da bu yonde olacagimi gostermektedir. “Kitab”a yapilan vurgu dini grubun
Kur’an merkezli bir din anlayisini benimsedigine isaret etmektedir. Ancak
burada Kur’an'm merkeze alimasindan kastedilen “Kur’anciik” degildir.
Grubun faaliyetlerinin biitiintine bakildiginda, islam’in temel kaynaklar1 olan
Kur’an-1 Kerim ve Peygamber siinnetinin merkezi konumda oldugu bir din
anlayisina sahip olduklar: anlasilmaktadir.

Liderlerin yayn icerikleri incelendiginde pek ¢ok farkl alanla ilgili eser
verdikleri goriilmektedir. Mahmud Sami Ramazanoglu'nun eserleri arasinda
tefsir calismalar1 6nemli yer tutmaktadir. Bu nedenle kimi c¢alismalarda
grubun tefsir merkezli bir anlayisa sahip oldugu soylenmektedir.?
Ramazanoglu'nun Musahabe adiyla yayimlanan alti ciltlik eseri ile Musa
Topbas'in Altinoluk Sohbetleri isimli kiilliyati, grubun soze, peygamberi teblig
yontemine verdigi onemi gostermekte, dolayisiyla yaymnlar da giintimiiz
sartlarinda daha cok sayida kisiye hitap etmek maksadiyla sozlii gelenegin
yaziya dokiilmdiis ifadesi olmaktadir.

CAMLICA

BASIM YAYIN

Fotograf 2: Camlica Yayinlari'nin logosu

Stileymancilik grubuna ait olan Camlica Basim Yaym’in ismi, Stileyman
Hilmi Tunahan’in Istanbul Camlica’da acmis oldugu Kur'an kursundan
gelmektedir. “Dogru bilgi dogru kaynaktan alinir” slogamiyla faaliyette
bulunan yaymevi c¢ogunlukla tarih alaninda eserler yayimlamaktadir.
Yayinevinin internet sitesinde Yedikita dergisine bilhassa vurgu yapilmakta,

2 Rusen Cakar, Ayet ve Slogan: Tiirkiye’de Islami Olusumlar, 11. Baski (Istanbul: Metis Yaynlari,
2014), 60.
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arsiv temelli titiz bir ¢alismanin trtinii oldugu belirtilerek derginin icerigi
detayl bir sekilde ziyaretciye sunulmaktadir.30

Grubun kitap satis platformu olan Camlica Kitap’ta Stileyman Hilmi
Tunahan’a ait eserler aratildiginda Kur’an Harf ve Harekeleri ile Silsile-i Sadit'in
33. ve Son Halkast Siileyman Hilmi Tunahan (k.s.) goruntilenmektedir.
Kitaplarin ilki Tunahan'in kendisine aitken; ikinci kitap, liderlerini bir
silsileye dayandirma isteginde oldugu anlasilan grubun olusturdugu bir
heyete aittir. Sitede Silsile-i Sadat'in 33. ve Son Halkas: Siileyman Hilmi Tunahan
(k.s.) kitabinin ingﬂizce ve Arapga cevirileri de satisa sunulmustur.3!

Camlica Basim Yayin tarafindan basilan kitaplarin ¢ogunlukla arastirma
ve inceleme alaninda oldugu goriilmekte; bu alandaki kitaplarin muhtevasi
ise genelde Selcuklu ve Osmanli devletleri doneminde gergeklesen olaylardan
olusmaktadir. One ¢ikan Osmanli padisahlart igin ciltli ayr1 bir seri
bulunmakla birlikte farkli basliklar altinda yine padisahlarin hayatina dair
eserler basilmaktadir. islam tarihine yonelik eserler, Hz. Muhammed ve Dort
Halife donemi seklinde smiflandirilmistir. Yayinevi Nadir Eserler Kitapligt
adindaki alt markasi ise hadis, hukuk ve kelam alaninda eserler vermektedir.

SEMERKNND

YAYINLARI

Fotograf 3: Semerkand Yayinlari'nmin logosu

Menzil Cemaati'ne ait olan Semerkand Yayinlari, grubun sirketlerinin de
cat1 ismidir. Semerkand Sirketler Grubu'nun diger sirket faaliyetlerine
bakildiginda, “mekénin poetikasi’nin grubun kurumsal isleyisinin her
kolunda sergilendigi goriilmektedir. Gaston Bachelard'in deyisiyle bir konut
olan ruhumuz imgelemden beslenir ve sembolik de olsa ikamet edilen yer,

30 Camlica Basim Yaym, “Hakkimizda”, erigim: 5 Mart 2019,
https:/ /www.camlicabasim.com/hakkimizda/.
3t https:/ /www.camlicakitap.com/arama?q=Siileyman+Hilmi+Tunahan, (15.04.2019).
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sahip oldugu degerleri aciga ¢ikarir, onunla konumlanan kisinin ne olup
olmadigini somutlastirir.32

Yaymevinin ismi, [slam tarihinde nemli bir yer olan Semerkant sehrinden
gelmektedir ve sirketin faaliyetleri ile mekénlastirilan cografyanin birbiriyle
ortusttigti gortilmektedir. Semerkant, tarihte ticaret yollar1 tizerinde
bulunmasi nedeniyle bir ilim ve sanat sehri olmus, Islam topraklarindaki en
kaliteli kagit orada iiretilmistir. Ozellikle itikad ve ilmihal konularina yer
veren grubun marka ismi, Es’ari ve Maturidi miitekellim ve muhaddislerin
¢ikmis oldugu bir cografya olan Semerkant ile paralellik arz etmektedir.3?
Aslinda Kiirt bir aile tarafindan kurulan sirketin isminin bir Tiirk sehrinden
almmasi, grubun icinde bulundugu milletin degerlerini benimsediginin,
Semerkand’in Eg’ari ve Maturidi gelenegi bir arada bulundurmasi gibi farkl
kimlikleri bir arada bulundurabilmeyi hedeflediginin gostergesidir. Grubun
kullanmis oldugu logo, gruptaki miirid-miirsid iliskisinin sembolik bir
anlatimidir. Yaymevinin isminin bas harfinden elde edilen logo, iki kalbin
birlesiminden olusmakta, muridin miirside bagliligini sembolize etmektedir.

Yeni Asya grubuna ait olan Yeni Asya Nesriyat'm, isimlendirmede
kendisine cografya olarak Asya’y1 se¢mesi; grubun, Asya’nin tarihi gegmisini
sahiplenmesi ve anlam diinyasini o temel {izerine insa etmesi anlamina
gelmektedir. “Yeni” Asya olarak nitelenmesi ise grubun gelecek ve degisim
odakli anlayisinin yansimasidir. Zira grup “miiceddidlik” anlayisin
benimsemektedir. Logosunda bulunan kitap ve onu okuyan insan, grubun
otorite figiirti olan Risale-i Nur’a isaret etmektedir. Yeni Asya Nesriyat web
sitesinde yaymevini taruttig1 bolimiinde, Said Nursi’den yapilan “Hiikiim ve
kuvvet, ilmin eline gececek. Beser biitiin kuvvetini ilimden alacak.” alintistyla
diistincesini  temellendirmekte, gelecekte entelektiiel bayragin el
degistirecegine isaret etmektedir. Grubun yayin faaliyetlerinin ilk sirasinda
Risale-i Nur Kiilliyat: bulunmakta; ayrica siyaset, tarih, aile hakkinda kitaplar
basildig goriilmektedir.

32 Gaston Bachelard, Mekdnin Poetikas, trc. Alp Ttuimertekin, 4. Bask1 (1stanbul: ithaki Yayinlari,
2017), 30.

3 Osman Aydinli, “Semerkant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 36:483.
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YENi ASYA

NESRIYAT

Fotograf 4: Yeni Asya Nesriyat'in logosu

Gruplara ait yaymevleri incelendiginde 6zellikle Semerkand
Yayinlar: ve Camlica Basim Yayin'in yayin metotlar1 benzerlik gostermekte,
yayin igeriklerine gore farkli isimlerle markalastiklari goriilmektedir.
Semerkand Yaymn Grubu catis1 altinda Semerkand Yayinlari, Semerkand
Cocuk, Mostar, Esik, Hasimi, Hacegan, Sadirvan; Camlica Basim Yayin catisi
altinda ise Camlica, Camlica Cocuk, Camlica Geng, Fazilet Cocuk, Fazilet
Nesriyat, Hasbahge, Insan ve Hayat, Nadir Eserler Kitapligi, Sarayburnu
Yaymevi  bulunmaktadir.  Kullanilan  isimler  yine  kendilerini
temellendirdikleri tarihi baglami gostermektedir. Yeni Asya Grubu, Bizim
Aile Kitapligi, Can Kardes Yaymlar1 seklinde ayrilirken Erkam Yayinlar:
yalnizca Altinoluk icin ayr1 bir yayin politikas: benimsemistir. Dolayisiyla Yeni
Asya ve Erkam Yayinlari’min, sadece yayinladiklar1 dergilerin kitapligin
olusturmak amaciyla farkli isimlerde yayin faaliyetinde bulunduklar:
soylenebilir. Stileymancilik diger gruplardan farkli olarak sahip oldugu
dershaneler dolayisiyla Isabet Yaymlari altinda egitime yonelik yayinlar da
yapmaktadir.

Orneklem olarak aldigimiz dort grubun dergi ve kitap basimlarinin
yani sira kendi yayinevleri araciligiyla ¢ikardiklar: takvimleri bulunmaktadir.
Stileymancilik Fazilet Nesriyat etiketiyle ¢ikarilmaya baglandig: icin Fazilet
Takvimi ismini kullanirken diger gruplar da mevcut yaymevlerini isim olarak
kullanmaktadirlar. Takvim, namaz vakitlerini, 6nemli giin ve geceleri
diizenlemesi, grubun benimsedigi anlayisin takvim yapraginda metinlerle
islenmesi gibi fonksiyonlara sahip oldugundan her grupta farkl sekillerde
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ayn1 amaca, zamanin yonetimine de etki eden bir anlam diinyasi olusturmaya
hizmet etmektedir. Namaz vakitlerini ehl-i stinnet ictihadina gore
belirlediklerini ifade eden yaymevlerinin, takvim araciligiyla aidiyet
pekistirdikleri, olusturduklar: takvimleri grup kimliklerini yansitmanin bir
araci olarak kullandiklar1 goriilmektedir.

2.2. Dergi ve Gazete Yaymmciligi

Gazete ve dergiler, giindelik yasamdaki zaman-mekén baglantisin
kopararak hedef kitlenin mekansiz eszamanliligi kesfetmesini saglayan
araclardir.3* Sohbet havasinda bir icerigi miimkiin kilmasiyla ise mekansiz es
zamanlilikta sozlt kiiltiiriin samimiyetini iletisim medyasina aktarmakta ve
aidiyet duygusunu beslemektedir. Hedef kitlenin ge¢mis duygusu dergi ve
gazete araciligiyla dolayimli sembolik bigimlere baglanmakta, zaman ve
mekanda ortak bir koken ve kader paylasimi miimkiin kilinmaktadir.
Giinluk, haftalik, aylik periyotlarla sunulan sayilariyla bu aracglari takip
etmek; giindelik hayati olusturan rutinler haline gelmekte, eylemde
stirekliligi saglamaktadir.3

Guntmiiz diinyasinda dindar cevrelere hitap etmeyen dergi ve
gazete yaymnlari, dini grup mensuplarinin giivenle kabul edebilecegi
yayinlara ihtiya¢ duymalarina sebep olmustur. Bu nedenle dini gruplarin 20.
ylizyilda en fazla kullandiklari iletisim araclarinin dergi ve gazeteler oldugu
sOylenebilir. Makalelerindeki sohbet havasi, yiiz ylize muhabbetin yakinligin
verdigi icin dergiler, iletisimde stirekliligi saglayan elverisli araglardir. Yazil
basmin diger iletisim araglarina goére hem basiminin hem de hedef kitle
tarafindan aliminin ekonomik ve kolay olmasi da yayginlasmalarinda
oldukga etkilidir.

Gruplarin kurmus olduklar: yaymevleri gibi ¢ikardiklar: dergilere
konulan isimlerin de genellikle bir mekan ile iliskilendirildikleri
gortilmektedir. Tkamet edilen her mekan kendinde ev kavrammn 6ziini
barmndirdig; icin, olusturulan sembolik mekéan “biz”i meydana getirerek grup
iyelerinin aymu cat1 altinda bulunmasim saglamakta ve boylece muhayyile ile
yasanan an mezcedilmektedir.’¢ Mekan, burada hedef kitleye korunakl bir
alan sunmakta, “peteklerinin binlerce goziinde, zamani sikistirilmis olarak tut
(tuguicin)” tabiat1 geregi gelecege doniik olan insana istikrar saglamaktadir.3”

3 John B. Thompson, Medya ve Modernite, trc. Serdar Oztiirk (istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2008),
57.

% Thompson, Medya ve Modernite, 61, 68.

3  Bachelard, Mekanin Poetikasi, 35.

37 Bachelard, Mekanin Poetikasi, 39.
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Erenkoy Cemaati'ne ait olan ve 1986 yilinda yayinlanmaya baslayan
Altimoluk dergisi, [slam dininin en énemli simgesi olan Kabe'nin damindaki
altin ile kaplanmis oluktan ismini almistir. Dergi, biitiin Misliimanlarin
Kabe'nin etrafinda bir araya gelmesi, orada “timmet ufku”nun olusmasi
diistincesinden  yola ¢ikarak  “Altinoluk’ta  bulusallm”  sloganiyla
mekanlastirilmistir.3® “Bir Gonul Cagrist” alt bashigi, derginin tasavvufi
yoniini 6n plana ¢ikarirken “aylik mecmua” ifadesi gelenege olan baghliga
isaret etmektedir. Derginin takdim yazisiin son ciimlesi “Altinoluk ay1”
seklinde bir tamimlamayla biterken okuyucunun idrak ettigi zamamni da
derginin yeni sayis1 ile cevrelemekte, okuyucunun aidiyetini
pekistirmektedir.3

Hasan Kamil Yilmaz gibi Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde calisan
bir ismin Altinoluk’un yazar kadrosunda bulunmasinin yam sira grubun,
DiB’in kutlu dogum gibi etkinlik haftalarin1 benimsedigi ve DiB’in slogani
olan “Din Samimiyettir” soziini aymn kapagl yaptigi goriilmektedir.40
Altinoluk dergisi de toplumsal ve siyasi olaylar1 islemekte “Din Toplum
Politika” gibi basliklarin bulundugu sayilara imza atmaktadir.#!

Altinoluk dergisi yillik abonelik karsiiginda her ay kadmlar igin
Sebnem, ¢ocuklar i¢in Alfin Cocuk dergilerini ve o yil icin kararlastirilan bir
kitab1 okuyucularina armagan etmektedir. Dergi, yaym hayatinin yirmi
sekizinci yilinda yirmi sekiz cilt eser armaganiyla 6viinmekte, dergi ve hediye
kitaplarla okuyucusuna bir kiitiiphane kazandirdigimni belirtmektedir.42
Yedikita ve Semerkand dergilerine bakildiginda benzer bir hediye kitap
kiilttirtintin oldugu gortilmektedir.

Erenkoy Cemaati'nin Altinoluk ile baglantis1 gozitkmeyen fakat yine
Erkam Yayinlar: tarafindan gikarilan Geng Dergisi, farkli iletisim kanallarryla
genclere 6zel bir platform sunmaktadir. Dergi, belli bir yas araligindaki
insanlar yerine “timidini kaybetmemis, gozlerindeki 1siltty1 korumus” olan
tum yas gruplarini hedef kitlesi olarak belirlemistir.#> Yazar kadrosuna ve
islenen konulara bakildiginda da bu anlayisin hakim oldugu goriilmektedir.
Dergide hem Tiirkiye hem de diinya giindemi irdelenmekte, islami bir anlam

% Altinoluk, “Hakkimizda”, erisim: 5 Mart 2019, https:/ /www.altinoluk.com.tr/hakkimizda.

% Ahmet Tasgetiren, “Takdim”, Altinoluk 11 (Ocak 1987): 1. Ayrica derginin takdim yazilarini
kaleme alan isim icin bkz. Ahmet Tasgetiren, “En Sancili Zamanlarin Yazilar1” erisim: 9 Mart
2019, https:/ /medium.com/@AhmetTasgetiren/en-sancili-zamanlarin-yazilari-
2419b1£8d9c7

40 Ahmet Tasgetiren, “Aziz Okuyucu”, Altinoluk 338 (Nisan 2014): 1.

4 Altinoluk,170 (Nisan 2000).

4 Ahmet Tasgetiren, “Aziz Okuyucu”, Altinoluk 337 (Mart 2014): 1.

4 Geng, “Geng”, erisim: 5 Mart 2019, http:/ / gencdergisi.com/ yazarl-genc.html.
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diinyasina gore sekillenen modern hayat okuyucuya sunulmaktadir.
Derginin mutlaka Youtube’da yer almas: gortistiyle ilgili roportaj#, “Bizim
Amerika’daki Gibi Garajlarimiz Yok” sloganiyla reklami yapilan Fabrikafa,
elestirilen modern yasam tarzini iyi bir igsellestirme 6rnegi ve bir kiiltur
bozumu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.4

YEDIKITA

AYLIK TARIR VE KULTUR DERGl

Fotograf 5: Yedikita dergisinin logosu

Stileymancilik’a ait olan Yedikita “milli ve manevi degerler” vurgusuyla
tarihi ve kiiltiirel konular1 isleyen bir dergidir. Ismini ise ulasmak istedigi
hinterlanttan almaktadir.#¢ Derginin igerigi incelendiginde kullanilan
baghiklarin Osmanli kiiltiirtinii  yansitmay1 amacladigr gozlenmektedir.
Grubun ge¢miste Ufuk, Yeni Sabah ve Anadolu isimlerinde gazeteler ¢ikardig:
bilinmekte olup,# giuniimiizde gazete ¢ikarmay1 stirdiirmedikleri
goriilmektedir.

Yedikita Dergisi, 2008 yilinda yayin hayatina baslamis, 2008 ve 2009
yillarinda sabit bir kapak tasarimu ile basilmustir. Dergi, 2010 yilinda hem
yayinda cesitlilige hem de yilin ikinci yarisinda dergi tasariminda yenilige
gitmistir. Derginin ilk sayisinda “ictimai ilimler merkezli bir yayin ¢izgisi”
takip edilecegi, Ibnii’l-Esir’in “timmii’l-ulam” olarak ifade ettigi tarih ilminin
yerinin ise daha o6zel olacagl belirtilmistir. Ayrica tarihin tekerriir ettigi
diistincesiyle onceki orneklerin bilinmesinin ahldki acidan kisileri
gelistirecegi hususuna isaret edilerek, tarih ve kultiir dergisi olmasimin

4“4 Geng 142 (Temmuz 2018).

% Gen¢ TV, “Bizim Amerika’daki Gibi Barajlarimiz Yok”, erisim: 5 Mart 2019,
https:/ /www.youtube.com/watch?v=fYOBwcloftw.

4 Yedikita, “Hakkimizda”, erisim: 14 Mart 2019, http:/ / yedikita.com.tr/hakkimizda/.

47 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi (Isparta Ornegi) (Istanbul: Dénem Yayimcilik, 2013), 264.
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temeline ahlak gelisimi koyulmustur.#8 Dergi, 2010 yilinda Insan ve Hayat adl
bir eki, 2016 yilinda ise Camlica Cocuk adinda miistakil bir dergiyi stireli
yayinlarina eklemistir. Insan ve Hayat da sonraki sayilarda miistakil bir dergi
halini almustr.

Kurumsal iletisimin yenilik¢i anlayisina sahip olan dergi, ytiziincii
sayisinda “100. sayimizda yeni yiiztimiizle” sloganiyla genglere hitap eden
Geng Hayat dergisine hayat vermistir.#® Yedikita dergisi ile Insan ve Hayat' a ait
e-dergi formati bulunurken Gen¢ Hayat ve Camlica Cocuk dergileri yalmz basili
yayin yoluyla takip edilmektedir. Yayinlarinda en ¢ok egitime vurgu yapan
grubun alternatif ¢ocuk yayinlarina sahip oldugu goriilmektedir. Camlica
Cocuk, Riizgdr Giilii isimli bir ek ile farklilik sunarken, grup Ekim 2018
itibariyle tic ay stireli olarak Camlica Kids adiyla Ingilizce bir dergi ¢ikarmaya
baslamistir. Grubun diger dergilerinde degil de cocuk dergisinde dilde
cesitlilige gitmesinin altinda, Bat1'ya 6nceden gog eden kitlelerin ¢ocuklarinin
Tirkge  hususundaki yetersizliklerinin  gozetildigi  anlasilmaktadr.
Dolayisiyla dergi, geng nesillerin ilgisini ¢ekecek yeni iletisim araglar1 insa
etme gereksinimine grup tarafindan tiretilmis bir ¢oziim olarak diistintilebilir.

Yedikita dergisinin internet sitesi de bulunmakla birlikte makalelerin
tamami sitede yaymlanmamakta, okuyucuya bir 6n izleme olanag:
saglanmaktadir. Ozellikle son iki asrin tartismali konu ve isimleri gerek dosya
konusu olarak gerekse makale icerigi seklinde giindeme getirilmektedir. 2010
Eyliil sayisinda igerik agisindan bir yenilige giden derginin okuyucusuna
tekrar hatirlattign “Gegmise dair hicbir gtizellik goziintizden kagmasin,
astrlar1 kat eden ge¢mis sizden uzak kalmasin!” diisturu, olusturulan anlam
diinyasin: agik bir sekilde ifade etmektedir.’0 Dergi Marshall Plani, Ittihad-1
Islam gibi siyasi konulara da deginmekte, zaman zaman kapak sayfasina bu
tur basliklar1 tasimaktadir. Dergide en dikkat ¢eken husus, islenen her
konunun bir sekilde Osmanli Devleti tarihsel baglaminda ele alinmus
olmasidir.

Siyasi, tarihi, edebi, sanatsal konularin yan sira dergide dosya konusuyla
ilgili sorulardan olusmus “Testgadh” baglikli bir boliim ve bulmaca sayfasi
bulunmaktadir. Derginin internet sitesinde de bulmaca i¢in ayr1 bir butonun
bulunmasi ve odiillendirmeler yapilmasi, okuyucuyla interaktif iletisimde
bulunmak amaciyla bu tiir etkinliklere 6nem verildigini gostermektedir.
Onceleri mektuplar, son zamanlarda ise sosyal medya aracilifiyla her ay
“Sosyal Dergi” baslig1 altinda okuyucularin Twitter, Facebook, Instagram

48 Omer Faruk Yilmaz, “Yedikita’dan”, Yedikita 1 ( Eyliil 2008): 3.
9 [nsan ve Hayat, 100 (Haziran 2018).
5 Selman Kiling, “Editorden”, Yedikita 25 (Eyliil 2010): 5.
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paylasimlarinin dergiye tasinmasi da bu minvalde degerlendirilebilir.>
Bunlarin yani sira farkli olusumlar veya gruplar tarafindan diizenlenen tarih
ve edebiyat alanlarindaki konferans, sempozyum gibi etkinlikler dergi
aracilifiyla zaman zaman okuyucuya duyurulmaktadir.>?

Insan ve Hayat (Aktiiel Kiiltiir Dergisi) ise saglik, egitim, yemek, teknoloji,
ibadetler gibi gitindelik hayatla dogrudan ilgili konular1 ele alan makaleler
icermektedir. Ornegin derginin 33. sayisinda islenen “Insanin Cocukla ve
Cocuksuz Imtihani Tiip Bebek” dosya konusu tibbi ve dini yonleriyle ele
almmakta, konu ile ilgili olarak peygamberlerin hayatlarindan ornekler
verilmekte, gruba ait olan Hisar Hospital'in doktorlartyla yapilan
roportajlarla okuyucunun bilin¢lendirilmesi amaclanmaktadir.>

“Simgeler ve Semboller Caginda Sinema” baslikl bir yazida Islami (ezani)
saatin yerini batili diinyanin saat anlayisinin almasinin bos zaman kavramini
ortaya c¢ikardigina deginilmekte, yasam bicimindeki degisiklik ifade
edilmektedir. Televizyon ve sinema sektdriiniin gelisip yaygimlasmasiyla
medya araglarimin bir propaganda araci olarak kullamildiklar: ifade
edilmektedir. Bundan dolay1 yayinlarin igerigindeki sembollerin farkinda
olmalari, cocuklari bu tiir yaymlardan uzak tutmalar1 konusunda yetiskinler
uyarilmaktadir.> Derginin 44. sayisinda ise futbol dosya konusu yapilmus,
oyun hem seyirci hem de futbolcu agisindan ele alinmis; futbolun nasil bir
“afyon,” futbolcularin da bu dogrultuda nasil “heba edilmis” hayatlarinin
oldugu yazilarak giintimtiz futbol kiiltiirti elestirilmistir.> Bunlarin yam sira
dergide sik sik gesitli vecheleriyle egitime deginilmekte; benzetmeler, tarihten
anekdotlarla okuyucuya farkli bakis agilar1 kazandirilmaya calisilmaktadir.

Insan ve Hayat, “Soy Agaci”m1 dosya konusu olarak belirledigi 56.
sayisinda ozellikle biiytik sehirlere gocle olusan akrabalik baglarindaki
zayifliga dikkat gekmektedir. Cagimizda dini gruplara duyulan gereksinimin
temelinde bulunan olguya bir dini grubun deginmesi kayda degerdir.%
“Kendi ile Selfie” bashkl oykiileyici makale, “self” kelimesinin sozliik
anlamlarini inceleyerek bir kiiltlir panoramasi sunmaktadir. “Dogu gortir,
fakat susar; Bati, gormez; ancak konusur” soziiyle fotograf kiiltiiriine isaret

51 “Sosyal Dergi”, Yedikita 93 (May1s 2016): 6.

52 “Gelecek Programlar”, Yedikita 105 (May1s 2017): 11.

5 Omer Demir, Hiseyin Giiney, “Insanin Cocukla ve Cocuksuz Imtihan Tiip Bebek”, Insan ve
Hayat 33 (Kasim 2012): 12.

5% Mustafa Giindiiz, “Simgeler ve Semboller Caginda Sinema”, fnsan ve Hayat 33 (Kasim 2012):
36.

% Kemal Aydm, Sercan Ttirkan, “Umidin, Acinin ve Hiizniin Cocuklar1 Futbol Oyuncaklar1”,
Insan ve Hayat 44 (Ekim 2013):10-16.

5% UUmit Yiiksel, Mehmet Huzeyfe Sirli, “Yakinlik”, Insan ve Hayat 56 (Ekim 2014): 1.
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eden yazida, Bati'min Dogu {tizerinden kazandig1 Pulitzer odiillerine isaret
edilerek selfie kiiltiirii olumsuzlanmaktadir.>” Selfie aslinda burada bir
semboldiir ve bu kelime iizerinden “self” odakli Bati kiiltiiriiniin
benimsenmemesi gerektigi vurgulanmaktadir.>

Menzil Cemaatine ait Semerkand dergisinin dosya konularmna
bakildiginda sik sik kapaga tasidigi konulardan ilmihal merkezli bir din
anlayist sergiledigi ve okuyucusunun bu konuda dikkatini ¢ekmeye ¢alistig1
anlasilmaktadir. Son zamanlarda derginin “Bitmeyen Milli Miicadele”,
“Neden Bir ve Beraber Degiliz”, “15 Temmuz ve Otesi”, “Yeniden Islam
Toplumu” gibi dosyalar ile siyasi ve sosyal acidan birlik ve beraberligi
vurgulayan konulara yer verdigi gortilmektedir.

Semerkand dergisinin basyazilarin1 grubun mevcut lideri (seyh) yerine
oglu Muhammed Miibarek el-Hiiseyni kaleme almaktadir. Yazilarin biiytiik
¢ogunlugunun ayet ve hadislerden iktibasla olusturuldugu goriilmektedir.
Altinoluk Dergisi'nde karsilasilan, vefat etmis kisilerin yazilar1 icin ayrilms
kose Semerkand Dergisi'nde de soz konusudur. Fakat diger dergide vefat
ettigi halde yazilar1 devam ettirilenler dergahin seyh silsilesinde yer alan
isimlerken burada dergdhin sadece miintesibi olan emekli asker Mehmet
Ildirar’dur.

Dergide islenen konular diger gruplarin dergileriyle paralellik
gostermektedir. Ornegin Zaman dosya konulu sayisinda “Kitab ve Siinnete
dayal1 bir zaman anlayis1”ndan bahsedilmekte ve zamani kullanmada miiflis
olunmamas: gerektigi hatirlatilmaktadir. Burada da Batililasma hareketi
elestirilmekte, miladi takvim ve alafranga saat uygulamasinin yanlislig: dile
getirilmektedir. Makalenin devaminda ise “Kiyamete ayarli saat” retorigiyle
alt baslik olusturulmus, 6nemli olanin zamanin idrakiyle yasamak oldugu, bu
idrak olmadikca takvim degisse de bir anlam ifade etmeyecegi belirtilerek
glinimiiz sartlar1 benimsenmistir.>

Dini gruplarin yayinlarina stire¢ odakhi bakildiginda kullanilan dilde
degisim gozlenmektedir. Ornegin Semerkand dergisi, 2017 Haziran sayisinda
dergi kapagmda “Selim ve Miinib Kalp”, “Ozii Bagka Sozii Baska Miinafiklar”
gibi dini terminolojinin agirlikli oldugu bir dil kullanirken sonralar1 dilde
sadelestirmeye gitmis, “I¢ Stkintis1 Kalp Huzuru”, “Dil Edebi”, “Nezaketimiz
Nerede?”% gibi daha olumlu ve toplumsal bir dil kullanmaya baslamistir. Bu
degisim dergilerin icerigine de yansimakta, metinlerde sosyolojik bakisin
yogunluk kazandig goriilmektedir. Ayrica okuyucuya sunulan diisiince,

57 Umit Yiiksel, “Kendi ile Selfie”, [nsan ve Hayat 56 (Ekim 2014): 48-49.

5% Cemile Ozdemir, “Baska Bayramimmiz M1 Var?”, Insan ve Hayat 56 (Ekim 2014): 19.
% Ahmet Nafiz Yasar, “Miisliiman Zaman1”, Semerkand 224 (Agustos 2017).

60 Semerkand 237 (Eyliil 2018).
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zaman zaman Batili bir diistintirden veya bir Tiurk aydmindan yapilan
alintilarla pekistirilmektedir. Ornegin Yeni Asya’da yaymlanan ve Cemil
Meri¢'in agzindan aktarilan “Dini ve Metodu Bediiizzaman'dan Ogren”
baslikli yazida toplum tarafindan 6énemsenen bir ismin kaynak gosterilerek
otoriteye dayanma metodunun uygulandig1 ve boylelikle mesajin etkisinin
artirilmak istendigi goriilmektedir.o!

Diger dini gruplar dergi merkezli bir yayin anlayisiyla kamusal alanda
goriintirlitk kazanirken Nurculuk'un Yeni Asya grubu, Yeni Asya Gazetesini
mekan olarak belirlemistir. Gazetenin kurulus tarihi, 1962 yilina kadar
gottriilmektedir. Haftalik gazete olarak Irsad ismiyle medyada var olan grup,
donemin sartlarindan dolay: defalarca kapatilan gazetelerini farkli isimlerle
yeniden okuyucuyla bulusturmustur. Ihlas, Ziilfikar, Uhuvvet, Hareket, Vahdet,
[ttihat neredeyse aymi yillar igerisinde grubun cikardifi gazetelerin
isimleridir. Grup, Yeni Asya ismini ilk kez 1970 yilinda kullanmis fakat bu
gazete de kapatilinca isim degisikligine gidilerek gazete, Yeni Nesil seklinde
adlandirilmustir. Yeni Nesil'in kapatilmasiyla Tasvir olarak isimlendirilen
gazete, 1990 itibariyle yeniden Yeni Asya adiyla cikarilmaya baslanmustir.®2

Cesitli medya araclarinda verdikleri bilgilerde grubun gazeteyi bir teblig
araci olarak gordiigii ve dini gruplarda siklikla vurgu yapilan bir “dava”nin
urtinii oldugu ifade edilmektedir.®® Yeni Asya Gazetesinin web sitesinde gruba
ait olan diger iletisim araglarmin baglantisinin olmasi da gazetenin, grubun
iletisim araglar1 arasinda merkezi konumda oldugunu gostermektedir.
“Gergekten Haber Verir” sloganiyla giinlitk haberleri okuyucusuna ileten
gazete, internet sitesinde bulunan “Asya’nin Bahtinin Miftahi, Mesveret ve
Suradr” alt baghgiyla sahip olduklar1 diisturu agik bir sekilde ifade
etmektedir.®* Gayelerinin sahip olduklar1 ¢izgiden sasmadan mahserde
Allah’m huzuruna varmak oldugunu ifade eden gazete, dini terminolojiyi
kullanmaktan ¢ekinmeyen bir durusa sahiptir.®

Grubun dergisi Kdpri'ntin semantigine bakildiginda yine bir anlam
diinyas: tizerine insa edildigi hemen fark edilecektir. Diinyada bir anlam

¢ Yeni Asya, “Cemil Meric: Dini ve Metodu Beditizzaman’dan (")gren", erisim: 5 Mart 2019,
http:/ /www.yeniasya.com.tr/ dizi/ cemil-meric-dini-ve-metodu-bediuzzaman-dan-
ogren_476608.

62 Risale-i Nur Enstitiisii, “Gazetelerimiz”, erigim: 6 Mart 2019,
http:/ /www.risaleinurenstitusu.org/ gazetelerimiz/ #more-2125.

6 Yeni Asya International, “Neden Yeni Asya?”, erisim: 6 Mart 2019, http:/ /www.yeniasya-
international.de/neden-yeni-asya/ .

®  Yeni Asya, erisim: 6 Mart 2019, http:/ /www.yeniasya.com.tr.

%  Yeni Asya International, “Neden Yeni Asya?”, erisim: 6 Mart 2019, http:/ /www.yeniasya-
international.de/neden-yeni-asya/ .
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diinyasina sahip olan tek varlik olan insan igin fenomenolojik agidan kopri,
“kendine 0zgii bir tarzda, Yeryuzii ve Gokytizinii, Tanrisal olanlar1 ve
Olumliileri kendinde bir araya topla(yan)” bir yap olarak ifade edilmektedir.
Dolayisiyla koprii, bu diinyada yasayan farkl diistincedeki insanlar1 ve bu
diinyay1 kapsayict bir sekilde kusatan Varlik’t bir araya getiren bir
semboldiir.®® Bu metafor ile derginin, grup tiyeleri ve grup disindaki hedef
kitle icin bir kdprti insa ettigi, farkliliklar: bir araya getiren bir mekan oldugu
sOylenebilir. Derginin 126. sayisinda islenen Toplumsal Hareketler ve Bir
Arada Yasama konusu hakkindaki editor yazisi, Koprii'niin bahsi gegen
islevine vurgu yapmaktadir. Ozellikle “Birarada yasama olgusu; farkli inang,
kiiltiir, gelenek, 1rk ve zihin haritalarina sahip fertlerden olusan toplumlarin
baris ve huzur i¢inde yasamasini saglayan Kur'ani bir yaklasimdir.” ifadesi,
benimsenen diisturu ortaya koyarken Koprii dergisi ve konuyla ilgili yapilan
kongreler, otekilestirici, dislayici ve otoriter anlayislara kars: bir set cekmeyi
amaglamaktadir.6”

Farkli anlayistaki Nurcular tarafindan Risale-i Nur Kiilliyat1 disinda yaymn
faaliyetlerinde bulunmasiyla elestirilen grup, yaymn faaliyetlerini Said
Nursi'ye atfedilen miiceddidlik 6zelligiyle bagdastirmaktadir. Gruba gore
Said Nursi'nin kalbine matbuat lisaniyla konusmanin gerekliligi ihtar
edilmistir ve giinimiizdeki medya araclar1 kullanilarak Risale-i Nur, tecdid
misyonunu yerine getirmektedir.®

2.3. Radyo ve Televizyon

Radyo, diger iletisim araglarina kiyasla kurulumu ve ulasilmas: acisindan
uygun ve ucuz oldugu icin demokratik bir ara¢ olarak nitelendirilmektedir.
Ozellikle okuma yazmanin yeterince yaygin olmadigi toplumlarda farkl
kimliklere sahip topluluklarin kiiltiirlerini stirdiirmeleri ve haklarimi
aramalar1 amaciyla kullarushdir. Radyo, tarihte hem yeniliklerin
duyurulmasini hem de benimsenmesini saglayici bir isleve sahip olmus, bu
nedenle de sosyal degisme i¢in 6nemli bir ara¢ olarak goriilmiistiir. Ancak
radyo her zaman degisimi kolaylastiran bir ara¢ olmamus; gerektiginde var
olan anlayis1 saglamlastiran, degisime kars1 hakim anlayis1 ayakta tutan bir
bariyer de olmustur.®

6 Koprii metaforu icin bkz. Martin Heidegger, “Insa Etmek Oturmak Diisiinmek,” trc. Erdal
Yildiz v.dgr., Kutadgubilig 6 (Ekim 2004): 50.

67 Ahmet Dursun, “Toplumsal Hareketler ve Bir Arada Yasama”, Koprii 126 (Yaz 2014): 1.

% Yeni Asya Euro Nur Web TV, “Risale-i Nur”, erisim: 6 Mart 2019,
http:/ /www.euronur.tv/ matbuat-lisaniyla-konusmak-lazim-geldigi-kalbime-ihtar-edildi/

¢ Huriye Kuruoglu, Propaganda ve Ozgiirliik Araci Olarak Radyo (Istanbul: Nobel Yayn, 2006), 1-
4.
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Televizyon evlerdeki konumuyla yeni bir kamusallik bi¢imi olusturarak
kamusallik ve gortiniirliigii yan yana getirmesiyle “geleneksel bir aradalik
kamusallig1”"n1 cagristirmaktadir.”0 Televizyon, takip edilen sahislar1 hedef
kitle i¢in “canli” olarak gortiniir kilmakta, iletiye verilen dikkat seviyesini
yiikseltmektedir.”! Boylece medya dolayimiyla kazanilan goriintirliik, sadece
bilgi aktarimini saglamamakta, giindelik yasamun bir pargasi haline gelerek
kaynak ile hedef kitle arasinda simbiyotik bir iliskiye olanak tanimaktadir.”?
Ancak bireylerin giindelik hayatlarindaki baglamin disinda bir icerik
sunmasi, televizyon kamusalligini 6nceki kamusalliktan farkli kilmaktadir.”

Tarihi stirece bakildiginda farkli kamusalliklar arasinda alt kiiltiir olarak
bulunan dini gruplarm hem ekonomi hem de séylem bazinda basat kiiltiir
tarafindan getirilen sinirlamalar ile Foucaultcu anlamda bir “dislama”74ya
maruz kaldiklar1 ve kenara itildikleri goriilmektedir. Ekonomi alaninda ve
soylemde gti¢ elde ettikleri vakit ise ortaya ciktiklar1 ilk zamanlar tepki
gosterdikleri medya araglarmi sahiplenmis, farkli program igeriklerini
benimseyerek kullanir olmuslardir. Aslinda bu, parcalanmis anlam diinyas:
igerisinde bir yer edinme arayisidir.”> Yaymncilik faaliyetleriyle ortaya
koyduklar1 matbu eserler dogrudan sahsa hitap ederken gorsel medya bir
“siz” olusturarak hedef kitleye hitap etmekte, bu nedenle de iletisimde daha
etkili olmaktadir.”® “Hayat1 kolaylastiran otoriteler” olarak gortilen iletisim
araglar1 6zel hayat1 yeniden sekillendirme giictine sahip olduklari i¢in”” dini
gruplar da bu araglardan faydalanmaktadirlar.

Diinya capinda yaygin bir aktivist medya projesi olan Indymedia'min
“Medyadan nefret etme-onu ele gegir” slogani, ana akim medyaya kars1 olan
olusumlarin medya araglarina yonelik tepkilerinin degismesine gitizel bir
Ornektir.”8 Bu minvalde dini gruplar kendi medya igeriklerini kendileri
olusturuyor olsalar da reklam gibi tiiketimi 6zendirici degerleri de kitleye

70 John B. Thompson, Medya ve Modernite, trc. Serdar Oztiirk (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2008),
197.

7t Thompson, Medya ve Modernite, 209.

72 Eric Maigret, Medya ve Iletisim Sosyolojisi, trc. Halime Yiicel, 5. Baski (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2016), 279.

73 Thompson, Medya ve Modernite, 198.

74 Diglama kavramu icin bkz. Michel Foucault, Iktidarnin Gozii, trc. Isik Ergiiden, 4. Baski
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 216-217.

75 Maigret, Medya ve Iletisim Sosyolojisi, 274.

76 Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniistimii, 291.

77 Habermas, Kamusalligin Yapisal Déniistimii, 293.

78 Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 125.
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sunmalari, kulttir st medya dilini benimsediklerini gostermekte,
dolayisiyla dini gruplar “melez kiiltiirler”in bir tezahtirti olmaktadirlar.”

Menzil Cemaati 2003 yilinda Radyo Onbes adiyla radyoculuk faaliyetine
baslamis, grubun yonettigi kuruluslarin bir marka altinda toplanmasi
sonucunda radyonun ismini Semerkand Radyo olarak degistirmistir. Radyo,
“Hayatin kalbine...” sloganiyla dinleyicilerine dini-tasavvufi sohbetler, tarih,
kiilttir-sanat, mtizik, aktiiel haber alanlarinda programlar sunmaktadir.8
Bizim Petek adli programda cocuklara iki kadin tarafindan hikayeler,
masallar anlatilmakta, bilmeceler sorulup oyunlar oynatilmaktadir. Evin Sesi
adli program ile kadinlara yonelik yayinlar yapilmakta, kadin-erkek
mahremiyetinden ev dekorasyonuna kadar aile ile ilgili pek ¢ok konu
islenmektedir.8! Farkli ortamlardaki etkinliklerinde tiyatroyu bir propaganda
araci olarak kullanan grubun, radyo kanalinda da bir stire radyo tiyatrosu
formatinda mesajini aktardig1 goriilmektedir.s?

Televizyonun insanlara etkisinin radyodan ¢ok daha fazla oldugunun
farkinda olan grup, 2010 yilinda Semerkand TV adiyla yayincilik faaliyetlerini
gesitlendirmistir. Televizyonculuk hususundaki idealleri diger dini gruplarla
benzerdir. Yayin grubunun kendi ifadesiyle grup tarafindan “insanin yaratihis
amacin bir an olsun aklindan ¢tkarmadan, genel geger televizyon dilinin esiri
olmak yerine kendi has anlayisini toplumsallastirmaya ¢alisan bir yayimcilik”
amaclanmaktadir.83 “Kalbe dogru, kalpten ‘dogru”” sloganiyla grubun
varolus esasina isaret edilmekte, kalpten gelen “sahih bilgi”
vurgulanmaktadir. Televizyon programlarinin, igerik bakimindan radyo
programlarindan daha zengin oldugu goriilmektedir. Programlar Cocuk
Kusag1, Dini Programlar, Kadin Kusag: ve Kiiltiirel Programlar basliklariyla
kategorilere ayrilmistir.3% Menzil’de Bir Sultan programi dogrudan grubun
onceki lideri Muhammed Rasit'in hayatini anlatmakta, Yiizyiin Alimleri isimli
program yine tarikattaki 6nemli isimleri izleyiciye tanitmaktadir.

7 Thompson, Medya ve Modernite, 259-260.

80 Semerkand, “Semerkand Radyo”, erigim: 6 Mart 2019,
http:/ /www.semerkand.com.tr/semerkand-radyo/.

81 Semerkand Radyo, “Evin Sesi”, erigim: 6 Mart 2019,
https:/ /www.semerkandradyo.com.tr/program-detayi/ evin-sesi/67.

82 Semerkand Radyo, “Radyo Tiyatrosu”, erisim: 6 Mart 2019,
https:/ /www.semerkandradyo.com.tr/program-detayi/radyo-tiyatrosu/ 58.

83 Semerkand, “Semerkand TV, erigim: 6 Mart 2019,
http:/ /www.semerkand.com.tr/semerkand-tv/.

84 Semerkand TV, “Kadin Kusag”, erigim: 6 Mart 2019,

http:/ /www.semerkandtv.com.tr/ programlar#kadin-kusagi.
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Erenkoy Cemaati kurumsal kimligini radyo yaymninda da stirdiirmekte,
Erkam Radyo ismiyle iletisim faaliyetinde bulunmaktadir. Internet sitesinde
“Bir Goniil Cagris1” sloganini benimseyen radyo, hedef kitlesiyle iletisimde
duygulara oncelik vermektedir. Osman Nuri Topbag'in vermis oldugu
sohbetlerin radyo yaymina aktarilmasiyla gerceklestirilen Géniil Bahgesinden
programi bu anlayisi devam ettirmektedir. Programda Topbas, tarihi baglama
da dikkat ederek tematik sohbetlerde bulunmakta, belli bir mekanda yapmis
oldugu sohbetleri radyo araciligiyla daha fazla kisiye ulastirmaktadir.
Grubun o6ne cikan isimlerinden Ahmet Tasgetiren Egitim Konusmalar: ve
Islam’dan Hayata Olgiiler adli programlarla radyo yayminda bulunmaktadir.
ilim, sanat, aile, tarih, egitim, ekonomi, tilke ve diinya giindemine dair pek
¢ok konuda yaymn yapan radyo, akademisyenlerin yamn sira dindar camiada
son donemde oldukga goruniirlitk kazanan Ebubekir Sifil, Nureddin Yildiz
gibi isimlere de biinyesinde yer vermektedir.

e_(/{){}?u)'/‘%‘féaxwzmzz ..

ERKAM
RADY®

www.erkamradyo.com

Fotograf 6: Erkam Radyo’nun logosu

Stileymancilik ve Yeni Asya gruplari ise radyo ve televizyonculuk
alaninda herhangi bir faaliyette bulunmamaktadir. Terciiman Gazetesi'yle
yaptig1 roportajda Kemal Kacar, televizyonu hicbir acgidan tasvip
etmediklerini ifade etmektedir. Roportajda bu bakis acisinin esas sebebinin,
televizyonda miistehcen yaymlarin bulunuyor olmasimun etkili oldugu
goriilmektedir.8>

8  Mehmet Fahri Sertkaya, “Merhum Kemal Kacar ile Terctiman gazetesinin 1989 yilinda

yaptig miilakat”, erigim: 6 Mart 2019,
https:/ / gerceksuleymanhilmitunahan.blogspot.com/2015/04/merhum-kemal-kacar-ile-
tercuman-gazetesinin-yaptigi-mulakat-akademi-dergisi-mehmet-fahri-sertkaya-suleyman-
hilmi-tunahan-suleymancilar-cemaati-humeyni-musluman-degildi-flort-etmek-haramdir-
said-i-nursi-mesrutiyet-abdulhamid-han-nazli-ilicak-
html?fbclid=IwAR1rU9y8f55VR7r_N1zSCdcE192XNxZNL8IrkJK AvOykv7Mm2wbled]er]I.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



360 = Gizem Yakisir - Vejdi Bilgin

2.4. Web Siteleri ve Sosyal Medya

Mektup yazma, telefon araciligiyla konusma gibi etkilesim bigimleri
“dolaymml etkilesim” olarak ifade edilirken; web tabanh iletisim, “yar1
dolayimli etkilesim” seklinde adlandirilmaktadir. Yar1 dolayimli etkilesim,
sembolik bir icerige sahip oldugu icin bireylerin iletisim ve bu sembolleri
alimlama stirecinde sosyal bir durum saglamaktadir. Mesajin her bir alicist
kendi muhayyilesi gercevesinde kod agiminda bulundugu yani iletiye anlam
yikledigi i¢in yar1 dolayimli etkilesim monolojik o6zelliklidir.8 iletiyi
olusturan taraf, hedef kitleye imaj ve enformasyon sunarak ortama niifuz
etmektedir.#” Gelenegin sembolik igerigi, iletisim medyasina aktarilarak
benligin olusma stirecine katilmakta, gelenek de bdylece kisiler tizerindeki
varligim devam ettirmektedir.®8

Gintimiizde topluluklarin olusmasinda fiziksel mekan yerine haberlesme
araglarinin 6nem kazandigi bir gercektir. Web tabanli iletisim, etkili bir mekan
olusturma ortami saglamakta, iletisim araglarin tek bir platformda bir araya
getirerek erisimi kolaylastirip iletisimi hizlandirmaktadir. Web siteleri sadece
istenilen zamanda veri yiiklemeyi ve veriye ulasimi kolaylastirmakla
kalmay1p uluslararasi tamtima da imkan vermektedir.® Inceledigimiz dini
gruplara baktigimizda aktif sekilde kullanilan web siteleri araciligiyla hem
sahip olduklar1 araglarin bir aradaligin sagladiklar1 hem de ziyaretgilere
bittiniiyle bir anlam diinyas1 sunduklar1 goriilmektedir.

Dini gruplarin yeni medyay: kullanmaktaki en ©6nemli nedenleri,
medyanin sosyal bir rekabet ortaminda “aynmi anda her yerde olma”y:
miimkiin kilmasidir. Yeni medya, her yerde ve herkes tarafindan ayni oranda
kullanilan bir sey olmamasina ragmen dini gruplara her zaman ve her yerde
goriiniirlik® kazandirmaktadir. Toplumsal katilim icin fiziksel mekan
ortakliginin bir 6l¢ii olmamasinin yarn sira elektronik topluluklarda iletisime
katilim var olmakla es deger goriilmektedir.”? Sanal ortamdaki katilim aymn
zamanda grubun cevrimdisi faaliyetlerini de desteklemektedir.”? Flickr,
Facebook, Twitter, Instagram gibi sosyal paylasim aglar1 “sosyal ag temelli
sanal topluluklar” seklinde ifade edilmekte, bu ortamlarda bireylerin aidiyet

86 Thompson, Medya ve Modernite, 132-134.

87 Thompson, Medya ve Modernite, 179.

8  Thompson, Medya ve Modernite, 274-275.

8 Yesim Giicdemir, Sanal Ortamda Iletisim: “Bir Halkla liskiler Perspektifi”, 3. Baski (Istanbul:
Derin Yaymlari, 2015), 88.

% Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 21.

91 Giicdemir, Sanal Ortamda Iletisim: “Bir Halkla liskiler Perspektifi”, 66.

%2 Mutlu Binark, Koray Loker, “Sivil Toplum Orgiitleri icin Bilisim Rehberi”, 16, erisim: 1
Agustos 2018, http:/ /panel.stgm.org.tr/vera/app/var/files/b/i/ bilisimkitapweb.pdf.
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duygular: yeniden insa edilmekte ve bilgiye erisimleri kolaylasmaktadir.%
Sanal mekanlarda gergeklestirilen kurumsal iletisim bir yandan kitleye
ulagsmay1 ve onlar1 etkilemeyi kolaylastirirken diger yandan da kurumun ve
markanin degerini arttirmaktadir.

Gruplarin sahip oldugu Web sitelerinin ve diger iletisim araglarimin
isimlerini ve kullanilan sembolleri, daha c¢ok edebiyat incelemelerinde
goriilen poetik imge vasitasiyla degerlendirmek yanlis olmayacaktir. Zira
“Poetik hayalin hep bir baglami vardir. Bu baglam hayali yorumlarken onu
poetik logostan baska bir dile gevirir.” ve poetik imge, bir hayale kap1 aralar.
Kullanilan logo, web sitesinde ziyaretgiyi, diger iletisim araglarinda
okuyucuyu/izleyiciyi sembol tizerinden imgelem olusturmaya strtikler ve
boylece “Hayal kuran biling, sahip oldugu bu yaraticilik dolayisiyla ¢ok basit
ama ¢ok da saf bir bicimde bir koken haline gelir.”% Bu nedenle web siteleri,
postmodern medya kiiltiiriinde, imgelerin heryerdeligini saglayan en 6nemli
araglardir.%

Web sitesi, Facebook, Twitter, Instagram gibi farkli mekénlarda
goriiniirliik elde eden gruplar, hedef kitlelerindeki bireylerin tercihlerine gore
bir etkilesimde bulunurlar. Sosyal medya, geleneksel iletisim ortaminin tek
yonlii iletisim modelinin aksine ¢ift yonliiltigtiyle kaynak ve alic1 arasinda bir
etkilesimi miimkiin kilmaktadir. Hedef kitlenin iletisime etkisi, etkilesim
(begen/paylas) butonlarin1 kullaniminda ve boylece iletisim siirecine
“katilarak” daha ¢ok ne tiir icerikleri gormek istedigini belirleyebilmesinde
yatmaktadir. Yeni medyanin hedef kitleyi bu pasiflikten ¢ikardig1 esas nokta
ise anlik bir paylasimla iletinin eyleme doniismesini miimkiin kilmasidir.%”

Dini gruplarin son zamanlarda en fazla faydalandigi medya ortamlarinin
basinda YouTube gelmektedir. “Broadcast Yourself” (kendini yayinla)
sloganiyla ozellikle alt kiiltiirler ve bireysel girisimciler i¢in 6nemli bir ortam
sunan YouTube, kendi televizyon kanallar1 olsun veya olmasin dini gruplarin
sohbet, vaaz gibi etkinliklerini grup tiyelerine ulastirma imkani saglamakta,
geleneksel mekan anlayisindaki sinirlari ortadan kaldirmaktadir.

% Giicdemir, Sanal Ortamda Iletisim: “Bir Halkla Iliskiler Perspektifi”, 67, 70.

% H. Buluthan Cetintas, Kurumsal [letisim Stratejisi ve Kurumsal Bloglar (Konya: Egitim Yayimevi,
2014), 3.

%  Bachelard, Mekanin Poetikasi, 15-16.

%  Dan Laughey, Medya Calismalari, trc. Ali Toprak (istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2010), 97.

97 Laughey, Medya Calismalari, 22.
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Yeni medya araglariyla saglanan mobilizasyon, bir propaganda teknigi
olan canli kampanyalara imkan vermekte ve 6zellikle grup ici iliskilerin ve
grup liderinin giictinii genisleterek gruba hareket saglamaktadir. Toplumsal
hayatta gortisleri benimsenen dini lider sosyal medyaya tasinmakta, bir
“itibar sermayesi” barindiran bu mecrada itibarii stirdiirmekte ve
arttirmaktadir. Boylece ¢evrimdisi olan ile cevrimigci olan bir araya
getirilmekte ve medya aracilifiyla mobilizasyon saglanmaktadir.”® Zira
sosyal medya, kimlik odakl1 yapisiyla diger toplumsal gruplarda oldugu gibi
dini gruplarin da aktivizmini giiclendirmektedir.”®

8 xurAnmiz  PEYGAMBERIMIZ | JITARIHIMIZ 88 HavATIMIZ © cocuéumuz BN VIDEOLAR $SFOTOGRAFLAR | [ KITAPLIK
KUNYE HAKKIMIZDA HARITA YASAL ARA ILETISIM ERKAMRADY® ERAMTV iLam® BB B EIE
. .
ISLAMAHSAN. & W B R B W [aipors]
MOBILYA

ANASAYFA iSLAM v iMAN v iHsAN DUALAR VE ZIKiRLER iLim TEFEKKOR HIZMET v GUNCEL v

| cmanson |

Rahmet ve Magfitet iklimi

UG AYLARDA S g T
INF AKL AR'NIZ ISTANBUT'DA GUNUBIRLTICGEALECEK YERLER

BEREKETLENSIN ,

REGAIP GECESE
YAPILACAK DUAVE
ISLAMDA KADIN IBADETLER NELERDIR?

- EEEEEEE

Fotograf 7: www.islamveihsan.com internet sitesi

Erenkdy Cemaati'nin aktif olarak kullandigi resmi internet sitesi
www.islamveihsan.com’dur. Grubun, sitenin ismine de uygun olarak tercih
ettigi “islam’dan Thsana” sloganiyla, ziyaretcilerine, Mislimanligin ilk
asamasi olan Islam’in sartlarimin kabuliinden ihsan derecesine ulasmak icin
bir cagrida bulundugu sdylenebilir. Sitenin logosunda kullanilan yesil ile
renklendirilmis cami simgesi Mescid-i Nebevi'yi amimsatmakta, grup
instagram paylasimlarinda da genel olarak Mescid-i Nebevi'yi iceren
gorseller kullanmaktadir. Logoda bulunan gicek simgesi ise hem latif bir
goriiniim saglamakta hem de Hiidayi Vakf1 gibi grubun diger kuruluslar:

% Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 162.
9 Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 35.
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arasinda bir baglanti kurmakta, markalasan grubun logosu haline
gelmektedir.

Sitenin “Hakkimizda” kisminda, internet ortaminda bulunus amaglarinin
yaygin olarak kullanilan bir arag araciligiyla Islam’in “emr-i bi’l-ma’ruf, nehy-
i ani'l-mtinker” dusturunun sorumlulugunu yerine getirmek oldugu
goriilmektedir.'® Sitenin ana sayfasinda en {iist kissmda “Kur’animiz”,
“Peygamberimiz”, “Tarihimiz”, “Hayatimiz”, “Cocugumuz” gibi bolimler
bulunmakta; kullanilan retorikle siteyi ziyaret edenlere biraderlik teknigi
uygulanmakta, “biz” duygusu asilanmaktadir. Internet sitesinin isminin
hemen altinda yer alan kisimda “Anasayfa” butonunun yaninda “Islam”,
“Iman” ve “Thsan” butonlar1 yer almakta ve butonlarin isimleri bize Islam’in
temel esaslarmmi iceren Cibril Hadisi'ni amimsatmaktadir.l9? Bahsedilen
bolimiin devaminda “Dualar ve Zikirler”, “ilim”, “Tefekkiir”, “Hizmet”,
“Guincel” baghkli butonlar bulunmakta; “ilim” baghigi incelendiginde
genellikle tibbi bilgilerin islendigi goriilmektedir. “Hizmet” kisminda “Vakaf”
ismi altinda Hiidayi Vakfi'min faaliyetleri, “Infak” kisminda ise
yardimlasmaya tesvik edici mesajlar goriintiilenmektedir.

Sitede kullanim kolayligi agisindan en basta sahibi oldugu ve dindar
camiada oldukca yaygin olarak dinlenen Erkam Radyo, hemen yaninda
sitenin Apple ve Android marka teknoloji araclarma gore uygulamalar
(application), tam bir TV formatinda islemiyor olsa da gruba ait olan ilam
TV’nin, sitenin Facebook, Twitter, Instagram, Youtube, Vimeo baglantilarinin
kisa yollar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla grubun, web siteleri aras1 baglantilar
araciligiyla kurumsal iletisimi etkili bir sekilde kullandig1 sdylenebilir.

Erenkoy Cemaati'nin mevcut lideri Osman Nuri Topbas'in kendi ismine
o6zel aglmis ayr1 bir internet sitesi de  bulunmaktadir.102
www.islamveihsan.com web sitesinde lidere dair bir kose olusturmak yerine
baska bir sitenin olusturulmasi ilgi cekicidir. Bu, dini grubun, liderinin
karizmasindan beslenmeyip grubun kurumsal bir sekilde var olma arzusunu
gostermektedir. Zira hoca efendinin hayati, eserleri, makaleleri sahsi internet
sitesi tizerinden sunulmakta, liderin otoritesi ayri1 bir sekilde sembolize
edilmektedir. “Eserleri” baslhigini inceledigimizde Tiirkge eserlerinin disinda
bazi eserlerinin kirk farkh dile gevrildigi goriilmektedir. Eserlerinin en ¢ok
cevrildigi diller sirastyla Azerice, Arapga, Rusca, 1ngilizce, Arnavutga’dir. Bir
Dogu Afrika dili olan Svahilice’nin Almanca ve Fransizca gibi dillerden daha
¢ok esere sahip olmasi dikkat gekicidir. Eserlerin terctime edildigi diller, dini

100 fslamé&ihsan, “Hakkimizda”, erigim: 6 Mart 2019,
http:/ /www.islamveihsan.com/hakkimizda.

101 fslam&lhsan, Erisim: 6 Mart 2019, http:/ /www.islamveihsan.com.

102 Osman Nuri Topbas, Erisim: 6 Mart 2019, http:/ /www.osmannuritopbas.com.
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grubun hedef kitlesinin yayilim cografyasi ile ilgili bilgi verebilmektedir.103
Yabanci dillerdeki eserlerin baglantisina tiklandiginda sayfa meniisii o dilde
goriintiilenmekte, sitenin birgok farkli dilde kullanimina imkan
taninmaktadir. Yabanci dillerdeki eserlerin internet ortaminda PDFleri
ziyaretgilere sunulurken, Tiirkce eserlerde ziyaretgiler bir baglant1 ile Erkam
Yayinlar1'nin online satis sitesine yonlendirilmektedirler.

Liderin Turkce eserlerinin isimlerine bakildiginda Altin Silsile, Sah-1
Naksibend, Halid-i Bagdadi, Imam-1 Rabbani, Beyazid-i Bistami, Cafer-i Sadik gibi
Naksibendiligin 6nde gelen isimlerine mahsus kitaplar kaleme aldig:
goriilmektedir. Bu isimler, dini grubun hangi silsileye dayandigim
gostermekte ve propagandasini Naksibendilik geleneginin otorite isimlerine
dayandirdigini ortaya koymaktadir.’ Grubun kurucu lideri olarak bilinen
Mahmud Sami Ramazanoglu'nun hayati incelendiginde de Ramazan
Ogullari’'ndan Nureddin Sekur yoluyla Halid b. Velid’e baglandiginin ifade
edilmesi benzer tavra isaret etmektedir.10

Yeni Asya grubu, geleneksel medya araclarindaki propaganda
faaliyetlerini Yeni Asya Gazetesini merkeze alarak ortaya koydugu gibi yeni
medyada da benzer bir harekette bulunmaktadir. Yeni Asya Gazetesi'nin
internet sitesinin alt boliimiindeki baglantili siteler kisminda gruba ait olan
sirket ve olusumlar, baglant1 linkleriyle ziyaretcilere sunulmaktadir.

Menzil Cemaati'ne ait olan www.semerkand.com.tr , “Aydinhk Bir
Hayata Dogru” sloganiyla grubun biitiin sirketlerini hedef kitlesine tek bir
platformda sunmaktadir. iletisim araclarimi Medya Grubu ve Yayin Grubu
seklinde ayiran grup, kurumsal iletisimi basarili bir sekilde kullanmaktadir.
Gruba ait farkli web  siteleri ~de  bulunmaktadir.  Grup,
www.semerkandonline.de ve www.erolmedien.de uzantisiyla Almanya’da
bulunan hedef kitlesine erisim saglamaktadir.

Genel olarak gruplarin iletisim araglari incelendiginde, her derginin
kendine ait bir web sitesi bulunmaktadir. Erenkéy Cemaati'ne ait Altinoluk,
Sebnem ve Altin Cocuk; Menzil Cemaati'ne ait Semerkand, Semerkand Aile,
Semerkand Cocuk, Mostar, Geng Okur; Stileymancilara ait olan Yedi Kita ile Insan
ve Hayat; Yeni Asya Gurubu'na ait Kdprii, Bizim Aile, Geng Yorum, Can Kardes
basili yayinlar1 disinda web siteleri de olan baslica dergi yaymnlaridir.

103 Osman Nuri Topbas, “Tim Dillerde Eserleri”, erisim: 6 Mart 2019,
http:/ /www.osmannuritopbas.com/tum-dillerde-eserleri.html.

104 Osman Nuri Topbas, “Tiirkce Eserleri”, erigim: 6 Mart 2019,
http:/ /www.osmannuritopbas.com/ portfolio-category/ turkce-eserleri.

105 fslamé&ihsan, “Mahmud Sami Ramazanoglu Kimdir?”, erisim: 6 Mart 2019,

http:/ /www.islamveihsan.com/mahmud-sami-ramazanoglu-kimdir.html.
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Yeni medyay1 kitle medyasmin bir adim niine gegiren unsur giindem
belirlemedeki giictidiir.’% Bu nedenle kisisel web sitelerinin yaninda dini
gruplarin 6nde gelen bazi isimleri kisisel Twitter hesabina sahiptir. Menzil
Cemaati seyhinin oglu Muhammed Saki el-Huseyni Twitter hesabini bizzat
kendisi kullanirken'?’, Erenkdy Cemaati'nin lideri Osman Nuri Topbas'in
hesabimnin bagkalar: tarafindan yonetildigi anlagilmaktadar.108

Sonug¢

Turkiye’de 90’11 yillarda yayginlik kazanan iletisim ve medya araglar belli
bir ekonomik gtice sahip olan dini gruplarin propagandalarim
yiriitebilecekleri temel araglar olmustur. Devlet tarafindan resmi olarak
taninmayan dini gruplar, kamusal alanda medya araglar1 aracihigiyla
goriintirliik kazanma imkani bulmuslardir.

Genelde diinyanin kiiresel bir koy haline gelmesi, 6zelde tilke niifusunun
cesitli sebeplerle farkli tilkelere gocti, dini gruplarin farkli cografyalardaki
tiyeleri ile iletisim kurmada medya araglarini 6nemli konuma getiren bir diger
faktordiir. Bu nedenle Tiirkiye'nin siyasi ve sosyal konjonkttiiriiyle baglantil
olarak yaymevleri aracilifiyla yeni kamusal diizende kurumsal bir kimlik
edinen dini gruplar zamanla farkli medya araglarinin sahibi olmus, bu alanda
holdinglesme yolunu tutmuslardir.

Sahip olduklar1 medya araglarimin isimleri, kullandiklar1 sloganlar
gruplarmn sahip olduklari anlam diinyasini gostermektedir. Ozellikle hedef
gosterme teknigi tizerine insa ettikleri propaganda faaliyetlerinde, kendilerini
modern-sekiiler diistince ve yasam bigiminin karsisinda konumlamakta,
kullandiklar1  retorikle mesajlarinin  etkisini  giiclendirme  yoluna
gitmektedirler. Ancak bunu, karsisinda olduklar1 kiiltiirtin arag ve
yontemlerini kullanarak yapmalari, bir kiiltir bozumu gerceklestirdiklerini
gostermektedir.

106 Lievrouw, Alternatif ve Aktivist Yeni Medya, 165.
107 Twitter, “Muhammed Saqi Elhuse”, erisim: 6 Mart 2019, https:/ / twitter.com/HasemiErol.
108 Twitter, “Osman Nuri Topbas”, erisim: 6 Mart 2019, https:/ / twitter.com/osmannuritopbas.
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Oz

Bu calisma; Son Dénem Melamiliginin kurucusu Muhammed Naru’l-Arabi'nin
(6. 1305/1887) Selanik’teki halifesi Ali Orfinin (6l. 1305/1887) hayatinin,
sahsiyetinin, edebi kisiliginin ve vahdet-i viictd eksenli kaleme aldig1 eserlerinin
niisha yerleriyle birlikte bigim ve icerik agisindan tanitimimi konu edinmektedir.
Calismanin amacy; c¢tkan ilmi veriler ve bulgular 1s18mda; kaynaklarda ya hig
olmayan ya da bazi hususlarda tespit edilen eksikliklerin tekmili, yanhsliklarin
tenkidi ve tashihiyle hakkinda fazla aragtirma yapilmamis olan Ali Orfi'nin
hayat1 ve eserlerine dair bilgilerin gtincellenmesidir. Ayrica eserleri vasitasiyla
meydana ¢ikan sairligi, sarihligi, miitercimligi (miielliflik) yontiyle Son Dénem
Melamiligine ve Tiirk Tasavvuf Edebiyatma yaptig1 katki baglaminda Orfi'nin bu
gelenekteki yerinin ve 6neminin tespit edilmesi de hedeflenmektedir. Calismanin
onemi ise; ozellikle tasavvufi ve edebi baglamda Ali Orfi'ye ve eserlerine dair
biraz daha net ve spesifik bilgiler verecek, degerlendirme ve tespitler yapma
imkan saglayacak olmasidir.
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The Life and Works of ‘Ali ‘Orfi Who is One of the Poets in

the Late Period of Malamatiyya
Abstract
This study aims to examine life, personality and literary identity of ‘Ali ‘Orfi, who
is the founder of the late period Malamatiyya and successor of Muhammad Niir
al-‘Arabi in Thesselonike. Moreover, his wahdat al-wujiid based works will be
introduced in terms of form and content. Besides that, the aim of the study is to
eliminate deficiencies seen in the light of the scientific data and to criticize the
mistakes which found and to correct the identified errors, and also to update the
informations about the life and works of ‘Orfi. Additionally, the study has the
purpose to determine the place of ‘Ali ‘Orfi who is poet, commentator and
interpreter in the late period Malamatiyya and in Turkish sufi literature with
regard to his contribution through his life and works. The study has importance
especially from the point of that it will give clearer and specific informations and
make remarks and determinations about ‘Ali ‘Orfi and his works in the Sufism
and literary context.
Keywords: Turkish Islamic Literature, Turkish Sufi Literature, Malamat, Wahdat
al-Wujad, the Late Period of Malamatiyya, Muhammad Niir al-‘Arabi, ‘Ali ‘Orfi.

Giris: Melamet ve Son Donem Melamiligi

L-v-m (as!/¢Y) kokiinden tiireyen ve ism-i meful manasinda mimli
mastar olan meldm/melimet (pD/%3) kelimesi sozlitkte; kina(n)mak,
azarla(n)mak, kinanmaya miistehak olmak, ta‘n etmek/edilmek, dil
uzat(il)mak, risvaylik, serzenis, karala(n)mak!; nispet eki almasi
(meldmi-~3«/melameti-«3«) halinde; baskalar1 tarafindan kinanmaya,
azarlanmaya maruz/mensup kisi gibi anlamlara gelmektedir. Melamet
kavrami 1stilahi agidan ise; gosterise/riyaya diisme endisesiyle ya da
sohretten kacinmak amaciyla iyilikleri/salih amelleri gizlemek, nefsiyle
miicadele etmek ve onu degersizlestirmek/hakir gormek adma
kotulukleri/isledigi gtinahlari ise agiga vurarak? bu izhar ve ibtan
sebebiyle meydana gelmesi muhtemel olan kinayanin kimamasi

1 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. el-Ensari ibn Manzar, Lisinu’l-Arab 1-6, thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd (Kahire: Daru’l-Madrif, ts.), 5: 4100-4101; Mustafa
Muslihuddin Ahteri, Ahteri-i Kebir (istanbul: Matbaa-i Amire, 1293), 913; Semseddin
Sami, Kamiis-i Tiirki (Istanbul: Ikdam Matbaasi, 1317), 140; Stileyman Uludag, Tasavouf
Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalct Yaymevi, 2001), 241-242.

2 Eba Sa‘d el-Harkasi, Kitdbu Tehzibi’l-esrir, thk. Bessam Muhammed Bartd (Abu Dabi:
el-Mecme‘u’s-Sikafi, 1999), 39.
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durumuna aldiris etmemek, daima kendi nefsinin kusurlariyla
ilgilenmek ve onu kinamak/muhalefet etmek® demektir.*

Yaptig1 etkiyle ilerleyen donemlerde baz tarikat ve tarikat kollarinda
bir nesve/mesreb seklinde de tezahiir edecek olan meldmet diisiincesinin;
ilk donem tasavvufunda (ziihd) yer almayan zikir, tac, hirka, sif gibi
nisanelerle farklilasma ya da degisik sohbet halkalariyla toplumdan
ayrisma sonucu sifilerin, insanlarin goziinde belli grubu temsil eden
kisiler haline gelmesi sonucu,® bu tasavvuf ehline bir tepki/akstilamel®
olarak III. (IX.) ytizyilda, Horasan/Nisabur’da ortaya ¢ikmustir. Tasavvuf
ilmi ve literatiiri baglaminda bakildiginda Melamilik gegirdigi
dontistimler ve donemler itibariyle; Ik, Orta/ikinci ve Son” seklinde ticlii
tasnif ele almmistir.® Bu donemlerin birbirleriyle isim ve bazi
uygulama/prensip benzerligi (tac, hirka vb. giyinmeye muhalefet etme,
sekilcilige karsi olma vb.) disinda tarihi bir iliskisinin bulunmadigini® da

3 Bunun yaru sira 1stilahi tanimlar da dikkate alindiginda ozellikle; “Ey iman edenler!
Sizden kim dininden dénerse, (bu doniis sebebiyle onlarin yerine) Allah; kendisinin
onlari, onlarin da O'nu sevdigi, miiminlere kars: alcak goniillii, kafirlere kars: izzetli,
Allah yolunda cihad eden ve kinayanin kinamasindan korkmayan bir kavim getirir
(...)" (el-Maide 5/54) ve “Kendini kinayan nefse yemin ederim ki” (el-Kiyame 75/2)
ayetleri, Melam(et)iligin temel dayanak noktasini olusturmustur.

¢ Siilemi (6l. 412/1021) eserinde, genel itibariyle bu hususlarla baglantil1 45 melam(et)ilik
ilke ve esasina yer vermistir. Ayrica bk. Ebtt Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b.
Muhammed es-Siilemi, Risdletii’l-Meldametiyye (el-Meldmetiyye ve's-siifiyye ve ehlii’l-fiituvve
icinde), haz. Ebu’l-Al4 Afifi (Beyrut: Menstratu'l-Ciimel, 2015), 105-126.

5 Dolayistyla melametin temelinde, éncelikle mensuplarinca tasavvufi hayatta meydana
geldigi diistiniilen dejenerasyon olgusunun yattig1 soylenebilir.

6 Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Melamiler, 5. Baski (Istanbul: Milenyum Yayinlari,
2013), 23.

7 Son Dénem Melamiligi, tasavvuf literatiiriinde gectigi sekliyle Melamiligin miistakil bir
donemini karsilamak tizere kullanilmustir. Dolayisiyla calismada Melamiligin tarikat
mi, bir tarikatin kolu mu, bir mesrep mi, tarikatler iistii bir yol mu oldugu gibi
tartismalara girilmemistir. Bir tartisma 6rnegi icin bk. Sadik Vicdani, Tarikatlar ve
Silsileleri (Tomdr-1 turuk-i aliyye), haz. irfan Giindiiz (istanbul: Enderun Kitabevi, 1995),
74-79.

8 Ayrica bk. Ebu’l-Ala Afifi, el-Melametiyye ve’s-siifiyye ve ehlii’l-fiitiivve (Beyrut:
Menstratu’l-Ctimel, 2015), 50.

9  Ornegin Melamilige belli oranda adab ve erkan soktuklari ve bazi hususlarda
kendilerinden ayrildiklar1 igin Bayrami Melamilerinin Son Doénem Meldmilerine
mensup Kkisileri; “Melamilik taslayanlar” anlamina gelen “miitelamiyye” sifatiyla
nitelendirmeleri, Orta ve Son Donem arasindaki irtibatsizligin gostergelerinden biridir.
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soylemek gerekmektedir. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Melamiligi
gercekte ilk kuran kisi Hamdtn el-Kassar'dir (61. 271/884).1° Nitekim 11k
Donem Melamiligi, Kassar'in kuruculuguna atfen Meldmiyye-i Kassdriyye
olarak da adlandirilmistir. Kassar'dan baska ilkelere bakis agilari ve
melamete dair bazi farkli yorumlariyla 6n plana ¢ikan Yahya b. Mu‘az
(6l. 258/871-72), Ebtt Hafs Haddad (6l. 270/883), Ebti Osman el-Hiri (61.
298/910) ve Ahmed b. Hadraveyh (ol. 240/854)1! Melamiligin
yayilmasma katkida bulunan ve bu yolun en ileri gelenleri arasinda
gosterilen diger 6nemli sahislardir.1?

Bayrami ve Hamzavi Melamili¢i olarak da adlandirilan Orta/Ikinci
Dénem Melamiligi ise, Anadolu’da Hac1 Bayram-1 Veli'nin (6l. 833/1456)
vefatindan sonra Aksemseddin (6l. 863/1459) ve Emir Sikkini (6l
880/1475) arasindaki hilafet makadmina kimin gececegi tartismalarimi
iceren ve iki rivayete/menkabeye!® dayanan hadiseler sonucu ortaya
¢ikmis ve bu iki sahis 6nderliginde Bayramilik; Semsiyye ve Bayrami
Melamiligi olmak tizere ikiye ayrilmistir. Bayrami Melamiliginde, pir ya
da seyh gibi stattilerden daha genis bir anlam dairesinde tasavvur edilen
kutup anlayis1 bulunmaktadir. Bu kutbun, sadece Bayrami Melamiligi
mensuplarin ya da belli bir kesimi degil Allah’in yerytiziindeki halifesi

Konu hakkinda bk. DIiA, “Melamiyye (Ugiincii Devre Melamiligi)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2004), 29: 34.

10 Ebta Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi, Tabakdtu’s-
siifiyye, thk. Nureddin Seribe, 2. Baski (Kahire: Mektebetti’l-Héanci, 1969), 123-129.

11 Bu isimlerin hayatlari i¢in bk. Stilemi, Tabakitu's-silfiyye, 107-122, 170-175.

12 Bu isimlerden baska Melamilige zemin hazirlayan ve bu mensup énemli kisiler icin bk.
Ali Bolat, Bir Tasavouf Okulu Olarak Meldmetilik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 41-72,
77-79.

13 Hadiselerin degisik rivayetleri icin ayrica bk. Abdurrahman el-Askeri, XV-XVI. Asir
Bayrami-Melamili§'nin  Kaynaklarmmdan Abdurrahman el-Askeri’'nin  Mir'atii’l-Isk’1, haz.
ismail E. Eriinsal (Ankara: Ttrk Tarih Kurumu, 2003), 201; Mahmad b. Stileyman el-
Kefevi, Ketdibii'l-aldmi’l-ahydr min fukahd’i mezhebi'n-nu‘mani’l-muhtdr, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 630, 450a-451a; Sar1 Abdullah Efendi, Cevheretii'l-biddye
ve diirretii’n-nihdye, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 213, 133b-136a; Sar1
Abdullah Efendi, Semerdtii’l-fu’dd fi’l-mebde” ve'l-me‘dd (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1288),
241-244; Abdulbaki La’lizade, Tarikat-i ‘aliyye-i Bayrdmiyyeden td'ife-i Melamiyye
(Sergiizest), IBB Atatiirk Kitapligi, nr. HCE Osm, 00316, 18-20; Stileyman Sadeddin
Miistakimzade, Risdle-i ahvdl-i Meldmiyye-i Suttdriyye, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 481, 3a-5a.

14 Melami kutuplari i¢in bk. Golpinarly, Meldmilik ve Meldmiler, 34-166, 178-186.
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sifatiyla tiim insanlar1 ve kainati idare eder bir konumda oldugu
soylenebilir.

[bnii'l-Arabi (61. 638/1240) ve takipgilerinin Osmanli topraklarindaki
tasavvufi yapilara etkileri de goz 6niinde bulunduruldugunda, ilerleyen
zamanlarda melamet diisiincesine; vahdet-i viiciid eksenli bir varlik
tasavvurunun dolayisiyla tasavvufun nazari/ilmi yoniiniin girdigi
goriilmektedir. Ornegin kutupluk, rehberlik ve kalbe bakicilik gibi bir
hiyerarsinin ortaya c¢ikmasi, tarike kabul edilebilmek igin sartlarin
konmasi ya da gizli faaliyetlerle orgiitlenmeye gidilmesi gibi yonleriyle
meldmet diistincesinin bir hareket altinda, giderek
kurumsallasmaya/tarikatlasmaya basladig1 goriilmektedir.1>

Bayrami Melamiligi, Osmanli tasavvuf hayati icinde varhgmi
surdirmekle birlikte XIX. ytizyillda aslen Misirli olan Muhammed
Naru'l-Arabi’'nin’® (6l. 1305/1887) eliyle, Melamiyye-i Niiriyye ya da
Son/Ugiincii Dénem Melamiligil? olarak da bilinen yeni bir melamet
hareketi ortaya ¢ikmistir. Hacca gittigi sirada meldmiligin kendisine
telkin edildigini, daha sonra 1287/1870 yilinda Tikves’te!® iken kendisine
Melami kutuplugunun verildigini belirten Ntiru’l-Arabi; Naksi, Halveti,
Uveysi ve Ekberi? tarikatlarindan da icazetlidir. Bu baglamdan ve

15 Bu baglamda konu hakkinda fikir sahibi olunabilmesi adina Bayrami Melamiliginde yer
alan bazi temel esaslar i¢in bk. Abdiirrezzak Tek, “Bayrami Melamiliginin Temel
Ozellikleri”, “Bayrdmim Simdi" Uluslararast Haci Bayrdm-1 Veli Sempozyumu Bildirileri
(Ankara, 14-16 Aralik 2012) (1stanbulz TURKKAD Istanbul Subesi, 2013), 3-12.

16 Naru'l-Arabi'nin hayati, eserleri, sahsiyeti, tasavvufi goriisleri, teslik tarzi ve halifeleri
igin ayrica bk. Muhammed Naruw'l-Arabi, Menba‘un-nilr fi rii’yeti'r-Resiil, IBB Atatiirk
Kitapligi, Belediye Yazmalari, nr. 123/1; Haririzade Mehmed Kemaleddin, Tibyinu
vesd'ili’l-hakd'ik fi beydni seldsili’t-tard’ik 1-3, Stileymaniye Kiitiiphanesi, [brahim Efendi,
nr. 430-432, 3: 214b-217a; Bursali Mehmed Tahir, Mendkib-1 Seyh Seyyid Hice Muhammed
Niiru’l-Arabi beyin-1 meldmet ve ahvil-i meldmiyye, haz. Mustafa Tatci - Burak Anilir
(1stanbul: H Yayinlari, 2016); Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 231-339; Ali Bolat,
Muhammed Niiru'l-Arabi Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriisleri (Istanbul: H Yayinlari,
2015).

17 Ayrica bk., DIA “Melamiyye (Ugtincii Devre Melamiligi)”, 29: 34-35.

18 Golpnarli, Meldmilik ve Meldmiler, 237, 239.

19 Ntru'l-Arabinin Naksibendi, Halvetiyye-i Sa‘baniyye, Ekberiyye ve Uveysiyye
tarikatlarina ait silsileleri i¢in bk. Bursali, Menikib, 15-19. Tabibzade ise Naru'l-
Arabi'nin seyhlerinden Ibrahim es-Samariki'nin Bayrami Melamiligine baglanan
silsilesine yer vermistir. Tabibzade Mehmed Stikrii Efendi, Silsilendme-i aliyye-i mesdyih-1
stifiyye, Haci Selim Aga Kiuttiphanesi, Hiidai, 1098, vr. 11b. Muhtemelen seyhinin yer
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eserlerindeki konular1 bazen bu tariklere de atifla aciklamasindan
hareketle onun, az ¢ok bu tarikleri de biinyesinde mezceden tasavvufi bir
yapr kurdugu soylenebilir. Bununla birlikte olusturdugu tasavvufi
muhitte diger tariklere nazaran Ekberi gelenegin dolayisiyla vahdet-i viiciid
ve insin-1  kidmil duslncesinin 6nemli bir agurhgimin oldugu
gortilmektedir. Ibnii’l-Arabi?® ve Nitru’l-Arabi’nin?! melamet hakkindaki
goriislerinin hemen hemen paralel olmasi da bu hususu destekler
niteliktedir.

Naru’l-Arabi'ye gore Meldmet muhitine/ocagma girmek isteyen
salik; bir miirsid-i kadmile baglanip zikir telkini almadan once, ehl-i
stinnet itikad1 tizere ibadet edebilecek kadar seri bilgiye sahip ve her
yoniiyle miicdhede halinde olmalidir. Bundan sonra miirsidinden zikir
telkinini alarak ism-i zat1 nefes-i hdrici ile agiktan dudaklari muntazam
oldugu halde zikre devam eder. Salik, bilingli ya da bilingsiz biitiin
hallerde (zikr-i ddimi/kalbifviicidi), her halde Hakk'in huztrunda
oldugunun bilincine ulasincaya kadar zikri??> stirdiirmelidir. Naru'l-
Arabi, miirsidin telkin ettigi; tugli makdmat-1 tevhid/ makamat-1 terakki/
makdmat-1 fend, gl de makdmat-1 ittihdd/ makdmat-1 tedelll makamat-1 /bekd
olmak tizere alt1 makamu esas alan teslik tarzini1 benimsemistir. Makamidt-1
tevhid (seyr ilalldh); tevhid-i efadl, tevhid-i sifat ve tevhid-i zdttan; makamat-1
ittihdt ise, cem- (seyr billdh), hazretii’l-cem* (seyr filldh) ve cemu’l-cem" (seyr
lillah) makamlarindan® olusmaktadir. Bunun yam sira bekd mertebesi
icinde ehadiyyetii’l-cem ‘makami (seyr maalldh) vardir ki bu makami sadece
Hz. Peygamber telkin edebilir.?

Melami seyr u siiltkiinti tamamlayan salik, tevhid/vahdet sirrina
ererek sonunda esyayr degil Hakk't miisahede edecektir. Bu teslik

almasma atfen Muhammed Naru'l-Arabi de bu silsileye dahil edilmistir. Bolat,
Muhammed Niru’l-Arabi, 23 (64 no’lu dipnot).

2 fbnii’'l-Arabi’nin meldmet yorumu icin ayrica bk. Ali Bolat, “Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’de
Melamet Tasavvuru”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’'l-Arabi Ozel
Sayis1-2) 23 (2009): 457-469.

21 Naru'l-Arabi’'nin melamet yorumu igin ayrica bk. Bolat, Muhammed Niiru'l-Arabi, 118-
127.

2 Muhammed Naru'l-Arabi, er-Risdletii’l-Ismdiliyye, BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 542/7, 45a-45b.

% Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 293-296.

2 Ayrica bk. Muhammed Naru'l-Arabi, Risdle-i Salihiyye, IBB Atatiirk Kitapligi, Belediye
Yazmalari, nr. 123/2; Ali Orfi, Tevhid Mertebeleri, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 1958/3, 12b-16b.
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tarziyla?® Melamilik, Ntru'l-Arabi ile Bayrami Melamiligine nazaran
daha da ilmi bir hal almistir. Melamet diisiincesine ters goziiken bu
durum, daha sonralar1 6yle bir hal almistir ki Meldmiler, miirsitlerinden
bu mertebeleri tedricen ders gibi almislar, sohbetlerinde ve siihtitlarinda
bunu zevk etmeye ¢alismislardir. Boylelikle Ntru'l-Arabi, bu diistinceye
kismen sekli sokmus ve Melamilik nesve/mesreb olmaktan ziyade seyr i
stiliik gibi usulleri ve esaslar1 olan bir tarikat yapisina evrilmistir.2

Ntru'l-Arabi, ¢evresinde -kendisinden sonra da Melami faaliyetlerini
siirdtirerek bu tarikin yayilmasmi saglayacak olan- 6nemli tasavvufi ve
entelektiiel bir yol/muhit/gelenek? insa etmistir. Onun olusturdugu bu
yol; Anadolu'nun bazi bolgeleri dahil olmakla birlikte o6zellikle Ege
Bolgesi, Rumeli/Balkanlar ve Istanbul’da yaygimlik gostermistir. Bu
bolgelerin bazilarinda tekkelerin olusmasi, Nuru’l-Arabi'nin seyr
siilikten sonra Melamilige getirdigi bir diger yeniliktir. Buralar, bir
tekkeden ziyade miirsidin ailesiyle birlikte oturdugu ya da Melamilerin
toplanarak sohbet ettikleri mekén islevlerini gormektedir. Bu tarz
tekkeler yogunluklu olarak; Ustrumga, Doyran, Képriilii, Tikves, Istip,
Prizren, Isnefce Koy, Uskiip, Manastir ve Istanbul’da bulunmaktadir.?8
Bu baglamda Melamiyye-i Nitriyye; Bektasilik ve Halvetilikten sonra
oran olarak bu bolgelerde Niiru’l-Arabi’den sonra da varligin stirdiiren
“orta biiytikliikteki” alt1 tarikatttan biri olarak zikredilmektedir.?

Naru’l-Arabi'nin  kurdugu Son Doénem Melamiligi asker-sivil
biirokratlar, aydinlar, sairler, yazarlar hatta degisik tarikatlara mensup
stfiler tarafindan benimsenmistir. Bu kisilerden bazilari, onun tarafindan
Ustrumca, Tikves, i@tip, Prizren, Uskﬁp, Manastir ve Istanbul gibi cesitli
bolgelerde irsat faaliyetlerinde bulunmalar1 igin halifelik ile
gorevlendirilmistir. Onun halifesi olarak Melamilik faaliyetlerini
yiiriitenlerden biri de Selanik’te yasayan sifi sair ve yazar Ali Orfi’dir.

% Bayrami Melamilerinde boyle bir telkin olmayip onlar, vuslat igin sohbet ve goniil
beklemeyi esas alan bir ustilii benimsemislerdir.

2 Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 297-298.

% Muhammed Niaru'l-Arabi’den sonra ozellikle Cumhuriyet doneminde Meldmilerin
onun gelenegi nasil tasidig1 ve yeni diizene nasil uyum sagladiklarina dair bir ¢alisma
icin bk. Riiya Kilig, “Osmanlidan Cumhuriyete Son Dénem Melamileri: Gelenegin
Tasinmasi ve Uyum Meselesi”, Osmanl Toplumunda Tasavouf ve Silfiler, haz. Ahmet
Yasar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 747-761.

% Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 299-303.

2 Nathalie Clayer-Alexandre Popovic, “Osmanlt Doneminde Balkanlardaki Tarikatlar”,
Osmanli Toplumunda Tasavouf ve Siifiler, haz. Ahmet Yasar Ocak (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar1 2014), 320.
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1.  Ali Orfi'nin Hayat1 ve Sahsiyeti
1.1. Hayat1

Dogum tarihi bilinmeyen Orfi'ye dair kaynaklarda® goze ilk carpan
husus, onun Arnavutluk simirlarina déhil Gorice’nin (Korge)3! Polyan
koytinde dogdugu bilgisidir. Sonralar: ticaret igin Misir’a gittigi belirtilen
Orfinin burada hangi ticaret koluyla ilgilendigi bilinmemektedir.
Misirda bir siire kalan Orfi, daha sonra Selanik’e yerlesmekte karar
kilmistir. Bursali Mehmed Tahir ve Abdiilbaki Golpinarli, onun Ntru'l-
Arabi'ye Selanik’e geldikten sonra intisdb ettigini soylerken, Hiiseyin
Vassaf bu intisabmm Misir'da gerceklestigi bilgisini vermektedir. Orfi,
Naru'l-Arabi’ye intisab edip hilafet aldiktan sonra Selanik Yalilar
Mahallesindeki evini tekkeye® cevirerek burada irsat faaliyetleriyle
hizmete baglamigtir. Kaynaklar, Orfi'nin mezar tagindaki Kildr el-Hac ‘Ali
‘Orfi behisti asiyan misra‘min delaleti olan 1305 (1887-88) tarihinde vefat
ettigini ve Seldnik’te Yenikapi Mevlevihanesi yakinindaki mezarliga
defnedildigini belirtmektedir.

Misir’a gittigi bilgisinde ihtilaf olmamakla birlikte Orfi'nin Ntru'l-
Arabi’ye nerede intisab ettigi hususunda iki farkli goriis bulunmaktadar.
Vassaf, bu intisabin Misir'da; Bursali ve Golpmarli ise, Selanik’te
gerceklestigini soylemektedir. Bu iki farkl bilgiye gore Orfi, Naru'l-
Arabfi ile Misir’da tanisarak intisdb etmis olabilecegi gibi; Misir’da sadece
tamismis olabilir. Daha sonra, Bursali ve Golpmarlinin verdigi
bilgilerden hareketle, Nuru’l-Arabi'nin Selanik’e yaptig1i ziyaret
neticesinde ona intisab edip hilafet almistir. Burada o6nemli olan
noktalardan biri; Ntaru'l-Arabi ile Orfi'nin tarustiktan sonra irtibatlarinin
ne sekilde stirdiigiidiir. Diger bir 6nemli nokta ise Ntru'l-Arabinin
gesitli zamanlarda Selanik’e yaptig1 ziyaretlerdir. Vassaf tarafindan
nakledilen intisabin Misir’da gerceklestigi bilgisine gore, eger Orfi ile
Naru'l-Arabi arasindaki irtibat Misir'da tanistiktan sonra kopmamissa

%  Kaynaklarda Ali Orfi'nin dogum tarihi, ailesi, ilmi yonti, tasavufi yonti, edebi kisiligi,
miiellifligi ya da eserlerinin taritimlar1 gibi hayatina ve sahsiyetine taallitk eden
hususlar ya hi¢ yoktur ya da cok kisitlidir. Dolayisiyla calismada oncelikle elde olan
bilgiler kullailmis, bu bilgilerin yetersiz kaldig1 durumlarda ozellikle Orfi'nin
eserlerinden veya miirsidinin hakkindaki bilgilerden hareketle bazi ¢ikarimlar ve
degerlendirmeler yapilmustir.

3  Gorice hakkinda ayrica bk. Machiel Kiel, “Gorice”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996) 14: 157-158.

32 Golpmarli, bu evin Selanik’in kaybedilisine kadar (1912) ihvanin toplandig1 bir yer
oldugunu belirtmistir. Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 301.
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miirsidi, onun Seldnik’te bulundugunu bildigi icin buray: bilingli olarak
ziyaret etmis ve halifesiyle goriismeyi amaglamus olabilir. Ya da bu irtibat
kopuk bir sekilde siirmiis ve Naru'l-Arabi Selanik’'te Orfi'ye tesadiifen
rastlamistir. Bu rastlantidan sonra ise Orfi, Ntru'l-Arabi’den hilafet
almistir. Vassaf'in eserinde Orfi'nin hilafet aldigina dair bir bilgi
olmadigi icin bu ihtimallerin ne kadar dogru olabilecegi
bilinememektedir. Kanaatimizce Orfi, Misir’a gitmis olsa dahi Naru'l-
Arabi’'nin Selanik’i ziyareti sirasinda ona intisdb etmis ve seyhinin
buradaki halifesi olmus olma ihtimali daha ytiksektir. Nitekim Naru'l-
Arabi'nin hayatina bakildiginda onun cesitli seyahatler sonunda Misir’a
tekrar dondiigi fakat burada ok fazla durmadan seyhinin onu
Rumeli'de  irsat faaliyetleri yapmak tizere gorevlendirdigi®
goriilmektedir. Bu baglamda Ntru'l-Arabi’nin Misir’da iken melamet bir
yana icazetli oldugu herhangi bir tarikten hilafet verme gibi bir yetkisinin
bulunmadigr anlasilmaktadir. Bu ytizden onun Selanik’i ziyareti
sirasinda  Orfi ile tamsip ona hilafet verdigi bilgisi dogru
gozitkmektedir.3

Bazi calismalarda Orfi'nin mezarinin nerede oldugu ve halifeligini
nerede siirdiirdtigiine dair yanlis bilgiler mevcuttur. XIX. yiizyilda
Osmanlimin tasavvufi hayatina dair yapilan bir calismada; Yenikap:
Mevlevihanesi civarina defnedilmesi hasebiyle Orfi, Ntru'l-Arabinin
Istanbul’daki halifeleri arasinda zikredilmistir.3> Farkli bir calismada da
aym  yanhs  stUrdurilmisttir®  Tirk  Diinyas:  Edebiyatcilan
Ansiklopedisindeki Orfi maddesinde ise onun Istanbul’da vefat ettigi®”
belirtilmistir. Neticede Orfi'nin medftin oldugu yer ile ilgili kaynaklarda
bulunan Selanik Yenikapr Mevlevihdnesi civar: bilgisini, ilgili calismalarin;
Istanbul Yenikap1 Mevlevihanesi olarak anladiklar1 goriilmektedir.

3% Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 234.

3 Buraya kadar yapilan actklamalar, su eserlerdeki bilgiler derlenerek ve yorumlanarak
yapilmustir: Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri 1-3 (Istanbul: Matbaa-i Amire,
1333), 1: 134; Bursali, Mendkib, 11; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd 1-5, haz. Mehmet
Akkus - Ali Yilmaz (1stanbu1: Kitabevi Yayinlari, 2006), 3: 125-126; Mehmet Nail Tuman,
Tuhfe-i Naili 1-2, haz. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatci (1stanbu1: Bizim Buiro Yaymnlari,
2001), 2: 658; Golpnarli, Meldmilik ve Meldmiler, 310.

% Hir Mahmut Yiicer, 19. Yiizyll Osmanli Toplumda Tasavouf (Istanbul: insan Yayinlari,
2004), 370.

3 Metin izeti, Balkanlar'da Tasavvuf (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 306.

%  Mijgan Cunbur, “Orfi”, Tiirk Diinyast Edebiyatcilart Ansiklopedisi 1-8 (Ankara: Atatiirk
Kilttir Merkezi Bagkanlig1 Yaymlari, 2007), 3: 120.
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Genelde Son Dénem Melamiliginin ozelde ise Ali Orfi'nin Mason
cemiyetlere destek olduklarma dair bir iddia da bulunmaktadir. Bu
iddiada bulunan Zorlu, Sabetayci toplumlarda dini yapmin giderek
etkisini yitirmesi, grup {iiyelerini yeni arayislara ittiginden dolay1 bu
kisilerin Masonluk ve Melamilige kars: ilgi gosterdiklerini, bu ilginin ise
sasirtict olmadigini ifade etmektedir. Ayrica Meldmilerin, Sabetay
Sevi'nin fikirdas: olarak lanse ettigi Niyazi-i Misri'ye karst duyduklar
ilgiyle beraber Sabetayistlerin de Misri'nin tarikatine ilgi duydugu
iddiasmm1 ortaya atmustir. Bu baglamda o, muhtemelen Son Doénem
Melamilerinin Niyazi-i Misri'ye (6. 1105/1694) olan yakmhgmi da goz
o6niine alarak, Orfi'nin, Selanik’teki yalisi1 tekkeye doniistiirmesi
hadisesini Sabetayistlere yapmis oldugu maddi destek seklinde
degerlendirmis ve onu Sabetayci cemaatinin ileri gelenlerinden biri
olarak tamitmistir.3 Fakat bilimsel ve etik cercevede delillendiremedigi
bu iddialarin objektiflikten uzak oldugu kanaatindeyiz.

Ali Orfi'nin hayat: konusunu, siirlerinde kullandig1 mahlasina yénelik
kisa bir aciklamayla bitirmek istiyoruz. Rastgele secilmeyen mahlaslarda
sairler, karakterini veya onde gelen bir egilimini yahut gonliinde
yasattig1 bir vasfi aksettirmeye dikkat etmisler, mahlaslarini bilerek ve
dzenerek almislardir.?® Onda da bu bilincin tezahiir ettigi soylenebilir. Bu
baglamda o, siirlerinde marifet ilmine talip/tabi, bu ilmin yolunda olan vb.
sekillerde anlamlandirabilecegimiz Orfi/Urfi mahlasim kullanmigtir. Yani
o, mahlasiyla eserlerinde vahdetle birlikte sik¢a vurguladigr irfan
kavramina atif yapmak istemis de olabilir.

1.2. Tasavvufi Yonii

Manevi hal ve makamlar1 kendisinde iyice yerlestirmis (istikamet) bir
Kisi (ehl-i temkin)* olarak tanitilan Orfi'nin tasavvufa ilgisinin ilk olarak
nerede ve ne zaman basladig bilinmektedir. Dolayisiyla onun tasavvufa
meyline miirsidi Ntru'l-Arabi’'nin etken oldugu anlagilmaktadir. O
muhtemelen, 6ncesinde oldugu gibi Orfi'nin yasadigi XIX. yiizyilda da
tasavvufi hayat ve tarikatlar agisindan kozmopolit bir muhit olma
ozelligini devam ettiren*! Selanik’e yerlesmis, bir vesileyle Ntru'l-Arabi

% Ilgaz Zorlu, Evet, Ben Selanikliyim (Istanbul: Belge Yayinlari, 1999), 45.

3  Mahlas secimi ve miiteallik konular icin bk. Omer Faruk Akiin, Divin Edebiyati
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 45-50.

40 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 134.

4 Selanik’te bulunan tarikatler ve tekkeler icin bk. Mark Mazower, Selanik: Hayaletler
Sehri, Hristiyan, Miisliiman ve Yahudiler, trc. Gul Cagali Guven (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2007, 95; Muharrem Varol, Islahat-Siyaset-Tarikat: Bektasiligin ligast Sonrasinda
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ile tarusarak ona intisdb etmis, miirsidi de kendisinde olan ehliyet ve
liyakat1 gormiis ve stratejik bir merkezde kendisine hilafet vermistir. O
da aldig1 bu hilafet goreviyle buradaki evini, Melami ihvan ile olan
iliskilerini, sohbet ve ders gibi irsat faaliyetlerini ytriittugii bir
mekéan/mubhit haline getirmistir.

Orfi, tevhid-i hakiki olarak adlandirilan Son Donem Melamiligi
siilakiinti, usul ve esaslarini gerek sohbetleriyle gerek kaleme aldig1
eserler vasitasiyla miiritleri irsat gayretinde olmustur. Yani o sohbet ve
telkinleriyle miiride pratik anlamda rehberlik ettigi gibi eserleri
vasitasiyla tasavvufi pratiklerin teoriyle desteklenmesi gerektigine
inanarak onlar1 bu ydnden de kemalete erdirme amacini giitmiistiir.
Bununla birlikte onun yetistirdigi kisiler hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi
degiliz. Sadece Golpmarli, Orfi'nin gondermis oldugu bir mektuptan
hareketle miiritlerinden birinin Yenisehirli Vehbi Efendi adinda bir sahis
oldugunu belirtmektedir.42

Eserlerinden hareketle bakildiginda; Orfi'nin tasavvufi goriisleriyle
Naru'l-Arabi'nin 6zellikle Melamilik cercevesinde ameli ve nazari
tasavvufa dair belirttigi goriisler arasinda herhangi bir farkliik s6z
konusu degildir. Karsilastirmali bir gozle bakildiginda bu hususu ve
eylem-soylem birligini meldmet, zikir, vahdet-i viiciid, varlik mertebeleri,
insan-1 kamil gibi nazari ya da tevhid-i hakiki siilikii gibi ameli konularda
gormek miimkiindiir. Ornegin Orfi, Tevhid Mertebeleri43 eserini; seriat,
tarikat ve hakikat dengesini de gozeterek tevhid-i hakiki stiltikiinde yer
alan feni ve bekid mertebelerini agiklamak tizere kaleme almistir. Bu
eserinde o, Melami teslikindeki fend/tedenni ve beki/tedelli mertebelerine
dair teorik agiklamalarda bulunmus, insanin asama kaydettikce avam,
evliyA ve enbiyd mertebelerinden hangisinde bulunacagma isaret
etmistir. Orfi, vahdet-i viicid nazariyesi ekseninde ele aldig1 bu
mertebeleri; meritib-i viiciid (hazerdt-1 hams) ile de iliskendirerek
mertebelerin hangi hazrete karsiik geldigini de belirtmistir. Salikin
bunlar pratige dokebilmesinin miirsid-i kdmil telkini ve bu telkinden
sonra onun gozetimi ve rehberligiyle gerceklesecegine de vurgu

Osmanlt  Devleti'nin  Tarikat  Politikalar:  (1826-1866-Yanya-Selanik-Edirne  Tatbikatt)
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 327.

42 Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 311.

3 Ali Orfi, Tevhid Mertebeleri, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1958/3,
12b-16b.
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yapmustir. Paralel ifadelerle aym bilgileri Ntiru’l-Arabi'nin eserlerinde de
gormek mimkiind{ir.4

Tiirkce kaleme aldig tasavvufi eserler vasitasiyla, Ntru'l-Arabi'nin
goriislerini ve uygulamalarim1 bu sekilde miiride aktarmakla birlikte
Orfi'nin, eserlerini daha ¢ok Arapga kaleme alan miirsidinin mecazen
terctimanligini tistlendigi de soylenebilir. Bu baglamda Orfi'nin bu gibi
konularda oncelikle direkt miirsidinden daha sonra yine miirsidiyle de
baglantili bir sekilde dolayli olarak Ibnii'l-Arabi ve muakkiplerinden
kendisine tevariis eden ilmi ve tasavvufi diisiince gelenegini, irsadiyla
yiiktimli oldugu kimselere, onlarin anlayabilecekleri bir dil ve tislupla
aktarmustir. Dolayisiyla tasavvufi nazariyata kafa yorsa da bu konulara
dair herhangi bir orijinalite/6zgtinlitk getirmedigi, yazdig1 eserlerde
boyle bir iddiay1 tasimadig1 da sdylenebilir.

1.3. ilmi Yénii

Kaynaklar, Orfi'nin ilim ve irfam1 herkes tarafindan teslim edildigi,
alim ve fazil bir zat oldugu hususunda hemfikirdirler.#> Fakat Ntru'l-
Arabi’'ye intisdb1 bulunmas: hasebiyle irfan yontini nasil gelistirdigi az
cok belli ise de onun kimlerden ve hangi vasitalarla ilim tahsilinde
bulundugu bilinememektedir. Fakat alim, ilm ii irfin sahibi gibi genel
ifadelerin disinda dini, tasavvufi ya da edebi acidan bilgi birikiminin ne
derecede oldugu/olabilecegine dair tespitler/degerlendirmeler/ihtimal-
ler bir nebze de olsa, sekil ve muhteva itibariyle, eserlerinin onun bilgi
birikimine  yonelik ¢ikarimlarda  bulunmaya imkan tamdig:
diistiniilmektedir. Bu baglamda Orfi Arapga’y1, derin konular1 da igeren
kaynak metinlerden terciime yapabilecek kadar bilmektedir. [lmi yoniinii
yansitmast bakimindan onun ilgili kaynak metinlerdeki bilgilere vakif
oldugu da sdylenebilir. Onun edebi metinleri serh edebilecek ya da
manzumeler sdyleyebilecek derecede nazim sanatina; icerikleri yoniiyle
telif, serh ve terciime eserler kaleme alabilecek derecede bu sahalara
hakim ve bu sahalarda bilgi-birikimi bulunan biri oldugu da
anlagilmaktadar.

Isledigi ya da telmih yaptig1 konular 6zelinde, genellikle tasavvufi ve
hikmet eksenli olsa da Orfi, eserlerinde mukteza-y1 hale uygun
baglamlarla; ayetlere, Hz. Peygamber’in hadislerine, itikadi/kelami,
fikhi, dini-tarihi olaylara, konulara, sahislara vb. yer vermistir. Bu gibi

#  Naru'l-Arabi'nin tasavvufi goriigleri igin ayrica bk. Muhammed Bolat, Muhammed
Niiru’l-Arabi, 75-251.

4 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 1: 134; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3: 125; Golpinarli, Meldmilik ve
Meliamiler, 311.
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[slami ilimlere dair konularda akli ve nakli delillerle, birtakim
rivayetlerle yorumlarda, atiflarda ve gondermelerde bulunarak genis bir
perspektifle eserlerini yazmasi hususlar1 goz oniine alindiginda onun,
yer yer temel ve orta yer yer yiiksek anlama ve kavrama kabiliyeti
isteyen din ve tasavvuf nazariyatinin derinlikli ya da girift meselelerine
vakif oldugu gortilmektedir. Su da var ki bu yorum/tespit, belirtildigi
tizere eserlerindeki amaca, muhtevaya, kullandigr dil, tslup ve
anlatimdaki tercihlerine dayanarak yapilmistir. Bunun yani sira Ntru'l-
Arabi'nin, kendisini halifelik gorevini teslim edecek kadar insanlari irsad
edebilecek nitelikte ve seviyede (ehliyet-liyakat-kabiliyet) gormesi de bu
ihtimali destekler niteliktedir. Son olarak tiim bu hususlarin, bir ctimleyle
de olsa onun ilmine dair Golpmarli'nin; “...biitiin 4sar1 ilim ve temkinine
burhandir.”46 ve Bursalinin; “...bu zatin dahi ilim ve irfami ciimle
indinde musellemdir.”#  seklindeki ifadeleriyle ortiistugii de
goriilmektedir.

1.4. Edebi Kisiligi

Orfi, gerek mensur gerek manzum kaleme aldi81 eserler ile 6zelde Son
Donem Melamiligi Ziimre Edebiyati, genelde ise Tiirk Dini-Tasavvufi
Edebiyati*8 ya da Tekke Edebiyat1*® gelenegi olarak isimlendirilen ziimre
icinde yer almaktadir. Orfi'nin nasirligine ya da sairligine az da olsa
sadece Golpinarli deginmistir. O, Orfi'nin nesirlerinde lisarunin selis,
ifadesinin vazih ve muntazam oldugunu ifade etmekte ve miiridine
gonderdigi mektubu® bu hususa delil olarak gostermektedir. Fakat
buradaki selis, vdzih ve muntazam sifatlarinin gorecelik arz ettigi de
soylenebilir. S6z gelimi ele aldig1 konular ve igerdigi istilahlar dikkate
alindiginda onun eserleri tercih ettigi diizgiin, akici, agik ve muntazam
oldugu ifade edilen dilin anlasilabilmesi icin 6zellikle tasavvufi agidan alt
yapiya sahip olmanin goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Dolayisiyla
onun dil ve uslubu, ele aldift muhtevalardan bagimsiz
degerlendirilmemelidir.

4 Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 311.

47 Bursali, Mendkib, 11.

4 Bu baslikta Tiirk Tasavvuf Edebiyat1 tabiri, daha ¢ok nazim sanati cercevesinde ele
alinmistir. Nitekim Orfi'nin nasirligine yoniine isaret eden mensur eserleri, edebi
olmaktan ziyade sade ve anlasilir bir sekilde mesajlarini iletmek amaciyla sanattan uzak
bir sekilde yazilmustir.

4 Tasavvuf Edebiyati igin bk. A. Azmi Bilgin, “Tekke Siiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007) 33: 559-562; Erman Artun, Tasavoufi Halk
Edebiyat: (Adana: Karahan Kitabevi, 2011).

50 Golpmnarli, Meldmilik ve Meldmiler, 311.
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Bir mesaj verme kaygisi tasimalarindan otiirti de tasavvuf
edebiyatinda lirizmden ziyade olabildigince anlasilir bir sekilde talimi
nitelikli tirtinler yazilmigtir. Fakat bu hususlar, sGfi sairin ya da yazarmn
tamamen lirizmden uzak ya da edebi sanatlari, dil oyunlarmni vb. hig
kullanmadan eserler verdigi seklinde de anlasiimamalidir. Bu yoniiyle
stfi sair, meramimi daha iyi ve etkili anlatabilecegini dustindiigi
durumlarda vecd ve manevi goskunun da etkisiyle dini-tasavvufi
lirizmden ya da nazim sanatlar1 gibi unsurlardan yararlanmasim da
bilmistir.

Golpinarly, Orfi'nin edebi kisiligine dair tespitini; Ntru’l-Arabi'nin
damadi ve halifesi olan Fedai'nin Kevser suresine yaptig1 tefsirinden
bahsederken kullandigr “Kegke bu risaleden baska risdle yazmasayds;
hele nazma hi¢ 6zenmeseydi.”>! ifadelerini tizerinden bir karsilastirmayla
yapmaktadir. Buna gore o, Orfi'nin sairligini “Urfi Efendi'nin
manzumeleri de vardir. Bunlar vezin ve kafiye nokta-i nazarindan
Abdiirrahim Efendi'nin manzumelerinden hallicedir.”52 seklindeki
agiklamasiyla degerlendirmektedir. Ozellikle vezinleri kullanmadaki
basar seviyesi dikkate alindiginda biiyiik oranda dogru oldugu goriilen
bu tespit disinda, Orfi'nin edebi yoniine dair kaynaklarda herhangi bir
yorum bulunmamaktadir. Bu baglamda Orfi'nin nazim sanat1 agisindan
edebi kisiligini, dil ve {islubunu yansitabilecek tek manzum eser
Divin’1dar.

Kendine o6zgii yanlari olmakla birlikte gelenekteki anlatim
tekniklerinden de yararlanarak soyledigi siirlerin dini ve stffyane olmasi
hasebiyle Orfi'nin bu siirlerde pek cok Arapca, Farsca lafiz ve tamlama
kullandig1 goriilmektedir. O yaptigt ayet ve hadis iktibas ya da
telmihlerinde, kullandig1 tasavvufi 1stilahi, sembolik ve mecazi
soyleyislerle din ve tasavvuf dilinden -bir kismi da artik Tiirkcelesen
Arapca ve Farsca kelimelerden- istifade ederek siirler soylemistir. Bunun
yani sira sOyledigi siirlerle genelde bilingli, bazen de kendinden gecip
(vecd) bilingsiz olarak icinde bulundugu manevi halin tasvirini yapan>?
stfi bir sair oldugu icin soylemis oldugu siirlerde sekilden, sesten,
sanattan ziyade igerige ve Ogreticilie 6nem vermistir. Fakat az once
gectigi tizere bu husus lirizme yer vermedigi anlamma da
gelmemektedir. Ondaki dini-tasavvufi lirizmin yansimas1 6zellikle
miinacat tiiri siirlerde agikga goriilmektedir. Bu baglamda o, tasavvufi
umdeleri ve tecriibelerini aktarma gayesiyle hikmet-amiz, Aarifane,

51 Golpmarli Meldmilik ve Melamiler, 305.
52 Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 310.
53 Bilal Kemikli, Dost [linden Gelen Ses (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2004), 12.
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stffyane siirler sdyledigi gibi vahdet anlayisinin ve meldmet nesvesinin
hakim oldugu asikane tislubu da siirlerinde kullanmaistir:

Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe rabbehu
Bulmadan mabluk: bulsun Haliki ister zahid*

Ciimle egya bir zuhurdur ol zuhur zuhuridir
Mirat-1 esmi esyadan meshedini goster bana>

Ser-encamum muptasar: budur tatvil eylemem
Bagima geldi séylerim gayr{i] tafsil idemen’®

Zevk-1 ‘Orfi budur sahim kasdmn tecriibe ise
Varidi mevrud gorende gaflet olmaz bir vakf’

Kurtar ya Rab beni benden bu heykel esaretinden
Ciimle esma asarindan gayr(1] goriip sdylemeder?®

[13h1 ism-i tevhidin goster gérem ciiz ’iyyatda
Esma’ esya bila perde sirrifi goster ka ’inatdz°

Stfi sairler tasavvufun ana usul ve esaslarini, seyr-i siiliik hallerini ya
da daha temel ya da avama nispetle girift nitelendirilebilecek nazari
konulari isledikleri siirlerde dogrudan bir anlatimi ve daha acik bir dili
tercih etmislerdir. Ote yandan ehl-i tasavvuf disindakilere mahrem olan
sirlarin ~ ifsa  edilmemesi, anlattmm  zenginlestirilmesi, mana
katmanlarinin  arttirilmasi, derinlestirilmesi gibi nedenlerden otiirii
metinlerini bazen sembolik, mecdzi ya da metaforik olarak
nitelendirilebilecek bir dil ve iislup {izerine insa etmislerdir. Orfi de
Divin’inda bu gibi imge, sembol, rumuz, mecaz ya da metaforlardan yer
yer istifade ederek dolayli ya da kapali diyebilecegimiz anlatimlara
bagvurmustur. Ornegin Orfi'nin sathiye ve devriye tiirii siirleri bu
kategoride degerlendirilebilir. Bunun yani sira Orfi, klasik ya da tasavvuf
edebiyatinda gesitli temsil, istidre, tesbih vb. acilardan mazmun ya da
mefhum olarak kullanilan noktanin ya da bazi harflerin sembolizminden
de istifade etmistir:

¢ Ali Orfi, Divan, IBB Atatiirk Kitaplhigt, Osman Ergin Yazmalari, nr. 527/1, 7a.
55 Ali Orfi, Divin, 2a.

56 Ali Orfi, Divin, 26a.

57 Ali Orfi, Divin, 4b.

58 Ali Orfi, Divin, 20b.

5 Ali Orfi, Divin, 22a.
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Nedir ol kagr-1 bi-hemt3 sidedir naksi 13-yuhsa
“Aciz kalur bunda dana makalde bahsi 13-yiicza

Ug miiskili hall iden ikisifi bire kil iden
Bende olur “Orfi afa odur “alim-i 13-yult#°

Noktadandir bu huruf bu kelimat
Noktaya kalem virir bu tafsilat!

Kaf oldi timm-1 iimmehat katfdan buldi her sey nesat
Kafdandir lahut u ervah kafdandir “arz ile sema®?

Safi sairlerin tasavvuf ehli disindakilere mahrem olan halleri ve
tasavvufun sirlarini ifsa etmeden aktarmak isterken, yasadiklari derin
tasavvufi tecriibeleri tasvirde dilin sinirlarindan dolay: giicliik cekerken®
ya da vecd halindeyken, soyledikleri dilin sembolik, rumtizlu, mecazi
olmasinin bir diger yansimasi, tezat ve paradoksal bir dil kullanmalar:
seklinde tezahiir etmektedir. Genellikle gitinliik dilin yetersizliginden
kaynaklanan paradoks, mantiga aykir1 gibi goriinen fakat hakikatte
dogru olabilen soz, diistince ve durum demektir. Bu ifadeler ilk etapta
celiskiliymis gibi goriiniir ve garip karsilanir. Paradoks, iki zithktan
olusur ve goruntiste dogru kabul edilen argiimanlardan olusan
onermeler icerir.®* Stfi bir sair olan Orfi de benzer sebeplerden® &tiirii
tasavvufun bu karakterdeki dilinden ve tslubundan yer yer
yararlanmustir:

Bir kiift var ki izhar ile kiifi ider
O kiifrdiir ki nii *min iméaninz tashih ider

Bir kiift var ki mii ‘minler andan ider firar
O kiifrdiir ki ehl-i yakifi niz [u] seb arar

6 Ali Orfi, Divin, 2b.

6t Ali Orfi, Divin, 4b.

&2 Ali Orfi, Divin, 3a.

6 Safilerin yasadiklar: deruni tecriibeleri aktarmada yasadiklar: zorluklar ve bunlar: ifade
etmenin imkdm konusu igin bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, “Yogun Tasavvufi
Tecrtibelere iliskin Soylemin Imkan: ve islevselligi", Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 14/1 (2014): 85-122.

¢ [brahim Emiroglu, Siifi ve Dil (Mevlind Ornegi) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 138-139.

65 Paradoksal dil kullanimin nedenleri, bu dilin mantig1 hakkinda ayrica bk. Emiroglu,
Siifi ve Dil, 141-147.
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Imana kiift kiifre imdn itmeyen “Orfi
Odur 13 Allih ed-din-i halis goriir¢

Orfi tasavvufi umdeleri her ne kadar acik, yer yer miitevazi,
dogrudan ya da kapali bir dille aktarmis olsa da bazi yerlerde kinayici,
umursamaz, gormezden gelici, olumsuz gordiigu bazi niteliklere sahip
kisilere kars1 elestirel bir dil kullanmaktan da geri kalmamustir. Orfi bu
dili, ozellikle stfi edebi gelenekte yer alan, dinin ve tasavvufun sekli
ritiellerine takili kalan fakat kendine gore asil maksat olan vahdet
sirrmin irfaniyyetinden yoksun kisileri temsil eden siifi-zdhid yahut
zaman zaman bu kavramlar1 karsilayacak sekilde ele alman wvaiz
tiplemeleri tizerinden kullanmaktadir. Bu dili kullandig1 yerlerde daha
¢ok Melamiligin esas ve usullerine de atiflarda bulunmakta ve diger
tiplerle karsilastirmalar yaparak bu tarikin tisttinltigtine yer vermektedir:

Kendinden la olmadan la-havf olmak ister zahid
Ma-sivadan gegcmeden vuslat bulmak ister zahid

Halka menfir olmadan makbul-i Hak olmak diler
L34 illadan ge¢meden la-hiizn olmak ister zahid’

Hakkafi yiizi zahir iken goriir inkar iden sufi
Ider tasdik her zerrede ‘arif-i billah olan herkes®

Gusuna irmez ‘astka va‘izif itdigi va‘z
Seyhinden almisdir dersi te‘sir eylemez elfazs

Melametin dini ya da tasavvufi diger yollardan tstiin oldugunu
belirten Orfi, siirlerinde bu tarikin istilahi anlami olan kinayanin
kinamasindan  korkmamak, halkin nefret ya da Ovglsiini
onemsememek, gosteris ve riyaya diismemek, nefsinde varlik gormemek,
tac, hirka, tekke, ayin vb. sekilsel unsurlardan ve ritiiellere deger
atfetmemek, resm i esyddan 4zadde olmak, yaptigr amellere karsilik
beklememek, fakr halinde bulunmak, sebeplere takili kalmamak, streti
degil sireti esas almak, sohretten kacinmak gibi meldmet ilke ve
esaslarma gerek bazi siirlerinde dolayli veya meldmete hasrettigi
miistakil siirlerde dogrudan emas etmistir:

6 Ali Orfi, Divin, 11a.
&7 Ali Orfi, Divin, 7.

6 Ali Orfi, Divin, 12b.
0 Ali Orfi, Divin, 14a.
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Gayriyyet libasin soy giy melamet hirkasifi
Siretden geg sirete bak ne goriirsiia kendini’

Gergi tac u furka lafz-1 seyhden art bize
Ciimleye cami® olmusuz bir kirmizi fes ile’!

Fakr [u] gmadanariyim “izz [ii zillletden beri
Hest ii nistten haliyim resm Ui séhretden tehr?

Her sair gibi Orfi de siirlerinde ifadeleri ahenkli, canli hale getirmek,
zenginlestirmek, kuvvetlendirmek, mesajinin muhatap zihninde iyice yer
etmesini saglamak vb. amaglarla bilingli ya da bilingsiz olarak edebi
sanatlarla ifadeleri stisleyerek merdmimi anlatmay:r da amaclamstir.
Fakat yukarida da belirtildigi tizere stfi sairin asil gayesi sanat
yapmaktan ziyade manay1 onceleyerek mesajin1 agik ve net bir bicimde
muhatabina aktarmaya ¢alismaktir. Her ne kadar bu gayeye matuf olarak
siirlerini kaleme alsa da gerek soyledigi siirlerle gerekse de tasavvufi
nitelikli pek ¢ok siire yapmis oldugu serhlerle onun klasik edebiyat
bilgisinden ve bu sanatlardan habersiz olmas: distintilemez. Bu
baglamda Orfi, Divan’inda; tahkiye, tesbih, tekrir, istifhdm, mecdz, istiare,
telmih, iktibas, nid4, ta'riz, tendsiip, tecahtil-i arif gibi s6z ve anlama
dayali cesitli edebi sanatlardan istifade etmistir. Bunun yani sira gerek
klasik gerek tasavvuf edebiyatinin klasiklesmis mazmun ve mefhum ya
da telmih unsurlarini da bir anlatim unsuru olarak kullanmustir:

Bag-1 vuslat giiliinden sem itmeden mest eyledi
Hal ii haddiii narina bimar oldum ya Rab meded’

Sufiya gel cam-1 cem* den bir kadeh nus eyle gor
Ol mir’atdan zahir olur sa’ikifi nisan-gahr*

Ultet-i siva idemez miilk-i Siileyman olsa
Kiise-i vahdet sardy-1 Belkisdan geliir leziz”®

70 Ali Orfi, Divin, 26a.

71 Ali Orfi, Divan, 21b.

72 Ali Orfi, Divin, 24a. Diger baz1 6rnekler i¢in bk. Ali Orfi, Divin, 2b, 9b, 11a-11b, 20a,
23b, 24a.

73 Ali Orfi, Divdn, 6b.

74 Ali Orfi, Divdn, 25a.

75 Ali Orfi, Divdn, 7b.
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Sufiya harmena gel yekta kalan habbeye bak
Ten libasindan ¢ikup “ilryan kalan daneye bak’®

Orfi'nin edebi kisiligini yansitan bir diger nokta; tasavvufi edebiyat
gelenegin izlerini siiren sGfi bir sair olarak; bigim, kelime kadrosu,
muhteva, izlek, konular1 ele alis tarzi gibi hususlarda 6nceki ya da kendi
donemindeki bazi stfi sairlerden etkilenmesidir. Bir gelenegi takip
etmesi hasebiyle ve eski siir kavraminin dinamiklerini, nazire gelenegini,
sairin yetisme ortami gibi unsurlar goz ontine alindiginda bu etkinin
kaginilmaz oldugu da aciktir. Orfi'nin bu baglamda kaleme aldig
eserlerden de hareketle dolayli ve direkt olmak tizere iki tiirlii etki
altinda kaldig1 goriilmektedir. Ona dolayl etki edenlerin; basta siirlerini
serh ettigi Hac1 Bayram-1 Veli, Salih Liitfi ve Uftade gibi isimler oldugu
soylenebilir. Dogrudan etki eden sairler ise Tiirk Edebiyatinda stfi olan
ya da olmayan pek ¢ok sairin etkisi altinda kaldig1 Yunus Emre ve onun
muakkiplerinden, 6zellikle kendisinden sonraki sifi sairleri de etkileyen
Niyazi-i Misri’dir. Orfi'nin o6zellikle bu iki sairin siitrlerine nazire
olabilecek tarzda ayni ya da benzer rediflerle ve ayni konu biitiinliigiiyle
soyledigi siirleri bulunmaktadir. Onun bazi beyitleri ise Rthi-i Bagdadi
(6l. 1014/1605-06) ya da Semseddin Sivasi (6. 1006/1597) gibi sairlerin
siirlerini de cagristirir 6zelliktedir. Tim bu hususlar; az ya da ¢ok Tiirk
Tasavvuf Edebiyati geleneginin her safi sairdeki yansimasi olarak da
degerlendirilebilir. Sonug olarak edebi agidan; soyledigi siirlerle Orfi'nin
de bu gelenekte bir yer edindigi soylenebilir:

Fena fillah olmaga fehm itmege arif gerek
Nutk-i ehlullahi bilmek salike tevhid gerek

Olmaga meyyit gibi nisbetden ba‘id
La-mevcude illa hi telkinine miirsid gerek”

Zenb-i ekberdir viicuduni ten ziinnarii kesmeden
Ziimre-i tevhide girmek sirk ile ister zihid’®

Zikr-1 esmadan geciip envar arzular goniil
Ism ii suretden soyunup esrar arzular goatil

76 Ali Orfi, Divin, 15b.
77 Ali Orfi, Divin, 16b.
78 Ali Orfi, Divin, 7a.
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Halka-i tevhide giriip seyr ma‘allah ister
Ladan illa remzinde karar arzilar goair?

Kasr-1 didar narmna diisdiim yandim ya Rab meded
Hiisn-i giilzar zarina girdim yandim ya Rab meded®®

Vech-i adem mir’atidir ra ’f mer i sendedir
Insani bulmaksizin Rahmani arzular zahid

Kendinden /4 olmadan Ii-havf olmak ister zahid
Ma-sivadan gecmeden vusiat bulmak ister zahid

Halka menfiir olmadan makbul-i Hak olmak diler
L3 illadan ge¢meden [a-hiizn olmak ister zahid®?

Zahid[a] ta‘n itme bizi karimiz takva degil
Derd-mendin derdifi bilmek kar-1 etkiya degif?

Sirkle vuslat istersin 12 yagtiru men yiisrik dirsin
Hanend pak u saf olmadan olur m1 sahifi tesrifi

2. Ali Orfi’nin Eserleri

Ali Orfi, sair, sarih ve miitercim sifatin1 haiz velad bir stfi miielliftir.
Naru’l-Arabi'nin halifesi olarak Selanik’te tekkeye cevirdigi evinde
varlik/yaratilis (vahdet) ve bilgi (marifet) nazariyit, tevhid-i hakiki siilitkii ve
miitealliki ameli konulari, meldmet prensiplerini ya da kendisinin
tasavvufi tecriibe ve miisadhedeleri gibi ameli tasavvufa dair konulari
cesitli sohbetler seklinde sozlii irsat faaliyetleriyle aktardigi gibi bu
konulara dair eserler de kaleme almis ve eserleri giiniimiize kadar
ulasmistir. Bugiine kadar onun tespit edilebilen tiim eserlerinin bi¢im ve
icerik yontinden ele almarak tamitildigi bir galisma yapilmamustir.
Ornegin Bursali, Vassdf ve Golpmarli3* onun sekiz eserine sadece
isimleriyle yer vermislerdir. Mustafa Tatct ise Orfi'nin Es’ile ve Ecvibe-i

79 Ali Orfi, Divdn, 17a-17b.

80 Ali Orfi, Divdn, 6b.

8t Ali Orfi, Divdn, 7a.

8 Ali Orfi, Divdn, 17b.

8 Ali Orfi, Divdn, 27a.

8¢ Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 134; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3, 125-126; Golpmarly,
Melamilik ve Melamiler, 310.
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Mutasavuifine adl eseri tizerine yaptig1 calismada on {i¢ eserinin ismini,
niisha yerleriyle birlikte verdikten sonra “... daha bagka eserleri de
vardir.”$5 demekle yetinmistir. Yine aym yazar, Orfi'nin Niydzi-i Misri
Divim Serhi'ne dair yaptig1 calismadasd® on yedi eserini kaydetmistir.

Orfi'nin telif, terciime, serh ve ona atfedilenler olmak tizere biri
manzum yirmisi mensur yirmi bir eseri tespit edilebilmistir. Bazi
calismalarda ya da yazma niishalarda yer alan bagliklarda Orfi'ye
atfedilen bes mensur eserden ikisi ona ait degil iken birinin aidiyetinde
de stiphe bulunmaktadir. Atfedilen diger iki eser ise aksi yonde bagka bir
bilgi ya da kayit bulunmadig: i¢in simdilik ona ait eserler arasinda
sayilmustir. Bu baglamda ¢cogu kaynakta yer aldig1 fakat niishasinin tespit
edilememis oldugu ihtimaline binaen aidiyeti stipheli olan eseri ve
atfedilen iki serhle birlikte Orfi'nin toplam on dokuz eserinin oldugu
soylenebilir.

2.1. Telif (Ozgiin) Eserleri
2.1.1. Divan-1 [lahiyyat

Degisik tarikatlara mensup bazi mutasavviflar tasavvufi diisiince,
tecriibe, miisdhede ve miikasefelerini havi divanlar kaleme alarak dini-
tasavvufi nesveyi terenniim etmislerdir. Stfiler, nutuklarini ilahi nesve
ile soyledikleri ve kendi yorumlarinca ildhi hakikatleri dile getirdikleri
icin onlarin siirlerini bir araya getirdikleri mecmualara Divdn-1 [ldhiyyat
denmektedir. Ayrica bu nutuklardan bazilarinin ilahi seklinde okunmast
hasebiyle de bu ad1 aldiklar1 séylenebilir. Bu meyanda Orfi'nin de orta
hacimli bir Divdn-1 [ldhiyydt's bulunmaktadir. Kiitiiphanelerde Divdn’inin
IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar, 527/1, 1622/2 ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, 7724 numaralarinda kayith
ti¢ niishas1®” tespit edilebilmistir.

8 Ali Urfi Efendi, Tasavoufi Sorulara Cevaplar (Es'ile ve Ecvibe), haz. Mustafa Tatci-[brahim
Ozay (istanbul: Sahhaflar Kitap Saray1, 2006), 10-11.

8 Ali Orfi Efendi, Divdn-1 Niydzi-i Misri Serhi, haz. Mustafa Tatci (Istanbul H Yayinlari,
2018), 2-11.

8 Serh-i Divdn-1 Niydzi-i Misri eserine yapilan calismada Ali Orfi'nin eserlerinin niisha
kayitlarma da yer verilmistir. [lgili calismada yukaridaki niishalara ek olarak Divdn’min
IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari 328 ve 742 numaralarda kayitli olan
niishalar1 oldugu da belirtilmistir. Fakat kiitiiphanede yapilan inceleme sonucu bu
niishalarda baska eserlerin kayitli oldugu gortilmistiir. Dolayisiyla bu niishalara
ulasilamamustir. Ali Orfi Efendi, Divin-1 Niyazi-i Misri Serhi, 4. Bunun yaru sira Divin’in
Istipli Abdiirrahim Efendi’de bulunan bir niishasi oldugundan da bahsedilmektedir.
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Divin'inda yiiz yirmi yedi siir$8 bulunan Orfi; gazel (121), mesnevi (1),
murabba® (1) ve dortliik (4) nazim sekillerini kullanarak tevhid, miindcit,
nutuk, ildhi, devriyye, sathiyye, vahdet-ndme, medhiyye, pendiyye, lugaz,
muamma gibi nazim tiirlerine girebilecek 6zellikte, daha ¢ok acik, samimi,
yer yer sohbet ya da nasihat havasinda siirler sdylemistir. Divdn’min
muhtevasini ise dini unsurlar da bulunmakla birlikte daha ¢ok tasavvufi
icerik tizerine kurgulamistir. Onun Melami muhite mensup olmasinin
yansimalarini da siirlerinde gormek miumkiindiir. Muhteva agisindan -
diger eserlerinde oldugu gibi- Divin’inda hareket noktasi, asil vurgusu
ve agirlik merkezi daha ok fevhid, vahdet-i viiciid, marifet-hakikat ve
meldamet diistincesidir. Orfi, bu konularla baglantili ele aldig: diger pek
¢ok hususu, ana hedefe (vahdet-vuslat-marifetullah) ulasmak icin
malzeme olarak kullanmistir. Bu baglamda o Divin'inda; Allah, tevhid,
vahdet, kesret, niir-1 Muhammedi, hakikat-i Muhammedi, yaratilis, tecelli,
taayyiindt, hiiviyyet, inniyyet, devr, meldmet, ask, dsik, magsiik, seyr i siiliik,
mendzil-i salikin, miirsid-i kamil, miirit, cem’, fark, fend, bekd, siihiid, telvin,
temkin, fakr, acz, irfan, fiirkat, vuslat, zahir, batin, kalb/goniil, zikir, nefs, zihid,
sifi, cennet, cehennem, diinyd, ukbd, cehdlet, gaflet, sirk, kiifiir, imdn, seriat,
tarikat, hakikat, marifet, terk, Hz. Peygamber, Hz. Adem, Hz. Hizir-Miisd, Hz.
Yiisuf, Hz. Ibrahim-Hz. Ismail, Hallic-1 Mansiir, Niyazi-i Misri, Niiru’l-Arab?
gibi imani-Islami-ahlaki, tasavvufi unsurlara (asl), bu unsurlara taalluk
eden konulara ve sahislara (fer) direkt ya da dolayli, yer yer ayet ve
hadislerle de destekler bir sekilde yer vermistir.

Ash goriilemeyen bu niisha; {zmirli Thtiyar Ali Efendi tarafindan 23 Ekim 1970
tarihinde giiniimiiz alfabesine aktarilmis, Orhan Cin tarafindan da 28 Mart 1973
tarihinde daktilo edilmesi sonuncunda niishanin bir kopyas: meydana getirilmistir.
Fakat bu daktilo kopyada ¢ok fazla yanlis okuma bulunmaktadir. Daktilo edilmis
metnin fotokopisi Burak Anilir'da bulunmaktadir. Bu daktilo niishadan bizi haberdar
ettigi ve bir kopyasini tarafimiza verdigi i¢in kendisine tesekkiir ederiz.

8 Bu sayl, tez calismasinda tenkitli metin olusturulurken esas alinan IBB Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 527/1 numarada kayith olan niisha gz oniinde
bulundurularak verilmistir. Bunun yami sira Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma
Bagislar, 7724 numarali niishada tamami, esas alman niishada da bulunan doksan
dokuz siir yer almaktadir. IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 1622/2
numarali niishada ise, niisha farkliliklar1 disinda, seksen dokuzu esas alinan niishadaki
siirlerle ayni; benzerlik gostermekle birlikte miistakil siir sayilabilecek kadar ¢ok farkin
oldugu iki siir ve sadece bu niishada yer alan bir siir olmak tizere toplam doksan iki siir
bulunmaktadir. Bu sayilar dikkate alindiginda Ali Orfi'min Divdn niishalarindaki

toplam siir sayisinin ytiiz otuz oldugu soylenebilir.
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2.1.2. Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavuvifdine

Son Donem Melamiligi, vahdet-i viicid nazariyesini esas alan bir
tariktir. Eserlerinin muhtevasina bakildiginda Orfinin de tevhid ve
vahdete agirlik verdigini dolayisiyla agiklama, fikir ve yorumlarim
vahdetle oriilti disiince {izerine bina ettigi goriilmektedir. O, tarikat
mensuplarinin Allah, insan ve alem (varlik, yaratici-yaratilan vb.) iliskisi,
zat-sifat-ef‘al, kesret, ilim-irfan, ibadet gibi konularda bilingli ve irfan
sahibi olmasina ¢nem vermistir. Agiklama gerektiren yerlerde de
ozellikle miibtedi ve Arapca bilmeyen ihvan icin eserler kaleme almistir.
Nitekim o, eserlerine baslamadan o¢nce irfan bilincini asilayacak
bilgilerden ihvanlar1 mahrum birakmamaya yonelik vurgularda
bulunmustur. Bu baglamda Orfi bu amaci matuf, risale hacmindeki Es’ile
ve Ecvibe-i Mutasavoifine adli eserini kaleme almistir. Eserin IBB Atatiirk
Kitapligi, Osman Nuri Ergin Yazmalari, 486/2 numarada kayith® tek
niishasi tespit edilebilmistir.

Eser kisa bir girizgdh, 12 soru ve bu sorularin cevaplarindan
olusmaktadir. Girizgdh/mukaddimede Allah’in zat, sifat ve isimlerinde
oldugu gibi din hususunda da ortak kabul etmedigini, Restl’tin
tekliginden (hakiki, tek insdn-1 kdmil) 6tiirti dinin de tek oldugunu dile
getirmektedir. Orfi burada bazi yorumlarla, fark ve cem gibi tasavvufi
unsurlarla birlikte din konusuna da vurgu yapmaktadir. Daha sonra
strastyla; zdhir-batin, dfdk-enfiis, taklidi-tahkiki iman, sidkiyyet, seriat-tarikat-
hakikat-marifet, hazerdt-1 hamse ve wvahdet gibi konulara kisaca
deginmektedir. Bunlar1 agikladiktan sonra soru ve cevaplara
gecmektedir. Sordugu 12 soruda; zdt, sifit, efal, vahdet, kesret, tecelli-zuhiir,
tevhid-i ehadiyyet; ri'yetullahin ilm-i batinin akla ve nakle uygun olup
olmadigy; irfan, Restil'tin ve ariflerin ibadet ve riyazeti; Hakk’a siikiir ve
Rabb’e minnet icin yapilan ibadetin mahiyeti; Hakk’tan Hakk’a Hak icin
ibadetin nasil yapilacagina dair sorular yer almaktadir. Vahdete dair
cevaplarin genel ozelligi; kafa karisikligi olusturabilecek, zahiren
tendkuz/tedruz oldugu fikrine dustirebilecek konularda salikin aklinda

8  Eserle ilgili sadelestirme tiirtinde bir calisma yapilmistir: Ali Urfi Efendi, Es’ile ve Ecvibe
(Tasavoufi Sorulara Cevaplar), 11. Bu ¢alismada da eserin tek niishasina ulasildig bilgisi
bulunmaktadir. Fakat burada, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu 06 Mil Yz A 3609
numarada kayitlt olan niishanin esas alindig1 belirtilmistir. {lgili kayit incelendiginde
niishanin Niyazi-i Misri'nin Es’ile ve Ecvibe isimli eserinin Risdle-i Tasavouf olarak
kiinyelendigi gorilmiistir. Muhtemelen kiitliphanenin katalog tasnifi sonradan
degistirilmis ve ayni numaraya bagka eser kaydedilmistir. Ilgili calismadaki niishaya
ulasilamadig; i¢in eserin tek niishasinin tespit edilebildigi kaydi konulmustur.
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soru isareti birakmayarak onun manevi yoldaki egitimine bu yonli bir
katkida bulunmasidir.

2.1.3. Tevhid Mertebeleri

Tevhid Mertebeleri Orfi'nin vahdet ve meldmet nesvesinden izler
tasiyacak oOzellikte kaleme aldigi bir diger eseridir. Aslinda onun bu
eserinin, tevhid-i hakiki stiltikiine dair Ntru'l-Arabi’nin ayn1 konudaki
eserlerinden farki bulunmamaktadir. Fakat herkesin tislubunun bazi
yonleriyle farklilik gosterdigi gercegini de goz ardi etmemek
gerekmektedir. Orfi de bu olgunun bir tezahiirii olarak eserinde;
fend/tedenni ve beké/tedelli mertebelerini, bu mertebelerdeki tevhid-i
efali sifat, zat, cem, cemu’l-cem’, hazretii'l-cem' ve ehadiyyetii'l-cem'
makamlarina avam, evliyd ve enbiyad olmak tizere {i¢ kisma ayirdig:
insanlardan kimlerin nail olabilecegini ve her bir mertebenin-makamin
muktezasini seriat, tarikat ve hakikat dengesini gozeterek anlasilir bir
tislupla ele almustir. Eserin tespit edilebilen tek niishasi IBB Atatiirk
Kitaplig1 Osman Ergin Yazmalari, 1958 /3 numarada kayitlidir.

2.1.4. Tasavvufa Ddir Risdle

Orfi'nin telif eserlerinden biri de; tasavvufi bazi temel konulari ele
aldig risalesidir.® Eserin tespit edilebilen tek niishasi IBB Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 1958/4 numarada kayithdir. O,
eserini on béaba tasnif etmis, bablar1 fasillara, bu fasillar1 da bazen kendi
icinde tekrar bablara ayirmustir. Bastan iki buguk babin eksik oldugu
niishada ilk olarak; tigtincii babin fasillarindan olan tevbe konusunun
islendigi goriilmektedir. Bu konudan sonra tigtincti bab, miiritlerin
tovbeleri fashiyla devam etmektedir. Bu babdaki diger fasil ise ihlas
hakkindadir. Dordiincii bAb muhabbet, besinci bab sevk, altinc1 bab ise
ask konularmi agiklamaktadir. Yedinci bab; riyazatin keyfiyeti
hakkindadir ve tezkiye-i nefs ve ruh baslikli iki fasildan olusmaktadir.
Sekizinci bab; halvet ve sartlarina dair olup tecelliyyat-1 ilahiyye ve vuslat
bashkl iki fasildan olusmaktadir. Buradan sonra sayfa sayilarinda
herhangi bir eksilme olmaksizin niisha onuncu baba ge¢mektedir. Bu bab
ise, marifet, hal, makdm ve bunlarin lafizlarmmin tefsiri hakkindadair.
Goriildiigti tizere Orfi bu eserde ustl-i agsereye dair bazi konulardan,
tasavvufi hal ve erkdnlardan bahsetmektedir.

%  Eser, kayith oldugu kiitiiphane tarafindan bu sekilde kiinyelenmistir. Fakat
kaynaklarda Orfi'nin boyle bir eserinden isim olarak bahsedilmemektedir. Bagka bir

kayit olmadigindan dolay1 eser ismi i¢in kiittiphanedeki kiinye esas alinmistir.
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2.1.5. Namaz Hakkinda Bazi1 Miiskildttan Su’dl

Orfi, dinin ibadat alanmna giren konulara dair de bir eser kaleme
almistir. Fakat o, konulara bir fakihten ziyade stfi karakterini yansitacak
sekilde yaklasmustir. Bu meyanda o, Namaz Hakkinda Bazi Miiskildttan
Su’al isimli kiiciik bir risale kaleme almustir. Orfi, bu eserde de miiridin
aklina takilabilecek bazi sorulari; akli ve nakli ilimleri de esas almakla
birlikte lediinni ilim ve hikmet eksenli cevaplamistir. Sorulara verilen
cevaplar genellikle; vahdet-kesret, zdhir-bitin, tevhid cesitleri ya da cem "
mertebeleri baglamindadir. Bu baglamda her bir sorunun bu mertebelere
karsilik gelen cevaplari bulunmaktadir. Eserin tespit edilebilen tek
niishas;; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 0830/02
numarada kayithdir. Eserde sorulan sorular su sekildedir:

1) Iiftitah tekbiri diinyay1 arkaya atip oradan ¢ikmaya isaret oldugunu
vaizler her zaman dile getirmektedirler. Ancak diinya nasil ve nereye
atilir. Ayrica diinyadan ¢itkinca nereye girilmis olur?

2) Diger tekbirler kalp ya da dil ile alinir. Bu baslangig tekbiri (neden)
isaretle alinir?

3) Elleri kulaklarin yumusak yerlerine karsilik gelecek sekilde kibleye
dogru a¢mak miistehaptir. Daha yukar1 a¢gmak (neden) miistehap
degildir?

4) Her hayirli ise besmele ile baslamak stinnet iken namazmn
baslangicinda “stibhanekallahtimme” (duasini) okumanmn hikmeti
nedir?

2.2. Terciimeleri

Tasavvufi mensur kaynak eserlere terciimeler kaleme alan Orfi'nin bu
sahada sekiz eseri bulunmaktadir. Hepsi Arapcadan aktarilan bu eserler
ya direkt kaynak metnin ya da kaynak metne yapilan serhlerin terctimesi
seklindedir. Bu kaynak metinlere bakildiginda onun terciime icin
tasavvuf tarihinde ragbet goren, nasihat verici ve talim edici yonleriyle
faydalar1 bagkalar1 tarafindan da tecriibe edilen eserleri sectigi
goriilmektedir. Orfi'nin bazen sadik/kelimesi kelimesine fakat daha gok
serbest (ihtisar-ekleme-genisletme-serh yollu vb.) metodu kullanarak
yaptig1 terctimelerindeki ana sebepler ve amaglar, Tiirk Edebiyati
tercime gelenegiyle de paralellik gostermektedir. Buna gore o
terctimelerini genel ifadeyle; dikkate aldig1 Arapga bilmeyen miiritlerin,
muhtevasi ince ve anlasilmasi fazla dikkat gerektiren (rakik ve dakik)
konulardan olusan kaynak metinlerin istifadesinden mahrum
kalmamalar1 sebebiyle ve onlar1 egitme amaciyla kaleme almigtir.
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2.2.1. Terceme-i el-Insdnii’l-Kamil

Orfinin miitercimlik yoéniinii yansitan en ©nemli ve hacimli
diyebilecegimiz eserlerinden biri; Abdiilkerim el-Cili'nin (61. 832/1428)
genel itibariyle Allah, 4lem ve insan arasindaki iliskiyi (varlik)”
aciklamak amaciyla kaleme aldig1 el-Insdnu’l-kamil fi ma‘rifeti’l-evdhir ve'l-
eviil'e yaptigl tercimedir. [nsin-1 Kamil'in dolayisiyla Cilinin tesirinin
takip edilebilecegi en onemli gostergelerden biri bu esere yapilan
serhlerdir. Bu yontiyle Cili, kendisinden sonra goriisleriyle miiessir
olmus, diisiinceleri baska stfilerce dikkate alinmis mutasavvif®2 bir
miellifitir. Serhlerinin yami sira Osmanl sahasinda [nsin-1 Kamil'e
yapilan terciimeler®® de bulunmaktadir. Cili'nin vahdet-i viictid eksenli
eserini terciime ederek bu literatiirtiin gelismesine katkida bulunanlardan
biri de Orfi'dir. Kendi ifadesiyle muhtasar olarak nitelendirilen®* bu
terciimenin; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 1119, 719,
328, 830/1, 605 ve ISAM Kiitiiphanesi, Kiilliyyat-1 Melamiyye, 82588/18
demirbas numaralarina kayith alt1 niishasi tespit edilebilmistir.

2.2.2. Terceme-i Serh-i Hikem-i Atdyi

Orfi'nin bu eseri, Ataullah Iskenderi’nin (61. 709/1309) Hikem'ine
Halveti seyhlerinden Abdullah es-Sarkavi'nin (6l. 1226/1812), yapmis
oldugu el-Minehu'l-Kudsiyye ald Hikemi’l-’Atdiyye®> adli serhin muhtasar
bir terciimesidir.% Eserin IBB Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalari,

91 Insdn-1 kdmil hakkindaki goriisler icin bk. Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili Hayat,
Eserleri, Tasavouf Felsefesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 193-281; Resat Ongoren, “el-
Insant’1-Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000)
22:332-333.

92 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, insin-1 Kamil, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Selcuk
Eraydin - Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 9-12.

% Bu terciimeleri yapanlar arasinda La‘lizade Abdiilbaki, Muhammed Said Efendi, Seyyid
Hiiseyin Fevzi Pasa ve Abdiilaziz Mecdi Tolun gibi isimler yer almaktadur.

%  Tolun'un terciimesini yaymna hazirlayanlardan Ekrem Demirli, bu terctimenin girisinde
(18) Orfi terciimesinin kismi ve tamamlanmamus oldugunu belirtmistir. Buradaki kismi
ifadesi dogru olmakla birlikte terctimenin tamamlanmamis oldugu bilgisi yanlistr.
Nitekim Orfi, muhtasar da olsa, altmis ii¢ babin hepsini terctime etmistir.

% Hikem-i Atdyi’nin muhtevasi, terctime ve serhleri igin ayrica bk. Ibn Ataullah Iskenderi,
Tasavovufi Hikmetler: Hikem-i Atdiyye, haz. Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1990), 73-85.

% Ali Orfi'nin bu terciimesi sadelestirilerek yayimlamistir. Abdullah Sarkavi, Hikmete
Yolculuk-Hikem-i Ataiyye Serhi, trc. Ali Orfi Efendi, haz. Tahir Hafizoglu (Istanbul: insan
Yayinlari, 2010).
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371, 310 ve ISAM Kiitiiphanesi, Killiyyat1 Melamiyye, 82588/6
demirbas numaralarinda kaytili {i¢ niishasi tespit edilebilmistir. Osman
Ergin Yazmalari, 371 numarali ntishanin ferag kaydindaki nottan;
Orfi'nin 1296 senesi Recep aymin baglarinda bagladigi terciimeyi
Ramazan aymin sonunda tamamladig1®” (Eyliil 1879) anlasilmaktadir.
Diyanet Islam Ansiklopedisindeki maddede terctimenin, Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi, TY. 849 numarada kayitli bir niishast oldugu
belirtilmisse de bu niishaya ulasilamamustir. Bunun yan1 sira aymn yerde
Hikem'in Tiirkgeye ilk defa Orfi tarafindan terctime edildigi bilgisi®
bulunmaktadir. Fakat Orfi, bizzat Hikem'i degil, Sarkavi'nin bu esere
yaptig1 serhi tercime etmistir.”

2.2.3. Terceme-i Hamretii’l-Hdn ve Rannetii’l-Elhdn

Orfi'nin terciimesine kaynaklik eden Hamretii'l-Hin ve Rannetii’l-
Elhén, Abdiilgani b. Ismail Nablusi'ye (6l. 1143/1731) ait olup kendisi
gibi Dimeskli olan Seyh Raslan'in (Arslan/Ruslan) (6l. 550/1155-1156)
tevhid, sirk-i hafi, seriat, tarikat, hakikat, marifet, miimin-arif, makamlar, ilim-
amel, fend, yakin-imdn, ihlds, muhabbet, beld-nimet, kul-Rab, avim-havds-
havissu’l-havis konularini vahdet-i viicid anlayismal® yakin bir sekilde
kaleme aldig1 Risdle-i Tevhid'™ adli risalesinin serhidir.192 Nablusi, Seyh
Arslan’in kisa ve 6z olarak anlattign derinlikli konular1 ayrntii bir

97 Ali Orfi, Serh-i Hikem-i Atdyi, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 371,
136a.

% Bu bilgiler icin bk. Mustafa Kara, “el-Hikemii'l-Ataiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998,) 17: 502.

9 Miistakil bir sekilde, serh gibi bir tist metin olmaksizin Osmanli sahasinda Hikem'e
yapilan ilk terciimenin (3 Muharrem 1317) Mustafa Enver Bey'e (6l. 1326/1909) ait
oldugu sdylenebilir. Ayn1 yil (23 Zilkade 1317) serh niteligi de tasiyan bir terctime ise
Kastamonulu Ahmed Mahir Efendi tarafindan mensur-manzum tarzda kaleme
alinmistir. Ayrica bk. Ahmet Murat Ozel, “Osmanli Tasavvuf Kiltiiriinde Sazeliyye
Literatiirii ve Mustafa Enver Bey’in (6. 1909) Hikem-i Atdyi Terctimesi”, Osmanli'da Ilm-i
Tasavouf, ed. Ercan Alkan - Osman Sacid Ari (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2018), 177-184.

100 Vahdet-i viicad, Ibnii'l-Arabi ile 6zdeslesen ve onun sistemlestirdigi bir varlik-bilgi
doktrini olsa da Seyh Raslan'm yasadigi dénemde bu doktrinin niivelerinin tezahiir
etmeye basladig1 goriilmektedir.

101 Eserin bir niishasi icin bk. Seyh Raslan, Risdle-i Tevhid, BB Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 569/05.

102 Risdle-i Tevhid’e Muhammed Ntru’'l-Arabi de Tiirkce bir serh yapmistir. Yapilan diger
serhler icin bk. Stileyman Derin, “Samli Bir Stft: Seyh Arslan Dimagki ve Tevhid
Risalesi”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 26/2 (2010): 105-106. Bu serhlerin

en meshuru Nablusi'ye ait olan eserdir.
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sekilde ele alarak genis bir serh yapmustir. Orfi ise bu serhin terciimesini,
baz1 konularinda kisaltmaya giderek muhtasar bir sekilde yapmustur.
Terciimenin tespit edilebilen iki niishasi; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, 1865 ve ISAM Kiitiiphanesi, Kiilliyyat-1 Melamiyye,
82588/3 demirbas numaralarina kayithdir. Niishalarin sonunda yer alan
ibarelerden, Orfi'nin bu terciimeyi 8 Zilhicce 1287 Cumartesi/l Mart
1871 tarihinde tamamladig1 anlasiimaktadir.

2.2.4. Terceme-i el-Letdifii’t-Tahkikdt fi Serhi’l-Viridat

Eser, Ntru'l-Arabi tarafindan $eyh Bedreddin'in (6l. 823/1420)
meshur Viridit' mal® yapilan serhinl® terctimesidir.® Orfi'nin, ilgili
serhi ihtisara gitmeden tam bir sekilde terclime ettigi soylenebilir.
Terciimenin tespit edilebilen niishalari;; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, 542/1, 269/13, 1958/5, 419/4, Millet Kiitiiphanesi, 34
Ae Seriyye 983 ve ISAM Kiitiiphanesi, Kiilliyyat-1 Melamiyye, 82588/21
numaralarda kayitlidir.

2.2.5. Terceme-i Serhu Si‘ri Ibn Arabi

Eser, Fusiisu'l-Hikem'in “Kelime-i Iseviyyedeki Nebevi Hikmet”
baghikli faslinda yer alanl® “fe-Levldhu ve levlind/le-ma Kanellezi kana”
matla‘h siirine Nru’'l-Arabi tarafindan yapilan serhin terctimesidir. Orfi,
mukaddimede; Ibnii'l-Arabi'nin izdivac-1 hiiviyyet (hiiviyyet ile
inniyyetin birlesmesi) beyaninda sdyledigi siiri, mursidi Ntru'l-Arabi’nin
Arapca serh yaptigni, kendisinin de miimkiin oldugunca Tiirkce
terctime etmeye calishigini ifade etmektedir. Orfi'nin terciimesinin tespit

103 Muhtevasy, eser cercevesindeki tartismalar ve hakkinda yapilan calismalar ici bk. Semih
Ceyhan, “Varidat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2012), 42: 520-522.

104 Serh, Ntru'l-Arabinin miiritleri Abid ve Abdiirrahim Fedal tarafindan nazmen de
terctime edilmistir. Ayrica bk. Cihan Okuyucu, “Abid ve Manzam Varidat Terciimesi”,
L. Tiirk Kiiltiirii Kongresi Bildiriler Kitabi (Istanbul, 13-14 Ekim 2014), ed. Fatih lyiyol
(Istanbul: Siileyman Sah Universitesi Yayinlari, 2014), 1019-1051; Abdiirrahim Fedai,
Terceme-i Serh-i Viridat, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 717.

105 Orfinin serhe yaptigi tercime, Msd Kazim Efendimin (1. 1338/1920) Varidat
terctimesi ile birlikte sadelestilerek yayimlanmistir. Seyh Bedreddin, Viridat Terciimesi
ve Serhi, haz.: H.Rahmi Yananl, (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013).

106 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1946), 143.
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edilebilen tek niishas;; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari,
1958/1 numarada kayutlidir.107

2.2.6. Terceme-i Mecilii’z-Zehrd ale-s-Salaviti’l-Kiibrid

Mecilii’z-Zehrd, Ibnt'l-Arabinin Hz. Peygamber’e salat ve selam
getirme niyetiyle kaleme aldigi ve “Allahiimme efiz silate salavatike ve
selamete teslimatike” seklinde baslayan eserine Ndru’l-Arabi'nin yapmis
oldugu serhtir. Orfi ise bu serhi kisaltmaya gitmeksizin terciime etmistir.
O, Ntru'l-Arabi'nin eserindeki mukaddimeyi atlamis ve direkt serh
metninin tercimesinden baglamistir. Terctimenin tespit edilebilen iki
niishas1 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 1800 ve 1095
numaralarinda kayithdir.

2.2.7. Terceme-i el-Mebde’ ve’'l-Medd

Eser, Naru'l-Arabi'nin ilk yaratilan sey’ ‘amd, heytl4, tabiat cisimleri,
anasir, mevalid, hasr, tenasiihiyye, temasiihiyye, terasiihiyye ve
tefastihiyye zihniyetine sahip kisiler, burtiz gibi ontolojik temelli konular1
tevhid-vahdet-i viicid doktrini ekseninde kaleme aldigi iki fasil ve
hatimeden olusan Kitibii'r-Resid fi’l-mebde’ ve me%d adli eserine yapilan
terctimedir. Orfi, miirsidinin istegiyle kaleme aldig1 bu eseri, serhe yakin
bir sekilde terciime etmistir. Eserin Ankara Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu, 06 Mil Yz A 7753/4; IBB Atatiirk Kitapligt Osman Ergin
Yazmalari, 580/11 ve ISAM Kiitiiphanesi, Kiilliyyat-1 Melamiyye,
82588/20 numaralarinda kayith ti¢ niishasi tespit edilebilmistir.

2.2.8. Terceme-i Risdle-i-Ehadiyye

Orfinin bu eseri, Ibni’l-Arabi'nin vahdet-i viicid baglamiyla
vahdiniyyet, ferdaniyyet, Allah-alem-insan arasindaki iliski, insanin nefsi,
ilahi isimler, zdt, sifat, efal, zahir, batin, vdcidii’l-viiciid, mevciid, hadis, kadim,
kevn, mdsiva gibi birbiriyle baglantili konular esliginde; “men “arefe
nefsehu fe-kad ‘arefe rabbeh”1% hadisini vahdet-i viicid baglaminda
agiklamak maksadiyla kaleme aldigi risaleninl® terciimesidir. Orfi,
risaleyi kaynak metne sadik olarak degil, serhe yaklastiracak agilimlar

107 flgili siir on bir beyittir. Fakat niishada siirin alt1 beytine yapilan serhin terciimesi
bulunmaktadir. Niishas: tespit edilemedigi icin Ntru'l-Arabi'nin siirin hepsine serh
yapip yapmadigl bilinememektedir. Bunun yani sira terctime niishanin eksik olma
ihitmali de bulunmaktadr.

108 fsmail b. Muhammed el-Acltni, Kesfii'l-hafid ve miizilii’l-ilbds ‘amme’s-tehara mine’l-ehadis
‘ald elsineti’n-nds 1-2 (Kahire: Mektebetii'l-Kuds, 1998), 2: 262.

19 Ornek niisha icin bk. Ibnii’l-Arabi, Risdle-i Ehadiyye, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin

Yazmalari, nr. 1638.
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yapmak suretiyle serbest sekilde terctime!? etmistir. Terctime'nin tespit
edilebilen alti niishas1 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar
1596/1, 1070; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kemal Edip Kurkctioglu, 54/1,
Yazma Bagslar, 2997/1; Milli Kiitiiphane, Adnan Otiiken 11 Halk
Kiitiiphanesi, 06 Hk 3740 ve ISAM Kiitiiphanesi, Kiilliyyat-1 Melamiyye,
82588/1 numaralarinda kayitlidir.

2.3. Serhleri

Klasik Tiirk Edebiyatinda gerek Tiirkce gerek yabanci dilden mensur
ya da manzum kaynak metinlere mensur, manzum ya da mensur-
manzum tarzin birlikte yer aldig1 tiirde serhlerin kaleme alindig:
goriilmektedir. Orfi'nin Tiirkge siirlere serhler yapmasindan 6tiirii
konuya bu agidan bakildiginda; Klasik Tiirk Edebiyatinda Tirkge
manzumeleri serh etme geleneginin; stfi sairlerin siirlerinin yine stfi
sarihlerce serh edilmesiyle tamamen tasavvufi cercevede gerceklesen ve
gelisen bir edebi faaliyet!' sonucu ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Bu
baglamda metot ya da soylem gibi agilardan kendine 6zgii yonleri
bulunmakla birlikte Orfi de bu gelenek cercevesinde serhler kaleme alan
bir sarihtir. Hatta onun ismi; en fazla siir serh eden ve siirleri en fazla
serh edilen isimler arasinda’? zikredilmektedir. Dolayisiyla onun serh
gelenegine; kendi yaptig1 serhlerle direkt, dokuz siirine ti¢ farkh sarih
tarafinan yapilan serhler'’® vasitasiyla dolayl bir katkis1 s6z konusudur.
Bu hususun Orfi'nin serh gelenegindeki yerini gosterdigi de sdylenebilir.

Klasik Tiirk Edebiyatindaki metin serhlerinin metot ve usulleri bir
hayli farkliik arz etmektedir. Bu farkliliktan sonucu ortaya cikan
problemin giderilmesi adina yapilan bir tasnife gore serhlerin; metot
(dort dortliik/geleneksel serh, terciimeye yakin/hall-i mugkilat ve

10 Risdle-i Ehadiyye’ye Orfi disinda terciime yapanlar da bulunmaktadir. Bu terctimelerden
ikisinin miiellifi belli degildir (IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 43, nr.
1082, nr. 1266/5). Diger terciimelerden biri Balabani’ye (Ahmed Balabani, Risdle-i
Ehadiyye Terciimesi, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar, nr. 1663, 569/3), biri
de Receb Ferdi'ye (Risile-i Ehadiyye Terciimesi, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 1375) aittir.

M Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri (Istanbul: Kapi Yayinlari, 2007), 18.

12 Ceylan, Tasavoufi Siir Serhleri, 18-19.

13 Orfi'nin siirlerine yapilan serhler icin bk. Hac1 Makstid Efendi, Serh-i Gazel-i Ali Orfi,
IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 361/2, nr. 1612/4; Ismail Hakki,
Serh-i Gazel-i Ali Orfi, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 742/3, nr.
1612/15; Serh-i Manziime-i Ali Orfi, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr.
1622/9; Ali Orfi Siir Serhleri, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1958 /2.
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benzeri, modern serhler), kaynak metnin yazim tiirii (manzum, mensur),
kaynak metin dili (Turkce, Arapca, Farsca) ve kaynak metnin
muhtevasi1 (dini, tasavvufi, edebi, diger bilimlerle alakali) olmak tizere
dort kategoride ele alindigr goriilmektedir. Bu baglamda Orfi'nin
genellikle Son Dénem Melamiligi ve vahdet-i viictid zemininde yaptig1
serhler; metoduna gore hall-i miiskilat ve benzeri; kaynak metnin yazim
turt olarak manzum; dil agisindan Tiirkce; muhtevalar itibariyle de
tasavvufi ve edebi serhler'* kapsaminda degerlendirlebilir. Amag, metot,
soylem vb. yonleriyle tasavvufi serh gelenegini genellikle takip ettigi gibi
metot ve agilimlarla onun bu gelenekten ayrildigr ve kendine o6zgii
noktalarin oldugu da gorulmiistiir.

Orfi, genel itibariyle tasavvufi siirlere yaptigi serhlere; kaynak
metinler sairlerin lisaniyla soylendigi icin tarikate yeni girmis (miibtedy3)
ihvanin sair sozii diyerek bu siirleri anlayamacaklari ihtimali ve bu
metinlerin istifadesinden mahrum kalacaklar1 diistincesini sebep olarak
gostermektedir. Dolayisiyla o bu serhleri, muhtevalarinda tevhide dair
konular ge¢mesinden otiirti, miiritlerin derslerinde zevk, istigrak
kazanmas1 ve mertebelerinin terakki bulmasi kasdiyla kaleme almustir.
Serhlerde filolojiden ziyade anlam, vermek istedigi mesaj ve delilet tizerine
odaklanarak miiritleri egitme amaci giitmiistiir. Sonug olarak o, muiridini
Melami stiltkiindeki fena-bekd mertebelerine bir nevi hazir hale
getirmeyi, bilinclendirmeyi ve bu yolda ona yardimct olmay:
amaglamigtir.115

2.3.1. Serh-i Divdn-1 Niydzi-i Misri

Orfi'nin sarihlik yoniiniin tezahiir ettigi eserlerden ilki; Tiirk Tasavvuf
Edebiyatinda nutuklar1 en fazla okunan, serh edilen, bestelenen, bu
nutuklarina nazireler sdylenen sifi sairlerden biri olan Niyazi-i Misri'nin
Divin'ina yaptgi serhte goriilmektedir.l6 Orfi, esas aldig1 Bulak
baskisindaki Misri'ye ait 189 nutkun bazilarini muhtasar agiklamalarla
serh etmis, bazilarmi da nesre aktarmakla yetinmistir. Serhin tespit

14 Atabey Kilic, “Dagilan Incileri Toplamak: Serh Tasnifi Denemesi”, Prof. Dr. Abdiilkadir
Karahan Amsina I Uluslararast Klasik Edebiyat Sempozyumu (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi,
Istanbul, 12-13 Nisan 2007) (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Daire
Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 363-369.

115 Serhlerin sebep ve amagclari i¢in bk. Ali Orfi, Serh-i Divin-1 Salih Liitfi, 175b; Ali Orfi,
Serh-i Nutk-i Uftdde, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hiidayi Efendi, 658, 1b.

116 Serh metni, yer yer sadelestirilip latin harflerine aktarilarak yaymmlanmustir. Ali Orfi
Efendi, Niyazi-i Misri Divam Serhi, haz. Mustafa Tatci, (Istanbul: H Yayinlari, 2018).
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edilebilen iki niishasy;!17 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari,
527/5 ve ISAM Kiitiiphanesi, Kiilliyyat1 Melamiyye, 82588/51
numaralarinda kayithdir.

Halveti bir miirsid olan Misri'yi, diger tarikatlara mensup stfiler gibi
Son Donem Melamileri de 6zel ilgi gostermis ve onun nutuklarina-
eserlerine ayr1 bir 6nem atfetmislerdir.1® Nitekim eski Ttirkce ile Misr?
Divin’nin tamaminin sadece Naru'l-Arabil® ve Orfi tarafindan serh
edilmesi, bu mesrebe mensup kisilerin ona verdigi ©nemi acikca
gostermektedir.

2.3.2. Serh-i Divdn-1 Sdlih Liitfi

Orfi'nin Halveti tarikatmna mensup kisilere yakinligi, Selanik’te
komsusu da olan Halvetiligin Sindni koluna mensup ve Pazar
Tekkesi'nin de postnisini olan Salih Liitfi'nin'?® Divin'inda yer alan 90
siiri serh etmesinde de gortilmektedir. Eserin tespit edilebilen dort
niishas1 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalar1 527/6, 1959,
1622/02 ve ISAM Kiitiiphanesi, Kiilliyyat1 Melamiyye 82588/57
numaralarinda kayithdir. Bir niishada Orfi, serhin yazim tarihinin
1300/1883121 oldugunu belirtir bir ifade kullanmustir.

2.3.3. Serh-i Nutk-i Uftade

Eser, Uftide (61. 988/1580) Divini'nda yer alan iki nutka yapilan
serhlerden olusmaktadir. Orfi, bu serhlerde efvir-1 seb%nin Son Dénem

17 GSerhin Istipli Abdiirrahim Efendi’de bulunan bir niishasi oldugundan da
bahsedilmektedir. Asli goriillemeyen bu niishanin Izmirli Thtiyar Ali Efendi tarafindan
latinize edilen metin, Orhan Cin tarafindan 1995 yilinda daktiloya aktarilmistir. Ali
Orfi, Niyazi-i Misri Divani Serhi, 2. Daktilo edilmis metnin fotokopisi Burak Arilir’da
bulunmaktadir. Bu daktilo niishadan bizi haberdar ettigi i¢in kendisine tesekkiir ederiz.

18 Misri'nin bir veya birka¢ nutkunu serh edenler de olmustur. Bu serhler icin ayrica bk.
Abdullah Caylioglu, Niydzi-i Misri Serhleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000).

19 Naru'l-Arabi'nin serhleri, sohbet meclisinde Misri nutuklarini ele aldigi derslerin
kaydedilmesiyle meydana gelmistir. Bu kayitlardan hareketle hazirlanan ¢alismalar icin
bk. Seyyid Muhammed N, Edebi ve Tasavoufi Misri Niyazi Divim Serhi (Tam Divin ile
Birlikte), haz. M. Sadettin Bilginer - H. Mustafa Varli (istanbul: Esma Yayinlari, 1976);
Seyyid Muhammed Ntiru’l-Arabi, Niydzi-i Misri Divin Serhi, haz. Mustafa Tatci-[brahim
Ozay (istanbul: H Yaynlari, 2014).

120 Salih Liitfi'nin hayati igin bk. Vassaf, Sefine-i Evliya, 4: 274; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2:
408.

121 Ali Orfi, Serh-i Divan-1 Salih Liitfi, BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr.
527/6,187b.
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Melamiligi seyrindeki fena ve bekd mertebelerinde yer alan
makamlardan hangisine karsilik geldigini, bu makamlarin hiikiimlerini
ve bu seyirde nasil yol alinmas: gerektigini agiklamistir. Bunun yar sira
serhi; Niir-1 Muhammedi, esmd, sifat ve ef'dl, mdsivd, zikir gibi konularla ve
kamil miirside yaptig1 vurgularla zenginlestirmistir. Orfi'nin, ilk nutkun
serhinde oncelikle teorik bilgiyi verdigi; ikinci nutukta ise teorinin
pratige nasil gecirilebileceginin yolunu vahdet nesvesi ve kendi
mesrebince agiklamaya calistig1 sdylenebilir. Eserin tespit edilebilen tek
niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hiidayi Efendi, 658 numarada
kayitlidir. Serh edilen biri 5 digeri 7 beyitlik iki nutkun matla‘ beyitleri su
sekildedir:

Yine dus old1 goiiiil yarifi cemal-i sem‘ine
Gotiiriip yiizden nikabi gark olup envaria

Aslin1 bilen kisi itmez bu yollarda karar
Anuf-¢lin ma-sivadan bu géiiiil eyler firar

24. Ali Orfi’ye Atfedilen Eserler
2.4.1. Serh-i Nutk-1 Hic1 Bayrdm-1 Vel?

Eser; Hac1 Bayram-1 Veli'nin sembolik bir dil kullandig;, 1ahi Takstm
olarak da adlandirilan “Calabim bir sar yaratmis iki cihan aresinde”
misrastyla baslayan siire’?? yapilan serhi icermektedir. Herhangi bir
kaynakta, katalogta ya da kiitiiphane kaydinda yer almayan bu serhin,
arastirmalar esnasinda ISAM Kiitiiphanesi'nde Kiilliyydt-i Melamiyye
82588 numarada kayith mecmuanin 526-528 sayfalar1 arasinda; “Serh-i
Nutk-1 Haci Bayram-1 Veli li>-s-Seyh €Ali Orfi Efendi” olarak
basliklandirildigr  goriilmustiir. Killiyat, genelde Ntru’'l-Arabi'nin
eserlerinden olustugu ve onun da Hac1 Bayram’in bu siirine yaptig1 bir
serh bulundugu icin Orfi baghkli serh, oncelikle Nru'l-Arabinin
serhiyle!?’ daha sonra ise ilgili siire yapilan diger serhlerle karsilastirilmis
ve ilgili serhin digerlerinden farkli oldugu goruilmiistiir. Simdilik aksi bir

12 Bu siire yazilan serhler i¢cin bk. Mustafa Erdogan-Hacer Saglam, “Calabim Bir Sar
Yaratmis” Ya da Hact Bayrdm-1 Veli'nin Bir Siirine Yazilan Serhler Uzerine”, L
Uluslararast Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi 1-2 (Ankara, 25-26 Mayis
2016), ed. Ahmed C. Haksever (Ankara: Kalem Negriyat, 2016), 2: 493-526.

12 Muhammed Nuru'l-Arabi’'nin bu siire yaptig1 serhin niishasi ve metnin yayimlandig:
bir calisma igin bk. Muhammed Naru'l-Arabi, Serh-i Gazel-i Hict Bayrdm-1 Veli, IBB
Atattirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 542/18; Ethem Cebecioglu, Hact Bayrim
Veli (Ankara: Kiltiir Bakanli1 Yayinlari, 1991), 75-77.
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bilgi ¢tkmadig1 ve mecmuadaki bashigin Orfi adina kayith oldugu igin
serh, tarafimizca Orfi'ye atfedilmistir.

Orfi, Hact Bayram’in siirini musralara bolerek, siirde gecen remizlerin
manalarini, Melamilik ilke ve esaslartyla paralel bir sekilde agiklamaya
calismus, gorece kisa ve 6z denebilecek bir serh yapmistir. Kisacasi onun
bu serhle; siirde gecen kelimelerden istifade ederek kendi deger ve anlam
diinyasina uygun bir sehir insa etmeye calistig1 soylenebilir.

2.4.2. Serh-i Manziime-i Ali Orfi

Yukaridaki serh gibi bu serh de Kiilliyydt-1 Meldmiyye adli mecmuada
(524-526) yer almaktadir.’* Metin; “Meclis-i cananda idim diin gice td subha
dek/Yar ile hem-bezm idim ben diin gice ta subha dek” matla‘li yaratils,
zuhtr, hazerat-1 hams ve devr gibi birbiriyle baglantili konular: ele aldig:
siirine kendisi tarafindan yapildig1 belirtilen muhtasar bir serhten
olusmaktadir. Haci Bayram-1 Veli ilahisine yaptig1 stylenen serhte
oldugu gibi bu serhi de Orfi’den bagkasinin yaptigina dair herhangi bir
bilgi ya da karine bulunmadig1 ve bashkta da eser sahibi olarak onun
ismi oldugu i¢in bu metin de simdilik ona atfedilmistir.

2.4.3. Terceme-i Maksadii’l-Aksd

Tercemeye kaynaklik eden Maksadii’l Aksd; Aziz Nesefi'nin (6l
680/1282'den sonra) 673 ya da 680 tarihinde yazdig1 tahmin edilen ve
girisinde salik, stiltk, insan-1 kdmil, sonrasinda ise Allah’in zati, sifat,
fiilleri, peygamberlik (niibtivvet), erenlik (velayet), insdn ve oOltimden
sonraki hayat (mebde’ ve me‘ad) konularini vahdet-i viictid gergevesinde
ele aldig1 eseridir.’? Terciime; Mehmed Tahir, Vassaf, Golpmarli ve
Tatci’'nin calismalarinda Orfi'nin eserleri arasinda zikredilmistir. Tatc,
tercimenin Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, Hudayi Boliimii, 290, 391 ve
Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Koleksiyonu, 34 Ae Seriyye 868/1
numaralarda kayith ti¢ niishas1 oldugunu belirtmistir. Bu niishalara ek
olarak; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 660/3,1% 577/6,

124 Serh, “Merhum el-Hac ‘Ali ‘Orfi Efendiniii Divanindan Bir Bahrine Kendiniii Serhidir”
seklinde basliklandirilmistir. Daha muayyen olmast agisindan esere “Serh-i Manztime-i
Ali Orfi” baghgmin konmasi uygun goriilmiistir.

125 [brahim Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah-Kainat-Insan (istanbul: Furkan Yayinlari, 2000),
34-35.

126 Terctime ntishasmin basinda “ve Haza Risale-i Maksad-1 Aksd fi’t-Tasavvuf” bashgy,
sonunda ise miellif, miistensih ve tarih kayd: bulunmaktadir. “(...) Bu risale’i ‘Aziz
Muhammed en-Nesefi tasnif itmis bu za‘if Jbrahim bin ‘Abdullah Tiirkiye terceme itdim. Beyt:
Burda ¢iinkim tamam old1 kitab/Hiiner budur vallahu a‘lemu bi’s-savab. Ketebehu ez afu’l-
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359/1;127 IBB Atatiirk Kitapligi, Muallim M. Cevdet Yazmalari, 387;
Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 2581/1;128 IBB Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, 622 numarada Terceme-i Maksad-1 Aksi adiyla kayith
baska niishalar da tarafimizca tespit edilmistir.

Tespit edilen niishalarin Tatci'nmin belirttigi niishalarla karsilastirilmast
sonucu; IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, 622 numarada
1107/1695-96 tarihiyle Abdullah b. Receb adina kayith olan niisha harig,
tum niishalarda, niisha farki olarak addedilebilecek degisiklikler disinda
herhangi bir farkin bulunmadig1 goriilmistiir. Bu ntishalarin sadece
birinde yer alan kayitta miitercimin Ibrahim b. Abdullah oldugu ve
kaynak metnin Receb 906/Kasim 1500 tarihinde Tiirkceye aktarildig:
ifade edilmektedir. Bu ise diger niishalarin da bu kisinin terciimesinden
instinsah edildigini gtindeme getirmektedir. Niishalardaki tarih kayitlari
da bu terciimenin Orfi'ye aidiyetinin miimkiin olamayacagin
gostermektedir. Kaynaklarin ona ait boyle bir terctimeden bahsetmeleri
muhtemelen yanlis bilgiden ya da Orfi boyle bir terciime kaleme almigsa
eserinin herhangi bir niishasinin hentiz tespit edilememis olmasimdan
kaynaklanmaktadir. Bunun yami sira terctimeler, Farscadan Tiirkceye
akratilmustir. Diger terciimeleri de dikkate alindiginda Orfi'nin Farscadan
herhangi bir terciime yapmadig1 goriilmektedir. Sonug olarak Orfi’ye ait
oldugunu gosteren bir niishasina ulagsilamamis olmasi, kaynaklarin onun
eserleri arasinda bu terciimeyi de saymasi fakat ona ait oldugu sdylenen
niisha kayitlarindaki metinlerin baskalarina ait ¢ikmasi ve onun terciime
yapabilecek kadar Farscaya hdkim olup olmadigimin bilinmemesi, bu
eserin Orfi'ye aidiyetini stipheli bir hale getirmektedir. Bununla birlikte
kaynaklarda ge¢mesi ve niishasina ulasilamamis olma ihtimali hasebiyle
bu eser de simdilik Orfi'ye ait olarak kaydedilmistir.

2.4.4. Serh-i Evrddu Kebir

Kaynak metin olan Evrddu Kebir/Evradu Usbiyye, Tbnii'l-Arabi’ye
atfedilen ve haftanin her giini icin ayr1 evradi igeren bir eserdir. Esere
yapilan bu serh ise esasen Nuru'l-Arabi'nin eserleri arasinda yer

kiittab Ahmed bin Ibrahim tahriren fi evasiti sehri rebi‘i’l-ahir min siihur sene sitte ve tis‘a
mi’eh. ibrahim b. Abdullah, Terceme-i Maksadii’l-Aksd, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 660/3, 193b.

127 Terctimenin sonunda 1129 Cemazilahir (Mayis-Haziran 1717) tarihli bir kayat
bulunmaktadir.

128 Terctimenin sonundaki kayda gore niisha 15 Receb 1179 (28 Aralik 1765) tarihinde

istinsah edilmistir.
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almaktadir. Tatci, yapmis oldugu iki calismasinda,'? daha énceden IBB
Atatiirk Kiitiiphanesi, Osman Ergin Yazmalari, 361/1 numarada Orfi
adma kayith olan bu serhi onun eserleri arasinda zikretmistir. Fakat
niisha incelenirken, serhteki dil ve tislubun Orfi'nin diger eserlerinden
farkli oldugu dikkati ¢ekmistir. Bu baglamda Nuru'l-Arabi’nin aymn
isimle bir eserinin ve birden fazla niishasinin?’¥® olmasimi da dikkate
alarak yapilan inceleme ve niisha kargilagtirmalari sonucu Orfi adina
kayitli olan eserin aslinda Ntru'l-Arabi'nin serhinin farkli bir niishasi
oldugu tespit edilmis ve ilgili kiittiphane ile iletisime gegilerek hatali
kaydin diizeltilmesi saglanmustir. Sonug olarak bu eserin Orfi'ye aidiyeti
bulunmamaktadir. Bunun yam sira diger kaynaklarda da onun boyle bir
eserinden bahsedilmemektedir.

2.4.5. Tezkiyetii’l-Mesdyih

Eser, aslinda ntishasinin kapaginda ve ferag kaydinda da gectigi tizere
Kadiri Tarikati'na mensup Ali Ramiz’e ait olup Istanbul’un son seyhleri
hakkinda kaleme almmustir. Fakat kiitiphane kaydinda'®! bu eser bir
zamanlar Orfi'ye ait gosterildigi icin muhtemelen niisha incelenmeden
kayitta bu sekilde gecmesinden hareketle onun eserleri arasinda
zikredilmistir. Simdilik tespit edilebildigi kadariyla, yine Tatci’min bir
calismasinda®®? Tezkiyetii'I-Mesdyil'in ona atfedildigi goriilmektedir.

Degerlendirme ve Sonug

XIX. ytizyilda yasayan, ilm i irfan1 herkes tarafindan tescil edilen Ali
Orfi, Naru'l-Arabi'nin kurucusu oldugu Son Doénem Melamiligine
mensup stff bir sahistir. O, bu stfi sahsiyetini “biricik varligr ve insam”
merkeze alarak telif ettii manzum ve mensur tasavvufi eserlerin
niteligiyle sairlik, sarihlik ve miitercimlik sifatlariyla taclandirmis, bu
baglamda muielliflik yoniiyle de taninmistir. Eserlerinden hareketle onun,
seriata oldugu gibi Islam’in ihsdn boyutunu temsil eden tasavvuf yoluna
goniil verdigi ve bu yolun insan icin hedefledigi tahakkuki ve tahalluki
gereklilikleri yerine getirebilmek kisacasi hakiki insan-1 kamilin
niyabetine nail olabilmek icin gayret gosterdigi anlasilmaktadir. Bunun
yani sira Orfi siyasi, dini, kiilttirel vb. acilardan tarih boyunca stratejik bir

129 Ali Urfi Efendi, Es’ile ve Ecvibe, 10-11; Ali Orfi Efendi, Niydzi-i Misri Divini Serhi, 8.

130 Niisha 6rnekleri igin bk. Muhammed Ntru'l-Arabi, Serh-i Evrad-1 Usbii‘iyye, IBB Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1548/3, 711, Muhammed Ntru'l-Arabi, Serh-i
Evréd-1 Kebir, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 361/1.

131 Ali Ramiz, Tezkiyetii'l-mesdyih, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Yazmalari, nr. 1397.

132 Alj Orfi, Niyazi-i Misri Divam Serhi, 10.
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konumda olan Selénik’teki evini ihvana agmis ve miirsidinin kendisine
tevdi ettigi halifelik goreviyle Melamilik irsat faaliyetlerini ytrtitmistr.

Ali Orfi, Selanik'teki irsat faaliyletlerinde Melami ihvam daima
gozetmis ve dini-tasavvufi agidan onlar1 bilinglendirmeyi, gontillerini
uyandirmay1 amaclamistir. Tasavvuf, her ne kadar hdl ilmi seklinde
nitelendirilip vurgu bu yone yapilsa da, eserlerinden hareketle Orfi'nin;
teori ile pratigin birbirini desteklemesi gerektigi diistincesinde bir stfi
goriintiist ¢izmistir. Tasavvuf 1stilahina vakif bir yazar goriintiisi ¢izen
Orfi, miiritlerini, 6zellikle de miibtedi salik olarak tavsif ettigi kisileri goz
oniinde bulundurmus o6zellikle vahdet-i viicid ekseninde aklina
takilabilecek konularda ve tecriibe ettigi hususlarda onlar1 hdlin yam sira
acik ve anlagilir bir sekilde kil ile aydinlatmay1 gaye edinmistir.

Orfi'nin genellikle miirsidi Naru’'l-Arabi'nin emri, feyzi, himmeti ve
iznine istinaden kaleme aldig1 eserleri; yazim tiirleri, esas aldig1 kaynak
metinlerin dilleri gibi yonleriyle esitlilik gostermektedir. {lmi, tasavvufi
ve edebi yoniine isaret eden manzum ve mensur nitelikteki eserlerinin
hepsini Tiirkce kaleme alan Orfi, éncelikle miistakil telif (6zgiin) eserleri
ile “muellif” sifatin1 haizdir. Bu baglamda manzum telifi olan Divin’im
kaleme almas1 yoniiyle Orfi'nin “sairlik” yoénii de bulunmaktadir. Bunun
yani sira o, terclime ettigi Arapca mensur tasavvufi eserler ile
“miitercimlik”, Tiirkge tasavvufi siirlere yaptig1 serhlerle de “sarihlik”
vasfin1 sahiptir. Son Dénem Melamiligine mensup olsa da Orfi'nin
Halveti, Halveti-Misriyye, Halveti-Sinaniyye, Celvetilik ve Bayramilik
gibi farkhi tarikat ve tarikat kollarmna mensup muiielliflerin eserlerine
yonelik calismalar da kaleme aldig1 goriilmektedir. Bu eserlerde onun
yaratilis, varlik, bilgi, ahlak gibi nazari tasavvufun temel konularina
egilmekten miistagni kalmadig1 goriilmektedir.

Son Doénem Melamiligine mensup miuiellifler arasinda en fazla eser
veren kisilerden biri olusu da distintldugiinde; XIX. ytizyll Osmanl
toplumunda dini-tasavvufi degerlerin artik bir kenara atilarak
modernlesme siirecinin basladigt ve dini-tasavvufi edebiyatin giderek
silinmeye yiiz tuttugu bir dénemde bu edebi gelenegin ve literatiiriin
stirekliligine katki saglamasi yoniiyle Orfi'nin eserleri ayri bir éneme
sahiptir. Daha 6zele inilirse katkisinin ve 6neminin tezahiirii; eserlerinin
turd itibariyle 6zgun telif, serh, terciime ve siir gelenekleri yoniiyle de
ortaya ctkmaktadir. Serh baglaminda; Tiirk Edebiyatinda en fazla serh
yapan sarihlerden biri olan Orfi'nin tasavvufi-edebi metinlere yaptigi
serhlerle Tiirk Tasavvufi serh gelenegine direkt, kendi siirlerine yapilan
serhlerle de dolayli bir katkis1 olmustur. Serhlerinin yani sira, Tiirkgeye
aktardigr Arapca kaynak metinlerin niteligi ve calismalarinin niceligi
itibariyle terciime gelenegi ve literatiiriine de hatir1 sayilir bir katki
saglamustir. Hasih Orfi, tasavvuf literatiiniin sénmeye yiiz tutmus atesini,
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eserleri vasitasiyla yeniden alevlendirmeye gayret gostermistir. Gerek
yasadig1 donemin gerekse de Osmanli'nin yazin tarihine ve literatiirtine
bakildiginda tiim bu hususlar, onun Tiirk Tasavvuf Edebiyatindaki yeri
ve 6nemini gosterir niteliktedir.

Orfi, orta hacmine nazaran genis muhtevaya sahip bir Divin kaleme
almistir. Divan’t muhtevasiyla dikkat gekici olsa da siirlerinin sekil
ozellikle de vezin kullanimi bakimindan aynmi basarida oldugunu
soylemek pek miimkiin goziikmemektedir. Bunlarin yani sira onun
ozellikle Yunus Emre ve Niyazi-i Misri gibi Tuirk Edebiyatinda énemli
izler birakmis stfi ve sairlerden etkilendigi soylenebilir. Bu baglamda
soyledigi siirlerle Orfi'nin, genelde Tiirk Tasavvuf Edebiyat1 6zelde ise
Son Dénem Melamiligi ziimre edebiyati gelenegi icinde kendisine yer
buldugu ve bu geleneklerin izlerini stirdtigti de gorulmiistiir.

Niisha sayilar1 ve bu niishalardaki bazi kayitlar goz oniine
alindiginda Orfi'nin eserlerinin, kim olduklar1 net bir sekilde bilinmeyen
kisiler, ki bunlar ihvan olarak da nitelendirilebilir, tarafindan takip
edilerek okundugu anlasilmaktadir.’3 Ragbet gorerek belli bir kitlece
takip ediliyor olusu; eserlerinin tasavvuf ve kiiltiir hayatindaki yerini ve
Oonemini gostermesi agisindan dikkate deger bir husus olarak da
degerlendirilebilir. Bunun yami sira giincel boyutuyla bakildiginda bu
eserlerin giintimiize ulasmasi sayesinde genelde tasavvuf tarihi ve
edebiyatina 6zelde ise Son Donem Melamiligine dair daha fazla bilgi ve
belge de elimize ge¢mis bulunmaktadir.

Orfi, tasavvufa mensubiyetinden itibaren  Ntru'l-Arabi'nin
olusturdugu tasavvuf ve kiiltiir muhitinin gatist altinda kendisine verilen
halifeligi sorumluluk duygusu i¢inde layikiyla yerine getirmeye ¢alismis,
bu gorev igin gereken ehliyete ve liydkata sahip oldugunu gostermistir.
Sonug olarak gerek hayatindan gerek sahsiyetinden gerekse de kaleme
aldig1 eserlerden hareketle Son Dénem Melamiligi meslegini igsellestiren
ve miirsidine mutlak manada teslim olan Orfi, seriatin disina ¢cikmadan
(ilim); tarikat, hakikat ve marifet kapilarmin (irfan) esiginde, takipgisi
oldugu vahdet-i viictid diisiincesinin golgesi ve gercevesinde ameli ve
nazari yonleriyle Meldmiligin yayilmasina katki saglayan stfi profili
Cizmisgtir.

133 Ornegin Golpmarli, Orfi'nin eserlerinin bazi niishalarinin Melami ihvaninda ve daginik
bir halde bulunduguna deginmektedir. Gélpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, 310.
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Oz

Kur’an-1 Kerim’deki kiraat farliliklari, “kirdat-i asere” (on kiraat) olarak meshur
olmus ve Hz. Peygamber'den tevatiir yoluyla nakledilerek gelmistir. Kiraat
farkliliklarmin 6nemli bir kismi, manaya etkisi olmayan sive, telaffuz ve okuyus
farklarindan kaynaklanan sifahi farklhiliklardir. Kiraat farkliliklarinin ¢ok az
kismmin manaya etkisi vardir. Bu durum anlamda bir tezat ve celiski
olusturmay1p, bilakis manaya zenginlik katmakta ve daha kapsamli bir mana
elde edilmesini saglamaktadir. Makalemizde Hadid stiresindeki kiraat farliliklar:
ve manaya etkisi baglaminda bu hususun gosterilmesi hedeflenmistir.
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Qira’at Differences in Surah Al-Hadid and its Influences on
Meaning

Abstract

The differences of qira’at in Holy Qur’an are called Al-Qira’at al-Ashr al-
Mutawatir and reported from Prophet Muhammad via an uninterrupted chain of
reliable transmitters. Most of differences in gira’at do not have any sort of
influences on understanding of the holy text on the contrary they are related to
accent, pronunciation and qira’at which are based on oral differences. Very few of
the differences in gira’at have an influence on the meaning. For his reason, the
differences in qgira’at do not cause any paradoxes and inconveniences, on the
other hand enable to get a wide understanding and variety of meanings. The
main aim of this article is to mention to this reality in the context of surah Al-
Hadid.

Keywords: Tafsir, Qur’an, The Differences of Qira’at, Surah al-Hadid, Meaning.

Giris

Hadid stiresi, Kur’an-1 Kerim'in 57. stiresi olup, “miisebbihat” streleri
denilen sebbeha-yiisebbihu kelimeleriyle baslayan bes strenin ilkidir.?
Bu stirelerin faziletiyle ilgili olarak, Hz. Peygamber’in yatmadan once
miisebbihati okudugu ve bu strelerde bin ayetten faziletli bir ayetin
bulundugunu soyledigi rivayet edilmistir.? 25. dyetinde demir manasina
gelen “hadid” (:2s) kelimesi gectigi ve demirin 6nemine isaret edildigi
icin stireye bu isim verilmistir. Medine’de nazil olmustur ve 29 ayettir.3

Hadid stiresinde semavat ve arzin Allah’1 tesbih ettigi, miilkiyetinin
O'na ait oldugu, evvel ve ahir, zahir ve batin olanin O oldugu, semavat
ve arzi alti giinde yarattigi, semadan ineni ve arzdan ¢ikani bildigi,
nerede olursa olsunlar kullarimi bildigi ve onlarla beraber oldugu
zikredilmektedir. Yine ilk alt1 ayetin ayet sonlarinda yiice Allah’in ¢ok
giicli, hitkiim ve hikmet sahibi, hayat veren ve ldiiren, her seye kadir,
her seyi bilen, yaptiklarimizi goren, biitiin isler kendisine donen,
goniillerde olani bilen olarak zikredilmektedir.

Yiice Allah’in semavat ve arzin hakiki mirasgist oldugu, (el-Hadid,
57/10) emanetci olan insanin, infak etmekten kaginmamasi gerektigi
belirtilmektedir. Yine 11. ve 18. ayetlerde karz-1 hasen (Allah’a gtizel bir
bor¢ verme), ayrica bu strede c¢ok¢a zikredilen semavat ve arz

1 Digerleri el-Hasr 59/1, es-Saf 61/1, el-Cum’a 62/1 ve et-Tegabiin 64/1 streleridir.

2 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-Sahih, nsr. A. Muhammed Sakir (Kahire: el-
Mektebetﬁ’l—islémiyye, 1962), “Fedaili'l-Kur’an”, 21; “Da’avat”, 22.

3 Bk. Ali Ozek v.dgr., Kur'an-i Kerim ve Agiklamal Medli (Ankara: TDV Yaymlari, 1993;
Hayrettin Karaman v.dgr., Kur‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2008), 5: 234.
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kelimeleriyle gercekte miilkiyeti Allah’a ait olani infak etmek suretiyle
insan, emanetinde olani gercek sahibine vermis olmaktadir. Boyle bir
diinyada, diinya hayatinin insan icin oyun ve eglenceden, siislenmeden,
oviinmeden, mal ve evlat cogaltmadan ibaret oldugu, nihayetinde sahip
olunan seylerin cer¢op haline gelecegi ve insanoglunun diinya metamna
(kdinatin  gercek  sahibini  diislinerek) aldanmamasi gerektigi
belirtilmektedir (el-Hadid, 57/20).

Hadid stresi 22, 23 ve 24. ayetlerde yerytiziinde vuku bulan ve
insanlarin basma gelen her seyin yaratilmadan once bir kitapta yazili
oldugu, dolayisiyla insanlarin ellerinden ¢ikana tiziilmemeleri ve
Allah'in kendilerine verdigi nimetten dolay1r simarmamalari, cimrilik
etmemeleri istenmekte, Allah'in kendini begenip, bobiirlenen kimseleri
sevmedigi, aslinda O'nun zengin ve hamde layik oldugu belirtilmektedir.

Strenin son kisminda (el-Hadid, 57/25-29), Yiice Allah'in
peygamberleri agik delillerle gonderdigi, insanlarin yerytiziinde adaleti
yerine getirmeleri icin kitab1 ve mizam indirdigi, streye isim olan
demirin insan icin faydalari, Hz. Nth ve Hz. Ibrahim aleyhisselam ile
onlarin soylarina kitap ve niibtivvet verdigi, ardindan Meryem oglu
{sa’y1 peygamber olarak gonderdigi belirtilmektedir.

Hadid strresinde, kédinatta olan biten her seyin Allah’in bilgisi ve
gozetiminde,  kusatmasi  altinda  oldugu  biitin  Aayetlerde
hissedilmektedir.*

Kur’an-1 Kerim strelerinin énemli bir kismi gerek tez galismalarinda,
gerek makalelerde, kiraat farkliliklar1 ve tefsire etkisi bakimindan
incelenmistir. Hadid stresinin, sz konusu tez ve makalelerde
calisiimamis olmasi, bizim bu stredeki kiraat farkliliklarini ve manaya
etkisini incelememizde etkili olmustur.

1. Hadid Stresindeki Kiraat Farkliliklar:

1.1 Hadid Sidresindeki Manaya Etki Etmeyen Usuli Kiraat
Farkliliklar1

“Asl” kelimesinin ¢ogulu olan “ustl” ltigatte; prensipler, kaideler,
ilkeler, kurallar, asli kurallar gibi anlamlara gelmektedir.> Ayrica
kendisine ihtiyac duyulan ve baskasina muhta¢ olunmayan anlaminda
da kullanilir. Kiraat ilminde, kiraat imamlarmin uyguladigi belli ve

4+  Konuyla ilgili olarak bk. Emin Isik, “Hadid Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 15: 13-14.

5 Muhammed b. Miikerrem ibn Manztr, “asl”, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990)
11: 16; Serdar Mutcali, el-Mu’cemii’l-Arabiyyii’l-hadis, Arapga-Tiirkge Sozlik (Istanbul:
Dagarcik Yayinlari, 1995), 18.
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diizenli kaideleri ifade etmektedir.6 Ciiz'1 hiikiimlerin kendilerine nisbet
edildigi kulli kaideler seklinde de ifade edilmistir.” Yani kiraatte
imamlarin kendilerine ait degismeyen kaideleri seklinde ifade edilebilir.
Makalemizde, sozii edilen usul kaideleri ayetlerde sirasi geldikce izah
edilmistir. Bunu yaparken ayetlerin akisinin bozulmamasi esas alinmistir.

Kiraat-i asere, asagida isimlerini ve ravilerini belirttigimiz on kiraat
imamina gore okuyus farkliliklarini ihtiva etmektedir.® Bu imamlardan
ilk yedisine gore okuyus farklhliklarina kirdat-i seb’a denilmektedir.
Makalemizde kirdat-i asere’ye gore; Hadid stiresindeki usuli kiraat
farkliliklar: belirtilmis olup, manaya etkisi olan fersi kiraat farliliklar1 ayr1
bir baslik altinda incelenmistir. Biitiin Kur'an'da ayni uygulamalar
gecerli oldugu icin, calismamizda oncelikle kiraat imamlarinin medd-i
munfasil ve medd-i muttasil ile ilgili uygulamalarini belirtmek istiyoruz.

1.1.1. Kirdat-i asere’de Medd-i munfasil ve Medd-i muttasil

Kiraat-i asere’de medd-i munfasil ve medd-i muttasil ile ilgili iki usul
vardir. Kur’an-1 Kerim’in yarisia yani Meryem stresine kadar “meratib-
i erba’a” (dort mertebe) olup, Meryem stresinden baslayip, Kur'an-1
Kerim'in sonuna kadar “mertebeteyn” (iki mertebe) vardir.

a) Meritib-i erba‘a

Kalan, Ibn Kesir, Eba Amr, Ebt Cafer ve Ya’ktib medd-i munfasili bir
elif (asli med ile), medd-i muttasili iki elif (asli med tizerine bir elif
ziyadesiyle) okumuslardir.

¢ Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat Ilimleri Sozliigii (Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi
Yayinlari, 2018), 46.

7 Recep Koyuncu, Kiraat [lmi ve Takrib Usilii (Konya: Haciveyiszade lim ve Kiiltiir Vakfi
Yayinlari, 2018), 173.

8 Makalemizde gereksiz tekrarlardan azami oOl¢tide kacinmak maksadiyla, kiraat
imamlarmin isimlerini, rumuzlarini ve vefat tarihlerini burada belirtmekle yetindik. 1)
Nafi’ (6. 169/785) ¢ a) Dari (6. 248/862) = b) Stsi (6. 261/874) « 4) ibn Amir (5.
118/736) & a) Hisam (5. 245/859) J b) Ibn Zekvan (6. 242/857) » 5) Asim (6. 127/745) &
a) Ebt Bekir Su'be (6. 193/809) = b) Hafs (6. 180/796) ¢ 6) Hamza (6. 156/773) < a)
Halef (6. 229/844) o= b) Hallad (6. 220/835) & 7) Kisai (6. 189/805), a) Ebti'l-Haris (6.
240/854) » b) Hafs Dard (6. 248/862) < 8) Ebt Cafer (6. 130/748) ¢ a) Isa b. Verdan (6.
160/776) = b) Stileyman b. Cemmaz (6. 170/786) ~~ 9) Ya'ktb (6. 205/821) & a) Ruveys
(6. 238/852) wu b) Ravh (6. 235/849) 4~ 10) Halefi'l-Asir (6. 229/844) Js a) Ishak (.
286/889) = b) Idris (6. 292/905) +=; Bk. Abdurrahman Cetin, Kur'an Okuma Esaslari, 11.
Baski (Bursa: Emin Yaymlari, 2011), 321; Mehmet Riistii Asikkutlu, Asere Kaideleri Mistr
Tariki Seyh Atdullah Meslegi, 1 (Basilmamuis ders notlarr).
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Ayrica Kaltin ve Dtri’nin (Ebtt Amr’in ravisi) medd-i munfasil iki elif
okuyuslar1 da vardir.® ibn Amir, Kisai ve Halefii'I-Asir medd-i munfasil
ve medd-i muttasili iig elif (asli med tizerine iki elif ziyadesiyle); Asim
dort elif (asli med {tizerine tig elif ziyadesiyle);' Hamza ve Vers bes elif
(asli med tizerine dort elif ziyadesiyle)!! okumuslardir.

b) Mertebeteyn

Meryem stiresinden baslayip Kur’dn-1 Kerim'in sonuna kadar olan
mertebeteyne gore medd-i munfasili asli med ile okuyanlar, meratib-i
erba’ada oldugu gibi Kaltn, ibn Kesir, Eba Amr, Eba Cafer, Ya‘kab'dur.
Medd-i munfasili, asli med tizerine iki elif ziyadesiyle okuyanlar Kaltn,
Dari, ibn Amir, Asim, Kisai ve Halefﬁ’l-Ag,ir’dir.

Kalan, Ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Asim, Kisai, Ebt Cafer, Ya’kb,
Halefii'l-Asir medd-i muttasili, asli med tizerine iki elif ziyadesiyle (iic
elif) okurlar. Hamza ve Vers medd-i munfasil ve medd-i muttasili, asli
med tizerine dort elif ziyadesiyle (bes elif) okumuslardir.’? Dolayisiyla
makalemizin konusu olan Hadid stresindeki medd-i muttasil ve medd-i
munfasil olan yerlerdeki farkli okuyuslarda “mertebeteyn” usulii gecerli
olacaktir. Medlerle ilgili farkli kiraatleri biitiin olarak verdikten sonra
simdi sirasiyla ayetlerdeki diger usuli kiraat farkliliklarini verebiliriz.

1.1.2. Nakil

Nakil, kelimede hemze harfinden ¢nce gelen sakin harfe, hemzenin
harekesini verip, hemzeyi hazfetmektir. Nakil okuyusu, kiraat imamlari
arasinda sadece imam Nafi'in ravisi Vers rivayetinde mevcuttur.13

P4

1. ayette “ >N1” kelimesini “_z¥5” seklinde vakif halinde nakil
yaparak okuyanlar Vers ve Hamza’'dir, vasil halinde sadece Vers nakil
yapar. Sozi edilen kelimelerde vakif halinde Hamza nin sekteli okuyusu
vardir, vasil halinde ise Hamza nin sekteli okuyusu ve Hamza nin ravisi
Hallad'mn sekteli okuyusu yaninda ayrica Hallad'in sektesiz okuyusu da

9 Ad1 gecen kiraat imamlarina (Kéltn, ibn Kesir, Ebti Amr, Eba Cafer, Ya'kab), ashdb-1
hadr (hadr kiraatiyle okuyanlar) denir.

10 fbn Amir, Asim, Kisai ve Halefi'l-Asir'e ashdb-i tedvir (tedvir kiraatiyle okuyanlar)
denir.

11 Hamza ve Vers'e ashib-1 tertil denir.

12 Asikkutlu, Asere Kaideleri Misir Tariki Seyh Atdullah Meslegi, 2.

13 Ebtt Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Teysir fi'l-kird’ati’s-seb’, 2. Baski (Beyrut: Darii’l-
kitabi'l-Arabi, 1984), 140.
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vardir. Burada oldugu gibi lam-1 ta‘riften sonra gelen hemzeli
kelimelerde biitiin Kur’an’da ayn1 durum gegerlidir.14

4

8. ayetteki “is1 %;” ifadesinde oldugu gibi sakin harften sonra hemze
(hemze-i miinekkere) gelirse Vers nakil yapar, vakif halinde Hamza da
nakil yapar. Bu tiir yerlerde (Hamza'min ravisi) Halef'in sekteli ve
sektesiz (vaslen ve vakfen aymidir) iki tiirlit okuyusu vardir.’® Sila
bahsinde gecen cem’i gaib ve muhatap zamirlerinden sonra hemze
geldiginde Vers bes elif cekerek sila yaptig1 yerlerde nakil yapmaz, vakif
halinde sadece Hamza nakil yapar.1¢

1. ayetteki “34” kelimesini burada oldugu gibi “,"nin basinda “,” ve
“2” oldugu zaman “35” seklinde Kaltn, (Nafi'in ravisi) Eba Amr, Kisai,
Ebt Cafer biitiin Kur’an’da “»” (he) harfini sakin olarak okumuslardir.?”

Yine 1. ayetteki “;.%” kelimesini Vers tavassut ve ttl ile okur, Hamza
sekte yapar, Hamza'nin ravisi Halldd'in sekteli ve sektesiz okuyusu
vardir.!8

1.1.3. Terkik

Terkik, rakkaka (s%) rubai fiilinin masdar1 olup lugat anlami;
inceltmek, ince yapmak, aritmak, yumusatmak, konusmasin tath dilli
yapmak, yumusak bir dil kullanmak anlamlarina gelmektedir.’ Kiraat
istilahinda ise harflerin sifatlarindan olup, harfi ince okumaya denir.
Z1dda tefhimdir.20

3. ayette },-/.‘ff” ve “ }e@?” kelimelerindeki “ra” harflerini Vers terkik
ile (ince) okur. Diger terkik ornekleri ayetlerin akis: icinde yeri geldikce
belirtilmistir.

4 ¥ -3 kelimesi i¢in ayrica bk. el-Hadid 57/2, 4, 5, 10, 21, 22; “ 590 SN kelimeleri icin
el-Hadid 57/3; “§:3" kelimesi icin el-Hadid 57/20; “#u3" kelimesi i¢in el-Hadid 57/14;
“3a4" kelimesi icin el-Hadid 57/16; “&a¥” kelimesi icin el-Hadid 57/17; “s¥s¥ «Jisa¥”
kelimeleri icin el-Hadid 57/20; “:.¥" kelimesi icin el-Hadid 57/27.

15 Hemze-i miinekkere i¢in bk. el-Hadid 57/8. ayette (iki tane vardur), 10. ayette (iki tane),
14. ayette (iki tane), 20, 25, 26. ayetlerde vardir. Ayrica el-Hadid 57/7, 18, 19 ve 27. (iki
tane) ayetlerdeki hemzelerde Vers bes elif cekerek sila yaptig1 icin nakil yapmaz.

16 Bk. Dimyati, [thifii fuzald’i'l-beser, 534; Abdiilfettah Palavi, Ziibdetii’l-irfin, (Istanbul:
Hilal Yaymlary, ts.), 133.

17 Bk. el-Hadid 57/2, 3, 4, 6. Kiraat farkliliklar icin bk. Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati,
[théfii fuzald'i’l-beser fi'l-kird'ati’l-erba‘ate aser (Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 534;
Palavi, Ziibdetii’l-irfin, 133.

18 Bk. el-Hadid 57/3, 29.

19 Mutcali, el-Mu’cemii’l-Arabiyyii’l-hadis, 334.

20 Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 120.
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1.1.4. Medd-i bedel

“oul, of, 10 ve wel” gibi kelimelerde olan medlere medd-i bedel denir.
Bunun sebebi, med, sakin hemze harfinden bedel oldugu icindir.?!

3. ayette “;sV1”daki ikinci hemzeyi Vers kasr, tavassut, tal seklinde (1
elif, 3 elif ve 5 elif uzatarak) tic vecih okur. Bu hemzeyi diger kiraat
imamlar1 da kasr ile 1 elif uzatarak okurlar. Kiraat imamlarmmn “ ) J”
seklinde bir elif uzatarak okuduklar1 medd-i bedel olarak isimlendirilen
bu tiir hemzeleri Vers bu kelimede oldugu gibi biitiin Kur’an’da ti¢ vecih
okur.

1.1.5. Taklil

Taklil, fetih olarak da isimlendirilen normal, diiz okuyus ile imale
arast bir okuyustur. Bu sekil okuyusa “beyne beyne” veya “imaéle-i

sugra” da denir. Uygulamasinin ehil bir hocadan (fem-i muhsinden)
ogrenilmesi gerekir.??

3

4. ayette “s.)” kelimesini Vers taklil ile okur, Hamza, Kisai, Halefii'l-
Asir imaleli okurlar.?? $imdi imalenin ne oldugu hususunda bilgi
verilecektir.

1.1.6. imale

“Imale” (3uy), “ Js Ju” fiilinin mastar1 olup, bir yerden bir yere
meyletmek, bozmak, degistirmek, egmek gibi anlamlara gelmektedir.
Kiraat 1stilahinda ise fethay: kesreye, elifi de ya harfine meylederek
okumaktir. Imalenin “imale-i kiibra” ve “imale-i sugra” olmak tizere iki
sekli vardir. Imale-i kiibra; elifteki fethayr kesreye daha fazla
yakinlastirarak okumaktir. Imale-i sugra ise, elifteki fethay1 ya harfinin
kesresine az bir sey yaklastirmaktir.2 Ornek yukaridaki taklil ile ilgili

ayette verilmistir.

Ayrica kiraat imamlarindan taklil ve imale yapanlar, kelimelere gore
degisebildiginden, gectigi her ayette ayr1 ayr1 gosterilmistir.

2t Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart, 4. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2018), 115.

22 Bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 156.

B Palavi, Ziibdetii'l-irfan, 132.

2 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-
tecvid (Beyrut: Muiessesetii'r-Risale, 2001), 72.
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1.1.7. idgam

1dgarn, bir seyi diger bir seye katmaktir. Bir harfi diger bir harfe katip,
tek bir kelimeymis gibi okumaktir.? Asmm kiraatinde sakin olan birinci
kelimenin son harfini, ikinci kelimenin bas harfine katmaktir. Kiraat
1stilahinda idgam ikiye ayrilmaktadir:

fdgﬁm—l sagir: Aym cins iki harften birincisinin sakin, ikincisinin
harekeli oldugu idgamdir.

fdgﬁm—l kebir: Ayni cins iki harften birincinin de, ikincisinin de harekeli
oldugu idgamdir. Bu idgama biiytikk idgam denilmesinin sebebi,
Kur'an’da ¢okca ge¢mesinden kaynaklanmaktadir. Ctinkti Kur’an’'da
hareke, stiktindan fazla gegmektedir.2

Stsi ayni harf yan yana harekeli geldiginde de idgam yapmaktadir.
Ornegin; 4. ayette “zs L Jx” ifadesindeki harekeli “mim”leri (Ebt Amr'm
ravisi) Stsi idgam ederek okur.?”

1.1.8. Sila

4. ayette “3#¥U . :Xasks” kelimelerinde gecen “:3” zamirinde oldugu
gibi, cem’i gaib ve muhatap zamirlerini Kéalan, Ibn Kesir, Ebt Cafer “ ;5"
seklinde uzatarak okurlar. Bu okuyus sekline kiraat ilminde sila ad:
verilir.28 Kalin'un sila yapmaksizin “” seklinde normal okuyusu da
vardir. Yine bu cesit zamirlerden sonra yukarida gectigi gibi hemze
gelirse, Vers de bes elif uzatarak sila yapar. Ayrica devaminda hemze
bulunan silalarda (Hamza'nin ravisi) Halef'in sekteli ve sektesiz okuyusu
vardir. Bu tiir zamirlerde vaslen sila yapilir, vakfen yapilmaz. Zamirin
sonundaki sakin harf baska bir kelimeyle birlikte gelmesi sebebiyle
harekeye dontismiisse de sila yapilmaz.

% Ahmed Mahmud Abdiissemi’ el-Hafyan, Esherii’l-mustalahdt fi fenni’l-eddi ve ilmi'l-kird’dt
(Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 230.

2% Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird'dti’l-
asr (Beyrut: Dari'l-kiitiibi’'l-ilmiyye, ts.), 1: 274-275; Ibrahim b. Said ed-Devseri,
Muhtasarii’l-ibdrdt li-mu’cemi mustalahiti’l-kird’dt (Riyad: Darii'l-hadare li'n-nesr ve't-
tevzi’, 2008), 19.

¥ Palavi, Ziibdetii'l-irfin, 132.

% Hadid stresinde 57/4 ve 7. ayetinde (ii¢ tane sila var), 8. dyetinde (dort tane), 9.
ayetinde (iki tane), 10. ayetinde (iki tane), 12. ayetinde (ii¢ tane), 13. ayetinde (ii¢ tane),
14, ayetinde (yedi tane), 15, 16. dyetlerinde (iki tane), 17, 18. ayetlerinde (iki tane), 19.
ayetinde (iki tane), 20, 21, 22, 23, 26. ayetlerinde (iki tane), 27. ayetinde (dort tane) ve 28.
ayetinde (iki tane) toplam kirk bes tane sila vardir. Sila kavrami igin bk. Temel, Kirdat ve
Tecvid Istilahlari, 147.
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YR

20. ayetteki “%” kelimesindeki “s” zamirini burada oldugu gibi fbn
Kesir biitiin Kur'an'da sila yaparak (uzatarak) okur.? “i:9" ve “&is”

kelimelerinin “,” harflerini Vers terkik ile okur.
1.1.9. Ibdal

ibdal, sakin hemzeyi makablinin harekesi cinsinden bir harf-i medde
doniistiirmektir.30

8. ayette {i¢ tane “,” (vav) harfine ibdal vardir. “5,.E¥” (14 tii'mintine)
kelimesindeki hemze “34.#¥” (1A tGmintne) seklinde “,” (vav) harfine
dontusmustiir. Aym ayetteki “se” ve “iwes” (li-t'minG, mii’minin)
kelimelerinde de durum aymdir. Ibdal eden kiraat imamlar: vasil halinde

Vers, Stsi, Eb(i Cafer’dir. Vakif halinde Hamza da ibdal eder.3!
9. ayette “=t” ve “Zi” kelimelerinde Vers (1 elif, 3 elif, 5 elif) medd-i

bedel yapar. Ayrica “ 24" kelimesindeki “3” harfini uzatmadan -ki buna
“adem-i isba”” denilir-32 “Z4)” seklinde okuyan kiraat imamlar1 Eba Amr,
Ebt Bekir Su'be b. Ayyas (Asnn’m birinci ravisi), Hamza, Kisai, Halefii'l-
Asir'dir.

10. ayette “&i.” kelimesindeki ra harfini Vers terkik ile (ince) okur.
“ 24ty a5 8%” ifadesindeki “%%”den sonra gelen “,”dan dolay1 olusan
idgam-1 ma‘a’l-gunneyi (Hamza'min ravisi) Halef, bi-14 gunne yaparak
okur.? “ 2247 kelimesinde Ebt Amr ve Vers taklil yaparak okur. Ayrica
Vers'in fetih/duz okuyusu da vardir. Hamza, Kisai, Halefii'l-Asir ayni
kelimeyi imaleli okurlar.

2

12. ayette “«” kelimesinde Stsi'nin imaleli ve imalesiz (feth/diiz)
okuyusu vardir. “ +:5” kelimesinde de Vers'in taklil ile ve diiz okuyusu
olup, ayni kelimede Hamza, Kisai ve Halefii'l-Asir’in imaleli okuyusu
vardir. “:%;2” kelimesinde yine Vers'in taklili ve Ebt Amr, Hamza, Kisai

2 fbn Kesir burada oldugu gibi miifred-miizekker-gaib zamirlerini biitin Kur'an-
Kerim’de harekesine uygun med harfiyle uzatarak okur. Bu, sila veya zamir silasi
seklinde isimlendirilir. Malum oldugu tizere Ibn Kesir kiraati disinda, diger kiraatlerde
makabli sakin miifred-miizekker-gaib zamiri (bazi istisnalar1 disinda) uzatilmaz, sadece
makabli harekeli olanlar uzatilir. Bk. Cetin, Kur'an Okuma Esaslari, 195-198; Temel,
Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 147.

3  bdal kavramu icin bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 84.

31 Palavi, Ziibdetii'l-irfin, 132.

32 Bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 97.

B “.." idgdm-1 ma‘a’l-gunne harflerinden “¢ ,” harflerinde Halef biitiin Kur’an-1

> 2

u“

Kerim'de idgam-1 bi-ld gunne yaparak okur. Bu ytizden “¢ ,” harflerinde idgam-1

ANt

ma’a’l-gunnenin hikmii caizdir. Ayrica kiraatin takrib tarikinde, Kisai'nin ravisi Hafs
o

Dtri'nin Eba Osman ed-Darir tarikiyle sadece “4”li olan idgdm-1 ma’a’l-gunnede,
idgadm-1 bi-la gunne yaparak okuyusu vardir.
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“

ve Halefii'l-Asir'in imélesi vardir. “:..5"” kelimesindeki zamirin ha’simu
Ya'ktb “:&4" seklinde zammeli okumustur.

1.1.10. Ismam

[smam, sozliikte; bir kimseye bir seyi koklatmak3* anlamindadir.
Tecvid ilminde, siikindan sonra zamme harekeye isaret etmek tizere,
dudaklar1 6ne dogru toplamak, demektir.3

Uc cesit ismam vardir:

1) Vakif halinde, kelimenin 6tre harekesine isaret etmek {iizere
yapilan ismam.

2)  Bir harekenin diger bir harekeye karistirilmasiyla yapilan ismam.

3)  Bir harfin diger bir harfe karistirilmasiyla yapilan ismam.36

3. ayette “ 3" kelimesinde Hisam (Ibn Amir'in ravisi), Kisai, Ruveys
(Ya’ktib’un ravisi) ismam yaparlar. Buradaki ismam, bir harfin diger bir

harfe karistirilmasiyla yapilan ismamdir. “:25%" ifadesindeki “o”

harflerinde Stisi'nin idgami vardir. “#s&5"nun “,”sin1 Vers terkik ile (ince)
okur.%”

14. ayette “ " kelimesinde Vers'in taklili ve Ebti Amr, Hamza, Kisat
ile Halefii'l-Asir'in imalesi vardir. “:x” kelimesinde de sadece ibn
Zekvan (Ibn Amir'in ravisi), Hamza ve Halefii'l-Asir'in imalesi vardir.
“4u¥""  kelimesini EbG Cafer “uu¥” seklinde seddesiz med ile
okumustur.38

1.1.11. Teshil

Teshil (J+) rubal bablardan olup liigat olarak, araziyi/topragi
diizlemek, diiz hale getirmek, kolaylastirmak gibi anlamlara
gelmektedir.®  Kiraat 1stilahinda ise hemzede varit olan
degisiklige/ degistirmeye denir. Baska bir tarife gore teshil, hemze ile he
arasi bir okuyusa denir.

.

14. ayetteki “& 3 :3” ifadesinin ikinci hemzesini Vers, Kunbiil, Eb
Cafer ve Ruveys teshil ile okurlar. Vers ile Kunbiil'iin ibdal ile okuyuslar1

34 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’'ktb el-Firtizdbadi, Kimus Terciimesi, trc.
Miitercim Asim Efendi (Istanbul: Matbaa-i Bahriyye, 1304-1305), 4: 359.

35 Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 222.

36 Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 224.

% Bk. Dimyati, [thafii fuzald'i'l-beser, 534; PAlGvA, Ziibdetiil-irfan, 133.

3 Bk. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 287; Dimyati, Ithﬁfti fuzald'i’l-beger, 534; Paltvi, Ziibdetii'l-irfin,
133.

3 {bnii'l-Cezeri, et-Temhid, 70.
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da vardir. Kaltin, Bezzi ve Ebti Amr birinci hemzeyi iskat, ikinci hemzeyi
tahkik ile okurlar.

15. ayette “ X5k 7 ve “.” kelimelerinde Vers, Stsi ve Ebti Cafer’in
ibdali vardir. Yine “:Xs3L” ve “:Xix”de Vers'in taklil ve fetih iki vecih
okuyusu olup, Hamza, Kisai ve Halefii'l-Asir'in de imalesi vardir. “ 4%
I¥3”da Halef'in idgdm-1 bi-la gunnesi vardur.

1.1.12. Tagliz

Tagliz, harfi telaffuz ederken agizda bir dolgunluk, kalinhk
olusturmaktir. Tagliza, tefhim de denilmektedir. Ancak ¢ogu zaman
tethim “,” (ra) harfi icin, tagliz de “J” (lam) harfi i¢in kullamilmaktadir.
“alal”, “ook)” ve “:b” drneklerinde oldugu gibi, sakin veya fethali “ -
(sad), “L” (ta) ve “L” (z&) harflerinden sonra gelen fethali “J” (lam)
Nafi‘in ravisi Vers kiraatine gore kalin okunur. Bu sekilde kalin okunan
“J” (lam) harfine “lam-1 mugallaza” denilmektedir.4

16. ayetteki “J&"nin “J” harfini Vers tagliz#! ve terkik ile iki vecih
okur. “43 ;6" ifadesindeki “:6” kelimesini Eba Amr * “w” seklinde
“in kesresiyle okur, Hamza, Kisai, Ya'kab ve Halefii'l-Asir “::”
§ek11nde “+"nin zammesiyle okurlar. “;:” kelimesinin “,” harfini Vers
terkik ile okur.

18. ayette “Lstal ws” ifadesindeki idgam-1 ma’a’l-gunneyi Halef, belig
(idgam-1 bi-1a gunne) ile okur. “Zstz” kelimesini Ibn Kesir, Ibn Amir, Eba

Cafer, Ya'ktib “ 42" seklinde elifsiz ve ayin'in seddesiyle okurlar.+?

20. ayette iki defa gecen “Gif” kelimesinde Vers ve Eb Amr'in taklil
okuyusu olup, Vers'in fetih (diiz) okuyusu da vardir. Yine aymn kelimede
Hamza, Kisai ve Halefii'l-Asir’in imalesi vardir. “i%” kelimesinde de
Vers'in taklil okuyusu olup, Ebt Amr, Hamza, Kisai ve Halefii'l-Asir'in

imalesi vardir.4

//)Il

21. ayette “%is” kelimesinde Ver@ “ ) harfini terkik ile okur ve
kelimesinde de medd-i bedel yapar. ”’ kelimesinde Vers, Stsi ve Ebu

4 jbrahim Muhammed el-Ceremi Mu'‘cemu ulitmi’l-Kur’dn (Sam: Darii’l-kalem, 2001) 96-
97; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 95.

4 Lam-1 mugallaza: Fer'i harflerden olup, Lim-1 mufahhame de denir. Zidd terkiktir. Bk.
Cetin, Kur’an Okuma Esaslar1, 95.

22  Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi, Zidii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 4.
Baski (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1987), 8: 169; Dani, et-Teysir, 208; Ebii'l-Kasim
Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakd'iki’t-tenzil
ve uyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-ma’‘rife, ts.) 4: 64; Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr,
287.

#  Bk. Dimyati, [thafii fuzald'i'l-beser, 534; PAlGvA, Ziibdetiil-irfdn, 133.
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Cafer ibdal ederler.# Kelimenin sonundaki zamirde {bn Kesir sila yapar.
“iz 7 kelimesinde Halef'in belig okuyusu vardir. Ayrica “su”
kelimesinin hemzesinde Hisdm ve Hamza'min ibdal, teshil, revm
okuyuslar1 vardir. Yukarida ibdal ve teshilin ne oldugu hususunda bilgi
verilmisti. Simdi burada revm ile ilgili bilgi verilecektir.

1.1.13. Revim

Revm, harekeye ses vermek anlamma gelmektedir. Kurrdnin
bazilarina gore harekenin birazin telaffuz etmektir. Bazilarina gore ise
harekeye ses verirken sesin biiyiik ¢cogunlugunu zayiflatmaktir. Aslinda
iki goriis de aym seyi yansitmaktadir. Nahivcilere gore ise harekeye gizli
bir ses vermektir.45

23. ayette “326950”deki “i3<8” kelimesinde Vers, Stsi ve Ebt Cafer
ibdal ederler. “:5515” kelimesinde Vers taklil ile ve diiz (fetih) okuyup,
hemzede de medd-i bedel yapar. Yine ayni kelimede Hamza, Kisai ve
Halefii'l-Asir'in imalesi vardir. Ayrica buradaki hemzeyi Ebti Amr
medsiz okur.46

25. ayette “us uzsi 14” ifadesindeki “us” kelimesini Eb Amr “_.in
stikinuyla “d.;” seklinde okumustur. “«”deki “+” zamirinde Ibn Kesir
sila yapar. “+ %" kelimesinde Vers, Stsi ve Eba Cafer ibdal ederler. “ L.:
B ve “gy 27 ifadelerinde Halef idgam-1 bi-la gunne (belig) yapar.#
“ A" kelimesinde Dtiri'nin imalesi vardr.

26. ayette “+s55 5" ifadesinde Halef'in bi-ld gunne okuyusu vardir.
‘w5 kelimesindeki “«” harfini Hisdm “slsy” seklinde “ ile okur. Yine
“5281” kelimesini Nafi’ “&:47 seklinde hemze ile okur. “45” kelimesinin
“,” harfini Vers terkik ile okur. 48

2

27. ayette “»)61 55, WG, 4 7 kelimelerinde Vers, medd-i bedel yapar.
“¢” tizerinde de taklili vardir. EbG@ Amr ve Hafs Dari “¢” tizerinde imale
ederler. “d;” kelimesini Ebt Amr daha 6nce 25. ayette gectigi sekilde
“_” harfinin siikkinuyla “i:;” olarak okumustur. “s45”"nun zamirini Ibn
Kesir sila ile okur. “i&; &” ifadesinde Stsi ve Eba Cafer hemzeyi elife

ibdal eder. “&%;” kelimesinde Kisai vakfen imale eder. “+¢” kelimesini

4 Bk. Palavi, Ziibdetii'l-irfin, 133.

4 [bnii'l-Cezeri, en-Negr, 121.

6 Tbnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8: 173; Ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 287.

4 g harfinin oldugu idgdm-1 ma’a’l-gunneleri, asere tarikinde Halef'in bi-la gunne
yapmasinin yani sira, takrib tarikinde Kisai'nin ravisi Hafs Dari, Ebt Osman ed-Darir
tarikiyle bi-la gunne (belig) yapar.

48 Dimyati, [thfii fuzald'i'l-beser, 534.
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Hamza ve Ya’ktb “+"nin zammesiyle “:£&” seklinde okumuslardir. “%s”
kelimesinin “,” harfini Vers terkik ile okur.#

29. ayette “8” kelimesini Vers, “34” seklinde okumus olup, “4s5.44" nin
“,)” harfini terkik ile okumustur. Yine Verg'in, “.:2 " ifadesinde
tavassut ve tal okuyusu vardir. Aynmi kelimede, Hamzanin sektesi
olmakla birlikte, ravisi Hallad"in ayrica sektesiz okuyusu da vardir. “
1" ifadesini Halef, bi-lA gunne ile okur, bir de “:"niin hemzesinde
Hisam ve Hamzanin ibdél-teshil-revm uygulamasi vardir.>

Buraya kadar usulle ilgili kaideleri izah etmeye calistik. Usulle ilgili
kaidelerin mana tizerinde herhangi bir etkisinin olmadigimni sdylemek
gerekir. Fers-i hurtfla ilgili yerlerde ise cogunlukla manaya etki etmeyip,
bir kismi manaya etki etmektedir. Manaya etkisi olmayan bazi fersi
farkliliklara da, usul kisminda ayetlerin akisi iginde isaret edilmistir.
Simdi stredeki fers-i hurtfla ilgili olup, manaya etki eden ayetleri izah
etmeye calisacagiz. Buna ge¢meden once fers-i hurifla ilgili kisa bilgi
vermek yerinde olacaktir.

Fers-i hurf: Belli bir kaideye dayanmadan Kur'an’da daginik olarak
bulunan kelime farkliliklarina denir. Ciiz'1 kaidelerden olusarak kiilli
kaidelere tabi olmamasi ve strelerde daginik olarak gelmesi sebebiyle
“fers” denilmistir.5!

Kiraate dair calismalarda Bakara’dan N&s’a kadar stre stire bu
kelimeler ele alinmugtir. Fatiha stresi ise kiraat kitaplarinda usul kaideleri
icerisinde ele alinmaktadir. Mesela Ibniil-Cezeri “ed-Diirretii’l-mudiyye”
adli eserini iki kisma ayirarak birinci kissmda usul, ikinci kisimda ise
strelerdeki fersle ilgili kelimelerin tahlilini yapmistir.52

1.2. Hadid Stiresindeki Manaya Etki Eden Fersi Kiraat Farkliliklar:
1.2.1. el-Hadid 57/5
80 55 0 s oy et S 4

“Goklerin ve yerin miilkii O'nundur. Biitiin isler ancak O'na déndiriiliir.”

Bu ayette gecen “#5” kelimesini ibn Amir, Hamza, Kisai, Ya'kab,
Halefti'l-Asir “#55” seklinde okumuslardir. Adi gecen kiraat imamlar1

"y s 7

mechul sigasiyla “2s5” seklindeki kelimeyi malum sigasiyla “z»5
seklinde okuduklarn i¢in mana “Biitiin isler ancak O'na dondiiriiliir.”

4 Palavi, Ziibdetii'l-irfian, 133.

50  Dimyati, fthdfii fuzald'i’l-beser, 534; Paltvi, Ziibdetii'l-irfan, 133.

51 [brahim Muhammed el-Ceremi Mu’cemu uliimi’l-Kur'dn, 204.

52 Bk. Ebi'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, Diirretii’l-mudiyye
fi'l-kird’dti’s-seldsi’l-miitemmime li’l-asr (Medine: Mektebetii Dari'l-Hitida, 1993), 22.
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yerine “Biitiin isler ancak O'na doner.” seklinde olmaktadir.>® Dolayisiyla

#5” seklindeki mechul sigasiyla Allah’in azametine daha gticli bir
vurgu oldugu goriilmektedir.

1.2.2. el-Hadid 57/9
oot ol o 2Ke 18 o T e e 0 0 58
“Sizi karanliklardan aydmliga c¢ikarmak i¢in kuluna apacik ayetler

(tedricen) indiren O’dur. Stiphesiz Allah, size karst ¢ok sefkatli, cok
merhametlidir.”

“J#"kelimesini Ibn Kesir, Eba Amr, Ya’ktb “J%” seklinde
okumu@lardlr.

a) “J%” okunuguna gore mana; “...apacik ayetleri bir defada indiren
O’'dur.”

“

b) “J%” okunusuna gore mana; “...apacik Aayetleri (tedricen)
peyderpey indiren O’dur.” Bu ayette de klraat farklilig1 daha kapsaml
bir mana elde edilmesini saglamistir.

Ayrica tef'll babinin teksir manasma kullamildign da dikkate
alindiginda mana; “.... ¢okca, peyderpey indiren O’dur.” seklinde de
anlasilabilir.

1.2.3. el-Hadid 57/10

Jv &ujcmywdmw&swv ua)ybubwuuwax},»uw3wyurﬁuj
pdjlwuwbzé‘éid1xay\§)5‘jbbnmx!}uﬂd,d! bjjvja}\

“Ne oluyor size ki, Allah yolunda harcamiyorsunuz? Hélbuki goklerin ve
yerin mirast Allah’indir. Elbette icinizden, fetihten once harcayan ve
savaganlar, daha sonra harcayip savasanlara esit degildir. Onlarmn
derecesi, sonradan infak eden ve savasanlardan daha yiiksektir. Bununla
beraber Allah hepsine de en gtizel olan1 vadetmistir. Allah’in
yaptiklarinizdan haberi vardir.”

a) “J&” kelimesini Ibn Amir miibteda olarak “*” seklinde okumustur.
Bu durumda “ g4 @ &5 3%” okuyusuna gore mana “Bununla beraber
hepsi, Allah'in en giizel olan vadettigi kimselerdir.”% seklindedir.

% Dani, et-Teysir, 208; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 287.

54 Nehhas, Ahmed b. Muhammed, ['rdbii’l-Kur'én, 3. Baski, nsr. Ziheyr Gazi Zahid
(Beyrut: Alemiy’1-kiitiib, 1988), 4: 351-352; Ibni'l-Cezeri, en-Nesr [fi'l-kard’ati’l-agr, 287;
Dimyati, fthdfii fuzald'i’l-beser, 534; Paltvi, Ziibdetii'l-irfan, 133.

% Dani, et-Teysir, 208; Zemahseri, el-Kessif, 4: 62-63; Nasiruddin Ebii'l-Hayr Abdullah b.
Omer el-Beyzavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1314),
2:496.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



Hadid Stiresindeki Kiraat Farkliliklart ve Manaya Etkisi = 429

b) ibn Amir disindaki diger kiraat imamlarina gore mana; “ % iz 54
5:4” “Bununla beraber Allah hepsine de en giizel olani vadetmistir.”5
seklinde olup, kiraat farklilig1 dyetin manasinda kokli bir degisiklige
sebep olmamakta, Kur'an'in ifade zenginligini gostermektedir.

1.2.4. el-Hadid 57/11
55 T 5 el es B3 A (o 8 15 s

“Kim Allah’a gtizel bir 6diing verecek olursa, Allah da onun karsiligin kat
kat verir ve ayrica onun ¢ok degerli bir miikafat: da vardir.”

"y

a) Astm'in “i8” seklinde okuyusuna gére anlamy; “(Allah Teala)
onun i¢in onu kat kat arttirsin.”57

b) Naft’, Ebt Amr, Hamza, Kisai ve Halefii'l-Asir'in “#st=5” seklinde
“&” harfinin zammesiyle okuyuslarma gore anlami; “Allah da onun
karsiligini kat kat artirir.”

c) Ibn Kesir ve Ebt Cafer “ixz5” seklinde “; ” harfinin seddesi ve “=”

FE

harfinin zammesiyle okuyuslarina gore “#s=5” ile ayni anlamdadar.

d) Tbn Amir ve Ya'ktib “iz24” seklinde “¢” harfinin seddesi ve “2”
harfinin fethasiyla okuyuslarina gore “125” ile ayni anlamdadair.58

1.2.5. el-Hadid 57/13

a8 B s 1) 3 155 e R G T il Bl S50 0ok

LN3al) ok 5 a5 BRT) 43 HG D6 U 5ty
“Miinafik erkeklerle miinafik kadinlarin, miiminlere ‘Bizi bekleyin,
nurunuzdan bir parca 1s1k alalim.” diyecegi giinde kendilerine ‘Arkamniza
doniin de bir 151k araym!” denilir. Nihayet onlarin arasina, icinde rahmet,
disinda azap bulunan kapili bir sur gekilir.”

a) Hamza'nin “t54" seklinde® hemzeyi fethali olarak “5” harfini de
kesreli olarak okuyusuna gore anlami “Bizi bekleyin de sizin
nurunuzdan yararlanalim.”

2 %17

b) Hamza disinda diger kiraat imamlarinin “cykiis” okuyuslarma
gore anlami “Bize bakin da sizin nurunuzdan yararlanalim.”

5 ibn Hayyan el-Endeliisi, Esirtiddin Muhammed b. Yasuf b. Alj, ['rabii’l-Kur’dn, 2. Basku.
(Beyrut: Daru ihyd'i’t-ttirasi’l-Arabi, 2005), 5: 230,

57 ibn Hayyan el-Endeliisi, ['rabii’1-Kur'dn, 5: 231; ibnii'1-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8: 164.

%  EbG Zekeriyyad Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me'dni’l-Kur'dn, 2. Baski (Beyrut: Alemii'l-
kiitiib, 1980), 3: 132; Nehhas, I'rébii’1-Kur’dn, 4: 353; Mutcaly, el-Mu’cemii’l-Arabiyyii’l-
hadis, 506.

%  Dimyati, fthdfii fuzald'i’l-beser, 534; Paltvi, Ziibdetii'l-irfan, 133.
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Birinci okuyusa gore “bizi bekleyin” seklindeki mana, ikinci okuyusta
“bize bakin” sekline doniiserek, daha kapsamli bir mana elde edilmesini
saglamustir.

1.2.6. el-Hadid 57/15
et hge i (or S0 81gle 1S ) e Y s S i Y 3G

“Bugtin artik ne sizden ne de inkdr edenlerden bedel kabul edilir,
varacagniz yer atestir. Size yarasan odur. Ne kotii bir doniis yeridir!”

“i2zy¥” kelimesini Ibn Amir, Eba Cafer, Ya’'kab “is#V” seklinde “=” ile
okurlar. Burada “%%” naib-i faili ile meghul fiil arasina “:%.” harf-i cer ve
mecrtru geldigi icin, fillin “isg¥” veya “is#¥” seklinde miizekker ve
miiennes gelmesi caizdir.®? Her iki durumda da aym manaya
gelmektedir.

1.2.7. el-Hadid 57/16

tle 008 15 e AT 0150 s i a0 s 0 S a8 e Ol b

Ok 24l G, ll L )
“Iman edenlerin Allah't anma ve O'ndan inen Kur'an sebebiyle
kalplerinin iirpermesi zamani daha gelmedi mi? Onlar daha o©nce
kendilerine kitap verilenler gibi olmasinlar. Onlarin {izerinden uzun
zaman gecti de kalpleri katilasti. Onlardan bir¢ogu yoldan ¢ikmis
kimselerdir.”

a) “J¢ us” kelimesini Nafi’ ve Hafs, yukaridaki ayet-i kerimede gectigi
sekliyle okurlar ve manas1 “ Hakk’dan inen Kur’an sebebiyle...” seklinde
olur.

b) “U545” seklinde Ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Eba Bekir Su’be b.
Ayyas, Hamza, Kisai, Eba Cafer, Ya'kab, Halefii'l-Asir “;"nin seddesiyle
okumuslardir. Bu okuyusa gore mana “Hakk’dan tedricen (peyderpey)
inen Kur’an sebebiyle...” seklinde olur.

)

c) “i455 ¥5” kelimesini Ruveys, “148;” seklinde okur. Buna gore;
“...Onlar daha once kendilerine kitap verilenler gibi olmasinlar...”
seklindeki mana, Ruveys’in “15 S5 okuyusuna gore; “...Siz daha 6nce

60  Ferra, Me'dni’l-Kur’dn, 3: 133; Ibni'l-Cevzi, Zidii'l-mesir, 8: 165; Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cimi‘u’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn, 2. Baski (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1954) 27:224; Nehhas, I'rdbii’l-Kur’dn, 4: 357; Zemahseri, el-Kessif, 4: 63; Ebti Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami” li-ahkdmi’l-Kur'dn, 3. Baski (Kahire:
Darti'l-kalem, 1966), 27: 245; Beyzavi, Envirii’t-tenzil ve esrdrii’t-te'vil, 2: 497;
Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 361.

61 Nehhas, ['ribii’l-Kur’an, 4: 358.
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kendilerine kitap verilenler gibi olmaym...” seklindedir.¢2

Burada gaib ve muhatap sigalariyla ashab-1 kirdm (miiminler)
kastedilmistir. Bu ifadelerle, ayetin mana biittinliigu cercevesinde, ashab-
1 kiram ikaz edilmeyip, tesvik edilmistir.%

1.2.8. el-Hadid 57/18
o 3 s Gl s o 0 15380 Bty (et &)

“Sadaka veren erkeklere ve sadaka veren kadimnlara ve Allah’a gtizel bir
odiing verenlere, verdiklerinin karsilig1 kat kat 6denir ve onlara degerli bir
miikafat vardir.”

“ 6%l feit) & ifadesindeki her iki kelimede bulunan “_»” harflerini
Ibn Kesir ve Ebt Bekir Su’be b. Ayyas seddesiz olarak tahfif ile okurlar.
Diger kiraat imamlar1 yukarida yazildigr gibi “ " harflerini seddeli
okumuslardir.®4

a) Ibn Kesir ve Ebti Bekir Su’be’'nin okuyusuna gére anlami; “(Allah’t
ve elcisini) tasdik eden erkekler ve tasdik eden kadinlar” olur.

b) Diger kiraat imamlarimin seddeli okuyusuna gore anlami; “Sadaka
veren erkekler ve sadaka veren kadinlar” seklinde olur.®

Burada tasdik ve sadaka kelimeleri arasinda soyle bir anlam iliskisi de
kurulabilir. Ayette Y SBiatly peitadd b kiraatiyle ifade buyurulan “sadaka
veren erkekler ve sadaka veren kadinlar” imanlarina sadakatlerini
gostermek suretiyle tasdik etmis olurlar.

1.2.9. el-Hadid 57/20

s

700 50 il e sVl sl o G K s B gls o G B G el

s N 0 A g e yp 0 e Bk Boas Dl W gttt G ¥ Al U g
“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir
oviinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki

6 Ferra, Me'ani'l-Kur'dn, 3: 134; ibni'1-Cevzi, Zddii'l-mesir, 8: 168. Kiraat farkliliklar: icin
bk. Dani, et-Teysir, 208; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 287.

63 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser Nesgriyat, 1979),
7:4745.

o Dani, et-Teysir, 208; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 287; Dimyati, Ithﬁfii fuzald'i’l-beger, 534;
Palavi, Ziibdetii'l-irfin, 133.

6 Ferrd, Me'ani’l-Kur’dn, 3: 135; Ibni'l-Cevzi, Zidii'l-mesir, 8: 169; Taberi, Cami‘u’l-beydn,
27: 229; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'an, 27: 252; Nehhas, [‘rabii’l-Kur'dn, 4: 359-360;
Zemahsgeri, el-Kesséf, 4: 64; Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-
Tefstru’l-kebir), Misir: y.y., ts; 29: 230. Ayrica bk. Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire
Etkisi, 361-362.
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bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ziraatcilerin hosuna gider. Sonra kurur da
sen onun sapsart oldugunu goriirsiin; sonra da ger ¢op olur. Ahirette ise
cetin bir azap vardir. Yine orada Allah’in magfireti ve rizas1 vardir. Diinya
hayati aldatic1 bir gecimlikten baska bir sey degildir.”

"

Bu ayetteki “05%,” kelimesinin “,” harfini EbG Bekir Su’be,
seklinde zammeli okur.%

a3 o, W
ols2)

Ebt Bekir Sube’nin “i5%” seklinde okuyusu ve diger kiraat
imamlarmin “&5%,” seklindeki okuyuslarina gore; her iki okuyus da “ 2"
fiilinin mastar1 oldugundan her iki kelime de ayn1 manaya gelmektedir.®”

1.2.10. el-Hadid 57/23
555 B A EL Y g S8BT U 155 ¥y 06 G e 52 NI

“(Allah bunu) elinizden c¢ikana {iztilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi
nimetlerle simarmayasimz diye agiklamaktadir. Ctnkt Allah, kendini
begenip bobtirlenen kimseleri sevmez.”

“&a6" ifadesini EbG Amr, hemzeyi uzatmadan “:&is” seklinde
okumustur.

a) Eb6t Amrin “: 555" seklinde okuyusuna gore anlami “...size
elenle simarmayasiniz.”
8 § Yy

1

b) Diger kiraat imamlariin “:%5¢” seklindeki okuyuslarina gore;
“...Allah'in size verdigiyle simarmayasimz...” seklindedir.®® Ayet-i
kerimedeki kiraat farliliklar1 manayr daha kapsamh kildig1 ve
zenginlestirdigi goriilmektedir.

1.2.11. el-Hadid 57/24
Dot 8 5240 B 03 s 0 o8 by Gl o0

“Onlar cimrilik edip insanlara da cimriligi emrederler. Kim ytiz gevirirse
stiphesiz ki Allah zengindir, hamde layiktir.”

a) “ +4” kelimesini Hamza, Kisai ve Halefii'l-Agir “ 1+y” seklinde “o”
ve “+” harfinin fethasiyla okumuslardir. “;=s (4”niin mastar1 “;% & 2"

6  Bk. ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 287; Dimyati, fthﬁﬂ‘i fuzald'i’l-beger, 534; Paltvi, Ziibdetii'l-irfin,
133.

67 )3ia, kelimesi cok razi olmak anlaminda sadece Allah icin kullamilir. Ebii’l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, “rzy”, Miifreddtii elfizi’l-Kur’an, 3. Baski
(Dimasgk: Darti'l-kalem, 2002), 356; ibn Manzar, “rzy”, Lisanii’l-Arab, 14: 324; ibrahim
Mustafa v.dgr., el-Mu’cemii'l-vasit (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1990), 351.

6  Ferra, Me'ani’l-Kur’dn, 3: 136; Ibni'l-Cevzi, Zidii'l-mesir, 8: 173; Taberi, Cami‘u’l-beydn,
27: 235; Nehhas, ['rdbii’l-Kur’'an, 4: 365; Zemahseri, el-Kessdf, 4: 66; Razi, Mefitihu'l-gayb,
29: 239; Kurtubi, el-Ciami’ li-ahkdmi’l-Kur'an, 27: 258; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, 362.
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sekillerinde® gelmektedir. Dolayisiyla Hamza, Kisai ve Halefii'l-Asir’in
1= okuyuslar ile diger kiraat imamlarinm “ 54" okuyuslar: aym
anlama gelmektedir.

b) “id gl s @ 287 ifadesini, Nafi’, ibn Kesir, Eba Cafer “ »"yi
okumadan “d @ 38” seklinde okumuslardir.”0 “Stiphesiz ki Allah
zengindir, hamde layiktir.” Asim kiraatinin de icinde oldugu diger kiraat
imamlarimin okudugu “,” lafz1 daha giiclii bir anlam elde etmemizi
saglamaktadir.

Sonug

Kur'an'in farkli yorumlanmasina etki eden faktorlerden biri insan;
insanin kisisel 6zellikleri, yetistigi cevre, bilgi ve kiiltiir seviyesi, mensup
oldugu mezhep ve mesrebidir.

Digeri de; Kur'an'in egsiz tislubundan kaynaklanan bagkaca
hususlarin yaninda, makalemize konu olan kiraat farkliliklaridir. Kiraat
farkliliklariin 6nemli bir kismi; izhar, ihfa, idgam, imale feth, terkik,
tethim, nakil, sekte, iskan, iskat, hazif, sila, med, kasr... gibi manaya etki
etmeyen sifahi ihtilaflardan olusmaktadir. Manaya etki eden kiraat
farhliklar1 daha ziyade miifred-cemi’, miizekker-miiennes, malum-
mechul, gaib-muhatab gibi siga farkliliklari, kelimelerdeki takdim-tehir,
hareke ve harf degisimlerinden kaynaklanmaktadir.

Makalemize konu olan Hadid stiresinin mana ve muhtevasinda; olan
biten her seyin Allah’'in bilgisi ve gozetiminde, kusatmasi altinda oldugu
bitiin ayetlerde hissedilmektedir. Stredeki toplam 29 ayetteki biittin
kiraat farkliliklarini gosterdikten sonra manaya etki eden; el-Hadid 57/5,
9,10, 11, 13, 15, 16, 18, 20, 23, 24. ayetlerden olusan on bir ayet tespit ettik.
Stredeki diger kiraat farkliliklarini belirmek suretiyle, manaya etkisi olan
farkliliklarin  az sayida oldugunu gordiik. Bu ayetlerde kiraat
farkliliklarindan kaynaklanan anlam degisimlerinin, birbiriyle gelisen zit
manalar olmayip, aksine anlam ve yoruma zenginlik ve derinlik kattigini,
daha kapsamli bir mana elde edilmesini sagladigini gézlemledik.

Hadid stiresi 6zelinde tespit ettigimiz bu husus, biitiin Kur’an’daki
kiraat farkliliklar: igin gecerlidir. Ayrica bu kadar farkli okuyusa ragmen,
kiraat farkliliklarinin Kur’dn’in manasinda bir tezat olusturmamasini,
Kur’an’in mucize olusunun bir delili oldugunu gostermesi bakimindan
dikkat cekici oldugunu miisahede ettik.

6  fbn Manztr, “bhl”, Lisinii’l-Arab, 11: 47; Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf Semin el-Halebi,
Umdetii’l-huffiz fi tefsiri esrafi’l-elfiz (Beyrut: Alemii'l-kiitiib, 1993) 1: 185; ibrahim
Mustafa v.dgr., el-Mu’cemii’l-vasit, 41.

70 Ferra, Me‘ani’l-Kur’'dn, 3: 136; Dani, et-Teysir, 96, 208; Dimyati, fthﬁfii fuzald'i’l-beger, 534.
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Oz

Alatl b. Muhibbi es-Sirdzi XVI. ytizyilda yasamis bir Osmanli alimidir. Aslen $irdzh
oldugu anlasilan miiellifin Acem diyarindan Osmanli cografyasina hangi tarihlerde ve
nicin geldigine dair herhangi bir bilgimiz bulunmamaktadir. Farsca, Arapca ve
Tiirkge'ye siir insad edebilecek diizeyde vakif olan Ala, farkli sahalara dair bircok eser
telif etmistir. Risdletii’l-es’ile ve’l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve’l-hadis, muellifin Silahdar Cafer
Pasa’ya (6. 995/1587) ithafen, Miiskilii'l-Kur’an ve Miigkilii'l-hadis ilimlerine dair
Tiirkce olarak telif ettigi eseridir. iki boliimden olusan eserin ilk kisminda, ayetlerde
miiskil gibi goriinen bazi noktalarin tavzihine yer verilmistir. Miiellif, ytiz yirmi soru
ve bu sorulara verdigi cevaplarla ayetlerle alakali degerlendirmelerini yapmistir.
Alat'nin, eserini telif ederken Vahidi, Zemahseri, Razi ve Beyzavi gibi meshur
miifessirlerden istifade ettigi goriilmektedir. Fikihta Hanefi, itikatta Matiiridi olan ve
Mevlevi tarikatine miintesip olan Alai, ayetlerin fikih, keldm, belagat ve tasavvuf gibi
ilimlere taalluk eden yonlerine dair kendi perspektifi paralelinde goriislerini
belirtmistir. Alai, yetlerin 6zellikle keldm ilmiyle irtibatli yonlerine dair ayrintilara yer
vermeye 6zen gostermistir. Bu baglamda yeri geldigince Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile
arasindaki tartismalar: zikretmis ve Mu'tezile'nin goriislerini hatali buldugunu ifade
etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Osmanli, Alai, Miiskilii'l-Kur’'an, Riséletii’l-es’ile ve’l-
ecvibe.
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‘Ala’i b. Muhibbi al-Shirazi and His Risalah on the Mushkil
al-Qur’an

Abstract
‘Ala’t b. Muhibbi al-Shirazi was an Ottoman scholar lived in 16th century. As
understood he was from Shiraz but we are unable to get any information about when
and why he migrated to Ottoman territory from Iran. “Ala’i, who was highly competent
in Persian, Arabic and Turkish languages, produced many works in various fields.
Risalah al-as’ila wa’l-acviba fi ‘ilm at-tafsir wa’l-hadith was one of his studies in the
mushkil al-Qur’an and mushkil al-hadith, was dedicated to Silahdar Ca‘fer Pasha (d.
995/1587) in Turkish. This study was composed of two sections. In the first section, he
brought explanations to some difficult points in the verses of the Qur’an. He did this
by answering one hundred twenty questions. We can see that he had benefited from
the works of some famous interpreters like Vahidi, Zamakhshari, Razi and Baydavi
while compiling this book. As a follower of Hanefi figh, Maturidi faith and Mevlevi
sect, “Ala’1 stated his specific ideas about the aspects of the verses concerning the fields
of figh, kalam, rhetoric and mysticism. ‘Ala’1l especially cared for giving details
regarding the aspects of the verses related to kalam. In this context, he sometimes
mentioned the debates between Ahl al-sunnah and Mu'tezile and found Mu'tezile
faulty.
Keywords: Tafsir, Ottoman, ‘Ala’i, Mushkil al-Qur’an, Risalah al-as’ila wa’l-acviba.

Giris

Osmanlilar, Islam’in ilk yillarinda Hazreti Peygamber onciiliigiinde
tesekkiil etmeye baslayan ve takip eden asirlarda nesviinema bulan Islam
medeniyetinin gelisimine bircok agidan 6nemli katkilar sunmus bir millet
olarak tarih sahnesindeki yerlerini almislardir. Osmanli ulemasinin 6zellikle
de ilmi sahada gosterdigi gayretler takdire sayandir. Osmanl alimleri islam
medeniyetinin muhassalas1 olarak tevariis ettikleri birikimi iyi bir bicimde
sentezlemisler ve bu sahaya yeni bir soluk getirmislerdir. Ayrica kiilliyatin,
mihenk tas1 mesabesinde olan eserleri tizerine kaleme aldiklari serh, hésiye ve
ta’lika ttirti calismalarla mevcut hazineyi daha da zengin hale getirmislerdir.

Osmanli ulemasinin gerek akli, gerekse nakli ilimlere dair tarih stirecinde
ortaya koydugu s6z konusu calismalara hentiz tam anlamiyla vakif
olunamamasi, yer yer, Osmanlilar'in ilmi sahada pek fazla iiretken olmadig: yahut
ortaya konulan eserlerin  Ozgiin  olmadigr seklindeki degerlendirmeleri
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda, Osmanli déneminde hustle gelen
ilm1 calismalarin, kiilli bir sekilde tespit ve degerlendirilmesinin elzem oldugu
izahtan varestedir. Bu makalede bir Osmanli alimi olan Alai b. Muhibbi es-
Sirazi'nin ultmii’l-Kur'an’a dair kaleme aldig1 Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe fi
ilmi’t-tefsir ve’l-hadis isimli eseri degerlendirmeye tabi tutulacaktir.
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1. Miiellifin Hayat1

Kaynaklarda hayatina dair pek fazla bilgi bulamadigimiz miiellifin'
kendisinin ve babasiin ismi Muhammed’dir.? Fakat eserlerinin bircogunda
kendisini sohret buldugu Alai b. Muhibbi es-$irdzi es-Serif> ismiyle
tanutmaktadir. Alai ve Muhibbi sohretlerinin, Aldiiddin ve Muhibbiiddin
isimlerinin kisaltilmis halleri oldugunu kabul ederek tam isminin Alatuddin
Muhammed b. Muhibbiiddin Muhammed es-$irdzi es-Serif oldugunu
sOyleyebiliriz.

Aslen S$irazli oldugu anlasilan miellifin Acem diyarindan Osmanl
cografyasina hangi tarihlerde ve nicin geldigine dair herhangi bir bilgimiz
bulunmamaktadir.# Bazi kaynaklar Al4di b. Muhibbi es-Sirazi'nin Hanefi

1 Miiellife dair bilgiler icin bk. Ahmed Ahdi b. Semsi-i Bagdadi, Giilsen-i Suard, Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Galata Mevlevihanesi, nr. 223, 230-231; Katib Celebi, Kesfii z-ziinin
an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin (1stanbul: MEB, 1971), 1: 193, 337, 755; 2: 1239, 1588, 1705; Ahmed b.
Muhammed el-Edirnevi, Tabakitii'I-miifessirin, Beyazit Yazma Eser Kiittiphanesi, Veliyyiiddin
Efendi, nr. 427, 88a-b; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin esma’ii’l-miiellifin ve dsdrii’l-
musannifin, (istanbul: MEB, 1951), 2: 744; a.mlf. Tzéhu'l-mekniin fi'z-zeyli ald Kesfi'z-ziiniin
(istanbul: MEB, 1972), 1: 83; Nail Tuman, Tuhfe-i Ndili (Ankara: Bizim Biiro Yayinlari, 2001), 2:
694; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin (Beyrut: Mektebetii’l-miisenna - Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, ts), 7: 204; Hayreddin Zirikli, el-A’ldm kamiisii terdcim (Beyrut: Darii'l-ilm 1i'l-
Melayin, 2002), 5: 11; Abdiilbaki Gélpmarli, Mevlind Celdleddin, Hayati, Felsefesi, Eserleri,
Eserlerinden Secmeler (1stanbu1: inkﬂap Kitabevi, 1985), 23-24; Emrah Dokuzlu, Aldi b. Muhibbi
es-Sirdzi'nin “Diistiiru’l-Viizerd” Isimli Siyasetndmesinin Metin ve Tahlili (Yuksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 2012), 19-24; Mehmet Akif Alpaydin, Osmanlilarda Tiirkce Tefsir Gelenegi
(istanbul: iFAV Yayinlari, 2016), 108-110.

2T e 2 D et et e a0 e awy” AlAD b. Muhibbi es-Sirazi, Hdsiye sdfiye ald
dibdceti’l-Vifiye fi serhi’l-Kdfiye, Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Resid Efendi, nr. 887/2,
31b. Ayrica bk. a.mlf, Fiitihu'l-irsid li-tulldbi’r-resid, Topkap1 Saray1 Yazmalari, Hazine, nr.
250, 120b; Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 2: 1239.

3 Bazi 6rneklerigin bk. Alai b. Muhibbi es-Sirazi, Risdleti'l-es"ile ve'l-ecvibe fT ilmi’t-tefsir ve'l-hadis,
Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Nuruosmaniye, nr. 110, 2a; Neticetii's-siililk fi nasthati’l-
miilik, Silleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Pertevniyal, nr. 1011, 1a; Diistiirii’l-viizerd,
Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 4421, 2b. isminde zikrettigi “es-
Serif” ifadesinden miiellifin, Hz. Hasan tarikiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v) soyundan geldigi
anlasilmaktadir.

4 [stinsah ettigi baz1 eserlerin ferag kaydi miiellifin farkli tarihlerde Konya’da ve Osmanl’min
payitaht1 olan Istanbul’da bulundugunu gostermektedir. Konya igin bk. Istanbul Universitesi
Nadir Eserler Kiittiphanesi, Farsca Yazmalar, 1284, 107a. Istanbul icin bk. Ibn Melek,
Mebiriku’l-ezhdr  fi  serhi  Mesdriki’l-envdr, Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi,
Nuruosmaniye, nr. 1062, 335b; Alai b. Muhibbi es-Sirdzi, Mevahibii’r-Rahmidn fii'rdbi ciiz'i’l-ahir
mine’l-Kur’dn, Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Kadizade Mehmed, nr. 16/3, 40a.
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mezhebi miintesibi ve miifessir oldugu bilgisini vermislerdir.>

Miiellifin meslegine dair ipuglarina elimizde bulunan eserleri tizerinden
ulasmaktayiz. $irdzi'nin bazi eserlerinde kendisini véiz olarak tanittigim
gormekteyiz.® Bunun disinda iyi bir hattat oldugunu istinsah ettigi bazi
niishalardan anlamaktayiz.” Telif ve terctime ettigi eserlerin miinderacatna
bakarak Islami ilimler sahasinda kendisini iyi yetistirdigini, anadili olan
Farsca’nin yamnsira siir insad edebilecek diizeyde Arapca ve Turkce'ye vakif
oldugunu kabul edebiliriz. Miiellifin Mevlevi tarikatine intisdb -ettigi,
Mesnevi'deki ihtisdsindan miitevellit mesnevihan olarak vazifelendirildigi de
miiellife dair tespit edebildigimiz bilgilerdendir.?

Telif ettigi bazi1 eserlerinin ithafatina bakarak Alai b. Muhibbi es-$irdzi'nin
devlet adamlari ile de irtibatinin bulundugunu soyleyebiliriz. Risdletii’l-es’ile
ve'l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve’l-hadis isimli eserini Silahdar Cafer Pasa’ya® (6.
995/1587), Diistiirii’l-viizerd isimli eserini Lala Mustafa Pasa’ya? (6. 988/1580)
ve Neticetii’s-siiliik fi nasihati’l-miiliik isimli eserini de Sultan II. Selim’e® (5.
982/1574) ithafen kaleme almasini burada 6rnek olarak zikredebiliriz. Vefat

5 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1: 744; Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 7: 204.
6 Sirazi, Mevdhibii'r-Rahmidn, 40a; Ayrica bk. Katib Celebi, Kesfii'z-ziintin, 2: 1588.
7 Istinsah ettigi baz1 niishalar Alai b. Muhibbi es-Sirazi'nin nesih, siiliis ve 6zellikle ta‘lik yaz1
cesitlerindeki maharetini ortaya koymaktadir. Bazi 6rnekler icin su niishalara bakilabilir:
i. Muhammed b. Mahmtd el-Gilani, Menazirii’l-insd, Topkap: Saray1 Yazmalari, Hazine,
nr. 1031, (946 Safer).
ii. Muhammed b. Mahmid el-Gilani, Riydzii'l-insd, Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi,
Ragip Pasa, nr. 1116, (947 Rebiiilevvel).
iii. Mecmii’a, Darii’'l-kiittibi'l-Misriyye, Mecami’-i Farisi, nr. 3, (947-Kostantiniyye).
iv. Ibn Melek, Mebdriku'l-ezhdr fi serhi Mesdriki'l-envir, Siileymaniye Yazma Eser
Kiittiphanesi, Nuruosmaniye, nr. 1062, (Recep 948-Kostantiniyye).
v. Sa’diSirazi, Bostin, Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Halet Efendi, nr. 711, (949).
vi. Mevlana Celaleddin er-Rtmi, Mesnevi-i Ma‘nevi, Konya Mevlana Miizesi Yazmalari, nr.
2008, (955 Cemaziyelahir).
vil. Neticetii’s-stiliik fi nasthati’l-miililk: Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Pertevniyal,
nr. 1011, (966).
viil. Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve’l-hadis, Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi,
Nuruosmaniye, nr. 110.
8 Ahdji, Giilsen-i Suard, 230; Golpinarli, Mevlind Celdleddin, 23-24.
9  Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Nuruosmaniye, nr. 110, 3a.
10 Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Hekimoglu, nr. 788/2, 92a.
11 Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Pertevniyal, nr. 1011, 5b.
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tarihi tam olarak bilinmeyen'? S$iradzi'nin farkli sahalarda eserleri
bulunmaktadir.

2. Eserleri

Alai'nin tefsir ve ulamii’'l-Kur’an, hadis, Keldm, Arap dili, mantik, fslam
tarihi, tasavvuf, siyaset gibi ilimlere dair Farsca, Arapga ve Tiirkce eserler telif
ettigini gormekteyiz. $imdi bu eserlerden tespit edebildiklerimizi
siralayacagiz.

2.1. Tefsir ve Kur’an ilimleri
2.1.1. Risdletii’l-es’ile ve’l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve’l-hadis

Bu eserle alakali degerlendirmelerimizi ¢alismamizin takip eden
boliimiinde ayrintilariyla sunacagiz.

2.1.2. Tefsiru siirati Leyleti’l-Kadr

Eser Alat'nin agirhikli olarak Beyzavinin (6. 685/1286) Enviru't-
tenzil'inden istifade ile kaleme aldig1 Kadir stiresi tefsiridir. Miiellif, eserin
niishasinin zahriyesinde yaptig1 takdimde, tefsirini muteber tefsirlere ve kendi
dirdyetine miiracaatla kaleme aldigini ifade etmektedir. Bu baglamda eserde
Beyzavi'nin disinda Zemahseri (6. 538/1144) ve Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) gibi miifessirlerin eserlerinden de istifade edildigi goriilmektedir.
Alai ayetlerin tefsirinde soru-cevap tislibunu agirlikli olarak kullanmis ve
lafizlarda miindemig olan liigavi niikteleri izah etmeye calismistir. Eserin
baglamadan bir ©6nceki varaginda Beyzavinin Kadir stresini tefsiri
nakledilmis, eserin sonuna ise Ebii'l-Leys es-Semerkandi'nin (6. 373/983)
Kadir stiresini tefsiri eklenmistir. Arapga kaleme alinmis olan eserin miiellif
hatti ntishast Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Resid Efendi
koleksiyonundadir.13

2.1.3. Mevdhibii’r-Rahmdn fi i’rdbi ciiz’i’l-ahir mine’l-Kur’ian

Miiellifin Kur’an ilimlerine dair kaleme aldig1 eser Kur’an-1 Kerim'in son
cliz’iintin i‘rdbin ihtiva etmektedir. Fakat son ciiziin i‘rdbina baglamadan ¢nce
isti'aze, besmele ve Fatiha stresinin i‘rdb1 da yapilmustir. Muellif eserin
mukaddimesinde su kaynaklardan istifade ettigini ifade etmistir: Ibnii’l-
Enbari (6. 328/940), Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi (6.

12 Mezkur kaynaklarda miiellifin vefat tarihi 945/1538 senesi olarak zikredilmektedir (bk. Katib
Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 1: 193; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetiil-arifin, 1: 744; a.mlf. [zih, 1: 83).
Bu bilgi pek sihhatli goriinmemektedir. Ctinkti muellifin “Diistiiri’l-viizerd” isimli eserinin
miiellif hatt1 niishasinin istinsah tarihi 966/1559 senesidir (bk. Stileymaniye Yazma Eser
Kiuttiphanesi, Pertevniyal, nr. 1011, 387b). Dolayisiyla miellifin vefattin 966/1559
senesinden sonraki bir tarihte olmas1 gerekmektedir.

13 Bk. Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Resid Efendi, nr. 887/4, 108a-119b.
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427/1035), Said el-Hafi (6.430/1038), Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045),
Zemahseri (6. 538/1144), Ebui'l-Beka el-Ukberi (6. 616/1219), Kevasi (0.
680/1281), Sefakusi (6. 742/1342), Tibi (6. 743/1343), Carperdi (6. 746/1346).
Arapca olarak telif edilen eserin miellif hatt1 olan niishasi Stileymaniye Yazma
Eser Kiittiphanesi, Kadizade Mehmed koleksiyonunda kayithdir.

2.1.4. Serhu Ayeti'l-kiirsi

Eser Alai'nin Bakara stiresinin 255. ayeti tizerine kaleme aldig: tefsiridir.
A

Eserin bir ntishast Misir'da Dart’l-kiittibi’l-Misriyye’de kayitli, Alai'nin
miiellif hatt1 olan mecmuas iginde yer almaktadir.1>

22. Kelam
2.1.1. Risdle fi me’dni esmdilldhi’l-hiisnd

Alat’'nin Arapga telif ettigi bu eser Allah’mn isim ve sifatlarinin izahina
dairdir. Miiellif bab basliklar1 altinda esma-i ilahiyi zati, stibtti ve selbi oluslar
vechesinden tahlil etmektedir. Eserin muiellif hatt1 niishas: Stileymaniye
Yazma Eser Kiittiphanesi, Resid Efendi koleksiyonundadir.

2.1.2. Risdletii mevdkifi'l-gdyat fi esrdri’'r-riydzat
Eser miiellifin esma-i hiisndya dair kaleme aldig1 diger bir eseridir. Eserde
Allah’mn isimlerine tasavvufi acidan izahlar getirilmektedir. Arapga tizerine

kaleme alinan eserin miellif hattt niishast Stileymaniye Yazma Eser
Kittiphanesi, Resid Efendi koleksiyonundadir.!”

2.3. Islam Tarihi
2.3.1. Liibbii’s-Siyer li-ahvdli seyyidi’l-beser

Eser Cemaleddin Ataullah el-Hiiseyni el-Kazertni'nin (6. 758/1357), Hz.
Peygamber’in hayatina dair kaleme aldi1 Ravzatii’l-ahbdb fi siyeri’n-Nebiyyi
ve'l-ali ve’l-ashab isimli eserin Alai tarafindan telhis edilmis halidir. Farsga olan
bu eserin 945/1539 senesinde istinsah edilmis miiellif hatt1 niishas1 Konya
Mevlana Miizesi Yazmalari, 114 numarada bulunmaktadir.18

14 Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Kadizade Mehmed, nr. 16/3, 40a-163a.

15 Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, Mecadmi'-i Farisi, nr. 3, 20-39.

16 Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Resid Efendi, nr. 887/6, 123a-137a.

17 Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Resid Efendi, nr. 887/10, 146a-166b.

18 Abdtilbaki Golpinarli, Mevldnd Miizesi Yazmalar Katalo§u (Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1967), 1: 24-25. Diger bir niisha i¢in bk. Konya Mevlana Miizesi Yazmalari, nr. 89.
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24. Arap Dili
2.4.1. Hasiye sdfiye ald Dibdceti’l-Vifiye fi Serhi’l-Kifiye

Eser Radiyytiddin Muhammed b. Hasan el-Esterabadinin (0.
688/1289'dan sonra), bnii'l-Hacib'in el-Kéfiye isimli eseri tizerine yaptig1 iic
serhten biri olan ve Serhu’l-miitevassit ismiyle de bilinen el- Viifiye f7 serhi’l-Kafiye
isimli eserin dibécesi tizerine kaleme alinmis bir hasiyedir. Miiellif, Arapca
yazilan bu eserini telif ederken Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) el-Vifiye
tizerine kaleme aldig1 héasiyede yer alan niiktelerden istifade ettigini ifade
etmektedir. Eserin miellif hatt1 niishas1 Stileymaniye Yazma Eser
Kittiphanesi, Resid Efendi koleksiyonundadir.?®

2.5. Mantik
2.5.1. Hasiye latife ala Serhi Adabi’l-bahs li-Mesiid er-Riimi

Mantik ilmine dair olan eser Semseddin es-Semerkandi'nin (5. 702/1303)
Adibii’l-bahs isimli eseri tizerine Kemaleddin Mes‘tid b. Hiiseyin es-Sirvani'nin
(6.905/1500) kaleme aldig1 serhe yapilmis bir hasiyedir. Miiellif eserini basiret
sahiplerine 6giit olmasi temennisiyle 6z bir muhteva tizerine telif ettigini ifade
etmektedir. Arapca olan bu eserin miiellif hatt1 niishas1 Siileymaniye Yazma
Eser Kiitiiphanesi, Resid Efendi koleksiyonundadir.?0

2.6. Tasavvuf
2.6.1. Ezhdr-1 Mesnevi ve envdr-1 ma‘nevi

Eser Mevlana Celaleddin er-Rami nin (6. 672/1273) Mesnévi’sinde bulunan
bazi miiskil kelimelerin izahini ihtiva etmektedir. Miiellif, Mesnevi’'de yer alan
Arapca ve Farsca garib kelimeleri alfabetik olarak siralamis ve bu kelimelerin
Tiirkge karsiliklarini zikretmistir.2!

19 Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 887/2, 31a-46b.

2 Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Resid Efendi, nr. 887/1, 5a-30a.

2 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 2: 1588. Abdiilbaki Golpmarli, Mevlini'dan Sonra Mevlevilik
(Ankara: inkilap Kitabevi, 1953), 147. Miiellif ayrica Mevland'nin babasi Bahatiddin Veled'in
daha 6nce tek cilt olan Ma‘drif isimli eserini 965 senesinde 268 boliimden miitesekkil 3 cilt
halinde yeniden diizenlemistir. Alai bu eserin daha 6nce bir cilt olarak istihar ettigini, ikinci
ve {iclincii ciltleri ise kendisinin Sultan Veled'in intisar etmis sozlerini cem’ etmek stretiyle
tanzim ettigini ifade etmektedir. Bu tanzimi Konya’da Bahatiddin Veled'in tiirbesi civarmnda
yaptigmi da belirtmektedir. Bk. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, Farsca
Yazmalar, 1284, 107a. Ayrica bk. Abdiilbaki Golpwarly, Mesnevi Serhi (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 2000), 1: XXVIL; Riza Kurtulus, “Maarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1989) 27: 271.
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2.6.2. Serh-i Dibdce-i Mesnevi

Eser Mevlana'nin Mesnevi'sinin mukaddimesine yapilmis bir serhtir. Katib
Celebi, Ezhir-1 Mesnevi ve envir-i ma’nevinin bas tarafinda Mesnevi nin
mukaddimesinin serhinin yapildigini ifade etmektedir.?? Bu eserin miistakil
bir eser olmay1p Ezhdr-1 Mesnevi nin parcast olmasi muhtemeldir. Fakat Ezhdr-
1 Mesnevi’nin herhangi bir niishasina ulasamadigimiz icin mukayese etme
imkanimiz olmadi. Tiirkge telif edilmis olan Serh-i Dibdce-i Mesnevi nin bir
niishast Ankara Universitesi Yazmalari arasinda yer almaktadir.2

2.6.3. Miftahu’l-feldh ve misbdhu’l-ervdh fi zikrilldhi’l-kerimi’l-fettih

Alat’'nin zikrullah konusuna dair kaleme aldig1 eser iki ana bolimden
olusmaktadir. Birinci boliim zikrin mahiyeti ve beyanina, ikinci boliim ise zikr
mefhiimunun serh edilmesine dairdir. Her iki boliimde “fasil”, “asil”, “bahs”
ve “bab” olarak isimlendirilmis alt bagliklar bulunmaktadir. Miiellif, bu
sahada okuyucularin ihtiyact tam manasiyla karsilayacak eser
bulunmadigindan ve bir dostunun boyle bir eser telif etmesini kendisinden
talep etmesinden hareketle kitabiru telif ettigini ifade etmektedir. Dili Arapgca
olan bu eserin miellif hatt1 niishas1 Siileymaniye Yazma Eser Kiititiphanesi,
Resid Efendi koleksiyonundadir.?*

2.6.4. Fiitithu'l-irsdd li-tulldbi’r-resid

Fiitithu’l-irsad, muellifin tasavvuf disipline ait bazi istilahlar tizerine kaleme
aldig1 eseridir. Miiellif bu eserine aldig1 kelime ve kavramlari alfabetik olarak
tasnif etmis ve izah etmistir. Arapga olarak telif edilmis bu eserin 939/1540
senesinde istinsah edilmis miellif hatt1 niishas1 Topkap:r Saray: Yazmalari,
Hazine koleksiyonu, 250 numarada kayithdir.?

2.6.5. Usilii’'l-fusiil li-neyli’l-viisiil

Eser miiellifin tasavvuf istilahlarini izah ettigi diger bir eseridir. Ayrica
eserde sahabe, ehl-i beyt ve bazi tasavvuf biiytiklerinin faziletlerinden ve
menakibindan bahsedilmektedir. Mesnevi’den istishadlarin da yer aldig:
eserin 930/1530 senesinde istinsah edilmis miiellif hatt1 bir niishas1 Konya
Mevlana Miizesi Yazmalarinda bulunmaktadir.26

2 Katib Celebi, Kesfii'z-ziinin, 2: 1588.

2 Ankara Universitesi Yazmalari, nr. B35/ VI, 33b-36b.

2 Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Resid Efendi, nr. 887/3, 47a-102b.

% Bk. Katib Celebi, Kesfii'z-ziinin, 2: 1239. Ayrica bk. Fehmi Edhem Karatay, Topkap: Saray
Miizesi Kiitiiphanesi Arapea Yazmalar Katalogu (Istanbul: Topkapr Saray1 Miizesi Yayinlari,
1966), 3: 183.

% Konya Mevlana Miizesi Yazmalari, nr. 114/3, 107a-148b.
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2.6.6. Mevdhibii’l-fettdh fi istimdadi’l-esbdh min kemdldti’l-ervih

Eserde enbiyanin ve evliyAinin ruhlarinin bu diinya tizerindeki
tasarruflarinin, ahirete irtihallerinden sonra da devam etmesi meselesi ele
alimmaktadir. Miellif miitekaddim ulemanin beyanlarindan istifadeyle
konuyu izah etmeye calismaktadir. Bu baglamda ruhun mahiyeti, ruh ve
beden iligkisi ve nefsin mertebeleri gibi mevzular da risalede
degerlendirilmektedir. Dili Arapga olan bu eserin tespit edebildigimiz bir
niishasi Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Esad Efendi, 3467 numarada
bulunmaktadir.?”

2.7. Siyaset
2.7.1. Diistiirii’l-viizerd

Diistiirii’l-viizerd, Alai’'nin Lala Mustafa Pasa’ya (6. 988/1580) ithafen
kaleme aldi81 siyasetname tiirii bir eserdir. Eser bir mukaddime {ii¢ bab ve bir
hatimeden miitesekkildir. “Vezir” kelimesinin ltigavi tahlili ile baslayan
eserde, vezirde bulunmasi gereken meziyetler, vezirlerin vazifeleri, gegmis
meshur vezirlerin hayatlarindan kesitler vb. malumata yer verilmistir. Katib
Celebi eserin 966/1559 senesinde telif edildigini ifade etmistir.8 Eserin dili
Turkce'dir. Yazma eser kiittiphanelerinde niishalar1 bulunan eser tizerine?
Emrah Dokuzlu yiiksek lisans galismas1 yapmustir.30

2.7.2. Neticetii’s-siilitk fi nasthati’l-miilitk

Miiellif diger bir siyasetnamesi olan bu eserini de Sultan II. Selim’e (6.
982/1574) ithafen telif etmistir. Hiiccetii’l-Islam Imam Gazzali'nin (6.
505/1111) et-Tibru’l-mesbiik fi nesdihi’l-miiliik isimli Farsga siyasetnamesi esas
almarak telif edilen eser bir mukaddime, iki makale ve yedi babdan
miitesekkildir.32 Bu bolumler de kendi iginde “asil”, “mesele” ve “misal” gibi
alt baglklara ayrilmaktadir. idareciler icin manzum ve mensur &giitleri iceren
eserin 966/1559 senesinde istinsah edilmis miiellif hatt1 niishas1 Siileymaniye
Yazma Eser Kiittiphanesi, Pertevniyal koleksiyonu, 1011 numarada kayitlidir.

27 Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 3467/8, 74a-80a.

28 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 1: 755.

2 Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Yazma Bagislar, nr. 4421; Stileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Hekimoglu, nr. 788 /2, 90b-123b.

3%  Emrah Dokuzlu, Aldt b. Muhibbi es-Sirdzi’nin “Diistiru’l-Viizerd” Isimli Siyasetndmesinin Metin
ve Tahlili (Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Universitesi, 2012).

31 Niushalarn mukaddimelerinde eser adi “Neticetii’s-siilitk fi nasihati’l-miiliik” olarak
zikredilmektedir. Fakat miellif hatt1 olan, Pertevniyal koleksiyonu 1011 numaranin ferag
kaydinda eser ad1 “Neticetii’s-siilitk fi tercemeti nasthati’l-miilik” olarak zikredilmektedir. Bk.
Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Pertevniyal, nr. 1011, 387b.

%2 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 1: 337.
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Eserin farkl yazma eser kiitliphanelerinde bircok niishasi bulunmaktadir.®
Eser tizerine Muhammed Salih Izgoer ytiksek lisans ¢alismasi yapmuistir.3#

Bu eserlerin disinda Konya Mevlana Miizesi Yazmalar1 1366 numarada
kayitli, Burhaneddin el-Merginani'ye (6. 593/1197) ait olan el-Hidaye serhu’l-
Biddye isimli eserin niishasmin ve yine aym kiitiphanede 2109 numarada
kayith Mevland'ya ait olan Fihi ma fih isimli eserin niishasinin sayfa
kenarlarinda mutiellifin kaleme aldigi hasiye mahiyetinde notlar yer
almaktadir.®> S6z konusu Fihi md fih niishasinin sayfa kenarlarinda yer alan
hasiyelerden mutiellifin Semeratii’l-hakdyik isimli bir tefsirinin oldugunu da
anlamaktay1z.3 Fakat bu tefsirin herhangi bir niishasina ulasamadigimiz igin
eserin mahiyetine dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz.

Kaynaklarda Hanefi ve miifessir oldugu ifade edilen mdiiellife, bir tefsir
eserinin daha nispet edildigini gormekteyiz. Bu eser Misbihu't-ta’dil fi kesfi
Enviri't-tenzil isimli Beyzavi hasiyesidir.?” Fakat eserin yazma eser
kiitiphanelerindeki niishalarini®® miitalaa ettigimizde eserin Alai'ye
nisbetinin hatal1 oldugu kanaatine vardik. Bu kanaatimizin temel sebebi Sehid
Ali Pasa, 187 numarali niishanin, 860/1456 senesinde istinsah edilmis
olmasidir. Miiellifin 970/1563 senesinden sonraki bir tarihte vefat etmis olmasi
bu eserin Alai’ye nisbetini ihtimal dis1 birakmaktadir.?

% Bazi niishalar icin bk. Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Pertevniyal, nr. 423; Hiisrev
Pasa, nr. 313; Lala Ismail, nr. 245; Nuruosmaniye, nr. 2256; Berlin Kéniglichen Kiitiiphanesi,
Ms. or. quart. 1720, 1752; Topkap1 Saray1 Yazmalari, Bagdat Koskii, nr. 187, 351; Mehmed
Resad, nr. 929; IlI. Ahmed, nr. 3097; Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, nr.
1278; istanbul Universitesi Nadir Eserler Kittiphanesi, Tiirkce Yazmalar, nr. 1384.

3 Muhammed Salih izgoer, Al4i b. Muhibbi es-Sirdzi’nin “Neticetii’s-Siiliik fi Terceme-i Nasihati’l-
Muiiliik” Adli Eseri ve Siyaset Diistincesi (Ytiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2017).

% Ayrintih bilgi icin bk. Golpinarli, Mevldnd Miizesi Yazmalar Katalogu, 1: 150-151, 2: 171; a.mlf.
Mesnevt Serhi, 1: XXVIL.

% Mevlana Celaleddin er-Rtmi, Fihi ma fih, Konya Mevlana Miizesi Yazmalari, nr. 2109, 53b,
90b.

37 Bk. Katib Celebi, Kegfii'z-ziiniin, 1: 193; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'I-drifin, 1: 744.

% Giileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Kilic Ali Pasa, nr. 147; Sehid Ali Pasa, nr. 187;
Nurbanu Sultan, nr. 32; Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, nr. 147.

% Kiitiiphane kayitlarinda Alai’ye nispet edilen iki tefsir eseri daha goriilmektedir. Bunlardan
birisi Ta’lika ald Tefsiri’l-Kddi, (ntisha icin bk. Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Resid
Efendi, nr. 1102, 345-401) digeri ise Hdsiye ald tefsiri siirati’l-Fitiha li’l-Beyzdvi (niisha igin bk.
Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 249) isimli eserlerdir. Yaptigimiz
mukabelede bu iki niishanin da ayn1 eserin farkl iki nitishast oldugunu tespit ettik. Eserin
miiellifi ise Sadru’l-Huiseyni es-Sirazi isimli baska bir miielliftir. Sadru’l-Hiiseyni es-Sirazi'ye
ait olan Risdle f7 isbati’l-Bdri Te’dld (Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Hélet Efendi Eki,
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3. Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve’l-hadis Isimli Eseri

Risiletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, miiellifin Miiskilii'l-Kur’an ve Miigkilii’l-hadis
ilimleri baglaminda kaleme aldig1 ve Silahdar Cafer Pasa’ya* (6. 995/1587)
ithafen*! Tiirkce olarak telif ettigi eseridir. Yaptigimiz kiittiphane ve katalog
taramalari, risdlenin bu alanda Tiirkce olarak telif edilmis bilinen en erken
tarihli eser oldugunu gostermektedir. Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe kisa bir
mukaddime ile baglamaktadir. Alai'nin bu kisa mukaddimesinin biiyiik kismi
eserini ithaf ettigi Sildhdar Cafer Pasa’ya methiye mahiyetindedir. Alai boyle
bir eser kaleme almasindaki gerekgesini ise tefsir ilmini ve hadis ilmini esref
ve esbak ilimler olarak gormesiyle beyan etmektedir.#?

Eser adi metin icerisinde sardheten zikredilmemektedir. Devr-i Hamidi
kataloglarinda eser “Es’iletii’l-Kur’dn ve ecvibetiihd” olarak isimlendirilmistir.43
Eserin, Cumhuriyet doneminde yapilmis katalog kayitlarinda ise “Es’ile ve
Ecvibe-i Tefisir ve Ehddis Risalesi” seklinde ismlendirildigi gortilmektedir. Bu
isimlendirmeler miiellifin kendisine ait olmayan ve eserin miinderecat:
baglaminda kataloglamada kolaylik saglamasi adiyla kiittiphane gorevlileri
tarafindan yapilmis isimlendirmelerdir. Biz de muhtevasmi ve bolum
basliklarini* esas alarak risaleye “Risdletii’l-es’ile ve’l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve'l-
hadis” seklinde yeni bir isimlendirme yapmay1 uygun gordiik.

Yaptigimiz taramalar sonucunda eserin bir tek niishasim tespit edebildik.
Bu niisha ise Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Nuruosmaniye

AN

nr. 239, 211-240) isimli eser de kiitiiphane kataloglarinda yine hatali bir sekilde Alai’ye nisbet

AN

edilmistir. Alai'ye yapilan diger yanlhs bir nisbet Tuhfetii’l-miilitk ve’s-selitin isimli eserde
goriilmektedir. Miiellif ad1 niishada sarahaten zikredilmeyen bu eserin Siileymaniye Yazma
Eser Kiittiphanesi, Reisiilkiittab, 995 numarali niishasinn istinsah tarihinin 843/1440 senesi
olmasi eserin Alai’ye nisbetinin hatali oldugunu gostermektedir.

% Cafer Pasa ile alakali bk. Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmdnt (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1308), 2:
70-71.

4 ... alaf1 avayid ve esnéf- fevayid ile miistefid olduktan sonra hatir-1 fatira huttir etti ki
Kur’an-1 Mecid’'in mevazi’-1 gavAmizasina varid olan es’ile-i dakika ve ecvibe-i serifeyi kiitiib-
i tefasirden istihrac eyleyip ve hem ehadis-i nebeviyyeden bir nice hadis ihtiyar edip cemal-i
ba-kemalinden gubar-1 iskali giderip tuhfetii’l-fakir edinip onun vasitasiyla barigah-1 felek...
Hazret-i Cafer Pasa...” Alai b. Muhibbi es-Sirazi, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve'l-
hadis, Stileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi, Nuruosmaniye, nr. 110, 2b-3a.

42 AlAi, Risaletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 2b.

4 Nuruosmaniye Kiitiiphanesi Devr-i Hamidi Katalogu, (byy: ts), 9. Bu isimde benzer tisltp tizere
daha once telif edilmis bir eser bulunmaktadir. Fakat Arapca olan bu eserin muiiellifi
Muhammed b. Ebti Bekir b. Abdiilkadir er-Razi’dir (6. 666/1268den sonra).

44 Bk. Alai, Risaletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 5b; 97a.
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koleksiyonu 110 numarada kayithidir. Miiellif hatt1#> oldugu anlagilan ntishada
herhangi bir tarih bulunmamaktadir. Niishanin serlevhasi lacivert zemin
tizerine miizehhep ve miizehherdir, cetvellerde ise altin yaldiz ve lacivert
miirekkep kullanilmistir. Ta’lik hattiyla yazilan niishanin s6z baslarinda
kirmizi miirekkep kullanilmistir. 128 varak olan ve her varaginda 9 satir
bulunan niishanin 6l¢iileri 196x132 mm, 122x061 mm seklindedir.

3.1. Eserin Kaynaklar1

Alai'nin eserin telifi esnasinda, ele aldig1 konuya dair miitekaddim
ulemanin beyanlarma sik¢a atifta bulundugu goriilmektedir. Fakat genel
olarak hangi alimin hangi eserinden istifade ettigini belirtmemekte ve “Ba‘zi
miifessirler  buyurmuglar ki”, “Miifessirlerden bir tayife buyururlar ki”,
“ Miitekellimin buyururlar ki”, “Ba’zi ‘ulemd demisler ki” gibi genel ifadeler
kullanmaktadir. Fakat miiracaat ettigi bazi eserlerin isimlerini de zikretmistir.
Simdi kisa 6rneklerle miiellifin kaynaklarina atifta bulunacagiz.

3.1.1. et-Tefsiru’l-basit

Eser Ebii'l-Hasen el-Vahidi (6. 468/1076) tarafindan 446/1054 senesinde
telif edilmistir. Muellifin ¢ tefsirinden en kapsamlist olan bu eserinde
hadisler, esbab-1 niizul, sahabe ve tabitn kavli, miitekaddim uleméanin tefsir
nakilleri gibi rivayet unsurlarinin, ayetlerin tefsirinde esas kabul edildigi
goriilmektedir. Lafizlarin dil agisindan tahlillerini de yapan miellif yeri
geldigince kelami ve fikhi meselelerde gortislerini beyan etmistir. el-Basit'te
kiraat farkliliklarin da belirtildigi goriilmektedir. Rivayet tefsirlerinin zayif
karni olan asilsiz bazi rivayetlerin de tefsirde nakledildigi ifade edilmistir.
Vahidi'nin agirlikli olarak es-Sa’lebi’nin el-Kesf ve'l-beyin’indan istifade ettigi
anlasilmaktadir. Eser tizerine yapilmis akademik ¢alismalar bulunmaktadir.46

Alat'nin su ifadelerini bu eserden istifadesine 6rnek olarak zikredebiliriz:

Sual: Mtisa aleyhisselamin hikayetinde buyurur ki “ g 5§ J6 83, 56 5 f o5 67 47
Bu ayette zahir Hakk te’dla’nin rii'yetinin adem-i cevazina delalet eder,
[42a] iki vecihle. Biri oldur ki “:J” lafz1 te’bide delalet eder. Dahi oldur ki
Misa hazretleri sudlinden i'tizar etti. Ayetin te’vili ne vecihledir?

Cevab: “:/” kelimesinin te’bide delaleti yoktur. Ve Imam Vahidi buyurur ki
“ )" kelimesinin te’bide delaletini da’va eylemek sahih da‘va degildir, liigat
haysiyyetinden. Ve Kur’an bu da‘vayi ibtal eder, zira Hakk te’ala buyurur

B Mg e L Gl o2 o Do Lembry Ldlse o e 1L ods 2 (Bu risale, miiellifi ve cami’i olan Alat b.
Mubhibbi es-Serif es-Sirazi'nin elinde tamamlanmustir). Alai, Risdletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 128a.

46 Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2012) 42: 438-439.

4 “Musa tayin ettigimiz vakitte (Ttr'a) gelip de rabbi onunla konusunca ‘Rabbim! Bana
(kendini) goster; seni goreyim!” dedi. (Rabbi): ‘Sen beni asla géremezsin...” (el-A’raf 7/143).
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ki “1%f 43%5 35748 bunun birle ki yehid tayifesi 6liimii bulmak temenna etseler
gerek .4

3.1.2. el-Kessdf an hakd’iki’t-tenzil

Dirayet tefsirlerinin en onemlilerinden addedilen eserin mutiellifi Ebii’l-
Kasim Mahmtid b. Omer ez-Zemahseri'dir (6. 538/1144). Miiellif ayetlerin
tefsirinde lafizlarin liigavi agidan tahlil edilmesine biiytiik ihtimam gostermis
ve bu baglamda Arap siirinden siklikla istifade etmistir. Hadisler, sahdbe ve
tabitn kavilleri, esbab-1 ntiztil gibi rivayet unsurlar1 miellifin 6ncelikli
basvuru kaynaklar1 arasindadir. Miellif fezailii’l-Kur’an rivayetlerinde hassas
davranmadig1 gerekcesiyle tenkide tabi tutulmustur. Kur’an'in i'cdzina dair
derinlemesine analizler yapan Zemahseri, yeri geldigince nesih, miitesabihat
ve kiraate dair niiktelere de deginmistir. Ahkam ayetlerinin tefsirinde Hanefi
fikhin1 esas alan mutiellif, keldmi meseleleri Mu‘tezile perspektifiyle ele
almistir. Eser kendisinden sonra yazilan bircok tefsire kaynaklik etmis, pek cok
alim eser tizerine serh, hasiye ve ta‘lika tiirlerinde eserler kaleme almislardir.>

Miiellifimizin bu eserinde en fazla Kessifa atif yaptigini gormekteyiz. Su
alintty1 6rnek olarak zikredebiliriz:

Sual: Hakk te’ala ibrahim hazretinin hikayetinde buyurur ki Ibrahim
aleyhisselam buyurdu “:#.$4 ;s J6” 51 Ya'ni kiigiik putlar: biiyiik put siddi.
Té&'inler eydiirler ki hal soyle degil idi, belki ibrahim onlar1 siddi. Pes
peygamberden kizb sadir olmak nice cayizdir? [49b]

Cevab: Sahib-i Kessdf eydiir ki Tbrahim aleyhisselam bu sozii tehekkiim
tarikiyle buyurdu. Nitekim iyi yazi yazan kimse bir nice iyi satirlar yaza.
Bir kimse ki yazi yazmak bilmez, ondan sudl ettiginde ki bu yaziy1 sen mi
yazdin, iyi yazan kimse tehekkiim tarikiyle eydiir ki ben yazmadim sen
yazdin. Veyahtd Ibrahim hazreti bu s6zii ondan 6tirti buyurdu kim
Kkafirler ¢iin kim biiyiik puta artik ibAdet ederlerdi. Ibrahim hazreti ondan
artik incinip ktigticek putlar1 siddigina sebeb ol olup mecaz tarikiyle kesrin
isnadim biiytige etti.>

4 “Fakat kendi elleriyle 6nceden yaptiklari isler yiiziinden 6liimii hi¢bir zaman temenni
edemezler...” (el-Bakara 2/95).

49 AlAi, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 41b-42a.

%  Eserle alakali ayrmt icin bk. Ali Ozek, “Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 25: 329-330.

51 “Ibrahim dedi ki: Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa, onlara sorun
bakalim!” (el-Enbiya 21/63).

52 Alai, Risaletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 49a-b.
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3.1.3. Mefitihu'l-gayb

et-Tefsiru’l-kebir ismiyle sohret bulan eserin muellifi Fahreddin Muhammed
b. Omer er-Razi'dir (6. 606/1210). Daha ziyade felsefi-kelami meseleler
etrafinda yogunlasan bu hacimli tefsir birgok farkli ilme dair bilgilerin cem’
edildigi bir ansiklopedi mahiyetindedir. Fatiha stiresi tefsirinin sadece bir cilt
oldugu bu eserde ayetlerin filolojik tahlilleri, keldmi ve fikhi vecheleri, Kur’an
ilimlerine taalluk eden yonleri tafsili bir sekilde ele alinmaktadir. Razi'nin
ayetlerin pozitif bilimlerle olan irtibatina deginmis olmasi da bu tefsiri farkh
kilan sebeplerden birisidir. Kelami meselelerde Es’ari, fikhi meselerde ise Safi‘l
mezhebinin goriislerini 6ncelemistir. Miellif bu eserinde Mu'tezile ekoliine de
ciddi elestiriler getirmektedir. Cesitli baskilar1 bulunan eser tizerine bir¢ok
akademik galisma yapilmistir.5

Alat'nin Mefitihu'l-gayb’dan istifadesiyle alakali su o©rnegi burada
zikredebiliriz:

Sual: [sma‘l hazretinin hikayetinde buyurur ki “ & o &) & ¢ J6 a2 s &b ub
of Bu ke sl gf el el-ayeh s+ Ibrahim aleyhisselamin azimeti Isma‘il
aleyhisselamin zebhine diis gérmekle [63b] nice cayizdir? Ve hal oldur ki
diisiin sthhate ve fesada ihtimali vardir. Ve hem Ibrahim hazreti zebhe
me’'mir idi yahtid zebhin mukaddematina. Eger zebhe me’mar olup zebh
vaki’ olmadt pes nigin Hakk te’ala buyurdu “g3) c3is 375 Ve eger zebhin

T
By

mukaddematina me'mar idi pes lafzina ne ihtiyac? Ve hem fbrahim
hazreti ancileyin miigkil vaki‘ay1 {i¢ yasinda olan oglu ile mesveret

eylemekte ne hikmet vardir?

Cevab: Enbiyanin diisti vahiydir, fesida muhtemel degildir. Ve Tmam
Fahruddin-i Rézi buyurur ki veledin zebhi bir miiskil emirdir. Evvel
vaki‘ada ona gosterdiler, t4 kim [64a] gonliine 4san gele. Sonra ba‘id
degildir ki zebh igin sarih vahiy gelmis ola. Ve Tbrahim aleyhisselam zebhe
me'mar idi ve “g¢i il $”dan murdd zebhin viicibuna itikdd edip ve
mukaddematina istigdldir. Ve bu mes’elenin murad {izere tahkiki ustl-i
fikihta nesh-i kable’l-imtisAl mes’elesinde olmustur. Ve Isma‘il

5 Eserle alakali ayrint1 igin bk. Liitfullah Cebeci, “Mefatihu'l-Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003) 28: 348-350.

54 “Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince ibrahim ona, ‘Yavrum, ben
rityamda seni bogazladigimi gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin?’ dedi. O da, ‘Babacigim!
Emrolundugun seyi yap. insallah beni sabredenlerden bulacaksin’ dedi.” (es-Saffat 37/102).

%  “Gordiigiin riiyanin hiikmiinii yerine getirdin. Siiphesiz biz iyilik yapanlar1 boyle
miikafatlandiririz.” (es-Saffat 37/105).
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aleyhisselamla mesveret ettigi oldur ki td onun sabrinin kemali ve Hakk
te’alanin emrine inkiyad zahir ola.”56

3.1.4. Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil

Kadi Beyzavi ismiyle meshur Nasirtiddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi'nin
(6. 685/1286) telifi olan eser Osmanli cografyasinda en fazla ragbet gormiis
tefsir eseridir. Bu tefsiri, Zemahseri'ye ait Kessifin, Mu'tezili goriislerden
armdirilms hali olarak da addedenler olmustur. Eserde dil ve belagatla alakali
miitalaalara ihtimam gosterildigi gortilmektedir. Es’ari anlayisina sahip olan
Beyzavi kelami konularda Mu'tezile’yi tenkide tabi tutmus ve Ehl-i Stinnet’in
goriislerini esas almis, ahkdm Aayetlerini ise $afi'l fihki muivacehesinde ele
almustir. Miiellif, tefsirinde Zemahseri'nin disinda Razi ve Isfahani gibi
alimlerin eserlerinden de istifade etmistir. Tefsirde, Kessifta oldugu gibi,
mevzl fezail rivayetleri ve bazi Israili bilgilerin bulundugu miitalaa edilmistir.
Ozellikle medrese egitiminde okutulmasina ¢ok 6nem verilen tefsir tizerine
serh, hésiye ve ta’lika tiirlerinde 250’den fazla ¢alisma yapilmistir.5”

Muellifin Envirii’t-tenzil'e miiracaatina dair asagidaki ifadelerini 6rnek
olarak verebiliriz:

Sual: Hakk te’ala buyurur ki “ 8 J 3 st €58 Kur’an ancak kadir gecesinde
nazil olmadi, belki gayr1 vakitlerde dahi nazil oldu. Pes Kur’an"in niiztltuni
kadir gecesine tahsis eylemekte sebeb nedir?

Cevab: Bu ayette vaki’ olan niiztilden murdd Kur'an'm ciimlesi levh-i
mahftizdan sema-i diinyaya niiztlidiir. Ve ol kadir gecesinde vaki’ oldu.
Sonra ayet dyet hal muktezasinca ve makam sebebi ile gayr1 vakitlerde
yirmi ti¢ y1l miktarinca Rastl aleyhisselam hazretine nazil oldu. Ve Kadi
hazretleri tefsirinde buyurur ki “,3 4 & s §)”in ma‘nas1 budur ki “ ¢l &
45)”. Ya'ni Rastilullah “aleyhisselama ilk nazil olan Kur’an kadir gecesinde
idi. Pes kelamda bir takdir vardir ki ol “tii&”dir. Ve bu takdirle sual varid
olmaz.»

3.1.5. Miftahu’'l-uliim

Eser Ebt Ya'ktb es-Sekkaki'nin (8. 626/1229) Arap grameri ve beldgatina
dair eseridir. Eser ti¢ bolimden miitesekkildir. Birinci boliimde sarfin
mahiyeti ve tarifi, harfler ve mahrecleri, kelimelerin tesekkiilti, kalip ve

56 Alai, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 63a-64a. Miiellif ayrica Fahreddin er-Razi'nin Mevd‘iz isimli bir
eserinden bahsetmektedir. Fakat Razi'nin eserleri arasinda boyle bir eser bulunmamaktadir.
Bk. Alai, Risiletti’l-es’ile ve’l-ecvibe, 76b.

57 Eserle alakali ayrinti igin bk. ismail Cerrahoglu, “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995) 11: 260-261.

5% “Siiphesiz ki biz O'nu (Kur’an’1) Kadir Gecesi indirdik.” (el-Kadr 97/1).

59 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 80a-81a.
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vezinleriyle sarfin tamamlayicisi niteliginde kabul edilen istikak konusu
incelenmistir. Tkinci béliimde nahvin tarifi ve faydasi, amil, ma’mal, i'rab ve
i‘rab alametleri gibi Arap dilinin s6z dizimi kurallarina ve sebeplerine dair
mantiki izahlar yapilmistir. Uctincti bolimde meani ve beyan ilimlerinin
tarifleri ve bu ilimlerle irtibatli mefhumlar izah edilmistir. Sekkéaki eserin
telifinde Abdiilkahir el-Ciircani'nin Deldilii’l-i’cdz’1 ile Esrdrii’l-beldga’s:,
Zemahseri'nin el-Kessif1 ve Fahreddin er-Rézi'nin Nihdyetii'l-iciz’1 gibi
eserlerden istifade etmistir. Osmanli medreselerinin de temel ders
kitaplarindan birisi olan eser tizerine ¢ok sayida serh ve hasiye yapilmistir.60

Alai'nin Sekkaki'nin Miftihu'l-ulim’ undan yaptig istifadelere su ¢rnegi
zikredebiliriz:

Sual: Peygamber aleyhisselamin vasfinda buyurur ki “¥; & Scksfy” 61
“ A" kelimesinin takdimi tahsise miifiddir. Pes lazim gelir ki Peygamber
aleyhisselam cin tizere miirsel olmaya, ancak inse miirsel ola.

Cevab: Sekkaki Miftah’'mda buyurur ki “_.t” lafzinda olan lam-1 ta’rif
istigrak icindir. Pes tahsisin ma’nési oldur ki gonderildi gotiirti inse, ne kim
ba’zi insana, fekat ki ol Arabdir. Nitekim dalalet ehli derler ki Muhammed
aleyhissalatii vesselam Arab’in sinifina rastldiir, gotiirii nasa degildir. Pes
ayette olan tahsisin ma‘nasi budur, ne kim insi tahsis edip cin haric olmak
ma'nasidadir.62

3.2. Eserin Metodolojisi

AN

ki bsliimden olusan eser, Alai'nin “Miiskilii’l-Kur'an” ve “Miiskilii’l-
Hadis” ilimlerine dair telif ettigi eseridir. Muellif bu eserinde ayetlerde ve
hadislerde ilk bakista sanki bir celiski varmus izlenimi uyandiran ifadelerin
izahin1 yapmaktadir. Eserin adindan da anlasilacag: tizere bu miiskil ifadeler
soru-cevap usltibu kullanilarak tahlil edilmektedir.

Eserin ilk boliimiinii olusturan ve Miiskilii'l-Kur'an’la alakali olan
kismunda, 120 adet soru ve cevapla lafizlarin {izerindeki iskal giderilmeye
calisilmaktadir. Miiellif bu soru-cevap {isltibunu -besmeleden baslamak

6  Eserle alakali ayrint1 i¢in bk. Mehmet Sami Benli, “Miftahu'l-Ulam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005) 30: 20-21.

6 “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Ve sana gelen kotiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara elgi
gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.” (en-Nisa 4/79).

62 Alai, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 29b-30a. Muellif istifade ettigi bir kaynaga daha atif
yapmaktadir. Bu eser, Sekkaki'nin Miftdh’'min tictincti boliimiiniin telhisi olan ve Hatib el-
Kazvini (6. 739/1338) tarafindan telif edilmis Telhisii’l-Miftih isimli eserin serhidir. Telhisii’l-
Miftdh tizerine basta miiellifin kendisi olmak tizere Bahauiddin es-Stibki (6. 773/1372)
Sa’diiddin et-Teftazani (6. 792/1390) ve Isamiiddin el-Isferayini (6. 945/1538) gibi alimlerin
serhleri bulunmaktadir. Fakat Aléi istifade ettigi bu serhin hangisi oldugunu belirtmemistir.
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stiretiyle- mevcut Mushaf tertibini esas alarak Fatiha’dan Néas stresine kadar
devam ettirmistir.

3.2.1. Ayetin Ayetle izah1

Miiellifin ayetlerdeki iskalin tavzihi sadedinde yaptig1 izahlarda, siklikla
ilgili baska ayetlere miiracaat ettigini gormekteyiz. Hasili, ehl-i tefsir katindaki
“en makbul tefsirin, ayetin Aayetle tefsiri oldugu kabuliintin” Alai'nin
metodolojisinde belirleyici oldugunu soyleyebiliriz. $imdi s6z konusu
durumu birkag ¢rnekle aciklamaya calisalim. Miellif Bakara stresinin 19.
ayeti baglaminda kiiffarin imana davetindeki hikmeti Nisa stiresinin 165.
ayetine miracaatla su ifadelerle izah eder:

Sual: Hakk celle ve ala kiiffarin vasfinda buyurur ki “ i385k 2ge 232 195 Sl
Sy ¥ ik48 1 7% ciin kim kafirlerin adem-i imém makta‘un bihidir. Onlar1
imana da‘vet etmekte ne fayide vardir?

Cevab: Onlar1 dine da‘vet etmekte fayide oldur ki onlara ilzdm-1 hiiccet ola,
ta kim kiydmet giiniinde demeyeler ki bizi kimse dine da‘vet etmedi.
Kalallahu te'ala “izs & Jo W0 & 38764 Ve bir fayide dahi oldur ki kéfirler ile
gaza etmek ve onlardan cizye almak miivecceh ola.6>

Miiellif, A’raf saresinin 11. ayetinde, zamirin merciini tayin edememe
sebebiyle olusmasi muhtemel bir iskale su ifadelerle cevap vermistir:

Sual: Hakk te’ala buyurur ki “3sY piss ool o # :$e550 # Suils 345”66 “27nin
lafz1 teraht icindir. Pes delalet eder ki Adem hazretlerine secde etmek emri
bizi halk ettikten sonra ola. Ve hal oldur ki séyle degildir.

Cevab: “="dan murdd bizim ashimizin halkidir, ya’ni Adem
aleyhisselam. Nitekim Peygamber aleyhisselamin zamaninda vaki olan
yehtidlara hitab etti ki “ ;;J! ’r%,fi ix353”.67 Ve hal oldur ki onlar iizerine Ttr'u
ref’ etmedi, belki babalarmin tizere ref’ etti idi. Pes ayette egerce hitab

6 “Kiifre saplananlara gelince, onlar1 uyarsan da, uyarmasan da, onlar icin birdir, inanmazlar.”
(el-Bakara 2/6).

¢ “Biz o elgileri rahmetimizin mijdecileri, cezamizin habercileri olarak gonderdik. Ta ki
resullerden sonra, artik insanlarin Allah’a kars: ileri siirebilecekleri bir bahaneleri
kalmasin. Allah Aziz ve Hakimdir.” (en-Nisa 4/165).

65 Alai, Risiletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 7a-b.

6 “Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, ‘Adem icin saygi ile
egilin’ dedik. Iblis’'ten baska hepsi saygi ile egildiler. O, saygt ile egilenlerden olmadi.” (el-
A’raf 7/11).

67 “Bir zaman ilizerinize Tur dagim kaldirip sizden kesin soz almistik: ‘Size verdigimiz seyi

”

kuvvetle tutun, dinleyin!” demistik...” (el-Bakara 2/93).
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bizedir, emma murad aslimizdir ki Adem’dir. Ve bu tevcihle sual miindefi’
olur.68

Ztimer stresinin 71 ve 73. ayetlerin arasinda yer alan bir niiansa ise soyle

deginilmistir:

Sual: Hakk te’ala cennet vasfinda buyurur ki “igl tads ks 13 2769 Ve
cehennem vasfinda buyurur ki “i5f t5d ks 15 22770 Evvelki ayette “ &sds”
vavla zikr olundu ve ikinci ayette vavsiz. Fark nedir?

Cevab: Cennetin kapilari mii'minler heniiz ona varmadan agilsa gerek. Pes
hal vavi gerektir. Zira ahirette buyurur ki “&is% 4 ds ok o&”71 Ve

cehennemin kapilar: diizahiler ona vardiktan sonra agilsa gerek. Pes vav
gerekmez.72

Nur stresinin 32. dyetinde yer alan, nikahla birlikte Allah'in gani sifatinin

tecellisine mazhar olma durumu miellif tarafindan su sekilde
aciklanmaktadir:

Sual: Hakk celle ve ala buyurur ki “ /5 3 :&js it 5 tublaly 285 agd1 1,450%
b 1 W 4k 3527 73 Bu dyette nikah edicileri gindya va’de etmistir. Ve ¢ok
goriirtiz ki fakir olan kimse tezevviic eder ve gani olmaz. Pes ayeti ne
vecihle tevcth ederiz?

Cevab: Ba‘zilar buyurmuslar ki zinddan gani olur, tezevviic sebebinden. Ve
ba‘zilar buyurmuslar ki ayette olan va’de mesrattur Hakk'in mesiyyetine.
Ya'ni “s& &) o 5 90 2ek”. Nitekim gayr ayette buyurur ki “ Gl @ i b3
A5 ) sl 5 d 2547 74 Ve ba’zilar buyurmusglar ki bu ayet hiikm-i galibin
beyanindadir. Ve gélib oldur ki tezevviic dirligin 4san olmagina macibdir.
Pes ol asanlik ginadir.”s

68

69

70

71

72

73

74

75

Alai, Risiletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 39b-40a.
“Rab’lerine kars: gelmekten sakinanlar ise boliik béliik cennete sevkolunurlar. Nihayet oraya

”

varip da kapilar1 agilinca...” (ez-Ziimer 39/73).

“Kafirler boliik boliik cehenneme siiriiliir. Nihdyet oraya varip da kapilar agilinca...”
Ziimer 39/71).

“Kapailar: yalnizca kendilerine agilmis Adn cennetleri vardir.” (es-Sad 38/50).

Alai, Risiletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 67b.

“Sizden bekar olanlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlar:

(ez-

evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlar: liitfuyla zenginlestirir. Allah, liitfu genis
olandir, hakkiyla bilendir.” (en-Nar 24/32).

“ Eger fakirlikten korkarsaniz, bilin ki Allah dilerse sizi bol nimetiyle
zenginlestirecektir. Allah siiphesiz bilendir, hakimdir.” (et-Tevbe 9/28).

Alai, Risiletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 54b-55a.
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3.2.2. Ayetin Hadisle izah1

Alai ayetlerin tefsiri esnasinda konuya miiteallik hadislere deginmeyi de
ihmal etmemistir. Mesel4, Felak stiresi baglaminda ele aldig1 soru ve cevaplari

A

degerlendirirken Buhéari’de gecen su hadis-i serife yer vermesini zikredebiliriz:

Sual: Hakk te‘ala buyurur ki “sd 2 5,51 187 il ahiri’s-stire.”6 Bu mevzi‘de
hikmet nedir ki ”élj\ £5” kelimesini zikirde tahsis eyledi ve gayr1 nesne zikr
eylemedi? Meseld “ulw &5” yahtd “.d &7 veyahtd “ 3 &7 ve
gayruhuma demedi? Ve hem bu strede vaki’ olan “sls u ;= ..” htd “ 3 ..
"ol S5y BN 1y L sol’e miitendvildir. Zira ki sunlar “sls u”dandr.
Sebeb nedir ki bu ti¢ nesneyi dahi zikirde ifrad eyledi. Ve hem “;.&” ve
“1:5” lafzim miinekker buyurdu ve “<6&” lafzim1 mu‘arref zikr etti. Bu
ihtilafa sebeb nedir? Ve “.s 13 lafzinin fayidesi nedir? Ve ma‘lamdur ki
bir kimse hased etmeyince ona hasid demezler. Pes “ics 15 avls 55 05"
lafzinin ma‘néasi nedir?

Cevab: ... Ve “..+” lafz1 onun i¢cin miinekker oldu ki ona isaret ola ki cemi’
hasedler mezmam degildir, belki ba’zi hased vardir ki memdthtur. Mesela
hayratta olan hased gibi ve ilimde olan hased gibi. Nitekim Rastlullah
aleyhissalatii vesselam buyurur: “ &8s 567 s, 45k 535 8580 0 467 285 3z o ¥y des ¥
e uLU\ £6T 4w 345 535 Y 0 36T 2855777 )

Miiellif, Hazret-i Adem’in isyan ettigini ifade eden Taha stresinin 121.
ayetini peygamberlerin ismet sifat1 baglaminda degerlendirirken Ibn Mace’'de
yer alan bir hadise soyle atif yapmaktadir:

Sual: Hakk celle ve ala Adem hakkinda buyurur ki “ 56 & 357 225”.78 Ve dahi
buna benzer nice ayetler buyurdu ki Adem hazretinin isyania delalet eder.
Ve meshtir ve mukarrerdir ki enbiyd ma’stmdurlar, nitekim kiittib-i
kelamda miisbettir. Pes bu vaki’anin te’vili nicedir?

Cevab: ... Ve ikinci firka buyurmuslar ki bu fiil Adem’den hata-i ictihadi
idi. Ve bu kavl akrebdir ve ehl-i tahkikin merzisidir. Ve hata-i ictihAdinin

76 “De ki: Yarattig1 seylerin serrinden, karanligi ¢oktiigii zaman gecenin serrinden, diigiimlere
iifiirtip bityii yapan tifiiriikciilerin serrinden ve kiskandig1 vakit kiskang kisinin serrinden
sabahin rabbine siginirmm!” (el-Felak 113/1-5).

77 Alai, Risiletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 93b-95a. Isaret edilen hadis icin bk. Buhari, “Tevhid”, 45;
Mislim, “Miisafirin”, 266 (Yalmz su iki kisiye gipta edilmelidir: Biri, Allah’in kendisine
verdigi Kur’an ile gece giindiiz mesgul olan kimse, digeri Allah’m kendisine verdigi maldan
gece giindiiz infak kimse).

78 “Bunun {iizerine ikisi de o agacn meyvesinden yedi, ayip yerleri goriintiverdi. Cennet
yapraklariyla értiinmeye koyuldular. Adem, rabbine bagkaldirdi ve yolunu sasirdi.” (et-
Taha 20/121).
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ma’nasi oldur ki ¢iin Hakk te’dla buyurdu “&s2 o5 62 V5”79 Hakk'm muradi
secerenin nev‘ine isaret idi. Nitekim Rastl aleyhisselam bir pare harir ve bir
pare altin eline ald1 ve buyurdu: “,85 & 3= A L6y ¥ 0118”80 Ve Hazret'in
muradi altinin ve haririn nev‘inden nehy idi. Ya'ni altin ve haririn nev’i
haramdir timmetimin ziiktiruna. Ne kim miibarek elinde tuttugu altin ve
harire igéarettir ancak.8!

Alai, sehit olan kimselere “dliiler” demekten nehy eden Bakara stiresinin
154. ayetini izah ederken konuya dair bir hadise sdyle miiracaat etmektedir:

Sual: Hakk te’ala sehidlerin ahvali hakkinda buyurur ki “ < g 3 24 19555 Y5
12§ 5 i3 417 82 Ve biz onlarm mevtini miisahede ile ma‘ltiim ederiz. Ve hem
onlarin hatunlar1 idde gekerler ve ere varirlar. Ve verese onlarin emvalini
kismet ederler. Pes onlarin hayatini ne vecihle te’vil ederiz?

Cevab: Oldur ki mevt ki infisal-i ervah-1 ecsdiddendir, onlara vaki” olur ve
zikr olunan ahkdm onun sebebi ile sabit olur. Ve hayatla onlari vasf
etmekten garaz onlarin ahvalini hayatin haline tesbih etmektir. Ve vech-i
tesbihte ulema nice vecihle s6z sdylemisler. Ba’z1 derler ki onlarin ervahi
sehadet vaktinden cennette iltizdza mesgaldiir, ehya gibi. Nitekim
Peygamber aleyhisselam buyurdu: “ s 3 oouks ;22 gl B3 5 1855 po oo shie2 Hy))
Oty 0451”83

3.3.3. Dilbilimsel izah

Alai soru ve cevaplar muvacehesinde yaptig1 degerlendirmelerde lafizlarin
liigavi tahlilleri tizerinde ehemmiyetle durmaktadir. Miiellifin reca ifade eden
“ 4”7 lafzinin Allah’a (c.c) izafeten kullanimuyla ilgili getirdigi izah1 bir 6rnek
olarak zikredebiliriz:

Sual: Hakk te’ala buyurur ki o, 800 245 2 2y 1Kl o0 185 100 200 @ g7 84
Ve Hakk te‘ala allamu’l-guytibdur. O'nun hakkinda recd miimkiin degildir.
Onun icin ki raci ona derler ki isin akibetini bilmeye. Pes bu ayette vaki’
olan #ai lafzinin te’vili ne vecihledir?

7 “Dedik ki: ‘Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama
su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.” (el-Bakara 2/35).

80 Sy ikisi iimmetimin kadinlarina helal, erkeklerine haramdir. ibn Mace, “Libas”, 19.

81 AlAi, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 12a-13b.

82 “Allah yolunda éldiiriilenlere oliiller demeyin, zira onlar diridirler, fakat siz farkinda
degilsiniz.” (el-Bakara 2/154).

8 Alai, Risdletii’l-es'ile vel-ecvibe, 17b-18a. Isaret edilen hadis icin bk. Miislim, “Imare”, 121; Ebt
Davad, “Cihad”, 25 (Sehitlerin ruhlar1 sehit olduklarinda cennette ugan yesil kuslarin i¢ine
girerler. Cennette yer ve igerler).

8 “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan rabbinize kulluk ediniz ki, O'na kars1
gelmekten korunmus olabilesiniz.” (el-Bakara 2/21).
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Cevab: Ba’z1 miifessirler buyurmuslar ki recd mahltka ayiddir. Ma’na
soyledir ki “ssa imi; :Kil25”.85 Ve bu soz arabiyyet ka‘idesine rast gelmez.
Belki hak cevab oldur ki Hakk te’ala kullarimi1 yaratip onlardan takva
rizasimn1 edip marzinin tesbihini merctivve etti. Ve isti‘dre-i tebe’iyye
tarikiyle lafz-1 - 1tlak etti.8

Al-i Imran stiresinin 45. ayetinde Cebrail igin ¢cogul olan meldike lafzinin Hz.
fsa icin ise kelime lafzimn kullanilmasim soyle izah eder:

Sual: Allahu te'ala buyurur Ki “ i) s feesd 21 2 1aS 855 @0 3 255 6 K3 26 )
&+ 87 Miifessirler buyurmuslar ki :5."den murad Cebrail aleyhisselamdir.
Oyle olsa meldyikenin lafz1 cemi’dir ve Cebrail'in miifreddir. Cem’in 1tlak
miifrede nice sahihdir? Ve hem ayette vaki’ olan “x5” isti'malde lafza
derler. Nitekim meshurdur “ki £ Pes Isa aleyhisseldma kelimenin 1tlaki
ne vecihle cayizdir?

Cevab: Melayikeden murad Cebrail’dir ve cem’in 1tldki miifred tizerine
tecevviizen caizdir. Nitekim “ &1 £&; o3” derler. Ya'ni filan atlara biner. Ve
ma‘’lamdur ki bir kimse halet-i vahidede nice atlarda binmeye
miite’azzirdir? Pes lafz-1 hayl egerce ism-i cinstir ve mecm’u’l-ma‘nadir.
[sti‘malde bir at tizerine 1tlaki cayizdir. Ve Isa aleyhisselama kelinme ondan
otiirti buyurdu ki ol Hazret vasita-i miite’arifesiz ya'ni imtizac-1 ebeveynsiz
viictida gelmistir. Ya'ni vasitastyla ki ol lafz-1 kiindiir viictida geldi, imtizac-
1 ebeveyn vasitasiyla viictida gelmedi.s8

Alai, Kur’an’da gokten bahsederken ¢cogul kelimenin, yerden bahsederken
ise tekil kelimenin kullanilmasi ile alakali su yorumu yapar:

Sual: Hakk te’ala buyurur ki “ 2335 iz 52”7 .89 25’1 cem” lafziyla ve 251
miifred lafziyla nigin zikr etti? Ve hem semdvit arz tizerine nigin takdim
etti?

Cevab: Muhakkiklerin ba‘zilar1 buyurmuslar ki semavat ma’lamii’t-
te’addtiddiir, muhtelifetii’l-harekéat olan kevakibin ihsas1 vasitasiyla. Ve
arzin te’addiidii mahsus degildir ve hig¢ vecihle hissin ona delaleti yoktur.
Pes sol ecilden ki hitdb muhatabin fehmine gore olur. Semavatin lafzin
mecm(’ zikr edip arzin lafzin1 miifred zikr etti. Ve ba’zilar1 buyurmuslar ki
her felek ecsamin ecnasindan bir cinstir. Emma arz cemi’si topraktandir. Bu

8  Sizi takvay1 reca ediciler olarak yaratti.

86 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 8b-9a.

8  “Hani melekler soyle demisti: ‘Ey Meryem! Allah, seni kendi tarafindan bir kelime ile
miijdeliyor ki, adi Meryem oglu Isa Mesih’tir. Diinyada da, ahirette de itibarli ve Allah’a gok
yakin olanlardandir.”” (Al-i Imran 3/45).

88 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 24b-25b.

8 “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydmnlig1 var eden Allah’a mahsustur. Boyle
iken inkar edenler bagka seyleri Rablerine denk tutuyorlar.” (el-En’am 6/1).
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cihetten ifrad ve cem’le lafzeynde ihtilaf vaki’ oldu. Ve ba’zilar1 derler ki
semd lafzin1 buluta ve ev sakfina itldk ederler. Emma semavat lafzim
eflakten gayriya 1tlak etmezler. Temyiz eclinden semévati cem’ etti. Emma
arzin lafzini ¢tin kim yerden gayr1 nesneye 1tldk etmezler, ol ecilden miifred
zikr olundu. Ve semavatin yer tizerine takdimi seref icindir.%

Yasuf stiresinin 4. dyetinde giines, ay ve yildizlarin secdesinin anlatildigt
ifadelerde yer alan bir niikteye ise soyle deginilmistir.

Sual: Hakk celle ve ala Ytsuf hazretinden aleyhisselam hikayet eder ki ol
buyurdu “zste J 86 wdy atis B8 e Gsf &b 3791 “ s ”in lafz cem’dir.
Ve vav ve nan ile olan cem’ ‘ukaldya mahststur, nitekim nahviler
buyurmuslar. Ve bu ayette kevakibe raci’dir. Ve kevakib ukaladan degildir.
Pes ne vecihle tevcih olunur?

Cevab: Ulemadan ba’zilar buyurmuslar ki kevakib ukaladandir. Ve bu s6z
zayiftir. Zird ki Rastl aleyhisseldamin kavli suna varid olmustur. Emma
ekser-i ulemé-i tefsir katinda oldur ki kevéakib cemadattir. Ve bu sualin defi
bu vecihle etmisler ki ¢iin secde ki carihde ukalanin fi‘lidir, kevakibe isnad
etti, onlar1 ukald idadindan add edip ukalanin hiikmiinti onlara icra edip
cem’i vav ve ntnla zikr eyledi.??

3.3.4. Siirle Istishad

AN

Ug dilde siir insadina muktedir olan Alai'nin diger eserlerinde oldugu gibi
bu eserinde de yeri geldigince siirlere atiflar yaptig1 goriilmektedir. Tefsir
ilminin dilbilimsel izah c¢ercevesinde 6nemli bir enstriimani olan siirle
istishadin bu eserdeki varligma birkag ornekle deginelim. Alai Hz. Ibrahim
i¢cin Kur’an’da timmet lafzinin kullanilmis olmasina soyle aciklik getirir:

Sual: Hakk te‘ala fbrahim aleyhisselamin vasfinda buyurur ki “ 5¢ st &)
" 9 Bir kimseye nice timmet sadik olur ve hal oldur ki immet cema‘ate
derler?

Cevab: Ba'zilar buyurmuslar ki kamil olan véahide, mec4dz ytiziinden
cema‘atin 1tlaki cayizdir. Nitekim sa‘ir buyurur §i'r: “ { &2 5 Siel d o o
21 5”94 Ve bu ma‘nayi tesbih tarikiyle derler. Mesela derler ki filan kimse
“ ¢ 3m1,” dir.% Ve ba’zilar buyurmuslar ki immet, me’'mim ma‘nasmadir,

9%  Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 32b-33b.

% “Hani YGsuf, babasina ‘Babacigim! Gercekten ben (riiyada) on bir yildiz, giinesi ve ay1
gordiim. Gordiim ki onlar bana secde ediyorlard1’ demisti.” (Yasuf 12/4).

92 Alai, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 45a-b.

9% “Kugkusuz ki, Ibrahim bagli bagina bir iimmet idi. Allah’a goniilden yonelip itaat eden bir
muvahhiddi ve o miisriklerden degildi.” (en-Nahl 16/120).

% Biittin dlemi birde toplamak, Allah icin yadirganacak bir sey degildir.

%  Bin gibi olan bir.
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a’ni maksﬁd ma'nésma. Ziré ”"\"nin ma’ném ”./A.iaj”dir. Nlteklm “gi’"nin
B
z

ma’'nas1 “o45” dur. Nitekim bu mevzi’de makstd metb(’ ma’nasindadir.%

Miiellif, Duhén stresinin 95. ayetinde yer alan ve ehl-i cennetin 6ltimii
tadacak olmas: ifadesine soyle agiklik getirir.

Sual: Hakk te‘ala cennet ehlinin vasfinda buyurur ki: “ @3 ¥) &3 @3 08,5 ¥
1497 Ayette mevte-i ilddan murad ne nesnedir? Ve cennette htid mevt
olmaz pes istisnanin sithhati nice olur?

Cevab: Mevte-i tladan murdd diinydda miisdhede olan mevttir. Ve
istisnanin te’vili oldur ki murdd mevtin nefyidir, miibalaga tarikiyle. Ya'ni
eger diinyada olan mevtin vukd’u cennette miimkiin ola heman diinyadaki
mevt olsa gerek. Lakin vuka'u miimkiin degildir. Pes cennette mevt yoktur
asla, nitekim sa'ir buyurur. Si'r: “ o0 515 50 38 55 L 22 3 22 108 <2 Y57 98 Ve
bu soziin tahkiki bedi’ ilminde te’kidil-medhi bima yiisbihu'z-zemm
mebhasinde miistefvi beyan olunmustur. Ve ba‘zilar buyurmuslar ki
Mevte-i tilddan murdd mevtin tezekkiirtidiir. Ya'ni cennette diinyada olan

mevtin tezekkiirii ederler mezid-i ferah igin.%

Bakara stresinin bas tarafinda, Kur’an'in ilahi olusunda herhangi bir
stiphenin olmayisi olgusu ise soyle izah edilmektedir:

Sual: Kitab-1 Mecid’in vasfinda buyurur ki “s 5 ¥7100 ve sekk degildir ki
giimrahlardan ¢ok kimse kitdbin hakkinda sekk u rayb ederler, cevab ne
vecihledir?

Cevab: “4s <3 ¥”den murad oldur ki kitabin sidki ve hakikatinin zuhtru sol
derecede vazihdir ki eshab-1 ukdliin sekke mecalleri yoktur. Nitekim giines
tult’ ettiginde derler ki giines tulti’ etti ve tult’unde sek yoktur. Ya'ni ehl-i
basar olanin sekke mecali yoktur. Egerce kor olana sekk cayizdir. Nazm:"” 13
sad atals S 31 55 36 L i B ol (X 17 [Eger birisinde saglikli bir goz yoksa
sabahin aydinliginda bile stiphe duymasi kaginilmazdir]01

3.3. Eserin Muhtevasi

Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe'nin ulimu’l-Kur’an’in bir subesi olan Miigkilii’l-
Kur’an’a dair oldugunu daha 6nce sdylemistik. Dolayisiyla eser ilm-i tefsirin
catist altinda kaleme alinmis bir eserdir. Buradan hareketle Tefsir ad1 altinda

%  Alal, Risiletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 48a-b.

9 “Orada ilk olimden baska bir o6liim tatmazlar. Allah, onlar1 cehennem azabindan
korumustur.” (ed-Duhén 44/56).

% Onlarda diismana kars1 savasmaktan dolay1 kiliclarinin kdrelmis olmasindan baska bir ayip
yoktu.

99 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 68a-69a.

100 “Iste o Kitap; kendisinde hig siiphe yoktur; miittakiler icin yol gostericidir.” (el-Bakara 2/2).

101 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 6b-7a.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



460 = Mehmet Akif Alpaydin

ozel bir bashik agmayacagiz. Arap dili ve unsurlarini nasil kullandigin ise
metodoloji  boliimiinde  6rneklendirdigimiz  icin burada yeniden
degerlendirmeye tabi tutmayacagiz. Burada miiellifin ayetleri tefsir ederken,
ayetlerin miinderecat: dogrultusunda, diger islami ilimlerin terminolojisine
nasil atiflarda bulundugunu 6rneklerle ortaya koymaya galisacagiz.

3.3.1. Kelam

Alat’'nin bu eserinde ayetleri tahlil ederken ¢ok defa kelam ilminin sahasina
girdigi ve buradan aldig1 delillerle meseleleri viizttha kavusturmaya calistigt
goriilmektedir. Bazi meselelerde mezhepler arasindaki ihtilaflara da
deginmektedir. Miellif yaptig1 degerlendirmelerde Mu'tezile’nin gortislerine
muhalefet ederek Ehl-i Stinnet'in saflarinda yer almaktadir. Eserde kulun
fiilinin isnddi meselesine dair yapilan miildhazalar1 burada 6rnek olarak
zikredebiliriz. Miellif bu 6rnekte ana kaynaklarindan birisi olan Zemahseri'ye
itiraz ederek sunlar1 soylemektedir:

Sual: Hakk celle ve al4 seytanun vasfinda buyurur ki “i et 34 47,102 Ve
dahi buyurur ki “iis Y& 2ila 8 Sliih 427103 Bu ayetlerden ma‘lam olur ki
idlal seytandandir. Ve “nes saiss 7 s 2”104 dyetinden bize ma’lam olur ki
idlal Hakk’tandir. Bu ayat ma beyninde tevfik ne vecihledir?

Cevab: Ehl-i Stinnet ve’l-Ceméd’at buyururlar ki asinin batil itikadlar
Allahu te’alanin halki iledir, emma kesbi asinindir. Pes idlali Hakk te’alaya
isnad eylemek hakikattir ve seytana isndd etmek mecazdir. Onun i¢in ki asi
seytanin vesvesesi sebebiyle ol batil itikadlar: kesb eder. Ve Mu'tezile ¢iin
kim ef'alin isnadini ibada ederler. idlali Allahu te‘alaya isnad etmeklikte
nice vecihle te’vil etmisler? Ba'zilar1 derler ki ¢iin Hakk te‘dladan ba’zi
nesneler sadir olur ki 4si ol nesnenin sebebi ile isyan eder. Miitesabihatin
inzali gibi ve ba'tidaya ve ankebftita darb-1 mesel gibi. Ve ba’z1 gazavatta
hezm-i asakir-i Islam gibi ve onlara benzer nesneler gibi. Zira ki bunlarm
miisdhedesinden ba‘zi kiitdh-nazar olan kimseler gtimrah olurlar. Pes
mecaz tarikiyle idlalin isnad:r Hakk’a cayizdir. Ve Mu'tezileden bir firka
derler ki “s "1 ma'nast “ 4 glo” dir. “ s Ji 4 ) [ 225 Y Jd & gibi.
Ve bir firka dahi derler ki “# "1 ma‘nasi “Y3 % sis5” dir. Nitekim “ &I
1A% Biss, WE L5 of $3M, v derler. Budur tahkik-i kelam-1 Kessdf, lakin
hariciin ani'l-insaf.105

102 “_ o apacik, saptiran bir diismandir...” (el-Kasas 28/15).

103 “_ seytan onlar1 biisbiitiin saptirmak istiyor.” (en-Nisa 4/60).

104 “ . Allah bu misal ile bir¢oklarini sasirtir, yine onunla bir¢oklarini yola getirir; ancak
bununla fasiklardan bagkasini sasirtmaz.” (el-Bakara 2/26).

105 AlA1, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 27b-28b.
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Alai’'nin Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet arasindaki temel tartismalardan birisi
olan “rii'yetullah” meselesine dair goriislerini de su ifadelerle ortaya
koydugunu gérmekteyiz:

Sual: Mtisa aleyhisselamin hikayetinde buyurur ki “ ; J6 &) & of o5 J6
25”106 Bu ayette zahir Hakk te’dlanin ru’yetinin adem-i cevazina delalet
eder, iki vecihle. Biri oldur ki jlafz1 te’bide delélet eder. Dahi oldur ki Miisa
hazretleri sualinden i‘tizér etti. Ayetin te’vili ne vecihledir?

Cevab: “:/” kelimesinin te’bide delaleti yoktur. Ve Imam Vahidi buyurur ki
“:7” kelimesinin te’bide delaleti da‘va eylemek sahih da‘va degildir, ligat
haysiyyetinden. Ve Kur’an bu da’vanin ibtali eder, zira Hakk te’ala buyurur
ki “vf #3%s 35”107 Bunun birle ki yehtd tayifesi 6liimii bulmak temenna
etseler gerek. Miisa hazretinin i'tizadrindan cevab oldur ki Miisa onun icin
i'tizar etti ki vakitsiz sudl eyledi. Zira Hakk te’dlayr gormeye iki
mukaddime lazimdir. Birisi Hakk te’dla gozlere bir kudret ve bir takat
bagislaya ki onunla Hakk’1 gérmeye kadir ola. Ve bu mukaddime diinyada
miiyesser degildir. Egerce cevazi vardir, emma vuka‘u yoktur. Tkinci
mukaddime oldur ki Rastl aleyhisseldam gérmeyince kimseye gérme nasib
olmaz. Pes Miisa hazreti aleyhisselam bu iki mukaddimenin lizimuna
alim olduktan sonra ma’zeret etti ve buyurdu ki ya Rabbi mahalsiz sual
ettim, beni afv eyle. Ve muhakkikler buyurmuslar ki bu ayet ru’yetin
cevazina delildir, iki vecihle. Evvelki oldur ki Masa'nin kavli “& & o,
ru'yetin istid‘asidir ki eger miimkiin olmayaydi iltimas etmezdi. Onun i¢in
ki ru’yetin imtina"1 takdirince eger deriz ki Msa aleyhisselam ru’yetin
imtindm1 bilmezdi bu mes’elede -ki ustGli mes’elelerinin
timmehatindandir- Mtisa hazretlerine cehl nisbetini etmis oluruz. Ve hig
miuisliman olan kimse razi olmaz ki diyeler ki Mu’tezile bu mes’eleyi bilirler
idi ve Mtsa aleyhisselam bilmez idi. Ve eger deriz ki Miisa aleyhisselam
ru’yetin imtind‘mu bilirdi, onun sudlini abes tizere haml etmis oluruz. Pes
sabit oldu ki Hakk'mn ru’yeti caizdir. Ikinci vecih oldur ki gorelim ki dagm
eczast Hakk’in tecellisinden 6ndin miiteferrik oldu ya sonra. Eger dersen ki
6ndin oldu miisebbebin tekaddiimii sebeb tizere ldzim gelir ve ol muhaldir.
Ve eger dersen ki tecelliden sonra oldu pes ru’yet miimkiindir.108

Muellifimiz peygamberlerin ismet sifatt baglaminda Hz. Davad
hakkindaki Isréili bir rivayeti ise soyle degerlendirmektedir:

106 “Musa tayin ettigimiz vakitte (Tar'a) gelip de rabbi onunla konusunca ‘Rabbim! Bana
(kendini) goster; seni goreyim!” dedi. (Rabbi): ‘Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak,
eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!” buyurdu ...”” (el-A’raf 7/143).

107 “Fakat kendi elleriyle ¢nceden yaptiklar: isler yiiztinden 6liimii hi¢cbir zaman temenni
edemezler. Allah, o zalimleri hakkiyla bilendir.” (el-Bakara 2/95).

108 Alat, Risdletii’l-es’ile ve’l-ecvibe, 41b-43b. Muellifin rii'yetulldh meselesine dair diger
miildhazalar1 icin bk. Alai, Risdletii’l-es ile ve'l-ecvibe, 36b-37b.
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Sual: Hakk te’ala Davtd hakkinda buyurur ki “ 553 & 525306 3635 Wi 39315 &b
4 G236 s bsk”.109 Ta'inler derler ki reva degildir ki Davad aleyhisselam
Uriya’mn hatununa tama’ edip Uriya’y1 gazaya gonderip ta kim sehid ola
ve avratim nikah eyleye. Ve bu ayet ol vaki‘aya isarettir. Pes bu vaki‘'a nebi
olanlardan nice cayizdir?

Cevab: Bu zikrettiginiz rivayet iftirddir, meladhidenin diizmesidir. Ve
hazreti Ali kerramallahu vecheht buyurmustur ki “ ¢y WS 5545 couz RGEgE
W e w35 L4, odes BL Els 01%87 110 Pes sahih kavl oldur ki Davad
aleyhisselam ol avrati nikdhina da‘vet etti onun i¢in ki ona demisler idi ol
avrat Uriyé ile nikah olunmamustir. Ciin bildi kim onunla nikdh olunmustur
istigfar eyledi, adem-i tahkik ve tefahhusundan otiirii ve “:&” buna
isarettir. Ve Imam Fahruddin-i Razi buyurur ki Hakk te’dla Davad
hakkinda buyurmustur ki “_ =% ¢ s ddis €711 Eger Uriya kissasmin
iftirast gercek olayd: Davad hazreti hilafete layitk olmazdi. Pes Kur’an-1
Mecid ol rivayetin miikezzibidir.112

Miiellif, Ibrahim aleyhisselamin tekfirle itham edilmesine gerekge

gosterilen En’dm stiresinin 76 vd. ayetleri baglaminda meselenin aslina dair su
agiklamalar1 yapmaktadir:

Sual: Hakk te‘ala Ibrahim hazretinden hikayet eder ki buyurdu “ <k = uls
&5 \is J6 5 s 2”113 Ta'inler derler ki Ibrahim yildiza tanr dedi. Bu sozii
kiiftirdiir, fbrahim’den gelmemek gerek idi.

Cevab: Muhakkiklerden ba’zi buyurmuslar ki Ibrahim aleyhisselam bu
sozii farz u takdir tarikiyle kevakibin ultihiyyetinin ibtalinden otiirii
buyurdu. Nitekim miitekellim ki alemin hudtsiine kayildir, felsefiye
mukabil ki dlemin kidemine mu’tekiddir, eydiir ki alem kadimdir. Pes nigin
miitegayyirdir ve kadim htid tegayytire kabil degildir. Oyle olsa bu sézden
lazim gelmez ki miitekellimin kidem-i aleme itikad: ola. Belki kidemini farz
edip tegayyiirle ibtal eder. Kezalik Ibrahim aleyhisselam yildiz1 kafirlerin
itikdd1 mtcibince Rabb farz edip dontip rubtbiyyetini ibtal eder. Ve ba’zilar

109

110

111

112

113

... Davad, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken rabbinden bagislama diledi,
egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yo6neldi. Biz de bunu ona bagisladik. Siiphesiz
katimizda onun i¢in bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardir.” (es-Sad 38/24-25).
Kim Hz. Davtd hakkinda kissacilarin rivayet ettigi s6zii naklederse ona 160 sopa vururum.
Peygamberlere iftira atmanin cezasi odur.

“Ona dedik ki: ‘Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda
hak ile hiiktim ver...”” (es-Sad 38/26).

Alai, Risdletii'l-es’ile ve’l-ecvibe, 64b-65b Peygamberlerin ismet sifatina dair goriisleri icin bk.
Alai, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 12a-14a; 45b-46b; 49a-50a; 59a-60b.

“Gecenin karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii, ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca,

‘batanlar1 sevmem’ dedi.” (el-En’am 6/76).
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buyurmuslar ki Ibrahim hazretinin kelaminda bir izmar vardir. Bunlar iic
firka olmusglar. Bir firka derler ki kelaminda carr ve mecrtr muzmerdir.
Ya'ni “w.25 4 351187, Ve firka-i séniye derler ki muzmer olan bir fiildir. Ya'ni
“ 31 16”. Ve firka-i salise buyurmuslar ki muzmer olan hemze-i inkaridir.
Ya'ni“j; 15", Ve ba’zilar buyurmuslar ki Ibrahim hazreti bu lafz1 tehekkiim
tarikiyle buyurdu. Nitekim céhile, zamdnenin ‘dlimidir tehekkiimen derler.

Ve orfte sunun nezayiri coktur.114
3.3.2. Fikih

Hanefi mezhebine miintesip oldugunu bildigimiz muiellifin yer yer
ayetlerin ahkama taalluk eden yonlerini Hanefi wusaliine gore
degerlendirdigini gorebilmekteyiz. Fakat c¢ogu zaman Alai'nin fikhi
mensubiyetine dair bir ima gérmek miimkiin olmamaktadir. Uzerine Allah’in
isminin anilmadig kurbanin tahrimine dair yaptig1 degerlendirmeyi buna
ornek olarak zikredelim:

Sual: Hakk celle ve ala metrtkii’t-tesmiye olan mezbthun eklini nehy eder.
Buyurur ki “<l & 220 S i G W6t ¥4 115 Ve Safil rahimehullah metroki't-
tesmiye olan mezbthu mutlakan helaldir der. Ve Imam-1 A’zam
rahimehulldh nisyanla olan metrakii't-tesmiyenin ekli  helaldir
buyurmustur. Bu iki ulu imam Aayet-i serifenin zahirine muhalefet ne
vecihle ettiler?

Cevab: Safii buyurur ki ayetten muradd mezbth olmayandir. Ehadii’l-
miitecavizeynin ismini dhara itlak etmek babindandir. Veyahut murad
sanem adiyla mezbth olandir. Onun igin ki ardinca buyurur “3.4 £5” Ve
fisk sanem adiyla mezbtih olanin eklidir. Nitekim buyurdu “ ) #4sf / 324 £)3
« 4”. Ve Ebti Hanife hazreti buyurur ki nisyanla olan metrtkii't-tesmiye
mezktru't-tesmiye hiikmiindedir. Delili Peygamber aleyhisselamin
kavlidir ki “34 § o & b JB 4 & 555”7 buyurdul6 Ya'ni Allah'imn zikri
miuislimanin gonliindedir. Gerek dille ansin gerek anmasimn.”117

Miiellif Ntr stresinin 3. 4yeti baglaminda zina etmis erkek ve kadinin
nikahi tizerine su degerlendirmeleri yapmaktadar:

114 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 35a-36a.

115 “Uzerine Allah ad1 anilmayan (hayvan)lardan yemeyin...” (el-En'am 6/121).

1o “Spylesin ve soylemesin zikrullah Miisliimanin kalbindedir.” Rivayet icin bk. Ebti Abdullah
Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, Siileymaniye Yazma Eser Kiittiphanesi,
Ayasofya, nr. 227, 426a.

117 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 38a-b.
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Sual: Hakk te'ala buyurur “ 4,24 §f o5 ¥) @ ¥ iogs 622 5 05 ) 55 ¥ 39”7118 Bu
ayette zdniyi zdniye tizerine takdim etti. Ve ge¢mis suélde olan ayette te’hir
etti, farik nedir? Ve hem eger zani olan kimse zaniyeden ve miisrikeden
gayr1 kimse alirsa cayizdir. Ve zéaniye dahi eger zani ve miisrikten gayr1
nikah eylese revadir. Pes ayette olan hasr nice rast gelir?

Cevab: Bu ayet nikdhin hiikmiiniin beyanindadir. Ve nikahta asil erdir.
Onun icin bu ayette ez-zdni mukaddem oldu. Ve emma hasrin ma‘nasi
ba‘zilar buyurmuslar ki bu dyet menstihtur “:& &b G 148567119 ve “ a3 1,25
84”120 nassiyla. Ve ba’zilar buyurmuslar ki ayette olan hasr hiikm-i galibin
beyan i¢indir. Hitkm-i galibin ma‘nast oldur ki yaramaz yaramaza ragbet
u meyl eder. Pes ayetin ma‘nasit budur ki agleb-i ahvalde zani olan kimse
meyl etmez ve nikah etmez illa zaniye ya miisrike olan kimseyi. Onun icin
ki “if 3 ) 7121 Suncileyin zaniye dahi ragbet i meyl eylemez illa zani
ya miisrik olan kimsenin nikdhina. Egerce ayetin zéhirinden fehm olunur
ki zani nikah etmesin illd zaniye ya miisrikeyi emma bu ma’nd murad
degildir, belki dedigimiz ma’nd makstd ve matlabdur, t& kim hasr
mevzi'inde vaki’ ola.122

Alai Bakara stiresinin 286. dyetinde miinderi¢ olan bir niikteyi ef’al-i

miikellefin ¢ercevesinde soyle yorumlamaktadir:

Sual: Hakk celle celaluhti dudnin ta’liminde buyurur ki “ 5f t.d &) eisig ¥ &5
62?12 Ciin kim Muhammed aleyhissalatii vesselamin iimmetinden hata
ve nisyan merft’dur bu hadis macibince ki “&uidly 2l & -+ 57" Pes bu
nev’ dudnin fayidesi nedir?

Cevab: Rastl aleyhissalatii vesselamin tiimmetinden merft’ olan taksirsiz
hata ve nisyandir. Emma taksirle olan hatd ve nisyan merft’ degildir.
Mesela bir atic1 kimse kendi aticiligina itimad edip ok atip bir kimseyi
oldirdi. Bu hata-i me‘a’t-taksirdir. Bu nev’ hata merft’ degildir ve sibh-i

118

119

120

121

122

123

124

“Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla evlenir. Zina eden
bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu, miiminlere
haram kilinmistir.” (en-Ntr 24/3).

“Ve eger yetimlere, adil davranamamaktan korkuyorsaniz, o zaman size helal olan diger
kadinlardan biriyle evlenin... ” (en-Nisa 4/3).

“Sizden bekar olanlari, kolelerinizden ve -cariyelerinizden durumu uygun olanlar
evlendirin... ” (en-Nar 24/32).

Her cins kendi cinsine meyl eder.

Alai, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 53a-54b.

“... Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi sorumlu tutma ...” (el-Bakara
2/286).

Hata ve unutma ile yapilan fiillerin soumululugu timmetimden kaldirilmistir. Ebti Davad,
“Huduad”, 17.
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amddir. Yahtd bir kimse satrang u nerde mesgtl oldugu ecilden namazi
unuttu. Bu nisyan-1 me‘a’t-taksirdir. Bu nev’ nisyan timmetten merfa’
degildir. Pes ayette vaki’ olan hatd ve nisydnin afv olmasi ve onunla
mu'ahdz u mu’dkab olmadifimn talebi hatd ve nisyan-1 me’a’t-taksir
olanlardir.125

3.3.3. Tasavvuf

Alai'nin Mevlevi tarikatine salik oldugunu daha &nce sodylemistik.
Miellifin stfi mesreb olusunu, eserlerinde yaptig1 isari yorumlardan da
anlamaktay1z. Miiddessir stiresinde yer alan ve Kur’an'in miitesabihlerinden
kabul edilen “Uzerinde on dokuz vardir” ifadesine dair yapilmis olan su
yorumlar1 burada ¢rnek olarak zikredebiliriz:

Sual: Hakk te’ala cehennemin zebaniyyesi hakkinda buyurur ki “ & @le

N4

522”126 Hikmet nedir ki zebaniyye on dokuz oldu, eksik artik olmad1?

Cevab: Ulemadan ba‘zilar buyurmuslar ki bu adedin hikmeti beserin
ilminden mahctibdur. Nassin hakikatine itikdd etmek gerek ve hikmetinin
tefahhusundan sakit olmak gerek. Ve ba‘zilar buyurmuslar ki bu adedin
hikmetinin ma’rifeti rasih-i kdmilii'l-ilm olan kimseye hasildir. Ve bu tayife
nice vecih beyan etmisler. Evvelki oldur ki bedenin kuvas: ki miikellef olan
kimseyi na-mesra’ islere emr eder, on dokuzdur. Bes havass-1 zahiredir ve
bes havassi batindedir. Ve cazibe ve masike ve hazime ve dafi‘a ve gaziye
ve namiye ve miivellede ve sehvet ve gazabdir. Pes bu kuvanin adedi
mikdar zebaniyyeler yaratildi. Tkinci oldur ki gece ve giindiiziin sa’atleri
yirmi dorttiir. Bes sa’at bes namaza sarf olur. Pes mefsedenin imkani on
dokuz sa’atte mutesavverdir. Ol ecilden zebaniyye on dokuz oldu. Ugtincii
oldur ki cehennemin yedi kapisi vardir. Altist kéfirlerin duhtli igindir.
Birisi timmet-i Muhammed’in uséat1 igindir. Ve ol alt1 kapinin her birisinde
ticer zebaniyye durur, onun icin ki kéfirin ti¢ haleli vardur. Birisi itikadinin
fesads, ikinci diinyanin inkar, iiciincti a‘'malinin terki. Pes her bir haleline
mukabil bir zebaniyye onun icin halk olmustur. Ve Muhammed
aleyhisseldmin timmeti icin olan kapida bir zebaniyye durur. Zira ki
miislim olanin haleli birdir ki ol cevéarihle olan a’malin terkidir. Pes bu
takdirce zebaniyye on dokuz oldu. Ve bu vechi Imam Fahruddin-i Razi
meva‘izinde zikr eylemistir ve $Safii hazretinin mezhebine mitinasibdir.12”

Bakara stiresinin 74. ayetinde kafirlerin kalplerinin tasa benzetilmesinden
makstdu Alai su sekilde aciklamaktadir:

125 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 22a-23a.
126 “Uzerinde on dokuz goérevli vardir.” (el-Miiddessir 74/30).
127 Alai, Risaletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 75a-76b.
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Sual: Hakk te‘ala kafirlerin gontilleri hakkinda buyurur ki “ 4% 2. ;_'<; 5 easd
53 Jaf fyede 8 615”128 Ciin kim murad kafirlerin kultibu kasavetle muttasif
olmakta miibalagadir. Nigin tasa tesbih edip demire tesbih etmedi ve hal
oldur ki demir tastan perktir? Zira ki hadiste variddir ki melayike Hakk
te’aladan sudl ettiler ki dagdan bek nesne vardir? Hakk te’ala buyurdu ki
demir ondan bektir. Pes bu tesbihi ne vecihle te’vil edersiniz?

Cevab: Demire onun igin tesbih etmedi ki demirde bir hassiyyet vardir ki
kafirlerin kalbinde yoktur. Ve ol hassiyyet oldur ki demir od ile miilayim
olur. Ve kéfirlerin kalbi meva'iz ve dyat ve mu’cizat ile yumusak olmaz.1%

Miiellif Bakara stiresi 260. ayetinde yer alan Hz. Ibrahim’in sualindeki
hikmete dair sunlar1 soyler:

Sual: Hakk te‘ala Ibrahim ‘aleyhisselamdan hikayet eder ki buyurdu “ Jé 35
o Exd 105 s 06 ol 44 J6 s ;4 G )l & Ay 130 [brahim hazretlerinin had
ihya-i mevtada sekki yoktu. Pes nigin buyurdu ki “ 54 £ &5 o ya Rabbi
bana goster ki 6liiyii nice diriltirsin? Ve Hakk te’ala dahi onun imanini
bilirdi. Nigin ona buyurdu ki “.¢ 42"

Cevab: [brahim aleyhisselam diledi ki ihyay1 his ile miisahede eyleye, ta
kim onun ilmii'l-yakini aynii'l-yakin ola. Zira ki kalbin itmi'nan ihsasta
hasil olur. Bu sebebden ki buyurmuslar ki “swls 5 o.07.131 Ve hem orfte
budur ki bir kimse ki bir aceb nesneden haber vere, ona derler ki goziinle
gordiin mii? Pes “ i ¢xLy"nin ma‘nast budur. Ve Hakk te’alanin Hazret-i
Ibrahim’e “z. 1" dediginde fayide oldur ki Ibrahim aleyhisselamin garazi
ve itikad1 ehl-i dleme zahir ola.132

Sonug

Soyu Hz. Peygamber’e dayanan Alatiddin Muhammed b. Muhibbiiddin
Muhammed es-Sirazi es-Serif, Acem diyarindan Anadolu’ya goc¢ eden bir
ailenin tiyesidir. Anadolu’nun cesitli bolgelerinde bulunmus fakat Mevlana
muhabbeti dolayisiyla Konya'ya yerlesmis ve bolgenin sevilen bir ismi haline
gelmistir. Alail ismiyle sohret bulan miellif, Konya'da Mevlevi asitidnesinde
mesnevihanlk ve vaizlik yapmistir. Hiisn-i hatta kendisini yetistirmis olan
Alat'nin, istinsah ettigi niishalardan iyi bir hattat oldugu da anlasilmaktadir.
Anadili Farsga’'nin disinda, Arapga ve Tiirkge'ye iyi derecede vakif oldugu

128 “Sonra kalpleriniz yine katilast, tas gibi, hatta daha da kat1 oldu ...” (el-Bakara 2/74).

129 Alai, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 14a-b.

130 “Bir vakit de Ibrahim: “Ya Rabbi, liileri nasil diriltecegini bana gosterir misin?’ demisti.
Allah: “Ne o, yoksa buna inanmadin m1?’ dedi. ibrahim soyle cevap verdi: ‘Elbette inandim,
lakin surf kalbim tatmin olsun diye bunu istedim.”...” (el-Bakara 2/260).

131 Bir seyin haberi onu gormek gibi olmaz.

132 Alai, Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe, 21b-22a.
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anlasilan Alai'nin, fslami ilimlerin farkli sahalarinda telif ve terciime ettigi
eserlerine bakarak ¢ok yonlii bir 4lim oldugunu soyleyebiliriz.

Risdletii’l-es’ile ve’l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve’l-hadis, Alai’'nin tefsir ve hadis
ilimlerine dair kaleme aldi81 eseridir. Iki bsliimden olusan eserin ilk kisminda
ayetlerde miuigkil gibi gortinen bazi noktalarin tavzihine yer verilmistir. Eserin
bu kisminda mdellif, ytiz yirmi soru ve bu sorulara verdigi cevaplarla
degerlendirmelerini yapmaktadir. Alai, dyetleri tahlil ederken konu ile irtibatl
baska ayetlere siklikla miiracaat etmistir. Yine konu ile irtibatl hadislere de
atiflar yaptig1 goriilen miiellifin ltigavi izahatlarla meseleleri anlasilir kilmay1
esas kabul ettigi gorulmektedir. Aldi'nin eserini telif ederken Vahidji,
Zemahseri, Razi ve Beyzavi gibi meshur miifessirlerin eserlerine de atiflar
yapmustir.

Fikihta Hanefi, itikatta Mattiridi olan ve Mevlevi tarikatine miintesip olan
Alai, ayetlerin fikih, kelam, belagat ve tasavvuf gibi ilimlere taalluk eden
yonlerine dair kendi perspektifi paralelinde gortislerini belirtmistir. Alai,
ayetlerin 6zellikle keldm ilmiyle irtibatli yonlerine dair ayrintilara yer vermeye
Ozen gostermistir. Bu baglamda yeri geldigince Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile
arasindaki tartismalar1 zikretmis ve Mu'tezile’'nin goriislerini hatal
buldugunu ifade etmistir.

Risdletii’l-es’ile ve'l-ecvibe fi ilmi’t-tefsir ve’l-hadis Miuskilii'l-Kur'an’a dair
Ttirkce olarak kaleme elinmis -tespit edebildigimiz- en erken tarihli eserdir.
Bir Osmanli devlet adamu olan Silahdar Cafer Pasa’ya ithafen XVI. ytizyilin
ortalarinda telif edilen bu eserin Osmanli ilim diinyasina dair bir 151k tutmasin
timit etmekteyiz.
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Oz

Kur’an, Islami ilimlere hem kaynaklik etmis, hem de bu ilimlerle ilgili ilkeler, amaglar
tayin ederek cercevesini belirlemistir. Kur’an'in Hz. Peygamber’in 6rnekligini nazara
vermesi ve sireti hakkinda bazen tafsili, bazen de icmali bilgiler vermesi siyer ilminin
ortaya ¢ikmasimi netice vermistir. Kur'an'm konular1 kendine ¢zgti bir tslupla
sunmast siyerle ilgili ayetlerin tespitinin yapilmasini zorlastirmaktadir. Klasik siyer
kitaplarinda siyerle ilgili ayetlere konularin takdiminde daha ¢ok bagdastirma amach
olarak yer verilmis, dyetin baglami ve manaya delaletini tespit etme ¢ogunlukla soz
konusu olmamustir. Siyer yaziminda Kur’an’dan yararlanmak icin hem konuyla ilgili
ayetlerin baglamimin hem de manaya delaletinin vuzuha kavusturulmas: gerekiyor.
Bu giicliigii asmak ic¢in tefsir ilminden yararlanmamiz gerekmektedir. Siyer-tefsir
iliskisini ortaya koyma adma ilk donem tefsirinin zirvesi diyebilecegimiz Taberi
tefsirinin 6nemli bir yeri vardir. Taberi, Kur'dn'in biittiinltigdi, ayetin baglami, sahih
hadis, icm4, tarihi ve sosyal gerceklik, tabii gercekler, akli gercekler, Arapga’nin temel
ozellikleri, zahir anlam, nesh gibi birtakim ilkelere basvurarak siyer-tefsir iliskisini
tespit etmeye calismustir.
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Tafsir-Sirah Relation and al-Tabari Example

Abstract

The Qur’an has been a source of Islamic sciences and has determined its framework
by determining the principles and aims of these sciences. Because the Qur’an
mentions of the Prophet as a role model and gives some detailed and sometimes brief
information about his life, the science of sirah had emerged. The fact that the Qur’an
presents its subjects in a unique way makes it difficult to determine the verses related
to the life of the Prophet. In the classical sirah sources, verses related to the sirah were
mostly involved in reconciliation, and the context and meaning of the verse were
often ignored. To use the Qur’an in the sira writing, both the context of the verses and
the meaning of the verses should be clarified. In order to overcome this difficulty, it is
inevitable to benefit from the science of the Qur’anic exegesis. To reveal the
relationship between the sciences of sirah and Qur’anic exegesis, the tafsir of al-
Tabari, which can be called as the summit of exegesis of the Qur'an in the early
period, has an important place. Al-Tabari tried to determine the relationship between
the sciences of sirah and Qur’anic exegesis by referring to a number of principles such
as integrity of Qur’an, the context of the verse, authentic tradition, ijma’ (consensus),
historical and social reality, natural reality, the possibilities of Arabic language,
apparent meaning, abrogation.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Sirah, History, al-Tabarl.

Giris
Siyer-Tefsir ligkisi

Kur'an-1 Kerim, Mislimanlarin kendilerini, varligi, esyayr ve evreni
anlamlandirmalarinin ve yorumlamalarimin temel ol¢iitidiir. Kur’an-1 Kerim,
stinnetle birlikte dinin temel kaynagidir. Biitin dini ilimler de stireg
igerisinde bu iki temel kaynaktan viicuda gelmistir. Bundan dolay1 Kur’an’1
anlama ve yorumlama c¢abasinin bir triinti olan tefsir ile Kur’an’i teblig,
tebyin ve temsille gorevli Restlullah’in sireti birbirleriyle iliski icerisinde
olan ilmi gabalardir. Kur'an-1 Kerim, Restilullah’m yagsami, Islam’i teblig
stireci icerisinde yapmasi gerekenlere ve yasadig: tecriibelere farkli stire ve
ayetlerde ilahi hitabin kendine 6zgti tislubuyla yer vermesi, Restilullah’in
(s.a.v.) nezaretinde yaziya gegcirilmesi ve tevatiiren nakledilmesi nedeniyle
siyer icin en gtivenilir kaynaktir.1

1 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, trc. Salih Tug (istanbul: rfan Yayinlari, 1995), 1:
7-9; Muhammed Gazali, Kur'ant Anlamada Yéntem, trc. Emrullah Isler (istanbul: Diistin
Yaymncilik, 2016), 67; Adem Apak, “Siyere Kaynakligi Acisndan Kur'an'm Degeri ve
Onemi”, ISTEM 16 (Arahk 2010): 10. Kur'an'mn tarihin kaynag olmasi hakkinda
degerlendirmeler icin ayrica bk. imadiddin Halil, Islammn Tarih Yorumu, trc. Ahmet
Agirakca (Istanbul: Risale Yayinlari, 1988), 7-21; Abdiilhamid Siddiki, Tarihin Yorumu, trc. M.
Besir Eryarsoy (Istanbul: Diibtas Yayinlari, 1978), 107-142.
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Kur'an1 Kerim, Allah'in seckin ve birbirinden farkli ozelliklere sahip
elcilerinin hayatlar1 ve davetleri hakkinda gonderilmis olduklar1 toplumlarin
sosyo-psikolojik yapilar1 ve dini anlayislarina goére bazen mufassal, cogu
zaman da muhtasar bilgilere yer vermektedir. Kur'dn-1 Kerim'de Hz.
Peygamber’in risdleti 6ncesi yasamina dair yer alan bilgiler daha cok
mesajinin vahiy kaynakli oldugunu vurgulamak {izere muhtasar bir sekilde
yer almistir. Riséleti sonras1 Mekke miisrikleriyle miicadelesinin seyri ve
yontemi, miisriklerin tutumlar1 ve nedenleri, ilk Misliimanlarin
karsilastiklar1 zorluklar, hicret, hicret sonras1t Medine’de Islam toplumunun
olusmasi, savaslar ve antlasmalar; Ehl-i kitapla ve miinafiklarla iligkiler,
sahabenin hususiyetleri farkli stire ve dyetlerde 6nem derecelerine gore yer
almaktadir. Hem bu bilgiler, hem de Kur'dn’da Miislimanlara Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) itaat etmeleri, kendilerine ¢rnek almalar1 ve onu
sevmelerinin emredilmesi Miisliimanlart1 onun hayatinin ttim yonlerini
incelemeye ve anlamaya yonlendirmistir. Kur'an'm bu bilgilere yer
vermesinin temel nedeni ise kendisine inananlara stinnetullahi, (tarihi
olaylarda ilahi irade ve kudretin taallukunu da nazara vererek) 6gretmek,
tarih suuru kazandirmak; varligi, olaylari, insami ve davramislarmin
sonuglarini nasil yorumlamalar: gerektiginin ilkelerini ortaya koymaktir.
Kur'an’da yer alan biitiin bilgilerden yola cikarak siyer ve megaziyi nasil
anlamamiz ve yorumlamamiz gerektiginin temel ilkelerini de tespit etmemiz
miimkundir.?

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogru anlasilmasi i¢in temel kaynak Kur'an'in
yaninda diger bilgi kaynagi siyere de miiracaat etmemiz gerekmektedir.
Ctinkti Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in hayat1 ve davetine yonelik gogu
zaman haber niteligi tasiyan icmali bilgiler yer almakta ki bu Kur’an'in
“haber” yontinii ifade etmekte; neyin nasil olmasi gerektigini bildiren “insa”
yoniniin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatinda nasil bir karsiik buldugunu
ogrenmek icin onun hayatin biittinciil bir sekilde tasvir etmeye calisan siyer
ilminden de yararlanmamiz gerekmektedir. Fakat siyer kaynaklarinin verdigi
bilgilerin sthhati konusunda sened-metin kritigi yapilmali ve siyeri insada
nihai 6l¢ii Kur’an-1 Kerim olmalidir.3

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatina dair rivayetler sadece siyer eserlerinde
yer almamus, farkli alanlarda telif edilen eserlerde de yer almistir. Bu ilimler
icerisinde ozellikle Kur'an’it anlama ve yorumlama cabasi igerisinde olan
tefsir ilmi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati, daveti ve misyonu hakkinda goz
ard1 edilmemesi gereken dnemli bir kaynaktir. “Sarf, nahiv ve belagat gibi dil

2 Apak, “Siyere Kaynaklig1 Agisindan Kur’an'in Degeri ve Onemi”, 11; Mustafa Fayda, “Siyer
Sahasindaki {lk Telif Calismalar1”, Uluslararast Birinci Islim Arastirmalan Sempozyumu Teblig
ve Miizakereler (Izmir 1985), 357-358.

3 Apak, “Siyere Kaynakligi Agisndan Kur’an'in Degeri ve Onemi”, 11-13.
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bilimlerinden; esbab-1 niiz{l, nasih-menstih, muhkem-miitesabih gibi Kur’an
ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet ilimlerinden; mantik ve fikih usulii
gibi yontem bilimlerinden yararlamilarak Kur'an’in  manalarinin
agiklanmasini ve ondan hiikiim c¢ikarilmasimi  6greten ilim”4 olarak
tanimlayabilecegimiz tefsirin siyere katkisim1 goz ardi edemeyiz. Kur’'an-1
Kerim, mesajini ¢ogu zaman nazil oldugu toplumun yasadig1 somut olaylar,
sorular ve sorunlar iizerinden vermistir. Miifessirler bu sekilde nazil olan
ayetleri Kur’an ilimlerinden esbédb-1 niiztl ile anlamaya calismislardir. Iste
tefsirde niiztl sebeplerine verilen nem Kur’an'in siyerle iliskisinin en agik
gostergesidir. Bu iliski aym1 zamanda bize Kur’dn'in ¢ok zengin bir tarihi
bilgi kaynagt oldugunu da gostermektedir.5 Fakat Kur’an-1 Kerim, biitiinciil
bir metin olarak degil, yirmi {i¢ yillik bir stirede peyderpey nézil oldugu igin
icerigini olusturan konular basindan sonuna yayilmig, bu da siyerle
dogrudan veya dolayl olarak ilgisi bulunan ayetleri biitiinciil bir sekilde
anlamamizi zorlastirmustir. Bu zorlugu asmak igin siyerle ilgili ayetlerin
tespitinin yapilarak sistematik bir sekilde ortaya konulmasi gerekmektedir.
Bu yapilirken de Kur’an’in gonderilis amaci ve bu amaci gergeklestirmek icin
izledigi yontem, igerigini sunus tslubu, kavramsal yapisi, ayetlerin nézil
oldugu ortam ve gartlar tespit edilerek zaman ve mekan boyutu dikkate
alinmalidir. Esbab-1 niizdl ile bu bir ¢lgiide yapilabilse de Kur’an’da siyerle
ilgili ayetlerin manaya delaletinin zanni veya kat'1 oldugunu tam tespit
edebilmek igin tefsir, siyer, hadis ve fikih gibi ilimlerden de yararlanmamiz
gerekmektedir.

Modern dénemde Miislimanlarin yasadiklar: siyasi, sosyal, ekonomik
gelismeler ve Bat1 merkezli ilim anlayisinin etkisiyle ideolojik peygamber
tasavvurlar1 ortaya ¢ikmistir. Bir tarafta Hz. Peygamber’i (s.a.v.) tarihi bir
sahsiyet olarak goriip siradanlastiran yaklasimlar, diger taraftan biraz da
buna tepki olarak gelisen Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mesajinin evrenselligini
yerele hapseden korumaci anlayislar sz konusudur. Bir diger yaklasim da
Islam’in ilmi mirasimni bize ulastiran isnad sistemi hakkindaki kuskulari
nedeniyle Restlullah’in hayatini ve risaletini sadece Kur’an-1 Kerim'i esas
alarak soyut bir sekilde anlamaya calisan anlayistir. Ayrica glinimiizde tarih
icerisinde olusan Hz. Peygamber’i (s.a.v.), erisilmesi ve ornek alinmasi
miimkiin olmayan olagantistii 6zelliklere sahip birisi olarak kabul eden genis
bir kitlenin varlig1 s6z konusudur. Halbuki Kur’an, Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
yiice ahlak sahibi ve “iisve-i hasene” olarak takdim etmis, biitiin insanliga
rahmet olarak gonderilen “Son Nebi” vasfina dikkat cekmistir. Bu ilahi
vurgu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mesajinin belli bir zaman ve mekanla smirh

4 Abdilhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 40: 281-290.
5 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar1 (Ankara: Kitabiyat, 2004), 152-153.
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olmadigini, hem de mesajim1 zaman ve mekan unsurlar icerisinde somut
olarak ortaya koydugunu agik¢a belirtmektedir. Kur'dn'in hakemliginde
tefsir, siyer, hadis, fikih ve tarih kaynaklarindan (usul, metot ve amag dogru
tespit edilerek) yazilacak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sireti bizi bu mahzurlu
yaklagimlardan koruyabilir. Boylece Misliiman bilincinin ve varlik
tasavvurunun olusmasinda birinci derecede etkili olan Hz. Peygamber’i
(s.a.v.)) Kur'anin Dbize takdim ettigi sekilde anlayabiliriz. Bunu
yapmadigimiz takdirde giinimiizde Islam toplumlarinda aci bir sekilde
tecriibe edildigi tizere Hz. Peygamber’in (s.a.v) mesaj1 birlestirici ve kusatici
degil ayristiric;; rahmet degil, husumet nedeni olacaktr.

Restilullah’t (s.a.v.)) Kur'dan-1 Kerim’in idrakimize sundugu sekilde
anlamamizi saglayacak siyer anlayis1 bizi 6ncelikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Seni yol bilmez halde bulup yol gostermedi mi?” (ed-Duhd, 93/7) ayetinde
ifade edildigi sekilde baslayan manevi yolculugunun, “Sen elbette iistiin bir
ahlaka sahipsin.” (el-Kalem, 68/4) “Restlullah’ta (s.a.v.) giizel bir crneklik
vardir.” (el-Ahzab, 33/22) ayetlerinde tavsif edildigi sekilde nihai kemaéle
nasil ulastigini ve davetin seyrinde meydana gelen olaylar1 dogru bir sekilde
anlaylp yorumlayarak Islam’in ongordiigi  bir Miisliman bilincini
olusturmamiza 6nemli katkilar saglayacaktir.”

Calismamizin konusu olan Taberi'nin “Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-
Kur’'an” isimli tefsiri ¢ok biiytik bolimii tdbitindan olmak tizere Hz.
Peygamber, sahdbe ve tebe-i tdbiinden gelen yaklasik 37000 isnadl rivayeti
icermektedir. Taberi, tefsirini derlerken ¢ok da segici olmamistir. Onun temel
amact, hicri ilk {i¢ asirda yasayan insanlarin Kur’an’i anlama ¢abalarini fslam
ilim mirasma dahil etmekti, diyebiliriz. Bundan dolay1 Taberi'nin tefsirine
kaydettigi biitiin rivayetlerin sahih olmadigini bizzat kendisi ayetleri tefsir
ederken yaptig1 tercihlerde belirtmektedir.8 Tefsirindeki bu rivayetlerin
bircogu dogrudan ve dolayli olarak siyere konu teskil etmektedir. Bu
rivayetler incelendiginde Hz. Peygamberin (s.a.v.) hayatiin Mekke ve
Medine donemi hakkinda ana hatlariyla bir siyer eseri olusturmamuiz
miimkindir. Yine Taberi'nin tefsirindeki siyer rivayetlerini tespit etmemiz
onun “Tarihu'l-iimem ve'l-milik” adli meshur eserindeki rivayetleri
kargilagstirma ve degerlendirme imkéani verecektir. Ornegin Restilullah’'in
Beni Kaynuka’ Yahudilerini Medine’den stirgiin etmesiyle sonuglanan
Kaynukad’ kusatmasinin nedeni hakkinda Taberi, tefsirinde onlarin Bedir

6 Selahattin Polat, “Siyer'in Neligi Baglaminda Siyer Yaziciligmin Sorunlar”, Siret
Sempozyumu 1, Tiirkiye'de Siret Yazicihgi, ed. Tahsin Kogyigit (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar: Vakfi, 2012): 257-270.

7 Apak, “Siyere Kaynakligi Agistndan Kur’an'in Degeri ve Onemi”, 11-13.

8 Mehmet Akif Kog, “Taberi Tefsirini Anlamak Uzerine-1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 51/1 (2010): 81.
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Savasi sonrast Restilullah’t tehdit etmesi tizerine bu karari aldigmi ifade
etmekte, tarihin de ise bu nedenin disinda “Antlasma yaptigin bir kavmin
hainlik etmesinden korkarsan, sen de antlasmay1 bozdugunu aymni sekilde
onlara bildir. Ciinkii Allah hainleri sevmez.” (el-Enfal, 8/58) dyetinin nazil
olmasini da nakletmektedir. Taberi, tefsirinde ise ilgili &ayetin Beni
Kureyza'min Ahzab ordusuyla Misltimanlara kars: isbirligi yapmay1 kabul
etmesi sonrasi nazil oldugunu ve onlarla yapilan antlasmayir bozmasi
emrettigini belirtmektedir.’

A. Taberi Tefsirinin Siyere Kaynaklig1 A¢isindan Onemi

Hem tefsir hem de tarih ilminde otorite olan Taberi'ye gore tarih ilminin
bilgi kaynag1 akli deliller veya beseri diistinceler degildir. Aksine tarihin
verilerine miisdhede ve sema yoluyla elde edilen, ravilerin naklettigi haber
ve rivayetlerle ulasilabilir. Yine Taberi'ye gore tefsirle tarih birbirleriyle siki
iligki icerisinde olan iki ilim dalidir. Ciinkii Allah’in iradesi, insarnun fiilleri
tizerinde tarihle, keldmindaki iradesi tefsirle agiklanir. Taberi bu yaklasimina
uygun olarak elde ettigi tarihi bilgileri “Tarihu’l-timem wve'l-miililk” adh
eserinde ozellikle aynen muhafazaya gayret etmis, “Cdmi‘u’l-beydn an te'vili
Ayi’l-Kur'an” adli tefsirinde ise ulasabildigi bilgileri kendi Kur’an anlayisina
gore tasnif edip degerlendirmistir. Bu iki eserin temel 6zelligi islam tarihinin
ilk ti¢ asrinda yazilan kitaplarin muhtevasini bize ulastirmasidir.10

Siyer-tefsir iliskisini ortaya koyma, siyerde tefsir kaynaklarindan
yararlanma admma Taberi'nin tefsiri zengin bir muhteva sunmaktadir.
Taberi’'nin “Cami‘u’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’dn” adiyla telif ettigi ve

°  Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecer, 2001), 5: 239-240; 11: 254-255. Konuyla ilgili
olarak Vakidi ve Ibn Hisam ise bu sebeplerin disinda Kaynuka’ Yahudilerinden birisinin
Kaynuka’ pazarinda bir kuyumcuda alis veris yapan Miisliiman bir kadin taciz etmesi
sonucu bu Yahudi'nin Miisliiman birisi tarafindan 6ldiiriilmesi, sonrasinda da Miisliimanin
Yahudiler tarafindan oldirtilmesini bu kusatmamin bir diger nedeni olarak
nakletmektedirler. Eba Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabii’'l-Megdzi, thk.
Marsden Jones (Beyrut: y.y., 1984), 1, 176-177; Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b.
Hisam b. Eyytb el-Himyeri, es-Siretii’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka v.dgr. (Kahire:
Daru'l-kiitiibi’l-Misriyye, 1955), 3-4, 47-48; Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Tarihu'l-iimem ve'l-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Misir: Déaru’l-Maarif, ts.), 2,
480. Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. W. N. Arafat, “Medine Yahudileri ve Beni
Kureyza Hikayesi Uzerine Yeni Bakiglar”, trc. Saban Oz, Islamt Aragtirmalar 17/2 (2004): 139-
144, Mehmet Azimli, “Beni Kureyza Kusatmas1 ve Sonucu Hakkinda Baz1 Diistinceler”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2008): 23-32.

10 Mustafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 317.
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kendisine hakli olarak “imamii’l-miifessirin” lakabinin verilmesine neden
olan bu eseri, ilk donem Kur’an tefsiri igin vazgegilmez bir kaynaktir. Taberi,
bu eserinde hicri ilk ti¢ asra ait tefsir rivayetlerine yer vermis, hem de bu
zengin muhtevay1 kendine 6zgii bir yaklasimla degerlendirmistir. Bundan
dolay1 onun bu eseri rivayet ve dirayet boyutuyla ¢zgiin bir kaynaktir.
Kur’an’in niiztliine eslik eden tarihi ve sosyal olaylara yer vermesi nedeniyle
de bir nevi de tarihi tefsirdir. Tefsir ve tarih alanindaki otoritesi miisellem
olan Taberi'nin bu iki eseri tizerinde yapilacak degerlendirme, hem yasadig1
donemin, hem Taberi'nin tarih ve tefsir anlayisin1 6grenme, hem de bircogu
glnimiize ulasmayan kaynaklarda yer alan bilgilere ulasabilme imkani
verecektir.1

Siyer ilminin dogup gelistigi Hicaz bolgesinde baslangicta yazinin
yeterince gelisip yayginlasmamast ve diger nedenlerle bu ilimle ilgili
rivayetlerin yaziya ge¢meden oOnce, sifahi nakil stiresince asliyetini
koruyamama ve saglikli bir bicimde nakledilememe problemlerinin
bulundugu bilinen bir gercektir. Taberi'nin tefsirinde siyerle ilgili ayetleri
inceledigimizde ayni konu hakkinda birden fazla ve birbiriyle celisen ve
aralarmin telif edilmesi mitimkiin olmayan bircok siyer rivayetinin soz
konusu oldugunu gormekteyiz. Taberi'yi bu rivayetleri hem sened, hem de
metin agisindan yoruma zorlayan en onemli neden de bu sorunlardan
kaynaklanmaktadir. Bu durum siyer rivayetlerine sifahi nakil stirecinde
farkli nedenlerle miidahale edildiginin gostergesidir. Her tiirlti i¢ ve dis
miidahaleden uzak, ilahi koruma altindaki Kur’an icin bdyle bir sey soz
konusu degildir.’? Bu nedenle Kur'an-1 Kerim’deki siyere dogrudan ve
dolayli bir sekilde konu teskil edebilecek adyetler Taberi’'nin bu eserinden
yararlanilarak baglama ve manaya deléleti tespit edilerek konularina gore
tasnif etmemize 6nemli katkilar saglayacaktir.

[k siyer kaynaklarinda ve daha sonra bunlardan yararlamilarak telif
edilen eserlerde Kur'an’daki siyeri ilgilendiren 4yetler, cogu zaman
baglamlar1 yeterince dikkate alinmadan bir olaymn anlasilmasinin esasinu
degil, desteklenmesi ve tekidini ifade etmek iizere yer almistir. Yine bu
eserlerdeki rivayetlerin bir kismu Kur'anin verdigi bilgilerle acik¢a
gelismektedir.’® Kur'an-1 Kerim'de Restilullah’in (s.a.v.) hal ve tavirlarina,
yasadig1 olaylara dogrudan veya dolayli olarak isaret eden ayetleri,* esbab-1

1 Adem Apak, Islim Tarihi Arastirmalar: (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2016), 23; Hasan Kurt,
“Taberi'nin Tarih Anlayis”, Islami [limler Dergisi 3/2 (Giiz 2008): 89-103.

12 fzzet Derveze, Kur'an’a Gire Hz. Muhammed'in Hayati, trc. Mehmet Yolcu (istanbul: Yarin
Yayinlari, 2015), 1: 14.

13 Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayat1, 1: 9-10.

14 Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 1: 9-14; Rudi Paret, Kur’dn Uzerine Makaleler,
trc. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi, 1995), 124-125.
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niizGlden ve diger rivayetlerden hareketle tespit edebilsek de ozellikle
muhataplarin agikca ifade edilmedigi ayetler icin bu miimkiin olmayabilir.!>
Bundan dolayr Kur'an merkezli bir siyer yaziminda tefsir ilminin
imkanlarindan yararlanmamiz Kur’an'in muhtevasi ve amaci dogrultusunda
farkli yerlerde ve farkli amaglar tizerine nazil olan ayetlerin hem sebeb-i
niiztllerini, hem de baglamlarmi dikkate almamiza yardimci olacaktir.
Taberi de tefsirinde ayetlerin inis zamani, niizGl sebebi ve manaya delaleti
hakkinda tefsirdeki ihtilaflara ve tartismalara yer vermis, bunu asmak igin de
ayetlerin delalet ettigi manay1 tespit adma bir takim yontemlere
basvurmustur. O, ayetleri tevil ederken Kur’an'mn biittinliigii, ayetin baglama,
sahih hadis, icm4, tarih, toplumsal ve sosyal realite, tabii ve akli gercekler,
Arapca’nin temel 6zellikleri, zahir (agik) anlam, umum (genel anlam), nesh
gibi bir takim yontemlere bagvurmustur.

[lk siyer kaynaklar1 Ibn Ishak, fbn Hisam, Vakidi, ibn Sa’d’mn eserlerinde
ayetlerin sebeb-i niiztillerine sikca yer vermeleril¢ siyer-tefsir iligkisinin agik
bir gostergesidir. Bu ilk donem miiellifleri eserlerinde konularin anlatiminda
konuyla ilgili tespit edebildikleri ayetlere yer verilmesine karsin son dénem
galismalarinda bu durum degismis, bir yandan modernist yaklasimlarin
etkisi, diger yandan da yticeltilmis peygamber algisinin etkisiyle konularin
oziinii tegkil etmesine ragmen bazi ayetlere yer verilmemistir. Ornegin Bedir
Savasi oncesi Kureys kervanini ele gecirmek tizere yola ¢ikan, hazirliklarin
da bu sekilde yapan Miisliimanlar savas sz konusu olunca; bazilar1 savas
icin hazirlikli olmadiklarimi belirterek Restlullah’la (s.a.v.) tartismuglardir.
“Nasil ki, rabbin seni hak ugruna (savasmak tizere) evinden c¢ikarmusti.
Miiminlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi. Gercek apagik
ortaya ¢iktiktan sonra, sanki goz gore gore oliime strtliiyorlarmis gibi
seninle o konuda tartisiyorlardi.” (el-Enfal,8/5-6) ayetleri Bedir Savas1 6ncesi
Restilullah ile Miislimanlar arasindaki bu tartismay1 dile getirmektedir. Ibn
Hisam ve Vakidi gibi ilk donem miiellifleri bu bilgiye yer vermelerine
ragmen giliniimiizde siyer calismalarinda ©ne c¢ikan eserlerin biiytik
¢ogunlugunun bu Kur’ani bilgiye yer vermedikleri goriilmektedir. Halbuki
savas, mahiyeti itibariyle her zaman arzu edilen bir sey degildir. Bu gercek
“Size zor geldigi halde savas tizerinize farz kilindi.” (el-Bakara, 2/216)
ayetinde acikca ifade edilmistir. Bedir Savasi oncesi yasanan bu gelismeye
glnimiiz siyer eserlerinde yer verilmemesi Kur’ani ve insani gergekleri goz

AT

15 Adnan Demircan, “Kur’an’in Niiztil Dénemi Putperest Araplari Igin Kaynakligi Uzerine”
ISTEM 4/2 (Aralik 2004): 55-58.

16 Bedir Savast hakkinda nazil olan ayetler hakkinda ilk siyer kaynaklarindaki rivayetler
hakkinda bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1-2: 666-676. Vakidi, Megazi, 1: 131-137. Ebti Abdullah
Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ibn Sa’d,. et-Tabakitii’l-kiibrd (Kahire: Mektebetii’l-Handi, ts.), 2:
16-24.
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ardi etmektir. Tefsir-siyer iliskisi anlamli bir sekilde kuruldugu zaman bu
yaklagim tarzinin mahzurlarini gérmemiz ve gidermemiz miimkiin olacaktir.
Taberi, tefsirinde bu ayetle ilgili miifessirlerin goriisiine yer vermis ve bu
Kur’ani gercegi acikca ifade etmistir.”

Kur'an’da siyerle ilgili ayetlerin 6nemli bir kisminin cesitli yonlerden
tefsir edilmesi gercegi karsisinda ilk donem miifessirleri bu ayetleri ilk
kaynak Kur’dn’dan sonra hadis ve siyer kaynaklarindan yararlanarak tefsir
etmislerdir. Bu miifessirler 6zellikle ayetlerin nerede, ne zaman, hangi olay
tizerine ve kim hakkinda nézil oldugunu tespit edebilmek igin Kur'an'la
birlikte vahyin geldigi ortami bir biittinltik icinde ele alan siyer ilminden

17 Taberi'nin konuyla ilgili naklettigi rivayetler ve kendisinin yorumu su sekildedir: Mekke
miisrikleriyle savas ihtimalinin ortaya ¢ikmasi tizerine savas icin hazirlikli olmadiklarini
soyleyen baz1 Miisltimanlar, Restilullah (s.a.v.) ile tartismislardir. Konuyla ilgili nazil oldugu
belirtilen “Nasil ki, rabbin seni hak ugruna (savasmak tizere) evinden cikarmuisti.
Miiminlerden bir grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi. Gercek apacik ortaya ¢iktiktan
sonra, sanki goz gore gore dliime siirtilityorlarmis gibi seninle o konuda tartistyorlardi.” (el-
Enfal, 8/5-6) ayetlerinin sebeb-i niizilii hakkinda farkli goriisler s6z konusudur. Stiddi'nin
rivayetine gore bu iki ayet, Bedir'e cikarken bazi Miisliimanlarm miisrikleri takip
konusunda Restlullah’la (s.a.v.) tartismalari tizerine nazil olmustur. Kafeli liigat
alimlerinden bir kismu dyeti “Nasil ki Kureys'in ticaret kervanina el koymak istediginde
arkadaslarin istemedigi halde kararimi yerine getirdiysen, ganimet mallarimin taksiminde de
arkadaslarinin hosuna gitmese de kararini yerine getir.” seklinde; bir kism1 da “Nasil ki
arkadaslarin Bedir'de savasma konusunda “Biz kervam ele gecirmek icin yola ¢ikardn,
savas icin cikarmadin diyerek seninle tartistyorlardi. Simdi ise ganimet hususunda
tartisiyorlar.” seklinde yorumlamuslardir. Basrali liigat alimlerinden bazilarma goére ayetin
manasi su sekildedir: “Nasil ki miiminler istemedigi halde rabbinin seni evinden ¢ikarmasi
haktir. Allah zikredildigi zaman kalpleri {irperen, ayetleri okundugunda imanlar1 artan,
sadece rablerine giivenen, namazlarmi kilan ve verdigimiz riziklardan infak edenlerin
miimin olmalar1 da haktir.” Baz1 alimlere gore ise bu ayette yemin vardir ve dyet su hususu
ifade etmektedir: “Miiminlerden bir grup istemedigi halde seni evinden ¢ikaran rabbine
yemin olsun ki onlar seninle savas hususunda tartisirlar.” Taberi, ayetle ilgili Miicahid'in
rivayetini tercih etmistir. Miicahid’in rivayetine gore Bedir oncesi Mekke miisrikleriyle savas
gercegi ortaya ¢ikinca Medine’den isteksiz olarak yola ¢ikan bir grup Miisliiman, diismanla
savas hususunda Restlullah (s.a.v.) ile tartismislardir. Taberi, Cami‘u’l-beydin an te'vili dyi'l-
Kur’dn, 11: 34-35. Ibn Hisam ve Vakidi'nin rivayetlerine gore bu ayet, kervani takip igin yola
cikan fakat miisriklerle savas soz konu olunca savasmak icin yola ¢tkmadiklarini soyleyerek
Restlullah ile tartisan kimseler hakkinda nazil olmustur. Ibn Hisam, es-Sire, 1-2: 666; Vakidi,
Megazi, 1: 131. Konuyla ilgili inceledigimiz son donem eserleri (M. Said Ramazan el-Bti,
Fikhu's-Sire; Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi; Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji; Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayat:; Salih Surug,
Peygamberimizin Hayatr) Bedir savasi bahsinde bu Kur’ani bilgiye yer vermemislerdir.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



480 = Mustafa Soycan

yararlanmislardir. Bundan dolayz ilk siyer kaynaklar1 esbab-1 niiztl ilminin
ilk kaynaklar1 olarak kabul edilmistir. Restlullah ve ashabmi bitiin
yonleriyle ele almasi nedeniyle siyer diger Islami ilimlerle de iliski icerisinde
olmus ve onlara bu yoniiyle kaynaklik etmistir. Taberi de tefsirinde ayetlerin
anlamini vuzuha kavusturmak igin siyer rivayetlerinden sik¢a yararlanmus,
Kur'an anlayisi dogrultusunda bu rivayetleri belli ilkeler dogrultusunda
yorumlamistir.’8

B. Siyer Rivayetlerini Yorumlarken Taberi'nin Basvurdugu Temel
Ilkeler

Taberi, siyerle ilgili ayetlerin tefsirinde bazi yontemlere basvurarak
tercihlerini ve tevillerini temellendirmeye calismistir. O, tercih ve tevillerini
Kur’an anlayist dogrultusunda vahyin ilk muhataplarinin dili Arapg¢a’nin
temel kurallarini goz 6ntinde bulundurarak yapmustir. Ciinkii Taberi'ye gore
ilahi keldm1 anlamada asil olan zahir anlamdir.??

1. Kur’an’in Biitiinligii

Taberi’'nin tefsirinin mukaddimesindeki “Allah’im! Bizi Kur’an'in
muhkem ve miitesabihini, helal ve haramini, umum ve hassini, miicmel ve
miifesserini, nisih ve menstthunu, zahir ve batin1 hakkinda isabetli soz
soylemeye, ayetlerin tevili ve migkilinin tefsiri hakkinda isabetli soz
soylemeye muvaffak kil. Yine bizlere Kur'dn’a simsiki tutunma, muhkem
ayetlerine sarilma, miitesabih ayetlerine teslim olma konusunda yardim et.”20
ifadelerinden de anlasilacag: tizere Kur'an ayetleri ve stireleri arasinda siki
bir anlam iligkisi vardir. Fakat bu anlam iligkisini tespit edebilmek icin
Kur'an Ayetleri ve strelerinin degisik yonlerden tefsir edilmesi
gerekmektedir.2l Bu anlam iligkisini tespit etmek igin Taberi ayetlerden
maksut manayr ortaya koymak i¢in Kur'dn'in biitiinligi ilkesine
basvurmustur. Kur’an'in biitinlugi ifadesinden maksat bir dyetin manaya
delaletini tam olarak tespit edebilmek i¢in ayni siydk tizerinde olmayan
bagka bir dyet ya da ayetler grubunun birlikte degerlendirilmesidir.22 Taberi,
tevil tercihlerinde sahih bir haber veya konuyla ilgili icm4 olmadig: stirece
Kur'an'in bitunlugini esas alarak Aayetleri sebeb-i niiztllerle tahsis
etmemeyi tercih etmistir.

18 fsmail Yigit, “Kur’an ve Siretti'n-Nebi”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari II, ed. Bedrettin Cetiner
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2001), 96-100.

19 Kog, “Taberi Tefsirini Anlam Uzerine-1”, 92.

20 Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, 1: 6-8.

2 Halis Albayrak, Kur'antn Biitinliigii Uzerine (istanbul: Sule Yaynlari, 1992), 21-22.

2 Aydin Atik, Ibn Cerir et-Taberi’nin Kur'an Anlayis: ve Te'vil Tercihleri (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2004), 140.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



Tefsir-Siyer Iliskisi ve Taberf Ornegi = 481

Tebiik seferine katilmayan miinafiklar hakkinda “Onlardan 6len higbirine
asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar Allah’t ve
Restlii'nt inkér ettiler ve fasik olarak oldiiler.” (et-Tevbe, 9/84) ayeti nazil
olmustur. Hgili ayet Restlullah’a sefere katilmayan miinafiklarin cenaze
namazlarini kildirmamasmi: emretmis, Restlullah da ayette emredildigi
sekilde bu kimselerin cenaze namazlarini kildirmamaistir. Boylece miinafiklar
manen agir bir sekilde cezalandirilmislardir.?? Taberi, “Onlardan olen
hicbirine asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar Allah’
ve Restlii'nti inkéar ettiler ve fasik olarak oldiiler.” (et-Tevbe, 9/84) ayetinin
strenin icerigiyle daha uyumlu oldugu icin Tebiik seferinden geri kalan
miinafiklar hakkinda nézil oldugunu belirterek konuyla ilgili hem tefsirinde
zikrettigi rivayetlere?®, hem de bu &yetin Restlullah’in (s.a.v.) Abdullah b.
Ubey b. Seltl'iin cenaze namazini kildirmast tizerine nazil oldugunu rivayet
eden Vakidi, Ibn Hisam ve Buhari'nin rivayetlerine gore farkl
yorumlamistir.?

2. Sahih Hadis

Kur'an’da bazi ayetler de vardir ki onlar1 Arapga’y: iyi bilenler zdhir
anlamindan yola ¢ikarak anlayabilseler de bu &yetin manasini tam olarak
anlamamizi saglayamayabilir. Ornegin “Onlara ‘Yeryiiziinde diizeni
bozmaym.” denildiginde, ‘Hayir, biz yalnizca 1slah edenleriz.” derler.” (el-
Bakara, 2/11) ayetini okuyan bir kimse “bozgunculuk yapmanin” kétii bir
sey oldugunu, “islah etme”nin iyi bir sey oldugunu anlar. Fakat burada da
kisi neyin 1slah anlami tasidigini, neyin de ifsdd anlamina geldigini
Restlullah’in bildirmesiyle bilebilir.2e Taberi, Kur'an’t anlamada temel 6l¢ii
olarak &mm (genel) ve zahir (agik ) anlami kabul eder. Bu vasif bazen sahih
hadisle tamamlanabilir veya ortadan kalkabilir. Ciinkii Kur’an ile Kur’an'in
miibelligi Hz. Peygamber’'den (s.a.v.) nakledilen sahih hadisler birbirlerini

2 Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, 11: 610.

2 Taberi, Cami'u’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, 11: 610-614. Konuyla ilgili rivayetlerin dzeti su
sekildedir: Abdullah b. Ubey b. Seldl vefat edince Restlullah onun cenaze namazim
kildirmak igin ayaga kalkmis, Omer b. Hattab, Restilullah’a miinafiklarin cenaze namazin
kildirmasimin yasaklandigini hatirlatmis, Restilullah “Onlar icin ister af ile ister dileme.” (et-
Tevbe, 9/80) ayetinin kendisini muhayyer biraktigin belirterek Abdullah b. Ubey b. Seldl’tin
cenaze namazin kildirmistir. Restilullah cenaze namazini kildirdiktan sonra “Onlardan élen
higbirine asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar Allah’1 ve Restlii'nii
inkar ettiler ve fasik olarak oldiiler.” (et-Tevbe, 9/84) ayeti nazil olmus, Restlullah bir daha
miinafiklarin cenaze namazin kildirmamustir. Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’an, 11:
610-614; Vakidi, Megadzi, 3: 1069-1070, Ibn Hisam, es-Sire, 3-4: 552; Buhari, “Tefsir”, 12-13.

% Vakidi, Megizi, 3: 1070; Ibn Hisam, es-Sire, 3-4: 552; Buhari, “Tefsir”, 9 /12-13.

2% Taberi, Cami‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 1: 67-70.
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tamamlarlar. Bununla birlikte Taberi, bazen de sahibe ve tabitindan yaygin
kabulle gelen haberlerden de tevil tercihlerinde yararlanmugtir.?”

Restilullah, hicret yolculugunda Kubd'ya ugramis, burada kaldig stire
icerisinde Kuba mescidini insa ettirmis, daha sonra ilk cuma namazinm
kilarak buradan ayrilmistir. “Tlk glinden temeli takva (Allah’a kars:
gelmekten sakinmak) tizerine kurulan mescit, icinde namaz kilmana elbette
daha layiktir. Orada temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da tertemiz
olanlar1 sever.” (et-Tevbe, 9/108) ayeti Restilullah’in (s.a.v.) Kuba’'da insa
ettirdigi bu ilk mescidin kutsiyetini belirtmektedir.?® Miifessirler bu ayette
bahsi gecen mescidin hangisi oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. ibn Omer,
Said b. Miiseyyeb, Hérice b. Zeyd, Sehl b. Sa’d, ibn Eba Said, Ubeyy b. Ka'b
ve Ebt Said el-Hudri'nin rivayetlerine gore ayette bahsi gecen mescit
Mescid-i Nebi'dir. Ibn Abbas, Atiyye, ibn Biireyde, ibn Zeyd ve Urve b.
Ziubeyr ise ilk gtinden temeli takva tizerine kurulan mescidin Kuba mescidi
oldugunu rivayet etmislerdir. Taberi ilgili rivayetler arasindan birinci goriisii
tercih etmis, bu goriisii tercih etmesinin nedeni olarak ilk gortsle ilgili
rivayetlerin daha sahih olmasim gostermistir.?? Buhari, Restlullah’m Beni
Amr b. Avf yurduna geldigi zaman temeli takva {izerine kurulan mescidin
insa edildigini Taberi’nin konuyla ilgili rivayetini zayif buldugu Urve b.
Ziibeyr'den nakletmektedir. Ibn Sa’d da eserinde konuyla ilgili rivayetlere
yer vermis, onun naklettigi rivayetlerde de bu iki farklh goriis yer
almaktadir.30

Restilullah’mm Mekke miisriklerine beddua etmesi tizerine nazil oldugu
belirtilen “(Ey Muhammed, siiphe i¢inde eglenip duran kavminin miisrikleri
icin) gogiin acik bir duman getirecegi giinii bekle. (O duman) insanlar1 biirtir.
Bu, elem dolu bir azaptr. Insanlar, ‘Rabbimiz! Bu azab1 bizden kaldur, ciinkii
biz artik inamiyoruz.” derler.” (ed-Duhéan, 44/10-12) ayeti hakkinda farkh
yorumlar s6z konusudur. Miifessirlerden bazilar1 dyette gecen “duhén”in
hentiz gelmedigini, bunun Allah'in A&yetlerinden bir &ayet oldugunu,
kiyametten once vuku bulacagmi ve inkér edenlerin kulaklarmna girecegini,
iman edenleri ise nezleye benzer bir sekilde etkileyecegini soylemislerdir.

27 Atik, [bn Cerir et-Taberi'nin Kur'an Anlayisi ve Te'vil Tercihleri, 161.

28 Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn,11: 682- 687.

2 Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'an, 11: 682-687. Ebti Said el-Hudri'nin rivayetine
gore ise Beni Hudra'dan ve Beni Amr b. Avf'tan iki kisi temeli takva tizerine kurulan mescit
hakkinda tereddiide diismiisler, Benl Amr b. Avf'tan olan bu mescidin Kuba Mescidi
oldugunu, Beni Hudra’dan olani Restlullah’in (s.a.v.) mescidi oldugunu soylemis,
sonrasinda konuyu Restlullah’a sormuslar, Restlullah da “O mescid, icinde biitiin
hayirlarin bulundugu bu mesciddir.” demistir. Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn,
11: 687.

30 fbn Sa’d, et-Tabakit, 1: 210-212. Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 45.
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Diger goriise gore ise bu dyet Restilullah’in (s.a.v.) Kureys'e beddua etmesi
tizerine nazil olmustur. Taberi, Ibn Mes'd un rivayeti olan ikici goriisii
tercih etmis, Huzeyfe'nin rivayeti olan birinci gortisiin sahih olmadigim
sOylemistir. Ona gore Aayetin siydk ve sibaki da boyle bir musibetin
miisriklerin basma geldigi goriistinii desteklemektedir.3! Vakidi ve Ibn Sa’d,
“Onlar1 o en siddetli yakalayisla yakalayacagimiz giinii hatirla. Stiphesiz biz
Octimiizii aliriz.” Aayetinde belirtilen en siddetli yakalayisin Bedir Savasi
oldugunu nakletmektedirler.32

3. Miifessirlerin Ittifaki (Icma)

Taberi'nin siyerle ilgili ayetleri tevil ederken basvurdugu ilkelerden birisi
de “icma” dir. Taberi, ayetin sebeb-i niiztlii, ayetin okunus sekli veya haberin
sthhati konusunda icmanin bulunmas: halinde tevil tercihini icmadan yana
kullanmistir. Taberi'nin icmé anlayis: klasik fikih usultindeki icma anlayisini
da igeren daha genis bir muhtevaya sahiptir. O, ayetlerin maksut anlam1 ve
tarihi bilgilerin sithhati konusunda miifessirlerin ittifak etmesini de icma
olarak kabul etmektedir.

Tebiik seferine katilmayan Eb( Liibabe ve arkadaslari, seferden geri
kalmalarindan dolayi heldk olacaklar: endigesiyle pismanliklarini kendilerini
mescidin direklerine baglayarak ortaya koymuslardir. Sefere mazeretsiz
katilmayarak pisman olan bu kimselerin, Restlullah (s.a.v.) kendilerini
¢ozmedikce bu hal tiizere kalmaya devam edeceklerini soylemelerine
Restlullah’in (s.a.v.) tepkisi “Allah’a yemin ederim ki Allah onlar
¢ozmedikce ben de ¢ozmeyecegim, ¢iinkii onlar benden yiiz cevirdiler ve
Miisliimanlarla birlikte sefere katilmaktan geri kaldilar.” seklinde olmustur.
Restlullah’in (s.a.v.) bu tutumu iizerine bu kimseler “Allah’a yemin olsun ki
Allah bizim bagmmizi ¢dzmedikge buradan ayrilmayacagiz.” diyerek
nedametlerini bildirmislerdir. “Diger bir kismu ise, giinahlarin itiraf ettiler.
Bunlar silih amelle kotii ameli birbirine karistirmiglardir. Umulur ki Allah
tovbelerini kabul eder. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.” (et-Tevbe, 9/102) ayetinin nazil olmasi tizerine Restlullah (s.a.v.)
bu kimselerin baglarini ¢ozmiis ve mazeretlerini kabul etmistir.33 Bu kisiler
hakkinda néazil olan ayetin sebeb-i niiztli hakkinda farkli rivayetler soz
konusudur. Konuyla ilgili olarak Ibn Abbas'in rivayetine gore Tebiik seferine
katilmayarak geride kalan on kisiden yedisi Restlullah Tebiik seferinden
donerken kendilerini mescidin direklerine baglamislardir. ibn Abbas’in bir
diger rivayetine gore Tebiik seferine katilmayan EbtG Liibabe ile beg
arkadasindan ikisi pismanliklarindan 6tiirti kendilerini mescidin direklerine

3t Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, 21: 18-22.
%2 Vakidi, Megizi,1: 136. ibn Sa’d, et-Tabakit, 2: 16.
3% Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’'dn, 11: 651-655.
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baglamiglardir. Zeyd b. Eslem’in rivayetine gore kendilerini mescidin
direklerine baglayanlar iclerinde Kerdem, Mirdas ve Ebt Liibadbe'nin de
bulundugu sekiz kisidir. Said b. Ciibeyr'in rivayetine gore kendilerini
mescidin direklerine baglayanlar Hilal, Kerdem, Mirdéas, Eba Liibabe ve Eba
Kays'dir. Katadde'nin rivayetine gore ise Tebiik seferinden geri kalanlar yedi
kisidir. Bunlardan dordii salih amelle kotii ameli birbirine karistirmiglardar.
Bunlar Ensdr'dan Cedd b. Kays, Ebt Liibdbe, Ciizdm ve Evs'tir. Bazi
rivayetlere gore ise bu dyet, Ebt Liibdbe'nin Kurayza Yahudilerine
kalelerinden inmeleri halinde Restlullah’in (s.a.v.) kendilerini oldiirecegini
soylemesi ve sonrasinda pisman olarak kendini mescidin direklerine
baglamasi tizerine nazil olmustur. Taberi, bu ayetin i¢lerinde Ebt Liibabe nin
de bulundugu Tebiik seferine katilmayanlar hakkinda néazil oldugunu
belirtmis ve bu goriisi tercih etmesinin nedeni olarak ayette giinahlarini
itiraf edenler hakkinda ¢ogul bir siganin kullanilmis olmasi ve ayetin Tebiik
seferi hakkinda nazil olduguna dair miifessirler arasinda icmanin
bulunmasini  gostermistir.3* Taberiin bu tespitine karsin Vakidi, Tebiik
seferiyle ilgili indigini rivayet ettigi dyetlerin sebeb-i niiztliinii zikrederken
bu ayetin Beni Kurayza'min kiligtan gegirilecegini ima eden Ebt Liibabe
hakkinda nazil oldugunu nakletmektedir.®> Ibn Hisam ise Tebiik seferiyle
ilgili ayetleri zikrederken bu ayetin Tebiik seferine katilamayanlar hakkinda
nézil oldugunu belirtmis, Beni Kurayza kusatmasi bahsinde ise ayetin Eba
Liuibabe hakkinda nazil oldugunu nakletmistir.3

4. AKli Gergekler

Taberi, siyerle ilgili ayetleri tevil ederken basvurdugu yontemlerden bir
digeri de akli gerceklik ilkesi olmustur. Taberi, konuyla ilgili bir ayet
hakkindaki farkli yorumlar1 zikrettikten sonra ayetteki maksadmn ne
oldugunu herhangi bir akli veriyi esas alarak ayetin delalet ettigi anlami
ortaya koymaya calismustir.

3% Taberi, Cami‘u’l-beyin an te'vili dyi'l-Kur’dn, 11: 651-658. Konunun detaylar1 Ziihri'nin
rivayetinde su sekilde yer almaktadir: Ebti Liibabe, Tebiik seferinden geri kalinca Restilullah
Medine’ye donmeden kendini bir siituna baglamis, kendisini bu siitundan ¢6zmeyecegini,
Allah tevbesini kabul etmezse oltinceye kadar hicbir sey yiyip igmeyecegini soylemistir. Yedi
giin boyunca hicbir sey yiyip icmeden orada kalmis ve sonrasinda bayilmustir. Daha sonra
kendisine Allah'mn tevbesini kabul ettigi haber verilince Restilullah kendisini ¢ozmedigi
stirece bagli kalmaya devam edecegini soylemistir. Restilullah’in gelerek onu bagli oldugu
yerden ¢ozmesi tizerine “Ya Restilallah! Benim tovbem giinah isledigim kavmimin yanina
hicret etmektir ve biitiin malimi Allah ve Restliine sadaka olarak vermektir.” demis,
Restlullah ise ona, malinin ticte birisini vermesinin yetecegini soylemistir. Taberi, “Cami‘u’l-
beyan an te'vili ayi’l-Kur'dn”,11: 658.

% Vakidi, Megazi, 3:1072.

3% [bn Hisam, es-Sire, 3-4: 237-238, 553-554.
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Uhud Savas1 6ncesi Miisliimanlarin Restilullah’a (s.a.v.) Bedir'de oldugu
gibi meleklerin kendilerine yardim edip etmeyeceklerini sormalar: {izerine
nazil oldugu belirtilen “Rabbinizin, indirilmis ti¢ bin melek ile yardim etmesi
size yetmez mi?’ diyordun. Evet, sabrettiginiz ve Allah’a kars1 gelmekten
sakindiginiz takdirde; onlar ansizin tizerinize gelseler bile Rabbiniz nisanli
bes bin melekle size yardim eder.” (Al-i imran, 3/124-125) ayetlerinin sebeb-i
niizGlii hakkinda miifessirler ihtilaf etmistir. Katade, Ibn Abbas ve Rebi‘e
gore bu ayetler Bedir'le ilgilidir. Bedir Savasi’nda Misliimanlara 6nce bin
melek ile sonra ti¢ bin melek ile daha sonra da bes bin melek ile yardim
edilmistir. Dahhdk’a gore bu ayetler Allah’in Miisliimanlara Uhud giinti
vaadini dile getirmektedir. Allah Miisliimanlara sabretmeleri ve sakinmalari
halinde 6nce {i¢ bin, sonra da nisanli bes bin melekle size yardim edecegini
bildirmistir. Uhud giinti Miisliimanlar geri cekildikleri i¢in Allah onlara
meleklerle yardim etmemistir. Ibn Zeyd’e gore ise sahabenin, Uhud Savast
oncesi Restlullah’a (s.a.v.) “Allah bize Bedir'de yardim ettigi gibi yine
yardim edecek mi?” diye sormalar1 tizerine Restlullah (s.a.v.) ilgili ayeti
okumustur. Taberi'ye gore ise bu ayetler Bedir Savasi hakkinda nazil olmus,
ama Miisltimanlarin Bedir Savasi’'nda ti¢ bin melekle veya bes bin melekle
desteklendiklerine veya desteklenmediklerine dair sahih bir rivayet soz
konusu degildir. Miisliimanlarin Bedir’'de bin melekle desteklendigi “Hani
rabbinizden yardim istiyor, yalvartyordunuz. O da, ‘Ben size art arda bin
melekle yardim ediyorum.” diye cevap vermisti.” ayetiyle sabittir. Uhud
Savasi’'nda Miisliimanlara meleklerin yardim edip etmedigi konusunda ise
etmedigi yoniindeki deliller daha agiktir. Eger meleklerin yardimi gelseydi
hezimete ugramazlar ve daha ¢nce elde ettikleri zaferi elde ederlerdi.?”
Buhari'nin konuyla ilgili rivayetine gore ise bu iki ayet Uhud Savasi
hakkinda nazil olmustur. Onun konuyla ilgili rivayetlerine goére melekler
Uhud Savasi'nda bulunmuslar ve carpismiglardir. Vakidi ve Ibn Sa’d’m
konuyla ilgili rivayetlerine gore ise Miisliimanlar, Bedir Savasi’'nda ti¢ bin
melekle desteklenmislerdir. Fakat Vakidi, ilgili iki ayetin Uhud Savas
hakkinda nazil oldugunu belirtmistir. Ibn Hisam da ilgili iki ayetin Uhud
Savasi hakkinda nazil oldugunu nakletmektedir.38

37 Taberi, Cami‘u'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 6: 25-29.

3% Buhari, “Megazi”, 3, 17-18; Vakidi, Megdzi, 1: 57, 319-320; ibn Sa’d, et-Tabakit, 2: 14-15; ibn
Hisam, es-Sire, 3-4: 106-107. Konuyla ilgili Vakidi ve fbn Sa’d’in rivayetlerine gore Bedir
Savasi’'nda Cebrail beraberindeki bin melek ile Restlullah’m yaninda, Mikail, bin melekle
Restilullah’in saginda, [srafil de Restlullah’in sol tarafinda yer almislardir. Vakidi, Megazi, 1:
57; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 2: 14-15. Vakidi'nin, Uhud Savasi’'nda meleklerin Miisliimanlara
yardim edip etmediklerine dair eserinde yer verdigi rivayetler su sekildedir: Uhud giinii
Restlullah sancagt Mus’ab b. Umeyr'e vermis, giiniin sonunda Mus‘ab’a “One geg, ey
Mus‘ab!” deyince melek dontip “Ey Allah’in Restlii! Ben Musab degilim.” demistir. Bunun
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5. Siyak-Sibak Iliskisi

Siyak-sibak iliskisi kisaca, “Bir kelimenin ve bir ctimlenin oniindeki ve
arkasindaki kelime ve ciimlelerle irtibati” demektir. Kur'an'in tertibinin
tevkifi olmasi nedeniyle her ayet bulundugu yerde kendinden onceki ve
sonraki Aayetle anlam yontinden iliski igerisindedir. Bu iliski dikkate
almmadig: takdirde ayetleri anlamada yanilgiya diistilebilir.3® Taberi, siyerle
ilgili ayetlerin tevilinde bu biittinciil yaklasimi goz oniinde bulundurarak
oldukca ufuk acic1 sonuglara ulagmustir.

Bedir Savasi 6ncesi yapilan miibareze Miisliimanlarin lehine sonuclanmis
ve bu miibareze hakkinda “Iste iki hasim taraf ki, rableri hakkinda
tartismaya girmislerdir. Bunlardan inkar edenler icin atesten giysiler
bicilmistir. Baslarmin tstiinden de kaynar su dokiiliir.” (el-Hac, 22/19)
ayetinin nazil oldugu rivayet edilmektedir. Konuyla ilgili olarak Buhari, fbn
Sa’d ve Vakidi, bu ayetin Bedir Savas1 6ncesi miibareze yapanlar hakkinda
nazil oldugunu rivayet etmelerine karsin® Taberi, ilgili ayetin siyak ve
sibdkindan hareketle ayeti su sekilde yorumlamistir: “Bu ayette bahsedilen
taraflardan birisi hangi cesidiyle olursa olsun ehl-i kiifiir, digeri de ehl- i
imandir. Ctinkii bir 6nceki ayette “Gormedin mi ki stiphesiz, goklerde ve
yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin
bircogu Allah'a secde etmektedir. Bircogunun tizerine de azabi hak etmistir.
Allah kimi alcaltirsa ona saygmlik kazandiracak hicbir kimse yoktur.
Stiphesiz, Allah diledigini yapar.” (el-Hac, 22/18). Ciinkii bir onceki ayette
Allah insanlar iki smifa ayirmus, bir kisminin kendisine itaat edip secde
ettiklerini (iman edenler), bir kisminin da isyan edip (inkdr edenler)
tizerlerine azabin hak oldugunu bildirmistir. Daha sonra da bu iki grup
insanin akibetlerinden bahseden “Onunla, karinlarinin igindekiler ve derileri
eritilir. Onlar icin bir de demirden topuzlar vardir. Her ne zaman
cehennemden, o istiraptan c¢ikmak isteseler, oraya geri dondiiriiliirler ve

tizerine Restlullah, onun Mus‘ab’1 desteklemek icin gelen bir melek oldugunu anlamustir.
Sa’d b. Ebti Vakkas da Uhud Savasi'nda meleklerin yardima gelmesiyle ilgili olarak sunlar
nakletmistir: Uhud Savasi'nda ok atarken giizel yiizlii beyaz elbiseli bir adam bana okumu
getiriyordu. Daha sonra onu hi¢ gérmedim. Onun bir melek oldugunu anladim. Yine o giin
tizerlerinde beyaz elbise olan iki adam gordiim. Onlardan birisi Restilullah’in saginda, digeri
de solunda savasiyorlardi. Bu iki kisiyi de daha once ve daha sonra hi¢ gérmedim.
Kureysliler, Uhud’dan dondiikten sonra kendi aralarinda Bedir'de gordiigiimiiz alaca atlar1
ve beyaz adamlart gormedik demislerdir. Omer b. Hakem’in rivayet ettifine gore
Miisltimanlar Uhud’da hicbir sekilde meleklerle desteklenmemislerdir. Vakidi'nin naklettigi
diger bir rivayete gore melekler Uhud’da bulunmuslar ama savasmamuslardir. Vakidi,
Megazi, 1: 234-235.

% Albayrak, Kur'an'in Biitiinltigi Uzerine, 155.

40 Buhéri, “Megazi”, §; ibn Sa’d, et-Tabakit, 2: 16; Vakidi, Megizi, 1: 70.
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onlara, ‘Tadin yangin azabmi’ denilir. Stiphesiz, Allah iman edip sélih
ameller isleyenleri iclerinden irmaklar akan cennetlere koyacak, orada
altindan bileziklerle, incilerle stisleneceklerdir. Oradaki giysileri ise ipektir.”
(el-Hac, 22/19-23) ayetlerinin bu Aayeti miitedkiben gelmesi bizim bu
tercihimizi desteklemektedir. Bu ayetin Bedir Savasi tncesi yapilan miibareze
hakkinda indigine dair Ebti Zer rivayetinin sihhatinde stiphe vardir.
Belirtilen nedenlerden dolay1 dyetin manasi umumidir ve rivayet edilen
biitiin sebeb-i niiztlleri ve benzerlerini ihtiva etmektedir.4!

6. Arap Dili

Genelde dilin temel mantigi, 6zelde ise Arapca’min genel ozellikleri
Taberi’'nin Kur'an ve tevil anlayisinin esasini olusturmaktadir. Taberi,
Arapga’nin Kur’an’in anlasilmasindaki énemini vurgulamak tizere “ Kitabii'l-
Kiraat ve tenzilii’l-Kur’an” adli eserini telif etmis, tefsirinde de hem kendi dil
anlayisint ortaya koymus, hem de kiraat alimlerinin goriiglerine sikga
bagvurmus ve bu goriisleri kritige tabi tutmustur. Taberi'ye gore Kur'an-1
Kerim’'in néazil oldugu donemde Arapga daha once yabanci dillerden aldig:
kelimeleri kendi biinyesinde Arapgalastirdigi igin Kur'dn'da az sayida
bulunan bu tiir kelimeler onun anlagilmasina engel degildir. Bundan dolay:
Arapga’y1 iyi bilenler Kur’an’t anlamakta zorlanmazlar.#2 Taberi, Kur'an ve
siinnette baglayict bir delil olmadig1 siirece, Arap dilinin esaslarini goz
ontinde bulundurarak siyere dair ayetleri yorumlamustir. 4

Mekke'nin fethiyle “Ama Allah, yakin bir fetih veya katindan bir emir
getirir ve onlar i¢lerinde gizledikleri seye (nifaka) pisman olurlar.” (el-Maide,
5/52) ayetinde belirtildigi tizere Allah, kiifiir ve nifak ehline, s6ziinii mutlaka
yiiceltecegine ve kéfirlerin tuzaklarini etkisiz hale getirecegine dair hiitkmiinii
aciklamis olmustur.# Bu ayette gecen “fetih” kelimesi miifessirlerden
bazilarma gore “hiikiim vermek” anlamina gelmekte, bazilarma gore de
“Mekke’nin fethi” anlamina gelmektedir. Konuyla ilgili olarak Taberi, “fetih”
kelimesinin Arapga’da “hiikim vermek” anlamma geldigini, bu ayetteki
“fetih” kelimesinin de “hiikiim verme” manasina geldigini belirtmis, “Ey
rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda gergekle hiikmet. Ciinkii sen
hitkmedenlerin en hayirlisisin.” (el-A’raf, 7/89) ayetini de yorumuna delil

# Taberi, Cami‘ul-beydn an te’vili dyi'l-Kur'dn, 16: 493-494. 11k dirayet tefsiri muellifi Mukatil b.
Siileyman’a gore “Iste iki hasim taraf ki, rableri hakkinda tartismaya girmislerdir.” ayeti
miiminler ile Ehl-i kitap hakkinda nazil olmustur. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b.
Stileyman, thk. Mahmtd Sehhéte, (Kahire, el-Hey’etii'l-Misriyyetii'l-amme li'l-kitab, 1979), 3:
120.

42 Taberi, Cami'u’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'an,1: 13-67.

4 Atik, [bn Cerir et-Taberi'nin Kur'an Anlayisi ve Te'vil Tercihleri, 124.

44 Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili ayi’l-Kur'an, 8: 513-514.
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olarak gostermistir. Ayrica ayetteki “fetih” kelimesinin Mekke'nin fethi
manasia geldiginin bir diger delili de Allah’in iman ehli ile inkér ehli
arasinda verdigi en biiyiik hiikiimlerden birisi Mekke nin fethedilmesine dair
verdigi hiikiimd{ir.*>

a. Ayetin A¢ik Anlami (Zahir Anlam)

Taberi'ye gore hitapta asil olan muhatap tarafindan anlagilabilir
olmasidir. Muhataplar: tarafindan anlasilmas: miimkiin olmayan soziin bir
degeri olamaz. Bundan otiirti Allah, insanlara anlayamayacaklar1 bir sekilde
hitap etmez. Allah, kullarina peygamberleri araciligiyla onlarin
anlayabilecekleri bir iislupla hitap eder. Maksadmi tam ifade edemeyenler
ancak acizlerdir. Allah ise boyle bir seyden miinezzehtir. Bu husus “Istisnasiz
her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara agik acik
anlatsin; bundan sonra Allah diledigini sapkinlik igerisinde birakir, diledigini
de dogru yola iletir. O, giicliidiir, hikmet sahibidir.” (Ibrahim, 14/4) ayetinde
acikca belirtilmistir. “Sana kitabi, 6zellikle ayriliga diistiikleri konuda onlar
aydinlatman ic¢in ve inanan bir topluluga rehber ve rahmet olsun diye
indirdik.” (en-Nahl, 16/64) ayeti ise Kur’anmn hidayet kitabi olmast
dolayisiyla anlagilmamasinin miimkiin olmadigimin agik bir kanitidir. Biitiin
bunlardan sonra sunu soyleyebiliriz: Allah, gonderdigi peygamberleri ve
kitaplart peygamberlerin kendi kavimlerinin diliyle gondermistir.
Restlullah’'in dili Arapga oldugu icin Kur'dan da Arapga nazil olmustur.
Nitekim muhkem kitap Kur’dn’da bu husus “Onu, senin kalbine
uyaricilardan olasin diye agik bir Arapga ile Rahulemin indirmistir.” (es-
Suard, 193-195) ayetlerinde agikca ifade edilmigtir. Netice olarak Kur'an'in
ifade giicii beseri ifade giiciintin fevkinde olsa da Kur’an'in zahirinin
Arapga’nin zahirine muvéafik olmasi gerekmektedir. Bu 6zelligi nedeniyle
Kur'an1 Kerim Arap¢a’min biittiin nazim 6zelliklerini tagimaktadir.4
Taberi'ye gore, asil olan, sdziin zahiridir; zahirin disina ¢ikilmasi ancak
gecerli bir delil ile soz konusu olabilir.#” Taberi'nin ayetleri tevil ederken
bagvurdugu bir diger tercih de A&yetin zahir anlamindan yola c¢ikarak
yorumlamasi olmustur.

Hudeybiye Antlasmasi sonrast Allah “Heniiz elde edemediginiz
(fethedemediginiz) fakat Allah'in, ilmiyle kusattigi bagka fethedeceginiz
beldeler de vardir.” (el-Fetih, 48/21), ayetiyle Miisliimanlara fethetmek
istedikleri fakat o giinkii sartlarda miimkiin olmayan Mekkenin fethini

4 Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur'an, 8: 513-514.

4 Taberi, Cami‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 1: 11-13.

47 Mustafa Oztiirk, Kur’dn, Tefsir ve Usiil Uzerine (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 192-193. Atik,
Ibn Cerir et-Taberi'nin Kur'an Anlayist ve Te'vil Tercihleri, 100.
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mijdelemistir.#® Mekke'nin fethini mijdeleyen bu ayetteki “hentiz
fethedemediginiz” yerin neresi oldugu hakkinda miifessirler ihtilaf etmistir.
Bir kismina gore bu ayette Miisliimanlara fethi miijdelenen yerler Rum ve
Fars tilkeleridir. Bazilarina gore Miisliimanlarin kiyamete kadar fethedecegi
yerler, bazilarina gore ise Aayette Muslimanlara fethi miijdelenen yer
Hayber’dir. Konuyla ilgili son goriise gore de Mekke'dir. Taberi'nin de tercih
ettigi bu gortise gore dyette Miisliimanlara fethi miijdelenen yer Mekke'dir.
Taberi, ayette fethi mijdelenen yerin Mekke oldugunu su sekilde
yorumlamistir: Bu dyet néazil olmadan 6nce Restlullah’in (s.a.v.) Hayber’i
fethetmek igin gizli actk herhangi bir girisimde bulunmamasi ve
Mislimanlarin o giinkii sartlarda bir an 6nce elde etmeyi isteyip de
muvaffak olamadiklar1 en acik hedefleri Mekke sehriydi. Hem ayetin zahiri,
hem de akli deliller bunu agikca gostermektedir.4’

b. Umum, Genel Anlam

Taberi'ye gore ilahi hitabin beser tarafindan anlasilir olmasi gerekir. Aksi
takdirde ilahi hitabin indirilis maksadi hasil olmaz. Bundan dolay1 hitapta
asil olan dilin inceliklerine vakif olan herkesin anlayabilecegi genel (umum)
ve acik (zahir) anlamdir. Aksine bir delil olmadikca agik ve genel anlamin
disina ¢ikmak dogru degildir.>0

Restlullah (s.a.v), Necasi'nin vefatini haber alinca “Kardesiniz Necasi
oldu, kalkip namazimi kilin.” demesi tizerine sahdbe “Miisliiman olmayan ve
bizim kiblemize karsi namaz kilmayan birisinin namazini m1 kilacagiz?” diye
saskinliklarimi ifade etmigler, miinafiklar da “Suna bakin, kendisini hig
gormedigi dinsiz bir Hiristiyanin cenaze namazini kiliyor.” diye tepki
gostermislerdir. Bunun tizerine “Kitap ehlinden oyleleri var ki, Allah’a, size
indirilene ve kendilerine indirilene, Allah’a derinden saygi duyarak inanirlar.
Allah’in ayetlerini az bir degere satmazlar. Onlar var ya, iste onlarin, rableri
katinda miikafatlar1 vardir. Siiphesiz Allah hesabi cabuk gorendir.” (Al-i
Imran, 3/199) ayeti nazil olarak Necasi’nin Misliiman oldugunu,
Restlullah’in (s.a.v.) onun cenaze namazini kildirmasmin bir mahzuru
olmadigini bildirmistir. Yine sahabenin “O, bizim kiblemize karsi namaz

48 Taberi, Cami‘u’l-beydin an te’vili dyi’l-Kur'dn, 21: 286.

49 Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'an, 21: 283-286. Konuyla ilgili olarak Vakidi bu ayete
Hudeybiye bahsinde yer vermis, fakat ayet hakkinda her hangi bir yoruma veya rivayete yer
vermemistir. Vakidi, Megazi, 2: 622. Cagdas miifessirlerden Elmali Hamdi Yazir'a gore bu
ayette Miislimanlara fethi miijdelenen beldeler Hevazin ve Fars'tir. Elmali Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Yenda Yayinlar), 7: 152. Mukatil b. Silleyman’a gore ayette
fethine isaret edilen yerler Rum ve Fars tilkesidir. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil b.
Stileyman, 4: 74.

50 Atik, [bn Cerir et-Taberi'nin Kur'an Anlayist ve Te'vil Tercihleri, 113-114.
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kilmiyordu.” demeleri hakkinda da “Dogu da, bati da (tim yeryiizii)
Allah’indir. Nereye donerseniz Allah'in ytizii iste oradadir. Stiphesiz Allah,
liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” (el-Bakara, 2/115) ayeti nazil olarak
asil olanin Allah’a ve Restilii'ne iman oldugunu bildirmistir.>!

Restilullah’m (s.a.v.) Necédsi'nin giyabi cenaze namazin kildirmasina
sahabe ve miinafiklarin farkl: tepkiler ortaya koymalari tizerine nazil oldugu
nakledilen “Kitap ehlinden oyleleri var ki, Allah’a, size indirilene ve
kendilerine indirilene, Allah’a derinden saygi duyarak inanirlar. Allah'in
ayetlerini az bir degere satmazlar. Onlar var ya, iste onlarin, rableri katinda
miikafatlar1 vardir. Stiphesiz Allah hesabi cabuk gorendir.” (Al-i imran, 199)
ayetinin sebeb-i ntizGltt hakkinda farkli rivayetler ve yorumlar s6z
konusudur. Konuyla ilgili Katade'nin rivayetlerinden ilkine gore Aayet,
Restilullah’in (s.a.v.) Necasi'nin giyabi cenaze namazini kildirmak istemesi
tizerine Misliimanlarin isin hakikatini 6grenmek istemeleri hakkinda nazil
olmustur. Onun konuyla ilgili diger bir rivayetine goére dyet, miinafiklarin
Necast’nin giyabi cenaze namazinin kilinmasina tepki gostermeleri {izerine
nazil olmustur. Katadenin konuyla ilgili son rivayetine gore ise bu ayet,
Restlullah’a (s.a.v.) iman eden Necasi ve arkadaslari hakkinda nazil
olmustur. fbn Ciireyc’in rivayetine gore ise ayet, Restlullah’in (s.a.v.)
Necasi’nin cenaze namazini kildirmasimi miinafiklarin kinamalar1 tizerine
nazil olmustur. Konuyla ilgili olarak ibn Zeyd'in rivayetine gére bu ayet
Yahudilerden Miisliiman olan Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 hakkinda
nazil olmustur. Micahid'in rivayetine gore ilgili ayet, Ehl-i kitaptan
Misliiman olanlar hakkinda nazil olmustur. Taberi, konuyla ilgili rivayetleri
naklettikten sonra Aayeti su sekilde yorumlamistir: Bu Aayetin manasi
umumidir. Yahudi veya Hiristiyanlardan herhangi birisine tahsis edilemez.
Bu ayette Miisliiman olan biitiin Ehl-i kitaptan bahsedilmektedir. Necasi ile
ilgili rivayetlerin isnadinda nazar var. Sayet bu rivayetler sahih olsa bile
bizim ayetle ilgili yorumumuza tezat teskil etmez. Ayet konuyla ilgili biitiin
rivayetlere tesmil edilebilir.5?

7. Nesh

Taberi, siyere dair ayetleri yorumlarken ayetin hiitkmiinin neshedilip
edilmedigini kendi nesh anlayis1 istikametinde yorumlar. Taberi, hikmii
neshedildigi nakledilen konuyla ilgili Aayetleri genelde Kur'an'in
butunligiunt goz ontinde bulundurarak tevil etmis, neshi ¢ok istisnai bir
durum olarak gormiistiir.

Medine Yahudilerinin miisrik Araplar1 dini yonden etkilemeleri
neticesinde Yahudiligi benimseyen bazi Araplar1 yakinlarinin Islam’a

5t Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, 6: 327-330.
52 Taberi, Cami‘u’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, 6: 327-330.
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girmeye zorlamalar1 tizerine nazil oldugu rivayet edilen “Dinde zorlama
yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde kim tagttu
tanimayip Allah'a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa
yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (el-Bakara 2/256)
ayeti hakkinda farkli yorumlar s6z konusudur. Konuyla ilgili rivayetlerden
bazisina gore Restlullah’'in (s.a.v.) Beni Nadir hakkinda stirgtin hiikmi
vermesi iizerine daha ¢nce Yahudi olan ensardan bazilarinin ¢ocuklarinin
Medine’den ayrilmalarina izin vermemeleri tizerine bu ayet néazil olmustur.
Konuyla ilgili diger bir rivayete gore lakab1 “el-Husayn” olan ensardan Salim
b. Avf 1n iki oglu daha 6nce Yahudiligi benimsemislerdi. Biitiin cabasina
ragmen ogullar1 Yahudilikte i1srar edince Restilullah’a (s.a.v.) gocuklarim
Miisliiman olmalari i¢in zorlamasinin dogru olup olmadigini sormasi {izerine
bu ayet nazil olmustur. Ayrica bu ayetin hitkmiiniin nesh olup olmadig:
hakkinda ihtilaf s6z konusudur. Miifessirlerden bir kismina gore Ehl-i kitap
cizye odedigi takdirde Islam’a girmeye zorlanamaz ve dinleri tizere kalirlar.
Bu Aayette kastedilenler inkar edenlerdir ve bundan dolayr hiikmii
neshedilmemistir. Bazilarina gore ise bu ayetin hitkmii neshedilmistir. Taberi
bu ayeti su sekilde yorumlamistir: Bir nassin menstth olabilmesi, onu
nesheden diger nass ile tamamen celismesi ve aralarimi telif etmenin
imkansiz olmasi halinde s6z konusu olur. Sayet iki nassin birini &mm (genel
ifadeli) digerini hass (6zel ifadeli) kabul etmek miimkiinse, dyetlerin bir-
birlerini neshettiklerini sylemek isabetli degildir. Bu ayet de bu kabildendir.
Yani, cizye vererek boyun egen Ehl-i kitab1 ve Mecusileri dine zorlamak caiz
degildir. Buna mukabil cizye vermeyen veya ehl-i kitap ve Mectisi olmayan
kafirleri dine girmeye zorlamak caizdir. O halde bu ayetle, kafirleri
oldiurmeyi emreden ayetlerin arasini telif etmek miimkiindiir. Yine ayetin
sebeb-i niizGli olarak zikredilen Ibn Abbas’dan nakledilen ensarin
cocuklarimi Islam’a girmeye zorlamalari ile ilgili rivayetler sahihtir. Bu ayet
her ne kadar 6zel bir durum hakkinda nazil olsa da hiikmii umumidir.

8. Tarihi ve Sosyal Gercekler

Taberi'nin tevil tercihlerinde tercih ettigi bir diger ilke ise tarihi, sosyal ve
tabii gerceklerden yola ¢ikarak dyetleri anlama gabasidir. Taberi bu ilkeden
yola ¢ikarak Hz. Peygamber (s.a.v.) donemine dair nakledilen rivayetlerin
kritigini yaparak nakledilen bilginin gercekligini ortaya koymaya ¢alismstir.

Uhud Savasi sonrasi Miisliimanlar Restlullah’in gagris1 tizerine Mekke
misriklerini yarali ve yorgun olmalarina ragmen emre itaat ederek
Hamratilesed’e kadar takip etmisler, onlarin bu zor sartlarda Restlullah’'in
(s-a.v.) cagrisina kayitsiz sartsiz itaat etmeleri “Onlar yaralandiktan sonra
Allah'm ve Peygamberinin davetine uyan kimselerdir. Onlardan gtizel

5 Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, 4: 547-554.
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davranip iyilik edenlere ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlara biiytik bir
miikafat vardir.” (Al-i imran, 3/172) ayetiyle takdir edilmistir. Bu ayette
bahsi gecen takibin ne zaman olduguna dair farkli yorumlar s6z konusudur.
Konuyla ilgili olarak Miicahid ve Ikrime'nin rivayetlerine gre Uhud Savast
sonrast Miisliimanlar ile Mekke miisrikleri bir yil sonra Bedir’'de bulusmak
tizere sozlesmisler, verilen bu sz tizerine bir yil sonra Miisliimanlar Bedir'e
gitmek tizere yola ¢ikmislar, Kureys’in biiytik bir orduyla gelmekte oldugu
haberini almalar1 {izerine “Allah bize yeter, O, ne giizel vekildir.” diye
mukabelede bulunmuslardir. Iste ‘Insanlar size karsi ordu toplamuslar,
onlardan korkun.” dediklerinde, bu s6z onlarin imanim artird: ve “Allah bize
yeter, O ne giizel vekildir!” dediler.” (Al-i Imran, 3/173) ayeti Bedr-i sugra’da
Miisliimanlarin bu 6rnek tavrini haber vermektedir. Diger bir rivayete gore
ise bu ayet, Hz. Ibrahim’in atese atildigi zaman soyledigi sozlerden
bahsetmektedir. Taberi, ayette Restilullah’in ¢cagrisina icabet edenlerin yarali
olduklarinin belirtilmesini ve Bedr-i sugrd’da herhangi bir catismanin
olmadigini goz oniinde bulundurarak ayetin Uhud Savasi sonrast miisrikleri
takip eden Miislimanlar hakkinda nazil oldugunu belirtmistir.> fbn
Hisam’in konuyla ilgili rivayetine gore de bu ayet Miisliimanlarin Uhud
Savasi sonrast Mekke miisriklerini Hamratilesed'e kadar takip etmeleri ve
savasmadan geri donmeleri {izerine nazil olmustur. Buhéri de bu ayetin
Uhud savasi sonrasi Restlullah'mn Mekke miigriklerinin geri donmeleri
ihtimaline karsi yetmis arkadasiyla diismani takip etmeleri hakkinda nézil
oldugunu nakletmektedir. Konuyla ilgili olarak Vakidi'nin rivayetine gore
ise Uhud Savasi’'nda bir sonraki yil Bedir'de tekrar bulusmak tizere sdzlesen
Ebti Siifyan, Nuaym b. Mes'td’'u Medine'ye Miisliimanlari savastan
vazgecirmek icin “Kureys, buiyiik bir ordu toplamis, size dogru geliyor, ona
kars1 ¢tkmaym.” mesajimni iletmek tizere gondermis, Restilullah da (s.a.v.)
“Kimse benimle yola c¢ikmasa bile tek basima yola ¢ikarim.” diyerek
kararhiligini belirtmis, bunun tizerine Miisliimanlar Bedir'e dogru yola
¢ikmislardir. Misliimanlar yola ciktiklar1 zaman Bedir'de ticaret panayiri
kurulmustu. Misltiimanlar herhangi bir savas olmadan karli bir ticaret
yaparak Medine’ye donmiislerdir. Onun konuyla ilgili rivayetine gore ise bu
ayet Bedr-i sugra hakkinda nazil olmustur.>

Mekke miisriklerinin Misliimanlarin Kébe'ye girmelerine ve onu
korumalarina engel olmalar1 {tizerine nazil oldugu belirtilen “Allah’in
mescitlerinde onun adinin anilmasini yasak eden ve onlarin yikilmasi igin
calisandan kim daha zalimdir.” (el-Bakara 2/114) ayetinde bahsi gecenlerin
kimler oldugu hususunda miifessirler ihtilaf etmistir. [bn Zeyd, ayette bahsi
gecenlerin Mekke miisrikleri olduklarimi ifade etmektedir. Ciinkii Mekke

5 Taberi, Cami‘u’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’'dn, 6: 250-252.
5 [bn Hisam, es-Sire, 3-4: 121; Vakadi, Megizi, 1: 327; Buhari, “Megazi”, 25.
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miigrikleri Hudeybiye seferinde Miisliimanlarin Mescid-i Hardm’a
girmelerine engel olmuslardir. Abdullah b. Abbas ve Miicdhid’e gore bu
ayette bahsi gegenler Hiristiyanlardir. Hiristiyanlar, Mescid-i Aksd’da
inananlarm Allah’in admi anmalarina ve namaz kilmalarina engel olmuslar
ve oraya eziyet verici geyler atmislardir. Katdde ve Siuiddi'ye gore ise
mescitlerde Allah’in isminin amilmasma engel olan ve oralarin tahrip
edilmesine calisan kisiler Babil’de yasayan ve Mectsi olan Buhtunnasr ve
ona yardimci olan Hiristiyanlardir. Yahudilerin Hz. Zekeriyya'y1
oldurmelerine kizan Hiristiyanlar, Buhtunnasr’a Kudiis'in tahrip edilmesi
hususunda yardim etmislerdir. Taberi ise ayeti su sekilde yorumlamustir:
Mescitlerde Allah’in adinin anilmasina engel olan ve oralarin tahrip
edilmeleri i¢in calisan kisiler Hiristiyanlardir. Kudiis'tin Buhtunnasr
tarafindan  tahrip edilmesine Hiristiyanlar yardim etmisler ve
Buhtunnasr’dan sonra da Yahudilerin orada ibadet etmelerine engel
olmuslardir. Bu ayetin Kureys miisriklerine isaret ettigini soylemek dogru
degildir. Her ne kadar Kureysliler, bazen Resulullah ve arkadaslarinin
Mescid-i Haram’da ibadet etmelerine engel olmuslarsa da hicbir zaman onun
tahribine calismamislar, bilakis orayi tamir etmisler ve bununla da
ovinmiislerdir. Diger yandan bu ayetten oOnceki ayet, Yahudi ve
Hiristiyanlarin ~ yaptiklarimi ~ kinamaktadir. O halde bu 4yetin de
Hiristiyanlara isaret ettigini soylemek Ayetler arasinda irtibati saglama
bakamindan daha dogrudur. Her ne kadar ayet, 6zel bir sekilde Kudiis'tiin
yikilmasina yardim eden ve orada miiminlerin ibadetlerine engel olan
Hristiyanlardan bahsediyorsa da ayetin genel ifadesi Allah’in mescitlerinde
farz olsun nafile olsun ibadet eden miiminlere engel olanlar1 ve oralari tahrip
edenleri kapsamaktadir. Dolayisiyla bu sifatlan tasiyan herkes en biiyiik
zalimlerdendir.5

Sonug

Kur’an-1 Kerim Islami ilimler icin en sahih bilgi kaynagidir. Vahyin ¢ogu
kez somut, yasanan olaylar tizerinden nézil olmas: Kur’an'm nazil oldugu
donemin tarihsel bir bilgi kaynagi olmasmi gerekli kilmaktadir. Fakat
Kur'an-1 Kerim ntiztl keyfiyetinden otiirii siyerle ilgili bilgileri bir biitiin
halinde degil, amacin1 gergeklestirmek icin 6zgiin bir tislupla sunmustur.
Bundan dolay: siyerle ilgili ayetlerin tespitinin yapilarak sistematik bir
sekilde ortaya konulmas: gerekmektedir. Bu yapilirken de Kur’an'in kendine

56 Taberi, Cami‘u’l-beyin an te'vili ayi'l-Kur'an, 2: 442-445. Kaynaklar Babil kralt Buhtunnasr'mn
milattan 6nce 605-562 yillar1 arasinda hiikiim stirdiigtinii, Yahudi Devleti'ni ortadan
kaldirarak Kudiis'ti ve Stileyman Mabedi'ni yakip yiktirdigini belirtmektedirler. Taberi'nin
Hiristiyanlarin Siileyman Mabedi'ni yikilmasi i¢in Buhtunnasr’a yardim ettiklerine dair
verdigi bilgiler tarihi gerceklerle ortiismemektedir. Omer Faruk Harman, “Buhtunnast”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 380-381.
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0zgli bir kavramsal yapisi, ayetlerin nézil oldugu ortam ve sartlar tespit
edilerek zaman ve mekan baglami dikkate alinmalidir. Kur’an ilimlerinden
sebeb-i niizl bir ol¢ide bunu yapmaya calismistir. Kur'an'da siyerle ilgili
rivayetlerin tarihi baglamimi ortaya koymak icin tefsirden ve siyerden
yararlanmamiz = gerekmektedir. Tefsir ilminde hem sebeb-i ntzal
baglaminda, hem de ayetleri aciklamak igin siyer rivayetlerinden
yararlanilmasi Kur’an'in siyerle siki iliskisini gostermektedir. Fakat tefsir ve
siyer kaynaklariyla birlikte hadis, fikih gibi diger Islami ilimlerden de
yararlanmak gerekmektedir.

ik dénem siyer kaynaklar1 [bn ishak, Ibn Hisam, Vakidi, Ibn Sa’d’mn
eserlerinde ayetlerin sebeb-i niizlillere sikca yer vermeleri de siyer-tefsir
iliskisinin acitk bir gostergesidir. fslam diinyasinda siyerle ilgili yazilan
eserlerin biiytik ¢cogunlugunun muhtevasini bu klasik eserler olusturmus,
fakat bu kitaplarda yer alan siyerle ilgili dyetler konularin anlatiminin ve
anlasilmasinin esasini teskil etmemistir. Daha ¢ok bagdastirma amacgh olarak
konularin desteklenmesi ve tekidini ifade etmek tizere yer almustir. Siyer
yaziminda dayetler arasindaki farkli detaylar1 dikkate alan ve Aayetlerin
manaya delaletini gtiglendirmeye ve ifade edilmek istenen manay1
saglamlastirmaya yardimci olan tefsirden yararlanarak ayetleri konularin
takdiminde merkeze aldigimiz takdirde muhtevasini insan hayatiyla ic ice
sunan Kur’an’1 ve Restlullah’t daha dogru anlama adina miitevazi bir adim
atmus oluruz.

Siyer-tefsir iliskisini anlamli bir sekilde tespit ettigimiz takdirde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) siretini Kur'an merkezli insa edebilir, boylece O'nun
hayatinda tali olandan ziyade esas olan1 ve onu anlamanin temel
prensiplerini tespit etmemiz miimkiin olabilir. Yine normatif yonti bulunan
siyeri sadece bir tarih yaziciigma indirgemekten, Hz. Peygamber’in
siradanlastirilmasi ve yticeltilmesi gibi u¢ yaklasimlarin tehlikelerini bertaraf
edebiliriz.

Siyer-tefsir iliskisini ortaya koyma, siyerde tefsir kaynaklarindan
yararlanma adina ilk donem tefsir kaynaklarinin zirvesi diyebilecegimiz Ibn
Cerir et-Taberi'nin “Cami‘u’l-beyin an te’vili ayi’l-Kur’an” adin1 verdigi eseri
en onemli kaynaklardan birisidir, diyebiliriz. Taberi, bu eserinde ayetlerin
anlamini vuzuha kavusturmak igin siyer rivayetlerinden sikca yaralanmas,
hem de Kur'an anlayisi dogrultusunda bu rivayetleri belli ilkeler
dogrultusunda yorumlamustir. Taberi, bu kaynak eserinde ayetlerin niizal
sebepleri ve zamani konusunda tefsirdeki ihtilaflar ve tartismalara yer
vermis ve bunu asmak icinde ayetlerin delalet ettigi manay1 ortaya koyma
adma Kur’an'in biitiinliigii, ayetin baglami, sahih hadis, icm4, tarihi ve sosyal
gerceklik, tabii gerceklik, Arap dili, zdhir ve umum anlam, nesh gibi bir
takim ilkelere basvurmustur.
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Taberi tefsiri merkezli yaptigimiz bu ¢alismada goriildiigii tizere ayetlerin
delalet ettigi manay1 tespit adina aymi &yet hakkinda hem miifessirler
arasinda, hem de diger ilimlerle ilgili telif edilen eserlerde bir¢ok ihtilafin
varlig1 s6z konusudur. Bu ihtilaflar hem sadece Kur’an-1 Kerim esas alinarak
bir siyer yazimini miimkiin kilmamakta, hem de Kur'an merkezli siyer
yaziminin zorluklarini ortaya koymaktadir. Bu durum siyer yaziminda farkh
kaynaklardan senkronize bir sekilde belli bir wusul c¢ercevesinde
yararlanilmas: gerektiginin agik bir gostergesidir. Taberi'nin bu eseri ve
eserindeki metodolojisinden yararlamilmasimin bu tiir galismalara Snemli
katkilar saglayacag muhakkaktir.
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Oz

Arastirmanin temel problemi bosanma siirecindeki bireylerin yasadiklar1 ruhsal
sorunlar karsisinda inancin ve dini yasayisin yardimei ve iyilestirici bir etkiye sahip
olup olmadigidir. Buna bagh olarak makalenin amaci bosanma stirecindeki bireylerin
ruh saghig ile dini duygu, diisiince ve davraniglarini birlikte ele almaktir. Bu problem
ve amag ile yola ¢ikarak nitel arastirma paradigmasina uygun bir sekilde bosanma
stireci devam eden on katilimc ile goriismeler gerceklestirilmistir. Miilakat teknigi ile
elde edilen bilgiler 6rnek olaylar seklinde 6ykiilestirilmis ve arastirmanin amacina
gore analiz edilerek yorumlanmustir. Sonugta bosanma siirecindeki bireylerin;
evliliklerine iliskin sorunlar1 pismanlik, tiztintti ve 6fke ile aktardiklari, fiilen bitmis
evlilige yogun duygusal tepkiler verdikleri ve bunaldiklari, umutsuzluk, caresizlik ve
basarisizlik hissine kapildiklari, kacma ve kaginma psikolojisi ile hareket ettikleri, bu
stiregte stres ve kayg1 yasadiklar: ve ¢okkiinliik belirtileri gosterdikleri bulunmustur.
Bosanma siirecinde ortaya ¢itkan bu ruhsal belirtiler karsisinda bireylerin dini ve
vicdani boyutta sorgulamalar yaptiklary; icerisinde bulunduklar1 durumu ve olaylar:
anlamlandirmada dini aktif bir sekilde kullandiklar;;, kendilerini din ile teselli
ettikleri; dine ve ibadete yonelme, dua etme, Allah’a sigimma ve O’'ndan yardim
dileme gibi pratiklere basvurduklari;; bu pratikler sonucunda ise ruhsal rahatlama
yasadiklarini ifade ettikleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Bosanma, Bosanma Psikolojisi, Ruh Saglhigs,
Dindarlik.

Gelis Tarihi/Received Date: 11.09.2019 Kabul Tarihi/Accepted Date: 15.11.2019

Aragtirma Makalesi / Research Article

Atif/Citation: imamoglu, Abdulvahit - Ferah, Nimet. “Bosanma Siirecinde Ruh
Saghg ve Din”. Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik 2019): 497-
530.

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)


mailto:abdulvht@sakarya.edu.tr
mailto:nimetferah@sakarya.edu.tr

498 = Abdulvahit Imamoglu — Nimet Ferah

The Mental Health and Religious in Divorce Process

Abstract
The main problem of the study is that if belief and religious life have an supporting
and healing effect in the face of the psychological problems experienced by the
individuals in the divorce process. On dependent this, the purpose of this article is to
deal with mental health and religious emotions, thoughts and behaviors of
individuals in the process of divorce. By based on this problem, in accordance with
the qualitative research paradigm, interviews were conducted with ten participants
whose continued the divorce process. The information obtained through the
interview technique was narrated as case studies and analyzed and interpreted in
accordance with the purpose of the research. As a result were found that individuals
in the process of divorce; they have expressed intense emotional reactions marital
problems and they have experienced feelings of despair, helplessness and failure,
acted with the psychology of escape and avoidance, and experienced symptoms of
depression and anxiety -de facto- in breaking marriage. In the face of these
psychological symptoms that emerged during the divorce process, individuals
questioned in religious and conscientious dimensions; actively use religion to make
sense of their situation and events; they consoled themselves with religion; that they
resort to practices such as turning to religion and worship, praying, taking refuge in
God, and asking for help; As a result of these practices, they stated that they
experienced mental relaxation.
Keywords: Psychology of Religion, Divorce Psychology, Divorce, the Mental Healty,
Religiosity.

Giris

Evliligin saglikli ve dengeli bir sekilde siirdiirtilmesi birey ve toplum
acgisindan arzu edilen temel degerlerden birisidir. Evlenmeye karar veren
bireyler, aile kurarak daha huzurlu, mutlu ve gelecege doniik bazi planlarin
(gcocuk sahibi olma, yalniz kalmama, ortak bir hayati stirdiirme vb.) beklentisi
icinde hareket etmektedirler. Ancak evlilik hayatina iliskin beklentiler bazen
bosa c¢ikmakta, esler saglikli bir aile yapist olusturamamaktadir.
Gergeklesmis bir evliligin ¢esitli nedenlerle stirdiiriilememesi halinde
bosanma ortaya ¢ikmaktadir.! Evlilik ile birlikte ortaya ¢ikan ve aile denge-
sini bozan, iliskiyi ve evliligi sagliksiz kilan davranislar, ekonomik sorunlar,
cinsel problemler, hayal kirikliklari, olumsuz disiinceler ve yogun
catismalar, anlasmazliklar gibi nedenler ve biitiin bunlarin ¢6ziimleneme-
mesi sonucunda ayrilik ve bosanma vuku bulmaktadir.

Toplumsal ve bireysel acidan bosanma problemli bir konudur. Istatistikler
bosanma oranlarmin arttigini ve yaygmlastigini gostermektedir. Bununla
birlikte bosanma; dini, hukuki, sosyolojik ve psikolojik yonleri olan karmasik

1 Semra Y. Demirkan v.dgr., “Bosanma Nedenleri Aragtirmasi”, Arastrima Raporu (Ankara:
T.C. Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Midurliigi, 2009), 1.
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bir olgudur. Birey, aile ve toplum bosanmadan etkilenmektedir. Her seyden
once bosanma, birey i¢in zorlayici ve yipratici bir yasam olay, stresli ve
kaygili bir yasam degisikligidir. Dolayisiyla bosanma insanin ruh saghigim
olumsuz etkileyen bir siireci ifade etmektedir. Bu siirecte bireyler yasal
prosediirlerle ugrasmak zorunda kaldiklar1 gibi ayrildiklar1 esleri ile
catismalar ve anlasmazliklar yasamakta, normal zamanlara gore daha fazla
stres ve kaygi ile kars1 karsiya gelmekte, ruh sagliklarinit bozucu yonde etki
eden olumsuzluklarla miicadele etmek durumunda kalmaktadirlar. Bosanma
ile hayatlarinda sira disi bir degisiklikle birlikte ortaya ¢ikan bu
olumsuzluklarla karsilasan kisiler, psikolojik anlamda sorunlarin tistesinden
gelmeye calismakta ve bu durumun ortaya cikardigi yeni problemlerle
miicadele etmektedirler. Bosanma, bireylerin farkl tarzlarda karsiladigi,
uyum gosterdigi, listesinden gelmeye calistig1 bir stiregtir.2

1. Bosanma

Kavram olarak bosanma; yasalar cercevesinde yapilmis bir evliligin,
eslerin kari-koca olarak hicbir baglar1 kalmaksizin fakat varsa ortak
cocuklarmn haklar1 sakli kalmak tizere yargi¢ karariyla sona erdirilmesine ve
taraflarin bagkalariyla yeniden evlenmelerine imkan taniyan hukuki bir
islemdir. 3 Ancak bosanma, basitce yasal olarak héakimin karari ile olup
bitiveren bir olay olarak diistiniilmemelidir. Bosanma, isaret edildigi tizere
oncesinde ve sonrasinda kayg ve stres yaratan bir siireci kapsamaktadir.4 Bu
stirecin kendine has psikolojik ozellikleri ve riskleri vardir. Bu konuya
deginmeden 6nce bosanmanin farkli yonlerine ve bosanma siireci ile birlikte
ortaya ¢tkan bazi kavramlara kisaca deginmekte yarar vardir.

Hukuki bir kavram olmakla birlikte bosanma ayni zamanda psiko-sosyal
bir stireg ve fiili bir durum niteligi de tasimaktadir. Bu stiregte eslerden biri
ya da her ikisi evliligi siirdiirmemeye karar vermislerse, fiilen ayr1 yasamaya
baslamaktadirlar. Bilhassa bu asamaya gelmis anlasmazliklarda, esler tekrar
birlesmeye yanasmadiklar1 siirece, ortada resmen bir evlilik bulunmasina
ragmen fiilen bir aile birliginden soz etmek mimkiin olmamaktadir.
Genellikle bu durum fiili ayrilik olarak isimlendirilmektedir.5

2 Thomas H. Holmes - Richard H. Rahe, “The Social Readjustment Rating Scale”, Journal of
Psychosomatic Research 11/2 (1967): 213; Richard S. Lazarus - Susan Folkman, Psychological
Stress and The Coping Process (New York: Springer, 1984), 13-14, 257-258.

3 Cigdem Arikan, Halkin Bosanmaya Tliskin Tutumlart Arastirmas: (Ankara: Basbakanlik Aile
Arastirma Kurumu Yayinlari, 1996), 25.

4 Ibrahim E. Ozgiiven, Eulilik ve Aile Terapisi, 3. Baski (Ankara: Nobel Akademik Yaymncilik,
2014), 280.

5 Ahmet Battal, “Bosanma Sebepleri Bilimsel Arastirma Projesi Uygulama Sonuclar1 (Nihai
Rapor)”, Aragtirma Raporu (Istanbul: Bagbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel
Mudurligi ve Akademik Dayanisma Arastirma ve Gelistirme Vakfi, 2008), 21.
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Resmi ayrilik siirecinde bireyler arasindaki taleplerin anlasma yoluyla
¢ozilemedigi durumlarda, bosanma c¢ekismeli olarak ilerlemektedir. Bu
duruma cekismeli bosanma denilmektedir. Aksi durumda yani bireyler resmi
olarak anlasarak ayriliyorsa anlasmali bosanma gerceklesmektedir. Cekismeli
bosanmalarda nafaka, tazminat, mal paylasimi, velayet, sahsi iliski gibi
sorunlar 6n plana ¢ikan temel tartisma konulari olmaktadir. Ayrica bu
davalarda bosanma siireci oldukca uzayabilmektedir. Hukuki isleyisteki
aksakliklar, celse sayisinin ¢oklugu, durusmalar arasi siirelerin uzun olmasi,
sahitlerin davaya dahil olmasi siireci uzatmaktadir, bu da bosanma stirecinin
bireyler i¢in ayr1 bir stres kaynag: olmaktadir.6

Hukuki ve baglayict yeni statiiler ile birlikte bosanmanin sosyal,
psikolojik ve ekonomik olmak tizere pek ¢ok vechesi ve tiirti vardir. Teorik
olarak bosanmanin alt1 paralel siirecten (tiirden) olustugu ileri stirtilmiistiir:
Duygusal bosanma; ilk asamada iliskiye dair duygusal yatirim (istek, arzu vs.)
azalmaya baslamaktadir. Duygusal baglar ve iletisim yerini yabancilasmaya
ve iliskiden c¢ekilmeye birakmaktadir. Eslerin problem ¢tzmeye inanci
azaldig1 icin catismalar azalmis gibi goziikmekle birlikte esler catismak
yerine sorunlu iliskiden kurtulmak igin planlar yapmakta ve enerjilerini bu
yonde sarf etmektedirler. Hukuki bosanma; bu asamada bosanma davasi agma,
hukuki anlagmalar, miilkiyet paylasimi, cocuk velayeti gibi yasal adimlar yer
almaktadir. Bu stire¢ belirtildigi tizere anlasma saglanirsa kisa bir siirede
¢6ztime kavusabilmektedir ancak aksi durumda bosanma karmasik bir hal
almakta ve uzamaktadir. Bu noktada siire¢ duygusal ve ekonomik acidan
agir bir tabloya dontisebilmektedir. Ekonomik bosanma; pratik olarak eslerin
ekonomik birliginin sonlanmasi/¢oziilmesi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bosanma
ile birlikte ekonomik sorunlarin detayli bir sekilde miizakere edilmesi
gerekmektedir. Bu stiregte ortak miilkiyetin paylasilmasi, ev esyalari, kisisel
esyalar, yeni bir ev bulmak, bu eve tasinmak ve yerlesmek gibi sorunlar
ayrilan esler arasinda temel catisma sebepleri olarak ortaya g¢ikmaktadir.
Anne-baba olarak (ebeveyn) bosanma; bu siireg¢ bosanmanin ardindan ¢ocuklar
konusunda eslerin ebeveyn olarak yasadiklari sorunlara iliskindir. Esler
cocuklar tizerinde tasarruf hakkini en tist diizeyde siirdiirmek ve onlarla
olabildigince goriismek ya da birlikte olmak istemektedirler. Bu da ayrilan
esler arasinda catisma yaratan bir diger sorun olmaktadir. Bireyler,
cocuklarinin varligi nedeni ile eski esi ile iletisim kurmak durumunda
kalmaktadirlar. Bu stire¢ oldukca kirilgandir. Toplumsal bosanma; bosanma
eslerin yuvasi parcaladigi gibi sosyal iliskilerini ve sosyal statiilerini de
bozmakta ve etkilemektedir. Ayrica bosanmaya iliskin yasanan zorluklar
cevrenin etkisi ile daha da artabilir 6zelliktedir. Bu siirecte bazi arkadaslar

6 ASPB, “Turkiye Bosanma Nedenleri Arastirmasi (TBNA 2014)”, Arastrima Raporu (Ankara:
T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligr Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Midurliugi,
2014), 135-141.
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artik yakinlik kurmaktan cekinebilmektedir. Ciinkii bosanmis bir kisinin
tehdit olusturdugu dustintilmekte veya bosanma toplumda hos
karsilanmamaktadir. Bu asamada esler, sosyal agidan vyeni iligkiler
gelistirmek durumunda kalmaktadirlar. Psisik bosanma; bu asama eski esten
duygusal olarak tamamen ayrilmayr psikolojik olarak 6zerkligini ve
bagimsizligin yeniden kazanmay: ifade etmektedir.”

Bosanmanin bir diger cesidi ise manevi ya da dini bosanma olarak
isimlendirilmektedir. Bu kavramsallastirmadan kast edilen bosanma
stirecinin manevi ya da dini boyutudur. Cogu insan icin evlilik kutsal bir
yapidir. Evliligin bitmesi giinah ya da sug gibi diisiiniilebilmektedir. Bu yonti
ile bosanma bireyin inang diinyasinda krize sebep olabilecek bir etken olarak
gortilebilir.’

2. Bosanma Psikolojisi ve Ruhsal Sorunlar

Kisisel agidan dustintildtigiinde evlilik gibi bir iliskinin sonlanmasi ve
ayriik -ozellikle psikolojik ve duygusal bagliik gibi olgularla birlikte
distniiliirse- insan icin son derece yikici olabilmektedir. Ciinkii bosanma,
oncelikle evlenmis ve es olmus iki insan arasindaki duygusal ve kisisel
beraberligin sonlandirilma stirecidir. Bu stirecte yasanabilecek bazi ortak
duygular ve bunlara eslik eden davranislar sz konusudur. Genelde bosanma
dncesi dénem, tatsiz olan gercegin fark edildigi diisinme dénemidir. Once
tatminsizlik, hosnutsuzluk, ese ve iliskiye kars1 yabancilasma goriilebilirken;
sonrasinda yogun korku, ¢ok biiyiik aci/keder, sok, bosluk, kaos, yetersizlik
ve dusiik benlik degerinin deneyimlenmesi gibi durumlar kendini
gosterebilmektedir. Bu duygularla bas ederken, ortaya bazi karakteristik
davranis ozellikleri c¢ikmaktadir. Esle yiizlesmek, tartismak, miinakasa
etmek, inkar, her sey yolundaymis gibi yapmak ve sevecenligi geri
kazanmaya calismak, terapi arayisina ge¢mek, fiziksel ve duygusal olarak ice
kapanmak gibi davranislar bunlardan bazilaridir. Biitiin bunlar gatismaya ve
kotiilesen bir iliskiye delalet ettigi gibi saglikli bosanabilmek igin dahi
iliskideki baz1 yonlerin diizeltilmesi gerektigine isaret etmektedir. Aksi halde
catisma ve ruhsal sorunlar devam ettigi miiddetce, bosanma zor ve sancili bir
siire¢ olmaktadir.®

7 Paul Bohannon, “The Six Stations of Divorce”, Divorce and After, ed. Paul Bohannon (New
York: Doubleday and Company Inc., 1970), 33; Alison Clarke-Stewart - Cornelia Brentano,
Divorce: Causes and Consequences (New Haven and London: Yale University Press, 2006), 21-
22.

8 Marilyn Coleman v.dgr., “Divorce and Postdivorce Relationships”, The Cambridge Handbook
of Personal Relationships, ed. Anita L. Vangelisti - Daniel Perlman (USA: Cambrigde
University Press, 2006), 161.

9 Murat Dokur - Yael Profeta, Iliski Denklemi Aileler ve Ciftler, 4. Baski (Istanbul: Goa Yaymcilik,
2014), 191-192.
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Eslerden birinin ya da her ikisinin miiracaat1 ile mahkeme siireci
baslamaktadir. Esler fiziksel olarak ayrilmaktadirlar/ayrilmislardir. Bu
asamada eslerden biri ya da her ikisi depresyona girebilir; kizginlik,
timitsizlik hissedebilir, kendilerine acryabilir, yogun ofke, uziinti ve
yalmzlik duyabilirler. Uzmanlara gore bu duygularin ardindan genelde bir
yas tutma ve rahatlama stirecine gecilmektedir. Ancak bu dénemde ciftlerin
pazarlik etmeleri, catismaya girmeleri, birbirlerini tehdit etmeleri, hatta
bazen intihara tesebbiis etmeleri gibi sorunlar da goriilebilmektedir. Bunlarin
yani sira esler ekonomik konularla ilgili ortaya ¢ikan sorunlarla da ugrasmak
durumundadirlar. Diger yandan genellikle akraba ile arkadaslara sorun(lar)
aciklanmak durumunda kalmir. Bu donemde o6zellikle ailelerle temasta
bosanma konusunun en az sekilde giindeme gelmesi ve eger olmuyorsa,
temasin azaltilmasi ve daha sessiz yasanmasi tavsiye edilmektedir.1

Yapilan arastirmalarda bosanmanin ruh sagilig1 icin olumsuz sonuglari
ayrintilari ile ortaya konmustur. Bosanma deneyimi, fiziksel ve ruhsal olarak
bireyleri etkilemekte, genellikle strese, depresyona ve uyku diizensizliklerine
neden olmakta, bagisiklik sistemini zayiflatmakta, madde kullanimini ve
olum riskini arttirmaktadir.! Psikolojik acidan bosanma deneyimi ¢ogu insan
icin benzer ortintiilere sahiptir. Bosanmadan sonra, ilk yil boyunca hem
kadinlarda hem de erkeklerde diisiik benlik saygisi, sosyal ve cinsel rollerde
karisiklik, ofke, kaygi, duygusal karmasa ve depresyon duygulari rapor
edilmistir. Buna karsin kisisel ve duygusal sorunlarin gértiniimii baslangicta
erkekler i¢in daha siddetlidir, kadinlarda ise bu sorunlar uzun siire devam
edebilmektedir. Ayrica bu stiregte erkekler, kisisel kimliklerinde yapisal
eksiklik ve tutarsizlik, kokstizlik hissi, su¢luluk duygusu ve kayip gibi
olgular bildirirken, kadinlar kendileri ile ilgili ¢irkinlik (unattractive) hissi,
caresizlik, kisisel ve sosyal olarak beceriksizlik gibi olgular bildirmistir.12
Bosanmus kisiler kendilerini suglu, izole ve rencide edilmis hissedebilirler.
Nitekim bosanan kisilerin sosyal iliskilerinin zayifladig1, bu kisilerin toplum
tarafindan damgalandig1 ve toplumda daha az hosgorii ile karsilandiklar:
kaydedilmistir.13

Kaslow genel anlamda duygusal agidan bosanma siirecinde ortaya ¢ikan
psikolojik etkileri diyalektik olarak isimlendirdigi bir model ile agiklamaya
calismustir (Tablo 1). Bu modelde bosanma stirecinde yasanan olasi duygular

10 Dokur - Profeta, Iliski Denklemi Aileler ve Ciftler, 192.

1 Amy Pieper Webb v.dgr.,, “Divorce, Religious Coping, and Depressive Symptoms in a
Conservative Protestant Religious Group”, Family Relations 59/5 (2010): 544.

12 William H. Berman - Dennis C. Turk, “Adaptation to Divorce: Problems and Coping
Strategies”, Journal of Marriage and the Family 43 /2 (1981): 180.

13 Matthijs Kalmijn - Wilfred Uunk, “Regional Value Differences in Europe and the Social
Consequences of Divorce: A Test of the Stigmatization Hypothesis”, Social Science Research
36/2 (2007): 447.
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ve bu duygulara karsilik gelen eylem ve gorevler bosanma 6ncesi, bosanma
siiresince ve bosanma sonrasi olmak iizere 3 ana boliimde tasnif edilmistir.4

Tablo 1: Bosanma Siirecindeki Duygusal Siire¢ ve Tepkiler

Bosanma Asamalar1 Duygular Eylem ve Gorevler
-Hayal kiriklig -Surat asma, aglama
I -Memnuniyetsizlik -Esle ytizlesme
-Yabancilasma -Cekisme/Tartigma
-Terapi arayist
Bosanma Oncesi -Inkar
(Pre-divorce) -Geri ¢ekilme (fiziksel
-Dehset hissi ya da duygusal)
-Izdirap -Umursamazlik (her se-
-Duygu karmasasi yin yolunda olduguna
I -Sok inanmak)
-Yokluk hissi -Sevgiyi geri kazanma
-Yetersizlik girisimleri,
-Kaos -Aileden ve arkadaglar-
-Duistik 6zsayg1 dan destek  (advice)
aramak
-Depresif ruh hali -Pazarlik
-Ayrilmis/ayrismis -Bagirma cagirma
1y | Kizgmlik/ Ofke -Tehdit
Bosanma Siiresince -Umutsuz -Intihara tegebbiis
(During Divorce) -Kendine acima -Avukata danisma
-Caresizlik
-Fiili ayrilik,
-Dava agma,
-Kafa karisiklig1 f}(on(fmikl kaygilar ve
_Ofke/Gazap tizenlemeler,
W | Uziintia -Keder ve yas,
Nalnizlik -Akrabalara ve arkadas-
lara durumu anlat-
-Rahatlama

ma/izah etme
-Is arama (issiz kadinlar
i¢in)

14

Florence W. Kaslow, “Stages of Divorce: A Psychological

ReviewVill. L. Rev. 25/4 (1980): 749-750.

Perspective”, Villanova Law
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-Bosanmanin
_vimserlik sonlanmasi
y -Yeni arkadaslar,
-Kabullenme R
-Yeni ilgi alanlar1 olus-
-Telas/Heyecan
\% turmak
-Merak L. .
. -Yeni bir hayat dengesi
-Pigsmanlik
Hiiziin yakalamaya  calismak
Bosanma Sonrast uzu vs.

(Post-divorce)

-Kimligin yeniden sen-

. | tezi,
-Kabul ve sorumlulugu Psigik boganmayr ta-
alma
Ozetiven mamlama,
& -Yeni iligki arayist,

-Enerjik hissetme

VI | -Kendine deger verme “Ebeveyn olarak cocuk-

larla iligkileri diizenle-

-Biitiinliik
-Nese me,

? -Eski es ile ebeveynlik
-Bagimstzlik iliskisini diizenleme
-Ozerklik 3 :

Bosanma siirecinde, hayal kiriklig1, yabancilasma, 1zdirap, depresif
duygular, umutsuzluk, caresizlik, yalmzlik, 6fke gibi olumsuz duygular
tecriibe edilirken bunlara karsilik intihara varan davramiglar da bas
gosterebilmektedir. Birey i¢in biitiin bunlar buiytik bir kriz ve risk
olusturmakla birlikte bosanma siirecinin farkli asamalarinda bireyler
kendilerini yasamsal bir miicadelenin igerisinde hissedip var kalma refleksi
ile hareket edebilmektedirler. Bireylerde bosanmayla ortaya ¢ikan bu tiir
sorunlar, yasanilan duygusal diizensizliklerle yakindan iligkilidir. 1> Ayrica
bosanmanin bireyler tizerinde, post-travmatik bozukluklar dahil olmak tizere
baska ruhsal sorunlar1 da agiga cikarabilecegi bildirilmistir.’e Chiriboga ve
Cutler, 252 kadin ve erkekten olusan orneklemde yaptiklar1 analizler
sonucunda bosanmada en travmatik donemin ayrilik asamasi oldugunu,
bosanma karar1 alinmadan hemen 6nceki donemde de travmatik etkilerden
s0z etmislerdir.”” Booth ve Amato (1991) ise bosanmadan sonraki birkag yil

15 Meyer Elkin, “Postdivorce Counseling in a Conciliation Court”, Journal of Divorce 1/1 (1977):
55.

16 David A. Chiriboga - Sheila Krystal, “An Empirical Taxonomy of Symptom Types among
Divorcing Persons”, Journal of Clinical Psychology 41/5 (1985): 602.

17" David A. Chiriboga - Loraine Cutler, “Stress Responses among Divorcing Men and
Women”, Journal of Divorce 1/2 (1978): 98-101.
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boyunca Dbireylerde depresyonun, mutsuzlugun ve psikosomatik
semptomlarin artis gosterdigini bulmuslardar.'8

Cogu zaman bosanmayla birlikte bir tir basarisizhik duygusu
yasanmaktadir. Her seyden 6nce bosanan eslerin mutlu bir evlilik stnavinda
basarisiz olmus olmanin psikolojisini yasadiklar1 ve bosandiktan sonraki
ekonomik, sosyal ve duygusal adaptasyonlarda  zorlandiklar:
belirtilmektedir. Evlenmenin rol degisimi ve yeni rolleri gerektirmesi gibi,
bosanma da rollerde ve statiide belirgin degisiklikler meydana getirmektedir.
Bunun anlami toplumsal baglarin  yeniden tamimlanmasi ve
diizenlenmesidir. Bu noktada evliligin aksine bosanmanin, toplumsal
normlarla belirlenmis kurumsal bir gecis olmadiginin alt1 ¢izilmektedir. Bu
stirecte bireyler normatif ipuglar1 olmadan ve genelde disaridan pek yardim
gormeden yeni rollerini kendi kendine diizenlemek durumunda
kalmaktadirlar.’®

Bu stirecte bireylerin algilari, degerlendirmeleri, davranis tarzlari
bosanmaya uyumu ve bosanma ile ortaya ¢ikan ruhsal tesiri etkilemektedir.
Ornegin bu siiregte tutucu tarzda davranan bireylerin o6zgiirliikgii
davrananlara gore daha depresif ve daha mutsuz olduklar1 bulgulanmistur.
Bunun yaru sira bosanma stireci tizerinde kontrol sahibi olanlarin ya da
bosanmay1 baslatanlarin bosanma ile ortaya ¢ikan uyum siireclerine daha
kolay adapte olduklar1 dahasi bu kisilerin bosanmanin ardindan yasam
kalitesinde artis oldugu kaydedilmistir.?0 Bosanmayla ilgili -olumlu tutuma
sahip olanlarla karsilastirildiginda- olumsuz tutuma sahip olanlar, kendi
bosanmalarin1 ahlaki (moral) bir basarisizlik olarak gorme egilimindedir.
Bazilar1 bunu kisisel bir trajedi olarak goriirken bazilar ise kisisel gelisim
veya islevsiz evlilikten kurtulmak i¢in bir firsat olarak gorebilmektedirler.?!

Ne var ki stresli zamanlar birey icin bazen basit diizeyde ruhsal
problemlere neden olurken bazen de bir travmaya veya krize
dontisebilmektedir. Dahas1 bunlar bireyde akut ya da kronik ruhsal
sorunlara sebebiyet verebilmektedir. Insan yasamindaki en stresli olaylardan
birisi olarak kabul edilen bosanma ¢ogu insan icin zor, sancili ve travmatiktir.
Bu acidan bireyin ruh saghg: biiytik risk altindadir.?

18 Paul R. Amato, “The Impact of Divorce on Men and Women in India and the United States”,
Journal of Comparative Family Studies 25/2 (1994): 214.

19 Ozge Zeybekoglu, “Sosyal Problem Boyutuyla Aile”, Sosyal Problemler Sosyolojisi, ed. Nursen
Adak (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2009), 44.

2 Hongyu Wang - Paul R Amato, “Predictors of Divorce Adjustment: Stressors, Resources, and
Definitions”, Journal of Marriage and Family 62/3 (2000): 657.

2 Aysegiil Sayan Karahan, Bosanma Sonrast Yasama Uyum (Doktora Tezi, Hacattepe
Universitesi, 2012), 34.

2 Zeynep Deniz Yondem, Kisilik Dinamikleri ve Stresle Bas Etme (Istanbul: Morpa Kiiltir
Yayinlari, 2006), 15.
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3. Bosanma Siirecinde Ruh Saglig1 ve Din

Ge¢misten gitinimiize dinin ruh saghgma etkileri konusunda farkl
goriisler ileri stirtilmustiir. Kimileri dinin ruh sagligina olumsuz yonde etki
ettigini hatta dinin basl basma bir patoloji oldugunu savunurken kimileri ise
dinin ruh saglina olumlu katki sagladigini belirtmistir. Bu konuda goriis
farkliliklar: olsa da genel bakis agis1 dinin ruh saghg: tizerinde gelistirici ve
yararli bir etkisi oldugu yontindedir.? “Dinin ilkesel olarak ruh saghgim
olumlu etkiledigi iddia edilse de bireylerin din algis1, dindarhik diizeyleri, bu
anlamda dini anlama ve yasama bicimi s6z konusu etkinin olumlu, olumsuz
ya da notr” olmasinda etkilidir.?*

Bir¢ok arastirma ile ortaya konuldugu tizere yogun stresli olaylar karsi-
sinda din ve maneviyat etkin ve destekleyici bir unsurdur. Genis sekilde
kabul goren bu anlayisa gore eger din zorluklari asma noktasinda etkili ve
saglikli bir sekilde kullanilirsa ruh sagligini olumlu yonde etkilemektedir.?
Ozellikle dini-ahlaki degerlere bagl insanlar, engellerin agilmasinda ya da
belirsizliklerin giderilmesinde, dini inancindan, dolayisiyla kendi {istiinde
var olan ytice bir gergeklikten yardim istemekte ve bundan istifade edebil-
mektedirler. 26 Bireyin zorluklarla miicadelesinde temel bir kaynak olma
ozelligi gosteren din, ruhsal anlamda ona yardimeci olabilecek birgok 6geye
sahiptir. 7 Bireyler, kontrol edemedikleri veya {istesinden gelemedikleri
durumlarda, dine ve dinsel pratiklere miiracaat ederek rahatlamaya ve huzur

% Ali Ayten, Tanri'ya Siginmak (1stanbul: iz Yaymncilik, 2012), 18, 80-83; Zafer Cirhinlioglu
v.dgr., Dindarlik Ruh Saglhig1 ve Modernite (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2013), 86-93;
Jeffrey S. Levin - Linda M. Chatters, “Research on Religion and Mental Health: An Overview
of Empirical Findings and Theoretical Issues”, Handbook of Religion and Mental Health, ed.
Harold G. Koenig (California: Academic Press, 1998), 35; Hasan Kayiklik, “eerik ve Kazanum
Acisindan Din Psikolojisi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2003): 93.
Saglik ve din konusu tartismali bir konudur. Bu sorun din-bilim tartismasi baglaminda
temellendirilerek reddedilen ya da olumlanan ya da her iki yonii ile tasvir edilmeye ¢alisilan
bir konudur. Bu konuda bk. Sahin Efil, Din-Saglik Iliskisinin Imkani Sorunu (Bursa: Emin
Yaymlari, 2016), 61-82. Ancak bu tartisma makalenin simirlarimi asmaktadir. Yontem
bashiginda aciklandig; tizere makalenin temel problemi; bosanma stirecindeki bireylerin dini
yonelim ve davranislarinin onlarmn ruh saglig: acisindan katkisimn olup olmadigidir.

2% Asim Yapici, Din ve Ruh Saghgt Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kitabevi,
2007), 45-58; Asim Yapicl - Ali Kogak, “Tiirkiye’de Ruh Sagligi, Maneviyat ve Dindarlik:
Meta Analitik Bir Degerlendirme”, Din Degerler ve Saglik, ed. Hayati Hokelekli (istanbul:
Dem Yayinlari, 2017), 84-85.

% Doug Oman - Carl E. Thoresen, “Din ve Maneviyat Saglig1 Etkiler mi?”, Din Psikolojisi ve
Maneviyat Psikolojisi Yeni Yaklasimlar ve Uygulama Alanlari, trc. ed. Thsan Capcloglu-Ali
Ayten, ed. Drl. Raymond F. Paloutzian - Drl Crystal L. Park, trc. Ozer Cetin (Ankara:
Phoenix Yayinevi, 2013), 304.

2% Abdulkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din, 2. Baski (Istanbul: insan Yayinlari, 2011),
66.

27 Kenneth I. Pargament - Curtis R. Brant, “Religion and Coping”, Handbook of Religion and
Mental Health, ed. Harold G. Koenig (California: Academic Press, 1998), 125-126.
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bulmaya ¢alisabilirler.?® Din, travmatik deneyimlerin etkisini hafifletebilir.
Gerek o6nleyici gerekse destekleyici 6geleri ile din, bireyin ruh saghigin koru-
yucu yonde etki edebilir. Tanr1'ya yonelen ve dinden teselli bulan bireyler
sarsici olaylar1 daha az kaygi ve tiziintii ile karsilayabilir, dinden ve dini gev-
reden destek alarak sorunlari ile miicadele edebilirler. 2° Bu cercevede
herhangi bir zorlu yasam olayinda, 6zellikle anlam ve kontrol duygusunun
kaybedildigi durumlarda bireyler dinsel bir yonelimle, yasadiklarini kutsal bir
alanla iliskilendirme, sabretme, tevekkiil etme, hayra ya da serre yorma, imtihan
edildigini diigiinme, cezalandinldig1 fikrine kapilma, ibadet etme, Allah'in kudretine
ve merhametine sigimma, Yiice Kudret'e dfkelenerek O'nun varli§i ve giictinii
sorqulama, timitsizlige kapilma gibi olumlu ya da olumsuz yénden dini ve manevi
icerikli tutum ve davramslar gosterebilmektedirler.30

Dini inanca sahip olan bireyler kendilerini destekleyen ve koruyan bir
referans olarak dini, bir basa ¢ikma yontemi olarak kullanmaktadirlar. Zaten
hayatin beklenmedik durumlari, maddi zorluklar, dogal felaketler ve yakin
olumleri gibi durumlarda, insanlar inanca biiyiik 6nem atfederek Tanri'ya
siginmakta ve ondan yardim gozetmektedirler. Bu gibi durumlar insanlarin
¢ogunda dua ve ibadete yonelme seklinde kendini gostermektedir. 3!
Bosanma stireci de bireyin zorluklarla miicadele ettigi, varolussal
sorgulamalar yasadig1 bir problem olarak diistintildiigiinde bireylerin dine
yonelimi sorunlar karsisinda dini tutum ve davramnslar gostermeleri
dogaldir. Nitekim bosanma stirecinde dindarlik, dini temalar, dini duygu ve
diistinceler son derece etkin olabilmektedir. Temelde bosanma ile maneviyat
ve din arasinda yakin bir iliski ve etkilesim vardir. Din ve maneviyat
bosanmay1 etkilemektedir. Insanlar bosanmalarinda dinsel referans ve
hassasiyetleri gozetmekte, inanglarina gore hareket etmektedirler. Diger
taraftan bosanma da, bireyin inancini ve maneviyatini etkilemektedir.
Bireyler bu siirecte dini ¢ikarimlarda ve degerlendirmelerde bulunmakta,
ruhsal anlamda bu stiregte din ve maneviyata yonelmektedirler. Bu stiregte
bireyler aktif veya pasif, olumlu veya olumsuz bir sekilde dini 6geleri
kullanabilmektedir.

Diger taraftan evlilik ve bosanma kavrami insana ve insanliga aittir. Yani
evlilik kurumu, insanlarin yasantilar: boyunca uyguladiklar1 ve gelistirdikle-
ri deger yargilarina gore sekillenmis dini ve sosyal 6gelerle ytklidiir. Evlilik,
din ve toplum tarafindan onaylanan kadin(lar) ve erkek(ler) arasindaki bir

2 Stileyman Altintas, Depresyon ile Dinsel Basa Cikma Arasinda Iliski Uzerine Bir Calisma (Doktora
Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2014), 32.

2 Cirhinlioglu v.dgr., Dindarlik Ruh Saglig: ve Modernite, 86-93.

30 Ali Ayten - Refik Yildiz, “Dindarlik, Hayat Memnuniyeti {liskisinde Dini Basa Cikmanin
Rolii Nedir? Emekliler Uzerine Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 16/1
(2016): 283.

31 Fatma Balc1 Arvas, Psikoloji Din ve Mutluluk (Bursa: Emin Yaymlari, 2016), 105-110.
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iliski turtinti karakterize eden, dolayisiyla toplumun gelenek ve
goreneklerine, deger yargilarina bagh olarak sekillenen bir sdzlesmedir.3?
Evliligin baglangicinda ve devaminda oldugu gibi sonlanmasinda da dini
aidiyet ve baghlik belirleyici 6nemli bir giidii ve etken olabilmektedir.33

Cogu insan i¢in hentiz bosanma karar1 alma asamasindayken dini ve
manevi inanglar etkili olmaya baslamaktadir. Bell ve arkadaslar1 yaptiklar:
nitel arastirmada bosanma karari asamasinda dinin/maneviyatin roliinii
arastirmislardir. Sonugta katilimcilarin ¢ogunun; bosanmay: ahlaken yanls
bulduklari, hakli bir gerekce bulana kadar ya da adil olduklarin hissedene
kadar evliliklerini devam ettirmek i¢in gaba gosterdikleri, bosanma karari ile
dinsel inanglar1 arasinda ikilem yasadiklari, bu stiregte dinsel pratiklere (dua,
affedicilik veya kiliseye katilim gibi) basvurduklar1 ortaya ¢ikmistir. Ayrica
bosanma karar1 alma stirecinde dini sosyal iligkilerin de etkili olabildigini
ancak bunda dinsel benzerliklerin ve farkliliklarin etkili oldugunu rapor
etmislerdir.34

Krumrei, Mahoney ve Pargament, bosanma siirecinde bir tiir manevi
stresin ortaya ciktigini, ahlaka aykirilik ve dinsel distinceler bosanma ile
olusan tehdide eklenince bosanmanin daha stresli hale gelecegini ifade
etmislerdir.® Din(ler)in bosanma konusundaki baskilayici ya da olumsuz
tavri nedeniyle evliliklerinde ciddi problemler yasayan eglerin, kendilerini bu
iliskiye hapsedilmis olarak hissetmesine neden olabilir. Oysa din/dindarlik
ve evlilik doyumu arasinda pozitif iliskiler mevcut olmasmma ragmen
sagliksiz bir cati altinda yiirtitiilen evliliklerde bu etkinin olmadig: iddia
edilebilir.3¢

%2 Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 1 (1978): 7.

3 Asim Yapici, “Eslerin Dinsel Alg1 ve Yasayisina Gore Evlilikte Dindarlik ve Maneviyat
Huzur mu, Kusur mu?”, Turkish Studies 13/2 (2018): 103-104. Yapici, nitel yontemlerle elde
ettigi bulgular sonucunda; aile ici iliskilerde ortaya ¢ikan gerilim, catisma, uyumsuzluk ve
mutsuzluklarda dindarlik ve maneviyatin baglamsal ve durumsal olarak olumlu etkileri
olabilecegi gibi olumsuz etkilerinin de var oldugunu, toplumsal
degisim/ doniistim/ dejenerasyon ile birlikte “dindarlik ve maneviyatin aile icinde ortaya
cikmasi muhtemel sorunlarin énlenmesinde ve ¢6ziimlenmesinde “giivenli muhafaza kab1”
olma 6zelligini” zaman gectikce kaybetmeye basladigini, “aile icindeki ufak tefek sorunlarin
¢oziimiinde etkili olan dindarlik ve maneviyatin cinsellik temelli sorunlar basta olmak tizere
tiiketim, sahip olma ve hazciliktan miilhem problemlerle basa ¢ikmada yetersiz” kaldigini,
cogu evliligin “bosanmak da haktir” anlayisiyla sonlandirildigini belirtmektedir.

3 Natasha K. Bell v.dgr., “Divorce Decision-Making and the Divine”, Journal of Divorce &
Remarriage 59/1 (2018): 48.

% Elizabeth ]. Krumrei v.dgr., “Spiritual Stress and Coping Model of Divorce: A Longitudinal
Study”, Journal of Family Psychology 25/6 (2011): 974.

%  Ahmet Rifat Gecioglu - Hasan Kayiklik, “Dindarlik ve Evlilik Uyumu Iliskisi: Evli Bireyler
Uzerine Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 19/1 (2019):
213-214.
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Aslinda bosanma ile birlikte insanlar sadece sosyal bir bagi basitce
¢ozmiis olmamaktadir, daha derinlerde manevi bag da kaybedilmis
hissedilebilmektedir. Bu stiregte kisi mahremiyetini kaybettigi duygusuyla
insan iliskilerine 6zellikle karsi cins ile iliskilerine meydan okundugunu,
dahas1 Tanr ile iligkisinin de bu yonde bozuldugunu distinebilmektedir.
Yani bosanma bireyin Tanr ile iliskisini bozucu yonde etki eden manevi-
varolugsal bir sorun haline gelebilmektedir. Ciinkii bosanma krizinin
merkezinde sevginin ve giivenin yitirilmesi vardir. Dolayisiyla burada
imanin ve Tanr1 ile olan bagin zedelenmesi s6z konusudur.?”

Bu stirecte birey, (Tanr ile, kendisi ile, gevresi ile) dinsel ¢atismalara ve
ikilemlere diisebilir, dini topluluga yabancilasabilir, dini sosyal cevresine
kars1 mesafe koyabilir, kendisini mensubu oldugu dini topluluktan yardim
talep etme noktasinda gtigliikler igerisinde bulabilir. Biittin bunlar bireyin
sadece kendi igsel yasantisi ile ilgili ortaya ¢itkmaz, onun kiiltiirel, sosyal ve
dini gevresi de onu ve onun dinsel basa ¢ikma tarzini derinden etkileyebilir.38

Cogu insan evliliginin sonlanmas: ile ilgili dini degerlendirmeler
yaparken ayni zamanda bu konuda kendi rollerini de sorgulamaktadirlar. Bu
stirecte kendini sorumlu hissetmeye bagh olarak onemli derecede manevi
basarisizlik ve dini sugluluk duygusu yasanabilmektedir. Ornegin geleneksel
dini nikdh akdini bozarak (zina, terk vs.) ayrilan es, seytanlastirilabildigi
(demonization) gibi onun kotii, seytani giiclerle iliskili olduguna hitkmedilirse
daha yogun olumsuzluklarin ortaya cikabilecegi ifade edilmektedir.®

Bosanma, manevi yonden bireyleri son derece olumsuz etkileyebildigi
gibi saghkli bir manevi yasamu da islevsiz kilabilecek ¢zelliklere sahiptir.
Yine de bireyler ortaya ¢ikan olumsuzluklar ile manevi yonden miicadele
edebilir, bu siirecte inanglarindan yardim alabilirler. Bir basa ¢ikma kaynag:
olarak inang, bu siirecte 6nemli derecede etkin bir sekilde kullanilabilir.
Insanlar inanglar1 sayesinde bu olumsuz tabloyu olumluya gevirebilirler.
Bazen de bireyler bu stirecte 6zellikle manevi destege ihtiya¢ duyabilir.®° Bu

% Jean M. Blomquist, “Exploring Spiritual Dimensions: Toward a Hermeneutic Divorce”,
Pastoral Psychology 34/3 (1986): 161-162.

3% Kenneth I. Pargament v.dgr., “Red Flags and Religious Coping: Identifying Some Religious
Warning Signs among People in Crisis”, Journal of Clinical Psychology 54/1 (1998): 80.

3 Annette Mahoney - Nalini Tarakeshwar, “Evlilikte ve Giindelik Hayat ve Aile Krizlerindeki
Ebeveynlik”, Din Psikolojisi ve Maneviyat Psikolojisi Temel Yaklagimlar ve 1lgi Alanlar, trc. ed.
Thsan Capgioglu-Ali Ayten, ed. Drl. Raymond F. Paloutzian - Drl Crystal L. Park, trc. Fatma
Zeynep Belen (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2013), 387-388.

40 Annette Mahoney v.dgr., “Broken Vows: Divorce as a Spiritual Trauma and Its Implications
for Growth and Decline”, Trauma, Recovery, and Growth: Positive Psychological Perspectives on
Posttraumatic Stress, ed. Stephen Joseph - P. Alex Linley (New Jersey: John Wiley & Sons,
2008), 106.
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donemde kisilere yapilacak dini destek, duygusal travmanin etkisini
azaltacag) gibi dini rahatlamaya da olanak saglamaktadir. 41

Bazi durumlarda ise bosanma, manevi bir travmaya dontisebilmektedir.+?
Aslinda bu, daha ¢ok kisilerin evlilige ve bosanmaya yiikledigi ya da atfettigi
manevi degerler ve diistincelerle ilgilidir. Bu stirecte bireylerin son derece
olumsuz  manevi  degerlendirmelerde/c¢ikarimlarda  bulunabilecegi
bildirilmistir. Bosanmanin daha dindarlar i¢in daha az kabul edilebilir bir
olay oldugu goz ontinde tutuldugunda, evliligin dagilmasi, bu aileler igin
ozellikle bir kriz olabilmektedir. Daha dindar yetiskinler ve c¢ocuklar
bosanmay1 manevi bir basarisizlik olarak deneyimleyebilir ve dini degerler
ile bu olay1 yeniden bagdastirmak icin miicadeleye girisebilirler. Nihayetinde
bosanmis olan yetiskinlerin ve bu kisilerin ¢ocuklarinin; dini, reddetme
olasiliklarinin daha yiiksek oldugu ve dinin sundugu olumlu psiko-sosyal
kaynaklara erisimlerinin daha diisiik diizeyde kaldig ifade edilmektedir.43

Ulkemizde Baynal (2018) tarafindan doktora sonrasi gerceklestirilen
“Bosanma Sonrasi Basa Cikmada Dini ve Manevi Etkilerin Incelenmesi”
isimli nitel arastirmada ise dini basa ¢ikma agisindan “bireylerin kisilik
ozellikleri ve bosanma sonrasinda kullamilan basa ¢ikma stratejileri”ni ele
almak hedeflenmistir. Bu ama¢ dogrultusunda Baynal yar1 yapilandirilmig
miilakat teknigi kullanarak Istanbul ilinde yasayan 20 katilimciya bosanma
sonrasinda yasanan manevi ve maddi problemler ile ilgili sorular sormus,
sonugta katilimcilarin dini basa ¢ikma stili olarak “Allah’a karsi isyan
etmedikleri; cogunlukla dua edip Allah'tan yardim diledikleri” ancak
katilimcilarin gogunlugunun; eski eslerini “affedemedikleri, eski ese karsi
ofke ve nefret gibi duygularin stirdiigi, kirginliklarinin devam ettigi ve bir
sekilde yapilanlarin hesabimin sorulacagmi umut ettikleri” bulgularina
ulasmistir.#4

Bosanma siireci ile miicadelede dini basa ¢ikma 6nemli bir yaklasimdir.
Webb tarafindan gergeklestirilen arastirmada bosanmanin ardindan
bireylerin olumlu dini basa ¢ikma davranislar ile dinselligin artis1 ve duistik
diizeyde depresyonun iliskili oldugu gosterilmekle beraber olumsuz dini
basa ¢ikma davranislarinin dinselligin azalmasi ve depresyon artisi ile iliskili
oldugu tespit edilmistir.#> Kesitsel bulgularda, bosananlarin %88 agirlikta

4 Janet Weinglass v.dgr., “The Role of the Clergy in Divorce”, Journal of Divorce 2/1 (1978): 76.

42 Mahoney v.dgr., “Broken Vows: Divorce as a Spiritual Trauma and Its Implications for
Growth and Decline”, 105.

4 Mahoney - Tarakeshwar, “Evlilikte ve Giindelik Hayat ve Aile Krizlerindeki Ebeveynlik”,
374-388.

4  Fatma Baynal, “Bosanma Sonras1 Basa Cikmada Dini ve Manevi Etkilerin Incelenmesi”,
Bilimname 35 (2018): 253-282.

4% Amy Pieper Webb, A Religious Coping Model of Divorce Adjustment (Doktora Tezi, The
University of Texas, 2008), vi.
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olumlu, %78 agirhikta ise olumsuz dini basa ¢ikma yontemlerini tercih
ettikleri bulunmustur. Bosanmaya dair ¢ok sayida olumlu dini basa ¢ikma
metodu vardir. Bunlar farkli amag ve beklentilerle ortaya ¢ikmaktadir. Bu
stirecte; kizginlik, korku ve incinme duygularinin tistesinden gelmek icin dua
ve ibadet etmek, 6zel manevi ritiiellere basvurmak; kisisel biitiinliik hissini
yeniden kazanmak ve sugluluk duygularini azaltmak icin manevi arinma ve
(gtinahlar nedeniyle) affedilme arayisina girmek ve yalnizlik duygusunu
yenmek tizere askin bir giice baglanma ihtiyaci olumlu dini basa ¢ikma
yontemlerinden bazilaridir. Buna mukabil bosanmayla beraber ortaya ¢ikan
manevi goriiniimler olumsuz anlamda ve cesitli bicimlerde miicadeleye
dontisebilmektedir. Ozellikle bosanma; Tanri’'min bir cezalandirmas: olarak
dusuntliiyorsa ya da Tanri’nin gliclinin bosanma {iizerinde etkin
olamayacagi farz ediliyorsa, manevi agidan sucluluk ve kafa karisiklig1 varsa
veya cemaatte ya da dinsel toplumda birey bosanma ile ilgili catismalar ve
gerilim yasiyorsa olumsuz bir miicadele ortaya ¢ikmaktadir.#

Bosanma stirecinde olumsuz manevi yaklasimlar, stresi ve psikolojik so-
runlari arttirict bir etkiye sahiptir.#” Oysa isaret edildigi tizere pozitif manevi
degerlendirmeler ortaya ciktiginda bu olumsuz tablo degisebilmektedir.
Nitekim Nathanson, tiim boyutlar ile maneviyatin bosanma deneyimini
etkiledigini ve bu siirecte ruh saghgina onemli olctide katki sagladigim
bulmustur.*® Ferah (2019) tarafindan gerceklestirilen calismada da bosanma
stirecindeki bireylerin olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma davranislari
irdelenmis ve bunlarin stres, depresyon ve anksiyete ile korelasyonu
gosterilmistir. Buna gore bosanma stirecindeki bireylerin olumlu dini basa
¢ikma davraniglar1 stres depresyon ve anksiyete diizeyleri ile negatif
korelasyona sahipken olumsuz dini basa ¢ikma davranislar1 bu degiskenlerle
pozitif bir korelasyona sahiptir.#

4- Yontem

Bosanma stirecindeki bireylerin ruh saghg: ile dini duygu, diisiince ve
davranslarini birlikte ele almay1 hedefleyen bu arastirmada nitel arastirma
yontem ve teknikleri kullanilmistir. Nitel arastirma degiskenleri degil vakay1
merkeze alan, olay yonelimli bir yaklasimdir.® Bu yaklasim betimleme

4 Krumrei v.dgr., “Spiritual Stress and Coping Model of Divorce: A Longitudinal Study”, 974.

47 Robert E. Emery, Cultural Sociology of Divorce: An Encyclopedia (USA: SAGE Publications,
2013b), 1055.

4 Irene G. Nathanson, “Divorce and Women'’s Spirituality”, Journal of Divorce & Remarriage
22/3-4 (1995): 179.

4 Nimet Ferah, Bosanma Stirecindeki Bireylerde Dini Basa Ctkma Davramslarimn Analizi (Doktora
Tezi, Sakarya Universitesi, 2019), 227.

5% W. Lawrance Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar I, trc. Sedef
Ozge, 6. Baski (Ankara: Yaymodasi Yayincilik, 2013), 235.
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yapmak ve nedensel siiregleri anlamak i¢in arastirmaciya elverisli imkanlar
tanir.51

Bosanma stirecindeki bireylerin dini davranislarinin ve dini yonelimlerini
anlamak amaciyla nitel arastirma yontemi olarak ornek olay yontemi
secilmis, boylece bosanma stirecine iliskin yapilan aktarimlarin analiz
edilmesi ve yorumlanmasi hedeflenmistir. Ornek olay yontemi ilging,
karmasik ve 6zel bir olgunun ya da durumun kendi kosullar1 gercevesinde
incelenmesidir. Bu yontem olgu, olay, durum ya da bireyin derinlemesine
incelenmesine olanak tamimaktadir.5? Bu yontemle kuramsal model, belirli
bir 6rnek olay1 ya da tek bir durumu aciklayip netlestirebilecegi gibi paralel
kanitlama yoluyla yani birden ¢ok ¢rnek olay1 yan yana koyarak kuramin
birden cok ornek olayda ortaya ciktigi/islendigi de gosterilebilir. Ornek
olaylarin bu sekilde kullanildigi yontemlere drnekleyici Yontem adi
verilmektedir.5?

Belirlenen yontem dogrultusunda ornek olaylarin elde edilmesi igin 10
katiimer ile milakat gerceklestirilmistir. Yar1 yapilandirilmis miilakat
sorular1 hazirlanmis ve katilimcilardan nitel veriler elde edilmistir. Miilakat,
nite] arastirmalarda kullanilan yaygin bir tekniktir. Bu teknikte
standartlastirilmis sorular yerine (tlgeklerin aksine) agik uglu sorularla
arastirmanin problemine cevap olabilecek verilere ulasilmaya calisilir. 5
Arastirma kapsaminda miilakat teknigine uygun bir sekilde agik uglu soru
havuzu olusturulmus, miilakat esnasinda bu soru havuzundan istifade
edilmistir. “Bosanma siirecinizden bahseder misiniz?”, “Sizce ayrilmaniza ve
bosanma stiirecine girmenize neden olan evlilikteki temel problemler
nelerdir?”, “Dindar musimmiz?”, “Dini anlamda bosanma siirecinde neler
hissettiniz?”, “Dua ettiniz mi?”, “Ne tiir dileklerde bulundunuz?”, “Dini
anlamda yardim arama ihtiyaaa duydunuz mu?”, “Bosanma lafim
duydugunuzda ya da bosanma fikri akliniza geldiginde psikolojik olarak
kendinizi nasil hissettiniz?”, “Bu siirec sizi ne derecede tizdii?”, “Uziintiiden
kurtulmak istediginizde ne yaptimiz?” hazirlanan sorulardan bazilaridir. Bu
ve bunun gibi sorulara verilen cevaplar not edilmis ve 6rnek olay biciminde
oykulestirilmistir. Yar1 yapilandirilmis agik uglu sorularla pilot uygulama
yapilmis ve uygun sorular segilerek miilakatlarda kullanilmistir. Miilakatlar
arastirmaci tarafindan not edilmis ve dykiilestirilmistir.

51 Hiseyin Bal, Bilimsel Arastirma Yontemleri, 2. Baski (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2012), 69.

52 Veysel Ssnmez - Fiisun G. Alacapmar, Orneklendirilmis Bilimsel Aragtirma Yéntemleri (Ankara:
Ani Yayincilik, 2011), 82.

% Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar I, 677.

54 Bal, Bilimsel Arastirma Yontemleri, 69.
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Olaylar1 acik ve zengin bir bigimde tanimlama ve oykiilestirme 6rnek olay
yonteminin o6zellikleri arasinda yer almaktadir.® Bu o6zellik/dykisellik,
arastirmamizin cevap aradigl problemlere 6zgiinlilk saglayacak, kisilerin
bosanma stirecindeki dini davramslarini ve igerisinde yer aldiklari 6znel
psikolojiyi yansitacak bir ara¢ olarak tasarlanmistir. Diger taraftan bosanma
oyktlerinin analizinde yeri geldikge icerik analizi ve betimsel analiz teknigi
kullanilarak yorumlama esas alinmistir.> Yorumlama; birinci, ikinci, tiglincii
diizeyde gerceklesebilecek bir calismadir. Nitel yorumlamada ilk amag
incelenen seyin insanlar i¢in anlamini kesfetmektir. Ctinki bir davranis soz
konusu oldugunda insanlarin eylemleri, kisisel giidiileri ve gerekgeleri 6n
plana ¢ikmaktadir. (Bosanma siirecindeki bireylerin dini yonelim ve
davranislarinin tam olarak giidiisii ve gerekgesi nedir?) Bu, birinci diizeyde
gerceklesen yorumlamaya olanak tanimaktadir. Tkinci diizeyde yorumlama
ise birinci diizeyde yorumlamanin arastirmaci tarafindan kesfi ve yeniden
insasidir. Yani burada kisilerin olay aktariminda yaptiklari yorumlarin
(gtudtilerin, gerekgelerin vs.) arastirmaci tarafindan kesfedilmesi ve yeniden
ingsas1 s6z konusudur. Burada arastirmaci tutarli anlamlar kesfetmek ve
yorumlamak icin olayin igerisine dahil olur, onlar: belli bir baglama/stirece
oturtur. Bazi nitel arastirmacilar ise ikinci diizeyden daha ileri gitmeyi tercih
ederler ve bir sonraki asamada yani tiglincii diizeyde olaylar1 genellemeye ve
bir kurama baglamaya calisirlar.” Bu arastirmada da {iciincti diizeyde
yorumlamalar hedeflenerek bosanma siirecindeki bireylerin 6rnek olay
analizlerinin arastirmanin temel tezine baghh olarak yorumlanmasi
amaglanmistir.  Kimi zaman igerik analizine kimi zaman da betimsel-
yorumlayic1 analize tabi tutulan veriler anlayici gelenege bagh kalinarak
yorumlanmistir.>8

5. Bulgular ve Yorum

Nitel verilerin elde edilmesi i¢in 10 katillmca ile miilakat
gergeklestirilmistir. Bu katilimcilardan 6’s1 kadin, 4t erkektir. Katilimcilar
K1, K2, ... K10 seklinde kodlanmistir. Miilakatlar kaydedilerek 6rnek olaylar
seklinde hikayelestirmis ve ¢oztimlemesi yapilmustir.

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa, katilimcilarin sosyo-
demografik ozellikler ¥ bakimindan homojen bir goértinim arz ettigi

% Sonmez - Alacapinar, Orneklendirilmis Bilimsel Arastirma Yontemleri, 2011, 79-80.

%  Veysel Ssnmez - Fiisun G. Alacapwnar, Orneklendirilmis Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara:
Ani Yayincilik, 2011), 159.

5 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar I, 237.

% Anlayicl gelenege bagli gerceklestirilen bu tiir bir ¢alisma icin bk. Yapici, “Eslerin Dinsel
Algi ve Yasayisina Gore Evlilikte Dindarlik ve Maneviyat Huzur mu, Kusur mu?”.

% Sosyo-demografik dzellikler bosanma stirecindeki bireylerin din psikolojisi acisindan énemli
olabilir. Ulkemizde, Esma Salim tarafindan gerceklestirilen yiiksek lisans galismasinda,
Isparta 1. Aile Mahkemesi'ne basvuran ve bosanma stirecindeki 105 bireyin stresle basa
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sOylenebilir. Katiimcilarin ¢ogunlugu lise ve altinda bir egitim diizeyine
sahiptir. Egitimin bosanmaya etkisi karmasik ve degiskenlik gosteren bir
olgudur. Genel kan diisiik egitim diizeyinin bosanma olasiligini arttirdigidir
ancak son yapilan arastirmalar kadmin ve erkegin egitim diizeyine gore
bosanma olasiigimin degiskenlik gosterdigine yoneliktir. Ayrica egitim
diizeyinin etkisi tilkeler/bolgeler arasinda da farklilasmaktadir. © Yas,
bosanmada belirgin bir faktor olarak kabul edilmektedir.®! Katilimcilarin yas
aralig1 24 ila 51 arasinda degismektedir. Katiimcilarin ¢cogunlugu orta yasin
altindadir. Gelir diizeyi acisindan ise katilimecilarin ¢ogunlugu asgari ticret
diizeyindedir. Bosanma ile birlikte gelirin diismesi, ge¢im sikintisi
bosanmanin olasi sonuglarindan birisidir.¢2 Orneklem cogunlukla diisiik gelir
grubunda yer almaktadir. Gelir diizeyleri karsilastirildiginda kadmnlarin
erkeklerden daha dezavantajli oldugu goriilmektedir. Bosanma stirecindeki
katilimcilarin ¢ogu tamisarak evlenmistir ve uzun evlilik siirelerine sahiptir.
K5 ve K9 harig diger katilimcilar 5 y1l ve tizerinde bir evlilik siiresine sahiptir.
Fiilen ayrilik siireleri dikkate alindiginda katilimcilarin -K8, K7 ve K2 haric-
geneli kisa bir siire nce esinden fiilen ayrilmistir. Cocuk sayis1 bakimindan
katilimcilarin homojen bir gortiiniim sundugu ancak K1 hari¢ 3 ¢ocuklularin
daha uzun fiili ayrilik stiresine sahip oldugu belirlenmistir. Bu genel bilgiler
asagida tablo seklinde verilmistir.

cikma stratejileri ve dini basa ¢ikma tarzlari nicel yontemle farkli 6lgekler kullanarak
incelenmis ve sonucta bosanma stirecindeki bireylerde cinsiyet, yas, egitim durumu, gelir
durumu, 6znel dindarlik algis1 degiskenlerinin; bireylerin stresle basa ¢ikma ve dini basa
c¢ikma tarzlarim etkileyen faktorler oldugu bulunmustur. Bk. Esma Salim, Bosanma
Siirecindeki Bireylerde Basa Cikma ve Dini Basa Cikma: Isparta Orneg”i (Yiiksek Lisans Tezi,
Stileyman Demirel Universitesi, 2017). Ayrica Ferah (2019) tarafindan gerceklestirilen
calismada da sosyo-demografik ozelliklerin din psikolojisi ile iliskisi istatistiki olarak
gosterilmistir.

6 Emery, Cultural Sociology of Divorce: An Encyclopedia, 409.

61 Robert E. Emery, Evlilik, Bosanma ve Cocuklarin Uyumu, trc. Elif Okan Gezmis (Istanbul:
Tirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2013a), 18.

62 Ferah, Bosanma Siirecindeki Bireylerde Dini Basa Cikma Davramglarimn Analizi, 63.
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Tablo 2: Katihmcilarin Sosyo-demografik Ozellikleri, Evlilik ve
Bosanmaya Dair Bilgileri
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K2 |Kadin| 25 | ilkokul Kasiyer | 2000 agma/ 4o | qg | 3
Kagirilma
. S 1
K3 |Kadin| 32 | Lise fsci 2000 osya 6| 24| -
Medya
K4 | Kadin| 30 Lise Garson 2000 Tanigarak 5 3 1
K
K5 |Kadin | 24 Lise Calismiyor Yok agma/ 1 2 -
Kagirilma
K6 | Erkek | 38 |Lisansiisti | Ogretmen 4500 Tanigarak 8 1 1
) 36
K7 | Kadin| 44 Ilkokul Emekli 1500 Tamisarak | 19 | ve | 3
tisti
K8 | Erkek | 33 | ilkokul fsci 2000 | Gorica | 13 3306 3
K9 | Erkek | 33 | Lisanstistii | Akademisyen | 5000 Tanisarak 1 3 -
K10 | Kadin | 30 Lisans Memur 4000 Tamigsarak | 10 | 1 1

Tablo 2 katilimcilarin sosyo-demografik ozellikleri ile birlikte evlilik ve

bosanmaya dair bilgilerini yansitmaktadir.

Bu genel ozelliklerin ve risk faktorlerinin yani sira bir evliligin
sonlanmasina etki eden bir birden fazla gerekce ve duygu vardir (Tablo 3).
Katilimcilarin ¢ogunlugu kotti muamele, kavga, tartisma ve tehdit rapor
etmistir. Siddet ve kotii muamele gibi agir olgular evliligi katlanilmaz hale
getirmekte ve bosanmalar icin 6nemli ve yaygin bir gerekce olarak karsimiza
cikmaktadir. Genel tanimu ile siddet, bireyin iligkilerinde diger bireyi istegi
disinda zor/gti¢ kullanarak kontrol altinda tutmak amact ile uygulanan
davramnslardir. Bunlar fiziksel, cinsel, duygusal, ekonomik boyutta ortaya
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cikabildigi  gibi ihmale ve istismara varan davranislar1 da
kapsayabilmektedir. 8 Kotii muamele ise; ese yapilan eziyetler, onun
bedensel ve ruhsal saghgin tehlikeye diistirecek -siddet de dahil- her tuirlii
davrarusi ifade etmektedir. Esini hapsetmek, a¢ birakmak, siddet uygulamalk,
anormal cinsel iliskiye zorlamak bu kapsamda sayilan bazi eylemlerdir. Onur
kiric1 davranislar da bu kapsamda degerlendirilir; agir hakaretler, esin seref
ve haysiyetini kiran, onlara saldir1 niteliginde olan eylem ve davranislar vs.
Ayrica hayata kast, yani eslerden biri tarafindan digerinin canina kars:
yapilmis olan davranslar, esi 6ldiirmeye tesebbiis, onu intihara tesvik etmek
onemli bosanma nedenleri arasinda sayilmaktadir.®#

6 Zeybekoglu, “Sosyal Problem Boyutuyla Aile”, 48.
64 ASPB, “Ttrkiye Bosanma Nedenleri Arastirmas: (TBNA 2014)”, 30.
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Tablo 3: Katilimcilarin Bosanma Siirecine, Evlilige ve Ese Dair Yakinma
ve Sikayetler (Gerekgeler)

Bosanma Siirecine, Evlilige ve

Ese Dair Yakinma ve Sikayetler | K1 | K2 | K3 | K4 | K5 | K6 | K7 | K8 | K9 | K10
Cocuk isteme/istememe O T I e e e T R
Cinsel Sorunlar -l - - S -
Kayinvalide/Kaympeder S N T I R S -
Alkol, Uyusturucu - * - - - - - - _ *
Ekonomik anlagmazliklar * - * - - - - * -
Aldatma S I I I R B R A -
Kavga ve Siddetli Tartisma S T L L IRV I B * *
Beni terk etti * - - - * _ - * * -
Evi terk etmek zorunda kaldim T e I R U B *
Ev ile ilgili sorumluluklar: PO N T U R ]
yerine getirmeme

Kottt muamele S 2 T I U I L I *
Yalan soyleme o L B - - - - - -
Esten soguma ve esi istememe S T A A A I I I *
Zorla evlendirilme - * - - * - - - - -
Anlasmaya yanasmiyor * * * * - - - * - -
Cocuklar1/Cocugu S e R R .
gostermedi/ gostermiyor

Velayet konusunda P N T T i B ]
anlasamiyoruz/anlasamadik

Cocuklar1/Cocugu bana kars1 . ) ) ) ) ) i . i )
dolduruyor

Artik kurtulmak istiyorum S T S R (e *
Tehdit - * - * - - - - - -
Dini endiseler * - * * - - - - * *
*Var -Yok

Tablo 3 katilimcilarin bosanma siirecine, evlilige ve ese dair yakinma ve
sikayetlerini ya da diger bir deyisle gerekgelerini gostermektedir. Buna gore
bir evliligin sonlanmasinda birden fazla gerekce ve duygu oldugu ve
bunlarin i¢ ice ge¢mis bulundugu anlasilmaktadir. Burada oncelikle her bir
vakanin kendine has ve 6znel oldugunu belirtmek gerekir. Ancak yine de
kompleks olmakla birlikte bir takim ortak gortintimler s6z konusudur. K3 ve
K7 orneginde oldugu gibi bir evlilikte bosanma gerekgesi ekonomik
sorunlari, ihmali, siddeti ve aldatmay1 bir arada igerebilmektedir. Tabloda
ortaya c¢ikan bir diger dikkat cekici goriinim kavga, tartisma ve koti
muameleye ugrama sikayet ve gerekcelerinin yayginhgidir.
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Tablo 4: Katilimcilarin Bosanma Siirecindeki Ruhsal Sorunlarina Dair
Ifadeleri

Ruhsal Sorunlara Dair Ifadeler |K1 |K2 |K3 |K4 |K5 |K6 |K7 |K8 | K9 | K10
Depresif (Cokkiinliik) ifadeler(i) S I I R I AR N I *
Anksiyoz (Bunalt) ifadeler(i) S T L L AT I I R *
Stres (Zorlanma) ifadeleri L R T T T R T I R
Ofke ifadeleri L I I DU IR I U I _
Psikosomatik ifadeler S e R O N e i -
Varolugsal sorgulamalar S L L A S e *
Tiikenmiglik hissi S T A A I N _
Intihar girisimi veya dusiincesi - - - - - - * - -

*Var - Yok

Tablo 4 katiimcilarin bosanma stiirecinde yasadiklari ruhsal sorunlara
dair ifadeleri gostermektedir. Ornek olaylarla ortaya cikan tablolar,
bosanmanin nigin en stresli olaylar icerisinde tist siralarda yer aldigini agiklar
niteliktedir. Tablo 3 ve Tablo 4 birlikte degerlendirildiginde ruhsal sorunlarin
temel gosterge ve sebeplerinden bazilar1 sunlardir; gekisme, bunalim (K1, K2,
K3, K4, K7, K8, K9, K10), otke (K1, K2, K3, K9), tehdit altinda hissetme (K2,
K4), siddet, iskence ve kotii muamele (K2, K3, K4, K7, K9, K10), aldatma (K1,
K2, K3, K7, K8), somiiriti (K3), zorla evlendirilme (K2, K5), ¢ocuklarin
alikonmasi ve gosterilmemesi (K2, K8) vs.

Bununla birlikte rneklem grubundakiler bu siirecte yasadiklar1 depresif
duygularim bazen acik bazen de kapali bir sekilde ifade etmislerdir. Ornegin
K2: “..stresli hissetmiyorum aksine biraz rahatlamis gibiyim ama tizgtiniim,
cocuklarim icin tizglinim, boyle bir kaderim oldugu i¢in tizgtinim...” , K3:
“..Bazen agladim bazen bunaldim..” Kb5: “ ... Bu olaylar karsisinda ¢ok
tzuldim halen tizgtinum...” K10: “... Allah var gam yok...” demektedir.
Diger sorunlarla birlikte depresif duygular bazen psikiyatrik tedaviyi
gerektirecek sonuglar dogurmustur. Ornegin; evlilik sorunlar1 K7'yi5 tizmiis,

6 Kadin, 44 yas, ilkokul mezunu ve is¢i emeklisidir. Katilimc1 7'nin hikayesi digerlerinden
farklilik arz etmektedir. K7'nin bosanmasi ebeveyn bosanmasinin bir 6rnegidir. Resmi
bosanma 9 y1l 6nce gergeklesmistir. Ancak o simdi en kiictik ¢ocugunun velayeti icin tekrar
mahkemeye miiracaat etmis ve eski esi aleyhine dava agmustir. Esi ile 19 yil evli kaldigimni
belirten katilimci, ondan resmi olarak ayrildiktan sonra ikinci evliligini yaptigini, ancak bu
evliligin birkag ay stirdiikten sonra sonlandigini, 4 yil 6nce ise tictincii evliligini yaptigin ve
halen ayni kisi ile hayatina devam ettigini aciklamustir. ik evliliginden 3 gocuk sahibi
oldugunu séyleyen K7, iki cocugunun riist yasina eristigini ancak 16 yasinda olan en kiigtik
kizinin, baba yaninda kalirken oradan ayrildigini ve yaklasik bir yildir kendisi ile yasadigini,
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yipratmis ve o derece bunalima itmistir ki intihara tesebbiis etmistir. O
intihar girisimini ve tedavi stirecini su sekilde aktarmistir.

“..Yine de biitiin bunlar benim icin sikint1 verici; yeniden eski esim ile
muhatap olmak, mahkemeye gelip gitmek vs. Ayrildigim doénemi
hatirliyorum, anlattigim gibi esimin hep baska kadinlarla iliskisi oldu ve son
iliski yasadigr kadin ytiztinden evliligim bitti. Ben yasadigim sorunlar
yuzinden bir keresinde intihara kalkisttm. Bileklerimi kestim. Beni
hastaneye kaldirdilar. Intihara kalkistim giinkii yasadigim hayat beni o kadar
bunaltmisti ki ben bunlar1 hak edecek ne yaptim, neden benim basima bunlar
geliyor, neden normal ve mutlu bir yuvam yok diye diisiincelere dalip
tiztintiden durmadan agliyordum. Sonrasinda psikiyatrik tedavi gormeye
basladim...”

Anksiyete boyutuyla degerlendirildiginde de ¢ogu katiimcinin benzer
sekilde kaygilarini ifade ettigi tespit edilmistir. Ornegin; yasadig1 kaygilar
neticesinde K8 varolussal bir bunalim yasamis, K9 ise acikca gelecegi icin
endise duydugunu ifade etmistir. Bosanmay1 en az stres ile karsilayan K6
dahi ¢ocugu igin endiselenmis ve bir strateji gelistirme geregi duymustur.
K3, K8 ve K9 tiikenmislik hissi yasadigin belirtmistir.

Depresyon, anksiyete ve stres gibi ruhsal sorunlar birbiri ile iliskilidir.
Nitel sonuglar agik bir sekilde olumsuz ruhsal duygularin/belirtilerin
bosanma stirecindeki bireyler tarafindan bir arada yasandigini gostermistir.
Ayrica depresyon, stres ve kaygimnin en somut gostergesi viicut tizerindeki
etkisidir. Bu noktada K8 ve K9un aktardig1 bilgiler son derece
ehemmiyetlidir. K9 tiziintiiden mide spazmi gegirdigini soylemistir. K8,
sigaraya basladigini ve giinde ti¢ paket sigara ictigini, yemek yiyemedigini
ve yediklerini ¢ikardigin belirtmistir:

“...esimle aramda herhangi bir sorun yoktu. Benim sonradan 6grendigime
gore esim ile yakin akrabasi arasinda ¢ocukluktan baslayan bir yakinlasma
varmis. Cocuklarimi da alip kagtilar, onlardan 2,5-3 yil haber alamadim.
Cocuklarimi benden sogutmuslar ve bana karsti doldurmuslar. Onlari
buldugumda benimle goriismek istemediler. Mahkeme onlarin velayetini
anneye verdi. Ben ise yapayalmiz kaldim. Hem aldatildim hem de
cocuklarimdan mahrum kaldim. Ama Allah'm adaleti biiyiik. Ben yillarca
esimin yaptig1 bu ihanet ile yasamak zorunda kaldim. Sigaraya basladim.
Giinde ti¢ paket sigara iciyordum. Kilo verdim. Dogru diizgiin yemek

kizinin artik oraya yani babasmimn yanina dénmek istemedigini, bu nedenle de velayetini
almak i¢in ugrastigin belirtmektedir.

%  Erkek, 33 yas, ilkokul mezunu ve asgari iicretle isci olarak calismaktadir. 13 yillik evli iken
esinin bagka bir erkek ile ka¢tigmni, bu kisinin esinin akrabasi oldugunu, esi giderken tic
cocugunu da goturdigini, onlardan 2,5-3 yil haber alamadigini, bu nedenle resmi
bosanmanin uzadigini bildirmistir.
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yiyemiyor, yediklerimi ¢ikartiyordum. El giin igerisine ¢ikamiyordum. Millet
bana farkli gozle bakiyormus gibi geliyordu. Kendimi suglu ve caresiz
hissediyordum. Arabesk dinleyip kendimi teselli etmeye ¢alistyordum...”

Yasanan olumsuz duygularin, hissedilen endisenin, ruhsal gerilimin,
tiztintiintin, bu somut gostergelerin otesinde etkileri ve godzlenemeyen
boyutlar1 da vardir. Bosanma siireci, bireyleri varolussal bir sorgulamaya, bir
anlam arayigmna itmistir. Cogu katilimci bunu acikga ifade etmistir. Ornegin
K7, “Bunlar1 hak edecek ne yaptim, neden benim basima bunlar geliyor,
neden normal ve mutlu bir yuvam yok?” diye dustinmustiir. K9, “Bunlar
hak edecek ne yaptim?” demistir. Yikildigin1 ve mahvoldugunu tasavvur
etmis, biitiin bunlarin anlamini sorgulamustir.

Bu noktada biitiin bu stireglerin dini boyutu ve katilimcilarin dini duygu
diistince ve davranislari agiga ¢ikmistir. Bunlar bireyin dini basa ¢ikma
miicadelesi olarak diistintilebilir. En yalin hali ile hatirlanacak olursa dini
basa ¢ikma zor zamanlardaki anlam arayisi idi. Bu nedenle katilimcilarin
dinden bahsetmeye basladigi zaman ister istemez anlam arayislarini dile
getirmeleri manidardir. Zor zamanlarda, kendilerini asan durumlarda, olayin
tistesinden gelmekte zorlandiklarinda bireyler ister istemez bu tiir
sorgulamalara girmekte ve kendilerinden tistiin bir kuvvetten yardim alma
geregi duymaktadirlar. Bu arayis, katilimeilarin davranislarinda askin, Kadir-
i Mutlak bir Tanriya yonelmek, dua etmek seklinde tezahtir etmis, bazilarini
yakin cevreden ve yetkililerden manevi destek arayisina itmistir. Kimi adalet,
kimi kurtulus istemistir. Kimi diyanete miiracaat etmis, kimi ise din
kardesinden yardim gormustiir. Ancak hepsinin ortak yont ruhsal bir
rahatlama ve hafifleme yasadiklarini soylemeleri olmustur. Katilimcilarin
¢ogu stres dolu bosanma siirecinde yasadiklar1 onca olumsuz durumla
miicadele etmek icin dine ve dini pratiklere aktif bir sekilde miiracaat
etmistir. Bu davranglar ruhsal anlamda olumlu kabul edilebilir ¢iinkii onlar
icin hafifletici ve rahatlatic1 bir etkiye sahiptir. Buna karsin katilimcilar dini
anlamda olumsuz davranislarda da bulunmustur. Beddua etme, affetmeme,
ceza odakli diisiinme vs. Katilimcilarin bosanma siirecinde ortaya g¢ikan
olumlu ve olumsuz bazi dini yonelimleri ve davranislari asagida tablo
halinde verilmistir.
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Tablo 5: Katilimcilarin Dini Yonelim ve Davranislarina Iliskin Ifadeler

Dini Yonelim ve Davranislar

(Duygu, Diisiince ve K1 |K2 |K3 |K4 |K5 | K6 |K7 | K8 | K9 | K10

Davranis)

Dini anlam sorgulamast o I IR - b I I *
Dua * * * * * B _ * * *
Namaz * * - * - - - - * *
Bagkalarindan dini/Manevi - N I - I * * -
Destek alma/Gorme

Dini degisim ve dontisiim T e *

(Dine Yonelme)

Ceza cektigini diistinme - * - - - - * - * -
Beddua * - * | - - - _ _
Dini gruba katilma - - -] - - R -
Sabretme * Lol R - - * * - -
Dini imtihan diistincesi * - - - * - - * * -
Sadaka - - * ] - - -] - - - B
Kuran okuma - - - _ _ * * * *
* | *

Diyanete bagvurma - - - -] - - - -

*Var -Yok

Zorlu yasam olaylar1 karsisinda kisinin dini yonelimi ¢ok farkli
dinamiklerden beslenmekte ve karmasik bir gortiniim arz etmektedir. Tablo
S'te goruldugii tizere bazilari manevi destek ararken bazilari sabretmis,
bazilar1 beddua ederken bazilar1 Kuran okuma yoluna gitmistir. Ayrica cogu
dini davranis/yo6nelimin bir arada ortaya ¢iktig1 anlasilmistir. En ¢ok ortaya
¢ikan gortiniim dua etme ve dini anlam sorgulama pratiginde kendini
gostermistir. Saf bir sekilde bulunmayan bu davranislarda kisinin karakteri,
dindarligi, Tanr1 tasavvuru, yasi, cinsiyeti, egitimi, yetistigi cevre etkili
olmaktadir. Ayrica bu davramsglar zamanla degisime ugrayabilmektedir. Bu
noktada K3’tin 7 oykiisii dikkat gekicidir. Onun hikayesi su sekildedir:

“Esimle internet tizerinde tanistik ve 1,5 yil gortistiikten sonra evlenmeye
karar verdik. Evliligin daha baslangicinda sorunlar basladi. Sorunlarimiz

67 Kadin, 32 yas, lise mezunu, asgari ticretle tekstil fabrikasnda isci olarak calismaktadir.
Bosanmak istedigi esiyle (38 yas) internetten tanismis ve 1,5 yil sonra evlenmislerdir.
Cocuklar1 yoktur. Katilime, esiyle 6 yil evli kaldiktan sonra, 2 yil 6nce esinden ayrilmis ve
bosanmak i¢in mahkemeye miiracaat etmistir.
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daha ¢ok ekonomikti ve buna bagli olarak aramizda gegimsizlik ortaya ciktu.
Hemen diigiintimiiziin ardindan ekonomik olarak beni sémiirmeye ve bana
yalan soylemeye basladi. Diigiin takilarini aldi ve ailesine verdigini soyledi.
Zamanla asagilamalar ve kiifiirler basladi. Bir stire sonra onun kumar
oynadigim ve bana yalan soyledigini 6grendim. Parasiu bahis sitelerine ve
iddia oyununa yatiriyormus. Binlerce liralik kuponlar yapiyormus. Zaten
stirekli borclandigini soyliiyordu ve benden para istiyordu. Evin elektrigini,
suyunu ve kirasini hep ben 6demek zorunda kaliyordum. Birkag sefer kredi
borglarin1 da ben o6dedim. Son asamaya kadar ekonomik olarak beni
kullanmaya ve borclanmaya devam etti. Bana kredi cektirmek istedi. Bu
ylzden aramizda kavga ciktt ve bana siddet uyguladi. Giiya tefeciye
bor¢lanmis ve mafya tarafindan takip ediliyormus. En sonunda bana kredi
cektirmek icin bankaya gotiirdii. Asil kirllmanin yasandigi nokta da buras:
oldu. Ben bankadan kactim ve ailemin yanina sigindim. Sonra ailesi geldi ve
beni yatistirdilar. Boylelikle ben eve dénmiis oldum. Ogrendigime gore
babasini ikna etmis ve ona kredi gektirmis. Evliligimde buna benzer birkag
kirilma yasadim, her seferinde ailesi araya giriyordu ve beni bir sekilde ikna
ediyorlardi. Evliligin 4. yilinda 4 ay ayr1 kaldik mesela. Bu sorunlardan sonra
esim sanki hicbir sey olmamis gibi davramiyordu ve benden de boyle
davranmami bekliyordu. Ben ise kendimi giivencesiz ve yalmz
hissediyordum. Evlilige ¢nem verdigim i¢in devam etmeye calistim ama
olmadi. Dinen de bunun o6nemini biliyorum. Zaten bu zamana kadar
sabretmemim sebebi bu. Aslinda 4. yilda ayrilmaya karar vermistim.
Aramizda cinsel bir problem olmasa da ilk iki yil gocuk sahibi olmadik,
sonrasinda ise aramizdaki sorunlar nedeniyle ben cocuk sahibi olmak
istemedim. Bu isteksizlik kocamda ofkeye neden oluyordu ve aramizda
kavga cikiyordu. Iyi ki cocufumuz olmamuis, kesinlikle ondan bosanmak
istiyorum. Ben elimden geleni yaptim, onun kumar ve yalancilik konusunda
tedavi olmasi igin doktora gitmesini sagladim ama diizelmedi. Evlilik
sorunlarimiz igin Diyanete de damnistik ama yine olmadi. Birkag sefer dinen
beni bosamisti. Diyanete bunu da sorduk. Tiim ¢abalarimiza ragmen her sey
daha da kottiye gitti. En sonunda yapacagini yapti ve beni aldatti. Bir kadinla
t¢ ay birlikte yasamis. Su an evliligimin bitmesinden dolay1 {iziintii
duymuyorum ama ne olacak diye endiseliyim ve stresliyim. Mahkeme
uzarsa stresim katbekat artacak. Ilk baglarda tiztiliiyordum, gevremin de beni
tizmesinden endiseleniyordum ama zamanla alistim. Bir keresinde 6yle bir
noktaya geldim ki ona soyle dedim; “sana karsi sevgi ve merhametim
kalmadi1.” Ben son derece dinini énemseyen biriyim ve dindarim. Bes vakit
namazimi kilarim, dini vecibelerimi yerine getiririm. Bu stirecte dualarimda
hayirlisi ile ondan kurtulmak igin Allah’a yalvardim. Kurtulup ozgtirltigiime
kavusmak istiyorum. Allah benim yasadiklarimi benden daha iyi bildigi icin
esim olacak kisiden hakkimi alarak ayrilmay: diliyorum. Bazen agladim
bazen bunaldim ama artik evliligim diizelsin diye dua etmiyorum. ‘Allah’im!
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Bana zarar vermesin kendi basini yesin’ diyorum. Bu siirecte ondan
kurtulmak icin sadaka bile dagittim.”

K3'tin evlilik sorunlar1 kompleks bir goriinim arz etmektedir. Basitce
sOylenecek olursa ekonomik temelli baglayan sorunlar zamanla bir buhrana
dontismiis ve evliligi kasip kavurmustur. Evliligi boyunca K3, ekonomik
olarak somurtilmiistiir. Bu somiirti kavga ve tartismalarin temel sebebidir.
Bunlar, evliligin bozulmasinda somut gostergeler olarak kabul edilebilir.
Dokur ve Profeta’nin diliyle sdyleyecek olursak bunlar, kontrat1 bozan agik
gostergelerdir. Daha derinlerde ise bilingdisi, gizli ve stratejik gostergeler,
diyaloglar vardir. Bu gosterge ve diyaloglar evliligin bozulmasindaki stireci
yansitmaktadir. Ornegin ilk basta bilingli olarak tercih edilen dogum
kontrolti sonralar1 yerini daha bilingli bir tercihe birakmustir. Bu, K3'tin tek
tarafli dogum kontrol tercihidir. Oysa esi artik siddetle gocuk istemektedir.
Neden boyle olmustur? Aslinda burada gizli bir bilingdis1 diyalog oldugunu
iddia etmekte bir beis yoktur. K3, evlilige olan inanc1 sarsildig1 icin ve evliligi
bitirmek icin derinlerde bir his olusturmus ve agiga boyle bir strateji
caikarmustir. Cocuk sahibi olmama seklindeki tek tarafli karar onun ruhsal
konumlanisinin bir yansimasi olabilir. Ancak bu konumlanma, onu sémiiren
kisi tarafindan yani esi tarafindan hissedilmis ve bilingdisi tepkiyle ve
ofkeyle karsilanmustir. K3’tin anlatimina gore ilk iki yildan sonra boyle bir
sorun gelismistir. Yani bilingdisi gelisen bu derin yarilma evliligin ikinci
yilinda boy gostermistir. Bu ayrisma evlilik boyunca, somiirii, kavga ve
tartismalar ile derinlesmistir. Aldatma ise son noktayr koymustur.
Nihayetinde K3’tn esine karsi liitfettigi sevgi ve merhamet bitmistir. K3,
bunu agikca esinin ytiziine sOylemistir. Bu, ofkeyi ve isyani temsil
etmektedir. Diger taraftan evliligin bitmemesi igin K3 elinden geleni
yapmistir. Esinin kusurlu davranislarinin  diizelmesi igin onu doktora
gotirmistiir. Bir 6fke aninda ortaya ¢iktig1 tahmin edilen dini bosamalar ve
aralarindaki sorunlar i¢in Diyanete de danisilmistir. Ama bunlarin higbiri
fayda etmemistir. En sonunda ayrilik gerceklesmistir. K3, neden bu kadar
sabretmistir? K3'tin aktarimina gore bu noktada dini ve toplumsal referanslar
devreye girmistir ve onu engellemistir. Aslinda o isyanini Otelemistir.
Yansittig1 kadariyla en sonunda o, prangalarini kirip icinde yillarca yasamak
zorunda kaldig1 hapishaneden kagmustir. Iki yil énce gergeklesen ayrilik ile
beraber halen devam eden mahkeme stireci ise K3 icin ayr1 bir pranga haline
gelmistir. Artik K3, iki yildir ayr1 yasadig1 esinden sadece kurtulma ve 6zgiir
kalma arzusu giitmektedir. Evlilik artik sadece kagit iistiindedir ve bunun
altinda ise ol bir iliski kalmistir. Bu durum K3’te “hakli” bir stresi ve 6fkeyi
dogurmaktadir. Ofke, onun dini yonelim ve davramiglarinda agikca kendini
gostermektedir. K3 kendisini dindar bir kisi olarak tanitmistir. Buna karsin
ofke, isyan ve uzayan mahkeme siireci ile birlikte yasanilan stresin onu bir
takim olumsuz dini basa ¢tkma davranislarina sevk ettigi anlasilmaktadir.
Evlilik icerisinde gosterdigi olumlu dini davranislarinin aksine K3, ayrilma
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stirecinde beddua gibi olumsuz dini basa ¢ikma davramslarina miiracaat
etmekten kendini alamamustir. “Kendi basini yesin” ifadesi hem ofkeyi hem
de dini anlamda olumsuz bir ¢abay1 gostermektedir. K3'tin sadaka dagitmasi
ise onun kurtulma psikolojisinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu
davrarnis, altinda olumsuz duygular yatsa da dini agidan olumlu bir
miicadelenin gostergesi olabilir. “Allah benim yasadiklarimi benden daha iyi
bildigi icin esim olacak kisiden hakkimi alarak ayrilmay1 diliyorum” ctimlesi
ise gercekci bir miicadeleyi ifade etmektedir. K3, olaylar1 hem dinsel hem de
diinyevi anlamda hak ve hukuk gercevesinde diistinmektedir. Ancak bu
“gercekci miicadele” ruhsal olarak hem olumlu ve hem de olumsuz bir
gonderme olarak yorumlanabilir. Olumlu; ¢tinkii ayaklar: yere basan aktif ve
somut bir gabay1, net bir goriisti yansitmaktadir. Olumsuz; ¢tinkii affetme,
esenlikle saliverme yoktur. Aksine alacak verecek mantigl, manipiile
edilmislik, kizginlik ve 6fke vardir.

Sonucta K3, bosanma siirecinde dini anlamda hem olumlu hem de
olumsuz basa ¢ikma davraniglarina miiracaat etmistir. Burada dikkat ¢ceken
nokta onun dini basa ¢ikma davranislarimin goriintiste gecirdigi evrimdir.
Evliligi boyunca esi tarafindan somiirtilmiis ve kotii muameleye maruz
birakilmis olsa da sabirla duruma yaklasmay1 bilmis, evliligin diizelmesi icin
caba gostermistir. Fiili ayriiktan sonra ise uzayan mahkeme stireciyle
beraber basindan beri var olan ¢rtiik 6fke belirginlesmis, olaya uzaklik ve
kisisel mesafenin de artmasi ve uzamasi ile birlikte olumsuz dini basa ¢itkma
davranislart agiga c¢ikmistir. Bu davranislar yasanilan ruhsal problemin
etkisini artiric1 yonde etki edebilmektedir.®® Burada K3 6zelinde sdylenecek
olursa uzayan ayrilik siiresi dini basa ¢ikma davranislarini olumsuz bir
boyuta tagimis ve ruhsal gerilimini daha da arttirmistir. Bunun altinda yatan
temel dinamik ise 6fke ve tahammiilsiizliik olmustur. Belki de yasadig: agir
seyler onun dini kaynaklarini zayiflatmis, sabrin: titketmistir.

K3 6rnegi hari¢ kadin katilimcilar erkeklere gore daha olumlu bir dini
yaklasim gostermektedirler. Erkekler ise K6 ve K8 hari¢ kadinlara gore daha
olumsuz dini yonelime sahiptir. Ornek olaylar incelendiginde dine yonelme
konusunda kadinlarin daha pozitif bir gortintim arz ettigi belirlenmistir.
Kadinlar daha ¢ok kurtulma psikolojisi ile hareket etmektedirler ve onlar
daha ¢ok zulme maruz kalmis gibi gozitkmektedirler. Bu da onlarin anlam
arayisini daha cok percinlemis, dine yonelmelerini daha kolaylastirmis
olabilir.

Egitim boyutuyla diistiniiliirse katilimcilarin, K6, K9 ve K10 hari¢ egitim
seviyesi diisiiktiir. Egitim seviyesi azaldik¢a yasamsal sorunlar karsisinda
dine yonelme artar varsayimindan hareket edildiginde, K6, bunun igin
uygun bir ornek teskil ederken K9 ve K10 buna aykiri bir 6rnek teskil

6 Yapici, Din ve Ruh Sagligt Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, 51.
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etmistir. Buradaki fark onlarin dindarlik boyutu ile ilgili olabilir. Nitekim K9
kendini dindar bir birey olarak tanimlarken, K6 kendisini dindar bir birey
olarak tanimlamamaktadir. Ancak ikisinin de egitim diizeyi ytiksektir.
Dolayistyla buradan c¢ikarilacak sonug, ruhsal sorunlar karsisindan dine
yonelme degerlendirilirken dindarlik boyutu daha birincil bir énemi haiz
olabilir. Ayn1 sekilde bu argiiman yas, yasanilan gevre, gelir durumu icin de
ileri siiriilebilir.

Ancak K10, hem dindarlik boyutunda hem de egitim boyutunda aykir1 bir
ornek teskil eder. O, K6 gibi egitimlidir ve kendisini dindar bir birey olarak
tanimlamamaktadir. Ancak o yine de dine yonelmis ve aktif bir dini degisim
yasamustir. Onun hikéyesi tipki K7’de oldugu gibi bir ihtida stirecini, bir dine
dontis Oykustnii animsatmaktadir. (Burada K7nin egitim seviyesinin
digerlerine gore daha diisiik diizeyde oldugu da kaydedilmelidir.) Eger bu
stire¢ bir ihtida oykiisti, bir dine doniis siirecini barindiriyorsa o zaman
dindarhik ya da burada zikredilen diger degiskenlerin disinda baska
dinamiklerin etkin oldugu bir dontisiim stirecinin ytiriirlitkte oldugu iddia
edilebilir. Bu tuir bir siirecte; yasanilan stres, yasamdaki kritik anlar, dini
arayis igerisinde kendini hissetme, dine doniise vesile olan ve kendisiyle
duygusal bag kurulan samimi bir arkadas etkilidir. Ayrica bu tiir bir yonelim
bireyin yeni bir kimlik kazanmak istemesinin tezahiirti seklinde de
yorumlanabilir.®®

Sonug

Bosanma insan yasaminda birincil 6neme sahip psiko-sosyal bir siireg,
onemli bir stresordiir. Bu stirecte bireylerin ruh saghig: tehdit altindadir ve
birey birtakim ciddi risklerle karst karsiyadir. Bosanma siirecindeki
bireylerin ruh saghg ile dini duygu, diistince ve davranislarini ele almay:
hedefleyen bu arastirmada, bosanma stirecindeki bireylerin yasadiklar:
ruhsal sorunlar karsisinda inancin ve dini yasayisin yardime ve iyilestirici
bir etkiye sahip olup olmadigi temel probleminden hareket edilerek nitel
arastirma paradigmasmna uygun bir sekilde elde edilen sonuglara gore;
bosanma stirecindeki bireylerin; evliliklerine iliskin sorunlar1 pismanlik,
tiztintl ve ofke ile aktardiklari, fiilen bitmis evlilige yogun duygusal tepkiler
verdikleri ve bunaldiklari, umutsuzluk, caresizlik ve basarisizlik hissine
kapildiklari, kagma ve kaginma psikolojisi ile hareket ettikleri, bu stiregte
stres ve kayg yasadiklar: ve ¢okkiinliik belirtileri gosterdikleri bulunmustur.
Bu siirecte bireyler, maddi ve manevi problemlerle ugrasmak durumunda
kalmakta, bunalmakta ve bir anlam arayisina girmektedirler. En sekiileri ya
da dinden en uzag1 dahi bu siirecte vicdani sorgulamalar yaptiklarini ifade
etmistir. Bazen anlam arayisi manevi destek arayisini da beraberinde
getirmistir. Katiimcilarin bu siiregte gogunlukla dini duygu, diistince ve

0  Ali Kose, Neden Islam’t Segiyorlar? (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012), 159-170.
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davranuslar1 kullandiklari, bu sekilde yasanan olumsuzluklarin istesinden
gelmeye calistiklar1 gozlenmistir. Bu davramslar genellikle bir bunaltinin
ardindan anlam arayisi ile yogunlasmistir. Bosanma siirecinde ortaya ¢ikan
ruhsal belirtiler karsisinda bireylerin igerisinde bulunduklar1 durumu ve
olaylar1 anlamlandirmada dini aktif bir sekilde kullandiklari; kendilerini din
ile teselli ettikleri; dine ve ibadete yonelme, dua etme, Allah’a siginma ve
O’ndan yardim dileme gibi pratiklere bagvurduklari; bu pratikler sonucunda
ise ruhsal rahatlama yasadiklarini ifade ettikleri tespit edilmistir. Dini
yonelim ve davramnslar; olumlu bir sekilde kullanildiginda bosanma
stirecindeki bireyleri ruhsal olarak rahatlatip, tiztintii ve kaygilarim giderme
noktasinda onlara yardimci olurken, aksi halde yani 6fke ve bunalt1 ile
birlikte ortaya ciktiginda olumsuz bir goriiniim arz etmekte, beddua etme,
cezalandirici Tanr1 tasavvuru gibi olgularin ortaya ¢iktigr anlasilmustir.
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Arabic Novel; Problematics of Emergence, Leadership and
Achievement

Abstract

The emergence of Arabic novel raises a number of questions, such as the initial
question, and the role of novel in contemporary intellectual and cultural life. In context
of this fierce debate, there are two major currents as an echo of the conflict between the
two poles of authenticity and modernity, the division in the intellectual life between
the two currents, and the resulting rivalry, which is reflected in all intellectual issues.
The emergence of the novel, for advocates of contemporary, is the fruit of cultural and
intellectual openness to the European world, while advocates of originality believe the
new literary genre leaning on the Arab narrative heritage, and that Arabic tales and
stories are the source of Arabic novel, and they are the product of the interaction
between the narrative elements of Arab heritage, and the form of the novel coming
from the West.

Keywords: Arabic Language, Arabic Literature, Arabic Novel, Inherited, Narrative.

Kaynak, Onciiliik ve Uygulama Bakimindan Arap Romani

Oz

Arap romaninin ortaya ¢tkmasy; ilk donem arap romani, romanin fikir hayati ve cagdas
kiltturde tstlendigi rol gibi bir cok problemi giindeme getirmistir. Bu cetin tartisma
baglaminda iki ana egilim 6n plana ¢ikmistir. Bu iki ana akim, gelenege baglhlik ve
cagdaslik iddiasi arasinda getin bir getirilim sedasidir. Fikri hayatta bu iki akim
arasinda bir boltinme ve bu iki ana egilimden tiireyen tartismalar, fikri problemlerin
hepsinde etkisini gostermistir. Cagdaslasmay1 savunanlara gére romanin yeni bir sanat
olarak ortaya ¢ikisi, Avrupai kiltiir ve fikre agik olmanin bir sonucudur. Gelenegi
savunanlarsa romanin dogaglama Arap edebiyati mirasina/gelenegine dayanan bir
edebi tiir oldugu kanaatini tasimaktadirlar. Bu goriiste olanlara gore hikayeler ve
kissalar cesnisi, Arap romaninin kaynagidir. Arap romani, Arap edebiyat
gelenegindeki dogaclama unsurlar ile batidan bize intikal eden roman arasindaki
etkilesiminin tirtintidiir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Arap Edebiyati, Arap Romani, Dogus, S6zlii Gelenek

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baky J1g BLad SUICa] Ayt 4l )1« 533

t Y Bl

Gl GOS0 1914 ple (3 il "Rl A" WS HSY e
flrall Sl c(gilpmnll mosdbl £l o Byl OB (g3pall AEY) goimal) 2,21 23
o taelall a5 Y oIS n Lty (D s 53l laslal) sy calsls
v B DLl 98 et (3 il O pal e Bued sl B Rl Ol
o Rl 0b Sl il b pny PV e e 3 ol 4y J6 ool
poit s BY sl e Bolas ST ag )1 OF gas el momall (O i) ISC2)
ol b b Gl 3p0n)l el o 11y G ST

O ITPU PP BT RS TN AN e N o S P KEAY
75 O dimtey  rslisn b aly 3 el iy Jly demlll i) R3] Ul
Ola~t @ olas b 3 @l b olpol saay gl Je S Jlo ) i 30 e
spand) Oy i Bl sl jam Lo oodiy aE S g giley daid) 2
A ol ol e 8,875)05 Lgmte a1 gaid) LoV s Ll a 0155 L o)
iR Sy sl iy dendl JSKAY s Joy a3 L) ol sl
58 &) olailall oy ey 3aaly gal o3 IVl Llie 3 el bl cdelozsY)
-(4)&’%’&‘ S s

Slibll eb s QU o 3 ok Bl Al Bl Bl b Gl Lz
Layolats Lsgs (3 S Y1 0T Wb i Yy Laelial) 558l dn cISCis gl aelonr Yl
PNV NI e K [N [ [T RS S PSS VS [ CNER VY

19 987 (ims (sl ay 1hami (2515 g clayglaty Ryl s < st — 1

157 2005/675 (g dls ety il (321 Lol 2205 gyl 3 1 ol =2

J19-18 (1998 calall (oS aalalt ayyal) asdl ol dnl 2y G2 o)) (il 39,0 1 sl =3

J17 (1987 alall casdly dlly Sluhall Sl oty et 3 22 copb Jlinne ¢ Jlo ) Ol @ Jasl -4

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



534 = Sulaiman Taan

34a5 e By 3lglukly 3 g Aall ez GVl ci,ally all o o)l Bl b 3
g5 ¢ Sy dlo wl) e (oS WIS ol Gl B i IS ey BVl (ol
Ol elem Y Sl e bl il Bl 4 plasy (Oluaseid) o

(udd) Gpae 3 il ok el a1 Ob Jll el spae 2 (il s ey
LYy @, LW joeb o 4 e (Lol 2l ok e s ) ailad) s alest
o STl G b e gt gl B plialy (Uil iy (Al 83Lery cionsdl)
Bl G ol el o ol 8 01 r Bl sy sy 1,56
Ay glsly Besy ST e @ e Lo IS G 21 Al odd ) 3l
Jshare sl cand OV 3 p W) elogl e Gpald 2l ads O s A1 aib g
B pend) Lzl ISes g (ollilly jaadlly dntd) SUISCH el (oSly bl
o SRl @) g S Ul Ol Lo aall dstas VI plog¥) s
Sty el Lol e e 07wl 3 57 e Lo Sy Ll B3l Osdlly )
ol Opadlly Bl )l e JlaVly JLadV) bilgs et Lo gpg gd b dl A=l
s W ) Ledog (Y Ogudll e Lt e RIs ) B e ey SISy L)
Gl S sr Y B gl B 3 Rl ) oy ks all e
Bl <oy el e F g sl (g Slly Al pshally cialaslly dslon Y
26 s ) LmglsSlly (el Ve (3 (2l il 4 Jos ) i s 25
) Gl BT & e~y - B B

Bt ok Y (o) A Wl s bl i V) Akl Of Ls 4S5l bl e
dymo Jlie & e VN Y 00wl am yss @iy (S B dnalll ol Ll
gl ga el ol Jo S Bl Jlo cslially G Je SO ) gl
b 93 axli blie 3 opmall

16 2011 b cogpm cabl s adl 56 .5 il anyy Joull 2l il 2 Ll =5
14 1993 clt/12@ ;J}.a.& s ‘(lbdl \;:\..of Seast (lgioje Lty O R_ﬂ}}“ 1}5‘ -6

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY1g Baby J1g sLadt SUICa] Ayt 4l )1« 535

Galll s @ oSS Ka Y Ulgw] gl ot OF s o s (Bl Va3
oo odlanly ollly B3 ey oty Lagd a8 e ool gV ) glad) 2asSI)
Genddl Al BAE G (55, Lladl) Jols ) a8l Lo sag colasN1 Jols (3 ki
Dt Jad (3 bz S5 ) 2l

e Lz ) 2l bl Yawl Clas e ¢ Jowg)l dikall sp0 OF Joill ala
oy DS bl s g ) LS Lladll e plexal¥l Jsd ot plall cliadl
U (glsmnl) DLt Bpasdl psadl o 53 U] aaldlly S5ll) il gl Yl
ploazal )5 oa (ool OLYU A8 8l (3 Aol wlalkss e il Fusd Bl )l sl
S Jais 3] ag AL Uy Sl cam by ap Sy SHLSS) Jo 55 WY il )l
1l slas] OF b 3y . pan) (8 Ut 22l &g 98 syl Lo a2 DL Bl 5555
2yl blie (3 corls 25,10 RIS OV cad Wle ol Rlg ) sge0 (3 ) bad (558
@ 84T dslonr| e b (3 Ly e )" SLYIBLE 3 o L g )l 2SN
RW-PL

3ladl Jalgs s ol gy
gl pl) diall s5n0 wn 3315 Lyal @ ) A seb OF e pla) ey L 03] ik
oS ane by SV e egdly B ally LY e asld) @l Sl sale
Alimn 2ab o IS8 | et @ Rl Bl jseb —ade o L e AUy i

Sl SUMe 0313l UM g

3 e ) slas cdols g cmuadl SLLS 3 U Bl o RJIKaY) sl doeze
cady > Moda ) by 2Ty cSlmp manst O 8Ll s ] Blanls Ly Al QL))
3ygteel A35 (il Ml Alaslll g WL alad die 3mae JIple dy ) ale )l OF U] 59,21 &1 s

pet) bgpad i pe IS s 0L oy o 156K OF g3 (ga Y1 Kt o131 51y )

A17-9 2004 Lo Jdimogm (gl @ SU b s Jusbs a1 st =7

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



536 = Sulaiman Taan

S Y Ol Al 3 Y] 5as Y gl ) A5 LIG Bela V) ay by dyladl
Lolglawly g )l 68 b per g els B adal) ] i el O U (& gy
® g}fj‘ oY &

2ikll spa (3 ol ¢ eV lol) b WSl g ) jegls OF 2SI s gae
& Lt 5Lty ¢ 20l DMeoVU ol g abl i V1 2akl Ol o gl
BsLas¥) il (s (03] (V) L 3laly oSl Laygs w5 ¢ ooz Y1 1A
i &) AW s Ol o BT g )1 OF olin izl 1] Bosis Lo gy 5uad
skes B3l dslennly psliasl o ade a5 oY) ol Y1 el oY

S & depal) 2agd) Sy, OF (g pall OIS pa oDzl (S gl 21 izl
ol aysW a1 e sg)lanals (131 ekt Vs gl 3, Silly dieloza V) by i)
Al lamanl alodll ods 2> aa¥ gl 5L 83V NS e (s 13505
o cilannl Al o Bl 458 e ST ByLadl bl asy (3 28 O el L) sLadl
c A el Galo ko

OB My gl ety il dla &gl Blal i) ol e 0686 55K
G e B B s r Bl sy e e (6 LS wmn OF i
BT e ol s Jslg OF (Se Y ol Mg ctg all ) plasl oSS 1 gl 2l Of &)
Ldid) g Ay Bl (blglly Sogyoll DL Ladd ol liabling csgdd) oy £ oS
Cododl Slpad i gy o S plaall e s S of a)e S g\l
RPN

L;L; Z‘\x.w\j CA._{J\; 3»31,«.&: ;‘:..L”S'U‘ ‘L}J’J\ c&\ )jlaj s)j)’.‘.""’ & Lg.w:,n ag,\jj“ )}e_lb gi
c&j)jl\cnfwb‘_}iiﬂl@w aal gl of é\ww}ﬂt}oju‘g\@ (bl |

241-240 (1995 Lo pl—oam () B SN (ol B de olel) agall Ll 2 il -8
.35 .2012 ;éw\ RS calaz) @2 iz S55sa Es ql.:fc)}-i.aé Rl gylaaNlg dlg Ji: bl -9

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



3LEY0g Baby J1g sladt OUISa) dy et 41 )1 = 537

el Vly Ralad¥l iColed) Ll 3 ey ol @l il el e il )
B e osll B e 3l 28l bl r Aal Bgpall By 3LeS B pasis 2, Sl
o BB 3 G (et (8 o A WLl U AR el BT jphas e
2 Gl o @ Sl OB Jie 05T ey S 2l Loyl dd) el
Ay o Ui 05 eds sl 2l ey (O LL ol LIS whog 4y S
derr el s il gl it B plalinl ]l ol L gy phias e st
S dhet i ol aei) bl Sl e ol e 535 S I ) 0
e 5 &) Vo) Jren Vg 5V e AL o e Y g IS a0 Y 50k
.

oF ol & ety e ekl Bl Colpl Casll 35Sl k) oda
Sl e FlsVlg G e LUT jolf e (5 a8 Bkas jo (3 plis ayal JISCa]
Rplolly 35400 DU (3 e Sl e ol g5 S e 4 s 3sY) 5
s B Jalns G ity wlisgn ¢ ilag )l Qs o ks OY1 (3 delsy il
b S a3 il ol Ll (3 B a8 LIS Bl sl ol s
(B S5 R

b)) g il (Sl TSI pphne et Bl o) (s 552 (3

Yy . plem ¥l day pasadl alle Gy @il " pull” S Al jemiag i) sena

Sy gl el e bl 30 (ilamd) pazs (s 3 A5 T e ik

adid gnall 3 AT g plao) Ladly 3 0Bl a0 Al (3 mazstly 54 0 plaendY

o e oL S e bl 0 ) ldl e Bl s o 23D

i gl S sl @ @AY ) S s a5 gly dolally oY) A0S L
g Bl

168 1999 (s csill s 1 pphas o, iyl g ) ~10

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



538 = Sulaiman Taan

i g o 3psndly Sgpsl) 1A sy g e OV L A s Bl 3
By (gl Ol e (55l spn0 58 e phe w03 sdgd L ol OF ] 5LaY)
Ll Lo &l ad o ) ) 030 O gLl deladl (3 Jedl s ds
2 il ey AL Lol 5w 3Ly sl jsetd) X gl oVl ol 32 ol
LSl ¢ IS8yl S A3y o Rl a8 M) L glayl plall s
A Gl Dl S sgaall Lo Gall depdl ds T s 385 cale Rully dogadl)
EVHE

Al Eap & cple D ol ol o doly damdle Ly jad (i AeiY) Bl &
bl sl s Vb elay O il 1 OIS Ld caalall ST (3 3T 95 sLud @ oo
Gl oV S ) sl s me @il ) s OF S5 2T el 3L (3 5T
163585 T st g sl Ryl sgmo o BVl any il O3 Crnatin
"y ald " Of saall s 3 ST Y dmg ms ) sl Loty 3y ol
A 3L 3 Yol fae s ot i LIS b i) s il et (3 gl
i 3L ol dlly oppiall Gally e wwld) O 3 (gl el (3 ez w23l
e e Lo lay (bl paddl OUL U colST g s ells bl delacs) [lesl dsb
O i 3 053 i I OF sy 2T (180 ) oladl) (Sl e sl &)
T o8 o pe Al
Sl Wgls BLes Byl & o Gogas U ol 302 ot el U S
Jolgalt 2ol o ey s fally (1D e 0" 5T s 3 B p5ky el b
oS gz sy i) sl g ol (3 e AU Lkl g of cislone Yy 312
1 1 el Sgpll e LaelSTl iy Le g L 390V jantenedd (sl 3 gab &) 35
Sgpshl plalial o2 gboll WAl s o) Sy 22,0 BBy Slaliey SLISsg Tmd g 0
e ety ol Jladly arrlsh Sl wles ) a0 i e pleYly (SIS

17 1993 g 1250 Jyab s cleisis ety oo g 2 sl ~11

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baby J1g dLadt OUISE] Ayt 4y )1« 539

b 3y 21914 ple ) e waldl 03 o SI Cadl e itzal) Al L S
A5 0L ) Bty Al opmsy (53l Srgpsll onglind Sy e Beges L
tgr AU e o Bl Sl g 3 b L) Db e iy Lede sllay Y
ol 49 Sol A e

S A W e s 3l e 2l L UE Sl Ao s B AU OF e
S L srg BB g e Bolall oy g e WLV 18 By ()l el s 6
JEEV e oSOV Ly gl A 1l Al Cr 4y 2y ) o)) 59 8
st e s GUT 44 4 B3Vl (g Al i) 3 LeliS el g a
LAl sl &) Joy @l Bl S slly oo

1gal) 5Ladly )y )l

Blg BTl L8557 o 340 B3 Ble] 3l ay (zl)> e et i)l Bl ) oy
) g O | sl Ji ] bl g Gl L BT ey Yl
Al

e Yy & Sally 136 2Ll (3 5,0l a1y ) AW Lesisll byl (ST
Lona Lne (abiioy dlginn Bl 4,50 Jlesl 8603 (3 s s £ byl el Ols
oygiamy g on o) i Whoosy (ilg)l b oo Lgn b (3 all 1901 OF g 3y 2
(il A By e aald) O B 3 oy B Bl SLLSIG L 3L L)
LS o slas e delis ) belgall e E

ASay spdly Bl fle e cdadl @ R JleYl e deget 25 bad a
adiz oV U] Ogemy eSO LSy ¢ g ) ) 1 e e LSy (i)
ot Sy AHal e By pls had 43 sllas) 3 paee Lo shy cissine 350 liay

A7 (pLd el -12
A0-39 o Ly iy -13

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



540 = Sulaiman Taan

elial) 3Ly codee Aat Bally ool Cp pYLeYls ¢ ST szl b Lol o
(oW apalt iyl Sy T 0g S s s ) el o
1 ST sl ) cug -
ANl W1 0T e3lie plizal (] (ST JSGT (ol azul n 2ys faadb foas
g Fle Olad Bl g Jly) b sedd 095 Jef (boldauly bl Cue e
Olbys By ouadly ol wis by paatl g Jold gl abludl dieny o lsdy
LSl A 83Yy @ Ol

fodes dast Bgully el Cp pSY -

R FR - WA Rt R U RPN PR VTR UN B U I PP W VO P R YR I WL BN
Mol o LS of 210 e 0fy c gl o ool OF poolize! Lo Lin

K5 Gl 33y (bl 2 ) tedasy ¢ i) gmd 05 o) Mia e o

33V Jomtendl o g Blll Mia e 3y Aol oS S ) by e IS
sl Yy 2l ez Y, c”t\.@ PR @Lj WP AN INES éﬁ jgmees
L;l J“‘-.‘. u’j g_.)\JTj Jg O ey L Jgﬁ \.LL} .J.gUJ\ t\.«&s\ u.ﬂ)\ Leg in:a.d‘ J”.LU\
G g 9k tdek 2s e we g b sy ELA el 05 Bl Gl As

10skail ) JWly olally -
(bayolasy g J) eoid (g)ladly eleV) b2l OLé e Ol DL (a2Ss
23 Wgldly (EIBY) Lo ali ¥ Bl @ @5f Jmir bl Jgloed Oshas o* Lof

odn o L sl Lo me arlodil 093 52 aeln ) e 3 siae A5l Blas

A6 W Lok mly )t -14
A8 sl by ay) -15

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baly Ity BLadt SLICa] Ayt g 31 = 541

o ey ccbas das 8 5L Ny (a5 o Al Ol 2 (i 3 42
S5l a9 eVl S e ) el QAL ' ) 3
Yy gy b ) G ) By ales (" 25 ] 05kl 2 e i 6
) B 2 (W wlally o)) SO ol L A Y] e el 25l Sy
e s ] 2y 7" S Sy Y gl s daiof g atpadt Y1
85 100 (o Lt @) ooVl oy Ol o Jas by U1 ¢ padadly (5240
AL 2l )l Lol g o sll samg cpludl e 3 lasy (oA dis ) 3 58 cplisY)
Al aible dians dulys ol Gl dnl)s o midl) Sl ((slaz¥) U
o GA e oS b el e et il 05kl 5 LS S L B Syl S
b ATy ¢ 8 el s Ll L e gl el ciulg ) st gl (gy031 gl
G sk 6B sl e L) Bl (Sl ol il e B e e

sy ol sl aglilly 5ol SUe a3,

sl B e I -

as o1 B )T Ldtn ¢ bl ol U] onl) Jabl wbs pgile w1y 3
G oo @lyr Iy o) (il Ol (3 4 S B glasy Lol ) Oglail -8

19 47 o5y Wse A5 RSN EAEN

A JSY Blae st BS @i el B OVgH a8 ne 2l had gt
Jeol oy o s 093 Jof & aadl) o agl)l e ST S8 cpall Laks Bl

A9 o by nly ) -16
A9 ) Lk alg )z sl -17
ST gl Lsby 2y )z sl -18
53 by 2l sl -19

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



542 = Sulaiman Taan

alsy J) dsmd) @ 0gS sles Glisf oS3 GOty s 14t s’ ezl s Of
o5 Ol eles St Lty cdly 26 I ) Oleezy gl metly Rls ) OF o w0
CU s 3 o gre ozt L) ) b 3 e ezt

::LB;J\ JjA.S'- UAL«J E)Lu-' -

2 st vi; 3 5,Sl (550 aSho pde e slaall (21938) "5L" &y s
o) 3 Sleasidl e ol Sl &g sl gad (e ook ol cRlg )l 8 sl
L sadl 3 42 G O ) Blo) ¢ Jlad) Corry S daseatll BY) psiiy (g 0
o oadd e SIS St sy s 055" Oalay 3 fll g jsad) ey
Wlaza 155 208" o Ul acaiig " Slo ) feall Gllate ol Led sl &) Rgalll 50
Clde anlig o) Jaall Losting G OLGY) dske o daray” Mopd B 15 m
Mg Molalbly 3l S jpan 4" o 86 80 g Jad) e 22 3 pas
2l S Jolisy o lally pesdly A by e

(g pile gl Js -

O Oty BV anglt 23 0y A1) padl e e Bl )l ods 3 s b 5
ity bVl S pear e S ) feadl el OLaily (o3,4ly elar V)
WSS

Ll &)l posadl o dmg Lo OF 30830 2ol ) Abghall a0 a 2y> L gz
3 3T pant) OF axd Jr (pblinng Gonte 2 ST 3T g0 OF sns Y clgBlix) 5o
Oy 88 e e Bz 500 1) Ly G5 ity )) 201 by u )y

58 iy 1l ) -20

63-62 )Wl w1 il 21
67 cq)dh gy w22

.68 iy g ) ¢ ) ~23
T8l by aly i : sl -24

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baly J1g BLadt SUICa] Ayt Al )1« 543

(g3l Syl 2y

9 Al By o A 2k Lo i) dale 5 gy e (88 U6 idse pm
A "aal) Bl ) oy el s SLY Oy polall DUl B g Sl Y1 O
Zopys Y1 &g Mg D (3 gl ol o BN OY (B YU Lede 282 ) )l Sl
o paadll A Slnels (gl Codl Ll e ke i BY ) sl s
Grogas O Ay IR s 2l oa &y ) Of BWYI e an Y bl g ) 4} Sl
AU Vi felis 58 cols” i eapgned) )l QI I plglet 5,2 oSS LT 20l 2y )
98 3l s 3 ol sl (3 oAV Sud) OBy L (sall Ogeially BRI Bl ae
) gl ) jlenza¥l e 5,08

oY UKl glanal (3 Jro i 358 e bl 2 ) LoV el ) i 108

Rls ) s ns pleo sy A0 EU e 3sY) Jlaas ¥l Ao FUSU e ndly il o
Opoall il anl (Ssien ) sV (3 BN m s 2y SN ) sy
PO V1 sladl 3 il jols daglis £ sl (sl

Sladlss el s 2d), Lt Buad) Slso¥l jan ol (o2 Y aal e

s 3 s i) Rdid) WY e Lldd (3 0 S &) BAE ol e PPy IRE]

Skl o gl cddy @) A nt Ul a0 Y Ul cal] A s L

olbd) A, Yl sl 585 e e b Loy (il et (3 L)

Al sV koL B T el s Jggandl adogy (U &) iy U (g)laxzaYl
Sl

s OUIL Blaza¥ly (gjlenia¥l Ol dgarlse o S jeaad) s 1] Sl

(A B S5 Aol (3 eonln) Bl e g2 (LS Lo i) ) ket 3 o

83 1970 e c 2l s (Ko S caaglilh 0ol ¢ il =25
84 it sf : sl 26

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



544 = Sulaiman Taan

Lexzsy clatis o pan T G B Lhosy e Al ol (535 50 ALY oS
) ke Cpg Ahadd ST DY) o OF e s 3 et QU o 4 Uy
At el 4wl I ey e 8 0padlly Y1 e g IOV (5l ool oy
O s ) 03 e S ) (3 e 2

Sod) b 8 OF w1 e (6 Aend dl) Aesel) 9a2l 3T s cgn ey
U5 oo e Jymily SCatl) mins 2o nll Sy gl Sipll (515 ok 3,00
ol o sl 2l ga i anld) 0N OISy L oldly slad) s Y gl sl O sadl)
Sl Ll gl Sl bl e Slaaseslly Sslidl plekinl Sl gl iy lly asad)
il e Sy (oY gl 3 Jlels colaasadl el ad caas i el
PO alidly Ol Sy S 1 Sldls s w5 il

IS Rl Al M apaadl L O ) byl ) e iy (ol sl e
D E b r Batane 3alby ol o Bgina s Lgdooss 243 g iy UL
el By e sl o B B s (5 9 el 015 P pally oLy
dal el bl ISty ogyalt ICad) o Jlai¥ Ty il bl My cign el by M
& AV sn pa ) gpaddl S IS ) A et b e aSHlly Bl YU
gl B e ool e ol @) deglall 2dST) BBy 30 W can) ks
(sl o) gnd) 2308 1l padl e sl e anld) QAN AT VIS,
AN il ol sl say (lall sl ) 358y il gl sld sy
SREY]

A4 12 2013 cogp ety Slalall agpad) gl qeall &) de ciadd 2 2, =27
.81/1C canad) ay ) ds ) bl 28

84-83 1z caad apll 231 i) =29

86 [Tz il agalt 3, < sl =30

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baly J1g sLadt SUICa] Ayt 4l )1 = 545

3b3jly caellall JLasl ) uonlal A e a5 gy o (il sgao (3 el S 3sm
e Bske i pold) QA WLl 3 ae 3 BIA 515 s ol St LA gea
G Sl sk B3N ALl 5 Gl 2300l 0B collaall oda e sluy 15,5 Ll
St gomndl 2 Lede s gl Jawll 0930 3 ole LUl S
D5 25

Slg b 8 codgd e meld) G Gzt i o bladl Laygs dsf gl il
Ul & s 138 Ryl sl By sl ) e o Ly i
a2y OVl Lty o s oy ol 3 i) L2 wiegb ¢ ol
Bl @ (3 Caagsl Blowall OF Uall 6 ) Bbls (o 98501 4 aSiliy S,
ool Ve caledens wlil> (K2 e g Jlasl 0805 SilS Ls ol
gp b i OF (S e S 4 ) Bl 2l BUYI 6 e sl 0g3d)
293 Blowall Oy dn Ll e psbadl e (3355 3 ged LA o ¢ Bl LI 8
L JS it ot pall Bl ot 3y Bk o ot 3l JI1 i) 3 S
Ol danally 1ol B o g et s

ol ol G sl Sl M A e skl (3 308V Bleall A o gl M ey
S (2l gyl el Amall g ) ax) Osa Al £sb Bl Ry g B
b sl B lally ol b i) Slly e S g WSis 3 5T d 0
L s ol Y DU a5 sa ualal B s By o oS (Se L
Bl gl Hosy ol Bl O e o) Jlie & gl Jolall &Iyl pebs
ERTR AP (PSS PR W PINURRIN RS EOF SINE WS E R TSP VY

921z caady gl dus,d) ;i =31

B7-86 1z gkt apal) sl - st =32

117 2002 celagdl Ju (sl )15 copmm sl AT s iy (Babl (gpo 1ol (g3, Ol ST it =33
118

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



546 = Sulaiman Taan

LU e @bl 3 e cadsds el 3l O sl cgpsll o odlly apl) Al S
o) Lajeld axt

oF BV ks ¥ B Sl s e b b e qealn) A s g BT O]
Bl b b ()l oW el bl Jasian OF (S e 07 e 1 Y1 Jsd)
il ob €3 acd)l 25l CILL) el 13U (5 3T i g S oV BLESL JLasY) o Jjas
BLHL ISV V) Sla ) ) jeeboy (Lhld ) S5 (35 OF 0ps (ke il 3 s
Sy )

3ol 3 (3 (bl (gpe oSl Ay A N agd ) slay) BLl s (3 Wss Y
e SV Ll pals B el ey sty ASaS Jalsey (gl ol ek
ilad) Nl (6,8 ael b $L PO A ae S oloMds e (il
ol s ST CIll wly VA el e 3 3] cuadd 51 £ g & aele Yl
Sadlly gl Ao plasily (g Sl jsanall jlaal g 3l olS” g LS e
ilole 25l3 wo gl OIS s S5 cCiwlindl 52 plaza¥l gy cialal) SLA (3 sz U
(Il s Lol b Wle Bers cde @l WY1 Sl LY Jul o0 S Lo
OV ghazey i 5n L e zg 2 by

oy il sl oy OIS Bl lall B 23, Aol olpad cals

B e 336Ylg (A JWl e AsW) Y Sud O bbb (spo sy ladl Sl
ATy Gl et Gy B Bl selill 5l 3 plall 087l Vg
Bl 3 (Sl 5msl) ples (Bladt 8T a5 DL ) Jlos ot a0 Sy ) Jid
A e il 5l S L i Beass gl ) W ol s g g il 3 )

A5T-150c 4,8 (so,udt o) 585 : Jait =34
117 cg A o) ol 5SS Ll -35

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baby Jg sladt OUISa) dypalt A1y )1 = 547

o) Lol OU e 050 Sy ol G eUs W S L 0l b o) U
i O S Y S il Sl Y6 aslaly 3, S sl 3 bl alasl il
o 0LVl e BT gl dle we S Ly i bl Wlns 15502 Wit

L 56Y1 S glly (A AT ke s B oIS

oF Drme el Bl 3 plelend O 1L O Clsall Cilbin (2pall gl domall ey
@3 e Sl i e O @ dlly (AT (el Jll 4] oy ) (gyliadl gl
iy VI oSS pleenis sV Al aned 3l g ) gy ladl AW alas Sa
o5 T oy i Sl adl) wliming S e AL dylad) sendl oda a3y 8
o Y (Lait S pllen W s Syl Jsosl) ) )l S ey ()l yskas
aid) O) LIS Sl Aty 3 Ly &Sl Sl 0Ll syt Of OISK Wgndl s
S5 4y i) el o b Cad (Sen Wy (AT B 8 g ) onlsS
SMdnty sy hlar s oY dens Gl U S Y1 b o Bl Ao ASTE
S

S g Al g plsVU IV Bl e 515 plaall OB i b ] BLo),
(Y ANy wlmdl 3 Q) (55 M ARBL B3 o S 2Ll smy i) Leds s
fo g o o585 gly adl e S g R5) oo WAl Bl Lo slls g 2306
A5 oL Al ) gt Loty car Jabl Jally 5,31y o plend oty (il e s
lolly LoVl ghall ST o wilslh s @ 58 b IS (@315 o 0 Lnst )
BB Al kg (A A6 By () Al o Ol s AL o Sl
gl e abl e Y asdl ey Wl el s caiilsy as> 3 0 &Yy e
Lemtasty ablin ) Aol b b £l & duelall el 5 e dyle ekoy
ot ety 0358 e OARM LA Bl 58 il Blge sl O glagsYl
Mg il e, V1 asdl) Slalled Comand Loy ole g

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



548 = Sulaiman Taan

el B33 ) ey sl ailey oLV S e (o) AL Ry sl
QL BLoly shatlly il dlald Wb Uelerr) Bly cplad AUl gl lly 331 el Yy
Ob oV A iy ¢ oW S Lok o e b BT sa s el Lo ol OB (U
B3 IS0 sy il bgs o sy sla Yl aably e Clan OF (Sl e 40
oolally B8 s pll GBYI as il 3, Ba)

Osilg ) &) oS Ol Al jpgadl Wil o ki OF (Bl e (3 et Y
F oF Jlai T gen U] pish Opemsn ST s e bl el
ol g3 W bl g a1 el (3 8l 2gsY) i Y1 alsd colsT sl 36Kl
Lo [SCo Ty sur 613 38 Sl OF gag (Uslis @) jsally Slegoll vgsgnns oIS
bl g Ol L] amn O ) asdll ag (oSl ol plas o

Wi il 3 Gl e By ol Blanzal (3 &g ) cods T gl saad) 2l o)
<ol ) Al Al e ot (sl oY1 s e pad el BT R ) 33 ags
Glo pan LY (AT pal) &) e dlain Ol dly coladdl (pgles s 2i
By ) ST S clin e o VI S ASTg o Lapme S5 U] Ol car Ldladlly
O3 A) L B8 &) AW 658 e Lag O Lmexdt ol gl casdl) bl (U e s
O s (3 Bl caegd B lade dgi iy LA E (3 sl cilpb
(i) ey o)A

¢ "aad) asladl” e 1] 5B Lo ga gl gl (3 23U Ble Y gl s
Jizsl e w2 Jo (Wladl] ol Uglsy il Lgarbing (oY) "2ty )" JlasY)
@A AV e A O aa) L g A STy el BY1 s ol dmiae Bady LapsTT
Ay r Al )l 3 &l bt L Sy 2 b e Al dhe s
il 598 n OOVl Caall Lgse (3 LYY e s ) W) e AN (g 4
a5y

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baby J1g sLadt OUICE] Ayt 4y )1« 549

(e g

e T B A P I o JOv [ SV
e Bally A S o Bt Bhes shoy ) ) B el 3 eSS calallis
S bl ohgadl lla grg (@) G I 1 BU 2> (3 g ST ais 3y Lelsll
L2V el ) WSS el

(1913) " alyy Jlee) e sl jpem G ey S plaY) OF S L
& gt gyl e e Yy il Rl ol aAE BL S ) el IS4
QW bsde 3 Ol Ahmes d comgy @ SV JLae Lol ey ool 2goy NN
(@3l Sgpsll (3 peis b WS ) atlas Jod BT jLall s 2035 iy j9ial
O 0wy U il ay 0555 O b 2t

Al 5l el e sl 1 e s et ag) 8 130 Ty sl S
A pUT 3al OVl el eVsie 55 L sl gl cogylenza V) oA pll dyliad
JaH) L bl oVl IS (V) 23sadl ga A 230l 0L LI (V)
oA ey Bl Jl glemeV Ol s Ll e OSTEy L1Vl (s S
gsns Wy s ODESe agle of 2l ulall 3l L) diteey L3 ol OY ey )
OF o jas @ Waill o9 055 o Comns BB 53y @A) SV Pl il 259
Bl LS sl ) ol o) sms i il ol e 130 ) SIS 065 Yl )
Jol 3 e IS GY 1y ) el s i ¥ BT e Bolail Mgy J L)
] el Vs a )

dlazlally gl ol 4} 0 ady Jo 23l (oealpl ) e 23, ) ISkal
G (03 (59" gy OB (sl (63, Eogyshl SIS 58 el dg ) wls ) 0T L

44 /2C ciggad) Rl dys ) 1 i) ~36
A3 27 gk ag el as ) ;) =37

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



550 = Sulaiman Taan

Joass s Ol g ) Ve 52 (01859 ale Ll 3350l (s, L " 4L
G g G, @ penal 5l LE5Y, of U cadys cg}ng)-U Lo foas Ay ) 3De zh?
O el 0

S 3353 g ) 395" gy e sl A (S8 UL it ¢ A By ) SDe U
el dibll g cil el WYy g ) s obas ) s O3 g

0,5

i) Ol Lede cons ) o)l dashoie 2 e Bl b s sl Y1 2ad) B1> 0
o Lt e o F B dped JSET £ ) ) saslall aaly (ool (agllaze
S &y 592 3 Hll Bl e )y S il ST e ool LS OS5 (gl
&\M&wa—gﬂw@g,;u);‘uL&Qgg%;\awu\w\ca.wm
52 OB Lmgab 324 5048 U] Bl Wily (a0 QW g Lty Bem Slan OF o) —al |
GV Loplgkanl o2 dBVL V) glo OF 1 oSG ds dled am LS 31 jmall W (30
Oluify LM (3 e meeldl) 0,30 0L o B L Lgin 10y 031 OIS et g 5 )
OAN o W Caad) (3 Lt @osgly @) g lmgalall Sl a i aldl O
Al plirly Blas e w0l 15187 e el 030 by OF G (3 e )
S S U i g i Of s e i Saad) £ ods
o S5 il 23U il oo M coglten OF vy o Iyslly Ol ) apule
Ll byal gl 0,8

s oz Vsl b s Brag @) (ST aladd s ) s OB clin ey
sda Jred " LoV g )" T o g U aad S ga i o et s O Jsl) Uillas
c 3 el Al (3 i OF S Y asglall s

J42 27 by ag s ;i =38
A0 ) Lk 2l sl -39
.89 caaslall sl 1 il 40

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY1g Baby Iy BLadt SLICa] Ayt g 1 = 551

o5 o ol L Lehoy ) £a5 J) ool olaan W1 plad alsds OF el sne
o e eVl plad) e Cisn ey B GUT 52 aaled (32,300 L) Ul 3 6T,
A£) g

casSedl Jldl O e plan V) sladl 85 o Bl Bl s Sauy
S 08T sy cablan W Al b O G addl P s ks e e OIS )
g o padl 5T g eladl o Bl AL & teaill aladlll s

Wb 56 gl el O i (3 e pp V) alSley st Wlsh Vs 55 B 1o Ll
WYl &5 or amte AN oppdar OV il aadl ulally Bs) SIS il e
woslzel gl axil3y Al Jls Leas Jelin ¥ ) jsaally e el O3V Ll Y & sk
e w0 B8 (3 25V Wil ol el s jgeas 2 jpall e me ke
Ma Ty clgagton WS (3 29msll olis (67 il gl ALl 3l IS sy 5 5
T oF S B3 oda Sy Sy plally padl e Jall ) i ad) )y
Slolam] (3 slaley 1My 05 Sie Lok )l SHEYI o g oo phall 255l S2al)
RFNPES

Blo ) eSS e (3 Lagile ) L) SLLM J3130) Ll ) s OF Lide 22 Lok
LS 2t S5 20 Ger o 408y g or e a L S sles Jle 3 Gl L
aly () Ol sl 300 &f Je ad) ) oy ol oY1 ) il b Jlso)
cazxlg 4 Sl oty

W N

O Wy L ) Bls ) alin lan Lad (i@ OV ae 3Ll Olia))l ciis

B 5ol oY) w5l (a1 3gal 3 i AT (B L5 5e e Bl Liggda lia
el sgaall (8 Al SLA vy ) oS Al e ns ST s Yie U] L
Jl Gl e ste 15 e g 3 BlesaVl 805 gn QU Gl anals Lo il SOy

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



552 = Sulaiman Taan

SISy cole Ble pa Y el g B (3 Bl Ay Ltk 3 Al ol gidl
Ji e Brle s am a5 (3 Jple il el JW Lelss gl Guidl Bhes Jald
S W sl by,

okl

970 as ()l s (s K8 L taaglild ol

1995 lad) - ) 3G S sl a5l B el Loyl

2002 cclagd Jah (pg @l s e sl T s 1aa (bl (gre el (3 Gl ST
987 i (msdly sdly olalald Sl ls asly dast hag (sl s 1 g ) Ol
20171 e (gD 15 ceall 38 13 axy ol a2l )

.1993 ‘15/12@ (sad A QW) el 302 ity Lz C &l )

2012 (gl a5 adladl s ale S3sadl (g3 LS jphae b iglaaly g

2004 (L) JWi—cogm gl QU SM s b sl by 2yl

1999 (giws sl st jsiae b il ) e

2013 cogm adly Slahld ) Gnsld 2Tz ceal) A des iy el 25,001

1998 G alall (olSW aaladl Bppald Bl (el dnnl e i i) ol 89,00

AT (gns c3pal) ajp ams (WSS g sy iyl

2005 (67 Jsmab a2 il dty 1Y) 2l 226 sl B3

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



JLEY0g Baly J1g BLad SULICa] Ayt 4l )1« 553

Kaynakca

Bahtin, Mihail. el-Hitab er-Riva’i. Trc. Muhammed Berada. Kahire: Daru’l-fikr
li’d-dirasat ve'n-nesr, 1987.

Derrac, Faysal. er-Rivaye ve te’vilii’t-tdrih. Beyrut-Kazabilanga: el-Merkezii’s-
sekafiyyii’'l-Arabiyyti, 2004.

Uravi, Abdullah. el-Eydilocaya el-Arabiyetii’l-Mudsira. Beyrut-Kazabilanga:
Merkezii’s-sekafiyyii'l-Arabiyyii, 1995.

Alim, Mahmtd Emin. “er-Rivayetu beyne zamaniyetihd ve zamaniha”.
Mecelletii’l-fusiil 12 (1999).

Fiser, Ernest. Daruretii’l-Fen. Trc. Es’ad Halim, Kahire: el-Hey’etii'l-
Misriyyetii’'l-amme li'l-kitab, 1998.

Hafiz, Sabri. Takvinii’l-Hitabi’s-Serdi’l-Arabi. Trc. Ahmet Ebu Hasan.
Kazabilanka: Daru’l-Kareviyyin, 2002.

Ibrahim, Abdullah. es-Serdiyyetii’l-Arabiyye. 2 Cilt. Beyrut: el-Miiessesetii'l-
Arabiyye li'"d-dirasat ve'nesr, 2013.

Id, Yumne. er-Rivdyetii'l-Arabiyyetii: el-Mutahayyel ve Binyetuhii’l-Fenniyye.
Beyrut: Daru 1-Farabi, 2011.

Lukacs, Georg. Nazariyyetii’r-Rivaye. Trc. Nezih es-Stfi. Dimesk: y.y. 1987.

Resid, Emine. “Serdiyettii't-tarih ve tarihiyyetii'n-nassi’l-edebi”. Mecelletii’l-
fusiil 67 (2005).

Siikri, Gali. Edebii’l-miikdveme. Masir: Daru’l-me’arif, 1970.

Usfar, Cabir. “er-Rivaye ve’'l-istinara”. Mecelletii Dubayy es-Sekifiyye 55 (2012).

Usftr, Cabir. Zamanii'r-Rivdya. Dimask: Daru’l-Meda, 1999.

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)






Kitap ve Bilimsel Toplant1 Degerlendirmeleri

Islam Medeniyetinin Yitik Miras1 Harezm Me’'mun Akademisi

Vahit Celal
Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018, 112 sayfa.
ISSN: 978-605-9503-38-9

Kitap 6nsoz, giris, iki boliim, degerlendirme, resimler ve kaynakca
kismindan olusmaktadir. Celal, ©6ns6zde bir bolgenin gelismislik
durumunun ortaya koydugu medeniyet ve yetistirdigi bilginlerin niteligi
ile paralellik arz edecegini belirtmektedir. Bu ifadelerden sonra
Maveraiinnehir ve Harezm bolgelerinin giiniimiizde Ozbekistan
Cumhuriyeti sinirlar igerisinde yer aldig1 bilgisini vermektedir. Celal,
giris kisminda calismasinda kullandig1 kaynaklarin tanitimini yapmakta
ve dogrudan Harezm Me'mun Akademisi'ni konu alan galismalarin
olmamas1 hasebiyle ekseriyetle ikincil kaynaklar1 kullandigim
soylemektedir. Birincil kaynaklar olarak Edvard Rtveladze'nin
editorlugiinde hazirlanan “Harezm Me'mun Akedemisi”, B.A.
Abdulhalimov'un editorliigiinde “Harezm Me'mun Akedemisi”
gosterilmekte ve eser yazilirken bunlardan c¢ok istifade edildigi ifade
edilmektedir. Tkincil kaynaklardan bazilari ise: Ebt Mansur Abdiilmelik b.
Muhammed es-Sealibi'nin Ozbekgeye terciime edilmis “Yetimetii’d-dehr
fi mehasini ehli’l-asr” adli eseri; Ebti Reyhan el-Birtini'nin (973-1050/1051)
Ozbekgeye terctime edilmis ”el—Aséru’l—békiye” ve “Hindistan” adl
eserleri; M. M. Hayrullayev ve R. M. Bahadirov tarafindan Rusca kaleme
alman “Ebt Abdullah el-Harezmi” adli eserdir (s. 9-15).

Giris boliimiinde kaynaklardan bahseden Celal, sonrasinda Harezm’de
eski caglarda kurulan medeniyetlerden s6z eder. Eski Turan ve Iran
bolgeleri arasinda bulunan Harezm bir¢ok kadim medeniyete ev sahipligi
yapmustir. Eski ¢aglarda Harezm’in kuzey ve giiney vilayetleri etnik,
medeni, dil, yazi ve devlet diizeni agisindan birbirleriyle farkh gortiniimler
arz etmigtir. Celal bu boliimde Harezm kelimesinin kékeni hakkinda da
bilgi vermistir.

Gelis Tarihi/Received Date: 22.08.2019 Kabul Tarihi/Accepted Date: 05.11.2019
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Celal’e gore Harezm’in kendine has dogasi sadece bu bolgede yasayan
halklarin yasam tarzini sekillendirmemis aymi zamanda halklarin
birbirleriyle karismasinda da etkili olmustur. Harezm halkinin biiyiik bir
kismu tarih boyunca Amuderya’nin Hir¢in dalgalariyla miicadele etmistir
(s.17).

Birtini'ye gore Harezm’'de devlet anlayisinin sekillenmesine deginen
yazar, bunun milattan 6nce iki devrede oldugunu agiklamistir. Turan
Hiikiimdar1 Afrasyab’mn (Alp Er Tunga) damadi Siyavus ile onun oglu
Keyhtisrev ve onlarin siilalesinin Harezm’e gog¢ etmeleriyle burada yavas
yavas tek hiikiimdar altinda birlesme siireci baslamistir. Siyavuslardan
once ise burada Sakalar bulunmaktaydi. M.O. VL. yiizyilda franlilar buray:
istila etmis, bu cografyaya go¢ eden ve Fars dilini konusan halk, bolgedeki
Ttiirk halkiyla karisarak, kendi dilini ve medeniyetini yaymaya ¢alismustir.
Bundandir ki giintimiizde bile Harezm sivesinde Farsca kelimelere sikca
rastlanmaktadir. M.S. VI. ytizyilda Tiirk kabileleri Harezm’e akin etmis
Turkce kelimeler ¢ogalmis, Selcuklu siilalesinin hiikiimran oldugu
yillarda Tiirk dili Harezm’de yeniden esas dile dontismiistiir(s. 19).

Maveratinnehir ve Harezmdeki gelismelerle devam eden Celal, genel
kabule gore iki dnemli gelisme donemi yasandigini belirtir. Bunlardan ilki
IX-XIL yiizyillar1 kapsayan devredir. fkinci gelisme donemi ise Emir
Timur ve onun siilalesinin hiikiim stirdtigti XVI. ytizyil ve sonrasindaki
devredir. ilk dsnem insanlik tarihinin “Dogu Ronesans Donemi” seklinde
ifade edilmistir. Bu dénemde islam dininin yayginlasmasi ile hem biiytik
Islam alimleri hem de biiytik distintirler yetismistir. Ahmet el-Fergani,
Muhammed el-Harezmi, Imam Buhari, Muhammed et-Tirmizi, Farabi,
Matiiridi, Ibn Sin4, Birtni, Yusuf Has Hacib, Nesefi, Zemahseri, Ahmet
Yesevi, Edib Ahmed Yiikneki, Teftazani gibi sahsiyetler bu cografyada
yetisen 6nemli isimlerdir.

[ran istilasina boyun egen sonrasinda Biiyiik Iskender’in hakimiyetine
giren Harezm VIII. ytizyilda Kuteybe b. Miislim onderligindeki Arap
ordusu tarafindan fethedilmis ve halifelige baglanmustir. Boylece yukarida
zikrettigimiz biiytik isimlerin yetismesinin yolu acilmistir. Celal, SSCB
donemindeki kaynaklarin, Islam dininin ZOor kullanilarak
yaygmlastirildigy fikrini isledigini bunun sonucunda da Islam dinine
yonelik olumsuz bir yaklasim gelistigini ifade etmistir. Celal’e gore
sonralar1 Harezm’de ortaya ¢ikan gelismeler bu tiir goriislerin hepsini
curutmustiir.

XI. ytizyildan sonra Harezm bolgesinde tasavvufun da yayginlasmaya
basladigini belirten yazar, Yusuf Hamdani, ve Hoca Ahmet Yesevi'ye
deginmistir.
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VIII-XIIL.  ytzyilarda Harezm’'de zanaat, ticaret yollari, tarim ve
mimari alanlarda da miithim gelismeler yasanmis, Semerkand, Buhara,
Sas, Fergana, Ozkent, Hocand, Cent, Merv, Tirmiz gibi sehirler mimari
eserleriyle 6ne ¢ikmustir.

Hasili yazara gore, IX-XII. Yiizyillar boyunca Maveratinnehir biitiin
Islam diinyasinda ilmi ve medeni alanda en gelismis bolge olarak meshur
olmustur. Burada kadim gelenekler ile Arap, Fars, kismen de Hint ve eski
Yunan gelenekleri temelinde, Islami ilimler, felsefi ilimler ve tabii ilimler
olmak {tizere bircok alanda ¢nemli gelismeler olmustur. Ayrica meshur
hadis ve fikih okullar1 da sekillenmis, tarih alaninda da zengin igerikli
eserler kaleme almmustir (s. 28).

XII. ytizyilda Maveratinnehir ve Harezm bolgeleri bagimsizliklarini
kaybetmis ve Mogol istilasina maruz kalmustir. Bir¢ok sehir ve medeniyet
miras1 harap edilmistir. Baz1 alimler baska diyarlara go¢ etmek zorunda
kalmistir. Ancak bu Harezm bolgesinin sonu olmamis XIV-XV.
Yiizyillarda Mogol hékimiyetinden ¢ikarak Timur ve Timurlular
devletinin meydana gelmesiyle gelisme doneminin ikinci asamasi
yasanmigtir.

Bundan sonra birinci bolime gecen Celal, Harezm Me'mun
Akademisi’'nin tarihini ele almaktadir. Akademinin olusum siirecine
deginen Celal, Harezmsah Me'muniler Donemi hakkinda bilgi
vermektedir. “Harezmsah Me’'muniler, Harezm’in her agidan ilerlemesine
katki saglamistir. Bu donemde onlarca bilgin ve filozof yetismistir.
“Harezm Me'mun Akademisi” de bu donemde kurulmustur. Bagdat’ta
kurulan “Beytii'l-Hikme'yi andiran “Harezm Me’'mun Akademisi” bir¢ok
filozof ve bilim adamina ev sahipligi yapmustir. Tiirk bilgini el-Birtini (973-
1050/1051) ile Ibn Sina bu akademide birlikte mesai yapmuslardir.”(s. 38).

Me'muniler doneminde dis {ilkeler ile siyasi, iktisadi iliskilerin
gelismesinden bahseden Celal, buna bagli olarak iilkede ilim-fen ve
medeniyetin yiikseldigini ifade ediyor. Harezmliler ticaret araciligiyla
baska medeniyetlerle tanismis, bagka tilkelerin alimlerini, diistiniirlerini
Harezm’e davet etmislerdir.

Bundan sonra Harezm’'in cevresindeki devletlerle olan iligkisini ele
alan Celal, Samaniler ve Gazneliler tarihine kisaca deginmektedir.
Gazneliler ile Harezmsahlar arasinda kurulan akrabalik iligkisinin
sonrasinda bu iliskinin nasil kotiiye gittiginden s6z eder. Sultan
Mahmut'un, Harezmsah’tan kendi adina hutbe okunmasinin istemesine
ve Birtni (973-1050/1051)'nin fikri ile bu istegin geri cevrilmesine ve
bunun tizerine iliskilerin iyice gerildigine deginir. Harezmsahlar,
Karahanlhlar’t yanina almayr tam manasiyla basaramayinca Gazneli

Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



558 = Murat Buyiklt

ordusu 1017 yilinda payitahta gelerek Harezmsah Me'mun’'u ve ¢ok
sayida saray ehlini 6ldiirmiis, Me’'muniler siilalesinden olan herkesi esir
almistir. Boylece Harezm’de Me'muni Harezmsahlar donemi de son
bulmustur (s. 39-43). Daha sonra basa gecen Altuntaslar siilalesini ele alan
Celal, bu siilaleden ti¢ Harezmsah'm Harezm’'e hiikmettigi bilgisini
verdikten sonra bunlarin da siyasi tarihini kisaca ele almistur.

Siyasi tarihi ele aldiktan sonra yazar, Me’'mun Akademisi'nin
kurumsallagma stirecine deginir. Islam alemindeki alimlerin konumuna
ve nasil sayg1 gordiiklerine deginen Celal, aymi sekilde sah saraylarinda da
alimlerin sayg1 gordiigiinii ifade eder. Bu boliimde tekrara diisen yazar
Harezm’deki gelisme siirecini yineler. Harezm’e ticaret aracilifiyla davet
edilen alimleri ve ilim i¢in ¢agrilan talebeleri tekrardan ele alir.
Harezmsahlar ilim ehlini saraya davet etmis, Birtni (973-1050/1051)
sarayda toplanan ilim ehline kilavuzluk etmis, boylece tahmini 1004
yilindan itibaren “Meclisu’l-Ulema” adinda ilmi miiessese sekillenmistir
(s. 48). Burada bircok bilimsel arastirma yiiriitiilmiis, cok sayida kaynak
eser toplanmus ve terciime isleri gercgeklestirilmistir. XX. yiizyil
arastirmacilart bu saraydaki ilmi miiesseseyi “akademi” olarak
isimlendirmiglerdir. Bundan sonra Me'mun Akademisi'nin ne zaman
kuruldugu konusundaki cesitli goriisleri ele alan yazar, 1004 yilinda
kuruldugu gortisinin yaygin oldugu sonucuna ulasir. Me'mun
Akademisi 1017 yilina kadar faaliyet gostermis bu kisa siireye ragmen
burada matematik, kimya, jeodezi, mineraloji, tip, ilagbilim, tarih, dil,
edebiyat, felsefe, mantik gibi alanlarda ©nemli arastirmalar
gerceklestirilmistir. Astronomi alaninda yapilan g¢alismalarla gegmiste
olan hatalar diizeltilmistir. Gazneli Mahmut tarafindan Harezm
fethedilince Harezm Me’mun Akademisi’'ndeki faaliyetler de sona ermistir
(s. 51). Me'mun Akademisi'nin faaliyetleri kisa siirmesine ragmen
akademi biiytik bir birikim birakmistir. Bu akademinin bilginleri
tarafindan bir gelenek olusturulmus, daha sonraki donemlerde
hiiktimdarlar kendi saraylarinda buna benzer Meclisu’l-Ulema merkezleri
olusturmustur.

Celal, Me'mun Akademisi'nin olusum siireci ve tarihinden
bahsettikten sonra bu akademinin bilginlerini ele almistir. Bu akademide
gorev yapan bilginlerin listesi tam olarak bilinmedigi icin on bilgin ve
onlarin eserleri hakkinda bilgi verir. Stiryanice’den Arapga’ya terctimeler
yapan felsefe ve tip alaninda ilmi faaliyetler ytirtiten Ebt Hayr b. Hasan b.
Sivar b. Baba b. Behram (942-1030); matematikgi, kad: ve fakih olan Ebt
Ali el-Hasan b. Haris el-Harezmi Hububi (d:?-6:?); astronomi, matematik,
felsefe ve tip alanlariyla mesgul olup Ibn Sina’nin da hocast olan Ebt Sehl
I[sa b. Yahya el-Mesihi el-Ciircani (d:?-1010); matematik ve astronomi
sahalarinda arastirmalar yapan, ilk defa kiiresel sintisler teoremini
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ispatlamis, Birtini’nin de hocasi olan Ebt Nasr Mansur ibn Ali ibn Irak
Ca’di (d:?-1036); astronomi, astroloji, kronoloji, cografya, jeodezi,
trigonometri, meteoroloji, felsefe, fizik gibi bircok alanda ¢alisma yapmis
ve bir¢ok eser yazmis olan meshur Ebtt Reyhan Muhammed b. Ahmed el-
Birtini; biiytik filozof, tabip, matematik, gokbilim, kimya, psikoloji,
ilahiyat, musiki ve edebiyat alimi, “el-Kantn fi't-tib”, “es-Sifa’” gibi daha
bircok 6nemli eserlerin sahibi Ebti Ali Hiiseyin b. Abdullah fbn Sina (980-
1037); Sair Ebti Fadl Ahmed Ibn Muhammed Sahri (d:?-1015); edip, filozof
Ahmed b. Muhammed Hiiseyin es-Sehli (d:?-1017); Sair Ebti Abdullah
Muhammed Ibn Hamid; Sair Ebti Mansur es-Sealibi (961-1038), ele aldig1
bilginlerdir.

Bundan sonra ikinci boliime gecen Celal, ikinci bolimii ¢ok kisa
tutmustur. Bu boliimde yine XIII. yiizyildan itibaren Harezm bolgesinin
siyasi tarihini ele almustir (s. 82).

fkinci boliimde diger bir konu olarak Harezm Me’mun Akademisi'nin
yeniden insasint ele alan Celal, Cumhurbaskani Islam Karimov'un
Harezm Me'mun Akademisi'nin yeniden insasi ile ilgili bir ferman
yayinladigini ve bu fermana istinaden Harezm Me'mun Akademisi'nin
Hive sehrinde 11 Kasim 1997 tarihinde ¢alismalarina yeniden basladigini
sOylemistir.

Bu boltiimiin son konusunda Celal, bu akademide giintimiizde
yiiriitiilen bilimsel faaliyetleri ele almaktadir. Bu kapsamda Ozbekistan
bilginleri, akademinin bilimsel tarihini arastirmakta, 6zellikle Birtini'nin
calismalari tizerinde durmaktadir. Akademi yeniden insa edildikten sonra
“ Arkeoloji, Tarih ve Felsefe”, “Dil ve Edebiyat”, “Biyoloji Arastirmalar1”
olmak tizere ti¢ bolumle calismalarina baglamis olup bu alanlarda
calismalarini stirdiirmektedir. 2010 yilinda teskilatlanma Fen, Doga ve
Sosyal bilimler olmak tizere yeniden yapilandirilmis olup akademide
yiizden fazla wulusal ve wuluslararasi konferanslar, seminerler
gerceklestirilmistir (s. 85-87).

Celal, son olarak degerlendirme boélumiinde Me'mun Akademisi'nin
tarihini bir sayfa halinde kisaca 6zetlemis dilek ve temennilerini dile
getirmistir.

Eser okuyucunun bir nefeste okuyup bitirebilecegi hacim ve {iislupla
yazilmis ve konular okuyani yormayacak sekilde ve siiriikleyici
islenmistir. Bununla beraber kitabin boliimlendirilmesinde, birinci
boliimiin takriben kitabin ytizde seksenini tutarken ikinci boltimiin kitabin
yiizde yirmisine tekabiil etmesi goze carpmaktadir. Kitaba isim verilirken
“Harezm Me’'mun Akademisi” ismi kullanilmis olmasi yanlis anlasilmaya
sebep olmaktadir. Zira isimde gecen Me mun, Abbasi halifesi Me’mun ile
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karistirllmaktadir. Bunun yerine Me’mun’un tam kiinyesi verilebilir ya da
Harezmsahlar’dan Me’muntler siilalesi oldugu belirtilebilirdi. Ayrica aym
isimle farkl dillerde yapilmis calismalar olmasi hasebiyle bu ¢alismanin
digerlerinden farkina deginilip hangi ac1g1 doldurdugu ifade edilebilirdi.
Bununla beraber eserde islenen siyasi tarih, Me'mun Akademisi'nin ele
alinmas1 gereken ilmi yoniintin kismen 6niine ge¢mis gortinmektedir.
Titiz ve yogun bir ¢abanin tirtini oldugu asikar olan, kaynakgasinda
kullamilan Rusca eserlerle dikkat ¢eken ve okuyani yer yer tekrarlara
ragmen hem tslup hem de konu olarak siiriikleyecek olan bu giizel
calisma kanaatimizce alanindaki boslugu doldurmada katki saglayacaktr.

Murat Biyikli, Aras. Gor.

Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi,
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dal

Nigde/ Tuirkiye

muratbiyiklimuratbiyikli@gmail.com

http:/ /orcid.org/0000-0002-3432-3727
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Yasamin altin yillar1 olarak bilinen erken cocukluk donemi, ilk
ogrenme ve deneyimlerin kazanildigi, icerisinde kritik donemlerin
bulundugu, ¢ocugun bu donemde sahip oldugu kazanmimlarla ileriki
yasantistnin biiylik o6lgtide sekillendigi ve bu nedenlerden dolay:
tesadiiflere birakilmamas: gereken bir dénem olarak tanimlanmaktadir.
Bu dénemde cocugun gelisim 6zelliklerine paralel olarak verilen biitiinciil
bir egitim, cocugun gelisimi ve yasantis1 icin 6nem tasimaktadir. Cocuga
verilen biittinctl egitimin icinde bulunan, bilissel, fiziksel, dil, sosyal-
duygusal gelisim alanlarina paralel gelisim gosteren ve c¢ogu kez
cocuklarin idrak edemeyecegi, Oziimseyemeyecegi diistintilerek geri
planda birakilan dini gelisim alani da bu dénem cocuklarina verilen
biittinciil egitimin kapsami icerisinde yer almalidir.

Prof. Dr. Mustafa KOYLU ve Do¢. Dr. Cemil ORUC tarafindan
hazirlanmis olan “Cocukluk Dénemi Din Egitimi” adl1 eserde, dogumdan
yaklastk on yasina kadar cocugun dini gelisiminin diger gelisim
alanlariyla paralel olarak nasil bir gelisim gosterdigi incelenmistir. Bu
gelisim siirecinde, ¢ocugun cevresinde bulunan yetiskinlerin nasil bir
tutum sergilemesi gerektigi ve cocuga verilecek olan din egitiminde hangi
hususlara dikkat edilmesi gerektigi tespit edilerek ¢ocuklarin gelisimine
uygun bir din egitiminin nasil olmasi gerektigi ortaya konmak istenmistir.
Hazirlanan eserde din, psikoloji ve pedagoji ile ilgili yapilmis olan birgok
arastirmadan faydalanilmistir.

Eser, “Cocukluk Dénemi Gelisim Ozellikleri”, “Cocukluk Dénemi
Dini Gelisim” ve “Cocukluk Dénemi Din Egitimi” olmak tizere 3 boltimde
hazirlanmustir.
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Birinci boliim olan Cocukluk Dénemi Gelisim Ozellikleri kapsaminda,
biyolojik gelisim o©zellikleri, bilissel gelisim o6zellikleri, dil gelisimi
ozellikleri, psiko-sosyal gelisim ozellikleri, ahlaki gelisim ozellikleri
glinimiiz gelisim kuramlartyla agiklanmakta ve din egitimindeki yerleri
degerlendirilmektedir. Biyolojik gelisimde, cocugun 12 yasina kadar olan
duyussal ve fiziksel gelisim ozellikleri agiklanmustir. Bilissel gelisim
agiklanirken Piaget'nin bilissel gelisim kurami 6zellikleri, donemleri ve
gelisim gorevleri ele alinmistir. Dil gelisimi, davramsg kuram, sosyal
ogrenme kuramu ve psiko-linguistik kuramdan faydalanarak
agiklanmaktadir. Dil gelisimi kapsaminda din gelisiminin saglanmasi igin
de cocukta din dilinin gelisiminin énemine vurgu yapilmaktadir. Dil ve
kavramlarin gelisimi konusunda ¢ocuklarla kurulan iletisimin niteligine
deginilmekte ve cocuklarin kelime bilgisini, iletisim becerilerini arttirmada
yetiskinlere onerilerde bulunulmaktadir. Psiko-sosyal gelisim, Sigmund
Freud'un psikodinamik kisilik kurami ve Erik H. Erikson’un psikososyal
gelisim teorileriyle agiklanmistir. Bu boliimde, Erikson'un Freud'dan
farkli olarak sekiz evrede inceledigi psiko-sosyal gelisim evreleri
agiklanmaktadir. Bu evrelerden, temel giivene Kkarsi gtivensizlik
asamasinda, dindarligin temel adimi olarak oOngordigi giliven
duygusundan da  bahsedilmistir. =~ Ahlaki gelisim  ozellikleri
degerlendirilirken Piaget'nin ahlaki muhakeme teorisi ve Lawrence
Kohlberg'in ahlaki yargi gelisimi teorisi kapsaminda ¢ocugun ahlaki
gelisiminin basamaklar1 incelenmektedir. Yapilan arastirmalar sonucunda
eserde ahldk gelisimi, gelisimsel donemlere gore ahlak oncesi donem,
bencillik dénemi, bagkalarina uygunluk dénemi, duygusal vicdan donemi,
akilcl vicdan ve evrensel ahldak dénemi olmak tizere bes asama halinde
incelenmektedir. Ahlak gelisimi siireci incelendikten sonra giindeme gelen
ahlak egitimiyle ilgili olan temel hususlara da eserde yer verilmektedir.

Ikinci bolim olan gocukluk donemi dini gelisimde, cocukta dinin
kaynagi, dini gelisim ilkeleri, cocukta dini inang ve tasavvurlarin gelisimi,
dini tecriibe gelisimi ele alinarak ¢ocukluk dénemi dini gelisim 6zellikleri
aciklanmaktadir. Kitabin bu bsliimiinde Islam egitiminin iman ve ibadet
boyutlarina deginilmektedir. Islam egitiminin bir baska boyutu olan ahlak
gelisimi ve egitimine, ifade edildigi gibi eserin birinci bolumiinde yer
verilmektedir. Cocukta dinin kaynag1 boltimiinde, dini inancin kaynagini
aciklayan psikolojik, biyolojik ve teolojik incelemelere basvurulmustur. Bu
hususta Sigmund Freud, Ana-Maria Rizzuto, Gordon Allport, Rudolf
Otto, Alister Hardy, Richard Dawkins, Dean Hamer, Antoine Vergote gibi
bilim insanlarmin dinin kaynagiyla ilgili yaptig1 arastirmalardan
bahsedilmistir. Bunlarla birlikte Islam distincesinde dini duygu ve
maneviyatin kokleri aciklanirken A’raf stresi 172, Gasiye stresi 21-22,
Hicr stiresi 29, Rtm stresi 30. ayetleri ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) fitrat
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hadisinden yararlanilmistir. Ardindan dini gelisim ilkeleri ¢ocuklarin
gelisim ozelliklerine paralel bir sekilde agiklanmistir. Cocukta dini inang
ve tasavvurlarin gelisimi boliimiinde, Islam inang esaslari kapsaminda yer
alan Allah, kutsal kitap, peygamber, melek tasavvurlarina deginilmistir.
Inan¢ ve tasavvurlarmn olusumunda, Allah’in sifat ve yaratmalarinin,
¢ocugun gelisim donemlerinin, cinsiyet faktortiniin, Kur’an kissalarinin ve
¢ocugun icinde bulundugu sosyal ¢evrenin énemine deginilmektedir. Dini
tecriibe gelisiminde ise dua, ibadet ve olum konular1 ele alinarak
cocuklarin gelisimlerine uygun bir sekilde nasil izah edilmesi gerektigi
agiklanmistir. Dua konu bashginda, Allah’in yapilan duaya nasil, ne
zaman ve hangi sekilde karsilik verdigi ve adaletinin nasil tecelli ettigi, bu
durumun ¢ocuga nasil actklanacag1 ve dua egitiminde temel olan ilkelere
yer verilmistir. Ibadet aliskanliginin kazandirilmasi1 konusunda da yine
gelisim ozellikleri cercevesinde bir siralama takip edilmistir. Ibadet
tutumunun kazandirilmasinda, ibadet yerlerinin ¢ocuklar agisindan
onemi, benlik kavraminin ibadet tutumuyla iliskisi ve ibadetlerin sembolik
hareketlerden ziyade giinlitk yasantimiza olan etkilerinin énemine yer
verilmistir. Eserde namaz, orug, zekat ibadetleri gelisim agisindan
degerlendirilmis ve c¢ocuklara ibadet bilincinin kazandirilmas: igin
yetiskinlere onerilerde bulunulmustur. Kitapta hac, umre, kurban
ibadetlerinin ¢ocuklara nasil anlatilmasi gerektigi ve c¢ocuklarin dini
gelisimleri {izerindeki etkilerinin degerlendirilmesine ayrica yer
verilmemistir. Fakat ¢ocuklar1 kutsal mekanlara gotiirmenin, kutsallik
hissinin gelisimi ve din egitimi agisindan 6nemi vurgulanmistir. Dini
tecriibe gelisiminin son konusu olan &liim olgusu da g¢ocuklarin dini
gelisimi ve inanci agisindan eserde incelenmektedir. Yine cocuklarin
yaslarina uygun olarak 6lumiin nasil agiklanmasi gerektigi, oliimiin
agiklanmasi igin ¢ocukta bulunmasi gereken yeterlilikler, 6liim sonucunda
cocukta goriilen davrams bozukluklar1 ve olimiin agiklanmasiyla ilgili
yapilan yanlislar {izerinde durulmustur.

Uciincii boliimde, ¢ocukluk dénemi din egitiminde aktif rol oynayan
unsurlardan aile, okul ve medyada din egitimi konu basliklar1 ilke ve
yontemleriyle birlikte aciklanmaktadir. Ailede din egitiminin nasil olmasi
gerektigi ifade edilirken ¢ocugun aile icerisindeki yerini ve ©nemini
aciklayan ayetlere, hadislere yer verilmektedir. Bu cercevede, din
egitiminde ailenin ¢ocuguna karsi olan sorumluluklar1 belirlenmekte ve
ailenin 6nemi vurgulanmaktadir. Eserde, giinimiiz aile yasantisinda
gerceklesen koklii degisikliklere de deginilmekte ve din egitimi acisindan
olusan problemler siralanmaktadir.

Ailede verilen din egitiminin ilkeleri, huzurlu bir aile ortaminin
olusturulmasi, ebeveynlerin dogru model olmasi ve pozitif disiplin
anlayisinin uygulanmas1 olarak belirtilmektedir. Huzurlu bir aile
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ortaminin olusturulmas: ilkesinde, bir ailede olmasi gereken taahbhiit,
baglanma, zaman birlikteligi, iletisim, takdir ve tesvik, rol performanslari,
manevi ortam, kriz ve stresle basa ¢ikma unsurlar1 aciklanmistir. Pozitif
disiplin anlayisinin uygulanmasinda, aile tutumlarina gore ¢ocuklarda
gelisen Allah tasavvurlart hakkinda bilgi verilmektedir. Bu ilkeler
dogrultusunda verilen din egitiminde ailede izlenecek yontemler
onerileriyle birlikte aile birlikteligini gticlendirme, dini bir hayat tarz
gelistirme, din dili sistemini 6gretme, Kur’an kissalarini etkin kullanma,
cocuklarin iliskilerini destekleme olarak belirlenmistir.

Din egitiminde ailenin énemi agiklandiktan sonra ¢ocugun egitiminde
en etkin faktorlerden biri olan okulun din egitimindeki yeri
aciklanmaktadir ve bazi bati iilkelerinde uygulanan din egitimi
yaklasimlaria yer verilmektedir. Okulda verilen din egitiminin nasil
olmas1 gerektigi agiklanirken en onemli tartismalardan biri olan “din
egitiminin okulda yapilip yapilmamas1”, okul oncesi ve ilkokul donemi
kapsaminda, dinin kisisel bir tercih oldugu, okullarin kamusal alan olusu
ve dini mekénlara doniistiiriilmemesi, somut igslemler déneminde dinin
anlasilamayaca@l meseleleri itiraz ve cevaplariyla birlikte agiklanmistir.
Ardindan belirtilen gelisim donemlerinde din egitiminin pedagojik ve
teolojik temelleri Almanya ve Ingiltere’deki uygulama ornekleriyle
degerlendirilmistir.

Okulda verilen din egitiminin ilke ve yontemleri agiklanirken 6ncelikle
egitimcilerin sahip olmasi gereken yeterliliklere deginilmektedir.
Ardindan okulda verilen din egitiminin ilkeleri, dini tecriibeleri
zenginlestirme, teolojik konusmalar yapma, dua aliskanlig1 kazandirma,
kutsallik hissini gelistirme, kissalar yoluyla deger gelistirme olarak ifade
edilmekte ve bu ilkeler gercevesinde okullarda yapilabilecek etkinliklere
yer verilmektedir.

Uciincti boliimiin son konu bashigi olan medyada din egitiminde,
medyanin nasil bir igerige sahip olmasi gerektigi ve var olan medya
araclarinin nasil kullanilmas: gerektigi sorular: cercevesinde, medya-din-
cocuk iliskisine vurgu yapilmakta, dinin medya tarafindan 6gretilmesinde
dogrudan veya dolayli olarak sunulmasinin olumlu/olumsuz yanlar1
degerlendirilmektedir. Medyada din egitiminin ilke ve yontemleri,
cocuklarin ihtiyaclarinin gz oniinde bulundurulmasi, gercek yasam
deneyimleriyle iliskilendirilmesi, medya araglarinin birlikte kullanilmasi
ve medya okuryazarliginin gelistirilmesi olarak belirlenmistir.

Erken gocukluk dénemi din egitimiyle ilgili yapilan ¢alismalarin dini,
psikolojik ve pedagojik biitiinligiintin saglanmasi, uygulanan egitimin
dogrulugu noktasinda énem tagimaktadir. Ele aldigimiz eser, ¢cocukluk
donemi ve din egitimiyle ilgili yapilmis olan dini, psikolojik ve pedagojik
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arastirmalarin tanitilmasi ve dogru bir din egitiminin nasil olmasi
hususunda alana 6nemli katkilar saglamaktadir. Bu cercevede yazarin
kitabin hazirlanmasindaki amaci, bu dénem cocuklari ic¢in verilecek olan
din egitiminin kalitesini arttirmak, dini gelisimlerinin saglikl bir sekilde
desteklenmesine yardimci olmak, onlarin gelisimine uygun bir din egitimi
ortamini saglamaktir. Eser bu amag¢ dogrultusunda, icerdigi bilgilerle
erken ¢ocukluk egitimi ve bu donem din egitimiyle ilgilenen tiim anne-
babalara, Ogretmenlere, ilahiyat  fakiiltesi ogrencilerine  ve
akademisyenlere katki saglama, yol gosterici olma 6zelligine sahiptir.

Rumeysa Kiiciik, Yiiksek Lisans Ogrencisi

Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali
Bursa/Tiirkiye

rmysakck@gmail.com

http:/ / orcid.org/0000-0002-3608-8871
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YAYIN ILKELERI

Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (UUIFD), Bursa Uludag
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi tarafindan yayimlanir.

UUIF Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki kez
yayimlanan; intihal taramasi, én-degerlendirme, kor hakemlik ve
editoryal okuma stireclerinin isletildigi ulusal akademik bir dergidir.

UUIF Dergisi'nde dini arastirmalar alaninda hazirlanan “arastirma
makalesi”, “arastirma notu”, “kitap degerlendirmesi”, “bilimsel
/4 ‘"

toplant1 degerlendirmesi”, “geviri” ve “vefa notu” kategorilerinde
akademik ¢alismalar yayimlanur.

UUIF Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki kez yayimlanr
ve yaym periyoduna baglh kalmaya Ozen gosterir. Arastirma
makalesi kategorisindeki yazilarin, derginin yayin tarihinin 3 ay
oncesinde gonderilmis olmasi beklenir. Diger kategorilerdeki
yazilarin yaymn tarihinden 45 giin 6ncesine kadar gonderilmesi
miimkiindiir. Bununla birlikte derginin makale kabul tarihlerine
dair duyurularinin takip edilmesi tavsiye edilir. Derginin yayin
tarihi geldiginde, hakemleme veya editoryal inceleme stiregleri
tamamlanmamis olan makaleler bir sonraki sayiya tehir edilir.

UUIF Dergisi'ne gonderilen tim yazilar ilk olarak on kontrol
asamasinda intihal testine tabi tutulur ve dergi yazim kurallarina
uygun olup olmadigr agisindan kontrol edilir.

On kontrol asamasindan gegen yazilar ilgili alanda tayin edilmis alan
editorleri tarafindan o6n-degerlendirme stirecine almir. On-
degerlendirme stireci en fazla 10 giin stirer. Alan editorlerinin
degerlendirmeye uygun gordiikleri yazilar alaninda uzman iki
hakeme gonderilir.

Hakem raporlarinin miispet olmasi durumunda makale yayimlanir.
Yaymn Kurulu hakemlerden gelen raporlar: yeterli ve ikna edici
bulmadig1 takdirde, yeniden hakem atama yoluna gidebilir.
Hakemlerden birisinin olumsuz rapor vermesi durumunda, dergi
yayin kurulunun uygun gérmesi halinde, ti¢tincti bir hakeme daha
gonderilir. Ugiincii hakemin raporu dogrultusunda, son karar dergi
yaymm  kurulunda olmak kaydiyla, yazimin yayimlanip
yayimlanmayacagina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan yazi
yayin sirasina gore uygun goriilen sayida yaymmlanar.
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Sadece arastirma makalesi ve ceviri kategorisindeki yazilar
hakemleme siirecine tabi tutulur. Hakem degerlendirme stireci, her
bir hakem icin 15 giindiir. Bu stire gerektiginde 7’ser giinlitk
periyotlar halinde iki defa uzatilabilir.

Tum yazilar editoryal okuma siirecine tabi tutulur. Editoryal okuma
stireci, -yazinin genisligi ve transliterasyon gereksinimine gore
degiskenlik gosterebilmekle birlikte- her bir yazi igin en az 10
glndur.

UUIF Dergisi'nde Tiirkce, Arapca ve Ingilizce dillerinde makaleler
kabul edilir. Bir sayida yabanci dilde en fazla iki yaz1 yer alabilir.

UUIF Dergisi'nin bir sayisinda -gok yazarli calismalar da dahil olmak
tizere- ayn1 yazara ait en fazla iki yaz1 yayimlanabilir.

Yayin Kurulu tiyeleri, gerek arastirma makalesi kategorisi gerekse
diger kategorilerdeki yazi basvurularinda derginin herkes igin
gegcerli olan yayin stirecine tabidirler; kendi yazilarimin gorustildiigu
Yayin Kurulu toplantilarma katilamazlar ve yazilarmin hakemleme
stireclerine miidahil olamazlar.

UUIF Dergisine gonderilen yazilarin tamami veya bir kismi1 daha
once bagka bir yerde yayimlanmamis ya da yaymmlanmak {izere
gonderilmemis olmalidir.

UUIF Dergisi'nde lisanstistii tezlerden tiretilmis yazilar ve bilimsel
toplantilarda  sunulmus ancak  yayimlanmamis  tebligler
yayimlanabilir. Bu durumda, yazinin ilk teslim asamasinda derginin
bilgilendirilmesi, hakem degerlendirmesi tamamlandiktan sonra da
ilk dipnotta tezin/tebligin kiinye bilgilerinin belirtilmesi
gerekmektedir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin ilgili sayr ve kategori
icerisindeki nihai siralamasini Yayin Kurulu belirler. “1. Arastirma
makaleleri 2. Ceviri/Arastirma notu 3. Bilimsel toplanti
degerlendirmesi 4. Kitap tamitim1 5. Vefa notu” siralamas: disinda
herhangi bir siralama metodu bulunmayip yayin kurulunun
belirledigi sira esas alinir.

Dergiye gonderilecek yazilar cift tarafli kor hakemlik sistemi
kullanilarak degerlendirme stirecine girecegi igin, sisteme eklenen
yazilara yazarin isim ve kimlik bilgileri veya yazarin isim ve
kimligini desifre edici bilgiler konulmamalidir. Hakem stirecinin
tamamlanmasinin ardindan yayina kabul edilen calismalara, yazar
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veya vyazarlar ile ilgili bilgiler, makale sahipleri tarafindan
hazirlanmis yazar bilgi formu dikkate almarak editor tarafindan
eklenir.

UUIF Dergisi, atif ve kaynakga yaziminda ISNAD Ahf Sistemi’nin
kullanilmasini sart kosmaktadir.

UUFD Dergisinde, ISNAD Atif Sistemi'nin tavsiye ettigi
transliterasyon yontemi uygulanmaktadir. Bu nedenle yazilarin,
ISNAD  Anf  Sistemi  dogrultusunda  transliterasyonunun
gerceklestirilmis olmas: gerekmektedir. Bunun tam olarak yerine
getirilmedigi yazilar da degerlendirmeye alinir ancak eksiklerin
yazar tarafindan tamamlanmasi beklenir.

UUIF Dergisi 6nce elektronik ortamda yayimlanir, ardindan kagt
baskisi yapilir. Yazarlara, yazilarinin ayri basimi verilmez sadece bir
adet dergi gonderilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin yayimn hakk: dergiye aittir.

UUIF Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci icin
herhangi bir ticret talep etmemektedir.

UUIF Dergisi bilimsel arastirmalari {icretsiz sunmakta, icerigine
aninda agik erisim saglamaktadur.

UUIF Dergisi gerekli gordiigiinde 6zel say1 ¢ikarma hakkina sahiptir.
Ozel say1 kapsaminda yayimlanacak tiim yazilar, genel yayin ilke ve
siireclerine tabidir.
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