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Kur’an'da Gegen
“... G S5/ Kalilan M ifadesinin
Anlam Alani ve Ceviri Sorunu

Zulfikar Durmus” — Havva Ozata™

Oz: “..5 SLE” kalib1 “iman etmek”, “tezekkiir etmek” ve “siikretmek”
seklinde tig farkl fiille birlikte Kur’an’da on ayette ge¢mektedir. Bu ifa-
denin gerek tefsirlerdeki gerekse meallerdeki anlamlandirmalari ayni
tefsir veya mealde dahi farklilik arz etmektedir. Nitekim anlam, bu kalip
ile kullanilan fiilin niteliksel azligin veya faillerin niceliksel azligini veya
ilgili fiilin yoklugunu isaret eder sekilde ifade edilmektedir. Bununla bir-
likte “...s 55" kalibinin kullamildigy ifadeler, her miiellif tarafindan hat-
ta ayni miiellif tarafindan gectigi diger ayetlerde dahi farkli anlamlar ile
ifade edilmektedir. Bu calismada “...: SL5” kalibinin kullanildig: Ayetler-
de dogru anlamin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmaktadir. Bu minvalde “...
G 35" kalibinin dilsel/gramatik kullaniminin yani sira, bu kalibin geg-
tigi yetin baglami ve hitap ettigi grupta dogru anlamin ortaya ¢ikaril-
masinda 6nemli bir role sahiptir. Nitekim ilgili ifade Arap dilinde gercek
anlaminda (azlik) kullamldig: gibi yokluk anlaminda da kullanilmakta-
dir. Ancak -el-Bakara 2/88 haric- digerlerinin tamaminda miisriklerden
bahsedildigi ve dolayisiyla bu ifadelerin Mekki stirelerde yer aldig1 agik-
tir. Bakara siiresi ise Medent olup ilgili ayetteki hitap dogrudan Yahu-
dileredir. Bu baglamda bu ifadenin gectigi ayetlerde muhatap kitlenin
miisrikler/Yahudiler olmasi nedeniyle ilgili yetlerde bu kisilerde iman,
tezekkiir ve siikriin azlig1 degil, bu fiillerin yoklugu anlami daha uygun
olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Meal, iman, Tezekkiir, Siikiir, Kalil.

The Semantic Field of the Expression “... G 3.i/Qalilan Ma” in the
Qur’an and the Problem of Its Translation

Abstract: The pattern “... G S\Us/qalilan ma” takes place in ten verses in

” o«

the Qur'an with three different verbs: “to believe in”, “to contemplate”
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and “to be grateful”. The meaning of this expression in both the exegeses
and the translations appear to be different even in the same exegesis or
translation. In fact, the meaning is expressed in such a way as to indicate
the qualitative insufficiency of the relevant act used with this pattern
or the quantitative insufficiency of the agents or the absence of the act
in the least. In addition to this, the expressions in which the pattern “...
L 3" is used are expressed by different authors with different meanings
even in varied verses that are passed by the same author. In this study, it
is aimed to reveal the accurate meaning in verses where “... i 35" pat-
tern is used. Within this direction, we will put emphasis on the linguistic/
grammatical use of the pattern “... 4 SU5” as well as the context of the
verse in which this pattern is addressed as we believe that they have an
important role in revealing the accurate meaning. As a matter of fact,
the related expression is used in the meaning of absence in the Arabic
language as well as in the real sense (rarity). It is clear that in all the
other verses, except al-Bagara 2/88, the polytheists are mentioned and
therefore these expressions take place in the Meccan chapters. Since the
chapter al-Baqara is an Madanian one, the address in the relevant verse
is directly to the Jews. Therefore, we argue that since the interlocutors
are the polytheists and Jews in the verses in which the expression take
place, it is more appropriate to understand it in the sense of the absence
of the acts, believing-contemplating-being grateful, to which the expres-
sion denote.

Keywords: Tafsir, the Qur’an, Translations of the Qur'an, Belief (Iman),
Contamplation (tazakkur), Gratefulness (shukr), Qalil.

Giris

“SL5” kelimesi az olmak anlamina gelen “is” kelimesinden tiiremistir.
“i5” ise “s 2" (cok olmak) kelimesinin 21dd1d1r RURRItayvs JE" kelimeleri
azlik bildiren ifadelerdir. Bir hadiste? “ yJJ\ J.m 55 & seklinde kullanilan
bu kelime, aslinda “ ;35 ¥” (Bog s6zde bulunmazdi) anlamindadir. ibnii’l-Esir
(6. 630/1233) bu konuda sdyle demistir: “Bu kelime bir seyin aslindan diger
bir seyi nefyetmek icin kullanihr ki Yiice Allah'm “5 43 G SUE” sézii bu
anlamdadir.”2

Ragib el-isfahant (8. V./XI. yiizyithn ilk ceyregi), “SUE” kelimesinin
nefyetmek anlaminda kullanildigini ifade etmektedir. Nitekim bu kelime

1 Bk. Suayb b. Ali en-Nesal, es-Siinen, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Cum’a”, 31; Abdullah b.
Abdurrahman ed-Darim, es-Siinen, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Mukaddime”, 31.

2 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisinu’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012),
7/479.
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“aS O i L orneginde de bu anlamda kullanilmistir. Yine nefyedilen
bir seyden istisnanin gerceklesecegi hitkmiine gére bu kelime iizerinden
istisna yapilabilmektedir: “LsG i luels \h 1S i L7 Yiice Allah'in “SUis
055 L7 s6zii de bu anlamdadir. Ancak burada “SUi Gle] o s 37 seklinde
imanin azliginin da murat edildigi séylenmistir. * :}..Ld\ OL¥I” (Az olan iman),
kendisine isaret edilen genel bir bilgi ve ikrardir. Tipki “Y| «nb e 8T e g Lo
08 J.w: 23" (Ylsuf 12/106) yetinde zikredildigi gibi.?

Mukatil b. Siileyman (8. 150/767), Kur'an’da gegen kelimelerin farkl
anlamlarini (viicGh) ve bu anlamalarin gectigi yetleri (neziir) aktardig
el-Viich ve'n-nezdir fil-Kur'dni’l-Azim eserinde “SL15” kelimesinin Kur’an'da
alt1 farkli anlamda kullanildigini ifade etmektedir. Bunlardan {igiincii sirada
zikrettigi anlam, “.. S kahibi ile kullanilan ve yokluk bildiren anlam
olmaktadir. Nitekim mtiellif bu baglamda -ki bizim de tizerinde durdugumuz-
el-Bakara 2/88, el-A‘raf 7/10, en-Neml 27/62, el-Miilk 67/23 ve el-Hakka
69/41-42, Ayetlerini de 6rnek olarak vermektedir.4

ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Niizhetii a‘yiini'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viictih ve’n-
nezdir eserinde ise M\ ifadesini “kendisinde bir smirlandirmanin
olmadig1 ancak kendisine bitisen ifade ile anlami bilinen kelime” olarak
agiklamakta ve “falan kisiye “ 5 -, |8” denildigi zaman bu kisinin kendisinin
veya babasinin bilinmedigi anlasilmakta, “al2)1” kelimesi ise insanin kavanoz
ve benzeri seylerden bir seyi azaltmasidir” seklinde agiklamalarina devam
etmektedir. Miiellif, bu kelimenin Kur’an’da miifessirlerce tespit edilmis
sekiz anlaminin oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan altis1 yine Mukatil’in
ifade ettigi anlamlardir. Bunlara ek olarak iki anlam daha ekleyen miiellif,
tipki Mukatil gibi yokluk anlamini da bu vecihler arasinda saymaktadir ve
bu baglamda yine el-A‘raf 7/10 ve el-Hakka 69/41. ayetlerini 6rnek olarak
vermektedir.s

3 Ebil'l-Kasim Ragib el-isfahani, el-Miifreddtii Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi (Beyrut: ed-
Darii’s-Samiyye 4. Baski, 2009), 681; Fir(izabad1, Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k(ib b. Muhammed,
Bes@iru zevi’t-temyiz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 4/293.

4 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve'n-nezdir fil-Kur'ani’l-Azim, thk. Hatim Salih ed-Damin, (Bagdat:
Merkezii’'l-Cem‘ati’l-Macid, 2006), 122.

5 Cemaleddin Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Niizhetii a‘yiini'n-nevdzir fi ‘ilmil-viicih ve'n-nezdir, thk.
Muhammed Abdiilkerim er-Radi (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1984), 492-494.
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“..s SU5” ifadesinin dilsel/gramatik boyutu {izerinde bu sekilde kisaca
durduktan sonra “...s SL” kalibinin gectigi ayetler ve bu ayetler iizerinde
yapilan yorumlari ve birka¢ meali asagidaki sekilde siralayabiliriz:

1. “...i SL5” ifadesinin Gegtigi Ayetler

“ls SLL5” kalibr toplamda on Ayette farkli fiillerle birlikte kullanilmaktadir.
Buifadenin gectigi dyetler, kullanilan fiile gore ti¢ kategoride incelenmektedir:

1.1. “L 5" ifadesinin iman Etme Olgusuyla iligkilendirilmesi

Bu sekilde kullanim, biri Medent (el-Bakara 2/88) digeri Mekki surede
(el-Hakka 69/41) olmak tizere Kur’an’da iki yerde gegmektedir.

Bakara2/88. dyette Yahudilere hitaben gaib siygastylakullanlmistir:) jJLe 5
Osel L WG ('.AJ,L){; 2 {L@,.\:J J ils 18 ikinci ayet ise Hz. Peygamber’e
sair, Kur'an’a d?. siir nitelemesinde bulunan miisriklere hitap eden Hakka
69/41. Ayetidir: 0 535 L SIS eLd J38 3h U

Tabil miifessir Katade’ye (6. 117/735) gbre Bakara 2/88. dyette gegen
“0 5% b DU ifadesi iman edenlerin azligini bildirmekte ve gerekge olarak
da sunlari sunmaktadir: “Omriime yemin olsun ki miisriklerden islam’a
donenler Ehl-i kitaptan dénenlerden daha ¢oktur; Ehl-i kitaptan iman edenler
az bir topluluktur.” Bu konuda ibn Abbasin da Katide'yle ayni goriiste
oldugu zikredilmektedir.” Bununla birlikte miifessir Mehdevi (6. 440/1048-49
(7)), nahivcilerin Katide'nin bu gériisiinii reddettigini belirtmistir. Ona gore
bu ifade, inananlarin sayisindaki azliga isaret ediyor olsayd dyetteki “15”
kelimesinin merfu olmasi gerektirdi.s

Mukatilb. Siileyman, Bakara 2/88. ayetteki “MJ13” kelimesini “Yahudilerin
Hz. Peygamber’in soyledigi seylerin Allah’tan oldugunu tasdik etmeyip
getirdigi her seyi inkar etmeleri” seklinde tefsir etmektedir.” Mukatil, “SLi

6 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘ul-beydn fi te'vili'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1412/1992), 1/453; Maverdji, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib. en-Niiket ve'l-‘uyiin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1428/2008), 1/157.

7 Muhammed b. YGsuf b. Ali Eb( Hayyén el-Endeliis}, el-Bahrul-muhit, thk. Mahir Cevves (Beyrut:
er-Risaletii’l-Alemiyye, 2015), 2/308.

8 Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, thk. Mahir Cevves, 2/309.

9 Ebii'l-Hasen b. Besir el-Ezdi Mukatil b. Siileyman. Tefsiru Mukatil b. Siilleyman. thk. Ahmed Ferid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/62-63.
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Oy 55 7 ifadesiyle Mekkeli miisriklerin Kur’an'm Allah katindan gnderilen
bir kitap oldugunu tasdik etmediklerini, bir baska ifadeyle Kur’an’a asla iman
etmeyeceklerinin kastedildigini belirtmektedir.2

Arap dili ve belagatinde en biiyiik otoritelerden bir olarak kabul edilen
miifessir Ferrd (8. 207/822), “0sw% L SL” séziine Arapga agisindan iki
sekilde anlam vermenin miimkiin oldugunu ifade etmektedir: “Bunlardan
birincisi, onlarin az veya ¢ok iman etmemesidir. Bu, Araplarin bir fiili
tamamiyla nefyetmek iizere J.e kelimesini kullanmas1 gibidir: “Z.1, L J.e
L5 da c}i"" (Bunun gibisini asla gérmedim). Kisal (5. 189/805), Araplardan
su sekilde nakletmektedir: “&! 5531 M\ w’ﬂ ORI Js 2y o, 0" (Prrasa
ve sogandan baska hicbir sey yetismeyen bir beldeye ugradim). Digeri ise
onlarin az bir seyi tasdik ettikleri ve geriye kalan seyleri de inkar ettikleri
anlamudir. Neticede onlar kafir olmaktadir. Nitekim onlara “sizi kim yaratti,
kim size rizik veriyor?” diye sorulunca “Allah” derler fakat bunun disinda
kalan durumlar1 yani Allah Resulé’niin risaletini veya Kur’an ayetlerini inkar
ederler) 11

“O5e % L SIS ciimleciginin imanin yoklugunu ifade ettigini savunan
Vakidi (8. 207/823) gibi limlere gore, Yahudiler hicbir seye iman etmiyordu.!2
Ayette bdyle bir ifadenin kullanilmasi, Yahudilerin (iman edilmesi gereken)
her seyi inkdr etmeleri anlamina gelmektedir. Bu goriisiin savunucular
-Ferranin da zikrettigi- Araplarin kullandig1 ifade bigimini delil olarak
sunmaktadirlar. Araplar “ss 1is Jts <ol LIS” ve “Ni N W RS WRCTRN
el &5 gibi climlelerde “aldl/azlik” vasfim kullanir ve bu sekilde
mevzubahis seyin yoklugunu ifade ederlerdi.!® Buna gore ayette kastedilen
imanin azligi-coklugu degil imanin hi¢ olmadigidir.

Vahidi (6. 468/1076) de “O 4% L SLs” ifadesinin bahsi gegen kisilerin
hi¢ iman etmedigi anlamina geldigini sdyler. Ona gore Araplar “ia)” lafzini

10 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, thk. Ahmed Ferid, 3/395.

11 Yahya b. Ziyad Ferra, Me‘ani’l-Kur'dn, thk. Ahmet Yusuf Necati, vd. (Misir: Darii’l-Misriyye, ts.),
1/59-60.

12 Bk. Eb{i Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami* li ahkdami'l-Kur'an (iskenderiye: Daru ibni
Hald(in, 1417/1996), 2/19.

13 Bk. Taberi, Cami‘ul-beyan, 1/454; Ebii'l-Fida ibn Kesir. Tefsirul-Kur'anil-Azim, thk. Muhammed
ibrahim el-Benna-Muhammed Ahmed Asfir-Abdiilaziz Ganim (istanbul: Kahraman Yayinlari,
1985), 1/177. Ayrica bk. Kurtubi, el-Cami’, 2/19.
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nefy anlaminda kullanirlar ve “dze Jl= )1 e ol W7 ve “B s 5 L7 gibi
climleler “azhigin isbatin1” degil, “yoklugu” anlatirlar.® bnii'l-Enbari (6.
328/940) ve Thsi (8. 460/1067) gibi bircok miifessir de bu goriisii kabul eder.!s

el-Esamm (6. 200/816) ve Eb(i Miislim el-isfahan? (6. 322/934) gibi
miifessirlere gore Bakara 2/88. dyette gecen “Oswy L U ifadesi iman
edenlerin azligina isaret etmektedir.’¢ Raz1 (6. 606/1210) de ayni goriistedir
ve “Ne yazik ki onlar sézlerinde durmadilar; kdh Allah'in dyetlerini inkar ettiler,
kdh hi¢c haklart olmamasina ragmen kimi peygamberleri oldiirdiiler, kdh (son
peygamberin tebligine karst), senin sdylediklerinden hicbir sey anlamiyoruz! dediler.
Biitiin bu giinahlarindan dolay: biz de onlar1 lanetledik. Allah onlarin kalplerini iste
bu nankérliikleri sebebiyle miihiirledi. Onlardan imana gelenler ¢ok azdir” (en-
Nisa 4/155) Ayeti ile hakliligina istishad eder. R4zi’ye gore birinci climlede
kavim (Yahudiler) agik¢a zikredildigi i¢in, istisnanin bu kavimden bir kismini
icine almas1 gerekir.? Bakyara 2/88. ayet hakkinda bu yorumu yapan Razi,
Hakka siiresinde gegen “O,%5 L SUS” ifadesinin iki anlami oldugunu;
bunlardan birincisinin Mukatil’e ait -yukarida bahsi gecen gériis- oldugunu,
ikincisinin ise “inkarcilarin kalplerinde imanin ortaya ¢iktig1 ancak siiratle
bundan geri dondiikleri” yoniindeki anlamin oldugunu bildirir. Miifessir,
ayrica bu kisilerin iman etmediklerini, yani imana yonelmediklerini bu
sebeple tedebbiirden yiiz gevirdiklerini ifade etmektedir. Eger imana meyilli
olsalardi, Kur’an’in siir tiirlerinden/¢esitlerinden ¢ok farkli olmasi nedeniyle
peygamber icin “o sairdir” sdzlerinde yalanci olduklarini (sézlerinin yalan
oldugunu) elbette bilirlerdi.:s

Ma’mer b. Miisenna (8. 209/824 [?]) ve diger bazi miifessirlere gore de
“O4e% L S ifadesi ile imanin azlig1 kastedilmektedir. Yani Yahudiler
ellerinin altinda bulunan (Tevrat'in) ¢ok az kismina inanip ¢oguna ise
inanmamaktadir.’® Taber? (8. 310/923) basta olmak {izere bircok miifessir bu

14 Ebi'l-Hasen Vahidj, et-Tefsiru'l-basit (Dimesk: Daru’l-imad 1434/2013), 3/136.

15 EbQ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, thk. Mahir Cevves, 2/309; TGsi, Muhammed b. el-Hasen, et-Tibydn fi
Tefsiri’l-Kur'an,. thk. Seyh Ezrak et-Tahrani (Beyrut: Darii’l-thyayi't-Tiiras, ts.), 1/418.

16 Fahreddin er-Razi, Mefdtthu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1425-26/2005), 3/175.

17 RAZL. Mefatthu'l-gayb, 3/175-176.

18 RAZl. Mefatthu'l-gayb, 3/175-176.

19 Bk. Taberd, Cdmi‘ul-beydn, 1/453; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibni'l-Cevzi, Zadii'l-
mesir fi ‘ilmi’t-Tefsir (Liibbnan: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2009), 1/99; Kurtubi, el-Cami’, 2/19.
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gdriiste olup goriislerini dilsel/gramatik bir gerekceye dayandirmaktadirlar:
“ S5 sézciigli mansubdur, yani iistiin okunmaktadir. Bu da hazfedilmis
bir mastarin sifatidir. Buna gore s6z konusu kelimenin takdiri ‘S Glo,ls’
seklinde olur ki, bu da imanin azligini ifade eder.”20 Zemahseri (6. 538/1144)
mevzubahis ifadedeki imanin, fazla olmayan az bir imani karsiladigini ve
bunun da onlarin Kitab’in bir kismina iman etmesi ile ifade edilecegini
beyan etmektedir. Bununla birlikte miifessir, bu azligin yokluk anlaminda
olmasinin da caiz oldugunu sdylemektedir.2! Bakara 2/88. dyette bu sekilde
ikircikli bir durumda olan Zemahseri, Hakka 69/41. dyetteki “qillet/azlik”
kelimesinin “yokluk” anlaminda oldugunu tereddiitstiz s6ylemektedir. Ona
gére bunun anlami “siz kesinlikle inanmiyorsunuz.” demektir. Bir baska
ifadeyle “Sizin inkdriniz da gafletiniz de ne kadar da biiyiik!”22 Burada
miifessirin ayni ifadeye farkli anlam yiiklemesinde, tipki R4zi’de oldugu
gibi muhataplarin durumu etkili olmus olabilir. Ciinkii Bakara stiresindeki
dyetteki hitap, Yahudilere yonelikken Hakka suresindeki hitap ise Hz.
Peygamber’e “sair” Kur’an’a da “siir” nitelemesinde bulunan Mekkeli
miisrikleredir.

Hakka 69/41-42. dyetler baglaminda “ 03 Sis L S5 ¢ O gy Lo S
ifadelerini birlikte ele alan Kurtubi (6. 671/1273) ), ifadelerde gegen “L”
edatini zaid olarak agiklamakta ve anlami “0 g 55 SLB”, “0 5 S35 DLU3” seklinde
az iman ediyorsunuz/az diisiiniiyorsunuz diye beyan etmektedir. Nitekim
miifessire gore miisriklere kendilerini kimin yarattigi soruldugunda “Allah”
seklindeki cevaplari onlarin imanlarinin azligini gosterir.2s

Bu baglamda “4 s 3 U S5 ifadesi hakkinda zikredilebilecek diger bir
yorum, azhigin “zaman” mefhumu ile sinirlandirilmasidir. Nitekim fbnii’l-
Cevzi bu ifadenin yorumu hakkinda “az bir stire iman ederler” seklinde
bir goriis daha oldugunu aktarmakta ve “Ehl-i kitaptan bir grup soyle dedi:
‘Miiminlere indirilmis olana sabahleyin (gériiniiste) inanip aksamleyin inkar edin.

20 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 1/453; Razi, Mefatihu'l-gayb, 3/175; Kurtubi, el-Cami‘, 2/19; Abdullah b. Omer
b. Muhammed BeyzAvi, Envaru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988),
1/74; Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, thk.
Yasuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru ibni Kesir,1432/2011), 1/108.

21 Ebii'l-Kasim Mahm{d b. Omer Zemahser, Tefsiriil-Kessaf (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1430/2009), 86.

22 Zemahserd, el-Kessdf, 1137.

23 Kurtubf, el-Cami*, 18/178

11



12

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Belki onlar (béylece dinlerinden) dénerler. ” (Al-i imran 3/72) ayetini de delil
olarak zikretmektedir.2

ibn Asir (8. 1973) “O w5 L S ayetinde “SLI5” kelimesinin fiile
delalet eden mahzuf bir ismin sifati oldugunu, takdirinin de “SUs Gle,ls”
seklinde oldugunu beyan etmektedir. “l” edatinin ise azlig1 miibalagal ifade
etmek icin kullanildigini belirtmekte ve zamirin israilogullarinin tamamin
kapsadigini sdylemektedir. Yine “NJ15” kelimesinin fiilin bagl oldugu zamani
ifade eden kelimenin sifati olmasinin da miimkiin oldugunu bu sekilde
ifadenin “0 4wy S >+ seklinde takdir edildiginin altim izmektedir.
Hem bu ifade, anlamin hakikatinin kaliciligini da ifade etmektedir. Nitekim
bu sekilde srailogullarinin Kitab'in bir kismina iman etmesine veya Hz.
Peygamber’in onlar: davet ettigi onlarin kadim inanglarina uygun tevhid,
Hz. Musa'nin niibiivveti gibi hususlara iman etmesine veya bazi giinlerde
onlardan bir kisminin iman etmesine isaret edilmektedir.s ibn Astr, “ |5
kelimesinin diger bir anlamini yokluk olarak ifade etmektedir. Nitekim ona
gore Arap kelaminda bu kelime yokluk anlaminda kullanilmaktadur. Tipk: EbG

Bekr el-Huzeli'nin “cllaadly g5l 2 Lé}é-” 538 day el Sl JA}
siirinde oldugu gibi. Bu siirde “ Szl |15” ifadesi “ iz ¥” anlamindadir.
Bu baglamda miifessir, Avn b. Abdullah’in “o,BY| 45 o ,laal 5,257 s6ziini
de aktarmakta ve bu sézde “o,BY! isae” anlaminin murad edildigini
belirtmektedir. ibn Asur bu sekildeki kullanimlarin ya mecaz yolu ile -ki
“ Jl8” yoklugun benzeridir- ya da kinaye yolu ile oldugunu nitekim bir sey

azalmaya basladiginda giderek kayboldugunu agiklamalarina eklemektedir.2¢

Hakka 69/41. Ayette gecen “SLU5” ifadesinin imanin yoklugunu géster-
digini ifade eden bir diger miifessir Tsi’dir.2” Ayni sekilde Nesefi (6. 710/1310)
de ayetteki “qullet” kelimesinin yokluk anlaminda oldugunu ifade etmektedir:
“ Nitekim Araplar ‘.5 L 2,1 oia” dediklerinde o topragin asla bitki
bitirmedigini ifade ederler. Buna gore dyetin anlami soyledir: ‘Siz kesinlikle
iman etmiyorsunuz; tezekkiir etmiyorsunuz.”28

24 ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1/99.

25 Muhammed Tahir b. Astir ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarth, ts.), 1/582-
583.

26 ibn Astir. et-Tahrir ve't-tenvir,1/583.

27 Tasi, et-Tibydn, thk. Seyh Ezrak et-Tahrani, 10/109.

28 Nesefi, Medarik, 3/533.
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Yukarida “l SUI5” kalibinin iman etmek fiili ile kullanildig1 iki Ayet iizerinde
yapilan yorumlara bakildiginda genel olarak bu ifadeye dort anlamin verildigi
goriilmektedir. Birincisi iman edenlerin sayica azligi, ikincisi iman edenlerin
imanlarinda ortaya ¢ikan niteliksel azlik, yani az iman etmek, tigiinciisii imanin
zaman ile sinirlandirilarak az bir siire icerisinde iman etmek, dérdiincii ve son
anlam olarak da hi¢ iman etmemektir. Yahudilere hitap eden Bakara 2/88.
dyette miifessirler azhig1 iman edilen seyin mahiyeti, imamn niteliksel ve
niceliksel 8zelligi ile iliskilendirirken, miisriklere hitap edilen Hakka 69/41.
ayette daha ¢ok imanin yoklugu seklinde bir yorumda bulunmaktadir. Bu ayni
ifade tarzinin kullanilmis olmasina ragmen farkli muhatap gruplarina hitap
edilmesi neticesinde anlamin degismesine neden olmustur.

“Oseg b WIE"/ “0 e L SUS” ifadelerinin meallerinde de yukarida
bahsi gegen farkhilasmalar1 gérmemiz miimkiindiir. Bu meallerden bir kagi

13

soyledir:
ARG (el-Hakka 69/41)
Bakara 2/88)
Elmalili M. Hamdi Yazir “Bizim dediler: kalblerimiz | Ve o bir sir sozii
Kur’dn-1 Kerim ve Medl-i giliflidir”, yle degil degildir. Siz pek az
Serifi kafirlikleri sebebi ile Allah | inaniyorsunuz.
onlar1 lanetledi onun igin
az, pek az imana gelirler.
Siileyman Ates Kalblerimiz, perdelidir, 0, bir sairin s6zii degildir.
Kur’dn-1 Kerim ve Yiice dediler. Hayir, ama Ne de az inaniyorsunuz!
Meali inkarlarindan dolay1 Allah
onlar1 lanetlemistir, artik
¢ok az inanirlar.
Komisyon (Yahudiler peygamberlerle | Ve o, bir sair sozii
Kur’dn-1 Kerim ve alay ederek) «Kalplerimiz degildir. Ne de az iman
Agiklamali Meali perdelidir» dediler. ediyorsunuz!
(Diyanet Vakf1) Hayir; kiifiir ve isyanlari
sebebiyle Allah onlara lanet
etmistir. O yiizden ¢ok az
inanirlar.
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Halil Altuntas-Muzaffer
Sahin

Kur’an-1 Kerim Meali

“Kalplerimiz
muhafazalidir” dediler.
Oyle degil. inkarlar

0, bir siirin s6zii degildir.
Ne de az inaniyorsunuz!

Son Cagri Kur'an

demislerdi. Hayir; bilakis,
Allah, inkarlarindan 6tiirii,
onlari lanetlemistir. Bu
yiizden onlar ¢ok az seye
inanirlar.

(Diyanet isleri sebebiyle Allah onlari
Bagkanligi) lanetlemistir. Bu yiizden
pek az iman ederler.
Salih Akdemir “Kalplerimiz perdelidir.” O asla bir sairin sozi

degildir. Ne kadar da az
inanmyorsunuz!

Omer Dumlu-Hiiseyin
Elmali

Ayet Ayet Kur’an-1 Kerim ve
Tiirkce Anlami (Meal)

Onlar: “Kalplerimiz kapali-
dir” dediler. Yok 6yle degil,
Allah nankoérliikleri sebebiy-
le onlar1 lanetlemistir. Artik
onlarin ¢ok az1 inanirlar.

0 asla bir siir s6zii
degildir. Ne az
inanmyorsunuz!

Yusuf Isicik
Kur’an Medli

Onlar: “Kalplerimiz kapali/
kilifli (senin soylediklerini
anlamiyoruz)!” dediler.
Hayir, gergek su ki, Allah
onlar1 inkarlar: sebebiyle
lanetlemis/tizerlerinden
rahmeti kaldirmistir. Ne
kadar kit inanirlar onlar
/ inanglar1 ne kadar eksik
ve bozuktur onlarin.

0 asla bir sair sozii
degil; ne inanmaz
insanlarsimiz!

Muhammed Esed
Kur’an Mesaji Meal-Tefsir

Ama onlar: “Kalplerimiz
zaten bilgi ile dolu!” derler.
Hayir, bilakis Allah, onlari
hakikati kabullenmeyi
reddettikleri i¢in gozden
¢ikarmugtir: Zira onlar,
sadece basmakalip
birkag seye inanirlar.

...ve 0, inanmaya ne
kadar az (egilimli)
olsaniz da bir sair sdzii

degildir;
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Mustafa islamoglu
Hayat Kitabi Kur’an
Gerekceli Meal-Tefsir

“Kalplerimiz (bilgi

ile) kapalidir” dediler.
Aksine Allah, hakikati

inkar ettikleri i¢in onlar1
rahmetinden dislamistir;
baksaniza, ne kadar da az1
inaniyor.

Ve o bir sair sozii degildir:
ne kadar da aziniz
inaniyor!

Mustafa Oztiirk
Kur’an-1 Kerim Meali
Anlam ve Yorum Merkezli
Ceviri

Yahudiler, “Biz senin
soylediklerinden higbir
sey anlamiyoruz” diyorlar.
Hayir, isin asli 6yle degil.
Allah onlar1 6teden

beri aligkanlik haline
getirdikleri kafirlik/
nankdrliik sebebiyle
lanetleyip rahmetinden
uzaklastirmistir. Onlar
asla imana gelmezler.

Dolaysiyla o bir sair
sozl degildir. Ne var
ki siz bu gercege hig
inanmiyorsunuz.

Abdiilkadir Sener-
Cemal Sofuoglu-Mustafa
Yildirim

Yiice Kur'an ve Aciklamali-
Yorumlu Meali

Onlar, “Bizim kalplerimiz
bos laflara kapalidir (yeterli
bilgiye sahibiz, bizim

baska soze ihtiyacimiz
yok)” derler. Oysa Allah,
onlari inkérlari yiiziinden
lanetlemigtir. Onlar asla
inanmazlar.

0 asla bir sair s6zii
degildir, fakat siz
inanmiyorsunuz.

Bakara 2/88. Ayetinde Yahudilerin, Hz. Peygamber’in davet ettigi

hakikatlere kars: alayc1 bir tavirla “kalplerimiz kapalidir” demeleri tizerine

Yiice Allah onlarin bu davranislarini ink4r/nankérliik olarak nitelendirmekte

ve onlari rahmetinden uzaklastirmaktadir.

Hakka suresinde gegen ayetin yer aldigi pasajda (69/38-43), Kur’an'in

bir sair ve/veya bir kahinin sdzii olduguna dair gerek Allah’a ve gerekse

Hz. Peygamber’e yalan isnat eden Kureys miisriklerine yeminle hitap

edilerek onlarin Kur’an ve Resul-i Ekrem hakkindaki mesnetsiz iftiralar:
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reddedilmektedir: Gorebildiginiz ve goremediginiz seylere yeminle soyliiyorum ki
bu Kur’an sanh serefli bir elcinin (Allah’tan getirdigi) séziidiir. O asla bir sair sozii
degildir. Ne var ki siz bu gercege hi¢ inanmuyorsunuz. Kur’an bir kahin s6zii de degildir.
Ama siz bunu hig diistinmiiyorsunuz. O, dlemlerin rabbi Allah katindan indirilmistir.
Bu 4yetlerden agikga anlasilmaktadir ki, Kur’an, sanli serefli bir el¢i olan Hz.
Peygamber’in s6zl degil, Allah’tan kendisine vahyedilen &gretilerin onun
dilinden dokiilmesidir. Nitekim devam eden Aayetlerde “Sayet Peygamber
birtakim sézler uydurup bize isnat edecek olsaydi biz onun takatini derhal keser,
sonra da can damarm koparwverirdik. O zaman hicbiriniz buna engel olamazdi.” (el-
Hakka 69/44-47) seklindeki Resul-i Ekrem’e y6nelik Kur’an’da en agir tehdit
climlesinin zikredilmesi bunun béyle oldugunu gostermektedir.

imanin esaslarindan olan Kur’an’a ve Peygamber’e iman etme hususunda
gafil davranan bu kisilerin iman dairesi icerisinde telakki edilmesi miimkiin
degildir. Bu durumda “0 /5 L SUE” / “0 44§ L S5 ifadelerinin yukarida
aktarildig1 gibi “Kur’an'in az bir kismini tasdik ediyorsunuz” veya “¢ok az
iman ediyorsunuz” veya “cok az bir zaman iman ediyorsunuz” seklindeki
anlamlar hig de isabetli olmamaktadir. Ayetin zahiri “imanin azhigi"n1 ifade
etse bile boyle bir imanin Allah katinda bir kiymeti harbiyesi olmasa gerek.
Nitekim Kur’an’in baska dyetlerinde imana konu olan hususlarin bir kismina
inanip bir kismini inkdr etmek seklindeki imanin azhigi hususu kuvvetli

delillerle, etkileyici tisluplariyla iptal edilmektedir.22

Kurtubi’nin belirttigi bu kisilere “sizi yaratan kim” diye soruldugunda
“Allah” seklinde cevap vermeleri bunun disinda her seyi inkir etmeleri de
onlarin imaninin azlig ile iliskili degildir. Bize gére bu tiir izahlar tartismaya
aciktir, Soyle ki: Her seyden once zatinda, isim-sifatlarinda ve fiillerinde
bir ve tek olan Allah’in, yeryiiziinde her tiirli sirk inancindan armms/
soyutlanmis tevhid inancini ikame etmek istedigi izahtan varestedir. Bu
inanci yerlestirmek i¢in gesitli saiklerle tevhid ekseninden kayan toplumlara/
topluluklara iglerinden biri(leri)ni peygamber géndermek suretiyle icinde
bulunduklart sirk ortamindan kurtarmak istedigi tarihen sabittir. Eger
Allah miisriklerdeki “Allah” fikrini, diistincesini ve “imani” kabul etseydi,
peygamber géndermesinin hicbir anlami olmazdi. Ayrica tévbe edilmedigi

eecccccccccccce

29 el-Bakara 2/85. Bk. Muhammed Resid Riz4, Tefsirul-mendr (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2011),
1/309.
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takdirde Allah’'in hi¢bir zaman affetmeyecegi tek ve en bilyiik giinahin sirk
oldugu Kur’an’da giindeme getirilmezdi.

imanin niteliksel olarak artmasi veya eksilmesiyle ilgili kelam ilminde
bir¢ok tartisma mevcuttur. Ancak bu tartismalarda mevzubahis konu, imanin
tasdik yontiyle degil kemal ve kuvvet bakimindan artmas: ve eksilmesidir.®
Nitekim iman etmek, asli’l-iisQil veya usil-i selase seklinde ifade edilen
esaslarin tiimiine inanmay1 ayrica dinde oldugu kesin bir sekilde ifade
edilen haram, helal ve farz olarak beyan edilen itikadi, ameli ve ahlaki tiim
hiiktimleri tasdik etmeyi gerektirir. Bunlardan herhangi birini inkar dahi
imanin yoklugu olarak ifade edilir. Bu nedenle Bakara 2/88. yette ve yine
Hakka 41. yette belirtilen hususlar géz &niine alindiginda “o f g b MJas”
“O 425 L SUL” ifadeleri ile Yahudilerin az bir sekilde veya az bir zamanda
iman etmis olmalar1 miimkiin gériinmemekte aksine onlarin iman etmekten
yiiz geviren insanlar oldugu beyan edilmektedir.

1.2.“ G ‘iﬁ” ifadesinin Tezekkiir Etmek Olgusuyla
iligkilendirilmesi

“.. L S5 kalibimin gectigi diger bir dyet grubunda ise “ 35 fiili
kullanilmistir. Kur'an’da dort yerde gecen bu dyetlerden ilki A'raf 7/3. ayettir:
“ 085 L A3 658 e 158 V5 6505 e o5) I L1,

A‘raf 7/3. ayette Mekke halkina hitap edildigini belirten Mukatil, “SL3
O 35 X & soziinde bu kisilerin akletmediklerini ve ibret almadiklarinim ifade
edildigini beyan etmektedir.>

imam Matiiridi (6. 333/944), “O, JSJ.; " )L,b ifadesine tevil ehlinin
“miminlerin azlig1” seklinde anlam verdigini ifade ettikten sonra “hi¢
diistinmiiyorsunuz” anlaminin verilmesinin de miimkin oldugunu beyan
etmektedir. Glinkii ona gore hitap dogrudan kafirleredir ve ayrica ilgili ayet
onlar hakkinda nazil olmustur.3

30 en-Nis4 4/48, 116.

31 Ali el-Kari, Serhull-Fikhil-Ekber, thk. Mervdn Muhammed es-Se‘dr (Beyrut: Daru’n-Nefais,
1437/2016), 185-186.

32 Mukatil, Tefsfru Mukatil, thk. Ahmed Ferid, 1/383.

33 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'dn (istanbul: Mizan Yayinevi,
2005), 5/289.
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Mekki b. Ebh Talib (6. 437/1045), )U.e kelimesinin az bir miktarda
tezekkiir etmek (YUI3 | .S15) veya kisa bir zaman dilimde tezekkiir etmek (13
SU3) anlamlarinda oldugunu beyan etmistir.

Zemahserf, “SLI5” kelimesinin “3 5 S fiili ile mensup oldugunu ifade
ettikten sonra anlamin az bir tezekkiir ile tezekkiir ediyorsunuz (i S0y S
SLs) seklinde oldugunu ve “L” edatinin da azlik anlamin tekid icin geldigini
ifade etmektedir.?

ibn Asur, “SUE” kelimesinin iki anlami oldugunu ifade etmektedir.
Bunlardan ilki kelimenin ger¢ek anlamina hamledilmesiyledir. Nitekim ayette
hitap edilen miisrikler, diistinebiliyor ancak ¢ogu durumda diisiinmekten yiiz
ceviriyorlar. Miifessir “SLi5” kelimesine ikinci olarak telmih yoluyla nefy ve
yokluk anlamlarini vermektedir. Yine benzer bir anlamin “3 s 5 L Sulas” (el-
Bakara 2/88) dyetinde de bulundugunun altini ¢izmektedir. Nitekim Bakara
2/88. Ayette iman azlik ve ¢okluk ile vasiflandirilamayacag icin dyette onun
yokluguna isaret vardir. Bu iki dyet arasinda bu sekilde bir baglanti kuran
miiellif, “5 5535 & SLS” ifadesinde de diisiinme eyleminin yoklugunun ifade
edildigini beyan etmektedir.3

Ebiissulid Efendi (6. 982/1574), bu ifadenin anlamini “tezekkiiriiniiz
veya tezekkiir ettiginiz zaman ne kadar azdir! Nitekim siz etkilenmiyor, onun
geregi ile amel etmiyor, Yiice Allah'in dinini birakip baska seylerle mesgul
oluyorsunuz” seklinde beyan etmektedir. Miifessir bu agiklamalarindan
sonra buradaki azlik ile “3 %% L S5 7 ayetinde oldugu gibi yoklugun da
ifade edilecegini sdylemektedir.>”

“ L )Ué” kalibinin tezekkiir fiili ile birlikte kullamldig ikinci ayet Neml

27/62. ayettlr “’Uﬁ\ u.o)Y\ W ‘,&Louj e),w.)\ g,a...\&j HEYH J.la..a.c..“ v.au u.a\
05555 b LG &

34 Eb( Muhammed Mekki b. EbQ Talib, el-Hiddye ile’l-biiliigi'n-nihdhe, thk. es-Sahid el-Buseyhi (b.y.:
Mecmfatii’l-buhsi’l-kitab ve’s-Siinne, 1429/2008). 7/2276.

35 Zemahserd, el-Kessdf, 355.

36 ibn Aslir, et-Tahrir ve't-tenvir, 8/14.

37 Muhammed b. Mustafa Ebiissulid, Irsadii’l-‘akli’s-selim (Beyrut: Darii’l-ithyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.)
6/295. Ayni agiklamalar igin bkz. Ebii’'l-Fadl Sihabiiddin Mahm{id AlGsi, Rithu'l-medni (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1415/1994), 4/319.
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Matiiridi, bu ayet hakkinda sunlar1 ifade etmektedir: “ ‘Csd u“
u.a)Y\ slals (._iLou 7 gl w&} s \;\ ,M\ séziinde ‘Allah m1 daha
hayirlidir yoksa sirk kostuklari seyler mi?" anlami cikarilmaktadir. Sanki
soyle buyurulmaktadir: Darda kalanin duasini kabul eden onun sikintisini
kaldiran ve sizi yeryiiziinde halifeler kilan mi1 daha hayirlidir yoksa bunlarin
higbirisine gii¢ yetiremeyen mi? bu soruya cevap da ‘Bunlara gii¢ yetiren,
bunlara yetiremeyenden daha hayirhidir’ Veya bu 4yet hakkinda su iki
anlam zikredilebilir: Birincisi, ‘Sizler biliyorsunuz ki darda kalanin duasim
kabul eden, sikintilar1 gideren sizin taptiginiz putlar degil aksine Allah’tir.
Bu durumda nasil olur da ilahlikta, ibadette Allah’a onlar1 sirk kosarsiniz.
ikincisi, Allah'in darda kalanin duasini kabul etmesi, sikintilar1 gidermesi ve
sizden 6ncekilerin helak edilmesi ile yeryiiziinde sizi halife kilmas1 O'nun tek
olduguna delalet eder. Zira eger birkag ilah olsaydi biri darda kalanin duasina
karsilik verirken digeri onu reddeder; biri sikintilar: kaldirirken digeri buna
engel olurdu. Tiim bu uyum O’nun tek oldugunu bir ortaginin olmadigim
gostermektedir.”8

Zemahseri'ye gore ayetteki “qillet/azlik” yokluk anlamindadir. Bunun
anlami “siz kesinlikle diisiinmiiyorsunuz” demektir.3

“Os 55 35 & SUS” ifadesi pek az diisiiniiyorsunuz veya pek kisa bir zamanda
distiniiyorsunuz, seklindedir. Ayrica buradaki “qullet/azhik” ile yokluk murad
edilmistir veya bir bayagilik ve faydasizliga isaret etmektedir. Yine bu kelamin
son kisminda bu kisilerin (miisriklerin) tezekkiirden nefyedilmesi, bu sekilde
bir tezekkiiriin ister zeki olsun ister olmasin herkesin zihninde mevcut
oldugudur. ifade edilenler o kadar agik bir hakikattir ki, idrak edilmesi, sadece
bir yonelis ve tezekkiire baglidir.® Neticede inkarci kisiler bu kadar agik olan
hakikatleri diistinmekten imtina etmektedir. Nitekim az bir gayretle dahi bu
hakikatler tezekkiir edilirse Yiice Allah’in varlig1 ve birligi idrak edilebilir.

fbn Astir, buradaki “ L&l” ile ifade edilenin yokluk oldugunu ¢iinkii
amaglanan tezekkiiriin inkércilarda mevcut olmadigini beyan etmekte

38 Matiiridi, Te'vildt,10/401.

39 Zemahserd, el-Kessdf, 787. Ayni anlam igin bk. RAZi, Mefatthu'l-gayb, 24/187, Abdullah b. Omer b.
Muhammed Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1408/1988),
2/180-181.

40 Ebiissuid, irsadii’l-‘akli’s-selim, 6/295. Ayrica bk. Aliist, Rithu’l-medni, 10/218.
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ve arkasindan “JJdl” ile yoklugun ifade edilmesinin Araplarin dilinde
kullandiklar1 bir durum oldugunu belirtmektedir.*

Neml 27/62. ayette de hitap dogrudan miisrikleredir. Nitekim Yiice
Allah Neml 27/60-64. ayetlerde miisrikleri yerytiziindeki uyumu, dengeyi ve
birgok nimeti diisiinmeye sevk ederek gercegi gérmeye tesvik etmistir. Yine
64. dyetin son kisminda da “;.35Lz ("‘S u\ V-i:bb PR J.; (Ey Peygamber!)
De ki “Eger iddianizda samimi iseniz o halde getirin delillerinizi! buyurarak
miisriklerin Allah’a ortak kosmalar1 hususundaki delillerinin gecersizligini
vurgulamaktadir.

“L SUE” kalibinin tezekkiir fiili ile birlikte kullamldlgl ligtincii ayet

Mii’'min 40/58. ayettlr ‘oIS ‘,L‘,;) | falz &,,U\j ,MJU dw‘)ﬂ S 5s 3
555538 G S ¢ i V57

RAZE “O JS.L; L BUE” ifadesi hakkinda sunlar1 dile getirmektedir:
“Onlar, ilmin, cehaletten; salih amelin de, fasit amelden hayirli oldugunu
biliyorlardi. Ancak belli bir itikad tiiriinde, bunun ilim mi yoksa cehalet mi;
yine, belli bir amel tiiriinde, bunun salih amel mi yoksa fasit amel mi oldugu
hususunda az diistintiyorlardi. Ciinkii haset, onlarin kalplerini kér etmistir.
Bu sekilde onlar, cehalet ve taklidin, sirf marifet/bilgi olduguna; haset, kin ve
kibrin de katiksiz itaat olduguna inamrlar ki, Yiice Allah’m “35535 & SLE”
(Ne az distintiyorsunuz!) buyurmasindan kastedilen de budur.#> Ne de az
diisiiniiyorlar!” ifadesinde zamir insanlara ya da kafirlere gitmektedir.*

Tezekkiir fiiline 6giit almak anlamini veren Nesefi, “SUS” ifadesini
mahzuf bir masdarin sifati olarak “L” edatim ise zaid bir kelime olarak
kabul edip anlami “Az 8iit aliyorsunuz!” (0 S s i SJs) seklinde beyan
etmektedir.* Tbn Kesir (8. 774/1373) ise “insanlardan ¢ogu ne kadar da az
diistiniir!” (st e 28 Sds L Jﬂ L) seklinde anlam vermistir.ss

Algst (8. 1270/1854), bu ayet hakkinda yorum yaparken “ Siz” fiilinin
gaib ve muhatab seklinde okunmas: iizerinde durmakta ve Tibi'nin (6.
743/1343) “gaybtan hitaba gecis ile ortaya cikan iltifat sanatinda azarlama

41 ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/290.

42 RAazi, Mefatthu’l-gayb, 27/73.

43 Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/344. Ayrica bk. Ebiissuld. Irsadiil-‘akli’s-selim, 7/281-282.
44 Nesefi, Meddrik, 2/217

45 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 7/142.
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(tevbih) anlami oldugu ve bunun da siddetli bir kars1 durusa ve belig bir inkara
delalet ettigi” goriisiinii aktarmaktadir. Nitekim ona gére bu ayet goklerin
yaratilisi ile ilgilidir dolayisiyla bu s6z de bu konuda miicadele edenleredir.
Yine bu konuda diger bir goriisii miifessir su sekilde aktarmaktadir: “Eger
buradaki zamir insanlarin tamamu icinse ‘L5 gercek anlamindadir ve miimin
kisiler bunlarin disinda kalmistir. Eger zamir kafirler igin olursa ‘>Lb bu kez
nefy/olumsuzluk anlaminda olmaktadir. Nitekim muhatap, Allah Resulii’niin
hitap ettigi Kureyslilerdir#¢ Zaten s6z konusu miisrikler bu deliller iizerine
diisiinselerdi, 6gtit alsalardiigerisinde bulunduklari hatalarinianlayacaklardi.+”

“l SL” kalibinin tezekkiir fiili ile birlikte kullanildigi son ayet Hakka
69/42. Ayettir: “0,8%5 4SS a8 J38 V3"

Budyette hitap dogrudan miisrikleredir.** | 141" sdziiile esasen onlardan
imanin nefyi murad edilmistir. Bu durum tipki seni hig ziyaret etmeyen kisiye
“Yof Lsb Y7 (Bize hig gelmezsin) anlaminda “Lsb L5 ” demen gibidir.#

Zemahserd, ayetteki “ |2\ ifadesinin yokluk anlaminda kullanildigini
ifade etmekte ve anlami ise “siz kesinlikle diisiinmiiyorsunuz” seklinde
beyan etmektedir. Ozellikle bu kalipta gelmesinde “siz ne kadar da inkar
ve gaflet icerisindesiniz!” (V.il.&.'si Ly oS ST L) anlaminin vurgulandiginin
altin1 ¢izmektedir.> Eb{i Hayyan (6. 745/1344), Zemahseri'nin bu ifadelerini
aktardiktan sonra burada “ | J4l” ifadesinin salt nefy ifade etmedigini
belirtmektedir. Nitekim ona gdre bu sekilde bir nefy anlam “ 51" veya “ |5
kelimeleri ile olmaktadir. Miifessir bu goriislerini destekler nitelikte “ |, JET
Ly V) els Jea” fay N s Jaa ey Jﬁ orneklerini de aktarmaktadir.

“SJ3” kelimesinin ancak merfu oldugu zaman olumsuzluk anlaminda

kullanilacagini ifade etmektedir.>* Ebiissuid ise “ | 141" kelimesinin burada
nefy ifade ettigini belirtmektedir.52

46 Al{is, Rithu’l-meant, 16/333.

47 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirul-Merdgi. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 8/327.

48 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 12/222.

49 Eb Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘Gd Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye,
2010), 4/359.Ayrica bk. et-Tabersi, Ebll Alf el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl, Mecma‘u’l-beydn fi tefsiri’l-
Kur'dn, thk. Muhammed Ali Beydavi. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 10/89.

50 Zemahseri, Kessdf, 1137; Nesefi, Meddrkii't-tenzil, 3/533.

51 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-miihit. thk. Mahir Cevves, 20/499-500.

52 Ebiisuld. Irsddiil-akli’s-selim, 9/27. Ayrica bk. Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkant, Fethiil-
kadir, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru ibni Haldlin, 1994), 5/379.
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Fahreddin er-Razi ayni surede gegen “05, 545 L M5 « Owy L DUE”
ifadelerinin tefsirinde iki durum oldugunu ifade ettikten sonra ilk
olarak Mukatil'in “Y.5” kelimesinin yokluk anlami ifade ettigi goriisiint
aktarmaktadir. Bu durumda da anlam “Onlar hi¢ iman etmezler, hic
diistinmezler/5giit almazlar” seklindedir. fkinci durum ise kafirler, kalben
inaniyorlardi. Ama bundan hemen déniiyor, bu konuda yaptiklar: istidlalleri
benimsemiyorlardi. Nitekim Yiice Allah Miiddessir 74/18 ve 24. ayetlerde
onlar hakkinda séyle buyurmustur: “0 (kafir) diisiindii, dl¢iip bigti. Sonra da,
‘Bu ancak seckin bir bitytidiir’ dedi.”s3

“O555 % L SL5” ifadesinin gectigi dyetlerin tefsirinde tipki bir énceki
kullanimda oldugu gibi dort anlam 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi tezekkiiriin/
diistinmenin/&giit almanin azhigy; ikincisi tezekkiir edenlerin azhigy, tigtinciisii

tezekkiir edilen zamanin azhig1 ve dordiinciisii tezekkiiriin hi¢ olmayisidir.

“05555 L SL5” ifadesinin gectigi ayetlerin Tiirkce mealleri ise su sekilde

karsimiza ¢ikmaktadir:
Meal Jﬁm,:@u \égjja.;aj\;ﬁ.;g,:’i wpwdw b3 J3a V3
B Ge 6] | e s s 1l Gl sadly | LSS 08
S4BV | LoVl el (Klsgs | cltan bl b5 55
S 23T 453 G S s | WL 2 sl V3| (el-HAKKa
RPPCAE 0555 0sXE| 69/42)
(el-A’raf (en-Neml (el-Mii’min
7/3) 27/62)" 40/58)
Elmalili M. Rabbinizden | Yoksa sikilan ken- Kor ise gérenle Bir kahin
Hamdi Yazir size indirilene |disine dui ettigi za- | misavi olmaz; sozii de
Kur’an-1 Kerim ve | ittiba edin, on- | man ona icabet edip |iman edip iyi isler |degildir,
Meal-i Serifi suz bir takim | fenalig1 acan ve size |yapan kimselerle, |siz pek az
veliylere ittiba’ | Arzin halifeleri kilan |ne de kotiliik diisiiniiyor-
etmeyin, siz | mi? Bir tanri mivar | yapan. Siz pek az |sunuz
pek az diisii- | Allah’la beraber? Siz | diisiiniiyorsu-
niiyorsunuz | pek az diigiiniiyor- |nuz.
sunuz

53 Razi, Mefatthu'l-gayb, 30/105.
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Siileyman Ates | (Ey insanlar), |Yahut du’a ettigi Korle goren bir Bir kdhinin
Kur'dn-1 Kerim ve | Rabbinizden  |zaman darda kalmi- |olmaz. inanan ve |sdzii de de-
Yiice Medli size indirile-  |sa kim yetisiyorda  |iyiisler yapanlarla | gildir. Ne de

ne uyun ve kotiiliigii (onun tize- | kétiilikk yapan bir | az diigiinii-

O’'ndan baska |rinden) kaldiriyor ve |olmaz. Ne kadar |yorsunuz!

velilere uyma- |sizi (eskilerin yerine) | az diigiiniiyorsu-

yin. Ne kadar |yerylziiniin sahipleri | nuz!

da az 6giit yapiyor? Allah ile be-

aliyorsunuz! |raber baska bir tanri

mi1 var? Ne de az
diisiiniiyorsunuz?

Komisyon Rabbinizden | (Onlar m1 hayirh) Korle goren, ina- | Bir kdhin
Kur’an-1 Kerim ve | size indirile-  |yoksa darda kalana | nip iyi amellerde |sozii de de-
Aciklamali Medli |ne (Kur'an’a) | kendine yalvardigi bulunanla kétiiliik | gildir (o).
(Diyanet Vakfi) |uyun.0'nu zaman karsilik veren |yapan bir olmaz. |Ne de az

birakip da ve (basindaki) sikin- | Ne kadar az dii- | diisiiniiyor-

baska dostlarin | tiy1 gideren, sizi yer- | siiniiyorsunuz! |sunuz!

peslerinden | yiiziiniin hakimleri

gitmeyin. Ne |kilan mi? Allah’tan

kadar da az |baska bir tanri mu

6giit aliyor- | var! Ne kadar da kit

sunuz! diisiiniiyorsunuz!
Halil Altun- Rabbinizden | Yahut kendisine dua |Kor ile goren, Bir kahinin
tas-Muzaffer size indirilene |ettigi zaman zorda |iman edip salih sozl de de-
Sahin uyun. Onu kalmisa cevap veren |ameller isleyenler |gildir. Ne de
Kur’an-1Kerim | birakip baska |ve basa gelen kotii- | ile kotiiliik yapan | az diisiinii-
Meali dostlara uyma- | liigii kaldiran, sizi bir degildir. Siz | yorsunuz!

(Diyanet Isleri
Baskanlig1)

yin. Ne kadar
da az 6giit
aliyorsunuz!

yeryiiziinin halifele-
ri kilan m1? Allah ile
birlikte baska ildh mi
var!? Ne kadar az
diisiiniiyorsunuz!

pek az diisiinii-
yorsunuz.
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diisiiniiyorsunuz!

Salih Akdemir |Rabbinizden (Onlar mi, yoksa dar- |Kdr ile géren, ina- | O asla bir
Son Cagri Kur'an |size indirile-  |dakalana, kendisini | nanlar ve iyiisler |kahin sézii
neuyun ama |c¢agirdiginda cagri-  |yapanlar ile kétii- | degildir. Ne
O'nun disin- | sina karsihik vererek  |liik yapanlar bir | kadar da az
daki dostlara | basindaki sikintiy1 degillerdir. Siz, ne | diisiiniiyor-
uymayin! Ne |gideren sizi yeryiizi- |kadar da az dii- |sunuz!
kadar daaz |niin halifeleri yapan | siiniiyorsunuz!
ogiit aliyor- | m1 daha hayirhidir?
sunuz! Allah’la birlikte bagka
bir tanr1 m1 var? Ne
kadar da az diisii-
niiyorsunuz?
Omer Dum- Rabbinizden |Yoksa, yalvardiginda |Gergegi gérme- Asla bir ka-
lu-Hiseyin size indirilene |darda kalanin ¢agrisi- | yenle goren bir hin sozii de
Elmal uyunuz. Al- na cevap veren on- | degildir. inanip degildir. Ne
Ayet Ayet lah’tan baska | dan kétiiliigii gideren | yararli is yapanla |az diisiinii-
Kur'an-1Kerim | edindiginiz ve szi yeryiiziinde kotiilik yapan da | yorsunuz?
ve Tiirkce Anlami | dostlara uyma- | ncekilerin yerine | bir degildir. Ne az
(Meal) yiniz. Ne ka- | getiren mi daha iyi- |8giit aliyorsu-
dar az diigii- |dir? Allah’la beraber |nuz?
niiyorsunuz! |baska bir tanri mi
var!? Ne az 6giit
aliyorsunuz?
Yusuf Isicik (0 halde Ey Bunalan kimsenin Gorenle gérme- | Ve bir ka-
Kur’an Medli insanlar!) cagirdif1 zaman yardi- | yen bir degildir; | hin sézii de
Rabbinizden | mina kosan sikintisini | iman edip dogru | degil; ne az
size indirilene |gideren ve sizleriart |ve yararli (salih) |diigiiniir
uyun ve O'n- |arda yeryiiziine geti- |isler yapan ile adamlarsi-
dan baska ve- | rerek (oranin islahi ve | kétii isler yapan | miz?!
lilere/ilahlara |imariyla) gérevlendi- |da bir degildir. Ne
uymayin! Ne | ren Allah mi (daha ha- | az diisiiniir ne az
az diigiiniip | yirh yoksa kostuklar1 | 6giit alirsiniz!
6giit alirsi- | ortaklar m1)? Allah’'in
niz! yanu sira bir baska bir
ilah mi1 var? Ne kat
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Muhammed “Rabbinizin Pe ki kimdir, kendi- | (Oyleyse,) géren | ...ve ders
Esed katindan size |sine bagvurdugunda |ile gormeyen bir |almaya ne
Kur’an Mesaji indirilene darda kalmis olanin | olmaz; iman edip |kadar az

Meal-Tefsir

uyun; O’'ndan
baska onder-

darina yetisen, kotii-
ligii gideren ve sizi

dogru ve yararli
isler yapanlar ile

(hazir olsa-
mz) da bir

lerin ardindan |yeryiiziine mirasg1 | kétiiliik isleyenler |k&hin s6zii

gitmeyin. Ne |kilan? Allah’la bera- |de bir degildir. de degildir.

kadar az tu- |ber baska bir tanri, |Bundan ne kadar

tuyorsunuz | Syle mi? Aklinizda |da az ders ¢ika-

aklimizda, bu |ne kadar az tutu- | riyorsunuz?

(6giidii). yorsunuz (biitiin bu

gercekleri)!

Mustafa isla- “Uyun Rabbi- | (Allah) degilse kimdir | Neticede gdrenle |...ve o bir
moglu nizin katindan |dua ettiginde darda | gérmeyen bir kahin s6zii
Hayat Kitab size indirilene! | kalanin yardimina ye- | olmaz; tipki iman | de degildir:

Kur’an Gerekgeli
Meal-Tefsir

O’nun disinda
birtakim oto-
ritelere de asla
uymayi!” Ne
kadar da az
ders aliyorsu-
nuz!

tisecek olan ve sikin-
tiy1 giderecek olan;

ve sizi yeryliziiniin
halifeleri yapacak
olan?(3338) Allah’la
beraber baska bir ildh,
dyle mi?! Ogiit alan-
larimiz ne kadar da
azinlikta kaliyor!

edip o imana uy-
gun iyilik yapan
ile katiilik yapa-
nin bir olmadig1
(gibi): Ne kadar
da aziniz 6giit

aliyor!

ne kadar da
azimiz diigii-

niiyor
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Sener-Cemal
Sofuoglu-Mus-
tafa Yildirim
Yiice Kur’an ve
Aciklamali-Yo-
rumlu Medli

insanlara de
ki: “Size Rab-
binizden indi-
rilen Kitab’a
uyun, Allah’t
birakip seytan
tabiath lider-
lere uymayin.
Fakat siz hig
s6z dinlemi-
yorsunuz.”

kalmus bir kimsenin
duasini kabul edip
onun sikintisini gide-
ren ve sizi yerytiziine
mirasci kilan m1 daha
iistiindiir, yoksa O'na
ortak kostugunuz
seyler mi? Allah’la
birlikte baska bir tan-
r1 olabilir mi hi¢? Siz
ne kadar diisiince-

sizsiniz.

olmadig gibi),
inanip iyi ve
yararli isiler ya-
panlarla kotii isler
yapanlar da elbet-
te bir tutulamaz.
Ey Inkércilar! Siz
ne kadar diisiin-

cesizsiniz!

Mustafa Oztiirk | (Ey Peygam- | (Ey Miisrikler!) Haydi | (Ey Kafirler!) Kér | (Bilin ki)
Kur’an-1Kerim | ber! De ki o soyleyin bakalim, ile gdren bir ol- | Kur’an bir
Meali Anlam ve | miisriklere):  |darda kalmis kim- madig1 gibi, iman | kahin sdzii
Yorum Merkezli | “Size Rabbiniz |senin duasinikabul |edip imanlarma |de degildir.
Ceviri tarafindan edip onun sikintisint | yarasir giizellikte | Ama siz

indirilen gideren ve daha isler yapanlarla | bunu hig

Kur’an’a uyun. |dnceki nesillerin glinahkarlar da bir | diigiinmii-

Allah’1birakip |ardindan size yeryii- |degildir. Bu ger- |yorsunuz.

birtakim s6z- | ziinde yasama imkan1 | cege ragmen siz

de tanrilara, veren Allah mi Gstiin | ne kadar diigiin-

seytan tabiath |yoksa O’na ortak cesizsiniz!

liderlere uy-  |kostugunuz seyler

mayin. Ne var |mi?! Allah’la birlikte

ki siz hi¢ s6z |baska bir ilah/tanri

dinlemiyor- |olabilir mi hi¢?! Siz

sunuz! ne kadar diisiince-

sizsiniz!

Abdiilkadir Ey Peygamber! | lyi diisiiniin! Darda | K&r ile géren (bir | O kahin séz

de degildir.
Hig diisiin-
miiyorsu-
nuz.




Ziilfikar Durmus - Havva Ozata: Kur‘an‘da Gegen “..i SLS / Kalilan Ma” 27
Ifadesinin Anlam Alani ve Ceviri Sorunu
Elmalili M. Rabbinizden | Yoksa sikilan ken- Kor ise gorenle Bir kdhin
Hamdi Yazir size indirilene |disine dui ettigi za- | miisavi olmaz; sozii de
Kur’dn-1 Kerim ve | ittiba edin, on- | man ona icabet edip |iman edip iyi isler |degildir,
Medl-i Serifi suz bir takim | fenalig1 acan ve size |yapan kimselerle, |siz pek az
veliylere ittiba’ | Arzin halifeleri kilan | ne de kétiiliik diisiiniiyor-
etmeyin, siz | mi? Bir tanri mivar |yapan. Siz pek az | sunuz
pek az diisii- | Allah’la beraber? Siz | diisiiniiyorsu-
niiyorsunuz | pek az diisiiniiyor- |nuz.
sunuz
Siileyman Ates | (Ey insanlar), |Yahut du’a ettigi Korle goren bir Bir kdhinin
Kur'dn-1 Kerim ve | Rabbinizden |zaman darda kalmi- |olmaz. inananve |sozii de de-
Yiice Medli size indirile-  |sakim yetisiyorda  |iyiisler yapanlarla | gildir. Ne de
ne uyun ve kotiiligi (onun tize- | katiilitk yapan bir | az diigiinii-
O'ndan baska |rinden) kaldiriyor ve |olmaz. Ne kadar |yorsunuz!
velilere uyma- |sizi (eskilerin yerine) |az diigiiniiyorsu-
yin. Ne kadar |yeryiiziiniin sahipleri | nuz!
da az ogiit yapiyor? Allah ile be-
aliyorsunuz! |raber baska bir tanri
mi1 var? Ne de az
diisiiniiyorsunuz?
Komisyon Rabbinizden | (Onlar m1 hayirh) Korle goren, ina- | Bir kdhin
Kur’dn-1 Kerim ve | size indirile-  |yoksa darda kalana | nip iyi amellerde |sdzii de de-
Aciklamali Medli |ne (Kur'an’a) | kendine yalvardigi bulunanla kétiiliik | gildir (o).
(Diyanet Vakfi) |uyun.O0'nu zaman karsilik veren |yapan bir olmaz. |Ne de az
birakip da ve (basindaki) sikin- | Ne kadar az dii- | diisiiniiyor-
baska dostlarin | tiy1 gideren, sizi yer- | siiniiyorsunuz! |sunuz!
peslerinden | yliziiniin hakimleri

gitmeyin. Ne
kadar da az
6giit aliyor-

sunuz!

kilan m1? Allah’tan
baska bir tanri mi
var! Ne kadar da kit
diisiiniiyorsunuz!
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Son Cagrt Kur'an

size indirile-

ne uyun ama

da kalana, kendisini
cagirdiginda cagri-

nanlar ve iyi isler

yapanlar ile kotii-

Halil Altun- Rabbinizden |Yahut kendisine dua |Kor ile géren, Bir kahinin
tag-Muzaffer size indirilene | ettigi zaman zorda |iman edip salih sozii de de-
Sahin uyun. Onu kalmisa cevap veren |ameller isleyenler |gildir. Ne de
Kur'an-1Kerim | birakip bagska |ve basa gelen kétii- | ile kotiiliik yapan | az diisiinii-
Medli dostlara uyma- | ltigii kaldiran, sizi bir degildir. Siz | yorsunuz!
(Diyanet Isleri |yin. Ne kadar |yeryiiziiniin halifele- | pek az diisiinii-
Baskanlig1) da az 6giit ri kilan mi? Allah ile |yorsunuz.
aliyorsunuz! |birlikte baska ilah m1

var!? Ne kadar az

diisiiniiyorsunuz!
Salih Akdemir |Rabbinizden | (Onlar mi, yoksa dar- |Kér ile gdren, ina- | O asla bir

kahin szii
degildir. Ne

ve Tiirkce Anlami
(Meal)

dostlara uyma-
yiniz. Ne ka-
dar az diisii-

niiyorsunuz!

oncekilerin yerine
getiren mi daha iyi-
dir? Allah’la beraber
baska bir tanr1 mi
var!? Ne az 6giit
aliyorsunuz?

bir degildir. Ne az
6giit aliyorsu-
nuz?

O'nun disin- | sina kargilik vererek |liik yapanlar bir | kadar da az
daki dostlara | basindaki sikintiyr | degillerdir. Siz, ne | diisiiniiyor-
uymayin! Ne |gideren sizi yeryiizii- |kadar da az dii- |sunuz!
kadar daaz |nin halifeleri yapan |siiniiyorsunuz!
6giit aliyor- | m1 daha hayirhdir?
sunuz! Allah’la birlikte baska
bir tanr1 m1 var? Ne
kadar da az diisii-
niiyorsunuz?
Omer Dum- Rabbinizden  |Yoksa, yalvardiginda |Gergegi gorme- Asla bir ka-
lu-Hiiseyin size indirilene |darda kalanin ¢agrisi- | yenle géren bir hin s6zii de
Elmal uyunuz. Al- na cevap veren on- | degildir. Inanip degildir. Ne
Ayet Ayet lah’tan baska | dan kétiiliigii gideren | yararli is yapanla |az diigiinii-
Kur'an-1Kerim | edindiginiz ve szi yeryiiziinde kétiilitk yapan da | yorsunuz?
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Yusuf Isicik (0 halde Ey Bunalan kimsenin Gorenle gorme- | Ve bir ka-
Kur’an Medli insanlar!) cagirdigi zaman yar- | yen bir degildir; | hin s6zii de
Rabbinizden | dimma kosan sikint1- |iman edip dogru | degil; ne az
size indirilene |sim gideren ve sizleri |ve yararh (salih) | diigiiniir
uyunve O'n- |artardayeryiiziine |isler yapan ile adamlarsi-
dan bagka ve- | getirerek (oranin kot isler yapan | n1z?!
lilere/ilahlara |islahi ve imariyla) da bir degildir. Ne
uymayin! Ne |gorevlendiren Allah | az diisiiniir ne az
az diigiiniip | m1 (daha hayirli yoksa | 8giit alirsiniz!
6giit alirsi- | kostuklari ortaklar
nmz! mi1)? Allah’in yani sira
bir baska bir ilah m1
var? Ne kit diigiinii-
yorsunuz!
Muhammed “Rabbinizin Pe ki kimdir, kendi- | (Oyleyse,) gren | ...ve ders
Esed katindan size |sine bagvurdugunda |ile gormeyen bir |almaya ne
Kur’an Mesaji indirilene darda kalmis olanin | olmaz; iman edip |kadar az

Meal-Tefsir

uyun; O’'ndan

darna yetisen, koti-

dogru ve yararli

(hazir olsa-

baska dnder- | liigii gideren ve sizi | isler yapanlarile |mz) da bir

lerin ardindan |yeryiiziine miras¢t | kétiiliik isleyenler |kahin sozii

gitmeyin. Ne |kilan? Allah’labera- |de bir degildir. de degildir.

kadar az tu- |ber baska bir tanri, |Bundan ne kadar

tuyorsunuz | Syle mi? Aklinizda |da az ders ¢ika-

aklinizda, bu |ne kadar az tutu- | riyorsunuz?

(6giidii). yorsunuz (biitiin bu

gergekleri)!

Mustafa Isla- “Uyun Rabbi- | (Allah) degilse kimdir | Neticede gérenle | ... ve o bir
moglu nizin katindan | dua ettiginde darda | gérmeyen bir kahin sozii
Hayat Kitab size indirilene! | kalanin yardimina | olmaz; tipki iman |de degildir:
Kur’an Gerekgeli |O'nun disinda | yetisecek olan ve edip o imana uy- |ne kadar da
Meal-Tefsir birtakim oto- | sikintiy1 giderecek | gun iyilik yapan  |azimz diigii-

ritelere de asla | olan; ve sizi yer- ile kotiiliik yapa- | niiyor

uymayin!” Ne
kadar da az
ders aliyorsu-
nuz!

yiizliniin halifeleri
yapacak olan?(3338)
Allah’la beraber bas-
ka bir ilah, yle mi?!
Ogiit alanlarimiz ne
kadar da azinlikta
kaliyor!

nin bir olmadig1
(gibi): Ne kadar
da aziniz 6giit
aliyor!




30

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Sener-Cemal
Sofuoglu-Mus-
tafa Yildirim
Yiice Kur’an ve
Aciklamali-Yo-
rumlu Medli

insanlara de
ki: “Size Rab-
binizden indi-
rilen Kitab’a
uyun, Allaht
birakip seytan
tabiath lider-
lere uymayin.
Fakat siz hig
s6z dinlemi-
yorsunuz.”

kalmus bir kimsenin
duasini kabul edip
onun sikintisini gide-
ren ve sizi yerytiziine
mirasci kilan m1 daha
iistiindiir, yoksa O'na
ortak kostugunuz
seyler mi? Allah’la
birlikte baska bir tan-
r1 olabilir mi hi¢? Siz
ne kadar diisiince-

sizsiniz.

olmadig gibi),
inanip iyi ve
yararli isiler ya-
panlarla kotii isler
yapanlar da elbet-
te bir tutulamaz.
Ey Inkércilar! Siz
ne kadar diisiin-

cesizsiniz!

Mustafa Oztiirk | (Ey Peygam- | (Ey Miisrikler!) Haydi | (Ey Kafirler!) Kér | (Bilin ki)
Kur’an-1Kerim | ber! De ki o soyleyin bakalim, ile gdren bir ol- | Kur’an bir
Meali Anlam ve | miisriklere):  |darda kalmis kim- madig1 gibi, iman | kahin sdzii
Yorum Merkezli | “Size Rabbiniz |senin duasinikabul |edip imanlarma |de degildir.
Ceviri tarafindan edip onun sikintisint | yarasir giizellikte | Ama siz

indirilen gideren ve daha isler yapanlarla | bunu hig

Kur’an’a uyun. |dnceki nesillerin glinahkarlar da bir | diigiinmii-

Allah’1birakip |ardindan size yeryii- |degildir. Bu ger- |yorsunuz.

birtakim s6z- | ziinde yasama imkan1 | cege ragmen siz

de tanrilara, veren Allah mi Gstiin | ne kadar diigiin-

seytan tabiath |yoksa O’na ortak cesizsiniz!

liderlere uy-  |kostugunuz seyler

mayin. Ne var |mi?! Allah’la birlikte

ki siz hi¢ s6z |baska bir ilah/tanri

dinlemiyor- |olabilir mi hi¢?! Siz

sunuz! ne kadar diisiince-

sizsiniz!

Abdiilkadir Ey Peygamber! | lyi diisiiniin! Darda | K&r ile géren (bir | O kahin séz

de degildir.
Hig diisiin-
miiyorsu-

nuz.

Gegtigi dort ayette de hitabin dogrudan inkarcilara yoénelik oldugu

“555835 G SL5” ifadesinde tezekkiir kelimesine diisiinmek ve 6giit almak

seklinde iki anlam verildigi goriilmektedir. Uzerinde diisiiniilmesi veya

oglit alinmasi gereken hususlar ise Kur’an’in Allah tarafindan génderilen

ilahi bir kitap oldugu ve ona uyulmasinin gerektigi (el-A‘raf 7/10); Allah’in

varlig1 ve birligi (en-Neml 27/62); Inanan ve salih amel isleyen ile inkar
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eden ve kétii is yapanlarin ayni olmayacag: (el-Mii’'min 40/58); Kur’an’in
Allah’in kelami oldugu (el-Hakka 69/42) seklindedir. Bu durumda tizerinde
diistintilmesi veya 6giit alinmasi gereken hususlar herhangi bir durum ile
iliskili olmayip dogrudan iman etmek ile ilgilidir. inkrcilarin ise bu tiir
hususlar {izerinde diisiinmeleri veya 6giit almis olmalar1 realiteye ters
diismektedir. Nitekim yine bir¢ok ayette Yiice Allah, hi¢ diisiinmez misiniz/
akletmez misiniz buyurarak onlarin 6zellikle iman ile alakali bu hususlar:
disiinmediklerini bildirmektedir.5* Nitekim bir¢ok miifessirin de belirttigi
gibi az bir tezekkir ile inkrcilarin bu hususiyetlerin gercekliligini idrak
edebileceklerdir. Bu durumda “O 55.).., Ls )Lb ifadesinin gectigi ayetlerde
anlami, diistinmenin azligindan 6te yoklugu ile iliskilendirmek daha isabetli
olmaktadir.

1.3.“ s SUS” ifadesinin Siikretmek Olgusuyla iliskilendirilmesi

“..6 SLE” kalibimin kullamldigi diger bir fiil siikretmektir. ifade, bu fiille
birlikte Kur’an da dort yerde geqmektedu’ Bunlardan ilki A‘raf 7/10. dyettir:

d)ﬁlﬁ\.ﬁm ML«BVQLJ»)&)Y\JVSL&M”

Mukatil, dyette gecen “SLIS” ile Yiice Allah'm size verdigi nimetlere
stikretmiyorsunuz anlaminin murat edildigini ifade etmektedir.5> Matiiridi
ise “05 5% L 8" s6ziinde oldugu gibi “05 &5 L S ifadesi hakkinda
da farkli vecihlerin s6z konusu oldugunu belirttikten sonra bunlar: su sekilde
siralamaktadir: Birincisi, onlar kendilerini yaratanin Yiice Allah oldugunu
ikrar edlyorlar Ja.d\j M\ fwj u.a)‘Y\j ol Gl V“’JL“’ U,Jj

05555 JL’ ) uj ,B.J” “0 miisriklere, ‘Gokleri ve yeri kim yaratn? Isist ve 1s1giyla
istifadenize sunulan giinesin ve ayin hareketlerini kim bu sekilde belirledi?” diye
soracak olsan, kesinlikle “Allah!” diye karsilik verirler. Peki o hdlde nasil oluyor da
bu gercegi bile bile imandan yiiz ceviriyorlar?!” (el-Ankebit 29/61). Yani onun
ilahligini kabul ediyor ancak O’na ibadet etmekten sarfi nazar ediyorlard:.
Bunun igin “0s S&5 L SUS” buyruldu. fkincisi, onlar hig siikretmiyorlar ve
hi¢ diisiinmiiyorlar anlamindadir. Yani miimin kimseler siikrediyor ancak
inkarcilar siikretmiyorlar. Miiminlerin sayis1 az ancak inkarcilarin sayisi
54 el-En‘4m 6/32, 80; el-A‘raf 7/169; Yunus 10/3; YusQf 12/109; en-Nahl 16/17; el-Enbiya 21/67; es-

Secde 32/4.
55 Mukatil, Tefsfru Mukatil, thk. Ahmed Ferid 1/384.
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fazladir. Ugiinciisii ise onlarin her seye sitkretmeye giicleri yetmez bu nedenle
onlarin siikrii az olmaktadir.5

3 0.

ibnii’l-Cevzi, “05555 & SUS” ifadesine “sizin siikriiniiz az” anlamim
verdikten sonra ibn Abbas’in bu ifadeye “sizler siikredici degilsiniz” (V_QT
RS .2) anlamim verdigini belirtmistirs” Hitabin Mekke miisriklerine
oldugunu beyan eden Vahidi gibi bir¢ok miifessir de bu anlami vermistir.5s

Razi, Yiice Allah’'in, Ayette zikri gecen liituf ve ihsanlara ragmen
mahliikatin hakkiyla siikretmeyecegini bildigi igin “055%i5 G SG”
buyurdugunu ifade etmis bunun ise onlarin bazi durumlarda siikrettiklerini
gosterdigini eklemistir. Nitekim miifessire gore bir yaraticinin varligina
inanmak her akil sahibinin aklini celbeden gerekli ve zaruri bir seydir. Allah
insana nimetleri ¢okca verir. Hicbir insan yok ki Allah’in nimetlerine bazi
zamanlarda siikredici olmasin. Farklilik onlarin bir kisminin ¢ok siikredici
olmast bir kisminin da az stikredici olmast ile ilgilidir.>

ilgili Ayette hitabin Mekke halkina oldugunu belirten Ebiissufid, “S\1
3 Jiw 57 ifadesini dnceki dyette gegen “05 45 L 5" ile iliskilendirerek
buray1 da az siikretmek veya hig siikretmemek baglaminda muhataplara bir
uyari seklinde tefsir etmektedir.e°

ibn Asur, bu dyette hitabin miisriklere oldugunu vurgulamakta ve onlarin
Allah disindailahlar edinmesi neticesinde Yiice Allah’a siikredici olmadiklarini
ifade etmektedir.' ibn Asur surenin ilk dyetlerinde gegen “0 55555 s }Lla
s6zii ile bu ifadenin benzer oldugunu beyan ederek “SU” kelimesinin burada
yokluk anlaminda oldugunu belirtmektedir. Yine miiellif, kelimenin gercek
anlamda kullanilmasinin da miimkiin oldugunu izah ederek bu durumda
anlamin “Allah’a siikriinliz azdir” seklinde oldugunu belirtmektedir. Ancak

56 Matiiridi, Te'vilat, 5/297-298.

57 ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 3/132.

58 Ebii’'l-Hasen Ali b. Ahmed Vahidj, el-Veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l-‘Aziz, thk. SafvAn Adnan Dav(di (Dimagk;
Darii'l-Kalem), 1415/1995, 1/387; Ebii'l-Leys Semerkandi. Bahrii'l-‘uliim (Tefsirii’s-Semerkandj). thk.
Ali Muhammed Muavvad, vd. 3 cilt. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1427/2006) 1/532.

59 Razi, Mefatthu'l-gayb,14/25.

60 Ebiissulid. Irsadii’l-‘akli’s-selim, 3/214.

61 Miifessir bunu “_Jla ol oS S B cpddl V.@N seklinde ifade etmektedir. “ |5” kelimesi bu
noktada hem az olmak hem yok olmak seklinde cevrilebilir. Ancak miifessirin devamindaki
ifadeleri bu kelimenin yok olmak anlamimnda beyan edildigini desteklemektedir. Bk. ibn Asur, et-
Tahrir ve't-tenvir, 8/27.
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miiellif “bahsi gecen kisiler eger Yiice Allah’in rableri oldugunu kabul
etseydiler O’'na siikrederlerdi. Ancak onlarin tavir ve davranislarinin ¢ogu
siikirden yiiz gevirir ve putlara ibadete yonelir sekildedir” yorumunu
ekleyerek kelimenin yokluk anlami tasima ihtimali iizerinde durmaktadir.

Ayrica “ J1s” kelimesinin énceki ayetlerde gegen “ 337 ile iliskisini de goz

6niinde bulundurarak yokluktan kinaye olmasinin altini ¢izmektedir.

“555%55 b SIS ifadesinin gegtigi diger Ayetler ise ayni anlam alanina
sahiptir. Bu Ayetlerde miisriklere duyma, _gdrme ve akletme yetisi verenin
Yiice Allah oldugu zikredilmistir: “Sl3 o.w\!\) )L:a.ZY\’ a3 l(._ﬂ [y L;JJ\;A}
055555 B (el Mummun23/78) “2add) ("Q L}.ﬂ."') ) Ge ad C'fuj ol 5
055835 L LG wm )L;a:m" (es-Secde 32/9); rﬁ Jax3 55@\ L;JJ\ A Jﬁ
O35 3B 338N 15 LN 15 A’ (el-Miilk 67/23).

Taberi, Miilk 67/23. A4yetinde hitabin miisriklere,3 Mii'mintin
23/78. ayetinde ise yeniden dirilmeyi inkir edenlere yo6nelik oldugunu
belirtmektedir.¢*

Mukatil, dyetlerde gecen “0,3Ki5 L ‘>U3 ifadesine “Yiice Allah’in
bahsettigi bu nimetlere siikretmiyorlar” anlamini vermektedir.s Mekki b.
Eb(i Talib gibi bircok miifessir ise “SJs i 5" seklinde bu ifadenin siikriin
azligini ifade ettigini soylemistir.ss

ibn Atiyye (8. 541/1147), Mii'minfin 23/78. 4yetin tefsirinde “L s
O35 ifadesi hakkinda iki griis oldugunu, bunlardan birincisinin siikriin
azlhigi anlaminda; ikincisinin ise siikredenlerin azhigi anlaminda oldugunu
bildirmektedir.” ibnii'l-Cevzi ise miifessirlerin bu ifadeyi “Onlar asla
stikretmezler” seklinde agikladigini beyan etmekte ve diger goriislere yer
vermemektedir.ss

62 Ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, 8/27.

63 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 12/72.

64 Taberf, Cami‘u’l-beydn, 9/237.

65 Mukatil, Tefstru Mukatil, thk. Ahmed Ferid, 3/384. Benzer anlamlar icin bk. Semerkandi, Bahrii’l-
uliim, 2/419; Begavi, Me‘dlimii't-tenzil, 3/266; Vahidi, Veciz, 2/1117; Al{isi, Ruhu'l-Medni, 11/122.

66 Mekklb. Eb{l Talib, el-Hiddye.4/2290; T{si et-Tibyan, thk. Seyh Ezrak et-Tahrani, 7/375; Zemahser?,
el-Kessaf, 1127.

67 Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz,
thk. Abdiisseldim Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2011), 4/153.

68 ibnii’l-Cevzl, Zadiil-mesir, 5/353.
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Mii’minfin sfiresinde gecen “& J.iw L ‘)Lls ifadesi hakkinda Razl ise
Eb( Miislim’den soyle aktarmaktadir: “Burada ‘Az da olsa onlarin iginde
stikredenler vardir’ manasi kastedilmemistir. Bu tipki, nimeti inkir eden
kafir/nankdr kimselere ‘Falancanin siikrii ne kadar da az!” denilmesi gibidir.”e°
Miifessir, Miilk stiresinde gecen ayni ifade hakkinda ise “Yiice Allah “Siz ne
kadar da az siikrediyorsunuz?” buyurmustur. Bu boyledir, ¢iinkii Allah’in
nimetlerine siikretmek demek, bu nimetleri O’'nun rizasina uygun yerlere
yoneltmek demektir. Ama sizler, bu gérme, duyma ve akletme nimetlerini,
O’nun rizasinin oldugu yerlere sarf etmediniz ve bdylece O’'nun nimetlerine
stikretmemis oldunuz.” seklinde agiklamalarda bulunmustur.

Kurtubi, ayni dyet hakkinda “az siikrediyorlar” anlamini verdigi gibi
arkasindan “hi¢ slikretmezler” anlamini da aktarmaktadir.”® Mi#'min{in
suresinde bu sekilde yorumda bulunan Kurtubi, Secde 32/9. 4yette ayni
ifadeyi salt “siikretmiyorsunuz/nankérliik yapiyorsunuz” seklinde izah
etmistir.”! Yine miifessir, Miilk 67/23. yet hakkinda ise bahsi gegcen nimetlere
stikretmiyorsunuz, Allah’t birlemiyorsunuz.” agiklamasini yapmakta ve bu
yorumuna delil olarak da “Iis Jx31 Lls” denilince “axil N” (yapmadim)
anlaminin murat edildigini ifade etmektedir.”

Nesefl, Mii'min{in siiresinde gecen ayeti “Siz bu nimetlerin biiytikliigiinii
anlayamadiniz ve onlari asil maksatlarinin disinda kullandiniz. Bu sebepten
gozleriniz ve kulaklariniz, Allah'in ayetleri ve emirleri dogrultusunda amel
etmedi, kalplerinizle de diisiinemediniz ve nimet vereni taniyamadiniz.
Neticede O’'na hig siikiirde bulunmadimz.” seklinde tefsir ederken, Secde
sliresindeki 4yette az siikrediyorsunuz seklinde agiklamada bulunuyor.
Miilk stiresinde gecen ayette ise ¢ok az sitkrediyorsunuz, anlamini verdikten
sonra “Azlik yokluktan kinayedir” seklindeki goriisii de temriz kalibinda
aktarmaktadir.”

“555%55 G S ifadesinin tefsirinde genel olarak ii¢ anlam &ne
¢tkmaktadir: Birincisi siikriin azhigi, ikincisi siikredenlerin azhig, tigiinciisti

69 Razi, Meftthu'l-gayb, 23/102.
70 Kurtubi, el-Cami’, 12/96.

71 Kurtubi, el-Cami’, 14/61.

72 Kurtubi, el-Cami’, 18/143.

73 Nesefi, Medarik, 2/477.
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ise hig siikretmemek/siikiirsiizliiktiir. Bu sekilde ayni ifadenin farkl dyetlerde

tek bir miifessir tarafindan dahi farkli yorumlanmasinda bu kalibin dilsel/

gramatik kullaniminin etkin olmustur. Bu baglamda ilgili dyetlerin meallere

yansimas ise su sekilde olmaktadir:

Hamdi Yazir
Kur’an-1 Kerim
ve Medl-i Serifi

yeryliziinde, yer-
lestirdik, orada
size gecimlikler
verdik; ne kadar
da az siikredi-
yorsunuz!

o kulagi, o goz-
leri, o Goniilleri
inga eden o siz,
pek az siikredi-
yorsunuz

edib i¢ine ruhun-
dan nefh buyurdu
ve sizin i¢in o isit-
meyi, o gérmeleri
ve goniilleri yapti,
siz pek az siikre-
diyorsunuz

Meal up;‘)ﬂ & (..‘SLS.A AHE (:_}Q &% 6.& Y Goad co..} 5% & (,a (,.)SLJ 5j\ 3 J;
s g 350 Llas stai; gl | 8 Jass 55 g & Jass
(el-o,5555 L YL GG 515 | U6 5asVI5 sV | U6 5asV 15 5LVl
A‘raf 7/10) (el-055K55 | (es-Sec-o,5555 (el-oyKis L
Mii’mindin de 32/9) Miilk 67/23)
23/78)
Elmalili M. Dogrusu Biz sizi Halbuki sizin i¢in | Sonra onu tesviye | De ki, odur

ancak sizi insa
eyleyen ve size
dinleyecek
kulak, gérecek
gozler, duyacak
goniiller veren,
fakat sizler pek
az siikr ediyor-
sunuz

Siileyman
Ates

Kur’an-1 Kerim
ve Yiice Medli

Dogrusu biz sizi
yeryiiziinde yer-
lestirdik, orada
size gecimlikler
verdik; ne kadar

da az siikredi-

yorsunuz!

O’dur ki, sizin
icin o kulag, o
gozleri ve goniil-
leri inga etti. Ne
kadar az siikre-
diyorsunuz!

Sonra ona bigim
verdi, ona kendi
ruhundan iifledi.
Ve sizin i¢in ku-
lak(lar), gozler ve
goniiller yaratt1.
Ne kadar az
sikkrediyorsu-
nuz!

De ki: “Sizi yara-
tan, size isitme
(duyusu), gozler
ve goniiller veren
O’dur. Ne kadar
az giikrediyor-
sunuz?

Komisyon
Kur’an-1 Kerim
ve Aciklamali
Medli
(Diyanet
Vakf1)

Dogrusu biz sizi
yerytiziine yer-
lestirdik ve orada
size gecim vasi-
talar1 verdik. Ne
kadar da az siik-
rediyorsunuz!

0, sizin i¢in ku-
laklari, gozleri ve
goniilleri yara-
tandir. Ne de az
siikrediyorsu-
nuz!

Sonra onu ta-
mamlayip sekil-
lendirmis, ona
kendi ruhundan
tiflemistir. Ve
sizin i¢in kulaklar,
gozler, kalpler
yaratmigtir. Ne
kadar az giikre-
diyorsunuz!

(Restliim!) De ki:
Sizi yaratan, size
isitme duyusu,
gozler ve kalpler
veren O’dur. Ne
az siikrediyor-
sunuz!
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Halil Altun-
tas-Muzaffer
Sahin

Andolsun, size
yerytiziinde im-
kan ve iktidar

Halbuki O, sizin
icin kulaklart,
gozleri ve goniil-

Sonra onu se-
killendirip ona
ruhundan iifledi.

De ki: “0O, sizi
yaratan ve size
kulaklar, gozler

Kur’an-1Kerim | verdik. Sizin i¢in | leri yaratandir. Sizin i¢in isitme, | ve kalpler veren-
Medli orada bircok ge- | Ne kadar az gorme ve idrak dir. Ne kadar da
(Diyanet ¢im imkanlarida | siikrediyorsu- | duygularini ya- az giikrediyor-
isleri Baskan- | yarattik. Ama siz | nuz! ratti. Ne kadar sunuz!”
Lig1) ne kadar az siik- az giikrediyor-
rediyorsunuz! sunuz!
Salih Akde- Andolsun ki, bizi | Oysa sizin i¢in Sonra onu sekil- | De ki: “Size ku-
mir sizi yeryiiziinde kulaklar, gézler | lendirmis ve ona | laklar, gozler ve
Son Cagrt yerlestirmis ve ve goniiller yara- | ruhundan iifle- kalpler veren
Kur’an orada sizin i¢in tan O’dur. Yine mistir. Sizin i¢in O0’dur. Buna
yasama imkanlar1 | de ne kadar az | kulaklar, gozler ragmen siz ne
saglamistik. Buna | sitkrediyorsu- | ve kalpler yarat- | kadar da az
ragmen yine de | nuz! mistir. Ne kadar | siikrediyorsu-
ne kadar az siik- az giikrediyor- nuz!”
rediyorsunuz! sunuz!
Omer Dum- | Kuskusuz biz Size kulaklar, Sonra ona glizel De ki: “Sizi ya-
lu-Hiiseyin sizi yeryiiziine gozler ve kalpler | bir sekil verip ratan ve size
Elmali yerlestirip orada | vareden O’dur. | kendi ruhundan | duyma, gérme
Ayet Ayet sizin i¢in gegim Ne az siikredi- | iiflemistir. Size ve anlama kabili-
Kur’an-1Kerim | vasitalar: yarattik. | yorsunuz! kulaklar, gézler yeti veren O’dur.
ve Tiirkce An- | Ne az siikredi- ve kalpler vermis- | Ne az siikredi-
lami (Meal) yorsunuz! tir. Ne kadar az yorsunuz!”
siikkrediyorsu-
nuz.
Yusuf Isicik Stiphesiz ki biz Siz i¢in kulaklar, | O zaman onu De ki: “O’dur sizi
Kur’an Medli | sizi yeryliziinde gozler ve kalpler | (Adem’i) diizgiin | yoktan vareden;
gii¢ ve imkan ver- | yaratan O’dur. bir yaratilisa ka- | (dinleyecek)
dik ve orada size | Bunun kargi- vusturup ruhun- | kulak, (gorecek)
geciminizi sagla- | ligini1 vermeye | dan iiflemistir. g6z (anlayacak)
yacaginiz yollar neden yaklas- O sizlere isitme akil/kalp veren!

sunduk. Nimetle-
rimize karsilik
iizerinize diigen
ne az yapiyor /
ne az siikredi-
yorsunuz!

miyor (siikret-
miyor) sunuz?!

yetenegi, gozler
ve kalpler (his ve
akil) vermistir.
(Buna karsilik)
ne az siikreder-
siniz.

Ne az siikre-
dersiniz!”
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Muhammed | Evet, (ey insanlar), | (Ey insanlar! Sonra ona (yarati- | De ki: “O, sizi ha-
Esed sizi yeryiiziine Rabbinizin me- | lig) amacia uy- | yata getiren, size
Kur’an Mesaji | gercekten (bolluk | sajlarina kulak gun bir sekil verip | kulaklar, gézler
Meal-Tefsir icinde) yerles- verin,) ¢iinki, Kendi ruhundan | ve kalpler bagis-

tirdik ve size sizi isitme du- iifler; ve (bSylece, | layandir: (yine

orada ge¢iminizi | yusuyla, gérme | ey insanoglu,) de) ne kadar az

saglayacak seyler | duyusuyla, dii- sizi hem isitme ve | siikrediyorsu-

verdik: (Hal boy- | siinme-hissetme | gorme (melekele- | nuz!”

leyken) ne kadar | yetenegiyle ri) hem de diisiin-

az giikrediyorsu- | donatan O’dur; ce ve duygularla

nuz! (yine de) ne donatir: (Buna

kadar az giikre- | ragmen) ne ka-
diyorsunuz! dar da az giikre-
diyorsunuz!

Mustafa isla- | (Ey insanlar!) Dog- | imdi sizi isitme, | Daha sonra onu De ki: “O’dur sizi
moglu rusu sizi yeryiizi- | gérme ve diisiin- | yaratilis amacim | insa eden; size
Hayat Kitabi ne yerlestirdik ve | me yetenegiyle | gerceklestirecek | isitme duyusu,
Kur'an Gerek- | orada geciminizi | ingd eden O’dur: | bir donanima gdzler ve (ak-
¢eli Meal-Tefsir | saglayacak bir ne kadar da sahip kilarak leden) kalpler

ortam hazirladik: | azimiz giikredi- | Kendi ruhundan | bahseden: Ne

(Bu gercege rag- | yor! tiflemistir; derken | kadar da azimiz

men) sitkkreden-
leriniz ne kadar
da azdir!

sizi hem isitme

ve gorme hem de
duygu ve diislince
yetenekleriyle
donatmistir: ne
kadar da azimiz

siikrediyor!”

siikrediyor.
Mustafa Oz- | Bakin, bizsizebu | (Ey Miisrikler!) Ayrica kendi (Ey Peygamber!)
tiirk topraklarda yasa- | Size isitme ve ruhundan ona De ki: “Sizi var

Kur’an-1 Kerim
Meali Anlam
ve Yorum Mer-
kezli Ceviri

ma imkani verip
geciminizi sag-
layacak nimetler
nasip ettik. Ama
siz bunca nimete
kargilik hig siik-
retmiyorsunuz!

gérme duyusu,
diisiinme ve
anlayip kavrama
kabiliyeti bah-
seden Allah'tir.
Ama siz bunca
nimete kargilik
hig siikretmi-
yorsunuz.

iifledi. Yani siz
insanlar isitme,
gbrme, diisiinme
ve hissetme kabi-
liyetleriyle do-
natti. Ama sizler
Allah’in bunca
liituf ve nimeti-
ne hig siikretmi-
yorsunuz.

eden, size duy-
ma, gérme, akil
ve idrak kabili-
yeti veren O’dur.
Ama siz bunca
nimete hic siik-
retmiyorsunuz.
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Abdiilkadir Andolsun ki, Biz Ey insanlar! Daha sonra da ona | Ey Peygamber!
Sener-Cemal | sizi yeryiiziine Allah size (biitiin | diizglin bir sekil | De ki: “Sizi yok-
Sofuog- yerlestirdik ve olup bitenleri) verdi (onu belli tan var eden size
lu-Mustafa orada ge¢iminizi | gdrecek goz, isi- | bir diizeye getir- | isitecek bir kulak,
Yildirim saglayacak im- tecek kulak, anla- | di) ve onaKendi | gorecek bir goz,
Yiice Kur'an ve | kanlar, sebepler yacak kalp (akil) | ruhundan iifledi. | hissedecek bir
Agiklamali-Yo- | yarattik. Fakat vermistir. Fakat | Ayrica size isite- | yiirek (diisiine-
rumlu Meali hig siikretmiyor- | siz hig siikret- | cek kulak, gérecek | cek bir akil) bah-
sunu. miyorsunuz. g0z, hissedecek seden O Allah’tir.
yiirek (diistinecek | Buna ragmen
bir akil) bahsetti. | hig siikretmi-
(Sizi bu kadar yorsunuz.
giizel yartan
Allah’a) hig siik-
retmiyorsunuz.

“OyKE5 SUE” ifadesinin gectigi dort Ayette de Yiice Allah'in
insanlara bahsettigi nimetler ifade edilmektedir. Ayetlerin baglami ise
genel anlamda insanlara verilen nimetler tizerinde disiinmeleri ve Yiice
Allah’a iman etmeleri yoniindedir. Bu anlamda hitap dogrudan inkarcilara
oldugu gibi siikretmek fiili verilen bu nimetleri diisiinmek ve bu nimetleri
bahseden Yaraticiya hakkiyla kul olmak yoniindedir. Nitekim bircok ayette
insanlarin ¢cogunun siikretmedigi ifade edilmektedir.” insanlarin ¢ogunun
stikretmediginin zikredildigi bu ayetlerde siikiir, Allah’in verdigi nimetler
lizerinde diistinmek ve iman etmek ile iliskilendirilmektedir.”> Yine “3al5
B j.:z_% N 05T 6 | 35S J..J R $Us5.5” “Andolsun, biz bunu insanlar arasinda,
diistiniip ibret alsinlar diye tekrar tekrar agikladik. Fakat insanlarin ¢ogu nankarliikte
direttiler” (el-Furkdn 25/50) ayetinde oldugu gibi siikretmenin ziddi olan
nankérliik, Allah’in nimetleri {lizerinde diisiinme ile iliskilendirilmektedir.
Tiim bunlardan yola ¢ikarak siikretmek fiilinin 6zellikle inkarci topluluklar
baglaminda zikredildiginde Yiice Allah’in insana bahsettigi nimetler {izerinde
diistinme ve tiim bu nimetlerin bir geregi olarak 0’na iman ve kulluk etmenin
vurgulandigi ifade edilebilir. Bu nedenle esasinda dogrudan miisriklere hitap
eden mevzubahis ayetlerde “0;:Ki5 L )Lla ifadesini “hig siikretmemek”
seklinde anlamlandirmak daha isabetli olacaktur.

74 Bk. el-Bakara 2/243; Y{inus 10/60; Y{suf 12/38; en-Neml 27/73; el-Mii’min 40/61.
75 ibnii'l-Cevzi, Zadiil-mesir, 4/173; RAZ], Mefatthu’l-gayb, 6/104; Kurtubi, el-Cami‘, 8/227; Beyzavi,
Envaru’t-tenzil.1/484; Nesefi, Medarik, 2/29.



Ziilfikar Durmus — Havva Ozata: Kur'an'da Gegen “...Ls S/ Kalilan Ma"
Ifadesinin Anlam Alani ve Ceviri Sorunu

Sonug¢

“..a SL5” ifadesi Kur’an’da iman etmek, tezekkiir etmek ve siikretmek
seklinde ti¢ farkl fiille birlikte toplamda on ayette ge¢mektedir. ‘xb
kelimesi Arap dilinde azlik bildirdigi gibi ...s SLis” kalibr ile kullamldiginda
nefy/olumsuzluk anlaminda da kullanilmaktadir. Ancak bu ifadenin
tefsirinde birgok farkli anlam tespit edilmistir. Bunun bir yansimasi olarak
da bu ifadeyi barindiran ayetlere Tiirkce meallerde bir¢ok farkli anlam

verilmistir.

“..s ML” kalibimin iman etmek fiili ile kullarildig1 Bakara 2/88 ve
Hakka 69/41. dyetlerde bu ifadeye dort anlamin verildigi gériilmektedir:
Birincisi iman edenlerin sayica azligy, ikincisi iman edenlerin imanlarinda
ortaya ¢ikan niteliksel azlik, yani az iman etmek, ticlinciisii imanin zaman ile
sinirlandirilarak az bir siire icerisinde iman etmek, dérdiincii ve son anlam

ise hi¢ iman etmemektir.

“0555% L SUS” ifadesinin gectigi A‘raf 7/3, Neml 27/62, Mii'min
40/58, Hakka 69/42. ayetlerinde de dort anlam 6ne ¢ikmaktadir: Birincisi
tezekkiirtin/diisiinmenin/giit almanin azhigy; ikincisi tezekkiir edenlerin
azhig1, tiglinciisii tezekkiir edilen zamanin azhig1 ve dérdiinciisii tezekkiiriin
hi¢ olmayisidir.

“555%55 G SLG” ifadesinin yer aldigi A‘raf 7/10, Mii'mindn 23/78,
Secde 32/9, Miilk 67/23. ayetlerinde ise {i¢ anlam 6ne ¢ikmaktadir: Birincisi
stikriin azhg, ikincisi siikredenlerin azhigi, tigiinciisii ise hig siikretmemek/
stikiirstizliiktiir,

“...s 5" ifadesinin gectigi dyetlerin baglami, bu yetlerde hitap edilen
kisiler ve bu kalibin Arap dilinde kullanim: dikkate alindiginda bu ifadenin
nefy/olumsuzluk anlaminda kullanildigini séyleyebiliriz. Buna gore ilgili
ayetlerde anlamin “iman etmemek”, “tezekkiir etmemek” ve “siikretmemek”
seklinde olmasi1 daha uygundur.

39
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Yeni Bulgu ve Yorumlar Isiginda
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0z: Aksemseddin’in (8. 863/1459) &nde gelen halifelerinden Abdurrahim
Karahisar? Afyonkarahisarli olup heniiz Beypazari’'nda iken intisap etti-
§i seyhinin Edirne, istanbul, iznik ve Géyniik'te iken uzun siire yaninda
bulunmustur. Karahisérd, Bayramiyye'nin Aksemseddin’le agilan ve ibra-
him Tenn(ri (6. 887/1482), Seyh Yavsi (6. 920/1514), ilyas Saruhénf (8.
967/1559-60) ve Bolulu Himmet Efendi (6. 1095/1684) gibi siifiler tarafin-
dan devam ettirilen kolu olan Semsiyye’yi 15. yiizyilda Afyonkarahisar’da
temsil etmis te’lif sahibi bir sGfidir. Blsiri’nin (8. 695/1296 [?]) Hz. Pey-
gamber’i medh icin kaleme aldig1 kasidesinin manz(im terctimesi Tercii-
me-i Kaside-i Biirde, Necmeddin-i Kiibra'nin (6. 618/1221) miiridlerinden
Ebii'l-Miieyyed el-Muvaffak b. Muhammed el-Hassi'nin (6. 634/1237) hal-
veti konu alan es-Selve fi serditi’l-halve adli eserinin serhli terciimesi Miin-
yetii'l-ebrar ve gunyetii’l-ahydr, donemin kiydmet tartismalar baglaminda
ele alinabilecek Risdle fi esrdti’s-sd‘a ve bazi tasavvufi esaslari siir diliyle
ve sade bir Tiirkge ile ele aldig1 4267 beyitlik Vahdetndme isimli mesnevisi
gliniimiize ulastig1 bilinen eserleridir. Bu ¢alismada Karahisari’nin hayat
ve entelektiiel mirds: hakkinda ulastigimiz bazi yeni bulgular 1518inda
biyografisi ins4 edilecektir. Calismanin neticesinde varilan sonuglar Ka-
rahisari’nin, Aksemseddin’in nezdinde ¢ok miihim bir konumda bulun-
dugu, seyhinin timera ile iliskilerinde de ddima yaninda oldugu, kendi-
sinin II. Murad déneminden 1. Bayezid dénemine kadar devlet ydnetimi
tarafindan da dikkate alinan bir isim oldugu, istanbul'un fethinden son-
ra ilmi ve ménevi nedenlerle seyhiyle birlikte istanbul’dan ayrildig: ve
Bayramiyye’nin tesekkiiliinde ve Anadolu’da tasavvufun yerellesmesinde
Snemli bir rol oynadig1 seklinde zetlenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Osmanh Tasavvufu, Bayramiyye, Semsiy-

ye, Aksemseddin, Abdurrahim Karahisari.
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The Biography of Abdurrahim Karahisari the Caliph of Aksemsed-
din in the Light of New Findings and Remarks

Abstract: Abdurrahim Karahisari (d. between 1483-94) who was among
the leading disciples of Aksemseddin (d. 1459) initiated to his master in
Beypazari/Ankara circa 1436 and spent a long time together with him
during his travels through Edirne, istanbul, iznik and G&yniik. Karahisari
represented the Semsiyye branch of Bayramiyye which is opened by
Aksemseddin and continued by prominent siifis such as ibrahim Tennari
(d. 1482), Sheikh Yavsi (d. 1514), ilyas Saruhani (d. 1559-60) and Bolulu
Himmet (d. 1684) in Afyonkarahisar sanjak of the Ottoman state in the fif-
teenth century. He authored four books included a Turkish translation in
verse of Biisiri’s (d. ca. 1296) Qasida al-Burda, an extended Turkish transla-
tion of Hassi’s (d. 1237) who was a disciple of the founder of the Kubrawi-
yya order, i.e. Najmuddin Kubra (d. 1221), al-Salwa fi shardit al-halwa, called
Munya al-abrar wa gunya al-akhyar, an epistle entitled Risala fi ashrat al-
sa‘a which can be read within the context of the doomsday debates of
the day and Vahdetname which is a mathnawi composed of 4267 verses
on various topics of the Stfism. In this study, new findings and remarks
on Karahisari’s life and intellectual heritage will be introduced and inter-
preted. Essential outcomes of this study can be summed up as that Kara-
hisari was at a crucial position before Aksemseddin, he was always beside
his sheikh during his relations with the state elites, he was also in an
important position before the governing elites since Murad II till Bayezid
1I; and KarahisarT left istanbul after the conquest with Aksemseddin for
scientific and spiritual reasons; and lastly he played a vital role in the
formation of Bayramiyya and vernacularization of the Stfism in Anatolia.

Keywords: Sifism, Ottoman Stfism, Bayramiyya, Shamsiyya, Aqsham-
saddin, Abdurrahim Karahisari.

Giris

Bu ¢alisma, Anadolu’da kurulan ilk yerel tarikat olan Bayramiyye'yi, he-
niiz tarikatin kurulus evresinde Afyonkarahisar’da temsil eden ve Aksemsed-
din’in (6. 863/1459) 6nde gelen halifelerinden olan Abdurrahim Karahisari (5.
888-900/1483-1494 aras1) lizerine yogunlagmaktadir. Calismanin temel amaci
Karahisari'nin hayati ve entelektiiel mirasi iizerine ulasilan bazi yeni bulgu ve
yorumlarin paylasilmasidir. Karahisari’nin giiniimiize ulasan dort eseri olsa
da hayati hakkindaki biyografik ve cevresi hakkinda bilgi veren prosopogra-
fik kayitlar oldukga sinirlidir. Dolayisiyla, calismanin giyesine ulasabilmesi
adina ilk yapilmasi gereken Karahisari'nin biyografisini ve muhitini miimkiin
mertebe ortaya ¢ikarabilmektir. Bu nedenle calismada 6ncelikle Karahisarf ile
ilgili mevcut literatiir detayl: bir sekilde degerlendirilecek, ardindan da yeni
bulgu ve yorumlar 1s181inda insa ettigimiz Karahisari biyografisi verilecektir.



Abdullah Taha Orhan: Yeni Bulgu ve Yorumlar Isiginda Aksemseddin’in
Halifesi Abdurrahim Karahisari'nin Biyografisi

1. Literatiir Degerlendirmesi

Karahisari'yi géren ya da onun yasadig1 dsnemde ondan bahseden ar-
siv kaynaklarinin ardindan basvurdugumuz en énemli kaynak, vefatindan
yaklasik yarim asir sonra kaleme alindig1 tahmin edilen, G6yniiklii Kadi Emir
Hiiseyin Enisi'nin Mendkib-1 Aksemseddin’idir.! Bu kaynak dogrudan Kara-
hisari iizerine olmasa da uzun siire Aksemseddin’in yaninda bulundugu igin
eserde Karahisari’ye dogrudan veya dolayli olarak ¢okga atif bulmak miim-
kiindiir.

Enisi’ye yakin ve belki de ondan istifide eden,? on altinci yiizyila ait bir
diger onemli klasik kaynak Taskoprizade’nin (5. 968/1561) es-Sekaiku n-nu‘ma-
niyye’sidir.> Bu meshfir kaynakta da, Tennfiri'nin vefat: Karahisari’den énce
olmasina ragmen, Aksemseddin’in hemen ardindan Karahisari’ye yer veril-
mesi, Tenn{iri'nin ise ondan sonra zikredilmesi {izerinde durulmasi gereken
bir noktadir. Taskoprizade ve eserini Tiirkceye terciime eden Mehmed Mecd?
Efendi (6. 999/1591) Karahisar?’den kisaca bahsetseler de onun 6zellikle Vah-
detndme’sini dvmektedirler.*

Enisi ve Taskdprizadde'nin disinda (modern 6ncesi) klasik ddnemde dog-
rudan Karahisiri’den bahseden bir esere rastlayamadik. Yani sira, 6zellikle
Karahisari'nin ¢agdasi -Yazicioglu Mehmed ve Ahmed Bican kardesler gibi-
ya da ona yakin olan Bayrami miielliflerin eserlerinde de kendisine yapilmis
dogrudan bir atif bulamadik.

Modern déneme gelindiginde dikkat ¢ekici basvuru kaynaklarmin ba-
sinda Bursalit Mehmed Tahir’in (1861-1925) Osmanl Miiellifleri gelmektedir.

1 Bu miihim kaynak hakkinda pek ¢ok ¢alisma yapilmus, birkag defa gevriyazi olarak nesredilmistir.
Bk. Abdulbaki Keskin, A Critical Edition of Enisi’s Menakib-i Aksemseddin with an Account of Aksemseddin’s
Political and Religious Influence As Revealed in This Work (Victoria: University of Manchester, Doktora
Tezi, 1977; Enisl, Mendkib-1 Aksemseddin, nsr. Bilal Aktan & Mustafa Giines (istanbul: H Yayinlari,
2011).

2 Bu argliman igin bk. Orhan Kopriilti, Tarihi Kaynak Olarak XIV. ve XV. Asirlardaki Bazi Tiirk
Menakibnameleri, (istanbul: istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 1951), 83-93.

3 Taskdprizide, Saka’ik, nsr. Ahmed Subhi Furat (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sarkiyat Arastirma Merkezi, 1985), 226-232; Mehmed Mecdji, es-Sekaiku'n-nu'maniyye ve zeyilleri:
Hadaikii’s-Sekaik, haz. Abdiilkadir Ozcan, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1989), 1/240-46.

4 Mecdi Efendi’'nin, Taskdprizdde'nin kisa ifadelerini biraz agarak yaptigi terciime su sekildedir:
“Arifbillahin Vahdetndme nam bir kitabi vardir ki kiitiib-i tasavvuf ortasinda bir danedir.” Bk.
Mecdi, Sekdaik, haz. Abdiilkadir Ozcan, 1/246-47.

45



46

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

Eserin Aksemseddin ve Karahisari maddelerini de muhtevi ilk cildinin
te’lifi 1915 yilinda tamamlanmistir.> Ug ciltlik bu muhalled eser Aksem-
seddin maddesiyle baslamaktadir. Eserde alfabetik sira takip edildiginden
“Abdurrahim-i Karahisari (Afyon Karahisari)” bashigi altindaki Karahisari
maddesi Aksemseddin’in hemen ardindan gelmemektedir.® Bu maddede
Mehmed Tahir’in, Karahisari icin “Aksemseddin hazretlerinin ehass-1 hu-
lefdsindan” demesi 6nemlidir. Ardindan eserlerinden bahseden Mehmed
Tahir, 6ncelikle Miinye’yi zikretmis, hakkinda detaylar vermistir. Daha son-
ra Vahdetname'yi de hakkinda detaylar vererek tanitmistir. Miinye'yi ilk si-
rada saymasi eserin ehemmiyetini gostermesi agisindan 6nemlidir. Ayrica
bu eserler hakkinda “4sar1 matb@* degildir” dedigi halde tafsilat vermesi
bu eserlerin yazma niishalarini gérdiigiinii géstermektedir ki bu da Ka-
rahisari’nin eserlerinin yirminci yiizy1l baslarina kadar yazmalar halinde
dolasimda oldugunu diistindiirmektedir. Eserlerin gliniimiize ulasan niisha
sayisinin ¢oklugu da bu fikri desteklemektedir. Terciime-i Kaside-i Biirde’sini
sehven Terceme-i Kaside-i Rdiyye seklinde kaydetmesinden bu eseri gérme-
digi anlasilmaktadir. Nitekim bu eserin giintimiize ulasan niisha sayis1 da
oldukga azdir.

Osmanli son déneminde kiiltiir tarihimiz agisindan ilk bagvuru kaynak-
lar1 arasinda yer alan bir diger eser ise siiphesiz Hiiseyin Vassif'in (8. 1929)
Sefine-i Evliyd’sidir. Bes ciltlik bu kapsamli stiff ansiklopedisinin te’lif calisma-
lar1 1900 yilinda baglamis ve eser nihdyet 1924 yilinda tamamlanabilmistir.”
Tarikat silsilelerine gore tertip edilen eserde Bayramilere ikinci cildde yer
verilmistir. Tarikatin silsilesinde yer alan tiim isimler hakkinda kisaca bilgi
veren Hiiseyin Vassif, Hact Bayram-1 Vel'ye (6. 833/1430), manz{imelerini
de aktararak genis bir yer ayirmistir.2 Onun halifesi Aksemseddin’e de nispe-
ten genis bir yer ayirmis® ve ardindan Aksemseddin’in halifelerine ge¢mis-
tir. Vassaf halifelerden ilk olarak Tenn(ri'yi almis, Karahisari’den ise “Seyh

eecccccccccccce

5 Omer Faruk Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, TDV isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/454.

6 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miellifleri, haz. M. A. Yekta Sarac, (Ankara: TUBA, 2016), 1/124.

7 Hiir Mahmut Yiicer, “Sefine-i Evliya”, TDV islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/303.

8 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus & Ali Yilmaz, (istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2011), 2/434-49.

9 Vassaf, Sefine, haz. Mehmet Akkus & Ali Yilmaz, 2/450-55.
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Abdurrahim Efendi” bashg altinda kisaca bahsetmistir.'® Mehmed Tahir’in
“Kaside-i Raiyye” hatasini devam ettirmesi ve Vahdetndme’den onun da nak-
lettigi bir beyti nakletmesi Vassaf’in bu maddeyi yazarken Osmanl Miiellifle-
ri’ni esds aldigini diisiindiirmektedir.

1920’den sonraki siirecte ise Karahisari lizerine ilk arastirmalarin, o
dénemde Afyonkarahisar Lisesi'nde Fransizca 6gretmeni olan Edip Ali Baki
tarafindan 1930’lu yillarda yapildigini gérityoruz. Baki 6ncelikle Afyon Hal-
kevi'nin siireli yayini olan Tagpinar dergisinde, 1935-1950 yillar1 arasinda Ka-
rahisari tizerine yazilar kaleme almis ve 1953 yilinda bu yazilar: genisleterek
Onbesinci Asir Ahldk ve Tasavvuf Sairi: Misirlioglu Abdurrahim Karahisdri adiyla
kitaplastirmustir.!* Karahisari iizerine son yiizyilda yapilan ¢alismalarin, bu
eserden sonra hareketlendigi agikca goriilmektedir. Bu eser, halen dahi Ka-
rahisar? hakkindaki en kapsamli miistakil biyografik calisma olma 6zelligi-
ni korumaktadir. flm? bir uslup ve akademik biitiinliikten yoksun olsa da bu
eser hem bir ilk olmasi hem de kullandig1 birincil kaynaklar hasebiyle halen
6nemini korumaktadir. Karahisari’nin eserlerinin yazma niishalarinin ve il-
gili vakfiyelerin anlamli sekilde kullanilmas: neticesinde eser, sonrasinda
yapilacak ¢alismalar icin bagvurulacak ilk kaynaklardan biri olma hiiviyetini
kazanmastir,

Daha sonra, Istanbul Universitesi'nde ismail Hikmet Ertaylan’in ¢alisma-
lar1 ve yine Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde yapilan tezler gelmek-
tedir. Ertaylan elindeki bir yazma niishasindan Karahisari’nin Terciime-i Kasi-
de-i Biirde’sini Arap harfleriyle dizerek tipkibasimiyla birlikte, 1960 yilinda nes-
reder.'? Bu nesir, eserin ilk nesri olmasi nedeniyle énemlidir. Ertaylan nesirde
muhtemelen sahsi kiitiiphanesindeki bir niishay1 kullanmstir, zird mevcut
yazma eser kiitiiphanelerinden erisebildigimiz niishalar Ertaylan'in niisha-
sindan farklhidir, Ertaylan’in bu nesrinden sonra ayni fakiiltede yapilan lisans
bitirme tezleriyle Vahdetname ilk defa giin yiiztine ¢ikarilmistir. Bu tezlerin

10 Vassaf, Sefine, haz. Mehmet Akkus & Ali Yilmaz, 2/458. Vassaf bu maddeden sadece iki baslik 6nce
“Abdurrahim Efendi” diye sanki ayr1 bir halifeden bahsetse de (s. 457) ikisinde de “Vahdet-nAme
miiellifi” demesi bunun basit bir sehiv oldugunu géstermektedir.

11 Edip Ali Baki, Onbesinci Asir Ahldk ve Tasavvuf Sdiri: Misirlioglu Abdurrahim Karahisari, (Afyon: Yeni
Matbaa, 1953).

12 Abdurrahim Karahisard, Terciime-i Kaside-i Biirde, nsr. ismail Hikmet Ertaylan, (istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1960).
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ilki, Karahisari ¢aligmalarinin 6ncii ismi sayilabilecek olan edebiyat ve kiiltiir
tarihgisi ismail E. Eriinsal’a Aittir.!3 Eriinsal bu tezde énce kisaca Karahisari'yi
-ekseriyetle Baki’dan istifade ile- tanitmis ve ardindan Vahdetndme'nin istan-
bul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalar nr. 808’de kayitl
niishasini esas alarak gevriyazi metnini vermistir. Ertinsal'in bu ¢alismasinin
ardindan 1971 yilinda, ayn fakiiltede bu sefer bes parcaya ayrilarak Vahdet-
ndme metni, indeks ve gramatik tahlil calismalariyla birlikte Aysel ipek, Giiler
Belir, Halil Kara, Hiiseyin Hascelik ve Mehmet Karatas tarafindan bitirme tezi
olarak calisilmistir.'# Vahdetname ile ilgili edebiyat fakiiltelerinde yapilan tez-
ler bunlarla sinirli kalmamis, 1991 ve 2001 yillarinda yine transkripsiyon ve
indeks caligmalari, bu sefer doktora tezi olarak Hact Omer Karpuz, Saim Kisti-
rak ve Ayse Giilay Keskin tarafindan yapilmistir.!> Bu tezlerde de temel olarak
Baki'nin verdigi ve aslinda ilk olarak Eriinsal’in ortaya koydugu biyografik ve-
riler tekrarlanmis, ardindan da metnin gesitli yazma niishalarindan hareketle
cevriyazi metinler ve indeks-sdzvarligi calismalari yapilmistir.

Tam bu dénemde Sezai Karakog yonetimindeki Dirilis dergisinde, bu sefer
Miinye tizerine {i¢ yaz1 yer almistir. Miinye’den bazi parcalarin transkripsiyo-
nunun negredildigi bu yazilarin biri Mesut Giilegyiiz (1976) imzasiyla, diger
ikisi ise imzasiz (1983, 1988) olarak ¢ikmistir.!® Bu yazilarda eserin ismi seh-
ven “...GunyetiiI-Ahbdr” seklinde zapt edilmistir. Yine bu dénemde Eriinsal’in

A

TDV Islam Ansiklopedisi'nin birinci cildinde yer alan “Abdiirrahim Karahisari

13 Ismail E. Eriinsal, Abdiirrahim Karahisari: Vahdet-ndme (istanbul: istanbul Universitesi, Lisans Tezi,
1969).

14 Aysel ipek, Abdurrahim Karahisari, Vahdetndme (v. 76-101) (istanbul: Istanbul Universitesi, Lisans Tezi,
1971); Giiler Belir, Vahdetndme, Metin ve Iindeks (istanbul: istanbul Universitesi, Lisans Tezi, 1971);
Halil Kara, Vahdetndme (1-50) (istanbul: istanbul Universitesi, Lisans Tezi, 1971); Hiiseyin Hascelik,
Abdurrahim Karahisari, Vahdetndme (v. 90-132): Metin ve Indeks (Istanbul: istanbul Universitesi, Lisans
Tezi, 1971; Mehmet Karatas, Vahdetndme: Transkripsiyon ve Indeks (istanbul: istanbul Universitesi,
Lisans Bitirme Tezi, 1971).

15 Hact Omer Karpuz, Abdiirrahim Karahisarinin Vahdetname’si: Gramer Incelemesi-Metin-Indeks
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 1991); Saim Kistirak, Abdurrahim Karahisari’nin
Vahdetndmesi: Tenkitli Metin ve Sozliik (Malatya: inénii Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999); Ayse
Glilay Keskin, Abdiirrahim Karahisari'nin Hayati, Eserleri ve Vahdetname Mesnevisinin Tenkitli Metni
(Ankara: Gazi Universitesi, Doktora Tezi, 2001).

16 Mesut Giilegyiiz, “Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii'l-Ahbar, Abdiirrahim-i Karahisari [6. 1483’ten
sonra]”, Dirilis 18 (Subat 1976), 209-11; [imzasiz], “Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii'l-Ahbar’dan,
Karahisari”, Dirilis 155 (30 Mart 1983), 2; [imzasiz], “Miinyetii’l-Ebrar ve Gunyetii'l-Ahbar’dan,
Karahisari”, Dirilis 22 (19 Aralik 1988), 5, 14.
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maddesi nesredilmistir.!” Eriinsal sonraki siirecte bu maddeyi gézden gegirip
genisleterek Edebiyat Tarihi Yazilar kitabinda yeniden yayimlamistir.'8 Eriin-
sal'm bu her iki metninde de dikkatimizi ¢eken nokta Miinye'nin bir “miiellif
hatt1 niishasi”ndan bahsetmesidir. Oysa bizim tespit ve temin edebildigimiz
yaklasik yirmi niishanin hi¢birinde mellif hatti olduguna dair herhangi bir
kayit bulunmamaktadir. Ertinsal'in ilgili ifidelerinde Baki'nin eserine atif
yapmasi, kendisinin bdyle bir niishayi gérmeyip, Baki’nin bahsettigi bir nis-
hay1 esas aldigini géstermektedir.®

Daha sonra 1996-2000 yillar1 arasinda Kahramanmaras Siit¢ti imam Uni-
versitesi’'nde yapilan dort farkli yiiksek lisans teziyle bu sefer Miinye'nin ilk
defa ¢evriyazi metni ortaya konmustur. Nasrullah Ozsoy danismanliginda
Hursit Akbas, Saban Sozbilici, Sadi Gedik ve Erol Topal tarafindan hazirlanan
bu ¢alismalarda Resid Efendi niishasi esas alinmis ve eser dort boliime ayrila-
rak transkripsiyonu yapilmis, sonlarina indeks ve sozliik eklenmistir, Bu ¢a-
lismalarin dérdiiniin de amaci Eski Anadolu Tiirkgesi'yle yazilmis Miinye tize-
rinden dénemin s6zvarhiginin ortaya ¢ikarilmasidir. Transkripsiyon ve sozlitk
calismalar1 haricinde bu tezlerde -yiiksek lisans tezleri olmasinin da tabii bir
sonucu olarak- herhangi bir tahlil bulunmamaktadir.

Karahisari tizerine yapilan akademik ¢aligmalar silsilesinin bir sonra-

ki halkas: ise Kamil Saritas’in 2005 yilinda yiiksek lisans tezi olarak hazir-
5,20

ladig1?® ve 2015 yilinda Afyonkarahisar Belediyesi tarafindan Misri Sultan

Abdiirrahim Karahisdri'de Tasavvuf Felsefesi bashgiyla kitap olarak nesredi-
len?! caligmasidir. Saritas'in bu eseri, Karahisari’nin hem Miinye hem de
Vahdetndme’sinin yazma niishalarinin kullanilarak onun gériislerinin tes-
pit edilmeye calisilmasi acisindan takdire sdyandir.?? Ancak eserin isminin,

17 Eriinsal, “Abdiirrahim Karahisari”, 1/ 291-92.

18 Ismail E. Eriinsal, Edebiyat Tarihi Yazilari: Arsiv Kayitlari, Yazma Eserler ve Kayip Metinler (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2018), 19-23.

19 Baki da Misirlioglu eserinde ciimle arasinda dolayli olarak Miinye’nin bir miiellif hatt1 ntishasindan
bahsetmekte ancak bunun nerede bulundugunu séylememektedir. Bk. Baki, Misirlioglu, 31.

20 Kamil Saritas, Tasavvuf Felsefesi Acisindan Abdiirrahim Karahisisari'nin Fikirleri (Konya: Selguk
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

21 Kamil Saritas, Misr Sultan Abdiirrahim Karahisari'de Tasavvuf Felsefesi (Afyon: Afyonkarahisar
Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Miidiirliigii, 2015).

22 Yazarmnilgiliifadesisu sekildedir: “Karahisari’nin felsefi ve tasavvufi diistinceleri hakkinda ayrintili
caligmalar yapilmadigi icin, fikirleri kendi eserlerinden, ézellikle Miinye ve Vahdetndme’den yola
cikilarak ortaya konulmaya calisilacaktir”
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icerige uygun diismedigi kanaatindeyiz. Zird “tasavvuf felsefesi” ibaresi
tartismaya miincer olacak bir terkiptir. Ayrica Karahisari’'nin eserlerinden
goriildiigl tizere onun diisiincesi nazari tasavvuftan ziyade ameli/pratik
tasavvufa daha yakindir. Calismamiz neticesinde gorebildigimiz kadariyla
Karahisari’nin tasavvufla iliskisi nazari olmaktan 6te ameli boyuttadir. Me-
tafizigin en dnemli meselesi olan varlik hakkinda dahi Karahisari nazarf ko-
nulara girmeden, meseleyi seyr u siiliikteki fena-beka, cem‘-fark, tefrid-tec-
rid makamlar: baglaminda ele almaktadir. Ona gore felsefe ve onun hakikat
arayisinda bir alet olarak akli merkeze almasi kisiyi Hakk’a gotiirmeyecek
bos bir ¢abadir. Onun diisiincesinde, varilacak menzil hikmet olmali ve bu
yolculukta kisinin binegi de ask olmalidir.

Kamil Saritas'in calismasinda, belki bir yiiksek lisans tezinde bulunmasi
mazur goriilebilecek olan bazi basit hatalar mevcuttur. Aslinda kaynak kulla-
nim1 gayet iyi olan eserde Karahisari’nin tarikatinin ne oldugu gibi bazi be-
dihi konularda garip ifadeler bulmak miimkiindiir:

“Karahisari['nin] bir mutasavvif olarak bir tarikata intisap etme ihtimali
de bulunmaktadir. Hangi tarikat 6gretisine mensup olduguna dair iki goriis

vardir ... Halvetiyye tarikatina mensup denilmesinin nedeni, Halvetiyye
tarikat1 miintesibi Muvaffak Sadreddin’in ... eserini terciime etmesi[dir]"%3

Eserde bunun yani sira, daha 6nceki kaynaklarda mesnedsiz olarak zik-
redilen baz bilgiler tekrarlanmistir. Ornegin Karahisari’nin boyle eserleri
olmadig1 halde ona Diirrii'n-nasdih ve Kur’dn-1 Kerim Terctimesi gibi eserler at-
fedilmistir.24 Burada kisaca verdigimiz érneklerden bu eserin, aslinda dogru
kaynaklara ulasilarak bazi asir1 ve yiizeysel, kimi zaman da makuliyet sinir-
larini zorlayan yorumlar icerdigi goriilmektedir. Kanaatimizce Karahisari'nin
felsefi diistinceyle irtibati kurulabilecekse, belki ancak thvan-1 Safa risaleleri-
nin diistincesi tizerinde etkisi olup olmadig1 baglaminda kurulabilirdi. Felsefe
disiplini ekseninde miistakil olarak bu konu tizerine yapilacak bir calismanin
mithim sonuglar tiretebilecegini diisiiniiyoruz.

Karahisari ve etrafinda olusan ilgili literatiirde dikkat ¢ekici nokta, 6n-
celikle onun, ozellikle klasik kaynaklarda, siirekli Aksemseddin’le beraber

23 Saritas, Misr Sultan, 38. (Vurgular bana aittir. [ATO]) Necmeddin-i Kiibr&'nin (3. 618/1221) halifesi
olan Hassi'nin Kiibrevi oldugu, Karahisiri’nin de Bayrami oldugu agiktir.
24 Saritas, Misr Sultan, 52-53.
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anilmasidir. Klasik dsnem Osmanli kaynaklarindan Karahisari’yi tanimlayan
iki ibare secilse sliphesiz bunlar “Aksemseddin’in halifesi” ve “Vahdetndme
miiellifi” olacaktir. Buradan anlagilan diger bir nokta da onun daha ¢ok Vah-
detndme’siyle ve dolayisiyla bir sair olarak meshir oldugudur. Kendi cagdas:
olan 6zellikle Bayrami siiff muelliflerin eserlerinde kendisine dogrudan veya
dolayl atif bulunmamasi, yani sira kendisinden sonra olusan Osmanh tasav-
vuf literatiiriinde kendisine pek atif yapilmamis olmasi, {izerinde durulmasi
gereken bir noktadir.

Son doéneme gelindiginde ise Karahisarl hakkindaki literatiiriin merkez
noktasinin Edip Ali Baki'nin Misirlioglu Abdurrahim Karahisari eseri oldugu
kolaylikla soylenebilir. 1953’te yayimlanan bu ¢alismanin ardindan &zellik-
le edebiyat fakiiltelerinde, bir siir olarak Karahisari ele alinmaya baslanmis
ve Oncelikle Vahdetndme’si ve ardindan da Miinye’si akademik ilgilerin odag:
haline gelmistir. Baki’'nin hilen dahi Karahisari hakkindaki en kapsamli miis-
takil biyografik eser olma 6zelligini tasiyan eserinde yaptigi bazi hatalar ya
da kaynak gostermeksizin hizlica vardig1 hiikiimler sonraki literatiirde ona
atifla tekrarlanmaya devam etmistir. Bu noktada ismail E. Ertinsal’in ilm{ yak-
lagiminin, kendi ¢alismalarini, kadi sicilleri arasinda kesfettigi Karahisari’nin
vakfiyesinin Arapga orijinali gibi yeni bulgularla giincellemesinin ise Kara-
hisari lizerine bundan sonra yapilacak ¢alismalara hem us(l hem de igerik
agisindan onciiliik ettigini eklemeliyiz. Yani sira, Ugler Bulduk’un basarili
sehir tarihi calismasi?®> da Karahisari ve Afyonkarahisar’da Bayramiyye-Sem-
siyye tarikatinin kendisinden sonraki seyri hakkinda, arsiv belgeleri tizerin-
den ufuk agici veriler sunmaktadir. Bulduk’un ¢alismasinin bir benzerinin
Karahisar-1 Sahib sancagimin on besinci yiizy1l tarihi i¢in yapilmasinin -her
ne kadar on altinci ylizyilda oldugu kadar arsiv malzemesi bulunamayacak
olsa da- Karahisari'nin biyografisinde ve $emsiyye-i Bayramiyye'nin Afyon-
karahisar’daki tarihinde yer alan bos noktalarin doldurulmasinda 6nemli rol
oynayacagina inaniyoruz.

25 Ugler Bulduk, XVL Asirda Karahisar-1 Sahib (Afyonkarahisar) Sancagi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2013).
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2. Biyografi

2.1. Ailesi ve Egitimi

Abdurrahim Karahisiri’nin bir siirindeki ifidesinden Afyonkarahisar’da
dogdugu anlasilmakta, ancak dogum tarihi bilinmemektedir.?® 1436’da An-
kara/Beypazari’nda seyhi Aksemseddin’le (5. 863/1459) birlikte oldugu?’ ve
vefatinin da 1483-94 arasinda olmasi gerektigi?® diisiiniiliirse on besinci yiiz-
yilin ilk ¢eyregi ile son ¢eyregi arasinda yasadig1 tahmin edilebilir. Babasi-
nin adi Aldeddin olup kaynaklardan hem ilim sahibi hem de zengin bir zat
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim vakfiye kayitlarindan ailenin Afyonkarahi-
sar’da hatir1 sayilir bir varliga sahip oldugu anlagilmaktadir.?’ Babasinin nis-
besi “el-Misri” olarak kayitlara gectiginden, ailenin Misir’dan Afyonkarahi-
sar’a go¢ ettigi tahmin edilmektedir.3° Abdurrahim Karahisari’nin de kiinyesi

26 Tlgili beyit su sekildedir: “Oldu gerci mevlidim Karahisar/ Yiiziim ak et kilma beni sermsar”. Bk.
Keskin, Vahdetname, 473; Eriinsal, Edebiyat Tarihi Yazilar, 20. Bundan sonra Vahdetndme’ye yapilacak
atiflarda bahsi gecen doktora tezinin iginde ¢evriyazi olarak verilen tam metin kullanilacak
olup sayfa numaralar: tezin sayfa numaralar1 olacaktir. Esere kisaca Vahdetndme olarak isaret
edilecektir.

27 Enfsi, Mendkib, nsr. Bilal Aktan & Mustafa Giines, 64.

28 Eriinsal, Edebiyat Tarihi Yazilart, 21.

29 Vakfiyelerden érnekler icin bk. Baki, Misirlioglu, 96-117.

30 Oddénemdeilim tahsilii¢in Misir'in ¢oklukla tercih edilen bir yer oldugu diistiniiliirse Karahisari'min
babasimin da ilim tahsili i¢in belli bir siireligine Misir’a gidip sonrasinda memleketine dénen
alimlerden oldugu tahmin edilebilir. Génger de bu kanaattedir; ona gére Karahisari'nin babasi
ayni zamanda uzun siire Karahisar kadiliginda da bulunmus, uzun siire Misir’da bulundugu icin
halk tarafindan Arab Dede veya Misirli Hoca olarak taninmis ve adima “Arab Mescid” ismiyle
bir mescid de yapilmustir. Bk. Siileyman Gdnger, Afyon [li Tarihi (Afyon: ileri Ofset Matbaacilik,
1991), 2/283. “Bayramiyye tarikatinin Halvetiyye kolunu Karahisar’da temsil” etmek gibi baz
yanlis bilgileri de aktarmakla beraber bu kanaati paylasan giincel bir ¢alisma icin bk. Bulduk,
Karahisar, 65. Seyh Bedreddin (8. 823/1420), Molla Fenarf (5. 834/1431), Zeyniiddin el-Hafi’"den
Misir’da hilafet alan Abdurrahim-i RGmi (5. 850/1446) ve Abdurrahman Bistam1 (5. 858/1454) gibi
donemin meshur ulema ve mesyihinin Misir’da ilim tahsil ettikleri bilinmektedir. Osman Demir
de dénemin Osmanl ulemas: i¢in Misir'm Snemli bir giizergah oldugunu diistiinmektedir. Bk.
Osman Demir, “Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine Ak4id-Keldm Literatiiri: Kisiler, Eserler ve
Gelenekler Uzerinden Bir Hasila”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 15/27 (2016), 10, 2. dipnot.
Osmanli ulemasinn ilim yolculuklarina dair Seka’ik 6zelinde bir degerlendirme igin bk. Ertugrul
Okten, “Scholars and Mobility: A Preliminary Assessment from the Perspective of al-Shagayiq
al-Nu'maniyya”, Osmanh Arastirmalart 41 (2013), 55-70. Okten’in Seka’ik &zelindeki bulgularina
gore erken dénemde Osmanli ulemasi icerisinde hareketlilik ¢ok fazla olmamakla beraber Misir
tercih edilen ilim merkezlerinden biridir. Abdurrahman Atcil'in bulgularina gére de on besinci
yiizyila kadar Anadolu medreselerinde iist diizey egitim verebilen miiderrislerin neredeyse
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Abdurrahim b. Aldeddin el-Misri el-Karahisari seklindedir. Karahisari; Misir-
lioglu, Misrizade, Misri Sultdn gibi lakablarla anilmis olup, bugiin de Afyon
halki tarafindan Misri Sultin olarak bilinmektedir.

Bazi kaynaklara gore babasi Aldeddin Ali, Karahisar’da kadilik yapmus ve
adina Arab Mescidi ismiyle bir mescid insa edilmistir. Sonrasinda bu mescidin
bulundugu mahalle de “Mahalle-i Arab” seklinde anilir hale gelmistir.3! Miin-
ye'nin bir nlishasinin girisine yazilan tanitici bilgide “Kitabu Miinyetiil-ebrdr
ve gunyetii’l-ahydr fi tercemeti kitabi es-Selve fi serditi’l-halve li es-Seyh Abdur-

A

rahim el-Karahisari ibn es-Seyh Aldeddin el-Misri” denilmesi bu kanaati
giiclendiren bir veri olarak alinabilir.3? Bu durumda Karahisari'nin babasinin
sadece kad1 degil, belki de bir tarikatten icazetli bir seyh olabilecegi de goz
oniinde bulundurulmalidir. Karahisarinin dedesine dir bir veri de Rebiulev-
vel 825/Mart 1422 tarihli bir ahinin vakfiyesinde imzas1 bulunan bir sahidin
ismidir. “Misirlioglu Mehmed oglu Ali” seklindeki kayda gére Karahisari’nin
babasi Aldeddin el-Misri'nin babasinin, burada adi gegen Ali b. Mehmed
el-Misr? olma ihtimali mevcuttur.33

Karahisari hakkindaki az sayidaki tarihi veriyi daha ¢ok seyhi Aksemsed-
din’den bahseden kaynaklarda ona nisbetle anilmasina borgluyuz.3* Aksem-
seddin’in halifesi ve uzun siire yaninda bulunan bir miiridi olarak zikredilen

tamami Anadolu diginda ilim tahsil etmis kimselerdi (Abdurrahman Atcil, “Mobility of Scholars
and Formation of a Self-Sustaining Scholarly System in the Lands of Riim during the Fifteenth
Century”, Islamic Literature and Intellectual Life in Fourteenth- and Fifteenth Century Anatolia, ed.
A.C.S. Peacock & Sara Nur Yildiz (Wiirzburg: Ergon Verlag, 2016), 324. On besinci yiizy1l Memlitk
Kahire’sinde ilmi hayatin canlilii ve Kahire disindan Kahire’ye gelen ulemiya dair bk. Biisra
Sidika Kaya, Sehdvi'nin ed-Dav’ii’l-Lami‘ Adli Eseri Baglaminda IX./XV. Asir Kahire’sinde Bilgi ve Toplum
(istanbul: istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 177-84.

31 Bulduk, Karahisar, 65.

32 Abdurrahim Karahisari, Miinye (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi, Nadir Eserler, 421), 1a.

33 Vakfiyenin ¢evriyazi metni i¢in bk. Baki, Misirlioglu, s. 111-12.

34 Bursali Mehmed Tahir (6. 1925) de Osmanli Miiellifleri'nde Karahisiri maddesine “Aksemseddin
hazretlerinin ehass-1 hulefisindan” diyerek baslamaktadir. Maddede dikkati ¢eken bir diger
hustis Mehmed Tahir’in, Karahisari’nin eserlerini sayarken ilk olarak Miinye'yi zikretmesi ve
Miinye ile Vahdetndme hakkinda detaylar vermesidir. Verdigi detaylardan bu eserleri gordiigi,
Terceme-i Kaside-i Rdiyye seklinde yanlis kaydettigi ve detay vermedigi Terceme-i Kaside-i Biirde’yi
ise gérmedigi anlasiliyor. Matb(i olmayan Miinye ve Vahdetndme’yi gormiis olmasi ihtimalinden
hareketle, bu eserlerin yazma niishalarinin ¢oklugundan &tiirii yirminci yilizyilin baslarina
degin kiiltiirel ortamlarda dolasimda oldugunu diisiinebiliriz. Bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl
Miiellifleri, haz. M. A. Yekta Sarag, 1/124.
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Karahisari, Enfsi'nin® kaydina gére muhtemelen 1436’da veya biraz dnce-
sinde Beypazari’'nda iken seyhine intisab etmistir. Ardindan seyhiyle birlikte
Edirne ve istanbul’da gériilmiis, fethin ardindan seyhiyle birlikte Goyniik’e
gecmis ve sonrasinda Aksemseddin’in gorevlendirmesiyle irsad faaliyetleri
icin,bir Bayrami-Semsiseyhiolarak memleketi Afyonkarahisar’adénmiistiir.3®

Beypazari’'na gelinceye kadar Karahisari’nin nerede bulundugu, nasil bir
egitim slirecinden gectigi gibi bilgilere heniiz sahip degiliz. Ancak eserlerin-
den, Arapga ve Farsca’ya olan vukifiyetinden3” ve memleketine déndiikten
sonra adina Kasim Pasa38 tarafindan actirilan Alaca Medrese’de miiderrislik

35 On altinct yiizyihn ilk yarisinda Géyniik’te kadilik yapan ve Aksemseddin déneminde yasamus,
onun komsusu olan bir ticirin torunun torunu oldugunu bizzat kendisi ifide eden Emir Hiiseyin
Enist hakkinda bilgi igin bk. Keskin, Menakib, 3-4; K6priilii, Menakibnameler, 83-84.

36 Bak, fetihten bir ay sonrasina tarihli (Receb 857/Temmuz-Agustos 1453) kardesi Muslihuddin’in
Afyon’da imzalanan vakfiyesinde, Karahisari’nin de sahit olarak imzasinin bulunmasindan
hareketle, Karahisari'nin fetihten sonraki bir ay icerisinde Afyon’a déndiigiinti disiinmektedir.
Bk. Baki, Mistrlioglu, 7. Vakfiyenin gevriyazi metni igin bk. Baki, Misirlioglu, 106-110.

37 Eserlerinden biri olan Risdle fi esrdti’s-sda miistakillen Arapg¢a’dir. Yani sira diger eserlerinde de
Arapca ve Farsca ibareleri siklikla kullanmaktadir.

38 Ugler Bulduk, bu pasanin 1I. Biyezid'in sadrazamlarindan, Asikpasazadenin “Titi Mezak oglu
Kasim Pasa” diye zikrettigi kisi oldugunu diisiinmektedir. Bk. Bulduk, Karahisar, 67. Asikpasazade
“Toturmizek” oglu Kasim Pasamin Edirne’de bir sofuhine [tekkeyi kasdediyor olmali] ve
Karahisar'da bir Cuma mescidi yaptirdigindan bahseder. Bk. Asikpasazade, Mendkib-1 Al-i Osmdn
(Asikpasazdde Tarihi), nsr. Necdet Oztiirk, (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2013), 296; Kasim Pasa’nin
vakiflarina dair bir degerlendirme igin ayrica bk. Eriinsal, Edebiyat Tarihi Yazilari, 146-47. Bu verilere
gore bu kisinin Cezer? Kasim Pasa oldugu diisiiniilebilir. Cezer? Kasim Pasa hakkinda bk. ismail E.
Eriinsal, “Kasim Pasa, Cezeri”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/545-46;
ayrica bk. Erlinsal, Edebiyat Tarihi Yazilari, 408-19. Eriinsal’in tespitine gére Kasim Pasa'min Saff
mabhlasiyla yazdig1 bir Divdn't ve saraydaki yazismalarini kaydettigi bir de Kitdbu miikdtebati’l-
veziri'l-Cezeri fi't-teressiil isimli bir eseri bulunmaktadir. Bu eser II. Bayezid d6neminin saray
kiitiiphAnecisi At(fi’nin (8. 948/1541) hazirladig1 katalogda bu isimle zapt edilmistir (Katalogun
cesitli ilm1 disiplinler goziiyle detayli bir degerlendirmesi igin ayrica bk. Giilru Necipoglu vd. (ed.),
Treasures of Knowledge: An Inventory of the Ottoman Palace Library (1502/3-1503/4) (Leiden, Boston: Brill,
2019), 723. Bu katalogda At(ifi'nin, Karahisari'nin Terciime-i Kaside-i Biirde’sinin hemen ardindan
Kasim Pasa’nin Miikdtebdt' i kaydetmesi aralarinda onun tarafindan da bilinen bir yakinhk
olabilecegini diistindiirmektedir. Miikdtebdt'in heniiz herhangi bir niishasina ulagilamamustir.)
Ancak Karahisar{'nin 1483 tarihli vakfiyesinde Kasim Pasa’dan “merh(im” seklide bahsedilmesi bu
ihtimali zayiflatmaktadir. Zira Cezeri Kasim Pasa'nin vefat tarihi tam olarak bilinmemekle beraber
on altinci yiizyilin baslarina kadar hayatta oldugu tahmin edilmektedir. Yine de Cezerl Kasim
Pasa’nin, Gelibolulu Ali Mustafa Efendi’nin kaydina gére 887/1482’de vefat etmis olma ihtimali
mevcuttur. Bk. Ali Mustafa Efendi, Kitdbii't-Tarih-i Kiinhii'l-Ahbar,(haz. Ahmet Ugur vd. (Kayseri:
Erciyes Universitesi Yayinlari, 1997), 955. Bu ihtimal esas alinacak olursa Karahisari’nin miiridi ve
diiniirii olan Kasim Pasa’nin ad1 gecen Cezeri Kasim Pasa olma ihtimali hilen mevcuttur.
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de yapmis olmasindan3® anladigimiz kadariyla heniiz Karahisar'dayken iyi
bir medrese egitimi goriip zahir ilimlerinden de icazet almis olmalidir. Diger
taraftan eserlerinden egitimine ve hocalarina dair baska herhangi bir bilgi
edinemiyoruz. Aksemseddin’in yaninda gecirdigi siirecte tasavvufl seyr u
stiltikiin yani sira seyhinden tababet egitimi almis olmasi da muhtemeldir.
Zira Aksemseddin Edirne’deyken Candarli Halil Pasa’nin oglu Siileyman Cele-
bi'nin®® ve Fatih Sultdn Mehmed’in bir kizinin hekimlerin caresiz kaldig1 has-
taliklarini tedavi ettiginde Karahisari de onun yanindadir.*! Ayrica vakfettigi
159 ciltlik kitapligi icerisinde ii¢ cilt de tip ilmine dair kitabin bulunmasi bu
ihtimali desteklemektedir.*?

Cocugu olup olmadigina dair kaynaklarda bilgi bulunmasa da kendisinin

hazirlattig1 bir vakfiyeden dolayli olarak, o sirada (Zilhicce 888/Aralik 1483-

Ocak 1484) dért hanimi ve bir kiz1 oldugunu 8grenebiliyoruz.*3

2.2. Yasadig1 Dénem

On besinci yiizyilin ilk ceyreginden bu yiizyilin sonlarina degin hayat
stiren Abdurrahim Karahisari, Osmanh padisdhlarindan 1. Mehmed (Cele-
bi) (1413-1421), II. Murad (1421-1444; 1446-1451), 11. (FAtih Sultdn) Mehmed
(1444-1446; 1451-1481) ve 1. Bayezid (1481-1512) olmak tizere dort sultdnin
donemini idrak edip, 1. Biyezid'in hikiimranligi déneminde vefit etmis

39 Bulduk, Karahisar, 251, 267. Bulduk, bu medresenin Anadolu beylerbeyi Umur Bey tarafindan
859/1455’te kurulmus oldugunu, “daha sonra medreseye Kasim Pasa tarafindan da vakiflar ihdas
edildigini veya [ayni isimde] ayr1 iki medresenin bulundugunu” diisiinmektedir. Bulduk, Karahisar,
250-51.

40 Siileyman Gelebi hakkinda bk. ismail Hakki Uzungarsili, Candarli Vezir Ailesi (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1988), 93-95.

41 Enistnin bu olay1 Karahisiri’'ye atifla anlatmas: dikkat cekicidir. Buradan Karahisari’nin
Aksemseddin’in en yakinindaki miiridi olduguna kail olunabilir: “Seyh Abdiirrahim eydiir: Seyhiin
bu ciir’etinden miitehayyir oldum. Zir4 emrazun ahvaline temam vakif olmadi sandim...” Enisi,
Menakib, 42; Mecdi, Sak@’ik, haz. Abdiilkadir Ozcan, 1/241. Fatih'in bahsi gecen kiz1 bu hadisenin
ardindan Aksemseddin’e Beypazari’'nda piring mezraalar: bagislamistir. Enist, Mendkib, 43.

42 Baki, Mistrlioglu, 103.

43 Baki, Misirhoglu, 10-11, 99-100. Abdurrahim Misri Vakfi olarak kayitlara gecen ilgili vakfin
asli Arapca olan vakfiyesinin, Baki bu eserinde geg tarihli bir Tiirkge terciimesinin eksik bir
transkripsiyonunu kullanmugstir, Vakfiyenin, aslindan istinsah edilmis Arapga niishasini Afyon
ser‘iyye sicilleri arasinda (Afyon Ser‘iyye Sicili, No. 514, 94b-96a) ismail E. Eriinsal tespit etmistir.
Bk. Ismail E. Eriinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2008), 122-23.
Vakfiyeyi temin etmemi saglayan Kenan Yildiz'a miitesekkirim.
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olmalidir. Miinye’nin bir ntishasini Fatih Sultdn Mehmed’e ithaf ederken daha
sade bir dille yazilmis ve muhtemelen daha erken tarihli olan bir diger edis-
yonunu I. Mehmed'in (Gelebi) kizi, Fatih’in halasi Selguk Hatun’a ithaf etmis
olmasi Karahisari’nin sadece Fatih doneminde degil, éncesinde de sarayla
iliskilerinin oldugunu diisiindiirmektedir.** Adina Kastamonu, Bursa ve Edir-
ne’de birer cAmi insa ettiren ve yine Edirne’de bir mahalle kuran hayirsever
bir saray kadini olarak bilinen Selguk Hitun’la muhtemelen, Aksemseddin’le
birlikte Edirne’de bulundugu dénemde tanismis olmalidir. Fatih dénemi son-
rasinda II. Biyezid'in sadrazami olan Kasim Pasa ile ¢ok yakin iliskilerinin
olmasi, Karahisari’nin timer4 ile iliskilerinin sonraki donemde de devam etti-
gini géstermektedir. Karahisari'nin irtibat halinde oldugu yonetici elitler ara-
sinda basta Fatih Sultdn Mehmed olmak tizere, Mahm{id Pasa, Gedik Ahmet
Pasa ve Kasim Pasa sayilabilir.

44 Selguk Hatun’a ithaf ciimlesi su sekildedir: “Hus@isan hiilasa-i hassati’l-havatin siilaletii’l-
mildki ve’s-selatin seyyidetii'l-muhadderat, sahibetii’l-hayrat ve’l-hasenat, netice-i al-i Osman,
Rébiatii’z-zaman, sdhzade-i muazzama bint Sultin Muhammed bin Biyezid Han zadet iffetuha
ve 1smetuhi, melizz-i diinyadan i‘rdz edip Hakk’a vasil olmaga himmet etmisti. MesAyih-i kibara
yetisip sohbet etmisti. Perhiz-i riyazat iginde bi-nazir idi. Esrar-1 evliydda mahffiz-i habir idi. Bu
dat fakire ve bu kemine hakire cidd-i ilhahla ve ilzAm-1 iktirahla Selve adli bir kitabi -ki Muvaffak
b. Mecd Hasst te’'lif etmistir- Tiirk dilince terciime eyle diye arz eyledi. Kemal-i liitf-i ihsinla
bu hizmeti iizerine keenneh(l 1dzim ve farz eyledi” Abdurrahim Karahisari, Miinye (istanbul:
Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Murad, 1651), 4a. Daha evvel bazi arastirmalarda, Miinye'nin ilk
edisyonunun ithaf edildigi bu saray kadininin Fatih’in kizi oldugunu sdylemisse de (3rnek olarak
bk. Sadik Yazar, Anadolu Sahas Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi (Istanbul: istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 207) buradaki ifddelerden bunun dogru olmadig: gériilmektedir.
Selguk HAtun hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Cagatay Ulugay, Padisahlarin Kadinlari ve Kizlari
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1985), 11-12. Selguk Hatun'un vakiflaryla ilgili bk. Fatma Korkmaz,
Selcuk Hatun ve Vakiflari (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Ahmet Giindiiz,
“Celebi Mehmed'in Kiz1 Selguk Hatun Vakiflar1”, Gaziantep University Journal of Social Sciences 17/3,
1154-1173. Edirne’deki mahallesi ve camisiyle ilgili bilgi i¢in bk. Ahmed Bad1 Efendyi, Riydz-1 Belde-i
Edirne, haz. Niyazi Adigiizel & Rasit Giindogdu, (istanbul: Trakya Universitesi Yayinlari, 2014),
1.1/149. Enis?’de gegen su ibaredeki Sehzade Hatun’la Selguk Hatun aym kisi olmalidir: “...cesme
yapun, kabul eyledim ve bu ¢esmeniin sevdbini Sultdin Muhammed Han'in ‘ammesi $ehzade
Hatun binti Sultdn Muhammed bin Yildirim Biyezid Han’a bagisladum. Zira gayetde ihtiyac: var,
didi.” Bk. Enisi, Mendkib, 53. Selguk Hatun’un II. Biyezid ve Cem Sultan arasindaki miicadelede
arabuluculuk yaptigi hakkinda bk. Necdet Sakaoglu, Bu Miilkiin Kadin Sultanlar: (istanbul: Oglak
Yayincilik, 2008), 78; ismail Hikmet Ertaylan, Sultan Cem (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1951), 100-102.
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2.3. Tasavvufa intisab1

Tasavvufa olan ilgisinin nasil ve ne zaman basladigina dair bilgi sahibi ol-
madigimiz Karahisari'nin tasavvufla kaydedilen ilk iliskisi 1436 veya biraz 6n-
cesinde Beypazari’'nda Aksemseddin’e intisabidir. Muhtemelen Karahisar’da
bulundugu dénemde bir miirsid arayisina girmis olup bu arayis onu séhretini
duydugu Aksemseddin’e intisab etmek {izere Beypazari'na getirmis olmalidir.
Seyhinden ne zaman ve nerede irsad icazeti aldigini bilemiyoruz. Ancak seyhi
heniiz hayattayken Géyniik’ten onu Afyonkarahisar’a halifesi olarak génder-
digi bilinmektedir. Nitekim Karahisari seyhinin vefatini hissederek 6lmeden
dnce son kez gérmek arzusuyla Afyon’dan Géyniik’e gitmistir (863/1459).4
Karahisard, vefattan bir saat sonra yetisebilmis, “su kadar zaman tamam ol-
madin geliip yitismis olaydim, riih-1 serifleri falan makama varmamis olaydi,
yine dilek iderdiim, déndiiriirdiim” demistir.*® Bu menkibe Karahisari'nin,
hem Aksemseddin, hem de sardhaten ona atifla nakledilmesi acisindan Ak-
semseddin’in takipgileri nezdindeki 6nemini gostermesi agisindan da dikkate
degerdir.#” Ayni zamanda Taskdprizade'nin Seka’ik’inde, Aksemseddin mad-
desinin hemen ardindan Karahisar (ibnii’l-Misri) maddesine gegmesi, Aksem-
seddin’in diger bir halifesi olan fbrahim Tenn(ri’yi (5. 887/1482) ise -Kara-
hisari’den nce vefat ettigi halde- onun ardindan zikretmesi Karahisari'nin
Aksemseddin’e yakinligini géstermesi agisindan 8nemlidir.*® Enfsi’nin mena-
kibnamesinde de Tenntri’den ¢ok az bahsedilirken Karahisari'min agzindan
baz1 sahitliklerin aktarilmasi Karahisiri'nin, Aksemseddin’in Tenntri’den
daha yakin bir halifesi olabilecegini diisiindiirmektedir. Aksemseddin’in Risd-
letii’'n-niiriyye’sine Karahisari’nin tasavvufi makamlara dair yazdigi bir man-
z(imeyi, “kad tercemeha ba’du ashbi’l-kiimmel min ashabini bi isti’dnetin
minna ve nazamaha bi lisani’t-tiirki” (dostlarimizdan bir kdmil [zAt] bizim
yardimimizla [bunu] terciime etti ve Tiirk dilinde manzim olarak ifade etti)

45 Enisi, Mendkib, 46.

46 Enist, Mendkib, 46; Al3, Kiinhii'l-Ahbar, haz. Ahmet Ugur, v.dgr., 1/769; Yurd, Aksemseddin, 33.

47 Aym zamanda iyi bir tabib olan seyhi Aksemseddin’den tababet ilmini de tahsil ettigini
diistiniirsek, burada gecen “hayata déndiirme” ibaresini -elbette dncelikle r(ihant bir ameliye
olarak anlamakla beraber- tibbi bir ameliye olarak da diistinebiliriz. Modern dénemde elde
edilen, kalp durduktan sonra belli bir siireye kadar yeniden ¢alistirilabilecegi bilgisi bu ihtimali
desteklemektedir.

48 Taskoprizade, Saka’ik, nsr. Ahmed Subhi Furat, 226-32.
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deyip Karahisariyi 6verek eklemesi de bu kanaati destekler.*> Ayrica Kara-
hisari'nn Miinye’deki su ifadeleri, Aksemseddin’in ona kendi eliyle yazip ver-
digi husiisi bir vasiyyetndme oldugunu gosterir ki bu da Karahisari'nin seyhi

¢

nazarindaki kiymetine bir isarettir: “..kutbii’'l-evliyd ve’l-mesdyih seyhim

hazretleri -mette’analldhu biberaketi enfdsihi’l-mukaddese-, hatt-1 serifiyle bu
fakir-i ekallu’l-huddam-i keminesine yazdigi vasiyyetndmesinde buyurmus-
tur...”% Yine Vahdetndme’sinde, Karahisar?, Aksemseddin’in “mahremi” oldu-

gunu su beyitle dile getirmistir: “Oldum ol sems-i hakikat mahremi/ Mahv

old1 bu viicidum seb-nemi.”>?

2.4. Bir Bayrami-Semsi $eyhi Olarak Abdurrahim Karahisari

Karahisari'nin silsilesi Aksemseddin, Haci Bayram-1 Veli ve Somuncu
Baba lakabiyla ma’rGf Hamidiiddin-i Aksardyi’ye (8. 815/1412) kadar tartis-
masiz bellidir. Fakat silsilenin Somuncu Baba’dan 6ncesiyle ilgili cesitli go-
riigler vardir ve heniiz tizerinde mutabakata varilan bir silsile yoktur. Temel
ayrim Bayramiyye'nin Semsiyye ve Melamiyye kollari arasinda olmustur.
Semsiyye kolu, tarikati, Safeviyye’yi saymadan Naksbendi silsileye baglar-
ken Melamiyye, Somuncu Baba’dan sonra dogrudan Safeviyye'ye baglar.>?

49 Yurd, Aksemseddin, 34-35. Keskin, Tenn{iri'nin en 6nde gelen halife oldugunu diisiinmektedir:
“Aksemseddin’s most noteworthy follower was without doubt $eyh ibrahim b. Hiiseyin Sarraf
Tenn(irl”. Keskin, A Critical Edition, 65. Aksemseddin’in en ¢ok bilinen halifesinin Tenn{irl
oldugu aciktir. Fakat Aksemseddin’e en yakin olanin o mu, yoksa Karahisarl mi oldugunun
tartisilabilecegini diistiniiyoruz. Tenn(ri’nin daha meshur olmasinda Semsiyye silsilesinin ondan
devam etmesinin ve Tenndriyye silsilesinden Seyhiilislim Ebiissu(id Efendi’nin (6. 982/1574)
babasi, Varidat sarihi, II. Biyezid'in miirsidi ve sultdnin istanbul'daki ilk Bayrami tekkesini
adina kurdurdugu Seyh Yavst (6. 920/1514) ve ilyas b. fsa Saruhan? (6. 967/1559-60) gibi meshur
isimlerin yetismesinin pay1 olmalidir (Seyh Yavsi-II. Bayezid iliskilerine dair bk. Resat Ongéren,
Osmanhlar’da Tasavvuf: Anadaolu’da Stfiler, Devlet ve Ulemd (XVI. Yiizyil), (istanbul: iz Yaymcilik,
2003), 257; Bayramiyye’'nin Semsiyye kolunun on altinci yiizyil Osmanli’sindaki konumuna dair
ayrica bk. Ongoren, Osmanlilar'da Tasavvuf, 155-66). Karahisari'nin ise tarfkatinin kendisinden
sonra kimler tarafindan devam ettirildigi bilinmemektedir.

50 Karahisard, Miinye, 124b.

51 Vahdetname, 112.

52 On sekizinci yiizyll Meldmilerinden La‘lizdde Abdiilbaki (5. 1159/1746) Bayramiyye silsilesini
verirken Safeviyye'yi atlar (La‘lizdde Abdiilbaki, “Sergiizest”, Meldmet Risdleleri: Bayrami
Melamiligi'ne Dair, haz. Abdurrezzak Tek, (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 129). Ancak on yedinci
yiizy1l Melamilerinden, Mesnevi sirihi Sar1 Abdullah Efendi (6. 1071/1660) ise Ahmed Bican'in
verdigi silsilede oldugu gibi Somuncu Baba’y1 Safevi silsilesine baglar (Sar1 Abdullah Efendi,
“Semeratii’l-fudd”, Meldmet Risdleleri, haz. Abdurrezzak Tek, 65). Dolayisiyla Meldmiyye icerisinde
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Silsilelerde Safeviyye’'nin disinda bir diger fark da Bayezid-i Bistimi’den son-
ra izlenen silsilenin Siddiki ya da Alevi olusudur. Enisi’nin Mendkibndme’de
verdigi Aksemseddin silsilesine>? gére Karahisari’nin Alevi silsilesi su sekil-
dedir:>* Abdurrahim Karahisari (6. 888-900/1483-1494 aras1) — Aksemseddin
(6. 863/1459) — Haci Bayram-1 Veli (8. 833/1430) — Hamidiiddin Aksarayi
(Somuncu Baba) (8. 815/1412) — Sadi er-Rim1 — ibrahim el-Basri — Sii-
leyman iskenderani — Hiiseyin el-Ustiirvabl — Mahm{d [Basri] — Osméan
ROm{ — Muhammed el-K(fi — Sa’diiddin el-Bagdadi — ishak el-Harezmi —
Ebii’'l-Hasan el-Harakan? — MsA el-Bistim? — Ibrahim el-Hindistani — Ba-
yezid-i BistAm{ (8. 234/848 [?]) — Ca’fer es-Sadik (6. 148/765) — Muhammed
Bakir (8. 114/733 [?]) — Zeynelabidin (8. 94/712) — Hz. Hiiseyin (8. 61/680)
— Hz. Ali (6. 40/661).

On altinci yiizyilin ortalarinda Enisi'nin verdigi silsile boyle iken, Kara-
hisari’nin ¢agdas: ve Hac1 Bayram'in halifelerinden olan Ahmed Bicin'in (6.
870/1466’dan sonra) verdigi silsile ise Somuncu Baba’dan itibaren su sekilde-
dir:>> Hamidiiddin Aksaray? (6. 815/1412) — Aldeddin Erdebil? (8. 832/1429)
— Safiyyiiddin-i Erdebili (6. 735/1334) — ibrahim Z&hid-i Gilani (6. 700/1301)
— Cemaleddin-i Tebrizi — Sihabeddin-i Tebrizi — Kutbiiddin el-Ebheri (6.
572/1177) — Ebiin-Necib Siihreverdi (6. 563/1168) — Ahmed Gazall (5.
520/1126) — Muhammed Zeccic — Ebii’'l-Hayr en-Nessac (6. 322/934) — Ebii
Bekir Sibli (6. 334/949) — Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)— Seri es-Sakati (0.
251/865)— Ma’r(if-i Kerh? (6. 200/815-16 [?]) — Habib el-Acemf (5. 130/747-
48[?]) — Hasan-1 Basr1 (6. 110/728) — Hz. Ali (6. 40/661).

de silsile agisindan mutabakat olmadig1 sdylenebilir. Ancak daha ¢ok kabul géren silsile Sari
Abdullah Efendi'nin verdigi silsiledir.

53 Semsi oldugu anlasilan Enfsi, Bayramiyye silsilesini zikrederken silsileyi Safeviyye yerine
Naksbendiyye’ye baglar ve orada da Bekri degil Alevi silsileyi tercih eder. Enisi, Mendkib, 59-60;
ayrica bk. Nihat Azamat, II. Murad Devri Kiiltiir Hayati (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora
Tezi, 1996), 115.

54 Silsile igin bk. Enfsi, Mendkib, 59-60; Yurd, Aksemseddin, 140; Keskin, A Critical Edition, 166; Mehmed
Ali Ayni, Hact Bayram Veli, haz. H. Rahmi Yananli, (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2015), 210-12;
Hasim Sahin, “Bayramiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2015), 787-88; Bayramoglu, Hact Bayram, 1/63, 2/221-23; Ekrem Isin, “Bayramilik”,
Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, ed. Nuri Akbayar v. dgr. (istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 & Tarih
Vakfi, 1994), 2/104.

55 Ahmed Bican, el-Miintehd, haz. Ayse Beyazit (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 443.
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Hem Goyniiklii olmasi hem de mesreben biiyiik bir ihtimalle Aksemsed-
din’in takipgilerinden olmasi hasebiyle Enisi’'nin verdigi silsileyi, Bayramiy-
ye’nin Semsiyye kolu igin kab(il etmek makul goriinse de Haci1 Bayram'in dog-
rudan halifesi ve Aksemseddin’in pirdasi olan Ahmed Bicin’in Enisi’den yak-
lagik yiiz sene 6nce verdigi silsile, sonraki dosnemde de daha ¢ok kab{il géren
silsile olmustur. Bu iki silsile arasindaki farkin, on besinci yilizyilda Somuncu
Baba'nin selefi olan Safeviyye tarikatinin Siflesmesi ve bu tarikatin ortaya ¢i-
kardig1 Safevi Devleti ile Osmanli Devleti arasindaki siyast miicAdelelerden®
dolay1 Enisi’nin Safevi silsilesini zikretmekten kaginmasindan kaynaklanmis
olmasi da miimkiindiir.

Kaynaklarda Abdurrahim Karahisari'nin Afyonkarahisar’daki irsad fa-
aliyetlerine dair bilgi bulunmamaktadir. Ancak Kasim Pasa’'nin kendisi igin
bir medrese ve muhtemelen tekke olarak kullanilan bir mescid yaptirdigini
biliyoruz.” Ayni Kasim Pasa'nin oglu Sofu (Stifi) Celebi'nin®® Karahisarinin
miiridi ve muhtemelen tekkesinin kendisinden sonraki postnisini oldugunu
tahmin edebiliyoruz. Nitekim Karahisari kizin1 bu Sofu Celebi ile evlendir-
mistir. Ayrica ddmadi Sofu Celebi vefatindan sonra seyhinin yanina defnedil-
mistir. Fakat Semsiyye-i Bayramiyye'nin Afyonkarahisar’da Sofu Celebi'den
sonra devam edip etmedigine, ettiyse ilgili tekkenin postnisinlerinin kimler
olduguna dair elimizde veri yoktur. Karahisari’nin 888/1483 tarihli vakfiye-
sinden tiim vakiflarina miitevelli olarak Ahmed b. Dedebalf’yi tayin ettigini
goriiyoruz. Vakfiyede “diyineti ve emniyyetini bildigi” diyerek kendisine
cok giivendigi ifade edilen bu zatin da halifeleri arasinda yer almasi muh-
temeldir.>®

56 Safevilerle Osmanlilar arasinda Yavuz Sultan Selim d6neminde yasanan siyisl miicideleler
hakkinda detayli bilgi icin bk. Feridun Emecen, Yavuz Sultan Selim (istanbul: Kap:1 Yayinlari,
2018), 93-123. Benzer bir “silsile degistirme” refleksi Babal isyaniyla iliskilendirilmek istemeyen
Bektasilerin kendilerini Yeseviyye'ye nisbet etmelerinde de gériilmiistiir. Bektésiyye silsilesiyle
ilgili bu tartigma icin bk. Necdet Tosun, “Y{inus Emre Rifa1, Hac1 Bektas Vefal”, Tasavvuf: ilmf ve
Akademik Arastirma Dergisi 14/31 (2013), 113-15; M. Fuad K8priilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar
(istanbul: Alfa, 2014), 104-11.

57 Baki, Misirlioglu, 11-12; Bulduk, Karahisar, 67.

58 Shfinin galat1 olan bu isim kaynaklarda “Sofi” olarak ge¢mektedir. Karahisari’'nin vakfinin
bulundugu Sehrekiistii mahallesi de tahrir defterlerinde 6nce “mahalle-i Abdurrahim”, on yedinci
ylizyildan itibaren ise “Sofilar Mahallesi” olarak kayda ge¢mistir. Bk. Bulduk, Karahisar, 67.

59 Baki, Misirlioglu, 103.
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On altinci yiizyila it Karahisar-1 Sahib sancagi tahrir defterlerinde Seyh
Abdurrahim dervislerinden bahsedilmesi en azindan tarikatin bir sonraki
yiizyila intikali noktasinda bize bir fikir vermektedir. Ornegin bu defterlerden
birinde soyle bir ifAide gecer: “Mezklir mahallede kirk nefer dervis muhtar-1
Seyh Abdurrahim olub, cemi* avériz-1 divaniyyeden ve tekalif-i drfiyyeden
muaf ve miisellem olalar deyii Sultdin Mehmed [Fatih], Seyh Abdurrahim haz-
retlerine muafname-i serif virmis...”®® Yine bir baska defterde Karahisari'nin
bazi emlakini dervislerine vakfettigi yazilidir: “Haneha der mahalle-i Abdur-
rahim, dervisler sakindir.”®! Oyle ki bahsi gecen mahalle daha evvel Sehrekiis-
tli mahallesi olarak anilirken on altinci ylizyilda Seyh Abdurrahim mahallesi
olarak kayitlara gegmis, on yedinci yiizyildan itibaren ise Sofular mahallesi
olarak anilmaya baslanmistir.%?

2.5. Seyahatleri

Karahisari’nin babasinin nisbesinden Misir’dan Afyonkarahisar’a gelen
bir aileden oldugu bilinmektedir. Ailenin Afyon’da mithim bir mal varlig1 ol-
dugu da hesaba katilirsa bu gé¢iin Karahisari'nin dogumundan 6nce oldu-
gu tahmin edilebilir. Karahisar? Afyon disinda ilk defa Beypazari'nda seyhi
Aksemseddin’in yaninda goriiliir. Ardindan yine seyhinin yaninda Edirne ve
istanbul’da bulunmustur. istanbul’'un fethinde seyhinin yaninda bizzat bu-
lunduguna dair her ne kadar kendi eserlerinde bir kayit bulunmazsa da Mend-
kib’daki kayitlardan ve Miinye’yi Fatih Sultdn Mehmed’e ithaf ederek fethe
tarih diisiiren beyitler eklemesinden muhasarada bizzat bulundugu anlasilir.®3

60 Bulduk, Karahisar, 65. Fatih benzer bir vergi muafnidmesini Karahisari’nin pirdas: Tenntri’ye de
vermistir, Bk. Ongéren, Osmanlilar'da Tasavvuf, 264.

61 Bulduk, Karahisar, 67.

62 Bulduk, Karahisar, 67. Bulduk mahallenin bugiin de ayni adla anildigini sdylese de biz mevcut
Afyonkarahisar mahalleleri arasinda bu ismi tespit edemedik. Bulduk’'un verdigi on altinc
yiizyil mahalle yerlesim krokisiyle giincel idar? harita karsilastirilsa bu mahallenin (Sehrekiistii
[Sofular]) bugiin Kasimpasa ya da Selcuklu mahallesi sinirlar1 icinde kaldigi sdylenebilir. Krs.
Bulduk, Karahisar, 99; Afyonkarahisar Belediyesi, “Kent Rehberi” (Erisim 9 Temmuz 2019).

63 “Konstantinopolis kusatmasinda altmis bini asker ve yiiz kirk bini geri hizmetlerde olan yaklagik
iki yiiz bin kisi bulundugu tahmin edilmektedir” (Bk. Giacomo Tedaldi’den aktaran David Nicolle,
Istanbul’un Fethi 1453 (Iistanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2018), 55). Karahisari askerleri
méanevi olarak motive eden Aksemseddin’in dervisler grubuyla birlikte, geri hizmetlerde bulunan
bu yiliz kirk bin kisilik grubun iginde olmalidir. Kusatmaya Bizans cephesinden tanik olan
Tedaldi’nin verdigi rakamlar abartili olsa da oranlar geri hizmetlerde muharip askerlerden daha
fazla sayida kisinin oldugunu gostermesi agisindan énemlidir. (Tedaldi'nin verdigi bazi rakamlar
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Edip Ali Baki'nin kaydina gére, Fatih'in Aksemseddin’in yanina israrla
girmek isteyip de seyhinin zikir hilinde oldugunu ve kimseyi iceri almama-
sini tembihledigini sdyleyen kapidaki miirld Karahisari'dir. Oyle ki Baki, Ak-
semseddin’in Fatih’e fetih sonrasi olusan kirginligini ve Géyniik’e donmesini
bu hadiseye, Fatih'in ¢adir kapisindaki Karahisar?'yi incitmesi ve igeri zorla
girmesine baglar.%* Eldeki veriler tarihi olarak bu yorumu desteklemese de
Karahisari'nin Aksemseddin yanindaki kiymetine dair bir fikir vermesi agi-
sindan bu menkibe &zellikle degerlidir.®> Fethin ardindan Karahisari’nin sey-
hiyle birlikte 6nce iznik’e, ardindan Gyniik’e gittigini biliyoruz. Géyniik’ten
sonra ise seyhi Aksemseddin onu memleketi Afyonkarahisir’a halife olarak
gonderir.

Afyon’da iken baska bir seyahat yapip yapmadigini, drnegin hacca gi-
dip gitmedigini ise bilemiyoruz. Aksemseddin’in yedi kez hacca gittigine dair
menkibeye® bakarsak, bu yolculuklarindan en az birinde Karahisari’nin de
yaninda olmasi gerektigini diisiinebiliriz. Enisi'nin kaydina gére Aksemsed-
din son hac ziyaretinin ardindan Mekke’de dért sene miicavir olarak kalmis-
tir. Keskin, Aksemseddin fetihten sonra sadece alt1 sene yasadigindan (Mayis
1453-Subat 1459) dolay1 bu hac ziyaretlerinin fetih 6ncesinde olmasi gerek-
tigini diistinmektedir.%” Karahisari’nin Miinye'de verdigi bir érnek de hacca
gitmis olduguna zayif bir delil olarak kullanilabilir: “Bir kimse dmrii oldukga
Ka'betullah’i ta’rif ve tavsif eylese ve onun menazilin ta‘yin edip ve tefasilin
halka sdylese amma onun tarikina gitmis olmasa ve tiirlii tiirlii zahmetlerine
tahammtil etmis olmasa Safa ile Merve sa‘yinden gafil olsa, Beytullah tavafi
serefiyle miserref olmasa, Arafat ve Miizdelife vukiifu saddetin bilmese ona
haci adin 1tlak etmezler.”s8 Seyr u siil(ikteki makamlari saydiktan sonra, isim-
lerini bilmekle hakikatini bilmek arasindaki farka isaret ederken énce hac

gercege yakinken, bazilar da abartili gériilmiistiir. Ornek degerlendirmeler icin bk. Emecen, Fetih
ve Kiyamet, 244, 264).

64 Karahisari ve miiridi Kasim Pasa etrafinda olusan bu ve benzeri halk hikayeleri i¢in bk. Elif Alakus,
Afyonkarahisar Merkezde Yer Adlarina Bagli Olusan Efsaneler Derleme-Inceleme-Metinler (Afyon Kocatepe
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 67-71.

65 Menkibe i¢in bk. Enisi, Mendkib, 48-49. Menkibenin Karahisar’ye bakan bir yorumu icin Baki,
Misirlioglu, 6-8.

66 “Rivayet olunur ki seyh yidi def‘a hacc eyledi, yidinci def'ada dért yil miicavir oldu.” Bk. Enisi,
Mendkib, 43.

67 Keskin, A Critical Edition, 223.

68 Karahisari, Miinye, 84a-b.
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ornegini kullanmasi, kendisinin de bu yoldan gectigini ve bu mesakkatleri
tecriibe ettigini disiindiirmektedir.

2.6. Mezhebi

Karahisari’'nin, 6zellikle Miinye’deki atiflarindan, Hanefl oldugu séylene-
bilir. Oyle ki Karahisari Eb Hanife'yi (6. 150/767) bir vell olarak kabul etmek-
te ve onun kerametlerini dahi aktarmaktadir.®® Vahdetndme’de Eb(i Hanife'yi
su s6zlerle medhetmektedir:

“B{i Hanife ol imamii’l-miislimin,
Ol sirAc-1 immet @ hursid-i din.
Rbhunun olsun karini fazl-1 Hak,
0l gétiirdii din babindan ‘alak.””°

Miinye'de 1srarli bir Hanefilik vurgusu gériilmektedir. Ornegin serfatin
zahirini fetva, batinim takva olarak yorumladig bir yerde Karahisari, EbQ

Hanife'nin su menkibesini nakl eder:

“Ey aziz karindas! Gerektir ki bilesin, serfatin hem z&hiri vardir ki ona fetva
derler. Ve hem batini vardir ki ona takva derler. Nitekim imam-1 A’zam'in
(rahmetullahi aleyh) donuna tirnak kadar balgik sigradi. Tiz yudu. Eyittiler,
ya imdme’l-miislimin, dirhem miktarinca necisetle namaz ciizdir deyu
ruhsat verirsin. Amma sen bu kadarca balgig1 yursun. Eyitti: Ol fetvadir,
bu takvadir.” 71

Eserinin girisinde seyhi Aksemseddin’den bahsettigi yerde kullandi-

g1 sifatlardan birinin, Eb(i Hanife’'ye (Nu'mén b. Sabit) telmih ile “nu‘ma-

72

nu’s-seria”’? olmasi da Karahisari’nin seriat ilminde en {ist mertebe olarak

Eb( Hanife'yi gordiigiinii ve seyhini dahi ona atifla 6vdiiglinii gostermesi
acisindan manidardir. Aksemseddin’in, oglu Sa’dullah Celebi’yi “zemaninun

69 Ebll Hanife'nin ziihdii ve vera‘ sahibi olmasina dair ¢esitli riviyetler ve sifi olarak nitelenip
nitelenemeyecegine iliskin kisa bir degerlendirme icin bk. Miirteza Bedir, Ebu Hanife: Entelektiiel
Biyografi (Istanbul: Ay Yayinlari, 2018), 165-70.

70 Vahdetndme, 93.

71 Miinye, 7a. Karahisari’nin ¢agdas: bir Bayramf olarak Ahmed Bican’'in da ilm-i z&hiri fetv, ilm-i
batini takva ile tarif ettigi kaydedilmelidir. Bk. Ahmed Bican, Envdriil-dsikin (istanbul: Matbaa-i
Osméniyye, 1301/1883-84), 11.

72 Miinye, 4a.
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imam-1 Azam"1dur” diyerek’? medhetmesi de bu baglamda Semsiyye-i Bayra-
miyye’nin Hanefiligini te’yld edici bir rnek olarak zikredilebilir.”4

Aksemseddin ve Karahisiri’den yaklasik bir asir sonra (965/1558) Tas-
koprizide Ahmed Efendi (8. 968/1561) tarafindan yazilmis olan meshur Os-
manli ulema ve mesdyih tabakati es-Sekaiku’n-nu‘maniyye'nin’> adindaki tel-
mih de Osmanli’da genel olarak ilmin zirvesi olarak Ebl Hanife'nin goriildi-
gline isaret olarak okunabilir. Karahisari'nin i’tikadi mezhebinin ise donemin
Osmanli ilim ¢evrelerinde ve genel olarak Anadolu’da Es’ariyye’den daha yay-
gin kabul géren Matiiridiyye oldugunu tahmin edebiliriz.”®

2.7. Afyonkarahisar’daki izleri
2.7.1. Misri Camii

0 dénemde Karahisir-1 Sahib sancaginda sancak beyi olarak gérev yapan
miiridi Kasim Pasa tarafindan Abdurrahim Karahisari adina, 1483’te yaptiril-
mistir.”” CAmiye Karahisari'nin ve halifesi Sofu Celebi’'nin tiirbeleri sonradan
eklenmis olmalidir. CAminin giderleri i¢in Afyon’daki Biiyiik (Yeni) Bedesten
binasi ve arsasinin gelirleri cAminin vakfina bagislanmistir.”® Karahisari'nin
kendi adiyla kayitlara gecen Abdurrahim Misri vakfi son doneme kadar ser’iy-
ye sicilleri iizerinden takip edilebilmektedir.”®

73 Enisi, Mendkib, 67.

74 Fatih'in Molla Hiisrev’i (6. 885/1480) “zamanimizin Eb(i Hanifesi” diyerek dvmesi de ayni baglamda
okunabilir (Taskdprizade, Seka’ik, nsr. Ahmed Suphi Furat, 226).

75 Abdiilkadir Ozcan da kitabin isminde Eb{i Hanife’ye telmih oldugu gériisiindedir. Bk. Abdiilkadir
Ozcan, “es-Sekaiku'n-nu‘maniyye”, TDV [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/485-
86.

76 Genel olarak stfilerin Matiiridiyye ile iliskisine dair bk. Necdet Tosun, “Métiiridiyye ve Tasavvuf
iliskisi”, Tasavvuf: ilmf ve Akademik Arastirma Dergisi 17/ 38 (2016), 47-54.

77 Naci Sahin, Ser’iyye Sicillerine Gére XIX. Yiizyihn Sonlarinda (1875-1900) Karahisar-1 Sahib Sancagt,
(Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2002), 317. Bir diger riviyete gdre cAminin inga tarihi 871/1466-
67'den 6nce olmalidir. Bk. Mehmet Giines, XVIIL Yiizyilin [kinci Yarisinda Karahisar-1 Sahib Sancag
(Seriyye Sicillerine Gére) (Gazi Universitesi, Doktora Tezi, 2003), 117-18.

78 Giines, XVIIL. Yiizyihn Ikinci Yarisinda Karahisar-1 Sahib Sancagi, 118; Mustafa Karazeybek, XVIL.
Yiizyilin ikinci Yarisinda Afyonkarahisar Sehri: Fiziki, Sosyal ve Ekonomik Yap1 incelemesi (Afyon Kocatepe
Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 200.

79 Ziibeyde Tiryakioglu Kazak, XIX. Yiizyilin ilk Yarisinda Ser’iyye Sicillerine Gére Karahisar-1 Sahib Sancagt
(Gazi Universitesi, Doktora Tezi, 2003), 222. Abdurrahim Misri vakfiyla alakali on dokuzuncu
ylizyildan bir mahkeme karar1 &rnegi icin bk. Kazak, XIX. Yiizyilin ilk Yarisinda Ser’iyye Sicillerine
Gére Karahisar-1 Sahib Sancagi, 226. Yirminci ylizyilin baslarindan vakifla ilgili mahkeme kaydi
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Caminin yanina Hact Muharrem adinda bir hayirsever tarafindan, 1694
yilinda bir cesme de eklenmistir.8° Sehrin en eski cAmilerinden olup kayitlar-
da Sultdn Aldeddin KeykubAad’a atfedilen ve sonradan tamamen yikilan bir ca-
minin mihrabinin Misr CAmii’ne tasindig1 dne siiriiliir.2* Bu mozaik cinilerle
bezenmis sanatli mihrab, hilen Misri Camii'ndedir.

2.7.2. Seyh Abdurrahim Mahallesi

Karahisari'nin vakiflarinin ve tekkesinin bulundugu mahalle énce Seh-
rekiistii, ardindan Sofular ya da Abdurrahim (Misri) mahallesi olarak anila-
gelmistir.82

2.7.3. Kasim Paga (Alaca) Hamami

Kasim Pasa tarafindan Karahisari'nin cAmiine (Misri Cimii) gelir saglamak
amaciyla 1475te yaptirilmistir.33 Hamam hélen faaliyettedir.34 Kitabesi kaybol-
mustur. ilgili vakfiyeye gére 888/1483 tarihinden énce yaptirilmis olmalidir.8>

2.7.4. Alaca Medrese

Bir kayda gore Kasim Pasa tarafindan, bir diger kayda gére Umur Bey
tarafindan 859/1455 yilinda yaptirilmistir, Karahisari bu medresede 870-880/
1465-1475 yillar1 arasinda miiderrislik yapmistir. Medrese 1676’da yikilinca
yerine Kadiri tekkesi yapilmis, bu tekke de 1933 yilinda yikilmistir.3¢

drnekleri icin bk. Dilaver Duraksahin, 652 Numarali Karahisar-1 Sahib Seriyye Sicili (Afyon Kocatepe
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 277-78; Ali Atescelik, 648 Numarali Karahisar-1 Sahip Ser‘iyye
Sicili (Afyon Kocatepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 206-207.

80 Cesmenin kitabesi su sekildedir: “ibrahim’in sebilinden seref buldi bu beytu'llah, bi-hamdi’llah
tamam oldi diisiib tarthi hatmi’'lldh/ Bu vakfin vakifi Hact Muharrem, ilahi, dii cihinda eyle
hurrem/ Cennet-i Mennan icre kil miiebbed, bu sekl {izre naks: iden, ‘amel-i Muhammed”. Bk.
Orhan Altug, Afyonkarahisar Yap: Kitabelerinde Hat Sanati (Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 170-73.

81 Karazeybek, XVIL Yiizyihin ikinci Yarisinda Afyonkarahisar Sehri, 27.

82 Bulduk, Karahisar, 67.

83 Selman Yasar, Siyasal, Sosyal, Ekonomik Yénleriyle Afyon (1923-1960) (Ege Universitesi, Doktora Tezi,
2007), 131-32.

84 Sami Karaman, Afyonkarahisar Hamamlart (Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 61-65.

85 Karaman, Afyonkarahisar Hamamlar1, 64.

86 Yusufilgar, “Kaybolan ve Kaybolmakta Olan Kiiltiiriimiiz: Bir Ornek XIV-X VL. Yiizy1l Afyonkarahisar
Kiilliyeleri”, Tiirk Kiiltiirii 36/427, 692.
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2.8. Vefat: ve Kabri

Karahisari'nin vefat tarihi, vefat sebebi gibi detaylar bilinmemekle birlik-
te vasiyetini de iceren, miilkiinii bagisladig1 vakfiyesinin tarihinin 888/1483-
84 olmasi ve o dénemde Afyonkarahisar’da olan ve Karahisar Mevlevihane-
si’nde postnisinlik de yapan Muglali Sahidi’nin (8. 957/1550), 900/1494 tarihli
kaydinda Karahisari’den “merhiim” olarak bahsetmesinden, vefat tarihinin
888-900/1483-1494 arasinda oldugu tahmin edilir.8”

Karahisarf, bahsi gegen vakfiyesinde vefatinin ardindan mal varliginin
nasil yonetilmesi gerektigini belirtmis ve geride kalan eslerine nelerin veri-
lecegine dir vasiyet de birakmustir. Cok tafsilatli bir bicimde yazilmis olan
bu vakfiye, Karahisari’nin sagliginda, Zilhicce 888/Aralik 1483-Ocak 1484
tarihinde sahitler huzurunda imzalanmistir. Vakfiyeye gore Karahisari tiim
miilkiintin yani sira kitaplarini da vakfetmistir. Vakfiyede 159 cilt oldugu
belirtilen bu kitaplarin isimlerinin tek tek listelenmesi 6nemli bir tarih{ ve-
ridir. 88

Kabri, kendi adina kurulan cdmi ve tekkesinin yanindadir. Sonraki do-
nemde yapilan restorasyonlarla kabir cdminin iginde kalmistir. Afyon’da
Misri Camii olarak bilinen bu cAminin i¢inde yer alan tiirbesi halen ziyaret
edilmektedir.

Sonug

On besinci yiizyil ve 6zellikle de bu yiizyilin ikinci yarisina denk gelen, {s-
tanbul’un fethinden sonraki siireg Osmanli Devleti’nin hem siyAsi ve biirokra-
tik agidan hem de ilmi ve kiiltiirel agidan teskilatlanmasinda en kritik adim-
larin atildig1 dénemdir. Bu siirecte 6ncelikle II. Murad déneminde ivme kaza-
nan terciime ve te’lif hareketleriyle Tiirk¢enin bir ilim ve kiiltiir dili olmasina
zemin hazirlanmistir. Bu yiizyilda Anadolu topraklarinda tesekkiil eden ilk
yerel tarikat olan Bayramiyye de mensuplarinin iirettigi eserlerle bu ente-
lektiiel hareketin 6nemli ocaklarindan biri olmustur. Haci Bayram-1 Veli’nin
miiridlerinin yaptig1 Lema‘dt ve Giilsen-i Rz gibi tasavvuf yazininin temel bazi
eserlerinin cevirisiyle baslayan bu kiiltiirel tiretim siireci Yazicioglu Mehmed

eecccccccccccce

87 Erlinsal, Edebiyat Tarihi Yazilar1, 21.
88 Vakfiyenin ¢evriyazi metni igin bk. Baki, Misirlioglu, 96-105.
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ve Ahmed Bicin kardeslerin te’lif ve terciimeleriyle devam etmistir. Bizzat
Aksemseddin’in de kendi risaleleriyle katildigi siirece, onun 6nde gelen hali-
feleri olan fbrahim Tenn{iri ve Abdurrahim Karahisari de kendi eserleriyle
destek vermislerdir. Bu ¢alismada iste bdyle bir zaman ve mekan baglaminda
yer alan Karahisari'yi ele aldik.

Calismanin sonucunda Karahisiri'nin biyografisindeki bazi bosluklari
doldurabilecek tespitlere ulastik. Babasinin ve sonrasinda kendisinin de mes-
hiir oldugu “Misri” nisbesinin aslen Misirli olmalarindan degil, babasinin o
dénemde Anadolu’dan pek ¢ok ilim talibinin gittigi gibi dSnemin ilim mer-
kezlerinden olan Kahire'ye giderek orada uzun miiddet kalmasindan dolayi
verildigi kanaatine vardik. Dogum ve &liim tarihleri kesin olarak bilinmeyen
Karahisari'nin on besinci yiizyihn ilk ¢ceyreginde dogup, daha evvel bazi aras-
tirmacilarin da ulastig1 gibi 1483-1494 yillar1 arasina rastlayan bir donemde
vefat etmis oldugu sonucuna ulastik.

Menakibnamelerde zikredilen bazi hidiselerden ve kitaplarinin ara-
sinda tip kitaplarinin olmasindan, ayrica Miinye’'de tiptan ve hastaliklar-
dan ¢okga 6rnekler vermesinden seyhi Aksemseddin’den tasavvufi seyr u
stiltikiiniin yaninda tip ilmini de tahsil etmis olabilecegi ihtimali tizerinde
durduk. Kaynaklarda Aksemseddin’in siirekli yanindaymis gibi bahsedilme-
sinden ve Aksemseddin’in daha meshiir halifesi olan ibrahim Tenntri’den
daha az bahsediliyor olmasi gibi sebeplerden 6tiirti seyhinin en az Tenniri
kadar kiymet verdigi bir pozisyonda olabilecegi ¢ikariminda bulunduk.
Miinye'nin elde ettigimiz yazma niishalarindan hareketle, ilk edisyonunun
Fatih’in halasi Selguk Hatun’a ithaf edildigini, dolayisiyla Karahisari'nin sa-
ray ve cevresiyle iliskisinin Istanbul’'un fethinden 6ncelerine dayandigini
tespit ettik. Bu ¢ikarimimizi destekleyen bir diger veri ise, menakibname-
lerde ve bazi klasik tarih kaynaklarinda Aksemseddin’in Edirne’de Gandarli
Siileyman Pasa’y1 ve Fatih’in bir kizini tedavi ettigi stirecte Karahisari'min
de onun yaninda oldugunun zikredilmesi ve hatta olayin Karahisiri’nin ag-
zindan nakledilmesidir.
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Urgiip Pazar Duasi Baglaminda
Birlikte Yagama Kiltara

Mustafa [sik”

0z: Selguklular zamaninda sistemlesen Ahilik teskilati esnafi organize et-
mis; alis-veriste dogruluk ve iste kaliteyi esas almistir. Osmanl dénemin-
de de dini, dili, kiiltiirii farkli unsurlar 800 y1l boyunca aynu iilkede, ayn
sehirde, birlikte yasamislardir. Osmanl déneminde Urgiip kazasi, Nigde
sancagina bagliydi. Kaza merkezinin Urgiip’'ten Muskara’ya (Nevsehir)
nakledilmesi, Urgiip kadisinin Nevsehir’de ikamet etmesi, Pazartesi giin-
leri Pazar kurulmas: hakkindaki Padisah fermanda sadece Cuma giinii
Urgiip’e gitmesi emredilmektedir. Haftalik pazarlar, genelde iilkenin
dzelde o beldenin ekonomisinin kalbinin attig1 ortamlardir. Halk orada
oldugundan; iiretim-tiiketim ve sosyal hayat hareketi oradadir. Pazarda
yapilan dua sirasinda pazarci esnafi ve vatandas ayakta, duaya “Amin”
demektedir. Aldatmamak-aldanmamak arzularinin yenilendigi ortamda
alig-veris yapilmaktadir. Bu dua Nevsehir pazari igin de bir 6rnek teskil
etmistir. Dua Arapga oldugu icin vatandas anlamasa da biiyiik peygam-
berlerden (ibrahim, ishak, ismail, Yakub), biiyiik meleklerin (Cebrail,
Mikail, israfil, Azrail), biiyiik kitaplarin (Tevrat, Zebur, incil, Furkan /
Kur’an) ge¢mesi zihinlerinde bir inang haritasi olusturmaktadir. Miiba-
dele’nin {stiinden yaklagik bir asir gegmesine ragmen Pazar duasinin,
bugiin de yapiliyor olmasi; ‘Birlikte Yasama Kiiltiiri'niin stirdiirmekte
oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kiiltiir, Pazar Duasi, Urgiip, Birlikte
Yasama.

Culture of Living Together in the Context of the Urgiip Bazaar
Prayer

Abstract: The Ahi Organization (Ahilik Teskilati) organized the
tradespeople during the Seljuk period. It adopted the principle of
righteousness and high quality trading. During the Seljuk and Ot-
toman period, different elements of religion, language and culture
lived together for 800 years in the same country and in the same city.
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Urgiip district, in the Ottoman period, was under the flag of Nigde.
In the decree of the Sultan which orders the transfer of the center
of administration from Urgup to Mushkara (Nevsehir), the residence
of the Qadi (Judge) of Urgiip in Nevsehir, the establishment of bazaar
on Mondays, Qadi is allowed to go to Urgiip only on Fridays. Weekly
markets are the places where the heart of the economy of the coun-
try in general and that of the town in particular beats. The produc-
tion-consumption and social life are present there as the folks live
there. During the prayer in the market, the tradesmen and the citizens
standing are saying “Amen” together at the end of the prayer. Trading
is being carried out in an environment where the desires of not to be
deceived and not to deceive are renewed. This prayer also served as
an example for the Nevsehir market. Although the citizens did not un-
derstand the prayer in Arabic, a map of faith is being created in their
hearts as the names of the great prophets (Abraham, Isaac, Ismail,
Jacob), the great angels (Jibrael, Mikael, Israfil, and Azrael), and the
great books (Torah, Psalms, Bible, Furqan/ Qur’an) take place in the
prayers. The Bazaar prayer is still held even though it has been over a
century since the exchange (mubdadalah), indicating that the “culture
of living together” still continues

Keywords: Hadith, Culture, The Bazaar Prayer, Urgiip, Living
Together.

Giris
Tiirklerin Anadolu’ya gelisleri i¢in 1100 y1li esas alindiginda 1900 yilina
kadar Anadolu yarimadasinda olabildigince baris ortami hakim olmustur. 800

yil boyunca insanlar kendi dinlerinde, dillerinde, adet, gelenek ve gérenekle-

rinde 6zgiir olmuslardir.

Anadolu’da fetihler Selguklular déneminde olmus, beylikleri birlesti-
ren Osmanli hazir alt-yapi tizerine devlet kurmustur. Selguklular zamaninda
sistemlesen “Ahilik Teskilat1” esnafi organize etmis; alis-veriste dogruluk
ve iste kaliteyi esas almistir. Osmanls, biiyiik 6l¢iide Sel¢uklu sistemini siir-
diirmiistiir. Osmanlinin ekonomik ve siyasi tistlinligii Batiya kaptirmasi so-
nucunda Batililar Osmanl teb’asi i¢indeki dini, dili, kiiltiirii farkli unsurlar
kullanarak i¢ savaslar ¢ikarmislardir. Oysa bu unsurlar 800 yildir ayni iilkede,
ayni sehirde, birlikte yasamaktalardi. “Birlikte Yasama Kiiltiirii” farkli din-
lere, farkl diller, farkli kiiltiire ragmen yasanmis bir olguydu. imparatorluk
biinyesindeki unsurlar asimile olmadan; 800 y1l boyunca din, dil, gelenek-go-
renek gibi 6nemli kiltiirel varliklarini korumuslardir. Ticaret ve sanatta
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etkin rolleri olmustur. Ancak imparatorluk ruhuna aykir1 milliyetcilik ve
ulusalcilik eylemleri sonuncunda insan ve mimari 19. yiizyil ve sonrasinda
cok biiyiik zararlar gérmiistiir. “Hakimiyet” el degistirme siirecine girince,
catisma kaginilmaz olmustu. Catismanin oldugu yerde taraflarin zarar gor-
mesi de kaginilmazdir.

Osmanli idari yapilanmasinda Urgiip kazasi, Nigde sancagina bagliyd..
0 yillarda bdlgenin idari ve ekonomik merkezi Urgiip’tii. Kaza merkezinin
Urgiip’ten Muskara’ya (Nevsehir) nakledilmesi, Urgiip kadisinin siirekli
olarak Muskara’da ikametinin emredilmesi, burada Pazartesi giinleri Pa-
zar kurulmasi hakkinda 1721 tarihli Padisah fermanda “Urgiip’te eskiden
beri pazar kurulan Cuma giiniinde oraya gitmesi” emredilmektedir. 81
adet fermanin ilki, kaza merkezinin Urgiip’ten Muskara’ya nakledilmesi
hakkindadr.

Osmanli’'nin son déneminde Urgiip’te de tarima dayal bir ticari hayat
s6z konusudur. Sanat ve ticaret Rumlarin elindedir. Uretilen iirtinler genellik-
le hayvancilikta kullanilan ¢avdar, arpa, bugday, fig, yulaf ve burcak yaninda
fasulye, nohut, mercimek gibi bakliyat tiriinleridir. Ayrica Rumlarin sarapgilik
amactyla kurduklari tiztim baglar1 da ge¢im kaynaklar: arasindadir.

Haftalik pazarlar, genelde iilkenin 6zelde o beldenin ekonomisinin kal-
binin attig1 ortamlardir. Halk orada oldugundan; tiretim-tiiketim ve sosyal
hayat hareketi oradadir. Haftalik, aylik, mevsimlik ve yillik ihtiyaglarin gide-
rilmesinde haftalik pazar, dinamik, ekonomik ve canhdir.

Cumbhuriyet Déneminde, hemen hemen biitiin pazarlarda Zabita Miidiir-
ligti’'niin ilan biirosundan yapilan dua sirasinda pazarci esnafi ve vatandas
ayakta, elleri agik, sesiz bir vaziyette duay1 dinlemekte; “Amin” demektedir.
Ardindan daha 6nce baslamis olan alig-veris, hizla devam etmektedir.

2003 yilinda Kapali Pazar yerinin agilmasiyla Urgiip’te Cumartesi giinii,
2012 yilinda Nevsehir Merkezinde agilan kapali Pazar yerinde ayni dua, (Pa-
zar/Pazartesi giinleri) Zabita Miidiirliigii Biirosu'ndan kasetten okunmaya
baslanmis olup halen okunmaktadir. Béylece Urgiip’te yapilan Pazar Duasi
Nevsehir pazar i¢in de bir rnek teskil etmis olmaktadir.

Aldatmamak-aldanmamak arzularinin yenilendigi; helal kazancin vurgu-
landig1 ortamda herkes ihtiyaci olan alis-verisi, yeni bir moralle yapmaktadir.
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1. Urgiip Pazar Duasi Baglaminda Birlikte
Yasama Kiiltiirii

“Din” tarif edilirken, basit olarak “insanlar1 her iki diinyada mutlu et-
mek i¢in génderilmis ilahi kanunlardir™! denilir. iki diinyaya inanan ilahi
dinlerde, 6te diinyay1 kazanmak icin bu diinyada gayret gésterilir. Yasayan
ilahi dinlere baktigimizda, erken géziiken Yahudilik, segilmislik psikolojisi?
icinde, bencil-milli bir 6zellik kazanmis olup; kendinden baskasina diinyay1
cehennem etme amacindadir. Hiristiyanlik yiizyillarca “din 6lceginde mez-
hep savaslar1” yasadiktan sonra, son yiizyilda siikiinet i¢inde gézitkmektedir.
islam ise son yiizyillarda ekonomik ve siyasi gerilemeler sonucunda, 1. ve 2.
Diinya savaslarinin maglubu olarak, sefilleri oynamaktadir. Siyasi ve ekono-
mik ve kiltiirel kélelikten kurtulamayip emperyalist {ilkelerin kiskacinda
kivranmaktadir. Oysa siyasi ve ekonomik yonden giiclii oldugu dénemlerde,
kendiyle ve 6tekiyle barisik oldugundan; insani yasatmaya ¢alismisti. Tarihte
idareciler, kendi amaglarini gergeklestirmek i¢in dini istismar ederek din sa-
vaslarini yénetmislerdir. “Hach savaslari” diye bilinen Hiristiyan-islam mil-
letleri arasindaki miicadeleler hizini kaybettikten sonra diinya yiizyillar bo-
yunca biiyiik savaslar yasamamis; olan savaslar da cephede cereyan etmistir.

Tiirklerin Anadolu’ya gelisleri igin 1100 yili esas alindiginda 1900 yilina
kadar Anadolu yarimadasinda olabildigince baris ortami hakim olmustur. 800
yil boyunca insanlar dinlerinde, dillerinde, adet, gelenek ve géreneklerinde
ozgiir olmuslardir. Selguklular zamaninda sistemlesen Ahilik teskilat1 esnafi
organize etmis; alig-veriste dogruluk ve iste kaliteyi esas almistir.

Anadolu’da fetihler Sel¢uklular dsneminde olmus, beylikleri birlestiren
Osmanli hazir alt-yapi tizerine devlet kurmustur.

Osmanlinin ekonomik ve siyasi tistiinliigii Batiya kaptirmasi sonucunda
Batililar Osmanli teb’asi icindeki dini, dili, kiiltiirii farkli unsurlar: kullana-
rak i¢ savaslar ¢ikarmislardir. Oysa bu unsurlar 800 yildir ayni tilkede, ayni
sehirde, birlikte yasa maktalardi. “Birlikte Yasama Kiiltiirii” farkli dinlere,
farkli diller, farkli kiiltiire ragmen yasanmis bir olguydu. Ancak imparatorluk

1 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/314.

2 “siz Allah’miz Rabbin ogullarisiniz....Ciinkii sen Allah’in Rabbe mukaddes bir kavimsin. Ve Rab,
yer tizerinde olan biitiin kavimlerden tistiin olarak, kendisine has bir kavim olmak iizre seni secti.”
Kitab-1 Mukaddes, (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2001), Tekvin, 14/1.
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ruhuna aykiri milliyetcilik ve ulusalcilik eylemleri sonuncunda insan ve mi-
mari 19. ylizyil ve sonrasinda ¢ok bilyiik zararlar gérmiistiir. “Hakimiyet” el
degistirme siirecine girince ¢atigma kaginilmaz olmustur. Catismanin oldugu
yerde taraflarin zarar gérmesi de kaginilmazdir.

Tiirkler Anadolu’ya gelmeden 6nceki Rumlar ve “Sadik teb’a” adini alan
Ermeniler, i¢ savasin 6zneleri oldular. Anadolu yarimadasi esas alindiginda,
kurulan T. C. Devleti'nin bakis acis1 da diger devletlerden ¢ok farkli olmamus-
tir. Artik “milli” kelimesi, her seyin o devlete has oldugu anlamina gelmistir.
En kusatic1 unsur olarak, din bile... Cok uluslu yapiya sahip imparatorluklarin
yikilip irka bagli uluslarin devlet kurmasi sonucunda, bakis agist “irk¢1” oldu-
gundan; birlikte yasama sanatinin temel unsurlari kaybedilmistir. $imdi, 800
yil iginde yasanan ve 100 y1l 6nce kaybedilen atmosferi aramak igin yoldayiz:
“Birlikte Yasama Kiilttirii”.

Biz bugiin, hala her hafta yapilmakta olan Urgiip pazar duasi baglaminda
birlikte yasama kiiltiiriinii ele alacagiz. Urgiip, Nevsehir’in 20 km. kadar do-
gusunda yer almaktadir. Tarihini tarihgilere birakip, birlikte yasam sanatinin
gerceklestigi Osmanlilar déneminde (1500) Nigde sancagina baghidir.

Urglip’iin Osmanli hakimiyetine girmesinden sonra bu bdlgede énemli
gordiigiimiiz hadise, Nevsehir kazasinn ortaya ¢ikmasidir.

2. Bir Sehrin Dogus Hikayesi

1662 tarihinde, simdiki Nevsehir olan Muskara kdyiinde dogan, geng
yasinda baskent Istanbul’a giden ve saraya girip uzun yillar sarayda yaptigi
hizmetlerde yiikselen brahim Pasa 1717 yilinda, 3. Ahmed’in kiz1 Fatma Sul-
tan’la evlenerek “Damad”, 1718’de Vezir-i A’zam /Basbakan olmustur. Olus-
turdugu baris ortaminda 13 yil sadrazamlik yapmistir. “Lale Devri” diye de
isimlendirilen bu dénem 1730 yilinda Patrona Halil isyaniyla son bulmustur.

Yonetimi sirasinda dogdugu koy Muskara’da kiilliye yaptirma, vakif kur-

ma, iskdn saglama, vergi muafiyeti imkanlariyla kdy kasabaya doniismiis;

3

1726 yilinda adi, fermanla “Nevsehir” yani yeni-sehir olmustur. Osmanli ida-

ri yapilanmasinda Urgiip kazasi, Nigde sancagina bagliyd. O yillarda bslgenin
3 Komisyon, Nevsehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Miidiirliigii, Bir Sehrin Dogus Hikdyesi Nevsehir-i
Dilara: Belgelerle Nevsehir’in Kurulusu (Nevsehir: Simtel Ofset Matbaacilik, 2014) 23.
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idari ve ekonomik merkezi Urgiip’tii. Kaza merkezinin Urgiip’ten Muskara’ya
nakledilmesi, Urgiip kadisinin siirekli olarak Muskara’da ikamet etmesi, bu-
rada Pazartesi giinleri Pazar kurulmasi hakkinda Padisah 3. Ahmed tara-
findan Urgiip kadisina génderilen 1721 tarihli fermanda “Urgiip’te eskiden
beri pazar kurulan Cuma giiniinde oraya gitmesi” emredilmektedir.* 81 adet
fermanin yayinlandig1 eserde ilk ferman kaza merkezinin Urgiip’ten Muska-
ra'ya nakledilmesi hakkindadir. Fermanin, o giiniin diliyle, ciimleleri séyledir:
“Muskara karyesinde haftada bir defa bazarirtesi giinlerinde bazar durduru-
lub ve Urgiip kadilar1 dahi karye-i merkumda ikamet eyleyiib icray-1 ahkdm-1
seriyye eylemek ve Cuma giinlerinde kadimden beri Urgiib kazasinda dahi
ke’l-evvel bazar durub ol giin kadi dahi kasabay-1 merkumeye varub umur-i
seriyyeyi gordiikten sonra yine Muskara karyesine geliib anda ikamet eyle-
mek iizere divan-1 Humayunum tarafindan emr-i serifim...”> Fermanlarda 3.
Ahmed ismi olsa da arka-planda buyruklarin sahibi Damad ibrahim Paga’dr.
Adeta bir padisah gibi Osmanli Devleti’ni kendi siyaseti dogrultusunda yénet-
mistir. Ulasimin yaya veya hayvan sirtinda yapildigi donemlerde ilge merke-
zinde Pazar kurulmasi ¢ok 6nemlidir. O giin ¢evre kdyler tirettiklerini satmak,
alis-veris yapmak, resmi isler i¢in idar? mercilere ugramak gibi 6nemli islerini
gerceklestirirler. Bir yerin resmen kaza merkezi yapilmasi yetmediginden; ilk
ferman bu konuda yazilmstir.

Bu arada sunu belirtelim: Damad fbrahim Pasa’nin yeni bir sehir kurma-
s1, eski ve gelismis kaza merkezinin kadisina Nevsehir’de ikameti emretmesi,
Urgiib’ii ihmal ve magdur ettigi anlamina da gelmemelidir. Nitekim sadece
yaptirdig1 cesmelerin miktar1 on civarindadir.® Ancak Nevsehir-Urgiip ara-
sinda hala bir psikolojik sogukluk bulunmaktadir.

Eskiden her yerde Cuma namazi kilmak caiz olmadigindan; bazarin Cuma
glinlinde olmasi, cevre halki igin ¢ok faydali oluyordu. Kaza merkezinde cu-
masini kiliyor, alis-verisini yapiyor, resmi islerini hallediyordu. Bu yiizden Ur-
glip pazarinin Cuma giinii olmasi1 6nem arz ediyordu. Cumhuriyet dsneminde
koylerde Cuma namazi kilinmasina izin verilince, Cuma giiniintin “baazar”
olmasi eski 6nemini yitirmistir.

4 Nevsehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Miidiirliigii, Bir Sehrin Dogus Hikdyesi, 15-16.

5 Nevsehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal isler Miidiirliigii, Bir Sehrin Dogus Hikdyesi, 14-15.

6 Halil Sézlii & Firat Allak, “Nevsehirli Sadrazam Damat ibrahim Pasa’nin Baniligindeki Urgiip
Gesmeleri”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi, 9/1 (Mart 2019), 127-145.
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Haftalik pazarlar, genelde iilkenin 6zelde o beldenin ekonomisinin kal-
binin attig1 ortamlardir. Halk orada oldugundan; iiretim-tiiketim ve sosyal
hayat hareketi oradadir.

3. Osmanli Déneminde Urgiip Ve Nevsehir’in Niifuslar

Kurulusunda kiiciik bir kéy olan Muskara, Damad ibrahim Pasa’nin Os-
manli’'nin Vezir-i A'zami olmasi nedeniyle ihya edilmis ve sehir olmustur.
Devlet yatirimi ve destegini almasina ragmen, bir asir boyunca Urgiip niifu-
sunu asamamistir.

1530 y1li Karaman vilayeti defterinde Nigde Sancagi’na bagh Urgiip kaza-
sinda Miisliiman niifusu 229 hane, Gebran diye ifade edilen Hiristiyan ntifusu
36 hanedir.”

1584 yilinda kasaba dahilinde mevcut 7 mahallede, 426 haneden 31 hane-
si gayr-1 miislimdir. Bu tarihte Urgiib’e bagh 80 kdy bulunmakta olup bunlar-
dan biri daha sonra Nevsehir olan Muskara’dir.?

XIX. Yiizyilin sonlarina gelindiginde Nevsehir’in niifusu hakkinda, bagli
bulundugu Konya vilayet salnamelerinden bilgi edinmek miimkiindiir. 1878-
1879 tarihli Konya Vilayet Salnamesi’nde Nevsehir’deki niifus hakkinda su
bilgiler yer almaktadir:®

Kazalar KOy sayis1 Hane Miktari Niifusu
Urglip kazas: 28 4105 10000
Newvsehir kazasi 32 5214 11993
Arabsun nahivesi 44 1168 2979

H.1299/1881-82 tarihli Konya Vilayet Salnamesinde Nevsehir ve cev-
re kazalardaki niifusu olusturan farkli dini gruplar hakkinda da bilgi
verilmistir.

7 Ahmet Ozkiling vd. 387 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Karaman ve Rum Defteri (937/1530), (Ankara:
Osmanli Arsivi Daire Bagkanligi Yayinlari, 1996) 27.

8 Mustafa Oflaz, “16. Yiizy1l Sonlarinda Urgiip Kazas1”, 1. Uluslararasi Nevsehir Tarih ve Kiiltiir
Sempozyumu, ed. Adem Oger (Ankara: Yayin Evi 2012), 5/319, 312.

9 Mehmet Kaya, “XX. Yiizy1l Baslarinda Nigde Sancaginin Niifusuna Dair”, Selcuk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, 19 (Aralik 2006), 199.
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Osmanli teb’a esasina dayali bir devlet oldugundan; ¢ok dinli ve ¢ok 1rk-
I1 bir toplumdur. Bu ylizden Rum ve Ermeni irk olmakla birlikte mezhepleri
farkli olabilir.

Niifusun din ve mezheplere gore dagilim, konumuz olan birlikte yasam
kiiltiirti agisindan 6nemlidir. Sempozyum basliginda da vurgulanmis oldugu
gibi “Birlikte Yasama Kiiltiiri” baglaminda din, basat rol oynamaktadir. Sa-
yim vergi amagli oldugundan; sadece erkek niifusun tespit edildigi salnamede
verilen bilgiler asagidaki gibidir:°

Kazalar  Miisliman Rum  Ermeni Protestan Katolik Toplam

Nigde 15956 7255 325 55 - 23597
Nevsehir 11121 3526 184 3 52 14819
Arabsun 09768 1582 - - 11350
Urgtip 10947 1352 - - - 11199

Tabloda goriildiigii gibi, Urgiib’e bagh kdy ve kasabalar arasinda Erme-
ni niifus bulunmamaktadir. Sanat ve ticaret Rumlarin elindedir. Eskiden ad
Sinasos olan Mustafa Pasa kasabasindaki Rumca bilmeyen Rumlar, Birlikte
yasama kdiltiirtine uymus olmalarina ragmen, “Lozan Anlasmasi geregince
1923’de yapilan Miibadeleyle Anadoluda yasayan Ortadoks Rumlar Yunanis-
tan’a, Yunanistan’da yasayan Miisliiman Tiirkler Anadolu’nun gesitli yerleri-

ne istekleri disinda yerlestirilmislerdir.”1!

1889 tarihli Konya Vilayet Salndmesi'ne gére, kasabada 2.470 hanede
9.643 kisi yasamaktaydi. Bu niifusun 5.523’ti Miisliiman, 4.120’si Rum’du.
Sadece Tiirkge konusan Rum niifusu, Cumhuriyet déneminde miibadele ile
1923’ten itibaren Yunanistan’a gonderildi. Kasabanin niifusu Cumhuriyet’in
baslarinda 4.501 (1927 sayimi), 1960’ta 5.017 iken 1980’de 7.000’e yaklast1
(6.546); ilk defa 1990’da 10.000’1 ast1 (11.040) ve 2010 sayiminda 20.000’e yak-
last1 (18.631). Cumhuriyet’in ilk yillarinda Nigde vilayetine bagli olan Urgiip
daha sonra (1935) Kayseri vilayetine baglandi. 1954’te Nevsehir ilinin ihdas
edilmesiyle bu vilayete bagland:.!?

10 Kaya, XX. Yiizy1l Baslarinda Nigde Sancagi’nin Niifusuna Dair, 199-200.

11 Siireyya Ayas. “Nevsehirde Miibadil Kiiltiiril”, 1. Uluslararast Nevsehir Tarih ve Kiiltiir Sempozyumu,
ed. Adem Oger (Ankara: Grafiker, 2012), 7/291.

12 Mustafa Oflaz, “Urgiip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012)
42/360.
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1970 sayimina gore, ilce merkezi 6348, kasaba ve kdyleri ile birlikte top-
lam niifusu 30. 089’dur. Toplamda 25 kdyii vardir.”3

Osmanli'nin son déneminde Urglip’te de yine tarima dayali bir ticari ha-
yat s6z konusudur. Uretilen iriinler genellikle hayvancilikta kullanilan cav-
dar, arpa, bugday, fig, yulaf ve burcak yaninda fasulye, nohut, mercimek gibi
bakliyat {iriinleridir. Ayrica Rumlarin sarapgilik amaciyla kurduklar: tiziim
baglar1 da gecim kaynaklari arasindadir.!4

Cumhuriyet désneminde Urgiip ve kdylerinde nelerin yetistirildigi, alinip
satildig1 konusunda yazili kayitlara ulasabilmis degiliz ancak Nevsehir ili kap-
saminda yapilan arastirmanin verileri, Pazar tiriinleri hakkinda genel bir bilgi
sunmaktadir. “Is Bankasi da Nevsehir'de sube agmak amaciyla bu bélgedeki
ekonomik potansiyeli belirlemek igin bir rapor hazirlattirmistir. Is Bankast
uzmanlarina hazirlattirilan rapora gore bolgede kiiciik 6l¢ekli olarak tarlalar-
da, bag ve bahgelerde yapilan zirai iiretimin 1948, 1949 ve 1950 yillarina gore
istatistiki bilgileri asagidaki tabloda su sekilde verilmektedir:!

A Tarla Uriinleri: Istihsal (Ton olarak)

Uriinler 1948 1049 1950
Bugday 8000 2500 3500
Burgak 1000 7 100
Cavdar 15000 8300 10000
Arpa 6000 710 750
Yulaf 300 4 10
Fasulye 200 13 25
Mercimek 30 10 15
MNohut 1000 6 15
Pancar 300 50 50
Patates 10000 7000 10000
Sogan 10000 150 6000
Bostan 15000 515 500

13 Erciiment Gencer, Cumhuriyet 50. yilinda Nevsehir 1973 il yilligi. (Nevsehir: Nevsehir Valiligi, 1973),
55.

14 Musa Gadirci, Tanzimat Déneminde Anadolu Kentlerini Sosyal ve Ekonomik Yapilart (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1991) 198.

15 Emin Ozdemir & Ali Cakirbas. “Cumhuriyet’in ilk Yillarinda Nevsehir'de Sosyal ve Ekonomik
Hayat”, Nevsehir'in Tarihi Yolculugu, ed. ilyas Gokhan (Kahramanmaras: Fatih Basimevi, 2015), 318-
329.
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B.Bag ve Bahce Uriinleri: listihsal (Ton olarak)

Uriinler 1948 1949 1950
Uziim (Yas) 75000 90000 100000
Ceviz 1000 30 150
Elma 150 980 100
Dut 50 30 100
Tade 50 60 70
Badem 20 10 10
Ayva 20 117 60
Armut 10 260 50
Zerdali - 800 300
Kays1 - 250 100

Kurutmava avrilan vas iiziimle elde edilen kuru iiziim miktari:(Ton olarak)

1948 1949 1950

Yas Kuru Yas Kuru Yas Kuru
50.000 13.000 60.000 15.000 90.000 20.000.

Uziim, gerek yas gerek kuru, hem cerez, hem pekmez, pestil vb. hem de

icki sanayinde kullanilmaktadir.

Simdilerde Urgiib’iin pazari, cumartesi giinleri kurulmaktadir. Canli ve
hareketli olan Pazaryeri o giin ilgenin ¢ehresini degistirmektedir. Cevre/
komsu ilge kdylerinden gelenler disinda Urgiib’e bagli 25 tane kdyden sata-

cagi- alacagi olan herkes Pazar yerine gelmekte; ihtiyaglarini gidermektedir.

Osmanlidan beri Cuma olan pazarin ne zaman Cumartesi oldugu konu-

sunda yazili/szlii bilgiye rastlamadik.

1968, 1973 Nevsehir Yilliklarinda haftalik Urgiip Pazar1 ve pazaryeri hak-
kinda bir bilgi bulunmamaktadir. Oysa pazarlar, kéy- sehir, iiretici tiiketici

arasinda, ekonominin can damarlaridir.

Urgiip’te Pazar yerleri de zaman zaman degismistir. Yashlarin bildigi ilk
Pazar yeri Kayakap1 Mahallesi’'nde/ Esatoglu’nun evinin yanindaydi. Sonra

Karamanoglu ibrahim Bey Camisi yakinina tasindi. Daha sonra Dere Mahallesi
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girisinde kuruldu. Nohut Pazari diye bilinen, simdilerde bos olan arsada ku-
ruluydu. En son 2003’de yapilan Kapali Pazar yerine tasind.

Pazar, Belediyenin gorev alani iginde oldugundan; belediye baskanlar: da
onem arz etmektedir. 1984-1999 yillari arasinda Kiirsat Numanoglu (8.2014)
belediye baskanidir.

1999-2007 yillar1 arasinda Bekir Odemis belediye bagkanidir. 2003 yilinda
Kapali pazarin yapilmasindan sonra agilisinda “Pazar Duasi” okunmaya bas-
lanmustir. Bu baglamda 26 yillik bir ge¢misi bulunmaktadir. Daha sonra 2012
yilinda agilan ve Pazar/ Pazartesi giinleri kurulan Nevsehir kapali pazarinda
da ayni dua, Pazar agilisinda kasetten okunmaya baslanmis olup halen okun-
maktadir. Urglip’te yapilan Pazar duasi Nevsehir pazari igin de bir drnek tes-
kil etmis olmaktadir.

4. Pazar Duasi

Dua, kisinin Rabbiyle bas basa oldugu andir. Her yerde, her zaman yapi-
labilir. Genelde tek basina yapilir. Toplumla ilgili olan konularda, bir bilenin
esliginde, topluca yapilabilir. Halki Miisliiman olan tilkemizde, haftada bir
kurulan pazarlarda, dua yapilmaktadir. Bunun bir “ahilik teskilati” gelenegi'®
olarak stirdiigti diistintilmektedir.

Yaptigimiz basit bir internet tarama arastirmasinda, Afyonkarahisar/
Basmakgi Pazar duasi (cuma), Aydin/ Nazilli Pazar duasi (Persembe), Bur-
dur/ Pazar duasi (Cuma), Bursa/ Keles (Cuma), Corum/ Sungurlu (Persem-
be ve Cumartesi pazari) Denizli/ Cameli pazari (cuma) pazarinin bir ahilik
gelenegi oldugu vurgulaniyor.!” Denizli/ Givril (Persembe), Isparta/ Yalvag
pazari- (Pazartesi) pazarinin 8.asirlik bir ahilik gelenegi oldugu belirtilmekte-
dir.!8 izmir/ Tire (Sal), Karabiik -(Persembe), Konya/ Kadinhani (Cumartesi),
Kiitahya/ Emet pazari (Sali), Urgiip pazari (cumartesi) ile ilgili de bir haber
bulunmaktadir.'

16 Mudurnu Belediyesi, “Ahilik ve Esnaf Duasi” (Erisim 08.09.2019).

17 Pamukkale TV, “Cameli’de Yasatilan Gelenek “Pazar Duas1” Okunduktan Sonra Aligveris Basliyor”,
Youtube (27 Haziran 2015).

18 Haber7com, “8 asirlik Gelenek: Pazar Duas1”, Video7 (16.09.2018).

19 Fib Haber, “Urgiip’te Esnafin Pazar Duasi Gelenegi”, FIB HABER, (29 Ekim 2012).
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fller biiyiidiigii icin cesitli mahallerinde, ilcelerde Pazar kurulmasi haf-
tanin farkli giinlerinde olabilmektedir. T.C. Glimriik ve Ticaret Bakanlig1 Hal
Kayit Sisteminde, bir¢ok ilin Pazar Yerleri kaydi bulunmaktadir.?° Bu durum-
da geleneksel ve yeni gelenek olmak tizere, Pazar agilis dualar1 yapilmaktadir.

2003 yilinda Kapali Pazar yerinin agilmasiyla Urgiip’te Cumartesi giinii,
2012 yilinda Nevsehir Merkezinde agilan kapali pazaryerinde ayni dua, (Pa-
zar/Pazartesi giinleri) Zabita Miidiirliigii Biirosundan kasetten okunmaya
baslanmis olup halen okunmaktadir. Béylece Urgiip’te yapilan Pazar duasi
Nevsehir pazari icin de bir 6rnek teskil etmis olmaktadir.

4.1. Urgiip Pazar1 Duasi

Pazar duasi, “Bereket Duasi1” olarak da bilinir. Basl bagina hadis kitapla-
rinda yer almaz ancak her ciimlesi Kur’an ve hadislerden alinarak olusturul-
mus bir duadir.

Jo8en3 Jol5m 5 a1 0o 1 bl ] o 3 021 cpn bl 3551
S35 o5 d5is | &shas éb’db deslals eoalils [h815385 d5ls
S 31\ 4}\ y. [ oand) du\ AL w 35 Y3 J3= V3 /o6salls J.xwwhi\j
IR G £S5 G g ks J e 23 Galo il J 505 dist ot Sl
WJ.MVJ\ud»fwv»u,,we,,g\ru\wﬂ\u,bwmﬂ;w)
eIl 5 53l /o b e Sl Al / @l Jar s b clide o315 531
) el Wl ) ool 5/ b all e oS 5 /e V15 5T e b e

oAl Olanldl o s 55l = Euziibillahi mine’s-seytani’r-racim.

Allah’in  rahmetinden kovulmus seytanin serrinden yine Allah’a

sigiirim.

Kur’an'da, Seytanin serrinden Allah’a siginma emredilmistir.?!

20 T.C. Ticaret Bakanhig Hal Kayit Sistemi, “Pazar Yeri Sorgulama”, T.C. Ticaret Bakanligi Hal Kayit
Sistemi (8.09.2019).

Biitlin pazarlar sistemde kayith olmayabilmektedir. Biz Nevsehir'de sadece Kapali pazaryerini
(Pazar-Pazartesi) bulurken, Van'da kayitli yer bulamadik. Ancak Kayseri’de 70 kayith Pazar yeri
varken dogum yerim Yesilhisar pazari (cuma) kaydini géremedik.

21 el-A'raf 7/200; Fussilet 41/36.
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Hz. Muhammed (s.a.s.) de bazi dualarinda seytanin serrinden Allah’a
siginmugtir.??

= o> Ol Il bl o Bismillahi’r-Rahmani’r-Rahim...
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

ilk inen “Alak” suresinin ilk ayetlerinin demek istedigi ciimledir.
Kur’an’da bulunan her surenin basinda yer alir.

“Elizii-Besmele” her hayirli isin ve her duanin basidir.

(Jslries J‘ﬁ‘r‘lﬁ b5 Lol &5 (..@.U) = “Allahiimme ya Rabbi Cebraile
ve Mikdile ve Isrdfile ve Azrdile” (Ey Allah'im, “Cebrailin, Mikail'in, israfil'in ve
Azrail'in Rabbi.) diye baslamaktadir. Bunlar, biiyiik meleklerin adlaridir. Hz.
Aise’den (6.58/680) rivayetle, Hz. Muhammed'in gece namazina kalkti§inda,
namaza baglarken (Stibhaneke... gibi) okudugu duadir. “Cebrail’in, Mikail’'in
ve Israfil'in Rabbi...”?3 diye baslamaktadir. Ancak sonradan “Bereket duasi”
adiyla olusan bu duanin aslinda ( |35 52 5) = “Azrail” adi yoktur. Azrail melek
olmasina ragmen, can aldig igin farkli algilanmaktadir.

Sonra (& j.a.su 3 fgl.;wtb J?QL&.LD ey 515) = (Tbrahim’in, Ishak’in, Ismail ve
Yakub’un Rabbi.) ibrahim (a.s.), ogullar1 ishak, ismail ve torunu Yakub anilmak-
tadir. Bu siralama Kuran’da ikili, iiclii ve dortlii?4 sekillerde bulunmaktadir.

(‘;L;;iﬂj Jﬁiy\j S o155 o5 J545) = (ve miinzil'el-berakati
ve't-Tevriti vez-Zebiri vel-incili ve'l-Furkan) = “Ey B/ereketi, Tevrat’y, incil’i, Ze-
bur’u ve Furkant indiren Allah'im. “Bereket” kelimesi ¢ogul olarak gelmek-
tedir. Halk arasinda “bereket duasi” diye bilinmesi bu kelimeden olabilir. Ad1
gecen kitaplar, Musa’ya, Davud’a, isa’ya ve Hz. Muhammed’ (s.a.s.) gonderil-
mis kitaplar olup Kur’an'in degisik yerlerinde haber verilmektedir.?®

22 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
(Istanbul: Cagr1 yaymlari, 1992) “Bedu’l-Halk”, 11; Miislim b. el-HaccAc Ebii'l-Hiiseyn, el-Camiu’s
Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (istanbul: Cagr1 yayinlari, 1992) “Mesacid”, 128.

23 Miislim, el-Camiu’s Sahih, “Miisafirin”, 200; Ebl Abdurrahman, Ahmed b. Ali b. Suayb Nesal. el-
Siinen, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Haleb: Mektebu’l-matbuati’l-islamiyye, 1986), “istiaze”, 56;
Eb{ Bekr ibn Huzeyme Muhammed b. ishak. Sahihu ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa A'zami
(Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1975), 2/185; Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, ed-
Deavatiil-kebir, thk. Bedr b. Abdullah el-Bedr (Kuveyt: Garas li'n-Nesr, 2009) 1/445.

24 El-Bakara 2 /136, 140; Ali-imran 3/84; el-Nisa 4/163.

25 Ali-imran 3/3-4, 65; el-Maide 5/46, 47, 68; el-Tevbe 9/111; el-Enbiya 21/105; el-Fetih 48/29.
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(p.:.;.ij\ St ‘Y\ oj.e N df- N3) = (Ve ld havle ve la kuvvete illa billa-
hi’l-aliyyi'l-azim) = Giig ve kudret yalnizca biiyiik ve yiice olan Allah’a aittir.
Hz. Muhammed'in sik sik sdyledigi bu ciimle i¢in “Kur’an’da olmadig: halde

126

Kur’an’dan esinlenerek sdylenen bir ctimle”4® olarak nitelenmistir.

(uwa‘Y\ &3l d;u A J}.U Jish JM.H d;v_ﬂ JL,J\ al \!l cdl N.)= (La ilahe
illallahii’l-Melikii'l-Hakku'l- Miibin; Muhammedii'r-Resiiliillahi Sadiku’l va'dil- Emin)
= Apagcik Hak ve tek Melik olan Allah’tan baska hi¢bir ilah yoktur Soztinde sa-
dik/ dogru ve Emin olan Muhammed Allah’in Elgisidir. (4! Y\ 4.3\ N.) = (La ilahe
illallah), Kelime-i Tevhid'in ilk béliimii, (sl J Sy Aisd) = (Muhammed Allah'in

Elgisidir.) sozil ise 2. bdliimiidiir. islam’a giren kimsenin sdyleyecegi ilk ciimle-
dir. Yiice Allah ve Elgisi'nin bazi sifatlar1 bu ciimleye eklemlenmistir.

(c\ﬁy\j BRI (’J“’ L« 2> G« k) = (YaRabbi, Ya Hayyu, Ya Kayyum,
Ya ze'l-Celali ve'l fkram) = “Ey Rabbim, Ey diri ve Kaim olan, Ey celal ve ikram
sahibi!” derken yine Yiice Allah’'in bazi sifatlar1 anilmaktadir.

(G )mw,wvm%@”u\ pladll 2l 5 g i)
= (Es’eliike ya Rabbe l-arsi’l-Azimi en yerziikani rizkan halalen tayyiben bi-rahmeti-
ke ya erhame’r-Rahimin.) “Ey biiyiik arsin sahibi, senden beni helal ve hos bir
rizk ile riziklandirmani istiyorum, senin rahmetinle ey merhametlilerin en

merhametlisi!

“Helal ve hos bir rizk” istemek aslinda duanin ana fikrini olusturmakta-
dir. Duada tek Tiirkge olan climle: “Cenab-1 Allah hepimize helal kazanglar ve
bol miisteriler ihsan eylesin.”denilmekte; bol miisteri, bol kazang anlamina
gelmektedir. Pazarcilarin nefsini oksayacak en etkili cimle olmaktadir.

Sonra peygambere saldt ve selam gonderilmektedir:
Wl d gy b 2lde o) 5 83U = Es-salatu ve’s-selamu aleyke ya Rasulallah.
Salat ve selam sana ey Allah’in Elgisi.

Al o b e el s 83Ul = Es-salatu ve’s-selamu aleyke ya Habiballah.

26 Malik b. Enes, Eb(i Abdullah el-Asbaht el-Himyeri, Muvatta (Rivayetu Muhammed b. el-Hasan es-
Seybant), thk. Abdiilvehhab Abdiillatif (Kahire: el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), “Salat”, 1001; , ibrahim
b. Mahled, ishak b. Raheveyh, Miisned, thk. A. Abdulhak el-Belfisi (Medine: Mektebetii'l-iman,
1991) 1/405; Muhammed b. Yezid, ibn MAce, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (istanbul:
Gagri yayinlari, 1992), “Dua”, 16.
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Salat ve selam sana ey Allah’in sevgili kulu.

(r Y1 s sV o b elle ekl 5 Ll = Es-salatu ves-selamu aleyke ya
seyyide’l-evveli vel-ahirin.

Salat ve selam sana, gonderilmis nebilerin efendisi ve sonuncusu.
= Ve selamiun ale’l-miirselin. ;yJow yoll s o3l 5"
oeedWl O & wesdl = Vel-Hamdii lillah Rabbi'l-Alemin”?’

Bu climleler yine Kuran-1 Kerim’den alintidir. (i>5Wl) = El-Fatiha...” de-
nildiginde, Fatiha suresinin okunmasi istenir. Ciinkii Kuran-1 Kerim'de mii-
minlerin (ilk sézlerinde oldugu gibi) son sozlerinin de el-Hamd oldugu (3!
L,,,V‘.JL«M 5 & Jasdi u\ 21 583) belirtilmistir.?® Cogu zaman bu “Salli/ Barik”
dualar1 6nden okunmak suretiyle, ardindan Fatiha okunur.

Goriildiigii gibi Bereket duasi diye de bilinen Urglip Pazar duasi, Hadis
kitaplarinda miistakil olarak gegen bir dua olmasa da, ayet ve hadislerden
olusturulmus bir duadir.

Birkag sefer izledigimiz dua sirasinda pazarci esnafi ve vatandas ayak-
ta, elleri acik, sesiz bir vaziyette duay1 dinlemekte; “Amin” demektedir. Daha
Once baslamis olan alis-veris, hizla devam etmektedir.

Sonug

Farkliirklar, farkl dinler, farkl diller ve kiiltiirlerden olusan 6zne insanin
sosyal bir varlik olmasi nedeniyle birlikte yasama mecburiyeti vardir. Kiigiik
ya da biiytik, “devlet” olarak organize olan milletlerin bir arada yasamasi i¢in,
ayni unsurlara sahip olmasi gerekir. Bu her zaman miimkiin olmadigindan
tarihte “imparatorluk” denilen ¢ok uluslu birliktelikler yasanmistir, Bu ise
‘birlikte yasama kiiltiirii’yle gerceklesebilir. Bu kiiltiirde din, dil, irk gibi temel
unsurlar basat rol oynamaktadir, Farkli dinlerin kaginilmaz oldugu diinya-
da, dinin birlikte yasama kiiltiiriine etki etmesi gerekir. “Hosgorii” anahtar
kelimesi bu konuda 6nem arz etmektedir. Dinin, az ya da ¢ok, hayatin biitiin
yonlerine dokundugu diisiiniiliirse; tekine de sosyal birliktelik baglaminda,

27 el-Saffat 37/18-182.
28 Yunus 10/10. (Dualariin sonu ise: (Hamd, Alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur demeleridir.)
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hosgoriiyle bakmasi gerekir. Biz, 5rnek olarak sundugumuz “Urgiip Pazar Du-
ast’'nda bu ozelligi gormekteyiz.

Aldatmamak-aldanmamak arzularinin yenilendigi; helal kazancin vur-
gulandig1 ortamda, herkes ihtiyaci olan alig-verisi yapmaktadir. Bu duanin
diger dualardan farki 6ncelikle igerigidir. Bu cografyada yasayan ii¢ biiytik di-
nin kutsallar1 anilarak, mensuplar1 hosgoriiyle kucaklanmaktadir. Arapga ol-
dugu i¢in vatandas anlamasa da biiyiik peygamberlerin (fbrahim, ishak, isma-
il, Yakub), biiyiik meleklerin (Cebrail, Mikail, israfil, Azrail), biiyiik kitaplarin
(Tevrat, Zebur, Incil, Furkan /Kur’an) gegmesi zihinlerinde bir inang haritasi
olusturmaktadir. Ticari bir sosyal tesis olan pazarda, her din ve mezhep i¢in
ayr1 bir dua yapilmasi yasanmis bir olgu degildir. Ancak hakim unsurun yap-
tig1 dua diger dinlerin kutsallariyla ortiismekte; onlar: da kucaklamaktadir.

Daha da 6nemlisi bu igerikli duanin, bugiin yapiliyor olmasidir. Bu mana-
da Urgiip, Pazar Duasi baglaminda ‘Birlikte Yasama Kiiltiirii'nii Pazar duasiyla
stirdiirmekte; kaybettigi bir seyi aramamaktadir.
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Kur’an’da Miilk Kavraminin
Anlam Cercevesi*

Mustafa Saglam™

0z: Kur'an’da miilk kavraminin varhigin yénetimi anlaminda Allah'n
miilkii, saltanat ve hitkiimdarlik anlaminda insanlarin miilkii, miilkiyet
anlaminda da servet sahibi olmak seklinde ii¢ yonden ele alinmaktadir.
Kavramin manevi yonii diyebilecegimiz ynetimle ilgili boyutu, kavramin
maddi yonii diyebilecegimiz miilkiyete bakan temlik ve malik olma y6nii-
ne gore daha fazla kullamlmistir. Miilk kavrami Kur’an’da, hem Allah i¢in
hem de insanlar i¢in, dogrudan yénetim ve mal, miilk edinme konularin
icine alan bir kavram olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bu durum; kavramu,
Kur’an'in hayatin maddiyata ve maneviyata bakan ydnlerine dengeli bir
bakis acisi gelistirerek bakilmas: gerektigi noktasindaki Kur’an’m genel
mesaji agisindan dnemli hale getirmistir. Bu baglamda Kur’an’da miilk
kavramindan, Allah’m miilkiin yegéne sahibi olusundan, miilk edinmeyi
sevdirmesinden, miilkiiniin sefih kimselere verilmemesi gerektiginden,
miilkiinii dilediginden alip yine diledigine verebileceginden ve bu konuda
hicbir kimseye hesap vermekle yiikiimlii olmadigindan bahsedilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Miilk, Melek{t, Miilkiyet.

Semantic Field of the Concept of Property in the Qur’an

Abstract: It is seen that the concept of property is mentioned in the
Qur’an from three different dimensions: as the property of Allah in the
sense of the authority of Him over the existence, human’s property in the
sense of the sovereignty and as being wealthy in the sense of ownership.
The metaphorical/intangible dimension which is related to the authority
is used much more than the tangible side of the meaning. The concept
of property in the Qur’an, comes to the forefront as an umbrella concept
which includes the meaning that directly possessing authority or com-
modity both for Allah and humans. This makes the concept important in
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accordance with the overall message of the Qur’an that one should devel-
op a balanced viewpoint taking both the tangible and intangible aspects
of an issue. In this regard, the concept of property is mentioned in the
Qur’an in the contexts that Allah is the sole and supreme owner/author-
ity, He endears to possess property, His authority/property should not be
given to the dissolute, He can give the property to whom He wishes and
take it back from whom He wishes and He is not liable for this.

Keywords: The Qur'an, Exegesis, Property, Malakiit, Proprietorship.

Giris

Miilk kavraminin Kur’an’da miilk ve milk seklinde iki farkli anlam
icerigine sahip olarak kullanildig1 goriilmektedir. Birinci sekli yonetim-
le ilgili olarak kullanilirken ikinci sekli ise insan-esya iliskisi hususunda
kullanilmstur.

Yo6netime bakan vechesiyle miilk kavrami, Kur’an’da iki farkli anlamda
kullanilmaktadir. Allah igin kullanildiginda Allah’in biitiin varliga egemen-
ligini ve varli§in yonetimini ifade ederken, insanlar i¢in kullanildiginda ise
insanlar tizerindeki tasarrufu ve otoriteyi ifade eder ki miilkiin Kur’an’da kul-
lanilis1 daha ¢ok birinci sekliyledir.

Miilk kelimesinin Kur’an’da Allah’in varliga egemen olusunu ifade etme-
si degisik tirevleriyle anlatilir. Melitk olarak sadece Allah’in hiikiimran olu-
sunu ifade ederken, melik ise “el-Melikii'l-Hak” ve “el-Melikii'l-Kuddiis” gibi
ifadelerde Allah’in bizzat sifati olarak kullanilmistir. Melik kavrami insanla-
rin hitkiimranhgini ifade eden bir kavram olarak da geger. Hz. Davud ve ona
varis olan Hz. Stileyman gibi peygamberler hakkinda kullanildig: gibi, Taldt,
Misir meliki gibi iyi sahsiyetlerle ilgili olarak, gligsiizlerin mallarina el koyan,
bir tilkeye girdigi zaman oray1 yerle bir eden kétii hitkimdarlar anlaminda da
Kur’an’da kullanilmistir, Allah’in z&hir 4leme hiikiimran olusu milk kavra-
muyla anlatilirken batini leme hiikiimran olusu miilkiin anlamdasi olan me-
lek{it kavramu ile ifade edilmektedir.!

1 Ayetler icin bkz. el-Bakara 2/102, 246, 251; el-En’am 6/75; el-A'raf 7/185; Yusuf 12/54-55; el-Kehf
18/79; Ta-Ha 20/114; el-Mii’'min{in 23/88, 116; en-Neml 27/34; Yasin 36/83; Sad 38/20, 35; el-
Kamer 54/55; el-Hasr 59/23; el-Cum’a 62/1.
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islam Tarihi igerisinde 6zellikle Muaviye’nin halifeliginden sonra melik
ve malik gibi kelimeler, miilke (yonetime) sahip olmayi, yani her cesit giic
ve otoriteye sahip olmay1 bilhassa siyasal hakimiyeti ifade eden kelimeler
olmuslardir.?

“0 giin, miilk Allah’indir” (el-Hac 22/56).

“Iste o giin gercek miilk (hiikiimranlik) cok merhametli olan Allah’indir.” (el-
Furkan 25/2).

“...Bugiin hiikiimranlik (miilk) kimindir? Kahhdr olan Allahindwr” (Gafir
40/16) gibi dhiret giiniinden bahseden ayetlerle delillendirilen diisiinceye
gdre hem ontolojik anlamda, hem de beseri-siyasal anlamda hakimiyet Al-
lah’a atfedilmistir. Ancak biz Kur’an’da miilk kavrami ve tiirevlerinin sadece
Allah i¢in kullanilmadigini, ayn1 zamanda insanlar icin de kullanildigini go-
riiyoruz. Buradan hareketle diyebiliriz ki, Allah insanlarin kendileriyle olan
islerini yine kendilerinin yapmasini dilemistir ve beseri-siyasal hakimiyetin
insanlarim elinde olmasini murad etmistir.3

Kavramin insan-esya iliskisini ifade eden yonii “milk”, Kur’an’da bu keli-
meyle ele alinmamaktadir, Ancak esya miilkiyetine sahip olmay: ifade etmesi
yoniiyle tiirevi olan malik sekliyle gegmektedir. (Yasin 36/71).

Miilkiin insan-esya iliskisini (milk) ifade eden anlami Tiirkgemizdeki
yaygin kullamimiyla miilkiyettir. insan-esya iliskisinin hukuki ifadesi olan
miilkiyet miiessese olarak fark edilmis ve adi konulmus olmasa da insanla
yasit sayilir. insanoglu her zaman gii¢ edinme, sahip olma ve ihtiyac¢ duy-
ma giidiilerine sahip olmustur. Dis diinyaya ait bir takim seyleri sahiplenme,
benimseme ve yasama azmi ile dolu olan insan yasayabilmek icin yiyecek
maddelerine ve barinmaya da muhtactir, Aslinda bu duygu insana mahsus bir
duygu olmaktan 6te biitlin canlilarda bulunan bir duygudur. Ancak insanda
belki biraz daha fazladir. Belki de bu durum insanin diger canl varliklara gore
dis diinyaya karsi ¢iplak ve korumasiz yaratilisindan da kaynaklanmaktadir.
Ancak insan kendisine bahsedilen akil nimeti ile diger canlilardan yine de
tistlin olmustur.

2 Sahin Ugar, Tarih Felsefesi A¢isindan Islam’da Miilk ve Hilafet (istanbul: iz Yayincilik, 1996), 95.

3 Ugar, Islam’da Miilk ve Hilafet, 95-96.

4 Fahri Demir, [slam Hukukunda Miilkiyet ve Servet Dagilimi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari
1986), 2.
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insan icin sadece kendi yasami degerli ve 6nemli degildir. Yavrusunu da
yedirmek, giydirmek ve yasatmak ihtiyaci, insani cevre sartlari ile miicadele-
ye itmis, kisliklar dahil yiyecek, giyecek ve barinma ihtiyacini giderme calis-
malarini yapmaya yonlendirmistir. iste insanin yaratilistan itibaren ihtiyac
duydugu bir¢ok seyleri kendisine ait olmak tizere edinmesine ve sahip olma-
sina miilkiyet diyebiliriz. insanin esyaya olan ihtiyaci onun igin fitratinda var
olan sahiplenme duygusu geregi miilkiyet istegini ve iliskilerini dogurmustur.

Miilkiyetin fitrata (yaratilisa) bakan yonii, hukuki yéniinden énce gel-
mektedir. Sahiplenme duygusu, sadece insanin sosyal cevre igindeki gelis-
me esnasinda grendigi, sonradan kazanilmis bir duygu degildir; yaratilistan
kaynaklanan ve dogustan getirdigi birtakim 6zellikleri de i¢inde bulunduran
bir duygudur. Hayvan topluluklarindan tutun da ilk insana varincaya kadar
kullanim diizeyleri ve siireleri sinirli da olsa miilkiyet bulunmaktayd.®

Bireysel ve aileler seklindeki yasamin topluluk hayatina doniismesinden
sonra sahiplenme ya da miilk edinme duygusu tiretim-bdliistim-tiiketim saf-
halarini da igine alacak sekilde gelisti. Baslangicta temel ihtiyaclarin tatmini
seklinde gerceklesen sahiplenme duygusu, sonralari insanin hayatinda daha
énemli bir yer kazanmustir.®

1. Kur’an-1 Kerim’de Miilk Kavrami

1.1. Miilk Kavraminin S6zliik ve Terim Anlami

Me-le-ke fiil kokii, “meleke-yemlikii-miilken” seklindeki kullanimiyla s6z-
likte bir seye sahip ve malik olmak, elde etmek, eline ge¢mek, bir isin ya
da bir seyin sahibi olmak, bir isi kontrolii altinda tutmak, bir seye ya da bir
ise hakim olmak, ‘ald harf-i ceriyle kullanildigi zaman herhangi bir sey ya
da kimse tizerinde niifuz ve otoritesi bulunmak, yonetmek ve giicti yetmek
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bir seye sahip ve malik olmak anlaminda me-
lektii’s-sey’e milken, hamuru iyice yogurmak anlaminda melektii'l-‘acine melken,
Araplar bir kadinla evlenmeyi kastettiklerinde ise melektiil-mer’ete, gubuk

5 Mahmut Talegani, islam ve Miilkiyet (istanbul: Yonelis Yayinlari, 1989), 27; Miilkiyet tarihi ile
ilgili ayrintili bilgi icin bk. Felicien Challeye, Miilkiyetin Tarihi, cev. Turgut Aytug (istanbul: Remzi
Kitabevi, 1944), 134-135.

6 Talegani, Islam ve Miilkiyet, 29.
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kabuguyla beraber gilineste kurudugu zaman meleke'n-nebga seklinde kulla-
nimlar1 bulunmaktadir.”

Birisini bir isin sahibi yapmak, bir ise atamak, gérevlendirmek, hiikiim-
ran olmak ya da evlendirmek anlaminda imlak, birisini mal, miilk sahibi kil-
mak anlaminda temlik, bir seye ya da bir yere kahir yoluyla sahip olmak, huy
adet vs. iyice kok salip yerlesmek anlaminda temelliik, kendini kontrol etmek
ve kendine hakim olmak anlaminda ‘an harf-i ceriyle de temaliik olarak kul-
lanimlar1 da vardir.? Yine meleke k&kii igin isin kivamu, 6zii anlaminda mila-
kii'l-emr seklinde bir kullanim vardir ki, bu manada olmak tizere el-kalbu mila-
kii'l-cesed (Kalp, viicudun esasidir, o olmadan viicut bir ise yaramaz) denilir.
Hayvanin bacaklari igin de miiltikii'd-dabbe denilir. Clinkii hayvanin bacaklar:
olmadan hareket etmesi miimkiin degildir ve viicudunun hareket etmesini
saglayan bacaklaridir. Bedevi Araplar icin ¢6lde yasamin vazgegilmez unsur-
larindan birisi sudur. Bu nedenle bedeviler i¢in su kuyularina sahip olmak her
seyden daha fazla 6nemlidir. Araplar el-md’u melekii emr derler, ¢linki “suyun
basini tutmak, oraya hakim olmak” demektir.” Kavramin sézliikte ifade ettigi
bir¢ok anlam ve kullanimdan anlasilan sekliyle meleke kokii ve tiirevlerinin
ortak noktasi, hepsinin de temelde malik olma ve sahip olma vasfini iceriyor
olmalaridir.

Miilk kelimesinin Tiirk¢emizde ti¢ ayr1 kullanimi s6z konusudur. Bunlar:
Ev, diikkén, arsa ve arazi gibi tasinmaz mallar anlaminda; bir devletin hakimi-
yeti altindaki topraklarin tiimii anlaminda; vakif olmayip bir kimsenin sahsi-
na ait olan yap1 veya yer anlaminda kullanilmasidir.'°

7 Cevherd, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii'l-Liiga ve Sthahu'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdii’l-Gaftir
Attar (Beyrut: Daruwl-‘ilm li'l-Meldyin, 1979), 4/1609-1610; ibn Manzfir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-‘Arab, nsr. Ahmed Faris es-Sidyak, 15 Cilt (Beyrut: Daru Sader,
1388/1968, 10/491-496); Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu'l-Muhit Terciimesi. nsr. Mustafa Kog, Eyyiip
Tanrwverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanh§ Yayinlari, 2014), 5/4294-4296;
Serdar Mutcali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyii'l-Hadis Arap¢a-Tiirkge Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yaynlart: 1,
1995), 846-847; Ragib el-isfehant, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi (Beyriit: ed-
Daru’s-Samiyye, 1414/1992), 775-776.

8 ibn Manzlr, Lisdnii'l-Arab, X/494; el-isfehani, el-Miifreddt, 775; Astm Efendi, Kdmus Terciimesi,
V/4294-4296; Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozliik, 847;

9 Cevherd, es-Sthah, IV/1611; ibni Manz(r, Lisdniil-Arab, X/493-495; el-isfehani, el-Miifredat, 775.

10 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2012)
720.
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Sonug itibariyle, miilk kavramini, insanlar i¢in kullanimi s6z konusu ol-
dugunda insanlarin tistiindeki tasarrufu ifade eden bir kavram olarak, Allah
icin kullanildiginda ise Allah’in varliga egemenligini ve varligin yonetimini
ifade eden bir kavram olarak tanimlayabiliriz.!!

1.2. Miilk Kavraminin Kur’an’da Kullanilis1
1.2.1. G6klerin ve Yerin Miilkii

Allah’in yerde ve goklerdeki egemenligini ifade etmektedir. Kur’an her-
hangi bir konuda bilgi verdikten sonra, yerlerin ve géklerin sahibinin Allah
oldugunu hatirlatir. Bu aslinda goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in her seyin
de sahibi olduguna dair bir hatirlatmadir. Bu ifade konu bitiminde konuyu en
genel hatlariyla ve en yiice noktada bitirmek, s6zii baglayip siiphede olanla-
rin stiphelerini gidermek, itiraza mahal birakmayacak bir hiisn-i hatime ola-
rak yer alabilecegi gibi, konu baginda hiisn-i ibtida seklinde de olabilir. Mesela
Furkan Suresi’nin 1. ve 2. ayetlerinde goklerin ve yerin miilkiiniin Allah’in
oldugu ifade edildikten sonra inkarcilarin tutumlari anlatilmaktadir. Béylece
aslinda daha bastan inkarcilara esas s6z sahibinin kim oldugu séylenmis ol-
maktadir. Yine Al-i imran Suresi 188-189. ayetlerden énce ehl-i kitabin vermis
olduklari s6zleri yerine getirmediklerinden bahsedildikten sonra goklerin ve
yerin hitkiimranliginin, Allah’in oldugu ifade edilip konu baglanmus, son s6zii
Allah’in séyleyecegi belirtilmek istenmistir.

Bu ifade Kur'dn'in bir¢ok yerinde geg¢mektedir. Dolayisiyla muhtelif
baglamlarda kullanilmistir. Simdi goklerin ve yerin miilkii ifadesinin gectigi
Kur’an pasajlarinda hangi kavram dizilisleri ile birlikte gectigini tespit etme-
ye ¢aligalim,

1.2.1.1. ilah-Hikmet-ilim-Miilk-Déniis-Sefaat

“Gokteki ilah da, yerdeki ilah da O'dur. O, hakimdir (isinde hikmet sahibidir),
alimdir (her seyi bilir). Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan her seyin miilkii
kendisine ait olan Allah yiiceler yiicesidir. Kiyametin ilmi O'nun katindadir. Ve siz
O'na dondiiriileceksiniz. Allah’t birakip da tanri diye tapindiklart seyler, sefaat etmeye

eecccccccccccce

11 Omer Ozsoy & ilhami Giiler, Konularina Gére Kur'an, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 5; Vecdi Akyiiz,
Kur’an’da Siyasi Kavramlar, (istanbul: Kitabevi, 1998), 31.
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malik degillerdir. Ancak bilerek Hak dine inanip ona sahitlik edenler miistesnadir.”
(ez-zZuhruf 43/84-86).

Kur’an'm bu béliimiinde ayetlerin seyri zalimlerden s6z etmeye basla-
mistir. Hz. isd’dan sonra ihtilafa diisen gruplardan bahsedilirken bir de bu
gruplarin hareketlerini Hz. Peygambere kars: delil olarak kullanmak isteyen-
ler, ayn1 kefeye yerlestirilmekte ve her iki grup da uzunca bir tabloda tasvir
edilmektedir. Bu tablo icinde naim cennetlerinde olan muttakiler de vardir.1?
Boyle bir atmosferden sonra Allah’in goklerin ve yerin rabligina yarasir se-
kilde 6viilmesi baslyor ki ilah odur, hikmet sahibidir, ilim sahibidir, miilk
onundur, doniis onadir, ondan baskasi sefaate malik olamaz deniliyor. Boy-
lece sonug giizel bir hatimeyle hem konu i¢in hem de sure icin baglanmis
olmaktadr,

1.2.1.2. Bilmek-Gormek-Miilk-Diriltmek-Oldiirmek

“Allah bir toplulugu dogru yola ilettikten sonra, sakinacaklari seyleri kendileri-
ne agiklayincaya kadar onlart saptiracak degildir, Allah her seyi ok iyi bilendir. Gok-
lerin ve yerin miilkii yalniz Allah’indr. O, diriltir ve 6ldiirtir. Sizin icin Allah’tan baska
ne bir dost ne de bir yardimci vardir.” (et-Tevbe 9/115-116).

Onceki ayetlerde karsiliginda cennet olmak {izere mallarini ve canlarini
Allah’in satin aldigi miiminler toplulugunun bir iimmet oldugu ve birbirleri-
ne akrabalik, kan bagiyla degil, inang bagiyla bagli olduklar: vurgulanmist.
Mekke’'nin fethinden sonra Miisliimanlar sayica ¢ogalmislardi. Ancak bazi
yeni miisliman olanlar, cahiliye adetlerini tam olarak terk edememislerdi.
iste bu ayetlerde miisrik olarak 6len atalari icin bagislanma dileyen ve Ras(-
lullah’tan dua talep edenler yasaklanmistir. Yasak emri gelmeden 6nce ya-
pilmus olanlarla kimsenin sorumlu tutulmayacagi, sorumlulugun ancak agik
hiiktimler geldikten sonra oldugu vurgulanmaktadir. Boylece goklerin ve
yerin miilkiiniin Allah’in oldugu, O’nun diledigini yapmakta serbest oldugu,
yasaklar1 koymaya da kaldirmaya da ancak O'nun karar verebilecegi, diril-
tenin de 6ldiirenin de O oldugu dolayisiyla Allah’tan baska yardimeci ve dost
taninmamasi gerektigi belirtilmis olmaktadir.'3

12 Seyyid Kutup, Fi Zilalil-Kur'dn, cev. M. Emin Sara¢ & I. Hakk: Sengiiller-Bekir Karliga (istanbul:
Hikmet Nesriyat, 1970) 13/220.
13 Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, ¢ev. M. Emin Sarag, vd., 7/426-427.
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“0, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Arsin iizerine istivd edendir. Yere gi-
reni ve ondan ¢ikani, gokten ineni ve oraya yiikseleni bilir. Nerede olursaniz, O sizinle
beraberdir. Allah yaptiklarimizi g6riir. Goklerin ve yerin miilkii O’nundur. Biitiin isler
ancak O’na dondiiriiliir. Geceyi giindiize katar, giindiizii de geceye katar. O, kalplerde
olam bilir.” (el-Hadid 57/4-6).

Siirenin giris kisminda yer alan bu ayetler son derece yiiksek tesir gii-
cline sahip vurgular icermektedir. Insann his ve duygularin, yiice Allah'in
sifatlarindan bir bolimii ile karsi karsiya getirmektedir. Allah’t tanitmakla
beraber, O'nun ulthiyetini idrak etmenin 6neminden bahsedilmektedir. Var-
lik Aleminin mutlak hakiminin O oldugu, her seyin biitiin samimiyetiyle O'na
yoneldigi ifade edilmektedir.!# Ayetlerde yere girenle yagmur, tohum ve lii-
ler gibi seylerin, yerden ¢ikanla her tiirlii bitki ve madenlerin, gokten inenle
rahmet, azap ve meleklerin, oraya yiikselenle ise iyi ve kotii ameller, hareket
ve davranislar, dualar oldugu séylenmistir.'

“Goklerde ve yerde bulunanlarla diziler halinde kuslarin Allah’ tesbih ettiklerini
gormez misin? Her biri duasini ve tesbihini bilmektedir. Allah, onlarin yapmakta ol-
duklarint hakkuyla bilir. Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir; déniis de ancak O’nadr.”
(en-Nfir 24/41-42).

Ayetten anlasilmaktadir ki her canli, kendine 6zgi bir tarzda Allah’a dua
etmekte ve O'nu tesbih etmekte ve var olus gayesine gore hareket etmektedir.
Bu diisiince su ayette de ifade buyrulmustur: “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan
her varlik O’nu tesbih eder. 0'nu 6vgii ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki
siz, onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O, kullarinin hat ve kusurlarina kars cok miisa-
mahali, cok bagislayicidir.” (el-isra 17/44).16

Bu ve benzeri ayetlerle, zihinler ve goniiller gaflet halinden kurtulmaya
davet edilmektedir. Her giin gordiigii halde karsisinda hicbir duygu hissetme-
yen ve uzun siiredir alisik olmanin verdigi umursamazlikla harekete gegme-
yen insan adeta 6zel ibret manzaralarina yonlendirilmektedir. Allah yapilan

14 Kutup, Ff Zilali’l-Kur'dn, ¢ev. M. Emin Sarag, vd., 14/283-284.

15 Beyzavi, Nasiriiddin Eb{i Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, thk. Muhammed
Subhi b. Hasan Hallak & Mahmut Ahmet Atras (Beyrut: Daru’r-Rasid, 2000), 3/371; Nesefi, Ebu’l-
Berekat. Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, nsr. Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 2014), 2/641.

16 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 4/201.
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her seyi goriir ve bilir ¢linkii goklerin ve yerin miilkii Allah’a aittir ve doniis
de O’'nadir.t”

1.2.1.3. Giigliiliik-Yiicelik-Miilk

“Alemlere uyarici olsun diye kulu Muhammed’e Furkan’ indiren, goklerin ve
yerin miilkii kendisine ait olan, hi¢ cocuk edinmeyen, miilkiinde ortagi bulunmayan,
her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatini tayin eden Allah, yticeler yii-
cesidir” (el-Furkan 25/1-2)

Ayette “Furkan” ile kast olunanin hak ile batili, helal ile haram: ayirt
etmesinden dolayr Kur'an demek oldugu sdylenmistir.!® Ancak Furkan,
Kur’dn’in bir vasfi olmakla birlikte vahy olgusuna, daha dogrusu peygamber-
lere vahiyle verilen bilgiye denildigi seklinde daha genel bir tanimlama da
yapilmistir.!® “Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatini tayin
eden” ifadesine gelince yarattigi ve idame ettirdigi biiyiik kozmik diizen igin-
de her seye ya da her olaya belli bir fonksiyon, belli bir mahiyet ve keyfiyet
tayin eden?® seklinde yorumlanmustir.

Aslinda surenin hemen basinda bu ayetle belirtilen hususlar surenin ana
temasini gosteren bir baslangictir. Allah’in mutlak birligi, cocuk edinmeyisi
ve eslerden miinezzeh olusu, biitiin kiinatin sahibi ve maliki olusu hikmet ve
takdiriyle kainat1 idare etmesi giiclii ve yiice oldugunu géstermektedir.?!

“Goklerin ve yerin miilkii O'nundur. O, diriltir, 6ldiiriir. O, her seye gticti yetendir.
0 evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir, O her seyi bilendir.” (el-Hadid 57/1-3)

Bu ayetlerde goklerde ve yerde ne varsa hepsinin Allah’t tesbih ettigi,
goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in yasatan, dldiiren oldugu ifade edil-
mektedir. Yine O'nun ezell ve ebedi olup varliginin baslangic ve sonu bu-
lunmadigy, buna karsilik varligiin ve kudretinin delillerinin asikar oldugu,
fakat zatinin ve mahiyetinin kavranamayacag dile getirilip her seyi bilenin
0 oldugu, her seyin O’na boyun egdigi vurgulanmaktadir. Biitiin bu ifadeler,

17 Kutup, Fi Zilali'l-Kur'dn, ¢ev. M. Emin Sarag vd., 9/328-329.

18 Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 2/512; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 2/177.

19 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 6/242; Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji Meal-Tefsir, gev.
Cahit Koytak & Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 2004), 726.

20 Esed, Kur’dn Mesajt Meal-Tefsir, 726 (3'nolu dipnotta).

21 Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, gev. M. Emin Sarag vd., 10/490.
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Allah’in kuvvet ve kudretinin biitiin miilkiinii kapsadiginin ifade edilmesi i¢in
yeterlidir.

“Onlardan, sirf, goklerin ve yerin miilkii kendisine ait olan, aziz ve hamid olan
Allah’a iman ettikleri i¢in intikam aldilar. Oysaki Allah her seyi gériir.” (el-Buriic
85/8-9)

Aziz sifat1 Allah'in diledigi her seye kadir oldugunu, hamid sifat1 ise, her
haliyle hamd edilmeye miistahak oldugunu, hamd edilmese de zatinda hamd
olunmus bulundugunu ifade etmektedir. Goklerin ve yerin hakimiyetinin
kendisine ait olmasi onun yiiceliginden ve kudretindendir. O, her seye sahit-
tir, miiminlerin basina geleni de, bunu yapan Hendek sahiplerini de (Ashab-1
Uhd(id) gérmektedir. Bu beyan da miiminler i¢in huzur verici oldugu kadar
da zalim ve zorbalar i¢in bir tehdittir. Bu, tarihi bir olaya telmihi icerdigi ka-
dar her dénem zorbalar1 i¢in de gecerlidir. Allah’in giicii ve yiiceligi her seyin
tizerindedir.??

1.2.1.4. Yaratma-Yok etme-Sefaat-Miilk

“Stiphesiz Allah, Meryem oglu Mesih'dir” diyenler andolsun ki kafir olmuslardr.
De ki: Oyleyse Allah, Meryem oglu Mesih’i, anasini ve yeryiiziindekileri topyekiin he-
lak etmek isteseydi O’nun bu iradesine kim engel olabilirdi?! Goklerde, yerde ve ikisi
arasinda ne varsa hepsinin miilkii Allah’a aittir. O diledigini yaratir ve Allah her seye
tam manastyla giicii yetendir.” (el-Maide 5/17).

Hristiyanlarin akla aykiri olan inanglarina isaret eden yiice Allah, Hz.
[sa’y1 tanr1 kabul eden ve ondan ayri bir Allah diisiinmeyen Hristiyanlarin,
bu inanglariyla gercegi inkar etmis olduklarini haber vermekte, Allah’in bir
insan seklinde diisiiniilmesinin tevhidin &ziine aykir1 oldugu belirtmektedir.?3

Allah kendisi ile diger varliklar arasina ve tabi ki Hz. [sd’nin annesinin
zat1 arasina bir sinir koymaktadir. Allah’in hakimiyeti mutlak olunca Meryem
oglu Mesih’i, annesini ve hatta yeryiiziindekilerin hepsini helak etmek istese,
yaratmak ve yok etmek elinde olan Allah’a kars: gelecek kimsenin olmadig:
bildirilmektedir.?4

eecccccccccccce

22 Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, cev. M. Emin Sarag vd., 16/126.
23 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 2/500.
24 Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, gev. M. Emin Sarag vd., 4/187.
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“Allah, 6liim vakti gelen canlar1 alir. Heniiz 6liim vakti gelmemis canlart ise
uykularinda bir nevi emanete alir. Bunlardan dliimiine hiikmettigi canlart alikoyar;
digerlerini ise bir stireye kadar daha yasamalari icin birakiverir. Stiphe yok ki, bun-
da diisiinebilenler icin ibretler vardir. O miisrikler giiya Allah’tan baskasim sefaati
ediniyorlar, Gyle mi? Ey Peygamber! De ki o miisriklere: Sefaatci zannettiginiz o putlar
hicbir seye gticleri yetmedigi ve akillart ermedigi halde size sefaat edecekler Gyle mi?
Ey Peygamber! Yine de ki o miisriklere: Sefaatin tiim yetkisi Allah’a aittir. Goklerin ve
yerin miilkii 0’nundur. Sonra O’nun huzuruna ¢ikacaksiniz.” (ez-Ziimer 39/42-44).

Oliim aninda ruhun bedenle ilgisi hem zahiren hem de hakikaten ke-
silir.2> Fakat uyku bdyle degildir. Allah burada uyuyanlar: lenlere benzet-
mistir. Clinkii uyuyanlar, 6liiler gibi temyiz ve tasarruftan mahrum kalmis
olurlar.?¢ Uykuda ruhun bedenden ayrilis1 zahir? bir ayrilistir. Kisacasi ruhun
bedenden hakikaten ve zahiren ayrilis1 Allah’in yaratma ve yok etmeye giicii-
niin yetecegine isaret etmektedir. Sefaat hususunda da her 6niine gelene yol
verilmez. Bu ancak Allah’a mahsustur. Allah’in izni olmaksizin higbir kimse
sefaat etmeye malik degildir.?” Yerlerin ve géklerin mutlak hiikiimranhg: Al-
lah’a aittir.

“Goklerin ve yerin miilkii Allah’indir. Diledigini yaratir; diledigine kiz cocuklari,
diledigine de erkek cocuklar: bahseder. Yahut onlari, hem erkek hem de kiz cocuklart
olmak tizere cift verir. Diledigini de kisir kilar. O, her seyi bilendir, her seye giicti yeten-
dir.” (es-Slra 42/49-50).

Miilk Allah’in olunca bollugu ve darligi Beyzavi'ye gére nimeti ve belay1?8
diledigi gibi taksim etmek Allah’in hakkidir. Ayrica ¢oluk ¢ocuga karigmak
bolluk ve darligin ve mahrumiyet ile zenginligin bir baska tezahiiriidiir.?° Bu-
rada goklerin ve yerin miilkiiniin Allah’a ait olusunun énceden zikredilmesi
ard1 sira gelen biitiin tali béliimlere uygun diisen bir takdim niteligindedir.3°

Bu pasajin amaci, insanin basina gelen her seyin, derinligine ve hik-
metine tam vakif olunamayan ilahi iradenin bir sonucu oldugu gercegini

25 BeyzAavi, Envdru't-Tenzil, 3/190-191.

26 Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil, 2/404.

27 BeyzAvi, Envdru't-Tenzil, 3/191; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 2/404-405.
28 BeyzAavi, Envdru't-Tenzil, 3/243.

29 Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, cev. M. Emin Sarag vd., 13/143.

30 Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, gev. M. Emin Sarag vd., 13/143.

103



104

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

vurgulamaktir.3! Ayetin ilk muhatabi Mekke miisrikleridir ve burada onlarin
karakterleri zikredilse de hiikiim umuma samildir.3?

“De ki: Allah sizi diriltir, sonra oldiiriir. Sonra sizi stiphe gotiirmeyen kiyamet
giiniinde bir araya toplar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Goklerin ve yerin miilkii
Allah’indir. Kiyametin kopacag giin var ya, iste o giin batila sapanlar hiisrana ugra-
yacaklardir.” (el-Casiye 45/26-27).

Bu ayet 6ldiikten sonra dirilmeyi ve ahiret hayatini inkar eden miisrikle-
rin “hayat ancak bu diinyadan ibarettir” (el-Casiye 45/24) sézlerine cevap olmak
lizere kiyamet giiniinde yeryiiziinde ilk defa yaratip sonra dldiirenin tekrar
diriltecegini belirtip yoktan var etmeye de yeniden iade etmeye de O'nun gii-
cliniin yetecegi vurgulanmaktadir.33

1.2.1.5. Azap-Rahmet-Miikafat-Ceza-Miilk

“Sanma ki ettiklerine sevinen, yapmadiklart ile 6viilmek isteyenler, evet, sanma
ki onlar azaptan kurtulacaklardir. Onlar icin elem verici bir azap vardir. Goklerin ve
yerin miilkii Allah'indir. Allah’in her seye giicii yeter.” (Al-i imran, 3/188-189).

Al-i imran 188. ayetin niizul sebebi olarak iki rivayetten bahsedil-
mektedir. Buhari, ibn Abbas senediyle sdyle rivayet etmektedir: Rastliil-
lah Yahudilerden bir sey sordu, onlar da onu gizlediler, baska seyler haber
verdiler. Sormus oldugu seyleri haber verdiklerini de séyleyip bununla da
ovilmek istediler. Allah Ras@lii'niin sordugu hususlar gizlediler ve bunun
tizerine bu ayetler nazil oldu. Yine Buhari’nin Eb{i Sald el-Hudri senediy-
le bagka bir rivayetine gore ise bir grup miinafik, Rastliillah zamaninda, o
savasa ¢iktiginda geride kalirlar ve Rastlillah’in yaninda savasa ¢ikmadik-
larina sevinirlerdi. Hz. Peygamber savastan doniince de 6ziir beyan ederler
ve yapmadiklari seylerle de &viilmek isterlerdi. Ayet bunlar hakkinda nazil
oldu denmistir.34

31 Esed, Kur'dn Mesaji Meal-Tefsir, 994.

32 Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, 8/211.

33 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 3/271-272.

34 Taberd, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'an, nsr. Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2014), 3/546-549; ibn Kesir, Ebii'l-Fidd’ imadiiddin
ismail b. Sihabiddin Omer. Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘Azim, nsr. Daru’l-Hadis (Kahire: Daru’l-Hadis, 1988) 1/
412-413.
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Netice olarak ayetin miinafiklar hakkinda inmis oldugu anlasilsa da aye-
tin hitkmii bu davranisi sergileyen herkesi icermektedir. Ciinkii higbir sey yap-
madig1 halde, bir¢ok seyler yapiyormus gibi gostermek en biiyiik kiictikliik-
tiir.3> Burada miisliimana yiiksek ahlaki olgunluga erismek telkin edilirken,
Hakk’in hitkkiimlerinin tersine hareket edenlerin ceza ile karsilasacaklar: bil-
dirilmekte, Allah’in kudretine karsi gelecek higbir giic olmadigi i¢in miilkiin
tasarrufu elinde olanin emirlerine boyun egilmesi gerektigi belirtilmektedir.

“Yahudiler ve Hristiyanlar ‘Biz Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz’ dediler. De ki:
Oyleyse giinahlarimizdan dolayi size neden azap ediyor? Dogrusu siz de 0’nun yarat-
tigt insanlardansiniz. O diledigini bagislar ve diledigine azap eder. Goklerde, yerde ve
ikisinin arasinda ne varsa miilkii Allah’a aittir. Sonunda déniis de ancak O’nadir.”
(el-Maide 5/18).

Miide suresi 17. ayette Hristiyanlarin akla aykir1 olan inanglarina isa-
ret edilmisti. Bu ayette de Yahudilerin inanglarindaki bozukluga isaret edil-
mektedir. Kendilerini Allah’in ogullar1 ve sevgili dostlar1 sanan Yahudiler
bu imtiyazlar1 sebebiyle de kendilerinin diger insanlardan iistiin olduklar:
iddiasindalardi. Kendilerini Allah’in seckin kulu sanmalar1 onlarin kuruntu-
larindandur. Ciinkii eger iddia ettikleri gibi Allah’in ogullar: iseler, Allah da
kendilerinin babasi olmus olsaydi, Allah’in onlara azap etmemesi gerekir-
di. Ciinkii baba evladina eziyet etmez. iste bdylece bu inanglarin batil olu-
suna isaretle “Gyleyse neden giinahlariniz yiiziinden Allah size azap ediyor? " 36
buyurulmaktadir.

Sonugta Yahudilerin de diger insanlar gibi olduklar1 ve azap gérmelerinin
ya da ilah? rahmete mazhar olmalarinin, géklerin ve yerin miilkiiniin sahibi
olan Allah’in dilemesine bagh oldugu bildirilmekte, yegane otorite sahibinin
Allah oldugunun hesaba katilmasinin gerekliligi vurgulanmis olmaktadir.

“De ki: Ey insanlar! Gercekten ben sizin hepinize gonderilmis, goklerin ve yerin
miilkiiniin sahibi olan Allah’mn el¢isiyim. O'ndan baska ilah yoktur. O diriltir ve 6l-
diiriir. Oyle ise Allah’a ve iimmi Peygamber olan Rasiiliine iman edin ve ona uyun ki
dogru yolu bulasiniz.” (el-A‘raf 7/158).

35 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, (istanbul: Eser Negriyat ve Dagitim, 1982),
2/1254.
36 Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, 2/501.
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Hz. Musa ve Israilogullarinin kissasi arasina yerlestirilmis olan bu ayet
onceki boliimii aydinlatict mahiyettedir. Daha 6nce génderilen peygamber-
ler sadece kendi toplumlarina génderilmislerdi; fakat Hz. Muhammed biitiin
toplumlara génderilmis ve peygamberlerin de sonuncusu olmustur. Kur’an’mn
mesaji da biitiin insanliga hitap etmekte her hangi bir kiilttirel ¢evre ve sart-
larla kayitli bulunmamaktadir.3” Yine bu ayette géklerin ve yerin miilkiiniin
Allah’in oldugu, onun kudretinin sonsuz oldugu, hayatin ve 6liimiin dolay-
siyla da ister diinyada isterse ahirette miikafat ve miicazatin da O’nun elinde

oldugu belirtilmis olmaktadir.

“Bilmez misin ki, goklerde ve yerde ne varsa hepsinin miilkii Allah’a aittir; dile-
digine azap eder ve diledigini bagislar. Allah her seye hakkiyla kadir'dir.” (el-Maide
5/40).

Hirsizhik sugunu isleyene verilecek cezanin zikredilmesinden hemen
sonra gelen bu ayet su¢ ve cezanin, tevbe ve magfiretin beyanindan sonra
gelmistir. Bu ayetle Allah’in, yaratici ve malik olarak, insanlar icin hayati
olan kanunlar koydugunu, sonra da yaptiklarina mukabil insanlar1 diinya ve
ahirette ceza ya da miikéfata tabi tuttugu gibi, insanlarin diinyadaki akibet-
lerinden de bahsetmektedir. Boylece hem diinyada hem de ahirette hakimi-
yetin biricik sahibi belirtilmis azabin da, rahmetin de O’'nun elinde oldugu
vurgulanmistir.®

“Bu konusmadan sonra, Allah s6yle buyuracaktir: Bu, dogrulara, dogruluk-
larimin fayda verecegi giindiir. Onlara iginde ebedi kalacaklari, zemininden wrmaklar
akan cennetler vardir. Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmus-
lardir. Iste biiyiik kurtulus ve kazang budur. Géklerin, yerin ve iclerindeki her seyin
miilkii Allah’indir, O her seye hakkiyla kadirdir.” (el-Maide 5/119-120).

el-Maide slresi bu ayetlerle bitmektedir. icinde, bir kisim hiikiimler ve
sorumluluklardan, Yahudi ve Hristiyanlarla yapilan miinazaralardan bahse-
dilen surenin biitiin bu hakikatleri gésteren bir sekilde “Goklerin, yerin ve ig-
lerindeki her seyin miilkii Allah’indir” seklinde bitmesi slirenin muhtevasina
da uygun diigmiistiir. Biitiin diinyalara sahip olsa bile bunun insan i¢in biiytik

37 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2303.
38 Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, gev. M. Emin Sarag vd., 4/130-131.
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bir kazang olmadigy, en biiyiik kazancin Allah’in azabindan emin olup rahme-
tine kavusmak oldugu béylece anlatilmis ve anlasilmis olmaktadir.

“Yoksa aziz ve liitufkdr olan rabbinin rahmet hazineleri onlarin yaminda midir?
Yahut géklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin miilkii onlarin elinde midir? Oy-
leyse bir yolunu bulup géklere yiikselsinler, (bdylece kdinati oradan yénetip kime va-
hiy gonderilecegini de belirlesinler!)” (es-Sa’d 38/9-10).

Bu ayetler Hz. Muhammed’in peygamber olarak secilmesini yadirgayan
miisriklere cevap, onlarla alay mahiyetindedir. Allah, rahmet hazineleri on-
larin yaninda mi ki peygamberligi dilediklerine vermek istiyorlar buyurmak-
tadir. Boylece Allah, peygamberligin Allah’in bir litfu oldugunu onu diledigi
kuluna verecegini bildirmek istiyor. Ciinkii Allah gii¢liidiir, maglup edilmez
denilmis olmaktadir.3°

“Yoksa goklerin ve yerin miilkii onlarin elinde midir?” derken de eger
bunlardan bir paylari varsa, kendilerini goklere ulastiracak vasitalara binsin-
ler ve kdinatin islerini gorsiinler seklinde onlarla tist perdeden alay edilmek-
tedir. Boylece rahmetin de, azabin da, peygamber gondermenin de, kainatin
diizen ve tedbirlerinin de yer ve géklerin miilkiiniin sahibi Allah’a ait oldugu
bildirilmis olmaktadir.

“Kim Allah’a ve Rastiliine iman etmezse bilsin ki biz, kdfirler icin ¢ilgin bir ates
hazirladik. Géklerin ve yerin miilkii Allah’indir. O, diledigini bagislar, diledigine ceza
verir. Allah ¢ok bagislayan, cok merhamet edendir.” (el-Fetih 48/13-14).

Allah Teala burada Rastliillah ile beraber sefere ¢ikmayanlarin durum-
larini anlatip onlarin kétii zanlarini ve bu zannin sahibini kiifre gotiirecegini
acikladiktan sonra, genel ifadelerle onlariimana ve tevbeye tesvik etmektedir.
Daha sonra da goklerin ve yerin miilkiiniin ve bu miilkte diledigi gibi tasarruf-
ta bulunma hak ve salahiyetinin Allah’a ait oldugu, diledigine rahmet edece-
gi, diledigine de azap edecegi bildirilmek suretiyle miinafiklarin Rastliillah’in
kendileri i¢in magfiret talep edecegine dair timitleri bosa ¢ikarilmaktadur.

Yukardan beri belli bir kavram dizilisi ve siralamalari icerisinde bir ara-
ya getirerek verdigimiz ayetlerden ve kisa agiklamalarindan anlasildigina
gore, Kur'an’da goklerin ve yerin miilkiiniin sahipliginin yalniz Allah’a nispet

39 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 3/167.
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edildigini gérmiis oluyoruz. Zikredilen biitiin ayetlerde bu nispetlilik duru-
mu, gok ve yer nitelemesiyle birlikte verilmektedir. Bu durum Allah’m mu-
azzam kudretine ve zerreden kiireye biitiin kiinat1 kapsayan miilkiinde, ta-
sarrufun yegane sahibi olusuna ve O’nun yliriitme giicline isaret etmektedir.

1.2.2. Goklerin ve Yerin Melekiitu

Kur’an’da varhigin miilkiyet ve yonetiminin Allah’a ait oldugu, “miil-
kir's-semavat-i ve’l-ard” ifadesiyle zikredildigi gibi “melek{itii’'s-semavat-i
ve'l-ard” ifadesiyle de dile getirilir. Melek{t kelimesi miilkiyet, kudret, hii-
kiimdarlik, hiikiimdarlik bolgesi, bilyiiklitk anlamlarinda gercek tasarruf gii-
ciinii ifade eden bir kelimedir.%° Ayrica bir seyin ici yiizii, i¢ ciheti ve ruhlar
alemi anlamina da gelir.*! Melek(t miilk demektir. {zzet ve hiikiimranhg) ifa-
de eder. Sonundaki vdv ve td harfleri zaid olup miibalaga icin getirilmislerdir.
Bu tipki er-ragbetii kelimesinden er-ragabiit (ragbet etmek) er-rahbetii kelime-
sinden er-rahebiit (korkmak) kelimeleri gibidir.*?

Melekit kelimesi hem mutasavviflarca hem de islam felsefecileri tara-
findan kullanilmistir. Fakat daha c¢ok bir tasavvuf terimi olarak karsimiza
cikar.®3 Bir tasavvuf terimi olarak gercek tasarruf anlaminda &zellikle ilah?
sifatlar i¢in kullanilir. Allah kdinat tizerindeki tasarrufunu sifatlar: araciligiy-
la gergeklestirir. Bu nedenle, tasarrufun gerceklesmesinde vasita durumunda
bulunan bu sifatlara, bu anlamda melek{it denilebilir. Allah’in ezeli sifatlar:
icin s6z konusu olan melekta, en yiice melekiit “el-melek@itu’l-a’1a” bunlarin
disinda kalanlara da “el-melek{itu’l-edna” denmistir.44

Melekiit, Kur’an’da Miilkle ayni anlamda kullanilmistir. Melekdt kavrami
Kur’an’da sadece dort yerde gegmektedir. Bunlardan ikisinde semavat ve arz
kelimelerine izafetle diger ikisinde de her seyin melekiitu seklinde gegmek-
tedir. (bkz. el-En’am 6/75; el-A‘raf 7/185; el-Mi'min{in 23/88; Yasin 36/83).

40 Tehanevi, Kessdfii Istilahati’l-Fiintin ve'l-Uliim, nsr. Rafik el- ‘Acem (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996),
2/1642-1643.

41 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul: Marifet yayinlari, 1996), 358; Hasan Basri
Gantay, Kur’an’t Hakim ve Meali Kerim, (istanbul: Dergah Ofset, 2011), 1/194.

42 Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, 5/4294-4296; Cevher?, es-Sthdh, 4/1610; ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab,
10/492.

43 Nihat Azamat, “Melek{t”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/47-48.

44 Tehanevi, Kessdfii Istilahati’l-Fiindn, 2/1643.
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Melekiit kavrami da bu ayetlerde miilkiin yegine sahibinin Allah oldugunu
beyan etmektedir. Aralarindaki fark belki séyle izah edilebilir. Miilk, Yiice
Allah’in mahltkatin dis goriiniisii (z&hir) {izerindeki hakimiyeti, Melekt
ise mahlkatin igylizii ve hakikatleri (batin) tizerindeki hakimiyetini ifade
etmektedir.

1.2.3.Kur’an’da Miilkiin Allah’a Ait Olusunu ifade Eden Kullanimlar
1.2.3.1. Miilk O’nundur ifadesi

Miilkiin Allah’a ait olusunu ifade eden bir anlatim bi¢imidir. Kur’an’da
dort yerde bu sekilde gegmektedir.

“0, gokleri ve yeri hak ve hikmet ile yaratandir. Ol dedigi zaman her sey hemen
oluverir. O’nun s6zii gercektir. Siir’a tiflendigi giin de miilk O’nundur. O gizliyi ve agigi
bilendir, hikmet sahibidir ve her seyden haberdardir.” (el-En‘am 6/73).

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’t tesbih eder, miilk O’nundur. Hamd
O’nadur. O her seye kadirdir.” (et-Tegabiin 64/1).

“Allah sizi bir tek 6zden yaratti, sonra esinizi de ayni 6zden yaratti. Sizin icin
hayvanlardan esleriyle birlikte dort tiir hayvan liitfetti. Sizi de annelerinizin karmnla-
rinda ii¢ kath karanhk icinde cesitli safhalardan gegirerek yaratiyor. Iste bu yaratici,
Rabbiniz Allah’tir. Miilk O’'nundur. Ondan baska ilah yoktur. Oyleyken nasil oluyor da
O’na kulluktan yiiz ceviriyorsunuz?” (ez-Ziimer 39/6).

Ayette ilk olarak Hz. Adem’in ve esi Havva'nin yaratilisina isaret edil-
mektedir. Insanlar icin meydana getirilen dért tiir hayvan el-En’am suresi
143-144. ayetlerde de belirtilen erkek ve disisiyle deve, sigir, koyun ve kegi-
dir.#> Bahsedilen {i¢ karanlik ise cenini saran zar, bu zarm icinde bulundu-
gu rahim, rahmi icinde bulunduran karin karanhigi olarak tefsir edilmistir.4°
iste Allah’in bunlar1 sonsuz kudretinin bir eseri olarak yaptigi vurgulanarak,
miilkiin sahibinin Allah oldugu ve O’ndan baskasina yénelmemek gerektigi
anlatilmaktadir.

“Allah geceyi giindiiziin i¢ine katar, giindiizii de gecenin icine katar; giinesi ve
ayt emrinize amade kilmugstir. Her biri belirlenmis bir siireye kadar akip gider. Iste

45 BeyzAavi, Envdru't-Tenzil, 3/183; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 2/444.
46 Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, 8/530.

109



110

UMDE Dini Tetkikler Dergisi

biitiin bunlart yapan rabbiniz Allah’tir. Miilk O'nundur. O’nu birakip da kendilerine
taptiklariniz ise, bir cekirdek kabuguna bile sahip degillerdir.” (el-Fatir 35/13).

Ayette belirtilen gecenin giindiiziin, glindiiziin de gecenin yerini al-
mas! miilkiin sahibinin Allah oldugunu hatirlatmaya yonelik bir ifadedir.
Allah’tan baskasini ilah olarak kabul etmenin ise bir fayda saglamayacag:
beyan edilmekte, diinya ve ahiretin sahibinin yalmiz Allah oldugu ve O'nun
disinda boyun egilen seylerin kiiciictik bir seylere bile malik olamayacaklar:
hatirlatilmaktadir.

1.2.3.2. Miilk O’nun Elindedir ifadesi

Bu ifade ve bundan 6nceki maddede gegen lehiil-miilk ifadesi, hasr ve
tahsis bildiren ifadelerdir. Bunu sdyle agiklayabiliriz. Hasr ve tahsis yoluyla
Allah’in hitkiimranliginin mutlak oldugu belirtilmek istenmistir. Ciinkii bese-
ri hitkkiimdarlar hakkinda miilk ve saltanat mecazidir. Allah’in miilki ise hic-
bir hiikiimranlikla kiyas edilemez. Hiikkiimran olusu siireklidir, 0'ndan alina-
maz. Oyle bir meliktir ki buyurma, yok etme, 8ldiirme, diriltme, ceza verme,
miikafatlandirma gibi hususlarda ortagi olmadig: gibi engelleyeni de yoktur.
Kur’an’da sadece el-Miilk siiresi birinci ayette bu ifade kullanilmgtur.

“Miilk elinde olan Allah, yiiceler yiicesidir. Ve onun her seye giicii yeter.” (el-
Miilk 67/1).

Ayette gecen miilk kelimesinin “el-miilk” seklinde 1am-1 tarifle gelme-
si, hi¢bir istisna birakmadan miilk kavraminin anlam alanina giren her seyin
mutlak sahibinin Allah oldugunu ifade etmek igindir. Belirli bir seyin hiikiim-
ranhg seklinde sdylenerek mukayyed birakilmamis, genel ve mutlak ifade
edilerek her tiirlii hitkiimran olusun, saltanat, tasarruf ve idarenin O’nun
elinde bulundugu belirtilmek istenmistir.”

1.2.3.3. O Giin Miilk Allah’indir ifadesi

Allah’in miilkiin sahibi olusunu ifade eden baska bir anlatim bicimidir.
Bu ifadeler, daha ¢ok kiyamet giiniiyle ilgili ayetlerde yer almaktadir. “O giin

47 Seyhzide, Hésiyetii Muhyiddin Seyhzade Al4 Tefsiri’l-Kad? Beyzavi, nsr. Muhammed Abdulkadir
Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1999), 8/266-267; Eb(l Hayy4n, el-Bahru’l-Muhit, nsr.
Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1993/1413), 8/291.
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miilk Allah’indir” anlaminda iki ayette (el-Hac 22/56, el-Furkan 25/26) “Bu-
giin miilk kimindir?” seklinde 6nce soru sorulup sonra cevap verilerek de sa-
dece bir ayette gegmektedir. (Gafir 40/16) Bu ayetler soyledir.

“Inkar edenler, kendilerine o saat ansizin gelinceye yahut da kendileri icin hayir
yéniinden kisir bir gtiniin azabi gelinceye kadar o Kur’'dn hakkinda hep stiphe icin-
dedirler. O giin miilk Allah'indir. Insanlar arasinda hiikiim verir. Bu hiikiim geregi
iman edip iyi davramislarda bulunanlar Naim cennetlerinin icindedirler. Inkar edip
ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar i¢in algaltict bir azap vardir.” (el-Hac
22/55-57).

Yiice Allah burada miithis bir tslup giizelligi icerisinde Kur’'an’t inkar
edenlerin kiyamet giinii gelip cattiktan sonra islerinin bitecegini haber ver-
mektedir. Bu gecesi olmayan giiniin zikredilmesi gercekten cok ilgingtir.48
Ciinkii o giinden sonra belki de onlar i¢in bir daha giin dogmayacak ve son
glinlerini yasayan inkarcilar bir daha giin ytizii géremeyeceklerdir. Ciinkii
o giin miilk yalmz Allah’indir. Yeryiiziinde kendilerinin sandiklar1 miilkleri
ellerinden alinmis olacaktir. O halde kiyamet giinti gelmeden diinyada iken
miilkiin asil sahibini tanimali, emrine ram olmali, azabini hak edenlerden de-
gil, naim cennetlerini kazananlardan olmalidir.

“Iste o gtin, gercek miilk cok merhametli olan Allah'indir, O giin kdfirler icin de
pek cetin bir giindiir.” (el-Furkan 25/26).

Bu ayetten kifirlerin ahiretteki acinacak halleri arz edilip, bunun ya-
ninda miiminlerin rahat ve konfor icinde olacaklari (el-Furkan 25/24) bildi-
rildikten sonra kiyametin dehsetli olaylarinin tasvir edildigi bir atmosferde
bahsedilmektedir. Gokytiziiniin beyaz bulutlar ile yarilip, meleklerin balitk
boliik indirilecegi kiyamet giinii (el-Furkan 25/25), gercek miilkiin Allah’in
oldugunun anlagilacagini haber verilmektedir. inkar edenler igin ¢ok zor ge-
cecek boyle bir giinde, diinyada bu gergegi gérmeyen zalimin parmaklarini
1sirarak peygamberin yoluna uymadigina tiziilecegi (el-Furkan 25/27) haber
verilir. Kendisini ayartarak yoldan ¢ikaran arkadasini (el-En’am, 6/112) dost
edinmesinden dolay1 pisman olacag (el-Furkan 25/28) bildirilerek akli basin-
da insanlara inkarcilarin sonu hakkinda dersler verilmektedir.

48 Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, ¢ev. M. Emin Sarag vd., 10/263.
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“0 gtin onlar kabirlerinden meydana ¢ikarlar. Onlarin hicbir seyi Allah’a gizli
kalmaz. Bugiin miilk kimindir? Kahhar olan tek Allah'indir.” (Gafir 40/16).

Ayette kiyamet giiniinden bahsedilmektedir. Yukarida bahsi gegen Fur-
kan suresi 26. ayette “O giin gercek miilk cok merhametli olan Allah’indir.” bu-
yurulmustu. Bu ayette de (Gafir 40/16) “Bugiin miilk kimindir? Kahhdr olan tek
Allah’indir.” buyurulmaktadir.

Bu ayetlerde Allah Teil4 icin hem merhamet etmek, hem de kahretmek
vasiflarinin kullanilmis olmasi Allah’in kiyamet giiniinde de affedici ve azab
edici 6zelligine isaret etmektedir. Rahman, iyi davrananlara karsi merha-
met ve sefkatle dolu,*® Kahhar ise; her seye ve herkese istedigini yapacak
sekilde galip ve hakim olan anlamlarina gelmektedir.’® iste béylece miimin-
lerden kotiimser olmamalari, her seye ragmen Allah’in rahmetinden timit
kesmemeleri ve Allah’in rizasini ve sonugta da cennetini kazanmaya gayret
etmeleri giitlenmis olmakta, inkar edenlerin su anda yeryiiziinde rahatca
gezip dolasiyor olmalarinin miiminleri karamsarhga itmemesi gerektigi, o
felaket giintinde kafirlerin mutlaka Allah’in kahrina ugrayacaklar1 beyan
edilmektedir.

Biitiin insanlar mahser yerinde toplandiklarinda onlarin hi¢bir hal ve
hareketleri, gizledikleri hicbir sey Allah’a gizli kalmaz. Aslinda higbir sey hi¢-
bir zaman Allah’a gizli kalmaz ama kiyamet giinii i¢in 6zellikle bundan bah-
sedilmesi hi¢bir seyin Allah’a gizli kalmadigini diinyadayken kabul etmeye
yanasmayanlarin o giinde her sey ayan beyan olunca bdyle bir itirazlarinin
kalmayacak olmasidir.>!

insanlar mahser yerinde goriildiiklerinde yiice Allah bugiin miilk kimin-
dir? diye seslenince Allah’in heybet ve korkusundan biitiin mahliikat susar,
ytice Allah o kahhar olan tek Allah’indir diyerek kendisi cevap verir denmek-
tedir ki miilkiin sahibini anlamak i¢in bu kadar1 yeterlidir.>?

49 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/31-32.

50 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4151.

51 Sab{ini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefdsir, nsr. y.y. (istanbul: Dersaadet Yayinlart, ts.), 3/97.

52 Kurtubf, Ebli Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Daru’l-
Kiitiibi'l-‘iIlmiyye (Beyr(it: Darw’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2014) 15/196; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 3/205;
Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 2/470.
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1.2.3.4. Allah’in Miilkiinde Ortaksiz Olusu

Miilkiin sahibi olan Allah miilkiinii hicbir ortagi olmaksin kullanir. Allah
miilkiinde kendisine higbir ortak kabul etmedigi gibi, yardimcisi da yoktur.
Bu husus su ayetlerde belirtilir.

“Cocuk edinmeyen, miilkiinde ortagi bulunmayan, acizlikten 6tiirii de bir dosta
ihtiyact olmayan Allah’a hamd ederim” de ve tekbir getirerek onun sanmin yiicelt!”
(el-isra 17/111).

“Alemlere uyarici olsun diye kulu Muhammed’e Furkan’1 indiren, goklerin ve
yerin miilkii kendisine ait olan, hi¢ cocuk edinmeyen, miilkiinde ortagi bulunmayan,
her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatini tayin eden Allah, yiiceler yti-
cesidir.” (el-Furkan 25/1-2).

Yukaridaki ayetlerde Allah’in goklerde ve yerde miilkiin tek sahibi oldugu
ve miilkiinde es ve yardimci kabul etmedigi ifade edilmektedir. Zaten Allah'in
miilkiinde ortagi bulunacak olsaydi kdinatin isleyisinde bir ahenk ve diizen-
den bahsedilemez, karmasa meydana gelirdi ki Allah bundan miinezzehtir.

1.2.3.5. Allah’in Miilk ve Hikmet Vermesi

Hikmet ve miilk kavramlari Kur’an’da {i¢ yerde birlikte kullanilmakta-
dir.>3 iki ayette Hz. Davut’tan bahsederken, diger bir ayette de Hz. fbrahim
soyuna kitap ve hikmetin verildiginden bahsedilirken kullanilmaktadir.

“Sonunda Allah’in izniyle onlari yendiler. Davut da Calut’u 6ldiirdii. Allah ona
(Davut’a) miilk ve hikmet verdi; diledigi ilimlerden ona dgretti. Eger Allahin insan-
lardan bir kismimn kétiiliigiinii digerleriyle savmast olmasaydi elbette yeryiizii al-
tiist olurdu. Lakin Allah biitiin insanhga karst liituf ve kerem sahibidir.” (el-Bakara
2/251).

“Yoksa onlar, Allah'in Liitfundan verdigi seyler icin insanlara haset mi ediyorlar?
Oysa [brahim soyuna Kitap’t ve Hikmet'i verdik ve onlara biiyiik bir miilk bahsettik.”
(en-Nisa 4/54).

“Onun (Davut'un) miilkiinii kuvvetlendirmis, ona hikmet ve giizel konusma ver-
mistik.” (es-Sad 38/20).

53 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, nsr. Daru’l-Hadis
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1994), 269-273.
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Allah, peygamberlere hikmet verdigini belirtmektedir. (Al-i imran 3/164).
Hikmet kavraminin miilk kavramiyla kullanildig1 bu ii¢ yerde de niibiivvet
manasina oldugu sdylenmistir.>4 Hikmet bir isi en dogru ve en uygun sekliyle
yerli yerinde yapmaktir. Bunun zirvesi ise ancak niibiivvetle gerceklesir, dola-
yisiyla hikmetle niibiivvet kastedilmesi uzak ihtimal degildir.>> Allah miilk ve
hikmeti diledigi kullarina verir, bu ayetlerdeki miilk ve hikmet kavramlari da
niibtivvetten ayr1 olmaksizin hiikkiimranlik ve saglam muhakeme giicti anlam-
larina gelmektedir seklinde yorumlanabilir. Clinkti ayni zamanda hiikiimdar
ve peygamber olan Hz. Davut’un devlet yoneticiligine ve saglam muhakeme
kabiliyetine (bilgelik) sahip olmasi béyle bir ilgiyi diisiindiirtmektedir.>®

1.2.3.6. Allah’in Cennette Miilk Vermesi

Kur’an’a inanip baglanan miiminlerin bir mikéafat olarak erisecekleri
cennet nimetlerinin tasvirinin yapildig1 bir esnada sadece bir ayette boyle bir
kullanim s6z konusudur.

“Cennette nereye baksan hep nimet ve muhtesem bir saltanat (miilk) goriirsiin.”
(el-Insan 76/20).

Ayette gecen miilk, kederden, nefretten uzak, anlatilip sayilamayacak bii-
yiik bir saltanat olarak tarif edilip hem duyu organlariyla hissedilebilen hem
de akilla diisiiniilebilen nimetlerin tamamini kapsayacag ifade edilmistir.>”

Buraya kadar yaptigimiz inceleme sonucunda anlasiliyor ki; miilk kavra-
minin Kur’an’da Allah’a nispet edilerek kullanilmasi ¢ok degisik kavram dizi-
lisleriyle gerceklesmektedir. inceledigimiz bu kavram dizilislerinde “goklerin

RIS

ve yerin miilkii”, “goklerin ve yerin melekiitu” ve Allah’in biitiin mevcudatin
sahibi oldugunu ifade eden diger kullanimlarin hepsi biitiin yonleriyle mii-
kemmel bir yaraticinin ancak kainatin sahibi olabilecegini vurgulamaktadir.
Sadece “goklerin ve yerin miilkii” ifadesi yeterli goriilmemis bunun yaninda

54 ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
15/504; Naklen Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve'n-Nezdir fil-Kur'ani’l-Azim, ngr. Hatem Salih ed-
Damin (Bagdat: Mektebetii'r-Riisd, 2011), 87-88. Ayrica bkz. ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir,
nsr. M. Ziiheyr es-$avis, (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1987), 1/300 & 2/111 & 7/111.

55 R4zl Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefatihu'l-Gayb, nsr. (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 2013),
6/160.

56 Vecdi Akyiiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi yayinlari, 1998), 426.

57 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5508.
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bir de “goklerin ve yerin melekitu” ifadesi kullanilarak batini anlamda gé-
niillerdeki hakimiyete de isaret edilmistir.

Miilkiin hem diinya hem de ahirette Allah’in takdirinde oldugu vurgu-
lanirken nasil ki bir kral tahtina ortak kabul etmezse Allah'in da miilkiinde
ortaginin bulunamayacagi ve Allah'in miilkiinde tasarrufunda hem de diinya
hem de ahiret i¢in bir sinirlama kabul etmeyecegi belirtilmis olmaktadir.

2. Kur’an-1 Kerim’de Miilk Kavraminin
Anlam Cergevesi

Kur’n-1 Kerim’deki kullanisini da dikkate alarak miilk kavraminin g
yonii kendisinde topladigini ifade edebiliriz. Allah’in miilkii (evrenin haki-
miyeti ve yonetimi), insanlarin miilkii (saltanat ve iktidar), Mal, miilk, servet
sahibi olma, miilkiyet.

Kur’an, diinya hayatinin gecimligi dedigi servet igin (bk. Al-i imran 3/14)
miilk tabirini kullanmamaktadir.>® Sahip olunan ve kendisiyle diinya hayati
idame ettirilen seyler icin mal ve met4’ tabirlerini kullanmaktadir (bk. Al-i
imran 3/14, en-Nisa 4/77, er-Ra‘d 13/26). Kur’an’in geneline baktigimiz za-
man yetmis kadar ayette kavramin Allah’m miilki ve insanlarin miilkii an-
laminda kullamldigini gériiyoruz (bk. el-Bakara 2/107, Al-i imran 3/189, es-
Sad, 38/10-20-35, ez-Zuhruf 39/51). Buna karsilik otuz kadar ayette de temlik
ve malik olma anlaminda kullanildigini sdyleyebiliriz (bk. el-Ankeb(it 29/17,
Yasin 36/71, en-Nahl 16/73, es-Sebe’ 34/22, el-Isr4 17/100, Y{inus 10/31).

Buna gore, kavramin manevi yonil diyebilecegimiz temlik ve malik ol-
may! ifade etmesine gore daha fazla kullanilmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
O halde bu tasnife gore miilk kavramini gerek Allah i¢in ve gerekse insanlar
icin dogrudan yonetimi ve hem de mal, miilk edinmeyi de i¢cine almas: gibi
diinya hayatinda insan igin ¢ok 6nemli iki yonii belirten bir kavram olarak
ele almaliy1z.

Allah’in Miilkii ‘Evrenin Hakimiyeti ve Yonetimi’

Allah’in hakimiyeti hem diinyay1 hem de ahireti kapsamaktadir. ilgili
ayetlerdeki bu durum hakimiyetin mutlak olusuyla alakalidir. Allah evrenin

58 Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, 847-849.
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tek hakimi ve tek yoneticisidir; onun tizerinde bir ilah olmadig: gibi, bir or-
tag1 da yoktur. Biraz 6nce bahsettigimiz ayetlerde kiyamet giintinde miilkiin
Allah’in olduguna isaret eden ayetleri zikretmistik.>®

Bazi ayetlerde de miilkiin hem diinya hem de ahirette Allah'in oldugu
vurgulanmaktadir. Bunun ifade edildigi ayetlerin en tipik 6zelligi goklerin ve
yerin hiikimranlig: ifadesinin kullanilmasiyla Allah’in yiirtitme giiciine de
isaret edilmis olmasidir.

“Bilmez misin? Goklerin ve yerin miilkii yalnizca Allahindir.” (el-Bakara
2/107).8°

Bu ayetlerde Allah’in miilkiin yegane sahibi olusu, sultan ve niiftizu’l-emr
olusu dile getirilmistir. Ciinkd Allah, isin i¢ yiiziine vakif olma, her seyi bilip
kusatma ve irade etme anlaminda her seyin maliki ve sahibidir. Her seye ka-
dir olup kendisini hicbir sey aciz birakamayan, her hususta kendisine saygi
gosterilen, muhalifi olmayan, gazap ve intikamindan sakinilan, {istiinde bii-
yiik olmayan, kendisinin tizerinde daha giiclii varlik bulunmayan yerlerin ve
goklerin kisacasi evrenin hakimidir.®! Tenzih yoluyla bu hususlari daha da
uzatmak miimkiindiir.®?

insanlarin Miilkii ‘Saltanat ve iktidary’

Kur’an-1 Kerim'de Hz. Davut ve Hz. Siileyman, Tal(it hakkinda onlara ve-
rilen miilkten bahsedilmektedir. Ayrica Hz. ibrahim ve onun soyuna verilen
miilk ve bir de Firavun i¢in Misir miilkiinden bahsedilmektedir. Hz. Stileyman
Allah’a syle yalvarmust.

“Rabbim! Beni bagisla, bana benden sonra kimsenin ulasamayacagi bir miilk ver.
Siiphesiz sen, daima bagista bulunansin, demisti.” (es-Sad 38/35). Bunun tizerine
Allah, istedigi istikamette esen riizgarlari, becerikli bina ustasi ve mahirane
dalgiclik yapan asi ruhlu, adeta cin gibi insanlari, boyunduruk altina almarak
tutsak edilmis diger yabanci kavimlerden bir kisim insanlari onun emir ve
istifadesine sundu. (bk. es-Sad 38/36-78).

59 Bk. Gafir 40/16; el-Hac, 22/56; el-Furkan 25/26; el-insan 76/20.
60 Bk. Al-i imran 3/189; es-Sad 38/10.

61 Kurtubi, el-Cdmi li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 3/160-161.

62 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, 1/413.
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Muhammed Esed, Hz. Siilleyman’a verilen bu miilkii kimsenin miras yo-
luyla elde edemeyecegi ve bu sebeple de kiskanglik ve entrikalara ugramaya-
cak manevi bir saltanat ve niifuz giicii olarak yorumlamaktadir.%3 Fakat halk
arasinda yaygin bir ataséziindeki ifadesiyle “miihiir kimdeyse, Siileyman
odur” seklinde bu miilk daha ¢ok maddi iktidar ve saltanati ifade icin kulla-
nilmaktadir.®* Yine Hz. Siileyman’in miilkiiyle ilgili Bakara suresi 101 ve 102.
ayeti de zikretmeliyiz: “Allah tarafindan kendilerine, yanlarinda bulunan: tasdik
edici bir elci gelince ehl-i kitaptan bir grup, sanki Allah’in kitabini bilmiyormus gibi
onu arkalarina atip terk ettiler. Siileyman’in miilkii hakkinda onlar, seytan ruhlu
insanlarin uydurup sdylediklerine tabi oldular. Halbuki Siileyman biiyti yapip kafir
olmadi. Ama insanlara sihri éGreten seytan ruhlu insanlar kdfir olmuslard..” (el-Ba-
kara 2/101-102).

Yine Kur’an’da Hz. Davut i¢in de miilkten bahsedilir. Onun miilkii Allah
tarafindan kuvvetlendirilmis, ona hikmet ve kesin hiikiim verme (fasl-1 hitab)
dzelliginin verildiginden bahsedilmistir: “Onun (Hz. Davut’un) miilkiinii kuvvet-
lendirmis, ona hikmet ve giizel konusma 6zelligi vermistik.” (es-Sad 38/20).

Talut’un Israilogullarina hiikiimdar olusu da “miilk” kavramiyla anlatil-
maktadir: “Peygamberleri onlara: Bilin ki Allah, Talut'u size hiikiimdar olarak gon-
derdi, dedi. Bunun iizerine: Biz, hiikiimdarliga daha layik oldugumuz halde, kendisine
servet ve zenginlik yoniinden genis imkanlar verilmemisken o bize nasil hiikiimdar
olur? dediler. “Allah sizin iizerinize onu secti, ilimde ve bedende ona iistiinliik ver-
di. Allah miilkiinii diledigine verir. Allah her seyi kusatan ve her seyi bilendir” dedi.
(el-Bakara 2/247).

Yine Firavun hakkinda da miilk kavrami kullanilmistir: “Firavun ailesin-
den olup imanin1 gizleyen adam, milletine sdyle seslenmisti: “Ey milletim! Bu-
giin memlekette miilk sizindir, galip olanlar sizsiniz. Ama Allah’in azabt gelip ¢atarsa,
0 zaman O’na karst bize kim yardim edecek?” (Gafir 40/29). Bunun {izerine Fira-
vun da Misir iilkesinin otorite ve giicliniin elinde oldugunu, saltanat sahibi ol-
dugunu séyle ifade ediyordu. “Firavun milletine sdyle seslendi: Ey milletim! Misir
miilkii ve memleketimde akan bu irmaklar benim kontroliimde degil mi? Gérmiiyor
musunuz?” (ez-Zuhruf 43/51). Bu s6ziiyle Firavun saraylarini ve altindan akan
Nil nehrini kastederek kudret ve saltanatinin biiyiikliigiinii ortaya koymak ve

63 Esed, Kur'dn Mesajt Meal-Tefsir, 929 (33. dipnot).
64 Akyiiz, Kur’an'da Siyasi Kavramlar, 39.
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boylece Hz. Musa’nin elinde hi¢bir sey olmadigini ve onun giigsiiz, aciz oldu-
guna isaret etmek istiyordu.

Biitiin bu kullanimlar miilk kavraminin Kur’an’da insanlara verilen miilk
ve saltanati ifade eder sekilde de kullanildigini géstermektedir.

Mal, Miilk, Servet Sahibi Olma, Miilkiyet

Miilk kavramimin bu sekliyle servet sahibi olma anlaminda Kur’an’da
kullanilmadigin1 daha 6nce sdylemistik. Fakat burada sunu belirtmeliyiz ki
meleke kokiinden gelen fiiller (yemlikii-yemlikin-malikiin...) ve isimler miil-
kiyet ve nimet icinde olusu anlatmaktadir. Su ayetler bu duruma isaret et-
mektedir: “Kudretimizle kendileri icin hayvanlar yarattigimizi ggrmezler mi? Onlara
sahip olmaktadirlar.” (Yasin 36/71; Ayrica bk. el-insan 76/20, Tah4 20/120.)

2.1. Allah’in Miilkii Diledigine Vermesi

“Ey Peygamber! De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine
verirsin ve miilkii dilediginden geri alirsin. Diledigini yiiceltir, diledigini de al¢altirsin.
Her tiirlii iyilik senin elindedir. Gerekten sen her seye kddirsin.” (Al-i imran 3/26).

Miilkiin hem diinyada hem ahirette tek sahibi olan, miilkiinii diledigi gibi
tasarruf eden ve Ona yalnizca kendisi hiikiimran olup onda kendi iradesini
hakim ve gecerli kilan anlamina gelen Malikii'l-miilk Allah’in isimlerindendir.
Malikii'l-miilk sekliyle sadece bu ayette gegmektedir. Malikii'l-miilk ismi miilk,
melekt, melik ve melik kelimelerine gére daha fazla miibalaga ifade eder. Bu
isim Esma-i Hiisna’y1 sayan hadiste de yer alir.®® Miislim’in Sahih "inde bulu-
nan bir hadiste de Allah’tan bagka malik olmadig1 belirtilmistir.6”

Ayetin niizul sebebiyle ilgili iki rivayet vardir. ibn Abbas’in rivayetine
gore, Hz. Peygamber Mekke'yi fethedince iimmetine Bizans ve Fars Impara-
torluklarini da bir giin fethedeceklerini mijdeledi. Bunun tizerine Yahudiler
ve miinafiklar, Bizans ve Fars Imparatorluklari Hz. Muhammed’den ¢ok daha
gliclii iken, Hz. Muhammed ashabina olmayacak vaatlerde bulunuyor diye
onunla alay ettiler. Bu hadise tizerine bu ayet nazil oldu.

65 Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, ¢ev. M. Emin Sarag vd., 13/199.
66 Tirmizi, “De’avat”, 82
67 Miislim, “Edeb”, 20
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Katdde'nin rivayetine gore ise; ayet Hendek savasi sirasinda nazil olmus-
tur. Hendek savasinda her kisiye kazilacak yerler gosterilip kazmaya basla-
ninca, karsilarina ¢ok biiyiik bir kaya ¢ikt1. Hz. Peygamber kayaya vurunca
kivilcimlar etrafa sagildi. Bunun tizerine “Hz. Peygamber Hire'nin koskleri,
Rum diyarmin Saraylari, San’a’nin saraylar1 bana gériindii. Cebrail bana tim-
metimin bu milletlere galip gelecegini haber verdi, miijdeler olsun” buyurdu.
Bunun {izerine miinafiklar siz savastan korkup Hendek kaziyorken Hz. Mu-
hammed size olmayacak vaatlerde bulunuyor diye miisliimanlarla eglendiler
ve bu ayet nazil oldu.68

Ayette gecen miilk kelimesiyle ne kastedildigi hususunda farkli goriisler
vardir. Bir goriise gére miilkten murad, niibiivvet ve risalettir. Ciinkii pey-
gamberlik en bilyiik miilk mertebesidir. Bu sebeple bu ayet Allah miilkii yani
niibiivveti Israilogullarindan almis Hz. Muhammed’e vermistir seklinde agik-
lanmistir.%° Miilk kelimesine bu sekilde anlam verilmesiyle ayetin manasi “Ey
Allah’im, sen niibiivveti diledigine verir ve dilediginden de geri alirsin” sek-
linde anlagilir ki niibtivveti geri almanin ciiz olmayacagini sdyleyen Fahred-
din Razi bunun agiklamasinin ancak su sekillerde yapilacagini sdylemektedir:

a) Allah’'in niibiivveti bir kimsenin siilalesine verdikten sonra onun nes-
linden niiblivveti almasi, baska bir insana niibiivvet vermesiyle olur. Baska
birisine niibiivvet vermesi de niibiivvetin ¢ekilip alinisini ifade eder.

b) “Miilkii dilediginden geri alirsin” ile maksat onu verdikten sonra ¢ekip
alma degil, onlar1 o niibiivvet miilkiinden mahrum etmedir.

Bir baska goriise gore ise maksat makam ve mal coklugudur. Mal ¢oklugu
ifadesi igine evler, araziler, tarlalar vs. hepsi girebilir. Makam ¢oklugu ise bir
kimsenin insanlar nezdinde itibarli bir konuma sahip olmasidir.”°

Bir¢ok insan daha fazla varlik sahibi olmak icin didinip durmaktadir.
Mal, miilk sahibi olmak i¢in biitiin ¢irpinislarina ragmen yine de mal, miilk
sahibi olmayabilmektedir. Bunun aksine bazi insanlar da digerlerine gére
cok zeki ve becerikli olmasalar bile ¢ok kolay para kazanabilmektedir. Halk
arasinda “yiirii ya kulum” tabir edilen bu durum Allah’in dilemesi buna da
68 Taberd, Cdmiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, 3/221-222; ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani'l-Azim, 1/336-337.

69 Beyzavi, Envaru’t-Tenzll, 3/252; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/1067-1068.
70 Raz, Mefdtihu'l-Gayb, 8/5-8
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baghdir. Makam ¢oklugu, ifadesi ise syle agiklanabilir. Bir¢ok yoneticiler
yonetim mekanizmasini elde edebilmek i¢in servetler harcayip, gayretler
sarf etmesine ragmen bunu elde edememektedirler. Aslinda bunu yaparken
maksatlar1 halkin géziinde biiylimektir ama aksine bazen de kiigtilmektedir-
ler. iste bu durum da Allah’in dilemesiyledir. Allah miilkiinii dileyen herkese
degil diledigi herkese verir. Verme isleminin gerceklesme 6lciitli ise ¢alis-
maktir. Sadece gayret etmek yeterli degil bir de Allah’in dilemesi s6z konusu
olmaktadr.

Ayetteki miilk kelimesinin en genis anlamiyla biittin miilk gesitlerini igi-
ne aldig1 da ifade edilebilir. Boylece kavramin muhtevasina niibiivvet, akil,
saglik ve sihhat, giizel ahlak, niifuz ve kudret, muhabbet, mal ve miilk de gir-

mis olmaktadir, dolayisiyla lafiz umumidir delilsiz tahsis cdiz olmaz.”!

Miilk kelimesi bir baska yonden de afiyette olma ve kanaat miilkiidiir.
Glinkii kanaat bitmez tiikenmez bir hazinedir’? seklinde agiklandig gibi ken-
dinden sonraki ayette gecen rizik kelimesiyle de baglantili olarak insanlarin
varlik olarak sahip olduklar: seylerdir seklinde de yorumlanmustir. Nasil an-
lagilirsa anlasilsin, bu ayette Allah’in miilk verme ve alma isini hak ve adalet
lizere yapacagina isaretler vardir.”3

Sunu da belirtmeliyiz ki buradan kafasina eseni yapan despot bir ilah
anlayisi da ¢ikmaz. Fakat her seye malik, tasarrufunda herhangi bir sinirlan-
masi1 olmayan kiinat icerisinde koydugu sisteme gore hareket eden herkese
diledigince veren, sistemine aykiri1 davrananlardan da kim olursa olsun (mii-
min-kafir) dilediginde geri alan bir mabut anlayis1 ¢ikar. Kisacasi bu goriisiin
ardinda mutlak bir kadercilik anlayisi bulunmamaktadir. Sapitan ve zulme
sapan insanlara kars1 Allah’in verdigini her zaman geri alabilecegi diistincesi
ve ihtar1 yatmaktadir.”4

Ayette belirtilen baska bir husus da sudur: Zenginlik, mal, miilk, servet,
iktidar, saltanat gibi miilk kavraminin anlam 6rgiisii i¢inde yer alan husus-
larda insanlarin azim ve gayretlerinin 6nemi biiyiik olmasina ragmen bir de

71 Raz, Mefatthu’l-Gayb, 8/5-8.

72 Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 1/166-167.

73 Kutup, F{ Zilali'l-Kur'dn, cev. M. Emin Sarag vd., 2/254.

74 Ali Bulag, “Asr-1 Saadet’te Toprak Hukukunun Tesekkiilii”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, ed.
Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1994), 4/345-346.
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Allah’in dilemesi s6z konusudur. Bu anlamda “Allah ilim ve irfani dileyene,
zenginligi ise diledigine verir” diye kelam-1 kibar olarak séylenmesi de buna
isaret etmektedir. Clinkii her iki yonden de degerlendirecek olursak zenginlik
de, fakirlik de en biiyiik imtihanlardandir. Zengin olmak sonugta da hem zen-
gin kalip hem de dini hassasiyetlerini korumak kolay degildir. Ayette Allah'in
diledigine vermek seklinde bunu kendine hasretmis olmasi boyle bir hikmete
mebni olabilir.

2.2. Allah’in Miilkiin Yegine Sahibi Olusu

Kur’dn-1 Kerim’de miilk bir kisim ayetlerde Allah’a, bir kisim ayetlerde
topluma, diger bir kisim ayetlerde de kisilere nispet edilmistir.

2.2.1. Miilkiin Allah’a Ait Oldugunu Bildiren Ayetler

“Ey Peygamber! O inkdrcilara géklerde ve yerde olanlar kimindir? diye sor ve
onlara de ki: ‘Hepsi Allah'indir. O Allah, merhamet etmeyi kendine ilke edinmistir.
Sizi, varhginda stiphe olmayan kiyamet giiniinde elbette bir araya toplayacaktr.
Kendilerini zarar ziyana ugratanlar var ya iste onlar asld inanmazlar.” (el-En‘dm
6/12).

“Musa kavmine dedi ki: ‘Allah’tan yardim isteyin ve sabredin. Siiphesiz ki yeryii-
zii Allah’indir. Kullarindan diledigini ona varis kilar. Sonug Allah’tan korkup giinah-
tan sakimanlarindir.” (el-A‘raf 7/128).

2.2.2. Miilkiin Topluma Ait Oldugunu Bildiren Ayetler

“Andolsun Zikir'den sonra Zebur’da da: “Yeryiiziine iyi kullarim varis olacaktir”
diye yazmistik.” (el-Enbiya 21/105).

“Onceki sahiplerinden sonra yeryiiziine varis olanlara hala su gercek belli ol-
madi m1 ki? Eger biz dileseydik onlar1 da giinahlarindan dolay: musibetlere ugra-
tirdik! Biz onlarin kalplerini miihiirleriz de onlar gercekleri isitmezler.” (el-A‘raf
7/100).

“Hor gériiltip ezilmekte olan o kavmi (Yahudileri) de, icini bereketle doldurdugu-
muz yerin dogu taraflarina ve bati taraflarina miras¢t kildik. Sabirlarina karsilik Rab-
binin Israilogullarina verdigi giizel séz yerine geldi. Firavun ve kavminin yapmakta
olduklarint ve yetistirdikleri bahgeleri helak ettik” (el-A‘raf 7/137).
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2.2.3. Miilkiin Sahislara Ait Oldugunu Bildiren Ayetler

“(Ey Peygamber!) Alabildijine yemin eden, asagilik, daima kusur arayip kina-
yan, durmadan laf gotiiriip getiren, iyiliGi hep engelleyen, miitecaviz, giinaha dadan-
mis, kaba ve hasin, biitiin bunlardan sonra bir de soysuzlukla damgalanmis kimseler-
den higbirine, mal ve ogullari vardir diye, sakin boyun egme.” (el-Kalem 68/10-14).

“(Ey Peygamber!) ayetlerimizi inkdr eden ve ‘muhakkak surette bana mal ve
evlat verilecek’ diyen adami gérdiin mii?” (Meryem 19/77).

“Arkadan cekistirmeyi, yiize karst eglenmeyi ddet edinen herkesin vay haline!
0 ki, mal toplamis ve onu sayip durmustur.” (el-Hiimeze 104/1-3).

“Ne mali yarar sagladi ona, ne de kazanct...” (el-Mesed 111/2).7>

ilk bakista miilkiin hem Allah’a, hem topluma, hem de kisilere nispet
edilmesi celiski arz ediyor gibi gériinebilir ancak konuya islam’in Allah ve
kéinatla ilgili temel ilkeleri agisindan bakildiginda bir celiski ve kapaliligin
olmadig agikca goriilebilir.”6

Bunu sdyle agiklayabiliriz:

1) Her seyi yoktan var eden Allah elbette bunlarin gercek maliki ve sahi-
bidir. (el-En’am, 6/102).

2) Her seyin gercek maliki olan Allah, yerde ve gokte ne varsa hepsini
insanlarin istifadesi igin yaratmistir. (el-Bakara 2/29).””

3) Diinyaya imtihan edilmek i¢cin génderilen, Allah’in yeryiiziindeki ha-
lifesi ve hiikiimranliginin temsilcisi olan insan, bu iki vasfinin tabii neticesi
olarak bazi haklara sahip oldugu gibi, bunlar {izerinde tasarrufa da sahiptir.”8
Allah diger varliklar icinde insani se¢mis, ona kabiliyetler vermis, ayrica ha-
lifelik, hitkiimranligini temsil salahiyeti vermistir. Hicbir salahiyeti olmayan
bir halife distintilemeyecegine gore mali kullanma ve faydalanma hakkinin
insana verilmis olmasi da normaldir. iste ylece ezeli malik olan Allah yanin-
da insanlar da miilkiin sahibi olabilmektedirler. Fakat Allah’in miilkiin sahibi
75 Ayrica bk. el-En’am 6/152, el-Kehf, 18/32-43, el-Leyl, 92/1-2, el-Hakka 69/28; el-Leyl 92/1-2; el-

Hakka 69/28.
76 Demir, Miilkiyet ve Servet Dagilimi, 139.

77 Ayrica bk. Lokmén 31/20.
78 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Bayrak Matbaacilik, 1991), 3/31.
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olusu yaratmasindan kaynaklanmasina ragmen insanlarin sahipligi kullanma
ve faydalanma kabilinden bir sahip olusu ifade etmektedir.”®

Miilkiin yegane sahibinin Allah oldugunu, miilkiinde hi¢bir ortak ka-
bul etmedigi gibi ihtiya¢ da duymadigini ifade eden ayetler de vardir. Biitiin
varliklar Allah’a aittir, buna insan da dahildir. Allah’in insan1 miilkiinde vekil
kilmis olmasi miilkiin yegane sahibi olusunu engellemez. (el-isrd 17/111; el-
Furkin 25/1-2).

2.3. Allah’in Miilk Edinmeyi Sevdirmesi

Mal kavrami faydali olan ve insanlarin ihtiyaclarini gideren sey olarak
tarif edilmektedir.8? Kelimenin insanlarin ona ¢ok fazla ragbet edip meylet-
mesinden dolay1 “meyl” kékiinden tiiretildigi de séylenmistir.3! Mal ve miilk
edinmeye karsi insanlarin dogustan bir meyilleri vardir. Aslinda bu gayet
normal bir durumdur. Fakat iste bu meyil bazi insanlarda hastalik seviyesine
ulasabilmektedir ki bu normal bir durum degildir. Kur’an-1 Kerim insanlarin
servet toplamasina kars1 degildir ancak insanlar da mal ve miilk toplama hir-
siyla Rabbini unutmamali, diinyasini ahiretine tercih etmemelidir. Bu durum
Kur’an’da sdyle ifade edilir. “...nsanlarin yleleri var ki: Ey Rabbimiz! Bize diinya-
da da ver derler. Boyle kimselerin ahiretten hi¢ nasibi yoktur. Onlardan bir kismi da:
Ey Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem azabin-
dan koru! derler. Iste onlar icin, kazandiklarindan biiyiik bir nasip vardir. (Siiphesiz)
Allah’in hesabi ¢ok siiratlidir.” (el-Bakara 2/200-202).

Ayet-i kerimelerde ifade edilen husus, kisaca insanin her iki diinyay1 da
kazanmasidir.3? Miilkiyete saygidan bahseden (el-Bakara 2/188) ve onun kut-
salligini ilan eden bir dinin servet diismanlig1 yapmis olmasi zaten beklene-
mez. Hatta kendinin ve ailesinin serefini koruyarak el agmalarini 6nlemek,
muhtemel her tiirlii felakete karsi hazirlikli olmak, etrafindaki insanlara yar-
dim etmek, fakirleri zenginlestirmek niyetiyle mal yigmaktan dolay: kisi se-
vap kazanir denmektedir.83 Ancak Kur’an’da malin, miilkiin kétii kullanilisina

79 Demir, Miilkiyet ve Servet Dagilimi, 140; Ayrica bu konuda su ayetlere bk. el-En’am 6/165, el-Enbiya
21/35, el-Kehf 18/7, el-Fecr 89/15-16, Al-i imran 3/186, el-Bakara 2/155.

80 Demir, Miilkiyet ve Servet Dagilimt, 20.

81 el-isfehant, el-Miifreddt, 783-784.

82 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/727.

83 Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’dn, 2/226-227.
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ya da hi¢ kullanilmayip bekletilmesine de karsi ¢ikilmaktadir: “Yiiz ¢evirip geri
donen, servet toplayip yigan kimseyi cehennem kendine cagirir!” (el-Mearic 70/17-
18). “... Altin ve giimiisii yigip da onlar1 Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste
onlara elem verici bir azabi miijdele!” (et-Tevbe 9/34).

insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi olusu servet hususunda da ge-
cerlidir. (el-Hadid 57/7). Ancak bu halifelik su sorumlulugu da beraberinde
getirir: Malik olunan malda insanin sahipliginin asil mertebesinde olmadigi,
Allah’in harcanmasini istedigi yerlere, asil sahibinin istedigi oranda harcama
yapmaktan ¢ekinilmemesi gerektigi de hatirdan ¢ikarilmamalidir. Bu husus-
taki Kur’dn’in ifadesi aynen soyledir: “Allah’a ve onun elgisine iman edin. Sizi,
iizerinde tasarrufa yetkili kildigi seylerden harcayn. Sizden iman edip de Allah rizas:
icin harcayan kimselere biiyiik miikafat vardir.”(el-Hadld 57/7). Bu duruma rag-
men insan mala, miilke kars1 diiskiin davranir.84

Kur’an-1 Kerim’'de yine bu durumdan nasil kurtulunabileceginin de yolu
gosterilmistir. Bu duygudan ancak siirekli namaz kilanlar, mallarinda yoksul
ve yoksunlar i¢in belirli bir hak oldugunu bilenler, din giiniinti dogrulayan-
lar ve Rablerinin azabina kars1 siirekli korku duyanlar siyrilabilir. (el- Me4ric
70/22-28). Yine Kur’an-1 Kerim'de insanin mal karsisindaki tutumu muhtelif
ayetlerde anlatilmaktadir.8

insanin servet karsisindaki tutumu ve mala olan diiskiinliigi Hz. Pey-
gamber’in hadislerinde de “Insanin iki vadi dolusu altini olsa bile, {igiin-
ciisiinii ister, onun karnini topraktan baskasi doyurmaz.”8¢ seklinde ifade
edilmistir.

2.4. Sefih Kimselere Miilkiin Teslim Edilmesi

“Allah’in koruyasiniz diye size emanet ettigi yetim mallarini, karini zararim bil-
meyecek durumda iseler kendilerine teslim etmeyin; o mallarla onlart besleyin, giydi-
rin ve onlara giizel s6z sdyleyin.” (en-Nis4 4/5).

Ayetin yetimlerin hukukunu anlatan bir baglamda ge¢mesinden anlasil-
maktadir ki buradaki sefihler den maksat velisinin akrabasi olan yetimlerdir.
84 el-Medric 70/19; el-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8.

85 Hld 11/9-10; el-isra 17/100; el-Fecr 89/15-16; et-Tegablin 64/15-16.
86 Buhari, “Rikak”, 10; Miislim, “Zekat”, 116-119
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Ancak ibn-i Abbas ve ibn Mes(id’a gére de hitap yalniz yetim velileri degil,
biitiin akilli insanlardir. Bu durumda sefihlerden maksat da kadinlar ve ¢o-
cuklardir diye ifade edilmektedir.8”

Ayette belirtilen mal ve miilkiin akli ermeyenlere teslim edilmemesi tig
noktada gerceklesmektedir:

1) Bu ayette kisinin, malini korumasini bilmeyen, iyi bir sekilde faydalan-
mayan birisine malini teslim etmesi yasaklanmistur.

2) Sefih kisilerin kendi mallarindan istifade edememeleri, giizel tasar-
ruflarda bulunamamalar: sebebiyle mallarinin ellerine verilmesi de yasaklan-
mustir. Onlar hacr (kisitlama) altina alinir. Mallar1 tayin edilmis sahsa teslim
edilir. Islerini de o yiiriitiir.

3) Ugiincii olarak biitiin miislimanlara soyle hitap edilmistir: Mali-
ki oldugunuz su mallarin iizerine Allah sizleri vekil kilmistir. Béylece o
mallari, zayi eden veya edecek olanlara birakmaniz dogru olmaz denilmis
olmaktadir.38

Muhammed Bakir es-Sadr ayetteki hitabin topluma yapildigini toplu-
mun sefih kimselerin mallarini yine baska akli ermeyenlere birakmasinin
yanlis ve yasaklanmis oldugunu, bu mallarin korunmasini ve mallardan sa-
hiplerine infakta bulunulmasinin emredildigini soylemektedir. Yine devam-
la, “Allah’in sizler i¢in hayatinizi devam ettirme vesilesi kildig1 mallariniz...”
ifadesi ile Allah’in toplumu mallar tizerinde halife tayin ettigini sdylemek-
tedir. Dolayisiyla bu halifeligin stok¢uluk ve miifrit durumlar i¢in kullanila-
mayacagini, isletme, muhafaza etme vs. gibi mallarin hakkini vermeleri igin
kullanilabilecegini eger birey bunlara dikkat etmezse toplumun mali ondan
alabilecegini ve bdyle olunca da bireyin kendini mali tasarruflarinda Allah’a
kars1 sorumlu hissedecegini ¢linkii miilkiin asil sahibinin Allah oldugunu
sdylemektedir.8°

87 Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, 3/203-204.

88 Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Alf er-Raz1. Ahkdmii’l-Kur'dn. nsr. Muhammed Sadik Kamhavi. (Beyrut:
Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 2/339-340.

89 M. Bakir es-Sadr, [slam Ekonomi Sistemi, cev. M. Keskin & S. Ergiin-B. Eryarsoy (istanbul: Rehber
Yayinlari, 1993), 2/187-188.
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Elmalili Hamdi Yazir sefih kelimesini, akli veya dini noksan olan, akla
aykiri veya dine aykir1 hareketlerde bulunan ahmak veya giinah isleyen kim-
se olarak tarif etmektedir. Ayrica ayette ifade edilen mallar1 iki grupta de-
gerlendirmekte ve bunlardan birisinin insanlarin kendi miilkleri oldugunu
digerinin de insanlarin velayet ve idaresi altinda bulunan mallar oldugunu
soylemektedir. Dolayisiyla ayetin, gerek kamu mallar: ve gerekse 6zel mal-
larin idaresine, akli zayif olan kimselerin musallat edilmesini yasakladigini
ifade etmektedir.”

Biitiin bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki sefih kimselere miilkiin tes-
lim edilmesi, miilk kavraminin icerdigi en genis anlamiyla yonetim giictiniin
akli ermez kimselere teslim edilmemesi gerektigini ifade edecegi gibi malin,
miilkiin de resit olmayan ve miisrifce sagip savurarak faydasini ve zararini
bilmeyecek durumda olanlara teslim edilmemesini de ifade eder. Onlar adina
bu mallarin yine onlar i¢in kullanilmasinin gerekli oldugunu, bunun da sade-
ce yetimler degil genel anlamda sefih kavraminin kapsamina giren herkese
uygulanabilecegini sdyleyebiliriz.

Sonug

Miilk kavrami Kur’an’da dikkat ¢eken kavramlardan birisidir. Clink{ bu
kavram, Kur’an agisindan agirlikli olarak Allah’in evrenin sahibi oldugunu ve
evrenin yonetimini {istlendigini ifade etmekle birlikte, insanlarin hiikiimdar
ve hiikiimranliklarini ve miilkiyet bicimindeki kullanimiyla da insanin esya
ile olan iliskisini ifade etmektedir.

Miilk kavraminin s6zliik anlaminda sahip ve malik olmak 6n plana ¢ik-
maktadir. Kur’an da Allah ile ilgili olarak goklerde ve yerdeki her seyin sahibi
ve maliki olusunun anlatilmasinin yaninda evrenin diizen ve isleyisinde ve
de yonetiminde ontolojik anlamda tek sdz sahibi ve mutlak hakim anlaminda
gecmektedir.

Kavramin Allah ile ilgili olarak kullanildigi Kur’an pasajlarinda; bilmek,
yticelik ve gii¢lii olma, yaratma, yok etme ve azap ya da miikéafata tabi kil-
manin Allah’in her seye malik olusu olarak degerlendirilmesi gerektigi ve

ooooooooooooooo

90 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2/1292.
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dolayisiyla her seyin sahibi olan Allah’in bunlar1 yapmaya da hakkinin oldugu
vurgulanmaktadir.

Kur’an da miilk kavramu ile ilgili olarak miilkiin biittintiyle Allah’in oldu-
gundan bahsedilmesinin yaninda, bununla baglantili olarak miilkiinii yonet-
me de higbir yardimci ve dost kabul etmedigi, diinyada ve ahirette miilkiin
kendisine ait oldugu, diinyada miilkiin yegane sahibi olan Allah’in miilkiin-
de diledigi gibi tasarruf hakkinin da oldugu, cennette ise yine dilediklerine
diledigi oranda izzet ve ikramda bulanacagi konularina da deginilmektedir.

Meleke fiilinin kok anlaminda sahip ve malik olma 6n plana ¢ikinca
milk, melek, melekt, melik, memlik gibi ayni kokten gelip farkli anlamlar-
da kullanilan kavramlarinda aslinda iglerinde bu esas manayi tasidiklar ve
diger yan anlamlarinin hep bu anlam etrafinda dontip dolastig1 anlasilmis
olmaktadur.
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Dilbilimsel Tefsirin Isimlendirilmesi
Problemi*

Havva Ozata®

0Oz: Dilbilimsel tefsir Kur’an'in dogru anlasilmasinda énemli bir etkiye sa-
hiptir. Bu nedenle bu tefsir faaliyeti cok erken bir dsnemde ortaya ¢ikmis
ve modern dénemde de etkinligini siirdiirmiistiir. Sarf/Morfoloji, Nahiv/
Sentaks ve Anlambilim/Semantik gibi dilbilim dallarmmn verileri dahi-
linde Kur’an’1 kelime, ciimle ve metin boyutunda tahlil edip agiklamaya
calisan bu tefsir faaliyeti; dilbilimsel, filolojik ve liigavi tefsir seklinde
farkli isimlendirmeler ile ifade edilmektedir. Arap diinyasinda “et-Tefsi-
ril-Ligaviyyu” seklinde ifade edilen bu tefsir yontemi, tilkemizde ilgili
konu tizerinde yapilan calismalarda “Liigavi tefsir”, “Filolojik tefsir” ve
“Dilbilimsel tefsir” seklinde isimlendirilmektedir. Bu durum ise ilgili tef-
sir faaliyetinin ifade edilmesinde bir kavram kargasasina sebep olmak-
tadir. Bu arastirmada ilgili ifade sekilleri tek tek ele alinarak ilgili tefsir
yéntemini en dogru sekilde ifade eden kavramin tespiti yapilmaktadr.
Filoloji kavraminda daha ¢ok metnin tarihi yoniiniin 6ne ¢ikarilmasi ve
bu kavramin daha ¢ok metnin orijinalligi ve giivenirliligi ile iliskili hu-
suslar1 kapsamasi yine liigat/liigavi kelimesinin Tiirk¢e agisindan daha
cok kelime diizeyinde yapilan agiklamalar ifade etmek i¢in kullanilmas:
gibi faktorler, dilbilimsel tefsir ifadesinin dil agirlikli bu tefsir yéntemini
karsilamada daha uygun oldugu gériilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an-1 Kerim, Dilbilimsel Tefsir, Filoloji,
Liigavi.

The Problem of Naming the Linguistic Exegesis

Abstract: Linguistic exegesis has a significant impact on understanding
the Qur’an aright. For that reason, this kind of exegetical activities had
started very early on, and has claimed its influence through the modern
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Giris

Biitiin bilimsel disiplinlerin; nesnesini, yontemini, terimlerini ve sinirla-
rin1 belirlemesi bilimsel olmanin bir zorunlulugudur. Dilbilimsel tefsirin de bi-
limsel bir disiplin olabilmesi i¢in beyan edilen unsurlari net bir sekilde ortaya
koymas1 gerekmektedir. Ancak ozellikle dilbilimsel tefsirin taniminin yapil-
masinda ve buna bagh olarak da arastirma alaninin sinirlarinin belirlenme-
sinde problemlerle karsilasilmistir. Bu problemlerin ortaya ¢ikmasindaki ana
etkenlerin basinda, bu tefsir cesidinin Kur’an’i agiklamada dilbilimin verileri-
ni kullanmas: gelmektedir. Nitekim bu dogrultuda dilbilimin de tam olarak

times. This activity of exegesis which tries to understand the Qur’an from
different aspects like words, sentences and text in the light of the data
given by different disciplines such as sarf (morphology), nahw (syntax)
and semantics is named as philological or lexicographical. This exeget-
ical method called “al-tafsir al-lughawi” is named “lexicographical ex-
egesis” or “philological exegesis” or “linguistic exegesis” in Turkey, in
the relevant studies. This leads to a contradiction in terminology. In this
study, these namings are examined one by one and the most convenient
concept is tried to be determined. “Philological” is much more about the
historical dimension and, originality and reliability of the text. And “lex-
icographical” is used much about the morphological analysis in Turkish
language. For these reasons, it is seen that the use of “dilbilimsel” in Turk-
ish much more appropriate in order to give the meaning of this exegetical
method which is linguistically intensive.

Keywords: Exegesis, al-Qur'an al-Karim, Linguistic Exegesis, Philology,
Lexicographical.

bir tanim ve kapsamindan bahsedilememektedir:

Doga bilimlerinde géreceli olarak daha kolay yerine getirilebilen bilimsellik

onkosulun gerekliliklerinin insan bilimlerinde pek de o kadar kolay saglandig

sdylenemez. Ozellikle toplumsal yasamin ve kiiltiiriin tiim alanlarinda

oldukca 6nemli bir rolii olan “dil”i kendisine nesne edinen dilbilim de bu

onkosulun gerekliliklerinin saglanmasi, daha pek ¢ok nedene de bagli olarak

(st dil olarak yine dilin kullamlmasi vb.) 8zel bir zorluk tagir.!

Dil kavrami &zelinde ortaya ¢ikan, dilbilimin genel gecer bir tanimi-
nin yapilamamasi ve sinirlarinin belirlenememesi durumu, hig stiphesiz

1 Mustafa Aksan & Yesim Aksan, “Metin Kavrami ve Tamimlar1”, Dilbilim Arastirmalart Dergisi 2 (1991),

90.
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Kur’an’in dilini inceleme nesnesi olarak alan dilbilimsel tefsir igin de -ilm1 bir
disiplin olmak tizere belirlenen- bu 6n kosullarin tespitinde zorluklar ortaya
gikarmaktadir.

Dilbilimsel tefsirin; sdzdizim, morfoloji, kiraat, sozliikkbilim gibi bircok
farkli disiplin verilerini kullanmasi (¢ok disiplinli/multidisciplinary)? ve yine
bu tefsir cesidinin dilbilim ve tefsir gibi birbirinden bagimsiz iki farkli di-
siplinin birlesiminden olusmasi (disiplinlerarasi/interdisciplinary)® dilbilim
agirlikli bu yaklasimin tanmimlanmasinda hatta isimlendirilmesinde farkli
zorluklara neden olmustur. Tiim bunlarin yani sira baska dillerden Tiirkgeye
cevrilen kavramlarin dilimizde karsiliginin net bir sekilde ortaya konulama-
masi da yine bu konuda farkli sikintilara sebep olmustur. Nitekim bu yak-
lagimu ifade eder sekilde dilbilimsel tefsir, filolojik tefsir, liigavi tefsir gibi farkli
isimlendirmeler yapilmistir. Genel olarak dilbilimsel tefsir {izerine yapilan bu
calisma neticesinde, bu alanda farkli problemlerin mevcudiyeti gézlenmistir.
Bu problemleri su sekilde ifade edebiliriz:

e Dilbilimsel tefsirin taniminin yapilmas: sirasinda ortaya ¢ikan
problemler,

e Dilbilimsel tefsirin isimlendirilmesi sirasinda ortaya ¢ikan
problemler.

Calismanin bu kisminda “dilbilimsel tefsir”, farkli agilardan ve yukari-
daki problemler de g6z dniine alinarak incelenecek ve elde edilen bulgular
etrafinda ¢6ziim yollari sunulmaya caligilacaktir.

1. Dilbilimsel Tefsirin Tanim

“Dilbilimsel tefsir” kavrami dilbilimsel ve tefsir kelimelerinden olusan
bir sifat tamlamasidir. Tamlamanin ilk kismi olan dilbilimsel ifadesi dilbilim

2 Gokdisiplinli yaklasim farkli disiplinlerden olan insanlarin birlikte ¢alismasidir, her biri digerlerinin
disipliner bilgilerinden yararlanir, yani birden fazla disiplinin biitiinlestirme yapilmaksizin tek bir
konu tizerine odaklanmasi olarak tanimlanabilir. Bk. Alexander Jensenius, “Disciplinarities: intra,
cross, multi, inter, trans”, Arj.no (Erisim 6 Ocak 2018).

3 Disiplinlerarast yaklasim, iki veya daha fazla akademik disiplinin ya da inceleme alaninin bir-
lestirilmesi ya da kapsanmasidir. Farkli disiplinlerin metod ve bilgilerinin birlestirilmesidir,
yaklasimlarda gercek sentezler kullanilir. Bk. Jensenius, “Disciplinarities: intra, cross, multi,
inter, trans”.
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kavramina isimden sifat yapan “-sAl” yapim ekinin getirilmesi ile ortaya
cikmugtir.?

Tamlamanin birinci kavrami olan dilbilimin, ¢ok farkli tarihsel evreler-
den geg¢mis ve bilimsel alanda ilm1 bir disiplin olarak kendisine yeni yer bul-
mus ve neticede uzun bir tarihsel siirece yayilmis olmasi bu ilim dalinin ta-
nimint yapmakta bazi zorluklarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Ancak
tiim bu zorluklara ragmen “dilbilim, sosyal bir kurum olan dilin genel ve 6zel
niteliklerini ve dil olaylarini inceleyen; dillerin doguslarini, zaman igindeki
gelismelerini, yerytiziindeki yayilislarini ve aralarindaki iliskiyi arastiran ve
niteligi bakimindan diger birtakim bilim dallari ile de yakin iliskileri bulunan
bilim dali olarak ifade edilmektedir."

“Dilbilim, en genel ifadeyle, dilyetisinin ve dogal dillerin bilimsel olarak
incelenmesidir."® Bu genel tanimdan yola ¢ikildig1 zaman dilbilimin konusu-
nun insanin iletisimi saglayan dilyetisi ve neticede dil oldugu gortlmektedir.
“Dilyetisi, insanoglunun dogal diller cercevesinde sesli gostergeler araciligiy-
la baska bir deyisle bir iletisim arac1 yardimiyla insanlar arasindaki iletisimi
saglayan, insana 6zgii bir yetidir. Dil ise ayni dilsel topluluk iiyelerinde ortak
olan bir sesli gostergeler dizgesidir.”” insan topluluklari, dilyetisinin farkli-
lasmasindan ortaya cikan Tiirkce, Fransizca, ingilizce gibi 6zel ve dogal diller
gelistirmislerdir. Dilyetisi insanin degismeyen ve evrensel bir 6zelligidir; oysa
diller her zaman 6zeldir ve degisirler.8 Dilbilimin ana unsurlari olan dilyeti-
si ve dilin bu sekildeki evrensellik ve yerellik 6zellikleri dogrudan dilbilimin
tabiatini da etkilemektedir. Nitekim “Diinya dillerinin her birinin kendilerine
gore yasalari, egilimleri, sorunlar1 oldugu gibi, biitiin dilleri kapsayan ortak
yasalar, egilimler ve sorunlar da vardir.”® Dilbilim, bu ortak yasalari, egilimleri

4 -sAl ekinin isimden sifat ya da isimden isim tiireten bir yapim eki olduguna dair dilbilimciler
arasinda farkli yaklasgimlar mevcuttur. Bu tartisma -sAl ekinin kendisinden degil sifatlarin isim
kategorisinden sayilip sayilmamasi ile ilgilidir. Bu konuda bk. Yasin Serifoglu, “Tiirkiye Tiirkgesinde
isimleri Sifat Yapan Eklerin Durumlari Uzerine Bir inceleme Ve Yeni Bir Terim Onerisi”, TURUK
Uluslararast Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, 1/6 (2015), 71-78.

5 Zeynep Korkmaz, Gramer Terimleri Sézliigii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1992), 44.

6 Andre Martinet, [slevsel Genel Dilbilim, cev. Berke Vardar (istanbul: Multilingual, 1998), 13; Z. Kiran
& A. (Eziler) Kiran, Dilbilime Giris, (Ankara: Seckin Yayincilik 2006), 44.

7 Z.Kiran & A. (Eziler) Kiran, Dilbilime Giris, 44-45.

8 ag.e.

9 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2000), 1/13.
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ve sorunlari tespit ettigi gibi dil kavrami i¢ine giren iletisim bicimlerini ve
bunlarin islev ve 6zelliklerini, karsilikli iletisim kosullarini ve niteliklerini,
dilin iletisim kurmakta nasil kullanildigini, hangi durumlarda ne kadar ileti-
sim sagladigini belirlemeye calisir.!° Neticede dilbilim yerel unsurlardan yola
¢ikarak dil i¢in evrensel ilkelere ulasmay1 amaglamaktadir.

Dilbilim ¢aligmalar: belli bir dilin veya dil olayinin zamanla degisimini
izledigi gibi belli bir zamanda belli bir dili ele alarak onun nasil isledigini
de anlamaya calisir. Bu nedenle yalniz bugiin konusulan dilleri incelemekle
yetinmez; dillerin ge¢misteki bicimlerini de arastirir. Dilbilimin art zamanh
(diachronic) ve es zamanli (synchronic) olarak nitelendirilen bu iki yéntemi,
birbirine dikey iki eksen olarak sembolize edilir.!! Ancak dilbilim ne salt es
zamanli ne de salt art zamanl bir yontem benimser. Aksine her iki eksenin
dikkate alinmasiyla yani tiim zamanlar: kapsayan bir yontem izleyerek dilsel
olgular: tam olarak agiklayabilir. Modern dilbilimin kurucusu sayilan Ferdi-
nand de Saussure (8. 1913), bu durumu “Dil bugiiniin bir kurumu, ancak geg-
misin de bir tiriintidiir.” séziiyle ifade etmektedir.'?

Tamlamanin ikinci kavrami olan tefsir, sozliikte bir seyi aciklamak, beyan
etmek, kapali olant agmak anlamina gelir.!® Terim olarak ise bu kavram hakkin-
da bircok tanimlama yapilmistir.'* Cesitli sekillerde yapilan tefsir tanimlarini
bir araya getirerek tefsiri soyle tanimlayabiliriz:

10 Nesrin Bayraktar, Dil Bilimi, (Ankara: Nobel Yayin ve Dagitim, 2006), 24.

11 Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1982), 16;
Aksan, Her Yéniiyle Dil, 1/137; Siiheyla Bayrav, Yapisal Dilbilimi, (istanbul: Multilingual Yaynlar,
1998), 25-26.

12 M. Osman Toklu, Dilbilime Giris, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2003), 13.

13 ibn Manzir Muhammed b. Miikerrem, “fsr”, Lisanii’l-Arab, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2013), 7/101;
Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘ksib b. Muhammed Fir(izabad?, Kamisii’l-Muhit, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2008), 1246; Muhammed Murtaza Zebidl, Tdcii'l-Ariis, (Beyrut: Dar(i’l-Sadir, 2011), 7/145.

14 Bunlardan birkagini su sekilde siralayabiliriz:

“Hz. Peygamber’e indirilmis Allah'in kelaminin agiklamasini, manalarinin beyanini, hiikiimle-
rin ve hikmetlerin ¢ikarilmasini onun araciligiyla bildigimiz ilimdir” seklinde tefsiri tanimlayan
Zerkes tefsir ilminin dayandig1 ana ilimleri de syle siralamaktadir: “Ilmu’l-lugat, Nahv, Sarf, il-
mu’l-beyan, Ustlu’l-fikih, Kiraat, Esbdbu’'n-niizul, Nesh ve Mensuh” Bk. Muhammed b. Abdullah
Zerkest, el-Burhan fi uliimi’l-Kur'an, thk. Eb(’l-Fadl ed-Dimyati, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 22.
“Beseri kabiliyetin gii¢ yetirebildigi 6l¢tide Kur’an-1 Kerim’de Allah’in murad ettigi anlami ortaya
koyan ilimdir” Bk. Muhammed Abdu’l-Azim Ziirkani, Mendhilu'l-irfan fi Ulumi’l-Kur'an, (Beyrut: D4-
ru’l-Marife, 2005), 1/423.

“Kur’an metninde Allah’mn murad ettigi anlamy, beseri imkanlar dahilinde ortaya koymay1 hedef-
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Sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niiz{il, nasih-men-
suh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet
ilimlerinden; mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden yararlanilarak
Kur’an’in manalarinin agiklanmasini ve ondan hiikiim ¢ikarilmasini 6greten
ilimdir.13

Dilbilimsel ve tefsir kelimelerinden miirekkep dilbilimsel tefsir hakkin-

da da bu alanda arastirma yapan uzmanlar tarafindan farkli tanimlamalar
yapilmustir:

Dilbilimsel tefsiri, “Kur’an-1 Kerim’in anlamini Arap dilinin verileri dahilinde

16

actklamak”*® olarak tanimlayan Miisaid b. Stileyman, bu tanimi su sekilde ana-

liz etmektedir:

Bu tanimlamanin ilk kismi1 olan “Kur’an’m anlamim agiklama” ifadesi, Kur’an’in
yine Kur’an ile hadis ve baska verilerle a¢iklanmasini da i¢ine alan genel
bir ifadedir. Ancak tanimlamanin ikinci kismi olan “Arap dilinin verileri
dahilinde” ifadesi bu agiklama islemini sinirlamakta ve bu islemin seklini
Arap dilinin verileri dahilinde yapilan bir ¢alisma olarak ortaya koymaktadur.
Yine bu sekilde Arap dili verileri disinda kalan diger tefsir ve agiklama
y6ntemleri disarida birakilmaktadir. Arap dili verileri ise Kur’an’in indirildigi
bu dilin (Arapcanin) iislup ve lafiz 8zelliklerini igerisinde barindirmaktadir.!”

Miisaid b. Stileyman, Arap dili verilerinin lafiz ve tislup olmak {izere iki
yoniiyle dilbilimsel tefsirde kullanildigini ifade ettikten sonra bu iki yone su
sekilde 6rnek vermektedir:

“oAl e 320 &L (Ynus 10/3) ayetinde EbG Ubeyde'nin (8. 209/ 824
[7]) “ 321" kelimesinin anlamini “arsin tistiine zuhur etti ve onun tizerine
ciktr (yiikseldi)” seklinde agiklamasi ve ayni sekilde (bu kelimenin) “Atin
{izerine ve eve istiva ettim (¢iktim)” seklindeki kullanimi da aktarmas: ile
ortaya ¢ikan izah, (dilbilimsel) lafzi tefsir drneklerindendir.
leyen bir ilimdir” Bk. Muhammed Hiiseyin Zehebf, et-Tefsir ve'l-Miifessirdn, (Kahire: Daru’l-Hadjs,
2005), 1/17-19. Ayrica bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 213, 214;
Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, (istanbul: iFAV Yayinlari, 2006), 21, 22; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi,
(istanbul: IFAV Yayinlari, 2010), 25-27.
15 Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011).
40/281.
16 Miisaid b. Siileyman, et-Tefstru’l-lugav li1-Kur'ani’l-Kerim (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, , 3. baski, 1432),
38.
17 Miisid b. Siileyman, et-Tefsiru’l-lugavi, 38-39.
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e 1 s Y 10s CEIE G5 e NI wlpai Gl s yKEy
(Al-iimran3 /191) ayeti hakkinda Eb(i Ubeyde’nin “Araplar sozii hafifletmek
icin ihtisar (kisaltma) yaparlar. Nitekim ayet tam olarak S 1ix E4l: G 15
S Clde G Bilsed 0444 anlamindadir” seklindeki tefsiri ise tislup ile
ilgili (dilbilimsel) tefsir drneklerindendir. 18

Yukaridaki 6rneklerden yola ¢ikarak dilin lafiz bakimindan incelenmesi,
kelime ve tamlamalarin (terkiplerin) sekil ve anlam diizeyinde ele alinma-
sint ifade ettigini sGyleyebiliriz. Bu da s6zciikbilim, anlambilim, bigimbilim
gibi dilbilimin alt dallarinin kapsamina girmektedir. Dilin iislup agisindan
incelenmesi ise ciimlenin &gelerinin ctimle igerisindeki pozisyonlarini ve bu
6gelerin birbiriyle olan iliskilerini ya da dogrudan ctimlenin kendisini ve bu-
lundugu metin igerisindeki durumlarini kapsamaktadir. Dilin bu 6zelliklerini
konu edinen dilbilimin alt dallar1 ise sozdizim, anlambilim ve metinbilim ola-
rak ifade edilebilir.

Dilbilimsel tefsir yerine filolojik tefsir'® kavramini tercih eden ismail
Aydin, bu tefsir ¢esidini “dile dayali olarak Kur’an’1 anlama ve dil kurallariy-

720 ye “Kur’an’nin niizulii déneminde

la onun manalarini belirleme faaliyeti
Araplarin konustugu dilin lafiz ve isluplarina bagli olarak, Arap siiri ve dilcile-
rin tesis ettikleri hakim kurallarla Kur’ant agiklamak” seklinde tanimlamak-
tadir.?! Aydin, dilbilimsel tefsiri, Kur'an ayetlerini Arap dili merkezinde ve
ozellikle de Kur’an'in niizulii ddnemine vurgu yaparak, bu dsnemde mevcut
anlayis ve teknikler ¢izgisinde agiklamalar yapan bir disiplin olarak ifade et-
mektedir. Bu tanimlamada vurgulanan bu husus, ayetlerin dogru anlasilabil-
mesi i¢in 6nem arz etmektedir. Nitekim kelime boyutunda kendini gésteren
anlam kaymasi veya daralmasi gibi bircok durumun yani sira teknik olarak da
ciimle boyutunda ortaya ¢ikan tarihsel etkenli bircok degisim, “Kur’an-1 Ke-

rim’i ilk muhataplarinin anladig sekilde anlama” ilkesinin disina ¢ikilmasina

18 Miisaid b. Siileyman, et-Tefstru’l-lugavi, 39.

19 “Filolojik tefsir” ifadesini kullanan yazarlardan biri de Celal Kirca’dir. Kur'an'a Yénelisler isimli
calismasinda bu tefsir yaklasimini “konu olarak Kur’an dilini ele alan ve filolojik yénden Kur’an’t
inceleyen eserler” olarak ifade eden yazar, sonrasinda bu alanda yazilan eserleri aktararak bu
alandaki literatiiriin tanitimini yapmaktadir. Bk. Celal Kirca, Kur'an'a Yénelisler (istanbul: Tugra
Nesriyat, trs.), 168.

20 ismail Aydin, Kur’an'in Filolojik Yorumu, (izmir: Tibyan Yayincilik, 2012), 33.

21 a.ge
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sebebiyet verebilir.?? Bu nedenle dilbilimsel analizler yapilirken Kur’an’in na-
zil oldugu dénemin goz niine alinmasi kagimilmaz bir durumdur.

Mustafa Karagéz, dilbilimsel tefsiri, “Kur’an yorumunda agirlikli ola-
rak sdzdizimi, bicimbilim, anlambilim gibi dilbilimin cesitli alt dallarindan
-¢agdas dilbilimin verilerini de g6z 6niinde bulundurarak- yararlanan yéne-
lis” seklinde aciklamaktadir.?3 Bu tanimlama dilbilimsel tefsirde, -dilbilimin
alt dallarindan yararlanmanin yani sira- modern dilbilimin verilerinin goz
oniinde bulundurulmasina vurgu yapmaktadir. Ozellikle 20. yiizyilda hizli bir
gelisime sahne olan dilbilim, farkli inceleme sahalar: ve bu sahalarda kullan-
dig1 bilimsel teknik ve yontemler ile giiglii bir ilim dali olma hiiviyetine eris-
mistir. Her ne kadar dilbilimsel tefsirin bir ayagi Kur’an'in indigi dénemde
mevcut dilbilimsel olgular {izerinde bulunsa da modern dilbilimin teknik ve
yontemlerinden bagimsiz kalmamasi ilm1 bir gerekliliktir. Nitekim modern
dilbilimin alt dallarindan olan semantik ve metinbilim gibi bir¢ok disiplinin
verileri ve kullandig1 yontemler, dilbilimsel tefsir calismalar: icin 6zellikle
objektifligi yakalama yolunda katki saglayabilmektedir.?4

Bir diger tanimlamada da “Kur’an’in yorumunda, dizimbilim, bigimbilim,

anlambilim gibi dilbilimin cesitli dallarindan metot olarak yararlanan tefsir”>

olarak ifade edilen dilbilimsel tefsirin, “bu haliyle kdkenleri sahabe dsnemine
kadar uzanan, genel anlamda dirayet tefsirini 6zel anlamda da edebi tefsir

22 Bu konuda Nasr Hamid Eb{ Zeyd'in ifadeleri dikkat cekicidir:
“Gergek su ki, biitiin metinlerin viicut bulduklar: dsnemle ¢ok giilii bir irtibata sahip semiyotik ve
semantik gdsterenleri vardir. Bununla birlikte dsnem degistikce bu gésterenler kendini yenilemek
ya da yeniden tiretmek suretiyle anlamsal canlilhigim siirdiirtir. Kiiltiiriin yapisinda temel bir
degisim gerceklestiginde ise bu anlamsal gosterenlerden bir kismi canliligini kaybeder ve séner;
ancak asla tamamen yok olmaz; dahas tarihsel taniklik gorevini siirdiirmeye devam eder.” Bk.
Nasr Hamid Eb{l Zeyd, ilahi Hitabin Tabiat1, gev. M. Emin Masali (Ankara: Kitabiyat, 2001), 23.

23 Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’an’t Anlamaya Katkist, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2010), 81.

24 Nasr Hamid Eb{ Zeyd sunlar1 ifade etmistir:
“Abdulkahir el-Ciircani, basta Kadi Abdiilcebbar el-Esadabadi olmak iizere sadece kendinden
dnceki alimlerin ortaya koyduklar: ¢alismalardan degil ayni zamanda Yunanli Aristo’nun Siir ve
Retorik isimli eserlerindeki birikimlerinden de istifade ettigine gére biz cagdas arastirmacilarin
da dilbilim, yorumbilim ve géstergebilim ile ilgili cagdas modern y6ntemlerden ve bu ydntemlerin
bize Kur’an’i anlama ve tahlil etme yolunda sundugu enstriiman ve argimanlardan yararlanmasi
gerekir” Bk. Eb{l Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, 21.

25 Celalettin Divlekci, Dilbilim ve Kur’an Ilimleri Agisindan el- Firtizabddi'nin Besdir’i, (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 59.
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26 yurgulanmaktadir. Bu tanimlamada dilbilimsel tef-

cesidini icerisine aldig
sir, dirayet agirlikli tefsir kategorisinde kabul edilmektedir. Ancak dilbilimsel
tefsirin kaynak ve kullandig1 yontem agisindan rivayet tefsiri icerisinde mi
yoksa dirayet tefsiri icerisinde mi yer alacagi konusunda usulciiler ve bu alan-
da arastirma yapan alimler arasinda farkli gériisler beyan edilmistir.?” Basta
Kur’an lafizlarinin anlamlarina yonelik olmak tizere dilbilimsel tefsir ile bag-
lantili birgok rivayet, Hz. Peygamber ve ibn Abbas gibi sahabiler ve sonrasinda
gelen miifessirler ve 6zellikle dilbilimsel tefsirin tedvin dénemi miifessirleri
tarafindan aktarilmistir. Dilbilimsel tefsir baglaminda yapilan ¢ogu agiklama
bu rivayetlere bagli oldugu icin dilbilimsel tefsir, rivayet tefsiri baslig1 altinda
incelenmistir. Ancak dilbilimsel ¢6ziimlemelerin agirlikli oldugu tefsirlerdeki
aciklamalar, bu rivayetlerin yani sira hatta daha fazlasiyla miifessirin kendi
ictihadina bagli olarak sekillendigi icin bu tefsir ¢esidi dirayet tefsiri icerisin-
de de ele alinmistur.

Burada genel anlamda rivayet ya da rey ile tefsir tartismasinin tefsir li-
teratiiriiniin tasnifinde kullamlmasiyla ortaya ¢ikan rivayet/dirayet tefsiri
ayiriminin ¢ok genel ve yaniltict oldugunu beyan etmek gerekir. Bu nedenle
dogrudan rivayet tefsiri ifadesini kullanmak yerine rivayet agirlikli tefsir; di-
rayet tefsiri ifadesini kullanmak yerine de dirayet agirlikli tefsir denilmesinin
daha uygun oldugu diisiincesindeyiz. Bu dogrultuda dilbilimsel tefsir faali-
yetinin rivayet/rey dengesi goz oniine alindiginda dirayet agirlikli bir tefsir
oldugunu da ifade etmek isteriz.

Dilbilimsel tefsiri “Arap dilinden, 6zellikle onun ilmu’s-savt, ilmu’s-sarf,

ilmu’l-mu‘cem gibi alt dallarindan, onlarin yontemlerinden yararlanan tef-

sir”?8 olarak ifade eden bir diger yazar, bu dogrultuda anlami kapali olan

kelimeleri sozliiklerin yardimiyla agiklayan dilbilimsel tefsir ¢esidini “Gzel
dilbilimsel tefsir”; sarf, nahiv gibi ilimlerin verileriyle yani genel dilbilim-
sel kurallarin yardimiyla agiklayan tefsir esidini de “genel dilbilimsel tef-
sir” olarak ifade eden tasnifi aktarmaktadir.?? Bu ve diger tanimlarda oldugu

26 a.ge

27 Bk. Muhsin Halef Ahmed, et-Tefsiru'l-lugavi li'l-Kur’ani’l-Kerim inde fbni’l-Cinni (Bagdat: el-Mustan-
siriyya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 18-19.

28 Ahmed Muhsin Halef, et-Tefsiru’l-Lugavi, 7.

29 Muhammed Casim el-Mahir, et-Tefsirul-lugavi fi Mehdsini't-te'vil. (Musul: Musul Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2003), 196’den aktaran Ahmed Muhsin Halef, et-Tefsiru’l-Lugavi, 7.
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gibi dilbilimsel tefsirin 6zellikle kelime ve ctimle boyutundaki analizlerinde,
dilbilimin alt dallar1 olan ilmu’s-savt (fonotek), ilmu’s-sarf (morfoloji), il-
mu’l-mu‘cem (sdzliikbilim), s6zdizim, anlambilim gibi disiplinlerden fayda-
landig1 vurgulanmaktadir. Ancak dilbilimsel tefsir, Kur’an ayetlerini sadece
sozciikbilim, bi¢imbilim seklinde dilbilimsel disiplinlerin verilerini kullana-
rak, baglamindan ve biitiinliiglinden kopararak ve sadece kelime, ciimle dii-
zeyinde ¢dziimleyip birakmaz.3? Aksine bu ¢dziimlemelerin sonrasinda elde
edilen anlamlar1 ortaya koyar, ayetleri olusturan dil ile ilgili birimleri bu di-
siplinlerin verileri dahilinde yine Kur’an metninin butiinltigi igerisinde ve
ciimle &tesi iliskilerle inceler. Hatta Kur’ant sadece kendi biitiinligii igerisin-
de degil nazil oldugu ortamin sosyolojik, kiiltiirel ve diger unsurlar1 da goz
oniinde bulundurarak inceler.3!

“Dilbilimsel tefsir, dilbilimi kendi amaci, yani Kur’an'in tefsiri i¢in kul-
lanmaktadir. Ancak dilbilimin “dili sadece kendisi i¢in inceledigi” g6z 6niinde
bulunduruldugunda, onu Kur’an’in anlasilmasinda bir vasita olarak kullanan
yonelisin dilbilimsel olarak nitelendirilmesi problemli olarak gdziikebilir. Ni-
tekim dilbilimsel tefsir, dili sadece dil i¢in degil kutsal bir metni agiklamak
icin kullanir. Bu nedenle dilbilimsel tefsir ifadesiyle, Kur’an tefsirinde dilbili-
min alt dallariyla yapilan tefsir kastedilmektedir.”3?

Hicbir ilim dali elde ettigi verileri diger bir ilim dalinin kullanimina
kapatmaz. Bu nedenle disiplinlerarasi bilgi paylasimi dogal bir siiregtir. Dil-
bilimin objektif ve evrensel verilerini kullanarak Kur’an’i agiklama olarak

30 Bu konuda “Kur’an metnini yorumlamada filoloji vazgecilmez olmakla birlikte, din dili ve metni,
daha degisik calisma ve cabalari da gerektirmektedir... geleneksel dilbilgisiyle en fazla ciimle
diizeyine kadar is goriilmektedir” ifadelerini kullanan J. J. G. Jansen, 6zellikle ctimle 6tesi iliskilere
vurgu yapmaktadir. Bk. J. J. G. Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, cev. Halilrahman
Acar (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993), Giris.

31 Bugiin modern dilbilim calismalar: ierisinde yeni bir disiplin olan “metinbilim” ¢alismalarinin
da yukarida beyan ettigimiz dilbilimsel tefsir yontemi ile ayni ilkelerin kullaniyor olmas: dikkat
cekicidir; “Modern metin ¢alismalari ile glindeme gelen metnin kendisine ait bir biitiinliigii ol-
dugu diistincesi, metinbilim ¢alismalar: ile daha da belirginlesir. Buna gore metin yalnizca ses ve
sozciiklerin, hatta ciimlelerin islenecegi mekanik bir nesne degil, boliimlerinin her birinin biitiin
icinde vazgecilmez bir 6nem tasidig1 biitiinliige ait bir boyuttur. Béylece metinbilim, metnin yapi,
anlam, iislup ve dil bakimindan incelenmesinin de, metnin bu boyutunun géz ard: edilmeden ger-
ceklestirilmesi geregini vurgular” (Murat Liileci, Yeni Bir Disiplin Olarak Metin Dilbilim ve Tiirk Ede-
biyatina Metin Dilbilimsel Bir Yaklasim (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2010), 35.

32 Karag0z, Dilbilimsel Tefsir, 79.
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ifade edecegimiz dilbilimsel tefsirin bu sekilde isimlendirilmesi dogal bir
sonugtur. Nitekim bilimsel, sosyolojik ya da edebi tefsir seklinde farklila-

san diger tefsir gesitleri i¢in de ayn1 durum s6z konusudur. Bununla birlikte

733

“kendisine inceleme nesnesi olarak metni secen”>> ve secilen bu “metnin

(her tiir) dilbilimsel aragla calisildig1 bilimsel etkinlik olarak™* ifade edi-
len metinbilim, modern dilbilimin bir alt dali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Metinbilim, yukarida da ifade edildigi tizere bir metni, dilbilimsel verilerle
analiz etmekte ve bunu da dilin kendisi i¢in degil bizzat metnin kendisini
anlamlandirmak i¢in yapmaktadir.>> Bu ise dilbilimsel tefsirin Kur’an an-
lama yolunda dilbilimsel verileri kullanmasi ile es deger olmakta ve neti-
cede bu islemin dilbilimsel olarak ifade edilmesinde bir sorun olmayacag:
ortaya ¢ikmaktadir.

Ayni sekilde dilbilim sadece bir dilin 6zellikleri tizerinde yogunlasmaz
aksine mevcut dillerin her biri tizerinde ayr1 ayri1 durarak evrensel ve objektif
bilgileri elde etmeye calisir. Ancak dilbilimsel tefsir sadece Kur’an’in (metnin)
dili olan Arapga tizerinde durarak bu dilin spesifik 6zelliklerinden yola gika-
rak Kur’an1 agiklamaya calisir.

Ulkemizde tefsir usilii ve tarihi alaninda yapilan calismalarda dilbilim
agirlikli tefsir calismalari icin yukarida da belirttigimiz gibi Filolojik Tefsir, Lii-
gavi Tefsir ve Dilbilimsel Tefsir ifadeleri siklikla kullanilmaktadir.3¢ Calismamizin

33 Hilmi Ugan, Dilbilim, Géstergebilim ve Edebiyat Egitimi, (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 38.

34 Dijk Teun Van, “New Developments and Problems in Text Linguistics”, haz. J.5.Pet6fi. Text vs.
Sentence, (Hamburg: y.y. 1979) 2/509’dan aktaran Mustafa Aksan & Yesim Aksan, “Metin Kavrami
ve Tanimlar1”, 91.

35 Metinbilmin amac icin bk. Meral Oralis & Seyda Ozil, “Metin Dilbilimsel Yaklagimla Yazinsal Bir
Metni ¢oziimleme Denemesi”, Dilbilim Arastirmalart 3, (1992), 37; Liileci, Yeni Bir Disiplin Olarak Metin
Dilbilim, 29-30.

36 Bu konuda iilkemizde yapilan ¢alismalar: inceledigimizde tam olarak bir anlam kargasasinin ol-
dugu gézlenmektedir. Ornegin Hasan Yilmaz, “Modern Dénem Kur’an Yorumunda Dilbilimsel ve
Semantik Yénelis” Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, (2017), 14-30, calismasinda hem lii-
gavi hem filolojik hem de dilbilimsel tefsir yonelisleri seklinde ti¢ kavrami da birbirinin yerine kul-
lanmaktadir. M. Vecih Uzunoglu, el-Bahri'I-Muhit'in Filolojik A¢idan Incelenmesi, (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2006); Recep Orhan Ozel, Zemahseri ve Dilbilim-
sel Tefsir, (Ankara: 2012); Ciineyt Maral, Tefsirde Dilbilimsel Yontem (Taberi Ornegi), (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2017); Ali Temel, Dilbilimsel Tefsirde Kiraatlere
Yaklastm, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2015); Hatice Teber,
“Harict Gelenekte Nahvi ve Liigavi Tefsir -Tefsiru Kitbillahi’l-Aziz Ornegi-", Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/14 (2014), 291-306.
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bu kisminda bu isimlendirmeleri sirasiyla ele alarak dilbilimsel tefsir kavra-
mini se¢me nedenlerimizi agiklamaya ¢alisacagiz.

2. Dilbilimsel Tefsirin isimlendirilmesi
2.1. Dilbilimsel / Filolojik Tefsir

Filo seven; logos’tan gelen log da dil; filolog da dili seven, filoloji ise dil sevgi-
si anlamini tagir.3” Terim olarak ise filoloji, eski dénemler veya kiiltiirlerden
kalan yazma eserlerin kritik edisyonunu yapan, bu kiiltiirleri, bu yazil bel-
gelere dayanarak inceleyen ve ayni sekilde bir dili, o dildeki yazili metinlerin
elestirel analizine dayanarak ele alan kisaca dil ve edebiyat incelemelerinden
olusan bilim dalidir. Dilbilim ile edebiyat tarihi arasindaki sinirda yer alan fi-
lolojinin inceleme alanini yazili metinler olusturmaktadir. Rénesans dénemi
hiimanistleri tarafindan kurulan filoloji, 6zellikle 18. ve 19. yy’daki ¢aligma-
larla gelismis ve tipki dilbilim gibi 20. yy baslarinda ¢alisma alani, kapsami ve
ydntemi netlesmis bir ilim dalidir.8

Filoloji, her seyden 6nce uygun metinleri belirleyip yorumlama, bunla-
rin gegerliligini arastirma ve bu inceleme aracihigiyla edebiyat tarihi, toreler,
kurumlar vb. ile ilgili bilgiler sunmaya calisir. Yine bu ilim dal1 her yerde ken-
dine 6zgli elestiri yontemi vasitasiyla dil sorunlarini; 6zellikle degisik ¢agla-
rin metinlerini karsilastirmak, her yazarin kisisel dilini belirlemek, anlasil-
masi zor metinleri ya da eski bir dildeki yazitlar1 ¢c6zmek ve agiklamak i¢in
ele alir. Bu noktada filolojik ¢alismalarin, sozlii dilden ziyade yazili dile bagli
kaldig1 goriilmektedir.3®

Filoloji, -inceleme nesnesi olarak belirledigi metinlerin zamansal agidan
ozelliklerine gore- klasik ve modern filoloji olmak iizere iki kisma ayrilmak-
tadir. Klasik filolojinin tizerinde ¢alistig1 metinler, modern filolojinin aksine
elle ¢ogaltilmis ve 6zellikle de Antik ¢agin Grek ve Latin dillerinden birinde

eecccccccccccce

37 Siiheyla Bayrav, Filolojinin Olusumu (istanbul: y.y. 1975), 1.

38 Ahmet Cevizci, “Filoloji”, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), 712; Berke Vardar,
“Betikbilim”, Baslica Dilbilim Terimleri, (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari, 1978), 30; Orhan
Hangerlioglu, “Filoloji”, Felsefe Szliigii, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2008), 117; Komisyon, “Filoloji”,
Tiirkge Bilim Terimleri Sozliigii (Sosyal Bilimler), (Ankara: TUBA Yayinlar1 2011), 454.

39 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, cev. Berke Vardar (istanbul: Multilingual Yayinlar,
2001), 27-28.
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yazilmis olan metinlerdir.%° Bu metinler, giiniimiize, 6zgiin kopyalariyla, bas-
ka bir ifadeyle, bizzat yazarin elinden ¢ikmis metinler olarak ulasmamistur.
Neticede uzun yillar boyunca elle ¢ogaltilarak zamanimiza aktarilmis metin-
lerin kopyalari arasinda farkliliklar bulunmaktadir.! Klasik filolojinin gérevi
tam da bu noktada su sekilde ifade edilmektedir:

... Eski Yunan ve Roma uygarliklarini paleografi, metin elestirisi, gramer
ve retorigin yardimiyla, cogunlukla bozulmus olarak ya da dolayli olarak
gliniimiize ulasmis, Antik ¢cagin Grekge ve Latince yazilmis 6zgiin metinlerine
olabildigince yaklasarak bu metinleri incelemektir. Antik metinleri
dilbilimsel ve edebi bakimdan yorumlamanim temelinde bu metinlerin
kusursuz bir bicimde yeniden kurulmasi vardir. Metinlerin yorum analizleri
ses bilgisi (fonetik), bicim bilgisi (morfoloji), ciimle 8rgiisii (sentaks) ve anlam
bilgisi (semantik) alanlarinda yapildiktan sonra, bu analiz sonuglari arasinda
baglantilar kurulur. Yorumlanmalarina paralel olarak metinler; tarihsel-
siyasal, tarihsel-yazimsal ve yazimsal-kuramsal agidan da siniflandirilir.4?

Filoloji tiim bunlari yaparken esas amaci metni asli sekliyle ortaya koy-
maktir. Bu konuda dilbilim uzmani Stiheyla Bayrav sunlari ifade etmektedir:

Filolojik elestiri, kutsal kitaplardan diizmece pargalari, tarih kitaplarinda
gercek olaylara karisan menkibeleri, hukuk kitaplarinda temel metne
eklenen serhleri ayirmak amaciyla girisilen calismalarla baslar. Ortacagda
bir metin kopya edilirken bu metne baskalarinin 6ne siirdiigii goriisler
aciklamalar katilir, temel metin ile agiklamalar: birbirinden ayiracak bir
isaret kullanmamakta sakinca gériilmezdi. Hiimanistler, eklenen parcalari
filolojik dl¢uitlere dayanarak atip ar1 metni saptamaya ¢alismislardir.*3

Bayray, filolojinin ¢alisma alanini ele alirken “elyazmalarinin araciligi ile
taninan bir edebiyat eserinin okunur hale gelmesiyle filolojinin gérevi sona
erer mi?” seklindeki soruya “filolojik elestiri, edebiyat alaninda, yapitin tu-
tarlh agiklanmasina ya da yorumlanmasina yardimci olacak arastirmalar ya-
par” seklinde cevap vererek aslinda filolojinin gérevinin bitmedigini ortaya
koymaktadir. incelemeye konu olan eserde mevcut eksikliklerin, eklemelerin
ve intihallerin tespiti ile eserin veya metnin kaynaklarinin tespitini filolojik

40 Bedia Demiris, “Istanbul Universitesi’nde Klasik Filoloji”, Sosyoloji Dergisi 3/19 (2009), 274-275.
41 a.ge.

42 a.g.e.

43 Bayrav, Filolojinin Olusumu, 37.
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elestirinin sonraki gérevleri olarak ifade etmektedir.** Bayrav, konuyu 6zet-
ler nitelikte, filolojinin islem basamaklarini ise su sekilde siralamaktadir:

e Metinlerin bulunmasi, okunmasi, yazmalarin betimlenmesi

e Bir metnin birkag rivayeti varsa, onlar1 karsilastirma, elestirme, sinif-
landirma, yayimlama

e Anlami degismis veya unutulmus kelimelerin, deyimlerin agiklanmasi
e Tarihi olaylara, inang ve tdorelere yapilan telmihlerin agiklanmasi

e Metnin nerede, ne zaman yazildigini arastirma. icerik ve bicim agisin-
dan baska eserlerle iliskileri varsa onlar1 belirtme. Kaynaklari arama,
sanat degerini inceleme; yapi, tslup, s6z sanatlar1 bakimindan 6zellik-
lerini gésterme

e Edebiyat dis1 insan bilimleriyle iliskisi varsa, baska bir deyisle, onlara
gereg sagliyorsa, bu noktaya dikkat ¢cekme. Diisiince tarihi bakimin-

dan degerlendirme.*

Filoloji hakkinda aktarilan bilgiler g6z 6niine alindiginda dilbilim ve filo-
lojinin yontem ve icerik agisindan birbirinden farkli birer ilim dali oldugu or-
taya ¢gikmaktadir. Nitekim filolojinin amaci, eski yazinsal yapitlar: agiklamak
ve aydinlatmak ve ayni zamanda da bu yapitlarda s6z konusu edilen uygarlik-
larin, gelenek ve goreneklerin bazi 6zelliklerini yeniden canlandirmaktir. Bu
durumda metinleri degil de dili “kendisi i¢in” amaglayan dilbilim, filolojinin
yaptigi calismalarla 6zdeslestirilemez. 4 Ayrica dili anlamaya, onu tipk1 so-
mut bir nesne gibi incelemeye ¢aba gosteren ve bunu yaparken de konusma
diline de yonelen, sanatsal degerlere dayal 6lgiitlere ise yer vermeyen dilbi-
limin calisma sahasi filolojiden ¢ok farklidir ve daha geneldir.*’ Nitekim 16.
ytizyildan kalma bir divanin yayimlanmast filolojinin konusudur. Dilbilim ise

44 Bayrav, Filolojinin Olusumu, 105-109. Ayrica filologlarin metni inceleme nedenlerini ortaya koymasi
agisindan Bayrav'in su ifadeleri 6nemlidir: “Ortacag edebiyatiyla ugrasan ilk bilginler, inceledikleri
ilk eserlerde antik kiiltiiriin etkisini yok sayarlardi. iki dénem arasindaki ugurumun samldig
kadar derin olmadigi bugiin bilinse de, belirttigimiz kani filologlar1 metin {izerinde ¢alismaya,
metni dikkatle okumaya zorlamistir.” Bk. Bayrav, Filolojinin Olusumu, 109.

45 Bayrav, Filolojinin Olusumu, 4.

46 Kiran & A. (Eziler) Kiran, Dilbilime Giris, 48.

47 Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve ilkeleri, 31; Kiran & A. (Eziler) Kiran, Dilbilime Giris, 48.
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metin incelemeleri yapsa da kendine 6zgii yéntemlerle metinlere yaklasir.*8
Neticede dili ortak ¢alisma nesnesi olarak alan dilbilim ve filoloji, amag, yon-
tem ve teknik gibi bir¢ok noktada birbirinden ayrigsmakta ve farkl birer ilim
dali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiim veriler gz oniine alindiginda Kur’an ayetlerini dilsel ¢6ziimlemeler
ile agiklamaya calisan tefsir yaklasiminin filolojik mi yoksa dilbilimsel olarak
mi1 isimlendirilecegi konusunda farkli gériisler beyan edilmistir. Simdi sira-
styla bunlar1 aktaralim:

Filolojinin amaci ve isleyis tarziyla dilbilimsel agirlikli tefsirler incelendiginde
bu tefsirlere filolojik tefsir denilmesinin ¢ok uygun olmadig goriilmektedir...
Bu tefsirlerde rivayetlerin karsilastirilarak orijinal metnin saptanmasi, insasi
gibi bir amag giidiilmedigi gibi, metinlerin ait oldugu kiiltiiriin toreleri ya
da kurumlariyla ilgilenmek gibi bir amag da s6z konusu degildir. Yani bu
tefsirlerin muellifleri, Arap dili filolojisi yapmamaktadir. Bu miifessirlerin
yaptigy, eserlerini telif ettikleri donemin dilbilimsel verilerini kullanmaktan
ibarettir.*

Karagdz, amag ve yontem bakimindan filoloji ve dilbilimin birbirinden
farkli oldugunu ifade etmekte ve filolojik tefsir yerine dilbilimsel tefsir ifade-
sini kullanmaktadir, Bu konu da Aydin ise farkl bir yol izlemektedir:

Filolojik tefsir kavramu, Tiirkge’de yaygin bir sekilde kullanildigi icin tercih
ettik. Yine ayni anlamda, liigavi tefsir ve dilbilimsel tefsir tabirleri de
kullanilmaktadir. Kisacast, filolojik tefsir kavramiyla, Kur’an’1 dil baglaminda
aciklamay1 konu edinen tiim dilsel aktiviteleri kastediyoruz. Bu bakimdan
her ne kadar Karaggz, bu tiir calismalarda arastirma konusu olan tefsirlerin
amaci kelimelerin anlami ve ctimlelerin yapisi gibi meselelerle ilgilenmek
oldugu icin bunlarin filolojik degil dilbilimsel olarak nitelendirilmelerinin
daha dogru olacagini belirtse de biz liigavi tefsir, filolojik tefsir yahut
dilbilimsel tefsir ifadeleri arasinda fark gézetmedigimizi belirtmek isteriz.
Zira filolojik, liigavi ve dilbilimsel kelimeleri, ti¢ farkli dilde ayn1 olguya
isaret eden lafizlardir.>

Aydin, 6zellikle bu ti¢ kavramin da kullanildiklar: dilde ayni olguyu kar-
silamas1 nedeniyle filolojik, liigavi ve dilbilimsel tefsir arasinda herhangi bir
48 Caner Kerimoglu, Genel Dilbilime Giris (Ankara: Pegem Yayncilik, 2014), 3.

49 Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, 85.
50 Aydin, Filolojik Tefsir, 1.
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farkin bulunmadigini vurgulamaktadir. Ancak yukarida filoloji hakkinda, bir
sonraki baslikta da liigavi kavramlar: hakkinda verilen bilgiler, -sGylenenin
aksine- Tiirkcede bu iki kavramin dilbilim ifadesini karsilamadigini ortaya
cikarmaktadir. Calismasinda filolojik tefsir ifadesini tercih eden yazar, bu ter-
cihinin sebeplerinden birini de bu ifadenin yaygin kullanima baglamaktadir.
Ancak yazarin sdylediginin aksine son dénemde bu alanda yapilan ¢alisma-
larin birgogu “filolojik tefsir”den ziyade “dilbilimsel tefsir” olarak ifade edil-
mektedir.>! Ayrica yukarida izah etmeye calistigimiz gibi filoloji ilmi yéntem/
teknik, amag, konu bakimindan dilbilim agirlikli tefsirden farkl bir seyir izle-
mektedir. Bu anlamda bir ilim dali olarak dilbilim, 6zellikle yontem/teknik ve
amac bakimindan Kur’an'in dilini inceleme nesnesi olarak ele alan bu tefsir
calismasina daha yakindir, Nitekim Tiirk dili calismalari kapsaminda gergek-
lesen bircok metin analizi yéntemi de “dilbilimsel” olarak isimlendirilmistir.>?

Filoloji, metni bir¢ok farkli yoni ile inceler. Bu incelemelerde temel
amag, metnin dogrudan kendisini (orijinal seklini) ve tarihi belgeler iize-
rinden sihhatini ortaya koymaktir. Bu islemi yaparken dilbilimsel analizler

51 Bu konuda bk. ibrahim Aslan, “Séziin Mahiyeti ve Bu Baglamda Bir Séz Olarak Kelamullah
(Dilbilimsel Bir Yaklasim)”, Keldm Arastirmalari Dergisi, 3/1, (2005), 141-163; el-Baqri, Ahmet Mahir
“Sayilarin Kur'an-1 Kerim'de Kullanimina Yénelik Dilbilimsel Bir inceleme”, cev. Dursun Ali
Tiirkmen, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/22 (2006), 205-229; A. Enes Ates,
Bakara Suresindeki Kiraat Farklihklarimn Dilbilimsel Analizi: (Miitevatir ve Meshiir Kiraatler), (istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Anabilim Dali Arap Dili ve Belagati Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
2011); R. Orhan Ozel, Zemahseri ve Dilbilimsel Tefsir (Ankara: 2012); Ali Bulut, “Kur’an’in I’caz1
ve Dilbilimsel Tefsiri Baglaminda Endiiliis Gelenegine Mensup Bazi Tefsir Mukaddimelerinin
Mukayeseli Bir Tahlili”, Bakii Devlet Universitesi flahiyat Fakiiltesi'nin [lmi Mecmuast, 3/19 (2013), 7-23;
Ali Temel, Dilbilimsel Tefsirde Kiraatlere Yaklasim (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015); Ciineyt Maral, Tefsirde Dilbilimsel Yontem (Taberi Ornegi), (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017); Hasan Yilmaz, “Modern Dénem
Kur’an Yorumunda Dilbilimsel ve Semantik Yénelis”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
4/7, 2017, 4-30; Mehmet Kaya, “Ceméaleddin Aksarayl'ye Nispet Edilen Hdsiye ale’l-Kessdfta
Ayetlere Dilbilimsel Yaklasimlar”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 7/4,
(2017), 125-153; Salih Akdemir, Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017).

52 Bu konuda bk. Demet Otan Katircioglu, Siirsel Metinlerde Baglam Olusturma: Dilbilimsel Bir ¢éziimleme
(izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Genel Dilbilim Anabilim Dali, Yiiksek
Lisans Tezi, 2003); Tazegiil Demir, Peyami Safa’nin Yalniziz Adl Romaninin Metin Dilbilimsel C6ziimlemesi,
(Kars: Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006); Murat Liileci, Yeni Bir Disiplin Olarak
Metin Dilbilim ve Tiirk Edebiyatina Metin Dilbilimsel Bir Yaklasim, (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2010); Songiil Demirci, el-Ferecii Ba'de’s-Sidde’nin Metin Dilbilimsel
Yapist (Ebu’l Kasim, Fazlu'llah, Ferruhruz hikdyeleri, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Anabilim Dal, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).
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yapilabilir ancak bu analizlerde esas amag, metnin tarihi gegerliligini veya bir
baska anlatimla farkli yonlerden sihhatini ortaya koymaktir. Ancak Kur’an'in
dilbilimsel olarak incelenmesinde asil amag murad edilen mesaji ortaya gikar-
maktir ve bu amag dogrultusunda metnin dilini yine metni anlamak i¢in kul-
lanmaktir. Bu nedenle amag ve yontem agisindan dil incelemelerinin agirlik
kazandig1 bu tefsir sekline filolojik tefsir yerine dilbilimsel tefsir ifadesinin kul-
lanilmasi daha isabetli olmaktadir.

Dilbilim ve filoloji arasindaki ayrimi ortaya koymas: bakimindan 6zellikle
hadis literatiiriinde kullanilan metin tenkidi calismalar1 énem arz etmektedir.
Genel olarak “bir eser ve metnin gecirdigi stireclerde maruz kaldig1 bozulma
ve degisiklikleri diizeltip orijinal haline déndiirme faaliyeti olarak”>3 tanim-
lanan metin tenkidi filolojik bir calismadir. Aslinda hadis terimi olarak daha
cok One ¢ikan metin tenkidi islemini Kur’an tarihi agisindan inceledigimiz
zaman Kur’an-1 Kerim’in tedvin edilmesi siirecine kadar ilerletebiliriz. Nite-
kim vahiy katipleri tarafindan kayit altina alinan, sonrasinda Zeyd b. Sabit (6.
45/664)tarafindan farkli kriterler esliginde cem* ve sonrasinda istinsah edilen
Kur’an, en iyi korunmus dini metin olma &zelligine sahiptir.>* Cem ve istin-
sah islemi, Kur’an'in korunmasina yo6nelik farkli kriterler ve yontemler ile
gergeklestirildigi gibi noktalama ve harekeleme islemleri de yine ayni amag
dogrultusunda farkli ydntemlerle gergeklestirilmistir. Tiim bunlarin hepsi fi-
lolojik bir uygulamadir. Ancak bu faaliyetlerin dilbilimsel tefsirle dogrudan bir
iligkisi bulunmamaktadir. Bu noktada hem filolojik hem de dilbilimsel galis-
mada dil (Kur’an’in dili) 6nemli bir yer tutmakta ancak dilbilimsel ¢dziimle-
meler dili, Kur’an’t anlamak ve yorumlamak i¢in kullanirken, Kur’an’in cem
ve istinsahi baglaminda gerceklesen filolojik uygulamalar dili, Kur’an metnin
giivenirliligini saglamak i¢in kullanmistur,

2.2. Dilbilimsel / Liigavi Tefsir

Lugawvi tefsir, dilbilimsel agirlikl tefsir ¢alismalarina verilen bir diger
isimdir. Ligavi, liiga kelimesinden tiiremis, “liigata ait” anlaminda ismi men-
suptur. Arapga bir kelime olan liiga kelimesi, 1-g-v kdkiinden tiiremis olup

53 Gegen tanim ve daha fazlasi icin bk. Selahattin Polat, Metin Tenkidi, (istanbul: [FAV yayinlari, 2015),
24-25.
54 Polat, Metin Tenkidi, 82.
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sozliikte sz, kelam, konusma, dil, lehge gibi anlamlara gelmektedir.>> Bu kavram
hakkinda Arap dili bilginleri tarafindan da birgok tanim yapilmistir. Bunlar-
dan fbn Cinnf (6. 392/1001) bu kavrami, “her toplumun arzularini, gayeleri-
ni ve diisiincelerini ifade ettikleri seslerdir”; ibnu’l-HAcib (6. 646/1249) “bir
anlam i¢in tayin edilmis tiim lafizlardir”; isnevi (8. 772/1370) “cesitli anlam-
lar igin belirlenmis (ortaya konulmus) lafizlardan ibarettir” seklinde tarif
etmektedir.>®

Arapcadan Tiirkgeye gecen liiga (liigat) kelimesinin Tiirkce karsilig1 ise
kelime, sz, sozctik, lisan, her milletin konustugu dil ve bu dilin her kelimesi olarak
ifade edilmektedir.’” Bu anlamlarina ilave olarak liiga, “bir dilin kelimelerini,
onlarin anlamlari, asillar1 ve tiiremis sekillerini inceleyen ilim, leksikoloji; bir

dilin kelimelerini belli diizene gore icine alip anlamini bildiren kitap sozliik,

kimus; edebiyat ve fen dilinden ayr1 olan bayag dil, giinliik konusma dili”>8

gibi anlamlara da gelmektedir. Yine bu kelimeden tiireyen ilm-i liigat, liigatgi-
lik (sozliikgtiliik), (lexicologie); liigaviyyat, liigat ilmi, liigat bilimi; Ligaviyyun,
liigat (sozliik) ile ugrasanlar, liigatciler (sozliikgiiler);>® liigatce, kiigiik sézliik,
herhangi bir eserin sonunda yer alan ek sézliik; liigatci, sézliik bilimci ©° gibi
birgok kelime zikredilmektedir.

Liigavi tefsir, terkibinin ilk kelimesi olan liigavi ise, “liigate mensup, liigat

anlayan; mecazi olmayip hakiki bir manaya delalet eden kelimeye ait olan”,%!

“sozliikle ilgili, sozliik ilmine ilisik; s6zliikle ilgili eser, s6zliik; sozliik ilmine
ilisik calismalar; ilim ve fen terimleriyle ilgili olmayip giinliik dilde kullani-
lan”%2 anlamlarini ifade etmektedir.

AAA

55 ibn Manzfr, “liiga” Lisanu’l-Arab, 8/99; Zebidl, Tacii’l-Ardis 11/438; Firizabad?, Kamiisiil-Muhit, 1478.
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57 Komisyon, “Lugat” ve “Lugavi”
(istanbul: Terciiman Yayinlari, 1986), 2/805; Ferit Devellioglu, “Liigat”, Osmanlica-Tiirkce Ansiklope-
dik Ldgat, (Ankara: Aydin Kitabevi, 2009), 553; Komisyon, “Liigat”, Tiirkce Sozliik, (Ankara: Ttirk Dil
Kurumu Yayinlari, 1988), 2/970.

58 Komisyon, “Lugat” ve Lugavi”, Temel Tiirkce Sozliik, 2/805.

59 Devellioglu, “Liigat”, 554.

60 Komisyon, “Lugat”, 2/970.

61 Devellioglu, “Ligat”, 554.

62 Komisyon, “Lugat”, 2/970.

Temel Tiirkge Sozliik, (Sadelestirilmis ve Genisletilmis Kamus-i Tiirki),
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Dilbilimsel agirlikli tefsir ¢alismalarina Arapcada verilen et-tefsiru’l-lii-
gavi®® isminin Tiirk¢eye dogrudan aktarilmis sekli olan liigavi tefsir ifadesinin,
Tiirkgede bu tefsir yaklasimini dogrudan karsilamadig 6zellikle liigat/ltigat/
ligavi kavramlarinin Tiirk¢edeki anlamlari incelendiginde ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu kavram Arapca ifadesiyle dilbilimsel tefsir seklini karsiliyor olmasina
ragmen Tiirkgeye dogrudan cevrildiginde sadece kelime diizeyindeki calis-
malar1 kargilar sekilde bir anlam daralmasina ugramaktadir. Nitekim Arapga
modern dilbilimi ifade etmek tizere kullanilan ilmii’l-lugat®* ifadesinin de Tiirk-
cedeki kullanim seklinin ve dolayisiyla anlaminin farkli oldugu yukarida ve-
rilen bilgiler dahilinde ortaya ¢ikmaktadur.

Bu sekliyle liigat kavramu kelime, sz anlamina gelmektedir ki Ligavi tefsir
ise bu dogrultuda sadece Kur’an kelimelerinin anlamini veren bir yaklagim
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sekilde bir isimlendirme ise dilbilimsel tef-
sirin anlamini oldukga sinirlamaktadir. Nitekim dilbilimsel tefsir Kur’an ayet-
lerini kelime, ciimle ve hatta ciimle 6tesi yaklasimlarla incelemektedir.

Liigat kelimesinin Tiirkce karsilig1 olarak dil kelimesini kullanan Kara-
g6z, bu dogrultuda liigavi tefsirin Tiirk¢e karsiliginin, dilsel tefsir oldugunu
ifade ederek sunlar ilave etmektedir: “Ancak her tefsirin dil ile ilgili oldugu
g6z 6ntinde bulunduruldugunda béyle bir tanimlamanin ¢ok genel bir ifade
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”®® Yine yazar liigavi tefsir kullanimini neden ter-
cih etmedigini su sekilde ifade etmektedir:

Sonug olarak liigavi tefsir kavrami tercih edildigi takdirde, ¢alismamizin
sadece kelimelerin anlamlariyla ilgili calismalar: kapsadig ve dilbilimsel
tefsir calismalarinda 6nemli bir yer tutan sarf ve nahiv ¢alismalarinin
kapsam dis1 birakildig: gibi bir algi olusabilir. ¢

63 Bu konuda yazilan eserler Miisdid b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Lugavi Li'l-Kur'ani’l-Kerim; Muhammed
Casim el-Mabhir, et-Tefsfru’l-lugavi fi Mehdsini’t-te'vil, (Musul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Doktora
Tezi, 2003); Seyh Hamdj, et-Tefstru’l-Lugavi li Garibi'l-Kur'an, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2008); Ya-
kup Hiiseyin Meshedani, et-Tefsiru’l-Lugavi fi Lisani’l-Arap, (Iskenderiyye: Daru’l-iman, 2011); Muh-
sin Halef Ahmed, et-Tefstru’l-lugavi li’l-Kur dni’l-Kerim inde ibni’l-Cinn.

64 Ali Abdulvahid Vafi, ilmu'l-luga, (Kahire: Daru'n- Nahdati’l-Misir, 2004), 15-16; Ayrica bu konuda bk.
Mustafa Kaya, “Modern Arap Dilbilim Calismalar1”, EKEV Akademi Dergisi, 7/36, (2008), 335-350; Ra-
mazan Demir “Arap Dilinde “Fikhu’l-Luga ve {lmu’l-Luga Terimlerinin Kullanimi, Tanimi, Konusu Ve
Gayesi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/23 (2011), 183-203; Mahmut Kafes, “Fikhu’l-lu-
gave [Imu’l-luga Terimlerinin Anlamlar1”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (2011), 71-92.

65 Karagdz, Dilbilimsel Tefsir, 83-84.

66 Karagdz, Dilbilimsel Tefsir, 88-89.
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Genel olarak ister dogrudan dil anlamini karsilasin, isterse de kelime veya
soz anlamini karsilasin liigat kavramindan miitesekkil liigavi tefsir ifadest, dil-
bilimin alt dallarinin verilerini kullanarak Kur’an’t agiklamaya calisan ilgili
tefsir yontemini karsilamada yetersiz kalmaktadir.

Sonug

Kur’an’in nazil oldugu dénemde mevcut Arapca dil yapisini ve bu dile
ait verileri goz dniinde bulundurarak, modern dilbilimin alt dallarindan s6z-
dizim, bi¢imbilim, anlambilim gibi disiplinlerin verilerini de kullanilarak
Kur’ant kelime, ciimle ve metin boyutunda tahlil edip aciklamaya calisan di-
rayet agirhikli tefsir ekoliine dilbilimsel tefsir denir.

et-Tefsirii’l-liigavi seklinde Arapga olarak ifade edilen dilbilim agirhikli
tefsir yaklasimini, Tiirkce ifade etmek fiizere filolojik tefsir, liigavi tefsir ve
dilbilimsel tefsir ifadeleri kullanilmaktadir.

Filoloji ilminin, edebi incelemeleri igerisinde barindirmasi, tarihi yoniin
daha agir basmasi, metni yorumlarken dahi onun giivenirliligini ve orijinal
halini saptamay1 ve metinlerden yola ¢ikarak tarihe, edebiyata 151k tutmay1
amaclamasi gibi durumlar goz oniine alindiginda, filolojik tefsir yerine dil-
bilimsel tefsir ifadesinin ilgili tefsir yontemini isimlendirmede daha uygun
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Liigavi kavraminin Tiirkgede kelime veya s6z ile ilgili hususiyetleri ifade
ediyor olmas: liigavi tefsirin de bu dogrultuda sadece Kur’an kelimelerinin
anlamini veren bir yaklasim olarak algilanmasi neticesini dogurmaktadir. Bu
sekilde bir isimlendirme ise dilbilimsel tefsirin anlamini oldukca siirlamak-
tadir. Nitekim dilbilimsel tefsir Kur’an ayetlerini kelime, ciimle ve hatta ctim-
le 6tesi yaklasimlarla incelemektedir. Bu dogrultuda mevzubahis ifadelerden,
bu yaklasimi en dogru sekilde karsilayan ifade “dilbilimsel tefsir” olmaktadir.
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