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EDITORDEN

Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (pauifd)’nin 6 (12), Giiz 2019
sayisini sizlerle bulusturmaktan mutluyuz. Emegi gecen herkese tesekkiirii bir bor¢
biliriz.

Bu sayi ile alt1 y1l bitmis ve onun ikinci sayimizi da yayinlamis ve derginin
taranmas1 icin “Ulakbim Tr Dizin”e miiracaatimizin onlimiizdeki aylarda
sonucglanacagim umuyoruz. Bilindigi gibi 6zellikle ilahiyat alaninda Dogentlik
basvurularinda Tr Dizin 6n plana ¢ikarilmis olmasi, bu dizinde taranma hem makale
sayisi ve ciddiyeti acisindan hem de derginin islevselligi acisindan dnemli hale
gelmistir. Ayrica tesvik acisindan da 6nemi ortadadir.

Diger taraftan derginmizin “Index Islamicus” Ingilizce yaymlanan makaleler
icin indexlemeye baslamis olup, bu indexte Tiirkce veya baska bir dilde index s6z
konu olmamaktadir., “Ebsco” icin siire¢ devam etmektedir. Diger taraftan e-SCl'ya
miiracaat edilmis olup siire¢ devam etmektedir.

Dergimiz bu sayisinda sekiz makale bir c¢eviri ve f{i¢ kitap tanitimini
meraklilarinin istifadesine sunmustur. Kindi'nin dedigi gibi bize gecmisten bir kelime
bile olsa bir sey ulastiran ve 6greten kisilere minnet ve siikran duymamiz gerekir.
Yazan hocalarimizin emegine ve kalemine saglik diyoruz.

Dergi editorliigii olarak hem makale gonderen akademisyen dostlara hem
degerli vakitlerini ayirarak hakemlik yapma nezaketi ve inceligi gosteren
akademisyen dostlara hem de derginin ¢ikmasinda emegi gecen genc¢ arkadaslara
tesekkiirii bir borg biliriz.

Yeni sayilarda goriismek dilegiyle.

Dergi Editori

PAUIFD 6 (12), 2019
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HZ. PEYGAMBER DONEMI MEHIR MIKTARLARI VE GUNUMUZDEKI
KARSILIKLARI

Ayse Betiil ALGUL** Omer Faruk HABERGETIREN***

Oz

Mehir, evlilikle birlikte kadinin kocasindan almaya hak kazandigi mal veya maddi
degeri olan menfaattir. Cok sayida ayet ve hadiste cesitli acilardan ele alinmasi, bu
meseleye 6zel onem atfedildigine isaret sayilabilir. Dolayisiyla mehrin iizerinde
calisilmasi gereken bir konu oldugu sdylenebilir. Bu arastirmada Hz. Peygamber ve
sahabe donemi esas alinarak mehrin miktar1 konusu incelenmistir. Rivayetler
taranmak suretiyle o donemde mehir olarak verilenler ve miktarlari tespit edilmeye
calisilmistir. Ulasilan verilerden hareketle, Hz. Peygamber’in eslerine verdigi ve kizlar
icin istedigi mehrin birbirine yakin oldugu sodylenebilir. Her bir esine ayni miktari
vermese de genel bir ortalamadan s6z etmek miimkiindiir. Sahabeye dair rivayetlerde
ise boyle bir standarttan bahsetmek ¢ok zordur. Zira bir ¢ift ayakkabidan, bugiin
milyonlarla ifade edilebilecek rakamlara ulasan farkhliklar séz konusudur. Bu
calismada, Hz. Peygamber ve sahabenin 6dedigi mehir miktarlari o dénemin
birimleriyle tespit edilip nakledildikten sonra, okuyucu nazarinda daha anlamli olmasi
adina altin ve koyun fiyatlari baz alinarak giiniimiiz rakamlarina c¢evrilmeye
calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehir, Hz. Peygamber Dénemi, Sahabe, Dinar, Dirhem.

The Amounts of Mahr in The Prophet’s Period and Their Equivalents

Abstract

Mehir is the property or financial benefit that a woman is entitled to receive from her
husband at marriage. The fact that a large number of verses and hadiths are dealt with
from various angles can be considered a sign that special attention has been attached
to this issue. Therefore, it can be said that mahr is an issue that needs to be studied. In
this research, the subject of the mahr was examined based on the period of the Prophet
and the Companions. The narrations were polled, and it was tried to determine what
was given as mahr and the amounts of mahr in that period. Based on the data obtained,
it can be said that the mahr that the Prophet gave to his wives and wanted for his
daughters was close to each other. Although he didn’t give the same amount to each
wife, it is possible to talk about a general average. It is very difficult to mention such a
standard in the narrations about the Companions. Because there are differences from a

ok

Bu makale “Hz. Peygamber Dénemi Mehir Uygulamalar1 ve Mehrin Hikmetleri” isimli
yliksek lisans tezinden tiretilmistir.
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pair of shoes to amounts that can be expressed in millions today. In this study, the
amount of mahr paid by the Prophet and his companions was determined and
transferred in the currencies of that period. Then amounts tried to be converted into
today’s currency based on gold and sheep prices.

Keywords: Mahr, Period of Prophet, The Companions, Denarius, Dirham.

STRUCTURED ABSTRACT

The practices of the Prophet and the Companions are of special importance for
Muslims. This period, called “Asr-1 Saadet”, (era of bliss) is one of the primary
reference sources in every field from individual works in daily life to academic
studies. This is also the case with regard to marriage, which concerns almost all
people. In this study, the practices of the mahr which is one of the marriage-related
provisions during the period of the Prophet were examined. The amount of mahr paid
in that period was determined and converted into today's currency. Gold and sheep
prices were taken as basis during this conversion. Because, based on the narrations,
it was determined that the purchasing power and prices of gold and sheep were close
to the present day. It can be said that the amount of mahr that the Prophet gave to his
wives and wanted for his daughters was, although with exceptions, an average of 400
dirhams. It can be said that this amount is around 40.000-50.000 % in today's
currency.

The fact that the Prophet had given an average amount as mahr in his marriage
evokes the idea that he takes some factors into account in determining this average
amount. However, the Prophet taught that this was not legal obligation by not
objecting to the amount of mahr given by the Companions and by giving sometimes
different amounts of mahr to his wives. According to the narrations it can be said that
the Prophet considers the possibility of payment for the amount of the mahr. Because
he did not object to different amounts of mahr but condemned those who set amounts
above their economic power. In addition, the Prophet did not ask the Companion who
said that he had married, whether or not he had given her a mahr but asked him what
he had given as a mahr. This can be considered as a sign that the mahr must be paid.

It is not possible to determine an average amount due to the large difference
between the amount of the mahr given by the Companions. Things that have little or
no economic value have been given as mahr, as well as the amounts that can be
expressed in millions today. For example, the entry of one companion into Islam was
considered as a mahr, while another companion gave a pair of shoes and the other
companion gave a land worth 100,000 dirhams. Despite these differences in the
amount of mahr paid by the Companions, it is possible to say that the entire
Companions were in an effort to give a mahr even if the amount was small. Their this
meticulousness will give important clues about the importance of the mahr as they
had the opportunity to witness the Qur'an's coming and the practice of the Prophet
himself.

The practice of the Companions gives important clues about determining the
amount of the mahr too. This wide range of quantities brings ease in implementation
and exemplary for people from all strata. Based on the practices of the Companions,
it is possible to say that those who have financial means should give an amount that
will allow the woman to live on for a while with the money which given as mabhr.
Because it is seen that the Companions who gave a mahr below the amount given by
the Prophet were generally unable to give more. On the other hand, it can be said that
the social situation should be taken into consideration when giving mahr, based on

PAUIFD, 6 (12), 2019
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the narration Abu Hurayrah conveyed, which states that the mahr of companions is
10 ukiyye and Omar's attempt to put a limit to mahr. Because, if the rich people give
a very high amount of mahr, it will raise mahr al-mithl (the precedent mahr) and this
will make getting married difficult for the poor. However, there is no obstacle for
those who want to keep the amount of the mahr high. While this is the case for those
whose economic situation is suitable, it can be said that those who are incapacitated
financally should give mahr in proportion to their economic opportunities and should
not avoid marriage just because they cannot give mahr.

GIRIS

Hz. Peygamber’in hayati, Miislimanlar i¢in her yonden 6rnek oldugu gibi, fikhi
hiikiimler hususunda da ikinci referans kaynagidir. Bu nedenle herhangi bir konuda
hiikkiim tespit edilmeye calisilirken ilgili ayetlerden sonra miiracaat edilecek merci
stinnettir. Tabiatiyla bu durum, mehre iliskin hiikiimlerin belirlenmesi ¢abasinda da
gecerlidir. Ilgili ayetler, mehrin 6denmesini emrederken, (en-Nisa 4/24-25) goniil
hosnutlugu ile verilmesi gerektigini, (en-Nisa 4/4) kadinin rizasi olmadan tamaminin
veya bir kisminin geri alinamayacagin (el-Bakara 2/229) bildirir. Sarahaten olmasa
daisaretin delaleti yoluyla, miktar konusunda bir iist sinir olmadigini haber verir. (en-
Nisd 4/4) Bu calismada da ayetlerden sonra siinnete miiracaat edilerek, Hz.
Peygamber ve ashabin verdigi mehir miktarlari tespit edilmeye c¢alisildi.

Mehirlerin Hz. Peygamber donemi birimleriyle (dirhem-dinar vs.) tespit
edilmesi, gerekli olmakla birlikte sadece bununla yetinmek, Hz. Peygamber ve
sahabeyi 6rnek almak acisindan pratik fayda saglamada yetersiz kalir. Belirlenen
miktarlarin o donemdeki alim giiciiniin tespit edilmesi daha somut veriler olusmasini
saglar.

Bilindigi iizere Hz. Peygamber déneminde altin ve giimiis (dinar ve dirhem)
paralar kullanilmaktaydi. Bunlardan glimis zaman icerisinde oldukca fazla ekonomik
deger kaybi yasarken, altin degerini gliniimiize kadar korumustur. Bu nedenle
gliniimiiz birimlerine ¢evirmede 6ncelikli olarak altin tercih edilmistir.

Hz. Peygamber’in zekat nisabini giimiis i¢in 200 dirhem! altin icin 20 dinar2
olarak belirlemesinden hareketle o ddnemde bir dinarin 10 dirheme karsilik geldigi
sonucuna ulagilabilir. Bir dinar/miskal 4,25 gr olduguna3 gore altinin giiniimiiz
degerine dayanarak soyle bir hesaplama yapmak mtiimkiindiir;*

1 Ebh David, “Zekat”, 4 (H. No: 1572).

2 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer Darekutni, Siinenii’d-Ddrekutni, thk. Suayb Arnait v.dgr.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 2: 471.

3 Cengiz Kallek, “Miskal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 182.

4 Bu hesaplamalar, altinin 17.02.2019 tarihinde gram fiyati baz alinarak yapilmistir.

PAUIFD, 6 (12), 2019
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5 dirhem 0,5 miskal 2,125 gr 473,8%
7,5 dirhem 0,75 miskal 3,187 gr 710.7 &
10 dirhem 1 miskal 4,25 gr 947,7 &
200 dirhem 20 miskal 85 gr 18.955%

Rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber déneminde bir koyunun fiyatinin 5-10
dirhem arasinda degistigi séylenebilir.s Ikisinin ortalamasi alinarak bir koyunun 7,5
dirhem oldugu farz edilirse, giiniimiiz fiyatlariyla 710 % gibi bir rakama ulasilir.
Koyunun 10 dirhem oldugu rivayeti esas alinirsa bu rakam 950 % civarinda olur.
Bugiin diinyada koyun fiyatlarini tespit etmek i¢in Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin 2018 y1li
kurban bagis fiyatlar1 esas alinirsa, bir koyunun yurt disinda 650 £, Tiirkiye’de 850 £
oldugunu sdylemek miimkiindiir.6 Buradan hareketle Hz. Peygamber donemindeki
koyun fiyatlarinin -tam mutabakat saglamasa da- giiniimiiz koyun fiyatlarina yakin
oldugu soylenebilir. Bu da altinin o donemdeki alim giicliyle giintimiizdeki alim giicii
arasinda ¢ok fark olmadig1 sonucuna ulastirir.

Diger zekat maddeleri lizerinden de benzer hesaplamalar yapmak miimkiinse
de calismanin ana mihveri ile cok baglantili olmamasi nedeniyle, fikir vermeye yeterli
olan bu hesaplamalarla iktifa edilecektir.

1. Hz. Peygamber’in Eslerine Verdigi Mehirler ve Giiniimiizdeki
Karsiliklari

Hz. Peygamber’in eslerine verdigi mehir ortalama 500 dirhem civarindadir.
Nitekim Hz. Aise’ye bu konu soruldugunda “12 ukiyye ve 1 ness idi. Ness nedir biliyor
musunuz? Yarim ukiyyedir. Bunun tamami 500 dirhem eder. Hz. Peygamber’in
eslerine verdigi mehir budur.”” seklinde cevap vermistir. Yine Hz. Omer bir hutbe
esnasinda “Sakin kadinlarin mehirlerini artirmayin. Eger bu diinyada bir ikram, Allah
katinda takva (alameti) olsaydi buna en fazla layik olaniniz Hz. Peygamber olurdu.
Halbuki o ne esleri ne de kizlari i¢in 12 ukiyyeden fazla mehir belirlememistir.”8
seklindeki ifadesiyle benzer bir miktar zikretmistir. Rivayetlerde kastedilen ukiyye
Hicaz ukiyyesi olup 40 dirheme denktir.? Bu durumda 12 ukiyye 480 dirhem eder. Hz.
Aise’nin rivayetinde fazladan zikredilen 20 dirhem degerindeki ness ibaresinin Hz.

5 Buhari, “Zekat”, 37 (H. No: 1453); Eb{i David, “Buyid”, 28 (H. No: 3384).

6 “Tiirkiye Diyanet Vakfi 2018 Online Bagis Sistemi”, https:// bagis. diyanetvakfi.org.tr,
erisim: 17 Subat 2019, https://bagis.diyanetvakfi.org.tr.

7 Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426); Eb(i David, “Nikah”, 29 (H. No: 2105); Nesat, “Nikah”,
66 (H. No: 3347); ibn Mace, “Nikah”, 17 (H.No: 1886).

8 Ebi David, “Nikah”, 29 (H. No: 2106); Tirmizi, “Nikah”, 23 (H. No: 1114); Neséi, “Nikah”,
66 (H. No: 3349); ibn Mace, “Nikah”, 17 (H. No: 1887).

9 Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahih-i Miislim b. Haccdc (Beyti'l-Efkari’d-
Diiveliyye, t.y.), 886.
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Omer’den gelen rivayette bulunmamasi, onun sadece ukiyye kismim zikredip
kiisirat1 dikkate almamasindan kaynaklanmis olabilir.10

Hz. Peygamber’in verdigi mehirler konusunda ortalama bir miktar séylemek
miimkiinse de her esine tam olarak 480 veya 500 dirhem 6demis degildir. Dolayisiyla
Hz. Aise, mezk(r miktar1 belirtirken galibe itibar etmistir.!t Bu nedenle miktar
konusunda genel bir ifade kullanmak yerine, tespit edebildigimiz kadariyla Hz.
Peygamber’in ddedigi mehirleri ayri1 ayr1 zikretmek daha uygun olacaktir. Ayrica
mehirde kadinin durumu miktari belirlemede etken oldugundan her bir esinin
bireysel olarak zikredilmesi, gozetilen kriterlerin daha net anlasilmasini saglayabilir.

1.1. Hz. Hatice’'nin Mehri

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evliligi 25 yasinda iken, risalet gelmeden 6nce
gerceklesti. Hz. Peygamber, o hayattayken baskasiyla evlenmedi. Ibrahim hari¢ tiim
cocuklarinin annesi olan Hz. Hatice, Islam’1 kabul eden ilk kisidir.!2

Hz. Hatice’nin mehrinin ne kadar oldugu hususunda kaynaklarda farkl
rivayetler mevcuttur. Ibn Hisam (6: 218/833) 20 geng deve verildigini bildirirken!3
Ibn Sa’d, (6:230/845) ona da 12 ukiyye ve 1 ness verildigini nakleder.1# San’ani (6:
1182) miktarin 12 ukiyye ve 1 ness olmadigini ifade eder ancak ne kadar oldugu
konusunda bilgi vermez.15

Hz. Hatice’'nin mehir miktarim1 giiniimiiz rakamlarina c¢evirmek icin Hz.
Peygamber doneminde devenin fiyatinin tespit edilmesi gerekir. Bunun i¢in zekat
nisaplar1 kullanilarak yaklasik bir deger belirlenebilir. Hz. Peygamber 5 devede 1
koyun zekat verilmesini emretmistir.16 40 koyun icin verilecek zekat da 1 koyundur.1?
Buradan yola ¢ikarak o donemde 5 deve ile 40 koyunun fiyatlarinin birbirine denk
oldugunu sdylemek miimkiindiir.18 Koyunun fiyati 5-10 dirhem aras1 degistigine

10 Iyaz ibn Musa, fkmali’'l-mu’lim bi-fevdidi’l-Miislim, thk. Yahya ismail (Daru’l-Vefa li’t-
Tabaati ve'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1998), 4: 585.

1 Muhammed b. ismail Emir San’ani, Siibiilii’s-selam (Mektebetii Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1960), 3: 149.

12 Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Mustafa Sakka v.dgr.
(Beyrut: Daru fhyai’t Tiirasi’l Arabiyye, 1955), 2: 644; Ebi Abdullah Muhammed ibn
Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 1990), 8: 15,42; Muhammed ibn Cerir Taberi, Tarihu’t-Taberi-tarihu’r-rusil
ve’l-miiltik, 2. Bs (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387), 3: 161; Mehmet Yasar Kandemir,
“Hatice”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16:
465.

13 ibn Hisam, es-Sire, 2: 643.

14 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 13.

15 San’ani, Siibiilti’s-selam, 3: 149.

16 Ebi David, “Zekat”, 4 (H. No: 1568).

17 Ebi David, “Zekat”, 4 (H. No: 1572).

18 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44:199.
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gore,1? 40 koyunun degeri 200-400 dirhem arasinda degismektedir. Buradan 5
devenin fiyatinin 200-400 dirhem, 1 devenin 40-80 dirhem civarinda oldugu
sonucuna ulasilir.

Hz. Hatice’'nin mehrinin 20 gen¢ deve oldugu esas alinirsa giiniimiiz
rakamlarina su sekilde cevirmek miimkiindiir: Deve fiyat1 40-80 dirhemin ortasi olan
60 dirhem olarak alindiginda, 20x60=1200dirhem=120 miskal eder. 1 miskal 4,25 gr
olduguna gore, 120 miskal; 120x4,25= 510 gr altin eder. Altinin gram fiyat1 bugiin20
224 £’dir. Bu durumda 510x224=114.240 £ sonucuna ulasilir.

Ibn Sa’d’in 12 ukiyye ve 1 ness verildigine dair rivayeti esas alindiginda, toplami
500 dirhem/50 miskal eder. Bu durumda 50x4,25=212,5 gr altin eder. Altinin gram
fiyati esas alinarak; 224x212,5=47.600 % oldugu soylenebilir.

1.2. Hz. Sevde’nin Mehri

Hz. Sevde, Rasulullah'in Hz. Hatice’den sonra evlendigi ilk esidir. Hz. Peygamber
evlenmek iizere talip oldugunda vefat eden kocasinin ardindan bes ¢ocuguyla yalniz
kalmis bir durumdaydi. Hz. Sevde, ¢ocuklarinin Rasulullah’i rahatsiz edebilecegi
endisesini dile getirdiyse de Hz. Peygamber’in, bunun sorun olmayacagini sdyleyerek
ikna etmesi lizerine niibiivvetin onuncu yii Ramazan ayinda 400 dirhem mehirle
evlendiler.

Hz. Sevde’nin mehrini glinlimiiz rakamlarina ¢evirmek icin soyle bir hesaplama
yapilabilir; 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, altinin gram fiyati
yaklasik 224 & olduguna gore, 224x170=38.080 £ gibi bir sonuca ulasilir.

1.3. Hz. Aise’nin Mehri

Hz. Peygamber’in en yakin arkadaslarindan olan Hz. EbG Bekir es-Siddik’'in
kizidir. Niibiivvetin 4. yilinda dogmustur. Yasi ve Hz. Peygamber’le ka¢ yasinda
evlendigi hususunda farkl gorts ve elestiriler olmakla birlikte,2! ¢calismanin kapsami
disinda olmasi sebebiyle bu konuya girilmeyecektir. Hz. Peygamber ile Hz. Aise'nin
nikah1 niiblivvetin onuncu yili Sevval ayinda, hicretten ti¢ y1l 6énce kiyilsa da zifaf
hicretten sonra gerceklesti. Medine’ye geldiklerinde Hz. Aise, Hz. Eb(i Bekir'in
ailesinin yanina indi. Halbuki Mescid-i Nebevi ve etrafindaki odalar yapilmis ve
Rasulullah’in ailesi oraya yerlesmisti. Hz. Aise bir siire daha babasimin evinde
kaldiktan sonra Hz. Eb( Bekir Hz. Peygamber’e “Seni ehlinle evlenmekten alikoyan
nedir?” diyerek bu durumun nedenini sordu. Hz. Peygamber’den “Mehirdir.” cevabini
alinca 6diing olarak 12 ukiyye ve 1 ness verdi. Boylece Rasulullah bu miktar1 mehir
olarak 6demek suretiyle hicretin sekizinci ay1 baglarinda Hz. Aise ile evlendi.2?

19 Buhari, “Zekat”, 37 (H. No: 1453); Ebl David, “Buyt”, 28 (H. No: 3384).

20 Bu hesaplamalar, altinin 17.02.2019 tarihinde gram fiyati baz alinarak yapilmistir.

21 Elestiriler ve degerlendirmeler i¢in bkz: Biinyamin Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi?
Dokuz mu? On dokuz mu?”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 19/4 (2006): 637-349.

22 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 50; Mustafa Fayda, “Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 201.
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Hz. Aise’nin mehrinin 50 dirhem degerindeki ev esyasi oldugu da rivayet
edilmis?3 ancak akabinde Elbani’nin (6: 1999) bu rivayeti zayif olarak niteledigi bilgisi
verilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in hanimlarina verdigi mehir miktarini aktaran Hz.
Aise'nin, kendi mehrinin bundan farkli oldugundan bahsetmemesi de miktarin 12
ukiyye ve 1 ness oldugu kanaatini giiclendirmektedir.

Hz. Aise’nin mehrinin 500 dirhem oldugu rivayetine gore, giiniimiiz
rakamlarina cevirmek icin soyle bir hesaplama yapilabilir; 500dirhem=50 miskal,
50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600 % eder. 50 dirhem oldugu rivayeti
dikkate alindiginda; 50 dirhem=>5 miskal, 5x4,25=21,25 gram altin, 224x21,25=4.760
}’ye karsilik gelir.

1.4. Hz. Hafsa’nin Mehri

Risalet gelmeden bes y1l 6nce, Kureyslilerin Kabe'’yi onardig: siralarda dogdu.
Meshur sahabi Abdullah b. Omerle ana baba bir kardes olan Hz. Hafsa, Hz.
Peygamber’den 6nce Huneys b. Huzife ile evliydi. Birlikte Medine’ye hicret ettiler
ancak Bedir savasindan sonra Huneys vefat etti. Once Hz. Osman’a sonra Hz. Ebii
Bekir’e kiziyla evlenmesini teklif eden Hz. Omer ikisinden de olumsuz cevap ald1. Bu
durumu Hz. Peygamber’e anlatinca Rasulullah ona, “Kizina Osman’dan, Osman’a da
kizindan daha hayirlisim gostereyim mi? Hafsa'yi bana nikahlarsin, ben de
Ummiigiilsiim’ii Osman’a nikahlarim.” dedi. Hz. Omer’in memnuniyetle kabul etmesi
lizerine, Hz. Peygamber ve Hz. Hafsa, Uhud Savasi 6ncesi, hicretin {li¢iincii yili Saban
ayinda 400 dirhem mehirle evlendiler.24

Hz. Hafsa’nmin mehrinin glintimizdeki degerini tespit etmek icin yapilan
hesaplamalarda; 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080
£ oldugu sonucuna ulasilir.

1.5. Hz. Zeyneb bint. Huzeyme’'nin Mehri

Hz. Zeyneb, Hz. Peygamber’in eslerinden Meymiine bint. Haris’in de anne bir
kardesidir. Hz. Peygamber’den onceki esi Ubeyde b. Haris'in Bedir'de sehit
diismesinden bir stire sonra, hicretin liglinct yii Ramazan ayinda Hz. Peygamber’le
evlendi. ibn Hisam mehrinin 400 dirhem oldugunu aktarirken, ibn Sa’d'n
Tabakat'inda bu miktar 12 ukiyye ve 1 ness olarak gecer. Zeyneb bint. Huzeyme bu
evlilikten sekiz ay kadar sonra, Rebiu’l-dhir ayinda, otuzlu yaslarda vefat etti. Cenaze
namazini Rasulullah kildirmis ve onu Baki’ mezarligina defnetmistir.25

23 ibn Mace, “Nikah”, 17 (H. No: 1890).

24 ibn Hisam, es-Sire, 2: 645; ibn Sa'd, et Tabakadtii’l-kiibra, 8: 65-66; Mehmet Yasar
Kandemir, “Hafsa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15: 119.

25 ibn Hisam, es-Sire, 2: 647; ibn Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 92; ibn Abdilberr Nemeri, el-
istfdbﬁ ma’rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 4: 1853;
Ayse Esra Sahyar, “Zeyneb bint. Huzeyme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 361.
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Hz. Zeyneb bint. Huzeyme’'nin mehri, 400 dirhem oldugu rivayeti esas
alindiginda, 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080 &
olarak giiniimiiz rakamlarina g¢evrilebilir. 500 dirhem oldugu rivayetine gore;
500dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600 & oldugu
sonucuna ulagsilir.

1.6. Hz. Ummii Seleme’nin Mehri

As1l ismi Hind bint. Ebf Umeyye’dir. Niibiivvetten on {i¢ y1l kadar énce dogdu.
Hz. Peygamber’den 6énce Ebii Seleme ile evli olan Ummii Seleme ve esi, Habesistan’a
ilk hicret edenlerdendi. Bedir Savasi’na da katilan esi EbG Seleme, Uhud Savasi
esnasinda aldig bir yara sebebiyle vefat etti. iddetinin bitmesinin ardindan énce Hz.
Ebii Bekir, ondan sonra da Hz. Omer Ummii Seleme’ye talip oldular. Ancak o ikisini
de kabul etmedi. Ardindan Hz. Peygamber’den gelen evlilik teklifini de ¢ocuklarinin
coklugu, kendisinin de yash ve kiskang olmasi sebebiyle reddetmek istedi. Ancak Hz.
Peygamber’in ¢ocuklarina sahip ¢ikacagini, kendisinin ondan daha yash oldugunu
kiskanghgl icin de dua edecegini soyleyerek onu ikna etmesi lizerine kabul etti.
Hicretin dordiincii yih Sevval ayinda evlendiler.26 Hz. Peygamber’in Ummii Seleme’ye
verdigi mehir konusunda farkli rivayetler mevcuttur. ibn Hisam mehrinin ici lif dolu
bir yatak, bir bardak, bir tabak ve bir el degirmeni oldugunu aktarirken??, ibn Sa’d iki
el degirmeni, iki testi, i¢i lif dolu deri bir yastik seklinde nakleder.28 Taberani'nin
naklettigi, Hz. Peygamber’in Hz. Ummii Seleme’yle 10 dirhem degerindeki ev
esyasiyla evlendigi seklindeki rivayete de?° dayanarak Hz. Peygamber’in Ummii
Seleme’ye mehir olarak verdigi bu esyalarin yaklasik 10 dirhem degerinde oldugunu
soylemek miimkiindir.

Hz. Ummii Seleme’nin 10 dirhem degerindeki mehri giiniimiizde, 10 dirhem=1
miskal=4,25 gram altin, 4,25x224=952 %’ye tekabiil etmektedir.

1.7. Hz. Ciiveyriye’'nin Mehri

Asil ad1 Berre olan Hz. Ciiveyriye, Huzaa kabilesinin Beni Mustalik kolunun reisi
Haris b. Eb1 Dirdr’in kizidir. Hz. Peygamber’den énce Mureysi’ Gazvesi'nde dldiiriilen
Safvan b. Malik ile evliydi. Hz. Ciiveyriye, Miireysi’ Gazvesi'nde esir edildi ve Sabit b.
Kays’in hissesine diistii. 9 ukiyye karsiliginda Sabit'le miikdtebe3? yapti. Bu bedeli
O0demesi konusunda yardim istemek icin Hz. Peygamber’e geldi. Hz. Peygamber ona
bu sdylediginden daha hayirlisini hem miikatebe bedelini 6demeyi hem kendisiyle

26 ibn Hisam, es-Sire, 2: 644-645; Ibn Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 69-71; Taberd, Tarih, 3:
164; Mehmet Yasar Kandemir, “Ummii Seleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 328-330.

27 ibn Hisam, es-Sire, 2: 644-645.

28 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 71.

29 Ebu’l-Kasim Siileyman Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Muhammed b. Abdiilmecid
Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 23: 247.

30 Efendi ile kolesi arasinda, bir bedel karsiliginda 6zgiirliik elde etmek tizerine kurulu
olan bir akit. (Mehmet Erdogan, “Kitabet”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2016), 312.)
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evlenmeyi teklif etti. Hz. Ciiveyriye’nin bu teklifi kabul etmesi {izerine hicretin besinci
veya altinci yilinda evlendiler. Hz. Peygamber’in Hz. Cliveyriye ile evlendigini 68renen
ashab, Rasulullah’in akrabalar1 kabul ederek, ellerindeki Beni Mustalik’ten olan
esirleri, serbest biraktilar.3! Bu esirlerin sayisi bazi rivayetlerde 40, bazi rivayetlerde
100 kisi olarak zikredilir.32

Hz. Ciiveyriye’'nin mehri konusunda iki farkl rivayet grubu mevcuttur. Genel
olarak azad edilme/esirlerin serbest birakilmasi ile ilgili rivayetler bir grup, 400
dirhem miktarini zikreden rivayetler diger grup olarak diisiiniilebilir. Birinci rivayet
grubunda Hz. Cliveyriye’nin mehrinin; bizzat kendisinin,33 kavminden biitiin esirlerin
veya 40 kisinin azad edilmesi3* oldugu ifade edilir. ikinci grup rivayetlerin birinde Hz.
Ciiveyriye'nin babasi Haris’in, kizinin fidyesini 6deyerek onun serbest birakilmasini
sagladigl, sonrasinda Hz. Peygamber’in, Islam’1 secen Ciiveyriye'yi babasindan
isteyerek 400 dirhem mehirle evlendigi bildirilir. Digerinde Hz. Peygamber’in Hz.
Ciliveyriye'yi Sabit b. Kays’'tan satin alip azad ettigi ve 400 dirhem mehir vererek
evlendigi nakledilir.3>

Hz. Peygamber’in miikatebe bedelini 6demesi bazi ravilerce satin alma seklinde
anlasilmis olabilir. Sonug olarak Hz. Peygamber Hz. Ciiveyriye icin Sabit b. Kays’a bir
bedel 6demistir. Babasinin fidye bedelini Hz. Peygamber’e vermesi de bu kanaati
destekler niteliktedir. Yardim isteyen Hz. Ciiveyriye'ye gereken bedeli 6demeyi ve
evlenmeyi teklif etmis, o da bunu kabul etmistir. Bu kabulden hareketle Hz.
Peygamber’in onu babasindan isteyip 400 dirhem mehir vererek evlenmis olmasi
miimkiindiir. Ashabin ellerindeki esirleri serbest birakmasinin yegane sebebinin bu
evlilik olmas1 da esirlerin bazi kimselerce mehir olarak algilanmasina sebep olmus
olabilir. Babasinin Hz. Ciiveyriye icin fidye 6dediginden habersiz olan kimselerin, Hz.
Peygamber’in onu azad ettigini diistinmiis olmalar1 da muhtemeldir.

Hz. Ciiveyriye’nin mehrinin 400 dirhem oldugu esas alindiginda gliniimiizde,
400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 170x224=38.080 % gibi bir rakama
tekabiil ettigini soylemek miimkiindiir.

1.8. Hz. Zeyneb bint. Cahs’in Mehri

Hz. Peygamber’in halasi Umeyme bint. Abdulmuttalib’in kizidir. Hz.
Peygamber’le Hz. Zeyneb’in evliligi hicretin besinci yilinda bizzat vahiy vasitasiyla
gerceklesmistir. (el-Ahzab 33/37) Bundan dolay1 daha sonralar1 Hz. Zeyneb,

31 Muhammed ibn ishak, Kitdbii’s-Siyer ve’l-Megazi, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1978), 263; ibn Hisam, es-Sire, 2: 294; ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 92; Nemeri,
el-Istidb, 4: 1804; Riza Savas, “Ciiveyriye bint. Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8: 146.

32 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 92; Taberi, Tarih, 3: 165.

33 Ahmed b. Yahya Belaziiri, Ensdbii’l-esradf, thk. Sitheyl Zekkar ve Riyad Zerkeli (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996), 1: 442.

34 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 93.

35 ibn Hisam, es-Sire, 2: 296,646.
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nikdhinin yedi kat goklerin ardinda Allah tarafindan kiyildigin1 séyleyerek
Rasulullah’in diger eslerine kars1 6viinmiigtiir.36

Hz. Zeyneb’in mehri konusunda bizim ulasabildigimiz iki farkli rivayet
mevcuttur. Birinde ona da 400 dirhem verildigi aktarilirken,3” digerinde bizzat Allah
tarafindan evlendirilmeleri nedeniyle Hz. Peygamber’in mehir 6demedigi ifade
edilir.38

400 dirhem mehir verildigi rivayeti esas alindiginda, 400 dirhem=40 miskal,
40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080 % olarak giiniimiz rakamlarina
cevrilebilir.

1.9. Hz. Reyhéne bint. Sem’(in’'un Mehri

Hz. Reyhane bint. Sem’in, Hz. Peygamber’den 6nce, Beni Kurayza ile yapilan
savastan sonra oldiirilen Ebu’l-Hakem isimli bir zat ile evliydi. Bu savasta esir
alinmis ve Hz. Peygamber’in paymna diismiistii. Rasulullah onu, Islam secip
kendisiyle evlenmesi ya da Yahudilikte kalip cariyesi olmasi arasinda serbest birakti.
Bazi rivayetler Islam’1 ve evliligi tercih ettigini aktarirken bazilar1 tam aksini nakleder.
Bu nedenle kaynaklarin bir kisminda Hz. Peygamber’in esleri arasinda zikredilirken,
diger bir kisminda cariyeleri arasindadir. Ancak tercih edilen goris esi oldugudur.
Hatta Hz. Reyhane’nin ¢ok kiskang¢ oldugu, bu nedenle Rasulullah’in onu bosadigy,
ancak cok tizilmesi nedeniyle geri dondugii nakledilir. Bu rivayetler de esi oldugu
gorusiinii desteklemektedir. Hz. Reyhane hicretin 10. yilinda, Hz. Peygamber Veda
haccindan déndiikten bir siire sonra vefat etmistir. 39

Hz. Reyhane Rasulullah’la hicretin 6. y1li Muharrem ayinda evlenmis olup mehri
12 ukiyye ve 1 ness idi.*0 Mehrinin Hz. Peygamber’in onu azad etmesi oldugu da
rivayet edilmistir.4!

12 ukiyye ve 1 ness, 500 dirheme tekabiil eder. Buna gore Hz. Reyhane'nin
mehri giiniimiizde, 500 dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=
47.600 £'’ye karsilik gelir.

36 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 82.

37 ibn Hisam, es-Sire, 2: 644.

38 Belaziiri, Ensdb, 1: 434.

39 ibn ishak, Kitdbii’s-siyer, 270; ibn Sa’d, et Tabakatii'l-kiibra, 8: 102-103; Nemeri, el-
Istiab, 4: 1847; izziiddin ibn Esir, Usdii’l-gdbe fi ma’rifeti’s-sahabe, thk. Ali Muhammed
Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 7: 121;
Hayati Yilmaz, “Reyhane bint. Sem’n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 42.

40 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 103.

41 Belaziiri, Ensdb, 1: 454.
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1.10. Hz. Safiyye bint. Huyey’'in Mehri

Medine’de, muhtemelen 610 yilinda dogdu. Babasinin, kocasinin, kardeslerinin
oldiirildigi Hayber’in fethi sonrasinda esir edilenler arasinda Hz. Safiyye de vardi.42
Hz. Peygamber’in miisliiman olup kendisiyle evlenmesi veya azad edilip kabilesine
dénmesi arasinda serbest biraktigi Hz. Safiyye, islam’1 ve Rasulullah’la evlenmeyi
tercih etti.#3 Bunun lizerine Hz. Peygamber onu azad etti ve bunu mehir sayarak#+
hicretin 6. yilinda kendisiyle evlendi.4

Hz. Peygamber’in Hz. Safiyye’ye mehir olarak Ruzeyne bint. Emetillah isimli bir
cariye verdigine dair bir rivayet bulunsa da*¢ isnadinin zayif olmasi ve sahih
hadislerle celismesi nedeniyle delil olabilecek nitelikte degildir.4

1.11.Hz. Ummii Habibe’nin Mehri

Niibtivvetten 17 yil 6nce dogdu. Adindan da anlasilacagi lizere Kureys
liderlerinden Ebt Sifyan'in kizidir. Hz. Peygamber’den o6nceki esi, birlikte
Habesistan’a hicret ettikleri Ubeydullah b. Cahs idi. Orada irtidat edip Hristiyan olan
Ubeydullah, Hz. Ummii Habibe'yi de ikna etmeye cahistiysa da basarih olamadi,
sonunda Hristiyan olarak Habesistan’da vefat etti. Hz. Ummii Habibe ¢ocuguyla
birlikte yabanci bir tilkede tek basina kaldi. Onun bu durumundan haberdar olan Hz.
Peygamber Necasi’ye haber gondererek kendisi adina Hz. Ummii Habibe'ye diiniir
olmasini istedi. Necasi bir cariyesiyle Rasulullah’in kendisine talip oldugu haberini
gonderdiginde Ummii Habibe'ye sevincinden iizerindeki takilari cariyeye hediye
etti.48

Hicretin 6. veya 7. yilinda kiyilan nikahta4® Necasi, Rasulullah adina 400 dinar
mehir verdi. Hz. Peygamber mehir olarak bir sey géndermedi.s® Nikahtan sonra
Necasi, Hz. Ummii Habibe'yi Surahbil b. Hasene ile Hz. Peygamber’e gonderdi, mehir
miktarini mektupla bildirdi. Rasulullah aynen kabul etti.5! Hz. Peygamber’in diger
eslerinden hicbiri 400 dinar mehir almamisken52 Hz. Ummii Habibe’'nin almasi,

42 ibn Hisam, es-Sire, 2: 646; ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 95; Aynur Uraler, “Safiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 474.

43 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 97.

44 Buharf, "Nikah", 68 (H. No: 5169); Miislim, “Nikah”, 14 (H. No:1365).

45 ibn ishak, Kitdbii’s-siyer, 265; Tabert, Tarih, 3: 166.

46 Taberani, el-Mu’'cemu’l-kebir 24: 277

47 ibn Hacer Askalani, Fethu’l-bari serh-i Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdullah ibn Baz
(Beyrut: Daru’l-Mearif, 1379), 9: 129.

48 ibn ishak, Kitdbii’s-siyer, 259; ibn Hisam, es-Sire, 2: 645; ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra,
8: 76-77; Belaziiri, Ensab, 1: 438; Tabert, Tarih, 3: 165; Aynur Uraler, “Ummii Habibe”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 318.

49 Belaziiri, Ensdb, 1: 438-439.

50 Eb( David, “Nikah”, 29 (H. No: 2107); Nesai, “Nikah”, 66 (H. No: 3350).

51 Eb( David, “Nikah”. 29 (H. No: 2108); Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 24:219.

52 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 78.
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Necasi’nin 6demis olmasindan dolayidir. Oyle anlagiliyor ki; Hz. Peygamber de itiraz
etmeyerek bu ikrami kabul etmistir.

Hz. Ummii Habibe’nin olduk¢a yiiksek olan mehri giiniimiiz rakamlarina
cevrildiginde 400 dinar=400 miskal, 400x4,25=1.700 gram altin,
224x1.700=380.800 % gibi bir meblaga tekabiil etmektedir.

1.12. Hz. Meymiine’'nin Mehri

Asil ad1 Berre bint. Haris olup Meymiine ismini Hz. Peygamber vermistir. Hz.
Peygamber’in evlilik teklifi kendisine ulastiginda deve {istiinde olan Hz. Meymiine,
“Deve de lizerindeki de Rasulullah’indir.” diyerek sevincini izhar etti. Ahzab Siresi 50.
ayette zikri gecen, nefsini Hz. Peygamber’e hibe eden kadinin Hz. Meymiine oldugu
nakledilir.53

Hz. Meymiine’nin mehri hususunda, Hz. Peygamber adina Hz. Abbas’in 400
dirhem verdigi>* mehrinin 500 dirhem oldugus> 10 ukiyye ve 1 ness mehirle ya da
sadece Zeyneb bint. Huzeyme’den kalanlarla evlendigis¢é yoniinde farkli rivayetler
mevcuttur. Zikredilen miktarlar birbirinden farkli olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in
eslerine verdigi ortalama mehir miktarina yakindir.

Hz. Meymiine’'nin mehrine dair {i¢ farkl rivayet birbirine yakin olmakla birlikte,
ayr1 ayri guniimiiz miktarlarina ¢evrilmesi yararl olabilir. Buna goére, 400 dirhem
oldugu kabul edildiginde, 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin,
224x170=38.080 £ seklinde bir sonuca ulasilabilir. 500 dirhem rivayetine gére; 500
dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600 £’ye tekabiil eder.
1 ukiyye 40 dirhem, 1 ness de yarim ukiyye olduguna gore,5” 10 ukiyye ve 1 ness 420
dirhem eder. Bu miktar glinlimiiz rakamlarina cevrildiginde, 420 dirhem=42 miskal,
42x4,25=178,5 gr altin, 224x178,5=39.984 +’ye karsilik gelir

1.13. Hz. Esma bint. en-Nu’'man’in Mehri

Hz. Peygamber’in zifaf gerceklesmeden ayrildigi kadinlardandir. Hz.
Peygamber’le evlendigi hususunda ittifak olmakla birlikte, ismi ve ayrilma sebebi
hususunda ihtilaf mevcuttur.5®8 Bu husustaki rivayetlere dayanilarak, zifaf
gerceklesmeden ayrildiklari soylenebilir.59

53 ibn ishak, Kitabii’s-siyer, 267; Ibn Hisam, es-Sire, 2: 646; ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra,
8:104-105,108; Nemeri, el-Istidb, 4: 1915-1917; Mehmet Yasar Kandemir, “Meymiine”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 506.

54 ibn Hisam, es-Sire, 2: 646.

55 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 108.

56 Belaziri, Ensdb, 1: 445.

57 Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426); Nevevi, el-Minhdc, 886.

58 Nemeri, el-Istidb, 4: 1785-1787.

59 Belaziiri, Ensdb, 1: 456; Taberi, Tarih, 3: 167; Nemeri, el-Istidb, 4: 1786.
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Esma bint. Nu'man’in mehri noktasinda da ihtilaf mevcuttur. Bazi rivayetler
mehir, bazilar1 mut’a¢® verildigini nakleder. Mehir yoniindeki rivayetlerde; miktarin
12 ukiyye ve 1 ness oldugu, bunun 500 dirhem ettigi zikredilir. Babas1 Nu'man b. Ebi
Cevn bu miktar1 az buldugunu ifade etmis ancak Hz. Peygamber, eslerine bundan
fazlasini vermedigi, kizlarina bundan fazlasini almadigini séylemistir. Mut’a aldigin
aktaran rivayetlerde, Rasulullah’in iki beyaz keten elbise verdigi ifade edilir.6?

Mehir aldig1 rivayetleri esas alindiginda, Hz. Peygamber’in ona giinlimiiz
rakamlariyla 500 dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600
} 0dedigini soylemek mimkiindiir. Bu meblagin nisab miktarinin iizerinde oldugu
diistiniildiigtinde Rasulullah’in 6dedigi mehrin, kadini zengin konuma getirecek bir
meblag oldugu sonucu ortaya ¢ikar.62

Hz. Peygamber’in eslerinden, mehir miktar tespit edilebilen hanimlar
bunlardir. Bunlar disinda kaynaklarda baska hanimlarin isimleri de zikredilmekle
birlikte, ayni kisi hakkinda birbirinden ¢ok farkli haberler aktaran rivayetler arasinda
mehirlerine dair bilgiye rastlanmamaistir.

Hz. Peygamber’in eslerine verdigi ortalama mehir miktari, yukarida da ifade
edildigi gibi, 400-500 dirhem, giiniimiiz rakamlariyla yaklasik 38.000-48.000 &
arasindadir. Bununla birlikte Hz. Ummii Seleme’ye 10 dirhem degerinde ev esyasi
verirken, Hz. Safiyye ile mehir vermeden veya azadin1 mehir sayarak, rivayetlerin bir
kismina gore Hz. Zeyneb bint. Cahs ile -nikahlarinin bizzat vahiyle gerceklesmesinden
dolayi- mehir vermeden evlenmistir.

2. Sahabeden Mehir Ornekleri ve Giiniimiizdeki Karsiliklar

Kur’an’in niizuliine, Hz. Peygamber’in bizzat uygulamasina sahitlik etme
imkanina sahip olan sahabe, mehir hususunda, ayetlerdeki vurgunun ve Rasulullah’in
titizliginin farkindaydilar. Kaynak taramalarinda Kkarsilasilan rivayetler bu
hassasiyetin kanit1 niteligindedir. Ashabin mehir olarak, az veya ¢ok mutlaka bir
seyler verme gayretinde olduklar1 goriiliir. Oyle ki evlenen birine “Mehir verdin mi?”
diye sorulmaz, “Mehir olarak ne verdin?” denirdi.s3

Hz. Peygamber’in verdigi mehirler i¢in ortalama bir miktar belirleme imkani
olsa da sahabe icin ayni seyi soylemek pek miimkiin gériinmemektedir. Zira sadece
Misliman olmaktan, 100.000 dirheme kadar uzanan genis bir yelpaze s6z
konusudur. Mehir hususunda bugiine kistas olusturabilecek bir hasilaya ulasmak icin,
bu genis yelpaze icerisindeki rivayetlerin ayri ayri ele alinarak hem miktar hem de

60 Mehir tesmiye edilmeden akdedilen nikahtan sonra koca zifaf gerceklesmeden karisini
bosarsa bu durumda kadina mehir 6demesi gerekmez. Bunun yerine mut’a vermekle
yukiimliidir. Bkz: el-Bakara 2/236.

61 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 114; Belaziiri, Ensdb, 1: 456,458.

62 Benzer goriis icin bkz; Arif Gezer, “Hz. Peygamber Donemi Mehir Uygulamasi ile
Giiniimiiz Mehir Uygulamasinin Karsilastirilmas1”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/6 (2017): 70-71.

63 Buhari, “Nikah”, 7 (H. No: 5072)
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mehri alan ve verenin nitelikleri agisindan incelenmesi yararl olabilir. Ulasilan
rivayetler, miktarlar baz alinarak séylece siralanabilir;

2.1. Islam’1 Kabul Etme

Enes b. Malik'in annesi Ummii Siileym’in Eb(i Talha ile, Miisliiman olmasi
karsiliginda, bunu mehir sayarak evlendigi bizzat Enes b. Malik tarafindan rivayet
edilir.64

Ummii Siileym’e talip olan Eb(i Talha, énce Miisliman olmamas1 nedeniyle
olumsuz cevap aldi. Ummii Siileym ona, “Sen evlenmek istenilecek bir adamsin. Ama
ben Miislimanim, sen Kkafirsin. Benim seninle evlenmem helal olmaz.” diyerek
teklifini reddetti. Tastan, agag¢tan yapilmis putlara tapmanin anlamsizlifindan
bahsetti. Ardindan kendisi yeni bir teklif sundu ve Miisliiman oldugu takdirde onunla
evlenebilecegini, tistelik bunu mehir sayarak baska bir sey istemeyecegini belirtti. Bu
teklifi diistinmek icin izin isteyen Eb{i Talha, bir siire sonra Ummii Siileym’e gelerek
Miisliiman oldugunu haber verdi. Bunun tizerine maddi bir mehir olmaksizin, [slam’a
girme karsiliginda evlendiler.6>

2.2. Kur’an Ogretme

Kur’an 6gretmenin mehir olup olamayacagi konusu genellikle kendini Hz.
Peygamber’e hibe etmek isteyen bir kadindan bahseden rivayet baglaminda ele alinir.
Bahsi gecen rivayet su sekildedir;

Bir kadin Hz. Peygamber’'in yanina gidip “Ya Rasulallah! Nefsimi sana hibe
etmeye geldim.” dedi. Hz. Peygamber’in kadina dikkatlice bakip sesini ¢ikarmadan
basini ¢evirmesi lizerine kadin bir kenara oturdu. O sirada orada bulunanlardan biri,
“Ya Rasulallah! Sen bu kadinla evlenmeyi diisiinmiiyorsan onu benimle evlendir.”
dedi. Hz. Peygamber adama mehir olarak verebilecegi bir sey olup olmadigini sordu.
Sahabinin olmadigini séylemesi iizerine, bir seyler aramasi i¢in ailesine gonderdi. Eli
bos doniince Rasulullah; “Demirden bir yiiziik bile olur.” dedi. Yine bir sey bulamadan
donen sahabi, sadece izar1 oldugunu, mehir olarak onu verebilecegini sdyledi. Hz.
Peygamber izar1 kim giyerse digerine bir sey kalmayacagi gerekcesiyle bunu da kabul
etmedi. Bunun lizerine bir kenara oturan sahabi, bir miiddet sonra gitmeye yeltendi.
Hz. Peygamber onu geri ¢agirtti ve Kur’an’dan ezbere ne bildigini sordu. Adam, “Su,
su sureleri biliyorum.” diyerek bildigi sureleri siraladi. Hz. Peygamber bunlar1 ezbere
okuyup okuyamadigimi sordu. Aldig1 miisbet cevap neticesinde, “Hadi git, bildigin
sureler karsiliginda onu sana nikahladim.” dedi.¢¢ Rivayetin bir diger tarikinde Hz.
Peygamber’in cevabi, “Kalk 20 ayet 6gret, o senin esin.” seklindedir.6?

Bu rivayetten dolay1 Kur’an 6gretmenin mehir olup olamayacagl hususunda
ulema arasinda ihtilaf s6z konusudur. Karsiliginda ekonomik bir bedel 6denebilen

64 Nesai, “Nikah”, 63 (H. No: 3340).

65 Nesai, “Nikah”, 63 (H. No: 3341); ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibra, 3: 383-385.
66 Buhari, “Nikah”, 15 (H. No: 5087); Miislim, “Nikah”, 13(H. No: 1425).

67 Ebl Daviid, “Nikah” 31 (H. No: 2112).
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her seyin mehir olabilecegi goriisii dikkate alindiginda,8 Kur’an 6gretimi icin hoca
kiralamaya cevaz veren fakihlerin, bu 6gretimi mehir olarak da kabul ettiklerini
soylemek miimkiindiir.6°

2.3. Bir Cift Ayakkabi

Abdullah b. Amir'in babasindan naklettigi bir rivayet su sekildedir; Fezare
kabilesinden bir kadin mehir olarak bir cift ayakkabi aldi. Hz. Peygamber kadina bu
miktar mehirden razi olup olmadigini sordugunda kadin olumlu cevap verdi. Bunun
tizerine Rasulullah bu evlilige miisaade etti.”0

Rivayetteki mehri giiniimiiz rakamlarina ¢evirmek icin bir ¢ift ayakkabinin
buglinkii ortalama piyasa degeri esas alinabilir. Bu durumda 100-200 % gibi bir
miktar vermek mimkiindiir.

2.4.1 Nevat/ 5 Dirhem Agirliginda Altin

1 nevat’! ya da 5 dirhem agirligindaki altinin mehir olarak verildigine dair iki
rivayet so6z konusudur. Birinde Abdurrahman b. Avf, digerinde Rabia el-Eslemi’'nin
esine bu miktar mehir verdiginden bahsedilmektedir. S6z konusu rivayetler su
sekildedir;

Bir giin Hz. Peygamber Abdurrahman b. Avfla karsilasti. Uzerinde zaferan izi
gordi ve sebebini sordu. Abdurrahman b. Avf evlendigini haber verdi. Rasulullah ne
kadar mehir verdigini sorunca “1 nevat (5 dirhem) agirliginda altin.” seklinde cevap
verdi.”2

Benzer miktar mehir verildigine dair diger bir rivayet de Rabla el-Eslemi
hakkindadir. Bizzat kendisi olay1 sdyle aktarir: “Hz. Peygamber bir giin bana ‘Ey Rabia
evlenmeyecek misin?’ diye sordu. Ben de beni kendisine hizmet etmekten alikoyacak
baska bir mesgale istemedigimi, listelik mehir olarak verecek bir seyimin olmadigini
soyledim. Sonra kendi kendime, Hz. Peygamber’in, benim i¢inde bulundugum durumu
bildigi halde bana ‘Evlen.” dedigini diistindiim. Tekrar ayni soruyu sorarsa olumlu
cevap vermeye karar verdim. Rasulullah bir miiddet sonra sorusunu tekrarlayinca ‘Ya
Rasulallah benimle kim evlenir ki, mehir verecek hi¢bir seyim yok.” dedim. Bunun
tizerine Hz. Peygamber, ‘Falancalara git. Benim gonderdigimi soyleyerek kizlarini
kendine iste.” dedi. Gonderdigi aile kabul etti ve beni kizlariyla evlendirdiler. Durumu
Hz. Peygamber’e haber verdim. Bunun Uzerine Rasulullah, Blireyde el-Eslemi’ye,

68 Muhammed b. idris Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Daru’l-Vefa li't-
Tabaati ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 2001), 6: 150-151.

69 Safii, el-Umm, 6: 154; Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr
Serh-i Tenviri’l-Ebsdr, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 4: 240-241.

70 Tirmizi, “Nikah”, 22 (H. No: 1113).

71 1 nevat 5 dirheme denktir. 40 dirheme 1 okiyye denildigi gibi 5 dirheme de 1 nevat
denir. (Askalani, Fethu’l-bdrf, 9: 235.)

72 Buhari, “Nikah”, 7 (H. No: 5072).
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esime mehir olarak verecek 1 nevat altin bulmam i¢in bana yardim etmesini soéyledi.
Aralarinda topladilar. Ben de esime verdim, kabul etti.”73

Bu iki rivayetteki miktarlar giiniimiiz rakamlarina ¢evrildiginde; 5 dirhem=0,5
miskal, 0,5x4,25=2,125 gram altin, 224x2,125=476 £ gibi bir meblaga tekabiil ettigi
gorulir.

Rivayetlerin birinde Hz. Peygamber mehir miktarin1 duyunca itiraz etmemis,
digerinde ise bizzat kendisi 1 nevat verilmesini sdylemistir. Bu durum Rasulullah’in
mezk(r miktar1 kabul ettigini gésterir. iki rivayette de ortak olan nokta; 5 dirhem
mehir verecek olan sahislarin maddi imkanlarinin oldukc¢a sinirli olmasidir. Zira
Abdurrahman b. Avf biitiin mal varligin1 Mekke’de birakarak, Medine’'de yeniden bir
hayat kurmaya c¢alisirken evlenmis, Rabia el-Eslemi de maddi imkéansizliklar
nedeniyle evlenmekten ¢ekindigini belirtmistir. Bu durum Hz. Peygamber’in eslerine
verdigi mehrin ortalama 400-500 dirhem olmasi ile birlikte diisiiniildiigiinde,
ekonomik giicii olanlarin gerektiginde belli bir siire gecimi saglayabilecek bir miktar
belirlemeleri, olmayanlarin ise sirf bu sebeple evlenmekten ¢ekinmeyip imkéanlari
6Olciisiinde mehir vermelerinin siinnete uygun oldugu séylenebilir.

2.5.1 Koyun

Temel hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber déneminde mehir olarak bir
koyunun verildigine dair bir rivayete rastlanmamakla birlikte sahabeden bazi
kimselerin so6zlerinden bir koyunu mehir vererek evlenmeyi diistindiikleri
anlasilmaktadir. Nitekim konuyla alakali rivayet soyledir: “Hz. Peygamber zekat
olarak gelen koyunlar1 ashab1 arasinda taksim ederdi. Bazen de bir koyun iki kisiye
paylastirilirdi. Bunlardan biri digerine ‘Hisseni bana ver de evleneyim.’ derdi.”7+

Bir koyun fiyatinin 5-10 dirhem arasinda degismesinden hareketle bahsi gecen
mehrin, giiniimiizde 473,8 £-947,7 £ arasinda bir miktara tekabiil ettigi soylenebilir.

2.6. 160 Dirhem, 60 Miid Hurma ve Bazi Giysiler

Hz. Peygamber’in eslerinden olan Zeyneb bint. Cahs, bilindigi Uzere
Rasulullah’tan 6nce Hz. Zeyd. b. Harise ile evliydi. Hz. Zeyd evlenirken ona mehir
olarak 10 dinar, 60 dirhem, bir basortiisii, bir ¢arsaf, bir gomlek ve 60 miid’> hurma
verdi.7¢

Hz. Zeyneb’in aldigi mehri giinlimiiz rakamlarina ¢evirmek icin sdyle bir
hesaplama yapmak miimkiindiir; 10 dinar ve 60 dirhem 16 miskale tekabiil eder. Bu

73 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 22: 111-112.

74 Ebu’l-Hasen Nuruddin Heysemi, Mecmeu’z-zevaid ve menbei’l-fevdid, thk. Hisamiiddin
Kudsi (Kahire: Mektebetii’'l-Kudsi, 1994), 4: 281.
75 Cogunlukla bakliyat ve hububat gibi kuru besinlerin 6l¢ciimiinde kullanilan iki avug

miktarinda eski bir hacim 6l¢iisii. Daha genis bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Mid”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 457-459.

76 Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Ali Serif (Beyrut: Daru Ihyai't
Tiirasi’'l Arabiyye, 1988), 4: 166.
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miktar 16x4,25=68 gram altin, 224x68=15.232 %’ye karsilik gelir. Basortiisti, carsaf
ve gomlek icin gliniimiiz piyasa degerleri esas alindiginda basortiisii icin 35 $, carsaf
icin 50 &, gobmlek icin 50 £ gibi rakamlar vermek miimkiindiir. 60 mid hurmanin
fiyatin1 tespit etmek icin de bir gilinlik hamallik iicretinin 1 miid hurma oldugu
anlasilan rivayet’” esas alinabilir. Bu durumda 60 miid hurmanin bir is¢inin iki aylik
kazancina denk oldugu sonucuna ulasilabilir. Ortalama bir rakam verebilmek i¢in
asgari Ucret esas alinacak olursa 60 miid hurmanin 2.020 £ x2=4.040 % tutarinda
oldugu  soylenebilir. Bu durumda Hz.  Zeyneb'in aldigt  mehrin
15.232+135+4.040=19.407 }'ye tekabiil ettigi soylenebilir.

2.7.200 Dirhem

Ibn Ebi Hadred isimli bir sahabi 200 dirhem mehir belirleyerek bir kadinla
evlendigini, ancak mehri o6deyecek giiciiniin olmadigini soéyleyerek Hz.
Peygamber’den yardim istedi. Bunun tlzerine Hz. Peygamber adama “Dirhemleri
vadilerden toplasaniz herhalde daha fazla vermezdiniz!” dedi. Sonra da su anda
yaninda ona verecek bir sey olmadigini belirterek, bir seriyyenin hazirlanmakta
oldugunu, ona katilirsa ganimet kazanabilecegini umdugunu séyledi. Boylece mehrini
Odeyebilirdi. Sahabi bunu kabul edip seriyyeye katild1. Savastan dondiikten sonra Hz.
Peygamber ibn Ebi Hadred’e ganimetler arasindan 13 deve verdi.”s

Bahsi gecen 200 dirhem giiniimiiz miktarlarina ¢evrildiginde 200 dirhem=20
miskal, 20x4,25=85 gram altin, 85x224=19.040 +’ye tekabiil ettigi soylenebilir.

Burivayette Hz. Peygamber’in 200 dirhemi fazla bularak sahabiye sitem etmesi,
mehrin fazla olmasindan degil 6deyecek giicii olmadig1 halde baskalarindan yardim
isteyecek kadar kendini zora sokarak bu miktar1 belirlemesinden kaynaklaniyor
olabilir.” Zira Ebli Hureyre’den nakledilen “Hz. Peygamber aramizdayken mehir 10
ukiyye (400 dirhem) idi.”8° seklindeki rivayetten Rasulullah'in salt miktardan dolay1
boyle bir ifade kullanmadig1 anlasilmaktadir.

2.8. 10 Ukiyye

Eb( Hureyre’den aktarilan bir rivayette meshur sahabi soyle demektedir:
“Mehir, Hz. Peygamber aramizdayken 10 ukiyye idi.”8! Bir ukiyye 40 dirheme denk
olduguna gore, 10 ukiyye 400 dirheme denktir.

Hz. Peygamber’in de eslerine verdigi mehrin bu miktara yakin oldugu
diisiiniildiigiinde, bu rivayete dayanarak sahabeden giicii yeten kimselerin Hz.
Peygamber’e uyarak genellikle 10 ukiyye verdigini sdylemek mimkiindiir.

77 Buhari, “Zekat”, 10 (H. No: 1416)

78 Ebéi Abdullah Muhammed Vakidi, Kitdbii’l-Megdzi (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, t.y.), 1: 778;
Ahmed ibn Hanbel, Miisned 24: 475; 39: 313; Taberani, Mu’cemu’l-kebir, 22:352.

79 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Berdiini ve
[brahim Atfis (Kahire: Daru’l-Mektebeti’l-Misriyye, 1964), 5: 101.

80 Nesai, “Nikah”, 66 (H. No: 3348).

81 Nesai, “Nikah”, 66 (H. No: 3348).
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400 dirheme tekabiil eden 10 ukiyye, 40 miskal degerindedir. Bu durumda
glinlimiizde 40x4,25=170 gram altina karsilik gelmektedir. Bu miktarin parasal
degeri ise 170x224=38.080 £ seklindedir.

2.9.400 Dirhem

Hz. Ali'nin Hz. Fatima'ya verdigi mehir hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler
mevcuttur. Bazi rivayetlerde 400 dirhem degerindeki zirhini verdigi nakledilirkens2
bazilarinda zirhin degeri 4 dirhem olarak zikredilir.83 Bazi kaynaklar Hz. Ali'nin
binegini ve baz1 esyalarini satarak toplam 480 dirhem verdigi bilgisini aktarirkens+
bir kismi sadece mehrin 400 dirhem oldugunu zikretmekle yetinir.85

Bu rivayetlerden yola cikarak Hz. Ali'nin 400 veya 480 dirhem mehir verdigi
soylenebilir. Hz. Peygamber’in eslerine verdigi ve kizlari icin istedigi mehrin yaklasik
400 dirhem oldugunu nakleden rivayetler de8é bu kanaati destekler niteliktedir. Hz.
Ali'nin Hz. Fatima i¢in verdigi mehri, zirhin1 degil de binegini ve bazi esyalarini
satarak temin etmesi daha makul goriinmektedir. Zira Hz. Ali'nin zirhindan
bahsederken “Degeri 4 dirhemden fazla degildir.” (m/2 4l ¥) Lid L) ifadesini
kullandig1 nakledilir.8? Zirhin degeri 400 dirhem olsaydi ¢cekinmesi gerekmezdi. Bu
durumda -nisbeten daha eski bir kaynak olan- ibn ishak'n (v. 151/768)
Kitabii’s-Siyer'inde de zikredildigi gibi zirhin degeri 4 dirhem olmahdir. Bazi
rivayetlerde, Hz. Peygamber’in,Hz. Ali'ye zifaftan 6énce Hz. Fatima'ya bir seyler
vermesini emrettigi, Hz. Ali'nin bir seyi olmadigini1 séylemesi lizerine “Hutamiyye
zirhin nerede?” diye sorarak onu vermesini istedigi nakledilir.88 Hz. Ali zirhin1 mehir
temin etmek icin satmis olsaydi, Hz. Peygamber zifaf éncesinde ona tekrar nerede
oldugunu sormazdi. Mehir miktarimi zikreden rivayetlerde de zifaf 6dncesindekine
benzer ifadelere rastlanmaktadir.89 Hz. Ali'nin Hz. Fatima’ya talip oldugu siradaki
konusma ile nikahtan sonra zifaf gerceklesmeden yaptiklar1 konusma birbirine
karistirilmis olabilir. Buna Hz. Ali'nin 400 dirhem civarinda mehir verdigi bilgisi de
eklendiginde, 4 dirhem degerinde olan zirhin kiymetinin 400 dirhem olarak
aktarilmasi mimkiindiir.

Sonug olarak Hz. Ali'nin 400 veya 480 dirhem mehir verdigi, bu mehri zirhini
degil binegi ve bazi esyalarini satarak temin ettigi soylenebilir.

Hz. Fatima’'nin mehri 400 dirhem kabul edildiginde, giintimiiz rakamlariyla 400
dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080 % ye tekabiil eder. 480

82 el-Hiseyn b. Ali Beyhaki, Siinenti’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Atd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 7: 414.

83 ibn ishak, Kitdbii’s-siyer, 246; ibn Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 17.

84 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 16.

85 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 7: 378.

86 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 114.

87 Beyhaki, Stinenii’l-kiibrd, 7: 383.

88 Ebd Davad, “Nikah”, 36 (H. No: 2125).

89 ibn ishak, Kitdbii’s-siyer, 246.
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dirhem oldugu diistiniildiigiinde 480 dirhem=48 miskal, 48x4,25=204 gram altin,
224x204=45.696 % seklinde bir meblaga ulasilir.

Bu olayin yaklasik 10-20 y1l sonrasinda, Hz. Omer’in halife oldugu dénemde 400
dirhem mehir vererek Safiyye bint. Ebi Ubeyd isimli bir kadinla evlendigi nakledilir.%0

2.10.20.000 Dirhem

Katade’den aktarilan bir rivayette, Enes b. Malik’in bir kadinla 20.000 dirhem
mehir vererek evlendigi nakledilmektedir.2!

Bu miktar glinimiz rakamlarina; 20.000 dirhem=2000 miskal,
2000x4,25=8.500 gram altin, 224x8.500=1.904.000 % seklinde cevrilebilir.

2.11.40.000 Dirhem

Hz. Omer hilafeti esnasinda mehre bir iist sinir koymaya tesebbiis etmis, bu
sinir1 Hz. Peygamber’in eslerine verdigi miktar olarak belirlemis, ancak bir kadinin
ayete (en-Nisa 4/20) dayal itirazin1 hakli bularak bu tesebbiisiinden vazge¢misti.?2
Kaynaklarda, kendisinin Hz. Ali'nin kizi Ummii Giilsiim ile 40.000 dirhem mehir
vererek evlendigi bilgisi yer almaktadir.93

Hz. Omer’in verdigi bu miktar giiniimiiz rakamlariyla, 40.000 dirhem=4000
miskal, 4000x4,25=17.000 gram altin, 224x17.000=3.808.000 % gibi oldukca yiiksek
bir meblaga tekabiil etmektedir.

Hz. Omer’in simir koyma tesebbiisiine ragmen bu miktar mehir vermesini,
Ummii Giilsiim’iin Hz. Peygamber soyundan olmasi nedeniyle onu tekrim ve taltif
amagl oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Zira kizina talip oldugu zaman Hz. Ali'nin
“Ey mi'minlerin emiri!” seklindeki hitabindan, bu evliligin Hz. Omer’in hilafeti
esnasinda gerceklestigi anlagilmaktadir. Hz. Omer’in hilafeti dsneminde yaptig1 bir
diger evliliginde mehir olarak 400 dirhem verdigi dikkate alindiginda, istisnai
sayilabilecek bu denli yiiksek bir miktar vermesinde, peygamber soyundan biriyle
evlenmesinin etkisi olmalidir.

2.12.100.000 Dirhem

Kaynak taramalar1 esnasinda rastlanan en yiliksek rakam olan bu miktari
aktaran rivayet su sekildedir;

Hz. Peygamber bir sahsa falanca kadinla evlenmeye razi olup olmadigini sordu.
Ondan olumlu cevap alinca ayni soruyu kadina yoneltti. Kadin da razi oldugunu beyan
edince onlar evlendirdi. Kocas1 kadina herhangi bir sey vermedi, mehir de
belirlemedi. Bu hal iizere zifafa girdiler. Sahabi Hayber Savasi'na katilanlardan biriydi.

i Eb{i Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefé (Beyrut: el-
Kitiibii's-Sekafiyye, 1987), 2: 473.

91 Beyhaki, Stinenii’l-kiibra, 7: 381.

92 Beyhaki, Stinenii’l-kiibrd, 7: 380.

93 ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 339.
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Olim zamam geldiginde soyle dedi: “Hz. Peygamber beni falanca kadinla
evlendirmisti. Ben ona bir mehir belirlemedim. Simdi siz sahit olun, Hayber’deki
hissemi ona mehir olarak veriyorum.” Adam vefat ettikten sonra kadin bunu 100.000
dirheme satt1.

Bir arazi bedeli olan bu miktar, giiniimiiz rakamlariyla 100.000dirhem=10.000
miskal, 10.000x4.25=42.500 gram altin, 224x42.500=9.520.000 £ gibi ortalamanin
oldukga iistiinde bir meblaga tekabiil etmektedir.

Yukarida da belirtildigi gibi, calisma esnasinda bundan daha fazla mehir
verildigine dair bir rivayete rastlanmadi. Genel miktarin 400 dirhem oldugu bir
ortamda, Necasi’nin Hz. Peygamber adina Hz. Ummii Habibe'ye verdigi on kat fazla
mehir bile bu rakamin yarisindan daha azdir.94

Sahabe doneminde verilen mehirlere bakildiinda miktar belirlemede rol
oynayan bir dizi etkenden bahsetmek miimkiindiir. Kocanin maddi imkéani ilk sirada
olmak lizere, Hz. Peygamber’e ittiba, kadinin konumu, eslerin karsilikl rizas1 bunlar
arasinda sayilabilir.

SONUC

Hz. Peygamber’in evliliklerinde genel olarak verdigi bir mehir miktar1 olmasi,
onun birtakim etkenleri dikkate alarak ortalama bir miktar belirledigi fikrini
uyandirmaktadir. Ancak bunun bir zorunluluk olmadiginmi ashabin verdigi mehirlere
itiraz etmemek suretiyle 6grettigi gibi, bazi eslerine farkli miktarlar vererek bizzat
uygulamali olarak da géstermistir.

Sahabenin verdigi mehir miktarlar1 arasinda farkin olduke¢a fazla olmasi
nedeniyle ortalama bir miktar belirlemek miimkiin gériinmemektedir. Ancak, sahabe
doénemi yine de mehir miktar1 belirleme konusunda 6nemli ipuglar verir. Bu genis
yelpaze, uygulamada kolaylig1 ve her kesim icin 6rnekligi de beraberinde getirir.
Sahabe uygulamalarindan hareketle, maddi imkani olanlarin mehrin islevini yerine
getirecek bir miktar vermeleri gerektigini sdylemek mimkiindiir. Zira Hz.
Peygamber’in verdigi miktarin altinda mehir veren sahabilerin genellikle o miktari
veremeyecek durumda olduklari goriliir. Bununla birlikte Ebi Hureyre’'nin naklettigi,
sahabenin mehirlerinin 10 ukiyye oldugunu ifade eden rivayete ve Hz. Omer’in mehre
bir sinir koyma tesebbiisiine dayanarak, mehir verirken toplumsal durumun da goz
ontinde bulundurulmasi gerektigi soylenebilir. Zira maddi imkéni olanlarin yiiksek
miktarlarda mehir vermeleri emsal mehirleri yikseltecek, bu da fakirlerin
evlenmesini zorlagtiracaktir. Buna ragmen mehri yiiksek tutmak isteyenlerin 6niinde
herhangi bir engel yoktur. Ekonomik durumu miisait olanlar icin hal boyle iken,
maddi imkandan yoksun olanlarin da gii¢leri nisbetinde mehir vermeleri, sirf bu
sebepten dolayi evlilikten kagcinmamalari gerektigi sdylenebilir.

94 Benzer goriis icin bkz. Arif Gezer, Siinnete Gére Islam Ailesinin Kurulusunda Mehir-
Tarihteki ve Giiniimiizdeki Uygulamalar (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1993), 101.
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CEVDET SAID DUSUNCESINDE iSLAM TOPLUMLARINDA SIDDET
SORUNSALI VE DiN*

Abdullah INCE** Murat CELIK*™*

0Oz.

Dinlerin siddet olgusuna yo6nelik tutumu, dinin siddetin kaynag1 olarak goériilmesine
kadar uzanan bir boyutu ile tartisiimaktadir. Bu tebligde, Cevdet Said'in din-siddet
iliskisine bakisi ele alinmaktadir. Said, sorunu, yasadigi bolge geregi oncelikle
Ortadogu’yu goz éniinde bulundurarak ele almaktadir. Buna gére islam diinyasindaki
ortaya ¢ikan ve bir kismu siddet boyutuna ulasan sorunlarin temelinde islam’in
konuya yaklasimimin yeterince anlasilmamasi vardir. Daha 6zel olarak Islam
diinyasinda rastlanan siddet orneklerinin sebepleri arasinda; peygamberlerin
miicadelesinin yeteri kadar anlasilmamasi, “Habil'in Mezhebinin” takip edilmemesi ve
yontemsizlik yatmaktadir.

Anahtar Kelimler: Cevdet Said, Islam, Siddet, islam Toplumu

Cevdet Said Thinking The Violence Of Islamic Society And The Religion

Abstract

The attitude toward to violence phenomenon of religions is argued with the extend of
seeing the Religion as a source of the Religion. In this edict, the Cevdet Said’s
perspective on religion-violence relationship is handled. Said, is dealing with Middle
Eastern because it is where he lives. According to him, the main reasons of problems-
which some of them reaching to violence- which occurred in Islamic world, are that
the approach of Islam is not be understood properly. To be more precise, the reasons
of the violence samples which originated in Islam world can be ordered in this
manner: the struggle of the prophets is not been understood, “Habil’s Doctrine” is not
been followed, and finally there is not a worthy method.

Keywords: Cevdet Said, Islam, Violence, Islamic Society

STRUCTURED ABSTRACT

Violence is one of the main problems that mankind have been facing since the

dawn of humanity - perhaps as a result of it as a natural potential. Violence can have

sk
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individual, social, and religious reasons. However, evaluations that are made
without considering the social background that feeds the phenomenon of violence,
lead to the detachment of the phenomenon from its context and lead to
misinterpretation.

When we look at the literature in which Islam is associated with violence-
especially the Western one - we find a discourse in which the social background of
the phenomenon of violence is not taken into account, or biased interpretations
which have their roots in history are revealed and violence is identified with Islam.
This discourse is mostly economic, ethnic, political, etc. it is seen that it only
considers acts and acts of violence that arise on grounds but also use a religious
discourse as one-dimensional.

When we look at the issue in terms of the dynamics of the Islamic world, it is
seen that there are some internal problems. The most important among them, is the
fact of making an interpretation of religion absolute, non-methodology and adopting
violence as a method. According to Cevdet Said, Muslims became ill with
“superficiality”. There are only few Muslims who look at things with distinction and
think thoroughly, investigate and analyze them. This has led to the decline of the
Islamic civilisation and the breakdown of the psychological structures of Muslims.
The way to get out of this is to keep the education and intellect at the front line and
stay away from valor and violence; it examines the laws of society and the method of
the prophets.

Cevdet Said focuses on the relationship between religion and violence by
putting the spot lights on his region. Said, the wrong reveal their thoughts and
practices of Muslims; he tries to show the life of the prophets with examples and
verses. According to him, the Prophet did not engage in actual struggle that would
harm his companions during the time of Mecca, when the society was built. First, an
Islamic society had to be established and then there the real struggle will start. What
Muslims need to do is to strive to create such a society. When constructing an
Islamic society, the method of communication is the method that have to be applied,
not violence. The life of the Prophet and the lives of other prophets is seen in the
application of this method.

Said thinks that Muslims should not accept violence as a method regardless of
the circumstances. However, he does not see the defense as violence. Some want to
misinterpret religion and try to get the needed results by wrong methods. This leads
them to use violence as a means to achieve a short-term solutions . Because of the
methods they use, they are constantly failing and ultimately experiencing
frustration. Unsuccessful results cause deep wounds in them. The reason why
Muslims are not successful is not because they are not sincere, but because of the
methods they use.

According to Said, Allah will help his servants who are sincere. However, in
addition to being sincere and diligent, a correct method must be applied. In addition,
not to approach the events with a healthy method will not produce the wished
results. Failure to produce the expected results will make the person despair.
Situations arising from despair will deter the person from their productive efforts.
This will continue to discredit Muslims against other societies. This situation of
Muslims is like the situation of people who try to take something that has no right
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over it, . The psychology of defeat that emerged in Muslim societies is the result of
fundamental ideas that have been rooted in their mind from a long time.

When we look at Cevdet Said's thoughts on violence, we can say that living in
Syria and the Middle East affected his thoughts to a great extent. Because the period
he lived in was a period during which the war never ended and the blood did not
stop. This ongoing war is perhaps the bloodiest and longest war of the last half
century. These conditions make Said's thoughts about violence important. According
to Said, Muslims always die in these wars. Muslim countries are armed and the use
of arms is constantly encouraged. Whereas the angels chant, the greatest sin on
earth is shedding blood. Muslims are killing Muslims today and the war is constantly
on the territory of Muslims. Muslims have forgotten Abel's position. They constantly
read the Qur'an, but do not learn from the story of Abel. When Abel's behavior will
be understood, Muslim societies will stop being violent.

Said's issues seem to be in line with the universal principles expressed in the
Islamic literature. His aim is to remind again these facts, which help solving the
social problems he personally observed-including the groups that use violence - and
to make them more clear and to remind them that the same principles still apply,
but that Muslims are far from the truth. Said points to the source of the problems,
raises some criticism, but does not provide clear suggestions as solutions or
methods to solve the problem. Of course, the complex nature of the issues expressed
makes this difficulty understandable.

GIRIS

Cevdet Said, Ortadogu’yu gozlemlemis, Suriye’'nin yakin dénemini tecriibe
etmis bir disiintirdiir. Bu tecriibesi onu din-siddet iliskisi sorununun tartisiimasinda
onemli kilmaktadir. Calismanin ilk kism1 konunun teorik arka planina ayrilmakta
ikinci kisimda Said’in din-siddet iliskisi konusundaki goriislerini ele almaktadir.

Said’in diisiinceleri kendisinin meseleye yaklasimina bagh kahnarak Islam ve
Misliimanlar 6zelinde incelenmektedir.

1. Olgusal Boyutu ile Siddet
1.1. Siddet Nedir?

Siddet fiziksel, cinsel, psikolojik ya da baska zarar ve iiziicii sonu¢ dogurmaya
yonelik her tiirlii davranisi i¢ine alan bir kavramdir. Tehdit, baski, 6zgiirligiin keyfi
bicimde engellenmesi ve bu amaclarla fiziksel gii¢ kullanimi siddet kapsaminda
goriilebilir. Kavramin Arapg¢a aslinda “gii¢, kuvvet, zorluk, felaket, afet, baglamak”
anlamlar1 vardir.!Kamus-1 Turki’de? ise “Sertlik, tazir ve cezada miibalaga,
miisaadesizlik, siki” olarak ifade edilmektedir. Bu nedenle insana fiziksel ve ruhsal
zarar veren her eylemi siddet olarak degerlendirmek miimkiindtir.

Siddetin tiirleri olarak; dilde siddet (iftira), eylemde siddet (cinayet),
kurumsal siddet (devlet terorii), bireysel siddet, toplumsal siddet gibi farkh siddet
tirleri sayilabilir. Ayrica 6zel siddetten, kolektif siddete, ekonomik siddetten,
endiistriyel siddete kadar siddetin farkl tiirlerinden s6z etmek miimkiindiir.3

1 Ragip El-isfehani, Miifredat Kuran Kavramlar Sézligi, (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2012).

2 Semseddin Sami, Kamus-i Ttrk-i (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2004).

3 Artun Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, Cigito, 6-7 (1996): 29-30.
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Siddetin boyutu, kapsami, sistematik olmasi ya da olmamasina gore sonuglari
farkli olacaktir. Tanimi1 konusunda tam bir anlasma saglanmamis olsa da iradi bir
davranis olarak siddetin insana 6zgii bir davranis oldugu ifade edilebilir. Ancak
insanlik tarihi gelistikce, insan medenilestikce siddetin giderek azalacagi éngoriisii
siddetin kiiresel durumu g6z Oniinde bulunduruldugunda gergeklesmemis
goriinmektedir. Bu ciimleden olmak tizere siddetin, aile icinde, sporda, medyada yer
alan bicimlerinden bahsedilebilmekte devletlerin sistematik siddetine sahit
olunmaktadir.

Toplumsal yasamin diizen icinde siirdiiriilebilmesi siddet eyleminin hukuki
bir karsiliginin olmasini gerektirir. Bu sebeple otoritenin ¢dzmesi gereken
sorunlardan biri siddetin 6nlenmesidir. Bu sebeple yasalar siddeti agir bir sug olarak
gormektedir.

1.2. Dinsel ve Sosyolojik Acidan Siddet

Kutsal alanin siddetle iliskilendirilmesi “din kaynakli siddet” kavramini
giindeme getirmektedir. Bu kavram “teolojik siddet” olarak da ifade edilmektedir.4
Bu kavram baglaminda mutluluk, huzur, baris, vb. evrensel insani degerlerin
temsilcisi olan dinler siddet, kargasa, nefret, 6fke ve mutsuzluk bazen de terorle
birlikte anilmaktadir.

Dinlerin siddet ve terdrle birlikte anilmalarinin arka planindaki gerekgeler
terore gerekce arayan ve gerceklestirdigi eylemleri bir mesruiyet zeminine
oturtmak isteyen bir yaklasimla ilgili oldugu gibi ayni1 zamanda din mensuplarinin
gerceklestirdigi eylemleri dine mal etme ile de yakindan ilgilidir. Zira siddete
basvuranlar, siddet iceren tavir ve davranislar1 mesrulastiracak referanslara ihtiyag
duyarlar. Clinkii siddeti yontem olarak benimseyen ve bu eylemi gerceklestirmek
isteyen bireyler yaptig1 eylemi hakli gostermek ve vicdanen rahatlamak isterler. Bu
asamada dini metinler, siddetin mesruiyet zeminini kurmak iizere
aragsallastirilmakta, baska saiklerle  gerceklestirilen siddete  malzeme
kilinmaktadir.5

Bu gerekcelerle “dini gerekgelere dayandirilan siddetin” dinlerin 6zi ile ilgili
olmaktan ziyade sorgulanamaz bir icerikle donatilmis, bazen ge¢misteki ideal yasam
bicimine 6zlemle kendini gosteren, her tiirlii soruna kolayca dinden pansuman
coziimler bulma egiliminden beslenen, mutlaklastirilmis bir din yorumundan
beslendigi ifade edilebilir.6 Ancak bu durum din yorumunun hangi cercevede
olustugu, bireyi boylesi bir din yorumuna iten sosyal-psikolojik unsurlarin neler
olduguna dikkat kesilmeyi gerektirir. Daha agik bir ifade ile cogu zaman siddetin
kaynagini olusturan gerekgeler, bireyin psikolojik yasam o6ykiisii, bunu besleyen
toplumsal zemin vb. olmaktadir. Diger bir deyisle din-siddet iliskisi s6z konusu
edildiginde siddet olgusunun ortaya ¢iktig1 sosyal, siyasal ve ekonomik baglam ve
kiiltiirel yapi birlikte degerlendirilmelidir.”

4 Unver Giinay, “Toplumsal Degisme ve Islamiyet”, Cukurova Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2001): 11.
5 Sinasi Giindiiz, Dinsel Siddet (Istanbul: Etiit Yayinlari, 2005), 188.

6 Ingmar Karlsson, Din,Terér ve Hoggérii, trc. Tayfun Kayaoglu (istanbul: Homer
Kitabevi, 2005), 188.

7 Mehmet Ali Kirman, “Kiiresel Bir Sorun Olarak Siddet ve Din”, Dini Arastirmalar 7 /20
(2004): 81.
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Diger taraftan bireylerin ve topluluklarin dinle irtibatinin diizeyi ve bigimi
farkl olacagindan, din mensubu bireylerin gerceklestirdigi siddet eylemini kolayca
dine mal etmek mimkiin goériinmemektedir. Zira toplumsal hayatta artik
“inanmadan ait olma” ya da “ait olmadan inanma” seklinde ortaya cikan dinsel
irtibat bicimleri sosyolojik bir olgu olarak dile getirilmektedir. Ayrica medyanin en
basit bir konuda ¢ok 6nemli bir toplumsal olguyu “perdeleme” “oldugundan farkl
gosterme” kabiliyetini de buna eklemek gerekmektedir.

Bir baska boyuttan bakildiginda; gliniimiizde “dinsel siddet” kavrami dinsel
siddetin gercekliginden 6te siddetin dinsellestirilmek istendigi durumlarda ortaya
cikmaktadir. Daha acikgasi “dinsel siddet” tartismalari siddetin nedeninin din olarak
algilandigl ya da ¢ogu kez dine mal edilmek istendigi bir gerceklige isaret
etmektedir8 Bununla birlikte, kokeninde bireyin dinsel baghliginin ve
samimiyetinin bulunmadig1 dinin daha ¢ok gerceklestirilmek istenen siddete
gerekce olarak ifade edildigi durumlarda vardir. Boylece dini metinler ve dinsel
duygular gerceklestirilmesi hedeflenen diinyevi ¢ikarlar icin “kullanilmaktadir”. Bu
durumlarda, siddetin nedeni; “din ya da dinsel yorumlar” degil birey ve topluluklarin
din disi bir alana ait hedeflerinin dini sdylemlerle siislenmesi, kutsal goriiniime
biiriindiiriilmesi,® “dinsel retorigin kitleleri sadece mobilize etmek icin
kullanilmasidir”.10

Din sdylem ve eylem bazinda siddet ile iliskilendirilse de hakikat bunun
aksidir. Teoloji dinin, bireysel ve toplumsal mutlulugun anahtar1 oldugunu
savunmakta sosyoloji de dinin toplumsal biitiinlesme potansiyelini barindiran en
onemli kurum oldugunu ortaya koymaktadir. Hatta dinin bu ozelligi kimi
sosyologlarca (6rnek Durkheim) dinin 6ziiniin toplumsal biitiinlesmede aranmasi
gerektigi goriisiine kaynaklik olusturmaktadir. Buna goére dinin kaynagi toplumu
birlestirici giiclinde aranmalidir.

Genis Olcekte diisiiniildiigiinde siddet olgusu ¢ogu zaman dini sebeplerden
ziyade toplumsal sorunlarla iligkili goriinmektedir. Bu baglamda bazi Islam
toplumlarinda ortaya cikan ve “dinsel siddet” kapsaminda kamuoyunda yer alan
gelismeler cogunlukla arkasinda siyasi, sosyal ve ekonomik baskilarin yer aldigi
toplumsal tepkilerdir. Meselenin dinsel siddet baglaminda degerlendirilmesi ise
cogunlukla bahsi gecen toplumsal eylemleri gerceklestiren bireylerin dini, kiiltiirel
ozellikleri ile iliski kurularak degerlendirilmesi ve literatiire hdkim olan siddet, terdr
tanimlamalari ile ilgilidir. Daha acikgas1 bir dénem pozitivist bilgi paradigmasi ile
baslayan sekiilerlesme tezleri ile zirveye ¢ikan Batili din paradigmasi, sekilerlesme
tezlerinin gézden diismesi ile siyasi ve ekonomik giiciinden hareketle bilimsel
paradigmay1 yeniden insa etmek istemekte bu siirecte de kendine bir 6teki insa
etmektedir.11

“11 Eylil olaylar1” bu insa silirecinde bu tezlerin kendine dayanak olarak
gordiigii onemli bir déniim noktasi olmustur. Bu olaylarin gériinen yiiziindeki Islami
renk ve eylemleri gerceklestiren aktorlerin kiiltiirel kimlikleri bu gerekceyi

8 Nathan Lean, Islamofobi Endiistrisi, trc. ibrahim Yilmaz (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlhg, 2015), 20.

9 Erdal Baykan, “Giiniimiizde dinsel siddetin nedenleri", YYUSBE Dergisi, 7 (2004): 217.

10 Caner Taslaman, Terériin ve Cihadin Retorigi (Felsefi ve Teolojik Bir Degerlendirme)
(istanbul: Istanbul Yayinlari, 2007), 45.

1 Nathan Lean, fslamofobi Endiistrisi, 40.
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giiclendiren bir argliman olarak degerlendirilmistir. Bu olaylardan sonra siddet ve
terér eylemleri ile dinlerin, o6zellikle de Islam’in &gretileri arasinda bir bag
kurulmaya calisilmistir.12 Ancak bu tezlerin gézden kagirdigl ya da ihmal ettigi nokta
siddet ve teroriin yoksulluk, egitim, geri kalmislik, kiiresel somiirgecilige karsi bir
tepki gibi cok cesitli sosyal, siyasal, ekonomik ve Kkiiltlirel nedenleri oldugu
gercegidir.

Diger taraftan Bati islam algisinin arka planina inildiginde islam’in terérle
ozdeslestirilmesi, Islam’in sahip oldugu 6zelliklerden ziyade Miisliimanlarin tarihte
Batiya karsi ortaya koyduklari, teolojik, siyasi, sosyal ve ekonomik meydan okumasi
ile daha fazla iliskili gériinmektedir.13

1.3. Islam Agisindan Siddet ve Teror

Islam’in kelime anlamu baris, kurtulus gibi anlamlara gelmektedir. islam,
siddeti olumlayan bir dili kabul etmez. Pratik agidan da siddeti engellemeye yonelik
ilkeler ve wuygulamalar hem dini metinlerde hem de Hz. Peygamberin
uygulamalarinda dikkati ¢cekmektedir. “Silm” kokiinden tireyen anlamlar1 dikkate
alindiginda, islam, kendisine inananlarin siiphelerden uzak bir sekilde Allah’a teslim
olmalarini ister. Buna bagh olarak Islam’in amaci, goénderildigi toplumda
giivensizligi, siddeti ve sosyal yapiyi, olumsuz yonde etkileyen hususlar1 ortadan
kaldirmaktir.

Hz. Peygamberin Veda Hutbesinde ve diger dini ilkelerde dile getirildigi gibi,
kan davalari, faiz, tefecilik, karaborsacilik, kadin ve kiz ¢ocuklarina uygulanan koti
muameleler yasaklanan konular arasindadir.

Kur’an, Islam’in siddete bakisini ortaya koyan bir ayetinde masum insanlarin
oldirtlmesini haram kilmaktadir;

“Her kim bir kisiyi, kisiye karsilik olmaksizin ya da yeryiiziinde bir
bozgunculuga karsilik olmaksizin éldiiriirse sanki biitiin insanlari
oldiirmiis gibi olur. Kim de bir adamin hayatini kurtarirsa biitiin
insanlarin hayatini kurtarmis gibi olur...”14

Kur’an’in siddet olgusuna temel yaklasimi ilgili ayetlerl5 ve Hz. Peygamberin
uygulamalar: islam dininin siddet ve terérle birlikte zikredilmesi bir tarafa aksine
onun sevgi ve baris dini oldugunu acikca ortaya koymakta, islam toplumlarinin
tarihi-toplumsal tecriibesi de bunun pratigini géstermektedir. Dolayisi ile islam’in
siddet ve terdrle birlikte anilmasi olgusal bir duruma isaret etmekten ziyade
yeterince objektif bir sekilde konuyu ele almamakla ya da kasith yaklasimlarla ilgili
goriinmektedir. Diger taraftan siddet ve teror gercegini bir kitleye ya da inang
grubuna mal etmek yerine terori besleyen ve lireten gercek faktorlere odaklanmak
gerekmektedir.

12 Nathan Lean, fslamofobi Endiistrisi, 40.

13 Ibrahim Kalin, Islam ve Bati (Istanbul: iISAM, 2008), 37; Fuat Aydin, “Bat’’'nin islam
Anlayisinin Dogulu Kékenleri ya da Abdiilmesith ishak El-Kindi'nin Risale’sinin
Serencam1”, Erken Klasik Dénemden XVIII. Yiizyil Sonuna Kadar Osmanlilar ve Avrupa
Seyahat, Karsilasma ve Etkilesim, ed. Seyfi Kenan (Istanbul: ISAM, 2010), 189-252.

14 el-Maide 5/32.

15 et-Tevbe 9/139; el-Hacc 22/41; el-Kasas 28/77.
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Batili literatiirde rastlanan, “Kur’an ve kili¢” eslestirmesinin uzun tarihsel
kokenleri bilinmektedir. “Dogu dogudur, Bat1 da batidir/ ve bu ikili hi¢bir zaman bir
araya gelmeyecektir; ta ki yer ve gok, Tanrr'nin biiyiik hiikiim kirsiisiinde hazir
bulunana kadar”1¢ ifadesi bu alginin kokenlerine isaret etmektedir. Weber’in dogu
dinleri ile ilgili ulastig1 kanaatlerini bir veriye dayanmaksizin islam hakkinda gecerli
gormesi bu konuda sosyoloji literatiirindeki bir 6zensizlik 6rnegini ortaya
koyarken; Danimarka’da ortaya ¢ikan karikatiir krizi, Bat1 Islam algisinin arkeolojik
zemininde yer alan Hz. Muhammed algisini tarihsel 6rneklerine benzer sekildel”
tekrar ortaya koymaktadir. Ayrica bu alg1 ve séylem bigimi, Islam’in objektif olarak
degerlendirilmemesi ve siddet-siddetsizlik kavraminin tam bir taniminin
yapilamamis olmasi ile de ilgisi vardir.18

Islam toplumlarinin disinda, ézellikle Bati’da, islam ile siddet ve terér arasinda
bir bag kurulmas bir taraftan da siddet ve terdriin yayilmasina ve koklesmesine
sebep olmaktadir. Zira bu séylemleri islam’a saldir1 olarak géren Miisliimanlar,
refleksif bir sekilde siddete acik hale gelmektedirler. Sosyal psikolojik bir agidan
bakildiginda damgali bireylerin damgalanma halini asamadiklarinda damgaya uygun
hareket etmesine benzer sekilde Islam diinyasindaki baz1 gruplar da varhigini ispat
etmek, kimliklerini kabul ettirmek amaciyla siddet ve terére basvurabilmektedir.
Boylesi bir yaklasim bir taraftan bazi dini yapilar1 siddet ve terore acik hale
getirirken bir taraftan da Islam’in, toplumsal giiven ortaminin olusturan ve
yaraticiiginin tesvik edilmesini saglayan “anlam” boyutunu, tepkisel tavirlarin
golgesinde birakmaktadir.1?

Islami literatiirde “cihad”, savas1 da icine alan ancak sadece savas kavramiyla
karsilanamayacak kadar genis bir kavramdir. Kur’an’da da cihad sadece savas
anlaminda kullanilmamaktadir. Cihadi sadece savasla sinirlamak hem gercegi
yansitmamakta hem de kavramin yanlis anlasilmasina sebep olmaktadir.20 Zira
cihad 6ncelikle barisa yonelik yol ve araclarla islam’1 teblig etmeyi ve bu konuda
gayret gostermeyi ifade eder.2!

Insanin hem bu diinyada hem de ahirette mutlu olmalarin1 amaclayan islam dini,
yeryuziinde barisin egemen olmasini temel ilke olarak benimsemistir. Adin1 baristan
alan Islam dini ve onun kutsal kitab1 Kur’an, savas konusunda itidalli olmayi, barisi
tercih etmeyi oOngérmiistiir.22 Islam alimleri savasi, Islam iilkesinin ve
Miislimanlarin giivenligini tehdit eden ve Allah’in biitlin insanligin mutlak yararini
gerceklestirmek tizere gonderdigi son dinin insanlara ulagsmasini engelleyen giiclerle
miicadele etmenin ve bu ugurda biitiin ¢abay1 gostermenin son caresi olarak
algilamislardir.23

16 ibrahim Kalin, islam ve Bati, 13.

17 ibrahim Kalin, Islam ve Bati, 44.

18 Kadir Albayrak, Semavi Dinlerde Baris ve Siddet Ikilemi (Ankara: Sarkag, 2010), 178.

19 Mustafa Erdem, “Kiiresellesme ve Islam Diinyas1”, Dini Arastirmalar 6 /17 (2003): 7.

20 Ahmet Ozel, Islam ve Terér (istanbul: Kiire Yayinlari, 2007), 62.

21 Veli Sirim, “Baris Dini Islam’a Savas Yaklasimlan”, Islam ve Siddet, ed. Miimtazer
Tiirkéne (Istanbul: Ufuk Yayinlari, 2007), 95.

22 el-Bakara 2/190, 128.

23 Ahmet Yaman, “Savas”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009).,
189-194.
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Giiniimiizde Islam’in ve Miisliimanlarin terér érgiitleriyle birlikte anilmasi, Islam’in
baris¢1 yiiziiyle bagdasmamaktadir. Savasta bile ahlakli olmayi, yashlari, kadinlari,
cocuklar1 6ldiirmemeyi 6giitleyen bir dinin bu tiir ithamlarla kars1 karsiya kalmasi
anlasilir bir durum degildir.24

2. Cevdet Said Diisiincesinde islam Toplumlarinda Siddet Sorunsal ve
Miisliimanlar

Cevdet Said, Islam diinyasinin icinde bulundugu geri kalmishk sorununa
dikkat cekerek esasinda bu sorunun insanligin sorunu oldugunu ifade etmektedir.
Yakin dénem Islam aydini Islam diinyasinin icinde bulundugu duruma iliskin fikri
bir miicahede ortaya koymus, bu fikirleri eyleme d6kmek icin ¢aba sarf etmistir. Bu
pratige yonelik ilkeler ortaya konarken isabet edilemeyen hususlar olumsuz
sonuglar ortaya ¢ikarmigtir.25

Islam diinyasinda ortaya ¢ikan sorunlarin ¢dziimii konusundaki énerilerine
bakildiginda bunlarin egitim gercegini 1skaladigi goriilmektedir. Bu sebeple Islam
diinyasindaki sorunlardan biri ytlzeysellik sorunudur. Yiizeysellik kisaca
metodolojiden, toplumsal olgularin analizinden uzak bir sekilde hareket etmek,
Islam’in éngoriileri ile toplumsal gercekligin ilgisini yeterince kuramamaktir. Bu
yuzeysellik sonucu fikir ve disiince duraganlasmis ve degisim alaninda siddet bir
arag olarak diistintilmiistiir.26

Icinde bulundugu durumdan kurtulmaya cahsan Miisliimanlar, dinlerinin
kendilerine ytikledigi mesuliyetin agirligini hissederek bir irade ortaya koymaktadir.
Ancak mevcut problemler sebebiyle Miisliiman toplumlar, bir taraftan inanclarini
yasama konusundaki engellenmislik hissi diger taraftan giicliniin yetmedigi
konularda miikellefiyet duygusu altinda ezilmekte; bu da sonucta i¢sel bir catisma
dogurmaktadir.2?

Ancak bu g¢atisma oncelikle sorunun ¢éziimiiniin zorlugundan ziyade bakis
acisi ile ilgilidir. O halde oncelikle bakis agilarinin diizeltilmesi gerekmektedir. Bu
bakis agisina sahip olmak sorunun siddetle ¢6ziimiinii garantili bir yol olarak
gormekten vazgecmek ve Peygamberlerin yolu olan diisiinceye dayanmakla
olacaktir.28Ciinkii peygamberlerin yolu olan diislinceyi diizeltme, zihin temizligi
ilkesini dncelemekten vazgecmek, Miisliimanlarin refleksif bir diisiinceye yonelmesi
sonucunu dogurmustur. Oncelikler degisince tabii duygularin yerini refleksler
almistir. Halbuki aslolan davet ve tebligdir. Bu gercegi gozden Kkagiran bazi
Miislimanlar siddeti bir yontem olarak benimseyerek enerjilerini tiiketmis, bitkin
hale gelmislerdir.2?

24 Ebii Daviid Siileyman b. El-Es’as, Siinen-i Ebi David “Cihad”, (Beyrut: Dar’u ibnii’l-
Hazm Yayinlari, 2005), 82,111.

25 Cevdet Said, Adem Oglunun Ilk Mezhebi trc. Halil ibrahim Kagar, (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2013), 15.

26 Cevdet Said, Adem Oglunun 1k Mezhebi, 15.

27 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 16.

28 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 17.

29 Cevdet Said, Adem’in Oglu Habil Gibi Ol trc. Abdi Keskinsoy, (istanbul: Pinar Yayinlari,
2006), 454.
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Said’e gore Allah kendi yolunda samimiyetle ¢alisanlar1 gérmektedir. Bunlara
yardim mutlaka gelecektir. Basarili olmak icin samimiyet sart ancak yeterli degildir.
Bu sebeple toplumsal olaylarin analizini dogru bir yontem tercih ederek yapmak
gerekir. Islam diinyasinda ortaya ¢ikan sosyal hareketlerin bu gercekten uzak
hareket etmeleri, sonuca ulasmamalarina béylelikle de umutsuzluga kapilmalarina
sebep olmaktadir. Umutsuzluk gayret eksikligine sebep olmakta bu da Islami-
toplumsal ¢alismalarin verimini diisiiren bir unsur olmaktadir.

Islam toplumlarinin yasadig1 travmatik durumlar, Miisliimanlarin toplumsal
itibarlarinin sarsilmasina ve yenilmislik psikolojisinin dogmasina sebep olmaktadir.
Bu travmatik durum bazi Islami gruplarin siddete yonelmesi ile sonuglanmaktadir.30

2.1. islami Literatiirde Siddetin Kaynag Tartismasi: Habil ve Siddet

Said’e gore, Allah insanoglunu yeryiiziinde halife olarak gorevlendirdiginde,
melekler insanin fesat ¢ikaran ve kan dokiicii 6zelligini dile getirmislerdir. Bu
suclama ayni zamanda insanoglunun isleyecegi giinahin biyigline dikkat
cekmektedir. Diger bir deyisle bunlardan daha biiyiik bir giinah olsaydi melekler
onu dile getirirdi. Bu sebeple yeryiiziinde fesat ¢ikarmak ve kan dokmek insani
sorunlarin temelini olusturmaktadir.3!

Insan her ne kadar melekler tarafindan bu potansiyeli sebebiyle suclansa da
irade sahibi bir varlik olmasi sebebi ile aklini kullanarak bu glinahlar islemeyebilir.
Allah’in “Stiphesiz ben sizin bilmediklerinizi bilirim”3? yolundaki hatirlatmasi insanin
bu donanima sahip olup bu sorunu asabilecegini gostermektedir.33

Said, Habil ile Kabil arasinda gegen kissanin Miislimanlar tarafindan geregi
gibi anlasilmadigini dile getirmektedir.

“Vakti zamaninda Adem’in iki oglu (Habil ve Kabil) Allah’a birer kurban
sunmuslardi. Kardegslerinden birinin kurbani Allah tarafindan kabul edilmis,
digerininki kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen (Kabil), kardesine
(Habil’e), "Ahdim olsun, seni dldiirecegim” demis, kardesi de séyle karsilik
vermisti: “Beni éldiirmek icin elini bana uzatirsan, ben seni éldiirmek icin sana
elimi uzatmam; clinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim. Beni
oldiirdiigiin takdirde dilerim ki hem énceden isledigin giinahlarini hem de beni
oldiirme giinahini ytiklenip, cehennemi boylarsin. Katillere yarasan ceza budur!
Bunun lizerine kardegini dldiirmekte ziyana uydu ve onu oldiirerek zarara
ugrayanlardan oldu..34

Bu kissada anlatildig1 tizere Habil, siddete basvurmama konusunda direnmis
ve kardesine karsilik vermemistir. Miisliimanlar icin énemli bir mesaj iceren bu
kissa, Habil'in mezhebinin takip edilmesi gerektigini gostermektedir. Ancak takip
eden Ummetler icinde Habil'in mezhebini (saldirmazlik) siirdiirecek erdemli
topluluklar ¢cikmamistir.3s

30 Cevdet Said, Adem Oglunun 1k Mezhebi, 18.
31 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 94.
32 el-Bakara 2/31.

33 Cevdet Said, Adem’in Oglu Habil Gibi Ol, 94.
34 el-Maide 5/27-30.

35 Cevdet Said, Adem’in Oglu Habil Gibi Ol, 24.
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Said’in siddet ve terér konusundaki diisiincelerini icinde yasadigi toplumsal
baglamdan ayn diisiinmemek gerekir. Zira o Islam diinyasinda siyasi birligin
dagildig1 ve Osmanli’'nin giicten diismesiyle birlikte siirekli siddete sahne olan ve
kimi yazarlarca “Bir Siddet Tarihi”3¢ olarak okunan bir cografyada yasamaktadir.
Cevdet Said’in yasadigl devlet olan Suriye’de gerceklesen olaylar ise bu tarihin son
orneklerini olusturmaktadir. Said’e gore bu savaslarda 6lenler hep Miisliimanlardir.
Her ne kadar uluslararasi giliclerin siyasi ve ekonomik hesaplar1 boélgenin
konjonktiiriine dogrudan etki etse de Said’e gore sonug¢ oOnemlidir. Sonucta
Misliiman iilkeler silahlanmakta ve bu silahlar birbirine karsi kullananlar yine
Misliimanlar olmaktadir. Habil'in mezhebini takip etmeyen Miislimanlar,
yeryiiziinde fesadin ¢ikmasina sebep olmakta meleklerin en biiyiik giinah olarak
zikrettigi kan dékme eylemini gerceklestirmektedir. Savas Islam topraklarinda
gerceklesmekte, 6len ve Oldiiren Miislimanlar olmaktadir. Bunlarin ana sebebi
Habil'in mezhebinin benimsenmemesi, onun gosterdigi tavrin unutulmasidir.

2.2. Cevdet Said’e Gore Peygamberlerin Siddete Karsi Tutumu

Peygamberlerin en temel hedeflerinden biri diisiince 6zgiirliigiinii korumak ve
ozgurliigiin 6niindeki engelleri kaldirmaktir.37 Bu gorev, onlarin gorevlerinin kutsal
yoniini olusturmaktadir. Onlar yontem olarak éncelikle dogruyu ve yanlisi ortaya
koymayi, zorbaliga dayali biitiin sistemleri reddetmeyi ve diislince alanlarinda
bedensel giic kullanmamayr savunmuslardir. Bir fikir miicadelesi esnasinda
diisiincenin yiikiinli tasiyamayan ve kendini gelistiremeyen bireylerin varacagi
nokta gii¢ kullanimidir.

Kur'an da gecen Ad kavmi, Semud Kavmi ve Hz. Nuh kissasina (el-ibrahim
14/9-14) gonderme yapan Said, peygamberlerin metodunun 6rnek alinmasi
gerektigini hatirlatir. Peygamberlerin yaptig1 ise belgelerini, mesajlarini, olaylar
karsisindaki tavrini acikca ortaya koymaktir. Bu siirecte inkar eden, sozli ve fiili
saldirida bulunanlar cikacaktir. Onlar “Bizim dogru yolda oldugumuzdan hichbir
stiphemiz yok. Siz varin bize sikinti verin, ama biz bunlara katlanacagiz, onlar bizim
hayat tarzimiza donersiniz ya da sizi memleketimizden siirgiin edecegiz” (el-Maide
5/104) dediginde, Miisliimanlar elinden geleni yaptiginda, “Zalimleri mutlaka helak
edecegiz” fermani ulasacaktir.38

Kur’an’t Kerim Hz. Nuh'un tebli§ metodunu Miisliimanlara 6érnek gostererek
bir yontem 6gretmektedir;

“Nith'un haberini onlara oku. Hani o bir vakit kavmine sdyle demisti: "Ey
kavmim! Eger benim konumum ve Allah'in dyetleriyle 6giit vermem size agir
geliyorsa, (biliniz ki) ben sadece Allah'a dayanip giivenmisim. Artik siz de (bana)
ne yapacaginizi ortaklarinizla beraber kararlastirin ki isiniz size dert olmasin!
Bundan sonra bana hiikmiiniizii uygulayin; bana miihlet de vermeyin!3?
demistir.

Cevdet Said, Islami davet ve fikri miicadelenin Allah’in ayetlerini acikca ortaya
koyarak gerceklesecegini, Islami ilkeleri ikna yoluyla kabullenmeyenlerin siddet

36 Hamit Bozarslan, Ortadogu Bir Siddet Tarihi Osmanh Imparatorlugu’nun Sonundan El-
Kaide’ye (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2015).

37 Cevdet Said, Adem’in Oglu Habil Gibi O], 65.

38 Cevdet Said, Adem’in Oglu Habil Gibi 01, 38-39.

39 el-Yunus 10/71.
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yoluyla kabullenmelerinin miimkiin olamayacagini diisiinmektedir. Bu sebeple
Miisliimanlara diisen onu en dogru yontemle teblig etmektir. Bu asamadan sonrasi
muhatabin tutumuna gore belirlenecektir.40

Said’in Peygamberlerin metoduna verdigi orneklerden biri Hz. Musa ile
Firavun arasinda gegen hadisedir. Allah Hz. Musa’dan Firavunu, a¢ik ve yumusak bir
dille uyarmasini istemistir. Hz. Musa ile Firavun arasindaki tartisma devam ederken
Firavun yakinlarindan miimin bir Kkisinin, tartismaya katilmasi ve mesajin
dogruluguna dikkat ¢ekerek, mantikli bir yontemle mukabele etmesi dikkate deger
bir husustur.4L. Said bu olay1 yorumlarken, Hz. Musa'nin; “Rabbim Allah’tir” diyerek
baska bir tutuma yonelmedigine dikkat ¢cekmektedir. Eger Hz. Musa farkl bir
yontem tercih etseydi, Firavun karsisinda o miimin zatin Hz. Musa’'y1 savunmasi
miimkiin olmazd1.42

Said’e gore bu hadise, Firavun gibi saltanat sahiplerinin, siddetten daha ziyade
diistinceden c¢ekindiklerini géstermektedir. Zira diisiince insanlarin i¢ine niifuz eder.
Bunu hissettikleri an Firavun vb.leri siddete basvurmakta, fikirleri yok etmeye
calismaktadir. Esasinda Said’in bu disiinceleri icinde yasadigi cografyanin kendi
tizerindeki izlerini stirmeyi mimkiin kilmaktadir. Ortadogu’da, giiniimiizde siddeti
yontem olarak benimsemeyen ancak toplumsal tabani olan bazi Islami sosyal
hareketler (Ihvan-1 Miislimin) yoneticilerin baski ve takibine ugrarken; siddeti
yontem olarak benimseyen bazi marjinal gruplar (Selefi gruplar) ayni yonetici sinif
tarafindan farkli amaclarla desteklenmektedir. Said, saltanat sahiplerinin, diisiinsel
yontl ile ortaya cikan yapilar1 bastirmak icin onlar1 yaftalama ve onlara suc isnat
etme yolunu tercih ettiklerini ifade etmektedir. Genellikle suclama nedeni ise
bozgunculuktur.

Said, Kur’an’in bir prototip olarak gosterdigi 6rneklerin giiniimiizde de tekrar
ettigini, fikir sahiplerini susturmak icin kullanilan yontemlerin tarihsel drneklerine
benzer oldugunu ifade etmektedir (Bkz. El-Suara26,/19,20).

Said, Islam tebligcilerinin Islami ilkeleri muhataplarina ulastirirken dikkat
etmeleri gereken temel ilkelerden birinin; farkli diisiincedeki kisilere kendilerini
suclayacak aciklar vermemesi oldugunu diisiinmektedir. Mutlaka bir suclama
olacaksa bu sadece Islami tebligin sundugu temel ilkeler ve bunlarin sunumu
olmalidir. Bu asamada Islam tebligcilerine diisen gérev sebat gostermek,
disiincelerini net bir sekilde ortaya koymaya devam etmektir. Diisiincelerin acik¢a
ortaya konmasi katilanlarin bilingli katilmasin1 reddedenlerin agikca neyi inkar
ettiklerini bilmelerini saglayacaktir.#3 Ancak Said’in bu noktada elestirilebilecek
noktalarindan biri; yaklasiminin fazlaca teorik olmasi, yontemini acik¢a ortaya
koymamasidir.

Said’in bu konuda kismen acik olan 6nerisi Hz. Peygamberin mesajinin iki
sathadan olustuguna vurgu yapmasidir. Birinci saftha olusum siireci (Mekke
Donemi), ikinci asama ise toplum olustuktan sonrasidir. Kesin olan husus Hz.
Peygamberin birinci asamada siddeti hi¢chbir zaman desteklememis olmasidir. Bu
donemde en fazla dikkat ¢eken husus Miisliiman toplumun namaz, zekat gibi temel

40 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 40.
41 el-Miimin 40/28

42 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 43.
43 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 44.
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ibadetlerle sorumlu tutulmasi ve sabretmelerinin emredilmesidir.#4Ancak bu
donemde miisriklerin siddet ortamini agikca tercih ettikleri gériilmektedir. Said’e
gore eger bu donemde Miislimanlar da aymi yontemi tercih etmis olsaydi,
misriklerin eline biiyiik bir imkan ge¢mis olacaktu.

Said, islami bir toplumun ve devletin kurulusundan sonra da Miisliimanlarin
siddeti bir yontem olarak benimsenmedigini, ancak kendileri kendilerine karsi
savasanlarla savasildigini diisiinmektedir. Said’in dikkat ¢ektigi hususlardan biri de
Islami bir toplum ve bu ideallere uygun bir devlet yapisi olustuktan sonra da
hiikiimlerin uygulanmasinda bir keyfiligin olamayacagini, cezalari, savaslar1 ve
siddete dayali uygulamalar kisiler degil devlet yoneticilerinin uygulayacagina vurgu
yapmasidir. Bireyler kendi diisiincelerine gore hiikiimler veremeyecek, kadilik
roliine biirtinemeyeceklerdir.#> Bu konuda baglayici olan fikihtir.

Said, ISID-DAIS vb. gruplarin yaptiklarimi da dikkatlere sunarak islam
diinyasinda siddet sorunsalinin arka planinda kendi diisiincesini mutlaklagtirma
anlayisina dikkat cekmektedir. Halbuki “ehl-i kible tekfir edilemez” ilkesi bu konuda
Miisliimanlar icin bir rehber olarak kabul edilmeli, islami gruplarin birbirine kars:
davranisinda temel ilke olmahdir.46 islam diinyasindaki bu 6rnekler bir eksen
kaymasina ve ilahi mesajin ruhundan uzaklasmaya bir isaret olarak goriilebilir.

SONUC

Siddet insanligin baslangicindan bu yana insanoglunun-belki de dogal
potansiyelinin bir sonucu olarak- karsi karsiya kaldig1 temel sorunlardan biridir.
Siddetin bireysel, toplumsal, -din yorumuna dayali olarak- dinsel sebepleri olabilir.
Ancak siddet olgusunu besleyen toplumsal arka plan dikkate alinmadan yapilacak
degerlendirmeler olgunun baglamindan kopmasina ve yanlis degerlendirilmesine
sebep olmaktadir.

Islam’in siddet ile iliskilendirildigi -6zellikle Bati- literatiiriine bakildiginda;
siddet olgusunun toplumsal arka planinin dikkate alinmadigi, kokleri tarihte olan
onyargili yorumlarin ortaya ciktig1 ve siddetin islam’la ézdeslestirdigi bir séyleme
rastlanmaktadir. Bu sdylemin ¢ogunlukla ekonomik, etnik, siyasi vb. gerekcelerle
ortaya cikan ancak dinsel bir sdylemi de kullanan siddet eylemleri ve hareketlerini
sadece tek boyutlu olarak degerlendirdigi goriilmektedir.

Islam diinyasinin kendi dinamikleri acisindan konuya egildigimizde, bazi ic
sorunlarin oldugu da gorilmektedir. Bunlarin basinda bir din yorumunu
mutlaklastirmak, yontemsizlik, siddeti bir yéntem olarak benimsemek gibi hususlar
ifade edilebilir.

Cevdet Said, yasadig1 bolgenin sorunlarini merkeze alarak din-siddet iliskisi
sorununa egilmekte ve bazi hususlar1 dile getirmektedir. Said, Miisliimanlarin
disiincelerinde ve uygulamalarinda ortaya ¢ikan yanlislar;; Peygamberlerin
hayatlarindan 6rnekle ve ayetlerle géstermeye calismaktadir. islami bir toplum
olusturulacak ve ondan sonra fiili miicadeleye girisilecektir. Miisliimanlarin yapmasi
gereken oncelikle boyle bir toplum olusturmak icin ¢aba géstermektir. Islami bir

44 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 46-47.

45 Cevdet Said, Adem Oglunun Ik Mezhebi, 46.

46 Diyanet Isleri Baskanhgi, “DAIS’in Temel Felsefesi Ve Dini Referanslar1 Raporu”
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2015), 10.
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toplum insa ederken uygulanacak yontem siddet metodu degil, teblig metodudur.
Hz. peygamberin hayatina ve diger peygamberlerin hayatlarina bakildiginda bu
metodun bir¢ok uygulamasi goriilmektedir.

Said, Miislimanlarin sartlar ne olursa olsun siddeti ydntem olarak
benimsememesi gerektigi anlasilmaktadir. Ancak onun savunmayi siddet olarak
gormedigi anlasilmaktadir.

Said’e gore siiphesiz Allah samimi davranislarda bulunan kullarina yardim
edecektir. Fakat samimi ve gayretli olmanin yaninda dogru bir metot uygulamak
gerekmektedir. Ayrica olaylara saglhkli bir yontemle yaklasilmamasi istenilen
sonuglar1 ortaya ¢ikarmayacaktir. Beklenen sonuglarin ¢ikmamasi, kisiyi
umutsuzluga diisiirecektir. Umutsuzluktan kaynaklanan durumlar Kkisiyi verimli
gayretlerinden alikoyacaktir. Miislimanlarda ortaya ¢ikan yenilmislik psikolojisi,
Oteden beri kok salmis temel fikirlerin bir sonucudur ki sorun fikirlerin
mahiyetinden degil, bilakis fikirlerin yorumlanip siddete basvurulmasindan
kaynaklanmaktadir (Said, 2013b: 18).

Said’in dile getirdigi hususlar, islami literatiirde dile getirilen evrensel
ilkelerle uygun goriinmektedir. Onun farki ise bizzat gozlemledigi toplumsal
sorunlara karsi -siddeti kullanan gruplar da dahil- bu gergekleri tekrar hatirlatmak,
daha anlasilir kilmak ve ayni ilkelerin hala gecerli oldugunu ancak bu konuda
Miisliimanlarin esastan uzaklastigini hatirlatmaktir. Said, sorunlarin kaynagina
isaret etmekte, baz1 elestiriler getirmekte ancak ¢6ziim Onerileri ve yontem
konusunda yeterince agik Oneriler getirememektedir. Elbette dile getirdigi
hususlarin kompleks yapisi bu zorlugu anlasilir kilmaktadir.
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AYNA SEMBOLU CERCEVESINDE METAFIiZIKSEL ANLATIMLAR: iBNU’L-
ARABI ORNEGI

Fevzi YIGIT*

0z

Ibnii’l-Arabi metafiziginde kullanilan sembollerin icerisinde en sik ve belirgin olan
aynadir. Ayna derin anlamlar icerdiginden dolay1 manevi tefekkiiriin en dolaysiz; 6zne
ve nesnenin birligini temsil etmesi nedeniyle de bilginin en iyi sembollerden birisidir.
Bilgi zorunlu olarak bilen ile bilinen arasindaki ilgiyle baglantihdir. Clinkii aynadaki
goriintiimiiz ne tam kendimizdir ne de tam kendimiz degildir. ibnii'l-Arabi’ye gére
Allah’in kendi zatin1 bilmeye karsi duydugu sevgi, kendini -tabiri caizse- bir aynada
gormeyi gerektirmistir. Buradan hareketle onun alemi bir ayna hiiviyetinde yarattigi
soylenebilir. Ayna sembolizminin iki vecheli yapisindan birinci vecheye gore ayanlar
HakKk'in viicut, esma ve fiillerinin aynasidir. Kendilerine 6zgii farklhiliklar: igerisinde
taayyiin etmis ayan aynalarinda goziiken sadece Hakk’'in viicududur. Su halde ayanlarin
haricte ayrik ve paralel varliklari yoktur. ikinci vecheye gore ise Hakk’in viicudu ayanlar
icin bir aynadir. Bu durumda ayanlarin géziikebilmesi, Hakk’in varligini sembolize eden
ayna sayesinde olmaktadir. Bu vecheye gore varlik aynasinda goziiken suretler ayan-1
sabite konumuna oturmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Metafizik, ibnii’l-Arabi, Sembo], Ayna, Kalp.

Metaphysical Explanations Within The Framework Of The Mirror
Symbol: The Case Of Ibn al-Arabi

Abstract

The most distinct symbol used in Ibn al-Arabi’s metaphysics is mirror. Since it
represents the unity of subject and object, it is one of the best symbols for knowledge.
Thus, mirror exactly expresses this relative distinction, because our view on the mirror
is not “we” absolutely and is not “other” absolutely. According to Ibn al-Arabi, Allah’s
love to know his self necessitated -so to speak- to see himself on a mirror. Starting from
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this point, it can be said that He created the universe as a mirror. A'yan are mirrors of
Haq’s being, names and attributes, accordng to the first aspect of the two-fold mirror
symbolism. The seen on the mirrors of a‘yan which appeared in a distinctive
discrepancy is Haq’s being. Thus, a‘yan have no external or parallel being. According to
the second aspect, the being of Haq is a mirror for a‘yan.

Keyword: Metaphysics, Ibn al-Arabi, Symbol, Mirror, Heart.

STRUCTURED ABSTRACT

The most distinct symbol used in Ibn al-Arabi’s metaphysics is mirror. It
implicates deep meanings. It is most unequivocal symbol of spiritual thought. Since it
represents the unity of subject and object, it is one of the best symbols for knowledge.
Knowledge is necessarily related with the link between knowing and known.
According to Ibn al-Arabi, the knowing-known distinction cannot disappear and at the
same time, it cannot be an absolute distinction. Such a distinction can exist only
relatively at the most. Thus, mirror exactly expresses this relative distinction, because
our view on the mirror is not “we” absolutely and is not “other” absolutely.

According to Ibn al-Arabi, Allah’s love to know his self necessitated -so to
speak- to see himself on a mirror. Starting from this point, it can be said that He
created the universe as a mirror. This can be paralleled to human-beings’ desire to
see themselves on mirror. This desire depends upon an ontological essence together
with some psycologhical reflections. Thanks to mirror, the real subject reaches his
own self’s knowledge via seeing his representation.

Being is divided into three, in Ibn al-Arabi’s sense: wajib al-wujud, mumkin and
mumteni. Wajib al-wujud and mumteni are in the disposition of necessity. Mumkin is
at the same distance from existence and non-existence. Mumkin gains existence only
thanks to Wajib al-wujud. But it cannot have a discrete identity and unraveled-parallel
reality. Then, as mumkin gains existence thanks to Wajib al-wujud, on the other hand
Wajib al-wujud gains visibility through mumkin. But at the same time, mumkin is like
a curtain hiding Him due to its view. In this respect, mirror symbolism merges with
curtain symbolism. Because, universe (alam) means Wajib al-wujud’s self-revelation
and selfdisclosure.

The mirror reflects the image which is opposite to it. The face of the image that
is reflected in the mirror is reflected according to mirror, but the mirror is not a place
for truth of the reflected image on the contrary the mirror is a place for illustration of
reflected image and some of the views. Effect of the mirror on truth of reflected image
can be valid for just somebody who met it via the mirror. Even if the mirror contains
iron , glass and water in itself, its surface must be shiny. Also there must not be any
obstacles between the mirror and the man who looks at it. They must be on the same
dimension. Some conditions like should met as different kinds of mirror types display
different qualifications in reflecting, every creature makes existence apparent
according to their own knowledge in knowledge before existence (a‘yan al-thabita).
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So then deficiencies and malignancies in universe are a result of creatures own mirror
quality. Otherwise absolute and only creature is infinite light and goodness.

A'yan are mirrors of Haq'’s being, names and attributes, accordng to the first
aspect of the two-fold mirror symbolism. The seen on the mirrors of a‘yan which
appeared in a distinctive discrepancy is Haq's being. Thus, a‘yan have no external or
parallel being.

According to the second aspect, the being of Haq is a mirror for a‘yan. Thus,
appearance of a‘yan becomes possible only via the mirror that symbolizes the being
of Hag. Being is one, since the mirror is one. Representations seen on the mirror of
being are a‘yan al-thabita.

Considering these two aspects together it would be clear that the universe is
not identical with al-Haq and is not apart from Him. Ibn al-Arabi explains this
ontologically being in-between feature, drawing a comparison with the relationship
between the representation on the mirror and the owner of this respresentation. At
this stage, Ibn al-Arabi makes absolute non-existence (adam) a mirror against the
absolute being. The being sees himself on this mirror. Hence, that view represents the
mumkin. In other words, mumkin is in a state of existence in the being with a state of
non-existence (adam).

In sum, images on the mirror of being are mumkin beings, i.e a’yan al-thabita
which did not smell the existence ever. Human-being is the being who gathers the all
aspects of the possible (imkan), among the mumkin. The most superior among the
human-being, i.e al-insan al-kamil, the polish the mirror of the universe. As long as the
universe exists, al-insdn al-kamil needs to exist as well. Heart in the human-being, is
as a mirror on which Allah looks at. Hence, it should not be polluted. From this point
of view, heart means objectivity and receptivity. Last but not least, humans are
mirrors for themselves Society is a reflection of the individuals, as an outcome of the
diverse unity of humans. In other words, individuals are reflections of the society.

GIRIS

Ayna gibi semboller iizerinden metafiziksel anlatimlarda bulunmak, mantiki
izah bicimlerinin dar kaliplarindan kurtularak daha derin anlamlar1 aciklama firsati
vermektedir. Bu makalenin temel hedefi ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) o6rneginden
hareketle ayna sembolizmi iizerine gelistirilebilecek metafiziksel izah bicimlerini
miimkiin oldugunca belirginlestirmeye calismaktir. Konu ile ilgili olarak Tahir Ulug ve
Ahmet Ogke’nin calismalarindan farkh olarak bu ¢alismada baz1 dipnotlarla énemli
birka¢ diisiiniiriin goriislerine isaret edilerek konu daha da belirginlestirilmek
istenmistir. Bunun yaninda makalede miimkiin oldugu kadar felsefi miilahazalar esas
alinmaya ¢alisilmistir. Ve yine bazi 6rnekler ve yeni izah bicimleri gelistirilmek
istenmistir. Ayn1 zamanda bu makalede “4dlemin ni¢in yaratildig1” sorusuna -dolayh da
olsa- cevap aranmigstir. Filozof ve ariflerin beraberce kullandig1 ayna semboliiniin
iyice belirginlestirilmesi; Tanri-dlem, varlik-mahiyet, tiimel-tekil, suret-madde gibi
felsefe ve irfanin en 6nemli ikili meselelerin anlasilmasinda faydali olabilir. Kisacasi

PAUIFD, 6 (12), 2019



252 | Fevzi Yigit

bu makalenin cevaplamaya calistigi asil sorular sunlardir: “Ibnii'l-Arabi, ayna
sembolizminden hangi temel manay1 ¢ikarsamaktadir?” “Tanri alemi nigin
yaratmistir?”

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki felsefe tarihinde ayna semboliiniin
kullanimi ilkcaglara kadar uzanir. Pythatogoras (6.m.6. 596) ruhu, aynaya
benzetmektedir.! Kindi (6. 252/866), Pythatogoras’dan yaptig1 bir nakilde ruh
kavrami yerine “akli nefis” kavramini kullanir. Nasil ki aynanin kiri ve pasi suretlerin
goriinmesine engel ise cehalet de nefsin parlak bir ayna gorevi gormesi yoniindeki en
biiyiik engeldir.2 Eflatun’a (6.m.6. 347) gore, goriinen diinya sahte ve gercek diye ikiye
ayrilir. Hakikat ile hakikat olmayan iliskisinde imgenin orijinalle iliskisi neyse bir
nesnenin kopyasiyla/golgesiyle iliskisi de aynidir. Bu iliski saniyla bilgi arasindaki
farki olusturur.3 Anlasilan idealar bilginin nesnel karsiliklariyken golgeler ise aynada
goziiken suretlere benzemektedir.

Insanin bilgi arayisi nesnel bir arayis olmakla birlikte “bilen ézne” olmasi
yoniinden bu arayis ézneldir. Oznellik bilginin géreceli olmasin ifade ettigi kadar
nesnel ve kesin olmasini da ifade eder. Ciinkii en kesin bilgiler apriori/bedihi, huzuri
ve kesfi bilgiler olup 6znenin kendisinde temsil olunurlar. Bu bilgilerden kesf,
maddeden tecerriit sayesinde elde edilirken huzuri bilgi ise bilen 6znenin “kendinin
bilgisi”dir. Su halde bilginin énemli bir kismi rasyonel olmakla birlikte sadece bununla
sinirlandirilamaz.*

Bilginin nesnesi olmalar1 yoniinden semboller diger nesnelerden ayrisirlar. Su
halde sembol nedir? Sembol, bir olgu ve gerceklik hakkinda kapali bir mana ve
diisiinceyi zihne cagristiran somut bir gostergedir.5 Semboller, derin anlamlar
icerirler ve bu anlamlari dolaysiz olarak izhar ederler. Nitekim ayna goriintii sahibi
ile suretini birlestirdigi icin 6zne ve nesnenin birligini temsil eder. Bu yoniiyle o,
ontolojik olarak da zorunlu varlik ile miimkiin varlik iliskisini ortaya koyar. Semboller
kendileri disindaki baska seylere isaret eder. Semboller kapali kalan anlam, hakikat
ve varolus katmanlarina kapi acar ve onlar1 anlasilir kilarlar.6 Ciinkii sembollerin
goriiniirler aleminin 6tesine uzanan kokleri vardir. Rasyonel akil, ancak analiz ve
sentez yaparak kavramlar arasi ilgiler olusturur. Halbuki kavramlarin ifade etmekte

1 H. Ziya Ulken, Islam Felsefesi, (Istanbul: Cem Yayinlari, 1993), 63.

2 Kindi, Risdleler, (cev. Mahmut Kaya), (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2015),
384.

3 Eflatun, Devlet, (cev. Sabahattin Eyiipoglu-M. Ali Cimboz), 32. Baski, (istanbul: Tiirkiye
Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2017), 510a. Goriilecegi iizere ayna sembolii idealar alemi
fikrinin iyi bir temsili gibidir. Buna gore idealar bilginin nesnel karsiliklariyken golgeler
ise aynada goziiken suretlere benzemektedir.

4 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, (gev. Volkan Ersoy) (Istanbul: insan Yayinlari, 1994),
127-128.

5 M. Mustafa Cakmakhoglu, Ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, (Istanbul: insan Yayinlari,
2007), 489.

6 Tahir Ulug, [bn Arabi’de Sembolizm, (Istanbul: insan Yayinlari, 2007), 50-51.
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yetersiz kaldig1 olgu, diisiince, hal ve anlamlar vardir. Iste semboller, bu soyut
anlamlarin zihne yaklastirilmasi gorevini icra ettigi gibi metafiziksel hakikatlerin
misal ve sehadet Aleminde tecessiim etmesinde de islev sahibidir. Oyleyse semboller
icerdikleri derin manalari zihne dogrudan ulastirma giicline sahiptir, denebilir.”

Filozof ve ariflerin sembolleri kullanmalarinin baslica nedenlerinden birisi,
yazili gelenekte dile getirilemeyen bir¢ok mananin semboller vasitasiyla ifade
edilebilmis olmasidir. Ayrica bu sayede manalar hem ehil olmayanlardan gizlenmis
hem de ehline agikar kilinmistir.8 Bunun gibi Kur’an’in ve diger ilahi metinlerin de dili
sembolik ogeler icerir. Sembolik anlatimlarin kalici olmasinin nedeni ise kolayca
tiiketilemeyip her neslin kendince yorum yapabilmesine imkan tanimasidir. Bununla
beraber Kur’an’da ayna sembolizminden bahsedilmemistir. Hz. Peygamberin
sozlerinde ise bu sembolizme rastlanmaktadir. Ayna sembolizmi kadar 6nemli olan
golge, perde ve agac¢ sembolleri Kur'an’da gegmektedir.

Ayna sembolizminin Kur'an’da gecmemesi onun degerini azaltmaz. Oyleyse
aynayl degerli kilip diger nesnelerden ayirt edip simge kategorisine sokmamizi
saglayan 6zelligi nedir? Ayna giinliikk hayatta insanin olduk¢a isine yarar. Ancak
siradan glinliik tecriibe ile sinirh kalindik¢a aynanin simgesel yoniinii idrak etmek
miimkiin degildir. Bunun sebebi aynanin ¢ok boyutlu mahiyetidir. Su halde aynay1
degerli kilan 6zelligi, insanin kendini gérmesine yani insanin bilgi edinmesine ve
giizelligini idrak etmesine araci olmasidir. Bu minvalde Tanri’nin kendi
miikemmelligi icindeyken ‘dlemi nicin yarattigl’ sorusuna cevap vermekte aynanin
onemli islev gordiigii sdylenebilir. ibnii'l-Arabi’ye gére Tanr kendi giizelligini aynada
yani dlemde gormek istemistir. O, alemin yaratilisiyla ilgili soyle demektedir:

“Allah; dlemi yaratilis ve ibda yoniinden son derece giizel ve yetkin bir sekilde
yaratmistir. (evcede) Ciinkii Allah giizelligi sever ve O’'ndan baska giizel yoktur.
Boylece Allah kendini sevmis; sonra kendini baskasinda gormeyi sevmistir. Bunun
icin de alemi kendi giizelliginin suretinde yaratmis; ona bakmis; bakisin kendisini
sinirladigi kimsenin sevmesi gibi onu sevmistir.”?

Bu pasajdan anlasilacagi lUizere sevginin iki mensei vardir: Birincisi varliga bagh
olan giizellik ve yetkinlik. ikincisi ise bilmek ve tanimaktir. Giizel olan giizelligini
gostermek ve akabinde takdir edilmek ister. Biitlin giizelligin sahibi olan Tanr1 da
kendini dlem aynasinda gormek istemistir. Bu istek onun zatinin bir geregidir. Bu

7 Derin manalar icermesi agisindan belki de en 6nemli sembol insan bedenidir. Zira o;
zihinsel, ruhsal ve nefse ait niteliklerin kendisinde yansidig1 bir aynadir. Yani biitiin
beden zihinsel ve duyusal manalar icin bir ayna gorevi yapar. Anlasilan “beden dili”
denilen olgu aslinda nefsin beden aynasindaki yansimasidir. iste bunun gibi beden
diline benzer bicimde, dis diinyadaki her sey, zihin tarafindan bir manaya yonelik
olarak yorumlanir.

8 Ahmet Ogke, “Ibnii’l-Arab’nin Fus@isu’l-hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf Dergisi
23, “Ibni’'l-Arabi Ozel Say1s1-2” (2009), 89.

9 ibnii’l-Arabi, el-Fiitahdtii’l-mekkiyye, tsh. Ahmed Semseddin, (Beyrut: Daru’l-kiitbii’l-
ilmiyye, 1999), 7: 395.
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geregin bir sonucu olarak insan da bilinmekten ve kendini aynada seyretmekten zevk
alir. Kendini diiz bir aynada net ve oldugu gibi gérmek istegi insanin hakikati bulma
diirtisiiyle, gilizel birisinin aynaya bakma istegi insanin giizellik algisiyla, kendini
seyretmenin verdigi haz ise kendini idrak etmenin insana verdigi hazla
iliskilendirilebilir. Bu hazz1 almak, yalin ve sahte bir algidan 6te, var olmaya bagh zati
bir haldir. Kisacasi ayna, 6znenin ¢ogalmasina sebep olmaksizin goriiniimleri
sayesinde kendini tanimasina imkan saglar.

Ibnii’l-Arabi, aynay1 hem ontolojik boyutu hem de yetkinlik/islevsellik
boyutuyla ele alir. Ontolojik yonden her varlik bir ¢esit ayna gorevi icra etmektedir.
Ancak yetkinligi yonlinden ¢ok az sey parlak bir ayna olabilir. Goriiniirler aleminde
metal, tas, cam ve su ayna islevi goren nesnelerdendir. Bunlardan hangisi ayna olarak
kullanilmak istenirse istensin ytlizeyinin berrak/parlak olmasi gerekir.1® Bu agidan
insanmn Ilahi bir ayna konumunda olmasinin nedeni onun ztliklar1 kendisinde
birlestirmesidir. Yani insan beden, nefs ve ruhtan olusarak yetkin bir ayna olmustur.
Ancak aynanin mahiyetini idrak etmek gercekten zordur.

Ayna sembolizminin mahiyetini kavrayamamanin en iyi 6rnegi iblis’tir. Iblis’in
insana dair cehaleti, aynanin kiinhiine erememesinden kaynaklanir. Ciinkii Iblis
insanin maddi yo6niine bakmis ve onda manevi/ulvi hakikatlerin nasil temsil
edilebilecegini kavrayamamistir. Ashinda iblis’in anlayamadigi durum madde ve suret
iliskisidir. Baz1 kotiiliiklerin sebebi olmakla birlikte madde bilkuvve ve kabul edici
olmasi yoniinden bircok hayrin ortaya ¢ikmasinda araci sebeptir. Kendisinde kuvve
olmaklig1 ve var olusun en asagi seviyesinde yer almasi yoniinden asag1 bir varlik
seviyesine sahip olsa da bu béyledir.!! iblis bu sebeple atesin, topraktan iistiin
oldugunu iddia etmistir. Boylece maddenin tekamiil ile ulvi makamlara dogru
evrilisindeki konumunu anlayamamuistir. Bu cehaletin bir cesidi “soyut olanda somut
olanm1” (batin-zahir iliskisini) tecriibe edememektir. Diger bir cesidi ise “somut olanda
soyut olan1” gorememektir. Bu noktada ibnii’'l-Arabi séyle der:

“Cilal cisimde goz i¢in zahir olan surete bir bak! Bu sureti gérmeni iyi diisiin!
Bu sureti, seninle cilali cismin aynini idrak etmen arasinda bir engel olarak bulursun.
Cismin 6zl (a‘yn) onun tecelli ettigi yerdir ki onu hicbir sekilde géremezsin. Hak ise,
miimkiinlerin suretlerinin tecelli ettigi yerdir. Su halde dlem ancak dlemi Hak’ta
gormiistiir. Yoksa alem Hakk’i veya kendisini Hak ile gérmiis degildir.”12

Bu pasajdan anlasilacag iizere ibnii'l-Arabi’ye gére Hak, neredeyse yokluk
hiitkmiinde olan madde aynasinda, goriiniir olmustur. Soyle ki Hak, biitiin varligin
kendisidir ve O’'nun hicbir seye ihtiyaci yoktur. Ayna ise imkani simgeleyen bir tiir
yokluktur. Bu ylizden aynanin kendi cirmi hi¢cbir zaman goriinmez. Bu durumda ayna

10 Eflatun, Devlet, 510a.

1 ibni'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, tIk. Ebu’l-A‘la Afifi, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 124-
125.

12 ibni'l-Arabi, el-Fiitihdt, 5: 172.
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hey(ilaya!3 benzer. Yine Hak aynanin parlak yliziinii temsil eder ki bu a¢idan o, idraki
miimkiin olmayan bir varliktir. Hak ancak tecellileri bazinda goriilebilir. Mutlak
olanin mutlak olmasi yoniinden tecriibe edilmesi imkansizdir. Ozetle Ibnii’'l-Arabi’ye
gore, blitiin miimkiinler birer birer ve topluca bir aynadir. Parlak yiizeyi cihetinden
ayna, stri/soyut varliklari sembolize ederken kesif yiizeyi cihetinden maddi/somut
varliklari ifade eder. O, bu noktada soyle demektedir:

“Mimkiin, aynaya bakan insan ile ayna arasinda goziiken surete benzer. Bu
suret ne gorenin goziidiir ne de géorenden baskasidir! Miimkiin stibutu bakimindan
Hakk’in ayni olmadig1 gibi ondan baska da degildir. Yoklugu yoniinden salt yoklugun
ayni olmadig gibi baskasi da degildir. Sanki o izafi bir durumdur.”14

Bilindigi lizere ibnii'l-Arabi, varolusu tecelli ve zuhur kavramlari ile izah eder.
Suret cevherdir ve Hak, biitiin suretlerde tecelli edendir. Peki, bu farklilasmanin
sebebi nedir? Nasil oluyor da Hak'tan farkll suretler zahir oluyor? iste bunu
anlamanin en kestirme yollarindan birisi de ayna sembolizmini anlamaktir. Buna
gore, aynaya bakan bir kisi, pek cok aynanin karsisinda durmakta ve aynalarin
durumlarina gore farkli goriintiiler olustugunu goérmektedir. Bu durumun benzeri
inananlarin inanglar1 hususunda ortaya ¢ikmaktadir. Aynaya bakan 6rneginde oldugu
gibi, kendi inancina yodnelen birisi de inancinda sekillendirdigi itikddl suretler
disindaki inanglar1 dislayip inkar eder. Bu kisi aynalardaki goriintiiler arasinda olusan
farkliligin aynalara bakan kisilerden kaynaklandigini bilemez. Sanir ki ayna ancak
kendinin goriintiisiinii yansitmak zorundadir. Halbuki bu, agik bir yanilgidir. Oyleyse
cokluk ayni gercekligi olan bir olgu olmayip tek olan varligin anlik gértiintimlerden
ibarettir. Bu diislince suretlerin hi¢bir gercekligi olmayan salt yanilsama ve bos seyler
oldugu anlamina gelmez. Suretler esyanin mahiyetlerini ifade eden ezeli ve ebedi
ozler/sabitelerdir.15 Su halde miimkiin varlik, bir aynada olusan farkli goriintiilere
benzetilebilir. Miimkiin, gérece bir sey olup Hakk’in tecellisi olmasi1 yoniinden mevcut
ve bir iken yokluga bakmasi yoniinden ise madumdur.16

Hasili ayna ile suret arasindaki iliskiye dair ti¢ hiikiim verilebilir: (1) Goriintd,
ayna olmadan ortaya ¢ikamaz. (2) Goriintii, sahibine ait olsa da aynadaki suret ile

13 Heytil4, dlemin ilk maddesi anlaminda felsefe ve kelam terimini ifade eder. Kelime
Grekgede onceleri “orman, agag, bunlardan ¢ikarilan ham madde” yahut “agac¢ yapi
malzemeleri” manasina gelirken daha sonra “canl cisimlerin maddi yapisi, bilesimi”
anlaminda kullanilmistir. Ancak felsefede kazandigi yaygin terim anlamini Aristo’'nun

unli “madde-stret” teorisine bor¢ludur. Bkz: Osman Karadeniz,
https://islamansiklopedisi.org.tr/heyula#1. (erisim: 25 Subat 2019),

14 ibni'l-Arabi, el-Fiitiihdt, 5: 69. Burada miimkiin, bir ufuk boyunca 15181n karanlikla
karsilasmasi sonucu ortaya ¢ikan sanal bir cizgiye, benzetilmistir.

15 Ayn-1 sabite (¢cogulu a’yan-1 sabite) “mahiyet” manasina gelir ve varlik kavramindan

farkli bir mana ifade eder. Bir seyin varlig1 baska, mahiyeti baskadir. A‘yan-1 sabite, dis
dlemde var olan esyanin Allah’in ilmindeki hakikatleri olup hari¢gte mevcut degildir;
daha dogrusu bunlar Allah’'in ilminde sabit olan miimkiinlerdir. Bk. Siileyman Uludag,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, “a‘yan-1 sabite”,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ayan-i-sabite. (erisim: 25 Subat 2019),

16 ibni'l-Arabi, el-Fiitiihdt, 5: 69.
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ayna arasinda farklihik vardir. (3) Ayna nesnel gercekligi acisindan goriintiiden
bagimsizdir. Ancak varliginin kemali, aynalik gérevini yerine getirmesine baghdir.17
Bu yorumdan da anlasilacagi lizere ayna gorece varolus seviyesini temsil etmektedir.
Bu durumda suret, Aristoteles’in (6.m.6. 322) madde-suret ikilisinde bilfiil olan kutbu
temsil eden suret anlayisindan agik¢a farklilasmaktadir. Yine de onun madde-suret
Ogretisi ayna sembolizmiyle izah edilebilir. Bu durum aynanin en derin anlamlari
icerdiginin bir kanit1 sayilabilir.

Ibnii’l-Arabi, ayna sembolizminin ifade ettigi derin anlamin 6tesinde bir ilim
makami olmadigini séyler. Soyle ki, aynaya dikkatlice bakilirsa “parlak yiizeyinin
goriilemez” oldugu bilinir. Ciinkii aynaya her bakildiginda onun goriinen nesnelerle
dolu oldugu fark edilir. Bunun gibi Tanri’'nin zat1 da goriilemez. Ciinkii her kim ki
Tanrr’ya yonelirse kendisinde O’na dair bir inang goriir. inanan kisinin zihinsel kabul,
kalbi durum, manevi hal ve psikolojik tutumlar1 disinda mutlak olarak Tanr1’y1 bilmesi
imkansizdir. Su halde 6zne ve nesne birligini sembolize eden unsur olmasi agisindan
aynadan daha anlamlh bir sembol bulmak zordur.!® Baska bir ifadeyle tasavvuf
metafiziginin yaratilisi izah etmek icin kullandigi tecelli ve miisahede kavramlarini
temsil eden bundan daha kullanish baska bir sembol bulmak miimkin
goriinmemektedir.19

Aynaya en iyi sembollerden biri olma vasfin1 kazandiran 6zelliklerinden birisi
de farkl tiirlerinin olmasidir. Bir ayna diiz, i¢ biikey ve tiimsek olabilir. Bu tiirlerden
her biri aynadaki goriintiiyi etkiler. Yapisi itibariyle ayna kendisinde yansiyan
varliklari kii¢iik, biiytik, uzun, kisa, genis vb. gibi degisik bi¢cim ve suretlerde gosterir.
Bu durumda aynanin bir acidan suretlere etkisi varken, baska bir acidan yoktur. Su
halde ayna, kendisinde yansiyan varligin gercekligine etki edemez; yalnizca karsisina
gecen varligin suretine etki yapar. Ayna, bir mahal olarak hakikat makaminda degil;
mislin ve benzerin ortaya ¢ikis mahallindedir.20

17 Ulug, [bn Arabi’de Sembolizm, 127.

18 ibni'l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, 61, 42.

19 ibni'l-Arabi, Fusisii’l-hikem, 62. ibni’l-Arabi, Arzularin Terciimani, (cev. Mahmut
Kanik), (Istanbul: iz Yayincalik, 2002), 81; Aziziiddin Nesefi, [nsan-1 Kamil (Tasavvufta
Insan Meselesi), (cev. Mehmet Kanar), (istanbul: Dergih Yayinlari, 1990), 107;
Sadreddin Konevi, Yazismalar, (¢ev. Ekrem Demirli), (istanbul: iz Yayincilik, 2002),
157-158; Burckhardt, Aklin Aynasi, 130.

20 ibni'l-Arabi, el-Fiitiihdt, 5: 116-117. Mislin ve benzerin ortaya ¢ikisi Tanri’dan nurun
cikisi gibidir. Bu ¢ikislar daha ¢cok anlik olarak gergeklesir. Sadreddin Konevi'ye (&.
673/1274) gore, anlik goriinimlerin yakici etkisi yildirimlara benzer. Eger bu
gortiniimler siirekli olsaydi insanlar karsisinda dayanamazdi. Bkz. Sadreddin Konevi,
Vahdet-i Viicut ve Esaslari, (¢ev. Ekrem Demirli), (Istanbul: iz Yayinlar, 2002), 29.
ibnii’l-Arabi yorumcularindan Molla Sadra’ya (6. 1050/1641) gore ise, Hakk'in seyler
tizerine tek bir zuhuru vardir. Onun kendi zat1 lizerine zuhuru gayrina zuhurunun
aynidir. Fakat mazharlarin ve aynalarin ¢oklugu itibar1 ile onlardan her birinde
kendilerince bir zuhur olusur. Bkz. Molla Sadra, Kalbin Uyanisi (Tasavvuf Metafiziginde
Varhk Gériisti), (cev. Fevzi Yigit) (Istanbul: Onséz Yayincihik, 2018), 77. ibnii’l-Arabi’nin
modern takipcilerinden René Guénon (6. 1951); Tanri’'nin, kalp ve dlem aynasinda
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Son olarak su s6ylenebilir ki semboller birbirleriyle baglanti icerisindedir. Ayna
sembolizminin aga¢ sembolizmiyle arasinda bir baglant1 séz konusudur. Alem bir
agaca benzetilirse kokleri semadadir. Yeryiizii agacglarinin kokleri ise topraktadir.
Ciinki yeryiizii gokyliziinii tepetaklak gosteren bir ayna gibidir. Kalp ise anlik
varolusun kendisinde yansidigi bir aynadir.

1. Ayna Sembolizmi Cercevesinde Kalp

Eflatun’a gore Tanri ile insan ruhu arasindaki iliski ayna ile insan gozi
arasindaki iliski gibidir. Bu iliskiyi dile getiren sembolik bir anlatima goére biitiin
mevcudat arasinda sadece insana Tanrisal ruh uflenmistir. Su halde Tanri'y1 -
miimkiin oldugu kadar- ancak insan ruhu bilebilir.2! Ayrica ayna sembolizmi, gérece
bir ayrim icermekle beraber bir seyin kendi igerisindeki birligine, bilhassa 6zne-
nesne birligine farkl bir imada bulunmaktadir. Nasil ki insan kendisini baska bir
gozde gorebiliyorsa Tanr1’y1 da kalbinde/ruhunda gorebilir.22

Bir¢ok diisiincesinde Eflatun’dan etkilenen ibnii'l-Arabi, her ikisi de varhk
anlaminda kullanilmakla birlikte ruh kelimesini bir agidan kalp kelimesinden daha
genis anlamda kullanir. Kalp; insanda biling merkezi, biitiin tecellinin inis yeri ve
varolusun merkezidir. Kozmik anlamda insan-1 Kamil de evrensel bir ayna
konumunda olup biitiin evrenin kalbidir.23

ibnii'l-Arabf’ye gére, insan1 ayna olma niteligine ulastiran niteliklerden birisi
olan akil kalpte bir nurdur/parlakliktir. Hak ve batil, akil sayesinde ayirt edilir. Diger
biitiin sufiler gibi ibnii'l-Arabi de insan kalbine -mecazi olarak- bir acidan batini
bilgiyi nakleden alet ve baska bir agidan ise bu bilginin tecelli ettigi merkez adini
vermektedir. Ibnii'l-Arabi’nin ifadesine gore; kalbi bir gece yaptigi miracta
yikanmistir ve orada kendinden yine kendisine ylikselmistir. Varhigin yiikselme
hareketi insanin kalbinde gerceklestigi gibi, inis hareketinin merkezi de kalptir. Inis
hareketinde ruha gelen her feyz, ilahl alemden gelir ki, oras1 gayb alemidir. Ruh,
kendisine gelen o feyzi kalbe iletir. Kalp ise o feyzi duyulara dagitir. Bundan sonradir

yansiyinca asli varligi tersine ¢evrilmis olarak goriindiigiinii dile getirir. Yine nasil ki
ayna karsisindaki nesneyi tersine c¢evirerek imgeliyorsa ilahi 6znenin ters cevrilmis
gorinimi de benligi olusturur. Salt Varlik'in idrakinin olusturdugu huzur yok edici bir
glc olarak belirir. Sonsuzluk onda kesfedilir. Evrensel anlamda en biiyiik olan,
mazharlari yoniinden en kii¢lik olanda yansir. Yani biitiin bir evren kiiciiciik atomlarda
gizlenir. Nicelik itibariyle hi¢bir yer kaplamayan nokta biitiin uzayin ilkesi olur. Bunun
gibi kendinin tekrar etmesiyle tiim sayisal dizeyi iciren ve bdylece biitiin sayilarin bilfiil
sebebi olan, “bir” evrenin sayisal ilkesidir. Bkz. René Guénon, Yatay ve Dikey Boyutlarin
Sembolizmi, (¢ev. Fevzi Topagoglu), (Istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 20.

21 Bir ayette “sonra onu sekillendirip ona ruhundan lifledi” (Secde, 32/9) buyurulmustur.
2z Eflatun, Birinci Alkibiades, (cev. irfan Sahinbas), (istanbul: MEB Yayinlari, 1997), 85-
86.

23 ibnii'l-Arabi, el-Fiittihdt, 6: 4.
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ki, duyularda o feyze uygun isler gériilmeye baslanir. Tersi durumda kalp kararirsa;
ilaht feyz kapilari insanin yiiziine kapanir.24

I1ahi feyz kapilarinin agik olmasinin baska bir ifadesi sudur: Varlik biinyesinde
tasidig1 potansiyel varlik kosullarini her an bilfiil hale getirince varolusun merkezi
olan kalp -kararmamissa- ondan etkilenir. Edilgen oldugu goriilen kalbin aslinda
kendi temizliginden sorumlu olmasi dolayisiyla etken oldugu da goriilmektedir. Feyzi
almak icin kalbin siirekli degisimine bagl olarak insan farkli hallere biiriinir.
Metafiziksel ve soyut bir varlik olarak degerlendirildigi zaman kalp, insani varlik
kosullarini ifade eder. En listiin insani varlik kosulu insanin saf, diiz ve temiz bir ayna
konumuna yerlesmesidir. Yani temiz bir kalp sahibi olmak demek, miimkiin varlik
oldugunun bilincinde olmak demektir. Yukaridaki dipnotta belirtildigi gibi, boyle
olmazsa insani varolus aynasinda, baz1 aynalarin nesneleri tepetaklak gostermesi
gibi, baz1 seylerin yansimasi tersine olur: Insan, egosunu ya Tanrilagtirir ya da
parcalar. Insanin egosunu parcalamasi varolustan neset eden ¢oklugu
mutlaklastirmasi demektir.

Hz. Muhammed, insan kalbinin bir ayna gibi oldugunu ve bu aynanin kir ve pas
tutabilecegini, su hadis-i serifinde dile getirir: “Kalpler paslanabilir; tipki bir demirin
paslandigi gibi.’” Soruldu: Onun pasinin giderilmesi ne ile olur? Buyurdu: “Allah’
zikretmek, bir de Kur’an okumak.”?5 Yani insan nefsini ilahlastirmamak icin siirekli
ilim ve hatirlatmayla mesgul olmalidir. Ayrica insan, tam bir ayna olarak ilahi
ilminden paymi almasi i¢in kalbini parlatmalidir. Clinki kalp ile Hakk'in arasina,
cehalet ve giinah kiri disinda, herhangi bir engel giremez. Kirlenmis bir ayna islevini
tam olarak yapamaz. Ayna olmasi itibariyle kalbin 6niinde daha biiylik bir tehlike
vardir: kirilmak. Kalbin kirilganlig1 kristalize olmus halinin bir ifadesidir. Maddenin
ic hale biriinmesi gibi kalbin degisik halleri vardir: Kalbin letafeti ve ruhun meskeni
olmas1 acisindan hayat organi olmasi, maddenin gaz haline tekabiil eder. Kalbin
stirekli degismesi, maddenin sivi haline benzer. iste bu itibarla ona kalp adi
verilmistir. Gogiis kafesine yerlestirilmis olan yiirek, kalbin kati halinin yansisidir.

24 Ibnii’l-Arabi, Tuhfetii’s-sefere, (Bir Hediye), (cev. Abdiilkadir Ak¢icek), (istanbul: Rahmet
Yayinlari, 1971), 64, 76. ibnii’l-Arabi takipcilerinden Abdiilkerim Cili’ye gore, kalp bir
tlir ayna olup varlikla kalp arasinda bir miitekabiliyet vardir. Bkz. Abdiilkerim el-Cili,
Insan-1 Kamil, (cev. H. Fevzi Pasa), (Istanbul: Kitsan Yayinlari, ts.) 2: 101. Keklik’e gore,
felsefede simge kullanmak hem sekil hem de amac¢ bakimindan diger ilim dallarindaki
kullanimindan oldukea farkhidir. Ciinkii felsefi bir konu, sayet entelektiiel cogunluk
tarafindan agik ve kolay bir sekilde anlasilmiyorsa onu kolay anlasihir kilmak icin
semboller ve benzetmeler kullanilir. Cinli kralin diizenledigi resim yarismasinda,
aralari perde ile ayrilmis karsilikli iki duvara resim yapan ekipten, resim yapan degil de
duvari cilalayan ressamlar yarismayi kazanmistir. Bu kisilerin yaptig1 gibi kalp cilalanir
ve parlak bir ayna konumuna getirilirse varolus maksadina kavusur. Nihat Keklik,
Felsefede Metafor, (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990),
2,105-106.

25 Kenzu’l-Ummal, Hadis No: 2074, ibnii’l-Arabi, Tuhfet’iis-sefere, 54.
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Ayna olmasi1 yoniinden kalp en soyut varlik kosulunu temsil eder. Bu acidan
kalp bilen 6zneyi sembolize eder. Dogru bilginin elde edilebilmesinin sarti, kalbin
saglikli olmasi yani kalp aynasinin parlak olmasidir. Ayrica parlaklik niteligi kalbe
Hakk’i tanitma firsati verir. Bu agidan kalp, inanilan Tanrt'y1 i¢ine alan 6znedir ve bu
ozelligiyle varolusun neredeyse biitiin imkanlarini icinde barindirir. Iinancin 6znesi
olmasi agisindan kalp avama ait bir nitelik iken ikincisi insan-1 Kamil icin gecerlidir.
Bu makam, aynanin kemalini ifade eden ve bdylece aynanin kendisine bakilma
gayesinin gerceklestigi makamdir. Iste bu makamda kemali suretiyle Hak tecelli
eder.26 Halkin varhg bu tecelli vasitasiyla gerceklestigi gibi insan-1 KAmil de halkta
gorlintr, olur.

Kalp miisahedeye dayali bilginin de 6znesidir. Gérme, bir tiir bilme eylemidir.
Bu sebeple bilgisiz insanlarin kalp gozlerinin kor oldugundan bahsedilmistir.
Kur’an’da sdyle buyurulur: “Yerytliziinde dolagsmiyorlar mi ki, orada olup biteni
kalpleri kavrasin ve kulaklari isitsin? Ne var ki, gozler kor olmaz, gégiislerdeki kalpler
kor olur!” (el-Hacc, 22/46) Yine kor olarak hasredilen kafirlerin yaptiklar itiraz ve
yasadiklar1 saskinlik Kur’an’da soyle bildirilir: “O zaman: Rabbim! Beni nicin kor
olarak hasrettin, oysa ben goren bir kimseydim’ der.” (et-Taha, 20/125) Gormek,
bilginin asamalar1 icerisinde ayn’el-yakin mertebesiyle ifade edilir. Avamin taklidi
olarak inandig1 seylerin bilgisine arifler gorerek ulasirlar. Kisacasi rasyonel eylemde,
nesnelerin suretleri tizerinden islem yapilirken sembolik anlatimlarda ise nesnelerin
gercekliklerine niifuz edilmeye c¢alisilir. Bunun icin kalbin temizlenerek parlak bir
ayna kilinmasi gerekir ki kalp anlik tecellinin mazhari olabilsin. Bu durumda kalp
tecelliye gore sekil aldigindan hakkii'l-yakin derecesine erisir.

2. Kainat Aynasinin Cilas:: insan

ibnii'l-Arabi Fustisu’l-Hikem’e Adem fassi ile baslamis ve orada insani alem
aynasinin cilasi olarak degerlendirmistir. Baska bir benzetmesinde alemi ruhsuz bir
ceset, insani ise o cesedi canlandiran ruh olarak degerlendirmistir. Ona gore, eger
insan var olmasaydi bu puslu ve cilasiz dlem aynasi islevini tam olarak
yapamayacakt1.2? Su halde Adem, alemin gaye nedeni yani alem aynasinin yetkinlik
sebebidir.

Bilinmek ve taninmak insanin en biiyiik arzularindandir. Ciinkii insanin kendini
bilmesinin bir yolu da hemcinsleri tarafindan taninmasidir. Bu gercek, baz1 felsefi
romanlara da konu olmustur. ibn Tufeyl'in (6. 581/1185) Hayy Ibn Yakzan adl felsefi
romaninda Hayy'in Absal1 ilk defa gérmesi bdyle bir durumu ifade eder. Buna gore
Hayy ilk defa kendisini baska bir insan bireyinde gérmiis ve boylece kendisini gercek
anlamda taniyip bilme firsatin1 yakalamistir. Insan hemcinsi vasitasiyla kendisini
tanidigina gore onun igin cilali ayna konumunda olan sey yine hemcinsidir. Bununla

26 ibnﬁ'l-Arabi, el-Flitihdt, 5: 224.
27 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 49.
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beraber gercek, diiz ve parlak bir ayna olmaklik ancak tiirlin se¢kin bireyleri
vasitasiyla gergeklesebilir.28

Meshur hadis-i serifte ifade edildigi gibi “miimin, miiminin aynasidir”.2% Bu
hadis ayna sembolizmi acisindan iki bicimde yorumlanabilir: Birincisi miimin,
kardesinin kendisini gérmesine vesiledir.30 Ikincisi miimin, kendisini kardesinin
varlik aynasinda goriir. ibnii'l-Arabi, “miimkiinlerin hakikatleri, Hakk’in varhk
aynasinda birbirlerini idrak eder”, demektedir.3! Oyleyse iki miimin, ayrintiya dair
inan¢ meselelerinde farklilagsalar da “miimin olmaklik aynasinda” birlesirler. Soyle ki
inananlar ancak istidatlan élgiisiince Hakk’1 bilebilirler. inananlarin birbirlerine ayna
olmadaki durumu nasil bir yakinlik ifadesi ise, Hakk’in karsisinda inanan kimsenin
ayna olmakligi da benzer bir durumu temsil eder. Miimin i¢in kardesi bir tiir ayna
oldugundan bir miimini kinayan, aslinda kendini kinamis olur. Bunun i¢in ibnii’l-
Arabi, “misliimanlari nasil degerlendirdigine dikkat et; clinkii kendi degerini ortaya
koymaktasin” demektedir. iste bu yiizden insan, ayna karsina kendi ayip ve
eksikliklerini gérmek icin de gegmelidir.32

ibnii'l-Arabi’nin aynalar arasindaki sekil ve nitelik farklarina vurgu yaptigini
aktarmistik. Bu durumun insanlardaki karsiligi miza¢ farklhiliklaridir. Mizaci en
diizgiin ve tam olan kisi Hz. Muhammed oldugundan Allah Teala’nin en kamil tecellisi
onda gerceklesir. Yani Hak; en kamil, mutedil ve giizel tarzda Hz. Muhammed
aynasinda zuhur eder. Su halde bir miisliiman Hakk’t Hz. Muhammed aynasinda idrak
ederse, kendi miza¢ aynasindaki idrakinden daha iyi idrak etmis olur. Bu ytlizden
ibnii'l-Arabi, Hakki sadece peygamberlerin aynasinda miisahede etme pesinde
olunmasini salik verir.33 Burada kast edilen, Peygamberin diger insanlara gore
konumunun sanki aynalar diizenegi icerisinde ilk aynanin konumu gibi olmasidir.
Diger biitiin aynalara goriintii bu ilk ayna vasitasiyla dagildig gibi ilk tecelli veya 151k
Hz. Peygamber vasitasiyla dleme yayilmaktadir.

ibnii'l-Arabi nezdinde Hz. Muhammed’e inanmanin ve ona baglanmanin sebebi
de gergekleri onun vasitasiyla daha dogru ve diizgiin bir sekilde idrak edebilmektir.
Soyle ki o, Rab ile kullar1 arasinda araci bir sebeptir. Ara gaye ve amaglar nihai gayenin
birer parcasidir. Eger adlem nedensellik ilkesi geregince sebeplerin gercekligi
ekseninde varlik buluyorsa bu, alemin varlik yoniinden Vacip Varlik sayesinde
gerceklik kazanmasindan dolayidir. Insan-1 kamil, Hakk ile alemin arasinda
birlestirici bir varlik mertebesini temsil etmesi yoniinden bir ayna gibidir. Bu aynada

28 ibn Tufeyl, Hayy Ibn Yakzan (Ruhun Uyanisi), haz. Ahmet Ozalp, (istanbul: insan
Yayinlari, 1985), 170-171. Yine Hz. Yakup’un Hz. Yusuf'u kaybetmesi iizerine duydugu
izlintii bu yonden yorumlanabilir.

29 Ebu Davud, Edeb, 49

30 Ahmet Kamil Cihan, “Fusiisu’l-hikem’de Din Kavram1”, Tasavvuf Dergisi 21, “Ibnii’l-
Arabi Ozel Sayis1”, (2008): 154-155.

31 ibni'l-Arabi, el-Fiitihdt, 7: 310.

32 ibni'l-Arabi, el-Fiitihdt, 5: 198.

33 ibnii’l-Arabi, el-Fiitihat, 5: 371-372.
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bir yonden Hak kendini goriirken insanlar da Hakk'in suretini insan-1 kamilde
goriirler. Su halde bu mertebe, ilizerinde baska bir mertebenin olmadig1 en istiin
mertebedir.34

Ibnii'l-Arabi’ye gore, alem sebeplik iligkisi iizerine varhga geldiginden bu
yasanin c¢ignenmesini diisinmek miimkiin degildir. Ciinkii kulun hakikati sebepli
olmanin kendisidir. Sebepler Allah’in bilinmesinin yollarindan birisidir. Bu yolu ihmal
eden kisinin O’'nu bilmesi miimkiin degildir.35 Ayrica Hz. Muhammed; bilgi, davranis
ve ahlak yoniinden istiin 6rnekliklere sahiptir. O’nun, herhangi yiice bir ahlaki
davranisi terk ettigi rivayet edilmemistir. O'nun giizel ahlaki bir¢ok arkadasinin gontil
aynasinda goriintii vermis; iyilik ve erdemler onun ¢aginda hizlica yayilmigtir. Iste bu
yluzden Kur’an-1 Kerim; dogrular, iyiler, sabredenler ve salihlerle beraber olmayi
siddetle tavsiye eder. (et-Tevbe, 9/19; el-Al-i imran, 3/193)

Bir hadisi serifte “ger¢ek miimin, gortiliince Allah’t hatirlatan kimse” olarak tarif
edilmistir. Fiitdhdtn bir¢ok yerinde bu hadisi nakleden Ibnii'l-Arabi’ye gére, ancak
bir kisim insanlar Allah’in isim ve sifatlarinin aynasi olma vazifesini geregi gibi
yapabilme kivamina ulasabilmektedir. Iste bu agcidan tam ve kiilli bir ayna hiikmiinde
olan insan-1 Kamil, varolusun biitiin niteliklerini bir araya getirme (cAmia’) vasfina
sahip tek varliktir. O, Allah'in biitiin isim, vasif ve eylemlerini goriiniir kildigindan
cilali bir ayna konumundadir. Varlik piramidinin ve alem denilen kiilli tecellinin
imkan1 mevcudatin derece ve kademeli bir tertip tizere nedensellik bagi icerisinde
tezahiir etmesi sonucunu dogurmustur. Bunun i¢in varlik skalasinin en iistiinde yer
alan tezahiiriin tam/kamil 6zetinden baslayarak kiiciiciik bir zerreye kadar her
mevcudun olmasi gerektigi yerde bulundugu sdylenebilir. Bu, ontolojik ve kozmolojik
gercegin din dilindeki ifadesi Allah’in yeryliziinde halife se¢mesi, peygamberler
gondermesi ve velayetinin devam etmesi seklinde ifade edilir.3¢ Ancak bu durum
diger bir yonden dlemin Tanri’dan perdelenmesini ifade eder. Soyle ki vekil, asil
gizlenince ortaya ¢ikar.3” Kamil insan, kendinde fani, Rabbinin bizzat sahip oldugu
“viicup hiikiimleri” ile perdelidir. Bu agidan insan-1 kamil Zat-1 ilahi’nin bilinmesine
mani olan perdedir. Biitiin 4lem gibi o da hem Zat-1 [lahi’yi perdeler hem de goriiniir
kilar.38

Insan, insanmin aynasi olmakla birlikte insanin kendisini bilmesini saglayan
seylerin en basinda Tanri gelir. Clinkl insanin kendini bilisi Tanri'y1 bilisine bir
sebeptir. Eger insan Tanri'yi unutursa kendisini de unutur. Ayette soyle
buyrulmaktadir: “Allah’1 unutan ve bu yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini
unutturdugu kimseler gibi olmayin. iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir.” (el-
Hasr, 59/19)

34 ibni'l-Arabi, el-Fiitiihdt, 6: 152.

35 ibni'l-Arabi, el-Fiitihdt, 5: 106.

36 On iki Havari véasilere 6rnek olarak verilebilir.
37 ibni'l-Arabi, el-Fiitihdt, 5: 200.

38 ibni'l-Arabi, Fustisu’l-hikem, 49, 62.
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Ozetlersek insan, Hakk'in tecelligahi iken Hak ise dlemin hakikatlerinin ruhuyla
yani insan vasitasiyla yansidig1 bir aynadir.3° Insanlarin bagkasina degil sadece Tek
olan Allah’a muhtactir. Allah dlemde sebep suretinde tecelli ederken kendisi izhar
etmisken ayni zamanda suretlerden ibaret olan sebepler kendisine perdedir. Su halde
Allah ile Alem arasinda varlksal degil riitbe ve mertebe farki vardir. insanin disindaki
biitiin sebepler ise bir acidan birer értidiir.4

3. Aynann iki Yénlii islevi

Buraya kadar soylenenlerden anlasilacag iizere aynanin iki yonli islevi vardir.
Fustisu’l-hikem’de aynanin bu iki yonlii islevi tabiat lizerinden dile getirilir. Buna gore
tabiattaki zithk ve farkliliklar ya tek aynadaki farkli suretlere ya da bir seyin farkl
aynalardaki farkli suretlerine atfen yorumlanir.4

Birinci yon geregince Bir olan Varlik, gortintiileri ise ¢oktur. Buna gore aslinda
biitlin gorilirlerdeki tek gercek Varlik'in kendisidir. Goriiliirlerin islevi Varlik’i idrak
edilir kilmaktir. Bunu sdylerken bile zihin goriiliirlere Tek Olan Varlik’tan ayri, ona
paralel ve ondan farkl bir varligi varmis gibi itibar etmektedir. Ancak bu dogru
degildir. Bununla birlikte Tek Olan Varlik'in kendi mutlakligi icerisinde kalarak var
olmasi durumunda alemin varligindan bahsedemeyiz. Bu ise Onun mutlakligina aykiri
bir durumdur. Kisacas1 Varlik'in goéziikmesi miimkiinlere bagh olarak gerceklesir.
Cinkii O'nun kendisini bilmede dayanagi olan miimkiinler zatinin bilgisinin
trinleridir. Bu ilging bir durumdur. Ciinki zatin kendine dair bilgisi izafi olarak
farkhlasmanin kaynagi olmustur.#2 ibnii’l-Arabi bu durumu soyle ifade eder:

“Aynada kendini goren kisi, bir acidan aynadaki suretin disindayken bir agidan
ise o suret iizeredir... Aynadaki suret bakan kisiye sunu 6gretir: Senin tecellin olsam
ve suretin lzere goriinsem de sen ben olmadigin gibi ben de sen degilim.”43

ikinci yén geregince Hakk, alemin aynasi olup alem o aynada kendini
gordigiinden alem kendisini Hakk’tan bagimsiz bir gercekmis sanir. Bu durumda
mevcutlarin kendileri kendilerine en biiyiik mesguliyet sebebi ve perdedir. Bu yiizden
kendi suretini veya herhangi baska bir seyi gérmeyenler ancak O’'nu gorebilir.44 Bu

39 Frithjof Schuon, Beser Tecellisi, (cev. Nebi Mehdiyev), (istanbul: insan Yayinlari, 2012),

115.
40 ibni'l-Arabi, el-Fiitiihdt, 4: 145-149.
41 Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 78. Aynanin iki yénlii islevini belirgin bir sekilde formiile

eden kisi zannimizca Molla Sadra’dir. Ona gore birinci yon Allah'in kendisini bilmesine
dairdir. Bu da ikiye ayrilir: Birinci bilis, zatin kendini kendisinde bilmesi iken ikinci ise
zatin, isim ve sifatlar diye adlandirilan dlem aynasinda kendini bilmesidir. Buna gore
Tanri, aynaya bakan; ayna imkan makami ve goriintii ise miimkiin varlklardir. Bu
baglamda Tanri, tek olmasina ragmen farkli aynalarda farkli suretlerde goriiniir. Ikinci
yonden alem aynaya bakan, Tanri’'nmin varligi ise aynadir. Bu durumda ayna miimkiin
ozleri goriiniir kilan tek gercekliktir. Molla Sadra, Kalbin Uyanisi, 63-64.

42 Bilginin ifadesi i¢in kelimeleri olusturan harflerin tek bir nefeste farklilagmalari gibi.

43 Ibnii'l-Arab, el-Fiitdhat, 5: 116-117.

44 ibnii'l-Arabi, el-Fiitihdt, 7: 3.
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ilgi geregince tek gerceklik aynanin kendisidir. Bu durumda goriiniir alemdeki
varliklar Eflatun’un magara meteforundaki golgeler konumuna iner. Bu ikinci yoni
karsilayan en iyi 6rnek bugiinkii bilgisayar, akilli telefon ve televizyon gibi aletlerdir.
Bunlarin ekranlarindaki goriintiiler disaridan gelmeksizin kendilerine ytliklenmistir.
Ancak bu aletlerde bulunmalari agisindan bagimsiz bir gerceklikleri de yoktur.

Ibnii’l-Arabi’ye gore, alem aynasinda goziiken varhik Tanr1 olmakla birlikte o
goriintii Tanri’'nin kendisi degildir. Burada dile getirilmeye c¢alisilan, iki ihtimalli
mantik anlayisinin disinda ¢ok ihtimalli mantikta dile getirilmeye calisilan bir sey
degildir. Clinkii ona gore Tanr1 ve alem ayrik/farkl iki mevcut degildir ki bir mantik
hatasi1 yapilmis olsun. Ayni sekilde Tanr1 ve dlem ikilisinin her biri tek bir seyin iki
clizii olsaydi 6nerme “a”, “a”dir olacakti. Yani panteist bir ifade bicimiyle “Tanri,
alemin kendisidir” denilecekti. Halbuki iki secenek de yanhstir. Ibnii'l-Arabi’nin ifade
etmeye calistifl sey metafiziksel olarak alemin miimkiin varlik seviyesinde yer
almakta olup kendiliginden bir varliga sahip olmadigidir. Soyle ki aynay1 ayna yapan
ozellik onun parlak yiizeyidir. Halbuki parlaklik varligin bir hal, durum ve
derecesinden baska bir sey degildir. Su halde Vacip varlik karsisinda miimkiin varligin
ayrik bir gergekliginin olmadig1 gibi aynaya bakan karsisinda da aynanin bir
gercekligi yoktur. Bu agidan ayna sembolii perde semboliine benzemektedir. Ciinkii
perde veya berzah iki sey arasindaki bir engel olarak degil de bir seyin iki y6nt olarak
da yorumlanabilir. Yukarida bahsedildigi iizere iblis, aynanin sirli ve karanlik yéniine
bakmis ve onu takdir edememisti. Yani felsefi olarak maddeyi asagilamis ancak
cisimdeki surete nazar edememis yani camin ayna olabilmesi icin sirli ve kesif
yoniiniin olmasi gerektigini anlayamamaisti.

Alemi ayna kabul eden ilgi geregince; alem, ancak kendini bildigi cihetten Hakk’i
bilebilir. Bu sebeple kendini bilmek, bilginin en {istiin seviyesidir. Oyleyse Allah’in
zahir olmas1 demek, aleme varlik vermesi anlamina gelmektedir. Felsefede bu,
miimkiin varhigin ancak Zorunlu Varlik'in varlik bahsetmesiyle var olmasi seklinde
ifade edilir. Bu agcidan ayan-1 sabite diye tabir edilen miimkiinler tek ve bir olan Vacip
Varlik'in goriindiigii mecralardir. Su halde adlem kendisini goriiniir kilan Zati
kendinden ayr1 olarak gdéremez. Tipki aynaya bakan bir kisinin hem kendini
gordiigiinii hem de gérmedigini ikrar etmek durumunda olmasi gibi.#s

45 ibni'l-Arabi, el-Fiitithat, 8: 47-48. Molla Sadrj, ayna sembolizminin iki vecheli
yapisindan birinci vechenin sithudun kendilerine hakim oldugu muvahhitlerin
aciklama bicimi oldugu sdylemistir. Buna gore ayan-1 sabite Hakk'in viicut, esma ve
fiillerinin aynasidir. Kendilerine 6zgii farklhiliklan icerisinde taayylin etmis ayan
aynalarinda géziiken sadece viicuttur. Su halde ayanin harigte viicutlan yoktur. ikinci
vecheye gore ise Hakk’in viicudu onlar icin aynadir. Viicutta ancak ayan vardir. Hakk’in
viicudu goriinmeyen ayna konumundadir. Bu da Hakk'in galebe caldig1 kisilerin
aciklamasidir. Sadra’ya gore bu iki bakis a¢is1 beraberce kabul edilmelidir. Yani yapilan
ayrim mutlak degil, nisbidir. Ayanin ve Hakk’in aynasindaki suretler ayrilmaksizin ve
imtiyazsiz bir bicimde beraberdir. Molla Sadra, Mefatihii’l-Gayb, thk. Necefkulu Habibi,
ed. Muhammed Hamenei (Tahran: Biinyad: Hikmet-i [slami Sadra, 1384) 1: 540.
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Bastaki sorularimizdan birisi Tanri'nin dlemi nigin yarattifina dairdi. Bunun
bilinen cevaplarindan birisi “Tanri’'nin bilinmeyi sevmesidir.” Gortlecegi tizere bu
ifade zihin tarafindan yine iki ayr1 mevcut arasinda gergeklesen “bilinme davasi”
seklinde anlasilmaktadir. Bunun yaninda zihin “her seyin bir olmasi gerektigini” de
zorunlu olarak bilir. Zihnin bu durumda ikinci bilgiyi esas alarak digerini
yorumlamasi gerekir. Bunun 6rnegi kendi benligimizdeki birlige ragmen kendimizde
gerceklesen gorece béliinmelerdir. Ornegin icimizde konugan ben ile ayni anda onu
dinleyen ben birdir. Su halde Tanr1 kendi tekligi icerisinde kendisini hem zatinda bilir
hem de gorece, izafi ve mevhumi bir ikilik olarak kendisinde bulunan miimkiinler
aynasinda bilir.

Buraya yapilan izahlardan anlasilacag iizere alem ile Hak arasinda ne aynilik
ne de bagkalik iligkisi vardir.4¢ Ibnii'l-Arabi bu noktada séyle der: “Mutlak yokluk,
mutlak varligin karsisina bir ayna gibi dikilir. Varlik aynada kendi suretini goriir. Bu
durumda bu suret, miimkiiniin kendisidir.”47 Bagka bir tabirle miimkiinler yoklugun
yok etmesi ve Varlig1 Zorunlu Olan’in var etmesi arasinda bulunurlar.48

SONUC

Buraya kadar yapilan incelemelerden su sonuglar cikartilabilir: Tanri,
yaratilmislardan miistagni olmakla beraber varliginin giizelliklerini gérebilecegi alem
aynasini yaratmayi ister, boylece bilinmeye yonelik sevgisini gerceklestirmis olur. Bu
anlatim Tanri-dlem arasinda ikilik ve ayrilik oldugu izlenimi icermektedir. Ancak
vahdet-i viicudu savunan Ibni’l-Arabi agisindan séz konusu ikilik ve ayrilik varhksal
bir temele dayanmaz. Clinkii varlik biriciktir ve kendi homojenligi igerisinde kalmakla
beraber ancak zihinsel idrak yoniinden miimkiin dedigimiz goreceli yokluga ihtiyac
duyar. Miimkiin salt ve sirf bir yokluk olmayip varligi baskasina bagh olanin
yoklugudur. Buna gore, Vacip ve miimkiin varlik ayriminm1 simgeleyen en 6nemli
simge, ayna olsa gerektir. Tanr1 ile lem arasinda varliksal birlige ragmen riitbesel ve
makamsal bir birlikten bahsedilemez.

Ayna, bilen ile bilinenin birliginin simgelerinden birisidir. S6yle ki aynaya
bakan Kkisi bilen ézne iken aynadaki goriintiisii ise bilinen nesnedir. insan bilen ve
bilinen kutuplugunu kendisinde yasar. Ayrica beden ile ruh arasinda yer alan nefis de
bir tiir ayna gibidir. Ayna, alemin “arada olma” diye tabir edebilecegimiz ontolojik
varlik seviyesini temsil eder. Bu agidan ayna sembolizmi perde sembolizmi ile birlesir.
Ayrica dlemin bir goriintii seviyesine indirilmesi onun kendisinde gercekligi olmayan
miimkiin varlik seviyesinde kabul edilmesini ima eder. Yoksa dis diinyanin vehim ve
hayal mahsulii bir sey oldugunu ima etmez.

Ayna, varligin birligi ve asaletini ortaya koyarak coklugu izah etmekte iyi bir
vasita sayilabilir. Buna gore aynadaki goriintiiler “ayan-1 sabite” denilen varlik kokusu

46 Ogke, “Ibnii’l-Arabi’'nin Fusiisu’l-hikem’inde Ayna Metaforu”, 88.
47 ibni'l-Arabi, el-Fiitiihdt, 5: 69.
48 ibni'l-Arabi, el-Fiitihdt, 6: 239.
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almamis miimkiin varliklardir. Miimkiin varliklar icerisinde imkanin biitiin yonlerini
kendisinde toplayan varlik insandir. Insan tiiriiniin en iistiin ferdi olan insan-1 KAmil
evren aynasinin cilasidir. Evren var oldugu miiddetge Insan-1 KAmil'in var olmasi
gerekir. Bireysel insanda kalp, ayna konumunda olup Allah'in kendisine nazar ettigi
seydir. Bu ylizden kalp aynasinin kirletilmemesi gerekir. Bu yonden kalp objektifligi,
kabul ediciligi ve nesnel olani karsilar. Son olarak insanlar birbirinin aynasidir.
Toplum da insanlarin ¢oklu birliginin bir triini olarak bireylerin bir yansimasidir;
diger bir acidan ise bireyler toplumun bir yansimasidir.

“Ibnii’l-Arabi, ayna sembolizminden hangi temel manay1 ¢ikarsamaktadir?”
sorusunu cevabi su olsa gerek. Ayna, onun metafiziginde sabit 6zler (ayan-1 sabite)
olarak isimlendirilen mahiyetleri karsilamaktadir. Clinkii varhigin birligi ve asaleti
bunu gerektirmektedir. Madde ve suret dgretisi acisindan s6ylemek gerekirse bu ikisi
yani madde ve suret birbirinin aynasi konumunda olmaktadir.

ibnii’l-Arabf’ye gére Tanrr’nin alemi yaratmasi bir ustanin masay1 yapmasi gibi
bir yaratma eylemi degildir. Alem ancak Tanrr’nin kendisine dair bilgisinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu cikis varligin ¢oklugunu gerektirecek bir kopus ve
farklilasmay1 icermemekle birlikte Panteizmin ifade ettigi ayniligi de icermez. Su
halde alem olsa olsa bir aynadaki goriintii mesabesindedir. Bu goriintii Tanri'ya ait
olmasi agisindan gergek, ama goriintii ve serap olmasi agisindan gercek degildir.
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iSLAM HUKUKUNDA PARADA MEYDANA GELEN DEGISiKLIKLER VE BORCLARI
ODEMENIN YOLLARI

Muhammed CUCAK*

Oz

Gecim kaynagimiz olan, fert ve toplumun hayatinda ¢ok énemli bir yere sahip olan
para, tarihi siire¢ boyunca ihtiyaclarin temin edilmesi i¢cin bir ara¢ olarak
kullanilmigtir. Onemi, etkileri ve fonksiyonu farkl ilim dallarinin arastirma konusu
olmustur. Bunlarin biri de Islam hukuku olup fakihler ilk dénemden itibaren para ile
ilgili meselelerin arastirilmasina ehemmiyet vermislerdir. Fakihlerin iizerinde detayl
durdugu hususlardan biri, para bir akde konu olduktan sonra paranin kullanimdan
kalkmasi, piyasadan c¢ekilmesi, degerinin artmas1 veya kayba ugramasi gibi
durumlarda akdin hitkminiin ne olacagi ve paranin mislinin/aynisinin ya da degerinin
6denmesi meselesi olmustur. Farkli mezheplerden olusan cumhur béyle durumlarda
paranin mislinin/aynisinin 6denmesini ileri sirerken bir grup fakih degerinin
O6denmesi gerektigini soylemislerdir. Baz1 fakihler bu durumda malin degerinin
O0denecegini tercih ederken bazilar1 ise taraflarin tekrar anlasma yapmalarini
onermislerdir. Parada goriilen bu degisiklikler eskiden oldugu gibi giintimiizde de
fakihlerin giindemindeki yerini korumustur. Ozellikle kagit paralarin muamelelerde
kullanilmaya baslanmasi ve degisikliklerin diger paralara nazaran kagit paralarda
daha belirgin goriilmesi ile birlikte konunun 6énemi daha da artmistir. Dolayisiyla
calismamizda eski ve yeni fikih bilginlerinin konuyla ilgili goriisleri, delilleri ele
alinacak ve son olarak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Para, Degisiklik, Misli, Deger, Borg.

Changes In Money In Islamic Law And Ways To Pay Debts

Abstract

Money, which is our source of livelihood, has a very important place in the life of
individuals and society, used as a means to meet needs throughout the historical
process. Its importance, effects and function have been the subjects of research in
different branches of science. One of them is Islamic law, and from the first period, the
figihs have shown importance in the investigation of money-related issues. One of the
issues that the figihs have elaborated on was the matter of what the after money
becomes the subject of the contract would be in such cases as money ceasing to use,
withdrawing from the market, increase or loss of value in cases such as what will be
the provision of the contract and the money/the same or the value of the money has
been paid. A majority of the Consisting of different denominations proposes to pay the
same amount of money, in such cases while a group adopting the payment of values.
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In this case, some figih preferred that the value of the property be paid, while others
suggested that the parties renegotiate. These changes in money have kept their place
in the agenda of the figih as they used to. Especially with the introduction of paper
money in transactions and the changes seen more prominently in paper money than
the other money, the importance of the issue increased. Therefore, in this study, the
opinions and evidence of the old and new jurisprudence scholars will be discussed
and finally our evaluation will be included.

Keywords: Money, Modification, Same amount, Value, Debt.

STRUCTURED ABSTRACT

Money, which plays an important role in human life, has been made of
different materials throughout history and has taken the form of paper money when
it comes to the present day. Whether paper money is Shar'i money has been the
subject of debate among scholars figh. According to the opinion adopted and
preferred by the majority, paper money is also accepted as Shari'i money like dinars
and dirhams. However, the Shar'i property of paper money is not due to its
inherent nature as of creation, such as dinars and dirhams, but rather to the state
behind the printing and distributing it. This situation causes changes in paper
money depending on the economic power and production capacity of the state.
These changes are expressed in the sources of Islamic law in terms of the departing
from the cessation (Kesad), withdrawal of money from the market (inkita"),
depreciation or appreciation of money (Ruhs, Gala). Today, Of these, the most
exposed type of currency is seen that so-called “inflation to has suffered a loss of
value.

If the money has been completely withdrawn from the market by the
authorized person and departing from the cessation completely after the shopping
contract has been made and the goods have been delivered to the buyer and before
the money of the goods has been paid to the seller, the contract shall be deemed
invalid according to Abu Hanifa; if the goods sold are available in the hands of the
buyer without modification, the goods itself shall be paid, If the goods are not itself,
then if the goods is misli goods paid the same amount, if the goods is giyami, the
value will be paid, according to the famous opinion of the Maliki, Shafiis and some
Hanbalis, the contract is deemed genuine and the same/misli of the money is paid.
For the payment of the amount of money, Malikis and Shafi'i stipulate that the
money should be continued to be used in the market partially after the money has
been removed from the use by the authorized person, while Hanbalis stipulate that
the use of the money has been abandoned by the whole society whether or not the
money has been removed by the authorized person. If the value of the money has
increased or decreased after the contract is completed, the money is paid same
according to other Hanafis, majority Malikis, Shafiis and some Hanbalis except Abu
Yusuf.

In this case, according to the Hanafis Abu Yusuf and Imam Muhammad, some
Malikis and majority Hanbalis, the value of the money should be paid. Abu Yusuf
asserted that the value of money on the day of the contract should be paid
regardless of the type of change, whereas the owners and the Hanbalians of this
opinion adopted the payment of the value of money on the day of the contract only if
the use of money is prohibited by the authority and money is withdrawn from the
market completely. According to Imam Muhammad and some Malikis, some Shafiis

PAUIFD, 6 (12), 2019



270 | Muhammed Cugak

and some Hanbalis, in this case the value of the money should be paid on the day it is
departing from the cessation.

If the borrowed money has been changed in the period until the payment is
made to the creditor, it is accepted to pay same of the money, regardless of the type
of the change, according to Abu Hanifa, the famous opinion in the Malikis and the
prevailing opinion in the Hanbalis. Because the debt contract is actually a contract of
loan. The same thing that was borrowed in the contract of loan should be given back.
Besides, money is the same goods. The money borrowed is from the same goods.
when the same goods are borrowed, same must be paid.

In this case, another group of scholars argued that the value of money should
be paid. According to Abu Yusuf, one of the holders of this opinion, regardless of the
change in money , the money is paid according to the value on the day it was
borrowed , according to Imam Muhammad, if the money was only not used or
withdrawn from the market, according to the Malikis if the money had been
withdrawn from use and cannot be found in the market or if it was cannot be used
by the authority, according to Hanbalis, if the money has been banned by the
authority and is completely departing from the cessation, the last day's value of the
money must be paid. Some Hanbeli figh scholars are afraid to say that the value of
money should be paid due to changes in money, and it is seen that they invite the
parties to agree on some amount again.

GIRIS

Ivazli akitlerde akdin bir pargasi olan paranin durumu eskiden beri fakihler
tarafindan arastirma konusu olmustur. Ozellikle kagit paralarin insan hayatina
girmesiyle bu arastirmalar cesitlenmis ve konu farkli yonlerden ele alinmaya
baslanmistir. Bu baglamda Islam diinyasinda konuyla ilgili bircok makale, kitap
yazilmis ve konferans diizenlenmistir. Tiirkiye’de de bu hususta islam’da Para-Kredi
Faiz ve Enflasyon iliskisi, Islam Hukukunda Paranin Deger Kaybinin Odenmesini
Gerektiren Esaslar, islam Hukukunda Fullis'un Degerinde Degisimi ifade Eden Dort
Kavram: Rahs, Gala, Kesad, Inkita... gibi calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalardan
konomuzla icerik olarak en benzerlik tasiyan ise “Islam Hukukunda Fuldis’'un
Degerinde Degisimi ifade Eden Dért Kavram: Rahs, Gala, Kesad, Inkita.” bashkl
makaledir. Bu calismada konu, s6z konusu dort kavram iizerinden anlatilmaya
calisilmistir. Akitler karisik olarak ele alinmigtir. Calismamizda ise gerekli kavramlar
izah edildikten sonra akitler ayr1 ayri ele alinarak parada goriilen degisiklik ayni
olmasina ragmen bu degisikligin akitlerde farkli sonu¢lar dogurduguna dikkat
cekmek hedeflenmistir.

Konuya girmeden 6nce calismamiz ile alakasi bulunan birtakim kavramlar
tzerinde durmanin faydali olacagi disiincesindeyiz. Zira konunun anlasilmasi
kavramlarin izah edilmesi ve anlasilmasi ile ilintilidir. Konu ile alakasi oldugu
disiiniilen kavramlar sunlardir:

a. Para

>«

Tirkgedeki “para” tabirinin Arapgadaki karsiligr “2s2/nukid” kelimesidir. Bu,
pesin 6demek, gizlice bakmak, elestirmek ve sahte paralari (sahte dinar ve
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dirhemleri) ayiklamak manalarina gelen “:x&/nekdun” kelimesinin ¢oguludur. ! Bu
kelimenin bir terim olarak hangi manaya geldigiyle ilgili klasik kaynaklarda ii¢ ¢esit
goris ileri stirtilmistiir: a) Sadece para (yani dinar ve dirhem) héline getirilen altin
ve gimiislerdir. b) Dinar ve dirhem haline getirilen ve getirilmeyen altin ve
glimislerdir. c) Dinar ve dirhem héline getirilen ve getirilmeyen tiim altin ve
gliimiisler, dinar ve dirhem yerine para olarak kullanillan ve toplum arasinda
tedaviilde bulunan her seydir.2 Toplum arasinda tedaviilde olan her seyi para olarak
kabul eden fakihlerin goriisii ile iktisatcilarin goriisii ortiismektedir. iktisatcilara
gore paranin tanimi, “Satin alinan mal ve hizmetlerin bedelinin karsi tarafa
aktarilmasinda ya da borglarin geri ddenmesinde genel kabul goren her sey.”
seklindedir.3 Bir kisim dil bilimcin gériisii de bu dogrultudadir.

Kanaatimizce “nuk{d” kelimesi lizerinde yasanan bu ihtilafin kaynagi, tarihi
siirec icinde farkli malzemenin para olarak kullanilmasi, paraya yiiklenen anlam,
toplumun buna karsi tutumu ve giinden giine para konusunda meydana gelen
gelismelerdir. Insanlar tarih boyunca altin, giimiis ve bunlardan yapilan paralar
disinda bugday, arpa ve hayvan gibi esyalari da para olarak kullanmislardir. Bu,
zamanin meydana getirdigi ihtiyaclarin dogurdugu bir sonuctur. Fakihler ise buna
gore hiikkiim ve kavramlar 6gretmislerdir. Kaynaklarda alisveris cesitlerinden biri
kabul edilen, bir seyi baska bir sey karsiliginda satmay: ifade eden ve Tiirkceye
“trampa” diye cevrilebilen “Bey‘u’l-mukayeda”y1> bu baglamda degerlendirebiliriz.

1 Eb{’l-Fazl Cemaluldin Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri ibn Manzr, Lisdnii’l-
Arab, (Beyrut: Darii Sadr, ts.), 3: 425; es-Seyyid Murteza el-Hiiseyn Zebidi, Tdcii’l-Artis
min cevahiri’l-Kamis, thk. Abdu’s-Sublr Sahin, (Kuveyt: el-Meclisu’l-Vatani 1i’s-Sikafe
ve'l-Funiin  ve'l-Edeb, 2001), 9: 330; Butrus Bustani, Muhitu’l-muhit, (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1987), 911.

2 Semsiileimme Eb( Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, el-Mebstit, (Beyrut: Dari’l-
Me‘rife, 1989), 11: 160; Nureddin Ebii'l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Herev1 el-
Kari Ali el-Kari, Fethu babi’l-inaye fi Serhi Kitabi’n-Nukdye, haz. Muhammed Nezzar
Temim ve Heysem Nezzar Temim, (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1997), 2: 530; Muhammed
Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed- Dimagki ibn Abidin, Hdsiyetu [bn Abidin, reddii’l-muhtar
ala diirri’l-muhtdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz, (Riyad:
Dari Alemi’l-Kiitiib, 2003), 3: 227; Muhammed b. Ahmed ilis, Serhii Menhi’l-Celil, 1. bs.
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 4: 493; Huccetii’l-islam Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed Gazzali, El-Vasit fi'l-Mezheb, thk. Ahmed Mahmud ibrahim, 1. bs. (Kahira:
Daru’s-Selam, 1997), 4: 106; Semseddin Muhammed b. Eb{i'l Abbas Ahmed b. Hamza
b. Sihabiddin el-Ensari Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc ild Serhi’l-Minhdc, 3. bs. (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2003), 3: 83; Siileyman b. Omer b. Mansur el-Ezheri Cemel,
Hasiyetii'l-Cemel ald Serhi’l-Menhec, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2: 251;
Seyhii’l-islam Takiyyiiddin Ahmed el-Harrani Ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-Kubrd, thk ve
talk. Muhammed Abdulkadir Ata ve Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi 'l-
[lmiyye, 1987), 5: 372; Seyh Mansur b. Yunus b. idris el-Hanbeli Buhti, Serhii
Miinteha’l-irddat, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. bs. (Beyrut: Miiesseseti'r-
Risale, 2000), 3: 547.

3 llyas Siklar, Para Teorisi ve Politikasi, (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2004), 3.

4 Mecme‘ii’l-lugati’l-Arabiyye, el-Mu‘cemii’l-vesit, 2. bs. (istanbul: el-Mektebetii’l-
Islamiye, ts.), 944.

5 Aldeddin Ebl Bekr b. Mes’ud el-Hanefi Kasani, Beddi‘u’s-sandi fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali
Muhammed Muavvez ve Adil Ahmed Abdiilmevcud, 2. bs. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 2003), 6: 532.
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Bir kisim fakih ve iktisatcilarin ileri siirdiigii; “toplum tarafindan kabul géren ve
aralarindaki muamelelerde 6deme araci olarak kullanilan her seyi” para sayan soz
konusu tanim, paranin en genis ve en kapsamli tanimidir. Giiniimiizde genelde siyasi
otoritelerin basip toplumun kullanimina sundugu ve tlizerinde yazili degerleri
bulundugu kagit paralar da toplum tarafindan kabul gordiigii, alisverislerde ve borg
O0demelerinde kullanildig1 icin paranin bir cesidi olarak kabul edilmistir. Kagit
paralar da dar anlamda bir paradir.

Kagit paralar piyasalarda para olarak kabul gérmektedir. Ancak Islam
hukukuna para olarak kabul edilip edilmeyecegi fikih bilginleri arasinda tartisma
konusu olmustur. Kagit paralarin gecmisi ¢cok uzaklara dayanmadigi i¢in bu hususta
klasik donem miictehid imamlarina ait herhangi bir goriis bulunmamaktadir.
Tartismalar sadece giliniimiiz muasir Islam hukukcular1 tarafindan dile
getirilmektedir. Konuyla ilgili tartismalarin ti¢ gruba ayrildigi goriilmektedir: a)
Kagit paralar, seri para sayilmaz. O sadece paray1 basip ¢ikaran devletin tizerindeki
bor¢ senedidir. Dolayisiyla paralik vasfini kazanmaz. b) Kagit paralar diger ticari
esya gibi bir esyadir. Bundan 6tiirti kendisinde paranin hiikmii degil ticari esyalarin
hiitkmi gecerlidir. c) Kagit paralar da muamelelerde dinar ve dirhemlerin yerinde
kullanilir, para olarak kabul edilir ve kendisinde dinar ve dirhemlerin hiikmi
gecerlidir. Son goriis birgok fikih bilgini tarafindan benimsenmis ve tercih
edilmistir.6 Ancak kagit paralarin paralik vasfi ve degeri, parayr basip dagitan
devletten kaynaklanmaktadir. Kagit paralar altin ve giimiis gibi yaratilis itibariyla
para ozelligini tasimamaktadir. Devletin para olarak gérmesi ve kabul etmesiyle
para vasfini kazanmistir. Dolayisiyla devletin ekonomik giiciine ve liretim durumuna
bagh olarak kagit paralarin degerinde degisikliklerin meydana gelmesi tabiidir. Bu
sebeple bizim bu ¢alismamizda para tabirinden, alisverislerde ve bor¢ 6demelerinde
6deme araci olarak kullanilan kagit paralar kast edilmektedir. Zira altin, giimiis ve
bunlardan yapilan dinar, dirhemlerde meydana gelen degisiklikler, islam hukukunca
farkli bir hiikkiim ve sonu¢ dogurmamaktadir. Sebebi ne olursa olsun altin, glimiis ve
bunlardan yapilan paralarla bor¢lanan kimsenin, borcu misli/aynisiyla 6demesi
gerekmektedir. Bu hususta fakihler arasinda herhangi bir tartisma
bulunmamaktadir.”

Insanlar, kagit paralar1 bu asrin baslarindan itibaren yaygin olarak kullanmaya
baslamislardir. Kagit paralar, eski donemlerde kullanilmadigr icin kagit paralarla
ilgili ileri siiriilecek hiikiimler, klasik donem fikih imamlar1 tarafindan ortaya
konulan hiikiimler degildir. Klasik donemlerde kagit paralar yoktu ancak kagit
paralara benzer nitelikte olan ve “fiiliis” adi1 verilen altin-glimiis disinda baska
madenlerden yapilan paralar, bunun yan sira saf altin-giimiisten degil agirlikl

6 Muhammed Osman Subeyr, el-Muameletii’l-Maliyyetii'l-Muasira fi'l-Fikhi’l-Isldmf, 2. bs.
(Urdiin: Daru’n-Nefais, 1998), 151-153.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 14: 30; Kasani, Bedaiii’s-sandi’, 2: 417; Hdsiyetu Ibn Abidin, 7: 56-
57; Muhammed Kadri Pasa, Miirsidii’l-Hayrdn, 2. bs. (Kahire: Bulak Matbaasi, 1891),
114; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, Fetdvd Ibn Riisd,
thk ve cem. el-Muhtar b. et-Tahir et-Tiileyli, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1987), 540-
541; Sihabuddin b. Hacer Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc bi-Serhi’l-Minhdc, (Kahira: Daru’l-
Hadis, ts.), 4: 255; Ebl Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-
Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Ttrki ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, 3. bs.
(Riyad: Darii Alemi’l-Kiitiib, 1997), 6: 434.
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olarak baska madenlerle karisik dinar ve dirhemler de bulunmaktaydi. Fiiliis ve
baska madenler karisik dinar ve dirhemler de itibari yani toplumun para olarak
kabul etmesiyle paralik vasfini kazanmis paralardir. Miictehit imamlar, bu paralarda
meydana gelen degisiklikler hakkinda ictihatta bulunmus ve hiikiimler vermislerdir.
Kagit paralarla ilgili aktarilmis olan klasik dénem fikih imamlarinin gortsleri,
aslinda fiiliis ve agirlikli olarak baska madenler ile karisik dinar ve dirhemler
hakkinda ileri siiriilen goriislerdir.

b. Kesad (paranin kullanimdan kalkmasi)

Sozliikte; ilginin azalmasindan dolayr bir seyin degerinin kayba ugramasi
manasina gelen “kesad” kelimesi, fikhi terim olarak “paranin tim memlekette
tedaviilden diismesi ve degerini tamamen kaybetmesi” anlamina gelmektedir.8
Kesadin biri genel, 6blirii nisbl olmak iizere iki ¢esidi bulunmaktadir. Genel kesad,
paranin basip dagitan yetkili tarafindan piyasadan geri cekilerek tedaviilden
tamamen kaldirilmasidir. Nisbi kesad ise paranin bir devletin tamaminda degil bazi
bolgelerinde tedaviilden kalkmasidir.® Nisbl kesad gliniimiizde bir devletin bazi
bolgelerinin piyasasinda paranin tedaviilden kalkmasi seklinde gergeklesecegi gibi
bir devletin piyasasinda o devletin kendi parasinin, baska para birimlerinden daha
az ilgi gébrmesi ve toplum tarafindan alisverislerde daha az kullanilmasi seklinde de
gerceklesebilir.

c. Inkita‘ (paranin piyasadan ¢ekilmesi)

Kesintiye ugramak, duraklamak, bitmek, kirilmak, cekilmek ve sona ermek
manalara gelen bir kelimeden tiireyen “inkitd” kelimesi sozliikte; kurumak ve
tutulmak manalarina gelirken fikih literatiiriinde; “teslim zamani gelen bir seyin
piyasada bulunamamasi” manasina gelmektedir. Bu, selem akdi ve 6diing para alma
gibi bir sebepten dolay: bir kimsenin zimmetinde 6deme yiikiimliiliigii sabit olan ve
zamani geldiginde ne kendisi ne de misli piyasada bulunan tiim seyler i¢in kullanilan
bir tabirdir. Bu tabir para i¢in kullanildiginda, paranin piyasadan geri ¢ekilmesi ve
insanlarin elinde bulunamamasi kastedilmektedir. Bir para biriminin piyasadan
cekilmis sayilabilmesi icin paranin hicbir yerde bulunamamis olmasi sart degildir.
Paranin piyasada insanlarin elinde olmadiktan sonra sarraflarin ellerinde ya da
civar memleketlerde bulunmus olmasi, paranin piyasadan geri ¢ekilmis sayillmasina
mani teskil etmemektedir.10

d. Ruhs ve Gala (Paranin deger kaybi ve Artisi)

Sozliikte; ince, yumusak, ucuzluk ve degerin azalmasi manalarina gelen “ruhs”
kelimesi, terim olarak “paranin altin veya glimiise kiyasla deger kaybetmesini ve

8 Bustani, Muhitu’l-muhit, 779; Fahruddin Osman b. Alil Zeylai, Tebyinii’l-haka’ik Serhii
Kenzi'd-deka’ik, (Kahire: el-Matbaatu’l-kiibra’l-Emiriyye, 1896), 4: 143; Hdsiyetu Ibn
Abidin, 7: 55.

9 Heyet, el-Mevstdtu’l-fikhiyye, 2. bs. (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye,
1992), 21: 134-136.

10 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 8: 279; Bustani, Muhitu’l-muhit, 744; Zeylal, Tebyinii’l-
haka’ik, 4: 143; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi ibn Niiceym, el-
Bahrii’r-Raik Serhii Kenzi'd-Dekdik, thrc. Zekeriyyd Umeyrat, 1. bs. (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1997), 6: 337; Nezih Hammad, Mu’cemii’l-mustalahatr’l-maliyye ve’l-
iktisadiyye fi lugeti’l-Fukehd, (Dimask: Daru’l-Kalem, 2008), 88, 89.
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giiclinlin azalmasin1” ifade etmektedir. Artmak, deger kazanmak, sinir1 gegmek, fiyati
ylksek olmak ve pahalilasmak manalara gelen “gala” kelimesi ise “paranin altin veya
glimiise kiyasla deger kazanmasi ve giicliniin artmasi, bir malin fiyatinin bilirkisiler
tarafindan belirlenen fiyat sinirindan gegmesi” demektir.11

Bir devletin para birimi, devletin ekonomik giiciine, liretim kapasitesine ve
piyasadaki arz talep durumuna bagl olarak zayiflar ve paranin degeri diisebilir. Ayni
sebeplerden dolay1 da alim giicii artar ve degeri ytkselebilir. Ger¢i bir para
biriminin, alim giiciiniin zayiflayarak dibe vurduktan sonra tekrar deger kazanmasi,
bircok devlet para birimleri icin s6z konusu degilse de ihtimal dahilindedir. Klasik
kaynaklarda paranin, alim giiciinii kaybedip kaybetmedigi belirlenirken altin ya da
glimiislin esas alindig1 ve onlara kiyas yapildigi goriilmektedir. Ancak c¢agimizda
para degerlendirilirken altin veya glimiisiin 6l¢iit alinmasi olmazsa olmaz sartlardan
biri degildir. Para degerinin altin ve giimiise gore yapilmasi, klasik dénemin
sartlarindan kaynaklanan bir gerekliliktir sadece. Giliniimiizdeki gibi ekonomik
gostergelerin  cogaldigi ve kriterlerin c¢esitlendigi bir doénemde paranin
degerlendirilmesi yapilirken altin ve glimiisiin yani1 sira diger ekonomik
gostergelerin de dikkate alinmasinin, yapilan degerlendirmelerden saglikli bir
sonuca ulasabilme acisindan gerekli oldugu kanaatini tasimaktayiz.

e. Enflasyon

Glnlimiizde parada meydana gelen ve kendisini en ¢ok hissettiren
degisikliklerin basinda enflasyon gelmektedir. Enflasyon, fiyatlarin genel diizeyinin
zaman icinde yiikseldigi durumu ifade etmekteddir.!2 Bir para biriminde meydana
gelen enflasyonun arkasinda birden fazla etken ve faktér yatmaktadir. Biz bu
faktorler tizerinde duracak degiliz. Bizim hakkinda durmak istedigimiz konu ise
enflasyonun Islam hukukunca nasil degerlendirilmis olmasidir. Cagdas fikih
bilginleri enflasyon konusunu tartisip birka¢ kategoride degerlendirmeye
calismislardir. Konuyla ilgili fikih bilginlerinin goriisleri soyledir: a) Enflasyon,
yukarida gecen “paranin deger kaybetmesi” tabiriyle ifade edilen kismina tabi olur.
Bu goriisteki fikih bilginlerine gore enflasyon ve paranin deger kaybetmesi durumu
ayn1 hiikiimleri tasir. b) Yiiksek enflasyon, paranin kullanimdan kalkmasi (kesad)
hiitkmindedir. Zira parada goriilen yliksek enflasyon paranin fahis alim giiciiniin
diismesine yol acmaktadir. c) Enflasyon, paranin basina gelen bir musibet/caiha’dir.
d) Enflasyon, iiriinlere getirilen dolayl vergidir. Bu goriis sahiplerine gore tirtinlerde
goriilen fiyat artisi ile kazang elde edecek taraf, devlettir. e) Enflasyon, ne paranin
kullanimdan kalkmasina, ne paranin piyasadan c¢ekilmesine, ne de paranin deger
kaybetmesine ya da degerinin aritisina benzer. O, parada goériinen yeni bir olaydir.
Kisaca vermeye calistigimiz bu goriisler, giiniimtiz fakihlerinin enflasyonla ilgili
yaptiklar1 degerlendirmeleridir. Bunlardan ilk goriisiin alimlerce tercih edilen goriis
oldugu ileri siirilmugtiir.13

f. Borg

1 Bustani, Muhitu’l-muhfit, 329, 665; el-Mu‘cemii’l-vesit, 336, 660; Heyet, el-Mevstidtu’l-
fikhiyye, 21: 137, 138; Hammad, Mu’cemii’l-mustalahdt, 345.

12 Mehmet Hanifi Aslan, Para Teorisi ve Politikasi, 1.bs. (Bursa: Alfa Aktiiel, 2009), 316.

13 Halid b. Abdullah Muslih, et-Tezahhumu’n-nakdi fi’l-fikhi’l-Islamf (b.y. ts.), 131-139.
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Tlirkcede “borg” kelimesi, bir hukuk terimi olarak bir sahsin, digerine karsi bir
seyi yapmak veya yapmamak yiikiimliiliigiinii saglayan hukuki bir bag; taraflardan
birinin, digerine karsi yerine getirmeye mecbur oldugu sey ve karsiligi olup yalnizca
para ile odenebilecek yiikiimliilik gibi birkac manay1 ifade etmektedir. Borg
kelimesinin icerdigi bu manalar, Arapcada farkli kelimeler ile ifade edilmektedir.
Ger¢i “borg¢” kelimesi, Tirkcede farkli birkac mana i¢in kullanilmis olsa da bu
kelimeden genelde bir seyin karsiligi olarak para ile 6denebilecek yiikiimliliik
kastedilmektedir. Bu mana, Arap¢ada “(:2/deyn” kelimesi ile ifade edilmektedir.14
“0»/deyn” kelimesi, boyun egmek, itaat etmek, itaat altina almak, bor¢ vermek, bor¢
almak ve inanmak gibi manalara gelen “0l3/dane” kelimesinden tliremis olup
sozliikte; borg, halihazirda bulunmayan sey ve oOlim gibi manalarn ifade
etmektedir.ls Terim olarak ise, “zimmetinde sabit olan hak/bor¢” manasina
gelmektedir. Bu bor¢tan, kendi zamaninda edasi yapilamayan namaz, zekat ve orug
gibi manevi borglar kastedildigi gibi 6diing almak, satin almak, kiralamak, zarar
vermek gibi sebeplerden dolay1 bir kimsenin zimmetinde sabit olan ve para
cinsinden olsun olmasin maddi borglar da kastedilmektedir.t¢ Gortldiigi gibi “borg”
kelimesi ve bunun Arapgadaki karsiligi sayilan “deyn” kelimesi, kisinin zimmetinde
sabit olan manevi ve maddi borclar1 ifade etmektedir. Ancak calismamizda borg
kelimesinden para 6diing alma ve alisveris gibi en azindan iki taraf arasinda
gerceklesen akitlerden meydana gelen hukuki borg¢lar kastedilmektedir.

Akitler, cok cesidi bulunan, her ¢esidin digerleriyle kesistigi ortak noktalarinin
oldugu gibi kendine has noktalar1 da bulunan bir s6zlesmedir. Her akdin insana
yuklemis oldugu sorumlulugu insanin her akde olan ihtiyaci da her zaman ayni
degildir. insan, hayat1 boyunca baz akitlere hi¢ denk gelmezken bazilarina ise her
vakit denk gelmekte ve bu akitleri yapmak zorunda kalmaktadir. Bu sebepten 6tiirii
calismamizda her akdin dogurdugu borg¢ paralarda meydana gelen degisikliklerin
degil, alisveris ve bor¢ sozlesmesi gibi hemen hemen herkesin sik sik karsilastigi
akitlerden dogan bor¢ paralarda meydana gelen s6z konusu degisikliklerin
hiikiimleri, agirhkli olarak konu edinecektir. IcAre gibi akitlerden dogan borg
paralarda meydana gelen degisikliklerin hiikiimlerine de yeri gelince deginilecektir.

1. Alsveris Akdi Sebebiyle Meydana Gelen Borg¢lar

Toplum arasinda mal ve paranin tedaviiliinii saglayan ve iiretici ile tliketicinin
bulusmasina aracilik yapan alisveriste, malin bedeli yani parasi pesin olabildigi gibi
vadeli de olabilir. Bedeli belli bir siire sonra ddenecek olan aligverislerde malin
bedeli, alicinin zimmetinde borg¢ olarak kabul edilmektedir. Malin bedeli olan paray1
o6demek icin belirtilen siire birkac¢ giin gibi kisa vadeli olabildigi gibi birkac ay gibi
uzun vadeli de olabilir. Bu siirec icinde parada degisiklikler meydana gelebilir. Boyle
durumlarda parada meydana gelen degisikliklerin hiikmii, klasik dénem fakihleri
basta olmak {lizere giiniimiiz fikih bilginleri arasinda tartisma konusu olmustur.
Konuyla ilgili fakihlerin goriisleri, tartismalari ve delilleri soyledir:

1.1. Ahsveris Akdi Gecersizdir

14 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Islam Hukuku, 18. bs. (istanbul: Ensar, 2016), 3:
24.

15 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 33: 166; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 35: 49; el-Mu‘cemii’l-vesit, 307.

16 Hdsiyetu Ibn Abidin, 7: 57; Heyet, el-Mevstdatu’l-fikhiyye, 21: 102.
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Alisveris akdi tamamlanip miisteriye mal teslim edildikten sonra; para,
saticiya teslim edilmeden oOnce, basip dagitan yetkili tarafindan piyasadan geri
cekilerek tedaviilden tamamen kaldirilmissa, -buna “genel kesdd” denilmektedir- bu
alisveris akdi gecersiz kabul edilir. Mal degisiklige ugramadan miisterinin elinde
mevcut ise malin kendisi geri verilmelidir. Mal, (dikilerek elbiseye dontistiiriilmesi
gibi degisiklige ugramis ya da satilmasi, tiiketilip bitirilmesi veya hediye olarak
verilmesi gibi bir sebepten dolayr miisterinin elinde) mevcut degilse, mal, (baski
sayisi ayni olan kitap gibi aralarinda farklilik bulunmadigindan piyasada benzeri
bulunan) misli mallardansa misli, (hayvanlar gibi aralarindaki farlihiktan dolay1
piyasada benzeri bulunmayan) kiyemi mallardan ise degeri saticiya 6denir. Zira
kagit para, paralik 6zelligini basip dagitan yetkiliden aldigi icin yetkili parayi
piyasadan cekerek tedaviilden kaldirinca paralik 6zelligini kaybeder. Bu durumda
aligveris akdi, malin karsilig1 olmadan gerceklesmis olur ki bu, alisveris akdinin
butlanina yol acan sebeplerdendir. Alisveris tamamlandiktan sonra para, yetkili
tarafindan degil kendisi piyasadan ¢ekilmis ve insanlarin elinde para kalmamissa,
alisveris akdi yine gecersiz kabul edilir. Bu, Eb(i Hanife’ye ait goriistiir. Ebi Hanife'ye
gore paranin basip dagitan yetkili tarafindan piyasadan geri ¢ekilerek tedaviilden
tamamen kaldirilmasi ile kendisinin piyasadan c¢ekilerek insanlarin elinde
bulunmamasinin hiikmii aynidir. Her iki durumda da alisveris akdi gegersiz sayilir.
Kimi Safiilerce ileri siiriilen bir gorlise gore paranin kullanimdan kalkmasi halinde
saticy, isterse aligveris akdini tamamlayip kullanimdan kalkmis olan paray:1 kabul
eder isterse akdi bozar.1?

Para, bir devletin tamaminda degil bazi bolgelerinde tedaviilden kalkmissa
(buna nisbi kesad denilmektedir) Hanefilerce bu alisveris akdi gecersiz sayilmaz.
Paranin bir devletin bazi bolgelerinde tedaviilde olup bazi boélgelerinde tedaviilde
olmamasi, parada gortilen bir ayip olarak kabul edilmektedir. Parada goriilen bu
aylp alisveris akdini bozmaz ancak saticiya muhayyerlik hakkinin taninmasini
saglar. Saticy, isterse aligverise konu olan parayi kabul eder isterse onun yerine onun
degerinde dinar alir. Hanefi kaynaklarinda bunun Hanefi imamlarinin ortak goriisii
mii yoksa onlardan birine mi ait goriis olduguyla ilgili ihtilaf bulunmaktadir. Bu,
kimine gére imam Muhammed’e ait bir gériisken kimine gore dyle degildir.18

1.2. Ahsveris AkdineKonu Olan Paranin Misli Odenir

Alisveris yapildiktan sonra parada meydana gelen degisiklik sebebi ile paranin
mislinin 6denmesini ileri stirenler, farkli mezheplerden olusan cumhur fakihlerdir.
Gerci cumhur, bu gibi durumlarda paranin mislinin 6denmesi hususunda ittifak
etmis olsalar da mislinin 6denmesi icin parada hangi ¢esit degisikliin meydana
gelmesinin gerekliligi konusunda ihtilafa dismiislerdir.

17 Serahsi, el-Mebsiit, 14: 28; Kasani, Bedaiii’s-sandi’, 7: 233; Zeylai, Tebyinii'l-haka’ik, 4:
142, 143; Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii’l-Hiimam, Serhii
Fethi’l-Kadir, thk ve thrc. Abdurrezzak Galip el-Mehdi, (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2003), 7: 145; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Rdik, 6: 336, 337; Seyh Nizam ve Heyet
Burhanpirlu, el-Fetdva’l-Hindiyye, zbt ve tsh. Abdullatif Hasan Abdurrahman, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 3: 113; Eb{ Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri
Nevevi, el-Mecmii‘ Serhii’l-miihezzeb li’s-Sirdzi, thk. Muhammed Necib Muti, (Cidde:
Mektebetii’l-irsad, ts.), 9: 341, 342.

18 Zeylai, Tebyinii'l-haka’ik, 4: 143; Ibni’l-Himam, Serhii Fethi’l-Kadir, 7: 146; ibn
Niiceym, el-Bahrti’r-Rdik, 6: 337.
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Hanefllere gore alisveris akdi yapilip para saticiya teslim edilmeden 6nce
parada deger kaybi veya artis1 yasanmissa akit tamamlanmis sayilir, saticiya
muhayyerlik hakki taninmaz, akde konu olan paranin miktar1 ne eksik ne de fazla
Odenir. Bu hususta icma oldugu ileri siirtilmiistiir. Zira parada goriilen deger kaybi
veya deger artisi, paranin paralik 6zelligini olumsuz yonde etkilemez.!® Alisveris
yapildiktan sonra, para saticiya teslim edilmeden 6nce paranin deger kaybetmesi
veya degerinin yiikselmesi halinde akdin tamamlanacag: ve akde konu olan paranin
ne eksik ne de fazla Odenecegi konusunda Hanefi fakihleri arasinda icmain
varligindan sz etmek zor géziitkmektedir. Zira imam Eb( Yasufun Hanefiler ile ayn
gorisi paylastigl daha sonra bu goriisten vazgectigi kaynaklarda yer almaktadir.20

Malikilerdeki meshur goriise ve Safiilere gore alisveris akdi tamamlanip mal
aliciya teslim edildikten sonra ve para saticiya teslim edilmeden oOnce: a) para,
yetkili tarafindan kullanimdan kaldirilmis ancak piyasada tedaviilden tamamen
kalkmamissa, b) para deger kaybetmis veya deger kazanmissa, alisveris akdi sahih
kabul edilir ve akdin yapildig1 glinde akde konu olan paranin aynisi/misli ne eksik
ne de fazla 6denir. Alisveris akdi yapildiktan sonra parada meydana gelen soz
konusu degisiklikler, akdin gecerli sayillmasina mani degildir. Akit esnasinda
tizerinde ittifak edilen para miktar1 neyse, onun aynen ddenmesi gerekmektedir.
Zira paralar, misli mallardan sayilir. Misli mallarda 6demeler, misli ile yapilir.
Paralar, kendisinde meydana gelen degisiklikler sebebi ile misli mal olma 6zelligini
kaybetmez. Ayrica akdin taraflari, belli bir mal {izerinde anlasmislardir. Satilan
malin bedeli 6denirken asil olan iizerinde anlasma saglanan paranin aynisinin
O6denmesidir. Miisteriye degerini 6detmek haksiz yere para kazanmak sayilir. Bu
hususta bir kisim Hanbelilerin goriisleri de Maliki ve Safiilerin goriislerine
benzemektedir. Ancak bu goriisii benimseyen Hanbelilere gore para yetkili
tarafindan kullanimdan ister kaldirilsin ister kaldirilmasin paranin toplumun
tamami tarafindan tedaviilden diismiis olmasi sarttir.2!

19 Serahsi, el-Mebstit, 14: 29; Kasani, Bedaiii’s-sandi’, 7: 233; ibni’'l-HiimAam, Serhii Fethi’l-
Kadir, 7: 146.

20 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Rdik, 6: 338; Burhanpfrlu, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 113;
Hagiyetu Ibn Abidin, 7: 55.

21 ibn Risd, el-Beydn ve’t-Tahsil, thk. Ahmed el-Hebabi, 2. bs. (Beyrut: Darii’'l-Garbi’l-
islami, 1988), 6: 488; Abdiisselam b. Seid Teniihi Sehnilin, el-Miidevvenetii’l-kiibra,
(Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1905), 3: 444; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Yusuf Ruhini, Hdsiyetii'l-Ruhiini ald serhi’z-Zurkdni, 1. bs. (Misir: el-Matbaatu'l-
Emiriye, 1889), 5: 120; Semsiiddin es-Seyh Muhammed Urfe Desiki, Hasiyetii’d-Dustiki
ale’s-Serhi’l-kebir, (Kahire: Darii Thya'’i 'l-Kiitiibi "1-Arabiyya, ts.), 3: 45; Ebl Abdullah
Muhammed Hursi, Serhu muhtasari Halil, 2. bs. (Misir: el-Matbaatu’l-Emiriye, 1899), 5:
55; Ahmed b. Muhammed el-Maliki Savi, Bulgatii’s-sdlik li-Akrebi’l-mesdlik ala Serhi’s-
Sagar, tsh. Muhammed Abdiisselam Sahin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 3:
39; Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman el-Megrebi Hattab
Ruayni, Mevdhibii'l-Celil li-Serhi Muhtasart Halil, zbt ve thrc. Zekeriya Umeyrat,
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 6: 188; Muhammed b. idris Safii, el-Umm, thk.
Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, (Mensura: Dari’'l-Vefa, 2001), 4: 61; Remli, Nihdyetii’l-
Muhtdc, 3: 412; Nevevi, el-Mecmii’, 9: 341; ibn Kudame, el-Mugni, 6: 441, 442; Buhit],
Serhii Miinteha, 3: 325, 326; Hayil Abdulhafiz Yusuf Davud, Tegeyyiirii’l-kiymeti’s-
sirdiyyeti li'n-nukidi’l-verekiiyeti, 1. bs. (Kahira: el-Ma’hedii’'l-Alemiyye li’l-fikri'l-
islami, 1999), 260.
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Ali Ahmed es-Salis, Muhammed Teki el-Osmani ve Ali Cadu’l-Hak gibi muasir
fikih bilginleri de paranin mislinin 6denmesi gerektigi goriisiinii benimsemislerdir.
Gorduslerinin gerekcesi olarak ileri stirdiikleri deliller su hadislerdir:

EbG Sa‘ld el-Hudri (r.a.) soyle buyurmustur: Bilal (r.a), Hz. Peygamber’e
(s.a.v.), (hurma cesitlerinin en iyilerinden olan) berni hurmasi getirmistir. Hz.
Peygamber: “Bu nereden?” diye sormus. Bilal (r.a.): “Bizdeki hurmalar kalitesizdir.
Bu sebeple Allah’in elcisinin yemesi icin ondan iki sd‘ karsiliginda bundan bir s&‘
satin aldim” demistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Eyvah, eyvah! Bu faizin
aynisidir, boyle yapma, sayet (iyi hurma) satin almak istersen elindekini sat, sonra
onun parasiyla ondan satin al” demistir.22

Ubade b. es-Samit (r.a.)’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Altina karsilik altin, giimiise karsilik glimis, arpaya karsilik arpa,
hurmaya karsilik hurma, tuza karsilik tuz misli misline, dengi dengine ve elden ele -
pesin olarak- degistirmek olur. Yukaridakilerden biri baska bir ¢esidin karsilig
olmasi halinde, elden ele olmasi (pesin olmasi) sartiyla istediginiz sekilde
satabilirsiniz.”.23

ibn Omer (r.a.) soyle demistir: Baki’ denilen yerde deve satardim. Deveyi
dinara satardim yerine dirhem alirdim; dirheme satardim yerine dinar alirdim.
Bunun ilizerine Hz. Peygamber’e (soru sormak icin) geldim ve kendisini Hafsa'nin
evinden ¢ikarken buldum. Bu konuyu kendisine sordugumda: “Degeri karsiliginda
olursa sakincasi yoktur.” dedi.2*

Bu goriis sahiplerine gore bu hadisler, esyalar; 6zellikle misli olan esyalar,
birbiriyle degis tokus yapildiginda degeriyle degil de misli ile yapilmasinin gerekli
oldugunu ifade etmektedir. Paralar da misli olan esyalardan sayilir. Bu sebeple
alisveris akdinden dolayi bir para 6demesi yapilirken paranin degeri degil, mislinin
O0denmesi gerekmektedir. Burada “misli” kelimesinden paranin degerindeki misli
degil miktarindaki misli kastedilmektedir. Zira ribevi mallarda mislilik sadece
miktarlarda olur.25

Mecma‘u’l-Fikhi’l-Islimi'nin 9 ve 43 sayih kararlar1 da bu yéndedir. Mecmau’l-
Fikhi’l-islAmi’nin ~ 10-15.12.1988  tarihinde Kuveyt'te gerceklestirdigi V.
Toplantisinda ve 23-28.09.2000 tarihinde Suudi Arabistan’in baskenti Riyad’'da
gerceklestirdigi XII. toplantisinda borglarla ilgili kararlarina gére borcun kaynagi ne
olursa olsun borglar degerleri ile degil misliyle 6denir.26

1.3. Degeri Odenir

22 Ebd Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihii’l-Buhdri, (Dimisk ve Beyrut: Darii
ibn Kesir, 2002), “Vekale”, 11; Ebii'l-Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabiirl Miislim,
Sahthti Miislim, haz. Eb(i Kuteybe Nazer Muhammed el-Fariyabi, (Riyad: Dari Tayyibe
li'n-Nesr ve't-Tevz, 2006), "Miisakat ve Miizare’a", 1594.

23 Miislim, “Musakat ve Mizare'a”, 1587.
24 Tirmizi, “Buyl”, 24.
25 Ali Ahmed Salas, el-ktisadii’l-Islami ve’l-kazdyd’l-fikhiyet'ii-mii’dsire, (Devha: Daru’s-

Sikafe, 1998), 510; Salah Ahmed Sellal, “Edilletii’l-hiikmi’l-akliyyeti fi'l-kazai hine
tegeyytri’l-'umleti'n-nakdiyyeti”, Mecelletii middadi’l-édéb, Sempozyum icin 6zel say1
(2015), 504,505.

26 Abdullah b. Abdurrahman Bessam, Tevzihii'l-ahkdm min buliigu’l-merdm, 5. bs.
(Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 2003), 4: 299.
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Bir kisim fakihler, alisveris tamamlandiktan sonra ve para saticiya teslim
edilmeden once parada soz konusu degisikliklerden birinin meydana gelmesi
hélinde degerinin 6denmesi gerektigini ileri siirmiislerdir. Kimine gére 6denmesi
gereken deger, akde konu olan paranin degeri iken kimine gore akde konu olan
malin degeridir. Paranin degerinin 6denmesini ileri siiren fikih bilginlerinden kimi,
paranin aligveris yapildig1 giinkii degerinin 6denmesini benimsemisken kimisi
parada degisikligin meydana geldigi giinkii paranin degerinin 6denmesi gerekliligini
benimsemislerdir. Dolayisiyla degerinin 6denmesini savunan fakihler kendi icinde
birkag goriise ayrilmislardir.

a. Paranmin Aligveris Akdinin Yapildig1 Giinkii Degeri Odenir

Alisveris akdine konu olan para saticiya teslim edilmeden 6nce parada bir
degisiklik meydana geldiyse, alisveris akdinin gegerli sayildigini ve akde konu olan
paranin akdin yapildig: giinkii degerinin tedaviilde olan baska para ile 6denecegini
savunanlar Hanefilerden imam Eba Ydsuf bir kissm Mailikiler ve Hanbelilerin
cogunlugudur. Bu goriis sahipleri, paranin degerinin 6denmesi konusunda ittifak
etmisler ancak paranin degerinin 6denmesini gerektiren hususlarda goriis ayriligina
diismiislerdir.

Ebl Yusufa gore akit yapildiktan sonra para ister kullanimdan kalksin ister
piyasadan c¢ekilsin ister deger kaybetsin ya da paranin degeri yiikselsin paranin
degeri 6denir. Zira akit, sartlar1 ve riikiinleri eksiksiz tamamlanmistir ve akdin sahih
olmasint engelleyecek herhangi bir durum s6z konusu degildir. Akdin
tamamlanmasiyla parayr 6deme ylukiumliliigi alicinin zimmetine ge¢mistir. Ancak
parada meydana gelen degisiklik sebebiyle bir 6édeme zorlugu yasanmistir. Bu
zorluk ise paranin degerinin baska parayla ddenmesiyle giderilecektir. Kimi
Hanefiler, Hanefi mezhebinde bu konuyla ilgili fetvalarin Ebl Yusuf'un goriisi
dogrultusunda oldugunu ileri stirmiislerdir.2”

Bir kissm Malikilere ve Hanbelilerin ¢ogunluguna gore aligverise konu olan
para, 6deme yapilmadan 6nce devlet yetkilisi tarafindan kullanimi yasaklanarak
piyasadan tamamen c¢ekildiyse, paranin akdin yapildig1 giinkii degerinin 6denmesi
gerekmektedir. Ayni sekilde satilan bir malin parasi saticiya teslim edildikten sonra
para yetkili tarafindan kullanimdan kaldirilmis ve satilan malda bir ayip ortaya
cikmigssa ve bundan 6tiirii mal saticiya geri verilmisse, miisteri malin bedeli olarak
verdigi paranin aynisini degil degerini saticidan geri alacaktir. Hanbell mezhebinde
ise paranin degeri, para sadece yetkili tarafindan yasaklanip piyasadan ¢ekilmesi
halinde 6denir. Para yetkili tarafindan yasaklanarak kullanimdan kalktiginda para
parcalanarak telef olmus sayilir. Dolayisiyla paranin degeri 6denmelidir. Paranin
kullanimi yetkili tarafindan yasaklanmamis ancak para deger kaybetmis veya degeri
artmissa, bu durumda paranin degerinin 6denmesi caiz goriilmemistir. Kimi
Hanbeliler bu durumda da paranin degerinin 6denmesinin gerekli oldugunu
savunmuslardir.28

27 ibni’l-HiimAam, Serhii Fethi’l-Kadir, 7: 146; Zeylai, Tebyinii’l-haka’ik, 4: 142; Hdsiyetu
Ibn Abidin, 7: 55, 56.

28 Ilis, Serhii Menhi’l-Celil, 4: 531; Seyh Mansur b. Yunus b. idris el-Hanbeli Buhiiti,
Kessdfi'l-kind* ani’l-iknd’, thk. Lecnetiin Miitehassisetiin fi Vizareti'l-Adli, (Riyad:
Vizareti’l-Adli, 2000), 8: 137, 138; ibn Kudame, el-Mugni, 6: 442; Eb0( Ishak
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b. Paramin Tedaviilden Kalkig: Giinkii Degeri Odenir

Alisveris akdine konu olan para saticiya teslim edilmeden Once parada
meydana gelen degisiklikler sebebiyle paranin degerinin baska para ile 6denmesi
gerektigi goriigiinii savunanalar ise Hanefilerden imam Muhammed, baz1 Maliki,
Safii ve Hanbeli'lerdir.

Imam Muhammed’e gére akit yapildiktan sonra paranin kullanimdan kalkmasi
veya piyasadan cekilmesi halinde paranin kullanimdan kalktifi veya piyasadan
cekildigi giinkii degeri kullanimda olan baska para ile 6denmesi gerekmektedir.
Nitekim akit, sartlarina uygun bir sekilde gerceklesmistir. Akit yapildiktan sonra
paranin kullanimdan kalkmasi veya piyasadan cekilmesi akdin sahih olmasina engel
teskil etmemektedir. Bundan dolay1 akdin gegersiz sayillmasina neden olacak bir
sebep bulunmamaktadir. Akit sahih olarak kabul edildikten sonra parayir 6deme
sorumlulugu alicinin zimmetine ge¢mistir. Fakat paranin kullanimdan kalkmasi veya
piyasadan cekilmesiyle para, paralik vasfini kaybettigi icin mal bedelinin
O6denmesinde zorluk yasanmistir. Bu zorluk, paranin degerinin baska parayla
6denmesiyle asilabilmektedir. Tedaviilden kalmis olan paranin degeri hesaplanirken
o paranin kullanimda oldugu en son giinkii degeri esas alinir. Zira o gin aslinda
teslim edilmesi gereken ve tedaviilden kalkan eski paranin degerinin yeni paraya
gectigi glindiir. Kimi Hanefllere gore toplumun yararina oldugu disiintldigi icin
Hanefi mezhebinde bu hususla ilgili fetva, Imam Muhammed’in goriisii
dogrultusundadir. Hanbelilerden de kimi fakihler, Hanefilerin ileri sirdigi
gerekcelerin aynisini ileri siirerek paranin degeri 6denirken paranin piyasadan
cekilip kullanimdan kalktigi giinkii degerinin 6denmesi gerekliligini ileri
stirmuslerdir.29

Malikilere gore paranin degeri, sadece akit yapildiktan sonra paranin alisveris
yapildigi memleketin piyasasindan tamamen cekilmesi halinde 6denir. Odeme
yapilirken paranin piyasadan cekildigi glinden veya 6édeme vaadinin geldigi giinden
hangisi en son giin ise paranin o giinkii degeri esas alinir. Paranin degerinin
6denmesini ileri stiren Malikilerin gerekcesi sdyledir: Mal sahibi, karsiliginda
istifade edilebilecek bir bedel alabilmek i¢in karsi tarafa mal vermistir. Mal sahibine,
piyasadan cekilmis ve istifade edilmesi miimkiin olmayan paranin verilmesi, ona
yapilan haksizliktir. Boyle bir haksizligin yapilmamasi i¢cin mal sahibine paranin
degerinin 6denmesi gerekmektedir. Kimi Malikiler, paranin édenmesine hiikiim
verildigi giinkii veya ddenecegi glinkii degerinin esas alinmasini ileri stirmiislerdir.
Paranin piyasadan ¢ekilmesinin disinda paranin deger kaybetmesi veya degerinin
artmasi gibi durumlarda paranin degeri degil paranin misli 6denir. Bu, Malikilerin

Burhaneddin ibrahim b. Muhammed ibn Muflih, el-Miibdi‘ fi Serhi’l-Mukni‘, thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safif, 1. bs. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1997), 4: 197; Abdullah b. Siilleyman Muney’, Buhilsiin fi'l-iktisadi’l-Islami, 1.
bs. (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1996), 449; Ulema’'u-Necdi’l-E’'lam, ed-Diirerti’s-
Seniyetii fi'l-Ecvibeti’l-Necdiyeti, cem. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi
en-Necdi, 6. bs. (b.y. y.y. 1996), 6: 203-205.

29 Ibniv'l-Hiimam, Serhii fethi’l-Kadir, 7: 147; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-Raik, 6: 336, 337;
Zeylal, Tebyinii’l-haka’ik, 4: 142; Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b.
Kudame Ebitl-Ferc, es-Serhii’l-kebir, (el-Mukni’ ve’l-Insaf ile birlikte) thk. Abdullah b.
Abdu’l- Muhsin et-Tiirki ve Abdulfettah Muhammed el-Hulvu, 1. bs. (Kahira: Hicr li't-
Tibaa ve’n-Nesr, 1993), 12: 335; ibn Muflih, el-Miibdi’, 4: 197.
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cogunlugunun goruisiidir. Maliki fakihlerinden Muhammed er-Ruhiini’ye gére para
cok deger kaybetmisse de paranin degeri 6denir. Zira para piyasadan ¢ekildiginde
paranin degerinin 6denmesini gerektiren sebeplerin aynisi ¢ok deger kaybeden
paralarda da bulunmaktadir. Paranin ¢ok deger kaybetmesi durumunda paranin
degerinin 6denmesi gerekliligi goriisiinii ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye
gibi kimi Hanbeli fakihleri kabul etmisler, bu durumda paranin degerinin
O6denmesinin adalete uygun olacagini savunmuslardir. Zira mallar arasindaki
denklik, degerleri esit oldugunda gergeklesir. Farkli degerlere sahip mallar asla
birbirine denk sayilmaz. Paranin degerinin 6édenmesi kimi Malikilerce saz goriis
olarak kabul edilmektedir. Bu hususta Safillerin goriisii de Malikilerin goriislerine
benzemektedir. Kimi Safillere gore sebebi ne olursa olsun akde konu olan para
piyasada bulunmuyorsa, akdin yapildigi memleketteki paranin édenecegi gilinkii
degeri kimine gore paranin tedaviilden kalktig1 son giinkii degeri 6denir.3°

Muhammed ez-Zerka, Uceyl Casim en-Nusemi ve Muhammed Siileyman el-
Eskari gibi muasir fikih bilginleri de paranin degerinin 6denmesi gerektigi goriisiinii
benimsemislerdir. Bunlarin gerekee olarak ileri stirdiikleri deliller; “zarar vermek ve
zarara zarar ile karsilik vermek yoktur”, “bir zarar baska bir zararla giderilmez”,
“ihtiyac 6zel olsun, genel olsun zaruret yerinde sayilir’ gibi kaidelerdir. Ayrica
paranin degerinin 6denmesi veresiye yapilan muamelelerde ortaya cikabilecek
sikintilarin ¢oziimlenmesine katki saglayacaktir.3!

c. Malin Degeri Odenir

Bazi Malikiler, alisveris akdi yapilip mal aliciya teslim edildikten sonra ve para
saticiya teslim edilmeden 6nce para kullanimdan kalkmissa, alicinin saticlya paranin
degerini degil malin, mal teslim aldig1 giinkii degerini 6demesi gerektigini ileri
stirmislerdir. Zira burada paranin hi¢bir paralk vasfi kalmamistir.32 Bu goriis,
Malikilerdeki bu gibi durumlardaki genel egilim ile Ortiismektedir. Malikilerde
alisveris akdi yapilip mal kullanilarak ttiketildikten sonra akdin igermis oldugu
garar/aldatma gibi bir sebepten dolay1 akdin gecersiz sayillmasina ittifakla karar
verilmesi halinde akde konu olan malin parasi degil degeri 6denir.33

d. Taraflar Tekrar Uzlasir

30 Sehnin, el-Miidevven, 3: 446; Des(ki, Hasiyetii’d-Desiiki, 3: 45, 46; ilis, Serhii Menhi’l-
Celil, 4: 532; Hattab Ruayni, Mevahibii’l-Celil, 6: 188; Hursi, Serhu muhtasart Halil, 5:
55; Ruhiini, Hdsiyetii’l-Ruhiini, 5: 120, 121; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3:
323,324; Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc, 3: 412; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib
Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’s-Safif, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil
Ahmed abdiilmevcud, (Beyrut: Dérl’i'l-Kﬁtiibi'l-Hmiyye, 1994), 5: 150; Muney’,
Buhistin, 447, 448.

31 Ahmed b. Muhammed Zerk3, Serhu’l-kavaidi’l-fikhiyye, 4. bs. (Dimask: Daru’l-Kalem,
1996), 174; Uceyl Casim Nusemi, “Tegeyytrii kiymeti'l-'umleti fi'l-fikhi’l-islami”,
Mecelletii Mecme‘u’l-Fikhi’l-Islami 3 /5 (1988): 1665; Muhammed Siileyman Eskar, “en-
Nukiid ve tekiilliibii kiymeti’l-umleti”, Mecelletii Mecme ‘u’l-Fikhi’l-Islamf 3/5 (1988):
1689.

32 Ruhini, Hagsiyetii’l-Ruhiini, 5: 120; Hattab Ruayni, Mevdhibii’l-Celil, 6: 189.

33 Ali b. Ahmed es-Sa’ldl Adevi, Hdslyetii’'l-Adevi “Kifayetii’t-Talib’r-Rabbant” ile birlikte
basilmistir), thk. Ahmed Hamdi imam, 1. bs. (Kahira: Matbaatii’l-Medeni, 1987), 3: 311.

PAUIFD, 6 (12), 2019


https://sorularlarisale.com/ibnul-kayyim-i-cevzi-hakkinda-bilgi-verir-misiniz
https://sorularlarisale.com/ibnul-kayyim-i-cevzi-hakkinda-bilgi-verir-misiniz
https://sorularlarisale.com/ibnul-kayyim-i-cevzi-hakkinda-bilgi-verir-misiniz

282 | Muhammed Cugak

Kimi fakihler, alisveris akdi yapilip para heniiz karsi tarafa teslim edilmeden
once paralarda meydana gelen degisiklikler sebebiyle taraflar arasinda ortaya ¢ikan
anlasmazliklarin tekrar ortak bir noktada bulusarak ve iki tarafi zarara
ugratmayacak bir miktar T{zerinde wuzlasarak c¢6ziime kavusturulmasini
onermektedir. Bunlardan biri Abdullah b. Abdurrahman Babtin’dir. Ibn
Teymiyye'nin para deger kaybettiginde paranin degerinin 6denmesi gerektigi
hakkindaki fetvasini degerlendiren Abdullah b. Abdurrahman Babtin, paranin
degerinin verilmesi gerektigini soylemekten sakinmis ve taraflari uzlasmaya
cagirarak soyle demistir: “Paranin deger kaybetmesi halinde Ibn Teymiyye’nin
degerinin O6denmesi gerektigi hakkindaki gortsii aciktir ve giicliidiir. Bizim
karsimiza boyle bir mesele ¢ikarsa, biz taraflar1 miimkiin oldukea ortak bir noktada
uzlasmaya c¢agiririz. Zira biz bu gibi durumlarda paranin degerinin kesin olarak
6denmesini sdylemekten cekiniz.”.34

2. Kira Akdi Sebebiyle Meydana Gelen Borglar

Kira akdi yapildiktan sonra kiranin édenecegi zamana kadarki siire¢ iginde
parada meydana gelen degisiklikler de fikih bilginleri arasinda tartisma konusu
olmustur. Hanefilerce kira akdinin hiikmii alisveris akdinin hitkmiiyle aynidir. Ancak
paranin kullanimdan kalkmis veya piyasadan ¢ekilmis olmasi sebebiyle kira akdinin
gecersiz oldugunu ileri siiren Eb(i Hanife'ye gore akit gecersiz olduktan sonra
kiracinin mal sahibine benzerinin/emsalinin iicretini 6demesi gerekmektedir.
Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerinde kira akdi ile ilgili acik bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak s6z konusu mezheplerin kaynaklarinda yer alan bilgiler
incelendiginde bu mezheplere gore de kira akdinin durumu alisveris akdinin
durumuna benzemektedir. Zira bunlarin kaynaklarinda; “alisveris ve diger
akitlerden kaynaklanan borc¢lar arasinda higbir fark yoktur” ve “alisveristen
kaynaklanan borglar ve diger borg¢lar” seklinde tabirler gegmektedir.35

3. Karz Akdi Sebebiyle Meydana Gelen Borg¢lar

Karz/tiiketim 6diincii akdinin tanimi: Daha sonra dengini geri almak tlizere bir
kimseye, yararlanmasi i¢in verilen maldir ya da bir kimsenin digerine, misli olup
ancak tiiketilmek suretiyle faydalanilan bir mali, sonunda kendisine geri 6demek
lizere vermesi, seklinde yapilmistir. Karz akdine konu olan mal misli olmali, borg
alan Kkisi tarafindan tiiketilmeli ve bor¢ édenirken alinan mal tiiketildigi icin malin
aynisl degil de hem cins hem de miktar olarak misli verilmelidir.3¢ Kur’an’da
sikca dile getirilen bor¢ vermek, islam agisindan faziletli, yiiksek ahlakli ve sevap
getiren bir davramistir. Bor¢ vermek, ayrica Miislimanlar arasindaki parasal
sikintilarin giderilmesinde ve ekonominin canlanmasinda etkin rol oynayan bir
faktordiir. Ancak bu davramis aymi zamanda birtakim sikintilar1 beraberinde
getirmektedir; tanimdan da anlasilacagi tizere borg¢ alinirken mislinin daha sonra
iade edilmesi gerekmektedir. Bor¢ alip verirken arada belli bir zaman dilimi
gecmektedir. Bu zaman zarfinda kimi zaman parada degisiklikler yasanabilmektedir.
Parada yasanan degisiklikler ise taraflar arasinda anlasmazliklarin ¢ikmasina yol

34 Ulema’u-Necdi’l-E'lam, ed-Diirerti’s-Seniyetii, 6: 206.

35 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-Rdik, 6: 388; Hdsiyetu Ibn Abidin, 7: 62; Desiki, Hasiyetii'd-
Destiki, 3: 45; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3: 323; Buhti, Kessdfii'l-kind’, 8:
138.

36 Hammad, Mu’cemii’l-mustalahadt, 360; Karaman, Ana Hatlariyla, 3: 315, 316.
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acmaktadir. Bu durum klasik ve muasir fakihlerin ictihadina konu olmustur.
Fakihlerin konuyla ilgili goriisleri ve gerekceleri soyledir:

3.1. Bor¢ Alinan Paranin Misli Odenir

Bor¢ olarak alinan bir para birimi, alacakliya 6deme yapilana kadar ister
kullanimdan kalksin, ister piyasadan c¢ekilsin, ister deger kaybetsin ya da deger
kazansin alacakliya sadece paranin borg¢ alinan giinkii misli 6denir. Yani o giin para
ne kadar alindiysa o kadari verilir. Bu, Ebu Hanife'nin goriisiidiir. Zira bor¢ akdi
aslinda bir ariyet akdidir. Ariyet akdinde 6diing alinan malin aynis1 geri verilmelidir.
Karz akdinde 6diing alinan mal tiiketilip bitirildigi icin malin aynisin1 geri vermek
miimkiin olmadigindan onun yerine misli 6denir. Ebi Hanife'ye gore karz akdine
konu olan paranin paralik vasfini tasiyip tasimamasinin ¢ok 6nemi yoktur. Bu
sebeple kullanimdan kalkmis paralar, keyli (hacim o6lciisiiyle dlgiilen mal), vezni
(tart1 ile tartilan mal) gibi misli mal kabul edildigi i¢in borg olarak verilebilir.37

Malikilerdeki meshur goriis ve Hanbelilerdeki hdkim kanaat de borg¢ alinan
parada meydana gelen degisiklik ne olursa olsun sadece paranin mislinin 6denecegi
yoniindedir. Zira borca konu olan mal misli ise bor¢ 6denirken de misli 6denir.
Paradaki deger kaybinin az olmasi ile ¢ok olmasi arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Safiflerin benimsedigi gorlis ise para, bor¢ alindiktan sonra
sadece yetkili tarafindan kullanimdan kaldirilmis ancak piyasada paranin misli
bulunuyorsa misli 6denir.38

3.2. Paranin Degeri Odenir

Bir grup fakih, bor¢ alinan para 6denene kadarki siire¢ icinde degisime
ugramigsa paranin degerinin kullanima giren yeni parayla O6denecegini ileri
surmiislerdir. Ancak bunlar paranin degeri hesaplanirken paranin hangi glinki
degerinin esas alinacagi hususunda goris ayriligina diismiislerdir.

3.2.a. Paranin Akdin Yapildig1 Giinkii Degeri Odenir

Karz akdi yapildiktan sonra para ister kullanimdan kalksin ister piyasadan
cekilsin ister deger kaybetsin ya da degeri artsin alacakliya paranin bor¢ olarak
verildigi giinkii degeri 6denir. Bu, Eb(i Yusufun goriisidiir. Zira Ebu Yusufa gore
karz akdine konu olan ve degisime ugrayan para, paralik vasfini kaybetmigtir.
Paralik vasfini kaybeden bir para, kullanimdayken borg olarak alinan paranin yerini
tutmaz. Dolayisiyla paranin degeri 6denir. Cilinkii paralik vasfi tasiyan para ile
paralik vasfin1 kaybeden para arasinda denklik/mislilik bulunamaz. Baz1 Hanefilerce
borg¢ alinan glinde paranin degerinin ne kadar oldugu taraflarca belli oldugu i¢cin Eb{i
Yusuf'un goriisii paranin degerinin tespiti agisindan daha pratiktir. Paranin borg
akdinin yapildig1 giinkii degerinin 6denmesi kimi Malikilerin ve Hanbelilerin

37 Serahsi, el-Mebsiit, 14: 29, 30; Ibnii'l-Hiimam, Serhii Fethi’l-Kadir, 7: 148, 149; ibn
Niiceym, el-Bahrii’r-Radik, 6: 338; Hdsiyetu Ibn Abidin, 7: 55, 56.

38 Sehniin, el-Miidevvenetii’l-kiibra, 3: 444, 445; Destki, Hdsiyetii’d-Desiiki, 3: 45; Hursi,
Serhu muhtasart Halil, 5: 55; Hattdb Ruayni, Mevdhibii’l-Celil, 6: 188; $afii, el-Umm, 4:
61; ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3: 323, 324; Ibn Kudame, el-Mugni, 6: 441,
442; Buhti, Serhii Miinteha’l-iradat, 3: 326.
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cogunlugunun benimsedikleri goriistiir. Ancak bunlara goére paranin yetkili
tarafindan yasaklanmis ve tedaviilden de tamamen kalkmis olmasi sarttir.3?

3.2.b. Paranin Son Giinkii Degeri Odenir

Hanefilerden imam Muhammed’e gére karz akdi yapildiktan sonra para
sadece kullanimdan kalkmis ya da piyasadan cekilmisse paranin kullanimdan
kalktig1 veya piyasadan cekildigi giin olan en son giinkii degeri ddenir. Zira para o
giin paralik vasfin1 kaybetmistir. Bor¢ olarak alindiginda kendisinde paralik vasfi
bulunan bir para cinsinde, borcun 6denmesi icin alacakliya verildiginde bu vasif
bulunmamaktadir. Bu nedenle bor¢ olarak alinan para ile daha sonra geri verilen
paranin arasinda denklik/mislilikten s6z etmek miimkiin degildir. Kimi Hanefiler,
Imam Muhammed’in bu goériisiiniin bor¢lu acisindan daha yararh oldugu
kanaatindedirler. Zira paranin degeri kullanimdan kalktigi son giinlerde onceki
glinlere nazaran daha diistiik olabilir. Ancak bu goériis paranin degerinin tespiti
acisindan daha zordur.40

Malikilerdeki bir goriise gore bor¢ alinan para, 6denene kadarki siire¢ icinde
kullanimdan kalkmis ve piyasada bulunamiyorsa ya da para yetkili tarafindan
kullanimdan kaldirilmissa paranin degeri 6denir. Degeri hesaplanirken paranin en
son glinkl durumu esas alinir. Yani 6deme vaadi gelmis ancak 6deme yapilmamis ve
para kullanimdan kalkmissa paranin kullanimdan kalktig1 giinkii degeri ya da para
kullanimdan kalkmis daha sonra ddeme vaadi gelmisse paranin 6deme yapilacagi
giinkii degeri 6denir. Kimi Malikiler ve baz Safiiler ise borcun édenmesi istendigi
gilinkii paranin degerinin 6denecegini ileri stirmiislerdir. Kimi Maliki kaynaklarca
ileri striilen bir gorlise gore paranin borcun ddenmesi istendigi giinkii degerinin
O0denmesi ic¢in, borcun vadesinin dolmasina ve bor¢lunun ise imkani olmasina
ragmen 6demeyi kasith olarak geciktirmis olmasi, bu esnada parada degisiklikler
meydana gelmis olmasi sarttir.4!

Hanbelilerde saz olarak kabul edilen kanaate gore para yetkili tarafindan
yasaklanmis ve teamiilden de tamamen kalkmissa, 6diin¢ alinan para ister kullanilip
tiiketilmis olsun ister heniiz tiiketilmemis olsun bor¢lunun alacakliya paranin
kullanimdan kalktig1 glinkii degerini 6demesi gerekmektedir. Zira para, bor¢lunun
elindeyken muamelelerde kullanilmayacak héale gelmis olmasi parada meydana
gelen bir kusur olarak kabul edilmektedir. Muamelelerde kars: tarafin eline gecen
para/malda meydana gelen kusur para/malin geri verilmesine engel teskil

39 Serahsi, el-Mebsiit, 14: 29, 30; Ibni’'l-Hiimam, Serhii Fethi’l-Kadir, 7: 148, 149; ibn
Niiceym, el-Bahrii'r-Rdik, 6: 338; Hdsiyetu Ibn Abidin, 7: 55, 56; ilis, Serhii Menhi’l-Celil,
4: 531; ibn Muflih, el-Miibdi* fi Serhi’l-Mukni’, 4: 197; ibn Kudame Ebi’'l-Ferc, es-
Serhii’l-kebir, 12: 335; Ulema'u-Necdi’l-E’'lam, ed-Diirerti’s-Seniyetii, 6: 204; Alaeddin
Eb{’'l-Hasan Ali b. Siileyman Merdavi, el-insdf fi ma’rifeti’r-racih mine’l-hilaf ald
mezhebi’l-imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel, tsh ve thk. Muhammed Hamid Fiki, 2. bs.
(Beyrut: Darii fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1986), 5: 127; Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim en-Necdi Asimi, Hdsiyetii’r-ravzi’l-miirbi’ Serhi Zadi’l-miistekni’, 1. bs. (b.y.
1978), 5: 43.

40 Serahsi, el-Mebsiit, 14: 29, 30; ibni'l-Hiimam, Serhii Fethi’l-Kadir, 7: 148, 149; ibn
Niiceym, el-Bahrti’r-Raik, 6: 338, 339; Hdsiyetu Ibn Abidin, 7: 55, 56.

41 Hursi, Serhu muhtasart Halil, 5: 55; Hattdb Ruayni, Mevahibii’l-Celil, 6: 188; HT$, Serhii
Menhi’l-Celil, 4: 531; Savi, Bulgatii’s-sdlik, 3: 39; Remli, Nihdyetii'l-Muhtdc, 3: 412; ibn
Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-muhtdc, 3: 323, 324.
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etmektedir. Kimi Hanbell kaynaklarin ileri stirdiigli goriise gore borg alinan paranin
degerinin 6denmesi i¢in paranin sadece yetkili tarafindan yasaklanmis olmasi
yeterlidir. Kullanimdan tamamen kaklmis olmasi sart degildir. Bu,Hanbelilerin
cogunlugunun goriisidir.+2

Klasik donemlerdeki fakihler parada meydana gelecek degisiklikleri paranin
kullanimdan kalkmasi, paranin piyasadan ¢ekilmesi, paranin deger artisi ya da kaybi
gibi birka¢ grup seklinde tasnif etmis olsalar da giiniimiizde kagit paralarin en ¢ok
kars1 karsiya kaldigi durum ise “enflasyon” tabiri ile ifade edilen paranin deger
kaybetmesidir. Giiniimiizde bir para biriminin kullanimdan kalkmis veya piyasadan
cekilmis olmasi ¢ok sik gériilen durum degilse de olmasi muhtemeldir. Ornegin;
Amerikan dolarinin kullanimi yasak olan bir memlekette ticaret anlasmasinin dolar
lizerinden saglanmis ve 6deme yapilacagi zaman dolarin bulunamamis olmasi gibi.

Fakihlerin yukarida temas ettigi gorislerinden bir akit yapildiktan sonra
parada so6z konusu degisikliklerden herhangi birinin meydana gelmesi halinde akdin
hiikminin nasil olacagl ve 6demenin neyle yapilmasi gerekliligi konusunda ileri
stirdiiklerinden; paranin misli/aynisinin 6denmesi, paranin degerinin 6denmesi,
malin degerinin 6denmesi ve taraflarin tekrar uzlasmasi seklinde birka¢ ¢éziim
yolunun benimsendigi anlasilmaktadir.

Farkli mezheplerden olusan fikih bilginlerinin ¢ogunlugunun, bu ¢6ziim
yollarindan paranin mislinin/aynisinin 6denmesi gerektigi goriisiinii benimsedikleri
gorilmektedir. Cumhurun goriisii, insanlarin faiz veya faiz sliphesi tasiyan
muamelelerden uzak durmalarn acisindan tercihe sayan goziikmektedir. Ancak bu
goris insanlarin veresiye alisveris yapmalarinin veya birbirinden para dédiing alip
vermelerinin sikintiya girmesine sebep olmaktadir. Zira malin1 veresiye satip veya
birine para bor¢ verip paranin 6denecegi vade geldiginde paranin degerinin
degistigini goren kimse, bir daha boyle bir muamelede bulunmaktan ¢ekinir ve
korkar. Ayrica bu goris borcun gecikerek 6édenmesine neden olmaktadir. Nitekim
cumhura goére borcunu vadesinden sonra 0Odeyen bor¢lu, bu gecikmeden
kaynaklanan zarardan sorumlu degildir ve kendisine herhangi bir yaptirnm da
uygulanmamaktadir. Bu durum borg¢lunun, borcunu zamaninda 6demeye
ehemmiyet gostermemesine ve insanlarin bor¢ meselesine karsi ihmalkar
davranmasina yol agmaktadir.

Baska bir grup fakihin o6nerdigi ¢6ziim yolu ise paranin degerinin
odenmesidir. Paranin degerinin édenmesi fikri, ilk bakista Islam’in borgla ilgili
prensiplerine (mislinin ddenmesi prensibine) aykir1 gibi goziikmektedir. Ancak
Islam tarihinde bu fikri destekleyecek mahiyette bazi uygulamalarin oldugu
bilinmektedir. Zira hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki diyet
miktarinin Hz. Omer (r.a) tarafindan arttirildig: rivayet edilmektedir. Ilgili rivayete
gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde diyetin kiymeti/degeri sekiz yiiz dinar altin
veya sekiz bin dirhem giimiis idi. Bu miktar Hz. Omer (r.a) halife olana kadar oyle
devam etti. Hz. Omer halife olunca halka yaptig1 hitabinda devenin pahalandigim
ileri siirerek diyetinin miktarini arttirdi ve (yeni diizenlemeye gore diyetin miktari)
altin sahipleri icin bin dinar, giimiis sahipleri icin on iki bin dirhem...... olarak

42 Buhiiti, Serhii Miinteha’l-irddat, 3: 326; ibn Kudame Ebii'l-Ferc, es-Serhii’l-kebir, 12:
335, 336; Merdavi, el-Insdf, 5: 127.
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belirlendi.#3 Bu hadisi serh edenlerden Hattabi soyle demistir: “diyette asil verilmesi
gerek sey devedir. Sehirde devenin bulunmasi zor oldugu icin Hz. Peygamber (s.a.v.)
sehir halkinin diyet olarak devenin degerini vermelerine izin vermisti. Hz.
Peygamber zamaninda (yiiz) devenin degeri, sekiz yiiz dinar altin veya sekiz bin
dirhem giimiis olarak hesaplanmisti. Hz. Omer halife oluncaya kadar bu hiikiim
degismeden devam etmistir. Hz. Omer halife olduktan sonra devenin degerinin
yukseldigini gerekce gostererek diyetin miktarini bin dinar altin veya on iki bin
dirhem giimiis olarak belirlemisti. Imam Safil goriisiinii bu temel iizerine bina
ederek diyet olarak asil verilmesi gereken seyin deve oldugunu, deve bulunamadigi
takdirde onun degerinin 6denecegini ileri siirmiistiir. Imam S&fii’nin eski gériisiine
gore ddenecegi miktar, Hz. Omer’in belirtmis oldugu bin dinar altin veya on iki bin
dirhem giimiis iken yeni goriisiine gore devenin degeri o zaman ne kadar ise o
kadardir. Zira devenin degeri zamana gore degismektedir.”. 44

Rivayete gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) belirtmis oldugu sekiz yiiz dinar altin
veya sekiz bin dirhem giimiis olan diyet Hz. Omer tarafindan bin dinar altin veya on
iki bin dirhem giimiis olarak arttirilmistir. Imam Safit'nin gériisiinden Hz. Omer’in
belirtmis oldugu miktarin nihai olmadigi ve zamana goére bu miktarin da
degisebilecegi anlasilmaktadir. Kanaatimizce bu baglamda rivayet, bor¢ altina giren
bir kimsenin 6deme yaparken gerekli gorildiiglinde borcun degerini
odeyebileceginin IslAim hukukunda yeri olduguna isaret etmektedir. Ayrica kimi
Hanefi kaynaklari, Hanefl mezhebinde paranin misli/aynisinin 6denmesini savunan
Eb{ Hanife’'nin goriisiine gére amel edilmedigini ileri stirmiistiir.4>

Ayrica Ibn Omer’den (r.a.) nakledilen; “Baki’ denilen yerde deve satardim.
Dinara satardim yerine dirhem alirdim, dirheme satardim yerine dinar alirdim.
Bunun iizerine Hz. Peygamber’e (soru sormak icin) geldim ve kendisini Hafsa'nin
evinden ¢ikarken buldum. Bu konuyu kendisine sordugumda: “degeri karsiliginda
olursa sakincasi yoktur” dedi#¢ seklindeki rivayet de paranin degerinin
O0denebilecegine isaret etmektedir. Aslinda bu rivayet, paranin mislinin
O0denebilecegini ileri siiren goriis sahipleri tarafindan delil olarak getirilmistir.
Ancak kanaatimizce bu rivayet paranin degerinin 6denmesi i¢in delil olarak
getirilmelidir. Zira Ibn Omer’in bahsettigi alisveris biiyiik ihtimalle veresiye yapilan
aligveristir. Aligveris pesinen olmus olsaydi deveyi miisterinin elinde o an mevcut
olan para cinsine satar ve onu teslim alirdi, sattig1 para cinsinden farkl bir para
cinsini alacagindan bahsetmezdi. Misterinin deveyi satin aldig1 para yerine baska
para ddemek istemesi, borcun vadesi dolup 6demek istediginde yaninda alisveris
akdine konu olan para bulunmadig1 zaman s6z konusudur. Bu siire¢ icinde paralarin
degerinde degisikliklerin meydana gelmesi ve bu degisikliklerin ayni oranda
olmamasi muhtemeldir.

Borcun 6denmesiyle ilgili ileri siiriilen ¢6ziim yollarindan biri de taraflarin bir
orta yol tizerinde tekrar anlasma yapmalaridir. Bunun 6zellikle biiytk caph ticaret

43 Ebl David, “diyet”, 16.

44 Eb( Sileyman Hamd b. Muhammed el-Biisti Hattdbl, Me’dlimii’s-siinen, tsh.
Muhammed RAagip et-Tabbah, 1. bs. (Halep: Metbetii'l-ilmiyye, 1932), 4: 24; Maverdi,
el-Havi'l-kebir, 12: 226, 227.

45 Hasiyetu Ibn Abidin, 7: 55.

46 Tirmizi, “Buy”, 24.
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anlagmalarinda veya aradan uzun zaman gectikten sonra 6denmek istenen
borclarda dnemli ve pratik bir ¢éziim yolu oldugu kanaatini tasimaktayiz. Zira
konusu biiylik anlasma olan bir alisveris akdi tamamlandiktan sonra para karsi
tarafa teslim edilene kadar parada meydana gelen herhangi bir degisiklik sebebiyle
paranin mislinin veya degerinin 6denmesine hiikiim verilmesi halinde, taraflarin biri
cok zararla karsi karsiya kalabilir. Mislinin ddenmesi halinde satici, degerinin
6denmesi halinde alic1 zararin tamamini iistlenmek zorunda kalir. Bu durumda
taraflarin bir miktar tizerinde tekrar uzlagmalari taraflar i¢cin daha yararli olacaktir.
Aymi sekilde aradan uzun bir zaman gectikten sonra borcunu 6demek isteyen
bor¢lularda da bu ¢6ziim yolunun taraflarin yararina olacagi asikardir. Ornegin; on
sene Once bir gram altin yiiz lira iken birinden elli bin lira borg alan bir borg¢lu, bu
slire¢ icinde borcu 6deyebilecek durumda olmasina ragmen 6dememis ve on sene
sonra bir gram altin ii¢ yiiz lira oldugunda borcunu 6demek istemisse, bor¢ olarak
aldig elli bini aynen 6ddemesi halinde borg¢ sahibi haksizliga ugradigini diisiinerek
kabul etmeyebilir, degerini 6demesi halinde bor¢luya agir gelebilir. Dolayisiyla
taraflarin her iki taraf i¢cin makul sayilabilen bir miktar iizerinde uzlasmalari
taraflarin maslahatina olacaktir.

SONUC

Insan hayatinda énemli bir rol iistlenen para, tarih boyunca farkli
malzemelerden yapilmis ve nihayet kagit para seklini almistir. Kagit paranin ser‘i
paralik vasfi, fikih bilginleri arasinda tartisma konusu olmustur. Cogunluk
tarafindan benimsenen ve tercih edilen goriise gore kagit paralar da dinar ve dirhem
gibi ser‘l para olarak kabul edilmektedir. Ancak kagit paralarin seri paralik 6zelligi,
dinar ve dirhem gibi yaratilis itibariyla dogasinda bulunan 6zelliginden degil basip
dagitan devletten kaynaklanmaktadir. Bu durum, devletin ekonomik gliciine ve
liretim kapasitesine bagl olarak kagit paralarda degisikliklerin meydana gelmesine
sebep olmaktadir. S6z konusu degisiklikler islam hukuku kaynaklarinda paranin
kullanimdan kalkmasi (kesad), paranin piyasadan ¢ekilmesi (inkita‘), paranin deger
kaybetmesi veya degerinin ylikselmesi (ruhs, gala) tabirleri ile ifade edilmektedir.
Bunlardan giiniimiizde bir para biriminin en ¢ok maruz kaldig ¢esidinin “enflasyon”
diye tabir edilen paranin deger kaybina ugrasi oldugu goriilmektedir.

Alisveris akdi yapilip mal aliciya teslim edildikten sonra ve malin bedeli olan
para saticiya ddenmeden Once para, yetkili tarafindan piyasadan geri cekilerek
tedaviilden tamamen kaldirilmissa Ebu Hanife'ye gore akit gecersiz sayilir; satilan
mal alicinin elinde degisiklige ugramadan mevcut ise malin kendisi, degilse misli
mallarda misli, kiyemi mallarda degeri 6denirken Malikilerdeki meshur goriise,
Safillere ve kimi Hanbelilere gore akit sahih sayilir ve paranin aynisi/misli 6denir.
Paranin mislinin 6denmesi icin Malikiler ile Safiller para, yetkili tarafindan
kullanimdan kaldirildiktan sonra paranin piyasada kismen kullanima devam edilmis
olmasini sart kosarken Hanbeliler para, yetkili merci tarafindan kullanimdan ister
kaldirilsin ister kaldirilmasin toplumun tamami tarafindan paranin kullanimi terk
edilmis olmasini sart kosmaktadir. Akit tamamlandiktan sonra paranin degeri
artmis veya para deger kaybetmisse Eb{l Yusuf hari¢ diger Hanefllere, Malikilerin
cogunluguna, Safillere ve bir kisim Hanbelilere gore paranin misli 6denir. Bir grup
muasir fikith bilgininin ve baz1 fetva kurumlarinin bu goriiste olduklan
goriilmektedir.
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Akde konu olan parada degisikler meydana gelmesi halinde Hanefilerden Eb{i
Yusuf ve imam Muhammed’e, bir kisim Malikilere ve Hanbelilerin ¢ogunluguna gére
paranin degerinin 6denmesi gerekmektedir. Ebl Yusuf, degisiklik hangi tlirden
olursa olsun paranin akdin yapildig1 giinkii degerinin 6édenmesini ileri siirerken bu
goriisteki Makililer ve Hanbelilerin ¢ogunlugu, paranin kullanimi sadece yetkili
tarafindan yasaklanmasi ve para piyasadan tamamen c¢ekilmesi halinde, paranin
akdin yapildig) giinkii degerinin 6denmesini benimsemislerdir. imam Muhammed’e,
kimi Malikilere, bir kisim Safiflere ve bazi Hanbelilere gére bu durumda paranin
tedaviilden kalktig1 glinkii degerinin 6denmesi gerekmektedir. Bir kistm muasir fikih
bilgininin goriisleri de bu dogrultuda oldugu goriilmektedir. Kimi Malikiler paranin
degil akde konu olan malin degerinin 6denmesi gerekltigi goriisiinii savunmaktadir.
Bu hususta kira akdi de alisveris akdine benzemektedir.

Odiin¢ alinan para, alacakliya 6denene kadarki siire¢ icinde degisiklige
ugramissa ve bu degisiklik hangi tiirden olursa olsun Ebl Hanife’ye, Malikilerdeki
meshur goriise ve Hanbelilerdeki hdkim kanaate gore paranin mislinin 6denmesi
gerekmektedir. Zira borg akdi aslinda bir ariyet akdidir. Ariyet akdinde 6diing alinan
seyin aynisi geri verilmelidir. Ayrica para misli mallardan sayilir. Odiin¢ alinan para,
misli mallardandir. Misll mallar 06diing alindiginda mislinin 6denmesi
gerekmektedir.

Baska bir grup alim bu durumda paranin degerinin 6denmesi gerektigini ileri
stirmislerdir. Bu goriis sahiplerinden Ebii Yusuf'a gore parada goriilen degisiklik ne
olursa olsun fark etmeyip paranin 6diin¢ olarak alindig1 giinkii degeri 6denirken
Imam Muhammed’e gére para sadece kullammdan kalkmis ya da piyasadan
cekilmisse, Malikilere gore para kullanimdan kalkmis ve piyasada bulunamiyorsa ya
da yetkili merci tarafindan kullamimdan kaldirilmissa ve Hanbelilere gore para
yetkili tarafindan yasaklanmis ve teamiilden de tamamen kalkmissa, paranin son
giinkii degeri 6denmelidir.

Bazi fakihler parada meydana gelen degisiklikler sebebiyle paranin degerinin
6denmesini soylemekten cekinmekte ve taraflar tekrar bir miktar iizerinde anlasma
yapmaya davet ettikleri gortilmektedir.

Cumbhur, borcun kaynagi ne olursa olsun borg¢ 6denirken mislinin 6denmesinin
gerekli oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Bu goriis muamelelere faiz siiphesinin
karismamasi acisindan dogru olarak kabul edilmekle birlikte birtakim olumsuz
sonuglari da beraberinde getirmektedir. Bor¢ oOdenirken paranin degerinin
odenmesini ileri siiren goriisiin, Islam tarihindeki kimi uygulamalar tarafindan
sarahaten degilse de zimnen desteklendigi gorilmektedir. G6z ardi edilmemesi
gereken ¢6ziim yollarindan birinin de taraflarin tekrar bir miktar iizerinde uzlasma
saglamalarimi belirten goriis oldugu anlasilmaktadir. Kanaatimizce taraflarin o anki
durumuna goére bu ¢oziim yollarindan birini borg¢lari 6deme araci olarak
secmelerinde herhangi bir sakinca yoktur.
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0Oz.

Tiim fikhi mezheplerin tesekkiiliinde oldugu gibi Caferl mezhebinde de mezhebin
tesekkil siireci vahyin kesilmesi (onlar nas ddneminin bitisi derler) ile birlikte
mezhebin olusumunda beserin roli kaginilmazdir. Caferi mezhebinin dérdiinci delili
“akil” olarak kabul edilmistir. Ozellikle ibn Hald(in’un tespiti ile sadece Islam
immetinin Urettigi bir ilim dali olan fikih usulii ilminde beseri roliin, kendisini
genellikle akil ekseninde géstermesi tabii bir durumdur. Stinni mezheplerde aklin rolii
kendisini bir sistem dahilinde bazen kiyas bazen re’y bazen istihsan vb. kavramlar ile
ifade ederken Caferi fikhinda kiyas bir delil, rey ve istihsan bir yontem olarak kabul
edilmedigine gore “fiirti fikihta akil delili kendisini nasil gergeklestirmektedir?” sorusu
dnem arz etmektedir. iste bu makale Caferi mezhebi fiir(ilarina “akil” delilinin nasil
tatbik edildigini drnek fiiri fikih konulari tizerinde géstermeyi amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Caferl mezhebi, fikith meseleleri, akil delili, firkanin icmai, delil
yoklugu

Applying Evidence Of Reason To Fiiri Figh In Jafari Figh
-About Sample Figh Issues-

Abstract.

As it is in formations of all figh sects, the role of humanity with the formation of sect,
and discontinuation of revelation (it is also called “Nas period”) is inevitable in Jafari
figh,too. Reason has been admitted as the fourth evidence of Jafari figh. With especially
the finding of Ibn-i Haldun, in figh procedure science which only Islamic Ummah has
generated, it is a natural condition that the human role manifests itself in the axis of
reason. While the role of reason in Sunni sects perform itself sometimes with the help
of comparison, sometimes inference(ra’y), and sometimes giving up comparison and
then applying verses and hadiths’ most convenient versions (istihsan) etc. within a
system, it is an issue of wonder that how does evidence of reason perform itself in Fiirt
figh because comparison (analoji) cannot be counted as an evidence; and inference
(ra’y) and giving up comparison and then applying verses and hadiths’ most convenient
versions (istihsan) cannot be seen as methods in Jafari figh. So, this article aims to show
that how is the evidence of reason be applied on sample fiirti figh issues in Jafari figh.
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Keywords: Jafari sect, figh issues, the evidence of reason, consensus (icma) of sect
absence of evidence.

STRUCTURED ABSTRACT

Shia, the core of it is seen in Hijri 1. century and the oldest Islamic party
completed its institutionalization after Hijri 4. century. Jafari figh applied in Iran
today is important due to its unique policies. As it is in other Sunni sects, the sources
of information start with the holy book Quran, sunnah, consensus; however, the
fourth source is different from the other Sunni figh procedures with evidence of
reason in Jafari sect referred to by his name and nicknames of their founding. Sorting
of knowledge sources are Quran, sunnah, consensus, and comparison in Sunni figh
procedure works. In these group of 4, there is no conflict among them. On the other
hand, there is no difference in the first three points of the group of 4 when we consider
Shia. However, there is a notable difference in the fourth point, and the fourth point
is seen as principle of reason in figh procedure.

As itis in formations of all figh sects, the role of humanity with the formation of
sect, and discontinuation of revelation (it is also called “Nas period”) is inevitable in
Jafari figh,too. Reason has been admitted as the fourth evidence of Jafari figh. With
especially the finding of Ibn-i Haldun, in figh procedure science which only Islamic
Ummah has generated, it is a natural condition that the human role manifests itself in
the axis of reason. While the role of reason in Sunni sects perform itself sometimes
with the help of comparison (kiyas), sometimes inference(re’y), and sometimes giving
up comparison and then applying verses and hadiths’ most convenient versions
(istihsan) etc. within a system, it is an issue of wonder that how does evidence of
reason perform itself in Fiirt figh because comparison (kiyas) cannot be counted as
an evidence; and inference (re’y) and giving up comparison and then applying verses
and hadiths’ most convenient versions (istihsan) cannot be seen as methods in Jafari
figh. So, this article aims to show that how is the evidence of reason be applied on
sample fiir(i figh issues in Jafari figh.

It is a general idea in Islamic figh that reason or re’y ( a term in the meaning of
opinion put forth which is not formed with opinion, thought, comparison and
revelation). This general idea is also valid in Jafari figh. On contrary to Sunni sects,
Nas period(a term generally used to indicate the level of clarity of the word in the Figh
procedure, in the sense of the book and Sunnah's statements, as a source of judgment)
did not ended with the dead of Prophet Muhammad, and it continued almost two
hundreds years more. According to them, the period before the Gaybet, which we call
the period of imams (before Hijri 328/940) also refers to the Nas period., they did not
accept the Ijtihad practice of extending the Nas towards meaning and purpose, which
includes practices such as comparison (expansion of the application area of the
provision in meaning), Thsan (finding it nice to leave the comparison for the purpose),
istislah (interpretation of purpose) abushab (sustaining the present situation), which
dominated the Sunni sects until the beginning of the period of the unseen, since the
existence of the imams. According to them, as long as the imams are alive, the process
of declaring the Shar is still going on, and the evidence and methods used by the Sunni
Fagih such as Ijtihad, kiyas, rey, ishsan and maslahat that lead to the Shar'ah are never
needed.

Since there is no absence of nas (fikdanu'n-nas) at all times when the Imamate
does not encounter the surprise of the unseen, they have unlimited nas in the face of
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unlimited events. There is no alternative but to use the above-mentioned methods of
conjecture in front of the Ahl al-Sunnah Faqih (Ahl al-Sunnah), who ended the nas
period after the death of the prophet Muhammad and whose “nas limited problems
are unlimited”. However, Jafari Figh has experienced the process of coming face to
face with the unseen period with the fact that the events are limited and nas is
unlimited. The Shia fagihs (Shaykh Mufid, Sharif Murtaza and Shaykh Tusi) based in
Baghdad in the range of teacher-student who started “usul” work on the one hand and
“tedvin” on the other hand in the process after the unseen have revealed Shia Figh
“munderecat” with the works they wrote about both fliruya and procedure. This
article consists of introduction, introduction of reason evidence to figh procedure,
application of reason evidence to fiir( figh, conclusion and evaluation sections.

Gotta Baghdad-based procedures-both to establish the science of figh usul and
figh usul centered works that enrich the science of furii scribes of figh as a sample of
the issues that we have seen in the practical application of the evidence since the
beginning of the procedure the head “hiikmii’l-akl, berdet, beraet-i asl, beraet-i
zimmet, zarGret-i akil ve asl-1 akil ” through the concepts of accrued. Thus, it is seen
that the procedure in the exercise of the evidence of reason has become the same with
the Sunni sects in some places. Again, in the examples of furu figh, it is observed that
the principle of “ the actual one is ibahe”, which is one of the general abusahab
content, which is a mind-based method, is used very much. The flexible approach to
Sunni transplants present in Shia fiir(i works also points out that Sunni and Shia can
have common commonalities.

GIRIS

Heniiz hicri 1. y.y’da ilk niiveleri gériilen en eski islam firkalarindan biri olan
Sfa, kurumsallasmasim hicri IV. asirdan sonra tamamlamistir. Bugiin iran’da
uygulamada olan Caferi fikhi; kendine has ilkeleri olmasi nedeniyle énem arz
etmektedir. Dort bliyiik mezhepte oldugu gibi kurucu sahsiyetin ismi ve lakaplariyla
anilan Caferl mezhebinde de edille-i erbaa; Kitab, Stinnet, icma ile baslamakta ancak
dordiincii delil akil ile diger Siinni fikih usullerinden ayrilmaktadir. Siinni fikih usulii
eserlerinde edille-i ser‘iyye siralamasi temel olarak Kitab, Stinnet, icma ve kiyas
seklinde dort esas ilizerinde istikrar kazanmistir. Bu temel dortli tasnifte Siinni
mezhepler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Diger taraftan Sia’ya baktigimizda bu
dortli tasnifin ilk li¢ siralamasinda da higbir farklilik géze carpmamaktadir. Bununla
beraber dérdiincii maddede 6nemli bir farklilik dikkat cekmektedir. Dordiincii madde
“akil” ilkesi olarak usul-i fikih sistemine girmistir.

Bilindigi gibi nas ve tayin ile belirlenmis imamet anlayisim1 (dolayisiyla
imamlarin masumiyetini) iman mihverine yerlestiren inan¢ gruplarina Sia
denmektedir. Sia kavramu, ismailiyye, Zeydiyye gibi tahsis ifade etmeksizin mutlak
olarak kullanildiginda “Imamiyye/isnaseriyye” mezhebi akla gelmektedir. Sia’nin
kahir ekseriyetini bu grup olusturmaktadir. Bu grubun fikhi mezhebi ise Caferiliktir.

Islam fikhinda ser‘i-ameli bir konuda nassin mevcudiyeti durumunda akil ya
da rey’e basvurulamayacagi kesin kabuldiir. Bu genel kural Caferl fikhinda da
gecerlidir. Ancak Stinni mezheplerin aksine Caferi mezhebine gére nas dénemi Hz.
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Peygamber'in vefati ile bitmemis bilakis yaklasik iki ylizy1ll daha devam etmistir.
Onlara gore imamlar donemi dedigimiz gaybet 6ncesi donem (h. 260 (873) oncesi)
ayni zamanda nas donemi anlamina gelmektedir.

Nitekim onlar, imamlarin varligin1 nas dénemi olarak niteledikleri igin
ozellikle gaybet siirecinin baslangicina kadar Siinnf mezheplerde egemen olan kiyas
(hitkmiin uygulama alaninin anlam ekseninde genisletilmesi), istihsan (amag¢ ugruna
kiyastan ayrilmay1 giizel bulmak), 1stislah (amag¢ eksenli yorum) istishab (mevcut
durumun stirdiiriilmesi)1 seklinde uygulamalar1 iceren naslarin anlam ve amag
yoniinde genisletilmesi anlamindaki ictihad uygulamasini! kabul etmemislerdir.
Onlara goére imamlar hayatta oldugu miiddetce ser’f beyan siireci devam etmekte olup
Siinni fakihlerin kullandiklari ictihad, kiyas, rey, istihsan ve maslahat gibi ser’t hitkme
gotiiriicii delil ve ydntemlere asla ihtiya¢ duyulmamistir. imametin gaybet siirprizi ile
karsilasmadigl tiim zamanlarda nasdan yoksunluk (fikdanu'n-nas)? s6z konusu
olmadig1 icin sinirsiz olaylar karsisinda sinirsiz nassa sahip durumdadirlar. Hz.
Peygamber’in vefati ile nas donemini sonra erdiren “naslari sinirh sorunlari sinirsiz
olan” amme3 fakihlerinin oniinde yukarida bahsedilen zan icerikli y&ntemleri
kullanmaktan baska care bulunmamaktadir. Ancak Caferi fikhi naslarin sinirl,
olaylarin sinirsiz oldugu gergegi ile gaybet donemi ile birlikte yliz yiize gelme
slireclerini yasamistir.# Gaybetten sonraki siirecte bir taraftan tedvin bir taraftan usul
isciligine baslayan hoca talebe silsilesi icerisindeki Bagdat Merkezli Sii fakihler Seyh
Miifid (6. 413/1022), Serif Murtazi (6. 436/1044) ve Seyh Tisi (6. 460/1067)
hem fiirliya hem usule dair yazmis olduklar: eserlerle Sii fikih miinderecatini ortaya
koymuslardir. Bumakale giris, Akil delilinin ustil-i fikha girisi, Akil delilinin fiirti fikha
uygulanmasi, sonug ve degerlendirme béliimlerinden olusmaktadir.

I. AKkil Delilinin Usil-i Fikha Girisi:

Ibn Hald(in’un tespiti ile sadece Islam {immetinin iirettigi bir ilim dal olan
(i'lam enne hazd’l-fenn mine’l-flinlini’l-miistehdeseti fi'l-mille)s fikih usulii ilminde
beseri roliin kendisini akil ekseninde gostermesi tabii bir durumdur. Ser’1 teklife ehil
kisi davranislarimi diizenleyen fikih ilminin mantigi® diyebilecegimiz fikih usili
disiplini Siilikte olusumunu, Sinni ekollere nispetle yaklasik iki asir sonra
tamamlamustir. Sif imamet teorisi geregi nas donemi devam ettigi icin usul ve fiir’'ya
ihtiyag duyulmamigtir. Stinni usulciilerin kullandiklar1 metotlara siddetle karsi

1 H. Yunus Apaydin Apaydin, Fikhin Kaynaklar (Nass ve Ictihad), 2. Bs (Ankara: Ay
Yayinlari, 2018), 121-150.

2 Ca’fer Siibhani, Resdil ve Makdlat, t.y., 84.

3 “Amme” Kelimesi ile Ehl-i Siinnet kast edilmekte olup aslinda kavram igerisinde bir
ironi de barindirmaktadir. Yani siz Ehl-i Siinnet olarak geneli kapsasaniz da biz Siiler
hassayiz, yani dzel bir topluluguz, denilmektedir. Ahmed Fethullah, Mu‘cemii elfdzi’l-
fikhr'l-Ca'feri, 1. Bs (Dammam, 1415), 76.

4 Nasir Mekarim $irazi, Envaru’l-usil, 2. Bs (Kum: Medresetii imam Ali b. Ebi Talib, 142 7),
3:540-542.

5 ibn Hald(in, Mukaddime (Daire- matbaa-i sarkiyye, t.y.), 507.

6 Talip Tiircan, Isldm Hukuk Biliminde Hukuk Normu (Ankara: Ankara Okulu, 2003), 42.
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olunmustur. Fakat icsellestirilen bu mezhebi muhayyile; gaybetin yiiklemis oldugu
usili zorunluluk neticesi esneklik kazanmis ve bdylece belli bir sistematik icerisinde
muhalif kalinarak dahi olsa Siinni fakihlerin usul anlayislarina dogru evrilme
baslamistir. Kisacasi sosyolojik bir gercek olarak Siinni dis diinyanin baskisi ile
karsilasan Sil fakihler, rivayetlerin koydugu cekinceleri dikkate alarak usul
faaliyetlerini slirdirmiislerdir. Nitekim Seyh Tisi fiirGi fikhi1 olusturma nedenleri
arasinda el-Mebsiit isimli eserinin girisinde “mubhaliflerimiz ictihad ve kiyasi
kullanmadigimiz i¢in bize killet-i fiiri ithaminda bulunsalar da ben onlara kiyas ve
ictihad kullanmaksizin istidlal yontemlerini kullanarak imamlarin ahbarindan
hareketle kesret-i mesail olunacagini ispatlayacagim”? seklinde dile getirmektedir. Sii
usuliinii olusturma safhasinda rol alan Seyh Miifid8, talebeleri Serif Murtaza ve
Thst'nin “akil” konusuna miistakil bir baslik agmadan yeri geldikce ve detaya
girmeksizin “akil, delili’l-akl” ifadeleri ile deginmelerde bulunmuslar, 6rnegin
Murtaza usul-i fikihtan konusmanin “edille-i fikih"tan konusmak demek oldugunu®
ifade etmistir. TGsi, hocas1 Serif Murtaza gibi akil konusuna miistakil bir bashk
acmamis bilakis yeri ve zamani geldikce “akil, delilii’l-akl, hukmii’l-akl, edilletii’l-akl”
kavramlar altinda aciklamalarda bulunmugstur. Ornegin O, kelAmin “hazr mi ibdha
m1” ifade ettigi hususunda belirleyici olan yontemin akil oldugunu séylemistir.1® Bu
durumda akil; hem kendisi hem de edille-i fikih hakkinda beyan roliinii iistlenmistir.

Sif usul olusumunu tamamladiktan iki asir sonrasinda akil delilinin kapsami
“asl, nefy, beraet, adem-i delil, istishab, ekall ma kil, hiisiin-kubuh, elfaz bahislerinden
mantk ve methilim, teldziim (miildzemet) baglaminda zid meselesi, icza, emrin fesada
delaleti” gibi noktalara odaklandirilmistir. Boylece bu donemde akil delilinin sisteme
girmesiyle dort delil (edille-i erba) algisi netlesmistir.

Sia’da akil delili baglaminda usuliin olusturulmasi ve kurumsallasmasinda 6ncii
olan fakihler sunlardir: Seyh Miifid (6. 413/1022), Serif Murtaza (6. 436/1044), Seyh
Tast (6. 460/1067), Idris Hillf (6. 598/1201), Muhakkik Hilli (676,/1277), Allame Hilli
(6. 726/1325), Sehid-i Evvel (6. 786/1384), Muhakkik Kereki (6. 940/1533), ibnii’s-
Sehidi’s-Sani (6. 1011/1602), Seyh Bahai (6. 1031/1621) ve Fazil Tani (6.
1071/1660). Bu baglamda Seyh Miifid (6. 413/1022) ilk defa et-Tezkira bi-Usili’l-
Fikh isimli eseri ile akil konusuna deginmis sonrasinda talebeleri Serif Murtaza ve
Seyh Tasl ez-Zeria ve el-Udde isimli eserlerinde edille-i akl, aslu’l-akl, hukmii’l-akl,
delilii’l-akl ifadeleri ile tikel bir akil deliline vurgu yapmislardir. Bu anlamda 6ncii

7 Seyh Tis], el-Mebsiit, thk. Muhmmed Taki Kesfi, 1. Bs (Tahran: Mektebetii Murtazaviyye,
1387), 1: 1-2.

8 Seyh Miifid’e gore, seri hiikkiimler igtlir: Allah’in Kitabi, Nebisinin Siinnet'i ve
imamlarin ahbaridir. Bu asillara ulastiran yollar ise tgtiir. Bu ii¢ yoldan birincisi
“akil”dir. Akil sayesinde Kur’an'in hucciyetini ve imamlarin ahbarini anlayabiliriz. Seyh
Miifid, et-Tezkira bi-ustli’l-fikh, thk. Seyh Mehdi Necef, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-Miifid,
1414), 27.

9 Serif Murtaz4, ez-Zerfa ild Ustili’s-Seria, 1, 8.

b Seyh Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Hasen Tisi, Uddetii’l-usil, thk. Muhammed Riza el-
Ensari, 1. Bs (Beyrut: Sitare/Miiessesetii al-i beyt, 1417), 1: 10,106,108,110.
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olmalar1 hasebiyle akil delilini gerek usul ve gerekse fiir( fikih alaninda islevsel hale
getirmisler ve hoca talebe iliskisi igerisinde bu i{i¢c miiellif vizyoner bir rol
tistlenmislerdir. Bu dénem sonunda duraklayan usiili harekete ibn idris Hilli es-Serdir
isimli eserinin basindaki miitalaalariyla hareketlilik kazandirarak akil delilini dortlii
delil siralamasi icerisinde yer vermistir.1! Akabinde talebesi Muhakkik Hilli daginik
ve sistemsiz olan akil delilini hem sistematik ve hem de muhteva olarak bir tasnife
tabi tutmustur. Artik akil delili, edille-i erba‘a baglaminda netlik kazanmigtir.12
Muhakkik Hill’den sonra talebesi Allame Hilli ayn1 minvalde yol alarak icza terimini
akil delili kapsaminda zikretmistir. Sehid-i Evvel!3 ile kapsam genislemesine tutulan
akil delili Muhakkik Kereki ile sosyal ve siyasal sorunlarda anahtar rol iistlenmistir.
Ibnii’s-Sehid-i Sani ve Seyh Bahai ile Siinnilesme yoluna giren usul ilmi anonimlesmis

1 Nitekim O “inaniyorum ki bu eser bu alanda yazilanin en giizeli ve akranlarinin en
ontinde olacaktir. Arastirma, delil ve nazar yoluna tabi olup, zayif rivayet ve haberleri
biraktim. Derin arastirma ve tahkiklerim sonunda derim ki hak su dért yolun disinda
degildir: Ya Allah’tan gelen Kitidb ya Peygamberin miitevatir ve miittefekiin aleyh olan
hadisleri yahut icma. Ser‘? meselelerde bu ii¢ yol tiikendiginde seriatin kaynaklarindan
olan akil deliline yapismak gerekir. (iinkii seriat akil iizerine ibka edilmistir. Muhammed
ibn idris el-Hilli, es-Serdir, thk. Komisyon, 2. Bs (Kum: Matbaatii miiessesetii'n-nesri’l-
Islami, 1410), 1: 46.

12 Muhakkik Hilli, usil-i fikih eseri olan el-Medric fi Usili’'l-Fikh eserinde daginik halde
bahsettigi delilleri fiir( fikha dair olan el-Mu‘teber isimli eserinin mukaddimesinde 6zet
olarak yeniden deginmistir. {lave olarak simdiye kadar Murtaza’nin zimnen, ibn Idris’in
sarihan dort olarak zikretmis olduklar: delillere istishab’1 da ilave ederek bes madde
zikretmistir: Kitdb, Siinnet, icmd, akil ve istishdb. O, bu bes maddeyi Miistenedii’l-Ahkdm
(ahkamin dayandig1 esaslar) olarak nitelemektedir. Gortldigi gibi akil artik edille-i
ser‘iyye arasinda girmis bulunmaktadir. Bu ayni zamanda diger fikih ekollerinde oldugu
gibi dortli delil algisinin Caferi fikhinda somutlasmasi anlaminda 6nemlidir. Ebi’l-
Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizeli Muhakkik el-Hilli, el-Mu‘teber, thk. Nasir Miikkdrim Sirazi, nsr. Miiessesetii
Siiheda (Kum: Medresetii Emiratii’l-miiminin, 1364), 1: 28.

13 Sehid-i Evvel'in metodolojisinde akil delilinin kapsamina gelince ona gore dérdiincii
delil akildir. Sehid-i Evvel, kendisinden yaklasik bir asir 6nce yasamis olan Muhakkik
Hilli ‘nin (6. 676) el-Mu‘teber’inde zikretmis oldugu akil delili ile ilgili agiklamalarin hem
bir tekrarin1 yapmakta hem de yeni maddeler ilave etmektedir. Muhakkik Hilli, akil
delilini hitaba iliskin olanlar ve aklin miistakil olarak belirleyici oldugu deliller diye
ikiye ayirmakta idi. Ikinci kisimda ii¢ gesit istishabi zikretmis idi. Sehid-i Evvel
Muhakkik Hilli'nin ti¢ olarak (Lahnii’l-hitdb, Fahve’l-hitab, Deliii'l-hitdb) zikretmis
oldugu hitab’a iligkin delilleri altiya ¢ikarmistir. Keza Muhakkik'’in ikiye ayirdigi aklin
miistakil oldugu delilleri de bese ¢ikarmistir. Ona gore dordincii delil akildir (delili’l-
akl). Bu da ikiye ayrilir: Hitaba iliskin olmayanlar ve aklin hitdba iliskin olarak
kavradiklaridir. Hitaba iliskin olmayanlar bestir (Akli kaziyyeler, istishab-1 hal'il-akl,
Nefy, Beraet-i asliye, Ekall/Ekser olan1 almak). ikinci kisim ise hitab’a iliskin olanlardir.
Bunlar da (1-Mukaddime-i vacib 2-Zidd 3-Fahve’l-hitab 4-Lahnii’'l-hitab 5-Delilir’l-hitab
6-ibahe-Hazr) olmak iizere altiya ayrilmaktadir. Aslinda Sehid-i Evvel’in yapmis oldugu
en énemli sey daha dnceki fakihlerin kiyas bagsliklart altinda yapmigs olduklari taksimleri
ve bu taksimler lizerinde yapilan tartismalara neden olan “kiyas” konusunu farkl
kavramlarla “akil” delili bashgi altina yerlestirmesidir. Muhammed b. Cemaliiddin el-
Amili Sehid-i Evvel, Zikrd’s-Sia fi Ahkam1’s-Seria, thk. Komisyon, 1. Bs (Kum: Miiessesetii
Al-i beyt, 1419), 1: 50-55.
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boylece akil delili kapsamina mantik ilmi de girmistir.!* Son olarak Fazil Tini ile
birlikte akil delili nihai kapsamina kavusmus ve bu kapsam giiniimiize kadar
gelmistir.15

I1. Akil Delilinin Fiirti Fikha Uygulanmasi

Bagdat merkezli fakihler tarafindan usul ilmi olusturularak kapsamli usul
eserlerinin kaleme alindig1 Caferi fikih usuliinde akil delilinin kapsami aslu’l-akl,
hukmii’l-akl, delilii’l-akl, delll, edilletii’l-akil ifadeleri ile usule serpilmistir. Yine bu
birikimin iizerine hoca-talebe iliskisi baglaminda Hille merkezli fakihlerden bn Idris,
Muhakkik ve Allame akil delilini Caferi fikih usuliinde dortlii delil sistematigine
sokmuslardir. Onlarin entelektiiel birikiminin yolundan giden yukarida isimleri
zikredilen usulciiler tarafindan nihai sekli verilerek akil delilinin kapsami (Akli
kaziyyeler, iczi, nehyin fesada delalet etmesi, mukaddime-i vacib, Istishab-1hal’il-akl,
Nefy, Beraet-i asliye, Ekall/Ekser olani almak, Mukaddime-i vacib, Zi1dd, Fahve’l-hitab,
Lahnii’'l-hitab, Delilii’l-hitab, Ibdhe-Hazr) cizilmistir. Hille merkezli fakihler ve onlar1
takip eden usulciiler akli delilinin yaninda sisteme ictihadi da sokmuslardir. Bunlara
ilave olarak Safevi donemi fakihlerinden Muhakkik Kereki ictihad yontemini bizzat
Safevi devletinde uygulamaya sokmustur.

Bu béliimde bir mukayese imkani vermesi acgisindan Siinni usul ve fiir(
eserlerinde akil, kiyas, istihsan, istishab ve maslahat kavramlari ile gerekgelendirilen
konulardan érnekleme olarak kullanilan meseleler segilmistir.16 Bu konularin Caferi
fikhinda ele alinis tarzlari; akil delilinin fikhi meselelere uygulanmasina dair somut
bir sonuc¢ verecektir. Bu anlamda ele alacagimiz konular su basliklar altinda
toplanabilir:

14 Bahaiid’din Muhammed b. Huseyn b. Abdissamed el-Harisi el-Hemadani el-Amili Seyh
Bahai, Ziibdetii’'l-usiil, thk. Faris Hasiin Kerim, 1. Bs (Kum, 1423), 164.

15 Fazil Tani, el-Vidfiye, thk. Seyyid Muhammed Huseyn Rizavi el-Kesmiri, 1. Bs (Beyrut:
Miiessesetii Ismailiyan, 1412), 174.

16 Akil delili baglaminda fiir( fikh’a dair eserlere miiracaat ettigimizde ilk olarak Bagdat
ekoliinden keldmc1 ayni zamanda fakih olan Seyh Miifid 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii Seyh
Miifid’in fiird fikha dair tek eseri olan el-Muknia ayni zamanda Ca‘feri fikhinin fiirti fikha
dair ilk eseridir. Eser, fikih bablarina gore tedvin edilmis bir ilmihal gériiniimiindedir.
Miiellif meseleleri naklettikten sonra kelamci kimliginin geregi olarak onlarin
gerekcelerini de belig bir sekilde izah etmistir. Seyh Miifid, el-Muknia, thk.
Miiessesetii'n-nesri’l-islami, 2. Bs (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1410), 287, 675. Ote
yandan Seyh Miifid, fiiria dair bu eserinde “delilii’l-akl” ifadesine neredeyse hic¢ yer
vermemektedir. Sadece akil delili ifadesine teklife medar olma baglaminda ibadetlerin
“viiclib” sartlarinin icerisinde deginmektedir. Yine birka¢ yerde o6rnegin gaybet
donemlerinde “humus”un gerekli olmadig1 ve kimlere tahsis edilecegi gibi konulardaki
ihtilafi zikrederken aklin ve eserin muktezasi geregi seklinde ifade etmektedir.1¢ Keza,
adil imamin olmadig1 zamanlarda “akil ve rey” sahibi fakihlerin sultanin yiiklenmis
oldugu misyonu listlenmesi gerektigini beyan etmektedir. Caferi fikhinin 11. Kitabi olan
el-Muknia’da da kelam ve fikih ayriminin heniiz yapilmadigi gériilmektedir. Yine itikad
esaslar1 tadat edildikten sonra fikha giris yapilmaktadir. Seyh Miifid, el-Muknia, s. 29-
39.
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1. Necisii’'l Ayn ve Necisii’l Hikm

Biiveyhiler doneminde yasayan ve Sif alimlerce her yiiz senede bir gelecek olan
miictehitlerinden sayilan Serif Murtazd’yal” “necisiil ayn ve necistii’'l hitkm” farki
sorulmustur. Murtaza'ya gore, ayn’lar necis olmaz. Ciinkii onlar cisimlerden ibarettir.
Cisimler ise birlesmis ve birbirinin benzeri cevherlerden miitesekkildir. Birisinin
necis olmasi digerini de necis eder. Bu anlamda hinzir ve diger hayvanlar arasinda
fark yoktur. Fakat ona gore bunun tersi bir sonucla karsi karsiyayiz: Necis
kilmak/tencis ser1 bir hiikkiimdiir. Bu nedenle “bu necisii'l ayn’dir’ denilemez.
Denilmis olsa da mecazendir. Fukaha’'nin necisii’l ayn ve necist’'l hitkm ayrimlari
onlarin orflerine dontktiir. Bu durum hem hayatinda hem de o6ldiikten sonra
necisligine hiitkmedilenlere goredir ki necisii’l ayn olan hinzir 6rnegi bunu ifade eder.
Diger taraftan bazen tahir bazen necis olarak nitelenenlere -zebh edilen hayvanin
tahir; ayn1 hayvanin meyte (les) halinde necis olarak hiikmedilmesi ya da kisiye kafir
iken necis; Musliman olduktan sonra ise tihir olarak hiikiim verilmesine- necisii’l
hiikm derler.!® Yani ciiniip olana bu vasif temiz olmadig1 i¢in verilmis olup onun
necisligi hitkkmidir. Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir. Goriildiigi gibi Murtaza serilik vasfinin
miictehid tarafindan tayininin akli ve mecazi bir ¢caba oldugunu bu vasfi tayin eden
miiessirin seriat oldugunu vurgulamaktadir.

2. Esek Etinin Haram Olmasi

“Esek eti haram midir”, meselesi akli izahlar ile temellendirilmektedir. Bu
konuda Siinni mezheplerin gorisiinii elestiren Murtaza, “Bize gore ehll olsun vahsi
olsun iki esek tlrii de mubahtir. Vahsi esek noktasinda fukaha arasinda hilaf
gormedim. Ehll esegin heldl olmasi konusunda Siinniler bize muhalefet ettiler.
Gercekte bizim delilimiz, icmadir. Bir de buna ilave olarak ‘Kul 14 ecidu/De ki bana
vahyedilenin disinda haram sey gormiiyorum’!® ayetidir. Ayet haramlart saymis
gerisinin haramligini da nefy etmigstir. Haramlar icgerisinde ehli esek yoktur. Yine
‘innama’ lafz1 ‘hasr’ i¢indir. Yani ayette sayilanlarin disina tasmaz”2°, demektedir.
Haber-i vahidle ameli kabul etmeyen Murtaza bu konuda gelen hadislere akil delili
iceriklerinden olan “nefy delili” ile kars1 ¢cikmis ve Kur’an’da s6z konusu olan hiikmii
One ¢ikarmistir. Murtaza’ya gore akil; haber-i vahid ve kiyasin delil olmasini kabul
etse de bunlarin delil olduguna dair ser? bir delil olmadig icin bunlar delil olarak
kabul edilemez. O, haberlerin ifade ettigi ilim sifatina s6zii getirir. Kesbi ve zarurf ilim
ayrimini yaparak bir kisim haberi ilim ifade etmedigi icin zikre deger bulmaz. Zikre
deger olan haber, isiten i¢in kat? bir ilim ifade eden haberlerdir.2! Murtaza'nin

17 Seyh Fevzi Al-i Seyf, Min A’ldmi’l-Imamiyye, 1. Bs (Daru’s-safve, 1433), 49.

18 Serif Murtaza, Resdilii’l-Murtdzd, thk. Seyyid Ahmed Hiiseyni, 1. Bs (Kum: Matbaati
Hiyam, 1405), 4: 346.

19 el-A'raf 6/145.

20 Serif Murtaza, el-Intisdr, thk. Mﬁessesetﬁ’n—nesri’l-islémi, 1. Bs (Kum: Matbaatii
miiessesetﬁ’n-nesri’l-islémi, 1415), 441.

21 Seyyid Murtazi, ez-Zerfa ild ustli’s-Seria, thk. Ebillkasim Gerci, 1. Bs (Tahran: Daniskah
Tahran, 1346), 2: 657; Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild ustili’s-Seria, thk. Eb{'l-Kasim Gerci,
1. Bs (Tahran: Daniskah Tahran, 1346), 1: 485.
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mezhep icerisindeki temel durusu haber-i vahide karsi koymus oldugu mesafe oldugu
unutulmamalidir. 22

3. Mut‘a Nikahi

Caferi fikhinin diger fikih ekollerinden ayrismasinda alamet-i farika olarak
kullanilan mut‘a nikdhi akli izahlarla temellendirilmistir. Bu baglamda kelamci ve ilk
usul eserini tedvin eden Seyh Miifid’in konu ile ilgili risdlesinden “akil; mut‘a’nin
mefsedet ve zarar icermedigi icin mubah oldugunu gosterir” seklinde nakil yapan
talebesi Murtdzd “mut‘anin miibahlig1 konusunda bu taifenin icmas1 disinda bazi
gerekceler vardir: Sahih deliller ile sabittir ki acil ve écil/uzak ve yakin bir zarari
olmayan her bir menfaat aklin zariri sonuclarina gore mubahtir. Oyleyse mut’a nikahi
zartdret-i akil ve asdlet-i akil ile de sabittir’23 seklinde akli izahta bulunmaktadir. Eger
bu nikahta écil (uzak) zarara nasil emin olabilirsiniz derlerse onlara “bunun uzak
zarar1 oldugunu iddia edenlerin 6ncelik olarak delil getirmeleri gerekir ki zaten delil
de yoktur” seklinde cevap verilir.24 Yine ona gore yasaklik ve nesh iddia eden kisinin
delil getirmesi gerekir. “Ola ki bize bu konuda delil getirirler. Getirecekleri deliller ise
ahbardandir. Fakat bu deliller neticede ta’'n ve taz‘iften (hadis tenkidi) salim olsa da
dhad haberlerdir. Usul ilminin genel kabullerine gore seriatta ahad haberler ile amel
caiz degildir”25 seklinde so6zlerini siirdiirmektedir. Konuyu akli dirayet baskisi ile
rivayet Ustii bir sekilde ele alan Murtaza akli izahlar ile meseleyi ¢oziimlemekte ve
“aslu’l-akl” 26 kavramini 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore mut’anin yasakligina dair ittifak
oldugu batildir. Netice olarak Serif Murtaza ve yasadigl donemde akil delili teorik
alanda terim olarak gizemini korusa ve bir netlik goriilmese de pratikte delil-i nefy ve
beraet kavramlari ve haber-i vahid'in delil degeri ile ilisik haldedir. Nitekim Serif
Murtazd, Caferi fikhinda en kapsamli usul eseri sayilan ez-Zeria simli eserinde akil
deliline dair miistakil bir baglik agmamistir. Yani Serif Murtaza “akil delili/delili’l-akl”
konusunda bir kapsam ¢izmeksizin “delilii'l-akl”dan bahsetmektedir.

4. Kuyu Bahsi

Usul konularindan istihsan yontemine dair tekrarlana gelen en genel 6rnek
kuyularin temizligi meselesidir. Kuyu bahsi Siinni mezhepler arasinda o6zellikle
Hanefl fikhinda diral bir temel iizerinden ele alinarak istihsan2? bashgi altinda
yorumlanmistir. Ca‘feri fikhinda konu hem rivai hem us(ll metotlarla ele alinarak

22 Seyh Fevzi Al-i Seyf, Min A’ldmi’l-Imdmiyye, 58.

23 Serif Murtazj, el-Intisdr, 424.
24 Serif Murtazi, el-Intisdr, 269.
25 Serif Murtaza, el-Intisdr, 268-269. Peki bu durumda fikhin kaynag: nedir sorusunun

Murtazaya gore cevabi Kitab, Siinnet, icma ve akildir. Ancak o, siinnet ifadesinden
miitevatir haberleri anlamaktadir.

26 Asl'in diistince faaliyetinin yoniinii ¢izip onu yonlendirmesi demek, beyani akil yiiriitme
isleminde usul kaidelerinden baslanmasi demektir. Bunlara “y6nlendirici ilkeler” denir.
Ornegin esydda asl olan ibdhadir, kurali bu baglamdadir. Muhammed Abid Cabird, Arap
Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Kéroglu v.dgr., 1. Bs (Istanbul: Kitabevi, 2001),
155.

27 Muhammed Eb{ Zehra, Fikih Ustli, trc. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr, 2009), 229.
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farkli sonuglara ulasilmis ve bu anlamda i¢ ihtilaflara da sebep olmustur. Nitekim
kiitiib-i erba‘a mielliflerinden Seyh Sad{ik “Kuyuya kan damlalar1 diiserse ondan on
kova cekilmelidir. Fare dliserse ondan bir kova cekilir.28 Eger fare tefessiih ederse
yedi kova cekilir. Insan diiser ve icinde 6liirse yetmis kova cekilir. Icki damlarsa
biitiin su cekilir.2 Képek veya kedi diiserse 30 ile 40 arasinda kova cekilir”30
gorisiindedir.

Kuyudan ¢ekilmesi gereken miktar konusunda ii¢ ¢esit goriisten birisi suyun
tamaminin ¢ekilmesidir. Fakat suyun tamamini ¢ekme miimkiin olmuyorsa ya su
coktur ya da kaynagindan stirekli cikmaktadir. Bu durumda doért kisi sabahtan aksama
kadar ortalama miktarda suyu g¢eker ve suyun temizligine hiikmedilir.3! Kuyudan
suyu cekerken bu suyun geri kalan suyu necis etmesi maflivv anhdir (fikhi bir sorun
olusturmaz).32 Gorildigi gibi burada Hanefllerin istihsan anlayisini telmih eden
ifadeler dikkatten kagmamaktadir.

Caferi fikhinda ibn Idris’e kadar devam eden Tisi hakimiyeti ve mezhep ici
stikiinet dénemi Ibn Idris ile ortadan kalkmistir. Oyle ki Ibn idris hedefine Seyh Tstyi
koyarak onunla ciddi polemige girmistir. Ornegin icerisinde kafir insaninin 6ldiigi
kuyudan cekilmesi gerekli suyun miktar1 hakkinda “hepsini ¢ekmek gerekir”,
demektedir. Getirdigi delil ise sudur: Kéafirin diri olarak suya dokunmasi aninda suyun
hepsi cekiliyorsa 6limii durumunda hepsini ¢ekmek daha tercihe sayan akli bir
cikarimdir.33 Bu, akli evleviyet kiyas istidlali cagina gore 6nem arz etmektedir. Ciinkii
Caferi fakihler ilkesel olarak kiyasi kabul etmezler.34

Dikkat ceken polemiklere bakildiginda artik “usul” ilminin gereklerinin zuhur
ettigi ve usul ilminin ruhunda miindemig olan ihtilaf karakterinin, Caferi fikhinin fiir
alanlarinda olaganlagmis oldugu goériilmektedir. Nitekim yine Ibn idris; kuyuya diisen
insan bevlini ikiye ayirir: Erkekler ve kadinlar. Erkekleri “balig erkek, balig olmayan
erkek ve siit icen cocuk” olarak ti¢ kisma ayirirken kadini tek bir kisimda inceler ve
kendisine “erkeklere kiyas ederek kadinlari da niye lice ayirmadin diyenlere “bu
kiyastir ¢iinkii biz kiyas ile amel etmeyiz” demektedir. Kadinlar ise ister geng ister
ihtiyar ister siit emen olsun hepsinden kirk kova ¢ekilir. Nicin kadinlarin bevlinde kirk
kova ¢ekilir sorusunu sorar ve “imamlardan gelen miitevatir rivayetler vardir”ss
cevabini verir. ibn Idris konuya dair bir haber nedeniyle burada kiyasi reddetmis olsa
da bir list paragrafta evleviyet kiyasina kap1 agmis olmasi tlizerinde diisiintilmelidir.

28 Seyh Sadik, el-Mukni’, thk. Komisyon, nsr. Miiessesetii imam Hadi (itimad matbaasi,
ty.), 32.

29 Seyh Sadik, el-Mukni’, 29.

30 Seyh Sadiik, el-Mukni’, 30.

31 KAadi ibnii’l-Berrac, el-Miihezzeb (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1406), 1: 22.

32 KAdi ibnii’'l-Berrac, el-Miihezzeb, 1: 23.

33 ibn idris el-Hilli, es-Serdir, 1: 22.

34 Sefa Atik, “Sii Fikhinda Kiyasi Reddetmenin Miimkiinliigii Uzerine”, Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (30 Haziran 2019): 97-123.

35 ibn 1dris el-Hilli, es-Serdir, 1: 78.
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Allame Hill'ye goére kuyulardan c¢ekilmesi gereken su konusunda gelen
rivayetler birbirleri ile gelisiktir. Bazen mutlak olarak bazen de takyit edilerek bize
ulasmistir.3¢ Kuyuya akan “bevl” konusunda uzun uzadiya farkli rivayetleri nakleden
Allame buradan iki fer’ ¢ikarir:

1. Isim noktasindan kafir ve Miisliiman’in bevli arasinda fark yoktur.

2.Kadin ile erkegin bevli arasinda fark yoktur,3” demektedir. Burada goriilecegi
lizere Seyh Tisi sonrasi ibn Idris ile birlikte gelisen mezhep ici ihtilaf ve ictihad
farkliliklar usuliin gercek karakterini yansitmaktadir.

Muhakkik Hilli; glivercin, tavuk, fare, kopek ve kedinin kuyuya diismesi
durumunda “dilaun yani birkac kova yeter” goriisiindedir.38 Bu kuyudan abdest alan
kisi sonra onda necaset oldugunu 6grense fakat bunun abdestten 6nce mi sonra mi
oldugunu bilemese “fe’l-asl es-sihha- asl olan sihhattir”, tespitini yapmaktadir.3?

Ustte gectigi gibi konuya gerekce kilinan hadislerde s6z konusu olan “kuyuya
kopek veya kedi diisse o kuyu necis olur mu?” sorusuna cevap olan “sana birkag kova
ceksen yeter/dilatin/yliczieke” ifadeleri istihsani andirmaktadir. Yine kuyudan
cekilecek sular hakkinda tahmini terdvuh/vardiyali*® su ¢ekimi aslinda istihsan
yontemini iceren bir durumdur.

Sehid-i Evvel'in “isim ve miktarda farklilik olsa da necaset katlandik¢a kuyudan
su cekme de fazlalasacaktir. Kovadan kovanin yanlarindan ya da ¢camurundan suya
diisenler affedilir”4! seklindeki cltimleleri yine kiyas ve istihsani1 andirmaktadir.

Gorildigi gibi usullin karakteri ve ictihddin gerektirdigi sonuclar ortaya
¢cikmis ve bu anlamda fiir(i fikha cok seslilik egemen olmustur. Neticede her miiellif
akil delili anlayisina uygun olarak bazen kiyas ve bazen istihsan delilini andiran
sonuclara ulasmislardir.

5. Gasbedilen Esyadan Faydalanma ve icza

Usul-1 fikih eserlerinde emir baslig1 altinda ele alinan konulardan birisi “emir
lafz1 ile emredilen seyin” miikellef tarafindan yerine getirilmesinin “emri yerine
getiren miikellefin zimmetinden diismesi hususunda yeterli bir (iczd) sebep midir?”42
sorusudur. Caferi fikhinda magsiib esyadan faydalanma konusu; “emir”in geregi ve bu
baglamda icza meselesi ile ilgi kurulmus ve boylece ilk donemlerden beri usul
eserlerini mesgul etmeye devam etmistir. Bu anlamda ilk usul miielliflerinden
Murtaza en-Ndsiriydt isimli eserinde bu konuyu “magsub arazi ve elbisede namazin

36 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, thk. Komisyon, nsr. Mecmeu’l-buhﬁsi’l-islémiyye, 1.
Bs (Meshed: Miiessesetii tab ve’n-nesr, 1412), 26.

37 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, 86.

38 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 56.

39 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 54.

40 Muhakkik Kereki, Resdilii'l-Kereki, thk. Muhammed Hasslin, nsr. Mektebeti
Ayetiillaht'l-Uzma el-Mar’asi, 1. Bs (Kum: Matbaatii Hiyam, 1409), 137.

41 Sehid-i Evvel, ed-Diiriis, thk. Komisyon, 1. Bs (Kum: Miiessesetii nesri’l-islémi, 1412), 1:
121.

42 Gazzali, Mustasfd, trc. H. Yunus Apaydin, 2. Bs (Istanbul: Klasik, 2017), 578.
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icza oldugunu kabul edenler vardir. Halbuki bize gore bu konuda icza’nin olmadig:
konusunda icma vardir. Ciinkii namaz kurbet (yakinlik) ve itaattir. Diger yandan akil;
kabth ve masiyet olan araclarla ile Allah’a yaklasilmayacagin bilir. Namazin gasptan
ayri oldugunu soyleyen fukaha derin yanlis icerisindedir. Akil; baskasinin arazisi veya
evinde tasarrufta bulunmanin zuliim oldugunu ifade eder. Kuiid, kiyam, siicud ve riiki
gibi namaza ait riikiinler ev sahibinin, kendi evinde tasarrufuna engel olur”+3
demektedir.

Bu konu sonraki dénem usulciilerini de bir hayli mesgul etmistir. Nitekim
Alldme, Siinni fakihlerin goriisleri ile birlikte konuyu daha da detaylandirarak
sozlerini soyle siirdiirmektedir: Bu konuda birka¢ bahis vardir: Namazin haram
oldugu mekan, gasb edildigi bilinen magsiib arazide namazin kendisi. Mags{ib arazide
namaz konusunda Safil haram olsa da sahihtir, demektedir. Malik ve Eb{(i Hanife de
boyle diistiniirler. Ahmed b. Hanbel; mags(b arazide cumaya 6zel, cevaz vermistir.
Ciinkii Ahmed’e gore cuma muayyen bir yerde kilinir. Gelmezler ise oraya getirilirler.
Olaya imamet noktasindan yaklasarak cevap veren Allame “bize gére imamin magsiib
arazide namaz kildirmasi mubhaldir. O, adildir; ondan kabih isleri yapmak zuhur
etmez” demektedir. Halbuki “bize gére burada namaz yasaklanmistir. [badetlerde
nehiy fesddi iktizd eder. Muhaliflerimiz nehyin namaza ait olmadigini ifade ederek ayni
sonuca gitmezler. Namaz kilarken bogulmakta olan adami goriip imkan dahilinde iken
kurtarmamak; yangini gérdiigiinde ya da borcu var iken ilgili borcunu vermeden veya
yanginl sondiirmeden namaz kilmak bu konunun o6rnekleridir” dedikten sonra
Safi’'nin, buralarda nehiy fesada deldlet etmez, goriisiine Allame Hilli sdyle cevap
vermektedir: Namaz; kiyam kuld gibi cesitli bolimlerden olusmaktadir. Gasb
durumunda namaza ait bu fiillerden uzak olmak gerekir. Yukaridaki dérnekte nehiy
namaza ait olup yangina ait degildir. Aksine bu durumda yangini1 séndiirmek ve
bogulani kurtarmak gorevini yapmak ile de memurdur. Fakat birisi daha giiglii
emirdir. Uzerinde niza bulunan ihtilafli mesele namazin fiillerine iliskin olandir.#¢ Bu
anlamda magsib arazide namaz:

1. Kisi gasp oldugunu bilmiyorsa namazi sahih; biliyorsa namazi sahih degildir.
Yine gasp oldugunu biliyor haram oldugunu bilmiyor ise mazur degil ve ayni zamanda
namazi sahih degildir.

2. Kisi magsiib yerde namaz kilmaya mecbur kalirsa -hapis vb. durumlarda-
namazini orada kilar. Bu durumda haramlik kerahete donisiir. Peki, bu durumda
namazi vaktin sonuna tehir eder mi? Bu konuda ulema arasinda ihtilaf vardir.45

Konunun magsib esya (elbise) béliimiine gelen Allame; ibn idris, kisi magstb
bir elbise icerisinde sehven ama bilgisi olmasina ragmen namaz kilsa namazi sahih
olur, demektedir. Oysa burada Ibn Idris’in gasb1 necaset bulasmis elbiseye benzeterek

43 Serif Murtaza, en-Ndsiriydt, thk. Merkez-i buhlis ve’d-diraseti’l-ilmiyye (Tahran:
Miiessesetii'l-hiida, 1417), 206.

44 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, 298.

45 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, 298.
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“namaz sahih olur” seklinde bir neticeye varmasi kiyastir; Halbuki bizde kiyas ile amel
soz konusu degildir (teorik olarak kiyas yoksa da gortildiigii gibi kaginilmasi zordur).*6

6. Kur’an’a Abdestsiz Dokunma ve Okuma Meselesi

Hicri 3. asra kadar imamlardan nakledilen rivayet ve hadislerden miitesekkil
olan Caferi fikhi1 bundan sonra rivayet mihverinden cikarak 6zellikle Seyh T{isi'nin,
mezhebin usul ve fiiruna dair kalic1 eserleri kaleme almasiyla mansis fikha dogru yol
almistir. Dolayisiyla rivayet ve hadislerden miitesekkil olan fikih eserlerine “mansis
fikih” 6zelligi olan eserler denmektedir. Seyh Tisi sonrasi Hille merkezli fakihlerle
fikih ilmi, mansis fikihtan ictihad icerikli istinbat yontemlerini de devreye sokan
miistenbat fikha dogru yol almistir. Zira artik mansis lafizlar ile kifayet edilmeyecek
Kitab ve Slnnet'in naslar1 akli deliller ile yorumlanarak kavaid-i kiilliyelerle
desteklenecektir. Bu yeni yontemin dnciisti ise Seyh Tisi olacaktir. Bu anlamda Seyh
Tisi, yasadigl ilmi ortama uygun olarak tatbiki fikha dair el-Hildf adlh eserini
yazmistir. Buna ilave olarak Seyh Tisi en-Nihdye isimli eserini mansts fikih icin; el-
Mebstit adl eserini flirdi fikih icin yazmistir. el-Hildf ise mukaren nitelikli bir eseri olup
Sii-Siinni ihtilafin1 icermektedir. Fakihin fiirQi fikha dair eserleri onun usule dair
gorislerinin tatbiki ve saglamasi kabilindendir.#” Bu anlamda abdestsiz Kur’an’a
dokunma meselesi konusunda el-Hildf 46. meselede Seyh Tisi sunlari zikretmektedir:
Kur’an’in yazili boliimiine dokunmak ciiniip, haiz ve abdestsiz kisiye caiz degildir.
Etrafina dokunabilir. Ama sakinmasi efdaldir. Safii, caiz degildir; Eb{ Hanife, sadece
cinlp ve hayizliya caiz degildir; David ez-Zahirl ayrim yapmadan hepsine céiz
degildir, demektedir. Bizim delilimiz ise asl olan ibdhadir. Yasak olmasi icin delil
gerekir. Ancak yazili olan béliim icin “1a yemessu (ona ancak temiz olanlar dokunur)”
ayeti ile delil getirilmektedir.*8

Yine Seyh Tiis], 47. meselede “ciiniip ve hayizlinin Kur’an okumasi caizdir. $afii,
caiz degildir; Ebi Hanife, ayetin disindaki seyleri okur; David, istedigi gibi okur; Malik
hayizli hicbir surette okuyamaz, ancak ciiniip sevap amaciyla bir iki ayet okur,
gorisiindedirler. Bizim delilimiz Kur'an’dan kolayina geleni oku ayetidir. Asl olan
ibdhadir. Yasak icin delil gerekir zaten firkanin da icmasi vardir”, demektedir.#® Bu

orneklerde goriildigi gibi Thst usil-fiirt dengesini kurmustur. Ayni sekilde Tis1 “el-
Udde” adl1 usuliinde stirekli kullandig delilii’I-akl ifadesi yerine flir(iya ait eserlerinde

46 Allame el-Hilli, Muhtelefii’s-Sia’, thk. Miiessetii'n-nesri’l-islami, nsr. Miiessesetii'n-
nesri’l-islami, 1. Bs (Kum: Miiessesetii’n-nesri’l-islami, 1413), 94.

47 Seyh Tsi, er-Resdilii’l-Aser (Milessesetii Nesri’l-Islami: Miiessesetii nesri’l-islami, t.y.),
49-50.

48 Seyh Tisi, el-Hildf, thk. Komisyon, 2. Bs (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1407), 1: 99;
Seyh Tsf her ne kadar Davi(id b. Ali'ye bu goriisii nispet etse de Daviid b. Alf ez-Zahir],
clinlip ve hayizli kisilerin Kur'an'a dokunmasi ve onu okumasina cevaz vermektedir.
bk. Mustafa Tirkan, Islam Hukuk Tarihinde Zdhirilik-David ez-ZGhirt Orneg“i-, 1. Bs
(Ankara: Son Cag, 2015), 257-263.

49 Seyh Tusi, el-Hildf, 1: 101.
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ekseriyetle “delil yoklugundan” ve “el-asl” ifadelerini kullanmaktadir. Yani buralarda
gecen akil delili daha ¢ok “aklin vardigi sonu¢” anlamini icermektedir.

7. Oruglunun Unutarak Yemesi ve icmesi

Sii fakihler oruclunun unutarak yiyip icmesi konusunda rivayete dayali bir
gerekceyle mi yoksa akil delili kapsaminda olan fikhi yontemleler mi konuya
yaklasacaktir, sorusu akil delilinin fikhl meselelere tatbikinde 6nemli bir ipucu
verecektir. Dolayisiyla oru¢lunun unutarak yiyip icmesi konusunda Seyh Tasi “kisi
unutarak yese icse orucu bozulmaz. Keza unutarak cima etse de bozulmaz. Safil ve
talebeleri, Hz. Ali, ibn Omer ve Eb(i Hureyre’den gelen rivayetler de béyledir. Evzai,
Sevri, Ebi Hanife’de ayni goriistedir. Yalmiz EbG Hanife, kiyas bozulmasini
gerektirirken ben istihsanen bozulmayacagini séyliiyorum, demektedir. Eb{i Hanife
burada orug hari¢ habere bakar; oruc¢ disindaki ibadetlerde nisyan (unutma) ve sehvi
(vanilma) esdeger kabul etmistir. Malik; bozulur ama keffaret gerekmez,
gorisiindedir. Ahmed; yeme de bizim gibi diistinlirken, cima konusunda kaza ve
keffaret gerekir, demektedir. Bizim delilimiz firkanin icmasi ve berdet-i zimmet asildir
kaidesidir. Zira unutan i¢in kaza ve keffaret konusunda delil yoktur” demektedir. T{is1
burada birisi Sii digeri Stinni kaynakl olan iki EbGi Hureyre hadisi ile konuyu miidellel
hale getirir: Ummetimden hata, nisyan (unutma) ve ikrah (zorlama) ile yapilan seyin
giinahi kalkmistir. Nitekim Ebii Hureyre, kim orug tutar sonra unutarak yer ve icer ise
orucunu tamamlasin. Ona kaza yoktur. Allah onu yedirmis ve icirmistir,5¢ hadisini
nakletmektedir. Goriildiigii gibi konu akil delilinin alt basliklarindan birisi olan berdet
prensibi ile gerekcelendirilmistir.

8. ikrah Meselesi

Tasi el-Hildf 4. meselede bir Kisi elfaz-1 kiifiir tizerine ikrah edilir ve o kelimeyi
soylerse bu durumda kiifriine hiikmolunmaz karis1 bain talakla bos olmaz. Bu konuda
tiim fukaha ayn goriistedir. Ancak Eb(i Hanife; kiydsa géore hanimi bain olmasa da
istihsanen bain olur, demektedir. Bize gore ise “firkanin icma1 vardir. Asil olan bakdu’l
akd’tir. Bainligi bir delile muhtactir” diyerek akli bir delil olan berdet-i asl’ a isaret
etmektedir. Bu ilke geregi kesin bir bilgiye dayali olan nikdh akdinin devami arizi bir
stipheyle izale edilemez.51

9. Hamam Suyunun Necisligi Meselesi

Allame Hill'nin dayisi olan Muhakkik Hilli, hamam suyunun necisligi
meselesinde Eb{i Cafer’'den gelen “hamam suyu icerisinde necis bir madde olsa da
bunda sakinca yoktur. Zaruret, usr (zorluk) oldugu ve hareci (darlik) def etmek icin
ruhsat zorunlu olmustur. Suyun necaseti gotiirmesi durumu olmak iizere necis
maddenin azi da ¢ogu da zarar vermez” rivayetini naklederek konuyu rivayet
ekseninde zaruret kavrami ile ¢6ziime ulastirmakta ve Stinni usuldeki gibi istihsan

50 Seyh Tusi, el-Hildf, 1, 186.
51 Seyh Tusi, el-Hildf, 1: 503.
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kavramini kullanmamaktadir.52 Giinliik hayatin rutin akisi igerisinde insanlarin
karsilasabilecegi necasetlerden affedilebilecek olanlar ve affedilecek miktarlar
konusunda nas olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Oyleyse nas varsa ne kiyasa ne de
Siinnilikte oldugu gibi istihsana gerek duyulacaktir.

10. Kelb ve Hinzirin Salyasi Meselesi

Muhakkik Hillf; képek, domuz ve ayni zamanda ikisinin salyalar1 necisii’l-
ayn’dir. Bu anlamda kendine “kelb” ismi verilen seyler necistir. Bu iki hayvan
disindakiler tahirdir.53 Kopegin yaladigi kabin temizligi konusunda Ts1 el-Hildf 136.
mesele’de “Birinizin kabini kopek yalarsa icindeki su necis olur. Bu su insanin
bedenine ya da elbisesine damlarsa onu yikamak gerekir. Sayiya -ii¢c veya yedi defa
gibi- riayet edilmez. Safil isabet eden her yeri yedi defa yikamak gerekir,
gorusiindedir. Delilimiz, necis olan suyun dokundugu yerin yikanmasidir. Bize gore
sayl konusu delile muhtactir. Bunun ‘vulli-yalama’ya benzetilmesi kiyastir ki biz
bununla amel etmeyiz” demektedir. Burada goriildiigl gibi yalama ile damlayarak
isabet etme arasi akli bir yorumla tefrik edilmistir. Tlis1 en-Nihdye’de “Kopegin
yaladig yer birisi toprak olmak iizere 3 defa yikanir. Sarap ve sarhos edici sey icin 7
defa yikanir’5¢ demektedir. el-Hildfta, birinizin kabini hinzir yalasa bu kabin hiikmii
képegin hitkmii gibidir. Biitiin fakihler bu goériistedir. Safii mezhebinden ibn Kas; say1
“kelb”e mahsustur gorisiindedir” demektedir. Seyh Tasi konuyu iki sekilde
delillendirmektedir:

1. Dil agisindan “hinzir”a “kelb” ismi verilebilir. “Kelb” konusundaki haberler
burada da kullanilir. Nitekim dil alimi ibn Cevheri, es-Sihdh adli liigatinde “kelb” her
kuduz ve yirtici olandir, demektedir.

2. Sair necasetlerin (her hangi bir necaset tayini olmaksizin) bulastig1 kaplar da
tic defa yikanir. Hinzir da necistir”.55

Muhakkik Hilli’ye gore “kopegin yaladigi kap birisi toprak ile olmak sartiyla ti¢
defa yikamak ile temizlenir. Mezhebimizin geneli boyle diistiniir. Yedi defa yikamak
ise efdaldir. Miifid, el-Miiknia isimli eserinde ikincisi toprak olmak sarti ile li¢ defa
yikamak ile temizlenir, sonra kurutur ve kullanir, goriisiinii zikretmektedir. ibn
Ciineydsé yedi defa yikar goriisiindedir. Safii ve Ahmed’de bu goriistedir. Eb{i Hanife
bir kere yikamakla temiz olma noktasinda galebe-i zanni esas almaktadir. Ammar’in,
‘hamr’dan dolay1 yedi defa yikar; “kelb”den de ayni rivayetini esas alan mezhebimizde
kopegin yaladigi seyler icin iic, bes ve yedi defa yikanir’ rivayeti esastir. Bu rivayette
gecen tahyir ifadesi ekall tizerine ziyadenin kesinligini diistirmektedir. Keza bir diger

52 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 42.

53 Ebw’'l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilll
el-Hiizeli Muhakkik el-Hilli, Serd’i‘u ’I-islémﬁ mesd’ili’l-heldl ve’l-hardm, thk. Sadik Sirazi,
nsr. Intisaratii istiklal, 2. Bs (Tahran: Intisarati istiklal, 1409), 1: 42.

54 Seyh Tsi, el-Hildf, 1: 187.

55 Seyh Tsi, el-Hildf, 1: 187.

56 ibn Ciineyd’in Siinnilikle itham edildigi ve ilk ustli oldugu hususunda bk. Seyh Miifid,
el-Mesailii’s-sdgdniyye, 2. Bs (Mihr matbasi, 1414), 56-59.
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rivayette ‘Once bir defa toprak ile olmak lizere sonra arkasindan iki defa su ile yika’
seklinde gelmektedir”. Bu rivayetlerdeki tearuz sorununu ela alan Muhakkik Hilli,
ziyade yikamalar miistehablia yorumlanir”,57 demektedir.

Bu genis aciklamalardan sonra Muhakkik Hilli “hepsinin istidlali zayiftir.
Domuzun képekten daha serli oldugu kabuldiir fakat hinzirin ictigi kabin hiikmiiniin
de ayni olmasini kabul etmeyiz. Seyhimizin istidlali zayiftir. Bu anlamda “hinzir”1
“kelb” diye isimlendirmek caiz, degildir. Mecazen desek bile yine domuz kaynakl
necaseti li¢ defa yikama konusunu kabul etmeyiz. Kabul etsek bile toprak ile yikamay1
sart kosmayiz. Sair necasetlerde s6z konusu olan bir defa yikamak yeterlidir, ziyade
olan ise ihtiyat icindir”s8 seklinde konuyu 6zetlemektedir.

Muhakkik Hilli toprak yerine kullanilan diger temizlik maddelerine deginerek
Seyh Tlsi'nin el-Mebsiit isimli eserinden naklen sunlar zikretmektedir: “toprak
bulamaz ise su ile yetinir. Toprak disinda ¢éven otu gibi seyler bulursa toprak yerine
gecer. Ibn Ciineyd’de boyle diisiiniir. Ciinkii ¢cdven otu Kirliligi giderme hususunda
topraktan daha etkilidir. Buradaki tereddiidiin mensei ‘toprak ile yilkama emri ve bu
emirdeki maslahatin toprak disi seylerle hasil olup olmayacaginin kesin olarak
bilenmemesidir’. Eger bu amag kesin olarak bilinirse toprak disi seylerle de sahih
olur”.59 Allame Hilli; Tahriru’l-Ahkdm isimli eserinde “her ayni temiz olan hayvanin
artig1 da temizdir. Her necisii’l ayn olan hayvanin artig1 da necistir”¢® diyerek kiyasi
andiran akli bir yol takip etmektedir.

Seyh Tlsi'nin, “ hinzir"in yaladigr kabin hilkmiini “kelb”in yaladigi kabin
hiitkmiine kiyas kavramimi kullanmaksizin “isimde istirak”tan hareketle tasimasi
zorlama bir yorum oldugu goriilmektedir. Diger yandan tartismalarda mevcut olan
mezhep ici ¢cok seslilik 6rnegi ilm1 hayata dair bir belge niteligindedir.

11. Cuma Namazi Baglaminda Akil Delili

Safevi donemi fakihlerinden olan Muhakkik Kereki miictehid-devlet
iliskilerinde karsilasilabilen sorunlara c¢6ziimler getirerek siyaset fikhimi tanzim
etmistir.6! Nitekim gaybet doneminde Cuma namazi caiz midir, sartlar1 olusur mu, gibi
devlet ile ilgili sorulara cevap aramis ve bu konulari istikrara kavusturmustur. Bu
konuda iki goriis var oldugunu ifade etmektedir:

57 Muhakkik el-Hilli, el-Mu ‘teber, 1: 458.

58 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 460.

59 Muhakkik el-Hilli, el-Mu ‘teber, 1: 59.

60 Allame el-Hilli, Tahriru’l-ahkdam, thk. Seyh ibrahim el-Bahadiri, nsr. Miiessestii Sadik, 1.
Bs (Kum: itimad matbaasi, 1420), 5: 50.

61 Bu usili seyr; Humeyni'nin “Seriat ve akil Hz. Peygamber ve Emirul-miiminin ¢aginda
gecerli olan hiikiimet ve yonetim drgiitiiniin bu giin dahi gecerli oldugunu ispat eder”
demesine eszamanl olarak Sif siyaset fikhinda yeni bir kavram olan veldyet-i fakihin
otoritesinin gerceklesmesi ile sonuclanmistir. Boylece gaybet zamani imamsizlik
durumunda imamin yerine gecgecek sahsin gerekliligi akll olarak temellendirilmis
olmaktadir. ibrahim Coskun, “Sia’da imamlarin Otoritesi”, DICUIFD V11/1 (Diyarbakir
2005): 39.
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a-Men yani caiz degildir. TGsi, Murtaza, Salah, ibn idris Cuma’nin gegersiz
oldugu yoéniinde goriis beyan etmislerdir. Ciinkii Cuma, Imam ve onun nasb ettigi
(atadig1) naibinin (vekil) kildirmasi gereken bir ibadettir. Bu sart ortadan kalkinca
namazin farziyeti de ortadan kalkar. Bu durumda zimmette 6gle namazi dort rekat
olarak sabit kalmaktadir. Ahad ahbarla amel caiz degildir. Muhakkik Kereki bu
goriislere katilmaz ve ilave eder: Aslinda der, bu sartin 6ne siiriilmesi gecersizdir.
Emin ve sartlar haiz bir fakih; zaten imam tarafindan naspedilmis olup onun adina
hiikiim verir. Hikim ve fetva verme yetkisi olan fakih nasil Cuma namaz
kildiramaz!62

b-Cevaz s6z konusudur. Miiteahhir@n fakihler bu goriistedir. Cuma’nin cevazina
bir delil de istishdb-1 hal ilkesidir. Tim Miislimanlar gaybete kadar cumanin farz
oldugu goériisiinii benimsemislerdir. Oyleyse bu istishb gaybetten sonra da gecerli
olmalidir.63 Gorildiigii gibi Muhakkik Kereki, mevzuyu direk akil delili ve aym
zamanda akil kaynakl istishab delilini devreye sokarak sonuca gotiirmektedir.

SONUC VE DEGERLENDiRME

Ele aldigimiz Caferi fikhinda akil delilinin akli igeriginin fiir{i fikha uygulanmasi
basliginda su neticelere ulasilmistir:

» o«

1-“Imamet”, “imamlarin hucceti” ve “imamlarin gaybf ilimlere sahip olmas1” gibi
itikadi hususlari iceren bir gelenekten gelerek teessiis eden Caferi fikih usulii disiplini
tabii bir sonug olarak imamlar1 tesri kaynagi saymis, onlarin goriislerinin katiyetine
iman etmis ve bu konuda miinakasay1 gayri kabil gormiistiir. Bilginin kaynagi olarak
miitalaa edilen Imam; epistemolojik kaynak degeri kazanmistir. Bu ise Siinni-Sii
usuliiniin ayrildig1 yerlerdendir.

Imamlarin dilinde ve usuliin olusma doneminde “akil” delili daha ¢ok
mezhebin prensiplerini anlama fonksiyonunu {stlenirken usuliin olusumunu
tamamlamasi ile birlikte fikhi naslar arasinda sebep sonug iliskisi kurarak mantiki bir
neticeye ulasmak ic¢in aragsallastirilmistir. Usuliin olusturulma siirecinin ilk
donemlerinde “delilii’l-akl, edilletii’l-akl” seklinde goriilen akil delilinin ne muhtevasi
ne de mahiyetine doniik sarih bir aciklama goriilmemektedir. Ancak ilerleyen iki asir
sonrasinda akil delilinin kapsami “asl, nefy, beraet, adem-i delil, istishab, ekall ma kil,
hiistin-kubuh, elfaz bahislerinden mantik ve mefhiim, telaziim (miilazemet)
baglaminda z1d meselesi, iczd, emrin fesidda deladleti” gibi noktalara
odaklandirilmistir. Yukarida sayilan gerekceler nedeniyle akli bir mesele olan ictihad
mevzusu Siflikte imamlardan yaklasik 200 y1l sonra baslarken Siinnilikte sahabe ile
baslamaktadir. Yani Stinni fikhi i¢in ictihdd kapisi kapandiginda Sii fikhi icin yeni
acilmistir.

62 Seyh Ali b. Huseyn Muhakkik Kereki, Cadmiu’l-makdsid, thk. Miiessesetii Al-i beyt (Kum:
Miiessesetii Al-i beyt, 1408), 1: 375-376.
63 Muhakkik Kereki, Cdmiu’l-makdsid, 1: 378.
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2-Gerek Bagdat merkezli usul-i fikih ilmini tesis eden ve gerekse usul- i fikih
ilmini zenginlestiren Hille merkezli fakihlerin fiiri fikha dair eserlerinden érneklem
olarak almis oldugumuz meselelerde goriildiigii gibi usuliin baslangicindan beri akil
delilinin pratik uygulamalar1 “hiikmii’'l-akl, beraet, berdet-i asl, berdet-i zimmet,
asalet-i adem, zar(ret-i akil ve asl-1akil, ibdha-i asli nefy, delil-i nefy, fe’l-asl es-sthha”
kavramlar1 tlizerinden tahakkuk etmis bulunmaktadir. Bdylece akil delilinin
tatbikindeki usuliin, yer yer Siinni mezheplerle aynilestigi goriilmektedir.

3-Fira fikha dair mesail'de goriildiigii tizere teorik olarak Siinni kiyas ve
istihsan yontemleri benimsenmese de toprak bulamaz ise su; su bulamaz ise ¢oven ile
temizlik 6rneginde istihsan ilkesi; kelb-domuz benzetmesi ve necasetler arasindaki
mukayeselerde kiyas ilkesi goze carpmaktadir. Yine icerisine necaset diisen kuyudan
cekilmesi gereken miktar ve gekilen suyun diger suyu necis etme ihtimalinin maftv
anh olmasi 6rnekleri Hanefi fakihlerin zaruret nedeniyle istihsanim1 andirmaktadir.

4-Burada not alinmasi gereken diger dnemli nokta akil delilinin usulii fikha
girmesi ile birlikte usul; meselelere farkli agidan yaklasmay1 gerektirmis ve ilgili
meselelere farkli hiikiimlerin isnat edilmesine sebep olmus bu da yeni donemde
mezhep ici ihtilaflara yonelme zorunlulugunu gerektirmistir. Béylece mezhep ici
ihtilaf kultiiri teessiis etmistir. Diger yandan tartismalarda mevcut olan mezhep igi
cok seslilik 6rnegi ilm1 hayata dair bir belge niteliginde sayilabilir

5-Sif fikhinda ictihad tartismalar ilk olarak kiyas baglaminda baslamistir. Usul
oncesi ve tedvin donemi baslarinda kiyas konusunda ciddi gelgitler yasayan Caferi
fakihler; ahkdmin dayandig illetleri akli yollarla arastirmayr kabul etmezlerken
sonraki donemlerde bu esik asilmistir. Bu tarz akli faaliyetleri naslarin zahirinden
kiyas-1 evl3, naslarin umumi anlamlarindan ise mefhum terimleri altinda tatbik
etmislerdir. Neticede onlar ilkesel olarak kiyasi kabul etmeseler de fiir(i fikihta yer
yer evleviyet kiyasini devreye sokmuslardir.

6-Akil, siyasete iliskin sorunlarin izah ve tesisi baglaminda teorik ve pratik yeni
ictihadlarin (Cuma namazi 6rnegi) olusumu ile fiira fikha katki saglamistir.

7- Fur( fikha akil delilinin tatbik edilme stireclerinde haber-i vahid ile ameli
kabul etmeyen fakihlerin elinde akil delili icerikleri, muhalif tarafin ileriye siirmiis
oldugu haberleri “nefy delili, adem-i delil” yontemleriyle reddetmek amaciyla
kullanilmistir. Boylece akil delili icerikleri “delil olsaydi kullanirdik, haber-i vahid
delil olarak kullanilamaz” seklinde bir miicadele aracina déniismiistiir.

8-Yine furl fikih 6rneklerinde akli temelli bir yontem olan genel istishab
iceriklerinden “asl olan ibdhedir” prensibinin ziyadesiyle kullanildig1 goriilmektedir.

9-Sii alimlerin kendilerine dair fiiri eserlerinde mevcut olan Siinni nakillere
mezhep ayrimi yapmadan rahat yaklasimlari, Siinni ve Siilerin ortak miistereklerde
bulunulabileceklerinin bir isareti olarak algilanabilir.
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Sefa ATIK**

0Oz.

Tiim fikhi mezheplerin tesekkiiliinde oldugu gibi Caferl mezhebinde de mezhebin
tesekkil siireci vahyin kesilmesi (onlar nas ddneminin bitisi derler) ile birlikte
mezhebin olusumunda beserin roli kaginilmazdir. Caferi mezhebinin dérdiinci delili
“akil” olarak kabul edilmistir. Ozellikle ibn Hald(in’un tespiti ile sadece Islam
immetinin Urettigi bir ilim dali olan fikih usulii ilminde beseri roliin, kendisini
genellikle akil ekseninde géstermesi tabii bir durumdur. Stinni mezheplerde aklin rolii
kendisini bir sistem dahilinde bazen kiyas bazen re’y bazen istihsan vb. kavramlar ile
ifade ederken Caferi fikhinda kiyas bir delil, rey ve istihsan bir yontem olarak kabul
edilmedigine gore “fiirti fikihta akil delili kendisini nasil gergeklestirmektedir?” sorusu
dnem arz etmektedir. iste bu makale Caferi mezhebi fiir(ilarina “akil” delilinin nasil
tatbik edildigini drnek fiiri fikih konulari tizerinde géstermeyi amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Caferl mezhebi, fikith meseleleri, akil delili, firkanin icmai, delil
yoklugu

Applying Evidence Of Reason To Fiiri Figh In Jafari Figh
-About Sample Figh Issues-

Abstract.

As it is in formations of all figh sects, the role of humanity with the formation of sect,
and discontinuation of revelation (it is also called “Nas period”) is inevitable in Jafari
figh,too. Reason has been admitted as the fourth evidence of Jafari figh. With especially
the finding of Ibn-i Haldun, in figh procedure science which only Islamic Ummah has
generated, it is a natural condition that the human role manifests itself in the axis of
reason. While the role of reason in Sunni sects perform itself sometimes with the help
of comparison, sometimes inference(ra’y), and sometimes giving up comparison and
then applying verses and hadiths’ most convenient versions (istihsan) etc. within a
system, it is an issue of wonder that how does evidence of reason perform itself in Fiirt
figh because comparison (analoji) cannot be counted as an evidence; and inference
(ra’y) and giving up comparison and then applying verses and hadiths’ most convenient
versions (istihsan) cannot be seen as methods in Jafari figh. So, this article aims to show
that how is the evidence of reason be applied on sample fiirti figh issues in Jafari figh.
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Keywords: Jafari sect, figh issues, the evidence of reason, consensus (icma) of sect
absence of evidence.

STRUCTURED ABSTRACT

Shia, the core of it is seen in Hijri 1. century and the oldest Islamic party
completed its institutionalization after Hijri 4. century. Jafari figh applied in Iran
today is important due to its unique policies. As it is in other Sunni sects, the sources
of information start with the holy book Quran, sunnah, consensus; however, the
fourth source is different from the other Sunni figh procedures with evidence of
reason in Jafari sect referred to by his name and nicknames of their founding. Sorting
of knowledge sources are Quran, sunnah, consensus, and comparison in Sunni figh
procedure works. In these group of 4, there is no conflict among them. On the other
hand, there is no difference in the first three points of the group of 4 when we consider
Shia. However, there is a notable difference in the fourth point, and the fourth point
is seen as principle of reason in figh procedure.

As itis in formations of all figh sects, the role of humanity with the formation of
sect, and discontinuation of revelation (it is also called “Nas period”) is inevitable in
Jafari figh,too. Reason has been admitted as the fourth evidence of Jafari figh. With
especially the finding of Ibn-i Haldun, in figh procedure science which only Islamic
Ummah has generated, it is a natural condition that the human role manifests itself in
the axis of reason. While the role of reason in Sunni sects perform itself sometimes
with the help of comparison (kiyas), sometimes inference(re’y), and sometimes giving
up comparison and then applying verses and hadiths’ most convenient versions
(istihsan) etc. within a system, it is an issue of wonder that how does evidence of
reason perform itself in Fiirt figh because comparison (kiyas) cannot be counted as
an evidence; and inference (re’y) and giving up comparison and then applying verses
and hadiths’ most convenient versions (istihsan) cannot be seen as methods in Jafari
figh. So, this article aims to show that how is the evidence of reason be applied on
sample fiir(i figh issues in Jafari figh.

It is a general idea in Islamic figh that reason or re’y ( a term in the meaning of
opinion put forth which is not formed with opinion, thought, comparison and
revelation). This general idea is also valid in Jafari figh. On contrary to Sunni sects,
Nas period(a term generally used to indicate the level of clarity of the word in the Figh
procedure, in the sense of the book and Sunnah's statements, as a source of judgment)
did not ended with the dead of Prophet Muhammad, and it continued almost two
hundreds years more. According to them, the period before the Gaybet, which we call
the period of imams (before Hijri 328/940) also refers to the Nas period., they did not
accept the Ijtihad practice of extending the Nas towards meaning and purpose, which
includes practices such as comparison (expansion of the application area of the
provision in meaning), Thsan (finding it nice to leave the comparison for the purpose),
istislah (interpretation of purpose) abushab (sustaining the present situation), which
dominated the Sunni sects until the beginning of the period of the unseen, since the
existence of the imams. According to them, as long as the imams are alive, the process
of declaring the Shar is still going on, and the evidence and methods used by the Sunni
Fagih such as Ijtihad, kiyas, rey, ishsan and maslahat that lead to the Shar'ah are never
needed.

Since there is no absence of nas (fikdanu'n-nas) at all times when the Imamate
does not encounter the surprise of the unseen, they have unlimited nas in the face of
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unlimited events. There is no alternative but to use the above-mentioned methods of
conjecture in front of the Ahl al-Sunnah Faqih (Ahl al-Sunnah), who ended the nas
period after the death of the prophet Muhammad and whose “nas limited problems
are unlimited”. However, Jafari Figh has experienced the process of coming face to
face with the unseen period with the fact that the events are limited and nas is
unlimited. The Shia fagihs (Shaykh Mufid, Sharif Murtaza and Shaykh Tusi) based in
Baghdad in the range of teacher-student who started “usul” work on the one hand and
“tedvin” on the other hand in the process after the unseen have revealed Shia Figh
“munderecat” with the works they wrote about both fliruya and procedure. This
article consists of introduction, introduction of reason evidence to figh procedure,
application of reason evidence to fiir( figh, conclusion and evaluation sections.

Gotta Baghdad-based procedures-both to establish the science of figh usul and
figh usul centered works that enrich the science of furii scribes of figh as a sample of
the issues that we have seen in the practical application of the evidence since the
beginning of the procedure the head “hiikmii’l-akl, berdet, beraet-i asl, beraet-i
zimmet, zarGret-i akil ve asl-1 akil ” through the concepts of accrued. Thus, it is seen
that the procedure in the exercise of the evidence of reason has become the same with
the Sunni sects in some places. Again, in the examples of furu figh, it is observed that
the principle of “ the actual one is ibahe”, which is one of the general abusahab
content, which is a mind-based method, is used very much. The flexible approach to
Sunni transplants present in Shia fiir(i works also points out that Sunni and Shia can
have common commonalities.

GIRIS

Heniiz hicri 1. y.y’da ilk niiveleri gériilen en eski islam firkalarindan biri olan
Sfa, kurumsallasmasim hicri IV. asirdan sonra tamamlamistir. Bugiin iran’da
uygulamada olan Caferi fikhi; kendine has ilkeleri olmasi nedeniyle énem arz
etmektedir. Dort bliyiik mezhepte oldugu gibi kurucu sahsiyetin ismi ve lakaplariyla
anilan Caferl mezhebinde de edille-i erbaa; Kitab, Stinnet, icma ile baslamakta ancak
dordiincii delil akil ile diger Siinni fikih usullerinden ayrilmaktadir. Siinni fikih usulii
eserlerinde edille-i ser‘iyye siralamasi temel olarak Kitab, Stinnet, icma ve kiyas
seklinde dort esas ilizerinde istikrar kazanmistir. Bu temel dortli tasnifte Siinni
mezhepler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Diger taraftan Sia’ya baktigimizda bu
dortli tasnifin ilk li¢ siralamasinda da higbir farklilik géze carpmamaktadir. Bununla
beraber dérdiincii maddede 6nemli bir farklilik dikkat cekmektedir. Dordiincii madde
“akil” ilkesi olarak usul-i fikih sistemine girmistir.

Bilindigi gibi nas ve tayin ile belirlenmis imamet anlayisim1 (dolayisiyla
imamlarin masumiyetini) iman mihverine yerlestiren inan¢ gruplarina Sia
denmektedir. Sia kavramu, ismailiyye, Zeydiyye gibi tahsis ifade etmeksizin mutlak
olarak kullanildiginda “Imamiyye/isnaseriyye” mezhebi akla gelmektedir. Sia’nin
kahir ekseriyetini bu grup olusturmaktadir. Bu grubun fikhi mezhebi ise Caferiliktir.

Islam fikhinda ser‘i-ameli bir konuda nassin mevcudiyeti durumunda akil ya
da rey’e basvurulamayacagi kesin kabuldiir. Bu genel kural Caferl fikhinda da
gecerlidir. Ancak Stinni mezheplerin aksine Caferi mezhebine gére nas dénemi Hz.
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Peygamber'in vefati ile bitmemis bilakis yaklasik iki ylizy1ll daha devam etmistir.
Onlara gore imamlar donemi dedigimiz gaybet 6ncesi donem (h. 260 (873) oncesi)
ayni zamanda nas donemi anlamina gelmektedir.

Nitekim onlar, imamlarin varligin1 nas dénemi olarak niteledikleri igin
ozellikle gaybet siirecinin baslangicina kadar Siinnf mezheplerde egemen olan kiyas
(hitkmiin uygulama alaninin anlam ekseninde genisletilmesi), istihsan (amag¢ ugruna
kiyastan ayrilmay1 giizel bulmak), 1stislah (amag¢ eksenli yorum) istishab (mevcut
durumun stirdiiriilmesi)1 seklinde uygulamalar1 iceren naslarin anlam ve amag
yoniinde genisletilmesi anlamindaki ictihad uygulamasini! kabul etmemislerdir.
Onlara goére imamlar hayatta oldugu miiddetce ser’f beyan siireci devam etmekte olup
Siinni fakihlerin kullandiklari ictihad, kiyas, rey, istihsan ve maslahat gibi ser’t hitkme
gotiiriicii delil ve ydntemlere asla ihtiya¢ duyulmamistir. imametin gaybet siirprizi ile
karsilasmadigl tiim zamanlarda nasdan yoksunluk (fikdanu'n-nas)? s6z konusu
olmadig1 icin sinirsiz olaylar karsisinda sinirsiz nassa sahip durumdadirlar. Hz.
Peygamber’in vefati ile nas donemini sonra erdiren “naslari sinirh sorunlari sinirsiz
olan” amme3 fakihlerinin oniinde yukarida bahsedilen zan icerikli y&ntemleri
kullanmaktan baska care bulunmamaktadir. Ancak Caferi fikhi naslarin sinirl,
olaylarin sinirsiz oldugu gergegi ile gaybet donemi ile birlikte yliz yiize gelme
slireclerini yasamistir.# Gaybetten sonraki siirecte bir taraftan tedvin bir taraftan usul
isciligine baslayan hoca talebe silsilesi icerisindeki Bagdat Merkezli Sii fakihler Seyh
Miifid (6. 413/1022), Serif Murtazi (6. 436/1044) ve Seyh Tisi (6. 460/1067)
hem fiirliya hem usule dair yazmis olduklar: eserlerle Sii fikih miinderecatini ortaya
koymuslardir. Bumakale giris, Akil delilinin ustil-i fikha girisi, Akil delilinin fiirti fikha
uygulanmasi, sonug ve degerlendirme béliimlerinden olusmaktadir.

I. AKkil Delilinin Usil-i Fikha Girisi:

Ibn Hald(in’un tespiti ile sadece Islam {immetinin iirettigi bir ilim dal olan
(i'lam enne hazd’l-fenn mine’l-flinlini’l-miistehdeseti fi'l-mille)s fikih usulii ilminde
beseri roliin kendisini akil ekseninde gostermesi tabii bir durumdur. Ser’1 teklife ehil
kisi davranislarimi diizenleyen fikih ilminin mantigi® diyebilecegimiz fikih usili
disiplini Siilikte olusumunu, Sinni ekollere nispetle yaklasik iki asir sonra
tamamlamustir. Sif imamet teorisi geregi nas donemi devam ettigi icin usul ve fiir’'ya
ihtiyag duyulmamigtir. Stinni usulciilerin kullandiklar1 metotlara siddetle karsi

1 H. Yunus Apaydin Apaydin, Fikhin Kaynaklar (Nass ve Ictihad), 2. Bs (Ankara: Ay
Yayinlari, 2018), 121-150.

2 Ca’fer Siibhani, Resdil ve Makdlat, t.y., 84.

3 “Amme” Kelimesi ile Ehl-i Siinnet kast edilmekte olup aslinda kavram igerisinde bir
ironi de barindirmaktadir. Yani siz Ehl-i Siinnet olarak geneli kapsasaniz da biz Siiler
hassayiz, yani dzel bir topluluguz, denilmektedir. Ahmed Fethullah, Mu‘cemii elfdzi’l-
fikhr'l-Ca'feri, 1. Bs (Dammam, 1415), 76.

4 Nasir Mekarim $irazi, Envaru’l-usil, 2. Bs (Kum: Medresetii imam Ali b. Ebi Talib, 142 7),
3:540-542.

5 ibn Hald(in, Mukaddime (Daire- matbaa-i sarkiyye, t.y.), 507.

6 Talip Tiircan, Isldm Hukuk Biliminde Hukuk Normu (Ankara: Ankara Okulu, 2003), 42.
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olunmustur. Fakat icsellestirilen bu mezhebi muhayyile; gaybetin yiiklemis oldugu
usili zorunluluk neticesi esneklik kazanmis ve bdylece belli bir sistematik icerisinde
muhalif kalinarak dahi olsa Siinni fakihlerin usul anlayislarina dogru evrilme
baslamistir. Kisacasi sosyolojik bir gercek olarak Siinni dis diinyanin baskisi ile
karsilasan Sil fakihler, rivayetlerin koydugu cekinceleri dikkate alarak usul
faaliyetlerini slirdirmiislerdir. Nitekim Seyh Tisi fiirGi fikhi1 olusturma nedenleri
arasinda el-Mebsiit isimli eserinin girisinde “mubhaliflerimiz ictihad ve kiyasi
kullanmadigimiz i¢in bize killet-i fiiri ithaminda bulunsalar da ben onlara kiyas ve
ictihad kullanmaksizin istidlal yontemlerini kullanarak imamlarin ahbarindan
hareketle kesret-i mesail olunacagini ispatlayacagim”? seklinde dile getirmektedir. Sii
usuliinii olusturma safhasinda rol alan Seyh Miifid8, talebeleri Serif Murtaza ve
Thst'nin “akil” konusuna miistakil bir baslik agmadan yeri geldikce ve detaya
girmeksizin “akil, delili’l-akl” ifadeleri ile deginmelerde bulunmuslar, 6rnegin
Murtaza usul-i fikihtan konusmanin “edille-i fikih"tan konusmak demek oldugunu®
ifade etmistir. TGsi, hocas1 Serif Murtaza gibi akil konusuna miistakil bir bashk
acmamis bilakis yeri ve zamani geldikce “akil, delilii’l-akl, hukmii’l-akl, edilletii’l-akl”
kavramlar altinda aciklamalarda bulunmugstur. Ornegin O, kelAmin “hazr mi ibdha
m1” ifade ettigi hususunda belirleyici olan yontemin akil oldugunu séylemistir.1® Bu
durumda akil; hem kendisi hem de edille-i fikih hakkinda beyan roliinii iistlenmistir.

Sif usul olusumunu tamamladiktan iki asir sonrasinda akil delilinin kapsami
“asl, nefy, beraet, adem-i delil, istishab, ekall ma kil, hiisiin-kubuh, elfaz bahislerinden
mantk ve methilim, teldziim (miildzemet) baglaminda zid meselesi, icza, emrin fesada
delaleti” gibi noktalara odaklandirilmistir. Boylece bu donemde akil delilinin sisteme
girmesiyle dort delil (edille-i erba) algisi netlesmistir.

Sia’da akil delili baglaminda usuliin olusturulmasi ve kurumsallasmasinda 6ncii
olan fakihler sunlardir: Seyh Miifid (6. 413/1022), Serif Murtaza (6. 436/1044), Seyh
Tast (6. 460/1067), Idris Hillf (6. 598/1201), Muhakkik Hilli (676,/1277), Allame Hilli
(6. 726/1325), Sehid-i Evvel (6. 786/1384), Muhakkik Kereki (6. 940/1533), ibnii’s-
Sehidi’s-Sani (6. 1011/1602), Seyh Bahai (6. 1031/1621) ve Fazil Tani (6.
1071/1660). Bu baglamda Seyh Miifid (6. 413/1022) ilk defa et-Tezkira bi-Usili’l-
Fikh isimli eseri ile akil konusuna deginmis sonrasinda talebeleri Serif Murtaza ve
Seyh Tasl ez-Zeria ve el-Udde isimli eserlerinde edille-i akl, aslu’l-akl, hukmii’l-akl,
delilii’l-akl ifadeleri ile tikel bir akil deliline vurgu yapmislardir. Bu anlamda 6ncii

7 Seyh Tis], el-Mebsiit, thk. Muhmmed Taki Kesfi, 1. Bs (Tahran: Mektebetii Murtazaviyye,
1387), 1: 1-2.

8 Seyh Miifid’e gore, seri hiikkiimler igtlir: Allah’in Kitabi, Nebisinin Siinnet'i ve
imamlarin ahbaridir. Bu asillara ulastiran yollar ise tgtiir. Bu ii¢ yoldan birincisi
“akil”dir. Akil sayesinde Kur’an'in hucciyetini ve imamlarin ahbarini anlayabiliriz. Seyh
Miifid, et-Tezkira bi-ustli’l-fikh, thk. Seyh Mehdi Necef, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-Miifid,
1414), 27.

9 Serif Murtaz4, ez-Zerfa ild Ustili’s-Seria, 1, 8.

b Seyh Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Hasen Tisi, Uddetii’l-usil, thk. Muhammed Riza el-
Ensari, 1. Bs (Beyrut: Sitare/Miiessesetii al-i beyt, 1417), 1: 10,106,108,110.
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olmalar1 hasebiyle akil delilini gerek usul ve gerekse fiir( fikih alaninda islevsel hale
getirmisler ve hoca talebe iliskisi igerisinde bu i{i¢c miiellif vizyoner bir rol
tistlenmislerdir. Bu dénem sonunda duraklayan usiili harekete ibn idris Hilli es-Serdir
isimli eserinin basindaki miitalaalariyla hareketlilik kazandirarak akil delilini dortlii
delil siralamasi icerisinde yer vermistir.1! Akabinde talebesi Muhakkik Hilli daginik
ve sistemsiz olan akil delilini hem sistematik ve hem de muhteva olarak bir tasnife
tabi tutmustur. Artik akil delili, edille-i erba‘a baglaminda netlik kazanmigtir.12
Muhakkik Hill’den sonra talebesi Allame Hilli ayn1 minvalde yol alarak icza terimini
akil delili kapsaminda zikretmistir. Sehid-i Evvel!3 ile kapsam genislemesine tutulan
akil delili Muhakkik Kereki ile sosyal ve siyasal sorunlarda anahtar rol iistlenmistir.
Ibnii’s-Sehid-i Sani ve Seyh Bahai ile Siinnilesme yoluna giren usul ilmi anonimlesmis

1 Nitekim O “inaniyorum ki bu eser bu alanda yazilanin en giizeli ve akranlarinin en
ontinde olacaktir. Arastirma, delil ve nazar yoluna tabi olup, zayif rivayet ve haberleri
biraktim. Derin arastirma ve tahkiklerim sonunda derim ki hak su dért yolun disinda
degildir: Ya Allah’tan gelen Kitidb ya Peygamberin miitevatir ve miittefekiin aleyh olan
hadisleri yahut icma. Ser‘? meselelerde bu ii¢ yol tiikendiginde seriatin kaynaklarindan
olan akil deliline yapismak gerekir. (iinkii seriat akil iizerine ibka edilmistir. Muhammed
ibn idris el-Hilli, es-Serdir, thk. Komisyon, 2. Bs (Kum: Matbaatii miiessesetii'n-nesri’l-
Islami, 1410), 1: 46.

12 Muhakkik Hilli, usil-i fikih eseri olan el-Medric fi Usili’'l-Fikh eserinde daginik halde
bahsettigi delilleri fiir( fikha dair olan el-Mu‘teber isimli eserinin mukaddimesinde 6zet
olarak yeniden deginmistir. {lave olarak simdiye kadar Murtaza’nin zimnen, ibn Idris’in
sarihan dort olarak zikretmis olduklar: delillere istishab’1 da ilave ederek bes madde
zikretmistir: Kitdb, Siinnet, icmd, akil ve istishdb. O, bu bes maddeyi Miistenedii’l-Ahkdm
(ahkamin dayandig1 esaslar) olarak nitelemektedir. Gortldigi gibi akil artik edille-i
ser‘iyye arasinda girmis bulunmaktadir. Bu ayni zamanda diger fikih ekollerinde oldugu
gibi dortli delil algisinin Caferi fikhinda somutlasmasi anlaminda 6nemlidir. Ebi’l-
Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilli el-
Hiizeli Muhakkik el-Hilli, el-Mu‘teber, thk. Nasir Miikkdrim Sirazi, nsr. Miiessesetii
Siiheda (Kum: Medresetii Emiratii’l-miiminin, 1364), 1: 28.

13 Sehid-i Evvel'in metodolojisinde akil delilinin kapsamina gelince ona gore dérdiincii
delil akildir. Sehid-i Evvel, kendisinden yaklasik bir asir 6nce yasamis olan Muhakkik
Hilli ‘nin (6. 676) el-Mu‘teber’inde zikretmis oldugu akil delili ile ilgili agiklamalarin hem
bir tekrarin1 yapmakta hem de yeni maddeler ilave etmektedir. Muhakkik Hilli, akil
delilini hitaba iliskin olanlar ve aklin miistakil olarak belirleyici oldugu deliller diye
ikiye ayirmakta idi. Ikinci kisimda ii¢ gesit istishabi zikretmis idi. Sehid-i Evvel
Muhakkik Hilli'nin ti¢ olarak (Lahnii’l-hitdb, Fahve’l-hitab, Deliii'l-hitdb) zikretmis
oldugu hitab’a iligkin delilleri altiya ¢ikarmistir. Keza Muhakkik'’in ikiye ayirdigi aklin
miistakil oldugu delilleri de bese ¢ikarmistir. Ona gore dordincii delil akildir (delili’l-
akl). Bu da ikiye ayrilir: Hitaba iliskin olmayanlar ve aklin hitdba iliskin olarak
kavradiklaridir. Hitaba iliskin olmayanlar bestir (Akli kaziyyeler, istishab-1 hal'il-akl,
Nefy, Beraet-i asliye, Ekall/Ekser olan1 almak). ikinci kisim ise hitab’a iliskin olanlardir.
Bunlar da (1-Mukaddime-i vacib 2-Zidd 3-Fahve’l-hitab 4-Lahnii’'l-hitab 5-Delilir’l-hitab
6-ibahe-Hazr) olmak iizere altiya ayrilmaktadir. Aslinda Sehid-i Evvel’in yapmis oldugu
en énemli sey daha dnceki fakihlerin kiyas bagsliklart altinda yapmigs olduklari taksimleri
ve bu taksimler lizerinde yapilan tartismalara neden olan “kiyas” konusunu farkl
kavramlarla “akil” delili bashgi altina yerlestirmesidir. Muhammed b. Cemaliiddin el-
Amili Sehid-i Evvel, Zikrd’s-Sia fi Ahkam1’s-Seria, thk. Komisyon, 1. Bs (Kum: Miiessesetii
Al-i beyt, 1419), 1: 50-55.
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boylece akil delili kapsamina mantik ilmi de girmistir.!* Son olarak Fazil Tini ile
birlikte akil delili nihai kapsamina kavusmus ve bu kapsam giiniimiize kadar
gelmistir.15

I1. Akil Delilinin Fiirti Fikha Uygulanmasi

Bagdat merkezli fakihler tarafindan usul ilmi olusturularak kapsamli usul
eserlerinin kaleme alindig1 Caferi fikih usuliinde akil delilinin kapsami aslu’l-akl,
hukmii’l-akl, delilii’l-akl, delll, edilletii’l-akil ifadeleri ile usule serpilmistir. Yine bu
birikimin iizerine hoca-talebe iliskisi baglaminda Hille merkezli fakihlerden bn Idris,
Muhakkik ve Allame akil delilini Caferi fikih usuliinde dortlii delil sistematigine
sokmuslardir. Onlarin entelektiiel birikiminin yolundan giden yukarida isimleri
zikredilen usulciiler tarafindan nihai sekli verilerek akil delilinin kapsami (Akli
kaziyyeler, iczi, nehyin fesada delalet etmesi, mukaddime-i vacib, Istishab-1hal’il-akl,
Nefy, Beraet-i asliye, Ekall/Ekser olani almak, Mukaddime-i vacib, Zi1dd, Fahve’l-hitab,
Lahnii’'l-hitab, Delilii’l-hitab, Ibdhe-Hazr) cizilmistir. Hille merkezli fakihler ve onlar1
takip eden usulciiler akli delilinin yaninda sisteme ictihadi da sokmuslardir. Bunlara
ilave olarak Safevi donemi fakihlerinden Muhakkik Kereki ictihad yontemini bizzat
Safevi devletinde uygulamaya sokmustur.

Bu béliimde bir mukayese imkani vermesi acgisindan Siinni usul ve fiir(
eserlerinde akil, kiyas, istihsan, istishab ve maslahat kavramlari ile gerekgelendirilen
konulardan érnekleme olarak kullanilan meseleler segilmistir.16 Bu konularin Caferi
fikhinda ele alinis tarzlari; akil delilinin fikhi meselelere uygulanmasina dair somut
bir sonuc¢ verecektir. Bu anlamda ele alacagimiz konular su basliklar altinda
toplanabilir:

14 Bahaiid’din Muhammed b. Huseyn b. Abdissamed el-Harisi el-Hemadani el-Amili Seyh
Bahai, Ziibdetii’'l-usiil, thk. Faris Hasiin Kerim, 1. Bs (Kum, 1423), 164.

15 Fazil Tani, el-Vidfiye, thk. Seyyid Muhammed Huseyn Rizavi el-Kesmiri, 1. Bs (Beyrut:
Miiessesetii Ismailiyan, 1412), 174.

16 Akil delili baglaminda fiir( fikh’a dair eserlere miiracaat ettigimizde ilk olarak Bagdat
ekoliinden keldmc1 ayni zamanda fakih olan Seyh Miifid 6ne ¢ikmaktadir. Ciinkii Seyh
Miifid’in fiird fikha dair tek eseri olan el-Muknia ayni zamanda Ca‘feri fikhinin fiirti fikha
dair ilk eseridir. Eser, fikih bablarina gore tedvin edilmis bir ilmihal gériiniimiindedir.
Miiellif meseleleri naklettikten sonra kelamci kimliginin geregi olarak onlarin
gerekcelerini de belig bir sekilde izah etmistir. Seyh Miifid, el-Muknia, thk.
Miiessesetii'n-nesri’l-islami, 2. Bs (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1410), 287, 675. Ote
yandan Seyh Miifid, fiiria dair bu eserinde “delilii’l-akl” ifadesine neredeyse hic¢ yer
vermemektedir. Sadece akil delili ifadesine teklife medar olma baglaminda ibadetlerin
“viiclib” sartlarinin icerisinde deginmektedir. Yine birka¢ yerde o6rnegin gaybet
donemlerinde “humus”un gerekli olmadig1 ve kimlere tahsis edilecegi gibi konulardaki
ihtilafi zikrederken aklin ve eserin muktezasi geregi seklinde ifade etmektedir.1¢ Keza,
adil imamin olmadig1 zamanlarda “akil ve rey” sahibi fakihlerin sultanin yiiklenmis
oldugu misyonu listlenmesi gerektigini beyan etmektedir. Caferi fikhinin 11. Kitabi olan
el-Muknia’da da kelam ve fikih ayriminin heniiz yapilmadigi gériilmektedir. Yine itikad
esaslar1 tadat edildikten sonra fikha giris yapilmaktadir. Seyh Miifid, el-Muknia, s. 29-
39.
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1. Necisii’'l Ayn ve Necisii’l Hikm

Biiveyhiler doneminde yasayan ve Sif alimlerce her yiiz senede bir gelecek olan
miictehitlerinden sayilan Serif Murtazd’yal” “necisiil ayn ve necistii’'l hitkm” farki
sorulmustur. Murtaza'ya gore, ayn’lar necis olmaz. Ciinkii onlar cisimlerden ibarettir.
Cisimler ise birlesmis ve birbirinin benzeri cevherlerden miitesekkildir. Birisinin
necis olmasi digerini de necis eder. Bu anlamda hinzir ve diger hayvanlar arasinda
fark yoktur. Fakat ona gore bunun tersi bir sonucla karsi karsiyayiz: Necis
kilmak/tencis ser1 bir hiikkiimdiir. Bu nedenle “bu necisii'l ayn’dir’ denilemez.
Denilmis olsa da mecazendir. Fukaha’'nin necisii’l ayn ve necist’'l hitkm ayrimlari
onlarin orflerine dontktiir. Bu durum hem hayatinda hem de o6ldiikten sonra
necisligine hiitkmedilenlere goredir ki necisii’l ayn olan hinzir 6rnegi bunu ifade eder.
Diger taraftan bazen tahir bazen necis olarak nitelenenlere -zebh edilen hayvanin
tahir; ayn1 hayvanin meyte (les) halinde necis olarak hiikmedilmesi ya da kisiye kafir
iken necis; Musliman olduktan sonra ise tihir olarak hiikiim verilmesine- necisii’l
hiikm derler.!® Yani ciiniip olana bu vasif temiz olmadig1 i¢in verilmis olup onun
necisligi hitkkmidir. Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir. Goriildiigi gibi Murtaza serilik vasfinin
miictehid tarafindan tayininin akli ve mecazi bir ¢caba oldugunu bu vasfi tayin eden
miiessirin seriat oldugunu vurgulamaktadir.

2. Esek Etinin Haram Olmasi

“Esek eti haram midir”, meselesi akli izahlar ile temellendirilmektedir. Bu
konuda Siinni mezheplerin gorisiinii elestiren Murtaza, “Bize gore ehll olsun vahsi
olsun iki esek tlrii de mubahtir. Vahsi esek noktasinda fukaha arasinda hilaf
gormedim. Ehll esegin heldl olmasi konusunda Siinniler bize muhalefet ettiler.
Gercekte bizim delilimiz, icmadir. Bir de buna ilave olarak ‘Kul 14 ecidu/De ki bana
vahyedilenin disinda haram sey gormiiyorum’!® ayetidir. Ayet haramlart saymis
gerisinin haramligini da nefy etmigstir. Haramlar icgerisinde ehli esek yoktur. Yine
‘innama’ lafz1 ‘hasr’ i¢indir. Yani ayette sayilanlarin disina tasmaz”2°, demektedir.
Haber-i vahidle ameli kabul etmeyen Murtaza bu konuda gelen hadislere akil delili
iceriklerinden olan “nefy delili” ile kars1 ¢cikmis ve Kur’an’da s6z konusu olan hiikmii
One ¢ikarmistir. Murtaza’ya gore akil; haber-i vahid ve kiyasin delil olmasini kabul
etse de bunlarin delil olduguna dair ser? bir delil olmadig icin bunlar delil olarak
kabul edilemez. O, haberlerin ifade ettigi ilim sifatina s6zii getirir. Kesbi ve zarurf ilim
ayrimini yaparak bir kisim haberi ilim ifade etmedigi icin zikre deger bulmaz. Zikre
deger olan haber, isiten i¢in kat? bir ilim ifade eden haberlerdir.2! Murtaza'nin

17 Seyh Fevzi Al-i Seyf, Min A’ldmi’l-Imamiyye, 1. Bs (Daru’s-safve, 1433), 49.

18 Serif Murtaza, Resdilii’l-Murtdzd, thk. Seyyid Ahmed Hiiseyni, 1. Bs (Kum: Matbaati
Hiyam, 1405), 4: 346.

19 el-A'raf 6/145.

20 Serif Murtaza, el-Intisdr, thk. Mﬁessesetﬁ’n—nesri’l-islémi, 1. Bs (Kum: Matbaatii
miiessesetﬁ’n-nesri’l-islémi, 1415), 441.

21 Seyyid Murtazi, ez-Zerfa ild ustli’s-Seria, thk. Ebillkasim Gerci, 1. Bs (Tahran: Daniskah
Tahran, 1346), 2: 657; Seyyid Murtaza, ez-Zeria ild ustili’s-Seria, thk. Eb{'l-Kasim Gerci,
1. Bs (Tahran: Daniskah Tahran, 1346), 1: 485.

PAUIFD, 6 (12), 2019



302| Sefa Atik

mezhep icerisindeki temel durusu haber-i vahide karsi koymus oldugu mesafe oldugu
unutulmamalidir. 22

3. Mut‘a Nikahi

Caferi fikhinin diger fikih ekollerinden ayrismasinda alamet-i farika olarak
kullanilan mut‘a nikdhi akli izahlarla temellendirilmistir. Bu baglamda kelamci ve ilk
usul eserini tedvin eden Seyh Miifid’in konu ile ilgili risdlesinden “akil; mut‘a’nin
mefsedet ve zarar icermedigi icin mubah oldugunu gosterir” seklinde nakil yapan
talebesi Murtdzd “mut‘anin miibahlig1 konusunda bu taifenin icmas1 disinda bazi
gerekceler vardir: Sahih deliller ile sabittir ki acil ve écil/uzak ve yakin bir zarari
olmayan her bir menfaat aklin zariri sonuclarina gore mubahtir. Oyleyse mut’a nikahi
zartdret-i akil ve asdlet-i akil ile de sabittir’23 seklinde akli izahta bulunmaktadir. Eger
bu nikahta écil (uzak) zarara nasil emin olabilirsiniz derlerse onlara “bunun uzak
zarar1 oldugunu iddia edenlerin 6ncelik olarak delil getirmeleri gerekir ki zaten delil
de yoktur” seklinde cevap verilir.24 Yine ona gore yasaklik ve nesh iddia eden kisinin
delil getirmesi gerekir. “Ola ki bize bu konuda delil getirirler. Getirecekleri deliller ise
ahbardandir. Fakat bu deliller neticede ta’'n ve taz‘iften (hadis tenkidi) salim olsa da
dhad haberlerdir. Usul ilminin genel kabullerine gore seriatta ahad haberler ile amel
caiz degildir”25 seklinde so6zlerini siirdiirmektedir. Konuyu akli dirayet baskisi ile
rivayet Ustii bir sekilde ele alan Murtaza akli izahlar ile meseleyi ¢oziimlemekte ve
“aslu’l-akl” 26 kavramini 6ne ¢ikarmaktadir. Ona gore mut’anin yasakligina dair ittifak
oldugu batildir. Netice olarak Serif Murtaza ve yasadigl donemde akil delili teorik
alanda terim olarak gizemini korusa ve bir netlik goriilmese de pratikte delil-i nefy ve
beraet kavramlari ve haber-i vahid'in delil degeri ile ilisik haldedir. Nitekim Serif
Murtazd, Caferi fikhinda en kapsamli usul eseri sayilan ez-Zeria simli eserinde akil
deliline dair miistakil bir baglik agmamistir. Yani Serif Murtaza “akil delili/delili’l-akl”
konusunda bir kapsam ¢izmeksizin “delilii'l-akl”dan bahsetmektedir.

4. Kuyu Bahsi

Usul konularindan istihsan yontemine dair tekrarlana gelen en genel 6rnek
kuyularin temizligi meselesidir. Kuyu bahsi Siinni mezhepler arasinda o6zellikle
Hanefl fikhinda diral bir temel iizerinden ele alinarak istihsan2? bashgi altinda
yorumlanmistir. Ca‘feri fikhinda konu hem rivai hem us(ll metotlarla ele alinarak

22 Seyh Fevzi Al-i Seyf, Min A’ldmi’l-Imdmiyye, 58.

23 Serif Murtazj, el-Intisdr, 424.
24 Serif Murtazi, el-Intisdr, 269.
25 Serif Murtaza, el-Intisdr, 268-269. Peki bu durumda fikhin kaynag: nedir sorusunun

Murtazaya gore cevabi Kitab, Siinnet, icma ve akildir. Ancak o, siinnet ifadesinden
miitevatir haberleri anlamaktadir.

26 Asl'in diistince faaliyetinin yoniinii ¢izip onu yonlendirmesi demek, beyani akil yiiriitme
isleminde usul kaidelerinden baslanmasi demektir. Bunlara “y6nlendirici ilkeler” denir.
Ornegin esydda asl olan ibdhadir, kurali bu baglamdadir. Muhammed Abid Cabird, Arap
Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Kéroglu v.dgr., 1. Bs (Istanbul: Kitabevi, 2001),
155.

27 Muhammed Eb{ Zehra, Fikih Ustli, trc. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fecr, 2009), 229.
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farkli sonuglara ulasilmis ve bu anlamda i¢ ihtilaflara da sebep olmustur. Nitekim
kiitiib-i erba‘a mielliflerinden Seyh Sad{ik “Kuyuya kan damlalar1 diiserse ondan on
kova cekilmelidir. Fare dliserse ondan bir kova cekilir.28 Eger fare tefessiih ederse
yedi kova cekilir. Insan diiser ve icinde 6liirse yetmis kova cekilir. Icki damlarsa
biitiin su cekilir.2 Képek veya kedi diiserse 30 ile 40 arasinda kova cekilir”30
gorisiindedir.

Kuyudan ¢ekilmesi gereken miktar konusunda ii¢ ¢esit goriisten birisi suyun
tamaminin ¢ekilmesidir. Fakat suyun tamamini ¢ekme miimkiin olmuyorsa ya su
coktur ya da kaynagindan stirekli cikmaktadir. Bu durumda doért kisi sabahtan aksama
kadar ortalama miktarda suyu g¢eker ve suyun temizligine hiikmedilir.3! Kuyudan
suyu cekerken bu suyun geri kalan suyu necis etmesi maflivv anhdir (fikhi bir sorun
olusturmaz).32 Gorildigi gibi burada Hanefllerin istihsan anlayisini telmih eden
ifadeler dikkatten kagmamaktadir.

Caferi fikhinda ibn Idris’e kadar devam eden Tisi hakimiyeti ve mezhep ici
stikiinet dénemi Ibn Idris ile ortadan kalkmistir. Oyle ki Ibn idris hedefine Seyh Tstyi
koyarak onunla ciddi polemige girmistir. Ornegin icerisinde kafir insaninin 6ldiigi
kuyudan cekilmesi gerekli suyun miktar1 hakkinda “hepsini ¢ekmek gerekir”,
demektedir. Getirdigi delil ise sudur: Kéafirin diri olarak suya dokunmasi aninda suyun
hepsi cekiliyorsa 6limii durumunda hepsini ¢ekmek daha tercihe sayan akli bir
cikarimdir.33 Bu, akli evleviyet kiyas istidlali cagina gore 6nem arz etmektedir. Ciinkii
Caferi fakihler ilkesel olarak kiyasi kabul etmezler.34

Dikkat ceken polemiklere bakildiginda artik “usul” ilminin gereklerinin zuhur
ettigi ve usul ilminin ruhunda miindemig olan ihtilaf karakterinin, Caferi fikhinin fiir
alanlarinda olaganlagmis oldugu goériilmektedir. Nitekim yine Ibn idris; kuyuya diisen
insan bevlini ikiye ayirir: Erkekler ve kadinlar. Erkekleri “balig erkek, balig olmayan
erkek ve siit icen cocuk” olarak ti¢ kisma ayirirken kadini tek bir kisimda inceler ve
kendisine “erkeklere kiyas ederek kadinlari da niye lice ayirmadin diyenlere “bu
kiyastir ¢iinkii biz kiyas ile amel etmeyiz” demektedir. Kadinlar ise ister geng ister
ihtiyar ister siit emen olsun hepsinden kirk kova ¢ekilir. Nicin kadinlarin bevlinde kirk
kova ¢ekilir sorusunu sorar ve “imamlardan gelen miitevatir rivayetler vardir”ss
cevabini verir. ibn Idris konuya dair bir haber nedeniyle burada kiyasi reddetmis olsa
da bir list paragrafta evleviyet kiyasina kap1 agmis olmasi tlizerinde diisiintilmelidir.

28 Seyh Sadik, el-Mukni’, thk. Komisyon, nsr. Miiessesetii imam Hadi (itimad matbaasi,
ty.), 32.

29 Seyh Sadik, el-Mukni’, 29.

30 Seyh Sadiik, el-Mukni’, 30.

31 KAadi ibnii’l-Berrac, el-Miihezzeb (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1406), 1: 22.

32 KAdi ibnii’'l-Berrac, el-Miihezzeb, 1: 23.

33 ibn idris el-Hilli, es-Serdir, 1: 22.

34 Sefa Atik, “Sii Fikhinda Kiyasi Reddetmenin Miimkiinliigii Uzerine”, Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (30 Haziran 2019): 97-123.

35 ibn 1dris el-Hilli, es-Serdir, 1: 78.
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Allame Hill'ye goére kuyulardan c¢ekilmesi gereken su konusunda gelen
rivayetler birbirleri ile gelisiktir. Bazen mutlak olarak bazen de takyit edilerek bize
ulasmistir.3¢ Kuyuya akan “bevl” konusunda uzun uzadiya farkli rivayetleri nakleden
Allame buradan iki fer’ ¢ikarir:

1. Isim noktasindan kafir ve Miisliiman’in bevli arasinda fark yoktur.

2.Kadin ile erkegin bevli arasinda fark yoktur,3” demektedir. Burada goriilecegi
lizere Seyh Tisi sonrasi ibn Idris ile birlikte gelisen mezhep ici ihtilaf ve ictihad
farkliliklar usuliin gercek karakterini yansitmaktadir.

Muhakkik Hilli; glivercin, tavuk, fare, kopek ve kedinin kuyuya diismesi
durumunda “dilaun yani birkac kova yeter” goriisiindedir.38 Bu kuyudan abdest alan
kisi sonra onda necaset oldugunu 6grense fakat bunun abdestten 6nce mi sonra mi
oldugunu bilemese “fe’l-asl es-sihha- asl olan sihhattir”, tespitini yapmaktadir.3?

Ustte gectigi gibi konuya gerekce kilinan hadislerde s6z konusu olan “kuyuya
kopek veya kedi diisse o kuyu necis olur mu?” sorusuna cevap olan “sana birkag kova
ceksen yeter/dilatin/yliczieke” ifadeleri istihsani andirmaktadir. Yine kuyudan
cekilecek sular hakkinda tahmini terdvuh/vardiyali*® su ¢ekimi aslinda istihsan
yontemini iceren bir durumdur.

Sehid-i Evvel'in “isim ve miktarda farklilik olsa da necaset katlandik¢a kuyudan
su cekme de fazlalasacaktir. Kovadan kovanin yanlarindan ya da ¢camurundan suya
diisenler affedilir”4! seklindeki cltimleleri yine kiyas ve istihsani1 andirmaktadir.

Gorildigi gibi usullin karakteri ve ictihddin gerektirdigi sonuclar ortaya
¢cikmis ve bu anlamda fiir(i fikha cok seslilik egemen olmustur. Neticede her miiellif
akil delili anlayisina uygun olarak bazen kiyas ve bazen istihsan delilini andiran
sonuclara ulasmislardir.

5. Gasbedilen Esyadan Faydalanma ve icza

Usul-1 fikih eserlerinde emir baslig1 altinda ele alinan konulardan birisi “emir
lafz1 ile emredilen seyin” miikellef tarafindan yerine getirilmesinin “emri yerine
getiren miikellefin zimmetinden diismesi hususunda yeterli bir (iczd) sebep midir?”42
sorusudur. Caferi fikhinda magsiib esyadan faydalanma konusu; “emir”in geregi ve bu
baglamda icza meselesi ile ilgi kurulmus ve boylece ilk donemlerden beri usul
eserlerini mesgul etmeye devam etmistir. Bu anlamda ilk usul miielliflerinden
Murtaza en-Ndsiriydt isimli eserinde bu konuyu “magsub arazi ve elbisede namazin

36 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, thk. Komisyon, nsr. Mecmeu’l-buhﬁsi’l-islémiyye, 1.
Bs (Meshed: Miiessesetii tab ve’n-nesr, 1412), 26.

37 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, 86.

38 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 56.

39 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 54.

40 Muhakkik Kereki, Resdilii'l-Kereki, thk. Muhammed Hasslin, nsr. Mektebeti
Ayetiillaht'l-Uzma el-Mar’asi, 1. Bs (Kum: Matbaatii Hiyam, 1409), 137.

41 Sehid-i Evvel, ed-Diiriis, thk. Komisyon, 1. Bs (Kum: Miiessesetii nesri’l-islémi, 1412), 1:
121.

42 Gazzali, Mustasfd, trc. H. Yunus Apaydin, 2. Bs (Istanbul: Klasik, 2017), 578.
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icza oldugunu kabul edenler vardir. Halbuki bize gore bu konuda icza’nin olmadig:
konusunda icma vardir. Ciinkii namaz kurbet (yakinlik) ve itaattir. Diger yandan akil;
kabth ve masiyet olan araclarla ile Allah’a yaklasilmayacagin bilir. Namazin gasptan
ayri oldugunu soyleyen fukaha derin yanlis icerisindedir. Akil; baskasinin arazisi veya
evinde tasarrufta bulunmanin zuliim oldugunu ifade eder. Kuiid, kiyam, siicud ve riiki
gibi namaza ait riikiinler ev sahibinin, kendi evinde tasarrufuna engel olur”+3
demektedir.

Bu konu sonraki dénem usulciilerini de bir hayli mesgul etmistir. Nitekim
Alldme, Siinni fakihlerin goriisleri ile birlikte konuyu daha da detaylandirarak
sozlerini soyle siirdiirmektedir: Bu konuda birka¢ bahis vardir: Namazin haram
oldugu mekan, gasb edildigi bilinen magsiib arazide namazin kendisi. Mags{ib arazide
namaz konusunda Safil haram olsa da sahihtir, demektedir. Malik ve Eb{(i Hanife de
boyle diistiniirler. Ahmed b. Hanbel; mags(b arazide cumaya 6zel, cevaz vermistir.
Ciinkii Ahmed’e gore cuma muayyen bir yerde kilinir. Gelmezler ise oraya getirilirler.
Olaya imamet noktasindan yaklasarak cevap veren Allame “bize gére imamin magsiib
arazide namaz kildirmasi mubhaldir. O, adildir; ondan kabih isleri yapmak zuhur
etmez” demektedir. Halbuki “bize gére burada namaz yasaklanmistir. [badetlerde
nehiy fesddi iktizd eder. Muhaliflerimiz nehyin namaza ait olmadigini ifade ederek ayni
sonuca gitmezler. Namaz kilarken bogulmakta olan adami goriip imkan dahilinde iken
kurtarmamak; yangini gérdiigiinde ya da borcu var iken ilgili borcunu vermeden veya
yanginl sondiirmeden namaz kilmak bu konunun o6rnekleridir” dedikten sonra
Safi’'nin, buralarda nehiy fesada deldlet etmez, goriisiine Allame Hilli sdyle cevap
vermektedir: Namaz; kiyam kuld gibi cesitli bolimlerden olusmaktadir. Gasb
durumunda namaza ait bu fiillerden uzak olmak gerekir. Yukaridaki dérnekte nehiy
namaza ait olup yangina ait degildir. Aksine bu durumda yangini1 séndiirmek ve
bogulani kurtarmak gorevini yapmak ile de memurdur. Fakat birisi daha giiglii
emirdir. Uzerinde niza bulunan ihtilafli mesele namazin fiillerine iliskin olandir.#¢ Bu
anlamda magsib arazide namaz:

1. Kisi gasp oldugunu bilmiyorsa namazi sahih; biliyorsa namazi sahih degildir.
Yine gasp oldugunu biliyor haram oldugunu bilmiyor ise mazur degil ve ayni zamanda
namazi sahih degildir.

2. Kisi magsiib yerde namaz kilmaya mecbur kalirsa -hapis vb. durumlarda-
namazini orada kilar. Bu durumda haramlik kerahete donisiir. Peki, bu durumda
namazi vaktin sonuna tehir eder mi? Bu konuda ulema arasinda ihtilaf vardir.45

Konunun magsib esya (elbise) béliimiine gelen Allame; ibn idris, kisi magstb
bir elbise icerisinde sehven ama bilgisi olmasina ragmen namaz kilsa namazi sahih
olur, demektedir. Oysa burada Ibn Idris’in gasb1 necaset bulasmis elbiseye benzeterek

43 Serif Murtaza, en-Ndsiriydt, thk. Merkez-i buhlis ve’d-diraseti’l-ilmiyye (Tahran:
Miiessesetii'l-hiida, 1417), 206.

44 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, 298.

45 Allame el-Hilli, Miintehd’l-matlab, 298.
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“namaz sahih olur” seklinde bir neticeye varmasi kiyastir; Halbuki bizde kiyas ile amel
soz konusu degildir (teorik olarak kiyas yoksa da gortildiigii gibi kaginilmasi zordur).*6

6. Kur’an’a Abdestsiz Dokunma ve Okuma Meselesi

Hicri 3. asra kadar imamlardan nakledilen rivayet ve hadislerden miitesekkil
olan Caferi fikhi1 bundan sonra rivayet mihverinden cikarak 6zellikle Seyh T{isi'nin,
mezhebin usul ve fiiruna dair kalic1 eserleri kaleme almasiyla mansis fikha dogru yol
almistir. Dolayisiyla rivayet ve hadislerden miitesekkil olan fikih eserlerine “mansis
fikih” 6zelligi olan eserler denmektedir. Seyh Tisi sonrasi Hille merkezli fakihlerle
fikih ilmi, mansis fikihtan ictihad icerikli istinbat yontemlerini de devreye sokan
miistenbat fikha dogru yol almistir. Zira artik mansis lafizlar ile kifayet edilmeyecek
Kitab ve Slnnet'in naslar1 akli deliller ile yorumlanarak kavaid-i kiilliyelerle
desteklenecektir. Bu yeni yontemin dnciisti ise Seyh Tisi olacaktir. Bu anlamda Seyh
Tisi, yasadigl ilmi ortama uygun olarak tatbiki fikha dair el-Hildf adlh eserini
yazmistir. Buna ilave olarak Seyh Tisi en-Nihdye isimli eserini mansts fikih icin; el-
Mebstit adl eserini flirdi fikih icin yazmistir. el-Hildf ise mukaren nitelikli bir eseri olup
Sii-Siinni ihtilafin1 icermektedir. Fakihin fiirQi fikha dair eserleri onun usule dair
gorislerinin tatbiki ve saglamasi kabilindendir.#” Bu anlamda abdestsiz Kur’an’a
dokunma meselesi konusunda el-Hildf 46. meselede Seyh Tisi sunlari zikretmektedir:
Kur’an’in yazili boliimiine dokunmak ciiniip, haiz ve abdestsiz kisiye caiz degildir.
Etrafina dokunabilir. Ama sakinmasi efdaldir. Safii, caiz degildir; Eb{ Hanife, sadece
cinlp ve hayizliya caiz degildir; David ez-Zahirl ayrim yapmadan hepsine céiz
degildir, demektedir. Bizim delilimiz ise asl olan ibdhadir. Yasak olmasi icin delil
gerekir. Ancak yazili olan béliim icin “1a yemessu (ona ancak temiz olanlar dokunur)”
ayeti ile delil getirilmektedir.*8

Yine Seyh Tiis], 47. meselede “ciiniip ve hayizlinin Kur’an okumasi caizdir. $afii,
caiz degildir; Ebi Hanife, ayetin disindaki seyleri okur; David, istedigi gibi okur; Malik
hayizli hicbir surette okuyamaz, ancak ciiniip sevap amaciyla bir iki ayet okur,
gorisiindedirler. Bizim delilimiz Kur'an’dan kolayina geleni oku ayetidir. Asl olan
ibdhadir. Yasak icin delil gerekir zaten firkanin da icmasi vardir”, demektedir.#® Bu

orneklerde goriildigi gibi Thst usil-fiirt dengesini kurmustur. Ayni sekilde Tis1 “el-
Udde” adl1 usuliinde stirekli kullandig delilii’I-akl ifadesi yerine flir(iya ait eserlerinde

46 Allame el-Hilli, Muhtelefii’s-Sia’, thk. Miiessetii'n-nesri’l-islami, nsr. Miiessesetii'n-
nesri’l-islami, 1. Bs (Kum: Miiessesetii’n-nesri’l-islami, 1413), 94.

47 Seyh Tsi, er-Resdilii’l-Aser (Milessesetii Nesri’l-Islami: Miiessesetii nesri’l-islami, t.y.),
49-50.

48 Seyh Tisi, el-Hildf, thk. Komisyon, 2. Bs (Kum: Miiessesetii nesri’l-islami, 1407), 1: 99;
Seyh Tsf her ne kadar Davi(id b. Ali'ye bu goriisii nispet etse de Daviid b. Alf ez-Zahir],
clinlip ve hayizli kisilerin Kur'an'a dokunmasi ve onu okumasina cevaz vermektedir.
bk. Mustafa Tirkan, Islam Hukuk Tarihinde Zdhirilik-David ez-ZGhirt Orneg“i-, 1. Bs
(Ankara: Son Cag, 2015), 257-263.

49 Seyh Tusi, el-Hildf, 1: 101.
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ekseriyetle “delil yoklugundan” ve “el-asl” ifadelerini kullanmaktadir. Yani buralarda
gecen akil delili daha ¢ok “aklin vardigi sonu¢” anlamini icermektedir.

7. Oruglunun Unutarak Yemesi ve icmesi

Sii fakihler oruclunun unutarak yiyip icmesi konusunda rivayete dayali bir
gerekceyle mi yoksa akil delili kapsaminda olan fikhi yontemleler mi konuya
yaklasacaktir, sorusu akil delilinin fikhl meselelere tatbikinde 6nemli bir ipucu
verecektir. Dolayisiyla oru¢lunun unutarak yiyip icmesi konusunda Seyh Tasi “kisi
unutarak yese icse orucu bozulmaz. Keza unutarak cima etse de bozulmaz. Safil ve
talebeleri, Hz. Ali, ibn Omer ve Eb(i Hureyre’den gelen rivayetler de béyledir. Evzai,
Sevri, Ebi Hanife’de ayni goriistedir. Yalmiz EbG Hanife, kiyas bozulmasini
gerektirirken ben istihsanen bozulmayacagini séyliiyorum, demektedir. Eb{i Hanife
burada orug hari¢ habere bakar; oruc¢ disindaki ibadetlerde nisyan (unutma) ve sehvi
(vanilma) esdeger kabul etmistir. Malik; bozulur ama keffaret gerekmez,
gorisiindedir. Ahmed; yeme de bizim gibi diistinlirken, cima konusunda kaza ve
keffaret gerekir, demektedir. Bizim delilimiz firkanin icmasi ve berdet-i zimmet asildir
kaidesidir. Zira unutan i¢in kaza ve keffaret konusunda delil yoktur” demektedir. T{is1
burada birisi Sii digeri Stinni kaynakl olan iki EbGi Hureyre hadisi ile konuyu miidellel
hale getirir: Ummetimden hata, nisyan (unutma) ve ikrah (zorlama) ile yapilan seyin
giinahi kalkmistir. Nitekim Ebii Hureyre, kim orug tutar sonra unutarak yer ve icer ise
orucunu tamamlasin. Ona kaza yoktur. Allah onu yedirmis ve icirmistir,5¢ hadisini
nakletmektedir. Goriildiigii gibi konu akil delilinin alt basliklarindan birisi olan berdet
prensibi ile gerekcelendirilmistir.

8. ikrah Meselesi

Tasi el-Hildf 4. meselede bir Kisi elfaz-1 kiifiir tizerine ikrah edilir ve o kelimeyi
soylerse bu durumda kiifriine hiikmolunmaz karis1 bain talakla bos olmaz. Bu konuda
tiim fukaha ayn goriistedir. Ancak Eb(i Hanife; kiydsa géore hanimi bain olmasa da
istihsanen bain olur, demektedir. Bize gore ise “firkanin icma1 vardir. Asil olan bakdu’l
akd’tir. Bainligi bir delile muhtactir” diyerek akli bir delil olan berdet-i asl’ a isaret
etmektedir. Bu ilke geregi kesin bir bilgiye dayali olan nikdh akdinin devami arizi bir
stipheyle izale edilemez.51

9. Hamam Suyunun Necisligi Meselesi

Allame Hill'nin dayisi olan Muhakkik Hilli, hamam suyunun necisligi
meselesinde Eb{i Cafer’'den gelen “hamam suyu icerisinde necis bir madde olsa da
bunda sakinca yoktur. Zaruret, usr (zorluk) oldugu ve hareci (darlik) def etmek icin
ruhsat zorunlu olmustur. Suyun necaseti gotiirmesi durumu olmak iizere necis
maddenin azi da ¢ogu da zarar vermez” rivayetini naklederek konuyu rivayet
ekseninde zaruret kavrami ile ¢6ziime ulastirmakta ve Stinni usuldeki gibi istihsan

50 Seyh Tusi, el-Hildf, 1, 186.
51 Seyh Tusi, el-Hildf, 1: 503.
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kavramini kullanmamaktadir.52 Giinliik hayatin rutin akisi igerisinde insanlarin
karsilasabilecegi necasetlerden affedilebilecek olanlar ve affedilecek miktarlar
konusunda nas olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Oyleyse nas varsa ne kiyasa ne de
Siinnilikte oldugu gibi istihsana gerek duyulacaktir.

10. Kelb ve Hinzirin Salyasi Meselesi

Muhakkik Hillf; képek, domuz ve ayni zamanda ikisinin salyalar1 necisii’l-
ayn’dir. Bu anlamda kendine “kelb” ismi verilen seyler necistir. Bu iki hayvan
disindakiler tahirdir.53 Kopegin yaladigi kabin temizligi konusunda Ts1 el-Hildf 136.
mesele’de “Birinizin kabini kopek yalarsa icindeki su necis olur. Bu su insanin
bedenine ya da elbisesine damlarsa onu yikamak gerekir. Sayiya -ii¢c veya yedi defa
gibi- riayet edilmez. Safil isabet eden her yeri yedi defa yikamak gerekir,
gorusiindedir. Delilimiz, necis olan suyun dokundugu yerin yikanmasidir. Bize gore
sayl konusu delile muhtactir. Bunun ‘vulli-yalama’ya benzetilmesi kiyastir ki biz
bununla amel etmeyiz” demektedir. Burada goriildiigl gibi yalama ile damlayarak
isabet etme arasi akli bir yorumla tefrik edilmistir. Tlis1 en-Nihdye’de “Kopegin
yaladig yer birisi toprak olmak iizere 3 defa yikanir. Sarap ve sarhos edici sey icin 7
defa yikanir’5¢ demektedir. el-Hildfta, birinizin kabini hinzir yalasa bu kabin hiikmii
képegin hitkmii gibidir. Biitiin fakihler bu goériistedir. Safii mezhebinden ibn Kas; say1
“kelb”e mahsustur gorisiindedir” demektedir. Seyh Tasi konuyu iki sekilde
delillendirmektedir:

1. Dil agisindan “hinzir”a “kelb” ismi verilebilir. “Kelb” konusundaki haberler
burada da kullanilir. Nitekim dil alimi ibn Cevheri, es-Sihdh adli liigatinde “kelb” her
kuduz ve yirtici olandir, demektedir.

2. Sair necasetlerin (her hangi bir necaset tayini olmaksizin) bulastig1 kaplar da
tic defa yikanir. Hinzir da necistir”.55

Muhakkik Hilli’ye gore “kopegin yaladigi kap birisi toprak ile olmak sartiyla ti¢
defa yikamak ile temizlenir. Mezhebimizin geneli boyle diistiniir. Yedi defa yikamak
ise efdaldir. Miifid, el-Miiknia isimli eserinde ikincisi toprak olmak sarti ile li¢ defa
yikamak ile temizlenir, sonra kurutur ve kullanir, goriisiinii zikretmektedir. ibn
Ciineydsé yedi defa yikar goriisiindedir. Safii ve Ahmed’de bu goriistedir. Eb{i Hanife
bir kere yikamakla temiz olma noktasinda galebe-i zanni esas almaktadir. Ammar’in,
‘hamr’dan dolay1 yedi defa yikar; “kelb”den de ayni rivayetini esas alan mezhebimizde
kopegin yaladigi seyler icin iic, bes ve yedi defa yikanir’ rivayeti esastir. Bu rivayette
gecen tahyir ifadesi ekall tizerine ziyadenin kesinligini diistirmektedir. Keza bir diger

52 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 42.

53 Ebw’'l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasen b. Ebi Zekeriyya Yahya el-Muhakkik el-Hilll
el-Hiizeli Muhakkik el-Hilli, Serd’i‘u ’I-islémﬁ mesd’ili’l-heldl ve’l-hardm, thk. Sadik Sirazi,
nsr. Intisaratii istiklal, 2. Bs (Tahran: Intisarati istiklal, 1409), 1: 42.

54 Seyh Tsi, el-Hildf, 1: 187.

55 Seyh Tsi, el-Hildf, 1: 187.

56 ibn Ciineyd’in Siinnilikle itham edildigi ve ilk ustli oldugu hususunda bk. Seyh Miifid,
el-Mesailii’s-sdgdniyye, 2. Bs (Mihr matbasi, 1414), 56-59.
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rivayette ‘Once bir defa toprak ile olmak lizere sonra arkasindan iki defa su ile yika’
seklinde gelmektedir”. Bu rivayetlerdeki tearuz sorununu ela alan Muhakkik Hilli,
ziyade yikamalar miistehablia yorumlanir”,57 demektedir.

Bu genis aciklamalardan sonra Muhakkik Hilli “hepsinin istidlali zayiftir.
Domuzun képekten daha serli oldugu kabuldiir fakat hinzirin ictigi kabin hiikmiiniin
de ayni olmasini kabul etmeyiz. Seyhimizin istidlali zayiftir. Bu anlamda “hinzir”1
“kelb” diye isimlendirmek caiz, degildir. Mecazen desek bile yine domuz kaynakl
necaseti li¢ defa yikama konusunu kabul etmeyiz. Kabul etsek bile toprak ile yikamay1
sart kosmayiz. Sair necasetlerde s6z konusu olan bir defa yikamak yeterlidir, ziyade
olan ise ihtiyat icindir”s8 seklinde konuyu 6zetlemektedir.

Muhakkik Hilli toprak yerine kullanilan diger temizlik maddelerine deginerek
Seyh Tlsi'nin el-Mebsiit isimli eserinden naklen sunlar zikretmektedir: “toprak
bulamaz ise su ile yetinir. Toprak disinda ¢éven otu gibi seyler bulursa toprak yerine
gecer. Ibn Ciineyd’de boyle diisiiniir. Ciinkii ¢cdven otu Kirliligi giderme hususunda
topraktan daha etkilidir. Buradaki tereddiidiin mensei ‘toprak ile yilkama emri ve bu
emirdeki maslahatin toprak disi seylerle hasil olup olmayacaginin kesin olarak
bilenmemesidir’. Eger bu amag kesin olarak bilinirse toprak disi seylerle de sahih
olur”.59 Allame Hilli; Tahriru’l-Ahkdm isimli eserinde “her ayni temiz olan hayvanin
artig1 da temizdir. Her necisii’l ayn olan hayvanin artig1 da necistir”¢® diyerek kiyasi
andiran akli bir yol takip etmektedir.

Seyh Tlsi'nin, “ hinzir"in yaladigr kabin hilkmiini “kelb”in yaladigi kabin
hiitkmiine kiyas kavramimi kullanmaksizin “isimde istirak”tan hareketle tasimasi
zorlama bir yorum oldugu goriilmektedir. Diger yandan tartismalarda mevcut olan
mezhep ici ¢cok seslilik 6rnegi ilm1 hayata dair bir belge niteligindedir.

11. Cuma Namazi Baglaminda Akil Delili

Safevi donemi fakihlerinden olan Muhakkik Kereki miictehid-devlet
iliskilerinde karsilasilabilen sorunlara c¢6ziimler getirerek siyaset fikhimi tanzim
etmistir.6! Nitekim gaybet doneminde Cuma namazi caiz midir, sartlar1 olusur mu, gibi
devlet ile ilgili sorulara cevap aramis ve bu konulari istikrara kavusturmustur. Bu
konuda iki goriis var oldugunu ifade etmektedir:

57 Muhakkik el-Hilli, el-Mu ‘teber, 1: 458.

58 Muhakkik el-Hilli, el-Mu teber, 1: 460.

59 Muhakkik el-Hilli, el-Mu ‘teber, 1: 59.

60 Allame el-Hilli, Tahriru’l-ahkdam, thk. Seyh ibrahim el-Bahadiri, nsr. Miiessestii Sadik, 1.
Bs (Kum: itimad matbaasi, 1420), 5: 50.

61 Bu usili seyr; Humeyni'nin “Seriat ve akil Hz. Peygamber ve Emirul-miiminin ¢aginda
gecerli olan hiikiimet ve yonetim drgiitiiniin bu giin dahi gecerli oldugunu ispat eder”
demesine eszamanl olarak Sif siyaset fikhinda yeni bir kavram olan veldyet-i fakihin
otoritesinin gerceklesmesi ile sonuclanmistir. Boylece gaybet zamani imamsizlik
durumunda imamin yerine gecgecek sahsin gerekliligi akll olarak temellendirilmis
olmaktadir. ibrahim Coskun, “Sia’da imamlarin Otoritesi”, DICUIFD V11/1 (Diyarbakir
2005): 39.
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a-Men yani caiz degildir. TGsi, Murtaza, Salah, ibn idris Cuma’nin gegersiz
oldugu yoéniinde goriis beyan etmislerdir. Ciinkii Cuma, Imam ve onun nasb ettigi
(atadig1) naibinin (vekil) kildirmasi gereken bir ibadettir. Bu sart ortadan kalkinca
namazin farziyeti de ortadan kalkar. Bu durumda zimmette 6gle namazi dort rekat
olarak sabit kalmaktadir. Ahad ahbarla amel caiz degildir. Muhakkik Kereki bu
goriislere katilmaz ve ilave eder: Aslinda der, bu sartin 6ne siiriilmesi gecersizdir.
Emin ve sartlar haiz bir fakih; zaten imam tarafindan naspedilmis olup onun adina
hiikiim verir. Hikim ve fetva verme yetkisi olan fakih nasil Cuma namaz
kildiramaz!62

b-Cevaz s6z konusudur. Miiteahhir@n fakihler bu goriistedir. Cuma’nin cevazina
bir delil de istishdb-1 hal ilkesidir. Tim Miislimanlar gaybete kadar cumanin farz
oldugu goériisiinii benimsemislerdir. Oyleyse bu istishb gaybetten sonra da gecerli
olmalidir.63 Gorildiigii gibi Muhakkik Kereki, mevzuyu direk akil delili ve aym
zamanda akil kaynakl istishab delilini devreye sokarak sonuca gotiirmektedir.

SONUC VE DEGERLENDiRME

Ele aldigimiz Caferi fikhinda akil delilinin akli igeriginin fiir{i fikha uygulanmasi
basliginda su neticelere ulasilmistir:

» o«

1-“Imamet”, “imamlarin hucceti” ve “imamlarin gaybf ilimlere sahip olmas1” gibi
itikadi hususlari iceren bir gelenekten gelerek teessiis eden Caferi fikih usulii disiplini
tabii bir sonug olarak imamlar1 tesri kaynagi saymis, onlarin goriislerinin katiyetine
iman etmis ve bu konuda miinakasay1 gayri kabil gormiistiir. Bilginin kaynagi olarak
miitalaa edilen Imam; epistemolojik kaynak degeri kazanmistir. Bu ise Siinni-Sii
usuliiniin ayrildig1 yerlerdendir.

Imamlarin dilinde ve usuliin olusma doneminde “akil” delili daha ¢ok
mezhebin prensiplerini anlama fonksiyonunu {stlenirken usuliin olusumunu
tamamlamasi ile birlikte fikhi naslar arasinda sebep sonug iliskisi kurarak mantiki bir
neticeye ulasmak ic¢in aragsallastirilmistir. Usuliin olusturulma siirecinin ilk
donemlerinde “delilii’l-akl, edilletii’l-akl” seklinde goriilen akil delilinin ne muhtevasi
ne de mahiyetine doniik sarih bir aciklama goriilmemektedir. Ancak ilerleyen iki asir
sonrasinda akil delilinin kapsami “asl, nefy, beraet, adem-i delil, istishab, ekall ma kil,
hiistin-kubuh, elfaz bahislerinden mantik ve mefhiim, telaziim (miilazemet)
baglaminda z1d meselesi, iczd, emrin fesidda deladleti” gibi noktalara
odaklandirilmistir. Yukarida sayilan gerekceler nedeniyle akli bir mesele olan ictihad
mevzusu Siflikte imamlardan yaklasik 200 y1l sonra baslarken Siinnilikte sahabe ile
baslamaktadir. Yani Stinni fikhi i¢in ictihdd kapisi kapandiginda Sii fikhi icin yeni
acilmistir.

62 Seyh Ali b. Huseyn Muhakkik Kereki, Cadmiu’l-makdsid, thk. Miiessesetii Al-i beyt (Kum:
Miiessesetii Al-i beyt, 1408), 1: 375-376.
63 Muhakkik Kereki, Cdmiu’l-makdsid, 1: 378.
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2-Gerek Bagdat merkezli usul-i fikih ilmini tesis eden ve gerekse usul- i fikih
ilmini zenginlestiren Hille merkezli fakihlerin fiiri fikha dair eserlerinden érneklem
olarak almis oldugumuz meselelerde goriildiigii gibi usuliin baslangicindan beri akil
delilinin pratik uygulamalar1 “hiikmii’'l-akl, beraet, berdet-i asl, berdet-i zimmet,
asalet-i adem, zar(ret-i akil ve asl-1akil, ibdha-i asli nefy, delil-i nefy, fe’l-asl es-sthha”
kavramlar1 tlizerinden tahakkuk etmis bulunmaktadir. Bdylece akil delilinin
tatbikindeki usuliin, yer yer Siinni mezheplerle aynilestigi goriilmektedir.

3-Fira fikha dair mesail'de goriildiigii tizere teorik olarak Siinni kiyas ve
istihsan yontemleri benimsenmese de toprak bulamaz ise su; su bulamaz ise ¢oven ile
temizlik 6rneginde istihsan ilkesi; kelb-domuz benzetmesi ve necasetler arasindaki
mukayeselerde kiyas ilkesi goze carpmaktadir. Yine icerisine necaset diisen kuyudan
cekilmesi gereken miktar ve gekilen suyun diger suyu necis etme ihtimalinin maftv
anh olmasi 6rnekleri Hanefi fakihlerin zaruret nedeniyle istihsanim1 andirmaktadir.

4-Burada not alinmasi gereken diger dnemli nokta akil delilinin usulii fikha
girmesi ile birlikte usul; meselelere farkli agidan yaklasmay1 gerektirmis ve ilgili
meselelere farkli hiikiimlerin isnat edilmesine sebep olmus bu da yeni donemde
mezhep ici ihtilaflara yonelme zorunlulugunu gerektirmistir. Béylece mezhep ici
ihtilaf kultiiri teessiis etmistir. Diger yandan tartismalarda mevcut olan mezhep igi
cok seslilik 6rnegi ilm1 hayata dair bir belge niteliginde sayilabilir

5-Sif fikhinda ictihad tartismalar ilk olarak kiyas baglaminda baslamistir. Usul
oncesi ve tedvin donemi baslarinda kiyas konusunda ciddi gelgitler yasayan Caferi
fakihler; ahkdmin dayandig illetleri akli yollarla arastirmayr kabul etmezlerken
sonraki donemlerde bu esik asilmistir. Bu tarz akli faaliyetleri naslarin zahirinden
kiyas-1 evl3, naslarin umumi anlamlarindan ise mefhum terimleri altinda tatbik
etmislerdir. Neticede onlar ilkesel olarak kiyasi kabul etmeseler de fiir(i fikihta yer
yer evleviyet kiyasini devreye sokmuslardir.

6-Akil, siyasete iliskin sorunlarin izah ve tesisi baglaminda teorik ve pratik yeni
ictihadlarin (Cuma namazi 6rnegi) olusumu ile fiira fikha katki saglamistir.

7- Fur( fikha akil delilinin tatbik edilme stireclerinde haber-i vahid ile ameli
kabul etmeyen fakihlerin elinde akil delili icerikleri, muhalif tarafin ileriye siirmiis
oldugu haberleri “nefy delili, adem-i delil” yontemleriyle reddetmek amaciyla
kullanilmistir. Boylece akil delili icerikleri “delil olsaydi kullanirdik, haber-i vahid
delil olarak kullanilamaz” seklinde bir miicadele aracina déniismiistiir.

8-Yine furl fikih 6rneklerinde akli temelli bir yontem olan genel istishab
iceriklerinden “asl olan ibdhedir” prensibinin ziyadesiyle kullanildig1 goriilmektedir.

9-Sii alimlerin kendilerine dair fiiri eserlerinde mevcut olan Siinni nakillere
mezhep ayrimi yapmadan rahat yaklasimlari, Siinni ve Siilerin ortak miistereklerde
bulunulabileceklerinin bir isareti olarak algilanabilir.
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“YENABIU'L-YAKIN Fi iHYAI ULOMi’D-DIN” ADLI ESERIN MUELLIF TESPITi

Yasin KARAKUS"

0z

Yenabiii'l-Yakin fi Ihydi ulimi’d-din tek niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih
Kitapliginda 2574 numara ile kayith olan, Osmanl Tirkeesi ile yazilmis bir eserdir. Eser,
mubhtelif kaynaklarda Bostanzadde Mehmed Efendi’ye ait bir [hya’u uliimi’d-din terciimesi
olarak gecmektedir. Eserle ilgili yapilan calismalarda o6ncelikle eserin kaynaklardaki
bilgilerinin dogru olup olmadig1 arastirilmis ve eserin igerigi ile kayitlardaki bilgileri
arasinda bazi tutarsizliklar bulundugu anlagilmigtir. Ozellikle eserin Osmanh padisahi
Sultan I. Ahmed’e sunuldugu ifade edilmesine ragmen Bostanzade Mehmed Efendi’nin,
Sultan I. Ahmed tahta ¢ikmadan 6nce vefat etmis olmasi bu tutarsizliklardan biri olarak
gorilmiistir. Bu tutarsizliklarin giderilmesi amaciyla esere ait farkli niishalar
arastirilmis, eserin kime ait oldugu tespit edilmeye calisilmis ve bunun bir fhya’u ulimi’d-
din'in terciimesi olup olmadig1 arastirilmistir. Eserin miellifi ile ilgili yapilan
calismalarda, eserde yer alan siirlerden tg¢iinde “Mehmed/Muhammed” ismi tespit
edilmistir. Bu ismin eserin muellifi oldugu kanaatindeyiz. Eserin Sultan I. Ahmed’e
sunuldugu bilgisinden yola ¢ikarak o donemde yasamis bu isimdeki sairler arastirilmis
ve ozellikle iki isim 6n plana ¢ikmistir. Bunlar Hocazade Mehmed Efendi ve Hocazade
Mehmed Esad Efendi'dir. Makalede bu isimlere ait kayitlardaki bilgiler ve eserler
incelenmeye, konumuz olan eserle ilgili benzerlik ve farkliliklar ortaya konularak miellif
tespiti yapilmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: ihy4, imam Gazali, Bostanzdde Mehmed Efendi, terciime.

DETERMINATION OF AUTHOR OF THE WORK “YENABIU'L-YAKIN FI
IHYAI ULOMI'D-DIN”

Abstract

“Yenabiii'l-Yakin fi thyai ulimi’d-din” XVI. at the end of the century, is an artifact of
written in Ottoman Turkish. We have the only copy in the library, the Suleymaniye
Library, Fatih no 2574 is registered. Work, especially in the writings of Imam Ghazali,
and introduced “Bostanzade Mehmed Efendi” various sources that provide information

about the work of Imam Ghazali, and Imam Ghazali’s “ihyé'u ulimi’d-din” was
introduced as a translation.

Ogrt. Gor. Osmaniye Korkut Ata Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi ve
Sanatlar1 Bélimii, Tiirk-islam Edebiyati Anabilim Dali; ykarakus78@gmail.com, ORCID:
0000-0003-4446-0650.
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In the studies carried out on the work, first of all, it has been investigated whether the
information of the work is correct or not. As a matter of fact, in our preliminary
researches, it is seen that there are some inconsistencies between the content of the
work and the information in the records.

Especially, work presented to Ottoman Sultan I. Ahmed, however, Bostanzade Mehmed
Efendi passed away before Sultan I. Ahmed. So this has been seen as one of the
inconsistencies. In order to eliminate these inconsistencies, different copies of the work
have been searched, it has been tried to determine who the work belongs to and
whether it is a translation of Thya’u Uliimi’'d-din.

In the studies conducted on the author of the work, the name “Mehmed / Muhammed”
was identified in three of the poems included in the work. We believe that this name is
the author of the work. Based on the information that the work was presented to Sultan
Ahmed I, poets of this name who lived in that period were researched and especially
two names came to the fore. These are Hocazdde Mehmed Efendi and Hocazade
Mehmed Esad Efendi. In this article, the information and works in the records of these
names are examined, and the similarities and differences related to the subject work
are tried to be determined by the author.

Keywords: Ihya, Imam Ghazali, Bostanzdde Mehmed Efendi, translation.

STRUCTURED ABSTRACT

“Yenabiii'l-Yakin fi Thyai uliimi’d-din” XVI. at the end of the century, is an artifact
of written in Ottoman Turkish. We have the only copy in the library, the Suleymaniye
Library, Fatih no 2574 is registered. Work, especially in the writings of Imam Ghazali,
and introduced “Bostanzade Mehmed Efendi” various sources that provide

information about the work of Imam Ghazali, and Imam Ghazali’s “lhya’u uliimi’d-din’
was introduced as a translation.

In the studies carried out on the work, first of all, it has been investigated
whether the information of the work is correct or not. And, there has been a need for
the study of this work due to the contradictory information in its recent sources. Since
detailed information about the work is given in a separate study, only the
determinations related to the author of the work are emphasized here.

The information given before can be summarized as follows. Although these
sources refer to ihyé’u Uliimi’d-din as a translation, it was found that this was not a
one-to-one translation of 1hy:31’u Uliimi’d-din. In the work, there are verses, hadiths
and some narratives that are considered important in lhya and related to the subjects.

There are poems written in Turkish, Arabic and Persian. In these poems written
by Aruz, the author has summarized the subject as prose in verses and verse forms
such as continental and mesnevi, and gave supportive information from time to time.
The author stated what the name of the work would be in the reason of work section
of the work and stated that he would write his work in 33 books (chapters) by giving
a directory. However, we have only 11 books (chapters). However, we did not find
any work that could be a continuation of the work and a different copy.
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The author of the work could not be determined exactly, but it was confirmed
that the work could not belong to Bostanzade Mehmed Efendi. Thus, Sultan Ahmed I
lived between 18 April 1590 and 22 November 1617 and became Sultan on 21
December 1603. Bostanzade Mehmed Efendi lived between 1535-36 and 1 April
1598. In this case, it is not possible for Bostanzade Mehmed Efendi to present his work
to Sultan Ahmed I. In addition, no statement indicating that it belongs to Bostanzade
Mehmed Efendi could not be found in the reason of copyright section of the work or
in the sections before starting to examine the subjects of ihya. However, in the reason
of copyright section, it is written that the work was presented to the Ottoman sultan
Sultan Ahmed ], although it was not mentioned by the author.

In the studies conducted on the author of the work, the name “Mehmed /
Muhammed” was identified in three of the poems included in the work. We believe
that this name is the author of the work. Based on the information that the work was
presented to Sultan Ahmed I, poets of this name who lived in that period were
researched and especially two names came to the fore. These are Hocazade Mehmed
Efendi and Hocazade Mehmed Esad Efendi. In a poem called “Ibtihacii't-Tevarih”
written by Hocazdde Mehmed Efendi with his father and brother, he explicitly
mentioned his name as “Muhammad”. The fact that Ibtihacti’'t-Tevarih is the same as
the work we have examined in terms of the way it is written increases the opinion
that the author may be Hocazade Mehmed Efendi.

This work, Istanbul University, Faculty of Divinity, Department of Turkish-
Islamic Literature, Dr. Biinyamin Aycicegi under the supervision of a doctoral thesis.
And this work, which was also studied as a doctoral thesis, was first introduced to the
scientific world with a statement. However, in the following period, new findings were
obtained and important information about the identity of the author was determined.
It is aimed to evaluate the new information obtained as an article and share it with
the scientific world and to ensure the full introduction of the work.

GIRIS

Yenabiii'l-Yakin fi [hydi ulimi’d-din adh eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih
Kitapliginda 2574 no ile kayith olup; ézellikle imam Gazzali’nin (6. 1111) tanitildig1
yazilarda ve Bostanzade Mehmed Efendi (6. 1598) hakkinda bilgi veren mubhtelif
kaynaklarda Bostanzade Mehmed Efendi’nin eseri ve imam Gazzal'nin [hyd’u
ulitmi’d-din’in bir terciimesi olarak tamitilmistir.! Benzer sekilde Sadik Yazar da

Gazzali'nin Tirkceye terciime edilen eserlerini tanittig1 yazisinda s6z konusu eserin
[hy@nin bir terciimesi oldugunu ve Bostanzade Mehmed Efendi’ye ait oldugunu ifade

1 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Yay. Haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen
(istanbul: Meral Yayinevi, 1972), 1/287; Hilmi Ziya Ulken, “Gazalinin Baz1 Eserlerinin
Tiirkgeye Terciimeleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 9 (1961), 59-69;
Mehmed Ipsirli, “Bostanzade Mehmed Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/311; Mustafa Cagrici, “ihya’u Ulumi’d-din”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/340-341.
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etmistir2 Ancak kaynaklardaki bilgilerle eser lizerine yapilan 6n arastirmalar
arasinda, ozellikle eserin miiellifi konusunda, birtakim tutarsizliklar goriilmiistiir.

Eser, Istanbul Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Tiirk-Islam Edebiyati Anabilim
dalinda Dr. Ogretim Uyesi Biinyamin AYCICEGI danismanliginda tarafimizdan doktora
tezi olarak incelenmektedir.

2. “Yenabiii'l-Yakin fi ihyai ulimi’d-din” Adh Eserin Ozellikleri

Yenabiii'l-Yakin fi Thydi uliimi’d-din adh eserle ilgili tespit edilen bilgilerin bir
kismi daha once tarafimizdan bir bildiri halinde arastirmacilarin istifadesine
sunulmustur.3 Bu bilgileri kisaca soyle ozetleyebiliriz.

Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Kitapliginda 2574 no ile kayithdir ve tek
niishadir. Sézkonusu kaynaklarda [hyd’u ulimi’d-din’in bir terciimesi olarak
gecmesine ragmen bunun fhyd’u ulimi’d-din’in bire bir terciimesi olmadig1 tespit
edilmistir. Eserde, konularla ilgili /hyd@’da gecen ve miiellifce énemli gériilen ayet,
hadis ve birtakim rivayetler yer almaktadir.

Eserde Tiirkce, Arapca ve Farsca yazilmis siirler de mevcuttur. Aruzla yazilmis
bu siirlerde miiellif mensur olarak anlattigi konuyu beyitlerle ve kita, mesnevi gibi
nazim sekilleriyle yer yer 6zetlemis yer yer konuyu destekleyici bilgiler vermistir.

Mtiellif, eserin sebeb-i telif boliimiinde eserin isminin ne olacagini séylemis ve
bir fihrist vererek eserini 33 kitap (b6liim) halinde yazacaginmi belirtmistir. Ancak
elimizdeki niishada sadece 11 kitap (bo6lim) yer almaktadir. 11. kitaptan sonra
miiellif padisah icin dua ifade eden bir siir yazarak eseri sonlandirmistir. Dolayisiyla
miellifin bu eseri 11 kitap (bolim) olarak 3 cilt halinde yazmayi planladigi
diisiiniilmektedir. Ancak yaptigimiz arastirmalarda hem eserin devami niteliginde
olabilecek herhangi bir esere hem de farkli bir niishasina rastlanmamistir. Bu konu
hakkinda da arastirmalar devam etmektedir. Yukarida belirtildigi tizere bu konularla
ilgili daha 6nce ayrintili bilgi verildigi icin bu ¢alismada sadece eserin miiellifi ile ilgili
tespitler lizerinde durulacaktir.

3. Eserin Miellifi

Yenabiii'l-Yakin fi Ihydi ulimi’d-din adli eserin kime ait oldugu konusu
ihtilaflhidir. Nitekim kaynaklarda eserin Bostanzade Mehmed Efendi’ye ait oldugunun
ifade edilmesine karsin, 2015 yilinda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi
tarafindan yayinlanan, terciime ve serhi Yusuf Sidki el-Mardini (6.1319/1902)
tarafindan yapilan “Mesiru umimi’l-muvahhidin serh u terceme-i kitdb-1 Ihyau
ulimi’d-din” adli calismanin “Giris” boliimiinde mezkir eserin Bostanzade Mehmed

2 Sadik Yazar, “Gazali'nin XIII-XIX. Yizyillar Arasinda Bati Tiirkcesinde Terciime Edilen
Eserleri”, Divan Disiplinler Arasi Calismalar Dergisi, 31/2 (2011), 73.

3 Yasin, Karakus “Yenabiii'l-Yakin fi ihyai Ultimi’d-din Adl Eser Hakkinda Bazi Tespitler”,
Cukurova II. Uluslararast Multidisipliner Calismalar Kongresi, ed. Seyithan Seydosoglu
vd. (Adana: iksad Yayinlari, 2019), 1/191-197.
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Efendi'ye ait olamayacagi ifade edilmistir.# Yaptifimiz arastirmalara gore bizim de
kanaatimiz bu yondedir.

Soyle ki Sultan I. Ahmed 18 Nisan 1590 ve 22 Kasim 1617 tarihleri arasinda
yasamis ve 21 Aralik 1603’te padisah olmustur. Bostanzade Mehmed Efendi ise 1535-
36 ve 1 Nisan 1598 tarihleri arasinda yasamistir. Bu durumda Bostanzade Mehmed
Efendi’'nin eserini Sultan I. Ahmed’e sunmasi miimkiin gériinmemektedir. Ayrica
eserin sebeb-i telif béliimiinde ya da Ihyd’nin konularini incelemeye baslamadan
onceki boliimlerinde, Bostanzade Mehmed Efendi’ye ait oldugunu gosteren herhangi
bir ifade de tespit edilememistir.

Sebeb-i telif boliimiinde, yazmanin kim tarafindan yazildig1 zikredilmemekle
birlikte Osmanl padisahi Sultan I. Ahmed’e sunuldugu su sekilde ifade edilmektedir:

“Nigah-ban-1 seri’at-i Agmediyye. Gafiz-1 gavme™i Sarikat-i Mugammediyye.
Mihr-i evc-i "azamet ve iclal-i afitab-1 sipihr-i sevket 1 ikbal. Kasirii'l-ekasire. Ve
kahramani’l-kurim. SulS$ani’l-"Arab ve’l-"Acem. Ve'r-Rumiil-muserref bi-
gizmeti’'l-garameyni’l-mugteremeyn  el-miibtehic ~ bi-nazm-i  umiuru’l-
makameyni’l-mu azzemeyn malikii'l-memalik ve’s-sulSani’l- bahir varisi’l-
hilafetil-“'uzma an-kabiri’l-mii"eyyid mine’l-miilki’l-mennan el-muvaffak bi’l-
ham e’r-Rabbii’l-miiste an muizzii’d-din ve’d-diinya giyase’l-halk fi'l-“alem. E’s-
sulan ibni’s-sul$an e’s-sulsdn Agmed Han garres-Allihu Te"ala miilkehii
mimmen asa” vii han. Ec’al Allahiimme #ilal-i “adlihi ve ra‘ifetihi memdadeten
“ale mefariki'l-enami ve ebbede zateha fi seriri’l-hilafeti medessiihiiru ve’l-
eyam amin amin bi-cahi'n-nebiyyi’l-'emin gakkan bir sehr-i yar-1 feride™-i dad-
endis ve bir cihan-dar-1 giizide'-i “adalet-kis dir ki emr-i ser” ezher bi-"aynihi
icra olunmak dergah-1 ma“delet-penahlarina ve miicib-i “ukibet olan serr-i bi-
gad ve igkam-1 agkam-1 din-i ebher yirli yiriinde imla olunmak eyyam-1
“adaletlerine mensusdur. “5

Bunun disinda eserin [300b] sayfasindaki siirde Sultan Ahmed’in adi
gecmektedir:

Mi’eyyid eyle sen SulSan Ahmed’i sen
Virlip nusSretle “izz-i sermedi sen¢

Yine eserin [357b] sayfasindaki siirde de Sultan Ahmed’in ad1 gecmektedir:

illa ey sah-1 devran han-1 Agmed

4 Yusuf Sidki el-Mardini, “Mesiru umumi’l-muvahhidin serh u terceme-i kitab-1 Ihydu
ulimi’d-din Ihya Terciime ve Serhi”, Yay. Haz. Mustafa Ko¢ ve Eyyiip Tanriverdi.
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yaymlari, 2015), 15-16.

5 Yenabiii'l-Yakin fi Ihydi uliimi’d-din (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Kitapligi,
2574), 5b.

6 Yenabiii'l-Yakin ff [hyai uliimi’d-din (Fatih Kitaphg, 2574), 300b.
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Auda kilsun seni da“im mii‘ebbed?

Bu bilgiler 1s1g1nda daha evvel belirtildigi gibi s6z konusu eserin Bostanzade
Mehmed Efendi’ye ait olamayacagi asikardir. Zira Sultan Ahmed ile Bostanzade’'nin
yasadiklar1 donemler farklilik arz etmektedir.

Miiellifin kim oldugu konusuyla ilgili olarak dncelikle eserdeki siirler taranmis
ve bir isim ya da mahlas aranmistir. Bunun sonucunda eserin {i¢ yerinde siirlerde bir
isim tespit edilmistir.

I1ki, eserin [299b-300a] numarah sayfalarindaki bir siirde gecmektedir. Siir 13
beyitten olusmakta ve 11 ve 13. beyitlerinde “Muhammed/Mehmed” ismi yer
almaktadir. Beyitler su sekildedir:

Yine “afviii umar her dem Mugammed
Kemal-i fazhifii ister o bi-gad

Dirig itme ilahi lufi andan
Anifi takSirine kilma naZar sen

Giinah u ciirmiine yokdur anifi gad
Sefa at ister Agmed’den Mugammed8

ikincisi, [340a-341b] numarah sayfalardaki bir siirde gecmektedir. Buradaki
siir 4 beyitten olusmakta ve 3. beytinde “Muhammed/Mehmed” ismi yer almaktadir.
Beyit su sekildedir:

Sakin gubb-1 cihandan ey Mugammed

Umarim kim sefa“at kila Agmed?

Uciinciisii de [349b] numaral sayfadaki bir siirde gecmektedir. Buradaki siir 3
beyitten olusmakta ve 3. beytinde “Muhammed/Mehmed” ismi yer almaktadir. Beyit
su sekildedir:

Guda’nifi karibidiir “izzet-i gakiki

Mugammed afia ol sevkile $alib10

Burada Muhammed isminin vezin geregi bu sekilde gectigini diistinliyoruz. Zira
bu isim Tirkcede Mehmed seklinde de soylenebilmektedir. Sultan [. Ahmed
doneminde yasamis sairlere baktigimizda Mehmed/Muhammed adinda iki 6nemli
isim ortaya cikar. Birincisi Hocazade Mehmed Efendi (6.1615), ikincisi Hocazade
Mehmed Esad Efendi (6. 1625). Her ikisi de Hoca Sadettin Efendi’'nin (6. 1599) oglu
olup Sultan I. Ahmed déneminde seyhiilislamlik yapmiglardir.

7 Yenabiii'l-Yakin ff hyai ulimi’d-din (Fatih Kitaphg, 2574), 357b.
8 Yenabiii'l-Yakin ff Ihyai ulimi’d-din (Fatih Kitaphgi, 2574), 300a.
9 Yenabiii'l-Yakin ff hyai ulimi’d-din (Fatih Kitaphg, 2574), 341b.
10 Yenabiii'l-Yakin ff Ihyai uliimi’d-din (Fatih Kitaphg, 2574), 349b.
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Bu iki ismin ortak 6zellikleri bunlarin hem sair hem de alim olmalaridir. Clinkii
[hyd’u Ulimi’d-din gibi Islam fikhiyla ilgili yonii de olan bir eserle ugrasmak bu
konularda bilgi sahibi olmay1 gerektirmektedir. Ayrica eserin, bire bir terciime
olmayip icinden gerekli goriilen yerlerin alinmasi, bir nevi konularin elemeden
gecirilmesi bu diistincemizi destekler niteliktedir.

Calismamiza esas olan eserde Tiirkce, Arapga ve Farsca siirlerin olmasi ve s6z
konusu iki ismin de bu dillerde siir yazabilecek yetenekte olmalari, eserin miiellifi
olabilecekleri diisiincesini giiclendirmektedir.

Hocazdde Mehmed Efendi'nin iyi yetismis bir alim oldugu, Tiirkce, Arapc¢a ve
Farsca siir ve nesirleri bulundugu bilinmektedir. Babasinin Tdcii't-Tevdrih adlh
eserinin zeyli durumundaki Ibtihdcii’t- Tevdrih’in ligte ikisini kendisi hazirlamis, fakat
Kan(n{ Sultan Siileyman dénemini ihtiva eden bu eser tamamlanamamistir. Mehmed
Efendi kitabin girisinde babasinin notlarini diizenledigini ve kardesiyle birlikte yer
yer ilavelerde bulundugunu ifade eder.!! Bu ifadelerde Mehmed Efendi babasina ait
bir siire yer verir. Babasinin agzindan kaleme alinan siirde Hoca Sadettin Efendi,
kendi eserinin yaziminda iki oglunun yardim ettigini sdyler. Ve bu siirlerde
ogullarinin ismini acikca Muhammed ve Esad olarak ifade eder. Isimlerin gectigi
beyitler su sekildedir:

iki oglum Muhammed ve Es’ad
Olalar kahr-i dehrden eb’ad

Ola ben riiz u seb b kdre mucid
Oldilar bana bu ‘amelde mumid

Ekserine Muhammed ab’1 mu’in
Nazmi ve nesri old1 diir semin12

Ibtihacii’t-Tevdarih adli eseri inceledigimizde konunun islenisi bakimindan
calismamiza esas olan eserle ayni yapiya sahip oldugunu gérdiik. ikisi de mensur-
manzum karisik olup konu énce nesir olarak anlatilmis ve hemen ardindan bir siirle
ozetlenmistir. Ve asil énemli olan ise Hocazade Mehmed Efendi'nin [btihdcii’t-
Tevarih’te bir siirde ismini “Muhammed” olarak acikca ifade etmesidir. S6z konusu
siirde gecen beyit su sekildedir:

Didi tarihin Muhammed miilhem olup gaybden
Lesker-i kiiffar ¢cikdi hisn-1 Usturgindan?3

1 Mehmed Ipsirli, “Bostanzade Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/452-453.

12 Mehmed Efendi, [btihdcii’'t-Tevdrih (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hiisrev Pasa
Koleksiyonu, 321-322), 36b-37a.

13 Mehmed Efendi, [btihdcii’t-Tevdarih (Hiisrev Pasa Koleksiyonu, 321-322), 11b.
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Calistigimiz eserde de siirlerde miiellife ait bir mahlas kullanilmamis, yukarida
belirttigimiz gibi, acikca “Muhammed” ismi zikredilmistir.

Hoca Sadeddin Efendi’'nin ikinci oglu olan Mehmed Esad’in edebiyatla yakindan
ilgili oldugu, Tiirkce ve bilhassa Arapga, Farsca siirler yazdigi bilinmektedir. Mehmed
Esad Efendi'nin Divan’i ve Giil-i Handan adinda bir Giilistan terclimesi olan eseri
vardir.1* Mehmed Esad Efendi ise Gtil-i Handan adli eserinin sebeb-i telif boliimiinde
bir siirde agike¢a ismini “Esad” olarak zirketmistir.

Hazret-i Sultan Ahmed namina Es’ad dahi
Eyleyiip insa Gul-i Handani itdi dil-giisats

Buradan bu kisilerin siirlerde mahlas kullanmak yerine dogrudan isimlerini
kullandiklar1 sonucuna varmaktayiz.

Bu bilgiler 1s1g1inda Yenabiii'l-Yakin fi Ihydi ulimi’d-din adli eserin miiellifinin
Hocazade Mehmed Efendi olabilecegi agirlik kazanmaktadir. Bizim kannatimiz bu
yondedir.

Ayrica eserin [417b] sayfasinda sOyle bir ifade yer alir:

Ziyaret-i kubiir bu babda asar u ahbar keéire olup inga‘allahu Te"ala Riig nam
kitab tercemesinde mufasSalan beyan olunur.16

Burada ismi gecen Ruh kitab1 [hyd@’'nin icindeki kitap béliimlerinden biri
olmayip kaynaklarda Kitabu’r-Ruh adiyla gecen Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (0.
751/1350) ruhun mahiyeti ve 6liimden sonraki durumuyla ilgili eseridir.1”

Bu bilgiye gore eserin miiellifi, bu kitabi terciime etmek istemis ve konuyla
alakal bilgilerin daha detayli olarak orada anlatilacagini séylemis olabilir. Ancak
yaptigimiz arastirmalarda Kitabu r-Ruh’un ¢alistigimiz eserle ayni donemde yapilmis
bir tercimesine rastlayamadik. Boyle bir terctimenin, eger varsa, bulunmasinin da
Yenabiii'l-Yakin fi Ihydi uliimi’d-din'nin miiellifinin kimligini tespit konusunda
yardimci olabilecegi kanaatindeyiz.

SONUC

Yenabiii'l-Yakin fi [hyai Ulimi’d-din Osmanl Tiirkgesi ile yazilmis, tek niishasi
Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Kitapliginda 2574 numara ile kayith, manzum-
mensur karisik yazilmis bir eserdir. Ozellikle Imam Gazali'nin tanitildig1 yazilarda ve
Bostanzdde Mehmed Efendi hakkinda bilgi veren muhtelif kaynaklarda eserin,

14 Aktepe, Miinir. “Hocazade Esad Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/10-13.

15 Serif Muhammed Efendi b. Esad, Giil-i Handdn (istanbul: Nuruosmaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi., 34 Nk 4204), 34b.

16 Yenabiii'l-Yakin ff [hyai uliimi’d-din (Fatih Kitaphg, 2574), 417b.

17 Cagrici, Mustafa. “er-Ruh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/199-2000.
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Bostanzade Mehmed Efendi’ye ait oldugu ve Imam Gazali'nin fhyd’u Ulimi’d-din adl
eserinin bir terclimesi niteligini tasidig1 belirtilmistir. Ancak bununla ilgili olarak son
dénem kaynaklarinda celiskili bilgilerin yer almasindan otiirii bu eserin incelenmesi
yoniinde bir gereksinim hasil olmustur. Eserle ilgili ayrintili bilgi ayr1 bir ¢alismada
verildigi icin burada sadece eserin miiellifi ile ilgili tespitler lizerinde durulmustur.

Eserin muellifi tam olarak tespit edilememis olup ancak kayitlarda gectiginin
aksine eserin Bostanzade Mehmed Efendi’ye ait olamayacagi kesinlesmistir. Eserde
yer alan Sultan I. Ahmed’e sunuldugu bilgisi ile eserin iginde farkl yerlerdeki ii¢ siirde
gecen “Muhammed/Mehmed” ismi miellifin kim olduguna dair elimizdeki bilgilerdir.
Dolayisiyla miiellifin kimligi konusunda Sultan I. Ahmed doéneminde yasamis
Muhammed/Mehmed adindaki sairler ve eserleri incelenmistir. Ozellikle iki isim
tizerinde durulmustur. Bunlar Hocazade Mehmed Efendi ve Hocazade Mehmed Esad
Efendi’dir. Hocazdde Mehmed Efendi'nin babasi ve kardesiyle birlikte yazdig
Ibtihdcii’t-Tevarih adl eserde bir siirde ismini agikga “Muhammed” olarak zikretmesi,
Ibtihacii’t-Tevarih'in yazilis sekli bakimindan inceledigimiz eserle ayni olmasi
muellifin Hocazdde Mehmed Efendi olabilecegi ihtimalini arttirmaktadir. Bizim

kanaatimiz de bu yondedir.

EK:1 Yenabiii'l-Yakin fi [hydi ulimi’d-din’in Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih
Kitapliginda 2574 numara ile kayith ntishasinin 1b - 2a sayfalarinin fotografi.
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EK:2 Yenadbiii'l-'Yakin fi Ihydi uliimi’d-din‘in Silleymaniye Kiitiiphanesi Fatih
Kitapliginda 2574 numara ile kayith niishasinin 421b - 422a sayfalarinin fotografi.
Eserin taranmis niishasi ile asil niisha arasinda numaralandirma farki vardir.
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Bu makalede giliniimiize ulasmis ilk tam tefsir olarak kabul edilen Mukatil b.
Siileyman’in et-Tefsirti'l-Kebir adli eseri beldgat agisindan ele alinacaktir. Beldgat
ilminin ¢ok genis bir muhtevaya sahip olmasi sebebiyle sadece beyan ilmi ile ilgili
kisim tUzerinde durulacaktir. Bu c¢alismayla et-Tefsirii’l-Kebir'de belagatla ilgili
verilerin nasil islendigi orneklerle tespit edilerek Mukatil b. Siileyman’in tefsirinin
beldgl yoni goriilmeye calisiimistir. Konu islenirken Zemahseri'nin el-Kessdf adh
tefsiri basta olmak iizere dilbilimsel bazi tefsirlerle de karsilagtirmali bir yéontem
izlenmis ve bu sekilde aradaki fark gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Tefsir, Mukatil b. Stleyman, et-Tefsirii’l-Kebir, tesbih,
istidre, mecaz, kinaye

The Rhetoric Direction of Mugqatil b. Suleyman's al-Tafsir al-Kabir in the

basis of al-Bayan

Abstract

In this article, Mugatil b. Suleyman's work titled al-Tafir al-Kabir will be discussed in
terms of rhetoric. Since the science of rhetoric has a very wide content, only the part
related to the science of declaration will be emphasized. With this work Mugqatil b.
Suleyman, how the rhetoric data is processed is determined with examples. The
Rhetoric aspect of Mugqatil b. Suleyman was tried to be seen. While the subject was
being studied, a comparative method was followed with some linguistic exegesis,
especially the exegesis of al-Zamakhshari's al-Kashshaf, and it was tried to show the
difference between them.

Keywords: The Rhetoric, tafsir, Muqatil b. Suleyman, al-Tafsir al-Kabir, Simile, istiare,
metaphor, metonomy

STRUCTURED ABSTRACT
Many commentaries have been written for centuries to understand the
Qur’an. These exegeses have approached the Qur'an using various data. While some
are more prominent with data based on narration (riwaya), others have come to the
fore with data based on intense intellectual reasoning (diraya). Qur’anic
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commentaries drew significant amount of information from lexicology (luga),
morphology (sarf), syntax (nahw), rhetoric (balaga), etc. in order to understand and
interpret the Qur’an. One of the exegeses that draws from various data is Muqatil b.
Suleyman’s (d. 150/767) work entitled al-Tafsir al-Kabir . This work is regarded as
the earliest complete extant Qur'anic commentary. Because of this feature, it is of
special importance to work on it. This is because the only way to see the intellectual
structure and accumulation of knowledge of the society in which Mugqatil b.
Suleyman lived in the second century of the Hijra is through careful examination of a
work of that period.

When we look at the studies undertaken on this matter until today, it will be
seen that many articles analysing rhetorical aspects of several Qur’anic
commentaries have been written. Despite its importance, however, al-Tafsir al-Kabir
by Mugatil b. Sulayman, which boast to be the first complete commentary that
reached to us, is yet to be studied in many respects, especially in terms of its
rhetorical aspects. With this study, it is hoped that this gap related to this exegesis
will be filled to a certain extent.

The aim of this study is to determine how Muqatil b. Suleyman deals with the
data in his work that is related to rhetorics in order for him to interpret the verses.
In the second century which he lived in, the science of rhetoric was not yet in the
form of a science as we know it today, and the rhetorical terminology was not
refined either. The data on rhetorics in the second century which will be identified
thanks to this study will also represent this science in its infancy.

In order to understand the data of rhetorics which Mugatil b. Sulayman used
in his commentary and to trace these bits of information, this study provides a
comparison between the data of rhetorics found in Mugatil b. Suleyman’s work and
the one found in the works of commentators such as al-Zamakhsari (d. 538/1144),
Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210), Abi Hayyan al-Andulusi (d. 745/1344) and al-
AlGst (d. 1270/1854) who wrote their Qur'anic commentaries drawing extensively
from the science of rhetoric in periods when rhetorical concepts had already
become established. In addition, this study identifies the differences pertaining to
the science of rhetoric between these exegeses and the one by Muqatil b. Suleyman,
thus providing insights into the level of the science of rhetoric in the second century
within the scope of the commentary of Muqatil b. Suleyman.

The screening method was used when making the comparison. When
following this method, in order to avoid distractions from the main subject, I have
not mentioned all the information these commentators give in their explanations of
the relevant verses. Instead I content my self with highlighting only the parts of the
information relevant to rhetorics under the relevant title.

Due to the size of Mugqatil b. Suleyman’s voluminous commentary and the
broadness of the science of rhetoric, which is dealt with under three subheadings,
namely bayan, ma‘ani and badf’, it is not possible to deal with all the matters of
rhetoric in a single article. For this reason, this study is limited to the declaration
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(bayan) section of the science of rhetoric. The rhetorical data in Mugqatil’s
commentary has been examined under three main headings of the science of bayan,
namely tasbih, majaz and kinaya.

In this study it has been identified that in many cases, Mugqatil b. Suleyman points
out these literary arts by providing meanings that indicate the terms of these
literary arts without mentioning the terms themselves .

When viewed within the scope of the literary art of simile (tasbih), which is
one of the subjects of bayan of the science of rhetoric, Muqatil b. Suleyman’s work
shows that he mentions the word tasbih in most cases. TaSbih is an art of
resemblance that consists of the following elements: the one that is resembled
(musabbah), the one to whom something is resembled (musabbah bih), the aspect of
resemblance (wajh al-Sabah) and the preposition of resemblance (adat al-tasbih).
The first two of these elements are core elements of tasbih. Otherwise, if one of
these core elements is omitted, this literary art turns into isti‘ara. According to
whether or not the last two elements are included in the sentence, the tasbih is
divided into further four types: mursal, mufassal, mujmal and mu’akkad. Apart from
these, there are other types of tasbih such as tamtili and dimn.

In addition, the fact that Mugqatil b. Suleyman explicitly mentions the word of
“it is likened/resembled "is an important proof that the art of rhetoric actually
existed in his time as a phenomenon.

In the verses examined on the subject of majaz in Mugatil b. Suleyman’s work,
it was not found that Suleyman used the word majaz as a concept. Majaz is the use of
a word or a predication in other than its original meaning. There are two kinds of
majaz: lugawi and ‘aqli. Majaz lugaw1 is the use of a word in a meaning other than its
assigned meaning. Majaz lugawi is further divided into two types: majaz mursal and
isti‘ara. If the relation between a given word’s assigned sense and the sense it is
used in is similarity, then this is isti‘ara; if it is something other than similarity, then
this constitutes a majaz mursal. There are various kinds of isti“ara such as tasrihiyya
and makniyya. Mugqatil b. Suleyman does not mention these concepts. He merely
explains verses with information that correspond to the concept of majaz. This
shows that rhetorical terms had not yet fully developed by the period of Mugatil b.
Suleyman. However, his use of the term tasbih can be considered as an indication
that the terminology of the science of rhetoric had begun to develop then.

That Mugatil b. Sulayman’s tafsir, which is crucial thanks to the fact that it is
the earliest tafsir that reached to us intact, has not been subject to an academic
examination in terms of its linguistic aspects is a lacuna. A work such as this that
belongs to a very early period remains to be studied by those researchers who are
interested in the subject from various aspects, including, among others, especially
the aspects of the science of rhetorics, and aspects pertaining to luga, sarf, and nahw.
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GIRIS

Kur'an’t anlama amaciyla asirlar boyunca bir¢ok tefsir yazilmistir. Bu tefsirler
cesitli verilerle Kur'an’i ele almislardir. Bazilar1 daha ¢ok rivayet verileriyle 6ne
cikarken, bazilar1 da dirayet verilerini yogun bir sekilde islemesiyle one ¢ikmistir.
Kur'an tefsirinde liigat, sarf, nahiv, beldgat, vb. birgcok veriler, Kur’an’in
anlasilmasina ve te’vil edilmesine yonelik kullanilmistir. Bir¢ok farkl verilerin
birarada kullanildig: tefsirlerden biri de Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767) et-
Tefsirti’l-Kebir adli eseridir. Bu eser giiniimiize ulasmis olan ilk tam Kur'an tefsiri
kabul edilmektedir. Bu o6zelliginden dolay1 ilizerine c¢alisilmasi ayri bir 6nem
arzetmektedir. Zira Mukatil b. Siileyman’in yasamis oldugu hicri ikinci asirdaki
toplumun diisiince yapisini ve ilmi birikimini gérmek ancak o déonemdeki bir eserin
dikkatlice incelenmesi ile miimkiindiir.

Gilinimiize kadar yapilan akademik ¢alismalara bakildig1 zaman goriilecektir
ki bircok tefsirin belagat verilerinin incelendigi nice makale kaleme alinmistir.
Ancak giiniimiize ulagsmis ilk tam tefsir olan Mukatil b. Siileyman’in eseri belagat
basta olmak iizere bir¢ok agidan ¢alisilmis olmasi gerekirken durum bunun aksine
olmustur. Bu ¢alismayla s6z konusu tefsir ile ilgili bir boslugun bir nebze de olsa
giderilecegi umulmaktadir.

Bu calismanin amaci Mukatil b. Siileyman’in beldgat verilerini ayetlerin
tefsirinde nasil ele aldigini tespit etmektir. Beldgat ilmi O’nun yasadigi hicri ikinci
yuzyllda gliniimtizde oldugu gibi bir ilim olarak tesekkiill etmemis ve belagat
istilahlar1 olusmamisti. Bu c¢alisma sayesinde hicri ikinci asirda belagat adina
bulunan veriler bu ilmin ilk niiveleri olma 6zelligini de beraberinde getirecektir.

Mukatil b. Siileyman’in tefsirde kullandigi beldgat ilminin verilerinin
anlasilmas1 ve bu verilerin izlerinin siiriilmesi amaciyla belagat kavramlarinin
yerlesik hale geldigi donemlerde eser telif etmis olan Zemahseri (6. 538/1144),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Ebii Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) ve Aliisi (6.
1270/1854) gibi beldgat ilminden yogun bir sekilde yararlanan miifessirlerin
tefsirleriyle karsilastirilmasi yapilmistir. Ayrica bu tefsirlerle Mukatil b. Stileyman’in
tefsiri arasinda belagat acisindan ne gibi farklar oldugu tespit edilerek hicri ikinci
asirda beldgat ilminin ne diizeyde oldugu Mukatil b. Siilleyman’in tefsiri 6zelinde
ortaya konulmaya calisiimistir.

Bu konu ele alinirken tarama yontemi kullanilmistir. Bu yodntem iizere
gidilirken ana konudan wuzaklasip konunun dagilmamasi1 icin ilgili ayetin
aciklamasindaki bilgilerin hepsine deginilmemistir. Sadece ilgili bashk altindaki
bilgilerin belagatla alakal olan kisimlari tizerinde durulmaya calisilmistir.

Beyan, me‘dni ve bedi’ ilmi alt bashklariyla ele alinan beldgat ilminin
konularinin genis olmasi ve Mukatil b. Siileyman’in tefsirinin hacminin biytkligi
itibar1 ile bir makalede tiim beldgat konularinin ele alinmasi mimkiin
goriilmemektedir. Bu nedenle bu ¢alisma belagat ilminin sadece beyan boliimiiyle
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sinirlandirilmistir. Beyan ilminin tesbih, mecaz ve kinaye seklinde {i¢ ana bashgi
altinda s6z konusu tefsirdeki belagat verileri incelenmeye ¢alisiimistir.

1.Tesbih

Tesbih bir benzetme sanati olup benzeyen(miisebbeh), bentezilen
(miisebbehiin bih) benzetme yonii (vechiis sebeh) ve benzetme edat1 (edatiis
tesbih) gibi unsurlardan olusur. Bu unsrulardan ilk ikisi bir benzetme de
mutlaka bulunurlar. Aksi halde bunlardan sadece birinin hazfedilmesiyle bu
edebi sanat istidreye doniisiir. Son iki unsurun ciimlede yer alip almamasina
gore tesbihin miirsel, mufassal, miicmel, miiekked olmak iizere tesbih dort
kisma ayrilir. Bunlarin disinda tesbihin temsili ve zimni gibi baska cesitleri de
vardir. !

Mukatil b. Siilleyman'in tefsirinde tesbih sanatinin verileri ele alinirken
konunun daha net anlasilmasi amaciyla ge¢ donem dilbilim tefsirlerde yerlesik olan
yontem TUzerinden gidilmistir. Ciinkii Mukatil b. Siileyman Aayetlerde gegen
tesbihlerin kavramsal tesmiyesini yapmamis, sadece tesbihlerin unsurlariyla neyin
kastedildigi izerinde durmustur. Ornegin dsaz3 9 @88 (56 & @o “Onlar sagirdirlar,
dilsizdirler, kordiirler. Artik (hakka) donmezler”(el-Bakara 2/18) ayetinde
miinafiklarin inat¢1 tavrindan bahsedilmektedir. Ayette miisebbeh hazfedilmistir.
Ancak ayette hazfedilen miisebbehin miinafiklara raci ¢& zamiri oldugu agiktir.
Miisebbeh bih ise a, & ve (¢ kelimeleridir. Tesbih edati ve vechiis’sebeh de
zikredilmemistir. Ge¢c donemlerde Sekkaki ve Kazvini ile birlikte yerlesik hale gelen
belagat ilminin verilerine gore bu ayette hem tesbih edati hem de vechiis’sebeh
zikredilmedigi icin s6z konusu tesbih, belig adin1 almaktadir. Zikredilmeyen vechiis
sebeh; gorme, duyma ve konusma organlarindan faydalanamamak, bir bakima
onlar islevsiz birakmaktir. Tiim bunlari acikc¢a zikredilmis olarak diisliniirsek ayetin
ilk kisminin manasi1 soyle olmus olur: Minafiklar géorme, duyma ve konusma
organlarini kullanma konusunda koér, sagir dilsiz gibidirler.

Mukatil b. Siileyman’a gore ayetlerde gecen sagir ifadesiyle akletmeyen, dilsiz
ifadesiyle hidayeti konusamayan, kor ifadesiyle de iman nurundan yoksun kalip
iman1 géremeyen kimseler nitelenmektedir. Mukatil b. Siileyman’in bu anlayisi
tesbih sanatinin verilerini ayetin tefsirinde nasil kullandigin1 géstermektedir. O her
ne kadar burada tesbih oldugunu agikca ifade etmese bu izahatlarla dyette tesbih
sanati olduguna isaret etmektedir.2 Nitekim Zemahseri bunun tesbih diye
kavramsal adimi acik¢a zikretmektedir. Dahasi Zemahseri ayette miisebbehin

1 Ayrintili bilgi icin bakinmiz: EbG Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed,
Abdilkahir el-Ciircani, Esrarii’l-Belaga fi ‘ilmi’l-Beydn, ed. Abdiilhamit Hindevi, 1.
(Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 69; Celaliiddin el-Hatib Muhammed b.
Abdirrahman b. Omer b. Ahmed Kazvini, el-[zdh (li-muhtasari Telhisi’l-Miftdh) (Beyrut:
Daru ihyai’l-Uliim, 1998), 203.

2 Ebii'l-Hasen ibn. Besir el-Ezdi el-Belhi (6. 150/767) Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-
kebir, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut: Dar’u Ihyai al-Turas el-Arabi, 2002),
1,92.
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zikredilmesi nedeniyle istidre olup olmayacagini da tartismistir. Ancak o, istidrenin
kosullarinin tam olarak gerceklesmedigi gerekgesiyle tercihini tesbihten yana
kullanmaktadir.3 Cilinkii Zemahserl burada e takdirini zorunlu gorir. Eger
miisebbehin takdiri nahiv kular1 geregi zorunlu olmasaydi, s6z konusu tesbihin bir
isitdre oldugunu soéylemek miimkiin olurdu. Ancak nahiv kurali agisindan bir
haberin miibtedasiz olmas1 diisiiniilemez. Dolayisiyla karine nedeniyle hazfedilen
miibtedanin takdiren de olsa varligl zorunludur. Buna gore dyette de miibteda olan
miisebbehin takdiren zikredilmis hiikmiinde olmasi nedeniyle istidre olgusundan
s0z etmek miimkiin olmamaktadir. Zemahserl burada goriinen durumu degil de
nahiv ac¢isindan olmasi gereken durumu esas alarak ayetin belagi 6zelligini ortaya
koymaktadir. Buna gore baz1 beldgatgilar zahiri esas alirken Zemahser?'nin de icinde
bulundugu diger beldgatcilar ise takdiri (hiikmi varligi) esas almaktadir. Mukatil b.
Silleyman doneminde tesbih ve istidre ayrimi s6z konusu olmadigl icin onun
tercihini tespit etme imkanimiz bulunmamaktadir.

Netice olarak burada ister istidre olsun ister tesbih olsun sonucgta bir
benzetme olgusu yatmaktadir. Miikatil b. Siileyman her ne kadar bunun tesbih ya da
istiare oldugunu ifade etmese de onun agiklamalarindan s6z konusu belagi sanat
olan bir benzerlik olgusuna isaret ettigi anlasilmaktadir.

Tesbih konusuna bir baska 6rnek d551n sl 44laxé “Nihayet onlari yenilmis
ekin yapraklar1 gibi yapt1” (el-Fil 105/5) ayetinde Mukatil b. Siileyman’in Allah
Teala'nin fil ashabini yenilmis ekin yapragina, yani eskimis bir seye benzettigini
sOylemesidir.4 Miifessir bu ayette var olan tesbihi bizzat lafzen zikrederek vermistir.
Misebbeh olarak “fil ashabi”n1, miisebbehiin bih olarak da “yenilmis ekin yapragi”ni
kabul etmistir.

Mukatil b. Siilleyman tesbihin unsurlarin1 géstermekle birlikte vechiis sebehe
de isaret etmektedir. Onun aciklamalarindan anlasildigina gore “yok olma ve
tiitkenme” konusunda fil ashabi “ekin yapragi”na benzetilmistir. Diger bir ifade ile fil
ashabi Allah Teala'nin gonderdigi ebabil kuslari tarafindan yok edilirken ekinler de
kurtcuk tarafindan yok edilmektedir. Bu nedenle vechiis sebehin “yok olma” olgusu
oldugu anlagilmaktadir. Ayrica Mukatil b. Silleyman’in eg¢+& seklinde tesbih lafzim
acikca zikretmesi de hicri ikinci ytlizyilda belagat ilminin ilk temellerinin izlerinin var
oldugunun en biiyiik kanitidir.

Baska tesbih Grnegi de &5385 Jai 568 ‘e BEN Gl @biics “Yanlarinda
bakislarini yalnizca kendilerine ¢evirmis iri gozli esler vardir. Sanki onlar, sakl bir

yumurta gibidir” (es-Saffat 37/48-49) ayetinde goriilmektedir.

Bu ve onceki ayetlerde Allah’in halis kullar1 i¢in hazirladigi cennetin
ozelliklerinden bahsedilmektedir. Miimin erkeklere kendi eslerinden hari¢ esler

3 Ebi'l-Kasim Mahmiid Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi viictihi’t-te’vil, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 1,75.
4 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 4,853.
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verilecegi haber verilmekte, bu eslerin bir 6zelligine vurgu yapilmakta ve gézlerinin
iri oldugu, kendi eslerinden baska hi¢ kimseye bakmayacaklar1 ifade edilmektedir.
Dahasi onlar sakli birer yumurtaya benzetilmektedir.

Ayette miiminlere verilecek olan esler miisebbeh, ‘sakh bir yumurta’ ifadesi
ise, miisebbehiin bihtir. Mukatil b. Stileyman’a gore ayette Allah cennette miiminlere
verilecek olan esleri, saris1 ve beyazi olan yumurtanin beyaz kismina benzetmistirs.
0, bu ayetin tefsirinde tesbih olgusundan agik bir sekilde s6z etmistir.

Zemahseri ise Allah’'in cennette miiminlere verilecek olan esleri ¢olde
gizlenmis olan deve kusu yumurtasina benzettigini, bu sekilde bir benzetmenin
Araplarda var oldugunu ve Araplarin esleri icin ‘gizlenmis yumurtalar’ seklinde
isimlendirmeler yaptigini sdylemektedir.6

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (v.710/1310) Medarikii’t-tenzil adli tefsirinde
Zemahseri ile ayni bilgileri aktarirken? Beyzavi ise tefsirinde ayette tesbih sanati
oldugunu agik bir sekilde sdylemekle yetinmektedir.8

Mukatil b. Stileyman s6z konusu adyette tesbihin olduguna agik¢a vurgu yapmis
fakat detaya girmemistir. Zemahser{ ise bu ayetlerin belagi yoniinii daha detayh bir
sekilde agiklamistir. Bu durum Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde belagatin tesbih
konusunun ilk niivelerinin var oldugunu géstermek acisindan énemli bir delil olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Mukatil b. Siileyman’in tefsirinde yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi miifred
tesbihin orneklerini gérmek miimkiin oldugu gibi tesbth-i temsili tiiri
aciklamalarinin temellerini de bulmak miimkiindiir. Ornegin;

“Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumu gibidir; Ates tam
cevresini aydinlattifi sirada Allah onlarin 1siklarini yok ediverir de onlar1 géremez
bir sekilde karanliklar icerisinde birakiverir” (el-Bakara 2/17) ayetinde Mukatil
Allah’in miinafiklar icin bir darb-1 mesel verdigini beyan eder.? Mesel ifadesi ise ge¢
donem belagat eserlerinde tesbih-i temsillyi ifade eden bir kavram olarak
zikredilmektedir.l0 Temsil ifadesiyle tesbih-i temsillye isaret ettigi anlasilan
Mukatil'in ac¢iklamalarina gore; ayette kendilerini miimin goésteren miinafiklar,
15181yla yoluna devam etmek icin ates yakmis bir kimsenin durumuna benzetilmistir.

5 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3,607.
6 Zemabhseri, el-Kessdf, 4,43.

7 Mahmud Hafizuddin Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve haka’iku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedevi,
1. Bs (Beyrut: Daru’l-Kelimi’'t-Tayyib, t.y.), 3,123.
8 Nasiriiddin EbG Said Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed

Abdurrahman el-Mar'asli (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 5,10.

9 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1,91.

10 Eb( Ya‘'kub Sirdciddin Yiasuf b. Ebl Bekr b. Muhammed b. All el-Harizmi Sekkaki,
Miftdhu’l-‘uliim, 2. Bs (BeyrutLiibnan: Daru’l Kiitiibii’l-ilmiyye, 1987), 332-356;
Kazvini, el-Izdh, 203-250.
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Zemahseri (0.538/1114) ise Allah'in miinafiklarin 6zelliklerinden
bahsettikten sonra onlarin durumunu net bir sekilde ortaya koymak i¢cin mesel
verdigini soylemektedir. O, Araplar arasinda mesel vermenin kapali bir durumu
anlasilir hale getirmek icin sik sik bagvurulan bir yol oldugunu belirtmektedir.1!

Goruldigu tizere iki miellif de bu ayet icin mesel (Ji) lafzin1 kullanmaktadir.
Zemahseri ¢ok genis agiklamalarda bulunarak bunun tesbih-i temsili oldugunu
ortaya koymustur. Onun ortaya koydugu bu tesbih-i temsilinin Mukatil b.
Stleyman’da mesel (Ji) kelimesi ile izine rastlanilmaktadir.

2. istiare

Mecaz bir lafzin veya isnadin asli manasi disinda kullanilmasidir. Liigavl ve
akll olmak tzere iki kisimdir. Mecaz-1 liigavl bir kelimenin vaz‘ edildigi anlami
disinda kullanilmasidir. Mecazi liigavi de mecaz-1 miirsel ve istiare olarak ikiye
ayrilir. Aradaki alaka benzerlik ise istiare, benzerlik dis1 bir sey ise mecaz-1 miirsel
olur. Istiarenin tasrihiyye ve mekniyye gibi cesitli kisimlar: vardir.!2

Mukatil b. Silleyman @&twsll b2l Gasl “Bizi dogru yola ilet” (el-Fatiha 1/6)
ayetini tefsir ederken burada kastedilenin Islam dini oldugunu, ¢iinkii islam
dininden bagka bir dinin dogru yol olmadigim soylemektedir.’3 ilk bakista
miifessirin burada mana olarak agiklama yaptig1 géze carpmaktadir. Oysaki dikkatli
bakildig1 zaman Mukatil b. Stileyman burada bir edebfi sanata isaret etmektedir. O da
Islam’in bizzat kendisinin dogru yola benzetilmesidir. Yani burada aslinda gl Gusl
pM‘ b12)8 “bizi dosdogru bir yol gibi olan islam’a ilet” denilmektedir. Ayette
tesbihin iki ana unsurundan biri zikredilmemistir. Yani miisebbeh olan a3sY!
kelimesi hazfedilmis sadece miisebbehiin bih olan &I <!l kelimesi zikredilmistir. Bu
sebeple tesbih, istiare-i tasrihiyye adini almaktadir. Zira istidre tesbihin iki ana
unsurundan birinin hazfedilmesiyle olusur.14# Miifessir burada istiare lafzini
belirtmemis olsa da el blsall ifadesini el dle seklinde agiklayarak burada bir
benzetmenin olduguna ve bu benzetme riikiinlerinden birinin ayette hazfedildigine
isaret etmektedir. Nitekim Zemahseris ve Alisité tefsirlerinde dogru (hak) yolun
Islam dini oldugunu belirtmekle yukarida agikladigimiz olguya isaret etmektedir.

Yine istidre sanatinin en yogun olarak icra edildigi e (oI @:JJ &) 36t s
RWES| )-»):d‘ blhe J| 65 ng Q;«J‘ dl oA “Bu; insanlari, Rablerinin izni ile
karanliklardan aydinliga ¢ikarman; onlari aziz ve hamid Allah’in yoluna iletmen icin
sana indirdigimiz bir kitaptir” (Ibrahim 14/1) Ayetinin tefsirinde Mukatil b.

1 Zemabhseri, el-Kessdf, 1,220-228.

12 Ayrintili bilgi icin bakiniz: Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 369-370.

13 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1,36.

14 Kazvini, eI-deh, 290.

15 Zemabhseri, el-Kessdf, 3,27.

16 Ebi’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni Alisi, Rihu’l-
me‘dni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim ve’s-sebi’l-mesdni, 1. Bs (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1994), 1,37.
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J

Sileyman “zulmet”i sirk, “nur”’u da iman olarak aciklamistir. “Rabbinin izni’
terkibini de Allah’in emri olarak beyan etmistir. Ayrica o, bu ayetteki yol (&!n2)
kelimesi ile de Allah'in dininin kastedildigini belirtmistir.l? Mifessirin buradaki
aciklamalariyla istiare olgusuna isaret ettigi anlasilmaktadir. Nitekim o zulmeti sirk,
nuru iman, yolu Islam olarak agiklayarak adeta bl ,a)8 ey ;98 Oladlg dalla) 21 il
seklinde bir tesbih olgusunu ortaya koymustur. Nitekim Mukatil'in isaret etmis
oldugu istiare olgusunu Zemahseri acik bir sekilde ifade etmis, zulmet ve nur
kelimesinde istidre sanatinin oldugunu séylemistir.18

istidre sanatina baska bir drnek olarak 158&5 Y5 Gues 4l Jisy Tsauaitly “Hep
birlikte Allah'in ipine (Kur'an'a) simsiki sarilin. Par¢alanip boliinmeyin” (Al-i Imran
3/103) ayeti zikredilebilir. Bu ayette Mukatil b. Stileyman “Allah’in ipi” ifadesini
“Allah’in dini” seklinde agiklamistir.l® Buna gore ayette bir benzetme sanatinin
oldugunu ve misebbeh olan “Allah’in dini” kelimesinin hazfedilerek sadece
miisebbehiin bih olan “Allah’in ipi” kelimesinin zikredilmesiyle istiare’i tasrihiyye
sanatinin olduguna isaret edilmistir. Nitekim Mukatil'in yapmis oldugu bu
aciklamanin istidre sanati oldugunu Zemahseri ilgili ayetin tefsirinde agikca
soylemektedir.20 Ancak Zemahseri istiare yapilan kelimenin ne oldugu konusunda
Kur’an, itaat ve Islam gibi birden fazla gériise yer vermektedir. Zemahseri'nin bu
goriisler arasinda yer verdigi “Islam” ifadesi, Mukatil'in zikrettigi “Allah’in dini”
ifadesiyle értiismektedir. Dolayisiyla istiare yapilan kelimenin “Allah’in dini/islam”
olma konusunda Mukatil ve Zemahserinin ortak paydaya sahip oldugu
goriilmektedir.

Konuyla ilgili bir diger érnek &S Gis 33k 4 G2 2 sl sl Ge U3 i
RYESEERo) gokten suyu bir 6lciiye gore indirendir. Sonra o suyla 6li bir beldeyi
canlandirdik. Iste siz de boyle yeniden diriltileceksiniz” (ez-Zuhruf 43/11) ayetidir.
Mukatil b. Sileyman U5l Kkelimesini Uusl seklinde aciklamaktadir.2l O bu
aciklamasiyla ilk bakildigi zaman sadece bir kelimenin manasini veriyor gibi
goziikmektedir. Oysa derinlemesine bakildig1 zaman burada bir benzetmenin varligi
goze carpmaktadir. Diger bir ifade ile burada Y8 <L=Y! seklinde bir benzetme
vardir. Fakat bu benzetmenin taraflarindan biri olan miisebbeh zikredilmedigi icin
ayette istidre-i tasrihiyye sanati kendini gostermektedir. Mukatil b. Siileyman _dl
lafzim1 o> kelimesi ile agiklayarak bu olguya isaret emektedir. Nitekim Sekkaki
Miftdhu’l-ulum adli eserinde istidre konusunu islerken s6z konusu ayeti de delil
getirerek bu durumu teyit etmektedir.22

17 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 2,397.

18 Zemabhseri, el-Kessdf, 2,537.

19 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1,293.

20 Zemabhseri, el-Kessdf, 1,394.

21 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3,790.

22 Eb( Ya‘kab Siraciiddin Yasuf b. Ebl Bekr b. Muhammed b. Ali el-Harizmi Sekkaki,
Miftahu’l-‘ulim (Beyrut, Litbnan: Daru’l Kiitiibii'l-ilmiyye, 1987), 171.
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3. Mecaz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirsel, mecaz-1 liigavinin kisimlarindan biridir. Mecaz-1 miirsel,
tirkcede “ad aktarmas1” seklinde ifade edilir. Ornegin “Bu depoyla Kastamonuya
kadar gideriz” ciimlesinde depo kelimesinden kastedilen deponun bizzat kendisi
degil icindeki yakittir. Burada alaka benzerlik degil hall-mahal iliskisidir.

Mecaz-1 miirsel bir mananin asll manast disinda kullanilmasidir. Bu
kullanimda benzerlik disinda bir alaka olmalidir. Zira benzerlik alakasi olursa istiare
olmus olur. Ayrica tim bunlarla beraber kelimenin asli manasinda olmasina engel
teskil eden bir karine olmahdir.23

Mukatil b. Siileyman mecaz-1 miirsel kavramina yer vermedigi gibi bunun
alakalarin1 da belirtmemistir. Ancak ayetlerle ilgili yaptig1 agiklamalar bir olgu
olarak bunun temellerine isaret etmektedir. Bu boliimde Mukatil'in tefsirinde tespit
edilen mecaz-1 miirsel 6rnekleri gec donem belagat eserlerinde yerlesik hale gelen
sekliyle incelenecektir.

3.1. Bir Seyin Tumiinii Zikredip Bir Ciiz'iinii Kastetmek

Cpdad) sls e dihialy hzhy dibial @) ) 5% G &SGE) @06 Y5 "Melekler, ‘Ey
Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yapti1 ve seni diinya kadinlarina iistiin kildi
‘demisti." (Al-i Imran 3/42) Mukatil b. Siilleyman bu ayette gecen melekler (f&\m‘)
ifadesinden kastedilenin biitiin melekler olmayip sadece Cebrail (a.s.) oldugunu
soylemistir. Mukatil b. Stileyman bu aciklamasiyla kelimenin mecaz-1 miirsel olarak
kullanildigina isaret etmektedir. Ciinii Cebrail, melekler bitiiniinden bir ciizdiir.
Dolayisiyla Allah biitiin olarak melekleri zikretmis ancak ciliz’ii olan Cebrail’i
kastetmistir. Nitekim bu durum Ebussuud Efendi ve Aliisi2* tefsirlerinde de aym
sekilde ifade edilmektedir.25

Gl 5l ;;3 43 &2 “Nuh'un kavmi gonderilenleri yalanladi” (es-Su‘ara 26/105)
dyetinin tefsirinde Mukatil b. Stileyman ‘elciler’le kastedilenin tiim peygamberler
olmayip sadece Nuh (a.s.) oldugunu sdylemektedir. O, burada “bir seyin timiini
zikredip bir cliz’iinii kastetmek” alakasi ile mecaz-1 miirselin varligina isaret
etmektedir. Ciinkii dyette D@Jﬂ\/elgiler ile tiim peygamberler ifade edilmistir.
Halbuki Nuh kavmine tek bir peygamber olan Nuh'un (as.) gonderildigi
bilinmektedir. Buna gore “elgiler” ifadesiyle Nuh peygamberin kastedildigini
soyleyen Mukatil dolayli olarak mecaz-1 miirsel olgusunu ortaya koymaktadir. Ancak
o, bu belagi olguyu ge¢ donemde yerlesmis olan kavramlarla degil, anlama etkisini
gostermek suretiyle ifade etmektedir. Nitekim Zemahseri de mecaz-1 miirsel

23 Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani
Teftazani, el-Mutavvel (Serhu Telhisi’l-Miftahi’l- Uliim), thk. Abdiilhamit Hindevi, 3. Bs
(Beyrut: Daru’l Kiitiibir'l-ilmiyye, 2013), 575.

24 Aldsi, Rihu’l-me‘ani, 2,148.

25 Muhammed Ebiisulid, [rsddii’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 2,34.
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kavramini acik¢a zikretmeksizin yukarida aciklandigi sekilde bu olguyu ifade
etmektedir.

3.2. Bir Seyin Ciiz'iinii Zikredip Tiimiinii Kastetmek

Mukatil b. Silleyman iS5l a5 1535515 36301 15375 85U 134,815 “Namazi kilin, zekati
verin. Riik® edenlerle birlikte siz de riik(i edin.” (el-Bakara 2/43) ayetinin tefsirinde
riik( kelimesi ile namazin kastedildigini belirtir.26

Zemahseri de Mukatil b. Silleyman gibi ayette gecen riik( lafzinin namaz
manasina geldigi goriisiine yer vermektedir.2” Her iki miifessir de yapmis olduklari
bu aciklamalarla ayette gecen riikk(i kelimesinde mecaz-1 miirsel olduguna isaret
etmistir. Daha acik bir ifadeyle “bir seyin ciliz'iinii zikredip tiimiinii kastetmek”
alakasiyla namazin bir ciiz'i olan riikkG zikredilip namazin bizzat kendisi
kastedilmistir. Her iki mifessir ayette ilgili 1stilah1 kullanilmaksizin mecaz-1 miirsel
olgusuna vurgu yapmaktadirlar.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb adl tefsirinde bu ayetle ilgili
olarak “riikii edin” kelimesinin “namaz kilin” manasina geldigini hatta daha da dte
“itaat, boyun egme” manasinin dahi kastedilebilecegini sdylemistir.28 Razi'nin riika
kelimesini namaz kavrami ile agiklamasi Mukatil b. Siileyman ve Zemahserinin
isaret ettikleri mana ile birebir drtiismektedir. Fakat Razi'nin ifade ettigi diger bir
aciklama olan “riikGi edin”den kastin “itaat edin, boyun egin” manasi ile mecaz-1
mirselin kapsami daha da genisletilmektedir. S6yle ki namaz kilan bir kimse
dogrudan Allah Tedld'ya itaat etmektedir. Fakat tek itaat ¢esidi namaz degildir;
zekat, hag, oruc gibi bircok itaat ¢esidi vardir. Namaz da bunlardan biridir. Rikd
edin kelimesinin “itaat edin” manasma gelmesi, riikkii etmenin “namaz kilin”
manasini ifade etmesine oranla daha kapsaml hale gelmektedir. Razi'nin namazdan
daha kapsamli olan itaati zikretmesi onun daha genis yelpazeli bir mecaz-1 miirsel
mefhumunu benimsedigini géstermektedir.

4. Mecaz-1 AKli

Mecaz-1 akll bir alaka sebebiyle fiilin gercek faili disinda bir kimseye nispet
edilmesidir. Ayrica sdz konusu nispette mecaz-1 aklinin olabilmesi i¢in fiilin ger¢ek
failine nispet edilmesini engelleyici bir karine bulunmalidir.2? Ornegin “Fatih Sultan
Mehmet Istanbulu fethetti” ciimlesinde fethetme ifadesi Fatih Sultana nispet
edilmistir. Oysaki o sadece emir vererek fethe sebep olmustur. Bu fethetme isini
gerceklestirenler ordudur.

26 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1,102.

27 Zemabhseri, el-Kessdf, 1,133.

28 Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
TaberistAni Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3. Bs (Beyrut: Daru fhyai Turasi’l-Arabi, 1420),
3,487.

29 Sekkaki, Miftahu’l-uliim, 393.
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Mukatil b. Siileyman Gl siey o 2\:\ “Stiphesiz O'nun va'di gerceklesecektir.”
(Meryem 19/61) ayetinde gecgen gerceklesecektir (@i—o) lafzin1 Wl>/gelen seklinde
aciklamaktadir.30 Buna gore Mukatil b. Siilleyman ayetteki ism-i mefiliin ism-i fail
manasinda kullanildigin1 gostererek mecaz-1 akli olgusuna isaret etmektedir.
Nitekim Zemahseri s6z konusu ayetteki ism-i mefiliin ism-i fail manasinda
oldugunu acik bir sekilde ifade etmistir.3! Dolayisiyla iki miifessir arasinda su fark
vardir: Mukatil b. Siileyman, Zemahseri gibi “ismi mef’ul ismi fail manasindadir”
seklinde bir agiklama yapmamistir. O sadece (Lutn) kelimesinini ismi fail bir kelime
ile aciklamistir. Ancak sonug itibariyle Mukatil b. Stileyman bununla Zemahseri'nin
acikca zikrettigi mecaz-1 akli sanatinin temellerini tefsirinde uygulamistir.

5. Kinaye

Mukatil b. Siileyman, kendinden sonraki dénemlerde benimsenen “bir lafizla
hakiki anlama ihtimal olmakla birlikte mecaz mana olan laziminin kastedilmesi” 32
anlamindaki kinayeyi bir olgu olarak uygulamis ve bu dogrultuda ayetleri tefsir
etmistir.

5.1. “Siis icinde yetistirilme” ifadesinin “kiz” lafzindan kinaye olmasi

Mukatil b. Sﬁleymangﬁé R ﬁL,’a.éJ\ d 385 ol é uw Qﬁﬁ “Siis icerisinde
yetistirilen ve tartismada kendini iyi ifade edemeyeni mi Allah'a isnad ediyorlar?”
(ez-Zuhruf 43/18) ayetinin tefsirinde “siis icerisinde yetistirilen” ibaresini
aciklarken “kiz cocuklar1” lafzin1 kullanmistir.33 Aslinda Mukatil, bu aciklamasiyla
dyette dogrudan “kizlar” lafzinin kullanilmayip “siis i¢inde yetistirilenler” diye
nitelendirilmesinin kinayeli bir anlatim olduguna isaret etmektedir. Mukatil b.
Sileyman “bu bir kinaye sanatidir, Allah burada ifadeyi kinayeli bir sekilde
anlatmistir” gibi kavramsal olarak kinayeden s6z etmemistir. Ancak onun yaptigi bu
aciklamayla kinaye olgusunu gosterdigi anlasilmaktadir. Nitekim Zemahseri’de ayni
dyetin tefsiri icin “nimet ve zinet icinde yetistirilen”34 ifadesini kullanirken yukarida
bahsedilen duruma isaret etmektedir. Her iki miifessir de aciklamalarinda “kinaye”
lafzin1 kullanmadan bu belagi sanata dikkat ¢ekmislerdir. Bu ifadenin kinaye oldugu
el-Beldagatii's-Sdfiye adli belagat eserinde ise acik bir sekilde belirtilmistir.35

30 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 2,633.

31 Zemabhseri, el-Kessdf, 3,27.

3z Ayrintili  bilgi icin bakimz: EbG Bekr Abdilkahir b. Abdirrahman b.
Muhammed,Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-I‘cGz, ed. Mahmud Muhammed Sakir Ebu
Fehr (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 1992), 66.

33 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3,791.

34 Zemabhseri, el-Kessdf, 4,243.

35 Hasan b. ismail b. Hasan b. Abdiirrezzak Abdurrezzak el-Ciinaci, el-Beldgatii’s-Safiye
fi'l-Meani ve’l Beydn ve’l-Bedi (Kahire, Misir: Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2006), 1:
61.
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5.2. “Yemek yemek” lafzinin “beseriyet” manasinda kullanilmasindan
kinaye olmasi

Mukatil b. Siileyman k)l u%b G8 “(Nasil ilah olabilirler?) Ikisi de yemek
yerlerdi” (el-Maide 5/75) ayetinin tefsirinde “yemek yerlerdi” ibaresini su sekilde
aciklamaktadir: “Eger onlar (Hz. Meryem ve Hz. [sa) ilah olsalardi yemek yemezlerdi,
ilahlar ise yemek yemez.”36

Zemahseri de bu ayeti aciklarken yemek yemege ihtiyaci olan kimsenin ilah
olamayacagini soylemektedir.3”

Her iki mifessir de ayetteki “yemek yemezlerdi” ifadesinin sdylenme amacinin,
kelimenin hakiki manasindan ¢ok Iazimi manasi olan “beseriyet” anlaminda kullanildigini
ifade etmislerdir. Nitekim kinayede lafzin /dzimi kastedilir. Onlar burada kinaye
kavramini agik bir sekilde zikretmek yerine kelimenin lazimini agiklayarak ayette var olan
“kinaye” olgusunun varhigini gostermislerdir. Ancak AlGsi ve Sirbini gibi son dénem
alimleri bu ayette kinaye oldugunu kavramsal olarak belirtmektedir.38 Bu durum klasigin
son halkalarindan olan AlGsi tefsirinde gecmis tefsir birikiminin artik yerlesik kavramlarla
ifade edilir hale gelmesinden kaynaklanmaktadir.

5.3 “Eli acik ve kapali olmak” ibaresinin “cimrilik” manasinda
kullanilmasindan kinaye olmasi

Mukatil b. Stileyman 1jsixs Gsls 3285 laodl I8 gl Y5 dalit J) Tslis 83 a3
“Eli siki olma, bisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir ve caresiz kalirsin” (el-isra 17/29)
ayetini acgiklarken burada eli agik ve kapal olmaktan hakiki manasinin degil de Idzimi
manasi olan cimrilik ve savurganligin kastedildigini ifade etmektedir. 39 Miifessir boylece
ayetteki kinaye olgusuna isaret etmektedir.

Zemahseri de ayni ayetinde aciklamasinda el acip kapatmanin gercek manada
kullanilmadigini aksine bunlarin cimrilik ve israftan kinaye oldugunu st kapali ifade
etmektedir.

Gorulduga tzere Mukatil b. Sileyman ayetlerde var olan kinaye olgusuna yaptigi
acitklamalarla isaret etmektedir. Bu da onun yasadigi donemde belagatin kavramsal
olarak olmasa da olgusal olarak mevcut oldugunu gostermektedir. Zemahserf ise kinaye
sanati konusunda serdhaten “bu kinayedir” gibi bir ifade kullanmamistir. O da tipki
Mukatil’in yaptigi gibi ayetin manasini kinayeye uygun vererek kinayenin anlama
yansimasini ortaya koymustur.

36 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 1,495.

37 Zemahgseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uylni’l-ekavil fi viicthi't-te’vil,
1,665.

38 Aldsi, Rithu’l-me‘dni, 3,373. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri
Sirbini, es-Sirdcti’l-miinir fi'l-i‘ane ‘ald ma‘rifeti ba‘z1 me‘ani keldmi rabbine’l-hakimi’l-
habir (Beyrut: Daru’l Kiitiibii'l-ilmiyye, t.y.), 1.311.

39 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 2,529.
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5.4. “Balik sahibi” ifadesinin “Yunus (a.s.)” hakkinda kullanilmasindan
kinaye olmasi

sl s oS5 Y5 5 (&3 5ol © Artik Rabbinin hilkmiinii sabirla bekle ve
balik sahibi gibi olma” (el-Kalem 68/48) ayetini tefsir eden Mukatil b. Siileyman
“balik sahibi” kelimesini “Yunus (a.s.)” olarak agiklamaktadir. Onun bu
aciklamasindan “balik sahibi” kelimesinin farkli bir manaya gelebilecegini fakat
burada bununla Kkastedilenin bir peygamber olan Yunus'un (as.) oldugu
anlasilmaktadir. Yani kelime lafzi itibari ile herhangi bir baliga, herhangi birisinin
sahip olmasini ifade ederken kastedilen hakiki manasi degil bunun ldzimi olan Yunus
(as.) oldugu vurgulanmistir. iste bu duruma belidgat sanatinda kinaye
denilmektedir. Her ne kadar Mukatil b. Silleyman burada kinaye kavramini
zikretmemis olsa da yaptigi agiklamalar kinaye olgusuna isaret etmektedir.
Zemahseri4, Allisi4! ve Beyzavi42 basta olmak iizere bircok miifessir bu ayetteki
“balik sahibi” ile kastedilenin Yunus (a.s.) oldugu noktasinda miittefiktir. Ancak
onlar da bu ayetin tefsirinde kinaye kavramini zikretmeksizin anlama yansimasini
ortaya koymak suretiyle Mukatil gibi bu olguya isaret etmekle yetinmislerdir.

SONUC

Mukatil b. Stileyman’in tefsirinde belagat ilminin sadece beyan ile ilgili
kismina odaklanilmistir. Ele alinan orneklerle Mukatil b. Siileyman’in bu edebi
sanatlar1 c¢ogu yerde bizzat zikretmeksizin sadece lafizlarin bu dogrultuda
manasinin verilmesi suretiyle isarette bulundugu tespit edilmistir.

Beyan ilminin konularindan biri olan tesbih sanati 6zelinde bakildig1 zaman
Mukatil b. Siileyman’in tesbih lafzini cogu yerde bizzat zikrettigi gorilmiistir. Ayrica
Mukatil b. Siileyman'in 4. seklinde tesbih lafzini acik¢a zikretmesi de kendi
doéneminde belagat sanatinin olgusal yonden var oldugunun 6nemli kanitidir.

Mecaz konusunda incelenen ayetlerde Mukatil b. Stileyman’in kavram olarak
“mecaz”1 kullandigina rastlanmamistir. O, dyetin tefsirinde sadece mecaza uygun
disecek sekilde agiklama yapmakla yetinir. Bu durum Mukatil b. Sileyman
doneminde beldgat terimlerinin heniiz olusmadigin1 gosterir. Ancak onun tesbih
kavramini kullanmasi beldgat ilminin kavramlarinin yavas yavas temayiiz etmeye
basladiginin bir gostergesi kabul edilebilir.

Gilintimiize ulasmis ilk tefsir olmasi bakimindan 6nem arzeden Mukatil b.
Silleyman’in tefsirinin dilbilimsel incelenmesinin yapilmamis olmasi 6nemli bir
eksikliktir. Cok erken bir doneme ait boyle bir eserin basta belagatin diger boliimleri
olmak tizere liigat, sarf ve nahiv gibi dil ilimleri agisindan incelenmesi konuya ilgi
duyan arastirmacilar1 beklemektedir.

40 Zemabhseri, el-Kessdf, 4,596.
4 AlGsi, Rithu’l-me‘ani, 15,41.
42 Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 5,237.
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FATIHA SURESINDE SOZ KONUSU OLAN MUFRED VE CEMi ZAMIiRLERIi
ARASINDAKI GECISLERIN BELAGAT ACISINDAN iNCELENMESI

Bashar Qahwaji*

Oz

Bu calisma Fatihad suresini bazi dilsel a¢ilardan incelemeyi amaglamaktadir. Nitekim
Kur'an'in kendisiyle baslamasi ve bu sureyi okumadan namaz kilmanin miimkiin
olmayisi, Fatiha suresinin ehemmiyetini ifade etmek agisindan yeterlidir. Bu dnem
bizleri arastirmamiz i¢in bu konuyu se¢gmeye sevk etmistir. Calismada dzellikle surede
gecen) ¥ tapariz) (i (yardim dileriz) ve) “UsI“ bizi ulastir) seklindeki
ifadelerde neden tekil degil de ¢ogul bir kullanimin tercih edildigi sorusuna cevap
aranacaktir. Bu baglamda ilgili kullanimin Miisliimanlar arasindaki birlik ve
beraberligine dair isaret ettigi hususlara ve faydalara deginilecek, mezkur durumun
miiminlere bireysellikten ziyade toplumsal bir bakis acis1 kazandirmaya ¢alismasindaki
rolii incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Birinci tekil kisi adili, Cogul adili, ibadet, topluluk, degisim.

Illuminations on the conscience of the addressee and attention between
the singular and the combination in Surat Al-Fatihah

Abstract

This research sheds light on the most important sura in the Holy Quran« Al-Fatihah«
which was chosen by God to open his holy book. The research presents some of its
virtus¢ also it calls for the believer to think about and understand the instructions and
the signals it pointed to. The researcher focused on some of benefits and maxims that
can be learned from the turn of the conscience of one to the group in Al-Fatiha Surah:
“Thee do we worship« And Thine aid we seek * Show us the straightway”. The emphasis
on the importance of the group and the unity of the class and the meeting of the word
in Islam as a collective approach required for the nation« as well as the education of the
believer on self-denial and his dedication to the renunciation of selfishness and
independence to care for Muslims and their needs« and other governance and benefits.
Keywords: First person, subject pronoun, worship, assistance, change.
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Ahfes el-Evset, Ebili'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat.
Medni’l-Kur’an. Thk. Huda Kurraa. Kahira: Maktabatul-Hanci, 1411/1990.

Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezl. el-Miisned, Misir: Der el Resala, 1416/1996.

Alisi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdilldh b. Mahmiid el-Hiiseyni el-Alisi.
Rihu’l-me‘ani, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ty.
Begavi, Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘lid b. Muhammed el-Ferra’.

Me‘alimii’t-tenzil. Thk; Mehmet Elnemer, Riyad: Ottman Dumeyria, 1409/1988.

Buhari. Sahihu’l-Buhdri. Thk. Mustafa el-Buga. Sam: Daru’l-Ulim el-Besair,
1413/1993.

Dervis, Muhyiddin b. Ahmed Mustafa. I'rabu’'l Kur'an ve Beydnuh. Dimask: Beyrut,
1415h.

Ebli David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. es-Sunen. Thk.
Muhammed Nasir el-Din el-Arnavuti. Riyad: Kiitiiphane Saad Al-Rashed, 1417
h.
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el-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b.Ahmed. Tehzibu'l-Luga. Thk. Muhammed ‘Avad
Mu‘rib. Beyrut: yy. 2001.

el Kari, Ebii'l-Hasen Niriddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi. Mirkatii’l-
mefdtih , Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422 /2002.

es-Samaani, Ebu El-Muzaffar. Tefsirii’l-Kur’dn. Thk. Yasser [brahim. Riyaad: Dar el-
Vatan, 1418/1997.

es-Samerrai, Fadil. lamasat Byaniya. Amman: Dar Ammar, 1423/2003.

es-Suyuti, Celelddin. el-itkan. Thk. Mohamed ebu el-fadel. Dimask: Daru’l-Kalam
Tayyib, 1426/2005).

ibn Acibe, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasent es-Sazeli. el-Bahrii’l-
medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid. Thk. Ahmet russlan. Kahire: yy. 1375 h.

ibn Adil, Eb( Hafs Siraciiddin Omer b. Ntriddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimask. el-
Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitdb. Thk: Ali Muaad, Adil Abdllmujud. Beyrut: Dar el-kutub
el-mya, ts. 1419/1998.

ibn Astir, Muhammed Tahir ibn Astr’un. et-Tahrir ve’t-Tevir. Tunus: ed-Der’ut-
Tunissye, 1405/1984.

Ibn Cerir et-Taberi. Kur’dn-1 Kerim tefsiri (Camiu’l-Beyan an Te'vili ayi’l-Kuran). Thk,
Ahmet Saker. Beyrut: Daru’r-Risale, 1420/2000.

ibn ciizey, Ebii'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati. el
Teshil li-ulumittanzil. Thk. ‘Abdullah Elhalid’. Beyrut: Der el-arkam,
1416/1996.

Ibn Kayyim al-Cevziyye. Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim. Thk. Arap ve Islam Arastirmalari ve
Arastirma Merkezi. Yy:Dar el Hilal,1410/1989.

Ibn Kesir, Ebi'l-Fida, imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kures? ed-Dimaskl. Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim. Thk. Sami Selama, ,Dimagk: Dar
Taiba, 1420/1999.

Kurtubfi, Ebu ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed. el-Cami‘li Ahkdmi’l-Kur’an. Thk. Ahmed
el-Berd(ni-ibrahim Etfeyyis. Kahire: yy. 1384-1964.

Miislim, b. Haccac el-Kuseyri. Sahih-i Miislim. Riyad: Dar Bint Efkar, 1419 h.
Mislim. Sahih-i Miislim. Riyad: Daru Binti'l-Ahmer ed-Devliyye, 1419 h.
Nesai, es-Sunenii’l-kiibra. Thk. Hassan Selebi Beyrut: er-Risale, 1421/2001.

Neysabiiri, el-Hasen b. Muhammed b. Huseyn, Garaibu’l-Kur’an ve Ragaibu’l-Furkan
(Thk. Zekeriyya ‘Umeyrat), Beyrut 1416 h.

Razi, Fahruddin Eb ‘Abdullah Muhammed b. Omer. Mefdtihu’l-Gayb et-Tefsiru’l-Kebir,
Beyrut: Daru [hyai’'t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420 h.
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Semin el-Halebi, Ebu'l-‘Abbas Sihabuddin Ahmed b. Y{suf b. ‘Abduddaim. ed-Diirrii'l-
Mesiin fi ‘Ultimi'l-Kitabi'l-Mekntin. Thk. Ahmed Mahmd el-Harrat. Dimask:
Daru'l-Kalem, ty.

Tirmizi, Eb IsA Muhammed b. Isa b. Sevre. el-camiu’l-Kebir, Stinenti’t-Tirmizi. Thk.
Basar Avvad. Beyrut: Daru-l Garbu’l-islami, 1419,/1998.

Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmd b. ‘Omer. el-Kessdf ‘an Hakdik Gavdmizi't-Tenzil. 3.
Baski. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabfi, 1407 h.

Zuhayli, Vehbe. Tefsir'iil Miinir. Sam: Dar el-Fikr,1418/1997.
http://www.nabulsi.com/blue/ar/te.php?art=2872.

http://www.nabulsi.com/blue/ar/art.php?art=9340&id=44&sid=46&ssid=48&sssi
d=49.
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MIiMARI VE ANLATI: HACE EBU NASR PARSA TURBESI. BOLUM I:
MUSTEMILATIN iNSASI VE ANLAMI, 1469-1696

Siileyman SAZ™

Hoyiiklerin, harabelerin ve kismi sehir surlarinin arasinda bir doénemin
bayindir sehri olan Belh’de, 15.yy Naksibendi sahsiyetlerinden Hace Eb( Nasr Parsa
anisina insa edilen az ya da ¢ok kendini muhafaza etmis biiyiik bir anit mezar ( Farsca,
gunbad, gunbaz ) durmaktadir. (Sek.1) Islam mimarisi tarihi kitaplarinda! iyi bilinen
bir yap1 olmasina karsin, hakkinda anlatilanlar ve yapiyla iligkili kisiler genellikle
bilinmez kalmistir. Bu calismanin konusu yalnizca sonraki nesillerin anlati gelenegine
neler kattigina 11k tutmak degil, ayn1 zamanda yapinin mimari gelisim siirecine iliskin
ipuclarimi bularak Belh’de bir zamanlar var olan biiyiik yapilar arasindan (bazilari
daha sonra insa edilmistir) bu yapinin nasil giiniimiize ulasabildigini izaha
calismaktir.

Bu calismanin birinci bélimii yapinin ilk iki yiiz elli yilim1 kapsar. Bu tarih
tiirbenin 15.yy."1n ortasinda yapimiyla baslar ve yapiyla yakindan ilgisi bulunan aileyi
politik ve sosyal acidan ilgilendiren degisimlerin ortaya c¢iktigi 17.yy.'in gec
doneminde son bulur. Birinci bélimde yapinin insa edildigi dénemin sosyal
durumunu yapiminda rol alan iki ismin 6zelinde yeniden kurguladim. Bunlardan biri
Bahaeddin Naksibend'in (6.1389) 6nemli miiridlerinden olan Haice Muhammed Parsa

5

Robert D. McChesney, Architecture and Narrative: The Khwaja Abu Nasr Parsa Shrine.

Part 1: Constructing the Complex and its Meaning, 1469-1696, Muqarnas, 18 (2001):

94-119. Tercliimenin her tiirli izni ve telif hakki sorumlulugu, miitercimine aittir.

Dr., Tiirk-Isladm Sanatlari Tarihi, s.saz@hotmail.com, Orcid No: 0000-0002-8131-3492.

1 Lisa Golombek - Donald Wilber, The Timurid Architecture of Iran and Turan, 2 Cilt,
(Princeton: Princeton University Press, 1988), katalog no. 59; George Michell, ed,
Architecture of the Islamic World: Its History and Social Meaning (New York: William
Morrow, 1978), 263; A. U. Pope, A Survey of Persian Art from Prehistoric Times to the
Present (London and New York: y.y., 1938), 1136-37, 422-24; Jeannine Auboyer, The
Art of Afghanistan (Prague: y.y., 1968), 126-28. Bu ¢alismay1 tamamlayan en son
degerlendirme icin bk. Bernard O'Kane, "The Uzbek Architecture of Afghanistan,”
Cahiers d'Asie Centrale 8 (2000): 130-47.
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(6.1420)'n1n oglu ve mirascisit Naksibendi seyhi Hace Eb(i Nasr Parsa (6.1460 ya da
1461); digeri ise Seyyid Pir Muhammed'in oglu? olan ve en az iki Timurlu hiikiimdari
doneminde orduya komuta etmis askeri sahsiyet Mir Mezid (6. 1470 ya da 1471)’dir.
Belh'in yoOnetici ailesi olarak Eb(i Nasr Parsa’'nin torunlarinin varligina ve tiirbe ve
miistemilatinin uzun siire yonetimlerinde olmasinin yapinin ayakta kalmasina ve
Belh’deki mimari gelisime biiyiik captaki etkisine yer verdim.

Bu yeniden kurgulama elbette tamamiyla yazili kaynaklara (erken dénem
fotograf kayitlarinin sundugu bazi ipuglarinin yardimiyla) dayanmaktadir.
Dolayisiyla bu konulara deginirken ayni zamanda anlatilarin ne zaman, kim
tarafindan, kimin i¢in ve muhtemelen neden yazildigini baglamsallastirmaya ve belki
de anlatinin, mimari gelisimin ve sosyal tarihin karsilikli etkilesimini irdelemeye
calisacagim.

Ikinci béliim (Mugarnas'in sonraki sayisinda yer alacaktir) tiirbenin son ii¢ yiiz
yilim kapsayacaktir. Ozellikle son yiiz yil icin birinci béliimde ulasilan sonuglar
gostermek, anlatilarin miistemilatla ilgili inanilan gergekler ve anlatilan hikayelerle
iliskisini vurgulamak ve bu hikayelerin ve inanislarin miistemilatin dokusunda ve
yapisinda ne tiir degisimlere neden oldugunu gostermek i¢in fotograf kayitlarin
kullandim. Daha sonraki bu dénemde, sosyal ve politik baglamin sinirlar1 6nemli
6lciide genislemekte ve Belh, ferdi ve toplumsal acidan farkli bir goriiniimle
tamamiyla yeni anlat1 gelenekleri ve perspektifleri sunmaktadir.

Tiurbenin Kurulusu
Ebii Nasr Parsd’nin Biyografik Mirasi

Eb( Nasr'in mensubu oldugu aile derin koklere sahip, yalniz Belh’de degil,
Buhara’da da uzun bir entelektiiel gelenegi olan bir ailedir. Babas1t Muhammed Parsa
yuksek derecede kabul goren bir dlim ve Bahdeddin Naksibend’in halefi (halife-i
duvvum)3 olmasinin yani sira onun sozlerini derleyen, Buhara’da ilim gevrelerinde
saygl1 goren giiclii bir kisilik olarak bilinir.# Hacda vefat edince onun bu ilm1 ve ruhant
miras1 ogluna gecmis, oglu babasi gibi medreseli olmamasina ragmen (bildigimiz
yazili bir metni elimizde yoktur), etkili de olmustur. Muhammed Parsd'nin hatirasi
hem yazdiklarinda hem de onun ilmini takdir eden baskalarinin yazilarinda muhafaza

2 Abdiirrezzak es-Semerkandi, Matla'u's-sa'deyn ve mecma'u'l-bahreyn (Bundan bdyle
Semerkandi), ed. M. Safi' (Lahore: y.y.,, 1365 H.), 2:3, 1200; bk. 1292, Sayyid Pir
Muhammed'in belirtildigi nota.

3 Safi, Fahreddin 'Ali b. Hiiseyin el-Kasifi el-Haravi, Resahdt (Bundan béyle Safi) (Kanpur:
y.y., 1911), 57.

4 Hamid Algar, "Melametiyye," ve "Naksibendiyye," Encyclopaedia of Islam, 2. ed., 6:225b
ve 7:934; Maria Eva Subtelny, "The Making of Bukhara-i Sharif: Scholars, Books, and
Libraries in Medieval Bukhara (Hace Muhammed Parsa Kiitiiphanesi iizerine)," Devin
DeWeese'nin editorligini yaptigi ve yakinda ¢ikacak olan Yuri Bregel'a Armagan
kitabinda.
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edilmistir. O ayni zamanda kendi doneminin siyasi cevresinde 6nemli rol oynamis biri
olarak da hatirlanir.5 Oglunun ayni biyografik kaynaklarda adinin gecmesine karsin,
ilim tahsili hakkinda bir bilgi olmamakla birlikte o, daha ¢ok babasinin mirasini
stirdliren bir varis olarak degerlendirilir.6

Halbuki onun entelektiiel cagdaslar1 ve ¢cagdasi kaynaklar onu politik sahada
biiylik sayginliga sahip biri olarak gosterir. Ge¢ 15.yy. tarihgileri olan hem
Abdiirrezzak Semerkandi hem de Muiniiddin-i isfizarl Eb(i Nasr’in yiizyilin ortasinda
Belh’deki liderlik roliiniin boyutlarina deginerek boyle biyiik bir tiirbenin neden
kendisi icin yapilmis olabileceginin ipuglarini veririler. Onlarin tarihi yazilarinda
tasvir edildigi lizere o, dini bir kisilik olmas1 hasebiyle ilistlendigi vazifenin geregi
olarak bir arabulucu ve hakemdir. 1454 yilinda Miransahid Sultan Eb{ Sa’id kuzeyden
Amuderya’y1 gecerek Sahruh’un torunu ve 1447’de Herat ve dogu Horasan’da halefi
olan Ebil Kasim Babiir’liin destekcisi Emir Pir Dervis Hazaraspi’den Belh'i almistir.

5 Safi'den alinti yaparak V. V. Barthold, Hice Muhammed'i, Timur'un en kic¢ik oglu
Sahruh'un, yegeni Halil Sultan'a kars1 Buhara'nin kontrolii iizerine yapitig1 savasta 6nde
gelen destekcileri arasinda ve sonrasinda da Sahruh'un oglu Ulug Bey'in hasimlari
arasinda gosterir. (V. V. Barthold, Four Studies in the History of Central Asia, Cev. V.ve T.
Minorsky, 4 Cilt. [Bundan bdyle Four Studies] [Leiden: E.J. Brill, 1962], 2: 72, 115-16,
acikea Safi'yi referans gostererek, 61).

6 Herath alim ve sifi Abdurrahman Cami, Ebi Nasr'in biyografik bilgileri i¢in temel
kaynaktir. Sonraki ¢alismalar az ya da ¢cok Cami'nin Nefehdtii’l-tins isimli calismasinin
tekrar1 mahiyetindedir. 1476-79'da kaleme aldig1 ¢alismasinda Cami, Muhammed
Parsa'ya actig1 baslikla kiyaslandiginda Eb{i Nasr'a daha kisa bir baslik agar. "Ondan
sonra [ yani Muhammad Parsa] yerine gecen Hace Hafizzidin Eb Nasr Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. el-Hafiz el-Buhari- Allah'in merhameti tizerlerine olsun-
Seriat ilimlerini ve Sifi uygulamalarimi (rusim) babasinin yolunu takip ederek
stirdiirtiir. O [Ebd Nasr] varlik anlayisiyla [yani, kendi varligini inkar ederek dar nefy
viiciid] ve eli agikligiile [yani, comertlikte -ve bazl-i mevcud-] onu asti; fakat durumlarini
gizlemek konusunda ¢ok benzerlerdi.(satr-i hal ve telbis), Bu nedenle bu yolda [S{fi]
olduklart hi¢cbir zaman agik degildi. O, bu tiir ilimler hakkinda [Stfi], aslinda tiim ilimler
hakkinda, az bilirdi ve kendisine bir soru soruldugunda , " Bi kitaba bakayim" derdi.
Kitab1 acar ve cevap, ya ac¢tig1 yerde ya da birkac sayfa ileri ya da geride olurdu. Bir giin
Muhyiddin ibn Arabi - Allah sirrim1 kutsasin- ve eserleri hakkinda bir toplanti
dizenlendi. [Eb( Nasr] babasindan bir alinti yaparak: " Fus(sii’l-hikem ruhtur ve
Futthati’l-Mekkiyye kalptir." (Fusts can est ve Fiitithdt dil ) dedi ve ekledi , 'Her kim
Fus@is'u tam manasiyla bilirse Peygamber'in -selam iizerine olsun- yolundan gitme
sevki artar’. O 865 [1460-61]'de 6ldii ve kabri Belh'tedir. (Cami, Nefehdtii’l-iins, vr.,
191a, sahip oldugum ge¢ dénem bir on sekizinci ylizyll yazmasindan; Ayrica bk.
Mahmud 'Abidi baskisina [Tehran, 1370/1991], 401). Cami'nin bu baslikta neyi
amagladigl bazi yonleriyle benim i¢in sorunludur. Bu eger ironisiz yazilmissa, Ebl
Nasr'in Siifi faziletleri hakkinda (cémertlik, benlikten gegme, ibn-'Arabi'nin 6gretilerine
baglilik, tim ‘uliim kitaplarinin igerigine derinden benzerlik) coskunluk tasir. Yok eger
ironik sekilde ele alinirsa ¢agdaslarinin goziinde yalnizca babasinin faziletlerinin
mirasini siirdliren birinin portresini ¢izer. Ancak,bunun Belh'de sahip oldugu hatirasi
acisindan bir énemi yoktur.
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Hazaraspi yaklasik dort yil 6nce Belh valisi olarak atanmisti. Eb{il Kasim Babiir, Sultan
Eb(G Sa’id'in Belh’i aldigim1 6grenince hemen sefer diizenledigi Astarabad’dan
donmustiir. Onun yaklastigi haberini alan Sultan Eb( Sa’id Belh’i terkederek
Amuderya iizerinden geri c¢ekildi. Eblil Kasim Babiir sehrin kapilarina varinca
Semerkandi'ye gore “Hace Nasiriiddin Eb(i Nasr Parsd” tarafindan karsilandi.
Yaklasik 1465-71 yillarim1 kapsayan yazilarinda Semerkandi onu “Seyhiilislam”7?
olarak niteler. Oysa 1491 ve 1494 yillar1 arasinda yazan Isfizari biraz farkli bir hikaye
anlatir ki; ona gore Hace, taraflar arasinda barisin saglanmasi icin elinden gelen tiim
cabay1 harcar fakat basarisiz olur.8 Semerkandi, Eb{i Nasr'in bu ara bulucu roliine acik
sekilde deginmez fakat Eb{il Kasim Babiir’ii sehir kapilarinda karsilamasindan onun

Belh sehrinin 6nde gelen temsilcilerinden olduguna inancini gosterir.

Ikinci bir kayith hadiseye gore Eb(i Nasr Parsd’nin 1455’de Otrar’da isyanci bir
gurubun adina Sultan Ebl Sa’id ile arabuluculuk yaptig1 bildirilmistir. Bu hadisenin
Semerkandi’'nin bir pasajinda dile getirildigi Barthold tarafindan sdylense de ben bu
pasaji bulmayr basaramadim.?® Barthold, buradan isyancilarin Buhara’'nin dini
liderleri tizerinde etkileri oldugu, ¢iinkii Ebi Nasr’'in ricasi lizerine bunlardan biri
affedilmistir, sonucunu cikarir.

15.yy'in ikinci yarisina tarihlenen bu iki sdylenti de bizim i¢in EblG Nasr
Parsa’nin siyasi ve sosyal sayginligi olan bir kisi oldugu kanaatini saglar. Bir baska
yakin c¢agdasi Handemir, Eb(i Nasr'dan bahseder fakat siyasi anlasmazliklardaki
arabulucu rolii lizerine herhangi bir sey sdylememistir. Yine de Handemir, Eb{ Nasr
ve Mir Mezid arasindaki baglantiy1 saglayacak yazili metinlerin sahibi olmasi
nedeniyle Onemlidir ve onun EbG Nasr hakkindaki goriisleri biiyiik 6l¢iide
Camfi’ninkilerle ortiisiir. (bk. not 6)

Hace Muhammed Parsa’nin 6liimiinden sonra bilgisi ve becerisiyle taninan oglu Hace
Hafiziiddin Eb{i-Parsa babasinin yerini aldi ve sofulugu ve ruhani giiciiyle babasim
gecti. 865 yilinda (1460-61) yilinda vefat etti ve Belh’e defnedildi.1?

Bu kisa ibareye Resahdt'in yazari1 Fahreddin “Saft”’nin kullandigi, belki de
yazdigi 6liim tarihi diisiirilmiis bir anma yazisi ilistirmistir:

Hdce-i azam Ebii Nasr ankih sud / takyah gahas masnad-i dar al-baka

7 Semerkandi, 1055. Genel anlamda Eb{( Nasr'in kabul edilen lakab: "Hafiziddin'dir"
(Giyaseddin Handemir'e gore, Habib el-siyer fi akhbar afrad al-bashar, 4 Cilt. [Tehran,
1333/1954] [Bundan bdyle Handemir, Habib el-siyer], 4: 5 ve Safi, 63), veya
"Burhaneddin” (Safi'ye gore, 63). "Nasreddin" lakab1 torununa verilmistir ve Eb{i Nasr
Parsa b. (‘'Abdiilmelik) ile adastir. Bk. Handemir, Habib el-siyer, 3: 38.

8 Muiniiddin Muhammed Zemci isfizari, Raviat el-cennet fi avsaf medinet-i Herat (Bundan
béyle isfizari), 2 Cilt. (Tehran: Danishgah-i Tihran, 1339/1960), 2: 176.

9 Barthold, Four Studies, 2:170.

10 Cev. Wheeler M. Thackston, Handemir'in Habibu 's-Siyer. Tome Three. The Reign of the
Mongol and the Turk,2 Cilt. (Cambridge: Mass., 1994), 353 (Tahran 4:5 edisyonuna
esittir.)
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Sirr-i ti ¢iin ba Hudd payvastah bid / z-in sabab tarih sud “ sirr-i Huda”

Hace-i azam Eb{ll Nasr odur ki / onun istiraatgahi (takyah gahas) ebediyettir
Onun sirr1 her zaman Hiida katinda oldugu icin /6liim tarihi”Hiida'nin
sirridir”
“Sirr-i Huda” ebced hesabiyla 865 tarihine karsilik gelir.11

Cagdas Anlatilarda Mir Mezid Argun

Hace Eb{ Nasr Parsa’nin tiirbesinin kurulusuyla ya da tiirbeyle ilintili medrese
veya miistemilatin diger yapilariyla iliskilendirilen ikinci kisi Argun hanedanindan
Emir Seyyid Celaleddin Mezid Bahadir yahut diger kisaltilmis farkli isimleriyle - Emir
Seyyid Mezid Argun, Seyyid Mezid Argun, Mir Mezid Argun, yada kisaca Mir
Mezid’'dir.12 Timurlu siyasetinde 6nemli bir figlir olarak tanimlanan Mir Mezid’in asil
O6neminin kaynaklara dayandigi goziikmektedir. Semerkandi onu bir kelime oyunuile,
mezid (artma, cogalma), zamaninin emirlerinin zirvesi olarak anlatir ki buda onun
sayginligini artiran bir nedendir. (bi-mezid-i i'tibar sar amad-i umard-yi riizgar biid)13
Yine de Semerkandi'nin ifadelerinden ¢ikarilacak genel kanaat Mir Mezid'in pek¢ok
onemli askeri kisilik arasindan Sultan Eb{i Sa’id’i destekleyen tek kisi olmasidir. Diger
taraftan Mir Mezid'in 6liimiinden yaklasik otuz y1l sonra yazmis olan Isfizari, onun
ismini “bliyik emir” (umara-yi kibar veya umard-yi 'izam) olarak daha 6nemli bir
kisilik olarak sunar.14

Mir Mezid'in dlizenlenen askeri seferlere katilimi hakkinda oldukga yeterli bilgi
vardir. Buradan ve Belh’te bulunan ona atfedilen Caharbag biiylik anit mezarindan
onun, giiclin ve zenginligin bir figliri oldugu sonucunu cikarabiliriz. Katkida
bulunabilecek yerel yazili kaynaklar ise yok denecek kadar azdir. Mir Mezid gibi,
hanedandan olmayan kisiler hakkinda biyografik referanslar oldukg¢a eksiktir;
yazarlarin asil yogunlastigi nokta bu tir kisilerin 6zellikle hanedanda yonetimde
olanlar ya da aday olanlarla kurduklariiliskilerdir. Tarihgilerin/biyografi yazarlarinin
en azindan bakis a¢is1 Mir Mezid gibi karakterlerin, bu hanedan iliskileri icerisinde
hatirlanmaya deger Onemleri olmasidir. Onlarin adlarim1 verdikleri ailelerin
icerisindeki konumlari, Argun hanedaninda oldugu gibi, askerlik disindaki ilgi
alanlary, evlilik yoluyla kurduklari akrabalik iliskileri, cocuklarinin yahut atalarinin

1 Safi, 64.

12 Eton College'da Matla'u's-sa'deyn'e ait bir yazmada Mezid icin "Ferid" ifadesi
gecmektedir. (Bk. 1230'daki nota, Lahore edisyonu). Bu basit bir imla hatas1 olmus
olmali. A. Muhtarov da, Ferid ismini verir ki, bunu Mecmau'l gardib'in on altic1 ytizyil
sonrasina ait bir yazmasinda bulmustur. Pozdnesrednevekovyi Balkh (Dushanbe: y.y.,
1980), 56.

13 Semerkandi, 1200.

14 Isfizard, 2: 200, 293. Bu baski i¢in belirtilmelidir ki; editér 200. sayfada Mir Mezid'den,
Emir Celaleddin ve Seyyid Mezid Bahadur isimleri arasina bir ve baglaci koyarak iki kisi
¢ikarmaktadir. Oysa isim agik bir sekilde tekil nitelikli bir ylikleme sahip sifat tiimcecigi
ozelligi gosterir. (kih 'umdah-i devlet-i sultan-i sa'id biid). Bu baski ayni zamanda tutarsiz
bir indekse sahiptir.
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durumlar1 dahil mutlak bir gii¢ kabul edilmedikleri siirece yazili kaynaklardan
gecmisleri hakkinda ¢ok az sey 6greniyoruz. Timurlular hanedaninda oldugu gibi soy
kayitlari olduk¢a dnemlidir.!5 Bu tiir askeri sahsiyetler hakkinda bilgi edinebilmenin
nadir yollarindan biri de onlara ithaf edilen kitaplar ya da insa ettirdikleri yapilardaki
kitabelerdir. Mimari tercihleri ve bu yolla harcadiklar1 paralarin harcanma nedenleri
kesin olarak ¢ikarilabilmekle birlikte, yazili diger kaynaklardaki bilgilerin eksikligi
nedeniyle kisilikleri, entelektiiel yapilar1 vb. o6zellikleri bakimindan spekiilatif
cikarimlardan baskasini bize sunmaz.

O halde Mir Mezid Argun hakkinda elimizde olan az sayida kaynaktan neler
ogrenebiliriz? Oncelikle “Argun” ismi okuyucuya onun énemli bir Mogol boyuna
mensup oldugu ve bu boyun dnde gelen liderlerinden biri oldugu bilgisini verir.
Halbuki ilging bir bicimde Semerkandi baskalarin1 Argun (daha dogrusu Arguni)
olarak tanimlasa da Mir Mezid'in ismini hi¢ Argun ifadesiyle kullanmamaistir. 15.yy’in
ortasinda Timurlu siyasetinde Argunlar en gii¢lii grup olarak karsimiza ¢ikar.16 Fakat
bu hanedanin biiyiikliig, tiyeleri arasindaki birlikteligi, ortak politikasi, eger varsa,
bilinmemektedir.

Argunlar ¢cogunlukla Miransahid Sultan-Ebi Sa’id ile olan yakin iliskileriyle
glindeme gelmistir. Barthold’a gore 1436 civarinda Argunlar Ulug Bey’'den
Semerkand’in kontroliinii alma girisiminde bulunmuslar, Timur’un biiyiik torunu ve
Miransah’in torunu Sultan Muhammed’in oglu oldugu diisiiniilen yirmili yaslarindaki
Sultan-Ebli Sa’id’i yoOnetici olarak ilan etmislerdir.!? Bu hadise sonraki dénem
yazarlarinin zihninde Argun ailesiyle Sultan Sa’id arasindaki iliskinin varliginda 6te
bir sey ifade etmemistir.!8 Bir kism1 derleme olsa da yirmi beslerinde (yaklasik olarak
1449’da) politik bir giic olarak ortaya c¢ikan Sultan Eb{ Sa’id hakkinda en tafsilath
biyografiyi veren Jean Aubin, Argunlarin bu ¢evrede biiyiik bir 6neminin oldugunu
dile getirir.1 Cambridge Iran Tarihi isimli kitapta Timurlularin siyasi tarihini uzun
bir makaleyle ele alan Hans Robert Roemer, Argunlarin Sultan Eb{i Sa’id’in ana askeri

15 Bk, John E. Woods'sun Timurid Dynasty ¢alismasindaki giris boliimiinde yer alan
Timurlu hanedanlik jeneolojisi analizi, (Bloomington, Ind.: Indiana University, Research
Institute for Inner Asian Studies, 1990). Mu'izz el-ansab, Mu'izz Timurlu hanedanliginin
icinden ¢iktig1 olduke¢a genis bir kabile olan Barlaslar hakkinda fikir verir ve buradan
belki de, Argun kabilesi gibi baska kabilelerin de benzer demografik 6zelliklere sahip
oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

16 Bk. Shiro Ando, Timuridische Emire nach dem Mu'izz al-Ansab: Untersuchung zur
Stammesaristokratie Zentralasiens im 14. und 15 jJahrhundert (Berlin: K. Schwarz,
1992), 173-77.

17 Barthold, Four Studies, 2: 157.

18 Barthold, iistelik Eb{i Sa'id'in gercek bir Timurlu olup olmadig1 sorusunu giindeme
getirir, fakat sonraki tarihgiler az ya da ¢ok Timurlu oldugu konusunda hem fikir
gozikmektedirler. Bk. ]. Aubin, "Abii Sa'id" El, 2d ed., 1:147b-48b; and Woods, Timurid
Dynasty, giris.

19 Aubin, "Aba Sa'id," 148a.
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destekgisi oldugunu ileri siirer.20 Sultan Eb{( Sa'id’in diizenledigi askeri seferleri
aktaran kaynaklarda Mir Mezid'in 6zellikle tek emir olmasi1 ya da bazen “biiyilik
emirler” ismiyle anilan iki veya lic komutandan biri olmasi bir gerc¢ektir. Buradan da
mantiken Mir Mezid’'in Argunlari temsil ettigi sonucu, bazi aksi goriislere ragmen,
¢ikarilabilir. Fakat yine de Argunlarin biiyiikliigii ya da Mir Mezid'in komuta ettigi
birliklerin Argunlu olup olmadiklari hususu hakkinda bilgimiz yoktur. ( Handemir,
Sultan Sa’id zamaninda Emir Hiisrev Sah’in bir keresinde Emir Seyyid Mezid Argun’un
komutasinda bir asker (nevkdr) olduguna deginir,2! fakat kabilesel isbirligine isaret
etmez.22 Cami de Nevai'ye yazdigi mektupta Emir Mezid Argun’un askerlerine
(leskeriyan) deginir, fakat bu askerlerin hangi kabile ya da alt-etnik guruba bagh
oldugu konusunda herhangi bir ipucu vermez.23

Argun olarak belirtilen bir kisim kisiler cagdas ya da yakin cagdas kaynaklarda
belirtilir - ki bazilar1 Emir Seyyid Murat Argun, Emir Asil el-Din Arguni (
Semerkandi’'ye gore Mir Mezid'in kardesi24) ve Emir Sultan Arguni?s- fakat bunlar her
zaman Sultan Eb( Sa’id’in destekgileri degildir. Ornegin Emir Abdurrahman Argun
Horasan’da Sultan Eb(i Sa’id’in rakibi olan Sultan Hiiseyin Mirza’'nin en 6nemli
destekcilerindendir.26 En azindan Argun siilalesinin Ebi Sa’id’in tiimiiyle destekcisi
olmadiklari sonraki tarihgilerin belirttiklerinden agiktir.

Mir Mezid’'in ismi birtakim hadiselerle iliskilendirilir.2? 1458-59’un kisinda
Herat'in Karakoyunlularin eline gecmesine neden olan Eb{i Sa’id’in diizenledigi ikinci
askeri sefere katilmistir. Semerkandi’ye gore degil de, Isfizarl'ye gore Herat'in
diisiisiinde etkili olan miizakerelerde Kkilit rol oynadi. Semerkandi, Herat'in
Timurlular tarafindan 1458-59’da alinmasindan sonra Mir Mezid’'in Sultan Ebl
Sa’id'in kurtulmasinda etkili oldugunu ifade eder.28 1459 sonrasi Mir Mezid,
Nirahtu’daki kaleyi isyanci askerlerin?? elinden almay1 basardi ve 1459-60, 1460-61

20 Peter].Jackson ve Lawrence Lockhart, ed., Cambridge History of Iran, cilt. 6, The Timurid
and Safavid Periods (Cambridge: Cambridge University Press, 1986), 117.

21 Handemir, Habib el-siyer, 4: 200.

22 Eger bu Bdbiirndme'de acik bir sekilde belirtilen ayni1 Hiisrev Sah ise, oldugu gibi
goriinmektedir, o halde "Tiirkistanli bir Kipcak" olarak tanimlanabilir. Bk. Zahir al-Din
Muhammad Babur Padshah Ghazi, The Baburnama in English, Cev. Annette Susannah
Beveridge (1922; tekrar1 London: Luzac & Co., 1969), 49.

23 Asam Urunbaev, Pis'ma-avtografy Abdarrakhmana Dzhami iz "Al'boma Navoi"
(Tashkent: Fan, 1982), 80, Tipkibs no. 175.

24 Semerkandi, 1292.

U

25 Ando, 22 Argun Emiri'nin isimlerini tanimlar, Timuridsiche Emire, 172.

26 Handemir, Habzb al-siyar, 4: 127.

27 Kariyeri hakkinda son dénem yapilmis tam bir 6zet icin, Bk. Ando, Timuridische Emire,
175-76.

28 Semerkandi, 1190; isfizari, 2: 199-200; Handemir, Habib el-siyer 4: 75-77.
29 Semerkandi, 1200-4.
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yillarinda Sultan Eb{ Sa’id’in bir baska rakibi olan Sultan Hiiseyin Baykara’ya karsi
Mazenderan’da savast1.30

Ayni y1l (1460) hem Semerkandi hem de isfizari onun Belh’e gittiginden
bahseder ki; bu onun Eb{i Nasr Parsa'yla birlikte ayni1 yerde bulunduguna dair ilk
bulgudur. Isfizarf onun Sultan Eb{i Sa’id tarfindan Semerkand’dan bu bolgeye yonetici
olarak (zabit ve mustahfiz-i an hudud basad)3! 865’in basinda (1460) gonderildigini,
Semerkandi ise yalnizca burada neler olup bittigini kontrol etmesi (bi-canib-i vilayat-
i Belh raftah az an hudud bar habar basad)3? amaciyla gonderildigini soyler. Onu daha
kalicr bir giice eristiren Belh’de iistlendigi insa projelerinin 1s181inda, Isfizari’nin
tespitleri gercege en yakin goziikmektedir.

Bolgenin yoneticisi yahut yalmizca gozlemcisi olarak Belh'e tayin edilmesi,
onun dogru zamanda dogru yerde Parsd ile sahsen karsillagsmasini sagladi;
arkadasliklar1 bu zamana dayansa da ¢ok kisa siireli olsa gerektir. Mir Mezid'in
gorevlendirildigi Hicri 865 tarihi Eb(i Nasr'in 6liiminin tarihlendirildigi yildir. Bu
tarihten 6nce Mir Mezid'in Belh’de bulunduguna dair bir kayit yoktur, fakat Eb{i
Nasr’in kokeninin dayandigi Buhara ile siki baglarinin olmasi (Bartold'un kanaati Eb(
Nasr’'in Buhara'nin dini ¢cevresiyle yakin iliskileri oldugu yoniindedir) onlarin daha
once burada karsilasmis olabilecekleri gercegini goéz oOniinde bulundurmamizi
gerektirir. Sonraki Hicri y1l 866’da (1461-62) Mir Mezid, Sultan Eb{ Sa’id’e Ciircan
(Hazar Denizinin glineydogusu) seferinde eslik etmistir ki bu seferde kesif kolunun
komutasinda (mangaldy) gorevlidir. 33

866 (1462) ile 873 (1468-69) yillan arasindaki durumu biraz daha belirsiz
olmakla birlikte eger on altic1 yiizyilin ortalarina ait bir kaynak dogruysa muhtemelen
bu yillarda Belh’te biiyiik tiirbenin (gunbed), ki insas1 867 (1462-63) yilina tarihlenir,
yapimiyla mesguldii. Matla’ al-sa’dayn isimli bir yazmada 869 (1464-65) yilinda,
yakin zamanda vefat etmis kardesinin defin islemleri icin Herat’a gittigi kaydi
vardir.3¢ Ayni zamanda 1466-67 de neticelenen Sultan Eb(i Sa’id’in Bedahsan seferine
katilmistir35 Cami'nin yukarida belirtilen mektubunda bu sefer esnasinda Mir
Mezid'in askerleri tarafindan esir edilen bir askerin annesinin, oglunun serbest
birakilmasi icin ona ricada bulundugundan bahsedilir.3¢ Bu mektup tarihsizdir ve
belki olay Sultan Ebii Sa’id’in 6liimiinden sonra Bedahsan’da yonetime gelen oglu
Mirza Eblibekir zamaninda cereyan etmis olabilir. Belki de 1461 ve 1469 arasinda
Argun emiri Belh’de Caharbag olarak isimlendirilen biiyiik saray1 yaptigi donemde

30 Isfizarl, 2: 237; Handemir, Habib el-siyer 4: 89, 122; Semerkandi, adim burada
belirtmez; 1216-21.

31 isfizari, 2: 248.

32 Semerkandi, 1230.

33 Handemir, Habib el-siyer, 4: 89.

34 Semerkandi, 1292.

35 Bartold, Four Studies, 3:29.

36 Asam Urunbaev, ed., Pis'ma-avtografy Abdarrakhmana Dzhami... 80 (Tipkibs no. 175).
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gerceklesmistir ki bu saray Mir Mezid’in 6liimiinden yillar sonra 1490-91°'de Belh’e
gelen Sultan Hiiseyin Baykara tarafindan kislik iis olarak kullanilmistir.37

1469 ‘da Sultan Ebii Sa’id, Karabag-1 Arran’da Akkoyunlularla yaptigi bir savasi
kaybetmistir. Akkoyunlu lideri Uzun Hasan tarafindan esir alinan Timurlu lideri,
1469’un Subatinda oldiirtilmiistiir fakat birlikte tutsak edilen generali Mir Mezid
nihayetinde serbest kalmay1r basarabilmistir.3® Isfizdri Mir Mezid’in yillarca
Karakoyunlu ve Akkoyunlu 6nemli devlet adamlariyla temas halinde olmasinin
kefaretle serbest birakilmasinda etkili olabilecegini anlatir.3° Buradan sonra 1460'in
ortasinda diizenledigi sefer nedeniyle kendisini ddiillendiren Mirza Ebibekir'in
yanina Bedahsan’a gitti ve onun tarafindan goreve getirildi. Fakat bir yil igerisinde
kendine yeni bir hdmi bulan Mir Mezid, Sa’id sonrasi siyasi diizene yenik diism{istiir.

Sonu hakkindaki anlatilar biraz bulaniktir. Handemir'e gore Mirza Ebibekir,
Mir Mezid'in buyiik bir giicle Badashan'da kendisine katilmasiyla Timurlu siyasi
arenasinda oldukca 6nemli bir giic elde etti. Ancak bu glicli kazandiktan sonra
babasinin ezeli rakibi olan Sultan Hiiseyin Baykara'yla miizakere edebildi. Amuderya
yakinindaki Dih-i Gazi’de iki tarafin Mir Mezid'in de bulundugu bir goériismesinde Mir
Mirza Ebfibekir, Hiiseyin Baykara'yla baris imzaladi ve Hiiseyin Baykara'nin kiziyla
evlenerek bu barisi pekistirdi. Bu toplantida bulunan diger énemli emirler hil'atlar ve
altin gibi hediyelerle onurlandirildilar. (Handemir burda Mir Ali Sir Nevai'yi ve Mir
Mezid’i bu emirlerden ayri tutar.) Daha sonra, Bedahsan delegasyonu eve dondiikten
sonra, Handemir, “Prens Bedahsan’a varinca Mir Mezid'in korumasinda olan( ihtiyar
ve i’tibar) atakci’ lerin basibozukluklarini (muvafik-i mizac-i ishan nabid) gerekce
gostererek onu sucladi ve sehit etti” seklinde yazar.40

Handemir’in 6liimiinden yaklasik onbes yil sonra 1551 ve 1555 yillar1 arasinda
yazan Fahri Haravi biraz farklilik olmakla birlikte yukaridaki anlatiy1 dogrular. Mirza
Ebiibekir’in tavrina bir gerekce gostermeksizin toplantidan ayrildiktan sonra (“gece
ve izinsiz”, Handemir aksini sdyler ki; her ikisi de Sultan Huiseyin'in izniyle aciktan ve
iyi bir bicimde ayrilmistir) Trans saksonya’ya geri doner ve orda meshur emirlerden
birinin babasi Emir Seyyid Mezid vardir, kendi [Eb{bekir’in] kara baht1 (az bi-tali’t- yi
hiid) yiiziinden idam edilir.4!

Argun emirinin diisiisiini agiklamak guctiir fakat kizinin evliligi ile de
perginlenen Sultan Hiiseyin Baykara ve Mirza Ebiibekir arasindaki bu yeni ittifak ve

37 Handemir, Habib el-siyer, 4: 190.; Ayrica bk. Ando, Timuridische Emire, 174.

38 Uzun Hasan'dan Sultan Bayazid'e gonderilen bir mektup bu savasi bildirir ve sonucu
yayimlanmistir. L. Fekete, FEinfithrung in die Persische Paliographie (Budapest:
Akadhmiai Kiad6, 1977), no. 12, 145-149. Uzun Hasan Eb{ Sa'id'in "Mezid Argun"'un da
dahil olmak iizere dort liderinin adini verir. (Belgenin 146, 1. 14).

39 Bk. Isfizard, 2: 282-83.

40 Handemir, Habib el-siyer, 4: 157.

41 Fahri Haravi, Tazkirah-i raviah-i salatin (Bundan boyle Haravi) ed. Dr. 'A. Khayyampur
(Tabriz: Mu'assasah-i tarikh ve farhang-i iran, 1345/1966), 31.
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Sultan Hiisey’'in uzun siireli kini bu dsiisle iliskili goziikmektedir. Handemir’e gore
Mir Mezid’in 6liimii bu ittifak i¢in bir teminatti ve onun “sehit edilmesi ” direk olarak
Eblbekir'in Bedahsan’1t kaybetmesine yol ac¢ti. Diger yandan Fahri Haravi iki
Timurlunun da sonunda kargasayla karsi karsiya kalmalarinda bu olayin etkili
oldugunu belirtir. Durum ne olursa olsun Mir Mezid icin sonug¢ ayniydi. O Sultan Ebii
Sa’id’in yaninda Sultan Hiiseyin’e karsi pek ¢cok seferde yer almisti ve muhtemelen bu
onceki zaferler Sultan Hiiseyin icin ko6t anilardan ibaretti. Bu nedenle o uygun bir
giinah kegisi olabilirdi ve onun 6liimii belki de bazi politik hesaplar1 diizeltti.

Hdce Ebti Nasr’'in Himisi Olarak Mir Mezid

Goriindiigi kadariyla bagimsiz geleneklerin temsilcisi olan en az iki metin, Hace
Eb( Nasr Parsa ve Mir Mezid Argun’un isimlerini iliskilendirir. Bunlardan biri Ma’asir
el -muliitk, Handemir’'in baska bir calismasidir, fakat iyi bilinen Habib el-siyer’in son
versiyonundan 6nce on besinci ylizyilin sonunda kaleme alinmistir. Diger metin ise
Sultan Muhammed b. Dervis Muhammed’e ait Belh yazilarini iceren on altinci ytlizyilin
ikinci yarisinda kaleme alinmis Mecmau'l gardib’dir.

Iki 6nemli karakter (dramatis personae) hakkinda fazlaca karsilastirmali bilgi
olmasina karsin birbirleriyle baglantilarini veren yalnizca iki metnin bulunmasi belki
de biraz gariptir. Metinlerden hig¢ biri bu iki kisinin sahsi olarak tanisik oldugunu,
farkli sosyal statiilere sahip iki adam olmasina karsin yasantilar1 en azindan bir yil
stireyle ortlisse de net bir bicimde sunmaz. Mir Mezid'in Naksibendi seyhini iyi
tanimadigl ve onun Oliimiinden sonra onun anisina hamilik yaparak desteklemis
olmay istemis olabilecegini ileri stiren ¢cok sayida ikinci dereceden kanit vardir.

iki sahsiyet arasindaki bag ilk séyleyen Handemir'dir. Ebli Nasr Parsa’nin
6limiinden otuz bes sene, Mir Mezid'in 6liimiinden ise yaklasik otuz sene sonra 1497
yilinin hemen 6ncesinde Handemir bir yazisinda sunlari séyliyor:

Sultan Sa’id’in emirlerinden biri olan Emir Celaleddin Mezid Argun, Pir Hace Eb{ Nasr
Parsa’nin -Allah taksiratini affetsin- tiirbesinde (barsar-i mezar) ferah bir yapi (i’'maret-i vasi)
ve bir medrese insa ettirdi- boylelikle bu kutlu yerin bagis gelirleri artacak ve refaha
kavusacakti. 42

Metin sunlara isaret eder: (1) Belh’de Hace Eb{ Nasr’a ait bir tiirbe (mezar)
vardi; (2) Handemir i¢in kelime tam olarak neyi ifade ediyorsa bir imaret-i vast ve bir
medrese Argun emirince insa edildi; ve (3) bu projelerin amaci tiirbenin gelirlerle
birlikte devamliligini saglamakti. Bu iki yapi1 insa edilmeden 6nce tevazu belki de bu
tiirbenin ana 6zelligi idi. Handemir yapilan is i¢in bir tarih belirtmez fakat ¢ok agiktir
ki seyhin 6liim tarihi olan 1460-61 ile 1470 yillar1 arasinda yapilmistir. Handemir’in

42 Handemir, Giyaseddin b. Humam el-Din el-Hiiseyni, Ma'asir al-muliik (bi-zamimah-i
khatimah-i Khuldsat al-akhbar ve Kantin-i Humayini), (Bundan 6yle Handemir, Ma'asir)
ed. Mir Hasim Muhaddis (Tehran: Mu'assisah-i Khidmati rasa, 1372/1993), 171. Bu
referansa dikkat ¢ceken ve beni bu dogrultuda yonlendiren Profesér Maria E. Subtelny'e
miitesekkirim.
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kullandig1 imaret-i vast terimi biraz miiphemdir ve belki de imaret kelimesinin
glinlimiiz kullanimindan yola ¢ikarak Mir Mezid tarafindan insa edilen yapinin gelir
getirme amaciyla bir vakif vazifesi goren bir yap1 olabilecegi sonucu cikarilabilir.
Pargadaki bitis ifadesi olan (bdylelikle bu kutlu yerin bagis gelirleri artacak ve refaha
kavusacakti) climlesi bu cikarimi desteklemek amaciyla kullanilmis olabilir ki; bu da
Mir Mezid tarafindan yapilanin gergek bir binadan ¢ok yapilan isi kastettigi sonucunu
dogurabilir, fakat bunu destekleyecek baska veri mevcut degildir.

Ikinci metin olan Mecmau'l gara'ib fi beyan al-'aca'ib ve'l-kavakib ve'l-nava'ib (
Mucizeler, Gok Cisimleri ve Kaderin Déniimii {izerine Incelemeler)4 Handemir’in
calismasini genisletir ve imaret-i vasi ifadesini (bir gercek yapi) olarak ozellikle
bugilin ayakta duran tiirbe yapisini, bugiin ¢ok degistirilmis olsa da, anlamamiz
gerektigini ileri slirer. Mecmau'l gara’ib Belh'in yerlisi ve kadisi olan Dervis
Muhammed’'in oglu Sultan Muhammed (6. 10 Muharrem 981/ 13 Mayis1574)
tarafindan 1560’larda yazilmistir. Tipki babasi gibi 6nce miiftiiliik yapmis daha sonra
hukuk alaninda bilgisini derinlestirmistir. Calismasi1 kozmoloji, cografya, tarih,
otobiyografi, Belh ve Buhara topografyasini icermekle birlikte metin icerisinden
degisik yerlerde deginilmis altmis farkl kaynaga dayanir.#4 Eserin iki niishasi elimize
ulasmistir. Bunlardan ilki 1561’de tamamlanan Can Hanlig1/Seybanilerden Belh emiri
Pir Muhammed Han’a ithaf edilmis; ikincisi de 1577’den sonra tamamlanarak Can
Hanlig1/Seybanilerden o dénem Belh'i idare eden ve daha meshur olan Abdullah
Han'’a ithaf edilmistir.4>

43 Sultan Muhammed, Mecmau'l garaib (Bundan béyle Mecma) IVAN, Uzbek Republic, no.
1494. Baska elyazmalar icin bk. C. A. Storey, Persian Literature: A Bio-bibliographical
Survey (London: Luzac, 1958), 11/1, 135-37.

44 A.T. Tagirdzhanov, Opisanie tadzhikskikh i persidskikh rukopisei Vostochnogo Otdela
LGU, (Leningrad: Izdatel'stvo Leningradskogo Universiteta, 1962), 1: 395.

45 Seybani biiyiik han1 Nevruz Ahmed'in (Barak) 1547 sonbaharindaki 6liimiinden sonra,
Pir Muhammed, en azindan Cani Beyligi tarafindan, biiyiik han olarak taninmistir. Oglu
Din Muhammed tarafindan devrilinceye kadar, 1561 yilina degin hanlhigini stirdiirdii.
Pir Muhammed alt1 y1l daha yasadi, ve onun hakkinda en detayl arastirmayi yapan A.T.
Tagirdzhanov, onun 1566-67'de 6ldiigiinii diisiinmektedir; Mecma'in ilk baskisi i¢in
terminus ad quem. Fakat 1561'deki Pir Muhammed'in yonetimdeki ger¢ek diisiisii
151Z2inda (oglu Din Muhammed, babasinin Buhara'ya hareketinden sonra Belh'in
kontroliinii ele aldig1 goériinmektedir ve doniisiinde de bundan feragat etmemistir)
Burdan yola ¢ikarak Mecma'nin ilk baskisinin bu tarihten o6nce tamamlandigi
séylenebilir. Ikinci baskisi ise yazarin oglu tarafindan yapilmistir. ikinci baskinin en
azindan bir metninde, Belh miiftiisii "dliriist ve hakperest babasi Mevlana Sultan
Muhammed i¢in" bu yilin [981] Muharrem ayinin onuncu giiniinde bir taziye ilanina yer
verir.  (Tagirdzhanov, Opisanie, 396). Ben Taskent Devlet Universitesi
Kiitiiphanesindeki ilk baskiyi, Belge no. 09/903 (A. A. Semenov, Opisanie persidskikh,
arabskikh i turetskikh rukopisei Fundamental'noi Biblioteki Sredneaziatskogo
Gosudarstvennogo Universiteta [TashKkent: y.y., 1935], 40-41) ve Ozbekistan Dogu
Calismalar Bir(ini Enstitiisii koleksiyonundaki ikinci baskiy1 kullandim. (A. A. Semenov,
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Geriye kalan elyazmalarin tarihleri ve sayilar1 géz 6niinde bulunduruldugunda,
eserin ozellikle on besinci yiizyillda Orta Asya'da ¢ok popiiler oldugu sonucu ortaya
cikar, fakat daha sonra kopya yapanlar, eserde neyin kalacagi, neyin atilacagi
konusunda oldukca serbest davranmislardir. Tagirdzhanov’a gore ikinci basiminda
icerik onemli olciide degisiklik gosterir. Mecma’yr bir kaynak olarak on yedinci
ylzyilin sonlarinda kullanan sonraki dénem eserlerinden Tarih-i Rakimi mevcut el
yazmalarindan EbQ Nasr Parsa Tirbesi hakkinda daha fazla bilgi iceren bir el
yazmasindan bahseder. Calismada gecen mevcut tiim el yazmalarini karsilastirmadan
bizim temel iki kaynagimizla ilgili olan bu eserin on altinci ylizyila ait oldugu hususu
net olarak soylenemez. Yine de bu eserden bahseden tek modern arastirmaci
(A-Muhtarov)’'un benim kullandigimdan baska bir el yazmasi kullanmasi ve Tarih-i
Rakimimin yazarinin on yedinci yiizyillin sonunda yazmasi ve bunu ifade etmesi
temeline dayanarak eserin ikinci niishasinin derlenmesinden 6nce bu eseri icerdigini
soyleyebiliriz. Handemir’in verdigi bilgiler de bu ¢ikarimi desteklemektedir.

Metin kisadir ve liglincli boltimde yer alir. “Bolge ve sehirler ve orada olan giizel
seyler lizerine.” Buhara iizerine 6zet bir boliimden sonra (Abdiilaziz Han’in
951(1544-55) yilinda yaptirdig1 yeni sehir surlarini anlatarak) 373’de (983-84) ibn-i
Sina’nin orada dogumundan ve ibn-i Sina'min Isfahan’da basina gelen bir olaydan,
Sultan Muhammed’in Belh iizerine uzun (iki bucuk sayfa) bir konusmasindan
bahseder ve biiylik bir kism1 mimari yapilara ayrilmistir. Sehir ve ¢evresinin sahip
oldugu zenginlikleri genel olarak verdikten sonra orta kisminda sunlar1 yazar:

Hazret, kutuplarin kutbu Hace Eb( Nasr Parsd’ya ait meshur tiirbenin yapilar (
imararet-i mezarat-i feyz enver) 867 yilinda Mir Mezid Argun’un hamiliginde (bi-ihtimam),
giiniimiize ulasan azametli kiinbet ve medrese yapisini i¢ine alan tiirbe Hazret, Bolge
Insanlarinin Rehberi, Biiyiik Seyhiilislam, Hazreti Hudavendi- Allah onun yiiceliginin gélgesini
artirsin- hamiliginde insa edildi. Bundan sonra Hazreti Hudavendinin ilahi ihsani ve stirekli
rehberligi ve ilgisiyle Mezar Yolunun gliney tarafina ve ebedi istirahatgahin yanindaki Hiyaban
Yolunun batisina pek ¢ok odasi, genis hiicreleri bulunan ve [giinliik gelir saglayacak]
kisimlariyla beraber pismis kerpicten bir medreseyi kendi gelirini bagislayarak yaptirdi-
Allah bereketini artirsin.46

Sobranie vostochnykh rukopisei [Tashkent: y.y., 1952], 298, kat. no. 680, belge no. 1494).
Maalesef benim notlarim Eb{( Nasr Parsa tiirbesinin her iki baski icerigi agisindan
degerlendirilmesi baglaminda yeterince detayl degildir. Belirtmekte fayda var ki; on
dokuzuncu yiizyilda Pir Muhammed ya da Abdullah'in anisina olsun pek ¢ok kopyasi
mevcuttur.

46 Mecma, vr. 16a-b. Metinde sunlar yazilidir: "ve 'imarat-i mazarat-i fayz anvar-i hazrat
kutb al-aktab Khwaja Abl Nasr Parsa bi-ihtimam-i Mir Mazid Arghin dar hashtsad
shast haft bina yaftah biidah kih gunbaz-i 'ali asar-i an 'imarat ve 'imarati an madrasa-i
muhit-i mazar-i mazkir-ast bi-ihtimam-i hazrati hidayat-i ahali vilayat shaykh al-islam-
i 'ali hazrat-i khudavandi madda zillahu 'ali ihtimam yaftah ve ba'd az an bi-tavfiqg-ha-yi
hidayat-i azali ve 'inayat-i lam yazali 'ali hazrat-i khudavandi mazkir bar jantib-i rah-i
mazar-i mazkir ve gharb-i rah-i khiyaban qarib bi-mazar ve manzil-i mutabarrikah
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Yazar daha sonra Belh’deki birtakim diger yapilar tarihleriyle birlikte siralar-
“Mamlakat Aghaz yapilar1 [aynen alintilanmistir]”47 832(1428-29) yilinda
tamamlanmistir, 40000 Kapaki dinar harcanan 900(1494-95) yilinda Belh’in
merkezinde Sultan Hiiseyin Mirza tarafindan yaptirilan biiylik cami ki; bu meblag
Sultan Hiiseyin’in Belhi ziyareti esnasinda ona tarh olarak verilen 100000 dinarin
yaninda halk tarafindan “hediye” (bi-resm-i piskes) olarak verilmistir ve buna ek
olarak 70000 dinar da (Sultan Hiiseyin’in cebinden harcanmistir?),48 ve Kistan Kara
Sultan'in 12 Zilkade 934 (29 Temmuz 1528)’de yapimini baslattigi ve 937 (1530-31)
yilinda tamamlanan bir saray hamami. Yine oglu Sultan Muhammed’in belirttigine
gore?d, Kistan Kara Sultan, Sultan Muhammed’'in babasi Dervis Muhammed’e ilk
tuglay1 koyma serefini vermistir.

Sultan Muhammed’in tanimladigi Eb(i Nasr Parsd’nin mezari Handemir’in
imaret-i vasisi muhtemelen Mir Mezid'in “azametli anit mezar1” (kiinbed-i ali-dasars9)
ile birlikte tamimlanmis olmali ve bize yapim yii 867 (1462-63) net olarak
verilmektedir. Metin medresenin varlifini medresenin mubhiti (medrese-i muhit)
ifadesini kullanarak yeniden dogrulamaktadir ki (sek.1-2) de wverilen eski
fotograflarda goriinen yapilar1 akla getirmektedir. B6liimiin kalan kismindaki ifade
tarzindan anlasildig1 tUzere tiirbe kompleksi dnceki yiizyllda zamanin tahribatina
maruz kalmistir ve Hazreti Hudavendi olarak adlandirilan Kkisi tarafindan
yenilenmistir. Buna ek olarak tiirbenin yapilarinin arasina yeni bir medrese

madrasa bi-khisht-i pukhtah mushtamil bar buyut-i kasirah ve hucarat-i kabirah ve
fava'id-i har riizah ve amlak-ra bi-madrasa vakf namuidah-and vaffakahu'llah al-ifazah
al-khayrat."

47 Ornegin, Malikat Agha, 'Umar Shaykh b. Timur'un dul esi (6. 1394), Shahrukh'un
sonraki esi (6. 1447); Bk. Woods, Timurid Dynasty, 20.) 1440-41'de medreseye defni,
Bk. Bernard O'Kane, Timurid Architecture in Khurasan (Costa Mesa, Calif.: Mazda, 1987),
22.

48 Metin benim i¢in tam anlamiyla agik degildir. S6yle yazmaktadir: "ve 'imarati mescid-i
cami' -i dariin-i shahr bi-teveccuh-i sharif ve [?] hazrat-i Mirza Sultan Husayn dar sal-i
nuhsad az Hicrat.itmam yaftab ve cihil hazar dinar kapaki kih dar vakt-i nuzal-i Sultan
Husayn Mirza bi-vilayat-i Balkh mardum bar rasm-i pishkash avurdah biuidand ve sad
hazar dinar bar mardumi vilayat-i mazkir teveccuh namidah-and bi-haftad hazar dinar
tamam shud."

49 Ya da oyle goriinmektedir. Kullandigim elyazmasinda metin yine tam olarak agik
degildir. (insa tarihinden sonra) "khisht-i an-ra bi-isharat-i Kistan Kara Sultan velid bi-
rakim-i" [ya da "velid-i rakim-i"?] "in huraf nihad." Sultan Muhammed ayrica,
olusturdugu ebced hesabiyla babasini dogrular, hammami tahir-i Balkhi ("Temizleyen
Belh Hamami"), ki 946 tarihini verir. Ancak, orijinal ebced hesab1 hammam-i tahir-i
Balkh ("Belh'in temizleyen hamami") olarak diistintiliirse, 936 tarihi ¢ikar.

50 Kiinbet, Ebli Nasr Parsa tiirbesi gibi yapilar i¢in en yaygin kullanilan ¢agdas terim, bir
kasnak ve bir kubbeyle desteklenen ¢okgen bir yapiy1 belirtir. Bu terimin kullanimi
genellikle tiirbe ifadesiyle de sinirlandirilmistir (Bk. Golombek ve Wilber, Timurid
Architecture, 1: 467; ve Robert Hillenbrand, Islamic Architecture: Form, Function, and
Meaning [New York: y.y., 1994], 257).
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eklenmistir. Yazarin ¢ogul olarak tiirbeler (mezarat) seklindeki kullanimi Eb Nasr
Parsd’'nin mezarina atifta bulunarak pek ¢ok mezarla birlikte kutsanan bir ziyaret
(ziyara) alanina doniismesini belirtir. Bu ziyaretgahin olusumunda Hace Ebl Nasr
Parsa’'nin torunlarinin ii¢ yada dort kabriyle diger 6nemli sahsiyetlerin de buraya
gomilmesi etkili olmustur.

Mir Mezid tarafinda insa ettirilen yapiy1 kiinbet olarak isimlendiren ilk kisi
Sultan Muhammed degildir. Semerkandi de Belh’de Argun emiri tarafindan insa
ettirilen bir kiinbetten s6z eder. Bizim i¢in ilging olan sey ise konuyu net olarak bilmesi
gereken Semerkand?’'nin kiinbedin sadece Ebii Nasr Parsa icin degil bir aile mezarhigi
olarak yapildigini soyliiyor goziikmesidir. En azindan bir yazmasinda Semerkandji,
Mir Mezid’in, kardesi Emir Seyyid Asileddin'i Badgis’de Mayis 1465’de 6liince ona
orada bir cenaze toreni diizenledikten sonra nasini Belh’e getirterek babasi Pir
Muhammed i¢in yaptirdig1 kiinbete defnettirdi demektedir.5!

Mir Mezid biri babasina digeri Hace Ebli Nasr Parsa’ya ait iki anit mezar mi
yaptirdi? Ya da bir anit mezar icin iki anlati gelenegi mi vardi- ki anit mezar Mir
Mezid’in babasi i¢in insa edilmisti ve 1490 yilindan sonra olamamak kaydiyla daha
sonra bu anit mezar Eb{ Nasr’in mezari olarak mi anilmaya baslandi? Burada 6nemli
derecede bir muglaklik var. Semerkandi’'nin Matla el- sa’dayn isimli eserinin mevcut
baskisinin editéri Dr. Muhammed Safi 1930 ve 1940’larda bu baskiy1 hazirlarken alti
yazma eser kullandi. Bunlardan sadece biri, Eton Collage koleksiyonunda bulunan
yazma, bu konuda bilgiler icerir.52 Diger yandan Bregel'in ¢evirisi yapilmis ve
genisletilmis eseri Storey eserin ikinci boliiminiin (kisim veya defter) diinya
genelinde koleksiyonlarda bulunan en az kirk kopyasini listeler (burada konu edilen
bo6lim), ve eger Eton’daki yazma tek niisha ise, eserin goriilmesi gereken baska
kopyalarinin da bulunmasi gerektigini ifade eder.

Eger donemin gomii gelenegini tamamlayici ve biitiinleyici sekilde diisiiniirsek,
belki de Mir Mezid'in anit mezar icin niyetini anlayabiliriz. Eger elit Timurlu
hanedaninin cenaze uygulamalarini Mir Mezid i¢in model alirsak o halde makul bir
bicimde onun Eb{i Nasr Parsa tiirbesinde babasi ve daha sonra kardesi icin bir kiinbet
yaptirdigl ve oraya defnettirdigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu durum Kas (Sehr-i Sabz)
mezarligl, Semerkand’daki Giir-1 Emir, Sahruh toplu mezarhgi, Herat'taki Garuzgah ve
yine oradaki Gevher Sah anit1 6rnekleri g6z 6niinde bulundurularak bu uygulamanin
Timurlu géomi gelenegine uygunlugundan soéz edilebilir. Eb(i Nasr ile kisa siireli
kisisel tanisikligl ve Seyh’in 6ldiigii donemde Belh’e yeni gelmis olmasi onun kabir
alanini ailesi i¢in bir mezarlik yeri olarak se¢gmesinde muhtemel nedenler olabilir.
Biiyiik olciide degisiklige ugramasina ragmen giiniimiize ulasan kiinbedi insa ettirdi
ve O6nce babasini sonra kardesini i¢cine defnettirdi ve muhtemelen kendi defni i¢in de

51 Semerkandi, 1292 ve ilgili not.
52 Semerkandi.
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vasiyet biraktli. Bu yorum Eb{ Nasr’in tiirbesi disindaki (giris yolunun 6niinde)s3
mezar alaninin olusumunda etkili olan sebepleri aktaran modern s6zlii gelenegi
aciklamaktadir ve eger Mir Mezid buray1 6zellikle bir aile kabristani olarak insa
ettiyse Seyh'in bas yada ayak ucana yakin olma istegi muhtemelen yeterli bir gerekce
olacaktir.

Ozetle, Handemir ve Sultan Muhammed, Sultan Eb( Sa’id’in 6nemli
komutanlarindan Mir Mezid Argun ve ona kiyasla tarihi agidan daha az taninan Hace
Eb( Nasr Parsa arasindaki baglantiya anlatilariyla kanit saglamis olurlar. Ebéi Nasr
Parsa’nin sohretinin dliimiinden sonra arttig1 goziikmektedir ki; stiphesiz mezarinin
lizerine yapilan biiyiik anit mezarda bunun katkisi biiytiktiir. Diger yandan Mir Mezid
ve Timurlu geleneginde ailesi i¢in yaptirdig: aile kabri ddnemin anlati metinlerinde
6nemini kaybetti ve tiim anlatilar Eb{i Nasr Parsa isminin etrafinda sekillendi.

Sultan Muhammed’in c¢alismasi on dokuzuncu yiizyilla kadar siklikla
kopyalanan bir eser olmasi gercegine ve Mir Mezid'in anit mezarin yapimindaki
hamiligini dogrulayan yirminci yiizyila ulasmis son yerli kaynak olmasina ragmen, o
bile anit mezarin bir Argun ailesi mezar1 oldugu hususunu atlamistir. Banisinin
hikdyesi Mecmau'l garaib’in tekrarlanan baskilarinda korunmustur fakat diger
yazarlarin bu hususu kullanmadiklari ve ona yeni bir soluk katmadiklar
goziikmektedir. So6zli anlati gelenegine paralel olarak yazili kaynaklardan yola
¢ikarak sunu soyleyebiliriz ki Mir Mezid'in ismi tiim yerel anlamini yitirmistir. Bir aile
kabristani icin neyi planladiysa sonu¢ vermedigi aciktir. Bu planlarin hikayesi bile
yerel hafizadan silinmistir. On altinci yilizy1lin ortalarindan giinlimiize bu anit mezarin
hikayesi onu koruyan ve ona katkida bulunanlarin katkilariyla Ebéi Nasr'in hikayesi
olmustur.

Mir Mezid tarafindan insa edilmis iki anit mezarin olmasi pek olasi degildir.
Ayni yapi uzerindeki iki farkli anlati gelenegi daha ¢ok, tek bir otoriter anlatida
bulusmus goziikmektedir. Kutlu bir adamin sonsuzluk nefesi verdigi yiiksek Timurlu
gelenegi ile insa edilen yap1 muhtemelen baslangicta bir aile anit mezari olarak
yapildi. Glr-1 Emir 6rneginde oldugu gibi kutlu bir adamin efsanesi nihayetinde
yapinin baskin anlami haline geldi. Bu 6rnekte yerel anlatilar ( Timurlularin aile
gelenegini zaman icerisinde muhafaza edenler degil) siirekli olarak Timur’'un ve bu
kutlu adamin (Andhoy’lu Seyyid Baraka) anisini canli tutmustur. Belh’de kutlu adam
Parsa gelenegi az cok Argun hikayesini silmistir.

Eb( Nasr Parsd’nin kutlu bir adam olarak varliginin nedenini anit mezarin
varligina bagladigim intibani uyandirmak istemem. Belh topraklarinda bdyle bir
mimari destege ihtiya¢ duymadan efsanelesmis pek c¢ok evliya vardir. Fakat anit
mezarin korunmasi ve anlaminin ebedilesmesi siiphesiz Ebi Nasr Parsa’nin

53 Golombek - Wilber, Timurid Architecture, 1: 295'den kaydedilmistir ve yine, tiirbeyi
1996'da ziyaret eden bir arkadastan, Amin Tarzi, duyulmustur. Belki de Handemir'in
barsar-i mazar ifadesi mezarin iizerindekinden ziyade yanindaki binalar, "imarat-i
vasi", isaret etmek i¢in kullanilmistir, fakat ifade ¢ok acgik degildir.
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hatirlanmasinda belirleyici temel faktorler olmustur. Eger boyle anitsal bir yapi1 insa
edilmemis olsaydi sanirim Eb{i Nasr’in kisiligi daha farkli anilacakti. Buna ilaveten
binanin ayakta kalmasi da esit derecede Ebli Nasr efsanesinin ebedilesmesine bagh
olabilir.

Ister yapinin kendi varhg ister evliyanin varligi yahut her ikisinin de etkisi
olsun ¢ok acgiktir ki Buhara’'nin dogusunda bir kenar mahallede bulunan Kasr
Arifan’daki Bahaeddin Naksbend'in tiirbesi, veya Herat'in varoslarindaki Gazurgah’da
Abdullah Ensari'nin kabri yada Mezar-1 Serifteki Ali b. Eb( Talib’in tiirbesi gibi ilk
zamandan buyana ruhani bir cekim merkezi olmustur. Her seye ragmen 6nemli bir
ziyaret mekani (ziydra) haline gelmis ve defnedilmek i¢in arzulanan bir yer olmustur.
Ne kadar arzulanan bir yer oldugunu 6rnekle degerlendirecek olursak Herat'taki
o6nemli bir din adami (sadr) olan Mirak Celaleddin Kasim b. Mevlana Semseddin
Muhammed Amin buna ¢arpici bir érnek teskil eder. Kendi a¢ik vasiyeti tizerine 15
Saban 900 (11 Mayis 1495) tarihinde Herat'ta 6liimii sonrasinda Ebli Nasr’'in yanina
defnedilmek i¢in nas1 Belh’e getirildi.>*

Belh'deki Parsa Ailesi Gelenegi

Anit mezar ve medrese kompleksi Ebii Nasr'in taninirhigini stirdiirmesinde ve
artirmasinda acik bir bicimde 6nemlidir fakat mistemilatin uzun 6émiirlii olusunda
o6nemli olan etkenin yerel anlamda bir seyhin hikdyesine ve miistemilatina katki
saglayan ayni zamanda ondan da yararlanan”hanedan ailesi”55 oldugu
goziilkmektedir. Semerkand’daki Ahrarf ailesi Buhara’daki Cuybarlar ailesi gibi Parsa
ailesine mensup tiirbe kompleksinin miras¢ilarina Seyhiilislam unvam hakki
kazandirdi. Bu unvanin kullanimi aile i¢in en az 250 sene devam etti. Bahr el-esrar
isimli esere gore ( yaklasik 1635’de yazildi) Parsa ailesi Belh’de bu gorevi “Sahruh ve
Ulug Bey zamanindan beri”s56 yani on besinci ylzyilin ilk yarisindan itibaren iistlendi.
Bunun ilk teyidi Hace Eb{i Nasr Parsd’y1 Seyhiilislam olarak niteleyen Semerkandi'de
bulunabilir fakat bu unvani ne zaman ya da kimden aldigini belirtmez.57

Bu unvanin, eger varsa, islev ve sorumluluk bakimindan ne ifade ettigi, kesin
olarak belirtilmemistir. Timurlu yonetiminde Seyhiilislam unvani, isimli bir
calismasinda miiteveffa Shiro Ando bu terimin genellikle iki baglamda kullanildigini
belirterek- ilk kullaniminda islam yasalar1 veya seriat kurallari icinde bélgesel ya da
iilkesel biirokratik ve yargilama konularinda sorumlulugu olan bir gérev, ikincisinde
ise bir tekkenin idaresinde belirli sorumluluklar verilmis bir unvan olarak

54 Handemir, Habib el-siyer, 4: 205; O'Kane, "Uzbek Architecture," 132.

55 Orta Asya baglaminda "Hanedan Aileleri" i¢in, bk. Benim Central Asia: Foundations of
Change isimli ¢alismam, (Princeton, NJ.: Darwin Press, 1996), 75 ve sonrasl.

56 Mahmud b. Emir Vali, Bahr al-asrdr fi manakib al-akhydr (Bundan boyle, Bahr), London,
India Office Library, Yazma no. 575, vr. 286a.

57 Semerkandi, 1055.
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degerlendirir.>8 Timurlu sonrasi Orta Asya'da on altinci ve on yedinci ylizyil yazarlari
acik bir bicimde bu terimi din bilginleri arasinda ytliksek dereceye sahip kisiler i¢in
kullanir. Ebi Nasr Parsa tiirbesinin idarecileri olmalar1 siiphesiz ailenin uzun stireli
bu unvani kullanmasinda etkili olmustur. Gazi ve miiftii gibi gorevlerin resmi
taninirlik sagladigi dolayisiyla bu tiir unvan ve gorevlerin siyasi dneminin de
olduguna dair kanitlar vardir. Semerkand’da bir ge¢c on yedinci ylizyil tarihgisi
Muhammed Badi Semerkandi’den “Mirak Seyyid’den” Seyhiilislamlik goérevinin
alindiginmi ve Ahrarfi ailesinin liderine verildigini 6greniyoruz.5>? On altic1 ytlizyilda ve
en azindan on yedinci ylizyilin sonunda bu unvanin siyasi otorite icin bir 6n kosul
oldugu goziikmektedir. Parsa ailesinin her kusaginda ailenin reisinin 6nemli yerel bir
siyasi figiir oldugunu gosterir pek cok kanit vardir fakat Seyhiilislam unvaninin onlara
bu statiiyii saglayip saglamadigini séylemek zordur. Kesinlikle burada da aktarilan
kayit altina alinmis ailenin iki ytz elli senelik tarihinde ailenin liderlerinin kusaktan
kusaga statiilerini belirten temel unvan budur. En azindan iki ytiz elli sene Belh’deki
tek aile, Parsa ailesi, bu unvanin yasal tasiyicilari olarak gorilmiistiir.

Ikinci ve Ugiincti Kusaklar

Hace EbG Nasr Parsd’'nin en yakin halefinin Hace Abdiilmelik ismindeki oglu
oldugu anlasilmaktadir. Bu bir sekilde belirsiz bir atifir ¢linkii cagdas bilgilerden
yoksunuz. Kanit olarak kabul edilebilecek bilgiler Abdiilmelik’in 6liimtinden bir ya da
iki kusak sonra gelmektedir. Cagdaslarindan Hafiz Tenis’in on altinci yiizyilin sonuna
dogru yazdiklar1 Abdiilvali Parsa’nin seceresini verir. Daha cok Hace Can Hace olarak
bilinen Hace Abdiilvali, Hice Muhammed Parsa’nin oglu Hace Ebl Nasr’'in torunu
Hace Ebi Nasr Parsa(Il)'nin ogludur.60

58 Shiro Ando, "The Shaykh al-Islam as a Timurid Office: A Preliminary Study," Islamic
Studies 33 (1994): 253-80.

59 Muhammad Badi' Semerkandi, Muzakkir al-ashab, Tashkent, Biruni Institute of Oriental
Studies, yazma. no. 58, vr. 248ab. Unvanin aktarimi dykiisii Abdullah b. iskender'in
(6.1598) baskanhgini yaptigi bir toplant1 esnasinda meydana gelen bir olay merkezinde
toplanir. Muhammed Badi'ye gore, Mirak seyyidleri "Cagatay doneminden beri" bu
unvani tasimaktadirlar. Mirak seyyidlerinin imtiyazlarindan biri de han divani
yonetirken ayri1 bir platformda (mesned) oturmalari idi. Bir digeri ise ellerini
yikadiktan sonra kendi havlularini kullanabilmeleri idi. Ahrari ailesinin liderinin
havluyu kullanmasi iizerine sinirlenip divani terk edince, Abdullah Han, unvani Ahrari
ailesinin reisine tevdi etmistir. Bu hikaye birkac farkli anlam barindirir; bunlardan biri
biirokrasi ile politik yasamanin nasil i¢ ice gectigini gosterir.

60 Hafiz Tenis, Serefndme-i Sdhi, ed. ve Ruscaya cev. Kniga shakhskoi slavy M.A.
Salakhetdinova (Bundan boyle Serefname [Salakhetdinova]) (Moscow: Nauka, 1983),)
bolim. 1, 184 (geviri); vr, 81b (Tipkibasim metin). Simdiye kadar, Profesor
Salakhetdinova dért cildin ikisini yayimladu. Ik cilt 1567'e (974'in sonu) kadar ve ikinci
cilt ise 1579'un basina (987'nin basi) gitmektedir. Sonraki dénem icin , India Office
Library'de bulunan, burada Serefname olarak adlandirilan 574 numarali el yazmasini
kullandim.
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Hafiz Tenis'ten yaklasik otuz yil 6nce sairler antolojisinde Nithari, Belh'de
dedelerinin yanina defnedilen Hace Abdiilhadi Parsa’dan s6z eder.6! Hace Abdiilhadi
Parsa’'nin soyu “li¢ gdobek dtesinde [kesin olmamakla birlikte]” (bih sih vasitah) Hace
Muhammed Parsa’ya dayanir. Nithari, Hice Abdiilhadi'nin babasinin Handemir ve
Vasfi'nin yazilarinda iyi bilinen bir kisilik olan “Ikinci” EbQi Nasr Parsa oldugunu
anlatir.62 Buradan Hafiz Tenis’in Abdiilvalisi ile Nithari'nin Abdiilhadisi'nin kardes
olduklar1 sonucu ¢ikarilabilir. Hice Muhammed Parsd’dan sonra gelen ilk nesil
“Birinci” Eb Nasr Parsa olmalidir ¢linkii Eb( Nasr I ile Eb( Nasr II arasinda kalan
isim Abdilmelik'tir.

Hafiz Tenis’ten tam yiizyll 6nce yazan Isfizari secereyi destekleyecek baz
kanitlar eklemistir. Belh sehrinin i¢ 6nemli tiirbesini anlattig1 kisa yazisinda bahs
ettigi mezarlardan biri Hace Abdilmelik Parsd’ya aittir.63 Bu, Hace Abdiilmelik
Parsa’ya atfedilen bir mezarin oldugunu belirten, benim bildigim tek calismadir; fakat
verdigi tarihten en azindan Abdilmelik'in iki Ebli Nasr ile olan baglantisi
anlagilmaktadir. Ustelik agagida gorecegimiz iizere Abdiilhadi muhtemelen 1552 ile
1566-67 tarihleri arasinda 6lmiistiir. Biiytlikbabasi Abdiilmelik, eger biiyiikbabasi ise,
Ebl Nasr I'den yaklasik otuz yil 6nce 1491-92 6lmistiir. Bu kusaksal yayilma bu
nedenle dogruya yakin goriinmektedir.64 Fakat Abdiilmelik hakkinda bundan daha
fazlasini bilmiyorum ve sonug olarak su silsileyle gosterilir; Hice Muhammed Parsa-
Eb( Nasr [-[Abdiilmelik]-Ebi Nasr II- Abdiilhadi ve Abdiilvali. Elbette Hafiz Tenis bu
secereyi on altic1 ylizyilin sonunda dogru olarak kabul etmistir.

Eb( Nasr II bir bakima tarihi agidan daha net bir karakterdir fakat yine de onu
Belh'le iliskilendirmemizi gerektirecek kat't veri yoktur. iran’dan siirgiin edilmis
Hunci, elbette birinci Eb(i Nasr olarak tanimlanamayacak Hace Ebii Nasr Parsa'yla bir
konusmasini aktarir. Seybani Hanr'nin 1509 yilinda Kazak’a karsi diizenleyecegi
seferin arifesinde Huncl asagidaki soruyu Eb( Nasr Parsd’ya yonelttigini soyler:
Kazak’ karsi yapilan kutsal savas (gaza) her Miisliman'a farz midir (farz-1 ayn) yoksa
sadece bu gorevi yerine getirebileceklerin mi sorumlu oldugu bir savastir (farz-i

61 Hace Bahaeddin Hasan Nithari Buhari, Mudhakkir al-ahbab (Bundan Boyle Nithari),
Editor, giris ve notlandiran Syed Muhammad Fazlullah (New Delhi: Ministry of
Education, 1969), 319.

62 Bk. Asagida 66. ve 67. Notlar.

63 Isfizari, 1: 156. ""(mazarat-i ma'miir) Bol gelir ve bagislariyla zenginlesen tiirbeler (ba
madakhil ve mevkufat-i mevfur) bu sehirdekilerin [Belh] benzerleri baska hicbir yerde
kurulmamustir. Digerleri arasinda Hace 'Akkasah, Hace Abdiilmelik Pars3, [ve] Hace Ebii
Nasr Parsa dahil.”

64 Bunu Arends'in Muhammed Parsa'nin 1441'de 6liimiiyle (1422 yerine) ve Eb{ Nasr'in
1537'deki 6liimiiyle ilgili notuyla karsilastirin. O, 6nceki icin Safl'den alint1 yapar, fakat
Muhammed Parsa ile ilgili standart bir tarih vermemekle birlikte, iki Eb(i Nasr Parsa'y1
da kanigtirmis oldugu goziikmektedir. Ustelik baba ile ogul arasindaki 96 yillik fark
miimkiin olmakla birlikte olas1 degildir. Bk. Fazlullah b. Rlizbihan Hunci, Mihmdnndame-
i Buhara (Zapiski Bukharskogo Gostia) (Moscow: Nauka, 1976), 174, dipnot, 31.
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kifaye) 7 Aliskin oldugumuz kendi kendini destekler tavriyla Huncl 6nce Eb{(i Nasr'in
seferden genelin sorumlu oldugu ve yalnizca yeterli miktarda askerle yapilabilecegi
cevabini kaydettikten sonra onun gériislerini ciiriitmeye calisir.65 Icerik bu
konusmanin Buhara'da gergeklestigini kuvvetli bir bicimde 6ne siirer.66

Handemir de muhtemelen Ebii Nasr II olarak tanimlanan bir Hace Nasreddin
Eb{ Nasr Parsa’dan bahseder. Handemir Eb{i Nasr I 61diikten on bes yil sonra diinyaya
geldi ve bu nedenle ondan s6z ediyor olmasi imkan dahilinde degildir ¢linkii bir baska
yerde Eb{ Nasr I'e 6zellikle “Hafizeddin” lakabim verir.6? Ustelik o, bu Eb(i Nasr
Parsa’y1 Cengiz Han'in Belh'i aldig1 donemi anlattigi eserine kaynak olarak gosterdigi
Mogol tarihi ilizerine otorite olan bir tarih¢i olarak tanimlar. Dahasi bu ifade Ebii
Nasr'in hayatta oldugunu ve Cengiz Hanligi'nin fethini Handemir'e s6zlii olarak
aktardigini akla getirir.68 Handemir 1514 ve 1520 yillar1 arasini Belh’'de gegirdi ve bu
tarihler onun, eger gercekten Eb{i Nasr Il orada idiyse, muhtemelen seyhle goriistiigii
izlenimini verir.6?

Eb{ Nasr Parsa II'nin Seyhiilislam oldugu donemde Parsa tiirbesiyle ilgili bir
iki referans kaynak vardir. Biri yukarida da belirtilen Herati sadrn 6liimiinti, Belh’e
getirilmesini ve defnini anlatir.” ikincisi 1504’de dokuz y1l sonra muhtemelen anit
mezara asina olan ve mimari 6zelliklerini kisaca aktaran Handemir’in zamaninda
Belh’de son Timurlu y6neticisi olan Bedilizzaman Mirza’ya yapilan karmasik suikasti
aktarir. Onun aktardigina gore suikastcilar Bedilizzaman Mirza'nin giivendigi bir
adaminin onlari gizlice dinledigi toplanti salonunda ( cema’at-hane) bulustular.”
Handemir burayi daha dnce “genis yap1 veya kompleks ( imaret-i vasi) ve medrese”
olarak tanimlamisti. Kuvvetle muhtemel Bedilizzaman’'in muhbirlerinin saklandigi
yer medrese-i muhit'in bir bélimuydi. Glinlimiize ulasan kiinbed’in plant Handemir’in
tanimlamalarina uyan bir “toplanti odas1”nin varligina delil teskil edebilecek birlesik
odalarin oldugunu goéstermez.

Dérdiincii Kusak

65 A.mlf, vr,, 24a (Rusga ¢evirisinden 63. sayfa).

66 Zeyniiddin Vasifi, Beddyi‘u’l-vekayi’, ed. B. A. Boldyrev, 2 Cilt. (Moscow: Nauka, 1961),
Cilt. 1: 230-31, 'Ubeydullah b. Mahmud Sultan'in (Buhara'daki Seybani mirascisi, 1512-
1540 ve biiyiik han, 1533-40) avlanmakta oldugu Karsi'den Buhara'ya, Muhammed
Parsa'nin "en biiyiik torunu" olarak tanimlanan (ez evlad-i amcad) "Héce Parsa''nin
cenazesine (tdziye) katilmak i¢in hareketini bildirir." Tarih verilmez, fakat metinden
1514-20 arasinda en verimli donemini yasamis olan Ebl Nasr II oldugu ¢ikarilabilir.

67 Handemir, Habib el-siyer, 4: 5.

68 Handemir, Habib el-siyer, 3: 38.

69 H. Beveridge - J. T. S. de Bruijn, "Handemir," EI? 4: 1021a.

70 Handemir, Habib el-siyer 4: 205; O'Kane, "Uzbek Architecture," 132.

71 Handemir, Habib el-siyer, 295., Golombek - Wilber'in, Timurid Architecture, 2:65-66
(kat. no. 59), calismasinda tiirbe plani toplanti salonunda tam olarak nereden bir
konusmanin dinlenebilecegini géstermemektedir.
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Hdce Abdiilhadi. Bir biitiin olarak ailenin karsilikli bulunan biiyiik kiinbet ve
medrese ile ilgili faaliyetleri Hace Abdiilhadi ile birlikte bir biitiinliik arz etmeye
baslamistir. Abdiilhadi ile ilgili ilk biyografi bilgisi sairler antolojisi calismasinda kisa
bir bicimde Nithari tarafindan daha sonra Sultan Muhammed b. Dervis Muhammed
tarafindan dolayll olarak ondan sonra da Tarih-i Rakimimin yazari tarafindan
dogrudan verilmistir. Nithari Abdiilhadi’den Ebi Nasr II'nin oglu olarak bahseder ve
halk tarafindan 6nemli bir lider olarak goriildiigiinii ve Belh’de uzun bir siire
Seyhiilislamlik yaptigini anlatir. Nithari'nin antolojisinde ona yer vermesinin nedeni
Herat seferi sonrasinda Buharaya donen Sah Budaki/Seybani ‘Ubeydullah Han’a onun
yazip gonderdigi bir gazel olabilir.”2 Nithari oldukca sade bir bigcimde gazeli su sekilde
yeniden kaleme almistir:

Stikrederim ki dondii ¢agimizin hani

Ubeydullah Gazi Han,

Déndii dinin koruyucu hani.”3

Nithari nerde ve ne zaman Abdiilhadi'nin diinyadan go¢tiigii sorusunu acik
birakir. Yalmizca “kisa bir hastalik sonucunda” can kusunun beden kafesinden
uctugunu ve Biiylik Hace'nin (hdce-i buzurgvar) tiirbesinin civarina (dar civar)
defnedildigini soyler. Hdce-i buzurgvar sifati cogunlukla Bahdeddin Naksibend i¢in
kullanilir ve onun Ogretilerinin mirascis1 olarak elbette Buhara’da onun yanina
gomiilmiis olmasi sasirtici olmaz. Fakat metnin editorii farkl bir okuma ile “biiyiik
ced” (cedd-i buzurgvar)’* yerine hdce-i buzurgvar ifadesinin kullanildigini belirtir. Bu
okuma onun daha ¢ok Belh’e defnedilmis olabilecegini gdsterir.”>

Erken onsekizinci yiizyll eseri olan Tarih-i Rakimi’ nin yazar1 Mecmau'l
garadib’in benim ulasamadigim bir baskisina dayanarak Abdiilhadi’'nin tiirbede énemli
degisiklikler yaptigini soyler. Mecma ve Tarih-i Rakimi'nin aralarindaki bu agik
baglanti nedeniyle onlarin birbirlerini tamamladiklarini diisiintiyorum. Her iki eserin
de pek ¢cok yazmasi ve aralarinda farkliliklari olsa da Belh’deki Parsa mezar hakkinda
cikarimlarina bir sekilde tereddiitle yaklasmak gerekir.7¢ Tarih-i Rakimi’ de soyle
yazar:

72! Ubeydullah Han'in Herat'a diizenledigi pek cok sefer, Martin Bernard Dickson'in
doktora tezi olan, "Shah Tahmasb and the Ozbeks," isimli calismasinda ele alinmistir;
Princeton University, 1958. Gazelin ne zaman bestelendigi hakkinda ¢ok az ipucu
vardir. 'Ubeydullah Han'in 1510 ve 1537 yillar1 arasindaki bir tarihte '"Herat'tan
donmiis" oldugu soylenebilir. 'Ubeydullah Han 1533'e kadar biiyiik han unvanini
tasimadi, fakat bu unvan yonetici sinifindan geliyor olmasi nedeniyle edebi baglamda
siklikla kullanilmistir.

73 Nithari, 320.

74 Nithari, 320-21.

75 Nithari.

76 Mir Seyyid Serif'in "Rakim," Tarih-i Rakim; Royal Asiatic Society, London Yazma. no. 162
ve Edinburgh University Library Yazma. no. 246, 1732 tarihli bir kopyasini kullandim.
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959’da (1552) Belh’de Abdiilhadi Parsa Hazretin nurlu ebedi istirahatgahini yeniden yaptirdi(
ta’mir namudand). Miiftii Mevlana Sultan su doértligii yazdi:

“Abdiilhadi Parsan’in [yaptig1 isin] zor degildir tarihini bulmak
Insa etti dedesinin icinde bulundugu tiirbeyi

Hace’'nin kabrini ziyaret eden herkes icin kolaydir hesaplamak
“ Hace’nin Kabri” yazisindan tarihi ¢ikarmak”

“Hace’nin kabri” ( merkad-i hdce) ifadesi ebced hesabina gore hicri 959 miladi
takvime gore 1552 tarihine karsilik gelir. Metin kisa olmasina ragmen bir ¢ok hususu
aydinlatir. Parsa ailesi icinde tlirbenin yapimiyla ilgilenmis ilk kisinin Abdiilhadi
oldugunu dogrular. Yapilan isin niteligi hakkinda bize az bilgi sunar fakat Mecmau'l
garaib -Sultan Muhammed- vasitasiyla en azindan bir kaynaga, Tarih-i Rakimi ismine
ulasilmis olur. Soyleyebildigim kadariyla Mecma'nin yukarida belirtilen hi¢ bir
yazmasi Abdilhadi veya yapinin tarihi hakkinda bilgi vermez. Tabii ki Rakim'in
ulastig1 bir yazmada tarihi hakkinda bilgiler icermesi kuvvetle muhtemeldir.

Su anda mevcut bulunan Sultan Muhammed’in metninde Tarih-i Rakimi'nin
sonraki baskilarinda yer alan bilgiden daha fazlasi mevcuttur ve tiirbe ve
miistemelatinin gecirdigi degisimleri anlamak i¢in olduk¢ca 6nemli bir metindir.””
Handemir’in Ma’asir el-muliik isimli ¢calismasindaki bilgileri gériinen o ki ona atifta
bulunmadan dogrular ve orijinal yapinin Mir Mezid’in isi oldugunu ve bir medreseyi
de icerdigini bildirir. Bu medrese ve anit mezar on besinci ylizyilin ortasinda yapilan
ortak bir planin Uriini olmalidir. On besinci yiizyiin basinda insa edilen
Semerkand’daki Glr-1 Emir ortasinda Sahruh’un hanimi i¢in yaptirilan Herat'taki
Gevher Sad anit1 ve medresesi bu planin baska ornekleridir, fakat bu ii¢ 6rnekte de
glinlimiize yalnizca anit mezarlar ulasabilmistir. On altic1 yiizy1lin basinda Buharadaki
Mir-i Arab medresesi, anit mezarla medrese yapisinin tamamiyla biitiinlestigi bu
gelenegin bir baska bicimi olarak karsimiza ¢ikar.”8

Hdce Abdiilvali Pdrsd. Mecma metni temel bir problemi ortaya ¢ikarir: Yapinin
islerinde kendisine atifta bulunulan Hazreti Hudavendi kimdi? Muhtarov, ismi 6zel
bir isim olarak kabul etme egilimindedir fakat asagidaki nedenlerden dolay1 isim daha
cok onurlandirict mahiyette ve muhtemelen de Abdiilhadi Parsa'min kardesi
Abdiilvali’ye ait olabilir. Tanimlamada atifta bulunulan kisinin Seyhiilislam olmasi,
askeri ya da hanedandan birisi olma ihtimalini disarida birakmaktadir. Bu ifadenin
1566 olen ve Nihari'nin hakkinda yazilar1 olan Abdiilhadi i¢in kullanilmadigini
biliyoruz. Mecma'nin hem birinci baskis1i hem de ikinci baskisi 1566’dan sonra

77 Bildigim kadariyla yalmizca Akhror Muhtarov Mecma'nin metnini kullanmistir.(
Pozdnesrednevekovyi Balkh [Dushanbe: Donish, 1980], 57- 58 (Ingilizce cev. R. D.
McChesney, Nadia Jamal, and Michael Lustig, Balkh in the Late Middle Ages
[Bloomington, Ind.: Research Institute on Inner Asian Studies, Papers on Inner Asia, No.
24,1993], 45).

78 O'Kane, Timurid Architecture in Khurasan, 21-26, 106 ve Golombek - Wilber, Timurid
Architecture, 1: 47-56; ¢calismalar medrese ve tiirbe iliskisi ve islevi lizerine iyi bir giris
sunmaktadirlar.
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olusturuldu ve ikinci baskida su ifadeleri kullanir. (“Allah onun varligini daim kilsin”
ve Allah ona bahsettigi iyilikleri artirsin). Hazreti Hudavendi her kim idiyse bu baski
ciktiginda hala hayattaydi (yani 1577’de sonra).

Hem Mecma hem de Tarih-i Rakimi de ( Mecma'ya dayandigimi diisiinerek)
verilen bilgileri oldugu gibi kabul edersek, 1552’den sonra ¢ok yasamamis olmasi
gereken Abdiilhad'nin tiirbeyi o y1l icerisinde belirtilmemis bir lislupla “yeniden insa
ettigi” ya da “insa ettigi” anlamina gelir. Bu durumda Seyhiilislam ve tiirbenin
koruyucusu olan halefi Abdiilvali “Hazreti Hudavendi” orijinal anit mezari (kiinbed-i
dli) yenilemenin yani sira tiirbeye yakin bir yere mevcut medresenden baska olarak
kendi adina bir medrese yaptirmistir.

Abdiilvali halk icinde 6nemli bir sahsiyettir. 1587’deki 6liimiine kadar yaklasik
yirmi y1l Seyhiilislamlik yapmistir ve bulundugu konum ve belki de halk igindeki lider
durumuyla bolgedeki yerel kaynaklarda siklikla bahsedilmistir.?? 1559-60’da
Belh’deki Cani Bayligi'nden Pir Muhammed Han (6.1566) baskentini Belh’den yegeni
Abdullah b. Iskender’in yeni ele gecirdigi Buhara’ya tasimak istedi. Sonraki siirecte
Pir Muhammed iki adamini sehrin yonetiminde gorevlendirmeye karar verdi.
Bunlarda biri sehre ve sehrin yoneticilerine asina olan Hace Abdiilvali idi.8°

Abdiilvali ad1 ( nami diger Hace Can Hace ) Hafiz Tenis tarafindan Abdullah b.
Iskender icin yazilan Serefname-i sahi isimli eserin sayfalarinda karsimiza cikar.
Buradan ailenin Buhara'yla siki baglari oldugunu ve her iki sehre de zaman ayirdiklari
sonucu cikar. Yazar eserinde hamisinin biiyiikligliinii gostermek icin oncelikle
Abdiilvali’den bahseder. Boylelikle Parsai baglarin Buhara’da devam ettigini aciga
cikararak, bu dini sahsiyeti referans gostermek suretiyle Seybanilerin i¢ginde ortaya
cikan hizipciligi de bertaraf etmeye calisir. Yazar, Abdilvali'nin iki atasinin riiyasinda
kendisine goriindiigii iddiasiyla Abdullah’in gelecek icin biiyiik lider oldugunu bize
aktarir. Riiyada isimleri verilmemis kisiler (kolaylikla okuyucunun Hace Muhammed
Parsa ve Ebi Nasr olduklarini diistinecegini tahmin edebiliriz) Abdullah ile Buhara’da
genis bir bicimde takdir géren miiteveffa Seybani Ubeydullah b. Mahmud'u kiyaslar.
1587’de kitabini tamamlayan Hafiz Tenis'le yakin tarihlerde 6len Abdiilvali, rityadan
ikna olur ve bunun tizerine Abdullah’1 destekler.

Hikaye bize Abdullah’in Buhara'yi bir baska Seybani kabilesinden almasi
iizerine Belh’de bulunan ve gergekte etkinligi yok denebilecek kadar az olan amcasi
Pir Muhammed'le aralarinda olan gerginligi arttirdigin1 anlatir. Hafiz Tenis, Parsai
liderligi desteginin Cani Beyligi ailesine mensup Seybani lideri Pir Muhammed’den
Iskenderi ailesine mensup Abdullah lehine gecmesinin kritik bir éneme sahip
oldugunu anlatir. Hafiz Tenis 1556’daki fetihten hemen sonra Abdiilvali'nin
Buhara’da oldugu bilgisini verir. Ailenin hem Belh hem de Buhara'yla olan iliskileri
1s518inda her iki sehrin siyasi idarecileri arasinda yasanan anlagsmazliklarda bir

79 Bahr (1.0.L. Yazma. no. 575), vr., 332a 6liimiiniin tarihi i¢in.
80 Serefndme (Salakhetdinova), 1: 241 (vr., 111b).
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Onleyici rolleri mevcuttu. Hafiz Tenis anlatinin bu boliimiinde Abdiilvali'nin
Abdullah’a kars1 besledigi kotii niyetlerden (kiilfeti kih az an hazret dar dil dastam)
pismanlik duydugunu soéyleyerek Cani Beyligi sultani hakkindaki riiyasini1 anlatip
fikrini degistirdigi sonucunu cikarir.8!

Bu hikayenin yapisi kalip bir anlatim barindirir fakat Abdiilvali'nin hem
Buhara’da hem de Belh’de biiytik etkinlige sahip bir kisilik oldugunu ortaya koyar en
azindan Abdullah’in hatiralarini kaleme alan kisinin géziinde 6yledir. Ailenin Seybani
Hanlig'nin bati bolgesinde o6zellikle Buhara’da biiyiik 6neme sahip oldugunun
gostergelerinden biri yine ayni donemde bir baska Naksibendi ailesinin, Cuybarlar
(Juybarids), dnde gelen bir aile olmasidir.

Abdiilvali'nin Buhara’da Samjan boélgesinde 6zel miilkii vardi (kaynaklarda
timan’da sulak arazisinin olduguna ve Buhara-Registan yolunda 1533’den bir siire
sonra yapilmis bir kervansarayina rastliyoruz)82 ve muhtemelen bu durum anlatilan
rityanin goriilldiigii ddénem onun Buhara’da olusunu dogrular.

Tiirki-Hicri yil Pichi(n)* 1572(979)'nin basinda Abdullah b. iskender, Belhi
babast Pir Muhammed’den alan Din Muhammed’'in kardesi ve miittefiki ve
Abdullah’in da kendi kuzeni olan Padisah Muhammed’den Tirmiz'i almaya calist.
Zorlu ve yikic bir kusatmadan sonra Din Muhammed, Abdiilvali'yi teslim sartlarini
goriismek icin araci olarak gonderdi ve Abdullah iletilen sartlar1 Hace Parsa ailesine
kars1 duydugu derin inang ve saygidan dolay1 kabul etti.83 Sartlar teslim olanlarin
korumasinin Abdiilvali’de olacagini iceriyordu ki; boylece Padisah Muhammedin de
hayati giivencede olabilecekti. Abdullah Abdiilvali'nin onuruna bir ziyafet verdi ve
sonrasinda evine (muhtemelen Belh’e) donmesine izin verdi.s4

Daha sonra Abdiilvali’'nin Abdullah’in oglu ve varisi Abdiilmiimin’in Buhara’'da
Ekim-Kasim 1577 (Saban 985) yilinda diizenlenen siinnetine katildigini 6greniyoruz.

81 Serefndme (Salakhetdinova), 1: 183 ( vr., 81b-82a).

82 Bk. 19 Subat 1572 (24 Ramazan 978) tarihli Hace Sa'd Cuybari'nin, Biyan Tughan ve
Huvaysta'nin tim arazilerini (mavi') satin aldigim1 gosterir Beyanname(ikrar).
Sinirlarindan biri Hace Ebl Parsa'nin oglu Hace Abdiilvali Parsa'nin, seyhiilislim, 6zel
miilki olan Kasr-i Mansur'a uzanir. E. E. Bertel'in [orjinali F. B. Rostopchin tarafindan
hazirlanan] c¢alismasi, Izarkhiva sheikhov Dzhuibari (Leningrad, 1938), 421
(Belge,338). A. A. Egani ve 0. D. Chekhovich tarafindan 6zeti yapilan satis belgesi Hace
Eb( Nasr'in (II) oglu Hace Can Hace'ye ait bir kervansaraydan bahs eder:
"Sredneaziatskikh aktov: Materialy ksvodnomu katalogu aktovykh istochnikov v
sobraniiakh SSSR," Pismennyepamiatniki Vostoka 1976-1977 (Moscow: Nauka, 1984),
105.

Yazar burada Tiirki-Hicri Pichi(n) yili ifadesini kullanmistir. Béyle bir ifadenin
Tirklerin kullandigi takvimler icerisinde bir anlami olmamakla birlikte Pichi(n)
ifadesinden On ki Hayvanli Tiirk Takviminde yillardan Bigin (Maymun) kastediliyor
olmalidir. (¢.n)

83 Serefndme (Salakhetdinova), 2: 102 (Tipkibs., vr., 161b).

84 Serefndme. (Salakhetdinova), 2: 102 (Tipkibs., vr., 161b).
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Kutlamalarin anlatimi Serefndmede alti sayfa tutar fakat sadece iki seyhin ismi
gecmektedir; Cuybar seyhi Hace Sa’d “ Hace Kalan Hace” ve Abdiilvali Parsa “Hace
Can Hace” 8>

Hafiz Tenis’in eserinde Abdiilvali hakkindaki en carpici anlatim 975 (1579)
yilindaki bir olayla ilgilidir. 11 Rebliilevvel 987 ( 7 Haziran Cuma 1579)8¢ ‘de Belh
siirgline gonderilmis Seybadni sultanlarinin ve Belh sehrinin dogusundaki Ali
Tlrbesini ziyarete gelmis olan (Hafiz Tenis'e gore sadece bir bahane) Bedahsan'in
Timurlu yoneticisi Sahruh Mirza'nin olusturdugu bir birlik tarafindan saldiriya ugrar.
Esnaf ve zanaatkadr onderleri, Seyhtlislam Hace Can Héace, oglu Dildar Hace ve
digerlerinin varligi bir ordunun olusmasinda etkili oldu.8?” Boylece Bedahsani
tehlikesi piiskiirtiilmiis oldu. Sehrin savunmasinda insanlar1 bir araya getirmedeki
roliiniin yani sira esnaflarin basi olarak da tanimlanmasi ilgingtir ki; Buhara’'da
bulunan kervansaray: goz 6niinde bulundurulursa bu gérevde ayn1 zamanda resmi
bir statiisiiniin de oldugu pekala anlasilir. Ando’nun da tamimladig gibi, eger Belh
Seyhiilislamlig1 Ser’i bir otoriteyi barindiriyorsa o halde muhtasib ¢arsi eminligi de
ona ticaretin denetimini verir.

Ramazan 990 (Eyiil- Ekim 1582)'da Abdiilvali, Abdullah’in Siriderya’ya
diizenledigi ve Yesi'yi (Tiirkistan) Seybani boyu Suyuncukilerden aldig1 basaril seferi
kutlamak icin Belh’den ayrildi. Buhara ve Semerkand arasinda yol lizerinde bulunan
Karminah’a bir giin uzaklikta kurulan Nur Mahal kampinda bulustular. Abdullah’a hos
geldin hediyesi olarak bir sahin getirdi ve birlikte ava ¢iktilar. Daha sonra Karminah’a
gidip Hazret-i Kasim Azizhan’in tiirbesini ziyaret ettiler. Abdiilvali muzaffer Cani Beyi
ile birlikte Buhara’ya gitti ve bundan sonra Belh’e geri dondii.s8

Iki y1l sonra 1584’de artik han olarak adlandirilan Abdullah, Amuderya’nin
giineyinden getirdigi bir ordu ve Belh’de bulunan oglu Abdiilmiimin’in, Seyhiilislam
Abdiilvali ve ogullar Dildar Hace ve Kasim Hace’'nin da destegini alarak olusturdugu
birliklerle Bedahsan’da olan Timurlu Sahruh Mirza’ya kars: bir sefer diizenledi.8?

Hafiz Tenis’in Abdiilvali’den son kez bahs ettigi olay Mayis 1586’da Bedahsan’a
sefer diizenleyen Abdilmimin’i karsilamak icin Hulm'a gidisidir.0¢ Hafiz Tenis’in
Abdiilvali’yi 1587 d6ncesinde son kez bahsinde (Mahmud b. Emir Vali tarafindan) otuz
yillik bir siirede Belh’de lider bir halk adami olarak gordiigii hususunda stiphesi
yoktur ya da en azindan onu bu minvalde hatirlamak istemektedir.

85 Serefndme, vr., 206b, 186 (Salakhetdinova, 'Abdiilvali'nin ismindeki ilk "Hace"yi atar ve
onu "Dzhan" ad1 altinda 6zel isimler indeksinde verir).

86 Wiistenfeld-Mahler'sche Vergleichungstabellen'e gore Temmuz'un 7'si Cumartesi idi.

87 Serefndme (IOL), vr., 261b. (IOL Londra'da bulunan India Office Library isimli
kiitiiphanenin kisaltilmis bi¢gimidir. ¢.n)

88 Serefndme, (10L), vr., 370a.

89 Serefndme, (10L), vr., 411b.

90 Serefndme, (10L), vr., 453b
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Abdiilmiimin’in Tiirbeye Hamiligi

Abdilmiimin’in Parsa tiirbesi hamiligi hususundaki bilgiler Abdiilvali'nin
6limiinden onlarca y1l sonra kaleme alinmis kaynaklardan gelir. Bunlardan en ilki
Abdiilvali'nin hikayesini Hafiz Tenis'in biraktig1 yerden devralan Mahmud b. Emir
Validir. Maveralinnehir’in biiyiik bolimiinii almis olan Abdullah Han, 1587’de
hedefine Horasan’1t koydu. Safevi tahtindaki kavgalar1 firsat bilerek kuvvetleriyle
stratejik ve ticari 6nemi olan Herath yeniden almak icin harekete gecti.
Abdilmiimin’in bu birlige katilmasi icin Belh’den cagrildi fakat, kabaca Mahmud b.
Emir Vali'nin anlattigina gore, Abdiilmiimin bdlgenin kanaat 6nderlerinin tavsiyeleri
lizerine yalnizca Horasan i¢in Belh’den ayrildi. Bu 6nderlerden yalnizca dort kisinin
ismi gecer ki bunlardan ilki Abdiilvali, Hice Can Hace,dir.%!

Abdiilvali'nin Seybani Prensi ve Abdullah’in varisi ile olan iliskisi acik bir
sekilde samimi goziikmektedir. Abdiilmiimin, muhtemelen onbesinden 6nce, geng bir
yasta Belh’e geldi. ( 1568’de Buhara’da dogdu ve Belh’e gonderildiginde 1583 sonrasi
degildi.) O zaman Abdiilvali, mantikli bir kisilik olarak, gen¢ prensin danisip
giivenebilecegi, kendisinden daha biiylik yasta bir liderdi. Siiphesiz uygun zaman
geldiginde Abdiilvali'nin, Abdiilmiimin’e sahip oldugu varliktan Parsa tiirbesi i¢in
harcamasini 6nermesi zor olmayacakt.

Tiirbeyle ilgili Abdiilmiimin’in yaptig1 isleri anlatan tiim kaynaklar maalesef ge¢
tarihlidir. Buna ragmen bazi ilk kaynaklar onun diger béliimlerde yaptig1 yenilikleri
karsilastirmali olarak verebilecek mahiyettedir. On altinci ve erken on yedinci ytlizyil
tarihi degerleri icin miitevazi bir kaynak olan erken on sekizinci yiizyll eseri Tarih-i
Mukim Hant Bellh’in gec on yedinci yiizyil yoneticilerinden Subhan Kuli'nin (1651-81)
bir medrese insasini anlatir ve onun Abdiilmiimin tarafindan yaptirilan®? Hace Ebi
Nasr Parsa’'nin mezarinin ana giris kapisinin (tak) karsisinda oldugunu sdyler. Bu
pasajin Abdilmiimin’in tiirbeye yaptig1 katkiy1 aktaran ilk referans kaynak oldugu
soylenebilir ve anit mezardaki biiyiik giris kapis1 tdkin (ya da pistdkin) onun eseri
oldugunu belirtir. Tarih-i Mukim Hani'nin yazilmasindan otuz sene sonra Hindistan’da
Hac1 Mir Muhammed Salim tarafindan kaleme alinan eser, Abdiilmiimin’in tlirbeye
katkilarini farkl bir egilimle ele alir:

Abdiilmiimin hamiliginde onu hatirlatan isler arasinda mavi ¢inilerle kaplanmis tdk: ve
kiinbetiyle Hazreti Hace Eb( Nasr Parsd’'nin tiirbesi -Allah onun mezarimi kutlu kilsin-

91 Bahr, Tashkent, IVAN, Yazma no. 1375, vr., 248b.

92 Muhammad Yusuf b. Hice Baka Belhi, Tarih-i Mukim Hani, Royal Asiatic Society, Yazma
no. 161, vr., 126a. Metinde sunlar yazilidir.( Subhan Kuli Han'in medresesini isaret
ederek) az mustahdasadt dar viliyat-i Balkh bi-mahazi tak-i mazar-i Khwdjah Abu Nasr
Parsa (kih) bina-yi 'Abd al-Mu'min Khan madrasa tartib yaftah. A. A. Semenov'un ¢eviri
metni (Mukim-khans-kaya istoriia [Tashkent, 1956], 184) ya kullanilmayan ilgi zamiri
kih'i iceren bir yazmadan alinmistir ya da gerekliligini anlamistir.
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diinyanin her yerinden gelip giden ziyaretgilerin baska yerde tanik olamayacaklari saglamlikta
ve glzelliktedir.?3

Her iki kaynak da tiirbede yapilan yenilikleri Abdiilmiimin’e maleder, fakat
sonraki eser, tdkin o6zellikle Seybani prensi tarafindan yapildigini séylemez. Giris
kapisinin eklenmesi ve “Kasan” isiyle bitirilmesi doénemin ¢agdas kaynaklari
tarafindan Belh’de bulunan Abdiilmiimin’e atfedilebilir. Ona atfedilen bagimsiz baska
bir yap1 yoktur fakat estetik anlayisini var olan yapilarin dis dekorasyon ve
eklemeleriyle ortaya koyar. Daha biiyiik bir proje olarak Belh'in dogusunda bulunan
Ali b. Ebli Talib’in tiirbesine kubbe eklemesiyle on besinci yiizyildaki orijinal tiirbe
yapisinin hacmini iki katina ¢ikarmasidir.4 Glinlimiize ulasmayan bir baska isi
Belh’de bulunan I¢ Kale’'nin (Kala-i Hinduvan) giris yoluna mavi cinilerle kaplama
(kasi-kari) uygulamasidir.®s Ayni zamanda Baba Canbaz ¢arsisi olarak adlandirilan
kapali carsiy1 mavi cinilerle kaplayarak yeniden sekillendirdi. Hz. Peygamber’'in
sahabesi olduguna inanilan% Hace Akkasah tiirbesinde tam olarak tanimlanmamis
yapilar (imaret) insa etti. “Mavi Kap1”( darvazah-i kabiid) olarak isimlendirilen bir
baska giris taki, Hazreti Baba tiirbesine bir hankah ve Ankhud’da (Angkhuy) kaleye
bir giris yolu yaptirdigi kabul edilir.97

Mimari projelerinde uyguladigi kesin bir sablonun oldugu gériiliir. Mavi ¢ininin
etkisinden hoslaniyordu ve bunun serbest bir bicimde kullanilmasini destekliyordu.
Ayn1 zamanda tiirbelere (Parsa tiirbesi bir 6rnek olarak diisiiniiliirse) ve kamu
binalarina giden biiyiik girislerin eklenmesinden zevk aliyordu. Parsa tiirbesinde
kullanilan malzemenin en azindan Tarih-i Mukim Hani’de belirtilene uyup uymadigi
uzman birinin degerlendirmesini gerektirir ki; bu incelemeyle binaya ait buyiik giris
kapisinin orijinalinde olmayan bir on altinci yiizyil sonu eklemesi midir anlasilsin.

On altic1 yiizyilin sonuna dogru metinler hem tiirbe hem de tiirbeyle baglantil
aile hakkinda daha canli ve detayli bir resim ortaya koyar. Yapilarin merkezinde

93 Hac1 Mir Muhammed Salim, Silsilat al-salatin (veya Tevarih-i Bedia) (Bundan bdyle
Silsilat), Oxford, Bodleian Library, Ouseley 269, vr., 155a-b. Metinde sunlar yazilidir: "ve
min cumlah-i mustahdasat-i himmat-i ‘Abd al-Mu'min Khan kih yadgar mand-ast tak ve
gunbaz kashi mazar-i hazrat-i Khwjah Abu Nasr Parsa-qaddasa sirrahu-kih sayyahan-i
rub'-i maskiin bi-matanat ve khiibi an dar ja-yi digar nishan na-midahand."

94 Bahr (I0L), vr., 318b. O'Kane, Timurid Architecture of Khurasan, 256, yapiy1 Mesed'deki
Timurlu yapilarina benzerligi nedeni ile dariilhuffaz olarak isimlendirir. Fakat bu bir
Timurlu yapist degildir. Mahmud b. Emir Vali kendi doneminde (1630'lar) camii
asithdne olarak isimlendirir. Bir baska ifadeyle "Tiirbenin Cuma Camisi."

95 Silsilat, vr.. 155b.

96 Silsilat. vr, 155b.

97 Mir Rabi' b. Mir Niyaz, 'Umdat el- tevdr'ih-i hakani, Institute of Oriental Studies,
Dushanbe, Tajikistan, Yazma no. 2030, vr., 41a. Burada zikredilen Hazret Baba 'nin
tlirbesi ""ziyaret-i Baba Vali" olarak da isimlendirilen Baba Sangu at Andkhud'in tiirbesi
olabilir. Bk. C. E. Yate. Northern Afghanistan, 347. Yate, 'Abdiilmiimin'in tiirbe tizerine
olan calismalarindan habersizdi.
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muhtemelen biiyiik ana girisi ekleyen Abdiilmiimin’in son zamanlarda yeniledigi Eb{i
Nasr Parsa I'nin kiinbedi yada anit mezari bulunur. Yapiya Eb{i Nasr Parsa’nin manevi
havas1 egemen olmustur. Ayni zamanda kendisi icin de insa edilen Mir Mezid'in
babasinin, kendisinin ya da kardesi Asileddin’in isimleri en azindan bu dénem
kaynaklarinda unutulur olmustur. Handemir’e gére medrese, Sultan Muhammed'e
gore medrese-i muhit “cevreleyen medrese” yapis1 tiirbeye eklenmistir. ilk
fotograflarin medresenin planinin bir boéliimiinii gostermesi muhtemeldir fakat
fotograflarda goriilebilen, medreseyi hatirlatici asil cadde herhangi bir doneme
tarihlenebilir. Tirbenin orijinal kurulusunun anlasilabilmesi, Sultan Muhammed’in
“cevreleyen medrese” ile neyi kastettigi, yalnizca yapilacak kapsamli bir arkeolojik
calismayla bilinebilir. Handemir’'in yiizyilin basinda ayni medreseyle ne kastettigi
yine a¢ik bir soru olarak durmaktadir. Fakat Herat'taki Gevher Sad, Semerkant’daki
Glr-1 Emir, Mirza Muhammed Sultan/Emir Timur gibi benzer medrese-tiirbe
orneklerinden Belh’deki bu 6rnegin en azindan kendi déneminin mimarisi ve yerel
yap1 sanatiyla insa edilmis oldugu sonucu cikarilabilir.

Siyaset Ve Tiirbe (Takriben 1598-1698)

1598’in sonunda Seybani Hanlig1 son buldu. Ayni yilin Subat ayinda Abdullah
Han 61dii ve rakip tiim Seybani boylarini bertaraf etmeye ¢alisan babasinin yolundan
giden oglu ve Parsa ailesinin hamisi Abdiilmiimin, Agustos ayinda suikaste ugradi.
Simdi Belh Céni Beyligi'inden geriye kalan boslugu doldurmaya ¢alisan rakip
“hanliklarin” miicadele merkezi haline gelmisti. iki y1l igerisinde bir baska Cengizli
ailesi, Tukay-Timurlular ( ayni zamanda Astrahaniler olarak da bilinir), Cengiz Han’in
en biiyiik oglu Cuci'nin torunlar1 oldugunu éne siirerek Ozbek emirlerinin destegini
kazanip 1599’da Buhara ve Semerkand’da hakimiyetlerini tesis ettiler. 1601 yilinda
Safevi hiikiimdar1 I. Sah Abbas’in destekledigi Cani Beyligi/Seybaniler'den Belh’i
almay ilk kez basadilar ve daha sonra ayni yil bir Safevi ordusunu geri piiskiirterek
hikimiyetlerini pekistirdiler. Bu ¢ yillik siire zarfinda, Tukay- Timurlu
egemenliginde siiren miicadeleler esnasinda Parsa ailesi veya tiirbe hakkinda hig¢
bilgimiz yoktur. Dolayis1 ile bu karmasik siyasi silirecten nasil etkilenmis
olabilecekleri konusunda sdylenebilecek ¢ok az sey vardir. Tukay-Timurlular'in ilk
onemli sahsiyetinin 6limiini miuteakip, Baki Muhammed b. Canl Muhammed,
yegenleri olan kardesi Din Muhammed’in ¢ocuklari Imam Kuli ve Nazr Muhammed
Ozbek destekgilerinin yonlendirmeleriyle yahut kendi istekleriyle, bes alt1 y1llik bir
stire icerisinde amcalar1 Vali Muhammed’e muhalefet ettiler ve nihayetinde idareyi
ele aldilar. Bundan sonra (1611) neredeyse yiizyilin ortasina kadar bu iki kardes,
Imam Kuli Buhara’da Nazr Muhammed Belh’de bulunarak yeni-Cengizli hanhg
topraklarinda yonetimi paylasti ( her ne kadar agabey olan Imam Kuli “biiyiik han”
olarak nitelense de). Bu gorece istikrarli donem Nazr Muhammed’'in vakaniivisi
Mahmud b. Emir Vali tarafinda hemen hemen tamamini kapsayacak sekilde kaleme
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alindi. Belh sehrini detayl olarak anlattig i¢in® yiizyilin ilk otuz yili boyunca Parsa
ailesi ve tiirbe hakkinda temel kaynaktir.

Besinci Kusak

Bildigimiz kadari ile Abdiilvali'nin (Hace Can Hace) iki oglu vardi; Dildar Hace
ve Kasim Héce. Biiylik olan Dildar’in Seyhiilislamlik gérevini almadigi anlasiliyor fakat
1587 ve 1606 yillar1 arasinda gegen dénemi de hi¢ bilmiyoruz. Babasindan sonra ilk
6len o olmali. Abdiilvali’nin tam 6liim tarihi bilinmiyor fakat son olarak bahsi gectigi
1587 ile Kasim'in ilk olarak aldigi gorevinden bahsedilen 1606-7 yillari arasinda
6lmis olabilir.

Kasim'in Seyhiilislam olarak bahsedildigi ilk olay Nazr Muhammed’in, amcasi
Vali Muhammed tarafindan Belh’e gonderilmesindeki hos geldin karsilamasidir.? O,
muhtemelen siyasi durumun farkindaydi ve yaptifi siyasi manevralarla Nazr
Muhammed'’in kardesinin giicleriyle birleserek (emirlerin baskisiyla) amcasina karsi
cikisinda etkili oldu. Daha sonra Kasim Hace’nin, babasinin daha 6nce sergiledigi gibi
Belh’e karsi yapilan saldirilarda savunmaya yardim ve organize etme gorevini
tstlendigi gorilir. 1611'de yenilgiye ugrayan ve 6len Vali Muhammed’den sonra oglu
Riistem Muhammed Vali, ailesinin davasini siirdiirdii. Fakat Cengizli topraklarindan
siirgiin edildi ve Herat'da Safeviler'in korumasina girdi. Babasinin 6ldiriildiigi ayni
yll icinde kendisine Kizilbaslardan olusan bir birlik verildi ve Belh surlarina kadar bu
birlige liderlik yapti. Bu esnada Nazr Muhammed Semerkand’da saldiran Kazaklari
piiskiirtebilmesi i¢cin Imam Kuli'ye yardim amaciyla Belh’den ayrilmis bulunuyordu
ve yerine vekil olarak Kungrat emirini birakmisti. Riistem Sultan tehdidi ufuktan
goriliince sehrin 6nde gelenlerine danisti ki; bunlardan ikisi 6zellikle belirtilir;
Seyhiilislam Kasim Hace ve bas kad1 Kadi Tulak. Her ikisi de halkin organize edilerek
sehrin sur ve kapilarini destekleyecek bir birlik olusturulmasinda hem fikirdi. Riistem
Sultan sehir surlarinin bir mil batisinda kamp kurdugu esnada emir Kungrat kendi
adamlarinin da bulundugu bir ordu kurdu. Bu orduda Seyhiilislam Kasim Hace
tarafindan yonetilen ” seyhler, alimler, esraf ve ayanlar” (mesayik ve ulema ve esraf ve
ayan), Pir Muhammed Arbab tarafindan idere edilen iicretliler (kasabah),
zanaatkarlar (erbab-1 hiref), kendi liderleri (ru’asa-yi hiid)19° tarafinda idare edilen
baska bolgelerde yasayanlar (timanat) ve gogebeler (kusindt) bulunuyordu. Bu
birlesik gii¢ karsisinda Riistem Sultan, Kizilbas birlikleri ile birlikte geri ¢ekildi.

Kasim Hace 1624-25 yilindaki 6liimiine kadar Nazr Muhammed’le siki iliski
icerisinde bulundu, Mahmud b. Emir Vali'nin bize bildirdigine gére, Tukay-Timurlu

98 Bahr (IOL), vr., 212b-216a, yazarin hamisi'nin mimari projeleri iizerine, Nazr
Muhammed, vr.,, 309b-374b Belh'in tarihi, topografyasi, tiirbeleri ve dikkat ¢eken
ozellikleri izerine.

99 Bahr, vr., 286a.

100 Bahr, vr., 191a.
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hanin siirekli danistigi biri oldu.1? Muhammed Emin Buhari, Nazr Muhammed
medresesi insasi basladiginda Kasim Hace'nin ilk tuglay1 koymak icin ¢agrildigini
belirtir.102

Bir Medrese Bélgesinin Olusmasi ( Takriben 1584-1684)

Parsa tiirbesi Belh’deki mimarinin gelisiminde 6énemli etkiye sahip olmustur.
Geg¢ on altinci ylizyll erken on yedinci ylizyll sehrin sardigi Parsa kompleksinin
etrafinda biiyiik egitim yapilarinin ve yerlesim birimlerinin olusumuna sahit oldu. Ge¢
on altina yilizyilldan on yedinci ylizyilin ortasina uzanan déonemde Abdiilmiimin’e
atfedilen yenilikler yalnizca kii¢iik bir boliime karsilik gelir ve sehrin entelektiiel
hayatinin merkezi haline geldiginin de somut kanitidir.

On altina1 yiizyilin ortasinda yapiyla iliskilendirilebilecek iki medrese vardi;
“cevreleyen medrese” ve Abdiilvali Parsa’ya “Hazret-i Hudavendi” atfedilen medrese.
On yedinci yiizyilin sonuna kadar tiirbeye yakin en az dért biiyiik medrese yapilmis
olacakti ki elimizdeki metinlerin haricinde bunlardan yalnizca birinin izleri
gliniimiize ulagabilmistir.

Abdullah Han Medresesi ya da Medrese-i Aliye. 1k medrese Abdiilmiimin’in
babasi Abdullah Han tarafindan insa edilmistir. Bu medresenin tiirbeye yakin
oldugunu biliyoruz fakat yerini tam olarak gosteren bir belirti yoktur.193 Yapim tarihi
hakkinda bir kanit bulamadim fakat Subat 1584’in basinda insa edilmis olmalidir.
Abdullah Han'in Timurlu Sahruh’a Bedahsan’da diizenledigi seferi anlatan Hafiz
Tenis, Muharrem 992’in sonunda Pazartesi giini ( 1584 Subat'in basi) kalede
toplandiktan sonra Han'in yaptigi ilk isin kendi yaptirdigi “Medrese-i Aliyeyi” ziyaret
edip dua etmesi oldugunu okuyucuya aktarir.104 Hafiz Tenis'in metninde Abdullah
Han’'in medresesinden hemen sonra Belh’e gelen Cani Beyligi/Seybani haninin
Abdiilvali ve ogullar1 Dildar Hace ve Kasim Héace tarafindan karsilandigini aktarmasi
muhtemelen bir tesadiif degildir.105

Mahmud b. Emir Vali'nin belirttigine gére 1630 yilinda Mevlana Carullah’in
oglu Mevlana Abdullah (Mollazade olarak da bilinir) Abdullah Han Medresesinde ve
“Hace Parsa Medresesinde” (muhtemelen Abdiilvali'nin medresesi) es zamanli olarak
miiderrislik gorevinde bulundu ki bu her iki medrese arasinda bulunan idari bagi ve
yakinlig1 gosterir.106

101 Bahr, vr., 286Db.

102 Muhammed Emin Buhari, Muhit el- tevdr'ih (Bundan bdyle Muhit), Paris, Bibliotheque
Nationale, Yazma no. 835, vr., 95b.

103 Hafiz Tenis hem Medrese-i Ali hem de Medrese-i 'Aliye olarak isimlendirir. Serefndme
(IOL), vr.,411b; Bahr (I0L), vr.,. 348a, 350a-b, 364b, ve Silsilat, vr., 172a, basit bir ¢cimde
Abdullah Han medresesi olarak adlandirilir.

104 Serefndme ( (I0L), vr., 411b.

105 Serefndme.

106 Bahr (IOL), vr., 364a-b.
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Nazr Muhammed Han Medresesi. Medrese-i Aliye’nin Parsa tiirbe kompleksine
yakin yapildigini dogrulayan husus Mahmud b. Emir Vali'nin kendi hamisi olan
Tukay-Timurlu Nazr Muhammed’in 1612 civarinda yaptirdig1 bir baska medreseyi
tasviridir.19? Donemin tarzi Medrese-i Aliye'nin tam karsisina gelecek sekilde
medresenin insasi idi. Gelenekte oldugu gibi onun yiiksekligini bir miktar gececek
sekilde tasarland1.198 Bugiin tarihe karismis olan biiytik saray kompleksinin insasinin
hemen ardindan Nazr Muhammed’'in medresesinin yapimina baslandi.19? Bir on
yedinci ylizyil sonu kaynagi, Muhammed Emin Buhari, ilk tuglanin Abdiilvali'nin ikinci
oglu Kasim Hace Parsa tarafindan koyuldugunu anlatir!10 ve zaman olarak da yapinin
baslangi¢ tarihinin 1021 Saban ayinda [yani Eyliil sonu Ekim basi1 1612] ay boga
burcundayken sansh olarak goriilen iki gezegen Satiirn ve Jlipiter’in birlestigi donem
oldugunu aktarir.1'! Mahmud b. Emir Vali yapinin tasarimini “ii¢ usta miithendis ve
mimara” (miihendisan ve mimaran-i kardan) , Mir Kasim, Ustad Haci ve Ustad Nur
Muhammed’e mal eder. Bu Kisiler yed-i beyza ilminde ve ihyd el- mevtall? sirrinda
ileri kimseler olarak tanimlanmistir. Yapi, kemer ve revaklardan (takat ve revakat)
olusan dekorasyonunda lapis lazuli tasinin kullanildigi ve mavi ¢inilerle kapl (kdasi)
bir 6zellikteydi. Giris eyvani Abdullah Han Medresesi'nden “birkag arsin yliksek”idi.
Dort kosesinde ders odalari, bir cami ve 6grenci hiicre ve odalarindan (hucardt ve
faracat) miitesekkildi. Nazr Muhammed tarafindan bagislanan iki-bin yazma eserin
bulundugu bir kiitiiphanesi vardi. Bu kiitiiphaneye 1635 6ncesinde bir kiitiiphaneci,
bir idareci (miitevelli), biri Belh’in bas kadis1 Gazi Tulak olmak tlizere ikisi kadi
(hakim) li¢ miiderris gérevlendirildi.113

On yedinci ytizyilin ortalarinda yazan bir baska Belh'li yazar, Muhammed Tahir
b. Eblil Kasim Belhi, bize bu iki medresenin yerini verir.114 Kullanabildigim bu

107 Bahr, vr., 214a-b.

108 Bu tiir medrese yapilar1 Semerkant ve Buhara'da mevcuttur. (Abdullah Han'in
Khiaban'daki iki medresesi ve Ulug Bey ve Abdiilaziz II'nin Tak-1 Zargaran yakinindaki
medreseleri).

109 Mimar Mircan Kildi tarafindan insa edilen yapinin uzun bir agiklamasi i¢in “on iki -
derbend" devlethdne", bk. Mahmud b. Emir Vali, Bahr el-esrar (I0L), vr., 213a-214a. A.
Foucher ve Fransiz Arkeoloji Delegasyonu tarafindan 1924 Baharinda Afganistan'da
Belh kalesinde yapilan kazilarda iist tabakalarda "serai" Mahmud b. Emir Vali'nin
aktardig1 devlethane agiga ¢ikarilmistir. (Bk. A. Foucher, La Vieille Route de 'Indede
Bactres a Taxila ([Paris: y.y., 1942], 1: 102-10).

110 Muhit, vr., 95b.

11 Muhit.

112 Yed-i beyzd, kelime anlami olarak "beyaz el" ya da "mucize el", Musa'nin misyonunun
Kur'an referansl kutsal bir isareti olarak "beyaz el" verilmistir. (Bk. D. B. MacDonald,
"Musa," El, 2d ed., 7: 638.) Ihya el-mevta, 6liilerin diriltilmesi, isa'nin peygamberliginin
mucizevi bir isaretidir. (Bk. G. C. Anawati, "isa," EI, 2d ed., 4: 82). Her iki ifade de
mimarlar ve ustalar tarafindan bir klise olarak siklikla kullanilir.

113 Muhit , vr., 214b.

114 Muhammed Tahir Belhii, ‘Acdibii'l-tabakat, Royal Asiatic Society, Yazma no. 79, vr., 18a.
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yazmadall> Muhammed Tahir, medrese degil de “iki biiyilk mescid”in Parsa
kompleksinin batisinda oldugunu soyler. Bir bagska yazmay1 kullanan Buri Ahmedov,
Muhammed Tahir'in “iki medreseyi” kastettigini fakat bunun yanlislikla Nazr
Muhammed ve Abdiilvali Parsd medreseleri olarak anlasildigini ifade eder.116
Mahmud b. Emir Vali Nazr Muhammed mederesesini tam olarak Abdullah Han’in
medresesinin karsisina yerlestirir ve bu dénemin mimari tarzina daha cok uyar.
Ustelik Mecmau'l gardib’de Sultan Muhammed, Abdiilvali medresesini mezarin
batisina degil mezarin yanina, mezar yolunun giineyine (rah-i mezar) ve Kiyaban
Yolunun (rah-i kiyaban) batisina yerlestirir.l? Mezar Yolu muhtemelen Parsa
kompleksinin gliney tarafindan gecerek ic kaleden baslayan ve Nevbahar kapisina
dogru uzanan Parsa tiirbesinin girisinden gegen Kiyaban Yolu'yla kesisiyordu. (Sek.3)

Semerkant orneginde oldugu gibi ( 6rnegin Registan'da bulunan Tilakar
medresesi) medreseler kalabalik cemaatlerin toplandigl camiler olarak siklikla
kullanilirdi. Aca’ib ul tabakatn, bu yapilari cami olarak vermesi Nazr Muhammed ve
Abdullah Han medreselerinin o donemde cami olarak kullanilmis olma ihtimalinden
kaynaklanabilir. Tiirbenin (kiinbet) kendisi genis i¢ mekaniyla ve “cgevreleyen
medresesi” ile cami olarak hizmet vermistir. On dokuzuncu yiizyilda isimlerinden biri
de “yesil cami” idi. 1630’larda yazan Mahmud b. Emir Vali, Hace Eb{i Nasr Parsa’nin
“mezar camii”’inde katip gorevinde bulunan bir adamdan bahseder.l18 Cami ve
medrese farkli kategorilerde degildi.

Muhammed Tahir’in tanimiyla Parsa tiirbesinin ¢evresini, on yedinci ytlizyilin
ortasinda ve belki de daha dncesinde ilk kez tafsilath olarak 6greniyoruz. Ona gore
tirbe alam ( arsa-i fezayi cavanib-i mezar) dénemin yaklasik dl¢ii birimi jarib baz
alindiginda on bes jarib ya dayedi sekiz akr* yahut {i¢ hektarlik bir sahay1 kapsiyordu.
On dokuzuncu yiizyilin sonu yirminci ylizyilin basinda Belh’in ¢ekilen panoramik
fotograflari bu yedi ya da sekiz akrlik bélgenin agag dizisiyle ¢evrilmis olan kismini
gosterir.119

Allah Yar Bi Kataghan Medresesi. 1616’dan bir siire dnce divanbeyi riitbesinde
olan Kataghan asiretinin emiri Allah Yar, Abdullah Han Medresesinin bitisigine bir
medrese yapilmasina destek oldu. Onun destegi ile medresede iki miiderris, bir kdtip,
ve sayisl tam olarak bilinmeyen hafizlar (huffaz)12° gérevlendirildi. Allah Yar Nazr
Muhammed’in kidemli danismanlarindan biri ve Riistem Sultan’in Nazr Muhammed

115 Belhii, 'Acdibii'l-tabakat.

116 B. A. Ahmedov, Istoriia Balkha (XVI-pervaia polovina XVIII v.) (Tashkent: Fan, 1982), 27.
Ancak, Sayfa 29'da, Ahmedov 'Abdullah Han Medresesi'nin karsisinda bulunan Nazr
Muhammed Medresesi'ni betimler. (Bahr el-esrar'a atifta bulunarak).

117 Sultan Muhammed, Mecmau'l garaib, vr., 16b.

118 Sultan Muhammed, Mecmau'l gardib, vr., 374a

AKkr: 0,404 hektarlik arazi 6l¢li birimi. Buradan Jarib olarak ifade edilen dénemin 6l¢ti

biriminin akrin yarisi kadar oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. (¢.n)

119 Foucher, La vieille route, pl. viii b, "Centre de la Ville."

120 Bahr (IOL), vr., 278b, 349a-350a, 365b.
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ve kardesinden sehri geri alma cabalarini savusturan onemli sahsiyetlerden
biriydi.12t

Subhan Kuli Han Medresesi. 1635’e kadar tiirbenin etrafindaki alan en az bes
medreseyi barindiriyordu. Tiirbenin glineyinde Abdiilvali Parsa ( ya da Hace Parsa)
Medresesi; batisinda Abdullah Han, Nazr Muhammed Han ve Allah Yar Bi
medreseleri; ve tiirbenin kendisinde “gevreleyen medrese”. (Sek.4) Alticisy, bildigim
kadariyla, kalintilar1 fotograf c¢agina erisien sonuncusu Nazr Muhammed’'in
ogullarindan Subhan Kuli tarafindan insa ve ihya edildi. Medrese Abdiilmiimin
tarafindan 1590’ yillarda insa edilen biiyiik giris takinin tam karsisina insa edildi.
Medrese insa ¢alismalar1 1660 yilinda basladi. 1070 yili Saban’in 15’inde [ 26 Nisan
1660] Subhan Kuli, sehrin 6nde gelen isimlerini, alimleri, biiyiilk seyhleri ve
entelektiielleri bir araya topladi ve insaatin temeli atild1.122 Bu kez tugla yerlestirecek
lic degerli isim vardi; fakat hic biri Parsa ailesinden degildi. Ailenin etkili konumunu
surdiirdiigi hususunda ¢ok az siiphe vardir.123

Medresenin ne zaman tamamlandigl net degildir. Medresenin vakfiyesi, tarihsiz
olmasina karsin, 1686’da 6nce hazirlanmis degildir ve bu nedenle Subhan Kuli’nin
Buhara'ya biiytik han olarak gidisinden bes y1l 6ncesine kadar isleme konulmamaistir.
Rastlantisal olarak Belh’deki siyasi aygitlar1 kontrol altinda tutma cabasiyla ayni
doneme denk gelir.

Vakfiyeye gore,iki katli medrese her katinda yetmis bes odaya (hiicre) sahiptir.
Bu 150 odadan biri hari¢ kendilerine tahsis edilmis 6denege (farcah) sahipti. (150.
oda bas miiderrise (miitevelli) tahsis edilmisti ve ayr1 bir 6denegi yoktu.) Medresenin
miitevelliyi de kapsayan dort miiderrisi ( miiderrisan), bir imami, bir kiitiiphanecisi,
on iki Kur’an okuyucusu ( huffdz-doérdii tam zamanl, sekizi yar1 zamanli), bir
miiezzini, bir berberi, iki hademesi ve tek sorumlulugu ¢ocuklara Kur’an 6gretmek ve
ezberletmek olan bir bagka hafizi olmak tizere maash 24 ¢alisan1 vardi.124

121 Bahr, vr.,90a, 101b, 169a-b, 179a, 180b, 185b, 1873, 278b.

122 Silsilat, vr.,. 269b. On sekizinci yiizyil kroniklerinde bir baska anonim yazar1 (Tarih-i
Shibani Khan ve mu'a malat ba evlad-i Emir Timur), Tashkent, Institute of Oriental
Studies, no. 4468/11, vr., 115b, 1070 (1660) yap1i¢in benzer bir tarih 1070 (1660) verir.

123 Silsilat, vr., 269b. Hace Abdulgaffar ti¢ farkli isimle anilir (daha evvel belirtilen hazret-i
ishan "rizvan mekanimin piri,” burada belki de Nazr Muhammed Han'a bir atif vardir. (0.
29 Cemaziyelahir 1061/20 May 1651), fakat bu sifat daha sonra en biyiik oglu
Abdilaziz (6.14 Saban 1094/9 Agustos 1683) icin daha yaygin kullanilmis
goziikmektedir. ikinci ve iiciincii sirada gelenler Mir Mahmud Ulyabadi' ve Ata Han
'Azizan idi.

124 Bagis tapusu A. D. Davydov tafafindan yayimlandi, "Imeniia medrese Subkhan Kuli-Han
v Balkhe (po vakfnoi gramote XVII v.)," Kratkie soobshcheniia Instituta Vostokovedeniia
37 (1960): 82-128. Wagqf in Central Asia isimli ¢alismamda tapu kaydi hakkinda
degerlendirme yaptim. (Princeton: N.J., 1991), 131-32.
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Bu yap1 Eb{i Nasr Parsa tiirbesinin civarinda bulunan yapilar arasinda vakfiyesi
glinlimiize ulasmis tek yapidir. Diger medrese oOrneklerinde oldugu gibi bu
medreselerin vakfiye gelirlerinin oldugunu biliyoruz fakat vakfiye kayitlar
gliniimiize ulasabilmis goziikmiiyor. Bu vakfiye kaydinda ise bitisigindeki varliklar
cercevesinde medresenin sinirlarini belirtmektedir ve kullanilan arazi alani
sunulmaktadir. Medresenin tiirbeye bakan bati kisminin vakfa ait araziyle tamamen
sinirlandirilmis oldugu tanimlanarak bu alanin miitevellinin tasarrufunda oldugu ve
insanlarin toplandig1 bir pazar yeri (macmii-i haldayik ve bazar-ast)!?5 oldugu tarif
edilmistir. Bu tarif sehrin en islek caddesi olan Hiyaban Yolu'nun kuzey-giiney
aksinda bulunan medresenin konumuna tam olarak uymaktadir. Medrese duvarlari
ve cadde arasinda kurulan gegici tezgahlar ve yere serilen mallarla buranin ne kadar
hareketli bir ticari alan oldugunu hayal etmek pek gii¢c degildir.

Medresenin kuzey tarafindaki yerlesim birimi (havili) vakif kayitlarinda
babasinin ismi kayip olan bir baska iistadin oglu zanaatkar Ustad Miryam Zirik’e (ya
da Zarak) aittir. Kuzeyinde yine halkin kullandig1 gecit olarak tanimlanan kiigiik bir
yolun bahsi gecer.

Dogu tarafinda medresenin arkasinda medrese duvarlari i¢ yerlesim birimiyle
simirhdir ki bunlarin biri Ustad Miryam’e ait kuzey dogu kosede yer alan birimdir.
Diger ikisi Molla Abdullah’a ve tas ustasi olan Ustad Latif b. Ustad Niyaz'a aittir.

Giiney tarafi her iicii de vakfa ait olan bir ilkokul (mektebhanan), kiigiik bir depo
(timcah) ve halk tuvaletleriyle ( mustarah) sinirhdir.

En azindan on yedinci yiizyilin sonuna kadar Ebl Nasr Parsa kompleksi civari
yerlesim birimleri ve medreselerle birlikte pazar yeri ana caddelerle cevriliydi. En
azindan alt1 biiylik medrese bu alanda birbirlerine ve sembolik bir odak nokta olan
Eb( Nasr Parsa kompleksine yakindilar.

Altinct Kusak

Parsa ailesinin on yedinci ylizyll boyunca varhigini siirdiirmedigine bizi
inandiracak bir neden yok. Bolgenin gelisimi, devam eden sosyal giiclerinin bir
yansimas1 olabilir. En biiylik siyasi krizlerin bile gii¢lerini olumsuz anlamda
etkiledigini gosterir bir delil yoktur. Yiizyilin ortasinda Nazr Muhammed’in
Amuderya’dan Belh’e, kardesi Imam Kuli'nin ise itibari olarak iilke topraklarinin
kuzeyini yonettigi kirk yila yakin siireyle devam eden gorece istikrarli Tukay-Timurlu
hakimiyeti sona erdi. Bir goz hastalifindan muzdarip olan Imam Kuli, yonetimi
birakarak bir veda haccina gitti. 1641’den 1651’e kadar on yil stireyle ilk olarak Nazr
Muhammed ile Buhara’da yeni bir siyasi denge arandi (onu yénetime tasiyan Ozbek
emirlerin goziinde basarisiz bir denemeydi) ve daha sonra Nazr Muhammed Belh’e
doniince oglu Abdiilaziz bir han olarak yénetimi stirdiirmeye c¢alisti fakat Subhan
Kuli'nin bir baska oglunun yonetimden vazgecirilme baskisi altindaydi. Bunun

125 A.D.Davydov, "Imeniia medrese." Tiim dort sinir belgenin her iki kopyasinda da 54-56
ve 110-113 nolu satirlarda aktarilmistir; 112. Satir Rusga terciime.
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lizerine Babiir hiikiimdar1 Sah Cihan daha sonra yerini olacak olan oglu Evrengzib
komutasinda bir ordu génderdi ve Belh’i hi¢ kayip vermeden ald1 ve bir yila yakin
stireyle elinde tuttu ( 1646-47); kisaca Nazr Muhammed’in idaresine son verdi.126
Daha sonra Stibhan Kuli Belh’in yonetimini ele alinca o ve Buhara’da bulunan kardesi
Abdiilaziz 1651-1681 yillar siiresince babasinin ve amcasinin kurdugu diizeni devam
ettirdiler fakat aralarindaki iliski Imam Kuli ve Nazr Muhammed'in iliskilerinden
daha dostane olmadi.

1624-25 yilinda, krizin ortaya cikisindan on alt1 y1l 6nce, Kasim Hace o6ldi ve
damadi ve yegeni Padisah Hace, Seyhiilislam olarak onun yerini aldi. Padisah Hace
bildigimiz kadariyla hi¢ Seyhiilislamlik yapmamis olan Dildar Hace'nin ogluydu ve
goriinen o ki Kasim Hace'nin yerini alabilecek nitelikli bir erkek evladi yoktu.

Yegane kaynagimiz olan Mahmud b. Emir’e gére Padisah Hace, amcasi ve biiyiik
babasi gibi, hanhgin politikalarinda olduk¢a etkili bir istirak¢i olmustur. Nazr
Muhamed ve miiteveffa Sah Abbas (6.1629) arasinda iki kralligin sinirlarini tizerine
daha o6nce yapilan anlasma geregi 1632’de Kizilbaslarin uyguladig1 siddete son
vermek icin Nazr Muhammed'’in oglu Abdilaziz’in komutasindaki kuvvete katild1.127
Uc yil sonra Safevi topraklarina yetkisiz saldirida bulunan Abdiilaziz'in, Belh’e
getirilmesi ve babasinin huzurunda cezalandirilmasi icin génderilen heyetin icinde
yer ald1.128

Padisah Hace hakkinda son referans Biiyiikk Han Imam Kuli Han'in 1639’da
Belh’e yaptig1 ziyaret merasiminde bir araya gelmeleridir. Mahmud b. Emir ziyaret
esnasinda hanin ii¢ énemli kisinin evini ziyaret ettigini, bunlardan ikisinin Ozbek
komutanlar oldugunu digerinin ise hizmetinde bulunanlara (mulaziman) hediyeler
dagittig Seyhiilislam Padisah Hace oldugunu anlatir.129

Yedinci ve Sekizinci Kusak

Padisah Hace'nin yerini dedesinin ismi verilen Abdtlvali aldi. Bu haleflik 1639-
40 ile 1646 yillar1 arasinda vuku buldu. Sonraki yil Babiir prensleri 6nce Prens Murad
Bahs sonra Prens Evrengzib tarafindan Belh kisa siireli bir isgale ugradi. “Hazret-i
Ishan” olarak da bilinen Abdiilvali Hace, Evrengzib’in karargahina ¢agrildi.130 Neyin
vuku buldugunu bilmiyoruz ve Babiir kaynaklarinin da bu olay hakkinda kayit tuttugu
goriilmemektedir.

1647'nin sonbahari sonunda Evrengzib’in ve Babiir ordusunun ¢ekilmesinden
sonra isgal sona erdi ve Siibhan Kuli Belh’deki kontrolii ele gecirdi. Abdiilvali Hace,
hanin yakin cevresindeki halkaya dahil oldu. Subhan Kuli'nin kiz kardeslerinden

126 Mogol istilas1 hakkinda son bir arastirma i¢in , bk. Richard Foltz, "The Mughal
Occupation of Balkh," Journal of Islamic Studies 7 (1996): 49-61.

127 Bahr (IOL), vr., 207b.

128 Bahr, vr., 226b.

129 Bahr, vr., 269b.

130 Silsilat, vr., 253a.
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Semse Begiim ( farkli olarak ismet Semse Banu Hanim, Semsiyye Banu Hanim) ile
evlendi ve ondan oglu Salih Hace diinyaya geldi. Abdilvali muhtemelen Subhan
Kuli'nin Parsa tlirbesinin karsisina bir medrese yapmasini tesvikte rol oynadu.

1696 yilinda ailenin hikayesi siiphesiz yeni bir egilime girer. 1700’den sonra
Belh’deki devam eden silsile hakkinda bilgi bulmak zordur. Tiirbe kompleksinin
idaresi Parsa ailesi ismini tasiyan bir silsilenin kontroliinde siirdiigli goziikmektedir
fakat bu silsile dogrudan Il.Abdiilvali'nin torunlarindan olmayan baska bir silsile
olabilir.

On yedinci ylizyilin sonu Tukay-Timurlu devletinin topraklarinda yasayan
Ozbek boylarinin kendilerini tanimlamalarina ve Hanhigin otoritesinin giderek
azalmasina sahne oldu. Karsi bir akim siyasi iddialarini hakli géstermek ve merkezi
bir Cengizli idaresi olusturabilmek icin diger ayrilike1 boylarda da ortaya c¢iktl. Bu
siyasi hesapta Belh, mesru idarenin merkezi (vali-ahd, ka’l-han) olarak goriilmeye
baslandi ve Belh’e kim yerlesirse hanligin dogal varisi olarak kabul gorecekti.

Subhan Kuli 1681’de Buhara’ya yerlesmek icin ayrildiginda Seyhiilislam
[I.Abdilvali'nin esi olan kiz kardesi Semse Begiim, Cakar Hace Parsada (tiirbenin
bulundugu boélgeye verilen isim) bulunan evindeki isleri yiiriitmek i¢in Belh’de kald1.
Yuruttiigi isler sehrin siyasi entrikalarinin merkezi olmasi nedeniyle her zaman
tarafsiz kimseler tarafindan anlatilmadi. Subhan Kuli, Eb{il Mansur Sultan ismindeki
yirmi alt1 yasindaki oglunun isyaniyla karsilasinca onun isyanini Buhara’dan bir ordu
gondermeksizin bertaraf etmek icin kiz kardesinden yardim istedigi en azindan bir
kaynakta ge¢mektedir.13! Semse Begiim'lin kendisi de bir Cengizli olmasina karsin
cocuklarinin yonetimde hak iddia etme mesruiyetleri yoktu, fakat sahsi giicii ve
zamanin gereklilikleri ile Salih Hace tarafindan temsil edilen Cengizli ve Parsa
soyunun birlesimi en azindan Ozbek emirlerine cazip gelmis olmali. Biiyiik hanin
isteklerinin aksine bir Kataghan olan Belh emiri 1696 yilinda Salih Hace'yi, Cengizli
soyunun mirasgisi olarak ilan etti. Siibhan Kuli, emirlerin istegi iizerine gercek bir
Cengizli olan torunu Muhammed Mukim'i goérevlendirdi boylece Salih Hace'nin
saltanati yalmzca bir y1l siirdii. Muhammed Mukim’in yonetimi almasindan sonra
Salih Hace, kendisini bu mevkie getiren ayni emir tarafindan Hindistan’a siirgiin
edildi.132

Salih Hace’den sonra Parsa ailesi hakkindaki anlatilar iyice belirsizlesir. (Sek.5)
Hindistan’a stirgiin edilme iki yiiz elli y1la yakin bir siiredir Seyhiilislamlik makamin
temsil eden ve tlirbenin bakimiyla ilgilenen silsilenin 6nemini kaybetmesine neden
olmus olabilir. Tabii ki bu, Parsa ailesinin sonlandig1 anlamina gelmez. Eger kalan
metinler gergekleri belirtiyorsa Parsa ailesinin sosyal prestij ve politik etki yoniiyle
en parlak dénemi on altinci ve on yedinci yiizyildir. Fakat birtakim nedenler bu
noktada benim Parsad ailesinin talihinin tersine dondigiinii kabul etmemi

131 Silsilat, vr., 299b-300a.
132 Bu béliimle ilgili daha fazla bilgi icin bk. Waqfin Central Asia, isimli ¢alismama 158-59,
Aciklamalar detaylar ve vurgular bakimindan énemli 6l¢iide farklilik gosterir.
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zorlastirtyor. Nedenlerden biri ailenin 6nceki ytlizyillara gére daha miitevazi bir
goriiniimii olsa bile on sekizinci ylizyil kaynaklarinin daha detayli bir incelemeye
ihtiyacinin olmasidir. Ustelik tiirbe ve miistemilatinin sadece Eb{(i Nasr Parsa
efsanesinin giicliyle ayakta kalmasi Parsa ailesi hakkinda konuya samimiyetle
yaklasan herkes tarafindan bir 6ncelik olacaktir.

Ek olarak dil, isimler ve teknik terminolojinin siirekli geliserek on sekizinci
yiizyilda daha degisken hale geldigi goziikmektedir. Ornegin dini unvanlar olan
akhund ve damulla ilk kez Kkarsilasilan ya da on yedinci ytlizyilin sonunda daha biiytik
Oonem arz eden terimler olarak karsimiza ¢ikar. Ayni sey sahis isimleri ve iliski belirten
isimler (nisbet) i¢in de gecerlidir ve bu da ailenin hikayesini takip etmeyi zorlastirir.
Bu durum ilk olarak 1730’larda Nadir Sah Afsar’in iran Devleti'yle daha sonra onu
halefi 1750’lerde yagma ve isgallerle bolgedeki kaynaklar1 ve insan giiclinii tiiketen
Ahmet Sah Durrani'nin Afgan Devleti'yle siyasi kosullarin degismesine baglanabilir.
Hindistan’a go¢ ve diger bolgelerin daha iyi sartlar sunmasi egitimli kesimin de
buradan ayrilmasina neden olmus olabilir. On sekizinci ylizyilda yine Belh ¢evresinde
gocebe Kalmuk ve Kipgcak boylarinin tarim topraklarina yerlesmeleri bolgedeki etkili
Tirklesmeye neden oldu.

Son olarak iran ve Afgan yagmalarinin sebep oldugu ekonomideki muhtemel
koti gidisat Bahr el-esrar gibi buiyiik edebi triinlerin ya da 1580'ler ve 1680’ler arasi
Belh’de insa edilen medreseler gibi  biiylilk mimari projelerin hamiliginin
stirdliriilmesini kisitladi. Bu nedenle ailenin anlati kayitlarindan yok olmasi bizleri
sasirtmamali. Anlati geleneginin kendisi bile kaybolmus goziikmektedir ya da biiyiik
Olciide azalmistir. Fakat belki de bu durum sadece on sekizinci yiizyil icin bélge
hakkinda arastirmacilarin gosterdigi yetersiz ilginin sonucudur.

Her seye ragmen Parsa ailesinin mirasi tizerine konusmalarin devam edecegi
iki husus vardir. Bunlardan biri yanindaki medreselerin yikilmasina karsin Parsa
tlirbe kompleksinin giiniimiize ulasabilmesidir. Parsa bolgesindeki diger tiim biiyiik
yapilarin ne zaman riizgara ya da iklim kosullarina yenik distiigiinii veya baska
yerlerde kullanilmak igin sokiildiigiinii tam olarak bilemiyoruz fakat tiirbe
kompleksinin ayakta kalis1 Parsa geleneginin yerel giiclinin stirdigiinii gosterir.
Tilrbenin varligimi siirdiirmesi diizenli sermaye destegini gerektiriyordu. Bu destek
aile tarafindan idare edilen varliklardan elde edilen rutin gelirden ve hazretin lutfunu
ve kutsal araciligini (sefaatini) talep eden kimselerin bagislarindan olusmaktaydi ki;
her iki durumda da devam eden bir tiir yonetimin olmasi sarttl. Mesru yonetimin Eb{i
Nasr Parsa'nin soyundan gelmesi her zaman kabul gérmistiir. Yapinin ayakta kalmasi
tiirbe yonetiminin devam ettigi anlamina gelmekteydi ve yonetimde devamlhilik Parsa
ailesinin varligini gerektirmekteydi. Bu nedenle ailenin on sekizinci ytizyilda varligini
dogrulayan bir diger kanit olarak on dokuzuncu yiizyilda Salih Hace’nin siirgliniinden
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sonra kendisini “Gevheri- Parsai”133 olarak tanimlayan bir soyun ortaya ¢ikmasi
sasirtic1 degildir.

Ikinci boliimde gériilecegi iizere, on sekiz ve on dokuzuncu yiizyillar Belh’e ve
tiirbe kompleksine biiyiik degisiklikler getirmistir. Iran, Afgan, Ingiliz ve Rus
emperyal planlar1 bélgeyi icine ald1 ve dogrudan sehri ve tiirbeyi etkiledi. Tiirbenin
anlami konusunda daha genis bir takipci kitlesinin gelisimine dolayl katki sagladilar
ki; bu katkilardan biri tiirbenin mimarisi izerine daha farkl yeni ve etkili yorumlarin
ortaya ¢ikmasi olacakti. Hikdye yeniden basliyor; eski yapidan geriye kalanlar, yeni
takipgiler icin 6nemli yeni gortsler ve elbette tiirbenin mimarisindeki temel gelisim
ve degisimler.

New York Universitesi
Washington Meydant
New York

NOTLAR

Yazar'in Notu: Pek ¢ok insan, bazilar1 belki de farkinda olmadan, bu ¢alismaya
katkida bulunmustur. Cogunlukla diisiincelerin nereden kaynaklandigini tam olarak
bilmek gilictiir; bu baglamda bu proje hakkinda benimle konusan, elestiriler ve
oneriler sunan ve yeni diisiince yollar1 acan herkese cok minnettarim. Ozellikle Maria
E. Subtelny, Lisa Golombek, Bernard O'Kane, miiteveffa Annette Weiner, miiteveffa
Donald Wilber ve hasseten bu calismanin ham halini yakindan ve elestirel bir agcidan
degerlendiren Constance ]J. McChesney'e miitesekkirim.

133 Bk.Jonathan Lee, The "Ancient Supremacy " Bukhara, Afghanistan,and the Battle for
Balkh, 1731-1901 (Leiden: E.]. Brill, 1996), Ek IV, vii.
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SEKILLER

Sek.1: Eb{ Nasr Parsa'nin Kiinbedi.
Fotograf C. L. Griesbach, 1885 civari. Alkazi
Fotograf Koleksiyonu .

- . -
Sek.2: Parsa Tiirbesi'nin eyvan girisinin solunda goriilen "kusatan medrese"
kalintilariyla goriniimii. Fotograf 1924-25. Plaka Detay1 IX (c), Sehir Merkezi, Kaynak: A.
Foucher, La Vieille Route de I'Inde de Bactres a Taxila (Paris,1942)
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Sek.3: Belh, 1690 civari.
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Sek. 4: Subhan Kuli Medresesi, Vakifndme'ye dayali, cevrenin gecici plani.
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Ebii Nasr (I) (8.1460-61)

Abdiilmelik (7) &. 1491 civan

Ebii Nasr (1I) 1514-20* En parlak donemi

{
Abdiilhadi* (En parlak Abdilvali (T)*
dénemi 1552) (. 1587 sonras1

|
Dildar Hace Kasim Hice* (6.1624)

Padisah Hace* (1639-40 En parlak donemi )

Abdilvali (II)* (1680 En parlak dénemi)

Salih Hice (1696 Sirgiin edildi}*
* " Seyhiilislim" olarak gbrev alanlar

Sek.5: Parsa Seyhiilislamlari'nin Seceresi
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ARABISCH-ISLAMISCHE PHILOSOPHIE-GESCHICHTE UND GEGENWART
Geert Hendrich (Frankfurt/New York: Campus Verlag 2005), 168 sayfa

Ozcan TASCI*

Geert Hendrich tarafindan 2005 yilinda yayinlanan, “Ge¢miste ve Giinlimiizde
Arap-Islam Felsefesi” olarak terciime edilebilen , “Arabisch-Islamische Philosophie:
Geschichte und Gegenwart” adli Almanca eser kaynakca hari¢ 168, (indeks dahil 184)
sayfadan ibarettir.

Geert Hendrich’in, Almanca eserinde Arap-islam felsefesini baglangicindan
itibaren, zikredilen felsefedeki yeni gelismeler ile giinlimiizdeki yansimalarini ele
almak suretiyle ortaya koymaya calistig1 gozlemlenmektedir. O, bu baglamda en
onemli 6zglin Misliiman filozoflar olarak Kindi, Zekeriyya er-Razi, Farabi, ibn
Sina,ibn Riisd ile Ibn Haldun’u zikretmek suretiyle genisce ele almaktadir. Hendrich,
Islam’in ilk yillarinda Felsefe (Philosophie) ve Ilahiyat (Theologie) arasindaki
iligkileri anlatirken terciime faaliyetlerine yer ayirdigi tespit edilmektedir.! Yazar
Giris kisminda bir Diinya Dini olarak kabul edilen islam’in, tarihsel siireg icerisinde
degerlendirilmeye tabi tutuldugunda, Onun Avrupa’ya karsi sadece bir Din’i degil ayni
zamanda da kendi icerisinde farkliliklar1 barindiran bir Kiiltirii temsil ettiginin
goriilecegini ortaya koymaktadir (s. 8).

0, bu noktada Batinin, islam’in 6zellikle bizzat Avrupa kiltiiriinii etkileyen bu
yoniinii gormezden geldigini belirtmektedir. Yani yazara gore Bat1 Islam’1 sadece bir
Din olarak teolojik acidan degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Oysa Hendrich’'e gore
miladi 9. ylizyilda baslayan genis ¢capli antik dénem yazarlarinin eserlerinin terciime
hareketleri, dolayisiyla da bilhassa Miisliimanlar arasinda felsefi diisiincenin
yerlesmesi, sonralar1 Batiy1 oldukga etkileyen bir faktér olmustur (s. 9).

Prof. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Bolimi Kelam Anabilim Dali, ozzcanl2@hotmail.com, Orcid No: 0000-0003- 4052-
5250.

1 Michaela Neulinger “Ein Streifzug durch arabisch-islamisches Denken zu: Geert
Hendrich: Arabisch-islamische Philosophie. Geschichte und Gegenwart”, Polylog-
Zeitschrift Fiir Interkulturelles Philosophierens Auf der Suche Nach Methoden
Interkulturellen Philosophierens, 27 (2012): 114
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Hendrich, Miisliimanlar arasindaki felsefe diisiincesinin ilk sistematik Arap-
Islam filozofu olarak sundugu Kindi ile Yeni Eflatunculugun temelinde gelistigi
tizerinde durmaktadir. Bu noktada o Ebu Bekr Zekeriyya er-Razi'yi ise bir filozof
olarak Din elestirmeni seklinde takdim etmektedir.2

Giris kismindan sonra (ss. 7-12) eserde sirasiyla, Arap-islam Felsefesinin
Baslangia (ss. 13-21); Klasik Dénem ve Terciimeler Dénemi (ss. 22-33); Islam’da
Sistematik Felsefenin Baslamasi: Kindi ve Razi (ss. 34-35); Kindi ve Yeni Eflatunculuk
Diistlincesi (ss. 35-47); Razi ve Felsefi Stiphecilik (ss. 48-57); Dogu’'nun Biiyiik Yeni
Eflatuncu Diigiiniirleri: Farabi ve Ibn Sina (ss. 58-60); Farabi (ss. 60-75); ibn Sina (ss.
75-85); Felsefenin Filozofca Elestirisi: Gazali ve Takipgileri (ss. 86-96); Arap
Ispanya’sinda Felsefe (ss. 97-99); ibn Bacce ve ibn Tufeyl (ss. 99-97); ibn Riisd (ss.
97-109); Degistirilmis Baglamlar: Din Ulemasi ve Sufiler (ss. 109-118); Bilimler,
Felsefe ve Ortacag Avrupa’sina Etkileri (ss. 118-128); Yenicaga Gegis (ss. 128-130);
Ibn Haldun’un Tarih Felsefesi (ss. 130-136); Yeni Eflatuncu Gelenekler (ss. 136-139);
Modern Cagda Felsefe (ss. 153-153); Kriz ve Yiikselme Olarak Modernite (ss. 154-
157); Glinlimiizde Tartisma Cepheleri (ss. 157-168) konulari ele alinmaktadir.

Yazar biiyiik filozoflar olarak sundugu Farabi ve Ibn Sina’ya ayr1 bir boliimde
yer vermektedir. Gazali'yi ise Ozellikle “Tehafiiti’l-Felasife” ile kendine 0zgii bir
felsefe elestirmeni olarak ortaya koymakta olup, bu yéniiyle de ibn Riisd’iin tepkisini
cektigini belirtmektedir. Gazali'nin filozoflar1 sebeplilik konusundaki Tanri'nin
kudretine golge diistirdiikleri gerekgesiyle elestirdigini belirtmektedir (s. 89).
Bundan baska yazar, Gazali'nin teolojik temelli felsefeye kars1 “filozof¢a” elestirisinin
akil karsit1 teokrasiye gecisi ifade ettiginin altini1 ¢cizmektedir.3Yazar tam anlamiyla bir
Islam felsefesinden ancak miladi 9. yiizylldan itibaren séz edilebilecegini
belirtmektedir. Ona goére bu baglamda iki faktér rol oynamaktadir: Bunlardan ilki
icerigi felsefi konular olan ilk eserler bu andan itibaren verilmis olmasi, digeri ise
zikredilen eserlerin yazarlarinin eserlerini felsefi amacla yazmak amacini
tasimalaridir (s. 13). Eserde Farabi'nin ideal Devlet 6gretisinin Islam Diisiincesindeki
tesirlerinden bahsedilmektedir. Bununla baglantil olarak ayrica Sii-ismaili filozoflar
olarak tanimladig1 ihvan-1 Safa ele alinmaktadir. 4+ Yazarin burada ilging bir bashk
attig1 gozlemlenmektedir:

Esasen Islam Diinyasinin aksine, Gazali Batida genel olarak filozof kategorisine
alinmaktadir. Bundan dolay1 da muhtemelen yazar Gazali'yi hem filozof olarak kabul
etmis hem de onun bir filozof olarak felsefeyi elestirmesine dikkat cekmek amaciyla
yukarida zikrettigimiz ilgin¢ bashigi atmis olabilir. Ancak Gazali’ye yer verdigi boliime
ilk olarak su dikkat ceken ifadeyle baslamistir: Gazali Islam felsefe tarihinde
tartismali diisiiniirlere dahildir. Oyle ki bir takim diisiinceleri onun filozoflar arasina
girmesine mutlak anlamda engel olmaktadir.” Bununla birlikte yazarin yine de Batida
alisilagelmis oldugu tizere onu filozoflar kategorisine dahil etmeye devam ettigi
gozlemlenmektedir.

2 Neulinger, “Ein Streifzug durch arabisch-islamisches Denken zu: Geert Hendrich:
Arabisch-islamische Philosophie. Geschichte und Gegenwart”, 114
3 Neulinger, “Ein Streifzug durch arabisch-islamisches Denken zu: Geert Hendrich:

Arabisch-islamische Philosophie. Geschichte und Gegenwart”, 115; ayrica bk. Hendrich,
Arabisch-islamische Philosophie: Geschichte und Gegenwart, 85
4 Hendrich, Arabisch-islamische Philosophie: Geschichte und Gegenwart, 71-74 v.d.

PAUIFD, 6 (12), 2019



Kitap Tanitimi |397

Yazar Hayy b. Yakzan romanina bir baslik altinda atif yapmaktadir (s. 104).
Eserin temelde Felsefe ile Din’in ayni bilgilere farkli yontemlerle ulastigini, dolayisiyla
da her ikisinin de hakikati temsil ettigini ortaya koymak oldugunun altini ¢izdikten
sonra (ss. 104-106) felsefi roman kategorisine aldig1 eserin Bati agisindan 6nemini
vurgulamaktadir. Ona gore roman Batida temelde Aydinlanma disiincesinin
dogmasinda ve sekillenmesinde etkili bir rol tstlenmistir. 1671 yilinda ilk olarak
Edward Pococke romani Arapgadan Latinceye ¢evirmis, bunu 1708 yilinda Simon
Ockley’in Ingilizce gevirisi takip etmigtir.

Yazara gore Defoe’nun Robinson adli roman1 Hayy romanindan esinlenmek
suretiyle yazilmis olup, esasen “kendi kendine 6gretilmis diinya bilgeligi’ni temsil
etmektedir (s. 106). Miellif Avrupa aydinlanmasinda eserin etkisinin biiyiik ve
derinden olmasinin oldukga tabi ve dogal oldugunun altini ¢cizmektedir:

Zira Defoe ve zikredilen romaninda da ortaya koydugu lizere kendisinden
onceki Aydinlanmacilar gibi aklin kendiliginden sadece fiziki alemin sifrelerini
¢ozmeyi degil ayn1 zaman da Dinin ahlaki boyutunu anlamak ve bilmek konusunda
yetkin ve yetkili oldugunu savunuyorlardi (s. 106-107). Hendrich’e gore,
aydinlanmacilar icerisinde bu durumu en acik ve ideal bir tarzda Moses Mendelssohn
gibi ibn Tufeyl'in romanini taniyan Lessing ifade etmistir (s. 107).

ibn Riisd’iin incelendigi béliime yazar su sozlerle baglamaktadir: “17. ve 18.
yiizyilda Avrupa’nin ibn Tufeyl'in romanindan etkilendiginden ¢ok daha fazla Ortagag
Avrupasi Kurtubal ibn Riisd’den etkilenmisti. Oyle ki Dante bile “Ilahi Komedya” adl
eserinde onu biiyiik yorumcu olarak zikretmisti. Bu agidan bakildiginda ibn Riisd’iin
felsefe diisiincesinin Arap-islam Diinyasindan daha ziyade Hiristiyan Avrupa’ya etki
etmesi diislince tarihinde ilging bir 6zellik olarak yerini almaktadir.”

Yazar, buna ilave olarak Ibn Riisd’iin Islam Diinyasinda akil ve vahiy
diizlemindeki tartismalarda ancak son otuz yildan beri dikkate alinip
degerlendirildiginin altin1 biraz da saskinlikla ¢izmektedir (s. 108). Hendrich, 11.
ylizyildan itibaren Islam Diinyasinda Din ulemasinin etkisinin oldukga yiikseldigini
buna karsin ise felsefenin geri plana itildigini ileri siirmekte ve buna dair
aciklamalarda bulunmaktadir (ss. 108-116).5 O, bir sonraki asama olarak Avrupa’nin
Arap-islam ilimlerini benimseyip kabullenmesine dair tahlillerde bulunmaktadirs

Miellif Ortagag ile Yenicag arasindaki gecis donemini temsil ettigini diistindigi
ibn Haldun'u (6. 1406) sosyolojik temelli bir Tarih felsefesi gelistirmesi agisindan ele
almakta, daha sonra da Molla Sadra’y1 (6. 1641)analiz etmeye baslamaktadir. Bundan
sonra yazar 19.yuzyila gecis yaparak, giiniimiize degin belirleyici olan Arap Kiultiir
mirasl ile Modernite arasindaki iliskiye dair tartismalara deginmektedir.

Yazar ozellikle son on yilda Arap Diinyasinda bu baglamda bir paradigma
degisikliginin goriildiigiiniin altin1 ¢izmektedir. Arap Diinyasi onceleri “yabanct” ve

5 Neulinger, “Ein Streifzug durch arabisch-islamisches Denken zu: Geert Hendrich:
Arabisch-islamische Philosophie. Geschichte und Gegenwart”, 115; ayrica bk. Hendrich,
Arabisch-islamische Philosophie: Geschichte und Gegenwart, 108-116

6 Neulinger, “Ein Streifzug durch arabisch-islamisches Denken zu: Geert Hendrich:
Arabisch-islamische Philosophie. Geschichte und Gegenwart”, 115; ayrica bk. Hendrich,
Arabisch-islamische Philosophie: Geschichte und Gegenwart, 117-126

PAUIFD, Giiz, 2019, 6 (12)



398 | Ozcan Tasci

“bize ait modernite” olarak ayrima gittigi halde artik Avrupa felsefesine karsi kreatif-
iretici bir bakis tarzi ve iliski kurdugunu iddia etmektedir.”?

Sonug olarak Geert Hendrich kitabinda Arap-islam felsefesi ve onun tarihsel
kontekste koklesmesi hakkinda okuyucu acisindan nispeten kolay anlasabilen ve
kavranabilen bir genel bakis acisi sundugu tespit edilmektedir. Eserinde kullandig1
kaynakganin alisildiginin aksine nispeten sinirl olusu dikkatlerden kagmamaktadir.
Bunda muhtemelen okuyucu kitlesi hedeflenmek suretiyle daha yalin ve akici bir
tarzin benimsenmesi etkili olmustur. Kaynaklar alisilmisin disinda nispeten az olsa
da genel okuyucu kitlesine olduke¢a karmasik bir konu kanaatimizce basit ve yalin bir
sekilde sunulabilmistir. Onun ayni zamanda ayn1 hedef kitleyi gozeterek basit bir
transkript tarzini tercih ettigi ve ileri stirdiigi iddialarini ¢ok degisik kaynaklarla
detaylandirmaktan kac¢indigi goriilmektedir.8

7 Neulinger, “Ein Streifzug durch arabisch-islamisches Denken zu: Geert Hendrich:
Arabisch-islamische Philosophie. Geschichte und Gegenwart”, 115
8 Neulinger, “Ein Streifzug durch arabisch-islamisches Denken zu: Geert Hendrich:

Arabisch-islamische Philosophie. Geschichte und Gegenwart”, 115-116
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NUZUL SURECINDE KUR’AN’A KARSI ALGI YONETIMi
Ahmet Abay (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015).

Gokhan ERDOGAN*

Misliimanin Kur’an-1 Kerim'in niizul ortamini, Hz. Peygamberin karsilastigi
zorluklar1 ve ona uygulanan alg1 yonetimlerini 6grenmesi bir ihtiyactir. Iste tam da bu
ihtiyac karsilayacak kapsamda 6nemli bir kitabi tanitmaya, degerlendirmeye gayret
edecegiz.

Yazar alg1 yonetimi ve alg1 operasyonu tabirlerinin son asrin tabirleri olsa da
icerik bakimindan eski olduklarini, Kur’an-1 Kerim'in indirildigi ddonemde de bu algi
yonetiminin devam ettigini, Kur'an’a ve Hz. Peygamber’e karsi olusturulmaya
calisilan, sahih dinin icerigine yonelik algi yonetimlerinin yapildigii belirtmis,
calismanin temel amacinin yapilan bu tiir algi yonetimlerinde kullanilan yéntem ve
araclari tespit etmek oldugunu ifade etmistir. (s. 17-18)

Kitabin konusu hakkinda Abay; “Vahye/Kur’an’a yonelik algi olusturma
cabalar1 cok genis bir alani olusturmaktadir. Kitaba yonelik bu tiir girisimler vahyin
niizul stirecinde baslamis olup giiniimiize kadar devam edegelmistir. Bu sebeple
calismamizi Kur’'an’in niizul slirecinde olusturulan algi
yonetimleriyle/operasyonlariyla sinirlandirmak durumunda kaldik. Daha sonraki
donemlerde ve giinimiizde olusturulan algilar ise miistakil bir ¢alisma olarak
disiiniilebilir.” seklinde yorumda bulunarak kitabin konusunu, kapsamini ve
siirliligini belirlemis olmaktadir. (s. 18)

Kitap, 6nso6z, giris, iki bolimden ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
boéliimiinde alginin tanimi, algl yonetiminin ne oldugu, nic¢in yapildigi, toplumsal
algida medyanin etkisi ve algl yonetiminin kimler tarafindan yapilabilecegi, Hz.
Peygamber’den once Allah Tedla tarafindan insanlara rehberlik etmek amaciyla

Imam-Hatip, Diyanet isleri Baskanhg1 Afyon, Dazkir1 Miiftiiliigii, e-mail: erdogan
gokhan03ge@gmail.com, http://orcid.org/0000-0002-4273-3662.
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gonderilen peygamberlere karsi olusturulmaya ve toplumda yayilmaya ¢alisilan
algilara ve peygamberlere yapilan algilarin ortak yonlerine deginilmistir.

Birinci bolim bes ana bagliktan olusmaktadir. Kitabin ana omurgasi olarak
niteleyebilecegimiz bu béliim Calismanin asil amacini olusturan konulardan tesekkiil
etmektedir. Birinci boliimde konu genis bir sekilde ele aliniyor. Bu béliimde Kur’an'in
indirilmeye baslandig1 zamanda Mekke ve cevresindeki ekonomik, sosyal, dini ve
siyasi durumun ne oldugu, miisriklerin ve inkarcilarin neden vahye karsi ¢cikma geregi
duyduklari ifade edildikten sonra Hz. Peygambere karsi, ilah/Allah’a ve Kur’an’a karsi
yuriitiilen alg1 olusturma girisimleri ele alinmaktadir. Bununla birlikte vahyin etkisini
kirmak icin ¢esitli alanlardaki algl yonetimleri de ortaya koyulmustur.

Son béliim olan ikinci boliimde ise konu dort baghk altinda ele alimyor. Ilk
olarak inkarcilarin ve miisriklerin, olumsuz algilar olusturmaya c¢alistiklar
hususlarda sahih bir algi, dogru bir tasavvur ve bakis a¢isinin olusturulmasi icin
vahyin bu konuda vermis oldugu bilgilere deginilmektedir. Sonrasinda kimlerin
Kur’an’dan istifade edemeyecekleri agiklaniyor. Son olarak da Kur’an’a karsi algi
yonetimi yapanlarin akibeti ve algl yonetimlerine karsi takinilacak tavirlar ortaya
koyuluyor.

Toplumsal alginin olusmasinda medyanin etkisi basligini ele alirken Abay;
Vahyin niizulii siirecinde basinin {stlendigi gorevleri ve kimler tarafindan
yurttuldigi ile ilgili su bilgileri aktariyor; “Miladi yedinci yiizyilin en biiyiik hadisesi,
Hz. Muhammed’in (sav) Islam’1 biitiin insanlara teblig etmek iizere Allah tarafindan
peygamberlikle gérevlendirilmesidir. Tabiidir ki Mekke ve daha sonra Medine basini
bu biiyiik hadiseye bigane kalamazdi. Hz. Peygamber temeli putlara ve heykellere
tapicilik olan Mekke devletini yikip, yerine Tevhid inancina dayal olan islam devletini
kurmak istediginden, daha baslangicta tasarrufu Mekke hiikiimetinin elinde olan
basinin saldirisina ugradi. Sairler! Evet, basin isini sairler yliriitiiyordu. Herhangi bir
konuda kamuoyu olusturulacaksa bu is icin sairler gorevlendiriliyor, karsiliginda
yuklii miktarda para d6deniyordu. Sairlerin bu isi menfaat karsilig1 yapmadiklar: da
oluyordu. Savas hazirliklarinda olsun, savas meydanlarinda olsun, en biiyiik silah
siirdi. Restlullah’in Mekke déneminde olsun hicretten sonraki Medine doneminde
olsun bu sairler islam ve onun peygamberi Hz. Muhammed’in (sav) aleyhinde siirler
sdylemisler, kamu efkarini islam aleyhine cekmek icin ¢calismislardir. Menfi basin
organlarinin gérevini {istlenen Yahudi sairler, adeta islam’a savas agmuslar, her tiirlii
alay ve hakareti yapmiglar, Isldm’in, Miisliimanlarin aleyhine kamuoyu
olusturmuslardir.” Bu ifadelerden toplumsal alginin olusmasinda medyanin etkisini
sadece gliniimiiz modern toplumunda degil, Kur’an'in niizul ortamindan itibaren var
oldugunu goruyoruz. (s. 32-33)

Peygamberlerin bir beser oluslarina itiraz etmek, peygamberlerden delil-
mucize istenmesi, peygamberlere mecnun, sihirbaz ve kahin denmesi,
peygamberlerin yalanlanmasi, peygamberlerle alay etmek, peygamberleri atalarinin
dinine karsi ¢ikmakla su¢lamak, peygamberlere verilenin bir benzerinin de kendisine
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verilmesini istemek, peygamberlere verilen seyleri inkar etmek, peygamberleri
yasadiklar1 yurtlarindan ¢ikarilmakla tehdit etmek, peygamberleri ugursuzluk sebebi
olarak gormek Peygamberlere yapilan alg1 yonetimlerinin ortak yonleri olarak ayetler
1s1ginda ele alinmustur. (s. 77-78)

Vahyin nazil oldugu dénemde tarihi zemin bashgi altinda ise; sehirlerin anasi
Mekke’den, Mekke'nin ticari, ekonomik, siyasi ve dini durumundan bahsedilmektedir.
Mekke’de Hz. Peygamber’in ¢agrisina karsi ¢ikilma sebeplerine deginildikten sonra
asabiyet kavrami soyle izah edilmektedir: “Araplarda toplum diizeninin esasini,
fertleri aileye, aileleri de kabileye baglayan kabile ruhunu asabiyet olusturur.
Asabiyet, dar anlamiyla kisinin baba tarafindan akrabasini, genel anlamiyla da
kabilesini desteklemesi, her durumda kabilesi adina hareket etmesi duygusudur.”

Hz. Peygambere yonelik algl yonetimini Hz. Peygamber’in sahsina ve gorevine
yonelik olarak ele alan Abay, sahsina yonelik algi yonetimini “Hz. Muhammed (sav)
kavminin icerisinde bir dmiir gecirmesine, O'na El-Emin demelerine ragmen vahiy
O’na gelmeye baslayinca O’'nun sahsiyla alakali olmayan birtakim sézler séylemeye
basladilar. Vahyin etkileyici giicli karsisinda aciz kaldiklarindan Hz. Peygamber’in
sahsina yonelik hiicumlar yaptilar. Giiya bu s6zler akli basinda bir adamin sdyleyecegi
sozler degildir. Bu ve benzeri diisiincelerden hareketle O'na mecnun, kahin ve biiyiicii
gibi yakistirmalarda bulundular.” (s. 90) seklinde izah ederek Hz. Peygamber’e
yonelik alg1 yonetimini okuyucuya sunmustur.

Kendi diisiincelerini 6rtbas etmeye yonelik algi yonetimi basliginin altinda
infaki engelleme ve ondan kaginma ¢abalarinda Abay: “miisrikler ve inkarcilar da
Israilogullar’'nin pesinden gitmis ve benzer yaygaralar1 koparmakla kalmamis daha
daleri gitmislerdir. Kendilerine, Allah'in size verdiginden ihtiyaci olanlara infak edin
denildiginde ‘Allah’in diledigi takdirde doyuracagi kimseleri biz mi doyuracagiz? Siz
gercekten apacik bir sapiklik icindesiniz’ demislerdir. (el-Yasin 36/47) Bugiin de
toplumun bazi kesimleri tarafindan kullanilan ‘Allah versin’ ifadesi bu mantigi
cagristirmaktadir.” Seklinde glinlimiize bakan tarafiyla yorumda bulunmustur. (s.
201)

Gergegi ortbas etmeye yonelik eylemleri konu bashiginin altinda hak ile batili
karistirma girisimleri 6rnek verilerek “siis esyas1 yapmakta olan insanlar, madenleri
eritirler. Eriyen madenlerin tizerinde kopiik olusur. O esyay1 yapan sanatkar veya
kimyaci kopugii atar, geriye kalan madeni siis esyas1 yapar ve insanlar onu lzerlerine
takarlar. Giden kopiik batili; siis esyasi olan kisim hakki temsil eder. Boylece Allah
hakki, kalicihgl, faydali ve degerli olusuyla; batih da gidici, faydasiz ve degersiz
olusuyla tamimlamaktadir. Buna gore hak ve batih su sekilde tamimlamak
miimkiindiir; kalici, faydali ve degerli olan sey hak; gecici, yararsiz ve degersiz olanda
batildir.” (s. 205) seklinde zihinlerde yer edici somut bir ydntemle konu izah
edilmistir.

Ikinci béliim olan vahyin olusturmak istedigi sahih algilar baghg: altinda ilk
olarak Allah/ilah algisinin hangi boyutta olmasi gerektigi, vahyin Allah’1 nasil tanittigi
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sunulmustur. “Clinkii Allah’1 dogru taniyabilmenin tek yolu O’nun bize kendisini
tanittigl yoldur. Dogru bir Allah algisi olusturmanin en saglam yontemi budur.
Gozlerin goremedigini, idraklerin kavrayamadigini dogru bir sekilde tanimanin en
saglikli yontemi O’nun kendisini tanittig1 6zellikleriyle tanimaktir. Allah kendinden
baska ilah olmayandir, Allah her seyi yaratandir. Allah dirilten ve 6ldiirendir.” (s. 215-
216) Sonrasinda konuyu Kur’an/Kitap algis1 seklinde devam ettiren yazar; bu
boéliimde vahiy/kitap ile ilgili soylentileri ve olusturulmak istenen olumsuz algilari
bosa ¢ikaran hususlari ele almistir. Bunlar ortaya koyarken bazi kaynaklardan
istifade etmeye gayret ettigini ifade etmis, asil kaynagin vahyin kendisi oldugunu dile
getirmis, Kur’an'in ne oldugunu ve nicin indirildigini, hangi vasiflar1 tasidigini yine
Kur’an’in kendisinden 6grenmenin en saglikli yontem oldugunu vurgulamistir. (s.
222-223)

Allah/ilah algisi, Kur’an/kitap algisindan sonra peygamber algisi su sekilde izah
edilmistir: “Allah Teala Kur’an1 kerimi indirdigi donemde inkarcilarin ve musriklerin
Hz. Peygamber ile olusturduklar1 olumsuz algilar1 bertaraf etmek ve peygamber
tasavvurunun zihinlere dogru bir sekilde yerlesmesi icin peygamberin nasil bir
sahsiyet oldugunu ve tasidig1 vasiflari, vahiy araciligiyla biitiin insanliga bildirmistir.
Peygamber tasavvuru mutlaka vahye insa ettirilmelidir. Clinkii yanlis peygamber
tasavvuru ve algisi beraberinde yanlis din algisini getirmektedir. Bu nedenle Allah ve
kitap algis1 gibi peygamber algis1 da vahyin belirledigi sekilde olmalidir. Kur’an
araciligy ile nasil bir peygamber tasavvuru ve algisi olusturuldugunu ilgili ayetler
rehberliginde ortaya koymaya gayret edecegiz. Oncelikle biitiin peygamberlerin daha
sonra da Hz. Muhammed’in konumunu ve gorevlerini ele alacagiz. Peygamberleri
Allah secer-belirler, biitiin peygamberler hidayet iizeredirler ve yol gosterirler, Allah
peygamberlerine kitapla beraber hikmet de vermistir, biitiin peygamberler yaptiklari
is icin licret istemezler, peygamberler Allah’in kendilerine bildirdiginin disinda gaybi
bilmezler, biitiin peygamberler miijdeci ve uyaricidirlar.” (s. 226) Yazar bunlar ve
benzer basliklar halinde peygamberlerin konumlarini ve gorevlerini ifade etmistir.

Hz. Muhammed (sav) ile ilgili hususlar bashg altinda su ifadelere yer
verilmistir: “Hz. Muhammed dogru taninip, dogru anlasilmak isteniyorsa Kur’an’in
O’nu nasil tanittigina bakilmasi gerekmektedir. Ciinkii Hz. Peygamberi tanitan
objektif, orijinal ve en sahih kaynak Kur’an’dir. Objektiftir, ¢linkii Hz. Peygamber ile
Kur’an arasina bir mesafe girmemistir. Zaman, mekan ve imkén olarak ondan daha
Otesi diisiiniilemez. Sahihtir, ¢linkii Kur’an bir bilgi kaynagi olarak her mii’'min i¢in
icerisinde kusku barindirmayan tek kitaptir. Nasil ki bize hakikatleri Hz. Peygamber
O0gretmisse Hz. Peygamber’e de Kur'an 6gretmektedir. Kur’ant Hz. Peygamber’in
aracilifgina basvurmadan anlamaya calismak nasil Kur’an’t yanlis anlamaya yol
aciyorsa, Hz. Peygamber’i Kur’an'in araciligina basvurmadan anlamaya ¢alismak da
peygamberi yanlis anlamaya yol acacaktir. Bu ilkeler dogrultusunda Kur’an’in Hz.
Muhammed’i nasil tanittiini bilmek dogru bir peygamber tasavvuru ve algisi
acisindan 6nemlidir.” (s. 240)
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Abay Kur’an’dan kimler istifade edemez baslhiginda su ¢ikarimlarda bulunuyor:
“Kur’an’t anlayip O’'ndan yararlanmak icin ¢aba harcamak gerekmektedir. Vahyin yol
aydinligindan istifade edebilmek icin emek harcamak gerekmektedir; bu hususla ilgili
ilahi ilke su sekilde hatirlatilmaktadir; ‘Davamiz ugrunda var giiclinii harcayanlari,
elbette kendi yollarimiza yoneltecegiz ve sliphesiz Allah iyi ve erdemli olanlarin
yanindadir. (el-Ankeb(t 29/69) Acikca goriilmektedir ki ¢caba gdsterenler ulasmasi
gereken yerlere ulastirilmaktadirlar. Fakat bu cabay1 gostermeyenlerin vahyin
nimetinden istifade etme imkanlar1 yoktur.” (s-262)

Vahiy/Kur’an’dan kimlerin istifade edemeyecegine baslklar halinde
deginilmis, aklin1 kullanmayanlar bashginda su tespitte bulunulmustur: “Kur’an
kulluga, akla ve kalbe hitap etmektedir. Bu durum Kur’an’it Kerim okurken bu ¢
merkezin nasiplenmesi gerektigi anlamina gelmektedir. Muhatap alinan bu ii¢
merkezin nasiplenmemesi veya sadece bunlardan birinin nasiplenmesi durumunda
Kur’an'in geregi gibi okundugu, anlasildig1 ve hayata yansitildigindan séz etmek
miimkiin olmayacaktir. Vahyi anlamanin en 6nemli sartlarindan biri akletmektir.” (s.
262)

Kur’an’dan kimler istifade edemez konusunun miistekbirler isimli diger
bashginda konu giiniimiize bakan perspektifiyle ele alinarak su ¢ikarimlar
yapilmistir: “Insanlarin Kur’an’i yalanlamalarinin en 6énemli nedenlerinden biri
kendilerini yeterli géormeleri, bir baska deyisle burunlarindan kil aldirmamalaridir.
Insanlarin bu ézellikleri gerek giiniimiizde gerek Restilullah’in déneminde gerekse
diger resuller doneminde vahyin karsilastig1 en biiyiik problemlerden biridir. Bu tip
insanlar, tebligcinin de amansiz diismanlaridirlar. Bagkalarina tepeden bakan bu
Kisiler kendilerine nasihat edilmesini, yaptiklari yanlhs davranis ve tutumlarin tenkit
edilmesini hi¢ cekemezler. Gliinlimiizde de bu tiir insanlar, kendileri ile konusacak,
yanlarina yaklasacak kisinin insan olmasini yeterli géormezler. Onun makamina,
sohretine, zenginligine, dis gorlntsiine, diplomasina hatta ge¢cmiste oldugu gibi
asaletine bakarlar. Boylelerinin kendilerinin bilmedikleri seyleri bilebileceklerini,
insanlarin problemlerine ¢6zliim getirebileceklerini asla miimkiin gérmezler. Hele
hele onlarla yakinlik kurmak, yardimlasmak olacak sey degil. Dolayisiyla bu ayak
takimlariyla (onlara gére) ayni kitaba ayni ilaha inanmak ziil sayilir. Gegmiste vahye
karsi olumsuz tavir gosterip kafir olanlarla glinimtzdekiler arasinda pek bir fark
yoktur. Bugiin de bile bile EbGi Cehillik yapanlar, Ebu Talip kompleksinden dolay1
kitab1 gormezlikten gelenlerle karsilasmiyor muyuz?” (s. 264)

On yargili olanlar baghginda Abay; “niizul siirecinde Israilogullarinin Kur’an’a
ve Hz. Peygamber’e karsi gosterdikleri 6nyargili tutumun bir benzeri giiniimiizde de
hala devam etmektedir. On yargilardan kurtulamayanlar, Kur’an ayetlerini kendisinin
miintesibi oldugu mezhebin, ekoliin, cemaatin ilkelerine gére yorumlayarak tahrif
etmektedirler. Kendi 6nyargilariyla Kur'an’a yaklasan kimseler, satirlar arasinda
kendi diistincelerini okumakta ve bu nedenle Kur’an'in iletmek istedigi mesaji
kavrayamamaktadir.” (s. 266) seklindeki ifadeleriyle niizul siireci ile giinimiizii
mukayese ederek toplumun Kur’an’a karsi yaklasimini ifade etmistir.
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Kitabin sonug¢ kisminda yazar, calismanin genel bir degerlendirmesini yapmuis,
Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar indirilmis vahye insanhk tarihinin her
doneminde karsi ¢ikildigini ifade etmistir. Karsi ¢ikmalarin da devam edecegini
soylemistir. Vahye Kkarsi ¢ikanlarin onun etkisini kirmak icin her yolu denediklerini,
bu yollarin basinda da algi yonetimleri oldugunu sdylemistir. Yazar Mekke
oligarsisinden Medine’deki ehli kitap mensuplarinin vahyin olusturmak istedigi
nizama karsi cikislarina da deginmistir.

Alg1 yonetimlerini/operasyonlarini yapanlarla miicadele etmenin birinci
sartinin dogru bir vahiy anlayisina sahip olunmasi gerektigini belirten yazar, vahiy
dogru bir sekilde anlasilmadiginda bu isleri yapanlarin tuzagina diismenin kaginilmaz
oldugunu, tuzaklara diismemek icin her tiirlii vesveseye karsi Allah’a siginmanin
gerekliligini, tefrikaya diismemek i¢in Allah’in ipine, Kur’an’a simsiki sarilmanin
onemini vurgulamistir. Misliimanlarin Kur’an1 terk ettiklerinde Allah’in yardimini
kaybedeceklerini ve diismanlara korku salan heybetlerinin yok olacagini
hatirlatmistir. (s. 283)

Degerlendirmeye calistigimiz kitap Kur’an’it Kerimi anlama yolunda karsimiza
cikacak engellere dikkat ¢ekerek okuyucuya cesitli tefsirler 1s18inda ¢6ziim yollari
sunmaktadir. Kitap, gerek kaynak cesitliligiyle gerekse 6zglin yorumlarla alanda
onemli bir boslugu doldurmustur. Calismada ayeti kerimelerin okuyucu i¢in konuyu
anlamada ve sahih bir alg1 olusturmada en biiyiik katkiy1 yaptig1 aciktir.

Calismanin Klasik kaynaklardan modern kaynaklara bir¢ok kaynak eser
icermesi ileri calismalar icin ilgililere ve arastirmacilara rehber olup ¢alismalarina
151k tutacaktir. Titiz bir calismanin, emegin {iriinii oldugunu gézlemledigimiz eserden
ihtiyac duyan herkesin istifade edecegine inaniyoruz.
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USKUDARLI ALiM ABDULHAY CELVETI VE SURE TEFSIRLERi
Siikrii Maden, (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2018), 287 sayfa.

M. Sami COLLUOGLU*

Kur’an, indirilisinden itibaren basta inananlarinin olmak tizere tiim insanligin
ilgi odag1 olmus ilahi bir mesajdir. Onun 6grenilip anlasilmasinda her dénemde
ozellikle Miisliiman alimlerce olaganiistii ¢abalar harcanmustir. {1ahi hitabin iceriginin
anlasiip kavranmasi, gereklerinin hayata aktarilmasi gayesiyle tarihin akisi
icerisinde gerceklestirilen farkl hacim, igerik ve formatlardaki ¢alismalar, bugiin ilmi
bir miras olarak literatiirde yerini almaktadir. islamf ilimlerin égrenimi-égretimi ve
verilen eserler bakimindan 6nemli bir donemi olan Osmanli toplumunun, tefsir ilmi
bakimindan heniiz tam anlamiyla kesfedilmemis bir birikime sahip oldugu son
yillarda yapilan arastirmalardan anlasilmaktadir. Donemin ilmi miiktesebati giin
yuziine c¢ikarildikea, telif edilmis pek cok degerli calisma bilim c¢evrelerine
kazandirilmis olacaktir.

Akademik arastirmalar, Osmanl donemi tefsir calismalarinin azimsanmayacak
bir kisminin sfire tefsirleri iizerinde yapilmis miistakil telifler oldugunu
gostermektedir.

Tanitimi yapilan bu calismada, mutasavvif, miifessir, vaiz, sair ve bestekar
kimligi ile séhret bulmus XXVII. yiizyll Osmanli dénemi alimlerinden Uskiidarh
Abdiilhay Celveti’nin Tefsir-i Ba’z-1 Siiver-i Kurdniye adiyla Istanbul Universitesi Nadir
Eserler Kiitiiphanesi'nde kayith yazma halindeki Meryem, Yasin, Fetih, Rahman,
Nebe’ Naziat, Abese, Tekvir, Infitir Mutaffifin ve Kevser siirelerinin tefsir metinleri,

Dr. Ogr. Uyesi, Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii
Tefsir Anabilim Dali, e-mail: mscolluoglu@karabuk.edu.tr, Orcid No:0000 0001 7189
0854
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Siikri Maden tarafindan transkribe edilerek incelemesi yapilmis ve bir kitap halinde
nesredilmistir.

Soz konusu siire tefsirlerinin kaleme alindig1 bu yiizyila, tefsir ilmi zaviyesinden
panoramik bir bakis yapildiginda siirdiiriilen ilmi faaliyetler bakimindan sire
tefsirlerinin ve tefsir hasiyelerinin agirlikta oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu
calismalardan son zamanlara kadar yeterince bilgi sahibi olunamamasi da karsi
karsiya kalinan bir olumsuzluktur. Bu ilmi mirasin gilinlimiize aktarilmasi
kapsaminda yapilan ilmi arastirmalarin tefsir ilmi acisindan kiymeti biiyiiktiir. Bu
nevi eserlerin giin yiiziine c¢ikarilmasi, Osmanh tefsir mirasinin zenginliklerinden
haberdar olunmasi ve literatiirde yerini alarak ilim dlemine ufuk agmasi bakimindan
son derece 6nem arz etmektedir.

Calismada yaklasik dort asir once telif edilerek yazma halinde giintimiize kadar
ulasabilmis stire tefsirlerinin metin ve icerik incelemesi yapilmistir. Calismanin sunus
ve sunusu takip eden iki kisimdan olustugu sdylemek miimkiindiir. Sunusta, tefsir
miiktesebatinda énemli bir yer tutan stire tefsirlerinin yazilis nedenlerine 6z olarak
temas edilmis, Osmanli doneminde bu kapsamda verilen eserlere oldukca sik
rastlanildig ifade edilmistir. Bu baglamda kaleme aldig: stire tefsirleriyle ¢alismaya
konu olan Abdiilhay Celvetinin manevi Kkisiligi ve bilimsel c¢alismalarinda
belirginlesen ilmi dirayetiyle, ilgili literatiirlerde anilmaya layik bir sahsiyet oldugu
vurgulanmistir. Yine sunusta inceleme yontemi, sekli ve asamalarinin ana hatlari
zikredilerek ¢alismanin genel cercevesine iliskin bilgi verilmistir.

Calismanin ilk kismi ti¢ bashk altinda planlanmis, birinci baslikta Abdilhay
Celvet?’nin sahsiyeti ve ilmi profiline iliskin bir perspektif ortaya konmak tlizere hayati
ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci baghkta miiellif tarafindan kaleme alinan
stire tefsirlerinin genel hususiyetleri kapsaminda eserin fiziksel niteliklerine, telifine
dair verilere, eserde kullanilan dil ve lisluba ve son olarak da telifinde miiracaat edilen
tefsir kaynaklarina deginilmistir.

Ucilincii bashkta Abdiilhay Celveti’nin incelenen eserleri iizerinden tefsir
anlayisinin belirlenmesi amaglanmistir. Oncelikle konuya Kur’an ilimleri
zaviyesinden bakilarak miiellifin bu husustaki degerlendirmelerine yer verilmistir.
Bu baglamda miiellifin Kur’an anlayisinin; Kur’an’in mahiyeti, vahyedilisi, muhtevasi
ve dili ile ilgili olarak Ehl-i Siinnet ¢izgisinde bir durus gosterdigi degerlendirilmesi
yapilirken, Abdiilhay Celvet?’nin, Tekraru’l-Kur’an, Mutesabihler ve Hur(f-u Mukattaa
gibi Ulimu’'l-Kur’an konularina ait gortsleri, tefsirini yaptig1 stireler lizerinden
orneklendirilerek aktarilmaya calisilmistir. Bu noktada eseri incelenen miiellifin
temas ettigi Kur’an ilimlerine dair konulardaki goriisleri sadece nakledilmekle
yetinilmemis, miiellifin goriislerinin kendi icerisinde tutarh olup olmadig1 ve bu
goriislerin tefsir sahasinda genel kabul gérmiis anlayisa ne kadar uygunluk arz ettigi
degerlendirilmistir.

Uciincii baghgin devaminda miiellifin tefsir anlayisinin belirlenmesinde énemli
bir nokta olan, eserin telifinde izlenen tefsir yontemleri ilizerinde durulmustur. Bu
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cercevede yapilan incelemeye gore Abdiilhay Celvetl’nin slrelerin tefsirini, hem
rivayet hem de dirayet yontemine basvurarak kaleme aldigi anlasilmaktadir.
Miiellifin tefsirinde rivayet metodolojisine bagvurdugu, ayetlerin tefsirinin; ayetle,
hadisle, sahabe ve tabilin kavline miiracaat edilerek, inis sebepleri, mekki-medeni
olusu ve siyer ait veriler goz 6niinde bulundurularak ve siirelerin fazileti ve havassina
dair rivayetler aktarilmak suretiyle yapildigy, ilgili 6rnekler verilerek izah edilmistir.
Calismada miiellifin rivayet yontemiyle tefsiri aciklamalarda bulundugu 6zellikle
siyer rivayetlerini uzun uzadiya alintilamasi yerine daha 6z bilgilerin vermesinin
imkani tizerinde durulmus, siirelerin fazileti ve havassina dair rivayetler aktarilirken
sahih rivayetlerin esas alinmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Hicbir gerekge ile
mevzu ve kaynagi belirsiz rivayetlerin Kur’an tefsirinde yer almamasinin alt1 6nemle
cizilmistir.

Calismada Abdiilhay Celvet’nin tefsir anlayisi ortaya konulmasi ¢ercevesinde
tefsirinin dirayet yonii de ele alinmis, eserin bu noktada degerlendirilmesi
yapilmistir. Oncelikle Kur’dn'in dirayet yontemiyle anlasiip yorumlanmasinda
miracaat edilen bagslica ilimlere ve referanslara temas edilmis, miiellifin eseri bu
kapsamda degerlendirmeye tabi tutulmustur. Arastirmada miellifin tefsir anlayisinin
dirayet yonii, tefsiri yapilan streler lizerinden irdelenerek delillendirilmistir. Bu
kapsamda ayetlerden ornekler verilerek miiellifin tefsirinde yaptig1 dilbilimsel,
kelami, tasavvufi ve bilimsel izahlar 6n plana c¢ikarilmis, ilgili ayetlerin tefsiri
noktasinda eserin dirayet yonii ortaya konmustur. Ozellikle kimi ayetlerin kelami
izahlar1 yapilirken siibjektif yorumlarin dikkat ¢ektigine isaret edilirken, bilimsel
tefsirin problemlerinden hareket edilerek bilimsel tefsir kapsaminda yapilan bazi
izahlarin buglinkii bilimsel gercekliklerle oOrtiismedigine vurgu yapilmistir.
Calismanin kavramsal olarak nitelendirilebilecek bu ilk kismi, basvurulan
kaynaklarin zikredilmesiyle tamamlanmistir.

Calismanin ikinci kisminda ise tefsiri Abdiilhay Celveti tarafindan yapilan ve
tizerinde cesitli diizeltme ve ilavelerin yapildig1 11 slirenin metni transkribe edilerek
verilmistir. Oncesinde metnin yayinlanmasinda izlenen yontem hakkinda cesitli
teknik bilgiler aktarilmistir. Bu baglamda eserin metninin orijinalitesi korunarak
lafizlar1 iizerinde yapilan tasarruflar ve metnin anlasilmasi noktasinda yapilan
terciime ve tahricler gibi ilmi katkilar bilgi mahiyetinde zikredilmistir.

Calismanin Osmanli donemi tefsir mirasinin ortaya ¢ikarilmasinda 6nemli
katkilar sundugu diisiiniilmektedir. Ozellikle tasavvufi bir gelenekten gelen ve farkh
gorev ve kimliklerle hayatin icerisinde yer Abdiilhay Celveti Efendi gibi sahsiyetlerin
tefsir anlayislarinin bilinmesi ve ortaya koyduklar: eserlerin giiniimiizde tahlil edilip
arastirilmasi, Kur’an’in bir hayat kitabi olmasi gercekliginden hareketle onun islevsel
yoniiniin toplumda ne kadar anlasilip anlasilmadigi hususunda bugiiniin insanina
tefsir ilmi ve Isldami ilimler zaviyesinden bakildiginda pratikte bir karsilastirma
imkan1 vermektedir. XVII. asir Osmanli ulemasinin Kur’an anlayisi ve tefsir
perspektifinin bir kesitinin elde edilmesini saglayan bu ve benzeri ¢alismalarin ilim
cevrelerince tefsirin kopuk halkasi olarak goriilen Osmanlh tefsirciliginin
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anlasilmasinda degerli oldugu diisiiniilmektedir. Arastirmanin dili ve tslubu akici
olup, konular diizenli ve planl bir sekilde ele alinmistir. Ancak ¢alismada eserin
rivayet yonii vurgulanirken “Havassu’l-Kur’an” kavraminin anlam iceriginin net bir
sekilde anlasilmasi baglaminda sadece kaynak gosterilmeyip metin icerisinde ya da
dipnotta aciklayict bilgi verilmesinin, okuyucu acisindan fayda saglayacagi
diislintilebilir. Calismanin, yazma eserler lizerinde yapilan bir arastirma olarak tefsir
literatiiriine yeni bilgiler sunmasi, igerik ve yontem degerlendirmesinde bulunmasi
bakimindan alanina katki saglayacagi anlasilmaktadir.
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Makale Kabul ve Yayin Esaslar1

Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (pauifd), Haziran ve Arahk
aylarinda olmak tizere yilda iki kez yayimlanan hakemli akademik ve bilimsel bir
dergidir. Dergide, din ve ahlak ile ilgili ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda yapilmis
telif ve terclime makale, metin nesri ve terciimeleri, kitap ve bilimsel etkinlik tanitim
ve degerlendirmeleri vb. yazilar yayimlanir.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem,
yazim kurallarina uygunluk acilarindan sorumlu editor(ler)ce incelenir. Uygun
bulunan yazilar bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek {izere alaninda
uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda ¢alisma
yayimlanir; hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazi i¢iincii bir
hakeme gonderilir. Uciincii hakemin karar1 dogrultusunda yazinin yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karari alinan ¢alisma yayim sirasina
alinir.

Kor Hakemlik Uygulanir. Hakem raporlari gizlidir.

Yazarlara calismalariyla ilgili ii¢c ay icerisinde cevap verilir.

Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar.
Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal acidan sorumlulugu yazarlarina aittir.
Yayin kurulu génderilen yaziy1 yayimlayip yayimlamamakta serbesttir.

Gonderilen yazilar yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez.
Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisine aittir.

Yayimlanmis yazilar icin telif ticreti 6denmez.
Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Derginin yayin dili Tiirkce, Arapca ve Ingilizce’dir. Ancak hangi dilde yazilirsa
yazilsin makalede Tiirkce 6zet bulunmasi zorunludur.
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Dergiye gonderilecek makalelerin daha o6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis veya yayimina karar verilmemis olmasi ve toplam yedi bin bes yiiz
kelimeyi (dipnotlar hari¢) gegmemesi gerekir. Makale formati tasimayan Kkitap, tez,
konferans, panel ve sempozyum degerlendirmeleri ise iki bin kelimeyi gegmemelidir.

MAKALENIN TURKCE ADI BUYUK HARFLE CAMBRIA
Cambria Yazi Tipi, 11 Punto, 1 Satir Aralikl1 Ortada

Oz.
(Cambria 10 punto tek satir araligy, iki yana yasli) (100-150 kelime)
Anahtar Kelimeler: Cambria 10 punto iki yana yasli, (5 kelime)

Makalenin ingilizce Adi Kiigiik Harfle
Cambria Yazi Tipi, 11 Punto, 1 Satir Aralikhi Ortada

Abstract
(Cambria 10 punto, tek satir araligy, iki yana yaslh) (100-150 kelime)
Keywords: Cambria 10 punto iki yana yasl, (5 kelime)

STRUCTURED ABSTRACT (Cambria 11 punto)
(750 Kelimelik ingilizce genis 6zet)

GIRIS (Cambria 11 punto)

Sayfa diizeni: Ust, alt, sag ve soldan 3.5 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yaslj, ilk satir 1 cm girintili.

1. Baslik (Cambria 11 punto)

Sayfa diizeni: Ust, alt, sag ve soldan 3.5 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yaslj, ilk satir 1 cm girintili.

1.1. Baslik (Cambria 11 punto)

Sayfa diizeni: Ust, alt, sag ve soldan 3.5 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yasly, ilk satir 1 cm girintili.

SONUC (Cambria 11 punto)

Sayfa diizeni: Ust, alt, sag ve soldan 3.5 cm bosluk, Cambria 11 punto,
paragraftan sonra 6 nk bosluk, 1,15 satir aralikly, iki yana yasly, ilk satir 1 cm girintili.

KAYNAKCA (Cambria 11 punto)

(Cambria 11, paragraftan sonra bosluk birakmadan, 1,15 satir aralikly, iki yana
yasly, asili 1 cm girintili.)

Makale A-4 ebadinda sag, sol, list ve alt taraftan 3.5 cm bosluklu olarak

yazilmalidir.
Ik gonderimde makalede yazar ad1 olmamali ve sayfa numarasi verilmemelidir.
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Paragraf baslangici 1 cm girintili olmali, paragraf araligi tistten 06 nk ve alttan
06 nk, satir arasi degeri 1.15 olmalidir.

Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’ne (pauifd), génderilen tiin
makalelerde bulunan Kaynakga ve dipnotlar ISNAD sistemine gore hazirlanmahdir.
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