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Tasavvuf Psikolojisinin Dindarligin Tecriibi Boyutu
Kapsaminda Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Tanim
Thtiyac

Muhammet Cevat Acar*

Atif/©: Acar, Muhammet Cevat, Tasavvuf Psikolojisinin Dindarligin Tecriibi
Boyutu Kapsaminda Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Tanim Ihtiyaci, Artuklu
Akademi 2019/6 (2),209-228.

Oz: Ulkemizde koklii bir gecmise ve genis bir gruba hitap eden tasavvuf, din
psikolojisi acisindan oldukca zengin verilerin bulundugu bir alandir. Ancak
tasavvufi yasam icerisindeki dinamiklerin din psikolojisi baglaminda hangi yontem
ve teknikler aracilig1 ile incelenip arastirilacagi heniiz net olarak belirgin degildir.
Bu calismanin amaci, din psikolojisinde merkezi bir kavram olarak kabul edilen
dindarligin tecriibi boyutunun, tasavvuf psikolojisi calismalari icin bir hareket
noktasi olarak alinip aliamayacagim tartismaktir. Bu amagcla ozellikle dini tecriibe,
mistik tecriibe ve tasavvufi tecriibe kavramlar1 aktarilmistir. Ardindan tasavvuf
psikolojisinin  dindarhigin tecriibi boyutu icerisinde calisiimasini gerektirecek
argtimanlar tartisilmistir. Son olarak ise tasavvuf psikolojisinin din psikolojisinin
bir alt alanu olarak kabul edilmesinin gerekliligi vurgulanarak alanda calisan
arastirmaci ve akademisyenler icin tasavvuf psikolojisi kavraminin yeni bir tanimi
yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, tasavvuf psikolojisi, dindarligin tecriibi boyutu,
dini tecriibe, dindarlik.

The Evaluation of Sufi Psychology within the Experiential Dimension of
Religiosity and the Need for a New Definition

Citation/©: Acar, Muhammet Cevat, The Evaluation of Sufi Psychology within the
Experiential Dimension of Religiosity and the Need for a New Definition, Artuklu
Akademi 2019/6 (2), 209-228.

Abstract: Sufism with a long and deep-root history targets a large group in Turkey
today. Sufism is an area providing rich data for psychology of religion studies.
Although its importance, it is not clear on what kind of methods and techniques
should be used in order to analyse and explore the dynamics of mystical life for the
psychology of religion studies.
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The aim of this study is to discuss whether the experiential dimension, accepted as
a key concept in the psychology of religion, can be taken as a starting point for the
studies of Sufi Psychology in the future. To achieve this goal, firstly, the frame work
and the concept of religious, mystical and Sufi experience are explained. Then, the
argument that the study of Sufi psychology should be studied within scope of
experiential dimension of religiousness is discussed. Finally, by emphasizing the
necessity of accepting psychology of Sufism as a subarea of the psychology of
religion, a new definition for the Sufi psychology is proposed for the researchers
and academics working in the field.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Din psikolojisi biliminin ortaya ¢iktig1 ilk dénemlerde bireyin yasadig:
dini tecriibeler bu alanin ana konusunu olusturmaktaydi. Ancak modern
bilimsel paradigmanin psikoloji bilimi tizerindeki etkisi arttikca bireyin
yasadig1 dini tecriibeler ile ilgili calismalarda bir azalma gozlenmistir. Inanan
bireyin stibjektif bakis agisina dayanan bu galismalar, yontemsel acidan uygun
olmadiklar1 gerekgesi ile yerini daha objektif verilerin kullamildig1 ampirik
calismalara birakmustur.

Din psikologlari, tasavvuf psikolojisinin alanma giren konularda ilk
donemlerden beri calismalar yapmaktadirlar. Ancak tasavvuf psikolojisinin
sinirlarinin belirlenmesi ve tanimminin yapilmasi konusunda ¢ok az calisma
vardir. Bu arastirmanin temel amaglarindan biri tasavvuf psikolojisi alaninin
sinirlarini belirlemeye calismak ve bu smurlar1 goz oniinde bulundurarak
tasavvuf psikolojisinin yeni bir tanimini yapmaktir. Calismanin bir diger amaci
da din psikolojisi a¢isindan merkezi bir konumda bulunan dindarligin tecriibi
boyutunun tasavvuf psikolojisi alani ile olan iliskisini belirginlestirmeye
calismaktir. Bu amagcla dindarligin tecrtibi boyutu, dini tecriibe, mistik tecrtibe,
tasavvufi tecriibe ve tasavvuf psikolojisi kavramlar: karsilastirmali olarak
irdelenmistir.

Bireyin dini hayatini, butiin genisligi ve derinligi ile anlamaya ve
aciklamaya calismak din psikologunun en temel gorevi olarak kabul
edilmektedir. ' Dini hayatin derinligine anlagilabilmesi ise yasanan dini
tecriibelerin, birey icin ne anlam ifade ettigini bilmeye baglidir. Bu baglamda,
din psikolojisinin temel c¢alisma alami da dini hayatin birey tarafindan
deneyimlenen stibjektif yonii olarak karsimizda durmaktadir. > Ancak;

! Faruk Karaca, Din Psikolojisi, Ilaveli 2. bs. (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2015), 11.
2 Huseyin Certel, Din Psikolojisi (Isparta: Tugra Ofset, 2011), 25.
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glinimiizde din psikolojisi alaninda yapilan akademik galismalarin daha ¢ok
dini hayatin ytizeysel tezahiirlerini konu edindigi goriilmektedir. Dini hayatin
derinligine anlasilmasi, yogun dini tecriibelerin bireysel diizlemde incelenmesi
ile miimkiin olabilmektedir. Bu durum, tasavvufi hayatin ve dogal olarak
tasavvuf psikolojisinin din psikolojisi ig¢in sundugu verilerin 6nemini
gostermesi acisindan onemlidir. Bu bakis acisi, tasavvuf psikolojisinin, din
psikolojisi bilimi igerisindeki konumunun tartisilmasini gerekli kilmaktadar.

Din psikologu agisindan énemli olan, dini tecriibenin ifade edilis sekilleri
hakkinda felsefi veya teolojik bir fikir edinmek degil; dini tecriibeyi yasayan
kisiler i¢in bunun ne anlam ifade ettigini ve dini tecriibenin onlarmn dini
hayatlarini nasil etkiledigini belirlemeye ¢alismaktir.> Ana akim psikolojinin alt
alani olarak kabul edilen din psikolojisi, bir felsefi akim veya teolojik bir alan
olarak degil; psikolojinin bir alt alani olarak bireylerin yasadiklar: tecriibeleri ve
bu tecriibelerin onlarin hayatlarina yansimalarim konu edinmektedir.*

I. Dindarligin Tecriibi Boyutu ve Dini Tecriibe

Diinya dinleri arasinda, dindarligin inanan bireyin hayatindan nasil
tezahtir ettigi ile ilgili genel bir uzlasma bulunmaktadir. Bu uzlasma,
dindarhigin kendini gosterdigi boyutlar i¢in de gegerlidir. Dindarhigin dini
tecriibe boyutu, ibadet boyutu, inang boyutu, bilgi boyutu ve etkileme boyutu
hemen tiim dinler tarafindan kabul edilmektedir. Bireysel dindarligin isareti
olarak kabul edilen ve ilk donem din psikologlar1 tarafindan yogun bir sekilde
arastirilan tecriibi boyut, din psikolojisi disiplininin ¢alisma alanmna
girmektedir.’

Biittin dinlerin bazi konularda miintesiplerine yonelik belli tegvikleri
vardir ve onlardan bazi beklentileri dogrultusunda hareket ederek dini
duygular hissetmelerini beklerler. Iste bu gibi durumlar, dindarligin tecriibi
(duygusal) boyutunu ifade eder.® Bireyin yasadig1 dini tecriibenin tiirii ve tonu
onu yasayan bireye ve miintesibi bulundugu dine gore degisiklik
gostermektedir. Ancak din psikolojisi alami agisindan 6nemli olan, bireyin
suibjektif algisi ve tecriibeye ytiikledigi anlamdir.

3 Veysel Uysal, “Dini Tecriibe ve Din Psikolojisindeki Yeri”, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 3/4 (1995): 72.
APA (American Psychological Association/ Amerikan Psikologlar Dernegi) biinyesinde 1976 yilinda 36.
Boliim olarak Din ve Maneviyat Psikolojisi Boliimii kurulmustur. Ayrintili bilgi icin Mary E. Reuder
tarafindan kaleme alinan A History of Division 36 (Psychology of Religion) isimli ¢alismaya bakilabilir.
Charles Y. Glock, “Dindarhigm Boyutlar1 Uzerine”, gev. M. Emin Kéktas, Din Sosyolojisi, ed. Yasin Aktay ve
M. Emin Koktas, (Ankara: Vadi Yayinlari, 2007), 252.

¢ Faruk Karaca, Din Psikolojisi, 1. bs. (Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 104.
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Din psikolojisinin tarih sahnesine ¢ctkmaya basladig ilk dénemlerde, din
psikolojisi biliminin onctileri tarafindan dinin tecriibi boyutuyla ilgili yapilan
calismalar timit vericidir. Ancak bu oncii arastirmalar takip edilmemis ve
ilerleyen dénemlerde dini tecriibeyi konu alan calismalar oldukga azalmstir.’
Bu durum, modern din psikolojisi bilimine hakim olan bilimsel paradigmadan
kaynaklanmaktadir. Dinin tecriibi boyutuyla ilgili calismalar, i¢ gozlem gibi
oldukca stibjektif teknikler kullanmay:1 gerektirmektedir. Ancak objektif
yontemlerin kullanilmasini gerektiren hakim paradigmanin yontem anlayist ile
bu durum celismektedir.

Din psikolojisinin dini tecrtibeye ve baska bir deyisle dindarligin tecriibi
boyutuna bakisi daha gok dini tecriibeyi yasayanlarin veya buna tanik olanlarin
beyanlarinin degerlendirilmesi esasina dayanmaktadir. Bu degerlendirme daha
¢ok 6znel ve psikolojik bir gerceklik olan tecriibenin, nesnel gerceklige uygun
bir sekilde ifade edilmesi yoluyla saglanmaktadir.®

Dini, mistik ve transpersonel tecriibe kavramlarmin birbiriyle iliskisi ve
ortak yonleri de din psikologlarmin dikkatini gekmektedir. Bu baglamda
Horozcu tarafindan bir calisma kaleme alinmistir. Arastirmaci oncelikle tecriibe
kavrammin din psikolojisi literattirtindeki terim anlamini aciklamakta ve
tecriibenin sira dis1 yasantilar1 ve olagan halleri ifade etmek icin kullanildigini
belirtmektedir.” Ancak dini tecriibenin olagan durumlarda da yasanabilecegi
goz oniinde bulundurulmalidir. Nitekim yogun mistik tecriibeler de normal
mistik tecriibeler de din psikolojisinin ¢alisma alanin igeresindedir. '°
Arastirmaci ardindan dini, mistik ve transpersonel tecriibe cesitlerini ayrintil
bir seklide sunmakta ve Ozellikle mistik tecriibe yasama yollarim
aciklamaktadir.!!

Dini tecriibe 6znel bir nitelik tasimaktadir ve buna bagl olarak da
disardan gozlem ile tespit edilmesi ve arastirilmasi miimkiin degildir. Bu
durumda, din psikologlarinin 6ntinde iki secenek bulunmaktadir. Bunlardan
ilki; dini tecriibenin pozitif bilimler 1siginda calisiimasmin imkansizliginin
kabul edilmesi ve bu alanin ¢alisma sahasinin disinda tutulmasidir. Ancak din
psikolojisi bilimi agisinda merkezi bir konumda bulunan dini tecriibenin,
yontemsel sorunlar nedeniyle din psikolojisinin calisma alanmin disinda

7 Karaca, Din Psikolojisi, 105.

Uysal, “Dini Tecriibe ve Din Psikolojisindeki Yeri”, 87.

9 Umit Horozcu, Din Psikolojisi Ders Kitabi, 1. bs. (1stanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 183.

M. Mustafa Cakmaklioglu, “Yogun Tasavvufi Tecriibelere iliskin Soylemin imkani ve Islevselligi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 14/1 (2014): 95.

""" Horozcu, Din Psikolojisi Ders Kitabi, 189.
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tutulmas: pek uygun gortinmemektedir.'> Bu da din psikologlarm ikinci
secenege yoneltmektedir: Dini tecriibe yasayan bireylerin 6znel yasantilarimi
nesnel yontemler kullanarak analiz etmek. Bu noktada nitel arastirma
yontemleri ve nitel yontemler igerisindeki tekniklerin kullanilmasinin zarureti
ortaya ¢tkmaktadir. Din psikologlar1 derinlemesine miilakat basta olmak tizere
pek cok nitel veri toplama teknigi kullanarak dini tecriibeyi arastirma imkénina
sahiptir.

II. Tasavvuf, Tasavvuf Psikolojisi ve Tasavvufi Tecriibe

Tasavvuf ve mistisizm arasindaki iliskiye dair ¢ok sayida calisma
bulunmaktadir. Mistisizm, tiim dinlerin ice dontik boyutu; tasavvuf da fslam’in
mistik ve ice doniik vechesi olarak ele alinmaktadir.!* Mistisizm, aym zamanda
‘insanin goriinen nesnelerin ardindaki gergeklik, sonsuzluk ve birlige ulasma
yontindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade eden doktrin’ olarak da
tanimlanmaktadir. !4

Bazi arastirmacilar tasavvufun, dini bir mistisizm ve Islam kiiltiiriinde
viicut bulmus bir Islam mistisizmi oldugunu kabul etmektedirler. ' Bazi
aragtirmacilara gore ise tasavvuf mistisizminden tamamen farklidir. '
Pazarl’'min da belirttigi gibi mistisizm, insanin mantik ve muhakeme ile
ulasamadig1 askin hakikatleri kalp ve sezgi yoluyla bulmaya ¢alismasidir. Bu
genel yaklasim g6z ontinde bulunduruldugunda tasavvuf ile mistisizmin ayni
sey olmadigr soylenebilir. ‘Kelimelerin kokenleri de tarih igerisindeki
kullanimlar1 da bu iki kavramin farkliligimi ortaya koymaktadir. Tasavvuf

kelimesinin sufizm seklindeki gevirisi daha dogru bir kullanimdir’. '’

Mistisizm ile tasavvuf arasindaki iliski, tasavvufun mistisizmin bir tiirii
olup olmadigi ve tasavvuf ile mistisizmin karsilastirmasi ¢ok sayida
arastirmada tartistlmistir. Ancak bu tartisma, din psikolojisinin ve bu
calismanin kapsami disindadir. Bu calismada tasavvuf terimi, Islam dini
igerisinde anlasildig1 sekliyle siurlandirilarak kullanilmistir.

Tasavvuf, guinlikk hayatin icerisinde gesitli alanlara hitap etmektedir.
Bununla birlikte tasavvuf, bireye haz veren bir yol olarak da gortilmektedir. Bu

Uysal, “Dini Tecriibe ve Din Psikolojisindeki Yeri”, 71.

13 A.Reza Arasteh, Enis A. Sheikh, “Tasavvuf: Evrensel Benlige Giden Yol”, Sufi Psikolojisi: Bilgeligin Ruhu,
Ruhun Bilgeligi, haz. Kemal Sayar, (Istanbul: Timas Yaymlari, 2015), 54-55.

4 Muhammed Kizilgecit, Din Psikolojisinin 200'ii, 1. bs. (Ankara: Otto Yaynlari, 2017), 60.

15 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 10. bs. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 315.

Ahmet Yasar Zengin, “Tasavvuf ve Mistisizm”, Islami Arastirmalar Dergisi, 12/3-4 (1999): 368.

17 Osman Pazarly, Din Psikolojisi, (Istanbul: Remzi Kitabevi), 158.
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yontiyle tasavvuf, birgok birey i¢in biiyiik bir bneme sahiptir ve bu 6énem sadece
bireyler icin degil; kiiclik gruplar ve bazi kiiltiirel topluluklar icin de
gecerlidir.'® Tasavvufi hayat, psisik siireglerin toplamindan olusmaktadir ve
dindarligin ruhsal ve manevi yansima ve goriinitimlerinin agikca gortildtigii bir
alandir." Tasavvufun bu yénii onu, din psikolojisinin dogal konusu haline
getirmektedir. Din psikologlar1 tasavvufa yonelislerin motivasyonlar: basta
olmak tizere bircok tasavvufi kavram ve durumlari incelemislerdir.

Oldukga derin yasant1 ve haller igeren tasavvufi hayatin din psikolojisi
arastirmacilar1 tarafindan farkli yontem ve tekniklerle incelenmesi
gerekmektedir. Ulkemizin tasavvufi gelenekler acisindan oldukga gesitli bir
yapiya sahip oldugu ve tasavvufi bir yasantiy1 benimseyen bireylerin oldukga
fazla oldugu goz ontinde bulunduruldugunda bu alanin din psikolojisinin
temel alanlarindan biri olabilecegi soylenebilir. Kaldi ki diinya genelinde de
mistik ve dini tecriibeye olan ilgi ve buna bagh olarak bu konuyla ilgili
akademik calismalar hizla artmaktadir.

Tasavvufi hayatin psikolojik yonlerinin incelenmesi oldukca genis bir
alani kapsamaktadir. Ancak {iilkemizde bu alanla ilgili oldukca az sayida
calisma bulunmaktadir. Ozellikle din psikolojisi alaninda, tasavvuf psikolojisi
ve tasavvufi yasanti ve genel olarak mistik tecriibe ile ilgili ok az sayida
ampirik c¢alisma bulunmaktadir.  Din psikolojisinin tilkemizde gittikce
biiytiyen ve ilgi goren bir alan oldugu goz oniinde bulunduruldugunda
tasavvuf psikolojisi ile ilgili ¢ok sayida ampirik calismanin yani sira farkl
yontem ve teknikler kullamilarak yapilan arastirmalarin da olmasi
beklenmektedir.?!

Alanin tam olarak tanimlanamamis olmas: da tasavvuf psikolojisi
calismalarinin sinirli olmasini etkilemektedir. Tasavvuf psikolojisi, kavramsal
olarak da din psikologlari arasinda tam olarak kesin bir kullanim
kazanamamistir. Ornegin Merter; tasavvuf psikolojisine oldukca benzer
anlamlar ytikledigi “Hal Psikolojisi’ kavramini kullanmay1 tercih etmektedir.
Hal psikolojisi kavrami, tasavvufi yasamda ¢n plana ¢ikan tecriibeleri ifade

'8 Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine,2. bs. (Adana: Karahan Kitabevi, 2014), 235.
Hayrani Altintas, “Din Psikolojisi ve Tasavvuf”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii
Dergisi, 4, (1980): 171.

Bu galismalara Mehmet Siitheyl Unal tarafindan gergeklestirilen Mistik Tecriibe Olgeginin gegerlilik ve
giivenirlik ¢alismalari ile Mustafa Ulu tarafindan tiniversite 6grencileri ile gergeklestirilen ve mistik tecriibe
ile kisilik iliskisini konu edinen ¢alisma 6rnek olarak gosterilebilir.

Tasavvuf psikolojisi ile ilgili konular; 6zellikle nitel ve karma yontemler kullanilarak ve sadece kesitsel degil;
boylamsal ¢alismalar tasarlanarak siirdiiriiliirse daha dogru ve derinlemesine verilere ulasilabilir.
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etmek icin kullanilmaktadir.?? Bu kavram, tasavvuf psikolojisi ile dindarligin
tecriibi boyutunun ortak yontinti ifade eden bir kavramdir.

Inanan bireyi tasavvufa yonelten motivasyonlar, din psikolojisinin
calisma alani igerisindedir. Tasavvufi yasama yonelmede etkili olan
motivasyonlarin neler olduklar1 ve bunlarmn hangi psikolojik kuramlar 1s181nda
incelenmesi gerektigi hem kuramsal ¢alismalar ile hem de alan arastirmalari ile
calisilmalidir. Bu baglamda Cengil tarafindan yapilan ¢alismada tasavvufa
yonelisi agiklayan psikolojik kuramlar siralanmis, ardindan ilk dénem din
psikologlarimin tasavvufa yonelisi nasil agikladiklar1 6zetlenmistir. Arastirmact
ayn1 zamanda Tiirk din psikologlarinin konuya bakislarini da 6zetlemektedir.
Ancak arastirmaci, ¢ok fazla sayida kuramin tasavvufa yonelmeyi nasil
acikladiklarimi sundugu i¢in ayrintili bir tartisma yapamamustir. Fromm,
Frankl, Kohlberg, Leuba ve James'in bu konudaki fikirleri genel hatlariyla
verilmigtir. * Burada sozii edilen kuramcilarin tasavvufa yonelisi nasil
acikladiklar1 ayrintili olarak calisilip bu kuramlar 1siginda ampirik veriler
toplanarak analizler yapilabilir.

Din psikolojisi disiplini icerisinde tasavvufa yonelmeyi etkileyen
faktorler konusunda da oldukga smurl sayida calisma bulunmaktadir. Certel,
tasavvufa yonelmeyi etkileyen psiko-sosyal faktorleri yedi baslikta
incelemektedir. Bunlar; daha ileri seviyede ve tatmin edici bir dini yasantiya
duyulan arzu, dini sugluluk ve gtinahkarlik duygusu, dost, arkadas ve aile
bireylerinin etkisi, tasavvufun dini kurtulus i¢in daha emin bir yol oldugu
diistincesi, bir miirsidin himmetine duyulan ihtiyag, kotii ve giinah sayilan
aliskanliklar1 terk etme istegi ve diger (riiya, tasavvuf erbabimnin davranislari
vb.) faktorlerdir.*

Tasavvuf psikolojisi ile ilgili yayin yapan din psikologlarindan biri de
Hayrani Altintas’tir. Altintas tasavvuf psikolojisi ile ilgili genis bir makale
kaleme almustir. Psikoloji, din psikolojisi, dini ve mistik tecriibe gibi kavramlari
aciklayarak bu alandaki temel kavramalara biittinciil bir sekilde deginmis ve bu
kavramlarin birbirleriyle iliskilerini de agiklamaya calismistir. Bu anlamda, dini
tecriibe ile tasavvuf psikolojisinin acik bir sekilde iligkili oldugunu gostermistir.
Yazar, bahsi gecen makaleyi yazma amaclarin su sekilde siralamaktadir: mistik
tecriibelerin, psikolojik acidan hangi yonleriyle incelenebilecegini gostermek,

2 Mustafa Merter, “Hal Psikolojisi”, Maneviyat Psikolojisi II, ed. Mustafa Atak, (Istanbul: Elit Kiiltiir Yaymlari,
2017), 25.

Muammer Cengil, “Tasavvuf ve Tarikatlara Yénelis Psikolojisi”, Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet,
Velayet, Keramet, 2017, ed. Yusuf Sevki Yavuz, KURAMER, 173.

2 Certel, Din Psikolojisi, 236-237.
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psikologlarin mistik fenomenleri nasil incelediklerini ve tasavvufun hangi
agilardan incelenebilecegini gostermeye galismak.?

IIL. Tasavvuf Psikolojisinin Dindarligin Tecriibi Boyutu ile Iligkisi

Dindarhigm tecriibi boyutunu ilgilendiren tasavvufi yasantinin
incelenmesi, din psikolojisinin temel arastirma alanlarindan biridir. Tasavvuf,
inanilan degerleri en derinden hissederek yasamayi, diger bir ifadeyle imanin
bireysel yasamda canlanmasimi ve dindarligin duygusal boyutunun ortaya
¢ikmasim saglayarak din psikolojisinin sahasmna kendiliginden girmektedir.
Nitekim din psikolojisi, dinin bireysel yasamda beliren izdiistimlerini inceleyen
bir bilim dalidir.?

Tasavvuf, Islam dininin ortaya koydugu kurallarin, belirli yontemler
izlenerek, icsel ve deruni tecriibelerle idrak edilmesi ve yasanmasi yoluyla,
kisinin hakikate ulasmasini saglayan bir yasam tarzidir. Tasavvufi yasayista
duygusal stirecler hakimdir. Bu ytizden, tasavvuf yoluna giren ve orada
ilerleyen insanin yasadig1 kisisel tecriibelerin ve bu tecriibelere bagli degisim ve
gelisimlerin din psikolojisi disiplini igerisinde incelenmesi biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bu yolla, tasavvufi tecriibeyi anlamak, bir bakima [slam’in mistik
oziinii ve dindarh@n tecriibi boyutunu anlamak anlamina da gelmektedir.?’

Dindarligin ana boyutlarindan biri olan tecriibi (duygusal) boyut, din
psikologlar1 tarafindan goz ardi edilemeyecek kadar onemli bir alandir.
Tasavvufi yasanti ve davranislarin, kisinin dini hayati hakkinda derinlikli
¢oziimleme ve analizler yapma imkani sunabilecegi g6z 6niine alindiginda,
tasavvuf psikolojisinin, dindarligin tecrtibi boyutunun bir yansimasi olarak ele
alinmasmin daha dogru olacag: sdylenebilir. Ancak {ilkemizde tasavvuf
psikoloji ile ilgili yapilan calismalarin biyiik bir kismi, din psikolojisi
kitaplarindaki tasavvuf psikolojisi boliimlerinden olusmaktadir. Bu kisa
bolimlerde siklikla tasavvufi kavramlar islenmekte ve tasavvufi gelisim
evreleri aktarilmaktadir.

Dindarhigin tecriibi boyutunu c¢alismanin zorlugu din psikologlar:
tarafindan kabul edilen bir husustur. Nitekim dini tecriibenin disavurum
problemi, zaman zaman din psikologlar: tarafindan tartisilmistir.?® Tasavvufi

Altintas, “Din Psikolojisi ve Tasavvuf”, 171.

% Hasan Kayiklik, Tasavouf Psikolojisi, 2. bs. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 40.

27 A. Sule Yiiksel, M. Dogan Karacogkun, “Tasavvuf Psikolojisi”, Din Psikolojisi El Kitabi, ed. M. Dogan
Karacoskun, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 216.

Ahmet Albayrak, “Dini Tecriibenin Disa Vurum Problemi”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar Dergisi, 2/2 (2005): 74.
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tecriibenin bir dini tecriibe cesidi oldugu goz oniinde bulunduruldugunda,
tasavvufi bir yasam tarzimi benimseyen bireylerin hayatlarinin ve yasadiklar:
tecriibelerin din psikologlar1 i¢in degerli veriler sunacag1 asikardir.

Dini inang ve davranislarin igsellestirilerek bireyin benligine yerlesmesi
ve sinmesi ve bu sekilde inanan bireyin hayatin etkilemesi zorlu bir stirectir.
Tasavvufi yasant1 bu siiregte tercih edilen yollardan birini olusturmaktadir. Bu
anlamda tasavvuf, Islam’'mn icsellestirilmesi ve oziimsenerek yasanmasinin
yollarindan biridir ki buna deruni dindarlik da denebilir. Islam’in bir yasanis
bicimi olan tasavvufi yasayis, deruni bireysel dindarlik olarak
adlandirilmaktadir.?

Dini tecriibe yasayanlarin ortak tasvirlerine ve anlatimlarma
bakildiginda, dini tecriibenin mahiyetinin ortak noktalarmin bulundugu
goriilmektedir. Bunlardan en énemlileri dini tecriibenin dogrudan bir kavrayis
ve vasitasiz bir sezgi igermesidir.*® Bir ‘Hal’ olarak da isimlendirilebilecek olan
bu ortak noktalar, din psikolojisinin ¢alisma alani icerisindeki 6znel yasantiy1
icermektedir. Tasavvufi bir yasantiyr benimseyen dindarlarmn bu tiir 6znel
halleri sik¢a yasadiklar1 diistintildtigiinde dini tecriibe ile tasavvufi yasantinin
ortak noktast belirginlesmektedir. Islam literatiiriinde ‘Hal [lmi’ olarak bilinen
tasavvuf, dindarigin duygu odakli bir yasanti bicimi olarak yorumlanip
dindarhigmn tecriibi boyutu icerisinde degerlendirilebilir.

Tasavvufi ve mistik tecriibe, dini tecriibenin bir tiirii olarak kabul edilir.*
Tasavvufi yasanti ve davranislar, inanan bireyin dini hayat1 hakkinda derinlikli
¢oziimlemeler yapma imk&ni sunmast bakimindan din psikolojisi bilimi
acisindan onemlidir. Ancak tasavvufi yasantiyr tercih edenlerin psikolojik
durumlarin1 ve yasadiklar1 tecriibeleri sadece ampirik arastirmalar yaparak
yeterince anlamanin miimkiin olmadig bir gercektir. Din psikolojisi alaninda
¢alisan bilim insanlarinin, bu yasant1 igindeki insanlar1 daha iyi anlayabilmek
i¢in, daha farkli arastirma ve inceleme calismalar: yapmalar: bir ihtiyag olarak
ortadadir. Bu acgidan, katt materyalist anlayisin indirgemeci yaklasimiyla
sekillenmis bir bilimsellikten &te, gercegin maddeye indirgenemeyecegini
soyleyen yeni bilimsel paradigmaya gore hareket edilerek, belirli i¢ gozlem
bigimlerinin bilimsel yontem olarak sayilabilecegi fikri degerlendirilmektedir.*

¥ Kayikhik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine, 241.

Uysal, “Dini Tecriibe ve Din Psikolojisindeki Yeri”, 73.

3" Halil Apaydin, Din Psikolojisi Terimleri Sozligii, 1. bs. (Istanbul: Bilimkent Yayinlari, 2016), 187.
Yiiksel ve Karacoskun, Tasavouf Psikolojisi, 217.
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Tasavvufi yasam igerisinde insan, deruni yasantisinin pratik yansimalari
olarak dini tecriibe yasar. Dini tecriibe; tabiatiistii varhigin algilanmasi, onunla
iliskiye gecilmesi ve onun bilgisine gétiirecek seylerin tecriibe edilmesi seklinde
tanimlanir. Dini tecrtibeyi, ‘dini hayat’, “dini yasant1” seklinde ifade edenler olsa
da o, dini hayattan daha 6zel bir anlam iceren “yogun bir psikolojik hal’i ifade
etmektedir. Bu bakimdan dini tecriibe, "askin varligin delil, alamet, isaret ve
tezahtirlerini sezgisel olarak algilama, vasitasiz kavrama, kutsal ve ilahi olan ile
icten ve duygusal bir bicimde iliski kurma’ seklinde tarif edilmektedir.*

Tasavvuf, bir fikir sistemi ve bir yasam tarzi olmasinin yaninda tecriibe
edilen haller ve yasantilar: da icermektedir.** Tasavvufun, zihinsel siireclerden
¢ok duygusal stireglerin hakim oldugu bir sistem olmasi, tasavvuf psikolojisinin
odak noktasina inanan bireyin dini ve mistik tecriibelerini ve bu tecriibelerin
duygusal yansimalarini almasini gerektirmektedir.** Nitekim mistik tecriibenin
odak noktasinda bireyin i¢ diinyas1 vardir ve bu stirecte birey, duygusal olarak
aktiftir.

Din psikolojisi bilimi, tasavvufi yasanti igerisinde ortaya ¢ikan dini
tecriibeleri arastirma konusu olarak ele almaktadir. Fakat din psikolojisinin,
mistik yasantilarin tim derinliklerine inebilmesi yer yer miumkiin
olamamaktadir. Ctinkii bilimsel olmanin gerektirdigi yontem ve teknikler
disinda arastirma yapmak soz konusu degildir. Ancak, din psikolojisi, tasavvufi
yasantrtyl, aktarilan tecriibeler baglaminda anlama c¢abasindan geri
durmamaktadir. Ctinkii bu tecriibe, dini hayatin icinde g6z ardi edilemeyecek
kadar 6nemli bir yere sahiptir.*

Tasavvuf, bir taraftan kiiltiirel ve toplumsal ozellikler tasirken diger
taraftan bireysel ve deruni hususiyet arz etmektedir. Iste tasavvufi hayatta
ortaya cikan bu bireysel deruni tecriibeler, bash basina bir psikoloji olarak
degerlendirilebilecegi gibi din psikolojisi i¢in de kac¢imilmaz bir arastirma
konusudur. Hal béyle olunca tasavvufi tecriibeyi anlamak, bir bakima Islam’in

mistik 6ztinii anlamak olarak yorumlanabilir. 3’

Tasavvufi bir hayat
benimseyen kisilerin dini tecriibeyi alisilmisin disinda ve yogun bir tarzda
yasamalari, bu kisilerin ve yasantilarinin din psikolojisinin alanina girmesinin

temel nedenlerinden biridir.3®

Yiiksel ve Karacoskun, Tasavouf Psikolojisi, 221.

*  Hiiseyin Peker, “Tasavvuf Psikolojisi”, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (1993): 35.
3 Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine, 242.

Yiiksel ve Karacoskun, Tasavouf Psikolojisi, 221.

37 Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine, 235.

3 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi,11. bs. (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2014), 181.
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IV. Tasavvuf Psikolojisinin Mevcut Durumu ve Yeni Bir Tanim
Thtiyac

Tasavvufi yasanti, din psikolojisinin 6nemli arastirma alanlarindan
biridir. Ciinkii o, inanilan degerleri en derinden yasamay1 yani imanin bireysel
hayatta tezahtir etmesini ifade eder. Bilindigi gibi din psikolojisi de dinin
bireysel yasamdaki yansimalarini, kendine has yontemlerle inceleyen bir bilim
dalidir** Ancak iilkemizde 6nemli bir yere sahip olan tasavvufi yasantinin din
psikolojisi baglaminda incelendigi ¢alisma sayisi oldukca smurlidir. Tasavvuf
psikolojisi olarak isimlendirilen bu alanla ilgili tilkemizde yapilan calismalarin
oldukca ytizeysel ve yetersiz oldugu soylenebilir.

Tasavvuf psikolojisi, ‘Islam’in deruni formu olan tasavvufi yasantiy1
psikolojik acgidan inceleyen spesifik bir alandir’. * Bu alanin smurlarinin
belirlenmesi, tasavvufi hayatin hangi yonleri ile incelenecegi, birey ve grup
diizlemindeki arastirmalarin hangi yontem ve teknikler kullanilarak yapilacags,
bu disiplinin ¢alisma alamn igerisinde hangi bireylerin bulunmas: gerektigi gibi
bircok sorunun cevabi, bu alanin olgunlasarak bagimsizlasmasina katki
saglayacaktir.

Tasavvufun psikolojik agidan sagaltim amacl kullanilabilecegine iligskin

4l Nitekim tasavvuf

goriisler ilk donemlerden beri dile getirilmektedir.
igerisindeki kimi dinamikler ve spesifik uygulamalar, psikoterapétik stireg
icerisinde iyilestirici ve rehabilite edici olarak halihazirda kullamilmaktadar.
‘Sufi Ruhbilimi” kavrami, tasavvufi uygulamalarin zihinsel agidan sorun
yasayan kisilerde kullanlabilecegi iddiasina dayanmaktadir. ** Din
psikolojisinin bir ¢alisma alani olan manevi damismanlik ve rehberlik
hizmetlerinde bile tasavvufi uygulamalarin kullanilmas1 s6z konusu iken din
psikolojisi ana akimi igerisinde tasavvuf psikolojisinin tam anlamiyla

tanimlanip sinirlarinin belirlenmemis oldugu goriilmekledir.

Nefs kavrami, nefsin psikolojik yapist ve tabiati din psikolojisi agisinda
seyh-miirit iliskisi ve bu iliskinin psikolojik temelleri gibi konular din
psikologlari tarafindan calisiimaktadir.** Ancak; din psikolojisinin temel gorevi

¥ Yiiksel ve Karacoskun, Tasavvuf Psikolojisi, 218.

40 Kizilgecit, Din Psikolojisinin 2001, 74.

Altintas, “Din Psikolojisi ve Tasavvuf”, 183.

Ayrintili bilgi icin Muhammed Ecmel’in Sufi Ruhbilimi ve Arthur J. Deikman’in Tasavouf ve Psikiyatri isimli

eserlerine bakilabilir.

# Hayati Hokelekli, [slam Psikolojisi Yazilari, 2. bs. (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2012), 43-60,
177-202.

)

219



Artuklu Akademi | 6(2) 2019

220

ve c¢alisma alani bu kavramlar: tanimlamaktan ziyade sozii edilen siireg ve
iligkilerin bireyin dini hayatma yansimalarm aragtirmaktir.

Tasavvuf psikolojisi ile din psikolojisinin alan1 tasavvuf degil; tasavvufi
yasantt olmalidir. Ancak mevcut din psikolojisi kaynaklarinda tasavvufi
yasantinin degil tasavvufun temel kavramlar1 verilmektedir. Tasavvuf psikoloji
calismalarinda tasavvufun temel kavramlarmin zikredilmesi gayet normal ve
gereklidir. Ancak; tasavvuf psikolojisi olarak adlandirilan alanin tasavvufun
temel kavramlarindan ve tasavvufi gelisim evreleri ile nefsin mertebelerinin
acgiklamasindan ¢ok daha fazlasi oldugu da asikardir.

Ayten ve Duizgiiner, tasavvuf psikolojisini ‘Sufiler i¢in 6ngoriilen nefsin
arinmast ve ahlaki olgunlasmanin gerceklestirilmesi stireglerinin sufiler
tizerindeki tesirlerinin psikolojinin verileri ile anlasilmasi cabasi’” olarak
tammlamaktadirlar.* Arastirmacilar bu tamimin, tasavvuf psikolojisinin dinin
insan {iizerindeki etkileriyle ilgilenen din psikolojisinin bir alt dali olarak
goriilebileceginin de bir gostergesi oldugunu belirtmektedirler. Tasavvuf
psikolojisinin 6zgiin bir tanimi olmas: ve tasavvuf psikolojisinin din psikolojisi
ile iligkisine deginmesi bakimindan degerli olan bu tanim, sadece sufileri
kapsamasi ve nefsin arinmast ile ahlaki olgunlasmaya odaklanmasi: bakimindan
eksik olarak degerlendirilebilir.

Ulkemizde, din psikologlar1 tarafindan kaleme alinan ve tasavvuf
psikolojisi baslig1 altinda yapilan calismalarin bir kismu ise tasavvufu, bir
gelisim modeli olarak gérmektedir. Nitekim Kayiklik, tiim manevi geleneklerin
psikolojik bir bakis acisina ihtiya¢ duyduklarint ve bu bakis agisinin, insan
dogasinin ve manevi gelisim stirecinin anlasilmasi igin vazgecilmez bir unsur
oldugunu belirtmektedir. ¥° Tasavvufu bir dini gelisim modeli olarak
degerlendiren diger bazi arastirmacilar, tasavvufun bir manevi gelisim siireci
olarak tanimlanabilecegini belirtmektedir. Buna bagli olarak, bu yaklasimin,
tasavvuf psikolojisini dini gelisim psikolojisinin bir alt baslig1 olarak inceledigi
soylenebilir. Nitekim arastirmaci ilgili calismanin biiytik bir kismin tasavvufi
gelisim evrelerini agiklamaya ayirmugtir.*s

Din psikolojisi alaninda calisan arastirmacilardan bir kisminin tasavvuf
psikolojisini dini gelisim modelleri ile agikladig1 goriilmektedir. Ancak;
tasavvuf psikolojisini bir dini gelisim modeli olarak incelenmesi, baz1 yonlerden

Ali Ayten ve Sevde Diizgtiner, Tasavouf Psikolojisine Giris: Bireysel Arinma ve Giizel Ahlak, 1. bs. (Istanbul: Sufi
Kitap Yayinlari, 2017), 44.

% Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine, 235.

#  Karaca, Din Psikolojisi, 2. bs., 201.



Muhammet Cevat Acar | Tasavvuf Psikolojisinin Dindarligin Tecriibi
Boyutu Kapsaminda Degerlendirilmesi ve Yeni Bir Tanun Ihtiyac

elestirilebilir. Bu duruma getirilecek en temel elestiri, biitiin Miuisliimanlarin
tasavvuf ehli olmadiklar1 ve bu ytizden de bu modelin tiim Miisltimanlar icin
gecerli olamayacagidir.

Tasavvufi yasanti, kiiciik yaslardaki kutsal bir yaratictya inanma
ihtiyacinin, ileriki yaslarda dini yasayista derunilesme isteginin bir vasitasi
olarak ortaya c¢ikan bir egilim olarak da goriilmektedir.*” Tasavvufu, dini
bireysellesmeye giden yol olarak tanmimlamak da miimkiindiir.*® Bu bakis agis,
Kayiklik tarafindan gelistirilen ve tasavvufi yasantiy: aciklayan ‘deruni bireysel
dindarlik” bakis acistyla da ortiismektedir. Bu acgidan bakildigi zaman
tasavvufun ongormiis oldugu dini gelisim modelinin bilissel, sosyal ve
duygusal agidan belli bir yeterlilik diizeyine ulasmis olan bireylerin dini
bilincinde meydana gelen degisime odaklandig1 soylenebilir. Nitekim bu
degisim, tasavvuf psikolojisinin temel c¢alisma alanlarindan birini
olusturmaktadir.’

Tasavvufi yasam, psikolojik yasamun bir sekli olarak da

degerlendirilmektedir. Yazar, bu bakis agisiyla paralel olarak da Maslow’'un
ihtiyaglar hiyerargisindeki evreler ile nefsin gelisim evrelerinin paralellik

gosterdigini iddia etmekte ve calismasinda bu benzerlikleri ele almaktadir.® 221

Hilmi Ziya Ulken ise insan ruhunun gecirdigi mertebeleri, Gazali’den
aktarmakta ve bu mertebelerin aynm zamanda tasavvufi mertebeler olarak da
bilindigini belirtmektedir. Bu mertebelerin her birinin psikolojik tahlilini yapan
yazar, tasavvuf psikolojisinin bu mistik tecriibelerle ilgilendigini ifade
etmektedir.’!

Tasavvuf psikolojisi alaninda ¢alisma yapan arastirmacilarin bir kismi
tasavvuf ile psikolojiyi karsilastirma yoluna giderek bu iki alanin ortak ve
benzer yonlerini agiklamiglardir. Ornegin Ulken tasavvuf ile psikoloji
arasimndaki benzerliklere dikkat ¢ekmektedir. Tasavvufta, ruhi hastaliklardan
kurtulmak istendiginde izlenen yol ile Pierre Janet'in psikoterapide izledigi
yontemin benzerligini vurgulayan yazar; zithd, fena ve beka evrelerinin

psikolojik iyilesme siireci ile ortak olan yonlerinden bahsetmektedir. 5

Muammer Cengil, “Tasavvufi Yasantiya Yonelmede Etkili Olan Psiko-Sosyal Nedenler”, Tasavouf [lmi ve

Akademik arastirma Dergisi, 4/11 (2003): 215.

4 Arasteh ve Sheikh, “Tasavvuf: Evrensel Benlige Giden Yol”, 62.

4 Kayiklik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine, 241.

%0 Ali Kusat, “Nefis Mertebelerine Psikolojik Bir Yaklagim”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 3/9
(2002): 120.

' Hilmi Ziya Ulken, Tasavouf Psikolojisi: 1944-1945 Universite Serbest Konferanslarindan Ayri Basi, (Istanbul
Kenan Matbaasi, 1946).

52 Ulken, Tasavouf Psikolojisi: 1944-1945 Universite Serbest Konferanslarindan Ayri Basi, 199.
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Goruldugi gibi tilkemizde yapilan ilk déonem din psikolojisi ¢alismalarinda
tasavvuf psikolojisinin temel konular1 merak uyandirmis ve akademisyenler
tarafindan calisilmstir.

Din Psikolojisi ile tasavvuf iliskisi de din psikologlarinin ilgilendigi bir
konudur. Din psikolojisi ve tasavvufu birer bilim dal olarak nitelendiren ve
psikoloji ile tasavvufu bir¢ok yonden karsilagtiran ¢alismalar bulunmaktadir.*
Din psikolojisi ile tasavvuf iliskisine farkli bir bakis agisiyla yaklasip tasavvuf
psikolojisi ile tasavvufun net bir sekilde ayrilmamasi gerektigini ve tasavvufun
da bir psikoloji tiirti olarak degerlendirilebilecegini belirten akademisyenler de
bulunmaktadir. > Ancak bu bakis acisi, miistakil bir alan olmasi gereken
tasavvuf psikolojisinin bu ¢abasini zorlastirmaktadir.

Peker; tovbe, vecd, zithd ve zikir gibi tasavvufi yasanti ve hallerin
psikolojik tahlilini yapmaktadir. Bunu yaparken hem Islami literatiirden hem
de Alman ekolii basta olmak tizere bati literatiirtinden faydalanmaktadur.
Yazar, Din Psikolojisi isimli kitabinda ise tasavvufi yasanti bashg: altinda
tasavvufi yasantinin psikolojik karakteristiklerini su sekilde siralamaktadir: bir
seye baglanmak, teslim olmak, giinahlardan arinmak, nefsin istek ve arzularmi
terk etmek, Allah disindaki her seyi goniilden ¢ikarmak ve zihni sadece Allah
diistincesi ile doldurmak. Bu asamalarin psikolojik analizini yapan yazar,
tasavvufun bu asamalar yoluyla Allah’la bir olma yolu oldugunu ifade
etmektedir.*®

Tasavvufi  yasanti, deruni bireysel dindarlik olarak da
nitelendirilmektedir. Bu dindarlik tiirti, insanin inandig1, baglandigi, teslim
oldugu ve benimsedigi degerleri goniilden yasamasi olarak tanimlanmaktadir.
Bu dindarlik tiirtinde bireysellik ve 6znel yasanti 6n plandadir. Bu da din
psikolojisinin bu alanla ilgilenmesi gerektigini gostermektedir.”’

Inanan bireyi, tasavvufa ve tasavvufi yasantiya yonlendiren gok sayida
faktor bulunmaktadir. Ancak bunlardan bireysel ve i¢sel olan nedenler din
psikolojisinin calisma alan1 igerisindedir. Bireyi tasavvufi bir yasama
yonlendiren motivasyonlarin basinda mevcut dindarlik anlayislarinin bireyi
tatmin edememesi gelmektedir. Icsel bir tatmin yasayip dini deruni bir formda
yasamak isteyen bireyler, tasavvufa yonelebilmektedirler. Bireyi tasavvufa

3 Yiiksel ve Karacoskun, Tasavouf Psikolojisi, 216-219.

% Kayikhik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine, 274.
35 Peker, “Tasavvuf Psikolojisi, 35-52.

¢ Peker, Din Psikolojisi, 183-197.

37 Kayiklik, Tasavouf Psikolojisi, 48.
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yonelten diger faktorler de bu ana faktdriin yansimalar1 seklinde ortaya
cikmaktadir. Ornegin materyalist ve konformist bir yasam tarzimi anlamsiz
bulmak, kendi varliginin hikmetlerini anlamaya calismak ve ulvi bir giic ile
dogrudan irtibatli olmay: istemek bu yansimalardan bazilaridir.*®

Turkiye’de tasavvuf psikolojisi ile ilgili yazilan eserler cogunlukla
tasavvufu, tasavvufi gelisim evrelerini ve tasavvufun temel kavramlarin ele
alip Ozetlemektedirler. Ancak din psikolojisi baglaminda kaleme alinan
eserlerin tasavvuftan ziyade kisinin tasavvufi yasantisii ve bu yasantiya
gotiiren motivasyonlar ile tasavvufi yasantinin psikolojik ¢iktilarmni ele almalar1
daha uygun olacaktir. Bunun yapilabilmesi icin oncelikle tasavvuf
psikolojisinin, tasavvuftan bagimsiz tamimlari yapilmali ve tasavvuf
psikolojisinin sinirlari net bir sekilde ¢izilmelidir.

Psikoloji ve 6zelde din psikolojisi baglaminda diistiniildiigiinde tasavvuf
psikolojisi su sekilde tanimlanabilir: “Tasavouf psikolojisi, tasavoufi yasantiy
benimseyen bireylerin; bu yasam tarzini segmedeki motivasyonlarini, yasadiklar: mistik
tecriibeleri, tasavoufi hayatin ve mistik tecriibelerin bireyde meydana getirdigi degisimi
ve tasavvufi yasanti ile diger dini yasayis cesitlerinin bireyin dini hayatina olan
etkilerini din psikolojisi biliminin verileri dogrultusunda anlamaya ve aciklamaya
calisan bir alandir” .

Yaptigimiz tanimda goruldugi tzere tasavvuf psikolojisi alans,
tasavvufa yonelten motivasyonlara, tasavvufi hayati benimseyenlerin
yasadiklar1 mistik tecriibelere, tasavvufi yasamla birlikte ortaya ¢ikan degisime
ve tasavvufi yasamin dindarligin genel formunu nasil etkiledigine
odaklanmalidir. Bu simurlar, din psikolojisi biliminin sinurlar: igerisinde olan
konular1 kapsamaktadr.

Sonug

Tasavvufi yasanti bicimi icerisinde goriilen tasavvufi ve mistik
deneyimler, birer dini tecriibe ¢esidi olarak degerlendirildiginde, bu
yasantilarin dindarligin tecriibi boyutunun birer yansimasi olduklari
soylenebilir. Bu durum, din psikologlari icin oldukg¢a 6nemli olan dindarligin
tecriibi boyutunun arastirilmasi igin bir firsat olarak degerlendirilmeli ve bu
yasantilar din psikologlar1 tarafindan ayrintili ve ayni zamanda sistematik bir
sekilde analiz edilmelidir.

¢ Kayikhik, Din Psikolojisi: Bireysel Dindarlik Uzerine, 252.
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Bireyin yasadigi tecriibeler ve bu tecriibelerin onun dini hayatina
yansimalari, din psikolojisinin temel konularindan birini olusturmaktadir.
Tasavvufi yasanti ve dindarligin tecriibi boyutu géz ontine alinarak; bireysel
tecriibelerin 6n planda oldugu ve duygusal yogunlugun sikca yasandig:
tasavvufi yasantinin, dindarligin tecriibi boyutu icerisinde incelenmesinin daha
uygun olacag1 sdylenebilir.

Tasavvufi bir yonelime sahip olan inananlar ile galisan uzmanlarin,
tasavvufun temel kavram ve ilkelerinin yaninda Islam dininin ana konularina
da héakim olmalar1 beklenir. Ancak giintimiizde dindarligin olmadig1 bir
maneviyatin tezahiirii olarak ortaya ¢ikan sufilik ile ilgili baz1 ¢alismalar sanki
[slam dinini 1skalamakta ve tasavvufu basl basina bir sistem ve diinya goriisi
olarak ele almaktadirlar. Bu durum, tasavvufi hayatin tam olarak
anlasilamamasi sorununu dogurmaktadir. Buna ¢6ziim olarak; bu alanin din
psikolojisi gibi kendini ispatlamis bir alanin altinda ¢alisilmasi 6nerilebilir.

[k donem din psikolojisi calismalarinda goriildiigii tizere, dini tecriibe
ile ilgili arastirma ve ¢oztimlemeler yapmak ancak “i¢ gozlem’ gibi stibjektif bazi
tekniklerin kullanilmasi ile miimkiin olmaktadir. Giintimiizde de dinin tecriibi
boyutu ve tasavvuf psikolojisi ile ilgili ¢alisma yapmak, inanan bireyin hassas
duygularinin incelenebilmesine baghdir. Ancak; bu duygularin anket ve clcek
gibi nicel tekniklerle incelenebilmesi pek miimkiin degildir. Kisinin ig
gozlemini aktarabilmesi i¢in daha uygun nitel bir arastirma teknigi olan
derinlemesine miilakat vb. teknikler kullanilarak bu zorluk asilabilir.

Sonug olarak bu ¢alismada, tasavvuf psikolojisinin giintimizdeki
durumu, dini-mistik ve tasavvufi tecriibe kavramlar ve tasavvuf psikolojisi ile
dindarligin tecrtibi boyutunun iliskisi ortaya konulmustur. Ayn1 zamanda
tasavvuf psikolojisinin sinirlar1 yeniden ¢izilerek din psikolojisi ¢calismalarinda
kullanilmak tizere yeni bir tanimlama yapilmustir.
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Extended Abstract

In the early periods when psychology of religion emerged as a science, the focus of
this field was to examine the religious experience of the individual. However, with
the increase of the modern scientific paradigm on mainstream psychology, studies
about religious experiences of the individual has been started to decrease. The
studies on religious experiences have been replaced by empirical studies using
more objective data on the grounds that religious experiences cannot be measured
by empirical methodology and modern scientific paradigm as religious experience
is based on the subjective point of view of the believing individual.

Similar to psychologists, the psychologists of religion have been conducting studies
on subjects falling within the field of Sufi psychology since 20t century. Although,
these studies are conducted within the frame of Sufism, there are a few researches
concentrating on determining and defining the boundaries of Sufi psychology. One
of the main objectives of this research is to define the boundaries of the field of Sufi
Psychology and to introduce a new definition for the Sufi Psychology by
considering the defined boundaries. Another aim of this study is to clarify the
relationship between the experiential dimensions of religiosity, which is central to
the psychology of religion, with the psychology of Sufism. To achieve this goal, the
experiential dimension of religiosity, religious experience, mystical experience and
psychology of Sufism have been examined comparatively.

Researchers of religious psychology need to use different methods and techniques
while examining Sufi lifestyle embodied by deep experience and various states of
spiritual experience. As, Turkey includes many different Sufi traditions and
individuals adopting Sufi lifestyle, it can be said that this area can be one of the
fundamental fields for psychology of religion. Moreover, the growing interest in
mystical and religious experience throughout the world correlatively affected the
increase of academic studies on this subject.

As to the religious psychologists, the experiential dimension, which is one of the
main dimensions of religiosity, is an area that should not be ignored by those
working in this field. Considering that Sufi experiences and behaviours provide an
opportunity for deep analysis of one's religious life, it can be said that it would be
more appropriate to treat Sufi psychology as a reflection of the experiential
dimension of religiousness. However, most of the studies on Sufi psychology in
Turkey appear as individual chapters in books of religious psychology. In these
short chapters, the key terms and concepts of Sufism and the historical development
process of Sufism are explained.
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Furthermore, the focus of Sufi psychology and psychology of religion should not
be directly Sufism, but the Sulfi lifestyle. However, in the sources of psychology of
religion, the basic concepts of Sufism are mostly given. Of course, it is necessary to
give place to the main concepts of Sufism in the Sufi psychology studies. But, it
should not be neglected that the Sufi psychology covers a broader research area
than just the main concepts of Sufism or the explanation of the stages of Sufism.
Studies on Sufism psychology in Turkey mostly discuss and summarize the main
concepts of developmental stages of Sufism. However, it would be more
appropriate to consider the mystical life of the person rather than Sufism as a
discipline, and the psychological outputs of the mystic life and the motivations
leading one to this life. To do this, the definitions of Sufism psychology should be
made independent from Sufism and the boundaries of Sufism psychology should
be clearly drawn.

It is seen that some of the researchers working in the field of psychology of religion
explain the psychology of Sufism through religious development models. The
study of Sufi psychology as a model of religious development has some weak
points; thus it is criticized in some ways. The main criticism to be voiced to this
model is that not all Muslims are Sufis and therefore this model cannot be employed
to all Muslims.

Considering the psychology and psychology of religion in particular, the
psychology of Sufism can be defined as follows: “Psychology of Sufism is an area that
tries to understand and explain the motivations in choosing this lifestyle, the mystical
experiences they have experienced, the change that mystical experiences and mystical
experiences generates in the individual, and the effects of mystical experiences and other
religious life types on the religious life of the individual in accordance with the data of the
psychology of religion”.

As can be seen in the definition above, the field of Sufi psychology should focus on
the motivations that lead one to Sufism, the mystical experiences of those who
adopts Sufism, the change that occurs by Sufism, and how Sufism affects the
general form of religiousness. These categories include subjects within the
boundaries of the psychology of religion.

Research and analysis of religious experience and the psychology of Sufism is only
possible through the use of some subjective techniques such as ‘internal
observation’. Today, the study of the experiential dimension of religion and the
psychology of Sufism depends on the examination of the sensitive feelings of the
believing individual. But; it is not possible to examine these emotions with
quantitative techniques such as questionnaire and scale. In-depth interviewing
method, which is a more appropriate for qualitative research techniques, can be
used in order to one's internal observation and to overcome difficulties during the
research.

As a conclusion, in this study, the current situation of Sufi psychology, concepts of
religious-mystical and Sufi experience and the relationship between Sufi
psychology and the experiential dimension of religiosity are revealed. At the same
time, the boundaries of the psychology of Sufism are redrawn and a new definition
is offered to be used in the studies of psychology of religion.
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Oz: Makalenin konusu, Geleneksel Yoruba Dininde yaratilisin ve diinyanin
merkezi kabul edilen {le-ife’dir. Konu inangsal ve uygulama, mitolojik ve insan
yasami boyutlariyla islenmistir. Mitolojiye gore Ile-ife yaratilisin, insanligin
(Yorubalarin) ve kutsal kralligin besigidir. Gok, yer ve yeraltinin birlestigi
eksendir. Bu eksen Orisalarin diktigi Hayat Agacidir. Goklerin yere, yerytiziiniin
goklere acilan kapist bu eksendedir. Evrenin ve insanin yaratilisinin basladig:
nokta fle-ife'nin merkezidir. Burasi simdi saraym ve tapmagin bulundugu
yerdir. ile-ife farkli Yoruba yaratilis mitlerinde ortak unsurlardan birisidir.
Yorubalara gore tanrisal alemden inip yerytiziinde kralligimmi kuran Oduduva
atasal Orisaya dontismiis ilk ata ve kraldir, ile-ife merkezli en etkili Orisadr.
Obatala yaratilista rol oynasa da etkisi ikinci derecededir. fle-ife, Olodumare’ye
tek somut tapimim yeridir. Merkezde Oduduva’minki ve etrafinda diger
Orisalarin tapinaklart bulunur. Sehirde ¢ok gesitli festivaller, ritiieller, sunular
icra edilir. Buras: biitiin yollarmn kendisine ¢iktig1 diinyanin merkezidir. Tle-ife,
Yoruba kiiltiir ve sanat merkezidir.
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Abstract: The subject of this article is Ile-Ife, namely the centre of creation and the
world in the Yoruba religion. In mythology, Ile-Ife is the cradle of the earth, of
the Yorubas and the kingdom, and the gate of the heavens to the earth and the
earth to the heavens. The Tree of Ile-Ife planted by the Orishas is the axis that
connects the sky, the earth and the underworld. The centre of this axis is the Ifa-
Vara, the royal palace. Oduduva, the first progenitor and also the first king, is
both primordial and ancestral to Orisha. He is the most influential Orisha in Ile-
Ife. On the other hand, Obatala, which takes part in the creation of human being,

*

Prof. Dr., Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali, cseyfeli@yahoo.com. Bu
makalenin konusunu bizimle tartisan ve kaynak 6nerisinde bulunan Elif Kul'a tesekkiir ederim.

Gonderim Tarihi: 27.10.2019, Kabul Tarihi:09.12.2019, Yayin Tarihi: 30.12.2019


https://orcid.org/0000-0002-3379-2812

Artuklu Akademi | 6(2) 2019

230

is in the second status. Ile-Ife is the only place where Olodumare is the only
concrete ritual. The temple of Oduduva is at the centre of the other Orisha
temples. In addition to this, Ile-Ife is also in the centre of festivals, rituals,
presentations, including Yoruba culture and art.

Keywords: Traditional Yoruba Religion, Ile-Ife, Center Symbolism, Creation,
Oduduwa

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Geleneksel Yoruba Kabilesinin kadim bir kenti olan [le-ife, Nijerya'nin
liman sehri Lagos’a 200 km uzaklikta ve yaklasik 330 bin niifuslu bir yerlesim
yeridir. Yoruba kasaba ve sehir adlarinda yogun sekilde yer alan “ile”
kelimesi genellikle ev, yurt veya toprak ve yer anlamiyla kullanilmaktadir. Bu
kelimenin “son dinlenme yeri” anlami da vardir. Bu baglamda cenaze
toreniyle eve gitmek, atalara katilmak ve asil ikametgdha donmek
manasindadir.! Bu mana ile-ife'nin merkez, goklere agilan kapi olmasiyla
alakalidir. Ile-Ife'nin anlamlarindan bir digeriyse “yeryiiziine yayilan”
demektir.2 Bu anlam ise merkez ve merkezden insanlhigin yayilmasiyla
iligkilidir.

Nijerya ve Benin gibi tilkelerde yasayan ve Afrika'min en biiytk
niifuslu geleneksel kabilelerinden birisi olan Yorubalar i¢in [le-ife (Ife, illife,
iffie, ife, Ufe, Uhe veya 1se), dini ve manevi bir merkezdir. ile-ife, ayni
zamanda bir kasabanin, bolgenin ve kralligin da ismidir.3 Bu sehir, Afrika
sanat ve kiltirtiniin tstiin basarilarini da barindirmaktadir. Bugiin Bati
Afrika'min giiglii, kozmopolit ve zengin bir yerlesim yeri olan Ile-ife, XIL.-XV.
yiizyillarda bir sehir devleti olarak gelismistir. Tapinaklar1 ve bahgelerinin
hala kullanildig1, primordiyal (baslangicta var olan, yaratilista rol oynayan)
Orisalara (tanrisal alemin tanrisal varliklari) ritiiel uygulamalarin yapildig:
[le-ife, bugiin Yorubalar igin nemini ve merkeziligini stirdiirmektedir.4

Calismanin konusu Ile-ife'nin dini merkez olma ozelligidir. Konu
mitolojide ve Yoruba yasam alaninda iki yoniiyle ele alinmstir. ki yonlii

1 Jacob K. Olupona, City of 201 Gods: 1lé-Ife in Time, Space, and the Imagination, (Los Angeles: University of
California Press, 2011), 35.

2 Michael O. Anda, Yoruba, (New York: Rosen Pub. Group, 1996), 17.

3 Ade Obayemi, “ Ancient Ile-Ife: Another Cultural Historical Reinterpretation”, Journal of the Historical Society
of Nigeria 9, sy. 4 (1979): 152.

¢ Khan Academy, “Kingdom of Ife: Sculptures from West Africa”, erisim: 15 Ekim 2019,
https:/ /www .khanacademy.org/humanities/ art-africa/ west-africa/nigeria/a/kingdom-of-ife-
sculptures-from-west-africa.
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inceleme nedeni mitolojiye dayali bir kabile dini olan Geleneksel Yoruba
Dini'nin insan yasammna yansidigi alanda mitolojiyle ickin bir durus
sergilemesidir. Mitoloji ve diger sozlii gelenegin triinleriyle Ile-ife’de
gerceklesen faaliyetler karsilastirlldiginda mit ile yasamin birbiriyle
ortiistugil gorulmistiir. Yoruba yasaminin mitolojinin bir uyarlamasi olmasi,
Eliade’in “mitler ancak gergek olani anlatir”® soziiniin agik 6rnegidir. Gergek
olduguna inanilan mit yasami bi¢imlendirmektedir. Yaratilisin gerceklestigi
yer olan {le-Ife yasamin da merkezi olmustur. Bu merkez gok ile yeri, goriinen
alemle goriinmeyen alemi, Orisalarla ve Yiice Tanr1 Olodumare’yle insanlar:
bir araya getirmektedir. Ile-ife, insanin kutsallastigi kutsal sehirdir.
Calismanin amaci bu birlesmenin ve dontismenin mitoloji ve yasamdaki
gercekligini ortaya koymak, boylece Ile-ife'nin hangi tzellikleriyle merkezi
konumda oldugunu aciga ¢ikarmaktir.

[le-Ife'nin Geleneksel Yoruba dininde yaratilisin ve diilnyanin merkezi
kabul edilmesinin mitolojiye dayali bazi nedenleri vardir. Birincisi, evrenin ve
insanin yaratilisinda baslangic noktasi olmasidir. Mitolojide, yaratilista Ytice
Tanr1 Olodumare’nin verdigi gorevlerle Orisa ad1 verilen tanrisal varliklarin
insan yasamina uygun olarak yeryiiztinii diizenlediklerinde fle-ife baglangig
noktasidir. Ayni zamanda bu noktanin etrafinda sekillenen yerlesim yeridir.6
Baslangicta primordiyal su ve basit bir toprak iken Orisalarin baslattig
diinyanin ve insanin yaratihsiyla kutsal Ile-ife’ye dontismdistiir.

Ikincisi; Ile-ife, kutsal Orisalarin yerytiziinde ayak bastiklart ilk yerdir.
Olodumare’nin gorevlendirmesiyle goklerin kapisindan yeryiiziine inen
Orisalar bu noktada gorevlerini icraya baslamislardir. Bazi mitlerde inis altin
zincirledir. Zincirin sarktig1 yer yaratilisin baslangic noktasi [le-Ife’dir. Bu, Ile-
[fe’'nin yerin goklere agilan kapisi olmasiyla alakalidir. Bu kapi, goklerin
yeryiiziine acilan kapisiyla ayni eksendedir. Gok ile yerin birlestigi eksende
gorev yapan Orisalar hem goksel hem de yersel 6zelliklere sahiplerdir.
Origalarm aracilik ozellikleriyle yerlestikleri ile-Ife, insanoglunun ve diinya
hayatinin da baslangi¢ noktasidir.”

Uciinciist; ile-ife, hem primordiyal hem de Yorubalarin atast kabul
edilen, yani atasal Orisa olan Oduduvanin (Odudua: denetleyici ve kral olan
tanrisal varlik) soyundan gelen kutsal kralligin merkezidir. Oduduva, aymn

5 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat (istanbul: Om Yayinlari, 2001), 16.

6 Olupona, City of 201 Gods, 87.

7 Molefi Kete Asante, “Ile-Ife”, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 336.
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zamanda kurucu kraldir. Ogullar1 ve torunlariysa fle-ife’de kurulan krallig:
stirdtirmiislerdir. Bu soyun bugiine kadar geldigi bilinmektedir. Bu durum,
[le-Ife’nin 6zelliklerini korurken kralligin kendisi de Ile-Ife’den beslenmistir.
Yorubalarmn gogleriyle baska onemli merkezler ve kralliklar olussa da Ile-ife
her zaman kutsal kralligin merkezi olarak kalmustir. Ile-ife’den gii¢ alan
krallar ayn1 zamanda oray1 6zenle korumusglardir.®

fle-ife, mitolojiden kaynaklanan bu ii¢ temel nedenin yani sira insan
yasama iliskin ozellikleriyle de merkeziligini korumustur. Ile-ife; dini,
sosyal, siyasal, sanatsal ve kiiltiirel merkezdir. Yorubalarin en onemli
Orisalar1 arasinda bulunan Oduduva, Obatala (insan1 sekillendiren Orisa),
Orunmila (ifa: bilgelik ve kehanet Orisas1) ve bunlarla ilgili festival ve ritiiel
uygulamalar onemlidir. Oduduva tapmagmn etrafinda toplanan baska
onlarca Orisaya adanmus tapinaklar da dikkat gekicidir. Sanatsal anlamda
ozellikle tung ve demir heykel islemeciligi kiymetlidir. insanligin ve kralligin
besigi olmast® ise inangsal anlamin Yoruba tarihi ve yasamiyla desteklenmesi
anlamina gelmektedir.

[le-ife’yi merkez yapan bu ozellikler temelde iki ana etkene bagldir.
Bunlar mitoloji ve Yoruba yasamudir. Mitoloji gecmiste yasanmus olanlardir.
Yasam ise mitin yenilenmesi ve yinelenmesidir. Bu nedenle mitoloji, yasami
bicimlendirirken yasam, mitolojinin uyarlamasi haline gelir. Bu ikisi birbirine
paralel ozellikler tasirlar. Mitolojide Orisalar ilk faaliyetlerini Ile-ife’de
gerceklestirerek burayr merkez tutmuslardir. Yorubalar ise hayatlarina
uyarladiklar1 mitolojiyi fle-ife merkezli olarak yinelemisler ve yasamuslardir.
Calismada bu iki hususa dikkat edilerek konu, “Mitolojiye Gore Ile-ife” ve
“Yoruba Yasam Alaninda Ile-Ife” basliklar1 altinda ele almmustr.

I. Mitolojiye Gore le-ife

fle-ife yasam alani; Orisa ad1 verilen tanrisal varliklar, bunlar adina
kurulmus tapinaklar, festivaller, sunaklar ve ritiiellerle doludur. ile-ife’de
Origalarin, Orisa-Krallarin ve disil Orisalarin olmak iizere cesitli tanrisal
varligin tapinaklari ve sunak yerleri vardir. Ozellikle Ogun (demir ve savag
Orisas1), Obatala ve Orunmila (ifa) gibi Orisalar bazi soylar ve klan gruplari
tarafindan takip edilmektedir. Origalar Ikole Orun (Cennet, Cennet Evi)'dan
Ikole Aye (Yeryiizii veya Yerin Evi)'ye dogru yolculuk yapmislardir. Aye,

8 Mia Sogoba, “Ile-Ife: The Sacred Yoruba City”, Cultures of West Africa, 14 Ocak 2019,
https:/ /www.culturesofwestafrica.com/ile-ife-sacred-yoruba-city/ .
9 Olupona, City of 201 Gods, 90.
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yani diinya veya evren, hem kozmosun orta tabakasinin fiziksel alani hem de
orada yasayan insan anlamina gelir. Diinyanmn yani Aye'nin merkezinde ise
kutsal yerlerle dolu ile-ife bulunur.!

lle-Ife, Yorubalara gore ilk yaratilan yerdir ve Nijerya ilkesinin
glineybat1 kesiminde yer alan antik bir sehirdir. Son zamanlarda, bu sehrin
tarihini MO 500 yilina kadar geri gotiiren kanitlar kesfedilmistir. Bu
donemde, Ile-Ife cevresindeki Yoruba halk: tarimla gecinirdi ve tiikettikleri
bircok iiriinii evcillestirmislerdi. Ile-ife kentinin, Oduduva ve Obatala
tarafindan diinyanin yaratilmaya basladig1 yer olmasindan kaynakl olustugu
sOylenir. Yoruba koken mitine gore, bu tanrisal varliklar Yiice Tanri
Olodumare tarafindan yonetilirdi. ile-ife, Olodumare'nin emriyle Orisalarin
yaratilist baslattiklart ve kurduklari yer oldugu igin genellikle Tanri'min
diinyayr meydana getirdigi sehir olarak kabul edilmistir. Burasi aym
zamanda tiim Yorubalarin giiclii ruhsal merkezi olan kutsal mekandir. Ciinkii
hem mitolojide hem de halk inanisinda diinyanin yaratilisi buradan
baslamistir. Obatala burada ilk insami kilden bicimlendirirken Oduduva
Yoruba'min ilk tanrisal krali olarak segilmistir. ile-ife Oonisi (krali), Orisa
Oduduva’dan dogrudan inise gectigini iddia etmis ve ilk Yoruba krallar:
arasinda yer almistir. Bu nedenle, Ile-Ife’nin &nemi orijiniyle ve Orisalarm bu
sehri yaratilis merkezi se¢mesiyle dogrudan ilgilidir.1?

Yorubalara ait farkli yaratilis mitlerinde bazi ortak figiirler vardir.12
Bunlardan birisi goksel dlemden yer dlemine gegcisi ifade eden evrenin ve
insanin yaratildig1r mekandir. Burasi tanrisal alemin insan dlemine yansidig:
[le-ife’dir. Bunun anlamu ile-ife yeryuziniin ilk yaratilan yeridir, insanin
yaratildig1 yerdir ve insan yasaminin basladig1 yerdir. Bu nedenle de Yoruba
yasaminin basladigt yerdir ve buradan hareketle olusan medeniyetin de
besigidir.13

Yaratilis stireci Yiice Varhigin gitigli, tiretken ve manevi giictini, kutsal
giicle asiladig1 6zel yerlerde, bitkiler, nehirler, daglar ve vadilerde agiga
cikarmustir. Yaratilista etkin olan onalt: primordiyal Orisa diinyaya indiginde,
kendi 6zel mekanlarini olusturmuslardir. Bu 6zel mekanlar Yorubalar i¢in de

10 QOlupona, 86-87.

11 Molefi Kete Asante, “Ile-Ife”, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion,
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 336.

12 Canan Seyfeli ve Elif Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilis ve Oliim Sonrast Hayat”, Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 16, sy. 32 (2018): 248.

13 Yemi D. Ogunyemi, Introduction to Yoruba Philosophy, Religion and Literature (New York: Athelia Henrietta
Press, 1998), 73.
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genellikle mucizevi olaylarin yasandig1 yerlerdir. Bunlardan birisi ile-ife’dir.
[le-Ife, Obatala’nin ilk insan bedenlerini kilden yontarak bicimlendirdigi ve
Olodumare’nin onlara nasil hayat verdigini kesfetmekte basarisiz oldugu,
Orisalarin fakir kor yaratiklarin etraflarinda olup biteni gorebilmeleri igin bir
yol bahsetmesi adina Oludumare’ye yalvardiklar: yerdir. Olodumare giinesi
ve ayl yarattiginda Ile-ife giines isigmin ilk dokundugu “gtindogum
yeri”dir.1

[le-Ife'nin Yorubalar arasindaki yeri ve konumu, mitolojide yaratilisla
ve birgok Orisayla, 6zellikle Obatala, Orunmila ve Oduduva’yla iliskilidir. Bu
tanrisal lemden yasam alemine gegiste Ile-Ife’nin tam anlamiyla bir merkez
kabul edilmesiyle ilgilidir. Ile-ife'ye atfedilen &zellikler mitolojiden
kaynaklanirken mitin yasama yansimasmin da en acik ornegini ortaya
koymaktadir.

Yoruba sozlii gelenegine ait anlatilara gore Orunmila’nin (irunMole)
da aralarinda oldugu 6nde gelen Orisalar (on alt1 veya on yedi) ile-Ife’yi, yani
evreni (diinyayi, vyeryiiziinii) insan yasamui igin hazirlayan gorevliler
arasindadir.!> Yoruba anlatilar1 da ile-Ife'nin ilk yaratilan yer, Cennet Evi ve
en kutsal sehir kabul edildigini ortaya koymaktadir.'¢ Yaratilisin basladig:
noktaysa Ifa-Vara’dir, saraydir, ana tapmnaktir. Yaratilis mitinde Orunmila
elini deniz kabuklarma daldirmis ve bir ag ¢ikartarak su tistiine firlatmstir.
Tekrar elini daldirmis ve c¢ikardigi topragi agin ustiine atmistir.
Uciinciistindeyse bes parmakli bir horoz ¢ikarmis ve topragi agin ve suyun
tstline yaymast i¢in onu agin tizerine siirmiistiir. Horoz topragi desme ve
sagma hareketleriyle yaymaya baslamistir. Orunmila isin yavasladigim
goriince kendisi inmis ve kiigtik yerin biiytitiilmesi igin; “Hizlica genisle,
hizlica genisle, hizlica genisle!” emrini vermistir. Sonra yeryuzi
genislemistir.7 Baska bir mitte horozu yonlendiren Oduduva’dir. Buna gore
Olodumare’nin ogullarindan birisi olan Oduduva, 6len erkek kardesinin
esyalarmi galmis ve zincirle gokten sulu diinyaya dogru inmeye baglamustir.
Deniz kabugundaki kumu, sularin tizerine dokmiis ve tavugu tstiine
atmistir. Giiglii ve efsanevi tavuk, biiyiik penceleriyle kumlar1 tekmelemis,
kazmis, ezmis ve sonra suyun iizerinde kuru toprak olusturmak igin

14 Sogoba, “Ile-Ife”.

15 Diedre L. Badejo, “Orunmila”, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 507.

16 Molefi Kete Asante, “Orisha-Nla”, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 507.

17 Philip John Neimark, The Way of The Orisa: Empowering Your Life Through The Ancient African Religion of Ifa,
(San Francisco: Harper Collins Publishers, 1993), 58.
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sagmustir. Tavugun pengelerinin derinlestigi yerler vadilere, pengeleri
arasindaki el degmemis yerler de tepelere ve daglara dontismiistiir.
Oduduvanin kumu doktiigii noktaya, yeryiiziiniin olusmaya basladig: yere
[le-ife ad1 verilmistir. Ayrica o noktaya biitiin bitki yasaminin kaynagi olan ve
Hayat Agaci haline gelen ilk palmiye cekirdegi dikilmistir.8

Hayat Agaci imgesi merkez simgeciliginde onemli bir yere sahiptir.
Eliade, kozmik agac derken bu agacin Gok, Yer ve Cehennemi bir tutan eksen
oldugunu soylemistir.  Ancak Cehennem ya da kotii ceza yeri fikri,
Geleneksel Yorubalarda yoktur. Ciinkii her sey tanrisal ve iyidir. Tanrisal
alemde, kotti olimle olenler icin gecici kalman bir yer vardir. Bu,
reenkarnasyonla Cennet'e gidinceye kadar isleyen bir mekandir. Gegici
kalinan bu yer her ne kadar Cehennem anlam tasimiyorsa da Cennet'ten
uzak kalman bir yerdir. Bu nedenle bu mekana iyinin kottisti denebilir. Ama
Yorubalarda ne fikir ne de ifade olarak ‘yeralti’min bulunmayis1 Cehennem
fikrinin olmamasiyla iligkilidir.20 Bu nedenle Yorubalarda Hayat Agaci figiirii
Yer ile Gok'iin eksenidir, agacin kokiinin topragm altinda olmasi da
Cehennem fikrini dogurmaz. Eksen ise yerin goge, gogiin yere acildiginm
simgeler. Bu, bir mitte yer alan altin zincire isaret etmektedir.

fle-ife diinyanin ve yaratilisin merkezi oldugu gibi bu merkezden
etrafa, hale gibi yayilan bir kutsallig1 da ifade eder. Bu, diinyamin yaratilisina
paralel bir durumdur. Yerytiztiniin yaratilis noktast Orunmila mitinde agik
ifadesini bulmustur. Buna gére Orunmila’nin toprag: attig1 ve genislemesini
emrettigi yer bugitinkii Ile-ife’deki ifa-Vara’dir. ile-ife Obatala mitinde de
baslangi¢ yeridir. Obatala burada insam sekillendirmistir. Ayrica burasi
Oduduva'nin bir kral Orisaya dontiserek Yoruba kralligini kurdugu yerdir.2!
Dolayisiyla mitte oldugu gibi insanlik Yorubalardir, evren ise Yorubalarin
merkezidir, yani Ile-ife’dir. Ile-ife yaratilisin bagladig1 yer olmasi nedeniyle
Orunmila’nin evi diye tanimlanmustir. Yorubalarin manevi ve politik merkezi
olmustur.? ile-Ife yeryiiztiniin, hayatin ve insan igin gerekli her seyin ilk
bicimlendigi yerdir. Yoruba yasaminin basladig1 ve etrafa yayildigi noktadur.
Ile-ife, bu sebeple de Yorubalar icin tarihsel, siyasal, toplumsal ve dini merkez
olmustur. Burasi Orisalar arasinda en fazla bilgi ve hikmet Orisas1 Orunmila

18 Sogoba, “Ile-Ife”.

19 Mircea Eliade, fmgeler Simgeler, cev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Gece Kitaplari, 1992), 22-23.
2 Seyfeli ve Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilis ve Oliim Sonrasi Hayat”, 263-64.

21 Asante, “Ile-Ife”, 336.

2 Badejo, “Orunmila”, 508.
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ile iligkilendirilirken onun evi, yurdu ve vatani olarak kabul edilmistir.?
Boylece Yorubalar igin yaratilistan itibaren Ile-ife ve dogrudan burasiyla
iligkili olan varliklara kutsallik atfedilmistir. Tanrisal dlemin varliklariin
olusturdugu bu insan alemi, bir bakima onlarin devami niteligindedir.
Bundan dolayr Yorubalar kendilerini giindelik yasamlarinda ritiiel
uygulamalar1 icrada yoneldikleri kisisel Orisasmin c¢ocuklar1 olarak
gormektedirler.?* Yaratilis itibariyle evrene, diinyaya, diinya hayatma ve
insana kutsallik atfetme ve onlar1 iyi kabul etme s6z konusudur. Aslinda
bunun nedeni yaratilis mekdninin tanrisal dlem olmasi, diinyanin temelinin
kutsal ve bu temelde yiikselen evrenin de kutsal olmasiyla alakalidir. Bu
nedenle tanrisal olan yaratilmis lemin en kutsal yeri [le-ife’dir.

[le-ife’yle iliskili olarak farkli yaratilis mitlerinde ya da tek bir mitte
farkli 6zellikleriyle birlikte yer alan Orunmila, Obatala ve Oduduva ti¢ nemli
Orisadir. Yaratiisin basladigi tanrisal alemde Yiice Tanri Olodumare,
Orisalara gorev verdiginde hedef evrenin ve insanin yaratilisidir. Bunun igin
yeryuzini kaplayan primordiyal suyu temizleme gorevi Obatala ve
Orunmila’ya verilmistir. Bahsi gegen horoz figiirlii yaratilis mitlerinde
evrenin ve insanin yaratilist [le-ife’ den, Tle-ife’ deyse [fa-Vara’dan baslamustir.
Obatala, Ile-ife ile 6zdeslesmis bir Orisadir. Fakat onun Oduduva tarafindan
yaratilistaki hatalarindan dolay1 stirtilmesi ve isinin tamamlanmasi s6z
konusudur.? Baslangig yeri [le-Ife olan baska bir mitte Obatala altin zincirle
goksel alemden yeryiiziindeki suya inmis ve suya akseden goriintisiine
benzer sekilde camurdan insanlar bigimlendirmistir. Sonra susamis ve
palmiye sarabi icerek sarhos olmustur. Sarhos halde isine devam edince
uzuvlarinda eksiklik bulunan kusurlu insan bedenleri sekillendirmistir.
Ayrica yaptiklarinin giizel oldugunu da farz etmistir. 2 Mitin bagka bir
versiyonunda Obatala yine sarhos olmustur. Olodumare’nin verdigi yaratihis
objeleri olan kum ve salyangoz kabugunu kara olusmayacak sekilde yanlis
kullanmistir. Bu hata, kara insani degil de deniz insani, yani balik insan
olusturmaya yol acacagindan Oduduva ona mani olmustur. Sonra Oduduva
diger Orisalarin ona sadakatiyle yerytiiziinii olusturmustur ve boylece insan

23 Asante, “Ile-Ife”, 336.

2 J. D.Y. Peel, Religious Encounter and The Making of The Yoruba, (Bloomington & Indianapolis: Indiana
University Press, 2003), 102.

% Jbram H. Rogers, “Obatala”, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion,
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 470.

2% David A. Anderson/Sankofa, “The Golden Chain”, Creation Stories from around the World Encapsulations of
some traditional stories explaining the origin of the Earth, its life, and its peoples, ed. Bruce Railsback, Word
Edition, (Georgia: University of Georgia, 2000), 23-24.



Canan Seyfeli | Ile-Ife: Geleneksel Yoruba Dininde
Yaratilisin ve Diinyanin Merkezi

yasami baslamistir.?” Bir Orisanin eksikligini gosteren bu mit olumsuz gibi
goriinse de Yoruba yasammi Obatalamin zit yonli ozelligiyle
sekillendirmistir. Yani kutsallikta bir eksiklik yoktur. Ile-ife’de ve baska
yerlerde Obatala’ya sitayis gosterilirken deger verilir, diger taraftan ona
adanmus festivaller ve ritiiellerde o, 6fkeli tasvir edilir. Bu degerini kiiciiltme
anlami tagimadigr gibi insami eksik uzuvlarla sekillendiren Obatala
engellilerin Orisast kabul edilmistir. Engellilere eni Orisa (Obatala’nin

insanlar1) denmistir.28

Oduduva, Obatala’yla sozli gelenekte veya litiirjik uygulamalarda da
yan yana gelirken benzer bir rolii tisttenmenin 6tesinde birbirini tamamlayic1
niteliktedir. Oduduva’nin disil yoniine dikkat geken Yoruba bilimci E. Bolaji
Idowu, Ifa kehanet sisteminin kutsal sehri Ile-ife’de halen uygulanan
littirjinin so6zlerinde mevcut olan disil Orisa geleneginin Ado’da ve Giineybati
Yoruba yasam alaninda uygulandigini soylemistir.?? Bununla iliskilendirilen
Oduduva bir sozlii anlatida Obatala’nin karist olarak nitelenir. Buna gore
Obatala Cennet’i, Oduduva ise yerytiziin, ikisi ise yer ile gogiin birligini,
birlesmesini sembolize eder. Aslinda bu, mite de uygundur. Ciinkii zincirle
gokten inen Obatala’nin isini yerde Oduduva tamamlamistir. Bu sozlii
gelenek Oduduva’y1 ana, Obatala’y1 ise baba ve eril Orisa kabul etmektedir.
Bu ikisi suyu temsil eden Yemonja (Obatala) ve topragi temsil eden Aganju’da
(Oduduva) bir araya gelirken Oduduva bir ask Orisas1 ve ana Orisa kabul
edilmistir.?0 Bu Orisalar gok ile yerin, goksel dlemle yer aleminin, tanrisal
alemle insan aleminin ekseni olan Ile-ife ile iliskilidir.

Olodumare, mitolojide Oduduva’y1 varligin 6zii, gercegi doguran
hikdye ve uyanmadan onceki riiya seklinde tamimlar. Ona yaratilista
Orisalarin ¢alismalarini denetleme gorevi verir.3! Oduduva bu gorevini, Ile-
Ife’de Obatala’nin sarhosken yaratma eylemine miidahale ederek uygular.32
Evrenin olusumu ve insan yasaminin Ile-ife’de baslamasiyla Olodumare tiim
idari ve siyasi gorevleri Ile-Ife'nin ilk kralina (oba), Oduduva’ya teslim eder.33
fle-ife’de kral Oduduva’'min esleri, Olokun ve Osaara hangilerinin degerli

27 Bibeli Bible of Yoruba People Children of The Good Morning, (The University of African Art Press Electronic
Book Media, 2007), 29-30.

28 Rogers, “Obatala”, 471.

2 E. Bolaji Idowu, Olodumare: God In Yoruba Belief, (London: Longmans, 1962), 24-25.

3 Maulana Karenga, “Oduduwa”, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion,
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 474-75.

31 Bibeli, 26.

32 Bibeli, 28-30.

3 Bibeli, 36.
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oldugu konusunda kavga ederler. Oduduva ikisinin ayni derecede olduguna
karar verir ve sorunu coztimler. Boylece Ile-ife’deki yaratilisin merkezi,
tahtinin ardindaki Igba Iva’min (varligin sukabagi) yikilmasini engellemis
olur.3

Nil Vadisi aragtirmalar1 uzman diye tanutilan ve isim belirtilmeyen bir
arastirmaci, Oba Ecun’un (Cecilio Perez) iki calismasini degerlendirdigi blog
sayfasindaki tanitim yazisinda Ile-ife ve Yoruba yasaminda en etkili
mitlerden birisine yer verir. Bu mite gére Oduduva erildir, ilk insan ve ilk
kraldir. Olodumare yerytiziinde ilk insani yaratir ve o da kralligimi kurar.
Tum Orisalarin babasi, yerytiiziidiir. Ama 6ncesinde bir gaz ve karartidir.
Yeryiizti bunlardan olusturulur. Yeryiiziniin en biiytik dagmdan Yembo
(Olokun), yani Oduduvamin Kkaris1 yaratilir. Olokun'un yaratilisi
yerytiiziindeki sularin; okyanuslar, denizler, nehirler ve gollerin olusumunu
ifade eder. Onunla ask, evlilik ve yaratilis gelir. Beseri kimligi, kralin karis,
kralligin en giizel kadmidir. Geceleri giizellik timsali Ay’a (Nana Buruku)
dontisiir. Yorubalarda Orisalar arasinda Oduduva ve Yembo baba ve ana
Orisalardir. Onlar1 kimse ayiramaz, asklar: durdugu vakit ahir zamanin son
savast olacaktir.®® Diinyanin yaratilista merkezi olmasi gibi diinya hayatinin
sonunda da Ile-ife merkezlik 6zelligini stirdtirmektedir.

[le-Ife'nin Oduduva’yla iliskisinde hem yaratilis merkezi hem de insan
yasamimin ve kralligin basladigi yer olmasi onemlidir. Bunlarla ilgili
mitolojide oynadigt rolden dolay1 Ile-ife, hayat bahgesi anlamina
gelmektedir.?* Oduduva ve Obatala’nin savasini konu alan bir koken mitinde
Oduduva, vyeryiiziinii olustururken Ile-ife’de saldirida  bulunur,
Cennet’in/Gogiin altinda yaratilistaki suyun icine kumu akitir, sonra yeri (ile
Aye) sertlestirerek ona sekil verir. Obatala ise Oduduva’nin kibirli emrini ve
ona meydan okumasini hos karsilamaz. Bu, sarhos olan Obatala’nin isini
Oduduva’nin tamamlamasiyla olusan kindir ve aralarinda bir savasin
baslamasima yol acar. Bu mitik imge, mitolojinin Yoruba yasam alanimna
yansidigl yerde halen Obatala festivalinde canlandirilan bir oyuna
dontismiistiir.3”

3 Bibeli, 41-44.

35 “Creation Stories from Around the World Afro-Carribean Yoruba, unknown origins-1989 CE Mythology of
the Yoruba Religion A recounting and explanation of Yoruba creation stories by Oba Ecun, the Yoruba
name of Cuban-born Cecilio Perez, Yoruba practitioner and scholar. Text and notes taken from Ita:
Mythology of the Yoruba Religion, by Oba Ecun, Obaecun Books, Miami 1989.”, Dhwtys Learning Center,
PDF Edition, 2018, 2.

3  Ogunyemi, Introduction to Yoruba Philosophy, Religion and Literature, 73.

% Karenga, “Oduduwa”, 475.
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Yeryiiziiniin ilk mekani, merkezi olan fle-ife’nin Cennet'in yansimast
olmasi stz konusudur. Yorubalar arasinda Ile-ife en kutsal sehir ve Cennet
Evi olarak kabul edilir.?® Bu, bahge ve agac gibi bitkilerle de alakalidir. Mite
gore baslangicta goksel dlemde/Cennet’te ve yerytiziinde su ile iliskili agag
gibi seyler heniiz yoktur. Olodumare ve Orisalar Cennet’te aga¢ yetistirmek
istediklerinde Olodumare, ¢nce yagmur Orisas1 Eji'ye Cennet’in her yerine
yagmur yagdirmasi icin izin verir. Toprak islanip nemlendikten sonra
Olodumare ormanlar Orisast Iju’ya agac yetistirmesi icin emir verir. fju:
“Topraktan her cesit agag ve bitki yetissin.” diye emreder. Bos araziden
agaclar tek tek ¢ikmaya baslar. Tath ve aci, yumusak ve dikenli, zehirli ve
sifal1 cesitli agaglar, bitkiler filizlenerek biiytirler. Bir kismu meyveli iken bir
kismi cigeklidir. Cogunlugu buyiik kokltiyken birazi da kokstizdiir.
Olodumare agaglar1 denetler ve boyle olsun diye onaylar.>

Mitolojide tasvir edilen Cennet'in yeryiiziiyle aym oldugu
anlasilmaktadir. Yorubalar icin diinyanin ve diinya hayatinin kotii olmamasi,
hatta kotti yer, cehennem olmamasinin nedeni de budur. Yerytizii insasindan
once goksel alemde boyle bir yaratma isleminin gergeklestirilmesi prototip bir
yaratilisa isaret etmektedir. Dolayisiyla yerytizii de buna gore
sekillendirilmistir. Yoruba kozmosunda yer ile gogiin ekseni lle-ife’dir.
Ikisinin bir biitiin oldugu ve bu biittinltigiin giris ve gikis ya da birbirine agilan
kapt ozelliginin Ile-ife’de bulundugunu gostermektedir. Gok ile yerin
biittinliigund, i¢ ice gecmisligini bazi hususlarda agik¢a gormek miimkiindiir.
Ornegin, kokeni goksel alem olan Origalarm Ile-ife’yi olusturmasi ve artik ile-
Ife’de kalmasi soz konusudur. Bu, Ile-ife’nin gokyiiztine acilan kapi ve
yeryiiziiniin merkezi, Cennet oldugunu gostermektedir. Hayat Agacinin
burada dikilmesi% de bunu gostermektedir. Goklerdeki gibi ile-ife’de de
kutsal bir kralligin kurulmasi bu topraklarin kutsallastirilmasinda ve
yeryiiziinden oldugu kadar gokytiztinden de bir parca tasimasi anlaminda iki
mekanin birlestigi yer olur. Boylece Ile-ife, goksel ile yersel olanin ig ice gectigi
ve sonugta her seye bir kutsalligin atfedildigi bir merkez olup Yoruba inang
sisteminde hem Orisalarin hem de insanoglunun evidir. Ciinkii gogiin yere,
yerin goge acilan kapisidir.

3 Asante, “Orisha-Nla”, 507.
39 Bibeli, 14.
40 Sogoba, “Ile-Ife”.
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IL. Yoruba Yasam Alaninda ile-ife

Geleneksel Yorubalarda dinin biittin sadeligi ve siradanligiyla yasamin
her noktasina bir sekilde dokundugunu gormek miimkiindiir. Yoruba aklinin
tirtinii {le-Ife’ye sanatsal, kiiltiirel ve politik olsun veya baska yonlerden olsun
mutlaka din orijinli bir deger bicilmesi soz konusudur. Mitolojik arka
planindan, tarihsel ge¢misinden ve festivaller, ayinler ve ritiiellerden fle-
Ife’nin yasam ile ilgili her noktanin ve biitiin yollarin kendisinde kesistigi bir
merkez oldugu anlasilmaktadir.

[le-Ife’nin merkezligini ortaya koyan kokeni, tarihi, dini konumu ve
daha bircok 6zelligi sozlii gelenek vasitasiyla bugiine aktarilmistir. Zengin bir
sozlii kiltire sahip Yorubalar arasinda Ile-ife'nin kokenine dair su
soylenmektedir:

“Denizin veya okyanusun kaynagini bilmiyoruz

Lagtiniin (deniz kulagt) kaynagini bilmiyoruz

Oyleyse, Ile-Ife Oodaiye (ilk) tarihinin kaynaklarini veya

baslangiglarini asla bilemeyiz.”41

Bu sozlerde Ile-ife, deniz, okyanus gibi yeryiiziindeki doga

varliklariyla karsilastirilir. Onlar dahi bilinmezken le-ife’nin bilinmesinin
imkansizig1 vurgulanir. {le-ife, goksel alem gibi ulasilmaz, dolayistyla kutsal
olarak tamimlanir. Bu Ile-Ife'nin tarihiyle de ilgilidir. ile-ife hakkindaki temel
bilgiler mitolojiye dayalidir. Sozlii gelenek yaninda modern dénem arkeolojik
calismalarda elde edilen veriler de wvardir. Bitiin bu Dbilgiler
degerlendirildiginde le-ife’nin temel 6zelliklerini Yoruba yasam alanindaki
etkisiyle birka¢ kalemde ortaya koymak miimkiindiir.

[le-Ife’'nin Yoruba yasamina etkisini ortaya koyan ozelliklerinden
birincisi yaratilisin besigi olmasidir. Burada yaratilistan kasit 6ncelikli olarak
Yoruba aklindaki evrenin, diilnyamn yaratilmasidir. Dolaysiyla ile-ife, hem
evrenin yaratilisinin hem insanin yaratilisinin/ olusumunun ve hem de kutsal
kan ve kralligin besigidir. {le-ife bu 6zellikleriyle dinlerde mevcut olan dini
merkez figiirtinii tam anlamiyla ifade etmektedir. Yoruba bilimci Idowu, Ile-
[fe’nin bu ¢oklu 6zelligini soyle tanimlamaktadar:

“lle-ife: asagida (yeryiiziinde) yaratilanlarmn ilki; her seyin
orijinal evi; gtintin dogdugu yer; buyil, kutsal sehir; tanrisal
varliklarin ve gizemli ruhlarm evi! Bunlar, Ile-ife’ye iliskin
cocukluk bilgimizin bir bolimiinii olusturan ¢ok cesitli
fotograflaridir. Bugiin bile, birka¢ yillik Bati sofistikesine

4 Obayemi, “Ancient Ile-Ife”, 151.
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ragmen, sehir hala Yoruba halk: igin belli bir biiytiye sahiptir,

cinkti onlarmn ulusal damarlar1 boyunca akan dini kanin

yayildig: kalptir.”42

fle-ife'nin Yoruba yasam alaninda etkisi bulunan ikinci ozelligi

Orisalarin evi olmasidir. Yaratilisin gerceklesmesinde rol oynayan Orisalar,
goksel alemden inip yaratilisi ile-ife’de baslatmslardir. Bu yiizden fle-ife’ye
ilk ayak basan varliklar onlardir. Yoruba yasaminda dikkat ¢eken Orisalarin
en 6nemlileri Ile-Ife ile dzdeslesmistir. le-ife’deki bazi yerler bu tanrisal
varliklarla iliskilendirilerek adlandirilmistir. Cadde ve sokaklara kasirga
Orisast Oya, Tanri-kral ve modern yonetici hanedaninin kurucusu Oduduva
gibi Orisalarimn isimleri verilmistir.43

[le-Ife'nin Yoruba yasamini etkileyen temel ozelliklerinden tigtinciisii
insanligin besigi olmasidir. Mitolojiye dayali bu ozellik Yoruba halkinin
besigi olarak ifade edilse de insanin yaratilis fikriyle iliskilidir. So6zlu
gelenekte ve mitolojide farkli anlatimlar ve versiyonlar vardir. Bunlardan
birinde Olorun’un gokten yere sarkittig1 zincirle Oduduva (tiim erkeklerin
atasi); bir horoz, bir miktar toprak ve bir palmiye cekirdegiyle yere iner.
Oduduva, toprag: suya firlatir ve horoz topragi deserek sacarken palmiye
cekirdegi on alt1 krallig1 temsil eden on alt1 agaca dontisiir, boylece kara
olusur. Bu mitin farkli versiyonlar1 da vardir. Ayrica her Yoruba kasabasi,
soyu ve Origasinin kendine has bir miti olmakla beraber hepsinde ile-ife,
bugtinkii Yoruba yerlesim yerlerinin kendisinden dagildigi ana merkezdir.4

[le-Ife’nin Yoruba yasam alamini etkileyen 6zelliklerinden dérdiinciisii
kutsal kanin, kralligin kuruldugu merkez olmasidir. Oduduva yaratilis
mitinde; yerytizii insanlar icin yasanabilir kilindiktan sonra Oduduva, krallig:
kurarak fle-ife kralliginin ilk obasi, yani krali olmustur.® fle-ife kutsal sehri
hem mitolojide hem de gercekte yasamin merkezinde olmustur. By, {le-ife’ye
Yorubalarin en kutsal sehri olma 6zelligini kazandirmistir. Bu en kutsal sehrin
en kutsal yeriyse yaratilisin ve insanligin baslangic noktas1 ve Hayat Agacinin
dikildigi ifa-Vara’dir.# ifa-Vara Ile-ife’nin kalbi, krallik saraymin durdugu
yerdir. fle-ife’nin, Oduduva’nin okyanuslar1 ve yeri yarattigi, ilk krallig:
kurdugu, evlatlarmin on altt Yoruba kralligini kurdugu yer olduguna

42 Idowu, Olodumare, 11.

4 Olupona, City of 201 Gods, 90.

4 BioDun J. Ogundayo, “Yoruba”, ed. Molefe Kete Asente ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion,
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 739.

45 Andrew Apter, “The Historiography of Yoruba Myth and Ritual”, History in Africa 14 (1987): 3.

46 Rogers, “Obatala”, 471.
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inanilmaktadir. fle-ife, hala en gok sayg1 géren Yoruba krallarmin evidir ve
festivallerin ¢ogunlugu burada yapilmaktadir. 4 Bazi soylencelere gore
Oduduva heniiz hayattayken veya 6limiinden kisa siire sonra, ogullar1 ve
torunlar1 Ile-ife’den dagilarak kendi kralliklarrm kurmuslardir. Bu
kralliklarin sayis1 versiyonlarda farklidir, alt1 oldugu da sdylenmektedir.8
Kendi kralliklarin1 kurmak icin sehirden ayrilan on alt1 kraliyet cocugundan
bahsedilmektedir. Mitlerden anlasilan tiim Yoruba sehirlerinin kaynag Ile-
ife’dir. Buna gore Oduduva, gocuklarina yeni topraklar ele gecirme ve
yonetme hakkini temsil eden kutsal bir tag ve kili¢ vermistir. Bu yeni kralliklar
siyasi anlamda [le-ife’den bagimsiz olsalar da manevi, politik, gelenek ve
ritiiel uygulamalar bakimindan oraya baghdirlar.*” Benin, Oyo, Owu, Keto
gibi  Yoruba  kralliklar1  kutsal sehre baghliklarim1i = gostermek
durumundadirlar. Krallar1 6ldiigtinde yeni kralin kabul gérmesi icin gerekli
olan kutsal tact ve kilici almak tizere ile-ife’ye bir elci grubu gonderirler.
Karsiliginda kutsal Ile-ife’yi korumaya yemin ederler.5 Dagilmus kralliklarin
[le-Ife’ye bagimliligini gosteren bagka bir drnek ise Benin krallig1 gibi diger
Yoruba krallarnin da kismen oliimden sonra Ile-Ife’'ye donmeleridir.
Ozellikle Benin’de 6len krallarin cesetlerinin bir kismi mezarlik igin Ile-Ife’ye
gonderilir. le-ife’de Orun Oba Ado (Benin krallarmin Cenneti) adli yer tirnak,
sag gibi krallardan pargalarin yerlestirildigi eski bir mezarliktir. 5

Nimi Wariboko’nun kraliyet ailesinin yasl bir {iyesinden aldig1 bilgiye
gore Ile-Ife Cennet, diinya ve yeralt: diinyasinin kavsak noktasidir. Ayrica bu
kent tanrisal olanla bedensel olanmn bulustugu merkezi noktadir. Kutsal
krallik (Ooni) ise hem Ile-ife'nin hem de fle-ife'nin kutsal merkezinin
bedenidir. Kutsal krallik saray1 ise var olan ve var olacak olan her seyin tam
merkezinde durur. Kutsal kralligin insanlariysa tanrisalligin ve topragin etli
beden olarak merkezi noktada bulustugu kutsallardir. Ayni zamanda bu sehir
ti¢ ana yolun kesisim (orita) noktasidir. Krallik, yani kutsal kral ve sehir
yoneticisi sehrin kendisidir. Kral, topragin sahibi olan Ooni-ile’dir.
Oduduvanin halefi olarak kral, ona ait olan ve onu sembolize eden toprag:
bedenlendirir. Krallik kutsal sehrin ve kutsal insanlarinin mitik hayalini bir
yerde, onun kutsal bedenselliginde yogunlastirtyor gibidir. Sehrin tanrisal

47 Dierk Lange, “Ife and the Origin of the Yoruba: Historigraphical Considerations”, Ife: Annals of the Institute
of Cultural Studies, 6 (1995): 307.

4 R. C. C. Law, “The Heritage of Oduduwa: Traditional History and Political Propaganda among the
Yoruba”, The Journal of African History, 14/2 (1973): 210.

49 Sogoba, “Ile-Ife”.

50 Sogoba, “Ile-Ife”.

51 Law, “The Heritage of Oduduwa”, 211.
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otoritesi kutsal ase (tanrisal gii¢) tarafindan korunur. Kralligin kendisi adina
hiiktim stirdtigti Oduduva, topraklarla gticlii bagini stird{irtir.>

Kraliyet saray1 Ile-Ife'nin kalbi olan Enuva’dadir. Sarayda kralin esleri,
prensler ve prensesler igin de binalar yer almaktadir. ile-ife’de Oduduva’nin
baska tapinaklar1 da vardir.% Gelenege gore Oduduva'min en geng, bazi
kaynaklarda en yasli, oglu Oranmiyan Ile-Ife’de kalir, ile-ife kralliginin ilk
krali olmus ve hem dini hem de politik idare merkezi olan ile-ife’yi
yonetmistir. 3 Opa Oranmiyan Ile-ife'nin babasi ve Ile-ife'nin kahraman
savascisi olarak anilmistir.>> O, 6lmeden 6nce oglunu diismanlarinin ile—ife’yi
insan duistincesinde kiictiltmelerine izin vermemesini 6giitlemistir. Cesaretli
ve kahraman gibi davranmasini boylece Ile-ife’nin yasayabilecegini
soylemistir. Ile-Ife'nin tarihsel niintin daha ¢ok Oranmiyan’dan
kaynaklandig1 sdylenebilir. Oranmiyan, ile-ife halki ve topraklari igin bir¢ok
kahramanlik gostermis ve Oduduva’nin oglu olarak ile-ife’ye yakisir bir kral
olmustur. Oranmiyan oldiikten sonra bile Ile-Ife topraklarmin saldiriya
ugramamasi onunla iliskilendirilmistir. Isanlar Tle-Ife’nin ihtisamiu
sturdiirmesinden hareketle onun hala yasadigini séylemislerdir.5

[le-ife, 201 veya 401 Orisayla anilmasina paralel olarak tapinaklar1 ve
kahinleri de ¢ok olan bir sehirdir. Kahin veya rahip denebilecek bu din
adamlarmin hem dini ve hem de sosyo-politik fonksiyonlar1 vardir. Dini
rittiellerin idarecisi babalavolar Tle-Ife’de en cok goriinen erkek rahiplerdir.5”
Aslinda bu iki yonlii 6zellik, Yoruba dininde gok ile yer, krallik ve dini
merkez {le-ife, din adamlarindaysa dini ve siyasi 6zellikler bir arada bulunur.

Din adamlarinda oldugu gibi Ile-ife onemli festivallerin ve ritiiellerin
de merkezidir. Bunlar arasinda en dikkat cekeni Olodumare’ye ibadet anlami
tasiyan rittieldir. Ctinkii Yorubalarda Olodumare’ye tapinim daha ¢ok soyut
sekildedir. Bunlar mitoloji, sozlii gelenek, halk soylenceleri, ata sozleri,
deyimler ve anlik dualarda agiga ¢ikmistir.’® Ancak Yoruba bilimci Idowu,
Olodumare’ye dogrudan ibadet seklinin zamanla siliklestigini soylemistir.

52 Nimi Wariboko, “The King's Five Bodies:: Pentecostals in the Sacred City and the Logic of Interreligious
Dialogue”, Journal of Africana Religions, 2/4 (2014): 484-85.

5 Emmanuel Olufemi Omisore, Ime Johnson Ikpo ve Godwin Ehis Oseghale, “Maintenance Survey of
Cultural Properties in Ile-Ife, Nigeria”, Journal of Building Appraisal, 4/4 (Mart 2009): 258.

5 David D. Laitin, Hegemony and Culture: Politics and Change Among the Yoruba, (Chicago: University of
Chicago Press, 1986), 111.

55 Harold Courlander, Tales of Yoruba Gods and Heroes, (New York, Crown Publishers, 1973), 195.

56 Courlander, 56.

57 Olupona, City of 201 Gods, 98.

% Canan Seyfeli ve Elif Kul, “Olodumare/Olorun: Geleneksel Yoruba Dininde Yiice Tanr1”, Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 17, sy. 33 (2019): 29-36.
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Bunun kanit1 olarak da hala devam eden le-ife’yle ilgili bir uygulamayi
gostermistir. Buna gore Ile-Ife kraliyet saraymin bir rahibi énce beyaz tebesir
ile bir daire cizer. Ardindan bu dairenin tam merkezine, topraga soguk suyu
sel gibi bosaltir. Sonra kola fistig1 sunumuyla dua eder. Bu rittiel, kraliyet
rahibi tarafindan giinliik olarak tekrarlanirken bireyler bunu ancak ilhami bir
yonlendirme ile uygulayabilmektedirler.® Bu ritiiel uygulamada, le-ife’nin
Olodumare’ye tek ulasim yeri, yerytzinin goksel dleme, Olodumare’ye
acilan tek kapisi, dolayisiyla O'na tek somut ulasim mekéan: olduguna isaret
etmektedir.

[le-Ife’de ritiiel merkezi Cennet, diinya ve yeralt: diinyasi arasindaki
kesisim merkezidir. Bu nedenle cenaze torenlerinde Yorubalar, élen kisinin
ruhunun {le-ife’ye giden en diiz yolu kullanmasi ve yolda oyalanmamasi igin
dua ederler. Ge¢miste, sevilen birini kaybedenler 6liimiin nedenini kutsamak
ve kotti oliim olup olmadigini anlamak igin Ile-ife’ye yolculuk yaparlardi
veya oOlen kisi bitmemis bir is varsa onu akrabalarinin bu yolla duymalarin
umard1. % Bu ifadeler Ile-ife'nin goksel aleme ulasma merkezi oldugunu
gostermektedir.

Oduduva’nin yeryiiziintin tanrisal olusumunu denetlemesi igin
Olodumare tarafindan gorevlendirilmesi O’'nun ritiiel yasamda da etkili bir
Orisa olmasini, 6zellikle Ile-Ife’de uygulamalarda da énemli bir yer tutmasin
saglamistir. Bu durum onun atasal Orisa olmasiyla da ilgilidir. O, 6zellikle fle-
Ife’de Orisa olarak tutulur. Ile-ife Oduduva tapmnag Ogun, Oke Itase/Ifa'nin
evi, Obameri ve Obagede, Oluorogbo ve Obatala gibi Orisalara adanmis
biitiin tapmnaklarin merkezindedir. Tarihsel ve arkeolojik arastirmalar da
sehirde onun Obatala’yla birlikte tist diizeyde ¢neme sahip oldugunu
gostermektedir.®! Kurucu kral ve atasal Orisa olan Oduduva’dir. Kutsal metin
Odu Ifa’da insan varlig1 onunla iliskilendirilerek omo Oduduva, (Oduduva’nin
cocuklar1) diye tamimlanmir. Yorubalar da insanligin ondan tiiredigine
inanirlar, dolayisiyla kendilerini insanoglu (eniyan) ve diinyaya iyiligi
getirmek i¢in secilmis olanlar diye tanimlarlar.62

fle-ife, Oduduva adina yapilan tiirbe tapmaklarin, kurban sunulari ve
festivallerin de merkezidir. Bu uygulamalar Yorubalar icin Oduduva’nin

59 Idowu, Olodumare, 142; Ayrica bkz. Ushe Mike Ushe, “God, Divinities and Ancestors in African Traditional
Religious Thought”, Igwebuike: An African Journal of Arts and Humanities, 3/4 (2017): 165.

60 Sogoba, “Ile-Ife”.

61 J.“Sina Ojuade, “The Issue of ‘Oduduwa’ in Yoruba Genesis: the Myths and Realities”, Transafrican Journal
of History, 21 (1992): 139, 146, 152.

62 Karenga, “Oduduwa”, 475.



Canan Seyfeli | Ile-Ife: Geleneksel Yoruba Dininde
Yaratilisin ve Diinyanin Merkezi

mitolojideki yerine gore sekillenmistir. Ile-ife; yaratiigin, diinyanmn,
insanligin ve kralligin merkezi olarak goksel dlemden inen tanrisal varlik ve
ata figiirti olan Oduduva’yla iligkilidir. Bu merkezden baslayan Yoruba
dininin yayilis1 zamanla Oduduva merkezde olmak tizere Obatala’ya, Ori'ye
Ogun’a, Esu’ya ve Egungun’a saygi cerceveli kurban sunular ve festivaller
gibi uygulamalar1 dogurmustur. Bu uygulamalar Orisalarla iletisim kurma,
kurban sunusu, yardim ve rehberlikleri i¢in tesekkiir ya da saygiyla yticeltme
seklindedir. Oduduva’nin Yoruba yasam alanimin baska yerlerinde de
uygulamalar1 vardir. Ancak Ile-ife her seyin merkezi oldugu igin en
onemlisidir. Tletisim kurulan Orisaya iliskin dileklerin ve beklentilerin bir
karsilig1, ona kars1 iyi oldugunu gosterme bigimi olan kurban sunulari, canh
ve cansiz olmak tizere gesitlidir. Kola fistig1 (olojumerin), tavuk ve lapa gibi
seyler sunulardan bazisidir.%3

Yoruba yasam alaninda fle-ife, festivaller ve sanat ile de kendini
gostermektedir. Ornegin Olojo Oduduva festivali, Orisalarin Yoruba
topraklarma yolculuk efsanesini konu edinmektedir. Buna gore Ogun
Orisalara onderlik etmis ve hedeflerine ulagsmalarini saglamistir. Bir savasci
olarak ilegun fle-ife halki icin savasmis ve onlarin evrendogumlarini
gerceklestirmistir. Olojo rittielleri de Ile-Ife’nin varolusu ve bir savasct kral
olan Oranmiyan ile iliskilidir.® Olojo festivalinde Ile-Ife kralmin (Oonisinin)
yaptig1 bir uygulama; krallik, Orisalar, Olodumare ve Ile-ife iliskisinin
onemini gosterir niteliktedir. Buna gore festival {le-ife Oonisinin tek basina
bes giinliik inzivaya gekilmesiyle baslar. Ooni, miihriin koruyucusu olarak
yilda bir defa taktig1 efsanevi Are tacinin bulundugu odanin bitisigindeki
odada tam bir inzivaya gekilir. Bu siirecte esleri, cocuklari, arkadaslari, halk
ya da saray hizmetcileriyle konusmaz, ne yer ne de icer. Yalnizca Origalarla
iletisim kurup Yorubalar ve Nijerya igin baris, gtivenlik ve istikrar igin bazi
geleneksel ritleri gerceklestirir.®

Oduduva’nin Olojo festivalinde okunan su siiri Yorubalarin ile-Ife’ye
yiikledikleri anlamlar1 ortaya koymada iyi bir 6rnektir:

“Ile-ife, yerytiztiniin besigi

Yorubalarin babas1 Oduduva’nin sehri
Bizi Ile-Ife icin yaratan Tanr1

6 Abiodun J. Macaulay, “Ritual as Theatre: An Analysis of Oduduwa Festival in Ikoro-Ekiti”, Language in
India, 15/8 (2015): 71-79.

64 Akinyemi Yetunde Blessing, “The Influence of the Kingship Institution on Olojo Festival in Ile-Ife: A Case
Study of the Late Ooni Adesoji Aderemi”, Africology: The Journal of Pan African Studies, 12/1 (2018): 483.

6  David O. Ogungbile, “Seclusion”, ed. Molefi Kete Asante ve Ama Mazama, Encyclopedia of African Religion
(California: SAGE Publications Ltd., 2009), 599.
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Bozulmayacak bizim igin Tle-ife

Ah tanrim yardim et bize.

fle-ife halki! Uyan!

fle-ife’nin iyiligi igin uyan!

Yeryiiziiniin besigi Tle-Ife

Hazir olmaliy1z gitmek icin 6teye

Evi ates ile insa edilen Oramfe

Hi¢ durmadan savasan Oduduva

fki ytiz bir Orisa

Her seyden once Tle-ife’yi yaptilar.

Ile-ife glinesin battig1 yer

Kiiltiir ve maneviyat sehri

Haydi Yorubalar, fle-ife’ye gidelim.

Degerli antik eserlere bakmak icin

Oduduva’nin evi fle-ife’ye yerlesiktir.

fle-ife’ dedir Oranmiyan’in kurmayt,

fle-ife’ dedir Moremi’nin mezari,

Millet, fle-Ife’ye, antik kralliga gidelim.”66

[le-Ife kiilt gruplarmin ¢ogu, kendi festivalleri olmayanlar da dahil, le-

[fe’nin yeni yil festivali olan Itapa festivalinin gesitli kiiltiirel etkinliklerine bir
sekilde katilim gosterirler. Ancak, kiilt gruplar1 kesin olarak iki biiytik partiye
boliinmiis durumdadir. Biri Obatala ya da onun rahipleri 6nctiliigtindedir,
digeriyse Oduduva. Ornegin, Obameri rahipleri Obatala’ya kars1 kendi rakip
festivallerini diizenlemelerine karsin kendi Orisalarinin takipgisi olmasi
nedeniyle ytiksek Oduduva rahibine kars1 bagli hareket ederler.®” Bu noktada,
[le-Ife’den siiriilen Obatala’yla Ile-Ife’de krallig1 kuran Oduduva arasindaki
mitolojik gerilimin uygulamalara yansidig1, dolayisiyla fle-ife’de Obatala’ya

kars1 Oduduva’ya gosterilenden daha az sitayis gosterildigi anlasilmaktadar.

[le-Ife festivallerinden olan Edi Festivali, Yoruba sozlii geleneginde yer
tutmus Moremi'yle ilgilidir. Moremi, Tle-ife’deki halkin1 XIV. ytizyildan bir
slire Once 1gbolar1n saldirilarindan kurtarmis ve cgekiciligi ve zekasiyla
tinlenmis bir kadin kahramandir. 1gbo savasgilarinin ele gecirdigi Moremi
onlarin ellerinden kurtulmus, yaktigi ateslerle isaret gondererek Igbo
savasgilarmnin saldirisim onceden halkina bildirmis, boylece Ile-ife halkinin
kurtulusunu saglamistir. Bunun tizerine Yoruba Orisalar;, tek oglu
Oluorogbo’yu nehir Orisas1 Esinmirin’e kurban etmesini istemislerdir. Edi

6 Akinyemi Yetunde Blessing, “A Comparative Analysis of Olojo Festival under the Late Adesoji Aderemi
and the Late Okunade Sijuwade Olubuse I1”, Africology: The Journal of Pan African Studies, 12/1 (2018): 12.

67 Dierk Lange, “The Dying and rising god in the New Year festival of Ife”, Ancient Kingdoms of West Africa:
African-Centred and Canaanite-Israelite Perspectives, (Dettelbach: Verlag J. H. Roll GmbH, 2004), 350.
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festivali bunun anisina ve onuruna kutlanmaktadir. Yedi giin stiren Edi
festivalinin 6nemli bir pargasi olan davul ¢alma tabudur.68

[le-ife bu tarihsel ve dini nemini sanatsal alanda da gostermistir.
Arkeolojik verilere gore miladi 950-1400 tarihlerine ait heykel, insan kafas:
gibi buluntular, fle-ife ve gevresindeki Yoruba medeniyetine ait oldugunu
actkca ortaya koymaktadir. Bunlar Ile-Ife'nin insan yasamimin merkezi
oldugunu gosteren yaratilis mitini ve insanligin ve ile-ife kralliginin ksken
mitini destekler mahiyettedir. Bu hususu, krallik soy cizgisinin bugiine
kirlmadan gelmesi de kanitlamaktadir.®® Bunlar, mitolojide ve Yoruba dini
yasaminda oldugu gibi [le-ife'nin merkeziligini kiiltiirel ve sanatsal alanda da
ortaya koydugunu gostermektedir.

Sonug

Geleneksel Yoruba Dininde yaratilisin ve diinyanin merkezi kabul
edilen veya bu ozellikleri tasiyan Ile-ife'nin merkez simgeciliginin hemen
biitiin unsurlarma sahip oldugu goriilmiistiir. Bunu hem ¢ok zengin olan
Yoruba sozlii geleneginde hem de mitolojinin bir uyarlamasi konumunda
olan Yoruba giindelik yasaminda gormek mtimkiindiir.

Mitolojiye gore Ile-ife; Olodumare'nin gorevlendirdigi Orisalarin
goksel dlemden primordiyal suya inerek evrenin ve insanin yaratilisim
gerceklestirdikleri yerdir. Aym zamanda yeryiiziintin ilk mekéani olan Ile-
[fe'nin tanrisal hakimiyetin tecelli ettigi ve boylelikle kralligm merkezi
sayildig1 bir merkeze isaret etmesi 6nemlidir. Nitekim yaratilisin, insanin ve
hayat agacinin var edildigi merkezdir. Boylelikle Ile-ife mitolojiyle insan
yasaminin, tanrisal dlemle insan dleminin, gokle yerytiziintin kesistigi yer
haline doniismektedir. Hem yaratilisin hem diinyanin merkezi olan ile-ife,
herseyin kendisine kilitlendigi merkez olup gok, yer ve yeraltinin kesisme
noktasidir. Tanrisal aleme ve kutsallasmaya agilan kap1 olarak takdim edilen
[le-ife, yer-gok ekseninin merkezi olduguna isaret eder. Bu sebeple diinyanin
en kutsal yeri olarak tanrisal aleme agilan kap1 ve ibadetin (ritiiel, sunu, dualar
vb.) merkezi olarak Olimlii alemden o&liimstizlik alemine yiikselisi,
yiicelmeyi sembolize eder.

Ile-Ife, Yoruba halki igin birgok yonden degerli ve kutsaldir. Orisalarin
ilk ayak bastig1, Orisalar tarafindan insa edilen, insanoglunun yaratildigy,

6 Toyin Falola ve Ann Genova, Historical Dictionary of Africa, ed. Jon Woronoff (Toronto: The Scarecrow Press,
Inc., 2009), 234.
69 Anda, Yoruba, 17-18.
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insanligin yayildig1 ve kutsal kralligin kuruldugu merkezdir. Krallik soyunun
ve Yoruba halkmin besigi, yaratiisin ve diinyammn merkezi olmasi s6z
konusudur. Mitolojinin yasama yansidigi noktada temel ibadet merkezi
olmas1 yaninda Yoruba tarihi, sanat1 ve kiiltiirtinde 6nemli bir yeri vardir.
Inamilanin somut ispati niteliginde arkeolojik kalintilarin ve tanrisal kralligin
soyunun c¢izgisinden sapmaksizin bugiine gelmesi merkez simgeciliginin
yasatildigini ortaya koymada yeterlidir.
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Extended Abstract

The subject of the study is Ile-Ife as a religious center. The subject has been
studied as a central role in mythology and the Yoruba habitat. When the products
of mythology and other oral traditions are compared with the activities taking
place in Ife, it is seen that myth and lle-Ife overlap. The believed truth and the
lived fact complement each other. Ile-Ife, where the creation took place, has also
been the center of lle-Ife. In fact, it is the center that brings together heaven and
earth, the visible realm and the invisible realm, the people and the Orishas and
the Supreme God Olodumare. It is the transition of man into a divine world by
becoming sacred in the holy city. The aim of this study is to reveal the reality of
this unification and transformation in mythology and Ile-Ife.

In this study, it was seen that Ile-Ife has almost all the elements of the center
symbolism. This can be seen both in the very rich Yoruba oral tradition and in
the daily Ile-Ife of Yoruba, which is an adaptation of mythology.

According to mythology, lle-Ife is the place where the Orishas assigned by
Olodumare descend from the celestial realm to the primordial water. The Orishas
descend with the golden chain and realize the creation of the universe and man
at this point. The three Orishas (Obatala, Orunmila and especially Oduduwa),
which were active in creation, were also important in the living space of Yoruba,
which was centralized in Ife. Creation began with soil scattered in water. The
starting point of Ile-Ife is also accepted as the center. This is also the point of
human creation. Creation in the mind of Yoruba means the beginning of their
universe and themselves. Obatala is responsible for shaping human beings. The
expansion of the place, which started from Ifa-Vara in Ile-Ife, is the task of
Orunmila in one myth, and Oduduwa in another. For this reason, Yorubas called
Ile-Ife "the house of Orunmila". However, Oduduwa has occupied much more
space in Yoruba lle-Ife. Oduduwa is both primordial and ancestral to Orisha. He
is the first ancestor of the Yoruba people, that is humanity, so Ile-Ife is the starting
point of humanity. He is also the first king, and Ile-Ife is the center of the
kingdom. The center of the Ile-Ife is Ifa-Vara where the Tree of Ile-Ife is planted
by the Orishas. This is the place where the royal palace is located and the heart
of Ile-Ife, called Enuva. Ile-Ife, the cradle of humanity, also has an important place
in the history, art and culture of Yoruba.

Ile-Ife is the intersection of mythology and human lle-Ife, the divine realm and
the human realm and the sky and the earth. Ile-Ife, the center of both creation
and the world, is the center where everything is locked into itself. Ife is the
intersection point of the sky, earth and underground. The Tree of Ile-Ife planted
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here in creation is the axis of these three. Ile-Ife is the gate of the heavens.
Through this gate Orishas landed in the realm of the earth and started creation.
The fact that everything on on the earth has a starting point starting point, that
all the roads get there, is about the different aspects of being an axis. For this
reason, lle-Ife is the gateway of the earth to the skies.

The Yorubas perform the basic Orisha worship in Ile-Ife. Fort hem Ife is is the
most sacred place in the world, the gateway to divine realization and
sanctification. Worshipping there is important. Ife priests perform the only ritual
of worshiping Olodumare there. The Tree of Ile-Ife planted by the Orishas
symbolizes ascension from the mortal realm to the realm of immortality.
Therefore, there are temples dedicated to the important Orishas in Ile-Ife.
Especially Oduduwa temple, which stands in the center of Ile-Ife, is the most
important. Other temples are lined around Oduduwa's. The Yorubas have
devoted themselves to one or more Orishas to worship in their daily lives. For
them, their Orishas are more important, and the festivals, rituals, presentations
and prayers dedicated to them are fundamental worship. However, although
there are many Orishas with a temple in Ile-Ife, all Yorubas participate in the
practices directly related to Ile-Ife and show particular loyalty to Oduduwa. The
Yorubas see themselves as the chisldren of their Orisha. But Oduduwa is
different, because the sacred text Odu Ifa has defined the people (Yorubas) as the
children of Oduduwa.
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bid’at kavramdir. Her literatiiriin ortaya ¢ikmasina neden olan bazi durumlarin
var oldugu gerceginden yola ¢ikarak bidat literattirtintin tesekkiiliine de zemin
hazirlayan birtakim faktorlerin bulundugu dusiiniilmektedir. Bu makalede,
bid’at terimiyle ilgili kitbiyatin ortaya cikisinin arka planim tespit etmek
amaclanmistir. Bu nevi bir saptamanin, bid'at tartismalarina katki saglayacag:
dustintilmiistiir. Arastirmada mezkar tespit, klasik donemde bid’at kavramiyla
alakali yazilan bazi eserlerin satir aralarindan ve yazarlarmin hayatlarmdan
yapilmaya calisilmistir. Konuyla ilintili tiim eserlerin incelenmesinin makalenin
boyutlarmi asacag: diisiincesinden hareketle sadece klasik dénemde yazilmus,
sahasinin ilkleri olan bes kitabin ve muiielliflerinin biyografilerinin kisaca
incelenmesiyle calisma sinirlandirilmistir.
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Abstract: Islamic intellectual heritage has produced various literatures
throughout the history. Some of the religious concepts have even formed a
literature on its own, but not all of them did not transform itself into a self-
contained literature. This also shows the importance of the concepts in
establishing a literature. One of those terms is the concept of bid‘ah, the
opposition of Sunnah. Based on the fact that each literature has a basis for its
formation, there were also some factors that lead to the formation of literature of
“bid’ah”. Therefore, this article aims to determine the background of the
emergence of the bibliography that related to the term bid‘ah. In this study, the
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data is obtained by reading the lines of some of the books that were written in
the classical period and the life of the authors. As analysing all relevant books
would exceed the lines of this article, this study is limited into the analysis of the
first five books in the field written in these classical period and the biographies
of the authors.

Key Words: Hadith, bid‘at, literature, biography, work.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Insanlik tarihi boyunca dénem donem bozulmaya yiiz tutan hak dinin
tecdidi ve bazi yonlerden tekdmiili Hz. Adem’den sonra gonderilen
peygamberlerle saglanmistir. Bu amagcla gonderilen son peygamber ise Hz.
Muhammed’dir. Dolayisiyla mezkir tecdid ve tekdmiiliin peygamberler
araciligiyla yapilmasi gereken merhalesi Restilullah’in risaletiyle ve Kur’an'in
inisiyle sonlanmistir. Nitekim bu durum veda haccinda indirilen su ayette
acikca ifade edilmektedir: “Bugiin sizin icin dininizi ikmdl ettim,
lizerinizdeki nimetimi tamamladim, din olarak sizin icin Islim’a razi oldum.”

Ancak mubhtelif sekillerde dinin tahrif edilme riski, insan algisinin
farklilig1 ve zamanla yeni durumlarin tezahiir etmesi gibi degisik faktorlerden
otiirti tamamen ortadan kalkmamustir. Bu nedenle hem Kur’an’da hem de
Stinnet’te insanlara bu hususta birtakim uyarilar yapilmis ve dinin korunmasi
emredilmistir. Bu bozulmanin adi ise hevd ve ihdas gibi kavramlarla birlikte
ozellikle hadislerde cogu kez bid’at kavramiyla ifade edilmistir.

Satibi, bu kelimenin sozliitk anlamini su sekilde 6zetlemistir: “Daha
once benzeri olmayan bir isi uygulamak i¢in ortaya koymaya ibtidi’‘, herhangi
bir cesit {izerine ortaya koymaya bid‘at denilir.? Yine bu sekilde ortaya
cikartilan isin kendisi de bid‘at olarak isimlendirilir. Bu méanadan yola
cikilarak dinde delili olmayan bir amele bid‘at ismi verilmistir.”3

Niibtivvet olgusu, Kur’an'm Allah (c.c.) tarafindan korunacaginin
garantisi gibi degisik hikmetlerle son buldugundan, Hz. Peygamber’den
sonra dinde meydana gelebilecek tahriflere karsi tecdid gorevi ve

! el-Maide, 5/3.

Bu anlamda ibtidd’ kelimesi masdar, bid’at kelimesi ise hey’e mastaridir.

3 Satibi, Eba ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati, el-I'tisdm, tahk. Selim b. id el-Hilali, (Daru ibn
Affan, 1412/1992), 49. Bid'atin tanimi, kisimlari, hadislerde kullanimi vb. konularla ilgili detayl bilgi igin
bkz. Abdulvehhab Goziin, “Siinnet-Bid‘at Tartismalarinin Mahiyeti ve Degerlendirilmesi”,
(Yaymlanmamig Doktora Tezi), Recep Tayyip Erdogan Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Rize, 2018, 79-185.
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sorumlulugu ise, hadislerde peygamber vdrisi* olarak nitelenen, isin ehli
alimlere tevdi edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’den konuyla ilgili rivayet
edilen bir hadiste soyle buyurulmaktadir: “Bu (dini)ilmi, her sonra gelen
nesilden, adil olanlar taswyacaklar. Boylece agsinlikgilarin  tahrifini,  batil
taraftarlarimin ¢arpitmasin ve céhillerin yorumunu bu ilimden uzak tutacaklardir.”>

Boylece Hz. Peygamber’den sonra 6zellikle Hz. Osman’mn sehadetiyle
baslayan fitne olaylariyla birlikte ortaya ¢ikmaya baslayan bid‘atlara® kars:
miicadele etmek icin basta sahdbe, tibiin ve tebei tabiin nesli olmak iizere
Islam alimleri farkli yollara bagvurmuslardir. O yollardan biri de bid‘at
kavramiyla ilgili eserler meydana getirmeleridir. Dolayisiyla bu alanda
alimleri eser yazmaya iten miisterek saikin zikredilen uyarilar ve sorumluluk
oldugu dustintilmektedir. Ancak iginde yasadiklari cevrelerin, bolgelerin,
geleneklerin ve kiiltiirlerin farkliligindan 6tiirti her birinin bid‘atla ilgili eser
kaleme almasinda 6zel birtakim tali nedenlerin de bulunma ihtimali s6z
konusudur.

Tarihte oldugu gibi bu giin de bid‘atlara kars1 miicadele etmek en
onemli dini konulardan biridir. Zikredilen sebepleri tespit etmenin ise
Miisliman toplumlarda ortaya ¢ikan bid’at problemini ¢6zmede bir nebze de
olsa katki saglayacag: diistiniilmektedir. Zira benzer nedenlerin giiniimiizde
de ortaya ¢tkmasi muhtemeldir. Dolayisiyla arastirmada mezktr nedenler bu
amacla tespit edilmeye calisilacaktir.

Islam tarihinde bid‘atla ilgili yazilmis bircok kitap bulunmakla beraber
calismada ozellikle i¢ sebepten 6tiirii bu eserlerden bes tanesinin incelenmesi
tercih edilmistir. Birincisi; tespit edilebildigi kadariyla mezkdr eserler, Islam
tarihi boyunca bid‘at konusunda miistakil olarak kaleme alman ilk
kitaplardir. Daha 6nce ise bu konu farkli Islami disiplinlerde yazilan
kitaplarin igerigindeki mubhtelif meselelerden biri olarak ele almmuistir.

4 Eba Davad, “ilim”, 1; Tirmizi, “Ilim”, 19; Ibn Mace, “Mukaddime”, 17. Elbani hadisin sahih oldugunu ifade
etmistir. Bk. Elbani, Ebtt Abdirrahman Muhammed Nasiruddin b. el-Hacc Nuh b. Necati b. Adem, Sahilu'l-
Cami'i’s-sagir ve ziyddatih, (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, ts.), 2: 1079.

> Bezzar, Ebti Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik b. Hallad b. Ubeydillah el-Ateki, Miisnedii’l-Bezzir: el-

Bahru'z-zehhdr, tahk. Mahftzurrahman Zeynullah v.dgr., (Medine: Mektebetii'l-ulam ve’l-hikem, 1988-

2009), 16: 247; Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib el-Lahmi es-Sami, Miisnedii’s-simiyyin,

tahk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1405/1984), 1: 344. Heysemi, hadisin

ravilerinden Halid b. Amr el-Kurasi'nin miinkeru’l-hadis olmakla itham edildigini ifade etse de (Heysemi,

Naruddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman, Kesfii'l-estdr an zevdidi'l-Bezzdr, tahk. Habiburrahman el-Azami,

(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1399/1979), 1: 86.) Elbani Miskdtin tahkikinde hadisin sahih oldugunu dile

getirmistir. Bk. Tebrizi, Eba Abdillah Veliyytiddin Muhammed b. Abdillah el-Hatib el-Omeri, Migkatii'l-

mesibih, tahk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1985), 1: 82.

Bid'atlarin ve ehl-i bid‘atin ortaya ¢ikislarinin tarihi stireciyle ilgili detayl bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz,

“Ehl-i Bid'at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 501-505.
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Dolayisiyla bu bes eserin bid‘at literatiiriintin ilkleri oldugunu soylemek
miimkiindiir. ikincisi; bu eserlerde bid‘at konusu, “Her ihdas edilen sey bid'attr.
Her bid’at da daldlettir.” 7 hadisi basta olmak tizere daha ziyade ilgili rivayetler
tizerinden ele alnip incelenmistir. Ugtinciisti; ilerde goriilecegi gibi bu
kitaplarin isimlerinde bid‘at kelimesi ¢ogul formatinda (el-Bide’) agikca yer
almistir. Bazilarinda esanlamlisi olan el-Havddis kelimesi de bulunmaktadir.
Bu da zikredilen eserlerin igeriklerinin bid‘atla ilgili oldugunu sardhaten
vurgulamaktadir. Daha sonra telif edilmis benzer nitelikteki baska eserler ise
sinirlarini asmamak diistincesiyle calismaya dahil edilmemistir.8

Bu vesileyle arastirmada bid‘at literatiirtiniin hikdyesi, bio-
bibliyografik yontemle ve zikredilen bes kitabin 6zellikle mukaddimelerinin
satir aralariyla yazarlarmin hayatlarindan ipuglart ¢ikarmaya calisilarak
cikarsama yoluyla ortaya konulmaya calisilacaktir. Ayrica bu eserler
kronolojik olarak ele almnip bagliklandirma yazarlariyla eserlerinin isimleri
tizerinden yapilacaktir.

L Ibn Vaddah ve Kitabii’l-Bide’ Adl1 Eseri

Tespit edilebildigi kadariyla, bid‘at konusunda ilk miistakil eser, hicri
ticincti asirda Ibn Vaddah (6. 287/900) tarafindan kaleme alinmustir.
Endiiliis’te hadis 6gretimini baglatan iki biiytik hadis hafizindan® biri olarak
taninmis olan yazarin kiinyesi, ad1 ve nisbesi; Ebtt Abdillah Muhammed b.
Vaddah b. Bezi’ el-Mervani el-Kurtubi’dir.?® Kisaca Ibn Vaddah diye meshur

Eba Davud, “Siinne”, 5; Tirmizi, “Ilim”, 16. Tirmizi, bu hadisle ilgili olarak, “Bu, hasen-sahih hadistir.”
demektedir. Ayrica bk. ibn Mace, “Mukaddime”, 6; Ahmed, 4: 126-127; Darimi, “Mukaddime”, 16; Hakim,
el-Miistedrek, 1: 95.

Klasik déonemde bid‘at konusunda daha sonra kaleme alinan benzer eserlerden bazilar1 sunlardir: Stiytti,
Celaleddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr, Hakikatii’s-stinne ve’l-bid’a, tahk. Seyh Halil ibrahim, (Beyrut: Daru’l-
fikr, 1992); Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-Siretii’l-Ahmediyye, tahk.
Muhammed Rahmetiillah Hafiz Muhammed Néazim en-Nedvi, (Dimagk: Déaru’l-kalem, 1432/2011). Bid’atla
ilgili birgok muasir galisma da yapilmstir. Ornek olarak sunlar zikredilebilir: Ali Celik, Kavram ve Mahiyet
Olarak Siinnet ve Bid'at, (Istanbul: Beyan Yay., 1997); izzet Ali Atiyye, el-Bid'atu tahdiduhd ve mevkifu'l-islami
minhd, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1400/1980); Said b. Nasir el-Gamidi, Hakikatii'l-bid'a ve ahkdmuha,
(Riyad: Mektebetii'r-riisd, 1419/1999); Said b. Ali b. Vehf el-Kahtani, Niiru’s-siinne ve zuliimatii'l-bid’a fi
dav’i’l-Kitdb ve’s-Siinne, (Riyad: Miiessetii’-Cerisi, ts.); Muhammed Hadi el-Esedi, el-Bid'atii: Meflhiimuhd ve
hudiiduhd, (Merkezii'r-risale, ts.); Hiisameddin b. Musa Affane, Ittibdun 14 ibtida’. (Filistin: y.y. 1425/2004);
Salih b. Fevzéan el-Fevzan, el-Bid atii: Ta'rifuha-enviuhd-ahkimuhd, (Riyad: el-Mekteb't-tedvuni, 1422); Ali b.
Hasan b. Ali b. Abdilhamid el-Halebi el-Eseri, Ilmu usili'l-bide’, (Daru’r-raye, 1413/1992); Abdurrahman
en-Necdi, Kavdidii ma’rifeti’l-bide’, (Dimask: Daru’l-Halbani, 1423/2002).

°  Digeri ise Baki’ b. Mahled'dir (6. 276/889).

10" Zehebi, Ebt Abdillah Semsitiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyeru a‘lami'n-niibeld,
(Kahire: Daru’l-hadis, 1427/2006), 10: 469; Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1419/1998), 2: 162-163; ibnii’l-Faradi, Ebu’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf b. Nasr el-Ezdi, Tarihu
ulemdi’l-Endeliis, ngr. izzet Attar el-Hiiseyni, (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1408/1988), 2: 17; ibni'l-imad,
Ebu’l-Fellah Abdulhayy b. Ahmed b. Muhammed el-Akri el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb,
tahk. Mahmud el-Arnaat-Abdulkadir el-Arnatt, (Dimask/Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1406/ 1986), 3: 362;
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olmustur. 199/814 yilinda Kurtuba’da dogmustur. Ogrenimine Kur’an-1
Kerim’i ezberlemekle baslayan ibn Vaddah,!! Endiiliis’'te farkli alimlerden
egitim almistir.12

Dogu Islam tilkelerine iki defa yolculuk yapmustir.13 Kisa siiren ilk
seyahatinin asil amaci, abid ve zahidlerle goriismek oldugu icin, aralarinda
Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel'in de bulundugu bazi alimlerden 6zellikle
ziihdle ilgili rivayetleri derlemistir. Boylece stinnete uygun, bid‘attan uzak bir
zithd hayati yasamaya ozen gostermistir. Ikinci seyahatinde ise Mekke,
Medine ve Kudiis gibi ilim merkezlerinde dolasip bircok kisiden hadis rivayet
etmistir.1

Miiellif, Maliki fikhinin en 6nemli kitaplarindan olan el-Miidevvene’yi
yazari Sahntn’dan okuyup rivayet ettigi icin!® bu mezhebin ileri gelen
alimlerinden biri olarak kabul gormistiir. Ayrica Maliki mezhebini
digerlerine tercih ettigi ve 6zellikle Safil mezhebine karsi olumsuz tavrini
gizlemedigi kaydedilmistir. Hatta kendisinden Yahya b. Main’in, S&fii'nin sika
olmadigini sdyledigi nakledilmistir. Ancak baska bir yerde ise aksine sika
oldugunu ifade ettigi kendisinden rivayet edilmistir.16

ibnii’l-Faradi, ibn Vaddah’in zeki ve anlayis1 kuvvetli bir alim
oldugunu, hadisi, hadis ravilerini ve illetlerini iyi bildigini sdylemistir.
Bununla birlikte onun tenkitlerinde oldukga sert davrandigina, bazi hadisleri
reddettigine ve fikih ile nahvi iyi bilmedigine dair bazi menfi goriisleri de
kaydetmistir.’” Talebelik yillarindan itibaren zahidane bir hayat yasayan ve
maddi sikintilar ¢ektigine isaret edilen Ibn Vaddah, 26 Muharrem 287'de 1
Subat 900) Kurtuba'da vefat etmistir.® Kisaca aktarilan ibn Vaddah'in
hayatindan kesin bir kanaat olmasa da onu, bid‘atlarla ilgili bir eser yazmaya
iten su ipuglarini ¢ikarsamak mumkiindiir:

Siiyati, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tabakdtii'l-huffiz, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1403), 1:
287; Zirikli, Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ed-Dimaski, el-A’ldm, (Daru’l-ilm 1i'l-
meldyin, 2002), 7: 133.

" Nari Muammer, Muhammed b. Vaddah el-Kurtubi: Mii ‘essisii medreseti’l-hadis bi’l-Endeliis ma ‘a Baki’ b. Mahled,
(Rabat: Mektebetii'l-Ma’arif, 1403/1983), 57.

12 ibnii’l-Faradi, Tarihu ulemai’l-Endeliis, 2: 17.

13 bnii'l-imad, Sezeritii’z-zeheb, 3: 362.

14 ibnii’'l-Faradi, Tarihu ulemai'l-Endeliis, 2: 18.

'S ibnii’'l-Faradi, Tarthu ulemadi’l-Endeliis, 2: 18.

16 jbn Abdilber, Eba Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemiri El-Kurtubi, Cimi’u beydni’l-ilm ve
fadlih, tahk. Ebu'l-Esbal ez-Ziiheyri, (Sutdiyye: Daru Ibni'l-Cevzi, 1414/1994), 2: 113-14.

17 ibnii'l-Faradi, Tarihu ulemai’l-Endeliis, 2: 18-19. ibn Vaddah'in hadisciligi ve onunla ilgili zikredilen

yorumlarin ne kadar gergegi yansittig1 vb. konular baska bir ¢alismanin konusudur.

Ibnii'l-Faradji, Tarihu ulemdi’l-Endeliis, 2: 19. ibn Vaddah'in hayati ve eserleriyle ilgili detayli bilgi igin bk. M.

Yasar Kandemir, “ibn Vaddah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV Yaynlar,

1989), 20: 435-436.
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a. Endiiliis’lii olmast. Zira bu topraklar Islam’in ana merkezinden uzak
oldugundan ve burada yasayan Miisliimanlar gayri miislim insanlarla daha
fazla temas igerisinde bulundugundan mezkir cografyada bid’atlarin daha
cok zuhur etme olasilig1 soz konusudur. Nitekim Islam toplumunda
bid‘atlarin ortaya ¢ikmasimin temel sebeplerinden biri, Hz. Peygamber’den
sonra Misliimanlarin yabanci kiiltiirlerle karsilasip onlardan farkli sekilde
etkilenmeleridir.

b. Imam Safii'ye ve Safit mezhebine karsi olumsuz tavri. Ik olarak
Safii'nin bid‘atlari, 6viilen ve yerilen bid‘at diye iki kisma ayirmasma
mukabil?® bu taksimi kabul etmeyen alimlerden olmasi da yazar1 boyle bir
eser yazmaya sevk etmis olabilir.

c. Bid‘attan uzak, stinnete uygun bir zithd hayatini benimsemesi. Dogu
Islam {ilkelerine abid ve zahidlerle gortismek amaciyla yaptigi birinci
yolculugunda daha ¢ok ziihd ile alakali hadisleri 6grenip rivayet etmesi de
buna isaret etmektedir.

Ibn Vaddah, farkli eserler kaleme almis olmakla beraber daha cok
Kitabii’l-Bide’ adl1 2 eseriyle meshur olmustur. Stinnete sarilip bid’attan
sakinmanin geregi, ilk bid‘atlarin nasil ortaya ¢iktig1, bid‘atlarin zamanla nasil
yayilacagi gibi degisik hususlar1 hadis, sahabe ve tabiinin sézleriyle inceleyen
eserin, alanindaki ilk miistakil ¢alisma olmas1 hasebiyle Turttsi, Ebti Same el-
Makdisi ve Satibi gibi daha sonra ayr tiirde eser yazan alimlerin kitaplarina
kaynaklik ettigi diistiniilmektedir. flerde goriilecegi gibi eserlerinde yer yer
Ibn Vaddah'a atif yapmalar1 da buna isaret etmektedir.

Miiellif, doneminin telif metoduna uygun olarak mukaddime
yazmadan konulara basladig icin kitab: tizerinden boyle bir eser yazmasinin
nedenleri, bab bagliklarindan ve basliklarin altinda zikrettigi rivayetlerden
cikartilmaya calisilacaktir. Yazar, farkli meselelerle ilgili rivayetleri on tig
babda senedleriyle beraber zikretmek suretiyle ele almistir. {lk olarak agtig1
“Bid‘atlardan Sakinma” bashg: altinda yukarida zikrettigimiz “Bu (dini)ilmi,
her sonra gelen nesilden, adil olanlar taswyacaklar.....” hadisini vb. rivayetleri
nakletmistir.2! Bundan eserini kaleme almasinin temel saikinin, hadiste ilim

1 EbG Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Hilyetii'l-evliyd ve tabakatii’l-esfiyd, (Beyrut: Daru’l-kitabi'l-
arabi, 1400), 9: 113.

Kitab1 tahkik ve tahric eden Amr Abdulmun’im Selim, 1. baskisinin 6nsoziinde eserin adini, bir
niishasindan hareketle “el-Bide’ ve'n-nehyu anhi” olarak zikretmekle beraber 2. baskisinda ise diger niishay1
esas alarak “Kitdbii'l-Bide’” diye ifade etmistir. Bk. Eba Abdillah Muhammed b. Vaddah b. Bezi’ el-Mervani
el-Kurtubi, Kitdbii'l-Bide’, tahk. Amr Abdulmiin’im Selim, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1429/2008),
110.

2" Ibn Vaddah, Kitdbii'l-Bide', 3-15.
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ehline ytiiklenen sorumlulugu yerine getirebilme duygusunun oldugu
diistintilmektedir.

Yazar ikinci olarak agtig1 “Bid‘at Olan Seyler” basligr altinda ise basta
ibn Mes’tid olmak tizere Hz. Omer, Hz. Alj, Huzeyfe b. el-Yeman, Habbab,
Muaz b. Cebel ve Tbn Omer gibi birtakim sahabilerin bu husustaki bazi
tutumlarini nakletmistir. Daha ¢ok toplu halde zikir, tesbih, tekbir, tilavet
secdesi, kiraat vb. ibadetler yapan insanlarla abidlere (kurra), kissacilara ve
Kur'an hakkinda cedellesenlere karsi, halkalarimi dagitmak gibi farkh
sekillerde verdikleri tepkileri ve yaptiklar1 uyarilari1?? iceren rivayetlere yer
vermistir.2> Bu durum zahid ve abid bir insan olarak bilinmekle beraber
yasadig1 donemde var olan bu tiir gruplara kars: tepkisel bir saikle de eserini
kaleme aldigim diistindiirmektedir. Bid“at tartismalarinin odaginda bulunan
“Her ihdas edilen sey bid'attir...”?* rivayetini ikinci degil de {tictincti baslik
yapmas1® mezkir diistinceyi desteklemektedir.

Ayrica tigtincti babin eki denilebilecek sekilde kisaca ele aldig1 “Bid’at
Ihdas FEtmek” meselesinden 2 sonra “Bid‘atlar1 Degistirmek” diye
isimlendirdigi baska bir bashik agmasi ve ilgili rivayetleri zikretmesi?” kendi
zamaninda ortaya c¢ikan birtakim bid‘atlara karsi miicadele etme
diistincesinin de eserini yazmasinda etkili oldugunu ima etmektedir.

Kuba ve Uhud gibi Hz. Peygamber’in ziyaret ettigi varid olan yerlerin
disinda baska (kutsal gortilen) yerleri ziyaret etmek, Saban ayimin ortasinda
yer alan geceyi (Beraat gecesi) ihya etmek ve ta’rif (Arefe giinti insanlarin bir
araya toplanmasi) gibi belli basli konular1 se¢ip miistakil bab altinda ele
almas1? ayrica giincel birtakim bid‘atlara karsi miicadele etme gayesiyle
eserini telif ettigini akla getirmektedir. Tesvib, Recep ayin1 orugla gecirmek,
sukiir secdesi yapmak gibi baz1 konularda ise miistakil bir bab agmaksizin

ilim, kiraat ve zikir meclislerinde bulunmanin faziletleriyle ilgili rivayetlere ragmen sahdbenin mezkar
tepkilerinin asil nedeninin bu sekilde bir araya gelip toplu ibadet yapanlarin kendilerini diger miiminlerden
ayristirma, Ustiin gorme ve Miislimanlarin birligine zarar vermeleri gibi durumlara duistiiklerini
gormelerinin oldugu diistiniilmektedir.

3 Bk.Ibn Vaddah, Kitdbii'l-Bide’, 16-41.

Eba Davud, “Siinne”, 5; Tirmizi, “ilim”, 16. Tirmizi bu hadisle ilgili olarak, “Bu, hasen-sahih hadistir.”
demektedir. Ayrica bk. ibn Mace, “Mukaddime”, 6; Ahmed b. Hanbel, 4: 126-127; Darimi, “Mukaddime”,
16; Hakim, el-Miistedrek, 1: 95.

> Ibn Vaddah, Kitabii'l-Bide’, 42.

% Ibn Vaddah, Kitabii'l-Bide’, 66.

¥ Ibn Vaddah, Kitdbii'l-Bide', 69-77.

2 Ibn Vaddah, Kitdbii'l-Bide', 78-87.
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mezhebine (Maliki) uygun olarak mezktr durumlarin bidat olduguna isaret
etmekle yetinmistir. 2

“Islam Siarlarimin Bozulmasi, Dinin Defni ve Bid‘atlarin Izhar1” diye
baslik acip uzun uzun konuyu ele alarak®® 6zellikle “Gariblere miijdeler olsun!”
formatindaki rivayetleri farkli varyantlariyla zikretmesi3!ayrica yasadigy
cagda ve cevrede bid‘atlarin ¢okga yayildigina, dolayisiyla dinin yozlasip
stinneti yasamak gayreti icinde olanlarin azaldigina isaret etmesi de mezkir
tepkisini ortaya koymaktadir.

Ayrica miellifin kendi doneminde meydana gelen bazi siyasi
durumlara kars: tepkisini dile getirmek amaciyla da bu tiir bir kitap yazdig:
anlagilmaktadir. Nitekim konuyla ilgili “Insanlarin ve Bolgelerin Bazilarinin
Hakkinin Diger Bazilarina Verilecegi” adiyla son olarak uzun bir bab agip
yonetimin ehil olmayan insanlara verilecegi, emr-i bi'l-ma’rtf ve nehy-i ani’l-
miinkerin terk edilecegi vb. konularla ilgili birtakim rivayetleri
serdetmesinden de3? bu tiir bir tepki sezilmektedir.

Buna benzer olarak “Israil ogullar1 ancak abidlerinin ve fakihlerinin
ellerinde helak oldular. Bu timmet de abid ve fakihlerinin elinde helak
olacak.” 33 soziinden, yoneticilerle beraber toplumda abid ve alim olarak
taniman baz kisilerin uygulamalarim elestiri sadedinde de bu eseri telif ettigi
anlagsilmaktadar.

Son olarak genelde merfti, mevkaf ve maktt birtakim rivayetleri, ilgili
basliklar altinda nakletmekle yetinen miiellifin bidatlara karst daha ¢ok sathi
bir anlayisla miicadele ettigi anlasilmaktadir. Ayrica bid’atlara tepki
kabilinden telif ettigi kitabina delil olarak aldig: rivayetlerin muhakkikin
tahricine gore bir cogunun senedinin zayif yahut asir1 zayif olmasi, bazilariin
ise mevza olmasi dikkat gekicidir.

Yazar kendi goriislerine ¢ogunlukla sectigi konu basliklariyla isaret
edip ilgili rivayetleri zikretmekle yetindigi icin, eseri karakteristik olarak daha
cok ale’l-ebvab yazilan musannef tiirti hadis kitabin1 andirmaktadir. Ancak
nadiren de olsa baz1 konularla ilgili kendi goriistinii ifade etmistir.

»  fbn Vaddah, Kitdbii'l-Bide’, 81-82.
30 ibn Vaddah, Kitdbii'l-Bide’, 110-146.
31 ibn Vaddah, Kitdbii'l-Bide’, 122-125.
32 fbn Vaddah, Kitdbii'l-Bide’, 147-193
3 fbn Vaddah, Kitdbii'l-Bide’, 112.
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Sonug olarak Ibn Vaddah'in Kitdbii'l-Bide’ adli eserini yazmasmin
baslica saiklerini kitabmin satir aralarindan ¢ikarsama yontemiyle su sekilde
ozetlemek miimkiindiir:

a. Dini Sorumluluk

b. Stinnete muhalif olan birtakim yerlesik uygulamalar

c. Beraat gecesini kutlamak gibi baz1 toplu icra edilen ritiieller
d. Bid'atlarin ¢ogalip yayilarak dinin yozlasmasi

e. Siyasetin liyakatsiz insanlarin eline gecmesi

f. Ilim ve ibadet ehli olarak bilinen insanlarin selefin yolundan sapmast

II. Eba Bekir et-Turttisi ve “Kitdbii’l-Havddis ve’l-bide’” Adl1 Eseri

Bid‘at literatiirii igerisinde konuyla ilgili miistakil olarak kaleme
almmus klasik eserlerden biri de yine Endultis'li Maliki alimlerden olan
Turttsi'ye (6. 520/1126) ait Kitdbu'l-Havidis ve’l-bide’ adli kitaptir. Tarihte ilk
siyasetname/nasihatname tiirti bir eser kaleme alanlardan biri olmakla
meshur olan yazarin kiinyesi, adi1 ve nisbesi; Ebti Bekir Muhammed b. Velid
b. Muhammed b. Halef b. Stileyman b. Eyytib el-Kurasi el-Fihri et-Turttsi el-
Endeltsi el-Maliki’dir. Ibn Ebi Rendeka/Vendeka diye tanimuistir.

26 Cemaziyelevvel 451 senesi (10 Temmuz 1059) Kuzeydogu
Endiiliis’te TurttGse sehrinde dogmustur. [lk tahsilini bu sehirde yapmistir.3
476/1084 yilinda hac vazifesini eda ettikten sonra bir miiddet Irak, Suriye ve
Misir'in  gesitli sehirlerine yolculuk yaparak muhtelif alimlerin ders
halkalarina istirak etmistir. Daha sonra Hac yolculuguna ¢ikan Endiiliis
ulemasinin ugrak yeri Iskenderiye’ye gecip oraya yerlesmistir.

Turttsi, Iskenderiye’de bir taraftan 6gretim faaliyetini yiirtitiirken
diger taraftan toplumun ahlak bakimindan 1slahi i¢in ¢alismus, Islami esaslara
aykir1 sosyal ve idari uygulamalari, sehrin kadisinin tasarruflarimi elestirip

3 ibn Beskiival, Ebu’l-Kasim Halef b. Abdilmelik, es-Sila fi tarihi eimmeti’l-Endeliis, nsr. izzet Attar el-Hiiseyni,
(Mektebetii'l-Hanci, 1374/1955), 545; Dabbi, Ebt Cafer Ahned b. Yahya b. Ahmed b. Umeyre, Biigyetii'l-
miiltemis fi tarihi ricdli ehli’l-Endeliis, (Kahire: Daru’l-katibi'l-arabi, 1967), 135; Magribi, Ebu’l-Hasan Ali b.
Musa b. Said el-Endelasi, el-Mugrib fi huliyyi’l-magrib, tahk. Sevki Dayf, (Kahire: Daru’l-maarif, 1955), 2: 424;
Zehebi, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, el-Iber fi haberi men gaber,
tahk. Eba Hacer Muhammed es-Said b. Besytni Zegltl, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, trsz.), 2: 414;
Stiyati, Celaliiddin Abdurrahman b. Eba Bekir, Hiisnii’l-muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kahira, tahk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Misir: Daru ihyai'l-kiittibi'l-arabiyye, 1387/1967), 1: 452; Uleymi, Ebu’l-Yemen
Miiciruddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hanbeli, el-Unsti’l-celil bi térihi’l-Kudsi ve’l-
Halil, tahk. Adnan Yusuf Abdulmecid Nebbate, (Amman: Mektebetii Dendis, trsz.), 1: 301; ibnii’l-imad,
Sezerdtii’z-zeheb, 6: 102; Zirikli, el-Aldm, 7: 133.

35 bn Beskiival, es-Sila, 545; Magribi, el-Mugrib, 2: 424.

3 [bn Begkiival, es-Sila, 545; Uleymi, el-Unsii'l-celil, 1: 301.
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yoneticileri uyarmistir. Bu tavri yaninda gevresinde genis bir talebe halkasinin
olusmasi ve Bizans’tan getirilen peynirlerin haram olduguna dair fetvalar
sebebiyle Kadi Mekiniiddevle Ibn Hadid tarafindan Vezir Efdal’e sikayet
edilince Kahire’ye ¢agrilmis ve bir miiddet hapse atilmistir. Daha sonra tinlii
eseri  Sirdcii’l-miilik’tc  vezir Me'mtn el-Batdihi'ye sunmustur. 26
Cemaziyelevvel 520 yilinda (19 Haziran 1126) ise Iskenderiye’de vefat
etmistir.%”

Ozet olarak zikredilen miiellifin hayatindan bu tiir bir eser kaleme
almasinin sebeplerinin sunlar oldugunu ¢itkarsamak muimkiindiir:

a. Aktivist ve miicadeleci bir ruha sahip olmasi. Tarihte ilk siyasetndme
tarzinda eser yazanlardan biri olmasi ve gerektiginde yargiclar ile yoneticileri
stinnete muhalif gordiigii icraatlarindan dolay:r uyarmasi bunu agikca
gostermektedir.

b. {lmi faaliyetlerle yetinmeyip toplumun 1slahi igin de gaba sarf etmesi.
Zira bid’atlarin zuhur etmesinin temel nedenlerinden biri de avam denilen
insanlarin stinneti tam bilmemeleri ve bid‘at ihdasina yonelmeleridir.
Binaenaleyh yazarin toplumda yayginlasan bid‘atlara kars: miicadele etmek
amacityla bu tiir bir eser kaleme almis olmasi gayet tabii bir durumdur.

c. Bizans’tan getirilen peynirlerin haram olduguna dair fetvalar1. Boyle
bir fetva vermesinin tam olarak nedenleri bilinmemekle beraber yazarin bu
tir fetvalarina bakildiginda en azindan onun yabanci etkilere kars:
Miislimanlar1 korumaya yonelik egilimlerinin oldugunu ¢ikarsamak
miimkiindiir. Zira mezkdr peynirler, Miisliimanlarin degil gayri miislimlerin
trettigi bir tirtindiir. Ancak haram oldugunu séylemesinin nedeni sadece bu
olmasa gerektir.

d. Endiltis’li olmast. Her ne kadar hayatinin sonunu Iskenderiye’de
gecirmis olsa da Endilis topraklarinda dogup yetismesi buna isaret
etmektedir.

Ibn Vaddah el-Kurtubi'nin kitabindan sonra giintimiize ulagtig1 bilinen
bid‘at konusunda yazilmuis ilk ¢alismalardan biri yukarida zikredildigi gibi
TurtGsinin Kitabii'l-Havidis ve’l-bide’ adl1 eseridir. Oncelikle eserinin adin
“Her ihdas edilen sey bid‘attir.” rivayetinden vyola c¢ikarak verdigi
anlagilmaktadir. Ayrica ona gore muhdes ile bid‘atin esanlamli oldugu

3 ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6: 102; Stiyati, Hiisnii’l-muhddara, 1: 452. Turtusi'nin hayatiyla ilgili detayli
bilgi icin bk. Muharrem Kilig, “Turtusi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 41: 430-431.
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sezilmektedir. Dolayisiyla miiellifin bid ati, hasene ve seyyie diye taksim edip
genis kapsamli olarak tarif edenlerin aksine sadece seyyie oldugunu
soylemekle dar kapsamli olarak tarif edenlerden oldugunu soylemek
miimkiindiir.

Kitap, kisa bir mukaddime, bab diye isimlendirilen dért ana bsliim ve
fasil olarak adlandirilan bir¢ok alt basliktan olusmaktadir. Miiellif béyle bir
kitab1 telif etmesinin gayelerini birinci boliimiin girisinde yazdig:
mukaddimede agiklamaktadir. Dolayisiyla kitab1 tizerinden bu tiir bir eser
yazmasmin sebeplerini tespit etme noktasinda o©nsoziinden istifade
edilecektir. Bu vesileyle kendi ifadesine gore bu eseri kaleme almasimin temel
amaglar1 sunlardir:

a. Kitab, Stinnet, icmad ve baska herhangi bir ser’l asla/delile
dayanmayan baz1 bid‘at ve muhdes uygulamalar1 zikretmek.38 Gortildigu
gibi yazar bunu amacladigini sdylerken sarahaten olmasa da zimnen bid‘at:
tanimlayarak edebi bir tisltip ortaya koymustur.

b. Allah'm (c.c.) korudugu kisiler hari¢, insanlarin ¢ogunun ibadet,
kurbet, itaat ve stinnet zannettigi bid’atlar1 agiklamak. Ciinkii ona gore haram
yahut mekruh olsun bid‘atlarin bir kismin1 avam-havéas herkes bildiginden
onlar1 izah etmeye gerek yoktur. Zira bu kisim bid‘atlar1 isleyen kisi, bunlarin
dinden olmadigini itiraf ettigi igin ayrica acitklama kiilfetine girmeye ihtiyag
duyulmaz.?® Anlasilacag: tizere miiellif bu amacinu ifade ederken bid‘at icin
biri sarth digeri zzmni olmak tizere iki farkli taksim yapmuistir. Sarth olarak,
bid‘atin celi (acik) ve hafi (gizli) olmak {izere iki kisim oldugunu ifade
etmistir. Agik olani tanimlarken de “ya haram ya da mekruh” diyerek bid‘at:
zimnen ikiye ayirmustir.

c. Islam beldelerinde sonradan ortaya gikan miinker bid‘atlar1 imkan
nispetinde ele almak. Ciinkii ona gore hakka ulagsmak, hedefe nisan almak
gibi oldugundan onun yonini belirlemek, ne oldugunu aciklamak,
kurallarini ortaya koymak ve bunun igin fikir ytirtitmek mtmkiindiir. Ancak
batil ve hata ise hedef gozetmeksizin atmak gibi oldugundan yo6nleri, yollari,
kurallar1 ve sekilleri sayillamayacagi icin hepsini cem edip agiklamak
imkansizdir. Kimsenin bunlar1 hasr etme gibi bir gayesi olamaz.*0 Miellifin,
eserini yazmasinin amaclarini bu sekilde mantiksal birtakim dnermelerle ve

3 Eba Bekir Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-Kurasi el-Endeltsi et-Turt(isi, el-Havddis ve'l-bide’,
tahk. Abdulmecid et-Tiirki, (Daru’l-garbi’l-islami, 1410/1990), 78.

3 Turtsi, el-Havidis ve'l-bide’, 78.

40 Turthsi, el-Havddis ve'l-bide’, 79.
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modern telif yontemlerini aratmayacak bir tarzda ifade etmesi kendi
donemine gore gercekten takdire sayan bir durumdur.

d. Bid'atlardan sakinmanin gerekliligine Kur’an, Stinnet ve sahabenin
ortaya c¢ikan bid‘atlara karsi takindiklari tutumlardan deliller getirmek.
Nitekim kitabinin ilk ti¢ boliimiinde 6ncelikle bunu yapmustir. Son bolimde
ise fasil basliklar1 altinda Ramazan ay1, mescitler, kiraat, Regaib namazi,
Beraat gecesi gibi bazi konularda ameli birtakim bid‘atlar1 agiklamay:
amaclamistir. ¥ Kelam ilminde ele almman itikddi bid‘atlara temas
etmediginden miellifin daha cok Ibn Vaddah'mn eserine benzer bir yéntem
takip ettigini soylemek miimkiindiir. Ancak o, Ibn Vaddah gibi sadece ilgili
rivayetleri alt alta zikretmekle yetinmeyip gerekli birtakim agiklamalara da
yer vermistir.

II. Ziydeddin el-Makdisi ve “Ittibau’s-siinen ve ictinabu’l-
bide’”Adl1 Eseri

Tespit edebildigimiz kadariyla bid‘at konusunda stinneti de ele alarak
miistakil eser telif edenlerden tuglinciisi Ziyaeddin el-Makdist’dir (6.
643/1245). el-Ehddisii’l-muhtdre adl1 eserin yazar1 olan ve daha ¢ok Ziyadeddin
yahut Hafiz ez-Ziya lakaplariyla taninan ve Sam’in muhaddisi diye meshur
olan mutiellifin kiinyesi, ad1i ve nisbesi; Ebti Abdillah Muhammed b.
Abdilvahid b. Ahmed b. Abdirrahman b. ismail b. Mansr es-Sa’di el-Makdisi
el-Cemmaili ed-Dimaski es-Salihi el-Hanbeli’ dir.42

Miiellif, 6 Cemaziyelahir 569 yilinda (12 Ocak 1174) Dimask’ta diinyaya
gelmistir.®® Uzun ilmi seyahatlerinde gittigi yerlerde bir taraftan ilim tahsil
ederken diger taraftan farkli dersler okutmustur. Bes ytiz civarinda hocadan
istifade ettigi kaynaklarda kaydedilmekle birlikte stinnete, sahabeye ve
mubhaddislere saygili olmayanlar ile bid‘at ehlinden rivayette bulunmamakta
asir1 hassasiyet gosteren muhaddislerden oldugu zikredilmektedir. Mesela
Isfahan’da gordtigt Ibn Dihye el-Kelbi'den soz ederken bu kisinin bazi
durumlarinin  hosuna gitmedigini, hadis alimleri hakkinda ileri geri
konustugunu, bu ytizden ondan hadis rivayet etmedigini,* Ahmed b. Tarik
el-Kereki'nin de agir1 bir $if oldugu gerekgesiyle rivayetlerini terk ettigini dile

4 Turtsi, el-Havddis ve’'l-bide’, 79-80.

42 Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, 16: 352; Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber, 3: 248; Ibni'1-imad, Sezerdtii’z-zeheb,
7: 387; Safedi, Salahuddin Halil b. Ebik b. Abdillah, el-Vifi bi'l-vefeyit, tahk. Ahmed el-Arnatt-Tiirki
Mustafa, (Beyrut: Daru [hyai’t-tiiras, 1420/2000), 4: 48.

# Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 16: 352-353.

# Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 22: 391.
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getirmektedir.#5 28 Cemaziyelahir 643 senesi (20 Kasim 1245) Dimask’ta vefat
etmistir.46

Yukarida hayati kisaca anlatilan miiellifin bid‘at konusunda eser
yazmasinin biyografisinden cikartilabilecek saikleri sunlar olabilir:

a. Uzun yillar seyahat edip bir¢ok kisiden hadis rivayet ettigi halde Ehli
bid‘at olan ravilerden hadis almamaya 6zen gostermesi. Bu durum onun
bid‘atlara ve bid‘at ehline karsi tepkisel bir hassasiyet tasidigim
gostermektedir. Bu ozelligi dolayisiyla boyle bir eser yazmaya yonelmis
olabilir.

b. Hanbeli olmasi. Bu durum da onu boyle bir eser yazmaya sevk etmis
olabilir. Zira Ahmed b. Hanbel’in hadisciligi malumdur. Onun ¢izgisini takip
eden alimlerde bid’atlara karsi daha fazla miicadele etme egilimi tarihi bir
vakiadir.

Miiellif, bid’at olarak niteledigi baz1 konulara dikkat g¢ekip stinnete
dayanan davraniglara yonlendirmek amaciyla [ttibd ‘u’s-stinen ve ictindbii’l-
bide* adiyla mistakil bir eser kaleme almistir. Yazar, kitabinin
mukaddimesinde 6ncelikle bid’atlardan sakindiran birtakim hadisleri, sahabe
ile bazi Alimlerin sozlerini/siirlerini ve bid‘atlara karst tutumlarim
aktardiktan sonra daha ¢ok bazi stfiler arasinda bilinen raks ve sema gibi
bid’atlar1 ele almakta ve son olarak kendi zamaninda yaygin olan bu
durumlardan Allah’a (c.c.) siginmaktadir.#” Dolayistyla kitabi tizerinde bu tiir
bir eser yazmasinin nedenleri baglaminda asil amacinin bu tiir bidatlara karsi
tepki koymak oldugunu ¢ikarsamak miimkiindiir.

Kitabini dokuz béaba ayiran yazar, bunlarin altisinda kadmlarla ve
tiystiz erkeklerle alakali birtakim rivayetleri ele almaktadir. 4 Zira
zamanindaki baz1 stfilerin Islam kardesligi ad1 altinda tiiysiiz oglanlarla ve
dinin emrettigi mahremiyet kurallarina uymaksizin kadinlarla bir araya gelip
zikir, sema ve raks gibi cirkin bid‘atlara distiiklerini ifade etmektedir.

45 Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld, 21: 271.

46 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 16: 354-355; ibn Abdilhadi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed ed-Dimagki
es-Salihi, Tabakétii ulemdi’l-hadis, tahk. Ekrem el-Basi-Ibrahim ez-Zebik, (Beyrut: Miiessesetii r-risale,
1417/1996), 4: 188; Stiyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tabakatii'l-huffiz, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1403), 1: 487. Yazarin hayati ve eserleriyle ilgili detayll bilgi icin bk. Mehmet Efendioglu,
“Ziyaeddin el-Makdisi”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 44:
491-495.

4 Makdisi, Eba Abdillah Ziydeddin Muhammed b. Abdilvahid, [ttibi ‘u’s-siinen ve ictindbii’l-bide, tahk.
Muhammed Bedreddin el-Kahveci-Mahmud el-Arnatt, (Dimagsk/Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987), 19-
36.

4 Makdisi, [tibd ‘u’s-stinen, 37-57.

49 Makdisi, [ttibd ‘u’s-siinen, 35-36.
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Boylece miiellifin kitabinda bu konuya agirlik vererek 6zellikle Muadhatii'n-
nisvdn adi altinda doneminde islenen bid‘atlar1 ortadan kaldirmay
hedefledigini ¢ikarsamak muimkiindyir.

Ayrica tiiysiiz genclere bakmanin kerdheti adi altinda actig1 altinci
babta daha cok Maruf el-Kerhi, Ciineyd el-Bagdadi ve Ebt Said el-Harraz gibi
meshur stfilerin bu konulardaki stinnete uygun tutumlarmi ve sozlerini
zikrederek® tasavvufun Kur’an ve Siinnet’e uygun olmas: gerektigini ifade
etmistir.

Geriye kalan ti¢ babta ise baz1 stifilerin meclislerinde ibadet maksadiyla
icrd edilen raks, gma ve davul-zurna calmak gibi miinker bid‘atlara
deginerek 5! yasadigi cagda ortaya ¢ikmus giincel birtakim bid atlar
toplumdan izale etmeyi amagladigini sdylemek mumkiindiir. Dolayisiyla bu
tlr bir eser yazmasinin esas saikinin ozellikle tasavvuf cevrelerinde ortaya
cikan bid‘atlara tepki gostermek oldugu sdylenebilir. Son olarak yazar, ibn
Vaddah gibi ¢ogunlukla mezktr konularla ilgili bazi rivayetleri zikretmekle
yetindigi icin kitabi, daha ¢ok hadis ctiziinii andirmaktadir.

IV. Ebt Same ve “el-Bais ala inkari’'l-bide’ ve’l-havadis” Adl1 Eseri

Bid’atlarla alakali klasik donemde muiistakil eser telif eden alimlerden
biri de EbG Same’dir (6. 665/1267). Kiraat alimi, Safii fakihi, hadis hafizi ve
tarih¢i olmakla taninan yazarin ads, kiinyesi, lakab1 ve nisbesi; Ebu’l-Kasim
(Ebtc Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim el-
Makdisi’dir.52 23 Rebiiilahir 599 yilinda (9 Ocak 1203) Dimask’ta dogmustur.5
Cesitli ilimlerdeki ihtisas1 sebebiyle “ziilftintin” lakabrylada taninmis olan
miellif, ihtilafli konularda gortis belirtmekten geri durmadigi gibi daha
saglam delillere dayandiginda mezhebinin goriisiine muhalif de olsa kendi
ictihadina gore fetva vermeyi tercih etmistir.> Bir koseye cekilip yalnz
yasamaktan hoslanan, zengin insanlarin kapilarmma ugramayan ve resmi
birtakim makamlar elde etmek icin miicadele etmeyen bir hayat yasamustir.

% Makdisi, ttiba ‘u’s-siinen, 53-57.

51 Makdisi, [ttibd ‘u’s-siinen, 58-76.

52 jbnii’l-imad, Sezeritii’z-zeheb, 7: 553; Zirikli, el-Aldm, 3: 299; Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz, 4: 168; Stibki, Tactiddin
Abdulvehhab b. Takiyyiddin, Tabakdtii’s-sdfiiyyeti’l-kiibra, tahk. Mahmud Muhammed Tan&hi-Abdulfettah
Muhammed el-Hulv, (nsr. Hecer, 1413), 8: 165.

3 bnii’l-imad, Sezeritii’z-zeheb, 7: 553; Ebt Same, Ebu’l-Kasim (Ebt Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman
b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi, [brizii’l-me’dni min hirzi'l-emani, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, trsz.), 1:
767.

3 Eba Same, brazi’l-me’dni, 1: 767.
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Bazi rivayetlere gore bir konu hakkinda ileri stirdiigti gortis kimi gevreleri
rahatsiz edince 665/1267 senesinde Ramazan ayinda cldiiriilmiisttir.>

Mubhtasar olarak biyografisi verilen yazarin hayatindan boyle bir eser
yazmasinin saikleri baglaminda sunlari séylemek mumbkiindiir:

a. Bid‘at konusunda ilk miistakil eser telif ettigi tespit edilen Safil
mezhebine mensup bir muhaddis olmasi. Nitekim daha 6nce bu konuda
miistakil eser yazan Maliki ve Hanbeli alimler, Imam Safii'nin goriistine
muhalif olarak bid‘at: kitaplarinda mutlak olarak zemmettiklerinden $afii ve
aym zamanda muhaddis olan yazarin mezhep imammin ¢izgisini takip
ederek onlara cevap niteliginde eserini telif ettigini soylemek miimkiindiir.

b. ictihad konusunda kendini yetkin gormesi. Eserinin incelenmesinde
goriilecegi tizere genel anlamda bid ati, hasene ve seyyie diye iki kisma ayiran
Safii’nin ictihadindan yola ¢ikarak Hz. Peygamber'in dogum gecesini ihya
etme amaciyla ihdas edilen mevlid gecesi kutlamalarinin bid‘at-1 hasene
olduguna dair ilk olarak ictihadda bulunmasi da buna isaret etmektedir.

c. Tavizsiz bir sahsiyet olmas1. Gordiigii birtakim yanlislari ve bid”atlar:
dile getirmekten ¢ekinmedigi anlasilmaktadir. Nitekim bir konu hakkinda
ileri stirdtigi gortistiin oldurilmesine sebep oldugu ihtimali de bunu
gostermektedir. Dolayistyla bu tiir bir kisilie sahip olmasi yazar1 boyle bir
eser yazmaya sevk etmis olabilir.

Hayatindan cikartilabilecek bu ipuglarinin yam sira miellif, konuyla
ilgili telif ettigi eserinin mukaddimesinde besmele, hamdele ve salveleden
sonra bu kitab1 yazmasinin amaclarini kendisi su sekilde dile getirmektedir:

“Allah’m (c.c.) “Ogiit ver! Zira giiphesiz 6giit, miiminlere fayda verir.”
emrine imtisal ederek, muvaffak kilinip sakinacak kisileri bid‘atlara kars:
uyarmak gayesiyle el-Bd is ‘ald inkiri’l-bide ‘ve’l-havidis diye adlandirdigim bu
kitabi telif ettim. Zira alime diisen ancak ilmi nesretmektir. Dininin siarlarina
diledigini hidayet edecek olan ise Allah’tir (c.c.). $afii'nin, Siifyan b.
Uyeyne’den rivayet ettigi su soz ne gtizeldir: ‘Siiphesiz dlim olan kisi miinakaga
yapmaz ve yaltaklanarak hakk: drtbas etmez. O ancak Allah’in (c.c.) verdigi hikmeti
yayar. Kabul edilirse de reddedilirse de her hiliikdrda Allah’a (c.c.) hamd eder.” Bu
vesileyle ben de sunu sdylityorum: ‘Sasilacak garip seylerden biri de
zamanimizda vaki olan Regaib namazinin bid’at olusuyla ilgili niza’dur.

55 Eba Same, [brizii’l-me’dni, 1: 767. Yazarm hayat: ve eserleriyle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Tayyar Altikulag,

“Ebt Same el-Makdisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: TDV Yayimnlari, 1994), 10:
233-235.
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Binaenaleyh mubhalif olani elestirmeyi iceren bir tasnife ihtiyag¢ olunca, ilmin
izzeti ve batili haktan ayirmak i¢in dogruluk hamiyeti beni (bir eser yazmaya)
sevk etti. Boylece once el-Insdf fima vaka’a fi salati'r-Regdibi mine'l-ihtilaf adinda
bir ciiz telif ettim. Daha sonra bid’at¢i taifenin kokiinti kazimak, seriatin
151811 yiikseltmek ve stinnetlere muhalefetten dogacak sikintilar
gerekcelendirmek amaciyla mezkar risaleye, Regaib namazma benzer
birtakim bid‘at olan konular1 da ilave ederek bu eserimi olusturdum.”>¢

Yazarin eserini, “Bid'atlart ve hddis olan gseyleyi inkdra sevk eden”
anlamindaki mezkr isimle adlandirmasi da zikrettigi amaglarina isaret
etmektedir. Ayrica daha sonra “Hz. Peygamber’in ve Ashabmn Islerin
Muhdes Olanlarindan ve Bid’atlardan Sakindirmas1” baslig altinda ilgili bazi
ayetleri ve rivayetleri zikrettikten sonra % bir fasil agarak Turtusi'nin
kitabindan bahsetmesi ve ondan alintilar yaptigini soylemesi®® bu alanda
daha 6nce yazilmis olan bazi eserlerden istifade ettigini gostermektedir.

Miiellif, daha o©nceki yazarlardan farkli olarak ilgili rivayetleri
zikretmekle yetinmeyip bid‘atin tanimini® ve Safii’'nin taksimine istinaden
miistehab ve miistakbah diye ikili taksimini yapmig®® ayrica kendi zamaninda
ihdas edilen en giizel bid‘atin Erbil sehrinde ortaya ¢ikan mevlid kutlamasi
oldugunu ifade etmistir. ® Bid‘at-1 haseneye ornek olarak ayrica Hz.
Peygamber'den sonra farkli ilimlerin ve kitaplarin ortaya c¢ikmasim
zikretmistir.®2 Daha sonra “Miistakbah Bid'atlar” baslig1 altinda Beraat gecesi
kilinan Elfiyye namazi, Regaib namazi vb. konular1 ayr1 ayr1 bagliklar altinda
ilgili rivayetleri zikrederek ve yer yer kendi gortislerini de ifade ederek® ele
almistr.

Son olarak bid‘at konusunda miistakil eser telif eden alimler arasinda
onceki Maliki ve Hanbell alimlerin yapmadig: ikili taksimi, Safii bir alim
olarak konuyla ilgili hususi bir eser telif etme bakimindan ihdas ettigini
soylemek mumkiindiir.

5 Ebt Same, Ebd Muhammed Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail. b. Ibrahim, el-Bd is ‘ald inkdri’l-bida  ve'l-
havédis, nsr. Abdulfettah Fida, (Mekke: Matba’atii'n-nahdati’l-hadisiyye, 1401/1981), 6-7.

57 Ebti SAme, el-Bd is, 8-16

% Ebt Same, el-Bd is, 17.

% Ebt Same, el-Bd ‘s, 18.

% Ebt Same, el-Bd is, 20.

o Ebh Same, el-Bd s, 21.

92 Ebt Same, el-Bd is, 21-22.

% Ebt Same, el-Bd is, 23-98.
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V. Satibi ve “el-I‘tisam bi’s-siinne/el-Havadis ve’l-bide’” Adl1 Eseri

Klasik donemde bid‘at konusunu 6zellikle teorik agidan en kapsamli
bir sekilde inceleyen ve sahasinda parmakla gosterilen bir eser kaleme alan
kisi hig stiphesiz Satibi’dir (6. 790/1388). Binaenaleyh onun el-I'tisim adyla
meshur olan bu eserini telif etmesinin arka planini da tespit etmeye ¢alismak
kuskusuz bu calismanin konularindandir. Bu vesileyle asagida yine bio-
bibliyografik yontemle mezkar tespit yapilmaya calisilacaktir.

Daha ¢ok el-Muvifakit adli eseriyle tammman Endulusli Maliki
fakihlerden olan yazarin kiinyesi, ad1 ve nisbesi; Ebt Ishak Ibrahim b. Maisa
b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati’dir. Kaynaklarda 720/1320 yili
civarinda muhtemelen Girnata’da diinyaya geldigi kaydedilmektedir.
Satibeli oldugundan Satibi nisbesiyle anilmistir. ¢4

Kendisinin ifade ettigi gibi yasadigi donemde toplumun farkl
kesimleri arasinda yaygin olan dini inang, ibadet ve uygulamalarin
bazilarinin Hz. Peygamber’in siinnetine ve ashabinin yoluna mubhalif,
dolayisiyla bid’at niteliginde oldugunu miisahede edip bunlarla miicadele
etmeye baslamistir. fmamlik gibi wstlendigi birtakim resmi gorevleriyle
birlikte stirdiirdigii bu miicadele, bir taraftan onun en bariz ¢zelliklerinden
biri haline dontisiirken diger taraftan iginde bulundugu toplumla ve bazi
hocalar1 da dahil olmak tizere yetistigi ilmi cevreyle birgok konuda ters diisen
bir sahsiyet haline gelip yalniz kalmasina sebebiyet vermistir. Bu nedenle bazi
agir su¢lamalara ugramis; sapkinlikla ve Ehl-i stinnet dis1 firkalara mensup
olmakla itham edilmistir.65

Bid’atlar karsisindaki tavizsiz durusu ve ¢agmin 6nde gelen Maliki
alimlerinin fetvalarina ters diisen goriisleriyle tin salmistir. Bu stirecte en fazla
Endiliis’te donemin taninmis alimlerinden biri ve ayni zamanda hocasi olan
Ebt Said ibn Liib ile tartismalara girmistir. Aralarindaki en siddetli tartisma
meselesi ise bes vakit namazin pesinden cemaatin imamla birlikte toplu halde
dua etmeleri konusudur. Zamanla halife ya da sultan i¢in dua edilmesi
nedeniyle siyasi bir 6zellik de kazanan bu uygulamay1 $Satibi bir fetva ile
bid‘at olarak ilan edince Ibn Liib ile aralarinda hararetli bir tartisma

#  Hacvi, Muhammed b. Hasan b. el-Arabi b. Muhammed es-Sealibi el-Caferi el-Fasi, el-Fikru's-sim fi tarihi’l-
fikhi'l-islimi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1995), 2: 291; Tinbiikti, Ebu’l-Abbas Ahmed Baba b.
Ahmed b. Ahmed b. Muhammed es-Stidani, Neylii'l-ibtihdc bi tatrizi’d-dibdc, (Trablus: Daru’l-katib, 2000), 1:
48; Zirikli, el-A’lam, 1: 75.

95 Satibi, el-I'tisim, 19-28.
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yasanmistir. Bu olaylardan sonra imamlik gorevinden alinmasin
sebeplerinden birini muhtemelen mezkar tartisma olusturmaktadir.é6

Satibi'nin bid‘at olduguna dair fetva vererek bazi Maliki fakihleriyle
tartismaya girdigi konular arasinda olilerin ruhlar icin Yasin stiresinin
okunmasi, Cuma hutbelerinde dort halifenin adiyla birlikte dénemin
halifesinin isminin de anilmasi, mescidlerde toplu halde Kur’an hatmi
yapilmasi ya da baska dini kitaplarin okunmasi, Kadir gecesini tayin ederek
topluca o gece bazi ibadetlerin yapilmasi, zaviyelerin yani sira mescidlerde
yayginlasan mevlid-i nebi kutlamalari, zikir ve sema meclisleri gibi yasadig:
bolgede yayginlasan birgok uygulama yer almaktadir.6”

Yazarin bazi tasavvuf gevrelerine yonelik de ciddi elestirileri olmustur.
Bunlarin basinda, nefis tezkiyesi gayesiyle diinya nimetlerinden uzak kalmak
ve gecimi saglamak icin calismay1 birakmak gibi stinnete ters uygulamalarla
birlikte tarikat seyhine intisap etmenin bireysel bir tercih olmaktan cikarilip
dini bir sorumluluk gibi addedilmesi, boylece tarikat seyhlerine diger
ulemdya nispetle daha ayricalikli bir yetki verilmesi anlayis: gelmektedir.
Ayrica tekke garipleri diye bilinen bazi dervislerin hi¢ ¢alismadan sadece
zaviye gelirleriyle hayatlarmi stirdtirmeleri, dolayisiyla bu ttir kurumlarin
toplumda issizligi tetikleyen, basibos kalmaya sevk eden ve ekonomiye yiik
olan merkezler haline déntismesi de miiellifin dile getirdigi bid‘atlardandar.®

Ebt Abdillah el-Beyani, EbG Yahya b. Asim ve kardesi Eba Bekir b.
Asim gibi alimler kendisinden ilim tahsil eden kisiler arasinda yer almaktadir.
Miiellif bu 6grencilerinden bazilarma yazdigi mektuplarda bid’atlarla
miicadele etmeye kendilerini tesvik edip bu ytizden baslarina gelebilecek
sikintilara sabretmelerini tavsiye etmistir. Satibi, 8 Saban 790 senesi (12
Agustos 1388) dogdugu sehirde vefat etmistir.®® Yazarin yukarida kisaca
aktarilan hayatindan bid‘atla ilgili miistakil ve kapsamli bir eser yazmasinin
saikleri ve nedenleri agik bir sekilde anlasildig; icin biyografisinden ayr1 bir
¢ikarsama yapmaya ihtiya¢ olmadig1 diistintilmektedir.

Satibi’'nin hayat1 boyunca miicadele ettigi bid’atlar aleyhine yazdigy, el-
Havédis ve'l-bide’ ve el-I ‘tisim bi’s-siinne isimleriyle de taninmis olan eser yazar

% Satibi, el-I'tisdm, 260-280.

7 Satibi, el-I'tisim, 487-490; Venserisi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, el-Mi'ydru’l-mu’rib ve’l-cami’u’l-mugrib,
Muhammed Haci, (Magrip: Vizaratii'l-evkaf ve’s-stitin’il-islamiyye, 1401/1981), 1: 278, 327-328; 6: 387-388;
11:112-117.

8 Satibi, el-I'tisdm, 149-172.

% Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, 1, 49. Satibi’'nin hayati ve eserleriyle ilgili mufassal bilgi icin bk. Ahmed er-
Reystni-Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi, Ibrahim b. Masa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 373-375.
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tarafindan kisaca el-I tisdm diye isimlendirilmistir. Satibi'ye kadar yazilmis
bid‘at literattirtindeki eserler, daha ¢ok bid‘atlardan sakindiran ayetleri ve
rivayetleri zikretmek, birtakim bid’atlara deginip onlardan sakindirmak gibi
bir isleve sahip olmuslardir. Ancak bir amelin bid‘at olmasinin kaidelerini ve
usultini ilk defa sistemli bir sekilde isleyen kisi, tespit edebildigimiz
kadarryla Satibi olmustur.

Miiellif, eserinin girisinde hamd ve salatii selamdan sonra bu tiir bir
kitap yazmasmin saiklerini ve amaglarimi anlatmak i¢in uzunca bir 6nséz
kaleme almistir. 7 Dolayisiyla arastirmada miellifin bu tur bir eser
yazmasmun saiklerini eserinin satir aralarindan tespit etme noktasinda
mukaddime ile iktifa edilecektir.

Yazar, oncelikle “Isldm garip basladi. Basladigi gibi garip olarak dénecek.
Gariplere miijdeler olsun!”7! rivayetini farkl tarikleriyle detayl bir sekilde ele
alarak 72 ve manasini inceleyerek 7 Islam’m bast ile sonunun arasindaki
benzerlik noktalarini ortaya koymay1 amaclamistir. Daha sonra ise bu eseri
telif etmesinin arka planini ayrintili bir bigimde agiklamistir.”

Bu vesileyle oncelikle giicii ve imkanlari nispetinde kendisinin Islami
ilimlerin her birinde derinlestigini, kimi zamanlar bazi derinliklerde
neredeyse kaybolma sikintisi ¢ekecek kadar kinayicilarin kinamasina aldiris
etmeden ciiretkar bir sekilde davrandigini dile getirmektedir. Daha sonra bu
derinlesmenin sonucunda Allah'm (c.c.) kendisine bir lutfu olarak seriatin
manalarinin (mekésid) kendisine agildigini ve Kur’an ile Siinnet’in hidayet
yoluyla ilgili aslinda hi¢bir kimseye sdyleyecek yeni bir sey birakmay1p dinin
kemale erdigi sonucuna ulastigin sdyler.”s

Binaenaleyh dinin itikat ve amel bakimindan 6nce usaliinii sonra da
furt’'unu ele almaya baslamak ve bu esnada caiz olan veya olmayan ile stinnet
veya bid’at olan1 ayirabilmek icin bu eseri kaleme aldigini ifade eder.”® Ancak
bir¢ok insan gibi imamet ve hitabet gorevlerini icra ederken bu yola girince
kendisini garip hissettigini hatta bazen Stinnet’e muhalif davranip insanlar
memnun etmekle, insanlarin tepkilerine maruz kalmak pahasma Stinnet’e

0 Satbi, el-I'tisim, 17-47.

7 Miislim, “iman”, 145; ibn Mace, “Fiten”, 15; Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib el-Lahmi
es-Sami, el-Mu’cemu’l-evsat, tahk. Tarik b. ivadillah b. Muhammed-Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni,
(Kahire: Daru’l-Haremeyn, trsz.), 7: 205.

2 Satbi, el-I'tisim, 18-22.

3 Satbi, el-I'tisim, 23-30.

™ Satibi, el-I'tisim, 31-47.

S Satibi, el-I'tisim, 31-32.

7 Satbi, el-I'tisim, 32.
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ittiba ve dogru olani dile getirme arasinda tereddiit ettigini ancak son kertede
bedeli ne olursa olsun Stinnet’e uyma ve tesvik etme, bid‘attan ise sakindirma
yolunu tercih ettigini dile getirir.”” Bunun sonucunda ayni zamanda eserini
kaleme almaya sebep oldugu da diistiniilen su suclamalarla karsilastigim
soyler:

a. Imamlik yaparken namazlardan sonra toplu duay1 terk ettigi igin
duanin faydasiz oldugunu soylediginin iddia edilmesi.

b. Hutbede ¢zellikle Hulefay-i Rasidin’i zikretmedigi icin sahéabeye
bugz ettigi iftirasiyla Rafizilik gibi Ehl-i siinnete mubhalif firkalara nispet
edilmesi.

c. Zamanin yoneticilerini hutbede anmadig1 igin onlara karst kiyam
etmenin caiz oldugu goriistinde oldugunun iddia edilmesi.

d. Topluma onderlik etmekte olan bazi bid‘atqi sufileri elestirip
bid‘atlarin1 insanlara agikladig1 igin tasavvufa ve evliyaya diisman
oldugunun iddia edilmesi.

e. Toplumun cogunluguna muhalefet ettigi icin Islam cemaatine
mubhalif oldugunun iddia edilmesi. Halbuki ona gre uyulmasi gereken Islam
toplulugu, insanlarin ¢cogunlugu degil Hz. Peygamber, sahabesi ve onlara
ihsan ile tabi olanlardir.”

Ezciimle miiellif, tiim bu saiklerle 6nce tereddiit etmekle beraber bazi
dostlartyla istisare neticesinde ve istihdre yaptiktan sonra bid‘atlari,
hiikiimlerini ve usil ve fur’ agisindan bunlarla alakali meseleleri aciklamak
diistincesiyle el-I'tisim adinda bir kitap yazmaya karar verdigini ifade
etmektedir.”

Sonug

Stinnetin zitt1 olan bid‘atin mahiyeti, kisimlari, toplumda ortaya ¢ikan
bid’atlarin tespiti ve insanlarin bunlardan sakindirilmasi gibi farkli konularla
ilgili klasik dénemde ve modern zamanlarda bircok eser kaleme alindig:
goriilmiistiir. Bu alanda yazilan mistakil eserlerin ¢okluguna bakildiginda
mezk(r kavram igin ayr1 bir literatiir olustugunu sdylemek miimkiindiir.

Arastirmada bu literattiriin ilkleri oldugu tespit edilen bes kitaptan ilk
ikisinin ve iclerinde alani acisindan en kapsamli eser olan sonuncusunun

71 Satibi, el-I'tisim, 33-35.
8 Satibi, el-I'tisim, 35-37.
7 Satbi, el-I'tisdm, 47.
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yazarlarinin Endulis’li olmast son derece dikkat c¢ekidir. Bunun
sebeplerinden birinin o cografyanin, Islam’m ana merkezinden uzak olmasi
ve Miisliimanlarla gayri mislimlerin ici ice yasadigi bir yer olmasi gibi
nedenlerle bidatlarin ortaya c¢ikmas: igin daha uygun bir zemin
olusturdugunu séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla giiniimiizde de Avrupa
devletleri gibi Islam beldelerinden olmayan farkli {ilkelerde yasayan
Miislimanlarin dini konularda yozlasmaya maruz kalma risklerinin daha
fazla oldugunu sdylemek cok yanlis olmasa gerektir.

Ayrica diinya ve icindeki olgularin, sartlarin, tedmdiillerin, imkanlarin
ve sosyo-kiiltiirel durumlarin degisken oldugu gercegine bakildiginda her
zaman ve her yerde yeni bir takim bid‘atlarin zuhur etme yahut daha 6nce bir
sekilde toplumdan kalkmis bazi bid’atlarin tekrar ortaya ¢ikma potansiyeli
hep var olmaktadir. Dolayisiyla bid’atlar1 belli bir sayiyla sinirlamak
miimkiin olamayacagindan kiyamete dek her dénemin ilim ehli, kendi
zamanlarinda stinnete mubhalif olarak ortaya ¢ikan bid’atlar1 tespit edip
oncekilerin yaptig1 gibi toplumu bu hususta uyarmakla sorumludur. Bunun
yollarindan biri de hig stiphesiz bu konuda yeni eserler ortaya koymaktir.

Binaenaleyh modern donemlerde ortaya ¢ikmis olan bid‘atlarn
tespitiyle ilgili de yeni c¢alismalara her zaman ihtiya¢ oldugu
dusuniilmektedir. Ancak zikredilen eserlerin arastirmada tespit edilen
kaleme alinma sebeplerinin birgogunun gtinimiizde de var oldugu
diistintilmektedir. Dolayisiyla bu alanda yapilacak yeni ¢alismalarda giincel
birtakim yontemlere gereksinim olsa da klasik donemde yazilan kitaplarin
metodolojinden 6nemli dlciide istifade edilebilecegi sonucuna varilmstir.
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Extended Abstract

In the human history, divine religions faced deterioration from time to time.
However, the development and reformation of the religion was ensured
primarily with the prophet Adam and the prophets that sent after him. Based on
this fact, Allah (s. w. t.) made the necessary changes and reformed the corrupted
parts of the religion by revealing divine books and sending the prophets (God
only knows the exact numbers of them). Prophet Muhammad (p.b.u.h.) is the last
prophet who has commissioned with this duty. He fulfilled his divine duty by
sharing the Qur’an that was sent to him, and by his sunnah which is the practice
of the Qur’an. Therefore, the renovations and developments which are carried
out through the divine books and prophets came to the end after Prophet
Muhammad (p.h.u.b.) and the revelation of the Qur'an. However, even for the
Qur’an the risk of corruption and deterioration of religion from various ways has
not completely disappeared due to human nature and perception and the
changing conditions of human being. For this reason, several comminations have
been made to people in order to preserve the religion from corruption, which is
likely to arise in both the Qur’an and the Sunnah. In the Islamic terminology, the
name of deterioration is named as “hawa and hadath” which is discussed under
the concept of bid’ah. What bid‘ah is and how it is conceptualized can be found in
hadith literature.

In the hadith, it is mentioned that it is the duty and responsibility of the
competent scholars to protect the believers from deteriorations. As a result of this
hadith, after the Prophet (p.h.u.b.) passed away, his companions (Tabi'in), the
generation after the companions (Taba-i Tabi‘in) and the Muslim scholars have
endeavoured to preserve the original religion. Throughout history, the Muslim
scholars have used various methods and reacted against any form of bid‘ah. One
of those methods is writing individual books on this particular subject matter. It
is considered as a common responsibility, which pushes the scholars to write
about this particular subject. Eventually, the production of these books has lead
to the formation of a literature on bid‘ah.

Each book on bid’ah was flourished in its regional, geographic, social, and cultural
context. Therefore, inevitably, each of them was written due to specific reasons
and objectives of the author. In this study, the story of the formation of bid‘ah
literature is revealed by analysing chronologically five main sources on bid’ah and
their authors.
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The first self-contained work on the concept of bid‘ah is the book called "Kitab al-
bid’ah ", which was written by Andalusian scholar Ibn Waddah (d. 287 H/900 Ac)
in the third century of HijrT Andalusian. In the biography of the author and in his
book, some information about the practices opposing to Sunnah is found. Such
as; practices considered part of socio-cultural practice of the society, like
celebrating the night of Bardt. The corruption in religion, having unqualified
people in politics and the deviation of the people known as worshipers had also
lead to bid’ah practices.

Another self-contained work that was written about the literature of bid‘ah, is the
book "Kitab al-Hawadis wa al-bid’ah " belonging to the Andalusian Maliki scholar
Turtiishi (d. 520 H /1126 AC). The Author clearly stated the main objectives of
his manuscript in four articles in the introduction of his book.

The third self-contained work belongs to Ziya al-din al-Magdisi (d. 643 H/1245
AC) who takes the Sunnah in the subject of bid’ah.The author does not mention
the reasons why he wrote his book in the introduction of his work. By reading
between the lines in the book and the life of the author, this research has tried to
find out the purpose of writing a book on this subject. Another scholar who wrote
a self-contained artifact in the past related to the bid’ah is Abii Bakr (d. 665 H/1267
AC). The author of the book, “al-Bais ‘ald inkar al-bid’ah wa al-hawadis” explains
the purpose of writing his work in the foreword.

In the classical period, the scholar who examined the issue of the bid‘ah by
following a particular methodology and is one of the important scholars in the
field is Shatibi (d. 790 H/1388 AC). One of the subjects of this study is to explore
the backyard of the famous work, called al-i‘tisam. In the beginning of the author's
work, he wrote a long foreword to explain the reasons and his objectives to write
a book on this particular subject. Therefore, this research has also covered the
foreword in order to investigate the reasons for writing particular books on this
bid’ah.
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Oz: llahiler; tanri ovgiisti ile dolu, bestelenmek icin yazilan insan triinii
siirlerdir. Edebiyat, miizik ve dinin kesistigi alanda sekillenen ilahiler bu ti¢
alandan da 6zellikler barmndirir. Kafiye, hece 6lciisii gibi sekil dzelliklerinin yani
sira, mecaz, abartma ve kisisellestirme gibi tislup 6zelliklerine sahip olan
ilahilerin amaci ibadetleri zenginlestirmek, inanlar1 ahlaken yticeltmek ve itikadi
unsurlar hakkinda egitmek ve litiirjik gitin ile ilgili bilgi vermektedir. Bu
calismada Katolik mezhebinde, giinliik ve haftalik ibadetlerde okunan ilahilere
ornekler verilerek Bati'da ve Tiirkiye'deki icra edilen ilahi okuma gelenekleri
mukayeseli bir bicimde incelenmistir. Sonug olarak, hem Bati'da, hem de
Tiirkiye’de aym sekilde giinliik ve haftalik ibadetlerin icra edildigi ve ilahilerin
ibadetler esnasinda aymi sekilde ve ayni amagla kullamldig: tespit edilmistir.
Batr'daki ilahilerin kronolojik olarak daha eski, sayisal olarak daha cok ve
muhteva olarak daha derin olmasi ulasilan diger bulgulardandir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Katolik Kilisesi, Litirji, ilahiler.
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Abstract: Hymns are man-made poems written to praise God and to be
composed. The hymns are formed in the intersection of the fields of literature,
music and religion; thus reflects features from these three fields. Besides the
formal features such as rhyme and syllabic meter, the hymns embodies stylistic
features such as; allegory, exaggeration and personalization. These features aim
to enrich worship, educate believers about elements of faith, glorify them morally
and provide information about the liturgical day. In this study, the hymns recited
in daily and weekly prayers in the West and Turkey are examined from a
comparative perspective. This paper concludes that the daily and weekly
worships are executed in the same manner, and hymns are recited in the same
way and for the same purpose during worship both in the West and in Turkey.
Other findings include that the hymns in the West are chronologically older,
quantitatively more and deeper in content.

Key Words: History of Religions, Christianity, Catholic Church, Liturgy, Hymns.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris: Teorik Cerceve (Ilahi, Mezmur ve Ezgi Kavramlari)

Yunanca nbewv (edein) kelimesinden tlireyen opvog (iimnos) sarki
soylemek anlamina gelir ve Latinceye hymnus (ilahi) seklinde ge¢mistir.?
Esasinda kadim pagan edebiyatinda tanrilara ve kahramanlara sdylenen 6vgii
dolu sarkilar i¢in kullanilan zimnos? Yeni Ahitte sadece iki yerde® mezmurlar
(psalmos) [psalmi] ve ruhsal ezgiler (ode pneumatike) [canticus spiritualibus] ile
beraber kullanilmaktadir. Tiirkcede bu kavramui karsilamak icin kullanilan
ilahi kelimesi ise sozliikte, ‘Tanr1’y1 6vmek, ona dua etmek i¢in yazilip
makamla okunan nazim” seklinde tanimlanmaktadir.>

Bu noktada Kutsal Kitap yorumcular1 bu ti¢ tanrisal ezginin (ilahi,
mezmur, ezgi) seviye farklarinin izahi icin gesitli ayrimlara gitmislerdir.
Ornegin, Aziz Augustine 148. Mezmurun yorumunda ilahiyi tanimlarken su
yorumu yapar:

“Bir ilahi nedir bilir misin? Tanr1 6vgtistinti iceren bir sarkidir.
Eger Tanrr'y1 6ver, fakat sarki soylemezsen ilahi okumamis
olursun. Eger sarki soyler, fakat Tanri'y1 6vmez isen, ilahi
okumamis olursun. Eger sen, Tanrr'y1 degil de baska bir seyi
oversen, 6vgill iceren bir sarki okumus olsan da ilahi okumamus
olursun. Oyleyse bir ilahi, bu {i¢ unsuru barmdirmak
zorundadir: Sarki séylemek, 6vgii sunmak ve bunun Tanri'ya
yoneltilmesi.”6

Aziz Augustine’in bu tanimi baska tanima gerek birakmayacak sekilde
bir ilahinin sahip olmasi gereken nitelikleri dzetlemektedir. Kisaca sarki
seklinde soylenebilen ve Tanri ¢vgiisiinii yansitan, siir seklinde yazilan
metinlere ilahi diyebiliriz. Bu ytizden genel kani ilahinin kelimelerinin belli
bir vlciiye veya ahenge uygun olusu yoniindedir. Kafiye olsun ya da olmasin,
en azindan dortliiklerin belli bir simetriye sahip olusu akla gelir. Fakat ister

1 James Strong, A Consise Dictionary of the Words in The Greek Testament; with Their Renderings in the Authorized
English Version (New York: Abingdon Press, 1890), md. 5214; Joseph Henry Thayer, A Greek - English Lexicon
of the New Testament Being Grimm's Wilke's Clavis Novi Testamenti (New York: American Book Company,
1889), 637.

2 Clemens Blume, "Hymn," in The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1910). New
Advent: http:/ /www.newadvent.org/cathen/07595a.htm. (Son Erisim: 20.09.2019)

3 Ef. 5:19 ve Ko. 3:16.

4 Kutsal Kitabin bir boliimii olan Mezmurlar, 150 adet dini siir ihtiva etmektedir. Bu boliimde yer alan
siirlerin her birisi i¢cin “‘mezmur’ kelimesi kullanilmaktadir. Herhangi bir mezmur 6zel olarak ifade edilecegi
zaman onun kaginct mezmur oldugu belirtilir. Béyle durumlarda 6zel bir mezmurdan bahsedildigi igin ‘M’
harfi biiytik olmaktadir (6rn: 15. Mezmur). Dini bir siir tiirti olarak mezmurlardan bahsedilen yerlerde ise
‘m’ harfi kiigiik olarak kullanilir.

5 ilahi", Giincel Tiirkge Sozliik (TDK) iginde, (2019). https:/ /sozluk.gov.tr/ (20.09.2019).

6 Aziz  Augustine,  Enarrationes in  Psalmos, Psalmi 148, Md. 17. Latince  link:
http:/ /www.augustinus.it/latino/esposizioni_salmi/index2.htm (13.09.2019). Aziz Augustine, Exposion
on the Book of Psalm, Psalm 148, Md. 11. Ingilizce link:
http:/ /www.ccel.org/ccel/schaff/npnf108.ii. CXLVIILhtml (13.09.2019)
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kafiyeye, ritme veya olgiiye sahip bir siir seklinde ister diiz yazi biciminde
yazilsin; ¢iplak sesle ya da enstriiman destegiyle sdylenebildigi miiddetce bir
ilahi ayn1 gorevi goriir. Her ne kadar sadece sarki seklinde soylenmeleri icin
yazilsalar da, ilahilerin sonraki asirlarda ytiiksek sesle okunmalarina veya
sessiz ibadetlerde kullanilmalarina rastlanilmaktadir. Ilahiler insan {irtini
siirlerdir ve Hiristiyanlarmn giinliik ibadetlerinin her vaktinde bir tane olmak
tizere toplamda en az 4 en fazla 6 kere” olmak tizere ibadetin sabit bir riiknii®
olarak mutlaka okunmaktadir. Haftalik olarak icra edilen Evharistiya
ayininde ise 4 farkli ilahi okunmasi da ibadetin sabit bir ritkntidiir.

Tanr’'min varlig1 ve sifatlar;, ruhun oSlimstizlik arzusu, erdemler,
olum, adalet, cennet, cehennem, dirilme umudu, Tanr ovgiisi gibi
konularimnin islendigi mezmurlar (Ing. psalm, Lt. psalmi), Hiristiyanlar igin de
kutsal kabul edilmekte ve ayinlerde muhakkak okunmaktadir. Bu inang
konulari, mezmurlarda siirsel bir dil ile dogmatik olmayan bir formatta
sunulmaktadir. Mezmurlar, Tanah'in Ketuviim kisminin ilk bolimiidiir ve
150 adet siirden olusan bir kiilliyattir. Latince ismi Liber psalmorum, yani [lahi
kitabidir. Dolayistyla Hiristiyanlarin ilk karsilastig ilahi 6rnekleri Eski Ahit'in
bu bolimiidiir ve tarihi siirecte yazilan biittin ilahiler en basta mezmurlara
benzerligi hedeflemektedir.

Hiristiyan ibadetlerinde teganni edilen metinlerden, Kutsal Kitapta yer
alan ve siirsel olarak yazilarak bestelenmeye uygun olan bir diger unsur ise
ezgilerdir. Ezgi, koken olarak Latince canere (sarki soylemek) fiilinden tiireyen
ve sarki anlamima gelen bir isimdir (Ing. Canticle, Lt. Canticum).® Genellikle
ezgiler Sabah ve Aksam [badetlerinde okunan Kutsal Kitaptaki siirlerdir.
Giinliik ibadetlerde okunan ezgiler dort haftalik diizende degiserek her ay
tekerriir eder. Eski Ahitten 26 adet, Yeni Ahitten de 11 adet olmak {iizere
toplamda 37 adet ezgi giinliik ibadetlerde, her giin degisiklik gostererek
okunur. Bunlardan yalnizca ti¢ adet Yeni Ahit ezgisi devamli suretle her giin
okunmaktadir. Sabah Ibadetinde okunan “Zekeriya’nin Ezgisi”10, Aksam

7 Ginliik ibadetler: Sabah Ibadeti, Aksam [badeti, Giindiiz Ibadetleri ve Giinliik Okuma olmak tizere dort vakit
olarak tayin ve tespit edilmistir. Bunlardan Giindiiz Ibadetleri kendi icinde Kusluk, Ogle ve ikindi olmak
tizere ii¢ vakit olarak ayr1 ayr1 yapilabilecegi gibi, herhangi birisinin yapilmasi da yeterlidir. Dolayisiyla
Giindiiz ibadetleri ayri ayri yapildiginda Hiristiyanlar giinliik olarak 6 vakte kadar ibadet ederken,
birlestirilip tek bir tanesi yapilirsa giinliik ibadet vakti 4 olarak hesap edilmektedir.

8 Ordinarium (Odinary) teriminin Tiirkge karsilig1 olarak en yakin kullanilabilecek kelime riikiin oldugu icin
bunu kullandik. Biz bunu, ‘yapilmasi mutlaka zorunlu olan ve asla baska bir unsur ile degistirilemeyecek
olan ibadet bsliimii” anlaminda kullanmaktayiz.

9 Henry Hugh, "Canticle," in The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1908). New
Advent: http:/ /www.newadvent.org/cathen/03301a.htm. (Son Erisim: 20.09.2019)

10 Benedictus olarak bilinen bu ezgi Luk. 1:68-79'da ge¢mektedir.
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[badetinde okunan “Kutsal Bakire Meryem’in Ezgisi”!! ve Yats1 Ibadetinde!
okunan “Simeon’un Ezgisi” 13 her giin tekrar edilen ezgilerdir. Giinliik
okunan ezgilerin haftanin hangi giinti, hangi vakit okunduklar: Tablo 1’de

belirtilmistir:
Tablo 1. Giinliik ibadet vakitlerinde okunan ezgiler

Eski Ahit Ezgileri Hafta, Giin ve Vakit
Dan. 3:57-88, 56 1. ve 3. Hafta - Pazar Giinii - Sabah Ibadeti
1Ta. 29:10-13 1. Hafta - Pazartesi Giinii - Sabah ibadeti
Tobit 13:1-8 1. Hafta - Sali Giinii - Sabah Ibadeti
Yudit 16:2-3a, 13-15 1. Hafta - Carsamba Giinii - Sabah Ibadeti
Yer. 31:10-14 1. Hafta - Persembe Giinii - Sabah Ibadeti
Ysa. 45:15-25 1. Hafta - Cuma Giinii - Sabah Ibadeti
Cik. 15:1-4a, 8-13,17-18 1. Hafta - Cumartesi Giinii - Sabah Ibadeti
Dan. 3:52-57 2. ve 4. Hafta - Pazar Giinii - Sabah Ibadeti
Sirak 36:1-5, 10-13 2. Hafta - Pazartesi Giinii - Sabah ibadeti
Ysa. 38:10-14, 17-20 2. Hafta - Sal1 Giinii - Sabah Ibadeti
1Sa. 2:1-10 2. Hafta - Carsamba Giinii - Sabah Ibadeti
Ysa. 12:1-6 2. Hafta - Persembe Giinii - Sabah Ibadeti
Hab. 3:2-4, 13a, 15-19 2. Hafta - Cuma Giinii - Sabah Ibadeti
Yas. 32:1-12 2. Hafta - Cumartesi Giinti - Sabah Tbadeti
Ysa. 2:2-5 3. Hafta - Pazartesi Giinii - Sabah Ibadeti
Ysa 26:1-4,7-9,12 3. Hafta - Sali Giinii - Sabah Ibadeti
Ysa. 33:13-16 3. Hafta - Carsamba Giinii - Sabah Ibadeti
Ysa. 40:10-17 3. Hafta - Persembe Giinii - Sabah Ibadeti
Yer. 14:17-21 3. Hafta - Cuma Giinti - Sabah Ibadeti
Bilgelik 9:1-6, 9-11 3. Hafta - Cumartesi Giinii - Sabah Ibadeti
Ysa 42:10-16 4. Hafta - Pazartesi Giinii - Sabah Ibadeti
Dan. 3:26, 27, 29, 34-41 4. Hafta - Sali Giinii - Sabah ibadeti

11 Magnificat olarak bilinen bu ezgi Luk. 1:46-55"te gegmektedir.

12 Complin olarak bilinen bu vakit II. Vatikan Konsili sonrasi alinan ibadet vakitlerinin sadelestirilmesine
yonelik kararlara binaen genel ibadet vakitlerinden ¢ikartilarak resmi ibadet kitaplarina dahil edilmemistir.
Bu vakit, giiniin son vaktidir ve yatmadan 6nce yapilan ibadeti betimler. Complin (Yats1) vaktinde
okunacak dualar ihtiva eden eserler ayri bir sekilde basimakta ve bu dualar resmi Ginliik Ibadet
Kitaplarimin igerisinde yer almamaktadir. Bu vaktin ibadetleri genellikle manastir hayatinda yasayan
kesisler tarafindan takip edilmekle beraber, dini pratikleri hassasiyetle uygulamaya calisan dindar kisiler
tarafindan da icra edilmektedir.

13 Nunc Dimittis olarak bilinen bu ezgi Luk. 2:29-32'de gegmektedir.
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Ysa. 61:10; 62:5 4. Hafta - Carsamba Giinii - Sabah Ibadeti

Ysa. 66:10-14a 4. Hafta - Persembe Giinii - Sabah Ibadeti

Tobit 13:8-11, 13-15 4. Hafta - Cuma Giintii - Sabah Ibadeti

Hez. 36:24-28 4. Hafta - Cumartesi Giinii - Sabah Ibadeti

Yeni Ahit Ezgileri Hafta, Giin ve Vakit

Luk. 1:46-55 Her Giin Aksam Ibadeti (Magnificat)

Luk. 1:68-79 Her Giin Sabah Ibadeti (Benedictus)

Luk. 2:29-32 Her Giin Yatsi Ibadeti (Nusnc Dimittis)

Flp. 2:6-11 Her Hafta - Pazar Giinleri - Birinci Aksam Ibadeti

1Pe. 2:21-24 Her Hafta - Pazar Giinleri - Ikinci Aksam Ibadeti (Sadece Lent
Doneminde)

Va.19:1-2, 5-7 Her Hafta - Pazar Giinii - ikinci Aksam ibadeti (Lent Donemi
Haricinde)

Ef. 1:3-10 Her Hafta - Pazartesi Giinii - Aksam Ibadeti

Va. 4:11; 5:9, 10, 12 Her Hafta - Sali Giinii - Aksam Ibadeti

Kol. 1:12-20 Her Hafta - Carsamba Giinii - Aksam Ibadeti
Va. 11:17-18; 12:10b-12a Her Hafta - Persembe Giinii - Aksam Ibadeti 583
Va. 15:3-4 Her Hafta - Cuma Giinii - Aksam Ibadeti

Tablonun Kaynag:: Tabloyu olustururken kullandigimiz eser Katolik Kilisesisin alt1 ciltlik resmi

Giinliik fbadet Kitabi olan Liturgia Horarum¥ dur.

Tablo 1 incelendiginde Hiristiyanlarin giinliik ibadetlerinde sabah ve

aksam birer kere olmak tizere her giin 2 adet ezgi okuduklar: gortilmektedir.
Sabah Ibadetinde Eski Ahit ezgilerinden birisi okunurken, Aksam
[badetlerinde haftanin her giiniine tespit edilen ayr1 bir Yeni Ahit ezgisi her

hafta tekerriir eder. Yine dikkati ceken bir unsur Deuterokanonik olarak

14 Haftamn her giinii okunan biitiin ezgiler bu alti ciltlik Giinliik ibadet Kitabinin her cildinde en az bir kere

yer almaktadir. Bu da 37 ezginin her birisi igin 6 farkli kaynaktan dipnot verilebilecegi anlamina gelir. Bu
islemin pratik olarak imkansizlig1 nedeniyle eserlerin yalnizca isimleri zikredilmistir: (Liturgia Horarum I:
Tempus Adventus, Tempus Nativitatis, VI vols., vol. I, Liturgia Horarum: Iuxta Ritum Romanum, Editio Secundum
Typicam Alteram, (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010); Liturgia Horarum II: Tempus Quadragesimae,
VIvols., vol. II, Liturgia Horarum: Iuxta Ritum Romanum, Editio Secundum Typicam Alteram, (Chicago: Midwest
Theological Forum, 2010); Liturgia Horarum III: Tempus Paschale, VI vols., vol. 11I, Liturgia Horarum: Iuxta
Ritum Romanum, Editio Secundum Typicam Alteram, (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010); Liturgia
Horarum IV: Tempus Per Annum Hebdomadae I - XIV, VIvols., vol. IV, Liturgia Horarum: Iuxta Ritum Romanum,
Editio Secundum Typicam Alteram, (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010); Liturgia Horarum V: Tempus
Per Annum Hebdomadae XII - XXIV, VI vols., vol. V, Liturgia Horarum: Iuxta Ritum Romanum, Editio Secundum
Typicam Alteram, (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010); Liturgia Horarum VI: Tempus Per Annum
Hebdomadae XXII - XXXIV, VIvols., vol. VI, Liturgia Horarum: Iuxta Ritum Romanum, Editio Secundum Typicam
Alteram, (Chicago: Midwest Theological Forum, 2010).
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bilinen Kutsal Kitap boltimlerinden (Daniel 3:30 ve devamu, Sirak, Tobit,
Yudit gibi kitaplar) ezgilerin de ibadet vakitlerinde kullanilmasidur.

O halde Hiristiyanlarin giinliik ve haftalik ibadetlerinde mezmur, ezgi
ve ilahi okumanin ibadetin bir riiknii olarak yer aldig1 ortaya ¢ikmaktadir.
Yani bu metinler okunmadan ibadet yapilamaz. Bu metinlerden mezmurlar
ve ezgiler dogrudan Kutsal Kitaptan alinan metinlerdir. Tamamen insan
uruni olan ilahiler ise bestelenmek i¢in yazilan ve yazarlari bilinen siirlerdir.
Dolayistyla bir takim siirsel ve miizikal 6zellikleri haizdir.

I flahilerin Pratik, Siirsel ve Miizikal Ozellikleri

Hiristiyanlarin gtinlitk ve haftalik ibadetlerinde zorunlu olarak
okunmasi gereken metinlerden birisi olan ilahiler, esasinda bestelenmek icin
yazilan siirlerdir. Dolayisiyla bu siirler hem edebi hem de musiki yoniiyle
birtakim ¢zelliklere sahipken, icerik olarak da Katolik dogmalara mubhalif
unsurlar tasimamalidar.

[badetler esnasinda okunan metinlerden yalnizca ilahiler insan irini
olduklari icin Kilise tarafindan 6zenle segilmek zorundadir. Bu ytizden ibadet
kitaplarma dahil edilecek diizeydeki ilahiler hem tislup hem de muhteva
acisindan kayda deger niteliktedir.

llahilerin en temel pratik islevi okunduklari littirjik mevsimin 15
mesajini aktarabilme hususunda ibadetlerin en kuvvetli unsuru olmalaridir.
Bagka bir deyisle, insan tirtinti olduklar: icin ve serbest yazilabildikleri icin
ilahilerde her tiirlti dogma rahatlikla islenebilmektedir. Bu agidan ilahiler
ayni zamanda tedip gorevi gorerek inanlilar: dini konularda bilinglendirme
gorevi icra ederler. [lahilerin bu 6zellikleri Kilise tarafindan su ibareler ile
onanir:

“Cok kadim gelenegimiz ilahilere giinliik ibadetlerde halen
koruduklar1 ehemmiyetli bir yer verir. Gizemli ve siirsel
karakteri  vasitasiyla  bilhassa  Tanr’'y1 = 6vmek igin
tasarlanmuslardir. Ayrica, insanlar i¢in de bir unsurdur; nitekim
ruhla ilgili bayramlarin veya belli bir vaktin daha dindar bir

sekilde kutlanmasina yoneltir ve giinliik ibadetlerde kullanilan
diger kistmlara nazaran konuyla daha alakaldir. flahilerdeki

15 Katolik Kilisesinin dini y1l1 bes farkli dosneme ayrilmaktadir. Bu dénemlerin her birisine season, yani mevsim
denilmektedir. Mevsim kelimesinin segilmesinin sebeplerinden birisi déngtiyii ifade ediyor olmasindandir.
Her y1l mevsimlerin belirli bir diizende dénmesi gibi, dini y1ldaki “‘mevsimler” de belirli bir diizende devam
eder ve tekrar basa doner.



Musa Osman Karatosun | Katolik Ibadet Hayatinda
Ilahilerin Yeri ve Onemi

lisanin giizelligi de bu hususlara gii¢ katar. Dahasi ilahiler, Kilise
tarafindan olusturulan baslica siirsel unsurdur.”16
[lahilerin ibadetlere daha zengin anlam katma fonksiyonu, bu siirlerin

Kilise tarafindan kadim gelenegin en zengin hazinelerinden biri sayilmasini
beraberinde getirmistir. Her siir gibi, ilahilerin de belli siirsel 6zellikleri
vardir. Dahasi ilahiler bestelenmek igin yazildiklar: i¢in miizikal bir takim
nitelikleri de haizdir. Miizikal o©zelliklerin basinda bir ilahinin olgiisii
gelmektedir.

Her ilahinin kendine has bir siirsel ve miizikal 6lctisii vardir. Ilahiler
genellikle yazildig: dilin siirsel 6zelliklerinden beslenir. Latince ilahilerde
daha ¢ok kelimelerin sonlarindaki uyaklar veya hecelerin uzun veya kisa
olusu ile ilgili uyumlar soz konusuyken, Ingilizce ilahilerde daha gok
kelimelerin sonlarindaki ses benzerligi 6n plana ¢tkmaktadir.

Bir ilahinin miizikal 6lgiisti ise onun melodisidir. Belli bir melodiye
sahip bir ilahi, kendisi gibi ayni ol¢lide yazilan bagka bir ilahide de
kullarulabilir. Bunun se¢imi genellikle miizikal bilgisi olan ve ayin yénetme
yetkisine sahip papaz veya koro sefi tarafindan yapilir. Neseli bir melodiye
sahip bir ilahinin o¢liileri anma gtiniinde kullanilmasimin dogru olmayacag:
asikardir. ilaveten, bazen bir ilahi o kadar meshur olur ki, melodisi ayni
kalmakla beraber neredeyse biitiin dillere cevrilir. Genellikle ilahilere hece
olgtilerine gore melodiler bestelendigi ve bu melodilerin ayn1 hece 6lgtilerine
sahip bagka ilahilere uyarlandig1 gortilmektedir. Kullanilan en yaygin hece
olgtileri Kisa Olgii (CM) olarak bilinen 66.86, Yaygin Ol¢ii (CM) olarak bilinen
86.86 ve Uzun Olgii (LM) olarak bilinen 8.8.8.8'dir.

Aym olctide yazilan iki ilahilerinin ayn melodiyi kullanabilmesi her
zaman mimkiin degildir. Burada devreye ilahilerin yazildig dilin 6zellikleri
girmektedir. Ornegin Ingilizce yazilan ilahilerde bir kelimeyi olusturan
hecelerin bir kismi1 vurgulu, bir kismi vurgusuz olabilmektedir. Melodiler bu
acidan da degerlendirilerek hece vurgularmin uyumuna da bakilmalidir.
76.76. olcusti ile yazilan su iki ilahi kiyaslandiginda hece vurgularinin énemi
ortaya ¢tkmaktadir:1”

“Come, ye faithful, raise the strain “Lead on, O King eternal,

16 Institutio Generalis De Liturgia Horarum, md. 173. Bu Kilise dokiimani, giinliik ibadetlerin neden ve nasil icra
edilecegine dair aciklayici bilgiler veren ve ibadet kitaplarimn giris boliimlerinde yer alan bir belgedir. LH,
1, 59.

17 Harry Eskew and Hugh T. McElrath, eds., Sing With Understanding: An Introduction to Christian Hymnology,
2nd ed. (Nashville, Tennessee: Church Street Press, 1995), 18.
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Of triumphant gladness” The day of march has come”

Yukaridaki soldaki ilahide vurgulu heceler ilk hecelerken, sagdaki
ilahide vurgulu heceler ikinci hecelerdir. Dolayistyla ilk hecesi vurgulu olan
76.76 hece olciisti ile yazilmis bir melodi, her ne kadar ayni hece 6lgiisii ile
yazilmis olsa bile vurgusu farkl sekilde yazilan ilahilere uyarlanamaz.

[ahilerin siirsel ozelliklerinin yazildig: dil ile dogrudan alakali oldugu
ifade edilmisti. Ornegin Ingilizce ilahilerde en sik goriilen edebi unsurlardan
bir kac1 soyle ifade edilebilir:8

Alegori: lahilerde siklikla kullanilan bir tisluptur. Belirli bir fikri veya
Ogeyi baska bir seye herhangi bir agidan benzeterek iki durum arasinda bag
kurulmasin ifade eder.

Aliterasyon: Bir dizede pes pese gelen kelimelerin aymni ses ile
baslamasini ifade eden bir tisluptur.

Anadiplosis: Bir dizenin bittigi kelime veya fikir ile bir sonraki dizenin
baslamasini ifade eden bir edebi tisluptur.

Anafor: Ayni kelime ile pes pese gelen dizelerin baslamasini ifade eden
bir tisluptur.

Chiasmus: Birbirinin tam tersi iki fikrin pesi birlikte islenerek sonunda
bir noktada baglanmalarin: ifade eden bir tisluptur.

Paradoks: Ayni anda dogru olmasi imkansiz olan iki fikrin ayni anda
islenmesi ile ortaya c¢ikan durumu ifade eden bir iisluptur. Paradokslar
genellikle ilahi iradenin kudreti, rahmeti, magfireti, esirgemesi gibi ytice
giictinii ifade ederken belirgin bir sekilde kullanilir. Zira ilahi kudret devreye
girdiginde paradoksun olamayacag1 ifade edilmeye calisilir. Asagidaki
dizeler buna bir 6rnek olarak verilebilir:

Abartma: flahilerde siklikla goriilen bir tislup olarak herhangi bir fikri
oldugundan ¢ok daha biiyiik gostermeyi ifade eder.

Kisisellestirme: Somut bir nesnenin veya soyut bir fikrin gercek bir
kisiymis gibi ifade edilerek ona bir takim eylemler isnat edilmesini ifade eden
bir tisluptur.

Bunlardan baska metafor, tesbih, totoloji, climax gibi farkl tisluplarla

ilahilerin ifade etmek istedikleri anlamlar zenginlestirilerek inanlilarmn
ibadetlerinden aldiklar1 lezzet arttirilmaktadir. Zira ilahiler ibadetlere hem

18 Usluplar ile ilgili verdigimiz bilgileri “Eskew and McElrath, Sing With Understanding, 20-24.” kitabindan
derledik.
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anlam katmak, hem de kisinin manevi gelisimini saglama amaci1 giider.
Ayrica siirlerin ezberlenmeleri de diiz yaziya nazaran daha kolay oldugu icin
ilahilerde siklikla dogmatik 6gretilerin aktarildig: goriilmektedir.

A. Giinliik Ibadetlerde Ilahiler

Inanlilarin dini bilgilerini ve manevi gelisimlerini destekleme amact
giiden ilahiler Giinlitk ve Haftalik ibadetlerde okunmasi gereken zorunlu
boliimlerden birisidir. Katolik Kilisesinin II. Vatikan Konsilinde aldig:
kararlara uygun olarak 1970 yilinda Papa VI. Paul tarafindan ilan edilen
Laudis Canticum isimli belgeyle Guinliik Ibadet vakitleri yeniden
diizenlenmistir. Yapilan bu diizenlemelerin ibadetlerin sadece din adamlar:
tarafindan degil biittin inanlilar tarafindan yapilmasi1 amacina matuf oldugu
goriilmektedir. Bu minvalde pek c¢ok sadelestirilmeye gidildigi ifade
edilebilir. Zorunlu dualarin sayis1 azaltilmakla beraber gesitliligi arttirilmistir.
Ibadet vakitleri de tarihi siirecte sekiz vakte kadar cikmusken, bu son
degisiklikler ile pratik olarak doérde dustirtilmiistiir. Bunlar da Sabah,
Giindiiz Ibadetleri, Aksam ve Giinlitk Okuma?® olarak sayilabilir. Gunliik
ibadetlerde ilahiler ibadetin baslangic bolimiinde okunmakta ve litiirjik
mevsime gore 6zel olarak se¢ilmektedir. Kilisenin resmi ibadet kitaplarinda
glnliik ibadetlerde okunabilecek ilahiler tespit edilmistir.

Buna gore Katolik Kilisesi Giinliik Ibadet Kitabinin Latincesinin
(Liturgia Horarum) icerisinde 285 adet ilahi mevcuttur. Bu ilahilerin hepsi
Latince yazilmustir. Bu ilahiler IV. ytizyildan XIX. yiizyila kadar yasamis pek
¢ok onemli simanin?® kaleminden ¢ikan ve Kilise tarafindan “hazine’?! olarak
adlandirilan kutsal miizik geleneginin basat 6rnekleridir. Latince bu resmi
ibadet kitabinin Ingilizce terciimesi de Papaligin resmi makamlar1 tarafindan

19 Giinliik ibadet vakitlerinin icra edilis sekilleri i¢in bkz. Musa Osman Musa Osman Karatosun, "Katolik
Kilisesinde Kutsal Miizik Anlayisi ve Tiirkiye'deki Uygulanis1” (Yaymnlanmamus Doktora Tezi, Cukurova
Universitesi, 2018), 75-76; Musa Osman Karatosun, "Katolik Kilisesinin Giinlitk ibadet Kitaplarmmn igerigi
ve Tiirkiye’de Kullanlan Muadilinin Analizi," Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10, no. 22 (2019):
173, https:/ / doi.org/10.35415/ sirnakifd.553798..

2 Ornegin giinliik ibadet kitaplarinda, Aziz Ambrose’a ait (340-397) Rector potens, verax Deus (LH, 1, 98) ve
Veni, redemptor gentium (LH, 1, 221) gibi meshur ilahiler yer almaktadir. Coelius Sedulius’a ait (450 civari) A
solis ortus cardine (LH, 1, 272) isimli ilahi de yer verilen 6nemli ilahilerdendir. Papalarin dahi yazdig; ilahiler
bu ilahi kitabinda yer almaktadir. Ornegin, Papa XIII. Leo (1810-1903) tarafindan yazilan O lux beata caelitum
(LH, 1, 290) ilahisi Kutsal Aile Bayraminda okunan bir ilahidir. Bunlar ve Aurelius Clemens Prudentius (348
- 405), Hilary of Poiters (300-368), Aziz Biiyiik Gregory (540-604), Aziz Augustine (354 - 430) gibi pek cok
kisiye ait ilahi resmi ibadet kitaplarinda yer almaktadir.

21 “Evrensel Kilisenin miizik gelenegi baska hicbir sanat dali ile kiyaslanamayacak kadar paha bigilemez bir hazinedir.
Bu iistiinliigiiniin nedeni, kelimeler ile biitiinlesmis kutsal bir sark: olarak o, dini litiirjinin gerekli ve ayrilmaz bir
parcasint olusturusudur.” (ikinci Vatikan Konsili, Sacrosanctum Concilium, md. 112)
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yapilmus ve Liturgy of Hours?? ismiyle dort cilt olarak, bilhassa Amerika gibi
Ingilizce konusan Katolik tilkelerde kullanilmasi amaciyla yaymmlanmistir.
Liturgy of Hours igerisinde kadim gelenegin getirdigi Latince ilahilerin
terctimeleri olmakla beraber, Almanca, Fransizca, Italyanca gibi dillerde
yazilmus ilahilerin terciimeleri ve 6zgiin Ingilizce ilahiler de yer almaktadur.
Toplamda 224 adet ilahiyi ihtiva eder.

Ezctimle, Katolik Kilisesinin resmi ibadet kitaplarinda yil boyu
okunmasi i¢in tespit edilen pek ¢ok kadim ve modern ilahi yer almaktadir.
flahiler ise ibadetin baslangicinda okunarak o giinkii litiirjik mevsime uygun
olarak yazildig1 icin inanliy1 ibadete hazirlama ve bilinglendirme gorevi
goriir. Ornegin Orug devresinde yapilan bir ibadete baglamadan énce okunan
ilahilerde genellikle Isa’nin cilesi ve carmih hadiseleri yer alir. Boylece
okuyucu manevi olarak Isa’min yasamu ile bir bag kurmaya calisir. Giinliik
ibadetlerden 6rnegin Sabah ibadetinin icrasi su asamalari takip eder:

Sabah Ibadeti: Invitatorium (95. Mezmur + Nakarat) -> Baslama Duast
-> llahi -> Birinci Mezmur -> Eski Ahit Ezgisi -> Tkinci Mezmur -> Kutsal
Kitaptan Kisa Okuma -> Kargilikli Hamdetme -> Incil Ezgisi: Benedictus ->
Yakaris -> Dua -> Goklerdeki Babamiz -> Ibadet Sonu Dua.

Yukaridaki asamalardan Ilahiler, Karsilikli Hamdetme, Yakaris, Dua ve
Ibadet Sonu Dua bolimleri insanlar tarafindan yazilmis kisimlardir. Diger
kistmlar Kutsal Kitaptan alinan pasajlarla sekillenmistir. insanlar tarafindan
yazilan boliimlerde littirjik mevsime uygun ifadeler, énemli olaylar, Kutsal
Kitap tefsirleri, gesitli dua kaliplari, Teslisi oviicii ifadeler veya cesitli
dogmalar yer alarak inanlilar ibadet ederek 6grenir.

Insan iriinti olduklar: icin bazen ilahiler kutsal metinlerde kisa bir
sekilde yer alan bazi konular1 abartarak anlatma egilimindedir. Asagida
ornek verilen ilahi de Incillerde Isa’nin cocuklugu ile ilgili verilmeyen bilgileri
ihtiva etmesi agisindan buna bir 6rnektir. Kilisenin ogretilerine muhalif
olmadig1 miiddetge bu tiir anlatimlari ilahilerde siklikla gormek miimkiind{ir:

2 The Liturgy of Hours I: Advent Season, Christmas Season, Large Type ed. (New York: Catholic Book Publishing
Corp., 1975); The Liturgy of Hours II: Lenten Season, Easter Season, Large Type ed. (New York: Catholic Book
Publishing Corp., 1976); The Liturgy of Hours III: Ordinary Time Weeks 1-17, Large Type ed. (New York:
Catholic Book Publishing Corp., 1975); The Liturgy of Hours IV: Ordinary Time Weeks 18-34, Large Type ed.
(New York: Catholic Book Publishing Corp., 1975).
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O lux beata caelitum?3

O lux beéta ceelitum

et summa spes mortalium,
Iesu, cui doméstica

arrisit orto caritas;

Maria, dives gratia,

o sola quee casto potes
fovére lesum péctore,
cum lacte donans 6scula;

Tuque ex vettstis patribus
delécte custos Virginis,
dulci patris quem némine
divina Proles invocat:

De stirpe lesse nobili

nati in salttem géntium;
audite nos, qui supplices
ex corde vota faundimus.

Qua vestra sedes floruit
virtatis omnis gratia,
hanc detur in domésticis
reférre posse moribus.

Iesu, tuis oboediens

qui factus es paréntibus,
cum Patre summo ac Spiritu
semper tibi sit gléria. Amen.

Ey fanilerin en buiytik timidi,
Goklerin kutsal 151831,

Ey Isa, cocukluk caglarindayken,
Yuvan sana giiliimsedi, zarif sevgiyle.

Ve sen, kucaginda onu emziren,
isa’ya gogstinden stit veren,
Tanr1’sin1 kollartyla kucaklayip 6pen,
Ey Meryem, ytice liituf sahibisin sen.

Kadim babalar soyundan sen secildin,
Bakire'nin sanin1 muhafaza ettin,
Tatl bir isim, ‘Baba’ olarak anildin
[lahi Nesilden gelen tarafindan.

Isay’in yiice soyundan cikarak,
Uluslarm iyiligi icin dogdun;
Dinle bizim, boyun egerek
Kalplerimizden akan dualarimizi

Yuvanda acan cigekler gibi,
Her erdemi biitiin liitfu
Isteriz ayniyla yuvamizda
Devamla tiim hayatimizda

Ttim stikranlar sanadir, ey Isa,

Kutsal Ailenin dahi kurallarina
uydugu,

Peder ve yticelerdeki Kutsal Ruh’la
birlikte

Olsun sonsuza kadar ovgiiler. Amin.

Kutsal Ailenin Bayraminda (Noel ile yilbasi arasindaki pazar giinii
kutlanir. 2019 yilinda 29 Aralik Pazar giinii kutlanacaktir), Aksam ibadetinde
okunan bu ilahi Papa XIII. Leo (1810-1903) tarafindan yazilmistir. ilahi, isa
Mesih’in bebekligini gecirdigi ailesi hakkindadir. Bu ilahinin birinci kitast Isa

Mesih’ten bahsetmektedir. Burada Isa Mesih’in dogdugu yuvanin sefkatli ve

% [lahinin kaynagt: LH, I, 290. Ayrica bkz. Karatosun, "Katolik Kilisesinde Kutsal Miizik Anlayist ve
Tiirkiye'deki Uygulams," 181-83. flahinin Gregoryen Terenniimii notalar: icin bkz.: Antiphonale Romanum:
Secundum Liturgiam Horarum Ordinemque Cantus Officii Dispositum a Solesmensibus Monachis Praeparatum
Tomus Alter, Liber Hymnarius, Cum Invitatoriis & Aliquibus Responsoriis, (France: Abbaye Saint Pierre de
Solesmes, 1983), 26. {lahiyi dinlemek icin: http:/ /liberhymnarius.org/images/2/22/026_O_lux_beata.mp3
adresinden erisim saglanabilir (Son Erisim Tarihi: 20.09.2019).

289



Artuklu Akademi | 6(2) 2019

290

sevgi dolu olusu vurgulanmasina ragmen konuyla ilgili Incillerde sadece
[sa’nin bilgelikte yetkinlestigi ve giiglendigi?# yazmaktadir. Isa'min sefkatli ve
sevgi dolu bir yuvada biiyudiigii imgesi, tarihsel siirecte ortaya c¢ikan
Hiristiyan sanatindan etkilenen bir fikir olabilir. Fakat gercekte, fsa’nin anne
ve babasi onun yoklugunu bir giin boyunca fark etmemislerdir.25 Ustelik
Yuhanna Incilinde2 Isa’nin bizzat kendi kardeslerinin dahi kendine iman
etmedigi vurgulanmaktadur.

[lahinin ikinci kitasinda Meryem’den bahseder. Meryem’in onu
emzirmesine atif yapilan tek yer Luka Incilindedir.” Bu da baska bir kadimin
agzindan yapilan 6vgl niteliginde bir sdylemdir. Guintimiizde dahi ‘seni
doguran anaya kurban olayim!” tarzi nidalar esasinda kisinin sahsina yapilan
ovgliyti belirtir, annesine degil. Ama burada Meryem'in Isa’y1 emzirmesine
ilaveten, onu kucaklamasi, dpmesi gibi Incillerde gecmemesine ragmen,
annelige dair genel eylemler de ifade edilmistir.

Ugiincii kitast Meryem’in nisanlist Yusuf'tan bahseder. Yusufun
Meryem’i kabul etmeden 6nceki siipheleri, onu kabul edisi ve doguma kadar
gecen stirecler Matta ve Luka Incillerinde bahsedilmektedir. ‘Bakire’'nin
sanin1 muhafaza ettin” dizelerinde vurgulanan husus, Yusuf'un nisan atmay:1
diisinmesinden? miilhemdir. Yine bu dizelerde gegen ‘baba olarak anildin’
ibareleri de Isa Mesih tarafindan Yusuf'a ‘baba” denilmis olabilecegi kabulii
ile yazilmistir. Halbuki Incillere baktigimizda Isa Mesih’in agzindan higbir
zaman Teslisin unsuru olan Peder'den baskasi icin ‘baba’ kelimesi
¢ikmadigini gérmekteyiz.

[lahinin diger kitalar1 Isa Mesih’'in ailesini genel anlamda
yuceltmektedir. Zaten, Hiristiyan sanatinda ve edebiyatinda ailenin énemi
vurgulanirken ve ‘mutlu aile tablosu” resmedilirken basat atif noktasi her
zaman kutsal aile olmustur. Goriilecegi tizere Incillerdeki kisa bir sekilde
bahsi gecen bir konu tiizerine bile detayli anlatimlarla ilahi yazilabildigi
goriilmektedir. Bazen de ilahiler Kutsal Kitabin bir bolumii 6zetlenmis gibi
yogun atiflarla yazilabilir.

Thomas Aquinas (1225 - 1274) tarafindan yazilan Verbum Supernum
Prodiens isimli Latince bir ilahi buna gtizel bir 6rnek olarak verilebilir. Birinci

24 Luk. 2:40

2% Luk. 2:43-44
26 Yu.7:5

27 Luk. 11:27-28
2 Mat. 1:19
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ve besinci kitalar1 John M. Neale (1818-1866) tarafindan, {ticiincii kitasi
Edward Caswall (1814-1878) tarafindan, ikinci ve dordiinctii kitalar1 da Gerard
Manley Hopkins (1844-1889) tarafindan Ingilizceye terctime edilmistir. Bu
ilahi Orug Devresinin en kutsal zaman dilimi olan Kutsal Haftanin, Pazartesi
glinii sabah ayininde okunur. Latince resmi ibadet kitabinda?® Efkaristiya
Bayraminda (Corpus Christi) teganni edilebilecek ilahiler arasinda da yer
almaktadir.

Word of God, proceeding forth30

The Word of God, proceeding
forth

Yet leaving not his Father’s
side,31

And going to his work on earth

Had reached at length life’s
eventide.

Soon by his own false friend
betrayed,

Given to his foes, to death went
he;

His own true self, in form of
bread,

He gave his friends, their life to
be.

A double gift his love did plan,

His flesh to feed, his blood to
cheer,

That flesh and blood, the whole
of man,

Might find its own fulfillment
here.

29 flahinin Latincesi icin: LH, IV, 400.

Tanri'nin Kelamy, yticelerden geliyor,
Pederin yanindan da ayrilmiyor,
Yerytiziindeki isine variyor,
Yasamindaki son aksamina ulastyor.

Sonra, sahte dostu ona ihanet etti,
Oldirsiinler diye onu, ele verdi,
Esasinda ekmek olarak, o kendini,
Yasam olsun diye, dostlarmna verdi.

Ikili bir hediye planladi sevgisi:
Yenmek tizere eti, icilmek iizere kani,
O et ve kan, gercek bir insan,

Bulur burada belki kendi tekdmiiliinii

O yemlik, Mesih’i, havarilerin dengi
yapti,

O {ist kat, onu, ruhlarimin gidasi
yapti,

O hacta, hakkiyla 6dedi kefaret,

Ve cennette olacak en biiytik ticret.

Tum siikran ve 6vgiiler yiikselisine
olsun,

Ilelebet, kutsal Uclii Birlik’e olsun,

Bize namiitenahi bir yasam bahset,

30 flahinin kaynagt: LoH II, 408. Ayrica bkz. Karatosun, "Katolik Kilisesinde Kutsal Miizik Anlayisi ve
Tiirkiye'deki Uygulanisi," 212-13. flahiyi dinlemek igin: https:/ / www.youtube.com/watch?v=v7Jvg5ggiTo
(Son Erisim Tarihi: 20.09.2019).

31 flahinin Latince metninde ‘Nec Patris linquens dexteram’ yani ‘Peder’in sag tarafindan da ayrilmiyor’
seklinde bir ifade kullalmaktadur. ingilizce terctimeye sadik kalarak ‘sag taraf’ kelimesini kullanmadik.
Ancak Isa’min Baba'nin yanindaki konumu diistiniildiigii zaman Hiristiyanlarin zihinlerine her zaman sag
taraf gelmektedir. Bunun bir sebebi Incillerdeki atiflardir (Yu. 16:7-15), bir diger sebebi de kraliyet, giic,
egemenlik, yonetim gibi sifatlarla beraber hep ‘sag el/sag taraf’ tabirinin kullanilmaktadir (Mez. 63, 110;
Ysa. 411; Mat. 22, ).
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The manger, Christ their equal Bizim esas anayurdumuzda, seninle!
made;
That upper room, their souls’
repast,
The cross, their ransom dearly
paid,
And heaven, their high reward
at last.

All praise and thanks to thee
ascend

For evermore, blest one in three.

O grant us life that shall not end

In our true native land with thee.

flahi ¢ok yogun bir sekilde Incil’den atiflarla doludur ve Isa’nin hayati
bastan sona bu ilahide cok 6zet bir sekilde anlatilmaktadir. Birinci kitada
[sa’nin Ezeli Kelam® olarak bu diinyadaki ‘isini’ yapmak igin enkarne olusu
ve son aksam yemegine kadar gelisi hatirlatir. Tkinci kita buradan devam
eder. Isa Mesih, Yahuda Iskaryot tarafindan ihanete ugrayarak 33
diismanlarina teslim edilmistir. Boylece oliirken, gercek dostlari icin yasam
kaynag1 olacaktir. Uciincti kitada son aksam yemegi 3 Katolik agidan
vurgulanmaktadir: ekmek [sa'min gercek eti, sarap da onun gercek kani
olmustur.

Dordiincii  kita Isa'min diinyada kat ettigi ruhsal mertebeleri
siralamaktadir. Buna gore once bir yemlikte® dogarak enkarne olmustur.
Sonra yetiskin olarak son aksam yemeginin yenildigi o st katta 3¢
Evharistiyay1 tesis etmistir. Daha sonra da insanligin giinahina kefaret olmak
icin carmihta can verisi®” anlatimaktadir. Nihayetinde goklere, Peder’in
yanina® ¢iktig1 son duragi resmedilmektedir.

Bu ilahi Orug Devresinde icra edilmesine ragmen Isa’nin cilesinden pek
bahsedilmemektedir. Ciinkii Kutsal Haftanin Pazartesi giinii isa hentiz
iskence cekmeye baglamamustir. Bu yiizden bu ilahi genel anlamda Isa Mesih’i
oven ve onun kurtarici eylemlerini kisaca dzetleyen bir ilahidir.

32 Yu. 1l:1

33 Luk.22

34 Mat 26:17-30; Luk. 22:7-23; Mar. 14:12-26; Yu. 13
35 Luk. 2:6-7

3  Mar. 14:15

37 Mat. 27:45-54

38 Yu.16:7-15.
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Sonug olarak, ibadetlerde kullanilan ilahilerin Kutsal Kitaptan yogun
atiflarla yazilabildigi de gortilmektedir. Boyle durumlarda ilahi yazari,
vermek istedigi mesaji veya aktarmak istedigi bir dogmayz ilahiler vasitasiyla
isleyebilir. Bu bazen tek bir mesele olabilecegi gibi, Verbum Supernum Prodiens
ilahisinde goruldugii tizere, kurtulus tarihinin genel bir 6zeti de olabilir.

B. Haftalik Ibadetlerde ilahiler

Katolik Kilisesi evrensellik iddiasinda bulunan bir yapiya sahiptir.
Evrenselligin yonlerinden birisi, biittin diinyada ayni sekilde inanmak ve ayni
sekilde ibadet etmektir. Kilisenin haftalik ibadetleri (Evharistiya ayini) bu
sebeple tiim diinyada aym diizende® icra edilmektedir. Evharistiya ayini
Giris Dualari, Kutsal Kitabin Okunmasi, Ekmegin ve Sarabin Sunulmasi ve
Komiinyon'dan Sonra Dua olmak tizere dort bolimden olusmaktadir.
Evharistiya ayininin bu boliimleri Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2'de kirmizi renkle isaretlenen metinler Kilisenin kadim
geleneginin tiriinleri olan, her hafta ayn1 sekilde okunan ve asla degismeyen
dua, zikir veya ilahilerdir. Bunlar her hafta ayni sekilde okunur ve ibareler
biitiin diinyada yerel kiiltiire gore terctime edilerek kullanilir. Dolayistyla biz
bu metinlerin Latince bilinen isimlerini kaydettik.

Tablo 2’de mavi renkle ifade edilen metinler ise litiirjik haftaya uygun
olarak Kilise tarafindan Kutsal Kitap’tan secilen pasajlar ile littirjik haftaya
uygun olarak yazilan 6zel dua kaliplaridir. Bu metinler ve 6zel dualar ile o
glin kutlanan bayram veya 6zel giin anilmaktadir.

Tablo 2’de yaninda ‘ J§” sembolii olan metinler rahibin kendi sesiyle
melodili bir sekilde okudugu kisimlardir. Insan sesi temelli bu okuyus tarzina
imkanlar olctistinde koro egliginde org, keman, gitar gibi calg1 aletleri de eslik
edebilmektedir.

Yaninda ‘1" sembolii olan bolimlerde cemaat ayine ayakta
katilmaktayken “|” sembolii olan bolimlerde oturarak eslik eder. Sanctus

7

duasinin yanindaki ‘t" isareti Siikran Duasi'na girisi temsil etmektedir.
Stikran Duasi, Evharistiya ayinin en kutsal anidir. Bu boliimde ekmek ve
sarap lizerine yapilan dualardan sonra bunlar sirayla rahip tarafindan

yukariya kaldirilarak Incillerde isa Mesih’in bu ayini tesis ederken sarf ettigi

3  Evharistiya ayininin Bat1’da ve Tiirkiye'de icra edilis seklinin adim adim mukayesesi icin bkz.: Karatosun,
"Katolik Kilisesinde Kutsal Miizik Anlayis1 ve Tirkiye'deki Uygulamsi," 331 - 36. Burada yalmizca bu
karsilastirmanin nihai sonuglar tablo seklinde verilmistir.
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sozler40 birebir tekrar edilir. Bu esnada zil ¢alinir ve cemaattekiler diz ¢okerek

boyunlarin: egerler.

Tablo 2. Haftalik ibadetin icra edilis sekli

Giris Dualar

Kutsal Kitabin
Okunmasi

Ekmegin ve Sarabin
Sunulmasi

Komiinyondan
Sonra Dua

Giris Tlahisi J3 1

1. Okuma]

Adaklarin Takdimi |

Duyurular 1

Selamlama?

Mezmur J |

Adaklar Uzerine ilahi
Al

Kutsama/Veda 1

Confiteor Deo J3 1

2. Okuma |

Adaklar Uzerine Dua JJ

!

Son Takdis 1

Kyrie Eleison J 1 Alleluia 1 Stikran Duasi 1 Cikag Ilahisi J3 1
Gloria in Excelsis 31 Incil'den Okuma | Sanctus J3 1t

1
Dua Vaaz | Pater Noster 3 1

Credo 31 Bar1s Opitictigii 1

Evrensel Dua 1 Agnus Dei 31

Komiinyon Alinmasi 1

Komiinyon Tlahisi 3 |

Komiinyon Duas1 {

Evharistiya ayini esnasinda icra edilen ve Tablo 2’de renkli olarak
isaretlenmemis diger unsurlar ise tamamen insan {iriinii olan parcalardir.
Bunlar da rahibin cemaat ile diyaloga girdigi boliimlerden ve dort adet ilahi
okunmasindan miitesekkildir. Rahipler, cemaati selamlamak, vaaz vermek,
esenlik dileyerek baris dptictigiine davet etmek ve vedalasirken; cemaate bazi
duyurular yapmak disinda Evharistiya ayinine kendilerinden bir sey
katmazlar.

II. Tiirkiye’deki Katolik Kiliselerinde Okunan Ilahilerle Ilgili Baz1
Veriler

Evharistiya ayinini yoneten rahibin gorevlerinden birisinin o hafta
okunacak ilahileri se¢mek oldugunu belirtmistik. Tiirkiye’deki Katolik

40 Guintimiizde “Alimiz ve hepiniz yiyiniz; Bu sizin icin kurban edilen benim bedenimdir.” ve “Alimz ve hepiniz bu
kupadan iciniz; Bu benim kammdir. Yeni ve Ebedi Ahdin kam. O, giinahlarin bagislanmast icin sizin ve biitiin
insanlar ugruna dokiilecektir. Bunu beni anmak icin yapimz” seklinde formiile edilen metnin Kutsal Kitap
referanslari: Mat. 26:26-29; Mar. 14:22-25; Luk. 22:19-20; Kutsal Ayinin Kitabi, (Istanbul: Sent Antuan Kilisesi,
1997) 438.
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kiliselerinde diizenlenen Evharistiya ayini Kutsal Ayinin Kitab1 isimli bir
kitaptan takip edilmektedir. Bu ayin kitabinda herhangi bir ilahi yer
almamaktadir. Kiliselerde okunan ilahiler genellikle rahipler tarafindan bagka
kaynaklardan secilmektedir.

Turkiye'deki Katolik kiliselerinin ilahi repertuvar: oldukca sinirlidir.
Katolik ilahilerini ihtiva eden yalnizca iki adet basili ilahi kitabi vardir.
Bunlar; Adana ve Mersin Katolik Kiliselerinde kullanilan Ayin Kitab: ve
[lahiler* ile Ankara’daki Azize Tereza Kilisesinde kullarlan Ilahiler4 isimli
kitaplardir. Bunlar disinda Izmir ve Istanbul gibi illerdeki Katolik
Kiliselerinde diizenlenen ayinlerde okunan ilahiler kitaplardan degil kilise
girislerinde cemaate dagitilan birkag sayfalik brosiirlerden takip
edilmektedir. Bu brostirlerdeki ilahilerin de bahsettigimiz bu iki kitaptan
alindig1 tespit edilmistir. Dolayisiyla bu iki kitap disinda resmi litiirji
esnasinda kullanilan bagka bir ilahi kitabina rastlanilmamuistir.

Ayin Kitabr ve llahiler icerisinde 189, Ilahiler icerisindeyse 59 adet ilahi
yer almaktadir. Evharistiya ayininde her hafta dért adet ilahi okundugu igin
kisa stirede tekrara diistilmektedir. Bu ilahi kitaplarmin icerigindeki ilahiler
de orijin olarak farklilik arz etmektedir. Bu ilahilerin cogunlugu Italyanca ve
fngilizceden terciimedir. Tiirkge kaleme alinan ilahiler ise terciime ilahilere
oranla daha azdir. Tiirkge yazilan ilahilerin yazarlar1 hakkinda (cinsiyeti,
etnik kimligi, yasi, yasadigi yer, egitim durumu vs.) bilgi bulmak ¢ogu zaman
imkéansiza yakindir. Bati'da oldugu gibi, ilahilerin entelektiiel bir materyal
olarak goriilip, telif haklari ihlallerini engellemek i¢in tescil edilmemeleri, bu
durumun sebeplerinden birisi olabilir. Ilahi yazarlarmn kendi tercihleri ile
isimlerinin gizlenmis olmas1 da muhtemel sebeplerdendir.

Ayin Kitab ve [lahiler icerisinde 73 adet Tiirkce yazilan ilahi mevcuttur.
Yine bu ilahi kitabindaki terctime ilahiler ise Italyancadan 46, Ingilizceden 38,
Latinceden 12, Fransizcadan 2, Almancadan 2, Ruscadan 1 ve Ibraniceden 1
adet olmak tizere toplam 102 adettir. Bu rakamlara ilaveten dili de Latince
olan 14 adet ilahi mevcuttur. Boylece toplamda 116 adet ilahi yabanci menseili
olmaktadir.

[lahiler isimli ilahi kitabinda 28 adet Tiirkge yazilan ilahi mevcuttur. Bu
ilahi kitabindaki terciime ilahiler ise italyancadan 16 adet, Latinceden 6 adet,
Fransizcadan 3 adet, Almancadan 1 adet ve ingilizceden 4 adet olmak iizere

4 Ayin Kitabi ve Ilahiler, (Mersin: Mersin Latin Katolik Kilisesi, 2015?).
2 flahiler, (Ankara: Azize Tereza Kilisesi, 2015?).
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30 adettir. Bu rakamlara ilaveten dili de Latince olan 1 adet ilahi mevcuttur.
Boylece toplamda 31 adet ilahi yabanci menseili olmaktadir.

Ogzetle, her iki kitapta 101 adet Tiirkce (73 + 28) menseli ve 147 adet
Yabanci menseli (116+31) olmak tizere 248 adet ilahi mevcuttur. Bu rakama
nihai bir revize daha yapilmalidir. ilahiler kitabmin igerisinde yer alan 59
ilahinin 39 tanesi aym zamanda Ayin Kitabi ve Ilahiler igerisinde yer
almaktadir. Yani, Ankara’daki Katolik kilisesinde kullanilan ilahi kitabinda
yer alan ilahilerin %66’s1 Adana ve Mersin Katolik kiliselerinde kullanilan
ilahi kitabinda da yer almaktadir. Boylece miikerrer ilahiler ¢ikartildiginda
nihai olarak Adana, Mersin ve Ankara illerinde littirjik yil boyunca okunan
toplam ilahi say1s1 207 (24843-3944-2%5) olarak hesaplanur.

Batr'daki kiliselerin ilahi repertuvarlar1 goz 6ntine alinirsa bu sayilarin
oldukca diisiik oldugu goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse, Catholic
Community Hymnal* isimli bir ilahi kitabs icerisinde 475 adet ilahiye ilaveten
yil boyunca yapilacak biitiin haftalik ayinlerde okunacak Incil pasajlar1 ve
teganni edilecek mezmurlar nakaratlar1 ve notalariyla birlikte yer almaktadir.
Yine Catholic Church Hymnal¥ isimli ytiz y1llik bir eserde notalariyla beraber
238 adet ilahi mevcuttur ki bu say1r giinimiiz Tirkiye'sindeki Katolik
Kiliselerinde kullanilan biitiin ilahilerin toplam sayis1 ancak etmektedir.

Batr'daki tek bir ilahi kitabmmin buitin Tirkiye'deki Katolik
Kiliselerinde kullanilan ilahi kitaplarindan daha fazla ilahi ihtiva etmesi din,
kiiltiir, ekonomi, politika, sosyoloji, dil ve hatta sanat ile ilgisi kurularak
degisik sekillerde aciklanabilir. Kullanimda olan biittin ilahilerin toplanmasi
ve tek bir kitap haline getirilmesi ciddi bir ekonomik gii¢ gerektirmektedir.
Yeni ilahilerin yazilmas: dini egitimde ihtisasin yani sira edebi sanatlarda
ustalig1 icbar kilar. Latince eski ilahilerin Tiirkgeye terctime edilememesi de
dil bariyeri ile aciklanabilecek bir husustur. ilahilere beste yazmak igin
gereken alt yapmin yetersizligi ve Bati'daki gibi kilise mitizigi okullarinin
olmayis: ilahi yaziminin sanat ile kesistigi noktadaki isbirligini aksatan
etkenlerdir. Tum bunlar, Turkiye’deki Katolik Hiristiyanligin tarihi

% Ayin Kitab ve [lahiler ile [lahiler kitaplarindaki toplam ilahi says.

4 Ayin Kitabi ve [lahiler ile [lahiler kitaplarindaki ay ilahilerin sayist.

45 Ayin Kitab: ve Ilahiler kitabinumn kendi i¢indeki miikerrer olan ilahilerin sayis1. #174 ve #173 numarali ilahiler
ayni ilahinin farkli terctimeleridir. Bu yiizden tek bir ilahi olarak degerlendirilebilir. #33 ve #80 numarall
ilahiler ise iki farkli sayfada, ayr1 ayr1 numaralandirilmuslardir ve tek bir ilahi olarak degerlendirilmelidir.

46 Robert ]. Batastini and Edward J. Harris, eds., Catholic Community Hymnal, Pew ed. (Chicago: GIA

Publications, Inc. , 1999).
7 A. Edmonds Tozer, ed., Catholic Church Hymnal, 5th ed. (New York: J. Fischer & Bro., 1905).
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serencaminin Batr'dakinden tamamiyla farkli ve kendine 6zgii bir yapiya
sahip olmasindan ileri gelmektedir.

IIL. Tlahilerin Pratik Islevleri ve Bir Evharistiya Incelemesi

Haftalik ibadetlerde icra edilen ilahilerin guinlitk ibadetlerdeki
ilahilerden farkli olarak pratik islevleri de vardir. Giris Ilahisi, rahibin kiliseye
girisi esnasinda teganni edilen ilahilerdir. Bu tiir ilahiler rahibin cemaati
selamlamasi, varsa ayinsel bir takim esyalarin tasinmas: ve ibadete baslangic
icin biitiin gorevlilerin yerlerini almasi i¢in zaman kazanmaya yonelik
ilahilerdir. Bu ilahiler de littirjik mevsimin ruhuna uygun muhtevaya sahiptir
ve inanlilar1 az sonra kutlayacaklar: stikran ayinine hazirlar. Ekmek ve Sarap
kutsanirken okunan ilahi esnasinda rahip ilgili kutsama dualarini okumakla
mesgul olur. Bu esnada cemaat bu islemleri izlerken bir yandan da kisisel
dualar edilir. Ayn1 zamanda bir gorevli tarafindan kilisenin ihtiyaglar1 igin
maddi yardim toplanir ve toplanan yardimlar ‘adak’ olarak altarin ¢niine
konulur. Yani bu ilahiler hem cemaatin adaklarin1 hem de rahibin ekmek ve
sarabi kutsarken teganni edilen ilahilerdir. Komiinyon ilahileri ise rahip
tarafindan cemaate komiinyon dagitilirken teganni edilen ilahilerdir.
Genellikle en uzun ilahiler bunlar olmaktadir ¢iinkii 6zellikle kalabalik olan
kiliselerde komiinyon almak i¢in uzun bir kuyruk olusmakta ve bu islem bir
miiddet stirmektedir. Bu tiir ilahiler komiinyon siras1 bitene kadar stirekli
basa sarilarak tekrarlanir. Bazen ayni ilahinin dort veya bes defa tekrarlandigy
miisahede edilmistir. Cikis [lahisi ise rahibin cemaati selamlayarak ayini
sonlandirmasiyla birlikte teganni edilmeye baglar ve cemaat dagilana kadar
devam eder.

[lahi soyleyerek tanriy1 dvmek Isa Mesih ve havarilerine kadar geri
gider®, bugiin kiliselerde ilahi soylemek esasinda Isa Mesih gibi davranmak
olarak algilanmaktadir. Bu sebeple ilahiler dini hislerin uyanmasi i¢in bir arag
olarak goriiliir. Bunlardan baska ilahiler pratik bir ezber yontemi olarak da
kullanlir. Bu minvalde bazi 6nemli teolojik unsurlar ve hatta littirjik metinler
ilahilerin miizikal karakteri sayesinde daha kolay ezberlenebilir. ilahilerin
birlestirici bir yonti de vardir, zira cemaat hep bir agizdan ayn melodiyi
tekrarlayarak tanriyr 6vmektedir. ilahilerin birlestirici yoniintin bir diger
vechesi de ayni ilahinin farkli dillerde terctime edilmesidir. Boylece, farkh
kiiltir ve milletler aymi anlama gelen sozlerle tanriyr ayni sekilde

48 Mat. 26:30
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yiiceltmektedir. Buitiin bu pratik islevlerinin yani sira, haftalik okunan ilahiler
littirjik doneme gore degisiklik gostermektedir.
Ornegin bu makalenin kaleme alindig1 hafta (22.09.2019), Mersin’deki
Latin Italyan Katolik Kilisesinde (Sent Antuan Kilisesi) icra edilen Evharistiya
ayininde okunan dort ilahi sunlardir:
e Giris Ilahisi olarak Ayin Kitabr ve llahiler icindeki #6 numarali ‘Iste Ruh ve
Gelin’® isimli ilahi okunmustur.
e Adaklar kutsanirken Ayin Kitabi ve Ilahiler icindeki #8 numarali ‘Neler
Verebiliriz’>0 isimli ilahi okunmustur.
e Komiinyon esnasinda Ayin Kitabt ve [lahiler icindeki #13 numarali ‘Ey Rab
Isam Bana Gel’5! isimli ilahi okunmustur.
e Cikis llahisi olarak Ayin Kitab: ve Ilahiler icindeki #121 numarali ‘Ya Rab

Isam Layiksin Sen’s? isimli ilahi okunmustur.

Littirjik takvime gore 22.09.2019 tarihi Olagan Devrenin 25. Pazar
Gunudir. “Olagan” sozciigli, Ingilizce ordinary, Latince ordinalis
kelimesinden tiiremistir ve bu, rakamlarin sirayla sayilmasi anlamina gelir.
Ayrica bu kelimenin kokii ordo kelimesidir ki bu da diizen anlamima gelir.
Dolayisiyla esasinda Ordinary Time olarak bilinen bu littirjik dénem Siral:
Haftalar Boyunca Diizenli Bekleyisi ifade eder. Bu donem littirjik yil iginde iki
parcadan olusmaktadir. Birinci pargasi, Olagan Devrenin Birinci Pazar
Rabbin Vaftizi Bayramindan (6 Ocak’1 takip eden ilk Pazar giinii) sonraki
Pazartesi giinii baglar ve Kiil Carsambasindan ¢nceki Sali giintine kadar alt1
hafta boyunca devam eder. ikinci pargasi, Pentekost’ tan hemen sonra Olagan
Devrenin Yedinci Pazar1 olarak baglar ve Advent’in Birinci Pazarina kadar

49 ilahiyi dinlemek icin Tiirkiye'deki Protestanlarin cabalari ile Tiirkce ilahi igerigi zenginlestirilen
https:/ /worshipleaderapp.com/en isimli web sitesi veya ilgili sitenin yapimecilarin iirettigi akilli telefon
uygulamast kullanilabilir. {lgili web sayfasina/app uygulamasina girildigi zaman ‘Ayarlar’ kismindan
‘flahinin Dilini Seciniz’ sekmesine tiklayarak Tiirkge ilahiler segilebilir. ‘Iste Ruh ve Gelin’ isimli ilahinin
indirme baglantisi icin: url:1

50 Builahi ‘Guarda Questa Offerta’ isimli {talyanca bir ilahinin terctimesidir. Protestan ilahi kitab1 serisi ‘Tanr 'yt
Yiiceltelim’ iginde yer almamaktadir. Bu yiizden bu ilahinin ses kaydma herhangi bir ortamdan
ulagilamamustir. Bunun gibi yalnizca Katolikler tarafindan kullarulan ilahiler ya Protestanlar tarafindan
bilinmemektedir, ya da tercihen ilahi kitaplarma alinmamaktadir. Ayrica Tiirkiye'deki Katolik
Hiristiyanlarin teknolojik imkanlar1 kullanarak kendi ilahilerini derledikleri herhangi bir mecra olmadig:
da boylece ortaya gikmaktadir. Katolik Kiliseleri tarafindan icra edilen ilahileri dinlemenin Kiliseye aktif
katilimdan bagka bir yolu yok gibidir.

51 ‘Ey Rab Isam Bana Gel” isimli ilahinin indirme baglantist icin: url:2

52 “Ya Rab Isam Layiksin Sen’ isimli ilahinin indirme baglantist igin: url:3
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otuz ii¢ veya otuz dort hafta siirer.5 Olagan Devre; Kutsal Ucliik Bayrami,
Mesih Isa’min Kutsal Yiire§i Bayrami, Meryem Ana’min Gége Alinmast Bayrami
gibi daha pek cok o6nemli bayramin kutlandii bir litiirjik mevsimdir.
Hiristiyan dini hayatinin en 6nemli giinlerini olusturan ve yogun olarak
gecen 33 veya 34 haftadan olugsmaktadir. Noel ve Paskalya ile Isa Mesih’in
kurtarici eylemlerine vurgu yapilirken, Olagan Devrede onun Ikinci Gelisi
beklenir ve yil icinde yasantistnin diger kesitlerine vurgu yapilir. Olagan
Devrenin amaci inanlinin hayatinin her asamasini Isa’dan bir 6rnek ile
giiclendirmesi ve en nihayetinde Olagan Devrenin son Pazar giinii kutlanan
Evrenin Krali Mesih Isa Bayraminda oldugu gibi, onu diinyevi ve uhrevi Kral
olarak ilan etmesidir.

Olagan Devrenin 25. Pazarinda herhangi bir bayram olmadig: icin
Evharistiya ayini Hiristiyanligin genel 6gretilerini ihtiva edecek unsurlar
igermektedir. Bunlar da Tanr1'y1 sevmek, ona giivenmek, gelisini beklemek,
diriist yasamak, komsuluk haklarina riayet, adaletli olmak gibi temel
erdemlerdir. Bu minvalde 22.09.2019 tarihinde icra edilen asagidaki ilahi bu
gibi erdemlerin ilahiler vasitasiyla nasil aktarildigini gostermesi agisindan
orneklik teskil edebilir:

Ey Rab Isam Bana Gel**
Ey Rab Isam bana gel
Sen benim rehberim ol
Canim senin elinde
Ey sevgili Rab [sam

Gelisine susadim huzuruna susadim
Yalvaririm Rab Isam hep benim rehberim ol

Kalbim agmayacagim,
Kimse koymayacagim
Tek seni istiyorum.
Ey haglanmis Rab Isam

Sana giiveniyorum.
Her seyde 6nderim ol.
Kalbimde egemen ol.
Ey sevgili Rab Isam.

55 Normae Universales de Anno Liturgico et de Calendario, md. 43 ve 44. Bu Kilise dokiimaru litiirjik takvimdeki
dini mevsimler ve bu mevsimlerin icerdikleri bayramlarin neden, nasil ve ne zaman icra edileceklerine dair
genel kaidelerden bahseden bir belgedir. The Roman Missal, English Translation According to the Third
Latin Typical (2002) ed. (New Jersey: Catholic Book Publishing Corp., 2011), 93-4.

54 Ayin Kitabi ve Ilahiler. #13. Yazim sekli aynen alinmus yazim hatalarina miidahale edilmemistir.

299



Artuklu Akademi | 6(2) 2019

300

Komiinyon esnasinda okunan bu ilahi Kutsal Kitaptan belirgin bir atif
icermemektedir. Tanr1 sevgisi ve 6zlemini konu edinen bu ilahinin yazar1 belli
olmamakla birlikte 7.7.7.7 hece olgiisii ile yazilmistir. ‘Gelisine susadim’
dizesinde ifade bulan Isa Mesih’in Ikinci Gelisi ayn1 zamanda Biiyiik iman
Aciklamasimin (Credo) bir maddesi®® olarak inanilan en temel dogmalardan
birisidir. Dolayisiyla zimnen de olsa bu ilahide bu iman akidesine atif
yapilmaktadir. Yine ilahide gegen ‘haglanmis Rab Isam’ gibi ibareler de Isa'min
cilesinin anlatildigi Incil boliimlerine gonderme yapmaktadir. Ezciimle,
goriintirde Kutsal Kitap’tan dogrudan miilhem olmayan boyle bir ilahi bile
Hiristiyan itikadim gticlendirmek, manevi ve ahlaki degerleri ytiiceltmek
amaci glitmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Mezmurlarda gegen “Seni giinde yedi kez Gverim”5 ibaresinden ilham
alan Hiristiyanlarin giinliik ibadet vakitleri tarihi siirecte sekiz vakte kadar
¢ikmigken, II. Vatikan Konsili'nde alinan kararlara uygun olarak 1970 yilinda
Papa VI. Paul tarafindan yeniden diizenlenerek giintimiizde pratikte dort
vakte kadar diisiirtilmiistiir. Haftalik ibadetler ise Kilisenin erken
ylizyillardan beri her daim Pazar giinleri icra edilegelmistir. Ciinkii Pazar
giinti, Isa Mesih'in 6liiler arasindan dirildigi giin” olarak kabul edilmektedir.

Giinliik ve haftalik ibadetlerde ilahi okumak ibadetin vazgecilmez bir
parcast olarak tespit edilmistir. Giinlitk ibadet vakitlerinin hepsinin
baslangicinda bir tane ilahi okunmaktadir. Yani, bir Hiristiyan giinliik
ibadetlerini icra ettiginde giinde en az dort tane ilahi okumaktadir. Haftalik
icra edilen Evharistiya ayini ise dort kisimdan olusur ve ayin boyunca dort
farkl ilahi okunmaktadir. Hiristiyanlarmn ibadetlerinde bu kadar yogun bir
sekilde kullanilan ilahiler sekil ve icerik acisindan bir takim 6zellikleri haizdir.

ilahiler; tanri ovglisi ile dolu, bestelenmek igin yazilan insan iriinii
siirlerdir. Edebiyat, miizik ve dinin bulustugu bir alanda sekillenen ilahiler
bu ti¢ alandan da ozellikler barndirir. Ilahilerin edebi 6zelliklerinin basinda
kafiye uyumu ve mecaz, abartma, kisisellestirme gibi bazi tislup tercihleri
gelmektedir. Ilahiler icin bestelenen melodiler ise temelde hece dlgiisiine,
kelimelerin kisa veya uzun olmalarina ve kelime vurgularina gore sekillenir.

5 ‘Dirileri ve 6liileri yargilamak icin sanla tekrar gelecek ve onun hiikiimdarligi son bulmayacaktir.” The Roman Missal,
379; Kutsal Ayinin Kitabt, (istanbul: Sent Antuan Kilisesi, 1997), 417.

5%  Mez.119:164.

57 Mat. 28:1-10; Luk. 24:36-43; Yu. 20.1-23
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Bazen bir melodinin birden fazla ilahi i¢in gegerli olmasinin sebebi her iki
ilahinin benzer sekilsel 6zelliklerde yazilmalarindan ileri gelir.

[lahilerin dini boyutunu giifteleri derinlestirmektedir. Insan tirtinii
olduklari i¢in herhangi bir dogma ilahilerde kolaylikla islenmektedir. Kutsal
Kitaptan yogun atiflar iceren ilahiler yazilabilecegi gibi, ‘tanr1 sevgisi,
komsuluk hukuku, din kardesligi” gibi genel erdemler hakkinda da ilahiler
yazilabilir. Bu agidan 6zellikle Latince yazilan ve IV. ytizyila kadar geri giden
eski ilahilerin bahsettigi konular daha 6zgiin, daha derin ve Kutsal Kitap ile
daha ilintili iken; modern zamanlarda, &zellikle Ey Rab [sam Bana Gel gibi
Ttirkce yazilan ilahilerin ayni derinligi yakalayamadig1 gortilmektedir.

Giinliik ve haftalik ibadetlerde kullanilan ilahilerin inanlilarm manevi
gelisimini destekledigi, dini ve ahlaki acilardan tedip gorevi tistlendigi de
goriilmektedir. Bazen kisa bir ilahi, kazanilmasi1 gereken erdemler veya
inanilmasi gereken itikadi meseleler hakkinda Kilise'nin goriislerini fazlasiyla
yansitmaktadir. Buna ilaveten okunan ilahinin icinde bulunulan litiirjik
mevsimle bagi kurulmalidir. Orug Devresinde Isa'min dogumunun amldig
Noel ilahilerinin sdylenemeyecegi aciktur.

Uygun ilahiyi dogru zamanda ve Kilise cemaatinin ihtiyaglarina gore
secme gorevi rahiplerindir. Bu secimi yaparken rahipler, ilahi kitaplarm
kullanmaktadirlar. Bu noktada Bati ile Ttirkiye’deki ilahi okuma gelenekleri
arasindaki en biiytik fark ortaya ¢tkmaktadir. Bati’'da asirlar boyunca devam
eden ilahi okuma gelenegi sayesinde onlarca ilahi kitabinda binlerce ilahi
kaydedilmisken, tiim Tirkiye'deki Katolik Kiliseleri yalnizca iki adet ilahi
kitab1 kullanmaktadir. Bu farkliligin temel sebeplerinden birisi, Tiirkiye’deki
Katolik Hiristiyanligin tarihi serencaminin Bati’dakinden tamamuiyla farkli ve
kendine 6zgii bir yapiya sahip olmasidir.

Batr’'da ve Tiirkiye’de teganni edilen ilahilerde teolojik tartismalara yer
verilmemektedir. Ornegin Isa dirildigi zaman gergeklesen olaylar hakkinda
Incillerde farkli anlatimlar yer almaktayken ilahilerde biitiin bu farkliliklar:
kapsayict genel bir anlayisin iletildigi goriilmektedir. Baska bir deyisle,
ilahilerin verdigi mesajlar kisa, 6z ve anlasilir tutularak detayli teolojik
tartismalardan uzak durulur. Ciinkii ilahiler, ezberlenmek amaciyla yazilan
ve bestelenen, dini duyguyu canlandirmasi beklenen siirlerdir. Felsefi veya
teolojik miilahazalar yerine ‘6gretinin’ nihai giktis1 sunulur. Goniillere hitap
eden evrensel tinilarin biiytistine kapilan inanl igin Isa; beklenen Mesih,
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yasayan Hizmetkar, giinahlara kefaret icin goniillii kurban olan Kuzu ve
olumu yenen Allah'tir.

Kaynakga

Antiphonale Romanum: Secundum Liturgiam Horarum Ordinemque Cantus Officii
Dispositum a Solesmensibus Monachis Praeparatum Tomus Alter, Liber
Hymnarius, Cum Invitatoriis & Aliquibus Responsoriis. France: Abbaye
Saint Pierre de Solesmes, 1983.

Ayin Kitab1 Ve ilahiler. Mersin: Mersin Latin Katolik Kilisesi, 2015?

Batastini, Robert J., and Edward J. Harris, eds. Catholic Community Hymnal. Pew ed.
Chicago: GIA Publications, Inc. , 1999.

Blume, Clemens. "Hymn." In The Catholic Encyclopedia. New York: Robert Appleton
Company, 1910. New Advent:
http:/ /www.newadvent.org/cathen/07595a.htm.

Eskew, Harry, and Hugh T. McElrath, eds. Sing with Understanding: An Introduction
to Christian Hymnology. 2nd ed. Nashville, Tennessee: Church Street Press,

1995.
Hugh, Henry. "Canticle." In The Catholic Encyclopedia. New York: Robert Appleton
Company, 1908. New Advent:

http:/ /www.newadvent.org/cathen/03301a.htm.

flahiler. Ankara: Azize Tereza Kilisesi, 2015?

Karatosun, Musa Osman. "Katolik Kilisesinde Kutsal Miizik Anlayis1 Ve Tiirkiye'deki

Uygulanist." Doktora, Cukurova Universitesi, 2018.

"Katolik Kilisesinin Giinliik fbadet Kitaplarmn Icerigi Ve Tiirkiye'de

Kullamilan Muadilinin Analizi." Sirnak Universitesi Hahiyat Fakiiltesi

Dergisi 10, no. 22 (2019): 163-80.

https://doi.org/10.35415/sirnakifd.553798.

Kutsal Ayinin Kitabi. Istanbul: Sent Antuan Kilisesi, 1997.

Liturgia Horarum I: Tempus Adventus, Tempus Nativitatis. Liturgia Horarum: Iuxta
Ritum Romanum, Editio Secundum Typicam Alteram. VI vols. Vol. I,
Chicago: Midwest Theological Forum, 2010.

Liturgia Horarum II: Tempus Quadragesimae. Liturgia Horarum: Iuxta Ritum
Romanum, Editio Secundum Typicam Alteram. VI vols. Vol. II, Chicago:
Midwest Theological Forum, 2010.

Liturgia Horarum III: Tempus Paschale. Liturgia Horarum: Iuxta Ritum Romanum,
Editio Secundum Typicam Alteram. VI vols. Vol. III, Chicago: Midwest
Theological Forum, 2010.

Liturgia Horarum IV: Tempus Per Annum Hebdomadae I - Xiv. Liturgia Horarum:
Iuxta Ritum Romanum, Editio Secundum Typicam Alteram. VI vols. Vol.
IV, Chicago: Midwest Theological Forum, 2010.

Liturgia Horarum V: Tempus Per Annum Hebdomadae Xii - Xxiv. Liturgia Horarum:
Iuxta Ritum Romanum, Editio Secundum Typicam Alteram. VI vols. Vol.
V, Chicago: Midwest Theological Forum, 2010.

Liturgia Horarum VI: Tempus Per Annum Hebdomadae Xxii - Xxxiv. Liturgia
Horarum: Iuxta Ritum Romanum, Editio Secundum Typicam Alteram. VI
vols. Vol. VI, Chicago: Midwest Theological Forum, 2010.




Musa Osman Karatosun | Katolik Ibadet Hayatinda
Ilahilerin Yeri ve Onemi

The Liturgy of Hours I: Advent Season, Christmas Season. Large Type ed. New York:
Catholic Book Publishing Corp., 1975.

The Liturgy of Hours II: Lenten Season, Easter Season. Large Type ed. New York:
Catholic Book Publishing Corp., 1976.

The Liturgy of Hours III: Ordinary Time Weeks 1-17. Large Type ed. New York:
Catholic Book Publishing Corp., 1975.

The Liturgy of Hours IV: Ordinary Time Weeks 18-34. Large Type ed. New York:
Catholic Book Publishing Corp., 1975.

The Roman Missal. English Translation According to the Third Latin Typical (2002)
ed. New Jersey: Catholic Book Publishing Corp., 2011.

Strong, James. A Consise Dictionary of the Words in the Greek Testament; with Their
Renderings in the Authorized English Version. New York: Abingdon Press,
1890.

Thayer, Joseph Henry. A Greek - English Lexicon of the New Testament Being
Grimm's Wilke's Clavis Novi Testamenti. New York: American Book
Company, 1889.

Tozer, A. Edmonds, ed. Catholic Church Hymnal. 5th ed. New York: J. Fischer & Bro.,
1905.

Internet Erisimleri
‘Iste Ruh ve Gelin’
https:/ /songs.worshipleaderapp.com/song_repo/mp3/Adana/0334 %20Iste %20Ru
h%20ve%20Gelin.mp3 (Son erisim tarihi 20.09.2019)

‘Ey Rab Isam Bana Gel’ 303

https:/ /songs.worshipleaderapp.com/song_repo/mp3/Adana/0308%20Ey %20Rab
%20isa, %20Bana %20Gel.mp3 (Son erisim tarihi 20.09.2019)

“Ya Rab [sam Layiksin Sen’

https:/ /songs.worshipleaderapp.com/song_repo/mp3/Ya%20Rab %20Isam %20Layi
ksin%20Sen.mp3 (Son erisim tarihi 20.09.2019)



Artuklu Akademi | 6(2) 2019

304

Doi: 10.34247/artukluakademi.626147

Musa Osman Karatosun
The Place and Importance of the Hymns in The Catholic Liturgy

Citation/©: Karatosun, Musa Osman, The Place and Importance of the Hymns in
The Catholic Liturgy, Artuklu Akademi 2019/6 (2), 279-305.

Extended Abstract:

Christian religious life is built on three foundations. These are; daily worships
that every believer should practice daily, known as the Liturgy of Hours, the Mass
performed weekly and lastly, sacraments, which are periodic sanctification
practices in line with the needs of the community. In this study, daily and weekly
prayers are discussed- sacraments will be excluded from this discussion.

In the historical process, daily worship times were developed to eight times, but
in accordance with the decisions taken by Pope Paul VI in the Second Vatican
Council, it was reorganized in 1970 and reduced to four times in practice. The
Catholic Church has adopted and practiced the following periodic four times:
Office of Readings, Morning Prayer, Daytime Prayers, and Evening Prayer.

The weekly worship is held on Sunday, the day of the resurrection of Jesus Christ,
with the internal and external evidence of the Church since ancient times. The
person who established this ritual known as Eucharist is Jesus Christ himself, and
the Church, whom declared Jesus a groom, and follows his example and
leadership as a faithful bride since ancient times.

The texts used in the daily and weekly worships were simplified in time, and
after the decision taken by Second Vatican Council, the texts have taken their
final form, which is currently in use. Thus, the Church proclaimed a six-volume
work containing prayers read to be in daily worship. Similarly, a weekly worship
was organized as a new form for worship (today known as the New Order of
Mass). One of the stationary elements in both daily worship and weekly worship
is the tradition of reading hymns, which the Church calls ‘a treasure’.

At the beginning of each daily prayer, at least four, at most six hymns are read.
A total of four hymns are read in different parts of the Eucharist. Hence, one of
the most fundamental elements of the worship models of Catholic Christian is
hymns. Hymns are man-made poems written to praise God and to be composed.
The hymns are formed in the intersection of the fields of literature, music and
religion; thus reflects features from these three fields. Besides the formal features
such as rhyme and syllabic meter, the hymns embodies stylistic features such as;
allegory, exaggeration and personalization.

Hymns are not the only chant performed with music. Psalms and canticles are
also essential parts of the liturgy practice preserved by Christians since ancient
times as chapters with music. Therefore, psalms and canticles are also briefly
mentioned in our study.
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What distinguishes hymns from other elements of liturgy is that they are human
products. Since they can be freely written, hymns are more closely related to the
content of the liturgical calendar. For example, the psalms are read in the rituals
performed during the Christmas Period, it is difficult to find matters concerning
the birth of Jesus. But the hymns gives place to this subject. Similarly, although
Christian dogmas are not clearly included in other parts of liturgy, it is seen that
many dogmas are frequently included in the hymns.

There is no difference in the form or content between hymns written for daily
and weekly worships. The hymns used in both prayers are written as poems and
are composed. But the hymns used in daily worship serve as a means to prepare
the believers for the meaning and significance of that day. Since it is recited at the
beginning of worship, it serves as a tool to get closer to God and to emotionally
connect with a certain part of the life of Jesus Christ.

The functions of the hymns used in weekly worships are varied. The Entrance
Hymn is the hymn that is arranged during the priest's entrance to the church.
Such hymns are sung while greeting of the congregation by the priest, carrying
some ritual items, if any, and they also save time for all officials to take their
places for worship. During the Offertory Hymn, the priest is interested in blessing
bread-wine while prayers are recited. While, the congregation watches these
processes, everyone conducts his/hers personal prayers. Communion Hymn is the
hymn that is sung while the priest distributes the bread. These are usually the
longest hymns, especially in crowded churches, where there is a long queue to
receive communion, and when this process continues for a while. Recessional
Hymn begins with the priest's dismissal of the ritual and continues until the
congregation leaves. In other words, while the hymns used in weekly prayers
serve to save the priest time, they also take the attention of the believers.

It is the priest's duty to choose the appropriate hymn at the right time and
according to the needs of the parish. While taking this choice, the priests use
hymnals. At this point, the biggest difference arises between the tradition of
chanting hymns in West and Turkey. Thanks to the tradition that continued for
centuries in the West, thousands of hymns have been recorded in dozens of
hymnals. On the other hand, all Catholic Churches in Turkey uses only two
hymnals.

In brief, the hymns are used to support the spiritual development of believers
and to educate them religiously and morally. They have been an integral part of
Christian worship since ancient times, and they share the same importance and
solemnity both in the West and Turkey. The hymns do not involve theological
debates. The poems contradicting with the views of the Church cannot be read
in divine worship, even if they have the most beautiful composition. The Church,
which sees itself as the bride, and all the believers as her children, through hymns
which she regards as ‘the most precious treasure” of the ancient tradition, praises
Jesus Christ every day and each week; as the expected Messiah, the living
Servant, the Lamp who was sacrificed for redemption of the sins, and Allah who
defeated the death.
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Oz: Hz. Peygamber tiim insanhk igin mijdeleyici ve uyarict olarak
gonderilmistir. Birgok hadiste Islam dininin emirlerini yerine getirenler icin
miijdeler bulunurken, giinah isleyenler icin de cesitli uyarilar yer almaktadir. Bu
calismada Restlullah’in giinah islemekten timmetini sakindirirken basvurdugu
baslica metotlar ele alinmaktadir. Hz. Peygamber’in s6z ve fiilleri incelendiginde
giinahtan Miislimanlarin uzak durmasim saglamak tizere pek cok etkili
yonteme basvurdugu goriilmektedir. Temel hadis kaynaklarindan olan Miislim
b. el-Haccac el-Kuseyri'nin (6. 261/875) el-Cami ‘u’s-sahih adl1 eserindeki hadisler
incelenerek giinahlardan uzak tutmada basvurulan yontemler tespit edilmeye
calisilmistir. Bu baglamda giinah olan davranislarla ilgili yapilan uyarilar
belirlenirken bazen hadis metni terctime olarak tirnak i¢inde aynen aktarilirken
bazen de sadece hadis metnindeki manaya isaret etmekle yetinilmistir. Hz.
Peygamber’in giinah davramslardan sakindirma metotlarini tespit edilmesi
yasak olan fiilin mekruh ya da haram olarak nitelenmesinde yardimc1 olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Sahih-i Miislim, giinah, yasaklamak, azap.
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Abstract: The Messenger of Allah was sent as a herald and stimulus for all
mankind. In many hadith, one can find glad tidings for those who follow the
orders of religion, and warnings for those who committing sin. This study
discusses the methods used by the Prophet Muhammad (p.b.u.h.) while
prevising his ummah from sins. When looked into hadith and deeds of the
Messenger of Allah, it can be seen that He used many effective methods to keep
Muslims away from committing sin. This paper relies on the hadiths on this
particular subject included in Muslim b. Hajjaj al-Kushayri's (d. 261/875) work
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named al-jam‘T al-sahih. All the hadiths in the book are elaborated and the
methods used by the Prophet are determined. The method used in this study
while determining the act that are considered sin consists of quoting the
translation of the hadith and sometimes the meaning of the hadith text is pointed
out. Determining the methods of avoiding acts considered as sin also contributes
to determine disliked and forbidden acts.

Keywords: Figh, Sahih of Muslim, sin, prohibition, punishment.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Allah’in varligimi ve birligini, Hz. Muhammed’in ntibtivvetini kabul
eden bir kisi iman dairesine girmektedir. Bu kisiden beklenen, hayatin1 dinin
emir ve yasaklarina gore sekillendirmesidir. Ancak diinyanin bir imtihan yeri
olmasinin da etkisi ile Miisliimanlar zaman zaman ciizi iradelerini yanlis
sekilde kullanarak nefislerinin arzularmna yenik diiserek seytana
uyabilmektedirler. insanoglu akli ile yanlis gordiigii davramslari bile, heva ve
hevesine uyarak isleyebilmektedir. Bu sebeple giinaha diistilmemesi
hususunda kuvvetli uyaricilarin olmasi gerekmektedir.

Hz. Peygamber’in gorevi, Islam dinini sadece teblig ile stmrh degildir.
Vahyin ulastirilmasinin yaninda tebyin etmek! (agtklama) ve Islam’in bir
biitiin olarak Miisliimanlarin hayatlarinda tatbik edilmesi i¢in ¢aba sarf etmek
de gorevleri arasindadir. Hz. Peygamber’in soz ve fiilleri incelendiginde
Miislimanlarin giinahtan uzak durmasini saglamak tizere pek cok etkili
yonteme basvurdugu goriilmektedir.

Hz. Restlullah’in giinah davranislardan sakindirma metotlarini tespit
ederek bircok faydali sonuca ulasmak miimkiindiir. Bu sayede, yasak olan
fiillin mekruh ya da haram olarak nitelenmesinde isabetli hiikiim vermek
miimkiin olacaktir. Yasak olan bir davranis kiiciik giinah veya biiytik giinah
olarak tanimlanmakta ve efal-i miikellefin tasnifinde tenzihen mekruh,
tahrimen mekruh ve haram olmak tizere ti¢ farkli tasnif s6z konusu
olmaktadir.? Bu tanim ve tasnifler bakimindan isabetli karar vermek, yasak
fiillden uzak durma ile ilgili uyarinin yapilis sekline gére miimkiin olacaktir.

Temel Islam ilimleri icerisinde Miisliimanlarin davranislarmna
dogrudan sekil veren ve onlar1 yonlendiren ilim fikih ilmidir. Dolayisiyla fert
ve toplum hayatinda haram olan davramslarin yerlesmemesi igin ilmi

1 Eba Ishak es-Satibi, el-Muvafakat, trc. Mehmet Erdogan, (Istanbul: Iz Yayimcilik, 1993), 111, 290.
2 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh, (Beyrat: Miiessestii'r-Risale, 1976), 46.
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metotlarla caba sarf etmek oncelikle fakihlerin gorevidir. Bu gorevi yerine
getirecek fakih icin Hz. Peygamber’in ikaz metotlar1 basvurulacak temel
kaynaklardandur.

Bir bilginin 6grenilebilmesi i¢in bir defa bilgiyi sunmak yeterli olabilir.
Ancak 6grenilenlerin davranisa doniismesi ve eski yanlislara dontilmemesi
icin tekrara bagvurmak kagimilmazdir.3 Ogiit alma ve ogiit vermenin
surekliligi saglanabildigi olctide iyiye yonelme, kotiiden uzak kalma
miimkiin olacaktir. Hz. Peygamber'in giinahtan sakindirmak igin yaptigi
ikazlarin tespiti, hayatimi Islam’in ¢izgilerini asmadan yasamak isteyen
Mislimanlar igin faydali bir 6giit alma imkani sunacaktir.

Risalet gorevi siiresince Hz. Peygamber bircok farkli yonteme
basvurarak timmetine uyarilarda bulunmustur. Burada ¢alismanin sinirlilig:
g6z oniine alinarak sadece konuyla ilgili baslica yontemler ele alinmaktadir.

I. Giinah Davranislardan Sakindirmak I¢in Bagvurulan Baslica
Yontemler

Hz. Peygamber bir davranisin giinah oldugunu ve sakinilmasi
gerektigini pek ¢ok farkl sekilde haber vermistir.# Nifaka, sirke, kiifre veya
dalalete diismek, lanete ugramak, uhrevi azabi hak etmek, hiisrana ugramak,
hatali olmak ve Allah’in rahmetinden uzak kalmak giinah fiilleri ifade etmek
uizere bagvurulan baslica ikaz sekilleridir.

A. Giinah Olan Fiili, Miinafiklarin Davranisina Benzetmek

Miinafik kelimesi, kalbiyle inanmadig1 halde kendisini mii"min olarak
gosteren kimse demektir.> Kisinin 6zii ile sdziiniin bir olmayip, ikiytizlia
davranmasi sahsiyet ve karakter bozuklugundan kaynaklanmaktadir. Kalben
iman etmedigi halde mii'min oldugunu soyleyenler en agir uhrevi cezay1 hak
etmektedirler.® Hz. Peygamber bazi davramslardan {immeti sakindirmak
tizere, bu gitinahi isleyenleri insanlik bakimindan en diistik mertebede olan
miinafiklara kismen veya tamamen benzetme yoluna gitmistir. Nifaka
diismekten endise eden halis iman ehli i¢in bu metodun, yanlis davranistan
sakindirma bakimindan oldukga etkili oldugunu séylemek mumkiind{ir.

3 Suat Cebeci, Etkili Din Ogretimi, “Din Ogretimi Yontemleri”, (istanbul: Tidef Yaymlar1, 2010), 309.

4 Anlam ve yorum agisindan hadislerdeki nehiyler igin bkz. Sezai Engin, Hz. Peygamber‘in Yasaklari, (Istanbul:
iz Yayincilik, 2015).

5 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifit, (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 1, 40.

6 Bkz. en-Nisa Saresi, 4/140.
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Yalan sodylemek, verdigi sozii tutmamak, vadettigi seyi yerine
getirmemek, emanete hiyanet etmek, diismanlikta asir1 gidip haddi asmak
yasak olan davramislardandir. Hz. Peygamber, sayilan bu davranislarin
miinafiklarin 6zelliklerinden oldugunu beyan ederek? nifaktan kendisini
kurtarmak isteyen Miislimanlarin bu ve benzeri davranislardan uzak
durmasi gerektigini haber vermistir.

Mesela hicret eden Miisliimanlara en zor zamanlarinda canlariyla ve
mallartyla destekgi olan ensarin Hz. Peygamber nezdinde ayri bir degeri
olmustur. Tiim Miisliimanlarin da bu duygu ve yaklasim iginde olmasi
gerekir. Ensara kars1 olumsuz tavir ve hareketlerde bulunmak Miisliimana
yakismayan giinah bir davranis olacaktir. Nitekim Hz. Restlullah, “Ensar:
sevmek iman alametidir. Onlara bugzetmek ise nifak alametidir.”® buyurarak boyle
bir yanlisa diisiilmemesi konusunda inananlar1 uyarmaistir.

Mii'minlerin titizlikle yerine getirmeleri gereken temel vazifelerden
olan namaz ibadetine gereken 6zen ve hassasiyetin gosterilmemesi vebal ve
sorumluluk doguracaktir. Farz olan namaz ibadetinde ihmalkar davrananlara
uyar1 olarak miinafiklarin namaz kilma sekli tavsif edilmistir. Buna gore
miinafiklar, ikindi namazimi kerahet vaktine kadar geciktirir, kusun yem
gagalamasi gibi hizlica kilar.? Bu benzetme, namazini son dakikalara birakip,
hizlica kilan misliimanlar igin ciddi bir ikaz niteligindedir. Bu uyarin
ciddiyetinin farkinda olan bir mii'min, basta namaz olmak tizere tim
ibadetlerinde gereken hassasiyeti gosterecektir.

Yats1 ile sabah namazini kilmada huzur ve husu bakimidan gereken
Ozeni gostermek gerekir. Restlullah (s.av) “Siiphesiz miinafiklara en agir gelen
namaz yatst ile sabah namazlandir.” 1° buyurarak bu konuda hatal
davrananlarin nifaka diisme endisesi tasimasi gerektigini bildirmistir.

B. Giinahin Kisiyi Sirke ve Kiifre Diisiirecegi Uyarisinda Bulunmak
Amelin imandan bir ctiz olup olmadig ve islenen giinahlarin kisiyi
dinden ¢ikarip ¢ctkarmadigt konusu kelam ilminde uzun bahislerle ele alinan
bir mevzudur.! Ehl-i siinnet mezheplerinde genel kabul, Miisliimanin biiyiik

7 Bkz. Miislim, Iman, 106-107. Ayrica bkz. Buhari, iman, 38; Eba Davad, es-Siinne, 4688.
8 Miislim, fman, 128.

9 Bkz. Miislim, Mesacid, 195.

10 Mislim, Meséacid, 252.

1 Snmez Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, (Ankara: Otto Yayinlari, 2011), s. 45-46.
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giinah islese bile kafir olarak tanimlanamayacagi,’? bunun yerine giinahkair
Miisltiman taniminin uygun olacagi seklindedir.’® Buna karsilik hariciler basta
olmak tizere bazi itikadi gruplar gtinahin kisiyi dinden ¢ikaracagini iddia
etmiglerdir.14

Hz. Peygamber’in hadisleri incelendiginde bazi giinahlarda kiifiirle
baglanti kuruldugu goriilmektedir. Hadislerden hiikiim ¢ikarirken tek bir
hadisten hareket ederek sonuca varmak yerine, konu ile ilgili rivayetlerin
geneli hakkinda bilgi sahibi olmak dogru hiikiim verebilmek icin g6z 6niinde
tutulmasi gereken 6nemli bir husustur. Bu ilkeden hareket eden mezheplerin
geneli, ameli imandan bir ciiz saymayarak hadislerde kiifiir olarak nitelenen
bazi davraniglar: tevil etmiglerdir. Bu sekilde varid olan hadisler insanlari
glinahlardan miibalaga ve tagliz yoluyla men etme amaci tasimaktadir.’> Bu
sebeple hadislerdeki sirke ve kiifre girme seklindeki beyanlar1 hakiki manada
dinden ¢ikma olarak anlamayip; “Kéfirlerin davramisina benzer davranmis
olur. Buyiik gtinaha girmis olur. Kuvvetli bir imana sahip olmayip her an
kiifre diisme tehlikesindedir. Kiifran-1 nimette bulunmaktir. Hak ve hakikatin
ustiinti drtmektedir.” seklinde anlamak dogru olacaktir. Konu ile ilgili
naslarin arasini telif edebilmek ve giinah ile iman baglantis1 hakkindaki farkh
hadisler arasinda tutarl bir yaklasim ortaya koyabilmek bu sekilde yorum ve
anlama metoduna basvurulmasinin isabetli oldugunu séylemek gerekir.

Bir davranis hakkinda hadislerde kiifre ve sirke diistirecegi uyarisi
bulunuyorsa bu fiilin fikhi hitkmiintin her bir hiikiim 6zelinde farkli durum
olma ihtimali olmakla birlikte, genel olarak haram hiikminii tastyacaginm
soylemek mumkiindiir.

Hz. Peygamber, “Miisliimana sévmek fisktir. Onunla savasmak
kiifiirdiir.” 16 buyurarak haksiz yere bir Miisliimani oldiirmeyi kiifiir olarak
tanimlamis; immetine son uyar1 ve tavsiyelerini yaptig1 veda hutbesindeki
“Benden sonra birbirinin boynunu vuran kifirlere donmeyin.”17 ikazinda da haksiz
yere olduirme fiilini kiiftir ile beraber zikretmistir.

12 EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Maturidi, Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim, (Beyrat: Daru’l-
Kiittibi'1-ilmiyye, 2005), 11, 13; Sa’dtiddin Teftazani, Serhu’l-akdid, trc. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah
Yayinlari, 209-212.

13 Mustafa Sinanoglu, "Iman", TDV Islim Ansiklopedisi, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/iman#1 Erisim
Tarihi: 20.07.2019.

14 Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitabu usiili'd-din, trc. Omer Aydin, (istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 286; Ebii'l-
Hiiseyn el-Hayyat, el-Intisar, tre. Yiiksel Macit, (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 185.

15 Teftazani, Serhu’l-akdid, 211.

16 Miislim, Iman, 116.

17 Miislim, iman, 118.
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Benzer sekilde insanlardaki iki kotii davrams olarak, -elinde bir delil
olmaksizin- bir kisi hakkinda babasmin belli olmayip nesebinin bozuk
oldugunu iddia etmek ve oluniin arkasindan cahiliye toplumun yaptig
sekilde haddi asarak ve isyan ederek agit yakmak kiifiir olarak
tanimlanmustir.18

Zorunlu maslahatlardan biri de neslin muhafazasidir. Hz.
Peygamber’in bu konuda 6zel uyarilarda bulundugu goriilmektedir. Nitekim
Hz. Peygamber’in “Babalarinizi inkar etmeyin. Her kim babasini inkdr ederse bu
kiifiirdiir.”19 beyanm bu konudaki ciddi ikazlarina drnektir.

Bir Musliimani tekfir etmek biiyiik giinahlardan kabul edilmesi
dolayistyla Hz. Peygamber bu yanlis davramistan uzak durmasi icin timmeti
uyarirken din kardesi hakkinda boyle bir iddiada bulunan kimsenin soyledigi
s6z dogru degilse soziin kendisine donecegini ve kiifre diisecegini haber
vermistir.20

Hz. Peygamber “ Siiphesiz ki, kisi ile sirk ve kiifiir arasinda namazi terk etmek
vardir.”?! beyaru ile de Miisliimanlar1 diger inang sahiplerinden ayiran temel
vasfin namaz kilmak oldugunu ifade etmek suretiyle namaz kilmama
glinahini islememeleri igin Miisliimanlar: ¢ok etkili bir sekilde uyarmustir.

Ayni sekilde Restilullah’mn “Zani zina ederken mii’'min olarak zina
etmez. Hirsiz hirsizlik yaparken mii'min olarak calmaz. Sarabr ictigi anda
mii'min olarak igmez.”?22 hadisi?® de bahsi gecen giinahlarin biytikligiini
gostermesi bakimidan oldukga etkili bir uyar1 icermektedir. Hadiste gecen
“Mi’'min olarak o giinahi islemez.” beyanini dinden ¢ikar anlaminda degil,
“Kafirlerin davranisina benzer davranmis olur.” “Biiytik giinaha girmis olur.”
manasinda anlamak gerekir. Nitekim baska bir hadiste tevhit inanc1 tizerine
olenlerin zina etse de hirsizlik yapsa da cehennemde ebedi kalmayip cennete
girecegi haber verilmistir.2*

Biitin bu ve benzeri ornekler gostermektedir ki; Hz. Restlullah,
yapilan giinahin biytiikligiine gore zaman zaman bir davrams: kiifiirle
irtibatlandirmustir. Bu sekilde ikazin yapildig: giinahlarin biiyiik gtinahlardan

18 Bkz. Miislim, Iman, 121.

19 Miislim, Iman, 113.

2 Bkz. Miislim, fman, 111-112.

21 Miislim, Iman, 134.

2 Miislim, iman, 100.

2 Bu hadis ile ilgili farkli yorum ve agiklama igin bkz. Hilmi Karaagag, “itikddi Mezheplerde iman-islam
iliskisi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2002):115; Talat Kogyigit, “Giinahkar
Miiminler”, Diyanet Isler Baskanligi Dergisi, 9 (1970): 91.

2% Bkz. Mislim, Iman, 154.
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oldugunda tereddiit yoktur. Ancak bu ifadeleri sadece metne bagli bir
okuma/anlama yaparak kisiyi dogrudan dinden ¢ikaran davranislar olarak
anlamamak gerekir. Naslar biittinciil bir anlama ¢abasi ile yorumlanmalidir.
Hadislerdeki kiifre diiser beyanlarin ilgili nas 6zelinde tevil edilerek bazen
imaninin kemalini kaybeder, bazen nimete nankorlitk yapmis olur bazen de
kiifre diisme tehlikesindedir diye anlamak gerekmektedir.

C. “Bizden (Benden) Degildir” Uyarisi ile Sakindirmak

Hz. Peygamber giinah bir hareketten uzak durulmasmi saglamak tizere
zaman zaman “Bunu yapan bizden degildir.” seklinde beyanda bulunmustur.
Hz. Restlullah gtinaha diisen kisiyi, sosyal ve kisisel sorumluluklarim
yapmadig1 i¢cin Miisliiman toplumun saygideger bir tiyesi olma serefine sahip
olamamakla uyarmistir. Bu durum hatali davranistan uzak durmak icin
oldukga etkili bir yaptirim icermektedir.

Misliiman topluma mesru bir gerekge olmaksizin savas agmak biiytik
bir gtinahtir ve haramdir. Hz. Peygamber boyle bir yanlisa diistilmemesi igin
“Kim bize kars1 silah tagirsa o bizden degildir.”?> ikazinda bulunmustur.

Hz. Restlullah, carsida bir saticinin sattigl tirtintin 1slak olanlarini
cuvalin alt tarafina koydugunu fark edince onun sahsinda tiim Miisliimanlara
hitaben “Aldatan benden degildir.”?6 buyurmustur. Hz. Peygamber’in bu ikaz1
ile muamelat hukukunda bir¢ok hitkme medar teskil edecek temel prensipler
ortaya konulmustur. Fakihler, insanlar arasindaki iliskilerde aldatilan ve
aldatan olmamasini temine yonelik olarak hiikiimler vermislerdir.

Cahiliye toplumundan kalan yanlis uygulamalarin kaldirilmasina ayr1
bir 6nem verilmistir. Hz. Peygamber, eski ddetlerine gore hareket edip bir
bela ile karsilasinca yanaklarma vuran, yakalarmi yirtan veya cahiliyet
taassubu ile kabileleri savasa, kavgaya cagiranlar hakkinda “Bizden
degildir.”?, bir bagka hadiste asabiyet duygusu ile hareket edip de bu ugurda
savasanlar i¢in “Benim simmetimden degildir.”?8 uyarisinda bulunmustur.

Insanlar zaman zaman hurs ve arzularma yenik diiserek baskalarina ait
olan mal ve miilkii kendilerine ait gbsterme ¢abasina girebilmektedirler. Hz.

“

Peygamber “...Her kim kendisinin olmayan bir seyi (haksiz yere) kendisinin

% Miislim, Iman, 161.
26 Miislim, iman, 164.
27 Miislim, Iman, 165.
28 Miislim, Imare, 54.
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oldugunu iddia ederse o bizden degildir.”? buyurarak boyle davranan kisilerin
[slam toplumunun saygideger bir tiyesi olamayacaklarim haber vermistir.

Allah’m helal kildig bir¢ok diinyevi nimeti kendilerine haram kilarak
yasama karar1 alanlar1 duydugu zaman Hz. Restlullah, bu kisilerin aldig:
kararin yanlis oldugunu beyan etmis ve kendisinin hayatmi 6rnek almalarinm
istemistir. Buna aykir1 davrananlar hakkinda ise “Kim benim siinnetimden yiiz
cevirirse benden degildir.”%0 uyarisinda bulunmustur.

D. “Uhrevi Azap” Uyarisinda Bulunmak

1nsanoglunu vefatindan itibaren kabir hayati, mahser ve cennet-
cehennem seklinde ti¢ asama halinde gerceklesecek bir siire¢ beklemektedir.
Uhrevi azap ile kastedilen, bu ti¢ durumda karsilasilabilecek cezalardir.

Kabir hayat1 o¢limden sonra yasanacak ilk hayattir ve burada
giinahkarlar icin kabir azab1 bulunmaktadir. Idrardan geregi gibi sakinmay1p
elbise ve bedenin temizligine dikkat etmemenin kabir azabina sebep olacag1
haber verilerek® temizlige gereken hassasiyeti gostermeyenler uhrevi azap ile
uyarilmaktadirlar.

Mahser meydaninda sorgu-sual esnasinda da azap soz konusu
olabilecektir. “Altin ve giimiisiin hakkin1 vermeyen higbir kimse yoktur ki,
kiyamet giiniinde bunlar atesten levhalar haline getirilip de cehennem
atesinde kizdirilarak bunlarla sahibinin yanlari, aln1 ve sirt1 daglanmasin. Bu
levhalar sogudukca miktar1 elli bin sene olan bir giinde kullar arasinda
verilecek hiikiim bitinceye kadar sahibine azap icin tekrar iade
olunacaklardir. Sonucta kendisine ya cennet ya da cehenneme giden yol
gosterilecektir.”32 hadisi ahiretteki sorgulanmanin yasandig: siirecteki azaba
isaret ederek Misliimanlarin zekat, fitre, kurban, sadaka gibi mali
sorumluluklarindan gaflete diismemeleri uyarisinda bulunmaktadir.

Imtihan icin bu diinyaya gonderilen insanoglunun giinah olan
davraniglar1 yapmasinin sonucunda varacagr yer cehennemdir. Hz.
Peygamber zaman zaman cehennem cezasmni hatirlatarak giinah
davranislardan uzak durmasi i¢in Misltimanlar1 uyarmistir. Hadislerdeki
cehenneme girecegi uyarisy, konuyla ilgili diger naslarla birlikte
degerlendirildiginde Miisliiman kisi giinahinin cezasii cektikten sonra

29 Miislim, iman, 112.

30 Miislim, Nikah, 5.

31 Bkz. Mislim, Tahare, 111.
32 Miislim, Zekat, 24.
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cennete girecek ve cehennemde sadece inkarci, miisrik ve miinafiklar
kalacaktir.3® Dolayisiyla burada zikredilen hadislerdeki cehenneme girme
uyarisini islenen gitinahin biiyukliigiinii beyan etme olarak anlamak
mimkindir.

Biiyiik gtinahlar arasinda sayilan intihar etmenin sebep olacag biiytik
uhrevi azab1 Hz. Peygamber su sekilde tavsif etmistir: “Her kim kendini bir
demir parcast ile éldiiriirse demiri elinde, onu karnina saplar bir halde cehennem
ateginde ebedi ve daimi olarak kalacaktir. Her kim zehir icerek kendini oldiiriirse o
kimse de zehrini cehennem atesinde ebedi ve daimi kalarak icecektir. Kim de kendini
yiiksekten atarak éldiiriirse o da ebedi ve daimi olarak cehennem atesine diisecektir.”34

Buiyiik gtinahlardan bir digeri, ganimet malinda hirsizlik yapmaktir.
Hz. Restlullah ganimetten bir hirka galan kimse hakkinda ashabiu
bilgilendirirken onun cehennemlik oldugunu da haber vermistir.3

Yalan yere yemin ederek elde edilen her tiirlii gelir, zulim ve
haksizliga dayanmaktadir. Bu sekilde Miisliiman kardesinin hakkin elinden
alan kisi hakkinda Hz. Peygamber “...Allah ona cehennemi vacip kilnusg, cenneti
de haram kilmigtir.”36 buyurmustur.

Dilenmek ancak zaruri durumlarda ve zaruret durumu ile sinirli olarak
caiz olur. Bir kisinin asgari de olsa ge¢imini saglayacak durumu var ise
baskalarindan dilenmesi caiz degildir. Malim1 artirmak i¢in dilenenler
hakkinda Hz. Peygamber, bir kisinin ihtiyac1 olmadig1 halde bagkasindan
dilenerek aldig1 mali, ates parcasina benzeterek uhrevi azaba ugrayacag:
uyarisinda bulunmustur.?”

Bagkasinin malmi, miilkiinii gasp etmek biiytik bir zultimdiir. Boyle bir
yanhsa diistilmemesi icin Hz. Peygamber su sekilde uyarida bulunmustur:
“Her kim zuliim yolu ile bir karis yer alirsa, Allah onu kiyamet giiniinde yedi kat
yerden boynuna dolar.” 38

Bir miisliimanin diger varliklara sebepsiz yere zarar vermesi caiz

olmadigindan bu tiir bir eylemde bulunmak diinyevi ve uhrevi cezay:
gerektirecektir. Nitekim diinyada insanlara azap edenlerin ahirette Allah

3 Nareddin es-Sabtni, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
1982), 169; Ebii'l-Hasan Nureddin Ali el-Kari, Serhii'l-fikhi'l-ekber, (Beyrtt: Dérij’l—Kl’jtl‘jbi‘l—Hnﬁyye, 1984),
139.

3 Miislim, iman, 175.

35  Bkz. Miislim, Iman, 182.

36 Mislim, iman, 218.

37 Bkz. Mislim, Zekat, 105.

38 Miislim, Miisakat, 137.
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Teala tarafindan azaba ugratilacagi zikredilmektedir. 3 Bu durum tiim
canlilar icin gecerlidir. Nitekim bir kediyi ag, susuz birakip hapsederek
olumiine sebep bir kadmin bu davranisi sebebiyle cehennemi hak ettigi
bildirilmistir.40

Mahkeme siirecinde haksiz oldugu halde héakimin hatali karar
vermesini saglayarak davay: kazananlar hakkinda Hz. Restilullah, bu sekilde
haksiz yere alinan malin ve miilkiin atesten bir parca olacagini haber
vermistir.4!

Erkeklerin altin taki kullanmalari yasaklanmustir. Altin  ytzik
takanlarin durumu, atesten bir kor tutmaya gotiirecegi haber verilerek 42
mii'minler giinaha diismemeleri i¢in uyarilmistir.

Cihada cikarken, ilim 6grenip-ogretirken, malini infak ederken Allah
rizasint gozetmeyip sirf diinyevi menfaat hedefleyenlerin yiiziistii
stiriiklenerek cehenneme atilacaginin bildirilmesi,*? halis mi{i'minler icin etkili
bir uyaridir.

Mi'min bir kul, her zaman Yiice Yaraticinin yardimin talep eder. Zor
durumda kalinca yardimci ve koruyucu bulamamak kisi igin felaketle
esdegerdir. Kiyamet giintinde Allah’in rahmet tecellisinden mahrum kalmak
bir kulun karsilasabilecegi en kotii durumdur. Hz. Peygamber bazi giinahlar
isleyenler igin “Allah kiyamet giiniinde onlarla konugmayacak, onlara bakmayacak,
onlar1 tezkiye etmeyecektir.” seklinde uyarilarda bulunmustur. Nitekim
hadislerde; elbisesini kibirle yerde stiriikleyenlere,* yaptig1 hayr ve iyiligi
basa kakanlara, ticarette yalan yere yemin ederek kar elde etmeye
calisanlara,® zina eden ihtiyarlara, yalanci devlet baskanlarma kiyamet
giiniinde Allah'in bakmayacagi, onlarla konusmayacagi ve onlar1 tezkiye
etmeyecegi haber verilerek giinah olan bu tiir yanls davranislardan uzak
durulmas: gerektigi haber verilmektedir.

Islam hukukunu beseri hukuk sistemlerinden ayiran vasiflardan birisi
de diunyevi ve uhrevi olmak tizere iki yonlii miieyyide giictine sahip
olmasidir. Ornek olarak zikredilen bu hususlar uhrevi azaba delalet etmekle

39 Bkz. Miislim, el-Birr ve’s-S114, 118.

40 Bkz. Miislim, Selam, 151.

4 Bkz. Miislim, Akdiye, 4.

42 Bkz. Miislim, el-Libas ve’z-Zinet, 52.
4 Bkz. Miislim, Imare, 152.

4 Bkz. Miislim, el-Libas ve'z-Zinet, 43.
45 Bkz. Miislim, iman, 171.

46 Bkz. Miislim, iman, 172.
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birlikte, islenen giinahin ¢esidine gore diinyevi cezasinin bulunmasi da s6z
konusu olabilmektedir.

E. “Lanete Diisme” ve “Beddua Alma” Uyarisinda Bulunmak

Hz. Peygamber'in hayatinda kendi sahsma yonelik karsilastigi koti
muameleler ve olumsuz durumlar sebebiyle lanette bulundugu ve beddua
ettigi goriilmemektedir.#” Hatta ashab, kendisinden miisriklerin iskence ve
eziyetleri sebebiyle beddua etmesini talep ettiginde O, lanetleyici olarak degil
rahmet olarak gonderildigini ifade ederek bu istegi reddetmistir.*® Ancak
bununla birlikte baz1 giinah davranislarin doguracag: vebali ifade etmek
tizere lanete diisme uyarisinda bulundugu gortilmektedir. Tarihte isledikleri
giinahlar sebebiyle lanetlenen toplumlar olmustur. Hz. Restlullah,
tmmetinin bu duruma diismesine engel olmak {izere zaman zaman lanete
diismeme uyarisinda bulunmustur.

Nitekim Hz. Peygamber, tevhid inancindan uzaklasan Yahudi ve
Hiristiyanlarin ~ yaptiklarindan  timmetini  sakindirmak igin  soyle
buyurmustur: “Allah’in  laneti Yahudi ve Hiristiyanlara olsun! Onlar
peygamberlerinin kabirlerini mescid edindiler.”* Bu konudaki hatali davramnista
bulunanlara  lanet edilmesi yapilan gtinahin  buytklugtinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu tiir uygulamalar peygamberlerin beseri
yonleri yok sayilip, ilahlik vasiflari verilmeye baslanmasina yol agmakta bu
durum da sirke diismeye sebep olmaktadir.

Lanete diismeme uyarisinin bulundugu bir bagka giinah ise faizdir. Hz.
Peygamber’in faiz yiyene, yedirene, katibine, sahidine lanet etmis olmas1%
faizli islem yapmanin biiyiik giinahlardan oldugunu gostermektedir. Bu
uyari, fikhi hitkmii haram olan faizden kaginma bakimindan etkili bir
uyaridir.

Lanete ugramama konusunda hadislerde mevcut olan bir bagka ifade
ise “ Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti iizerine olmast” seklindedir. Bir
Mislimanin verdigi emani bozanlar, (6z babasindan) baskasmin oglu
oldugunu iddia ederek nesep bagina zarar verenler, Medine'nin hareminde
bidat isleyenler yahut bidatciy:1 barindiranlar “Allah’in, meleklerin ve biittin
insanlarin laneti tizerlerine olacaktir” ifadeleriyle uyarilmiglardir.5! Aile

47 Ebii'l-Fida Imaduiddin Ismail ibn Kesir, es-Siretii'n-nebeviyye, (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1976), 11, 150.
48 Bkz. Miislim, el-Birr ve’s-sila, 4704.

49 Miislim, Mesécid, 22.

50 Bkz. Miislim, Miisakat, 106.

51 Bkz. Miislim, Hac, 467-468.
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birlikteligi esler arasinda karsilikli hak ve sorumluluklar dogurmaktadir.
Taraflardan birisinin magduriyetine yol acacak sekilde sorumsuzca
davraniglarda bulunmak, ailede huzursuzluk doguracagi ve haksizliklara
kap1 acacagr icin yasaklanmustir. Buna sebebiyet verenlerin meleklerin
lanetine ugrayacagi haber verilmistir.52

Bir Miisltiman hareket, huy ve davranislari ile diger insanlarin gipta ve
hayranlikla takip ettigi bir kisi olmalidir. Halkin kullandigr bir alam
kirletenler veya cevreye zarar verenler, diger insanlarin lanet ve bedduasina
muhatap olabilmektedir. Ideal bir Miislimandan beklenen davrans,
insanlarin lanet etmesine sebep olacak davramislardan kaginmasidir. Hz.
Peygamber yollara ve halkin dinlendigi golgeliklere tuvalet ihtiyacim
gidermenin yasak oldugunu haber verirken “Insanlarin lanet edecegi bu
davramstan sakimin.” 3 seklinde beyanda bulunmustur. Bu durum,
Restlullah’in halkin lanetleyecegi kisi olmama vurgusu ile Miisltimanlar
ikaz ettigini gostermektedir.

Bir diger ornek ise, hendek savasi sirasinda miisriklerin stirekli
saldirmasi sebebiyle Miisliimanlar ikindi namazi kilma imkéni bulamamalar:
tizerine Restlullah’m giines batincaya kadar ikindi namazim kilmaya firsat
vermeyen miisrikler hakkinda “Allah onlarin kabirlerini ve evlerini atesle
doldursun.”>* diye beddua etmesidir. Bu durum namaz kilmaya engel olan
kisiler i¢in ¢ok acik ve etkili bir uyaridir.

Insan mal, miilk edinme arzusuna sahiptir. Bu istek mali sorumluluklar
yerine getirilmesi sartiyla herhangi bir problem tasimamaktadir. Ancak,
cimrilik yaparak infaktan kacginanlar hakkinda meleklerin “...Allah’im, malim

infak etmeyenlere telef ver.”
Miisliimanlar bedduaya diismeme konusunda uyarilmaktadir.

% diye beddua edecekleri haber verilerek

Buiytik gtinahlardan olan hirsizlik sucunu isleyenler hakkinda
Resualullah’in “ Allah hirsiza lanet etsin...” % seklinde lanet ifadesini kullanmasi,
hirsizlik sugundan kaginma bakimindan etkili bir uyar: niteligindedir.

Mescitlerde yitik esya aramak cemaatin huzurunun kagmasina sebep
olacag1 ve cami 4dabina aykir1 olacag icin kagiilmasi gereken bir davramstir.
Nitekim Hz. Restilullah boyle bir yanlistan uzak durulmasi igin kaybettigi

52 Bkz. Miislim, Nikah, 120.
53 Miislim, Tahare, 68.

54 Miislim, Mesacid, 202.

5 Miuslim, Zekat, 57.

56 Miislim, Huddd, 7.



Ahmet Ozdemir | Resitlullah’in Giinahlardan Sakindirirken
Basvurdugu Baslica Yontemler -Sahih-i Miislim Ozelinde-

esyayl bagira-cagira mescitte arayan kisiye karsi cemaatin “Aradigim
bulamayasin.”>” demesine ses ¢ikarmamuistir.

Hz. Peygamber’in yoneticilik gorevi tistlenenlerden halka gereksiz
zorluk cikaranlar hakkinda, “Allahim! Ummetimin islerinden birisini iistlenen
kimse onlara zorluk gdsterirse, sen de ona zorluk goster...”8 seklindeki ifadesi de
bu konuda gosterilebilecek baska bir rnektir.

Canl1 bir varliga iskence etme anlami tasiyacag i¢in Hz. Peygamber
canl varliklar1 hedef tahtas: gibi kullananlara® ve hayvanin yiiziine damga
vuranlara lanet buyurmustur.®

Ayrica hadislerde anne-babasina lanet eden, Allah’tan baskasi icin
kurban kesen®! Miisliiman kardesine silah dogrultan,®? sa¢ eken ve ektiren,
dovme yapanla yaptiran kisilerin de lanete ugrayacagi haber verilmistir.®3

F. “Biiyiik Giinah” Uyaris1 Ile Sakindirmak

Haram kilinan herhangi bir davranisi yapan kisinin giinaha girecegi
acitktir. Ancak her giinahin diinyevi ve uhrevi karsiig1 bir degildir. Hz.
Peygamber’in hadislerinde bazi gtinahlarla ilgili “kebair” ifadesinin
kullanilmas: biiytik giinah kavramini ortaya ¢ikarmustir. Biiyiik giinahlarm
neler oldugu ile ilgili yazilan eserlerde bu mevzu hakkinda derinlemesine
arastirmalar yapilmistir.64

Hz. Peygamber, Allah'in gazabini gerektiren, fert ve toplum hayatina
biiytik zararlar veren bazi giinahlardan timmetin uzak durmasini saglamak
tizere bu tiir giinahlar1 “biiytik gtinah/ helake gotiiren” olarak tanimlamustir.

Allah’a sirk kosmak, ana-babaya isyan, yalanci sahitlik, masum bir
insani 6ldiirmek, sihir yapmak, zina etmek, yalan soylemek, yetim mali
yemek, faiz yemek, diismanla savasirken savas meydanindan kagmak,
namuslu kadinlara zina iftirasinda bulunmak hadislerde biiytik gtinah olarak
tanimlanmuistir.®> Zikri gegen giinahlarin haram hitkmiint tasidig: aciktir.

57 Miislim, Mesacid, 79.

5 Miislim, Imare, 19.

% Miislim, es-Sayd ve’z-Zebaih, 59.

60 Bkz. Miislim, el-Libas ve’z-Zine, 107.

61 Bkz. Miislim, Edahi, 43.

62 Bkz. Mislim, el-Birr ve’s-Sila, 125.

63 Bkz. Miislim, el-Libas ve’z-Zine, 119.

64 Konu ile ilgili ayrmtili tanim ve goriisler icin bkz. Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi,
Kitabii'l-kebdir, (Beyrtt: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1936); Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-
Heytemi, ez-Zevicir an iktirdfi'l-kebdir, (Beyrat: Darii'l-Ma'rife, 1988).

65 Bkz. Miislim, fman, 143-146.
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Kari ile kocanin birlikteliginde yasanilan ve sir olarak kalmasi gereken
hususlar1 bagkalarma anlatanlar hakkinda da, onlarmn kiyamet giintinde Allah
katinda emanete hiyanetin en biiyiiklerinden birini islemis olacagi haber
verilmistir.66

G. “Cennete Giremez” Uyarisinda Bulunmak

Miislimanlarin bu imtihan diinyasinda temel hedefleri dinin emir ve
yasaklarma uyarak Allah’in rizasina ulasmak ve cennete girme bahtiyarligina
kavusmaktir. Hz. Peygamber giinah olan bir eylemden uzak durulmasi igin
bazen “Cennete giremez.” uyarisinda bulunmustur. Bu ikazi alan kdmil iman
sahibi bir Miisliiman cennet nimetine kavusamama korkusu ile bahsi gecen
giinahtan uzak durmak icin elinden gelen ¢abay1 sarf edecektir.

Komsuluk hakkinin korunmasi gerektigini bircok defa dile getiren Hz.
Peygamber, komsusu serrinden ve zarar vermesinden emin olmayan
kimsenin cennete giremeyecegini haber vermistir.  Akrabalik bagimm
korumayip onlarla irtibat1 kesenler hakkinda da “Sila-i rahimi kesen cennete
giremez.”%8 uyarisinda bulunmustur.

Insanlar arasinda kin ve diismanliga yol agan davranislardan olan bir
yerde konusulami baskalarina tasimak (kovuculuk) yasaklanmistir. Hz.
Restlullah, kovuculuk yapanlar hakkinda: “Cennete giremez.” ¢ ikazinda
bulunmustur.

Idareciler tstlendikleri vazife sebebi ile biiyiik sorumluluklar
yliklenmektedirler. Bu sorumluluklarmmi olmasi gerektigi sekilde yerine
getirmeyip yonettigi halk kitlesine hiyanet etmis olarak 6lenler hakkinda Hz.
Restlullah, onlara Allah'in cenneti haram kilacagini haber vermistir. 70
Konuyla ilgili bir baska bir hadiste ise “Bir dmir, Miisltimanlarin igini iizerine
alir da sonra onlar icin ¢ahisip samimiyet gdstermezse onlarla cennete giremez.”
buyrulmustur.”

Iman etmeyenlerin cennete giremeyecegini haber veren Hz.

Peygamber, “Birbirinizi sevmedikge iman etmis olmazsiniz.”72 buyurarak kamil
manada iman sahibi olabilmek i¢in mii'minlere kin beslememek gerektigini

66 Bkz. Miislim, Nikah, 124.

67 Bkz. Miislim, iman, 73.

68 Miislim, el-Birr ve’s-Sila, 19.
6  Miislim, fman, 168.

70 Bkz. Miislim, fman, 229.

71 Bkz. Miislim, Imare, 22.

72 Miislim, iman, 93.



Ahmet Ozdemir | Resitlullah’in Giinahlardan Sakindirirken
Basvurdugu Baslica Yontemler -Sahih-i Miislim Ozelinde-

bildirmistir. Hadisten cikan sonuca gore, mii'minleri sevmeyip kin ve
diismanlik besleyenler hakiki manada iman ehli sayilmayacaktir. Bu sebeple
de cennet nimetinden mahrum kalacaklardir.

Bir bagka hadiste ise; ellerindeki kamgilarla insanlar1 dévenlerin ve hal-
hareketlerinde cinsel obje olarak dikkat cekmeye c¢alisanlarin cennete
giremeyecekleri hatta kokusunu bile duyamayacaklar1 haber verilmistir.”

Hakkinda cennete giremez uyarisinin bulundugu bir meselenin fikhi
hitkmtintin -her bir mesele 6zelinde konunun ele alinmas1 gerekli olmakla
birlikte- umumiyetle haram olacagini soylemek miimkiindiir.

H. Yanlisin Yol Acacagi Zarara Dikkat Cekmek

Hz. Peygamber’in insanlar1 yanlis yollara girmemeleri igcin yaptig1
uyari sekillerinden biri de hatali davranisin sebep olacag1 zararlara dikkat
gekmektir. Akil ve izan sahibi bir mii'minden beklenen, dogacak zararlardan
korunmak i¢in o hatali davranistan uzak durmaktir.

Hz. Peygamber bir giin, “Bir kisinin kendi anne-babasina sévmesi biiyiik
gtinahlardandir” demis, bunun tizerine yanindaki sahabiler, “ Ya Resulallah!
Hig insan anne-babasina séver mi?” deyince: “Evet, bir adam baskasinin babasina
sover. O da onun babasina séver. Bir adam bagkasimin annesine sover. O da onun
annesine séver.” 7 buyurmustur. Burada Restlullah, insanlar1 bagkalarinin
anne-babasma sovmekten alikoymak i¢in bu davranisin sebep olacag:
olumsuz duruma dikkat ¢ekerek onlar1 uyarmustir.

Bulundugu yerdeki cemaate yats1 namazini1 Bakara Stiresini okuyarak
kildiran Muaz’a bu davramus: ile insanlari fitneye diistirebilecegi uyarisi
yaparak daha kisa surelerle namaz kildirmasini istemistir.”

Cocuklarindan sadece birine bagista bulunan kisinin bu yaptigim
dogru bulmayan Hz. Restilullah, boyle davranirsa ¢ocuklarindan esit derece
ilgi ve alaka goremeyecegi ikazinda bulunarak bu sekilde davranmaktan vaz
gecmesi gerektigini ifade etmistir.”®

Insan beyni ile diistiniir, kalbi ile hareket eder. Goniil diinyasin flahi
irsada acanlar her zaman istikamet tizere olurlar. Ancak, giinah ve isyan ile
kalbi katilasanlar, kalbinde kiifre ve nifaka kap1 acanlar ser ve giinah tizere
bulunurlar. Kalbin miihiirlenmesi ihtimali bir mii’'min i¢in oldukga ciddi bir

73 Bkz. Miislim, el-Libas ve’z-Zine, 125.
74 Miislim, Tman, 146.

75 Bkz. Mislim, Salat, 178.

76 Bkz. Miislim, Hibat, 17.
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uyaridir. Cuma namazinin kilmayip terk edenler hakkinda Hz. Peygamber,
“Bazi kigiler, ya cuma namazim terk etmekten vazgecerler yoksa Allah onlarin
mutlaka kalplerini miihiirler ve onlar gafillerden olurlar.” buyurmustur.” Bu
durum, yapilan gitinahin yol acacagi olumsuzluga vurgu yapilarak
sakindirmaya bir 6rnek olarak kabul edilebilir.

Hukukun temel vasiflarindan birisi, kurallara aykir1 davrananlara
yaptirim uygulama giiciiniin bulunmasidir. Hukuki miieyyide cesitlerinden
birisi de yapilan islemin gecerli olmamasidir.”® Hz. Peygamber’in yanlis bir
isten Miisliimanlarin uzak durmasini temin amaciyla, yapilan islemi hukuken
yok sayma uygulamasi bulunmaktadir. Ortak malin satiminda suf’a hakki
bulunmaktadir. Suf’a, satim akdine konu olan bir akar1 miisteriye mal oldugu
bedel mukabilinde satin alabilme hakkini ifade etmektedir.”” Hz. Restilullah
“Suf’a hakki, arazi, konut veya bahge ortakliginda vardir. Bir kiginin ortagina arz edip
o0 kabul ya da terk etmeden (maldaki hissesini) baskasina satist muteber degildir...”80
buyurarak ortagin izni alinmadan yapilan satislar1 gegersiz kilmistir. Bu
yasagin temel nedeninin dogabilecek muhtemel zararlar oldugunu soylemek
miimkiinddr.

Fakihler, dinin emirlerine gore hareket etmeleri konusunda insanlara
rehber olacak hiikiimler beyan ederken fayda-zarar dengesini gozetmekle
sorumludur. Zarara yol acacak bir durum sz konusu ise, saglayacagi kismi
yarar1 esas almayip zararm onlenmesine dncelik verilmesi gerekir. Boyle bir
durumda, yanlisin yol agacagi zarara dikkat cekerek verilen hiikmiin
gerekgesini agiklamak miimkiindiir.

I. Giinah Igleyenlere Kars1 Agir Bir Tehdit ifadesi Kullanmak

Allah’in emrini yerine getirmeyen bir kul hem bu diinya da hem de
ahirette kayip ve hiisran icinde olacaktir. Hz. Restilullah, zaman zaman
ummetini, emre isyan sonucu ugrayacaklar1 zararlara dikkat cekerek
uyarmustir.

Islam dininde namazlarin cemaatle kilinmasina cok énem verilmistir.
Vakit namazlarinin ve cuma namazinin bir arada kilinmasi, toplumda birlik
ve beraberligin saglanmasi, fertler arasinda kaynasma ve dayamsmanin
temini gibi pek ¢ok fayda saglayacaktir. Cuma namazi, Misliimanlarin

77 Miislim, Cum’4, 40.

78 Necip Bilge, Hukuk Baslangici, (Ankara: Turhan Kitabevi, 1995), 40.

79 Hasan Hacak, “Suf’a”, Islam’da fnang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, (istanbul: MUIFV Yayinlari,
1997), 1V, 209.

80 Miislim, Miisakat, 135.
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haftalik olarak bir araya gelmesine vesile oldugu icin ayr1 bir degere sahiptir.
Hz. Peygamber, cuma namazina gelmeyenler hakkinda, onlarmn evlerini
yakmay1 aklindan gegirdigini beyan etmistir.8! Cuma namazina gelmeyenlere
diinyevi ceza olarak evlerinin yakilmasi emredilmemistir. Hz. Restilullah'in
aklindan boyle bir diistince gectigini beyan etmesi cuma namazini 6ziirsiiz
olarak kilmama hatasma diismemesi igin timmete yapilan etkili bir
sakindirma yontemidir.

Dinde olmayan bir seyin dine dahil edilmesi Hz. Peygamber tarafindan
islerin en kottisti olarak tamimlanmis ve her bidatin dalalet oldugu ikazi
yapilmustir.82 Dalalete diismenin agir bir tehdit oldugu agiktir.

Hz. Restlullah, ikindi namazini kagiranlarin, ehlini ve malini elinden
kagirmuis gibi biiytik zararda oldugunu bildirmistir.8

Namaz kilanin 6niinden gecenleri uyarmak tizere Hz. Restilullah
“Namaz kilamin dniinden gegen kimse ne dlgiide vebal yiiklenecegini bilse onun icin
kirk (y11) beklemek ontinden gegmekten daha hayirlidir.” buyurmustur.8

Kahinlere gidip onlardan yardim bekleyenlerin kirk gecelik namaz
sevabindan mahrum kalacaklar1 bildirilerek®> boyle bir hataya diismemesi
konusunda Miislimanlar uyarilmistir.

Bir toplulukta kotii bir ¢i8ir acan ve bir giinahin islenmesine 6nciiliik
eden kimselerin, kendilerinden sonra aym sucu isleyenlerin giinahindan
hissesinin olacag1% dolayisiyla yiiklenecegi giinahin katlanarak artacaginin
haber verilmesi de etkili bir uyaridir.

Sonug¢

Hz. Restlullah tim insanlik icin miijdeleyici ve uyaric1 olarak
gonderilmistir. Hadisler incelendiginde bu iki vasfin titizlikle yerine
getirildigi gortilmektedir. Allah’in rizasim kazandiracak gtizel davranis
yapanlar bir¢ok farkl: tesvik yontemi ile miuijdelenirken, giinah isleyenler de
farkli uyar1 metotlari ile bu davranislardan sakindirilmaktadir.

Bir davranistan sakindirilirken kullanilan ifadenin niteligine gore fiili
islemenin hitkmii farkli olabilecektir. Genel bir degerlendirme ve bakis agis1
ile ifade etmek gerekirse, kuvvetli ikazlarin yapildig1 giinahlar i¢in haram

81 Bkz. Miislim, Mesacid, 254.
82 Bkz. Miislim, Cum’a, 43.

83 Bkz. Miislim, Mesacid, 200.
84 Miislim, Salat, 261.

85 Bkz. Miislim, Selam, 125.

86 Bkz. Miislim, Kasame, 27.
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hitkmii verilirken, bu nitelikte olmayan fiiller i¢in tahrimen ya da tenzihen
mekruh hitkmii verilebilmektedir.

Hz. Peygamber’in giinah olan davramslardan uyar1 metotlarin tespit
amaciyla Sahih-i Miislim’de yer alan hadisler 6zelinde yapilan bu ¢alismada,
etkili pek ¢cok uyar1 yontemine bagvuruldugu tespit edilmistir.

Iman serefi ile miiserref olan bir mii’minin imanim kaybetmesi en ¢ok
endise etmesi gereken bir durumdur. Bazi giinahlarla ilgili olarak, kisiyi
nifaka, kiifre ve sirke duistirecegi ikazi yapilarak kuvvetli bir uyar1 yontemi
kullanilmastir.

Miisliimanlar i¢in Hz. Peygamber’in immetine d4hil olmak en biiytik
saadet iken, bu gercevenin disinda kalmak en biiytik hiisran olacaktir. Bazi
gtinahlari isleyenler i¢in “Bizden degildir.” uyarisi yapilarak islenen hatanin
doguracag biiyiik zarara dikkat ¢ekilmistir.

Ebedi miikafat ve miicdzatin mekdnm1 olan ahiret yurdunda
kaybedenlerden olmamak tzere yapilan ikazlar da hadislerde
bulunmaktadir. Uhrevi azaba ugramak, biiyiik giinah islemek, cennete
girememek, Allah'm yardimindan mahrum kalmak ve lanete diismek
seklinde yapilan uyarilar1 bu kapsamda degerlendirmek mumkiind{ir.

Gtinah ve hatali davramslardan sakindirmak tizere; yanhsin yol
acacagl zarara dikkat cekmek, giinah isleyenlere yonelik agir bir tehdit ifadesi
kullanmak, kalbin miihtirlenecegini haber vermek gibi farkli yontemlere
basvuruldugu da gortilmektedir.

Cahiliye inang ve anlayisinin hakim oldugu bir toplumun kisa stirede
miispet anlamda degisim ve doniistim ile yeni bir medeniyetin temellerinin
atilmasinda en 6nemli etkenlerden biri de Restilullah’in basvurdugu tislup ve
yontemdir. Peygamberlerin varisleri olan alimlerin basariya ulasmalar1 igin
Restlullah'in metodunu rehber edinmeleri gerekmektedir. Bu durum
Restilullah’1 6rnek alabilmek icin, hadislerden gerekli tespitlerin yapilmasin
gerektirir. Dolayisiyla bu amaca yonelik ¢alismalarin yapilmasi elzemdir.

Bir hadis kitab1 6zelinde yapilan bu ¢alismada sinirlt sayida metot ele
almabilmistir. Bu sebeple hadis kiilliyatinin temel eserleri esas alinarak farklh
bakis agilar1 ile daha kapsamli incelenir ise burada zikredilen hususlarin
disinda Restilullah’in uyguladig: pek ¢ok farkli uyar: metodunu tespit etmek
miimkiin olacaktir.
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Extended Abstract

The only task of the Prophet (p.b.u.h.) is not limited to sharing the revelation. He
was also responsible to explain and to strive for the implementation of Islam in
the lives of Muslims from all aspects. When one goes through the the hadith of
the Prophet, s/he will see that the Prophet, it is seen that he used many different
methods to discourage the sinners from any misconduct.

In this study, the hadith in Sahih Muslim are used in order to determine the
warning methods of the Prophet's towards those who are committing sin. In
these hadith, there is found that various effective warning methods were used.
In this paper, examples related to this subject are given and these examples are
discussed.

By doing this, it is possible to identify the methods of the Prophet used to prevent
the believers from sinful conduct. Also, it will pave the way to reach accurate
judgments in qualifying an act as disliked (makriih) or forbidden (haram). This
identification process is primarily the duty of the jurists. In addition this process,
it is also in the area of responsibility of the jurists to prevent the believer from
unlawful acts in individual and social life. The hadith and the warning methods
of the Prophet are the main sources for the jurisprudents who will fulfil this duty.
For a believer, losing faith is one of the issues that one should be worried. For
sincere people, the Prophet’s methods are very effective in avoiding misconduct.

In some of the hadith, the Prophet (p.b.u.h.) declared that it is not of us to avoid
a sinful movement. Hell is the place where human beings who are sent to this
world for the test will arrive as a result of sin behaviours. The Prophet warned
the ummabh to stay away from committing sin by recalling the punishment. He
did not curse due to the ill-treatment that man kind faced in his life. There have
been societies cursed for their sins in history. For this reason, the Messenger of
Allah warned Muslims not to fall into the same curse. On the Day of Judgment,
the deprivation of God's mercy is the worst situation that mankind can face. The
Prophet (p.b.u.h.) warned those who committed some sins: “Allah will not speak
to them on the Day of Resurrection, He will not look at them, He will not clear
them.” Causing too much harm to the life of individuals and to the society have
been defined as great sins which are among the sins that require the wrath of
God. Expressing a sin as a great sin is one of the effective ways of warning.
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In this world, the main objective of Muslims is to live a life by obeying the
commandments and prohibitions of religion, to reach the consent of Allah and to
have the opportunity to enter heaven. There is a reminder that sinners cannot
enter heaven. A faithful Muslim who receives this warning will make every effort
to stay away from the sin in fear of not being able to get the blessing of heaven.
There is also a warning in the hadith that the hearts of sinners will be sealed. The
possibility that the heart of the believer can be sealed for committing sin is a very
serious warning for a believer. One of the ways in which the Prophet warns
people not to enter in unlawful acts is to draw attention to the damages caused
by misconduct. What is expected from a believer is to avoid any misconduct in
order to be protected from harm. A person who does not obey Allah's command
will be lost and frustrated both in this world and in the Hereafter. The Messenger
of Allah, from time to time, warned his ummah by pointing out the conclusions
that he would face as a result of the rebellion. By declaring that the wrong deeds
are not legally valid, it is ensured that Muslims give up wrong practices. Scholars
who guide the ummah must apply the method of the Messenger of Allah to
succeed. In this paper, only a limited number of methods could be addressed,
which is obtained from the hadith book mentioned before. As a recommendation,
for further comprehensive academic studies on this subject, the hadith books
should be reviewed from other perspectives, so the methodology used by the
Prophet to guard the believers from sins can be comprehend deeper.
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Arap Siirinde Oliime Karg1 Savunma
-Kabirlere Yagmur Duas Ritiieli Orneginde-

Atif/©: Abdullah, Abdulhalim, Arap Siirinde Oliime Kars: Savunma -Kabirlere
Yagmur Duasi Ritiieli Orneginde-, Artuklu Akademi 2019/6 (2),329-348.

Oz: Oliim, insanoglunu kadim asirlardan beri mesgul eden bir konu olup insan
akl1 reddetmeye care bulamadig1 bu olgu icin agiklamalar araya durmustur.
insan i¢in ondan daha tehlikeli bir sey yoktur. Insan, miicadele edemedigi bu
olay karsisinda giic yetirebildigi kadar hayata sarilir. Oliimii hatirlatan her
seyden ise uzaklasmaya calisir ve hayata tutunmak icin her yolu dener. Bu
calismada, her iki tarafi da 6lim ve hayata isaret eden dtializmi ele aldik. Bu
diializmin bir tarafti eski kalintilarda (atlal) ve kabirde kendini gosterirken bir
taraftan buralar icin yapilan yagmur duas: ritiielinde canlilik, gelisme, iyilik ve
ihsan gibi ozelliklerde kendini gostermektedir. Sairlerin duasi, sevdiklerinin
kabrine yagmur yagmasini istemekle kalmamus bilakis kabirlere ve iginde
yatanlara, yasayanlara ve sehir halkina dua etmeye kadar gitmislerdir. Tersi
durumlarda yani 6fke halinde ise tiim bu varliklara yagmurun kesilmesi igin
beddua etmislerdir. Bu calisma, edebiyat kitaplarinin ve siir mecmualarmin
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kaydettigi siirlerde kabirlere yapilan yagmur duas: (istikya) ile 6liim olgusunu
bilingsizce reddetme hususu arasinda irtibat kurmustur.

Anahtar Kelimeler: Hayat, Oliim, istikyé, Atlal, Savunma.

Defense Against Death In Arabic Poetry
-The Ritual Of Praying For The Rain-

Citation/©: Abdullah, Abdulhalim, Defense Against Death In Arabic Poetry -The
Ritual Of Praying For The Rain-, Artuklu Akademi 2019/6 (2), 329-348.

Abstruct: Death is one of the issues that preoccupy human thought since ancient
times. Nothing is more fearsome to a person than the idea of death. He tries to
cling to life with all means he can, against an event that he cannot prevent and
repel. Everyone tries to cling to life with all means he can, against an event that
he cannot prevent and repel. He tried to create a counterpart to life in all that
symbolized death. In this research, calling for life is identified by bilateral
reference to death and life. On the one hand, this research deals with the bilateral
dimension of life, which the death and life reflected in the scene of ruins and
graves, and praying for the ruins and tombs. On the other hand, this paper
evaluates the function of light of what watering means from the meanings of
freshness, development, good and tender. This research links the image of the
supplication to the tombs with irony, by rejecting my feelings of death in poetry,
by deriving the many poetic attitudes recorded by poets and literary books by
poets.

Keywords: Life, Death, Praying For The Rain, Ruins, Defence.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Citation/©: Abdullah, Abdulhalim, Defense Against Death In Arabic Poetry -The
Ritual Of Praying For The Rain-, Artuklu Akademi 2019/6 (2), 329-348.

Extended Abstract

Death is one of the issues that preoccupies human thought since ancient times.
Therefore, throughout the history the human mind was looking for an
explanation for this phenomenon, which he could not repel. Nothing is more
fearsome to people than the idea of death. Every one tries to cling to life with all
means s/he can, against an event that s/he cannot prevent and repel. S/ he tried
to create a counterpart to life in all that symbolized death. In this research, calling
for life is identified by bilateral reference to the death and life. This bilateral status
is reflected in the scene of ruins and graves on the one hand, and praying for the
ruins and tombs and watering the graves on the other hand, in light of what
watering stands for regarding to the meanings of succulence, development, good
and bestowal.

Drought is the harshest and rough condition in the countries of poets. Especially,
the countries residing in the desert became uninhabitable when the drought hits
the country, farms and animals. The Bedouins’ standard of living was affected as
their livelihoods narrowed. The drought's victims had no choice but to leave their
homes and leave in the Arabian Desert as in the example of the immigration from
the hills of Yemen and Damascus or to the plains of The Nile and the Euphrates.

Drought lead the Bedouin ' a nomadic society' to evacuate their homes they lived
for years and to travel, to leave their memories, leaving only the wrecked ruins
that only winds round. To indicate that once there was life in those places, the
poets pass from time to time to find these traces as a reminder of the old days,
and have mercy on past.

Bedouin culture and knowledge make one see the bitterness of drought, despair,
and misery, and on the other hand, it also makes one to find joy and goodness in
the rain.

The duality of death and life is reflected in this comparison, since Drought is a
spectrum of death spectra which is offset by rain. Therefore Poets dedicated him
to pray for those who wanted to raise the value of love, honor or praise.

The undeniable fact is that the ruins represent a state of death, the death of a
human relationship associated with a specific geography and place, and standing
on the ruins is only an attempt to revive that human relationship with that
geography, driven by the feelings and memories associated with that geography.
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When they stand on the ruins and pray for rainfall, they feel that they have faced
a double manifestation of the meanings of death and life. Especially, among the
Sahrawis whose lives were closely linked to the rain until they called it "Ghaith
and Revelation." The poets by standing out from clouds, lightning, rain and long
beautiful breaks they immortalized in their poems. The result I want to conclude
is that some poets were praying for ruin until God gave them irrigation. Some
poets have linked evil to the ruins. So, both: irrigation and ruins have symbolic
meanings in Arabic poetry.

While the purpose of prayer is to keep people we pray for freshness, increase his
ways, and continue his days unscathed, affecting the violence of his goodness, or
altering his luster of water, when he prayed to the aggressor that he was watered
with fire, because the fire is deadly opposite the water. He says: If God prolongs
the enjoyment of the earth, including the establishment of his fertility, and
sustains his well-being when the rain comes on them, and in the early Jawadi, etc.,
there is no watering of these houses only a fire that disturbs his torment, and
feeds fires and prices, to destroy the good, and destroy the good and
magnificence.

In short, the tomb represents a death statute he does not like in the mind of the
Arab poet. He met him with what he liked most and praised him and felt life,
renewal and giving, which is ghaith.
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‘Siir Zarureti’ Kavraminin Anlami ve Fuhiile Kavramiyla Baglantisi:
-Ferezdak’da ikva Ornegi-

Atif/©: al-Jarah, Amer, ‘Siir Zarureti’ Kavraminin Anlami ve Fuhtile Kavramiyla
Baglantisi -Ferezdak’da fkva Ornegi-, Artuklu Akademi 2019/6 (2),349-372.

Oz: Siiphesiz edebi agidan soézler, yapisiun degismesiyle degisiklik
gostermektedir. Bu degisiklik de edebi soziin yapisina zorunlu olarak
yansimaktadir. Ayni sekilde siir dili, nesir dilinden ayr1 bir incelemeye tabi
tutulmalidir. Gergek su ki bu farklilik, en derin izlenimlerini kudema’nin ve
muhdes alimlerin siir ve nesir dilini birbirinden kesin bir sekilde ayiran siir
zaruretine yonelik ¢alismalarinda giin yiiziine ¢itkmaktadir. Siir zarureti ayni
zamanda dilciler ve munekkitler arasndaki ayriigm bir yoniini
olusturmaktadir. Bu alimlerin siir zaruretine karsi tutumlarinin izah edilmesi
admna, siirlerinde stirekli kendisine basvurulmasi dolayisiyla merkezinde
ozellikle ikva alaninda Ferezdak'in oldugu siir zarureti dairesinde yer alan
Fuhdaletii’'s-Suara olayina ve bakis acilarina deginecegiz. Calisma ti¢ boliime
ayrdmistir. Birinci béliimde uygulanabilirlik ve uygulanamamazlik arasmnda siir

Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi Yasayan Diller Enstitiisti Arap Dili ve Kiiltiirii Anabilim
Dali, amer.j.80@gmail.com.
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zaruretinin miinekittler nezdindeki yeri. Ikinci boliimde fuhdle ve iiretme
arasinda siir zarureti. Uctincii boliim ise Ferezdak'in siirlerinde bilhassa ikva
olarak adlandirilan siir zartireti. Bu ¢alismada dilcilerin koydugu ustillerden
etkilenen miinekkitlerin siir zarureti konusundaki hiikiimlerinin aydmlatilmasi
hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siir Zartreti, Fuhdletii’s-Suara, ikva, Ferezdak, Siir.

The Concept of Poetic Necessity and its Relation to the Poet Excellence
-The Imperfect Rhyme at al-Farazdaq as a Model-

Citation/©: al-Jarah, Amer, The Concept of Poetic Necessity and its Relation to
The Poet Excellence -The Imperfect Rhyme at al-Farazdaq as a Model-, Artuklu
Akademi 2019/6 (2), 349-372.

Abstract: Here is no doubt that the speech in terms of the technical varies by
nature, and this necessarily reflects on the nature of the language of that artistic
speech. Therefore should study the language of poetry in a different manner than
the language of prose. In fact this difference found in the studies of the ancient
and modernity of poetic necessity, the point of great separation between the
languages of poetry and prose. In addition, this separation respresents a major
point of disagreement between linguists and critics. Thus, to clarify their
position, we move to their position on the issue of poetic excellence, that is
manifested in a circle, where Al-Farazdagq is in its center, in terms of used of the
poetic necessity especially the imperfect rhyme, the most problematic of poetic
necessity and the inclusion of the age poet excellence.

Key Words; Poetic necessity, Poet excellence, Imperfect rhyme, Al-Farazdagq, the
Poetic.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Extended Abstract

There is no doubt that the literary language varies by its nature (in terms of the
literary arts). This feature is necessarily part of the nature of artistic speech.
Therefore, one should not approach poetry in the same way s/he approaches
proses. Indeed, the difference in the artistic dimension of language can be found
both in the ancient and modern studies on al-dariira al-shi‘riyya (the poetic
necessity), which also presents the distinction between poetry and prose. This
distinction is also an important area of disagreement between linguists and
critics. Thus, to clarify their position, we move to their position on the issue of
poetic excellence which manifested by a literary circle. In this literary circle, al-
Farazdaq is one of the key figures, in terms of the way he used the poetic
necessity- in particular, the imperfect rhyme. The imperfect rhyme is one of the
most problematic dimensions of poetic necessity. This paper focuses on al-
Farazdaq's use of imperfect rhyme.

This article first describes the poetic necessity between competence and
impotence. In this part, we explain the critics and the approach of linguists to the
phenomenon of poetic necessity and their varying opinions in relation to poetic
necessity. Some of the Muslim scholars claim that it reflects the poet’s
incompetence, weakness and mistake. The most famous of those who make this
claim are; Abi Hilal al-Asqari in his book (Kitab al-sina’tain, al-kitab wa al-shi’r), and
Ibn Faris in his book (Al-sahabi fi figh al-lughah al-arabiyah wa masa’liha wa sunan al-
‘arab fi kalamiha), and Ibn Rashiq al-Qayrawani in his book (al-umdah fi mahasin al-
shi’r wa adabih wa naqdih). On the other hand, the most prominent ones of those
who claims that it represents a capability are: Ibn Janni in his book (al-khasais), as
well as Abii Hayyan Andaliisi and al-Shatibi.

Secondly, the necessity between eloquence and excellence is elaborated. The
division of literary and critical trends towards this subject is developed into two
doctrines. The first one is the eloquent poets” doctrine which ended in the middle
of the second century of Hijra. The following one is the doctrine of reproducing
poets which is a well-known division. However, most of the critics tend to
consider eloquence poetry as a trend to be followed. If they find any grammatical
or morphological mistakes, they would call it a necessity. This type of poetry is
laid down criteria for other poetries.

Gonderim Tarihi: 23.03.2019, Kabul Tarihi: 13.12.2019, Yayin Tarihi: 30.12.2019
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The final part of this article is about al-iqgwa’ in al-Farazdaq’s poetry. This article
give places to the most complex poetic necessities “al-iguwa”” which is based on a
grammatical error by changing the vowel of the word. We discuss this necessity
through the poetry of one of the most eloquent poets al-Farazdaq who frequently
used al-igwa’ in his poems.

As a conclusion, it should be stated that the language of poetry cannot be limited.
As long as the poet does not seek to build its own unlimited world, the poet
follows certain set of rules while writing poems. In addition, al-igwa” and other
methods can be shown as an evidence for that. However, we affirm that the exits
are manifested in various forms that we can summarize in the level of sounds,
words, structures, connotations, and functions. In this way, the exit in these forms
is of varying degrees which can be analyzed by rhetoric and then stylistic
perspective.



Artuklu Akademi Dergisi

Yazim ve Yayin Ilkeleri

A. Yayin Ilkeleri:

1.

Artuklu Akademi Dergisi, Mardin Artuklu Universitesi islami ilimler
Fakiiltesi tarafindan Haziran ve Aralik aylarinda olmak tizere yilda iki
defa yayimlanan, hakemli, akademik bir dergidir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde, basta ilahiyat alani olmak tizere sosyal
bilimler sahasinda, kaleme alinan akademik ¢alismalara yer verilir.

Artuklu Akademi Dergisi'nde telif veya tercime makalelerin yamn sira,
arastirma notu, geviri, sadelestirme, edisyon-kritik, kitap tanitimi ve
kritigi gibi calismalar yayimlanir. Ceviri ve sadelestirmelerin,
metinlerin orijinalleriyle birlikte sunulmasi gerekmektedir.

Artuklu Akademi Dergisi'ne gonderilecek ¢alismalarin, daha 6nce baska
herhangi bir bilimsel yaymn organinda yayimlanmamis olmasi veya
degerlendirme asamasinda bulunmamas: gerekir.

Artuklu Akdemi Dergisi Tiirkge, Ingilizce ve Arapga yaymlara yer
vermektedir.

Yazarlara yazilarmin yayimlandig1 Artuklu Akademi Dergisi sayisindan
iki adet gonderilir. Yazarlara Artuklu Akademi Dergisi’'nde yayimlanan
yazilar1 i¢in herhangi bir telif {icreti 5denmez.

Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Basvurular asagida linki verilen dergipark adresi {izerinden
yapilmaktadir: http:/ /dergipark.gov.tr/artukluakademi

B. Yazim llkeleri

1.

Artuklu Akademi dergisine gonderilen yazilar, Word formatinda
Times New Roman fontu ile 12 puntoda ve iki yana yash olarak 1.5
satir aralikli yazilmalidir. Bashklar kalin/bold olarak yazilmal,
dipnotlar ise 10 puntoda iki yana yash olarak yazilmalidir.

Sayfa diizeni; A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar1 soldan, sagdan,
ustten ve alttan 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.
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10.

11.

12.

13.

Makalelerin kelime sayist en az 5.000 en ¢ok 8.000 olmalidir.
Aragtirma notlar1 2.500, diger yazilar ise 1.500 kelimeyi gegmemelidir.

Makaleler Tiirkce ve Ingilizce olmak {izere baslk, 6z ve anahtar
kelimeler icermelidir. Oz ve Ingilizce 6ziin (abstract) her biri 100-150
kelime arasinda olmali ve her birinde 5 anahtar sozciige yer
verilmelidir. Oz/abstract 10 puntoyla ve ana metne gore iki kenardan
1,25 cm daraltilarak yazilmalidir.

Makaleler gonderilirken Ingilizce ve Tiirkge olmak tizere 700-900
kelime arasi genisletilmis 6zet bulunmalidir.

Makalenin kabuliti durumunda Benzerlik Raporu (Ithenticate)
gonderilmelidir.

Artuklu Akademi Dergisi, makale degerlendirmelerinde “Koér Hakem
Uygulamas1”n1 benimsemektedir. Bu sebeple yazarm ad1 veya yazarin
kimligini agik edecek sekilde dipnotlarda yer alacak herhangi bir
bilgiye yer verilmemelidir.

Makalelerin basliklandirilmasinda asagidaki gibi, Roma rakami,
biytik harf ve say1 diizeni (I. A. 1. (a).) esas alinmalidur.
o L
o A
e 1.

* (a).
Metinde dipnot numaralari noktalama isaretlerinden sonra
kullanilmalidir.

Metinde verilen alintilarda dipnot yazim kurallar1 gecerli olup
alintilarin asil metinden ayr1 olarak kenarlardan 1,5 cm daraltilarak
verilmesi gerekmektedir.

Yazilarda kullarilan ¢izim, grafik, resim ve benzeri malzemeler JPEG
ya da GIF formatinda olmalidir. Gorsel malzeme ve ekler gerektiginde
artukluakademi@gmail.com adresine e-posta yoluyla ulastirilmalidir.

Makalelerde dipnot ve kaynakga gosteriminde Chicago dipnot sistemi
kullanilir.

Kutsal metinlere atiflar dipnotta, stre adi, stire numarasi ve ayet
numarasi sirasina gore verilmelidir. (6rnek: el-Bakara, 2/10)



14.

15.

16.

Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri buytik, digerleri kii¢lik harfle yazilmalidir. Diger yabanci
dillerde ve Osmanl: Tiirkgesiyle yazilan eser adlarmin her kelimesinin
bas harfleri biiyiik olmalidir.

Yazma eserlerde yazar adi, eser adi (italik), kiitiiphanesi, numarasi
(no: “..” seklinde), varak numaras: (6rnek: vr. 10b), Hadis eserlerinde
ise varsa hadis numarasi belirtilmelidir.

Makalede kullanilan kisaltmalar icin asagidaki tablo esas almmalidir.

bkz. Bakiniz

bs. Baski

cev. Cevirmen

ed. Editor

h. Hicri

h.s. Hicri-Semsi

haz. Yaymna Hazirlayan
m. Miladi

o. Oliim Tarihi
sad. Sadelestiren
tahk. Muhakkik

tsz. Tarihsiz

Vr. Varak Numarast
y.y. Yayin Yeri Yok

Dipnot ve Kaynakga ile Ilgili Ornekler:

Kitap
Atif yapilan eserlerin ilk gectigi dipnotta asagida “Ilk Dipnot” olarak
belirtilen sekil kullanilmalidir. Miiteakip atiflar su sekildedir:
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Tek Yazar

1k Dipnot:

Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 18. bs. (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, 2012), 35-54.

Ikinci atif
Mardin, Jén Tiirklerin Siyast Fikirleri, 38.
Kaynakca:

Mardin, Serif. Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri. 18. bs., Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2012.

iki ve U Yazar
ilk Dipnot:
[brahim Saricam, Seyfettin Ersahin, Mehmet Ozdemir, Ingiliz ve Alman

Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru, (1stanbu1: Nobel Yaymn
Dagitim, 2011), 45.

Ikinci atif

Saricam, Ersahin ve Ozdemir, Hz. Muhammed Tasavouru, 38.

Kaynakca:

Sarigcam, [brahim ve Ersahin, Seyfettin ve Ozdemir, Mehmet. fngiliz ve

Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavouru. Istanbul: Nobel
Yaym Dagitim, 2011.

Tahkik

1lk Dipnot:

Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi (6.319/931),
Kitabu'l-Makalat ve meahu Uyidnu’l-mesdil ve’l-cevibit, tahk. Hiiseyin
Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid Kurdi, (Istanbul: Kuramer, Amman:
Daru’l-Feth, 1439/2018), 55.

Ikinci atif

Mahmid el-Belhi, Kitabu'l-Makalit, 80.

Kaynakca:

Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd el-Belhi (6.319/931).
Kitabu'l-Makalat ve meahu Uytinu'l-mesdil ve'l-cevibidt. tahk. Hiiseyin



Hansu, Racih Kiirdi, Abdiilhamid Kiirdi, Istanbul: Kuramer, Amman:
Daru’l-Feth, 1439/2018.

Derleme

Ik Dipnot:

Hiisamettin Arslan, ed., Hermeneutik wve Hiimaniter Disiplinler,
(Istanbul: Paradigma, 2005), 61.

Ikinci atif
Arslan, ed., Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, 65.

Kaynakca:
Arslan Hiisamettin, ed. Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler. Istanbul:
Paradigma, 2005.

Ceviri

1lk Dipnot:

Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, cev. Yavuz Alogan (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2013), 113.

Ikinci atif

Hourani, Arap Halklar: Tarihi, 113.

Kaynakca:

Hourani, Albert. Arap Halklar: Tarihi. gev. Yavuz Alogan. Istanbul:
[letisim Yaynlari, 2013.

Makale
Dergi icinde makale

1lk Dipnot:
Ismail Kara, “Ebiiltla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, Divan, 16/31 (2011): 165.

Ikinci atif
Kara, “Ebiilila Mardin'in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”, 170.
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Kaynakca:
Kara, Ismail. “Ebiildla Mardin’in Ulema Hal Terciimelerine Dair
Calismalar1”. Divan, 16/31 (2011): 157-174.

Derleme kitap icinde makale

1lk Dipnot:

Ibrahim Kalin, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”, Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007) 50.

Ikinci atif

Kalimn, “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve islevi”, 48.
Kaynakca:

Kalin, Ibrahim. “Bir Klasik, Nasil Klasik Olur? Klasiklerin Anlam ve
Islevi”. Medeniyet ve Klasik, ed. Alim Arli, Halit Ozkan, Nurullah
Ardig, 47-56. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007.

Ceviri Makale

1lk Dipnot:

Muhammed Abid el-Cabiri, “Nigin ibn Haldun?”, ¢ev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006), 11.

Ikinci atif

el-Cabiri, “Nicin Ibn Haldun?”, 12.

Kaynakga:

el-Cabiri, Muhammed Abid. “Nicin Ibn Haldun?”. cev. Harun Yilmaz,
Divan, 11/21 (2006): 9-16.

Sempozyum, Konferans, Panel Bildirisi

llk Dipnot:

Ali Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, I. Uluslararas
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), 1, 429.



Ikinci atif
Bakkal, “Islam’in Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna Kadar
Mezopotamya’da Tip Egitimi ve Hastaneler”, 444.

Kaynakca:

Bakkal, Ali. “Islam’m Dogusundan Artuklular Déneminin Sonuna
Kadar Mezopotamya’'da Tip Egitimi ve Hastaneler”. I. Uluslararas:
Artuklu Sempozyumu Bildirileri: Artuklular, 25-26-27 Ekim 2007 Mardin,
2008, ed. ibrahim Ozcosar, Mardin Valiligi, (Mardin: 2008), I, 425-454.

Ansiklopedi Maddesi

1lk Dipnot:

Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), (Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), V, 312.

Ikinci atif

Fayda, “Bedevi”, 313.

Kaynakca:

Fayda, Mustafa. “Bedevi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000, V, 311-317.

Tez

1lk Dipnot:

Adem Caliskan, “Cumbhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-
2000)”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Samsun 2002), 101.

Ikinci atif

Caligkan, “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati (1960-2000)", 55.
Kaynakca:

Caliskan, Adem. “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyat1 (1960-
2000)”. Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Samsun 2002.
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Internet Kaynaklar

llk Dipnot:
Coskun Alptekin, “Artuklular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi  (DIA),  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).
Ikinci atif

Alptekin, “ Artuklular”, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular.

Kaynakca:
Alptekin, Coskun. “Artuklular”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi  (DIA),  https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/artuklular
(Erisim Tarihi: 20.10.2017).

C. Teklif Edilen Caligmaya iligkin Degerlendirme Kriterleri:

1.

Artuklu Akademi Dergisi yazim ilkelerinde bulunan yazim kurallarina
azami Olctide dikkat edilmelidir. Kurallara uygun olmayan makaleler
icin 6n degerlendirme asamasinda yazardan diizeltme istenir.

Gonderilen calismanin arastirma ve yayin etigine uygun bicimde
hazirlanmasina 6zen gosterilmelidir.

Teklif edilen calisma, bilimsel niteligi haiz, ilgili sahaya terminolojik
veya metodolojik katkida bulunabilecek, 6zgiin bir yapida olmalidir.

Alanla ilgili terminolojinin genel kabule uygun olarak dogru ve

yerinde kullanilmasina dzen gosterilmeli ve akademik dil ve iislaba
dikkat edilmelidir.

Makalelerde ele alinan konu, temel kaynaklara dayanmali ve alana
iliskin literatiir gézden gecirilmis olmalidir.

Makale ortaya koydugu problematigi destekleyecek argtimanlar
icermelidir. Ayni zamanda bu arastirma konusunun alana katkis1 agik
bir sekilde ifade edilmelidir.

D. Yayin Siirecinin Isleyisi:

1.

Yayimlanmak tizere gonderilen yazilar, bilimsel etige, dergi yazim ve
yaymn  ilkelerine uygunlugu bakimindan  oncelikle dergi
sekretaryasinca bicimsel degerlendirmeye almir. Ardindan dergi



editorleri tarafindan yazinin konu, igerik ve yazim kurallar: acisindan
degerlendirilmesi yapilir.

Makale, kitap tamitimi ve kritigi haricindeki c¢alismalar, dergi
sekretaryas1 ve editorler tarafindan yapilacak bi¢im ve igerik
degerlendirmesi neticesinde yayimma aliir. Eger bu konularda
herhangi bir revizyon karar1 alinmigsa, diizeltmelerin yapilmasi icin
ilgili calisma yazara iade edilir.

Makaleler, kitap tanitimi ve kritiginde ise editoryal 6n degerlendirme
neticesinde ¢alismanin hakemlere gonderilip gonderilmeyecegi
hususunda karar almar.

On degerlendirme neticesinde hakemlenmesi uygun goriilen
makaleler, “Kér Hakemlik” sistemi uyarinca iki hakeme gonderilir. Tki
hakemden de olumlu rapor almmas: halinde ilgili makale yayim
stirecine alinir.

Yazar hakemlerin ve editorlerin elestiri, oneri ve diizeltmelerini
dikkate almak zorundadir. Yazarin bu konudaki hassasiyeti, editér
kurulu tarafindan yayin stirecinde degerlendirilir.

Hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz:1 tigtincii
bir hakeme gonderilir. Ugiincti hakemin karar1 dogrultusunda yazinin
yayimmlanip yayimlanmamasina editdr kurulunca karar verilir.

Hakemlerden en az ikisinin “gerekli diizeltmeler sonrasi
yayimmlanabilir” gortistinde olmasi halinde, yazardan gerekli
diizeltmeleri yapmasi talep edilir. Istenen degisiklikler yapildiktan
sonra ¢alisma, editor kurulunca yeniden degerlendirilir.

Yayimina karar verilen yazilar, derginin yayinlanmasmin ardindan
dergipark sayfasinda pdf olarak erisime agilir.
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