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Oksident, yilda iki say1 ¢ikan hakemli ve elektronik bir dergidir. Dergide 6ncelikle
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bati ilizerine yazilmis makalelere yer verilir. Ayrica
Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler arasindaki iligkilere ve polemiklere dair
makaleler; iIslam ve Tiirkiye iizerine yapilan oryantalist calismalara cevap
mahiyetindeki yazilar da dergide yayimlanabilir. Sadece Tirkiye’deki
akademisyenlerden yazi kabul eden dergimizde makaleler Tiirkce ve Ingilizce
dillerinde kaleme alinir. Bu dergide yayimlanan makalelerin her tiirli sorumlulugu
yazarlarina aittir. Makalelerde acgiklanan diisiinceler derginin veya editorlerin
fikirlerini yansitmayabilir. Bununla birlikte, makalelerin tiim yayin haklar: Oksident
Dergisi’'ne aittir. Makaleler izin alinmaksizin tamamen veya kismen herhangi bir
sekilde basilamaz ve c¢ogaltilamaz. Ancak ilmi amacglar dogrultusunda, kaynak
gostermek kaydiyla alint1 yapilabilir.

Dergimize gonderilen tiim makaleler, Intenticate ve / veya Turnitin yazilimiyla

intihal agisindan kontrol edilir.

Oksident is a refereed and electronic journal which is published twice a year. The
journal primarily includes articles on Judaism, Christianity and the West. In
addition, it covers articles on the relations and polemics among Muslims, Christians
and Jews. The articles that evaluate Orientalist studies on Islam and Turkey may also
be published in the magazine. Articles may be written in Turkish and English.
Opinions expressed in the Journal belong solely to the authors and do not necessarily
represent those of editors or the Journal. All that is published in this Journal is
copyrighted and all rights reserved. Neither as a whole nor in part may the articles
published in this Journal be reproduced or distributed in any way or through any
digital storage and retrieval system without permission. However, brief quotations
and abstracts are allowed for scholarly purposes.

All articles submitted to our journal are checked for plagiarism with the software
Ithenticate and/or Turnitin

Kapak Tasarmm1 : Nevfel Akyar ingilizce Dil Editorii: Hafize Zor

Oksident,
Bursa Uludag Universitesi

Garbiyat Caligmalari Aragtirma ve Uygulama Merkezi’'nin

bir yayinidir
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Yayin ilkeleri

= OKSIDENT, Haziran ve Aralik aylarinda, yilda iki say1 yayimlanan
hakemli bir dergidir.

= Dergimizde Yahudilik, Hiristiyanlik, Miisliiman-Yahudi iligkileri,
Miisliiman-Hiristiyan iligkileri, Hiristiyan-Yahudi iliskileri, Avrupa ve
Amerika’da din-toplum ve din-siyaset iligkileri konularinda
makalelere yer verilmektedir.

»= Makalelerin; 6zgiin bir makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmamis
olmasi gerekmektedir.

*= Dergimizde, 6ncelikli olarak, bir soruya cevap bulmaya ¢alisan veya bir
soruna ¢oOzim getiren makalelere yer verilecektir. Alanina katki
saglayan arastirma makaleleri, kitap tanitimlari, literatiir tanitimlari,
etkinlik tanitimlari ve ¢eviri makaleler de dergimizde yayimlanir.

= Makalelerin dergipark sistemi tizerinden génderilmesi gerekir.

*= Makalelerin (6zetler ve kaynakca héri¢) 6000 kelimeyi (yaklasik 20
sayfa) gecmemesi gerekir.

= Makaleler Tiirkce veya Ingilizce dillerinde yayimlanabilir.

=  Makalelerin sonunda kaynakea yer almalidir.

= Dipnot ve kaynakcada Mecra Atif Sistemi kullanilmalidir.

* Dergimizde ¢ift tarafli kor hakemli sistemi uygulanir. Hakem isimleri
dergide yayimlanmaz.

» Dergiye gonderilen makaleler 6ncelikle intihal sorgusundan gegirilir.
Ardindan makalenin dergi kapsamina giren bir konuyu ele alip
almadigina bakilir. Son olarak sekil, dipnot ve kaynakca acisindan
degerlendirilerek “On Inceleme” tamamlanir.

* On incelemeden gecen makaleler degerlendirilmek {izere 2 hakeme
gonderilir.
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VI

From the Editor

iki hakemden de olumlu rapor alan makale dergiye kabul edilir.
Hakemler makalenin yayimlanmasi konusunda farkli goriiste
olurlarsa, makale {i¢lincli hakeme gonderilir.

Makalesi yayima kabul edilen yazarlardan Tiirkce ve Ingilizce
dillerinde 150 kelimelik 6z (abstract) ve 750 kelimelik 6zet (summary)
istenir.

Dergimize makale gonderen yazarlar bilimsel etik kurallarina
uyduklarini beyan etmis sayilirlar.
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Posturbanizm:
Postmodern Cagda Batili
Sehir ve Hafizasi

Posturbanism: Western City
and Urban Memory in the
Postmodern Age

Mustafa Alic1

Prof. Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi flahiyat Fakiiltesi

A ¢

Abstract

Nowadays, local/regional history of the city
which constitutes the memory of it, dynamic
verbalreminiscences about its prominent figures
and characters, its original local arts and micro-
architecture, urban literature sticking every
street in its memory by scanning each of them, its
folklore that protects the original of the town
and local policies enabling micro-municipality
come to the forefront.

Post-urbanism, reflecting the concept of post-
modern city points out to human beings with
exalted identity, to a city with localness
containing collective subjectivity and to the
limits of belonging to a place with micron scales.
If protecting the historical contexture and
mewmory of the city as it is, is a modern concept;
having critical perspectives to develop it with
tools such as inspiration and intuition, and to
update and elaborate it in accordance with the
necessities of the age could be a postmodern one.

Keywords: Modernism, postmodernism,
posturbanism, urban memory, micro-urbanism.

Oz

Gitnitmiizde bir sehrin hafizasvu olusturan
mahalli/yerel tarihi, 6nemli sahsiyet veya
figiirleri hakkwndaki dinamik sozlit hatiratlar,
ozgiin mahalli sanat ve mikro mimari, her bir
sokagt tarayarak bellegine alan sehir edebiyatt,
sehrin orijinal dokusunu koruyan folkloru ve
mikro beldecilige imkan taniyan yerel politikalar
one ctkmaktadir.

Postmodern  sehir  anlayisggm  yansitan
posturbanizm, viiceltilmis Dbenlikle insana,
kolektif subjektiflige sahip yerellik ile sehre ve
mikron Glgeklerle mekdna aidiyetin svuirlarina
isaret etmektedir. Sehrin tarihsel doku ve
hafizasim oldugu gibi korumak, modern bir
kavram ise onu ilham, sezgi gibi araclarla
gelistirecek elestirel bakisa sahip olmak ve onu
cagumiza uygun giincelleyerek detaylandirmak
postmodern bir kavramdir.

Anahtar Sozciikler: Modernizm,
postmodernizm, posturbanizm, sehir hafizasi,
mikro sehircilik.

Auf / Citation: Mustafa Alic. “Posturbanizm:
Postmodern Cagda Modern $ehir ve Hafizasi”.
Oksident 1/2 (2019): 145-169.

Gelis/Received: 17.06.2019
Kabul/Accepted: 03.08.2019
https://doi.org/10.5281/zenodo.3572331
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Summary

Nowadays, there is dynamic verbal
requiem about the local history along with
urban figures that make up the urban
memory as well as urban arts and micro-
architecture that constitute urban
literature scanning each street, or folklore
which protects the original texture of the
town. It also leads to bringing about local
policies that allow micro-municipality.

Post-urbanism, reflecting the concept of
the post-urbanized city, points to the limits
of belonging to the place with the
sublimated self-humanity, the locality with
collective subjectivity as well as to the
micron scales. To protect the urban
historical contexture and memory as it is
could be considered as a modern concept
while having critical perspectives to
develop it with tools such as inspiration and
intuition, and to update and update it
according to our age could be postmodern.

In this article, it is revealed that,
especially for scholars engaged in social and
human sciences, both human self-memory
and city memories can be rated among the
basic concerns of post-urbanism. Actually,
the postmodern self-image becomes a tool
that mentally prepares man for the future,
while not forgetting “the other”,
nevertheless making sense out of it in its
way and thus expressing the self.

From this point of view, the
postmodern human being who is loaded
with “excessive self” wants to see

himself/herself again and again from past
to future in the turmoil of nature as well as
natural spaces, upon which one looks vague
and incomprehensible. For the postmodern
human being, it is he or she who is the
secret and obvious effective subject of
everything around. The first step for a
person who has to look critically at his/her
exalted subject should be to discover the

Mustafa Alic1

Ozet

Glintimiizde bir sehrin hafizasini
olusturan mahalli/yerel tarihi, 6nemli
sahsiyet veya figlirleri hakkindaki
dinamik s6zlii hatiratlar, 0zgln
mahalli sanat ve mikro mimari, her bir
sokag1 tarayarak bellegine alan sehir
edebiyati, sehrin orijinal dokusunu
koruyan folkloru ve mikro beldecilige
imkan taniyan yerel politikalar Gne
ctkmaktadir.

Postmodern  sehir  anlayisim
yansitan posturbanizm, yiiceltilmis
benlikle insana, kolektif subjektiflige
sahip yerellik ile sehre ve mikron
Olgeklerle mekana aidiyetin sinirlarina
isaret etmektedir. Sehrin tarihsel doku
ve hafizasini oldugu gibi korumak,
modern bir kavram ise onu ilham,
sezgi gibi araclarla gelistirecek elestirel
bakisa sahip olmak ve onu cagimiza
uygun giincelleyerek detaylandirmak
postmodern bir kavramdar.

Makaleye gore glniimiizde
bilhassa sosyal ve beseri bilimlerle
ugrasan bilim adamlar: icin insanin
benlik hafizas1 ve sehir hafizalar
posturbanizmin temel ilgi
alanlarindan sayilabilir. Glinlimiizde
postmodern ben tasavvuru, zihinsel
acidan insani gelecege hazirlarken
otekini unutmayan, ama kendine gore
anlamlandiran ve boylece kendini
ifade etmeye yarayan bir ara¢ halini
almaktadir.

Bu acidan bakildiginda “asir1 ben”
ile yikli olan postmodern insan,
muglak ve anlasilmaz buldugu doga ve
dogal mekanlardaki kargasa icinde
gecmisten gelecege her zaman
diliminde yine kendini gbérmek
istemektedir. Zira postmodern insana
gore etrafindaki her seyin gizli ve
asikar Oznesi yine kendisidir. Agiri

https://dergipark.org.tr/oksident
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nature of ontological beings, and the second
step is to be able to turn to metaphysics
even though being within the external
world.

All kinds of negativity aside, the post-
urban sociology, in particular, can
contribute to the sudden emergence of
excessively critical urban perceptions, for
instance, new and improved
methodological approaches or dynamic
theoretical illuminations that are felt as
well-practiced or even to the postmodern
policies that developed under micro-urban
consciousness, that is, by the title of “the re-
return of the city to its actual self-
memory”.

According to the present article, the
memory of a city is, respectively, the sum of
all the collective impressions, horizontal
(historical) and vertical (mentality) changes
as well as the technical (facilitating)
developments that generate the formation
of the given city. While preserving the
continuity of history and culture of the city,
by strengthening the identity of its
inhabitants and their close relationships
with each other, in the final analysis, this
memory determines “the spirit of the city”.
More precisely, in order to reveal its unique
styles and images that distinguish the
urban life from other lifestyles, the urban
memory shows the and
continuity in urban material and spiritual
structures as well as in its social and
cultural forms.

In the sense of postmodern critique of
the western city, we can say that in the
creative process of the post-urban city,
memory is everything that is constantly
formed and maintained in itself. In this
respect, each individual and events they
have experienced, for instance, the things
which could create new memories, and
which would be remembered and capable of

evolution

147

yiiceltilmis 6znesine elestirel bakmak
zorunda olan insan i¢in birinci adim,
varligin dogasimi kegfetmesi, ikinci
adim ise afak icinde metafizige
yonelebilmesi olmalidir.

Her tirli olumsuzluk bir yana
bilhassa “posturbanizm sosyolojisi”,
asir1 elestirel sehircilik algilarinin
ortaya cikmasina soz gelisi yeni ve
gelismis metodolojik yaklasimlar veya
pratigi hissedilen dinamik teorik
aydinlatmalar hatta mikro kentlilik
bilincini  gelistirilen = postmodern
siyasetler yoluyla sehrin gercek
"hafizasina yeniden doniisli" yani
“kendi  benligini ve  bellegini”
bulmasina olumlu yonden katkilar
saglayabilecektir.

Makaleye goére sehrin hafizasi,
sirasiyla sehrin olusumunu meydana
getiren kolektif izlenimler, yatay
(tarihsel) ve dikey (zihniyet) degisimler
ve teknik (kolaylastirici) gelisimlerin
toplamidir. Bu hafiza, sehrin tarih ve
kiiltirtindeki devamliligi korurken,
sehir sakinlerinin kimlik ve
birbirleriyle yakinhigini giiclendirerek
son tahlilde “sehrin ruhunu” belirler.
Daha acik bir dille sehrin hafizasi,
sehri digerlerinden ayiran essiz stil ve
imgeleri ortaya ¢ikarmak {izere maddi
ve manevi yapilarindaki hatta sosyal
ve kiiltiirel formlardaki
devamlilif1 gosterir.

Batili sehrin postmodern kritigini
yaparken diyebiliriz ki posturban
sehrin gelisim siirecinde hafiza,
devamli olusan ve bizzat korunan her
seydir. Bu bakimdan her bir birey ve
onlara ait her bir olay; mesela yeni
bellekler yaratabilecek, hatirlanacak
ve yeniden hatirlanabilecek giicte olan
seyler hafizayi olustururlar. Buna ilave
olarak kisisel hatiralar, anilar veya

evrimi ve
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being remembered again constitute the
memory. Additionally, this very post-urban
memory, which can be described as
personal memories, namely, private past
actions that increase collectivity, is a kind
of environment and collective memory.
These include the parts that need to be

preserved for the “formation”, “change ” or
“development” of the city, and the
structures that constitute collective

memory for the urban city. Therefore, it
can be said that the current development of
a city according to westerners may have
profound effects on postmodern collective
memory due to post-industrial
developments.

From a deeply concerned point of view,
instead of serious, mind trusted and
objectivist homo serious typology of modern
human beings, the postmodern man is
more open to changes
orientations in extreme agility. In this
respect, he/she is a person who does not
construct himself/herself with a single
value structure from birth, therefore, does
not consider the universe as a single entity,
and does not tire himself /herself in order
to discover the reality which seeks to
develop the discourse he or she believes
into a paradigm and hence develops it.
Moreover, postmodern human
understands what is called reality as not
beyond and absolute, but as it is, and as it is
perceived, this person can be regarded
as homo rhetoricus, that is, a person who
constructs his or her “discourse” and
accordingly, his/her “constructer-world”,
“selfish self” as well as “pivotal memory”.

The post-urban human being is in favor
of a poly-vocal and poly-visual panorama.
This person sees the urban memory which
is the systems of symbols keeping his/her
past fresh and local inhabitants as “the real
creators” of the urban life and always wants

and various

since

Mustafa Alic1

kolektifligi artirici ge¢cmis eylemler
olarak tanimlanabilen bu posturban
hafiza, bir tiir ortam ve kolektif
hafizadir. Bunlar ig¢inde “sehrin
olusumu”, “degisimi” veya “gelisimi”
icin korunmasi gereken parcalar ile
sehrin tarihi icin kolektif hafiza
meydana getiren yapilar, sehrin
gercek, orijinal ve kimlik verici
unsurlaridir. Bu ylizden denilebilir ki
batililara gore bir sehrin halihazirdaki
gelisimi, sanayi sonrasi gelismelere
bagli olarak postmodern kolektif
hafiza lzerinde derin etkilere sahip
olabilir.

Daha endiseli acidan bakildiginda
modern insanin ciddi, aklina iman
eden ve nesnellige gilivenen homo
seriosus tipolojisi yerine postmodern
insan, daha cok degisimlere ve tiirli
yonelimlere agsir1 ceviklik icinde acik
olan insandir. Bu ydniiyle o, dogustan
tek bir deger yapisiyla kendini inga
etmeyen, yasadigl evreni tek bir
tesekkiil seklinde gormeyen, inandifl
soylemi paradigmaya doniistliriip onu
gelistirecek kaynaklar pesinde olan
gercekligi kesfetmek icin kendini
yormayan biridir. Dahasi o, gerceklik
denen seyi Otelerde ve mutlak degil
aksine oldugu gibi ve algilandig:
sekliyle anladigindan kendi
“soylemini” ve ona gore de “ insa edici
diinyasini”, “bencil benligini” ve
“hafizasini” insa eden insan yani homo
rhetoricus kabul edilebilir.

Posturban insan, cok sesli (poli-
vokal) ve ¢ok goriintiilii (poli-viziual)
bir panoramadan yanadir. Bu insan
gecmigini taze tutan semboller sistemi
olan sehrin hafizasini ve sgehrin
sakinlerini gercek yaraticilar olaak
goriir ve bu yaraticilarin niyetlerini
daima hafizada korumak ister.
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to preserve their intentions in memory.
References embedded with postmodern
egoism can always strengthen, neutralize,
or may lead to opposing actions. As a result,
the postmodern urbanism as a place of
individual memory becomes a suitable
space both for symbolic control and critical
reactions.

Therefore, the postmodern human
memory, functioning in accordance with
Western sociology, can concrete up itself in
dynamic personal In this
respect, the memory becomes braided by
social dynamics produced by the West and
embedded in external cultural symbols.
From this point of view, being a Western
urban resident can be seen as a more social
subjective experience than ever. Because
private cognitive memory of the resident
can be regarded as the memories people can
create as the subjective perception of the
past, rules of good manners, and body of
past events that contribute our own
memories.

As a result, homo postmodernus
consciousness is preserved, protected and
preserved as well as remembered by the
complex functions of the brain
anatomically whereas the mental capacity
at which Western events take place in a
long evolution; hence, it is highlighted in
the post-colonial period as real human
memory, which is open to the dialectics of
remembering and forgetting in permanent
evolution, and it is still influencing other
people who live in other parts of the world.

memories.

149
Postmodern egoizm ile  oOrili
referanslar, 06zglin  niyetsellikleri

daima giliclendirir, notralize eder veya
karsit eylemlerin dogmasina yol
acabilir. Sonugta bir bireysel hafiza
yeri olarak postmodern sehir, hem
sembolik kontrol hem de elestirel
tepkiler icin uygun bir alan haline
gelir.

Bu bakimdan Bat1 sosyolojisine
uygun bir tarzda isleyen postmodern
insan hafizasi kendini dinamik kisisel
hatiralarda  somutlastirabilir.  Bu
acidan hafiza, bat1 tarafindan {iretilen
sosyal dinamiklerle orgili ve dig
kiiltlirel sembollere gomiilii hale gelir.
Dolayisiyla, Batili sehrin sakini olmak
“sosyal bir 0Oznel deneyim” olarak
goriilebilir. Zira ona ait biligsel hafiza;
insanlarin ge¢mise dair Oznel alg:
olusturduklari, gorgii kurallari,
anilarimiza yardimer olan  gec¢mis
olaylar biitiini sayilabilir.

Neticede  homo  postmodernus
biling, uzun bir evrim icinde Bat1’ya ait
olaylarin gerceklestigi zihinsel
kapasite olarak anatomik acidan
beynin karmagik fonksiyonlari
tarafindan saklanan, Kkorunan ve
hatirlanan; kalic1 evrimde hatirlama
ve unutmanin diyalektigine acik olan
gercek insan hafizasi olarak bizzat ileri
somiirgeci déonemde One c¢ikarilmakta
ve dlnyanin diger bolgelerinde
yasayan diger insanlari etkisi altina
almaktadir.
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Girig

Fransiz filozof Jean Francois Lyotard’in 1979 yilinda yasadigimiz
diinyanin, yeni bir ¢cagin tam esiginde, yeni bir donemece girmis oldugunu
ve artik “postmodern bir diinya” olarak nitelenmeyi hak eden ayirt edici
Ozelliklere igaret etmesinden bu yana tam kirk yil gecti. Ona gore, biz
insanlarin bilmesi gereken birinci ders, i¢ine girdigimiz bu zaman diliminde
eski bir diinyadan ¢ikmis oldugumuzun farkina varmamaizdair.

Lyotard’a gore, modern diinyanin ayirt edici en 6nemli 6zelliklerinden
biri etrafin1 “biliyiik hikayelerle” (meta-anlatilar) 6rmesiydi. Bu biiyiik
hikayeler, cag atlatici ilerlemeler, aydinlanma, evrensellik, ozgirlik,
esitlik, adalet, hiimanizm gibi azamet verici ideolojilerden olusuyordu.
Modern mega kentler insa eden ve gokdelenlerde yasayan insanlar, bu
biiylik hikayelerin pesinde kosarak ¢ok biiylik bedeller 6dediler. Ancak,
modern kentlinin elde ettigi tek sey kocaman bir sifirdi. Lyotard’a gore,
modern insan kendi ¢caginin sundugu hicbir ideale ulagamadi. S6z gelisi ne
modernist liberalizmin inandirmaya calistigi “Ozgilirlik idealine”
ulaglabildi ne sosyalizmin gosterdigi bariscil ve emekei esitlik ne de her
bakimdan adalet saglanabildi. Dahas1 modernizmin vadettigi aydinlanma,
ilerleme ve evrensellik iddialarinin irfansiz bir diinyay: gotirdigi yer
aciktir. Ona gore postmodernizm, derin kusku duydugu bu modernist
biiyiik anlatilar1 hafife ve basite alan bir benlik geligtirdi.’

Modernizmin en biyuk savunucularindan Habermas ise
postmodernistlerin, modern rasyonaliteye yoOnelik elegtirilerine
aydinlanmaci modernist Nietzche’nin goériislerinden hareketle cevaplar
verir. O, modernitenin toptan reddine karsi ¢ikar. Ona gére Heidegger ve
Derrida gibi postmodern filozoflar, aklin tenkidini tarihten ve cemiyetten
silip onu varlik ve metinlerin icine yerlestirme pesindedirler. Habermas’a
gore her ikisinin sosyal yapi ve siirecleri degersiz gormeleri bir nevi mistik
bir hava olusturmaktadir. Zira modern aklin tenkidi, sosyal problemleri
yaratan sosyal degisimlerle dogrudan baglantili degildir. Habermas, bu
noktada post yapisale1 anlayisin, insanlarin tecriibelerinde zemin
bulmadigini bu yilizden de onun gilindelik hayatin tiim iligkilerindeki
pragmatik ve duygusal iligkileri ihmal ettigini iddia eder.?

Jean Francois Lyotard, The Postmodern Condition: A Report on Knowledge
(Minneapolis: University of Minnesota Press, 1984,), XXIV.

Jiirgen Habermas, Theory of Communicative Action Vol. 2: Lifeworld and System,
¢ev. Thomas McCarthy (Cambridge: Beacon Press, 1987), 197.
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Boylece Habermas, aydinlanmadan beri devam eden zincirin bir
halkasi olarak moderniteyi tamamlanmamis bir proje olarak degerli goriir.
Ona gore modernist faraziyeler, kendilerini tiiketmediler aksine hala cagin
sosyal problemlerine ¢are ariyorlar. Son tahlilde Habermas gibi filozoflara
gore teorisyenler, giindelik sosyal uygulamalara geri donmeli ve
postyapisalci diisiincenin metinsel yonelimini diizeltmelidirler. O, giindelik
dilin en merkezi cekirdegi, en evrensel bakis acilar: bahsedendir. iletisime
dayali insan rasyonelligi hayatin her anina sizmali ve yenilik¢i sosyal
eylemleri ve kiiltiirel yaraticiliklar: tesvik edip desteklemelidir.3

Modernizm; ronesans, aydinlanma dénemlerinden siiziiliip gelen,
romantik idealizm, materyalizm ve pozitivizm ile viicut bulan bir
anlayistir. Hurafeye dayali her tiirlii ge¢misi kor ve kanli bir fanatizm goren
modernizm, begeri kiiltiir ve hayati, evrensel ve objektif temellere
dayanarak insa eder. Dolayisiyla modernizm, ge¢cmise ait her tiirli illizyon,
on yarg1 ve fanatizme karsi bilginin yap1 olarak temellendirilmesini, her
iddiay1 tenkit ederek arastirmayr amaglayan aklin giiciinii One
cikarmaktadir. Modernizm, biitiin rasyonel varliklarin akil ile bulusmasini
istemekle kalmaz ayni zamanda daha o6nemli olarak wmutlak dogruya
gotlirecek sekilde gerceklik hakkinda dogru diistinme kriter ve kurallarini
da ikame eder. Son tahlilde modernite, akil yoluyla insanin evreni
anlayabilecegini, sosyal barisi tesis edebilecegini ve kendi sartlarinmi
gelistirebilecegini iddia eder.*

Postmodernizm, bir form olarak, temelde siyaset, sosyal teoriler,
kimlik ve kiiltiirel {irtinler dizisi (sanat, sinema, mimari vb.) olup modern
olanlardan farkli ve yeni olusu getirir. Bu acidan bakildiginda postmodern
fikri, modern olana rakip ve muhalif bir alan olarak yeni bir tarihsel donem,
yeni kiiltiirel {irlinler, diinya hakkinda yeni teorik perspektifler sunar. Bu
acidan pek c¢ok farkli postmodern teori, kiiltlirel analiz ve elestirel
sorusturma olsa da hepsini “postmodern” basligiyla bir araya getiren dort
ortak kavram vardir:

a) Cogulculuk, farklilik ve karmaga gibi terimlere vurgu yaparken her
tiirla birlestirici, totaliter ve evrensel diizeni reddetmek.

b) Her tiirlii kapali yapiya sahip sabit anlami terk etmek ve kesin
olmayani, ihtimale acik olani, muglaklig1 ve ironiyi benimsemek.

3 Kenneth H. Tucker, “Aesthetics, Play, and Cultural Memory: Giddens and
Habermas on the Postmodern Challenge”, Sociological Theory 11/2 (1993): 198.

4 Timothy R Phillips & Dennis L. Okholm, Christian Apologetics in the Postmodern
World (Downers Grove, Illionis.: InterVarsity Press, 1995), 12.
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c) Objektifligi ve nihai hakikat pesinde olmayi1 birakip ¢oklu
perspektifligi, metinler aras1 hermonetigi, kiiltiirel ve teorik relativizmi
tercih etmek.

d) Akademik ve kiiltiirel disiplinler i¢inde ve arasinda olusabilecek her
cesit sinirin kaldirilmasina vurgu yapmak.

Neticede parcalanma, kaos, kopukluk ve yiizeyselligi merkeze alan
postmodern dénem, yeni bir sosyal form, yeni bir tarihsel donem, yeni bir
sosyal kip ve farkli bireysel deneyim iddiasidir.5 Béylece postmodernizm,
Ozellikle merkeziyetci, asir1 diizen verici ve her seyi nesnellige baglayan
modernizmin; kozmoloji, astronomi, fizik anlayisina itiraz eder.
Modernitenin argiimanlarina karsin postmodernizm, her tirlii nihai
hakikat ve mutlak dogruluk iddialarini reddederek onlar: nispilestirir.

Gidden, postmodern teorilerin sosyal diinyay: etkili bir sekilde
aciklayamadigini, ama giindelik hayatin karsilikli 6znel olusunu daha iyi
anladigini, metin, dil gibi geleneksel iletisim araclar1 yerine sosyal hayatin
karmasasini daha iyi ¢6zebildigini iddia eder. Ona gore sosyal uygulamalar,
her tiirlii yeni bilginin 1s181nda yeniden degerlendirilmeli ve daima aktiiel
hale getirilmelidir.®

Postmodern sosyolojinin cemiyet fikri, modern olandan genistir.
Postmodernizmin savundugu kolektif subjektiflik aslinda bir anlamda,
modernizmin savunmus oldugu objektif ve nihai hakikat gibi kavramlara
karsit olmay: elestirel olarak geligtirmigtir. Postmodern kolektif
subjektiflik, pozitif bir model olarak, modernizmin savundugu evrensel
kiiltiirlerin karsilagsmasi yerine ¢oklu kiiltiirliliigli, mutlak ekolojik haklar
yerine melez ekolojik yaklasimlar: ve sadece insan1 merkez alan hiimanist
anlayislar yerine biitiin canli ve cansiz varlik ve topluluklara yodnelik
birliktelik anlayisi ve politikalar: tiretmeyi yansitmaktadir.”

Dolayisiyla, modern sosyal yapilardan farkhh olarak postmodern
kolektiflik anlayisimin iki boyutu vardir: Birincisine gore ekolojik agidan
tim organizmalar, yani mikron Glceklilerden en ciisseli olanlara kadar
genis yelpazede canli varliklardan olusur. Bu anlayisa gore insan ve onun

5 K. F Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, Humboldt
Journal of Social Relations 26/1-2 (2001): 58-60.

Anthony Giddens, The Cownsequences of Modernity (Cambridge: Polity in
association with Blackwell, 1990), 38-39; Anthony Giddens, Central Problems in
Social Theory: Action, Structure, and Contradiction in Social Analysis (Berkeley:
University of California Press, 1979), 123.

7 Jim Tarter, “Collective Subjectivity and Postmodern Ecology”, Interdisciplinary

Studies in Literature and Environment 2/2 (1996): 65-80.
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izin verdigi canlilar, baskin ve kural koyucu olmaktan cikmalidir. Tkineci
boyuta gore, her bir organizma bir mekénsal gerceklik olarak yeni ekolojik
sistemin ayrilmaz bir parcasidir. Bir baska ifadeyle biitlin farkliliklariyla
sayg1 gormesi gereken canlilar, “ekolojinin bagisiklik sistemi” olarak islev
gordiiklerinden “topluluk” yerine “entegral birliktelik” olustururlar. Bu
acidan diisliniildiigiinde “postmodern ekoloji, insanin egsiz varlik olusunu
ve her tiirli romantik, idealist, agskin bir doga anlayisini reddederek,
alternatif bir model olarak, birbiriyle yakindan ilintili ¢oklu
organizmalarin olusturdugu sistematik bir subjektiflik ag1” sunar.?

Modern ontoloji, insan varliginin tezahiirlerini dogrudan veya dolayl
olarak tecriibe etmesini 6ncelikli bir deger olarak goriir. Halbuki insanin
tabiatla iligkisi bize gériindiigi haliyle ve bilimsel arastirmalarin konusu
olmasi agisindan 6nemlidir. Bu iligkinin temel amaci modern yaklasimin
anladigl gibi ona tahakkiim etmek, onu s6miirmek veya kendimize
benzetmek degil, aksine insanin kendi ihtiyacina goére onu imar edip
bagkalarinin da istifadesine sunmak olmalidir. Bu noktada
postmodernizmin dogaya bakis1 hiper-realite olarak karsimiza cikar ve
tamamen farkli bir ¢ehreye biirlintir. Postmodern doga anlayisina goére
gercekligi istedigimiz sekle sokma hirs1 ve imkéani her tiirli otantik ve
aracisiz tecriibeyi imkansiz hale getirmektedir. Postmodern insan, doga
dahil cevresini tiim c¢iplaklig1 ile gormek yerine ekran yoluyla, sinyaller
veya elektronik levhalarla ve sifreli sistemlerle géormekte, hatta “online
olmadan” tecriibe edememektedir. Bu ag¢idan bakildigindan giinlimiiziin
insani, cevresini “bir ara¢” ile anlamak ve bir uzanti yoluyla her seye
“erisim saglamak” istemektedir. Ancak eski araclar, dogayla iliskimizde
tahakkiim etmeyen araclar iken giinimiizdeki araclar ise bizi bagiml kilan
araclar haline doniismektedir.?

Neticede realizmi ve natiiralizmi esas alan modern metafizige kars:
anti-natiiralizmi savunan postmodernizm, epistemolojik acidan akil ve
tecriibeye dayanan modern mutlak objektivizm yerine kolektif
subjektivizmi 6ne ¢ikarmaktadir. Postmodernizm, insanin dogasini Tabula
Rasa goren ferdiyetci modernizm yerine onu sosyal bir tesekkiil olarak
algilayarak kolektif ve esitlik¢iligi 6ne ¢ikaran bir bakis acisi sunar. Son
olarak liberal kapitalist bir bakis acisini giddetle tenkit eden
postmodernizm, bunun yerine toplumcu bakis acilar: gelistirmektedir.'®

Tarter, “Collective Subjectivity and Postmodern Ecology”, 80-83.

9 ibrahim Kalin, Barbar Modern Medeni (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 12-13.
Stephen Ronald Craig Hicks, Explaining Postmodernism: Skepticism and Socialism
from Rousseau to Foucault (New Berlin: Scholarly Publishing, 2004), 15.
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1) Kolektif Subjektiflik - Mutlak Objektiflik:
Posturbanizm Modern Urbanizme Karsi

Postmodernizme goére sehir sosyolojisine yonelik modern sekiiler
meydan okumalar, sehrin hafizasini tehdit etmektedir. Daha acik bir dille
soylersek, modern sehircilik anlayisi, sehrin mimari, sanat ve kiiltiiriindeki
modernist yapilar, sehrin hafizasini silmektedir.

Postmodern sosyoloji igcinde 1950’den itibaren posturbanizm
konusunda c¢ok ciddi tenkitler iceren caligmalar kaleme alinmistir. 1970 ve
1980’lerde tarihselcilik, bolgeselcilik ve modern yap1 savunmaci sehircilik
anlayislari cemiyet ile glivenlik iligkisini 6n tarafa ¢ikarirken diger taraftan
tenkitci bir anlayisla yenilik ve yenilenmeyi one cikararak diizeltici ve
kontrol edici iglevini slirdiirdii. Posturbanizm konusundaki basarisizliklar,
genel anlamda tasarim ve planlama degerlerini yeniden gézden gegirmeyle
sonuglanmaktadir. Bu kapsamdaki ¢aligmalar arasinda; The Lonely Crowd
(Riesman et al. 1950), The Quest for Community (Nisbet 1953), The Quest for
Identity (Wheelis 1958), The Eclipse of Community (Stein 1960), The End of
Ideology (Bell 1960), The Secular City (Cox 1965), The Concept of Community
(Minar and Greer 1969), The Pursuit of Loneliness (Slater 1970), The Social
Construction of Community (Suttles 1972), and The Private Future: Causes and
Consequences of Community Collapse in the West (Pawley 1973) sayilabilir.
Sehir elestirmenleri ayni zamanda bir merkezin kaybedilmesinden de
yakinmaktadirlar. Su eserler bu konuda 6rnek gosterilebilir: The Heart of
the City: Toward the Humanization of Urban Life (Tyrwhitt et al 1952), The
Exploding Metropolis (Fortune 1957), The Death and Life of Great American
Cities (Jacobs 1961), The Death of our Cities (Doxiadis 1960), Megalopolis
(Gottmann 1961), The Twilight of Cities (Gutkind 1962), Sick Cities, Mitchell
1963), The Heart of our Cities: The Urban Crisis, Diagnosis and Cure (Gruen
1964), and Le Droit a la Ville (Lefebvre 1967).

Cagdas sehir teorisyenlerine gére postmodern ddnemde yasamaktayiz
ve gehirle ilgili her modern kavramin basina post eki gelmektedir: Post-
varogculuk, posturbanizm, postmetropolis, post-sanayicilik gibi. Buradaki
“post” 6neki labirent bir kavram olup sehircilik acisindan diisiiniildiigiinde
ileri ve yeni bir anlayisla kiiltiir, kimlik, siyaset, yontem, teori ve donemi
isaret eder. Postmodern sehir icin vurgular, genel olarak farklilik,
cogulculuk, parcalara bolme, karmasik yapilar, aracisiz objektiflik,
perspektivizm, anti-fundamentalizm, metinler aras1 hermendtik,
simiilasyon gibi kavramlaradir.”

n Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, 58-59.
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Dolayisiyla postmodern toplum, modern olandan ayri olarak bir dizi
kiiltiirel ve ekonomik farklilasmalar ve degisimleri icerir ki, bu yenilik ve
degisimler sehirlerin, metropolitan alanlarin ve sosyal yapilarindaki “kokli
transformasyonunu” ve daha ziyade yerel kiiltiirlere daha fazla 6nem
verecek gekilde “mahallilesmesini” Onermektedir. Postmodern gsehir
anlayisi yeni bir anlayisla tenkide dayali bir teori olarak sehirde agirligi olan
her maddi unsurun ortadan kaldirilmasini amaclayacak sekilde cemiyetteki
hakimiyet mekanizmalarina, vasita ve yap1 arasindaki baglantihi iligkilere
ve fizikotesi mekan 6zelliklerine 6zel vurgu yaparak tasarlanan yeni mimari
tarzlara, 6znel ve daha hafifi metropolitan kurumlara, bilhassa ekonomi ve
kiiltiir arasindaki karmasik araciliklara isaret eder. Dolayisiyla
posturbanizm, bilhassa mimari ve planlamada elegtirel bolgeselciligi ve
alternatif ekolojik tasarimlar1 one cikararak sehir sakinlerini organize
edecek baglica temel prensiplerin, eski modernist siniflandirma ve
kapitalizmlerle degil kiltiirel imgeler, semboller ve motiflerle oriili
olmasini iddia eder.*

Gilinlimiizdeki sembol ve isaretler ise asli, birinci ve otantik olanin
yerini almis olup suretler, imajlar, imitasyonlar ve simiilasyonlar halinde
kendilerini ortaya cikarirlar. Postmodern diinyada isaret ediciler isaret
edilenden daha 6nemli ve tahakkiim edici hale donlismiis, bir anlamda
sembolize ettigi seyi alt etmis veya yerine ge¢mistir. Bu anlamda sehirde
taklit edilen geyler, orijinal olanin yerine gecerek sanal, hayali ve golgede
kalanlar1 gerceklik koltuguna oturtmakta sonucta ortaya ¢ikan sanal ve s1g
bir diinyada neyin gercek, neyin derin bir kiiltiir neyin de daha estetik
olduguna dair bir yargiya varmak gittikce imkansiz hile donlismektedir.
Daha tehlikelisi temsil ettigi veya yerini aldig1 gercekler adina konusan
postmodern imge ve simgeler, giderek bagimsiz ve gercek bir varlikmis gibi
algilanmaktadir. Boyle bir ortamdaki insan ise ekrana bakmadan ve bir
sembol olmadan cevresini tanimlama, algilama veya idrak etmede sikintilar
yagsamaktadir.'

Adeta sanal gergeklikte yiizen postmodern insan i¢cin modern kent
anlayisi, diizensiz ve sistemsiz hizli degisime acik olan, cemiyet hayatinda
zaman ve mekan uyumsuzluklar: yagsayan oniine ¢ikan her seyi diimdiiz
eden kontrolsiiz bir giictiir. Bu ylizden modern bir kentteki her tiirlii sosyal
iliski akis halinde olup yeniden ve yeni baglamlarla tasarlanmalidir.
Devamh degisim gosteren modern kentler, bu sefer kendi kimligini sabit

12

Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, 57; Nan Ellin,
Postmodern Urbanism (New York: Princeton Architectural Press, 1999), 8-9.
13 Kalin, Barbar Modern Medeni, 13-14.
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hale getirmek isteyen bireyler yaratir. Halbuki kimlik degisken bir seydir
ve geleneksel yontemler onu olusturmakta yetersiz kalir. Dahas1 zamani
kontrol etmek modern kent i¢cin merkezl sorun oldugundan, gelecek
gecmisten kopmustur. Bu ylizden zaman daima somiiriilmek zorundadir.'4
Dolayisiyla modern kent icin degisim temel oldugundan esnek bir 6zne,
yeni kiiltiirel ve sosyal tecriibelerle biitiinlesmek ister. Modern kentin
kiiltiirel faaliyetleri, genel olarak modern insanin bir parcgasidir. Yaratici
bir yasam meydana getirmek icin insanlar, giivenli mizaglara ve onlar:
gecerli kilacak biligsel dayanaklara ihtiya¢ duyar.’

Postmodern insanin 6zne ve nesneyi birbirinden ayirmayan bakisi,
gecmis ile glinlimiizi de birbirinden ayirt etmede gii¢liik ¢ceker. Halbuki
modern tarih anlayisi, belli bir diizlem icinde neden-sonu¢ ekseninde
degerlidir. Postmodern tarih anlayisi, 6ncelikle modernist tarih anlayisini
elestiriyle baslar. Bu yaklasima gore modern tarih, kronolojik ve neden-
sonug iligkisine odakli oldugundan subjektif miidahalelere maruz kalmasi
kacinilmazdir. Yine modern tarih anlayisi, biiylik bir iddia icine girerek
“gercek geemisin sahici bilgisine akli yontemlerle ulasilabilecegini”
savunur. Bunu elestiren postmodern tarih anlayisi, modern dénemin yazili
tarihinin sosyal tarzda olusturulmus mega anlatilar oldugunu, bu yilizden
daima temsili ve kurgusal sekle sahip olacagini, dolayisiyla asla objektif
olamayacagini 6ne siirer. Bu ylizden postmodern insana gére modern olana
alternatif olarak “tarih, gecmiste ona karigtifimiz, bir olgu olarak hem
simdi insa ettigimiz hem de insa edildigimiz canli bir faaliyet olmalidir”.
Zira insan i¢in 6zne ve nesne birbirine ge¢mis ve ayrilmasi imkansiz iki
dilsel 6ge olarak lingiiistik acidan biiyilik islev goriirken, tarihsel bir hafizay1
kaleme alan insan da kendi 0Oznelli§ini yazdifl nesneden ayristirip
soyutlayamaz.'

Tarihe gomili kalmis modern sehrin karmasasina nazaran simdiki
zamani yasayan, daha kolay ve daha pratik olan anlayis posturbanizm
yaklasimidir. Literal dil kullanan modern gsehre nispetle daha
metaforik/mecazi dil kullanan posturban anlayis, bu noktada sakinlerin
hayatlarini merkeze alan ii¢ anahtar metafora sahiptir:

4 Anthony Giddens, Modernity and Self-identity: Self and Society in the Late Modern
Age (Cambridge: Polity Press, 1991), 111.

5 Giddens, Modernity and Self-Identity, 41-42.

® M. Hanifi Macit & Alper Iplik¢i, Tarih Felsefesi (Ankara: Pegem Akademi
Yayincilik, 2017), 159-160.
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a) Posturban anlayisi goriinir, anlagilir ve ulasilir hale getiren
metinsel vizyonlar (tabelalar, 1g1kli haritalar, informatif yazili veya so6zli
makineler).

b) Basit ama tarif edici 6zel adreslemeler (15. Cadde, 4 gibi).

c¢) Kiosklar veya veri bankasi gibi islev goren kurumsallagmis veri
bankalarina benzer hafiza alanlari.”?

Posturbanizm kavram olarak modern mimariyi elestirir. S6z gelisi bu
yaklasima gore modernist sehir, gelismeleri ayristirilmis alanlarin sadece
faydasina inanmaktadir. Ardisil gelismelerden hareketle daha karakteristik
bir havaya sahip olan posturbanizm ise daha ¢ok ya halka acik karma ofisler
ya da bireylerin 6zel kullanacaklar: asir1 soyutlanmis perakende evler insa
etmek niyetindedir. Karma niyetselligi seven posturban kamu binalari,
ciddiyet icinde oyunu, hatta eglenirken rahatlamay1 beraber
diisiinebilmekte; konser salonlarini, turist ofisleriyle veya enformasyon
merkezleriyle ayni bina icine monte edebilmektedir. Dis alan acisindan
postmodern mimari ve sehir planlamalar: ¢ok sik olarak tarihselcilige ve
cografi baglamlara onem vererek insanlari kendi 6zel bina cevrelerine
baglamak ister. Bu acidan bakildiginda modern mimari ve sehircilik
anlayisinin  savundugu evrensel akile1 yapilardan farkli olarak
posturbanizm, tarihsel, kiiltiirel ve ¢evresel sembolleri insanlar1 daha fazla
birbirine ilgi duyar sekilde yeni fikirlerle veya sentetik bicimlerle
biitliinlegtirmeye c¢abalar. Bu anlayisa “mekanin ruhu” adi verilebilir. Bu
yaklagima gore tarihselcilik kapsaminda olusturulacak yeni binalar ve
onlarin kullanim alanlarinda o bdlgenin sakinlerinin dinlerinin tarihi,
karma alan kullanimlar1 ve yayalara ayrilmis alanlarin baskin hakimiyeti
fazla olmalidir. Baglamsalcilik agisindan diisiiniildiigiinde ise baglamlardan
koparip evrensellesmek isteyen modern sehirciligin aksine posturban
gelismeler, modern sehircilik gegmisinin biitiin yaralarini sarabilir veya en
azindan dikis izlerini giderebilir anlayisla komsu veya cevre binalarin
ozellikleriyle renk yap1 ve ahenk acisindan daha fazla biitiinlegebilir
karakterdedir.’®

Elbette postmodern urbanizm déneminde ge¢mis donemlerden farkl
oldugu konulardan biri de kiilt haline doniisen anitlar meselesidir.
Gecmigte kiiltlirel ve tarihsel baskin nedenlerle tarihsel anitlar 6nemli
gorevler yiiklenirken bugiin artik yiiz yil 6ncesine gore islevini yerine

7 Reuben Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban
Space: An Introduction”, GeoJournal 73/3 (2008): 162.

Michael J. Schmandt, “The Importance of History and Context in the
Postmodern Urban Landscape”, Landscape Journal 18/2 (1999): 162-164.
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getirememelerinde etki ve rollerinin en st diizeye c¢ikabilecegi irrasyonel
cazibe ve bilyilli giliclerini kaybetmeleri olabilir. S6z gelisi kadim
Romalilar, sehir anitlarina “biiyiili ve cinlenmis mekanlar” adini verirken
bu algiy1 siirdliren Hiristiyanlar ve aydinlanma sehir anlayisi anitlarin
faydasini ¢ok iyi gormiistii. Ancak giiniimiizde sehir mimarisinin yap1 ve
tiplerini inceleyen fenomenologlar, ge¢miste sembolik ve anit iglevi géren
bu yapilar yeniden ihya edilirken artik postmodern mimari ve kentsel
tasarimdaki 6zel niyetsellik gibi sebeplerden yararlanilmasindan yanadir.*

Modern sehircilik anlayisi normatif bilimselligini, daha c¢ok
kiimiilatif, tutarli ve rasyonel olmaya baglarken nesnel diinyaya ayna
olacak ve evrensel sartlar1 yansitacak bir kelime sozliigline sahiptir.
Modern sehircilik, cins, ve cinsiyetcilik, 1rk, etnisite gibi sosyal farkliliklar:
gozeteyim derken basarili olamamistir. Dahast modern sehir anlayisi,
gliindelik hayatla fazla ilgisi olmayan soyut veya yari soyut konulara
odaklanmistir. Bunlara karsi ¢ikan postmodern sehircilik ise mimaride
mikro-teorilere, farkliliklara ve coklu kiiltiirciiliige vurgu yaparken her
tirli pozitivist epistemolojiyi reddeder. Netice olarak posturbanizm,
modern sehirciligin ylizeysel, basmakalip, dayatmaci ve saman alevi gibi
teorilerini bir kenara birakarak elestirel kuramsalcilig1 benimseyen mikro-
sehirciligi esas alir.?®

Boylece son tahlilde yogun olarak isaret ve sembollerle donatilmig
postmodern peyzaj, herhangi bir basma kalip anlayisa, tek bir kurala veya
stile kendini baglamaz, aksine ¢oklu sehir yaklagimlarina hatta kaotik
anlayislara, zaman ve mekanin birbiriyle siirekli giincellestirildigi bakis
acilarina 6nem verir. Bu anlayisiyla postmodern sehir mimarisi, sadece
sanat acisindan degil ayni zamanda kiiltiirel terimler baglaminda yeni
ifadeler pesinde olup ¢agdas cemiyeti temsil etmeye duyarl her tiirlii yeni
hatta birbiriyle celisen estetik tecriibeleri yansitmayi amaclar. Bu yeni
mimari anlayisi, en dar anlamiyla bir sanat akimi degil daha cok
modernizme karsit olarak onu tenkit ederek gelisen bir modernite krizinin
ifadesi olarak kendini tanimlar.*

Olumsuz acidan posturban sehir, hem mimari acidan estetige hem de
kamu gorselligine hitap edecek sekilde zenginlestirilmig is1kli tabelalar veya

¥ Mario Carpo, “The Postmodern Cult of Monuments”, Future Anterior: Journal of
Historic Preservation, History, Theory, and Criticism 4/2 (2007): 58-60.

2 Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, 70-71.

# Bérbara Barreiro Leén, “Urban Theory in Postmodern Cities: Amnesiac Spaces
and Ephemeral Aesthetics”, Revista de Estudios Urbanos y Ciencias Sociales 7/1
(2017): 57-58.

https://dergipark.org.tr/oksident


http://orcid.org/0000-0003-0199-7765
https://dergipark.org.tr/oksident

Posturbanizm: Postmodern Cagda Batili Sehir ve Hafizasi 159

glincellestirilmis medyatik sembollerle donatilan perspektiflerle doludur.
Bu sehir ayni1 zamanda islevsel acidan ikna edici mesajlar veya ikonlar
iceren, abartili ve muhatabini kandirmaya meyilli, her tiirli malh
tiikketmeyi amaclayan parcali, karma bir aligveris merkezi olarak fani,
ylizeysel ve bellegini yitirmis alanlarda yasayan bireylerin kimliginden
ziyade cesniliklerden olusur. Bu sehri en gilizel tanimlayan kelime
“mekandan uzak abartili bir ikon” olusudur.??

Postmodern ekolojiye gére modernizmin asirlardir olusturdugu her
sey yeniden degerlendirilmelidir. Mesela modern ig bolimii anlayisi, her
seyi ve her bilgiyi kataloglayan veya sinirlayan titizligi, sosyal sinif, yas ve
etnik kimlige gore sehir topragini bolen anlayisi, dogay1 ve insanlari obje
goren ve objeleri ise fetige dontistliren perspektifi artik geri birakilmali ve
yeniden diizenlenmelidir. Bunun yerine alternatif olarak postmodern bati
diisincesinin geregi olarak postmodern subjektiflie gére sehirdeki her sey
diializm verecek sekilde birbirleriyle cok yakin ve bagimlihik icinde
degerlendirmelidir. Buna gore kolektif subjektifi tamamen sehirde
yansitmak iizere zihin/beden, akil/ mizag, ruh/ ceset, erkek/disi, kiiltiir/
doga uyumu One c¢ikmalidir. Béylece posturbanizm, modern sehir
anlayisindaki tekelci kiiltlirel unsurlar1 dayatmasi yerine ¢oklu kiiltiirel
unsurlar: tesis ederek, miize, okul, kiitiiphane, hayvanat bahceleri gibi
alanlarin  “hi¢bir  simirlama olmadan” yeniden tasarlanmasini
diistinmektedir.>3

2) Postmodern Sehrin Sakini ve Hafizasi: Homo
Rhetoricus ve Haf1zasi

Zihinsel a¢idan diisiindiigiimiizde postmodern dedikleri bu ¢agin, en
biiyiik derdi de sifas1 da insandir. Bu ¢agin insani aslinda enformasyona
doymus ve bellegini bilincli olarak yitirmistir. Bagka bir deyisle bu insan,
bilisim caginda oldugundan her seye kolayca ulasabilen, ama bu bilgiyi
nerede ve nasil kullanacag1 konusunda derin diistinemeyen “bilgisi kirli”
bir varliktir.

Postmodern insan bilim olarak post-antropolojiye gore insanin icinde
yasadigl mekéan olarak “sinirlar”, ¢ok esneklik icinde olup kendini ve
bagkalarini tanimladigi ve yeniden tarif ettigi Onemli yerlere

2«

doniismektedir. Degiskenlik ve esnekligi tanimlayan “6znel ekoloji”, “6zel

*>  Lebn, “Urban Theory in Postmodern Cities”, 61.

23 Ellin, Postmodern Urbanism, 6.
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sinirlar” ve “asir1 uclar” gibi postmodern mekéansal terimlere sahip insanin
kimligi de bu sinirlar icinde bukalemun benzeri bir tarz, yani degisen her
sarta gore ylizeyselligini degistirecek bir bagimhilik kazanacaktir. insan
kendi zamanina uygun bir diinya inga etmektedir. Boylece bu c¢agda
yasamay1 basarip ayakta kalabilen insan, “uclarda ve kendi sinirlarinda
yasayan yaratici varlik” olarak kendi sinirlarini modern insan gibi “sehir
merkezi” veya “varoglar” seklinde iki kisma bolmeden, kendi i¢ diinyasina
gore belirlemektedir.>4

Modern insanin ciddi, aklina iman eden ve nesnellige giivenen homo
seriosus tipolojisi yerine postmodern insan, degisimlere ve tiirli
yonelimlere asir1 ¢eviklik icinde ag¢ik olan, dogustan tek bir deger yapisiyla
kendini inga etmeyen, yasadig1 evreni tek bir tegekkiil seklinde gérmeyen,
inandig1 sOylemi paradigmaya doniistiirlip onu gelistirecek kaynaklar
pesinde olan gercekligi kesfetmek igin kendini yormayan aksine onu
manipiile etmek i¢in c¢abalayan, gerceklik denen seyi 6telerde ve mutlak
degil oldugu ve algilandig1 sekliyle anlayan kendi “séylemini” ve ona gore de
“dlinyasin1”, “benligini”, “hafizasini” insa eden insan, howmo
rhetoricus’dur.?

Her tiirli ciddiyetten bunalan bu ¢agin insani ayni zamanda “oyun
insan1” (homo ludens) sayilir. II. Diinya Savagi sonrasinda Hollandali tarih¢i
John Huizinga (1872-1945) Howmo Ludens adli incelemesiyle insanlik
kiltiiriine yeni bir boyut getirerek homo sapiens (bilen insan) yerine oyun
ve eglence i¢indeki insan anlayisini takdim etmistir. Huizinga’ya gére insan
diistincesi, zihnin biitlin hazinelerine egemen olsa da hatta yeteneklerinin
tiim gérkemini hissetse bile biitiin ciddi akil yliriitmelerin altinda bir insani
tortu kalir. Insan, bu diinyada kesin bir yarginin ilanini, kisisel biling
tarafindan tamamen ikna edici olarak kabul edilebilir bulmaz. Hatta
yarginin sendeledigi bu noktada “mutlak ciddiyet” duygusu yok olur. Zira
mutlak ciddiyet, metafizik bir eylemdir. Bu yiizden teolojik bir (Hiristiyan)
jargon olan “Isa’siz gecen bin yildir her sey bosuna” s6zii yerine “bin yildir
her sey oyun” sozli daha insancadir ve s6ziin vurgusunun bu ¢agin insani
icin daha olumlu kargiliklar: vardir. Son tahlilde Huizinga’ya gore doga bize
“oyunu” basit bir mekanizma ile degil, heyecan, sevin¢ ve matraklikla
birlikte vermistir. Insanin elindeki oyunun en =zevkli yani, tiim
¢ozlimlemeleri veya mantiksal yorumlamalar: reddetmesidir.26

24 Ellin, Postmodern Urbanism, 6.

5 Phillips & Okholm, Christian Apologetics in the Postmodern World, 28.

% Johan Huizinga, Homo Ludens: A Study of the Play-Element in Culture (Boston:
Beacon Press, 1955), 25-55.
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Bu ¢agin insani i¢in oyunun en biiylik faydasi, sosyal ahenk ve diizene
yonelik biiylik katkilar saglamasidir. Zira oyun, diizenin kendisidir ve
kendisi acgisindan siiriikleyici bir beseri gerilim icerir, hatta belirsizlige ve
sansa isaret eder. Bu bakimdan oyuncular agisindan kazanmak basarmak
demek oldugundan oyun icinde belli bir ¢caba pahasina bir sey basarilmak
zorundadir. Bu bakimdan postmodern cemiyetin yasadig1 kent i¢cin oyunun
bicimsel 6zellikleri arasinda en 6nemli olani, beseri eylemin giindelik hayat
mekanindan uzaklasip ayrismasidir. Oyun ortami dogasi geregi istikrarsiz
oldugundan ciddi ve resmi oyunlar bile hayatin dort elle sarilmas: gereken
en yiice faaliyetleri sayilabilir. Sonu¢ olarak oyun, 6zgiirce razi olunan, ama
tamamen emredici kurallara uygun olarak belirli zaman ve mekén icinde
gerceklestirilen, bizatihi bir amaca sahip olan, bir gerilim ve sevin¢ duygusu
ile alisilmis hayattan bagka tiirlii olmak bilincinin eslik ettigi, iradi bir
eylem veya faaliyettir.

Derrida’ya gore posturban oyunlar, bu diinyaya ait olusun ve ben
merkezli bagkas1 olusun kacinilmaz ve en ustaca izharindan basgka bir sey
degildir. Bu durum tam bir bilinglilik olup dis diinyay: dil ve kelimelerle
ifade eden mantiga dayali (logocentric) bir yaklagimdir. Derrida, askin
siijelerin varligini yani sadece kavram boyutundaki seyleri inkar eder. Ona
gore anlaml olusu, sadece farkliliga dayanan diinyevi bir oyun basarir.
Postmodern kentin insanlarinin oyunlar1 da tamamen kultiirel
faaliyetlerdir. Zira aktif ve yaratici bir gii¢ olan oyun ve eglenceler, insanin
hareketlerini bastirmak yerine onlar1 6zgiir birakici benlik izhar edici
kimliktedir.??

Postmodernizme goére insan benligi, dogrulugun ve gercegin temel
kaynagidir. Gergek bilgi rolatif beser bilgisidir. Beger bilgisi ise insanin
bilin¢ alti, bilin¢ iistii dahil biitlin melekelerinin bir ¢abasi neticesinde
meydana gelir. Bu bakimdan postmodern “ben” merkezli insan, hem tim
evrensel ve biiylik hikayelere karsidir hem de bu hikayelerin verdigi
isimlere, tanimlamalara, mesrulastirmalara ve sosyal kurumlardaki
hakemliklerine, kimliklere, uygulamalara kontrol edici kural veya
normlara karsidir. Bencil insanin otonomiye dayali bir benligi vardir. Bu
bakimdan iyi ve koti goriinmek rolatif slireclere baglh yeniden
tanimlanabilir olgulardir. Yani postmodern insana gore edebiyatta,
medyada hatta siyasette hayal diinyasi ile gerceklik arasindaki ince ¢izgi
silinmistir. Konustugu dilin bile daha fazla dile gotiirecek bir referanstan

*7 Tucker, “Aesthetics, Play, and Cultural Memory”, 196.
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bagka bir sey olmadigina inanan ve her tiirli kati kurali tanimayan
postmodern insan, Tanr1 kavrami konusunda bile agir: rélatif ve esnektir. 28

Bu donanimlariyla postmodern insanin yasadig1 diinyada kent veya
cemiyet, bir ¢cok bireyden olusan “yerellikler agidir”. Bu yerellikler aginin
her biri kendine 6zel gerceklik ve gii¢ sahibidir. Zira insanlar, sosyal
varliklar olarak diger insanlarla insanlasir, yani insan olmay1
gerceklestirir. Anilagtirdifimiz her seyle kimligimizi buluruz. Anilar
gecmisteki kimliklerimizdir. Ge¢mis anilarimizla secici sosyal ve cografi
tesekkiillere sahip olurlar. Manzara dedigimiz yerde kendini goriilebilir
veya gizli kilan hafizalar, bosluktan ortaya ¢ikmazlar. Aksine hafiza, sosyal
bir alanin olusturdugu durumlarla beslenen beserin anilarindan cikan
kararlar1 veya eylemleri ifade eder. insanlar, bencil veya normatif kolektif
hafizanin yeniden degerlendirilmesi siireciyle kendini bulur.?®

Postmodern diinyada gelisen tarihsel miras, bir endiistri aracina da
dontigebilir. Bu endiistri, turizm ve asir1 enformasyon ile siirekli
temellendirilir. Bu noktada hafiza denilen sey, bir insanin zaman ve mekan
algisina bagl olarak karli hale gelir. Bu yonde hafiza mekanlari inga etmek,
sosyal aktorler ve gruplar ve dogal olarak tiim ulus adina biiyiik anlam ve
degere sahiptir. Bu suretle ge¢misten beri veya bir zamanlar o mekinin
havasini soluyanlar, anilarini tazelendirici ve din¢ tutucu bu yerler
sayesinde kendi kamusal kimliklerini veya 6zel mitsel tarihlerini bulurlar.?°

Birey, bellek acgisindan kendi hatiralarinin konusudur ve bireysel
hafiza denen siirecler, bireyin dinamik sosyal etkilesiminden tiiremistir.
Postmodern bir kelime olarak “kolektif hafiza” teriminin cagdas
kullanimlari, tamamen bellek ve toplum arasindaki iliskiyi arastirmaya
yonelik temel ve kolektif hafiza kavramini gelistirmeyi amaclayan bir
isimlendirmedir. Cemiyetin bireysel hafiza iizerindeki etkisi bu noktada
kacinilmazdir. “Kolektif ve toplumsal bir seviyeye” sahip olan hafiza
aslinda tiim bireysel anilarin birbirleriyle baglamlarini ortaya cikarmay:
amaclar. Postmodern bireyin kimligi derin, canl ve dinamik hafizasina
baghdir. Bu postmodern hafiza ise alemde kendisinden baska bir sey
gormek istemeyen “tikel bencil” hafiza ile kendisine en yakin ve en ¢ok
faydas1 dokunanlarla olusturdugu “diglayic1” kolektif sosyal hafizadan
olusur. Postmodern kolektif hafiza, sosyal bir siire¢ olarak aktiiel tarihsel
olaylar1 faydasina ve yakinligina gore tekrar tekrar toplayan kiimilatif bir

% Phillips & Okholm, Christian Apologetics in the Postmodern World, 13.
?  Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”, 161.
3 Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”, 161.
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hafiza olarak tanimlanabilir. Sonucta beserin hafizasi, doygun ve dolu
bilgilerden olusan bencil bir diinyaya demir atmigtir.>

Her hafizanin mekin ve zamanla sinirli belirli bir sosyal grup
tarafindan tasindigini savunan yaklagima gore sosyal hafiza ayni1 zamanda
cemiyet icindeki bir¢cok ayrik hafizanin toplanmasina yonelik olarak ortak
anilarin bulundugu alanlarda toplanan ve ortak tahsil edilen anlamlar:
kucaklar. Zira sosyal kimlik, en ¢cok bu ortak bellege baglandiginda hem
kisisel hem de kolektif anilar degerli hale gelir.3*

3) Posturban Hafiza: Postmodern Nostalji, Post-
Panorama veyahut Posturban Peyzaj

Gilinimizde bir sehrin varligi, hafizasina baglidir. Sadece hafizasini
koruyabilen sehirler devamlilig1 hak ederler. Bu bakimdan “sehir hafizas1”
Ol¢iitli, sehir planlamasinda da temel 6l¢iidiir. Sehri planlarken veya idare
siirecinde maddi olmayan bilhassa tarihsel miiktesebat1 iceren unsurlara
daha fazla dikkat cekilmelidir. Sehrin kiltiiriiniin yok olmasi, sehrin adim
adim yok olmas1 demek olacagindan yazil1 ve goérsel unsurlari postmodern
araclar yardimiyla korunmalidir. Zira sehri anlatan her bir kelime, resim
ve dosyadan olusan veri, tekrarlanan yenilenmeler silirecinde bile
unutulmaktadir.

Sehrin hafizasi denen sey, o sehrin olusumunu meydana getiren
kolektif izlenimler, yatay (tarihsel) ve dikey (zihniyet) degisimler ve teknik
(kolaylastirici) gelisimlerin toplamidir. Sehrin hafizasi, sehrin tarih ve
kiiltiirindeki devamliligi korurken, sehir sakinlerinin kimlik ve
birbirleriyle yakinligini giiclendirerek son tahlilde “sehrin ruhunu” ortaya
cikarir. Ana hatlariyla sehrin hafizasi, o sehri digerlerinden ayiran essiz stil
ve imgeleri ortaya cikarmak lizere maddi ve manevi yapilarindaki hatta
sosyal ve kiiltlirel formlardaki evrimi ve devamlilig1 gésterir.33

Bu tanimlamadan hareketle posturban hafizay: tipolojik acidan
detaylandiran bes kategori bulunur:

a) Sehri daha goriiniir kilan “objektif dinamik hafiza”.

b) Ge¢migin izlerini giinlimiize tagsiyan “entegre olmus karakteristik
hafiza”.

3 Fang Wang, Beijing Urban Memory: Historic Buildings and Historic Areas, Central
Axes and City Walls (Peking: Springer Publication, 2016), 1-2.

®  Wang, Beijing Urban Mewmory, 3.

3 Wang, Beijing Urban Memory, 237.
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¢) Vip 6neme sahip alanlar veya figiirleri anlatan “6ncelikli korunmasi
gereken hafiza”.

d) Y1l dénemlerinde tekrarlanmasi gereken “yenilenebilir hafiza”.

e) Glindelik seviyede yararlari olan “siirekli degisken gecici hafiza”.

Derrida gibi postmodernistlerin savundugu sehir sosyal hayatinin en
Onemli argiimanlari, estetikte derinlik, oyun-eglencedeki cesitlilik ve
kiiltlirel hafizadir. Bu noktada estetik ve oyuna dayal kigisel deneyimler,
postmodernistlerin temel karakteristifi olan “Benden bagka hakikat
yoktur.” seklindeki kliseyi destekledigi soylenebilir. Zira postmodernizm,
kent gibi sosyal yapilar adina konustugunda ¢ok fazla ciddiye alinmasa da
modernizme karsi yaptig1 hasmane ve alayci elestirileri gittikce 6nemli hale
gelmigtir.34

Posturban sehrin gelisim siirecinde hafiza, devamli olusan, korunan
sehre ait her seydir. Her bir birey ve onlara ait her bir olay aslinda gsehre
aittir ve sehir icin yeni bellekler yaratabilecek, hatirlanacak ve yeniden
hatirlanabilecek giigtedir. Kisisel hatiralar, anilar veya kolektifligi artirica
gecmis eylemler olarak tanimlanabilen bu posturban hafiza, bir tiir ortam
ve kolektif hafizadir. Bu hatiralar icinde “sehrin olusumu”, “degisimi” veya
“gelisimi” icin korunmasi gereken parcalar ile sehrin tarihi i¢in kolektif
hafiza meydana getiren yapilar, sehrin gercek, orijinal ve kimlik verici
hafiza unsurlaridir. Ayni zamanda bir sehrin halihazirdaki gelisimi, eski
hatiratin kaybina 6nciiliik ederek hizli sanayilesmeye ve sehirlesmeye baglh
olarak postmodern kolektif hafiza lizerinde derin etkilere sahip olabilir.35

Postmodernizme goére sehrin, kendi diinyasinda kaybetmemesi
gereken temel unsurlar sirasiyla; biitlin 6znel ve 6zel aidiyetiyle sehirlilik
duygusu, merkeziyet, faydasina inanilan bir ge¢cmis duygusu, kolektif
benligi artirici topluluk algisi, kendine 6zel komsuluk, farklilik, anlamlilik,
0znel masumiyet ve kdken verici eylemler sayilabilir.

Postmodern dénem; sehir hafizasi, kiltirin maddi, manevi
unsurlariyla ve mirasla, arkeolojik alanlarla ve mekin duygusuyla
yakindan ilintilidir. Postmodern sehrin hafizas1 olan posturban hafiza,
hafiza ile sehir alanlarina y6nelik postmodern yanitlar: icerir. Alabildigine
farkli olmay1 ve toplumun degisik katmanlarina ait yerel alanlar1 ve bu
alanlarin olusturdugu mikro yerlesim yerlerinin meydana getirdigi hafizay:
O6ne cikaran bu yaklasim, gokdelenlerle dolu modern metropolitan
sehirciligi fikrine kars: ¢ikar.

3 Tucker, “Aesthetics, Play, and Cultural Memory”, 194.
% Wang, Beijing Urban Memory, 3.
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Posturban hafiza, ¢ok sesli (poli-vokal) ve ¢ok gortintiilii (poli-viziual)
bir panoramadan yanadir. Sehir hayatinin ge¢migsini taze tutan semboller
sistemi olan bu hafiza, sehrin sakinlerini gercek yaraticilar gériir ve bu
yaraticilarin niyetlerini daima hafizada tutmak ister. Resmi olandan ziyade
gayri resmi olan referanslar, bu niyetsellikleri daima gii¢clendirir, notralize
eder veya karsit eylemlerin dogmasina yol agar. Boylece bir bireysel hafiza
yeriolarak postmodern sehir, hem sembolik kontrol hem de direnc i¢in alan
haline gelir.3¢

Postmodern donemde insan hafizasi dinamik kisisel hatiralarda
somutlagtirilir. Bu hafiza, sosyal cercgevelere ve dig kiltiirel sembollere
gomilidir. Hatta hafizay1 “sosyal bir 6znel deneyim” olarak gorenler
vardir. Biligsel acidan hafiza; insanlarin ge¢cmise dair 6znel algi
olusturduklari, gorgii kurallari, anilarimiza yardimci olan gec¢mis olaylar
biitiintidiir. Insandaki hafizanin bilin¢ olarak uzun bir evrime sahip
oldugunu ve olaylarin gerceklestigi zihinsel kapasite olarak bizzat beynin
karmagik fonksiyonlar: tarafindan saklanan, korunan ve hatirlanan; kalica
evrimde hatirlama ve unutmanin diyalektigine acik olan bir siireci anlatir.3”

Bu cagin kent belleginde yapilacak her tiirli diizenleme, bilgi
sikigtirilmis dosyalar gibidir. Eger bu dosyalar, gézden 1irak bir yerlere
yerlestirilirse, kent gecmisinden o kadar ¢ok kopar ve uzaklasir. Buna bagh
olarak gecmis bilgilerin {izerini 6rten veya onu unutturan her yeni tiretilmis
bilgi, kentin layik oldugu kimligi konusunda bir kargasaya yol acabilir. S6z
gelisi kente dair dogruyla yanlisin veya gercekle sahtenin, kent igin
degerliyle degersizin birbirine karigtirilmasi s6z konusu olabilir. Dahas1
kentin ge¢misini yok sayma, gormezden gelme gibi tavir veya sistemli
yaklagimlar, kentin bellegine yapilan en etkili cagdas miidahaleler
sayilabilir. Bu tiir yaklasimlar bazen hicbir art niyet olmaksizin yapilan
miidahaleler de olabilir. Ancak bunlar bile giinii kurtarma anlayisiyla veya
kentin gercek tarih bilincinden yoksun, bilgisizce yapilan islem ve
yatirimlar haline doniisiirse kentte ciddi hafiza kayiplarina yol acabilir. Bu
noktada hafiza kaybinin 6niine gececek olan tek gii¢, “kentlilesmis bireylere
sahip olmak” onlar vasitasiyla kentin hafizasinda kalan, ama orada burada
dagilmis olan sakli gercekleri, degerleri yeniden animsama veya animsatma
araclar: gelistirmektir.

36 P.J. M. Nas, “Congealed Time, Compressed Place; Roots and Branches of Urban

Symbolic Ecology”, International Journal of Urban and Regional Research 22/4
(1998): 547.
37 Wang, Beijing Urban Memory, 1.
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Dramatik degisimler, gocler, felaketler gibi olumsuzluklar veya her
tiirlii kahramanliklar, kitlesel seving gosterileri gibi olumlu olaylara sahip
halklara kendi yasadig1 gecmisi hatirlamasina veya acilar1 unutmaya
yonelik alanlar yaratma politikalari, posturban sehir hafizasinin bir bagka
boyutunu tegkil eder. Sehri anlatan metinler, bu hafizay1r meydana
getirirken One cikarlar. Sehrin gercek sakinleriyle yapilacak soOylesiler,
mahalli basinin detaylandirici metinsel analizleri ve komsu veya rakip
sehirlerle mukayeseli 6rnekler, posturban bellek artiric: araglardir.3®

Sehrin aidiyetini artirici hafizasini olusturan 6zellikle mahalli/yerel
tarihi, 6nemli sahsiyet veya figiirleri hakkindaki dinamik s6zli hatiratlar,
0zgiin mahalli sanat ve mikro sehir mimarisi, her sokag1 karis karis tarayan
sehir edebiyati, sehrin orijinal dokusunu koruyan avam bilgisi olarak
folkloru ve mikro belediyecilige imkan taniyan yatirim politikalar1 gibi
temel konular: icermektedir.

Postmodern sehrin manzarasi, ge¢cmis ile gelecek arasindaki ayirt edici
ve tutarli ince c¢izgiyi daha sempatik ve daha goriiliir kilmak i¢in ¢aba
harcar. Zira detaylar postmodern insan goézlinde daha sempatiktir. Bu
noktada 6zellikle postmodern mimari tasarimlar: dedigimiz sey 6ne ¢ikar.
Cagimizda tarihi koruma gittikce popiiler hile geldiginden sehrin mimari
dokusunda tarihselciligi “daha gorsel” hale getirmek isteyen postmodern
manzara, tarih ile cografilegsme arasindaki iligkiyi 6n plana ¢ikarmak ister.
Tarihsel detaylandirma denen sey, postmodern mimaride ¢cok daha goze
carpmaktadir. Bu mimari, tarihsel detaylar1 kullanirken sahte taklitler
yaparak eskitmelerle tarihsel bina olma siisii vermede ¢ok basarilidir. Bu
bakimdan postmodern mimarinin en temel prensiplerinden biri, tarihsel
verileri, daha yeni ve karmasik yaratimlar icin yardimc: gormesidir. Bu
bakimdan postmodern sehir mimarisinde tarihciligin kalitesi baglamsal
olarak farkliliklar arz eder. Cafcafli renklerle, gz alici ve piramit gibi farkl
sekillerle donatilmigs olarak, “sahte tarihlere yolculuk eden taklit edilmig
eski binalar”, bu ¢agla uyumlu olmakta ve kendini evinde hissetmektedir.3?

Geleneksel binalar1 gliniimiiziin diisiince diinyasiyla asilayarak yeni
formlar insa etmeyi amaclayan “cografi baglamlastirma”, daha cok
detaylandirmay1 ve derinlesmeyi hedeflemektedir. Bu kavram, yayilmis ve
gozden uzaklagsmig sehir manzarasini yeni formlar hélinde yeniden
sunmay1 amaclar. Yeni insa edilen bircok bina, engebeli yerlerde, cati

3% Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”,

164.
39 Schmandt, “The Importance of History and Context in the Postmodern Urban
Landscape”, 158-161.
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hatlarinda, cephe malzemelerinin seciminde ve benzeri diger mimari
ayrintilarda tarihsel binalarin gorsel Ozelliklerini yansitmak ister.
Tarihselcilik ve cografi baglamlara dikkat etme, mimar i¢cin yakalanmasi
zor bir hedef olsa da insanlar1 birbirini daha sempatik hissettireceginden
daha entregre edici bir manzara sunabilir.4°

Bu gekilde beger kiiltiiriiniin tasiyicisi olarak sehrin peyzaji, bir depo
bellekle bezenmis olarak ayni zamanda farkli tarihsel dénemlerde bir
sehrin evrim ve gelisimini gosteren kirilma anlaridir. “Postmodern
nostalji” olarak da adlandirilan bu hafiza, sehrin aktiiel panoramasi ile
gecmis hatira arasindaki derin iligkileri yansitir. Bu anlayisa gore tarihi
kiiltiir, dinamik glincel sehir manzarasinda daima var olmalidir.
Posturbanizme gore bireysel ge¢misin farkindaligi yoluyla kendimizi
O0greniriz ve kendimizi yeniden insa ederiz. Kendimize ait 6zgiin tecriibeler
yoluyla sehrin gecmisini yeniden tasarlar hatta belki yeniden bagka bir
sekilde insa eder veya kaybolanlarla yenilerini degistirebiliriz. Sehirler de
cehreler gibi degismekte, ¢ehrelerin kaybolmasiyla yeni ¢ehreler onlarin
yerini almaktadir. Posturbanizm hafizasinda bu restorasyon siirekli devam
edip gider. Boylece her seyin kendi uygun mantigi icinde degerlendirildigi
bu panorama yaklagimi, tarihi, korunmasi gereken bir yikint1 degil siirekli
eklemlenen, yenilenen ve gelistirilen bir mikro hikayeye dontigiir.+

Posturban tarih, anakronik tarihtir, yani basit bir kronolojik degil
senkronik fenomenoloji sunar. Sehrin belleginde bir igsaretleyici olarak bu
tarih anlayisi, capcanli bir kiiltiirel kimlik ve sehrin kiiltiirel tadini bir
devamlilik zincirinde sunar. Postmodern sehir tarih¢ilerine gore mikro
Olcekteki goriilebilir mimariler, detay verici manzaralar, mahalli kiiltiirel
hatira alanlar: ve mikro anlatilara sahip tarihsel bolgeler hatta sakinlere ait
goriilmeyen tarihsel baglamlar, posturban hafizanin 6nemli parcgalarini
olustururlar. Onlara goére buna “evrensel ve yeknesak olmayan uyum
hafizas1” denebilir. Bdylece posturban bellek, algi acisindan biligsel, yasanti
acisindan maddiyatgl, gelecek acisindan restore edicidir. Bu 6zellikleriyle
0, biligsel bir imgeye, somut bir mekan ruhuna ve canl bir cevreye sahip
olur.

4% Schmandt, “The Importance of History and Context in the Postmodern Urban
Landscape”, 157.
4 Rose-Redwood v.dgr., “Collective Memory and the Politics of Urban Space”, 163.
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Sonug¢

Bilgi caginin 6nermelerinden biri de sudur: “Insan, insan ile insanlagir
ve benligini bulur”. Tarih boyunca insanlarin yasadig: sehirlerin, sadece
insanlar, sokaklar ve binalardan olusan mekénlar olmadig1 gayet aciktir.
Aksine gehirler, her devirde jeo-teolojik, teo-politik yo6nleri olan, ilim,
egitim ve kiiltiire ev sahipligi yapan derin hafizalara sahip ayni zamanda
ticaretin de kalbinin attig1 yerlesim yerleridir.

Sosyo-kiiltiirel agidan “hafiza kayb1” yasayan gilinimiiz modern
toplumlarina karsi postmodern sehir ve onun yarattig: hafiza, asir: elestirel
ve yiiceltilmis “bilinclilik”, “aidiyet” ve “narsist benlik” duygularini 6ne
cikarmaktadir. Daha cok rasyonel ve objektif olmak isteyen modern
anlayisa karsit daha ¢ok duygusal ve subjektif olmak isteyen postmodern
bakis acisi, bilhassa giiniimiiz diinyasinda yalnizlasan insanin agiri
yiceltilmis benligine ve her tiirlii etiket ve yapilardan soyutlanmig
karmagik mekén ve gehir algilarina sahiptir.

Ginlimiizde bilhassa sosyal ve begeri bilimlerle ugrasan bilim
adamlar: icin insanin benlik hafizas1 ve sehir hafizalar1 temel ilgi
alanlarindan birini olusturur. Giiniimiizde postmodern ben tasavvuru,
zihinsel ac¢idan insani gelecege hazirlarken O6tekini unutmayan, ama
kendine gore anlamlandiran ve bdylece kendini ifade etmeye yarayan bir
arac halini almaktadir.

Bu acidan bakildiginda “asir1 ben” ile yiiklii olan postmodern insan,
muglak ve anlasilmaz buldugu doga ve dogal mekanlardaki kargasa icinde
gecmisten gelecege her zaman diliminde yine kendini gérmek istemektedir.
Zira postmodern insana gore etrafindaki her seyin gizli ve asikar 6znesi yine
kendisidir. Asir1 yiiceltilmis 6znesine elestirel bakmak zorunda olan insan
icin birinci adim, varligin dogasini kesfetmesi, ikinci adim ise afak icinde
metafizige yonelebilmesi olmalidir.

Her tiirlii olumsuzluk bir yana bilhassa “posturbanizm sosyolojisi”,
asir1 elestirel sehircilik algilarinin ortaya cikmasina s6z gelisi yeni ve
gelismis metodolojik yaklagimlar veya pratigi hissedilen dinamik teorik
aydinlatmalar hatta mikro kentlilik bilincini gelistirilen postmodern
siyasetler yoluyla sehrin gercek “hafizasina yeniden doniisii” yani “kendi
benligini ve bellegini” bulmasina olumlu yénden katkilar saglayabilecektir.
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Abstract

Mordecai Kaplan, the founder of the
Reconstructionist movement, has been highly
influential on American Jewish society with his
ideas and works. Kaplan observed that
modernism caused a fragmentation in Jewish life
and endeavored to wmake Judaism wore
meaningful for modern Jews by reconstructing
it. To this end, in his book called Judaism as a
Kaplan wnot only offered a
comprehensive reconstructing program to
revive American Jewish life, but also provided an
impressive analysis of the challenges which the
new generation of Jews were facing. In this book,
Kaplan redefined Judaism as an evolving
civilization and developed a different
interpretation of religion within Judaism. Many
concepts of Kaplan such as synagogue center and
bat mitzvah ceremony, have been accepted by
the majority of American Jews. Kaplan has also
pioneered many within  the
Awmerican Jewish community that will take place
towards women’s rights and gender equality,
through the Restructuring movement.

Civilization,

innovations
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Oz

Yeniden Yapuanmact hareketin kurucusu olan
Mordecai Kaplan, fikirleri ve eserleri ile
Awmerikan Yahudi toplumu iizerinde oldukca
etkili olmustur. Kaplan, modernizmin Yahudi
yasamnda bir par¢alanma meydana getirdigini
gozlemlemis ve Yahudiligi yeniden
yaplandwrarak bu dini, modern miintesipleri
icin daha anlamh bir hale getirmeye ¢alismistir.
Bu amacla kaleme aldigi Judaism as a
Civilization adh kitabinda, Amerikan Yahudi
yasamum canlandirmak icin  kapsamh bir
veniden yapilanma programi  Gnermekle
kalmamis, aym zamanda yeni nesil Yahudilerin
karsilastigi zorluklarn etkileyici bir analizini de
sunmustur. Bu kitabinda Kaplan, Yahudiligi
gelisen bir medeniyet olarak yeniden tammlamis
ve Yahudilik icerisinde farklh bir din yorumu
gelistirmistir. Bu anlayis cercevesinde bir
merkeze doniistitrdiigit sinagog, bat wmitzva
toreni  gibi  bircok  kavram,
Yahudilerinin bityitk bir ¢cogunlugu tarafindan
kabul edilmistir. Kaplan, ayrica Yeniden
Yapulanmact hareket aracihgyla Amerikan
Yahudi toplumu icerisinde kadin haklarina ve
cinsiyet esitligine yonelik pek cok vyenilige de
onciilitk etmistir.
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Summary

Mordecai Kaplan was a highly
influential and controversial figure on
American Judaism in the 20th century.
Kaplan was born in Lithuania and
immigrated with his family at a young
age to the United States where he
received both religious and secular
education. Kaplan began his career as a
rabbi in an Orthodox synagogue in New
York and later moved to work at the
Jewish  Theological Seminary, the
rabbinic faculty of the Conservative
movement. In this process, Kaplan
observed that many of the new
generation Jews began to alienate from
traditional beliefs and practices. As a
result of his intellectual struggles, he
came to the conclusion that the current
interpretations of Judaism failed to
provide solutions to the problems of
new generation of Jews. For this
purpose, Kaplan created a new program
called “Reconstruction” and established
Society for Advancement of Judaism in
1922 to implement this program.

In 1934, he published Judaism as a
Civilization, in which he detailed his
program of reconstruction. In this
book, Kaplan redefined Judaism not
only as a religion, but as a constantly
evolving civilization that consists of
many elements such as history, culture,
art, literature, language, aesthetic
values. Rejecting a supernatural and
personal conception of God, Kaplan
described God as the sum of the forces
within the individual and in the
universe that make possible to attain

verilecektir.

verilecektir.

Mahmut Salihoglu & Sefaat Bedir

Ozet

Mordecai Kaplan, 20. ylizy1l Amerikan
Yahudiligi izerinde oldukea etkili ve bir o
kadar da tartismali bir figiir olmustur.
Litvanya dogumlu Kaplan, genc yasta ailesi
ile beraber Amerika’ya go¢ etmis ve burada
hem dini hem de sekiiler bir egitim
gormiistiir. Meslek hayatina New York’ta
bulunan bir Ortodoks sinagogunda rabbi
olarak baslayan Kaplan, daha sonra
buradan ayrilarak Muhafazakar hareketin
rabbinik fakiiltesi olan Jewish Theological
Seminary’de’ goérev yapmaya baslamistir.
Bu slirecte, yeni jenerasyon Yahudilerin
pek cogunun geleneksel inang¢ ve
uygulamalardan uzaklagmaya basladigini
gozlemleyen Kaplan, kendi entelektiiel
miicadeleleri sonucunda, Yahudiligin
mevcut versiyonlarinin bu probleme
¢6ziim sunma konusunda basarisiz oldugu
neticesine varmistir. Kaplan, bu amaca
yonelik olarak “Yeniden Yapilanma” adini
verdigi yeni bir program olusturmus ve bu
programi hayata gecirmek icin 1922 yilinda
Society for Advancement of Judaism’i”
kurmustur.

Kaplan 1934, yilinda Yeniden
Yapilanma programini detayli bir sekilde
ortaya koydugu Judaism as a Civilization
adli kitabini yayimlamistir. Bu kitapta
Yahudilik yalnizea bir din degil, tarih,
kiiltiir, sanat, edebiyat, dil, estetik degerler
gibi pek ¢ok unsurun toplamindan olusan
ve siirekli gelisen bir medeniyet olarak
yeniden tanimlanmistir. Dogaiistii ve
kisisel bir Tanri anlayisini reddeden
Kaplan, Tanr1’y1 bireyin icinde ve evrende
bulunan, kurtulusa ulasmayr mimkiin
kilan gliclerin toplami olarak

Bundan sonra Jewish Theological Seminary’ye kisaca “JTS” olarak yer

Bundan sonra Society for Advancement of Judaism’e kisaca “SAJ” olarak yer
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salvation. Stating that Torah is the
product of the oldest record and
historical experience of the Jewish
people in search of God, Kaplan argued
that its commandments are the
traditions and folkways of the Jewish
people and therefore doesn’t have any
binding authority in modern world.
Kaplan affirmed that Israel was the
homeland of the Jewish people and the
center of Jewish life, but insisted that
Israel and the Diaspora must be in
constant interaction to reach the
highest point of Judaism. Kaplan also
rejected the doctrine of election and
considered it as a defense method
developed by Jews against the
oppressions they faced in the past.
Kaplan’s philosophy of
reconstruction first emerged as a school
of thought within the Conservative
Judaism and became an independent
movement in the late 1960s with the
establishment of the Reconstructionist
Rabbinical College. With the ideas of
Kaplan, who taught at JTS for many
years, he influenced not only his
students but also the vast majority of
American Jewish society. Believing
that in order to survive in the modern
age it is necessary to adopt democratic
and voluntary spirit of America while

listening to the voice of Jewish
tradition, Kaplan made many
innovative changes in traditional

Jewish beliefs and practices and played
a leading role in shaping American
Jewish life.

This article focuses on three main
topics. Firstly, the liturgical
innovations introduced by Kaplan are
discussed. Collaborating with his close
friends, Kaplan published a series of
prayer books, including New Haggadah

173
nitelendirmigtir. Tora’nin Yahudi
halkinin Tanr1 arayisindaki en eski

kaydinin ve tarihsel deneyiminin bir
tiriinit oldugunu belirten Kaplan, onun
icerdigi emirlerin ise, Yahudi halkinin
gelenek ve folkloru oldugunu dolayisiyla
bir zorunluluk tagimadigini savunmustur.

Kaplan, Israil’in, Yahudi halkinin
anavatani ve Yahudi yasaminin merkezi
oldugunu onaylamakla beraber,

Yahudiligin en yiiksek noktasina ulagsmasi
icin Israil ile Diasporanin siirekli etkilesim
halinde olmas1 gerektigi konusunda 1srar
etmigtir. Kaplan ayrica secilmiglik
doktrinini reddetmis ve bu doktrini
Yahudilerin gecmiste yasadigi baskilara
kars1 gelistirmis oldugu bir savunma
yontemi olarak degerlendirmistir.

Kaplan’'in Yeniden Yapilanma felsefesi,
ilk olarak Muhafazakar Yahudiligin
icerisinde bir diislince okulu olarak ortaya
ctkmig, 1960’larin  sonlarina  dogru
Reconstructionist Rabbinical College’in
kurulmasiyla bagimsiz bir hareket haline
gelmistir. Uzun yillar JTS’de ders veren
Kaplan, fikirleri ile yalnizeca kendi
O0grencilerini degil, Amerikan Yahudi
toplumunun biiyiik c¢ogunlugunu da
etkilemistir. Yahudilig§in modern c¢agda
hayatta kalabilmesi icin  Yahudi
geleneginin sesine kulak vermekle beraber
Amerika’nin demokratik ve iradi ruhunun
benimsenmesi gerektigine inanan Kaplan,
bu anlayis cercevesinde geleneksel Yahudi
inanc¢ ve uygulamalarinda bircok yenilike¢i
degisiklik yapmis ve Amerikan Yahudi
yasaminin sekillenmesinde o6ncii bir rol
oynamigtir.

Makale {i¢ ana konudan olusmaktadir.
ik olarak, Kaplan ve yakin dostlari
tarafindan gerceklestirilen liturjik
yenilikler ele alinmigtir. Kaplan, yakin
dostlariyla beraber 1941’den itibaren New
Haggadah (1941), Sabbath Prayer Book (1945)

Oksident 1/2 (2019)



174

(1941), Sabbath Prayer Book (1945) and
High Holidays Prayer Book (1948). In
accordence with Kaplan’s
interpretation of Judaism, references to
doctrines such as supernatural God,
election of Israel, personal Messiah,
separation of the Red Sea, restoration of
the sacred cult of sacrificies were
removed from these prayer books. This
chapter also includes information on
the most recent Reconstructionist
prayer book, A Guide to Jewish Practice.

In the second part of the article,
Kaplan’s innovations about the
synagogue life are emphasized.
According to Kaplan, since Judaism was
not only a religion but a civilization, a
social Jewish institution such as the
synagogue should have represented
more than a place of worship and work.
For this reason, Kaplan emphasized in
his book Judaism as a Civilization that
synagogues should serve not only as a
place of worship but also as a Jewish
community center where non-religious
activities were held and in 1915 he led
the establishment of the first Jewish
Center. Kaplan’s synagogue center
concept is one of the most basic features
of American synagogues today.

In the last section of the article,
innovations made by Kaplan and the
Reconstructionist movement on
women’s rights were introduced. Only a
few months after the establishment of
SAJ, Kaplan held the first bat mitzvah
ceremony in American Jewish history
for his eldest daughter Judith. The bat
mitzvah ceremony is widely practiced
today by almost all American
synagogues. Under the leadership of
Kaplan, the Reconstructionist
movement has undertaken many
innovations and changes aimed at

Mahmut Salihoglu & Sefaat Bedir

ve High Holidays Prayer Book (1948) olmak
lizere bir dizi dua kitab1 yayinlamigtir. Bu
dua kitaplarinda Kaplan’in ideolojisine
uygun olarak dogaiistii Tanri, se¢ilmislik,
kigisel Mesih, Kizil Deniz’in ayrilmasi,
mabet kurban kiiltiiniin restorasyonu gibi
doktrinlere yapilan atiflar ortadan
kaldirilmigtir. Bu boliimde ayrica en
glincel Yeniden Yapilanmaci dua kitabi
olan A Guide to Jewish Practice ile ilgili
bilgilere de yer verilmistir.

Makalede ikinci olarak, Kaplan’in
sinagog yasamina dair yapmis oldugu
yenilikler {izerinde durulmustur. Kaplan’a
gore Yahudilik yalnizca bir din degil, bir
medeniyet oldugu icin sinagog gibi
toplumsal bir Yahudi kurumu da ibadet ve
calisma mekanindan daha fazlasini temsil
etmelidir. Bu sebeple Kaplan, Judaism as a
Civilization adli kitabinda sinagoglarin
sadece bir ibadet yeri olarak degil, aym
zamanda din dis1 etkinliklerin de yapildig:
bir Yahudi toplum merkezi olarak hizmet
etmesi gerektigini vurgulamis ve 1915
yilinda ilk Yahudi merkezi olan Jewish
Center’in kurulmasina Onciiliik etmistir.
Kaplan'in sinagog i¢in kullanmis oldugu
toplum merkezi kavrami bugiin Amerikan
sinagoglarinin en temel o6zelliklerinden
birisini olusturmaktadair.

Son olarak, Kaplan ve onun izinde
Yeniden Yapilanmaci hareket tarafindan
kadin haklarina yonelik yapilan yenilikler
ortaya konmustur. SAJ'in kurulusundan
sadece birkac ay sonra Kaplan, en biiyiik
kizi Judith icin Amerikan Yahudi
tarihindeki ilk bat mitzva torenini
gerceklestirmigtir. Bu téren bugiin
neredeyse tim Amerikan sinagoglari
tarafindan yaygin olarak icra
edilmektedir. Kaplan’in  Onderliginde
Yeniden Yapilanmaci hareket ise rabbinik
atama, evlilik ve bogsanma gibi konularda
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protecting women’s rights in matters | kadinlarin haklarini korumaya y6nelik bir
such as rabbinical appointment, | cok yenilige ve degisiklige imza atmistir.
marriage and divorce.

Giris™

Amerika’ya geldiginde sekiz yasinda olan Kaplan, kendi
jenerasyonuna ait Yahudilerin bu farkli kiiltlire uyum saglarken, bir
kisminin Yahudi kimligini stirdiirmek i¢in miicadele ettigini, bir kisminin
ise Yahudi kimliginden tamamen vazgectigini gozlemlemistir."! Buradan
yola cikan Kaplan, Yahudi yasaminin canlilifini ve yeni jenerasyona
uygunlugunu koruyabilmesi i¢in Yahudiligin yapisinin, inanglarinin,
geleneginin, ritiiellerinin ve kiltiiriinlin modern diinyaya gore yeniden
inga edilmesi gerektigini savunmustur.? Bu goériislerini, 1922 yilinda Society
for Advancement of Judaism’i kurarak uygulamaya koymustur. SAJ, hem bir
toplum merkezi hem de Kaplan’in fikirlerini hayata ge¢irmek icin bir forum
olarak hizmet etmistir.? Ayni zamanda Jewish Theological Seminary’de
hitabet profesorliigli de yapan Kaplan’in Yeniden Yapilanma felsefesi,
onceleri Muhafazakar hareketin igerisinde bir fikir akimi olarak ortaya
c¢ikmigtir. 1920’lerden 1940’lara kadar gecen siire boyunca Kaplan ve onun
damadi Ira Eisenstein tarafindan gelistirilen Yeniden Yapilanmaci diisiince,
1968 y1linda Reconstructionist Rabbinical College’in* kurulmasiyla Amerikan
Yahudiligi icerisinde bagimsiz bir hareket haline gelmistir.>

1934 yilinda Kaplan, Yeniden Yapilanmaci hareketin entelektiiel
temelini olusturan Judaism as a Civilization adli kitabini yayimlamistir. Bu

Bu makale, Sefaat Bedir’in 2019 yilinda istanbul Universitesi’nde Dr.Ogr.Uyesi

Mahmut Salihoglu danismanliginda tamamlamis oldugu “Bir Amerikan Yahudi

Mezhebi: Yeniden Yapilanmaci Yahudilik” baghkl yiiksek lisans tezinden

uretilmistir.

Richard Hirsch, “Reconstructionism”, Encyclopedia Judaica (Detroit: Mac Millan

Reference and Keter Publishing House, 2007), 17: 146-147.

Mordecai M. Kaplan, Judaism as a Civilization: Toward a Reconstruction of

Awmerican-Jewish Life (New York: Macmillan, 1934), 132.

3 Arnold Eisen, “Mordecai Kaplan’s Judaism as a Civilization at 70: Setting the
Stage for Reappraisal”, Jewish Social Studies 12/2 (2006): 4.

4 Bundan sonra Reconstructionist Rabbinical College’a, kisaca RRC olarak yer
verilecektir.

5 Debolina Sen, “Kaplan, Mordecai (1881-1983)”, The World’s Greatest Religious
Leaders: How Religious Figures Helped Shape World History, ed. Scott E. Hendrix &
Uchenna B. Okeja (Santa Barbara: ABC-CLIO, 2018), 321.
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kitabinda Kaplan, modernizmin Yahudi yasami {izerindeki olumsuz
etkilerini ele almis ve Amerikan toplumu igerisindeki Yahudi dini
akimlarinin detayl bir elestirisini yapmistir. Kaplan, bu akimlarin Yahudi
mirasini modern ¢aga uygulama ve cagdas Yahudiligin ihtiyaclarina cevap
verme konusunda yetersiz kaldigini ileri siirmigstiir. Kaplan’a goére, asil
ihtiyac, Yahudiligin 20. yiizy1l diislincesi 15181nda yeniden degerlendirilmesi
ve yapilandirilmasidir. Buna gore Yahudilik, gelisen bir medeniyet olarak
gorilmeli ve Yahudi dini ise bu medeniyetin yalnizca bir bilegeni olarak
kabul edilmelidir. Tanri dogailistii bir varlik olarak degil, kurtulusu
saglayan evrendeki bir gii¢ ya da silire¢ olarak yorumlanmalidir. Tora ise
Tanri’nin vahyi oldugu icin degil, Yahudiligin degerlerini ileten ve grup
kimligini koruyan tarihsel bir kayit oldugu icin kutsal kabul edilmelidir.
Yahudi hukukundaki kural ve uygulamalar, Tanri’nin emirleri olarak degil,
gelenekler olarak anlasilmalidir. israil’in, Yahudi medeniyetinin ve
halkinin merkezi oldugu onaylanmali; ancak Diasporadaki Yahudilerin iki
medeniyette de yasayabilecekleri ve Yahudi hayatini gelistirebilecekleri
kabul edilmelidir. Kaplan ayrica tiim Yahudiler i¢in manevi, egitimsel,
kiiltiirel ve sosyal faaliyetleri barindiracak olan Yahudi toplum
merkezlerinin kurulmasini da 6ngdérmiistiir.

Kaplan, Yahudiligi bir medeniyet olarak tanimlarken, onu dini inang
ve uygulamalara yabancilagmis Yahudiler i¢in daha cazip ve anlaml bir
hale getirmeyi amaclamigtir.® Kaplan’a gére, Yahudiligi cazip kilan sey
onun degismez bir kurallar biitiini veya diislince sistemi olmasi degildir.
Streklilik, Yahudiligin fikir veya emirlerinde degil, Yahudi halkinin
yasaminda aranmalidir. Eger bir kisi, glinde ii¢ kez dua etmek, Kutsal Kitab1
ve rabbinik metinleri incelemek istemiyorsa, Yahudiligin mevcut
versiyonlarinin hicbirinde, Yahudi olarak ilgisini cekebilecek bir sey
bulamayacaktir. Bu ylizden kisinin ilgisini ¢ekebilecek faaliyetler, Yahudi
yagsaminin bir parcasi olarak kabul edilmeli ve bireyler Yahudi halkina ait
olmanin cesitli yollarini secebilmelidir. Bir baska deyisle, kisi Yahudi
yagaminin her yoniiyle kendisini tanimlayabilmelidir. Bu da, Yahudiligin
belirli evrensel hakikatleri temsil etme hedefinden siyrilarak bir yagam
bicimi haline getirilmesiyle miimkiindiir. Dolayisiyla Yahudilik bir dinden
¢ok daha fazlasi olarak goriilmelidir. Yahudilik dini bir medeniyettir. Bu
medeniyet; din, hukuk, dil, felsefe, edebiyat, sanat, gelenek ve gorenekler,
bilgi ve yetenekler de dahil olmak {izere Yahudi halkinin tiim kiiltiirel

6 Hirsch, “Reconstructionism”, 147.
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ifadelerinin toplamidir. Yahudilik ayni1 zamanda gelisen bir medeniyettir ve
diger tim medeniyetler gibi degisen tarihsel kogullara adapte olmaktadir.?

Kaplan, Yahudi bilincinin geleneksel inanclara korii koriine baglilikla
korunamayacagini savunmustur. Ona gore, Yahudiler bu inan¢larin hangi
hedeflere odaklandigina dikkat etmelidir. Bu hedeflerin korunmasi, onlara
iligkin geleneksel goriisiin terk edilmesini gerektiriyorsa, Yahudiler bunu
yapmaktan cekinmemelidir. Nitekim Kaplan’a gére, Yahudi geleneginin
gecmigteki anlayislar1 cagdas standartlarda bir ret hakkina degil, rey
hakkina sahiptir.® Kaplan, Yahudi hukuk kurallarina basvurulmasi
gerektigine inanmaktadir; ancak ona gore, Onceki kararlar cagdas
uygulamalar1 belirlememelidir. Yahudi hukuku bugiiniin ihtiyaclarina
cevap vermeli ve cagdas idealler ile celisen eski yasalar modern bir Yahudi
hukukunda yer almamalidir. Baz1 yasalar glinlimiiz sartlarina uygunken,
islevsiz baz1 yasalarin degistirilmesi ve baz1 yasalarin ise yeniden
olusturulmasi gerekmektedir.® Bu anlayis dogrultusunda geleneksel Yahudi
inang ve uygulamalarinda pek ¢ok radikal degisiklik gerceklestiren Kaplan,
Yeniden Yapilanmaci hareketin de aracilifiyla Amerika’daki Yahudi
yenilike¢iliginin 6nciligiini yapmaigtir.

1) Liturjik Yenilikler

Kaplan ve yakin dostlari, cesitli sekillerde geleneksel inanclari ve
uygulamalar1 yeniden gozden gecirmeye ve yorumlamaya calismistir.
Ancak kurumsal degisime yonelik atilmis en biiyliik adim, bir¢ok yeniligi
iceren dua kitaplarinin gelistirilmesi olmustur. Bu liturjik yenilikler, ilk
olarak Kaplan’in fikirlerinin test edilmesi i¢in bir laboratuvar haline gelen
SAJ’da ortaya cikmigtir. SAJ’1n yillik toplantisinda Kaplan, bu yenilikleri
su sozlerle ifade etmistir:

“Zamann ruhuna ve ruhsal ihtiyaclara uyan Yahudi ritiieli,
hizmetlerde yogun bir Ibrani ruhun takdimi, geveksiz tekrarlarn
ortadan kaldirlmasi ve modern Ibraniceden siirsel secmelerin ve belirli
temalar hakkinda wmantiklh bir sekilde diizenlenen Kitab-1

7 Kaplan, Judaism as a Civilization, 513-521.

Mordecai M. Kaplan, Not so Random Thoughts (New York: The Reconstructionist

Press, 1966), 263.

9 Mordecai M. Kaplan, The Greater Judaism in the Making: A Study of the Modern
Evolution of Judaism (New York: Reconstructionist Press, 1960), 488-489.
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Mukaddes’ten boliimlerin eklenmesi ile birlikte SAJ’da adim adim

»10

gelistirilmektedir.

1925 yilinda Kaplan, ilk olarak Yom Kippur arifesinde okunan Kol
Nidre adl1 duayi, icerdigi yeminler Yom Kippur’un kutsalligiyla celistigi
gerekcesiyle SAJ ibadetlerinden kaldirmaigstir. Kisinin dua ettigi kelimelere
gercekten inanmasi gerektigini diislinen Kaplan, tiim dini goézlemlerin,
kisinin etik ve entelektiiel standartlarina uymasi gerektigini ileri
siirmiistiir. Bu sebeple kisinin rasyonelligine veya modern duyarlhliklarina
dayanmayan bir dua veya ritiielin, ¢cagdas diinyada o kisi i¢in daha ilham
verici ve anlamli hale getirilmesi gerektigini savunmugtur. Bu diisiince ile
Kaplan, 1927 yilinda, otorite ve emir merkezli olarak nitelendirdigi Kol
Nidre duasini, melodisini koruyarak, daha duygusal ve siirsel metinler
iceren 130. Mezmur" ile degistirmigstir. Ancak baz1 SAJ liyelerinin itirazlar
lizerine, bu duay1 birtakim diizenlemelerle tekrar geri getirmigtir.*

1940 yilinda New York’ta, Yeniden Yapilanma programini tanitan
materyaller yayimlamak amaciyla Jewish Reconstructionist Foundation
kurulmustur. Bu vakif, kurulusunun ardindan Yeniden Yapilanma
ideolojisini destekleyen materyallerin ve Recomstructionist dergisinin
yayimlanmasini listlenmistir. 1941’den itibaren vakif, New Haggadah (1941),
Sabbath Prayer Book (1945) ve High Holidays Prayer Book (1948) olmak {izere
bir dizi Yeniden Yapilanmaci dua kitab: yayimlamigtir. Kaplan basta olmak
lizere Eugene Kohn, Ira Eisenstein ve Milton Steinberg tarafindan
diizenlenen bu kitaplarda liturjik birtakim degisiklikler yapilmaistir.'

1.a) New Haggadah for the Pesah Seder (1941)

1941’de Kaplan, Ira Eisenstein ve Eugene Kohn ile birlikte Misir’dan
Cikis Oykiislinii ve seder ritiielini anlatan Agada’'nin giincellenmis yeni bir
versiyonunu iceren New Haggadahfor the Pesah Seder adli Kkitabi
yayimlamigtir. Kaplan’in {stlendigi ilk liturjik eser olan kitap, “Ne
kaldirilmali?” “Ne degistirilmeli?” ve “Ne eklenmeli?” olmak iizere ii¢
temel soru etrafinda sekillenmistir. Kaplan’in yaklasimina gore bir metin,

Reena S. Friedman, “The Emergence of Reconstructionism: An Evolving

American Judaism, 1922-1945”, American Jewish Archives 48/1 (1996): 5.

Mezmurlar 130:1-8.

> Mel Scult, The Radical American Judaism of Mordecai M. Kaplan (Bloomington:
Indiana University Press, 2013), 204.

13 Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism (Londra: Macmillan, 1996), 148.
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etik, felsefi ve estetik olarak herhangi bir problem ortaya koymuyorsa, o
metne dokunulmamalidir. Eger metin bu acgilardan bir problem igeriyorsa
ve bu problem kabul edilemiyor veya ¢oziilemiyorsa kaldirilmalidir. Sayet
yeniden  yorumlanabiliyorsa, yeniden gozden gecirilmeli ve
yorumlanmalidir. Eksik bir gseyler varsa ihtiyaclar: gidermek adina yeni
seyler eklenmelidir.’* Bu yaklasim cercevesinde, Agada’daki eski toren dili
ve kavramlar, modern insanin kalbine ve ruhuna hitap edebilecek sekilde
degistirilmis ve dlizenlenmistir. Misir’dan Cikis 6ykiisiinde “en yiiksek etik
standartlar ile celisecek” olaylara yapilan tim atiflar kaldirilmistir.’> Bu
kitapta yapilan yenilikleri ¢cagdas Yahudilik uzmani Eric Caplan su sekilde
Ozetlemektedir:

“(Kaplan'm)  Sonraki titm  liturjilerini  karakterize edecek
hassasiyetlerin acik bir sekilde anlasilmast icin, Israil’in secilmisligi
mefhiumu Kadis duasmdan (sarap iizerine okunan kutsama duast)
kaldirilmis ve Kudiis’teki tapmagin yeniden insas ile ilgili ifadeler ve
kisisel bir Mesih’in gelisi Birkat Amazon duasindan (yemekten sonra
okunan sitkiir duast) cikarilbmistir. Misirhilarin Kizildeniz’de bogulmast,
ilk doganlarun éldiiriilmesi ve Israillilerin miilklerini almasma iligkin
On Emir maddelerinin ve Dayenu dizelerinin okunmast kaldinldigh gibi;
Tanr’yi, Tanrtnin  egemenligini  kabul  etmeyen  uluslan
cezalandirmaya cagiran Shefokh hamatekha® adh pasaj da
kaldinlmistir. Ancak Kaplanct (Kaplanian) liturjik norma déniisecek
olandan belirgin bir sekilde uzaklasarak, Kizildeniz’in ayrilmasina ve
Toramin Sina’da vahyedilmesine atifta bulunan pasajlar muhafaza

edilmistir.”"

14 Ira Eisenstein, “Kaplan as Liturgist”, The American Judaism of Mordecai M.
Kaplan, ed. Mel Scult v.dgr. (New York: New York University Press, 1992), 323.

5 Carole B. Balin, “Moving Through the Movements: American Denominations

and Their Haggadot”, My People’s Passover Haggadah Traditional Texts, Modern

Comwmentaries, ed. Lawrence A. Hoffman & David Arnow (Woodstock: Jewish

Lights Publishing, 2008), 1: 82.

Kaplan, “Shefokh hamatekha al ha-goyim asher lo yeda'ukha”, (Gazabini, seni

tanimayan uluslara dok) pasajinin okunmasini reddetmistir. Ayrintili bilgi i¢in

bkz. Eisenstein, “Kaplan as Liturgist”, 324.

7 Eric Caplan, From Ideology to Liturgy: Reconstructionist Worship and American
Liberal Judaism (Cincinnati: Hebrew Union College Press, 2002), 49-50.
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1.b) Sabbath Prayer Book (1945)

Jewish Reconstructionist Foundation tarafindan 1945’te yayimlanan
Sabbath Prayer Book, Ira Eisenstein ve Milton Steinberg’in yardimlariyla
Kaplan ve Eugene Kohn tarafindan diizenlenmistir. Kitabin girisinde,
Kaplan’in artik Yahudiler tarafindan kabul edilmedigine inandig:
geleneksel Yahudi inanclarina yer verilmis, Yahudiligin siirekliligini
korumasi ve ayni zamanda modern manevi talepleri yerine getirebilmesi
icin kitabin iceriginde yapilan degisikliklerden bahsedilmistir. Kitapta ilk
olarak, Israil ile diger milletler arasinda kiyaslama yapan ve Israil’in
secilmigligine yer veren geleneksel dua metinleri kaldirilmigtir. Tora’nin
Sina Dagi'nda Tanri tarafindan doga iistii olarak Musa’ya vahyedildigi
inanci reddedilmis ve Tora, Yahudi halkinin Tanri arayisi sirasindaki
deneyimlerini kaydeden bir insan belgesi olarak tanimlanmaigtir. Bunlarin
yan1 sira, kisisel Mesih inancina, kurban kiiltiiniin yeniden
canlandirilmasina, ceza ve kiyamet doktrinlerine dair dua metinleri de
kaldirilmistir. Ayrica bedenin dirilisine atifta bulunmaktan kac¢inilmigs ve
modern insanin zihin yapisina uygun olarak, ruhun 6limsiizligi anlayis
teyit edilmistir. Kitapta Filistin’in yeniden insasina dair dualara
dokunulmamaistir. Ancak bu dualarin, tiim Yahudilerin Filistin’e dénmesi
gerektigi seklinde yorumlanmamasi gerektigi de vurgulanmigtir. Yapilan
bu degisiklikler, geleneksel Yahudi topluluklarinda biiyiik tartigmalara
neden olmustur. Kitabin yayimlanmasindan kisa bir siire sonra Kaplan,
SAJ profesorleri tarafindan ayinsel degisikliklerinin asiriya kactig:
gerekcesiyle elestirilmis ve The Union of Orthodox Rabbis of the United States
and Canada adl1 bir grup tarafindan aforoz (herem) edilmistir. New York
Times gazetesinde, New York’ta bulunan Hotel McAlpin’de diizenlenen
toren sirasinda bu dua kitabinin yakildig bildirilmigtir.

1.c) Diger Liturjik Kitaplar

Jewish Reconmstructionist Foundation, dini bayramlar i¢in 1948’de iki
ciltlik High Holidays Prayer Book, 1958’de Festival Prayer Book adli dua
kitaplarini ve 1963’de giinliik dualar icin Daily Prayer Book adli dua kitabini
yayimlamistir.'” Yeniden Yapilanmaci Yahudiligin, resmi bir hareket haline
gelmesinin ardindan hazirlanan ilk Yeniden Yapilanmaci dua kitabi ise,

Mel Scult, Judaism Faces the Twentieth Century: A Biography of Mordecai M. Kaplan
(Detroit: Wayne State University Press, 1993), 361.

®  Ruth Langer, Jewish Liturgy: A Guide to Research (Lanham: Rowman and
Littlefield, 2015), 105.
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1989-1999 yillar1 arasinda Reconstructionist Press tarafindan yayimlanan
Kol Haneshamah Prayer Book adli seridir. 1940°’larda yayimlanan Yeniden
Yapilanmaci dua kitaplarinin bircogu Kol Haneshamah serilerine dahil
edilmistir. Rabbi David A. Teutsch tarafindan diizenlenen ve sair Joel
Rosenberg tarafindan cevrilen Kol Haneshamah, Sabat ve hafta sonlari,
hafta icleri, ev torenleri ve kutsal bayramlar icin ayr: ciltler icermektedir.
Bu ciltler hazirlanirken rabbinik-halk isbirligi, transliterasyon ve cinsiyet
ayrimi gézetmeyen bir dil kullanim gibi temel prensipler gézetilmistir. ilk
yayimlanan dua kitaplarinin aksine bu serilerde, sayfanin altinda
geleneksel metinlere ya da yapilan degisikliklere dair bir agiklamalara yer
verilmistir Béylece geleneksel metinlere olan asinalik korunmustur. Ayrica
dua kitaplarinda pek ¢cok duanin a¢iklamasi ve yorumuna da yer verilerek,
kiginin, ibadet ederken ayni zamanda bu metinler iizerine caligmasi
saglanmigtir. Dua kitaplarina, yukarida sayilanlara ek olarak, aciklayic siir
ve dua metinleri de dahil edilmistir. Ek okumalarda, rabbi ve Yahudi
olmayan kisiler tarafindan yazilan metinlere de yer verilmistir.>°

1.d) A Guide to Jewish Practice Series

Simdiye kadar yayimlanmis en kapsamli Yeniden Yapilanmaci dua
kitabi, Rabbi David A. Teutsch tarafindan hazirlanan ve ¢ ciltten olusan A
Guide to Jewish Practice adli seridir. Bu seride, Mordechai Liebling, Ruth
Messinger, Marilyn Price, Sandy Sasso, Sid Schwarz ve Sheila Peltz
Weinberg gibi isimler de dahil olmak {izere yaklasik yetmis cagdas Yahudi
liderinin yorumlar1 yer almaktadir. Ug ciltten olusan bu serinin ilki;
konugma adabi, aile ve cinsel ahlak, ekonomik adalet, hayir isleri, biyoetik
ve koser gibi giindelik yasama dair 6nemli meseleleri ele almaktadar. ikinci
cilt; Sabat ve Ros Asana, Yom Kippur, Sukkot, Purim, Pesah, Savuot gibi
Yahudi bayramlarini konu almaktadir. Ugiincii ciltte ise yenidogan
torenleri, bar ve bat mitzva, evlilik, bosanma, din degistirme ve 6lim gibi
yasam dongiisii olaylarini ¢evreleyen 6nemli ritiiellere yer verilmektedir.

Bu seri hazirlanirken Yeniden Yapilanmaci hareket, bireysel
farklihiklarin da goz 6niinde bulunduruldugu katilime1 bir karar verme
siirecini iceren demokratik bir yéntemi benimsemis, ibadet ve ritiiel
uygulamalarina deger temelli bir yaklasim sunmustur. Bu yaklasim
bireylerin kendi degerlerini kesfederek detaylara olan ilgisini azaltmasina

20

Rebecca T. Alpert & Jacob J. Staub, Exploring Judaism: A Reconstructionist
Approach (New York: The Reconstructionist Press, 1985), 81-82.
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ve ibadetin 0zline odaklanmasina yardimci olmustur.? Yeniden
Yapilanmaci Yahudiligin temel prensibi olan ve “Value-Based Decision
Making”?* olarak adlandirilan bu yontem, geleneksel Yahudi prensipleri ile
cagdas degerlerin ¢alisilmasini ve aralarinda catisma oldugu zamanlarda bu
catismanin ¢Ozimiini icermektedir. VBDM’nin amaci geleneksel
metinlerin, biitlinliyle otoriter olmaksizin, dikkate alinmasini
saglamaktir.>3 VBDM, Yahudi geleneginin arastirilmasi, normlarin digladig:
eylemlerin belirlenmesi, ilgili degerlerin ve ideallerin kesfedilmesi gibi cok
adiml bir siireci kapsamaktadir. Bu siireg; olaylari, alternatif eylemleri ve
bunlarin sonugclarini belirlemek ve anlamak i¢in ilgili bilimsel yaklasimlar:
inceleme, Yahudi pratiginin tarihini ve temellerini iceren tarihsel ve ¢cagdas
baglamlar: dikkate alma, bazi eylemleri kabul etmeme ihtimali olan
normlar1 tespit etme, ilgili tutumlari, inanclar1 ve degerleri bir araya
getirme, secenekleri formiile etme ve fikir birligine varma gibi adimlar:
icermektedir.4

2) Sinagog Yasamina Dair Yenilikler

Kaplan, Judaism as a Civilization adl1 kitabinda, modern Yahudilerin
ihtiyaclarin1  karsilamaya yonelik yeni bir Yahudi kurumunun
olusturulmasina ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Ancak Kaplan’a gore,
Amerikan Yahudi toplumunda sadece cemaat iiyelerine hizmet veren 6zel
kurumlar olarak islev goren mevcut sinagoglar, bu ihtiyaci karsilama
konusunda yetersiz kalacaktir. Ciinkt Yahudilik yalnizca bir din degil, ayni
zamanda bir medeniyet oldugu icin, Yahudiligi yasamak yalnizca bir Yahudi
olarak dua etmeyi degil, ayni zamanda Yahudi medeniyetinin tiim y6nleri
ile kendini ifade edebilmeyi icermelidir. Ozellikle Amerika gibi sekiiler
yasam tarzinin hakim oldugu cogulcu bir toplumda sinagoglar, tim
Yahudiler icin din hizmetlerinin yani sira calisma programlari, drama,
dans, sarki, spor ve egzersiz gibi uygulamalari da iceren toplum merkezleri

*  David A. Teutsch, “Value-Based Decision Making”, A Guide to Jewish Practice:
Everyday Living, ed. David A. Teutsch (Wyncote: Reconstructionist Rabbinical
College Press, 2011), 1: 551-552.

Bundan sonra Value-Based Decision Making’e, kisaca VBDM olarak yer

verilecektir.

* Jacob J. Staub, “Reconstructionist Judaism”, Encyclopedia of American Jewish
History, ed. Stephen H. Norwood & Eunice G. Pollack (Santa Barbara: ABC-CLIO,
2008), 1: 96.

% Teutsch, “Value-Based Decision Making”, 1: 552-553.
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olarak hizmet etmelidir. Ayrica sinagoglar, belirli bir cemaat tarafindan
tekellestirilmemeli, aksine bir biitiin olarak Yahudi cemaatini temsil
etmelidir.?

1915 yilinda bir Yahudi merkezi kurmakla ilgilenen kii¢iik bir Ortodoks
grubu Kaplan’dan bu merkezde rabbi olarak hizmet etmesini istemistir.
Boylece Kaplan’in tasarladigi toplum merkezi modelinin ilk 6rnegi olan
Jewish Center, 1915 yilinda New York’ta kurulmus ve Kaplan, 1922 yilina
kadar burada rabbi olarak hizmet vermistir.26 Kaplan’in dindar veya
sekiiler fark etmeksizin tiim bireyleri kucakladig1 i¢cin modern Yahudilere
cazip gelecegine inandig1 toplum merkezi kavrami, bugiin Amerika’daki
sinagoglarin en temel 6zelliklerinden birisidir.>’

3) Kadin Haklarina Yonelik Yenilikler

Amerika’nin egitlik, cogulculuk ve cesitlilik ideallerine olan baglilig,
21. ylizyillda Yahudi yasamimi da etkilemistir.?® Bu idealleri Yahudilige
entegre etmek isteyen Kaplan, Amerikan Yahudiliginde kadin erkek
esitliginin baslica mimari olmustur. Kaplan’in biyografisini yazan Mel
Scult’un goriisiine gore, onun geleneksel normlardan en 6nemli ayrilig,
kadinlarin roli ile ilgili olmustur.?® “Yahudi hukukunda kadinlarin
statlisii” adl1 bir boliime yer verdigi Future of the American Jew adli kitabinda
Mordecai Kaplan, Yahudi hukuku ve yasaminda kadinlarin tam olarak
esitligi icin cagrida bulunmustur. Kaplan’a gore, modern cagda Yahudi
medeniyetinin kadina asagilik bir varlik gibi davranmasi i¢in hicbir sebep
bulunmamaktadir. Eger Yahudi kadini, Yahudi yasaminin yenilenmesine
katkida bulunacaksa, Yahudi yasami da onun iyilik i¢in sahip oldugu giicleri
aciga cikarmalidir. Bu ylizden kadin Yahudi hukukuna katilmali; dini, sivil
ve hukuki esitlige sahip olmalidir. Kaplan, ayrica bu degisikliklerin

25 Kaplan, Judaism as a Civilization, 425-430.

26 Charles S. Liebman, “Reconstructionism in American Jewish Life”, The
Awmerican Jewish Year Book 71 (1970): 26-27.

*7 Jack Cohen v.dgr., “Kaplan, Mordecai Menahem (1881-1983)”, Encyclopedia

Judaica, ed. Fred Skolnik & Michael Berenbaum (Detroit: Mac Millan Reference

USA and Keter Publishing House, 2007), 11: 776-777.

Deborah Dash Moore, “Judaism as a Gendered Civilization: The Legacy of

Mordecai Kaplan’s Magnum Opus”, Jewish Social Studies: History, Culture, and

Society 12/2 (2006): 173.

?  Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 300.
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gerceklesmesinin kadinin kendi ¢abalarina ve girisimlerine bagli oldugunu
da belirtmistir.3°

Kaplan, Ortodoks bir kurum olan Jewish Center’da rabbi olarak gérev
yaptig1 siralarda ilk defa kadin haklariyla ilgili konusma sansi elde etmis ve
bu konusmasinda sinagogda kadinlari erkeklerden ayiran wmehitza adli
perdenin kaldirilmasi1 ve bir kadin oOrgiitiiniin kurulmasi gerektigini
savunmugtur. 1918’de verdigi bir vaazda ise “Tanri, ‘kendi suretimizde,
kendimize benzer insan yaratalim’ dedi, ‘denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, evcil hayvanlara, siirlingenlere, yeryliziiniin tlimiine egemen
olsun’”® ciimlesini, kadin erkek esitliginin bir kanit1 olarak
yorumlamistir.3* Kaplan’a gére Tanri'nin asil plani, diinyalik her iste kadin
ve erkegin esit haklara sahip olmasidir. Kaplan, daha sonra bu meseleler
sebebiyle anlasmazlik yasadig1 Jewish Center’dan ayrilmis ve 1922°de SAJ’1
kurmugtur. Bu yeni toplulugun ilk yeniliklerinden biri kadinlarin
sinagogdaki yeri ile ilgili olmustur. Sinagoglarda kadinlarin ve erkeklerin
karigik bir gekilde oturmas1 (mixed seating) talebinde bulunan Kaplan,
itirazlara ragmen hedefine ulagmigtir.33

3.a) Bat Mitzva

Kaplan, kadinlar i¢in sinagog yasamina katilim ve toplumsal yasamda
daha kapsayici bir rolii desteklemistir. SAJ’in kurulmasindan sonra
Kaplan’in kadinlara yonelik yaptig1 en biiyiik yenilik, 18 Mart 1922 tarihinde
on iki bucuk yasindaki kizi Judith’e diizenledigi bat mitzva torenidir.
Kaplan, 1918’de United Synagogue toplantisinda kadinlar igin esitlik
konusunu giindeme getirmis, ancak somut bir 6neride bulunmamaistir.
Judith’in on ikinci dogum giiniinden sonra, bu konuda harekete gegmeyi
diisinmeye baglamistir. SAJ biilteninde yapilan basit bir duyurunun
ardindan cemaatteki herkesi bir yemege davet etmistir. Cemaat ile
herhangi bir sorun yasamayan Kaplan, annesi ve kayinvalidesinin itirazlar:

3°  Mordecai M. Kaplan, The Future of the American Jew (New York: Macmillan,
1948), 402-403.

% Yaratilig 1:26.

3 Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 130.

3 Rebecca Alpert & Goldie Milgram, “Women in the Reconstructionist
Rabbinate”, Religious Institutions and Women’s Leadership: New Roles Inside the
Mainstream, ed. Catherine Wessinger (Columbia, S.C.: University of South
Carolina Press, 1996), 291-292.
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ile miicadele etmigtir. Judith Kaplan Eisenstein, toérenden Onceki
hazirliklarini su s6zlerle anlatmaktadir:

“Prosediiriin kendisi disinda her sey hazirlik asamasimdaydi. Cuma
gecesi, Sabat yemeginden sonra babam beni imtihana aldi; Tora
okumalarindan once ve sonra gelen berahalar yiiksek sesle okuttu.
Haftalik kistmdan bir pasaj secti. Diksiyonumu ne kadar da siddetli bir
sekilde diizeltiyordu... Daha sonra, hem ibranice hem de Ingilizce
olarak okudugum haftalik bolitmden bir pasaj secti.”*

Toren, On tarafta erkekler ve arka tarafta kadinlar oturacak sekilde
SAJ binasinin birinci katinda gerceklesmistir. Judith, Tora berahalarini ve
haftalik Siddur’dan bir bélimii okumustur. Judith’in okumalar: bittikten
sonra Kaplan, Peygamberlerden (Neviim) bir bélimi ve aftara duasin
okumustur. Boylece bar mitzva ile tamamen ayni olmasa da ilk bat mitzva
toéreni icra edilmistir.? Bu tarihten ¢cok daha dnce italya, Fransa ve Polonya
gibi iilkelerde kiz ¢ocuklarinin yetigkinlige gecislerini kutlamak icin bazi
torenler diizenlenmis olmakla beraber bat mitzvanin bar mitzvaya esdeger
bir téren olarak kutlanmasi ilk olarak Kaplan tarafindan baslatilmistir.3¢

Bat mitzva, kiz ¢cocuklarini iyi bir Yahudi esi ve Yahudi annesi olmaya
hazirlamasi sebebiyle pek ¢ok rabbi tarafindan onaylanmistir. Ebeveynler
ise bu toreni kizlari i¢in uygun bir ergenlik toreni olarak benimsemistir.
1960’a gelindiginde, neredeyse tiim Muhafazakir ve Reformist Amerikan
sinagoglari, ebeveynlerin kiz cocuklarina bat mitzva toreni
diizenlemelerine izin vermistir.3? ilk bat mitzva toreni, tam olarak
kadinlarin esitligini saglamasa da Yahudi yasaminda kadinlara yonelik
meydana gelecek cesitli degisikliklerin énciisii olmustur.3®

1970’lerin basinda feminist Yahudiler, 0zellikle Amerika’da,
kadinlarin yagsam dongilisii olaylarini vurgulamaya yonelik ritiiellerin
geleneksel bicimlerini temel alan yeni ritiieller gelistirmeye baslamistir.

3 Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 31.

35 Scult, Judaism Faces the Twentieth Century, 302.

36 Norma B. Joseph, “Bar Mitzvah, Bat Mitzvah”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred
Skolnik (Detroit: Mac Millan Reference USA and Keter Publishing House, 2007),
3:165-166.

37 Regina Stein, “The Road to Bat Mitzvah in America”, Women and Awmerican
Judaism: Historical Perspectives, ed. Pamela Susan Nadell & Jonathan D. Sarna
(Hanover: Brandeis University Press, 2001), 225.

8 Moore, “Judaism as a Gendered Civilization”, 173.
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Bunlardan biri, Yeniden Yapilanmac: ilk kadin rabbi olan Sandy E. Sasso
tarafindan gelistirilmistir. Kaplan’in, kadinlarin Yahudilikteki statiistinii
glclendirmek icin calismas: gerektigi iddiasindan ilham alan Sandy E.
Sasso, esi Dennis Sasso ile beraber Yahudi bir kizin dogumunu kutlayan
B’rit Bnot Yisrael torenini hazirlamistir.3® Yeniden Yapilanmacilar, bat
mitzva ve yenidogan térenlerinin yani sira kadinlar i¢in reglin baslangici,
stitten kesilme ve menopoz gibi yeni ritiieller de gelistirmigtir.4°

3.b) Evlilik ve Bosganma

Yahudi feminizmi, yeni toéren ve ritiiellerin olusturulmasinin yani
sira, uzun siiredir devam eden uygulamalari da 6nemli 6l¢lide etkilemistir.
Ozellikle Yahudi evlilik ve bosanma prosediirleri icin yeni ve esitlikei
alternatifler sunulmustur. Bu noktada Yeniden Yapilanmaci hareket,
geleneksel diigiin wuygulamalarin1 bir rehber ve ilham olarak
kullanmaktadir, ancak bunlar1 esitlik¢ilik ve agiklik degerleri 1s181nda
modernize etmekte ve yeniden yorumlamaktadir. Bu sebeple bir Yeniden
Yapilanmaci diigiin, ketuba basta olmak {izere bircok geleneksel unsuru
icermekte ve bu unsurlar diigiiniin yer aldigi toplulugun degerlerini
yansitacak sekilde glincellenmektedir. Yahudi diigliniindeki en eski ve en
6nemli unsurlardan biri olan ketuba, diigiinden hemen 6nce ciftin aileleri,
yakin arkadaslar1 ve bir rabbi egliginde iki sahit tarafindan imzalanan bir
evlilik sozlesmesidir. Ketuba, Rabbinik donemde, kocasi 6len kadinin
sosyo-ekonomik durumunu korumak amaciyla sekillendirilmistir. Kocanin
karisina karsi olan maddi ytukimliliklerini icermektedir. Bugiin medeni
hukuk, bir evlilik ruhsati beraberinde gelen haklar ve sorumluluklar ile
ketubanin yasal yo6nlerini kapsamaktadir. Bu ylizden Yeniden
Yapilanmacilara gore cagdas ketuba, iliskinin duygusal, fiziksel ve ruhsal
yonlerini tanimlayan bir dil icerecek sekilde yeniden diizenlenebilmekte ve
iligkideki her iki taraf da kendi ketubasini yazabilmektedir. Ayrica kadinlar
da erkekler gibi sahitlik edebilmektedir. Escinsel ciftler i¢in tasarlananlar
da dahil olmak iizere bugiin bircok Yeniden Yapilanmaci alternatif ketuba

39 Sandy E. Sasso, “B’rit B'not Israel: Observations on Women and
Reconstructionism”, A Contemporary Jewish Review 8/2 (Summer 1973): 103.

40 “0Old Symbols, New Rituals: Adapting Traditional Symbols, Ceremonies and
Blessings”, Ritualwell, erisim: 04..12.2019,
https://www.ritualwell.org/ritual/old-symbols-new-rituals-adapting-

traditional-symbols-ceremonies-and-blessings.
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metni bulunmakta ve bu metinler hem Ingilizce hem de modern ibranice
versiyonlari ihtiva etmektedir.#

Bosanma s6z konusu oldugunda ise Yahudi gelenegi, gerekli medeni ve
hukuki iglemlere ek olarak, get adinda evliligi sona erdiren resmi bir
bosanma belgesi kullanmaktadir. Geleneksel olarak, bosanma belgesi
yalnizca kocanin bosanmaya razi oldugu durumlarda verilmektedir. Eger
koca bosanmaya razi degilse, kadinin bosanma talebi reddedilmektedir.
Kocasindan get alamayan kadin, yeniden evlenememekte ve aguna (eski
kocas1 tarafindan héald hiikmedilen, zincirlenmis kadin) olarak kabul
edilmektedir. Yeniden Yapilanmacilara gore bu sistemde kadin, get’e sahip
olan koca tarafindan somiriilme ve istismar edilme tehlikesiyle
karsilasmaktadir. Onceleri dini mahkemeler tarafindan yonetilmekte ve
rabbinik otorite altinda yasamakta olan Yahudiler, modernizmin gelisi ve
laik devletin yiikselisiyle birlikte yasadiklar: {ilkelerde vatandasgliga girmis
ve sivil mahkemelere erigsme imkani elde etmiglerdir. Boylece bircok
Yahudi ¢ift, Yahudi bosanmas1 yerine medeni bosanmay: tercih etmeye
baslamigtir. Cagdas Ortodoks Yahudilik icinde, kadina yonelik bosanma
konusundaki kisitlamalar devam ederken Muhafazakidr Yahudilik,
bosanma durumunda kocayi1 get vermeye mecbur kilan evlilik Oncesi
hikiimlerin olusturulmas:1 yoluyla, cinsiyet esitsizligini azaltmaya
calismistir. Yeniden Yapilanmaci hareket, resmi bosanmay1 kabul etmekle
beraber iliskinin feshedilmesini simgeleyen dini bir ayrilik toérenini de
tesvik etmektedir. Geleneksel Yahudi bosanma prosediirlerinin
adaletsizligini ve esitsizliklerini diizeltmek amaciyla 1979 yilinda Yeniden
Yapilanmaci hareketin rabbinik fakiiltesi olan RRC’de diizenlenen bir
torende, kocasi get vermeyen bir kadin icin geleneksel bir bosanma toreni
gerceklestirilmis ve dini mahkeme kadina kocasinin adina get vermistir.
Ancak bu prosediir kadini, aguna olma statiisiinden kurtarmaya calisirken,
bu eylemi diger tarafin rizas1 ve katilimi olmadan gerceklestirerek ahlaki
bir adaletsizligi slirdiirmiistiir. Nihayet 1994 yilinda bosanma eylemi icin
RRC tarafindan {i¢ sistemden olusan daha esitlik¢i bir bosanma prosediiri
sunulmustur. Ilk sistem, kocanin bosanmay: baslattif1 ve karisina get
teslim ettigi geleneksel sistem ile paraleldir. kinci sistem ise kadinin
bosanmay1 baglatmasina ve kocasina get belgesini vermesine izin

4 Barbara Penzner, “Weddings”, A Guide to Jewish Practice: Life Cycle, ed. David A.
Teutsch (Wyncote: The Recontructionist Rabbinical College Press, 2015), 3: 141
vd.
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vermektedir. Uclincii sistemde ise her iki taraf da karsilikli olarak
bosanmayi baglatmakta ve esit olarak birbirlerine get teslim etmektedir.4?

3.c) Rabbinik Atama

Yeniden Yapilanmaci hareket ayrica Amerika Birlesik Devletleri’nde
Reformist Yahudilikten sonra kadinlar: rabbi olarak gérevlendiren ikinci
hareket olmustur. 1974 yilinda Sandy Eisenberg Sasso, RRC tarafindan
herhangi bir tartigma olmaksizin ilk Yeniden Yapilanmaci kadin rabbi
olarak atanmistir. Daha sonraki birkac¢ yil boyunca sadece birka¢ kadin
rabbilige bagvurmus ve hepsi kabul edilmistir.43> Muhafazakar Yahudiligin
ilk kadin rabbisi Amy Eilberg ise 1985’te JTS tarafindan atanmaigtir.44 Bugiin
kadinlar Reformist, Yeniden Yapilanmaci ve Muhafazakar sinagoglardaki
rabbilik pozisyonlar1 da dahil olmak {izere bircok kidemli goérevde
bulunmaktadir. Ortodoks hareket, Yahudi hukukuna siki sikiya baglilig:
sebebiyle kadinlarin rabbi olarak gorevlendirilmesini onaylamamaktadair.
Ancak modern Ortodoks diinyasinda kadinlar da erkekler gibi Yahudi
metinlerine erisebilmekte ve Drisha Enstitiisii45, Matan4® gibi kurumlar
araciligiyla kapsamli bir egitim gormektedir. Ancak bu programlardan
mezun olan kadinlar rabbi olarak atanamamaktadir.4?

RRC, sadece bilinyesine kadin rabbileri dahil etmekle kalmamuis,
rabbinik egitimde radikal yenilikler de saglamistir. i1k yillarda, Yahudilikte
kadinlara dair birtakim dersler verilmis ve bazi derslerde kadin sorunlar:
giindeme getirilmistir. 1990 yilinda Rabbi Linda Holtzman ve Dr. Tikva

4> Richard Hirsh, “Divorce”, Guide to Jewish Practice: The Life Cycle, ed. David A.
Teutsch (Wyncote: Reconstructionist Rabbinical College Press, 2015), 3: 229 vd.

43 Alpert & Milgram, “Women in the Reconstructionist Rabbinate”, 295.

4 Neil Gillman, Conservative Judaism: The New Century (New Jersey: Behrman
House, 1993), 136.

4 Drisha Institute for Jewish Education, 1979 yilinda New York’ta, kadinlara ileri
diizeyde bir Tora ve Yahudi egitimi saglamak amaciyla Rabbi David Silber
tarafindan kurulmustur. Ayrintili bilgi icin bkz. Gitelle Rapaport, “Designed for
Women”, erigim: 15.12.2019, https://drisha.org/wp-
content/uploads/2015/02/Designed-for-Women-Rabbi-Silber-no-date.pdf.

46 Matan Women’s Institute for Torah Studies, 1988 yilinda Kudiis’te, kadinlara
Tora egitimi saglamak amaciyla kurulmustur. Ayrintili bilgi icin bkz. “About
Matan”, erisim: 15.12.2019, https://www.matan.org.il/en/about-2/.

47 Shifra Bronznick v.dgr., “Women as Leaders in Judaism”, Gender and Women’s
Leadership: A Reference Handbook, ed. Karen O’Connor (California: SAGE, 2010),
1: 517-518.

https://dergipark.org.tr/oksident


http://orcid.org/0000-0003-0199-7765
https://dergipark.org.tr/oksident

Mordecai Kaplan’in Yahudi Dini Hayatinda Yaptig1 Yenilikler 189

Frymer-Kensky tarafindan gelistirilen Jewish Feminist Theology dersi,
RRC’nin yaz kurslarindan biri olarak sunulmustur. Ancak kurs, basarisina
ragmen diizenli miifredatin bir parcasi haline gelmemistir. 1993 yilinda
RRC, kadin ¢alismalarina dair kapsamli bir kiitiiphane kurarak, Yahudi
kadinlarinin ruhani liderlikteki imajlarini tesvik etmek igin bir jiri
toplamig ve akademik liderlige erisimlerini de desteklemigtir. 1978 yilinda,
Dr. Shulamit Magnus, RRC’nin ilk tam zamanli kadin profesorii olarak
gorevlendirilmigtir.4®

Sonuc¢

Kaplan, kendini cagdas Yahudi yasamini yeniden insa etmeye ve
canlandirmaya adamistir. Bu amaca yonelik olarak Yeniden Yapilanma
adini1 verdigi yeni bir program olusturan Kaplan, bu programi gelistirmek
amaciyla ilk olarak 1922 yilinda SAJ’1 kurmus, daha sonra 1934 yilinda
Yeniden Yapilanma programini kapsamli bir sekilde ortaya koydugu
Judaism as a Civilization adl1 kitabini1 yayimlamistir. Yeniden Yapilanmaci
hareketin ideolojik temelini olusturan bu kitabinda Kaplan, Yahudiligin
modern zamanlarda, 6zellikle de Amerika’da hayatta kalabilmesi icin,
kiiltiirel bir temel iizerine yeniden insa edilmesi gerektigini savunmustur.
Bu dogrultuda, israil, Tanr1 ve Tora iizerine yeni bir yaklasim gelistiren
Kaplan, Yahudiligi siirekli gelisen dinsel bir medeniyet olarak yeniden
tanimlamigtir. Bu program cercevesinde, Tanr1’y1 dogaiistii bir varlik degil,
kurtulusa gotiiren bir giic, Tora’yr ise Tanri’'nin vahyi degil, Yahudi
halkinin tarih boyunca ilahi arayiglarin1 kaydettikleri bir eser olarak
nitelendirmistir. Israil topraklarinin tarihi Yahudi medeniyetinin yurdu ve
merkezi oldugunu onaylamakla beraber Diasporada da yaratici bir Yahudi
yasam1 kurulmasi gerektigini savunmustur. SAJ’1in kurulmasi ve Judaism as
a Civilization adli kitabinin yayimlanmasinin ardindan Kaplan, yakin
arkadaglari ile beraber geleneksel Yahudi inang ve uygulamalarinda pek ¢ok
radikal degisiklige imza atmistir. Kaplan’in Yeniden Yapilanma felsefesi,
nihayet 1968 yilinda RRC’nin kurulmasiyla Amerikan Yahudi toplumunda
bagimsiz bir mezhep olarak gelismeye baglamistir.

Sonug olarak, Kaplan’in 20. ylizy1l Amerikan Yahudileri {izerindeki
etkisi, Yeniden Yapilanmaci hareketin kurucusu olma roliiniin ¢cok 6tesine
gecmistir. Kaplan, Amerika’daki Yahudi kadinlarinin sinagog yasamina
katilmalarina ve Yahudi liderlik alanlarinda esitlik kazanmalarina 6ncitiliik
etmistir. Ozellikle Kaplan’in kizi Judith icin diizenlemis oldugu ilk bat

4 Alpert & Milgram, “Women in the Reconstructionist Rabbinate”, 295-298.
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mitzva toéreni, bugiin neredeyse tim Amerikan sinagoglar1 tarafindan
yaygin olarak icra edilmektedir. Bununla birlikte pek cok Amerikan
sinagogu bugiin Kaplan’in 6ngérdiigi sekilde sadece ibadet yerleri olarak
degil, ayni zamanda kafelerden hediye diikkanlarina, genclik
merkezlerinden yemek salonlarina pek ¢ok unsuru biinyesinde barindiran
tam tesekkiillii birer toplum merkezi olarak hizmet vermektedir. Kaplan’in
Onderliginde Yeniden Yapilanmaci hareket ise, kadinlarin rabbi olarak
gorevlendirilmesi, esitlik¢i bosanma prosediirleri sunulmasi ve cinsiyet
ayrimi gézetmeyen dua kitaplari yayimlanmasi gibi faaliyetlerde bulunarak
cinsiyet esitligi konusunda Amerikan Yahudiligi icerisinde 6ncii bir rol
oynamistir. Ayrica Yahudi yasaminin ikilemleri icin geleneksel ve ¢agdas
kaynaklarin incelenmesi ve harmanlanmasina dayanan deger temelli bir
karar verme yontemi de gelistiren Yeniden Yapilanmaci hareket, bu yenilik
ve girisimleriyle ¢agdas Yahudilerin yenilenme ve anlasilma ihtiyaclar:
konusunda dikkate deger bir farkindalik saglamigtir.
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