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EDITORDEN

Akademik yayin hayatinin 8. yilina ve 16. sayisina ulagan Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (BOZIFDER), bu sayisin-
da yenilenmis ve genisletilmis yayin ve danisma kurulu ile kar-
siniza ¢gikiyor.

Elinizdeki say1 ile yine birbirinden farkli alan ve konulara sahip
yedi bilimsel nitelikteki makaleyi ve iki ¢eviriyi sizlerle bulugtur-
manin mutlulugunu yagtyoruz. Dergimizin bu sayisinda da ya-
yimlanmak i¢in génderilen makalelerin 6n incelemeden gegiri-
lerek intihal raporlar1 alinmig ve uygun olanlari hakemlerimize
iletilmigtir. Bugiine kadar gelinen siiregte bagta yazdiklar: maka-
lelerle bizleri yalniz birakmayan degerli bilim insanlarimiza, es-
ki ve yeni yayin, danisma ve hakem kurullarimiza, 5zellikle der-
gimizin yayin agamasinda goz ardi edilemez emeklerinden dola-
y1 editdr yardimcimiz Arg. Gor. Esma Aygiin Yakin ile Arapca
ve Ingilizce dil kontrolii sorumlulugunu distlenen dil edicorleri-
miz Dog. Dr. Suat Erdem ve Ars. Gor. Hatice Goktag'a tesekkii-
rii bir borg biliriz.

30 Haziran 2020 tarihinde yayimlanacak 17. sayimizda bulug-
mak timidiyle...

31 Aralik 2019
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Necati BARIS
Editor
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DARIMI'NIN BAZI HADISLERDEN SONRA
YAPTIGI ACIKLAMALAR .
(SUNEN BAGLAMINDA BIR DEGERLENDIRME)

Darimi’s Explanations After Some Hadith (An Evaluation in the Connection
of the Sunan)

Hoseyin AKYUZ
Doc. Dr,

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Polatli ilahiyat Fakultesi Temel islam Bilimleri B&IomU.

Assoc. Prof.,

Ankara Haci Bayram Veli University Polatl Faculty of Theology Department of Basic Islamic Sciences.
huseyin.akyuz@hbv.edu.tr, Orcid: 0000-0001-5633-3507.

Oz

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafet makamina gegenler, onun &gretilerini diin-
yanin dort bir tarafina teblig etmek icin fetih hareketlerine girismislerdir. Bu girisi-
min y3neldigi mintikalar arasinda Méverdunnehir bélgesi de yer almakeadir. Hicri ilk
asirlarda bélgenin Islamlagtinlmasi igin aulan ilk adimlar, ikinci asirdan itibaren ilmi
agidan meyvelerini vermeye baslamustir. Ozellikle hadis alaninda bu bélgede nice
biiyiik sahsiyetler yetigmistir. Bu sahsiyetlerden birisi de Semerkantli Abdullah b.
Abdurrahman ed-Darim?'dir (8. 255/869). Darimi, hadis 8gretimi faaliyetleriyle ha-
dis ilminin Semerkant’ta yayilmasinda biiyiik hizmette bulunmugtur. Onun giiniimiize
ulagmis yegane eseri Siinern’dir. Bu eserde merft hadislerin yani sira mevkuf ve maked’
rivayetlerle, genellikle makbul sayilmakla birlikte aralarinda zayif ve uydurma rivayet-
ler de bulunmaktadir. Eserin en 6nemli 6zelligi ise gerekli gordiigii yerlerde miiellifin
bu hadislerin hem senedleri hem de metinleri hakkinda 8nemli agiklamalarda bulunma-
sidir. Calismamiz, Darimi’nin hadislerden sonra yaptig1 bu izahlar iizerine olacakuir.
Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Hadis, Sened, Darimi, Siinen.

Darimi’s Explanations After Some Hadith

(An Evaluation in the Connection of the Sunan)

Abstract

Those who took over the caliphate after the death of the Prophet attempted the Fatah
movement to notify His teachings for people around the World. Transoxiana region
was also one of the areas where this initiative was directed. The first steps towards Isla-

KAYNAKCA

Houseyin AKYUZ, “Darimi'nin Bazi Hadislerden Sonra Yaptigi Aciklamalar”, Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi
Dergisi [BOZIFDER], 16, 16 (2019/16) ss. 15-47. Makale Gelis T.: 20/05/2019 Kabul T.: 22/10/2019 Makale Toru:
Arastirma Makalesi.
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misation of the region in the first century of hijra had started to bear fruit in scientific
terms since the second century. Many great personalities grew up in this region espe-
cially in the field of Hadith. One of these figures is Abdullah b. Abdurrahman b. Al-
Darimi (255/869) from Samarkand. Al-Darimi has contributed to the spread of science
of Hadith in Samarkand with hadith teaching activities. Sunan is his only work that has
reached to today. There are Marfu hadiths, as well as mawquf and maqtu narrations in
this work. Although these hadiths are considered generally acceptable, there are weak
and fabricated narrations among them. One of the most important feature of this work
of the author is both its texts and the isnads that contain important comments about the
hadiths. Our study will concern these comments of the hadiths.

Keywords: The Prophet, Hadith, Isnad, Darimi, Sunan.

GIRIS!

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafet makamina gegenler, Islam
devletinin sinirlarini son derece genisletmislerdir. Nitekim sahébe eliyle
hicretin on yedinci yilinda Irak ve Suriye, yirminci yilinda Misir, elli al-
tnci yilinda da Semerkant Islam topraklarina katilmigtir.2 Semerkant'n
da i¢inde bulundugu Maveraunnehir bslgesine gerek fetih miinasebe-
tiyle ve gerekse fetihten sonra degisik zamanlarda bir¢ok sahabi ugra-
mugtir. Hatta bazi sahabiler, bu bolgelere yerlesmis ve orada vefat et-
mislerdir. Ornegin, Hz. Peygamber’in amcasinin oglu, Hz. Hiiseyin’in
siitkardesi ve Semerkant bélgesinde “sih-1 zend/yasayan sultan” olarak
anilan sahabi Kusem b. Abbas (8. 57/677), bu y&rede vefat etmigtir.’ O,
Hz. Al (8. 40/661) sehit olduktan sonra bu beldeye gelmis ve Sliinceye
kadar Semerkant halkina Yiice Allah’in ve Hz. Peygamber’in mesajla-
rint ulagtirmigtir.t Bu durumu dikkate aldigimizda Semerkant’s Islam-
lagtirma siirecinin onunla birlikte bagladigini séyleyebiliriz. Ancak hicri
ilk asirda bu beldenin ilmi bir faaliyete sahne oldugunu sdylemek pek

! Bu makale, 15-16 Nisan 2019 tarihleri arasinda Kazakistan/Tiirkistan’da diizenlenen
Gegmisten Giiniimiize Tiirkistan: Tarih, Kiiltir Ve Medeniyet Sempozyumu’nda
sozlii olarak sunulan “Darimi'nin Bazi Hadislere Yaptig1 A¢iklamalar (Siinen Bagla-
minda Bir Degerlendirme)” adl tebligin igerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek
iiretilmis halidir.

2 Muhammed Ebtt Zehv, Hadis ve Hadisciler, ¢ev. Selman Bagaran, M. Ali S6nmez
(Istanbul: Ensar Negriyat, 2016), 132.

3 Sihabuddin Ebul-Fazl Ahmed b. Ali b, Hacer el-Askalani, el-Isibe fi Temyizi’s-
Sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdilmevcid (Beyrue: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 5: 320-321.

* Ahmet Yildirim, “Orta-Asya Tiirkistan Cografyasinda Yetisen Muhaddisler ve Hadis
[lmine Katkilar1”, Uluslararas: Tiirk Diinyasimn Islamiyete Katkilar: Sempozyumu, ed.
Ismail Hakki Géksoy - Nejdet Durak (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2007), 243-244.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 16
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miimkiin gériilmemektedir.’ Ciinkii hicri ilk asirlarda Semerkant, siyasi
istikrarsizliklarin yagsandig: bir bolge olmustur.©

Sularin bir tiirlii durulmadig: bu beldede ilm1 ve kiiltiirel faaliyetler,
ancak hicri ikinci asirdan itibaren yayginlagabilmistir. Bu devirde belde
ahalisinin cesitli bolgelere yaptiklari ilm1i yolculuklar da anilan faaliyet-
lere hiz kazandirmigtir.” Nitekim bu faaliyetler neticesinde Semerkant’ta
bir¢ok alim yetigmistir. Bunlardan birisi de Semerkantli meghur mu-
haddis Abdullah b. Abdurrahman ed-Darim?’dir (6. 255/869). Onun
tam adi, Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fazl b. Behram b. Abdiissa-
med ed-Dirimi et-Temimi'dir. Kiinyesi Ebi Muhammed olup “es-
Semerkandi” nisbesi ile anilmaktadir. O, Abdullah b. Miibarek’in vefat
ettigi hicri 181/797 yilinda dogmustur.® Kaynaklarda onun ilk tahsiline
nerede ve ne zaman bagladigina, hangi hocalardan egitim aldigina dair
herhangi bir bilgiye rastlanilmamugtir. Ilerleyen zamanlarda ise hadis
ogrenimini ilerletmek i¢in rihle agini genis tutmus ve bagta Horasan
olmak iizere Kafe, Sam, Bagdat, Misir, Irak ve Hicaz gibi ilim merkez-
lerine yolculuk yapmig ve bircok muhaddisten ders almigtir.” Kendisi
ise Buhari (5. 256/870), Miislim (5. 261/875), Ebtt Daviid (6. 275/889),
Tirmizi (8. 279/892) ve Nesii (6. 303/915) gibi ddnemin meshur mu-
haddisleri bagta olmak tizere nice sahsiyetlere ders vermistir.! Ayrica
Buhari, el-Cdmi’u’s- Sahih, Nesii de Siinen digindaki miidevvenatinda;
Miislim, Ebti Daviid ve Tirmizi ise Kiitiib-i Sitte’ye dahil olan eserle-
rinde ondan hadis rivayet etmislerdir.”" Goriildiigii gibi Darimi, Ibn
Mace (5. 273/886) harig Kiitiib-i Sitte miielliflerine kisa veya uzun siire
hocalik yapmugtur.

5 S. Kemal Sandikgi, ilk Ug Asirda Islim Cografyasinda Hadis, (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanlig Yaylnlan 1991), 386.

¢ Osman Aydinl, “Semerkant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlar, 2009), 36: 482 483.

7 Sandikg, ilk Ug Asirda Islam Cografyasinda Hadis, 386.

 Yusuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebu’l-Haccic el-Mizzi, Tehzibuw’l-Kemal fi Esmdi’r-
Ricdl, thk. Begsar Avvad Ma’rif (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1400/1980), 15: 210-
216.

° Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadsi, Tarihu Bagdad, thk. Begsar Avvad
Ma’riif (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1422/2002) 11: 209.

10 Abdullah Aydinly, “Darimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2009), 8: 494~ 495.

1 e]l-Mizzi, Tehzibuw’l-Kemadl, 15: 213-214.
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Darimi, dini yagama hususunda ¢ok titiz, hilmi, agirbagliligi, din-
darlig1 ve ibadeti darb-1 mesel hiline gelmis, diinya nimetlerine iltifat
etmeyen bir Alimdir. O, ayni zamanda insanlari siinnete davet eden ve
siinnete uymayanlara mani olan, zithd sahibi, zeki, mutkin ve sika bir
hadis hafizi olarak tamitilmigtir.”? Hicrl 255/869 yilinda Zilhicce ayi-
nin 8. giiniinde (yani Terviye giiniinde) yetmis bes yasinda iken vefat
etmistir.”

Miifessir ve fakih vasiflariyla da nitelenen'* ve hadis sahasinda oto-
rite olarak kabul edilen” Darimi’nin giiniimiize gelebilmis yegane
eseri Siinen’dir. O, ¢ogu fikha dair hadisleri naklettigi bu kitabina bir
mukaddime ile baglamig, daha sonra temizlik gibi fikhi mevzulardan,
Kur'an’in faziletleri, cihad ve siyer gibi ¢esitli konularda rivayetlere yer
vermistir. Ancak bu rivayetler arasinda sahih, hasen ve zayif, hatta bazi
alimlere gore mevzii hadisler de bulunmaketadir.' O, bu hadislerin yan
sira gerekli gordiigii yerlerde rivayetlerin hem senedine hem de metni-
ne yonelik cesitli agiklamalarda bulunmustur. $imdi onun “Siinen” adl
eserinde rivayetlere ilaveten yaptigi bu izahlari ele alalim.

1. DARIMI’'NIN BAZI HADISLERDEN SONRA YAPTIGI

ACIKLAMALAR

Darimi, bazi hadislere yapug: ilave agiklamalarini; bazen sadece is-
mini “4l) xe J&7 bazen sadece kunyesml “xidh 5 J8,'% bazen hem
kiinyesini hem de ismini “‘\ﬂ‘ Ne 23 1 JE 7 bazen de baba adiy-

12 Ebti Hatim Muhammed b. Hibban Ahmed et-Temimi el-Biisti, Kitabii’s-Sikdt, thk.
Serefuddin Ahmed (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1395/1975), 8: 364; Semsuddin Ebti Abdil-
lah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, thk. Suayb
el-Arnavut ve digerleri (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1405/1985), 12: 226-228.

13 Zehebt, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 12: 228.

14 Zehebi, Siyeru A’'ldmi’n-Nubeld, 12: 227.

15 Ahmet Yildirim, Ddrimi ve Siinen’i (Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 1990),
32.

16 Muhammed b. Ismail b. Salih el-Emir es-San’ini el-Kahlani. Tavzihu’l-Efkdr li-
Me’dni Tenkihi’l-Enzdr, thk. Eb Abdurrahmin Salah b. Muhammed b. Uveyde
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1997), 1: 43.

17 Ebfi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Siinen, haz. Bedreddin Ceti-
ner (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1413/1992),“Siyer, 57”.

18 Darimi, “Mukaddime, 6”.

1 Darimi, “Mukaddime, 38”.
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la birlikte ismini “cei3l e &3 A Ee J& kyllanarak zikretmektedir.
Eserde 6zellikle onun fikhi gériiglerini yansitan ifadeler “4e A e il
147 ve “aene o J8” gibi soru kaliplarina verilen cevaplar formatinda
nakledilmektedir.!

Darimi’nin Kiitiib-i Sitte miielliflerine gére az da olsa hadislerden
sonra ilave ettigi bu degerlendirmeler, hadislerin senedlerine, metinle-
rine ve muhtevalarina yénelik degerlendirmeler olarak ii¢ baglikta ele
alinabilir.

1.1. Hadislerin Senedlerine Yonelik Degerlendirmeler

Bir hadisin isnadinda yer alan ravilerin halleri ve giivenilirlik du-
rumlar ile ilgili verilecek her tiirlii bilginin o hadisin sthhatini tespit
etmedeki 6nemi yadsinamaz. Darimi’den giiniimiize ulagan rical tarihi
ile ilgili bir eser bulunmasa da bu durum onun révilerin halleri konu-
sunda soz sdyleyemedigi anlamina gelmemektedir. Nitekim hakkinda
bilgi veren kaynaklar, onun riviler hakkinda degerlendirmeler yapti-
gint ve bu alanda sézlerine itimad edilen bir hadis imami oldugunu
ifade etmistir.” Bir rivayete gdre, Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) onun
bu alandaki otoritesini kabul etmis ve onun soziine itibar ederek Yah-
ya b. Abdiilhamid el-Himmani'den (6. 228/843) hadis rivayetini terk
etmistir.” Darimi’nin, naklettigi hadislerden sonra yaptig: isnad deger-
lendirmeleriyle ilgili agiklamalar1 daha iyi anlayabilmek i¢in su 6rnekler
verilebilir:

1.1.1. Ravilerin Kimligini Tespite Y6nelik A¢iklamalar

Hadisilminde rical bilgisi 5Snemlidir. Bu bilgi sayesinde ravilerin isim-
leri, kiinyeleri, lakaplari, nisbeleri, nerede ve ne zaman dogup 6ldiikleri,
kimlerden ders aldiklar1 ve kimlere ders verdikleri bilinmektedir. Ayrica
hadis ilminin bu dali, onlarin rivayetlerinin kabul veyahut reddini gerek-
tirecek sifatlarini tanimay1 da saglamaktadir. Darimi de bu alana, 8nce-

2 Darimi, “Mukaddime, 54”.

2! Darimi, “Vud®’, 38, 89-91”. 5

2 Ebti Asim Nebil b. Hasim el-Gamri, Fethu’l-Menndn Serhu’l-Miisnedi’l-Cémi’ (Bey-
rut: Daru’l-Begdiri’l-Islimiyye, 1419/1999), 1: 79.

» Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 11: 209.
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likli olarak sened zincirinin ilk halkasi olan Hz. Peygamber’in arkadas-
larin1 tanitmakla katkida bulunmustur. Bu baglamda Hz. Peygamber’e
hacamat yapan sahibinin Beyizaogullarinin mevlasi Ebt Hind oldu-
gunu rivayet ettikten sonra su agiklamada bulunmustur: “O, Stimame-
ogullarindandir. Bunlar, Ensar’dan bir boydur.”* Baska bir rivayetten
sonra kendisine Ali b. Talk’in (8. ?) sahabi olup olmadig1 soruldugunda
o da; “Evet” diye cevap vermistir.”® Yine “Abdurrahman b. Muaz’in (6.
?) sahabiligi var midir?” sorusunu da “Evet” diye cevaplamistir.”

Darimi, sahibe disindaki ravilerin de isim, kiinye ve nisbelerinin
dogru bir sekilde bilinmesine énem vermistir. Nitekim O, zaman za-
man kiinyelerinde ihtilaf edilen raviler hakkinda a¢iklamalarda bulun-
mugtur. Abdullah b. es-Samit (5. h. 70 sonrasi1) adli ravinin Ebi Zerr'in
kardesinin oglu oldugunu® ve S2’id b. Ebi’l-Huveyris'in (6. ?) de Sa’id
b. el-Huveyris oldugunu agiklamugtir.?® Bazi hadis miinekkitleri tarafin-
dan ma’ruf bir ravi oldugu sdylenen® Amr b. Beyan et-Taglibinin (5.
?) ise Omer b. Beyan oldugunu séylemistir.”

Bazen Dirimi, hadis metinlerinde gecen miiphem kisiler hakkinda
da bilgi vermigtir. O, “Miistehaza ancak falancadir. Hz. Peygamber ona
her namaz i¢in gusiil yapmasini emretmisti...” rivayetinde gecen falan-
canin kim oldugunu sdyle agiklamistir: “Alimler onun isminin Sehle
bt. Siiheyl oldugunu sdyliiyorlar. Ancak Yezid b. Hartin (5. 206/821)
ise Siiheyle bt. Sehl oldugunu sylemistir.”™' Hadis metinlerinde miip-
hem birakilan bir diger ravi ise Hz. Ali (6. 40/661) olmustur. Ornegin,
Darimi bir rivayetin isnadinda gecen “Bedir Savagi’na katillanlardan bir
adam haber verdi.” séziinde kastedilenin sahabi Hz. Ali oldugunu be-
yan etmistir.*

Bazi agiklamalarda ise Darimi’nin, hadis ravilerinin isimleri konu-

24 Darimi, “Mukaddime, 11”7,

2 Darimi, “Vud®’, 114”.

% Darimi, “Hac, 59”.

27 Darimi, “Salat, 25”.

2 Darimi, “Et’ime, 35”. )

?» Ebli Muhammed Abdurrahméan b. Ebi Hatim Muhammed b. Idris er-Razi, Kitdbu’l-
Cerh ve’t-Tw'dil (Beyrut: Daru Ihyai't-Tursi’l-Arabi, 1372/1952), 6: 99.

30 Darimi, “Esribe, 9”.

3 Darimi, “Vudi’, 84”.

32 Darimi, “Rikak, 64”.
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sunda hocalarinin goriislerini diizelttigi goriilmektedir. Hocast Eba
Nuaym'in (3. 218/833) bir hadisin isnadinda gegen Ismail b. Rifi’a ye-
rine Ismail b. Ubeydullah b. Rifa’a (6. ?) dedigini nakletmistir. Ancak
Dirimi, hocasinin bu gdriisiine katlmadigini, bu ravinin isminin Ismail
b. Ubeyd b. Rifd’a oldugunu sdylemistir.*® Bir kisim agiklamalarinda ise
o, farkli alimlerin goriislerine yer vermistir. Ornegin bazilarina gore
bir rivayetin senedinde gecen el-Mugire b. Subey (5. ?), el-Mugire b.
Sumey’dir.>*

Kiinyesiyle meshur olan ravilerin meghur olmayan ismini tespit
etmek hadis rical ilminin en dnemli meselelerindendir. Bu baglamda
Darimi de bazen kiinyelerini zikrettigi riviler hakkinda bilgiler vermis-
tir. Mesela kiinyesi Ebit Hamza olan bir rivinin Ibrahim en-Nehai'nin
(6. 96/714) ashabindan olan Meymiin el-A’ver (6. ?) oldugunu beyan
etmistir.”® Al-i Imran suresinin fazileti hakkinda rivayet ettigi bir hadisin
ardindan isnadda zikredilen Ebi’s-Selil’in (8. h. 101-110 aras1) isminin
Dureyb b. Niikeyr oldugunu ve ona Ibn Niifeyr de denildigini ifade
etmigtir.*® Ayni ifadelere 8grencisi Tirmizi’nin de “Siinen” adli eserinde
yer vermesi olduk¢a manidardir.””

Darimi bazen kiinyesini zikrettigi sahsin sadece adini vermekle ye-
tinmemis ilave agiklamalarda bulunmugtur. Bu ziyade bilgiler, bir kisim
rivayetlerde baba adiyla ilgili olabildigi gibi ravinin yaptig1 isle de alaka-
I olabilmektedir. Ornegin bir senedde gecen Ebti Sa’id’in (6. ?) Ebu’l-
Anbes’in babast ve Ebu’l-Anbes’in isminin de Sa’id b. Kesir b. Ubeyd™
oldugunu sdylemistir. Yine Abdulhamid (5. 102/720-125/743[?]) adli
ravinin Abdulhamid b. Zeyd b. Abdirrahmin b. Zeyd b. el-Hattib ol-
dugunu ve Omer b. Abdiilaziz dsneminde valilik gorevinde bulundu-
gunu beyan etmistir.*’

Darim{i’nin ravilerin nisbeleri hakkinda verdigi bilgiler de rical ta-

33 DArimi, “Buyty’, 7.

3 Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 14”.

* Darimi, “Buy’, 8”.

% Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 16”. )

7 Ebii Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, haz. Muhammed Fuad Abdulbaki (Is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “De’avit, 78”.

3 Darimi, “Vudi’, 110”.

% Darimi, “Vud{’, 112”.
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rihi agisindan biiyiik dneme sahiptir. Zira bir rivinin nisbesini bilmek,
onun memleketini bilmeyi kolaylagtirmaktadir. Bu bakimdan Darimi,
Siileyman b. Tarhan’in (3. 143/760) nisbesinin et-Teymi oldugunu
sdylemistir.* Bir bagka rivayette gecen Ezher b. Abdillah el-Harizi’nin
(8. 129/747) nisbesi i¢in “el-Hardz, Yemen ahalisinden bir kabiledir.”
demistir.*!

Darimi’nin rical ilmi agisindan &nem verdigi konulardan biri de
mechul raviler hakkinda bilgi vermektir. Bu meyanda onun ravilerin
mechulliigiinii ortadan kaldiracak bilgileri paylasmaya ¢alisug goriil-
mektedir. Ornegin mechul bir ravi olarak nitelendirilen Ebti Ca’fer
(6. ?) hakkinda; “Ebfi Ca’fer, Ensar’in neslinden bir adamdir.” demekle
yetinmistir.” Nitekim onun bu agiklamasi kendisinden sonra kaleme
alinan rical eserlerine de kaynaklik etmistir.*

1.1.2. Isnadin Ittisali Hakkinda A¢iklamalar

Isnadin ortaya ¢ikistyla birlikte bir hadisin makbul sayilabilmesi igin
senedde ittisal sart kogulmustur. Ancak bazi sebeplerden dolay1 bir se-
ned muttasil olma Szelligini kaybedebilir. Bunlardan birisi; bir ravinin
goriistiigli hocasindan isitmedigi bir rivayeti nakletmesidir. Darimi,
Ubeydullah b. Musa (6.213/828) > Siifydn es-Sevri (6. 161/778) > Ibn Ebi
Necih (5. 131/749) > babasi/ Yesdr Ebii Necih (6. 109/727) > Ibn Abbas (5.
68/687) tarikiyle ilgili olarak su agiklamay1 yapmistir: “Siifyan, ibn Ebi
Necih’ten bu hadisi isitmemigtir.”* Bu ifadeye gore bu hadisin senedi
munkatr’dir. Ciinkii Siifyan, Ibn Ebi Necih’ten hadis rivayet etmis olsa
da,” bu hadisi ondan isitmemistir. Bu durumda onun tedlis yaptig1 or-
taya ¢ikmaktadir. Rical ilmi agisindan ¢ok 6nemli olan bu bilgi, daha
sonra miidellis ravilerin tanitildig: eserlerde teyit edilmigtir.*

4 Darimi, “Isti’zan, 31”.

4 Darimi, “Siyer, 75”.

#2 Darimi, “Rikak, 28”.

# Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib (Hindis-
tan: Matbaatu Daireti’l-Maarifi'n-Nizamiyye, 1326), 12: 55.

# Darimi, “Siyer, 8”.

5 Zehebi, Siyern A’lami’n-Nubeld, 6: 125.

‘ Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Ta’rifii Ehli’t-Takdis bi-
Merdtibi’l-Mevsiifine bi't-Tedlis/ Tabakdtii'l-Miidellisin, thk. Asim b. Abdullah el-
Karyiti (Amman: Mektebetiil-Menir, 1403/1983), 1: 32.
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Darimi, sikalardan hadis rivayeti hakkinda pes pese naklettigi iki
haberin ardindan da “Bu hadisi, Cerir b. Abdulhamid’in (5. 188/803)
Asim b. Siileyman el-Ahvel'den (5. 142/759) isittigini zannetmiyo-
rum.” demistir.” Bu ifadelerden anlagildigina gére Darimi, Cerir ile
Asim arasinda isnadda kopuklugun oldugunu séylemektedir. Nitekim
Cerir bu hadisi ondan kopukluga isaret eden “ue” edatiyla rivayet et-
mistir. Dahast bu rivayeti, Ismail b. Zekeriya (5. 174/792) da Asim’dan
ayn1 edatla rivayet etmistir.*® Ayrica Cerir, Smriiniin sonlarina dogru
hafizasinin kétiilesmesi, Asim’in rivayetlerini bagkalarinin rivayetleriyle
karigtirmast ve tedlis yapmasiyla cerh edilmigtir. Ancak bazilar1 onun
tedlis yapmadigini da iddia etmiglerdir.*” Fakat Tirmizi, onun rivayet
ettigi bir hadis hakkinda §Syle demistir: “Cerir’in hadisinde gizli bir
kusur/tedlis vardir. O, bu hadiste tedlis yapmustir, ¢iinkii kendisi Higim
b. Urve’den (6. 146/763) hadis isitmemistir.”™

Darimi, ganimetin dagitilmasindan 6nce ondan yenilip yenilemeye-
cegine dair Abdullah b. Mesleme (5. 221/836) > Siileyman b. el-Mugire
(6. 165/781) > Humeyd b. Hilal (6. 106/725-120/738) > Abdullah b.
Mugaffel (5. 59/679) tar1k1yle nakletngl bir rivayetten sonra da su ilave
notu eklemigtir: “all 83 (e gals el OsSidl A0/ Humeyd’in, Abdullah’tan
hadis isitmis olmasini umarim.”" Oysa Ebti Daviid et-Tayalisi (6.
204/819), Miislim ve Beyhaki (6. 458/1066), Humeyd'in Abdullah’tan
semi’mnin oldugunu tasrih etmiglerdir.> Bu baglamda kaynaklarimizda
Humeyd’in ondan hadis isitmedigini agiklayan bir 4limin olmayis1 ol-
dukga dikkat cekicidir.

Kabisa b. Ukbe (6.215/830) > Siifyan es-Sevri (6. 161/778) > Meymiin
el-A’ver (6. ?) > Hasan-1 Basri (6. 110/728) > Ebti Said el-Hudri (6.

¥ Darimi, “Mukaddime, 38”.

8 Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyrd, e/-Cdmi’u’s-Sahih, haz. Mu-
hammed Fuid Abdulbki, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1413/1992), “Mukaddime, 5.

“ Ebu’l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed Abdusselim el-Miibarekfiri, Mirdn’l-
Mefitih Serhu Miskati’l-Mesabih, (Hindistan: Idaretu’l-Buhtisi’l-Ilmiyye, 1404/1984),
3:384.

% Tirmizi, “Buy(’, 53”.

51 Darimi, “Siyer, 57”.

52 Ebtr David Siileyman b. Daviid b. el-Cariid et-Tayalisi el-Basri, Miisned, thk. Mu-
hammed b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 2: 232; Miislim,
“Cihad, 73”; Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’s-Sagir, thk.
Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci (Karagi: Camiatu’d-Dirasiti’l-Islamiyye, 1410/1989), 3: 396.
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74/693-94) tarikiyle rivayet ettigi bir hadisin ardindan da “Hasan-1
Basri’nin Ebt Said’den hadis isitmis olup olmadigina dair higbir bilgim
yoktur.” demistir. Oyle anlagiliyor ki bu hadisin senedi de kopukeur.
Dolayistyla bu haber, miirsel bir rivayettir. Nitekim Ali b. el-Medini de
Hasan-1 Basri’nin Ebti Said’den hadis isitmedigini sdylemistir.>

Darimi, bazen ravilerin hadis rivayet ettikleri hocalariyla goriisiip
goriigmedikleri veyahut ayni mecliste bir araya gelip gelmedikleri hak-
kinda agiklamalarda bulunmugtur.>* “Allah bekgilerin bekgisine merha-
met etsin!” rivayetinden sonra da “Omer b. Abdiilaziz, Ukbe b. Amir ile
(5. 58/678) karsilasmamustir.” demistir.” Bu durumda bu hadisin sene-
dinde inkita’ oldugu ve rivayetin miirsel oldugu anlagilmaktadir. Hatta
isnadin “anane” ile rivayet edilmesi de bunu teyit etmektedir.

Darimi, bir kisim rivayetlerin akabinde ise senedde diisen ravinin
kim oldugu konusunda bilgiler vermistir. “Bu hadisin senedinde Ab-
dullah b. Mes’ud vardi.” gibi agiklamasi bu duruma bir érnektir. Onun
bu ifadesi sayesinde hadisin miirsel olmadig1 anlagilmaktadir.” Nite-
kim hocast Ahmed b. Hanbel'in eserinde de bu rivayet, mevsul olarak
nakledilmigtir.”

Biitiin bunlara ilaveten Darimi, bazen de senedlere yapilan idraclere
dikkat cekmektedir. Ca’fer b. Avn (5. 206/819) > Ismail (5. 145/762) >
Amir b. Serahil (3. 104/722) > Hz. Ali tarikiyle rivayet ettigi bir hadisin
sonunda su ifadelere yer vermektedir: “Bazilart bu senedde Ismail ile
Amirin arasina bir adam dahil eder.”* Ancak kimlerin hangi sahs1 ek-
ledikleri konusunda ise herhangi bir bilgi vermez.

1.1.3. Ravileri Tenkide Y6nelik A¢iklamalar
Bir rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespitte o rivayetin sene-
dinde yer alan révilerin giivenilirlik durumlarini bilmenin énemi yad-

5 Ebti Muhammed Abdurrahmén b. Ebi Hatim Muhammed b. Idris er-Razi, el-Merdsil,
thk. Siikrullah Nimetullah Kiicani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1397), 40.

> Darimi, “Vud{’, 74”.

% Darimi, “Cihad, 117

>0 Darimi, “Siyer, 30”. )

7 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisned, haz. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagri
Yaynlari, 1413/1992), 1: 427.

5 Darimi, “Feriiz, 36”.
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stnamaz. Bunun i¢in hadis tenkitgileri, isnadin ortaya ¢ikist ile birlikte
ravilerin hallerini aragtirmayi gerekli gérmiisler ve onlari cerh ve ta’dile
tabi tutmuglardir. Bu bakimdan “Siinen” adli eseriyle hicri I11. asra dam-
gasini vuran Darimi de bu faaliyetlerden geri kalmamugtir. O, Ebti Asim
ed-Dahhak b. Mahled (5. 212/828) > Osman b. Sa’d (5. ?) > Enes b.
Malik (8. 93/711-712) tarikiyle naklettigi bir hadisin hemen ardindan
“Osman b. Sa’d zayiftir.” demistir. Ancak bu raviyi zayiflikla cerh
edenlerin yan sira sika ve seyh lafizlariyla ta’dil edenler de vardir.®* Bu
durum Dirimi'nin rical degerlendirme faaliyetini bir ictihat meselesi
olarak kabul ettiginin agik bir gostergesidir.

Darimi, biiyiik veya kiiciik abdest bozmada kibleye déniilmemesi ile
alakali rivayet ettigi ikinci hadisten sonra da “Bu, Abdulkerim’in rivayet
ettigi hadisten daha sahihtir. Abdulkerim de sibhu’l-metrtik/metruk bir
ravi gibidir.”" demistir. Cerh-ta’dil alimleri adi gegen Abdulkerim b.
Ebi'l-Muharik’i (6. 126/744), leyse bi-sey’/bir seye degmez, metruk/hadis-
leri terkedilmistir, 1d yuhteccu bih/hadisiyle ihticac edilmez gibi cerh ifade-
leriyle elestirmiglerdir.®? Bu baglamda diger miinekkitlerin Darim?’ye
muvafakat ettigini sdyleyebiliriz.

1.1.4. Farkli Tarikler Hakkinda Yaptig1 A¢iklamalar

Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin bir tariki olabildigi gibi
bir¢ok senedi de olabilir. Bazen bir ravi, ayni hadisi farkli zaman ve
mekénlarda metin veya isnad bakimindan degisik sekillerde rivayet et-
migtir. Bazen de bir hadis, adalet ve zabt durumlari miisavi olan bir-
den fazla ravi tarafindan farkh sekillerde aktarilmugtir. Bundan dolay:
bu farkli rivayetler arasinda bazi 6zellikler dikkate alinarak tercihte bu-
lunulmasi gerekmektedir. Yaptigr bir kisim agiklamalardan anlagildi-
g1 lizere Darimi, birbirine zit iki hadisten birini herhangi bir sebeple
digerine tercih etmistir. O, “kisinin, safin arkasinda tek bagina namaz

% Darimi, “Istizan, 39”.

% [bn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, 7: 117-118.

¢! Darimi, “Viidiy’, 6”. .

62 Semsuddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnu’[-I'tidal
fi Nakdi’r-Rical, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963),
2: 646-647.
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kilmast hakkinda” bir rivayet naklettikten sonra; “Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Amr b. Miirre’nin (8. 116/734[?]) rivayetinin sabit oldugunu
sdyliiyordu, ben ise Yezid b. Ziyad b. Ebil-Ca’d’in (8. 137/755) riva-
yetini kabul ediyorum.”®
agiklamamigtir. Oysa Amr b. Miirre hadisini, Ahmed b. Hanbel bagta

olmak tizere Ebti Déviid et-Tayélisi, Ebtt Daviid ve Tirmizi de kitapla-

demis, ancak nigin bu rivayeti tercih ettigini

rinda rivayet etmislerdir. Bu hadisin isnad dékiimleri soyledir:

Ebt David et-Tayalisi: Sube (6. 160/777) > Amr b. Miirre (5.
116/734[2]) > Hilal b. Yisaf (5. ?) > Amr b. Rasid (5. 2) > Vabisa b.
Ma’bed (5. 89/708) > Hz. Peygamber.**

Ahmed b. Hanbel: Yahya b. Said (5. 198/813) ve Muhammed b.
Ca’fer (6. 194/810) > Sube > Amr b. Miirre > Hilal b. Yisaf > Amr b.
Risid > Vibisa b. Ma’bed > Hz. Peygamber.®

Ebd Daviid: Hafs b. Omer (5. 225/840) ve Siileyman b. Harb (6.
224/839) > Su’be > Amr b. Miirre > Hilal b. Yisaf > Amr b. Résid >
Vibisa b. Ma’bed > Hz. Peygamber.®®

Tirmizi: Hennad b. Seri (6. 243/857) > Ebu’l-Ahves (5. 179/795) >
Husayn (6.136/753) > Hilal b. Yisaf > Ziyad b. Ebil-Ca’d > Vabisa b.
Ma’bed > Hz. Peygamber.”’

Ahmed b. Hanbel: Veki’ (5. 197/812) > Siifyan (5. 161/778) > Hu-
sayn > Hilal b. Yisaf > Ziyad b. Ebi’l-Ca’d > Vabisa b. Ma’bed > Hz.
Peygamber.*

Ahmed b. Hanbel: Ebtt Muaviye (5. 195/811) > A’mes (5. 148/765)
> Simr b. Atiyye (5. ?) > Hilal b. Yisaf > Vabisa b. Ma’bed > Hz.
Peygamber.®

Yukaridaki senedlerde alt1 izili yerleri inceledigimizde dikkat ge-
ken husus; Hilal b. Yisafin s6z konusu hadisi, bazen Amr b. Rasid,
bazen Ziyad b. Ebi’l-Ca’d vasitastyla Véabisa’dan, bazen de bilavasita

6> Darimi, “Salat, 61”.

o4 er-Tayalisi, Miisned, 2: 525.

% [bn Hanbel, 4: 227-228. .

% Ebfi Daviid Siileyman b. el-Eg’as es-Sicistani, Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (Istan-
bul: Cagri Yayinlari, 1413/1992), “Salat, 99”.

¢ Tirmizi, “Salat, 56”.

8 [bn Hanbel, 4: 228.

% Ibn Hanbel, 4: 228.
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Vibisa’dan nakletmesidir. i§te Darimi, muhtemelen zikredilen isnad-
lardaki bu ihtilaftan dolay1 Yezid b. Ziyad b. Ebi'l-Ca’d’in rivayetini
tercih etmistir. Ahmed Muhammed Sakir (6. 1377/1958) ise bu tarik-
lerin sahih oldugunu sdylemistir. Ona gore Hilal b. Yisaf, bu rivayeti
once Amr b. Régid’den duymug, sonra Vabisa'nin huzurunda Ziyad’dan
isitmistir. Bu durumda Vabisa’dan da isitmis sayilacag igin hadisi bazen
bilvasita bazen de vasitasiz bir sekilde Vabisa’dan nakletmistir.”

Bu baglamda Darimi’nin tercih ettigi rivayetin senedini de zikret-
mek gerekmektedir. Hadisin senedi sdyledir: Miisedded b. Miiserhed
(6. 228/843) > Abdullah b. Davad (5. 213/828) Yezid b. Ziyad (6. ?) >
Ubeydullah b. Ebi'l-Ca’d (5. ?) > Ziyad b. Ebi’l-Ca’d > Vabisa b. Ma’bed
> Hz. Peygamber.”! Oysa Tirmizi, bu rivayeti yukaridaki Husayn ta-
rikinin miitabii olarak gérmekte ve Husayn rivayetinin Amr b. Miirre
rivayetine nazaran daha sahih oldugunu séylemektedir.”

Darimi bazen hocalarinin senedlerdeki ihtilaflara dair beyanlarina
yer vermis, bu tiir ihtilaflarda hocalarinin goriigleri arasinda tercihte bu-
lunmugtur. Ornegin hocast Abdullah b. Ca’fer’den (6. 220/835) Ubey-
dullah b. Amr (5. 180/796) > Zeyd b. Ebi Uneyse (5. 125/742) > Hakem
b. Uteybe (6. 115/733) > Abdirrahman b. Ebi Leyla (3. 83/702) > David
b. Bilal (8. ?) > Hz. Peygamber tarikiyle “ganimetleri béliistiirmenin
nasil yapilacag1” hakkinda rivayet ettigi bir hadisten sonra onun soyle
dedigini nakletmigtir: “Arkadaginiz Zekeriyya b. Adiyy (5. 212/827),
bu hadisin senedinde ‘...Kays b. Miislim’den (5. 120/738)...” dedigi bana
ulagt1.”” Bu ifadeden Dérimi, hocasinin sanki Zekeriyya’nin onu belle-
memis oldugunu sdylemek istedigini beyan eder. Ardindan Zekeriyya
b. Adiyy > Ubeydullah b. Amr > Zeyd b. Ebi Uneyse > Kays b. Miislim
> Abdirrahman b. Ebi Leyla > Davaid b. Bilal > Hz. Peygamber tarikini
verir ve bu varyantin daha dogru oldugunu s6yle ifade eder: “Bana gore
dogru olan, senedde Zekeriyya'nin sdyledigidir.””

7 Tirmizi, “Salat, 56, (3. Dipnot).
7t Darimi, “Salat, 61”.
2 Tirmizi, “Salat, 56”.
7 Darimi, “Siyer, 31”.
7+ Darimi, “Siyer, 31”.
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1.1.5. Hadislerin Sihhatine Dair A¢iklamalar

Hadislerin sithhati meselesi tarih boyunca muhaddisleri mesgul et-
mistir. Ik dénemlerden itibaren hadisgiler senedin sihhatini tespit et-
meyi, metnin sithhat derecesini belirleyen 6n inceleme olarak gérmiis-
lerdir. Bu sebeple klasik donemlerde kaleme alinan hadis eserlerinde
yer yer isnad degerlendirmelerine rastlanilmaktadir. Darimi, ahkima
dair hadisleri naklettigi Siinen adli eserinin bazi yerlerinde isnad de-
gerlendirmelerine atifta bulunmugtur. Teyemmiimiin topraga bir defa
vurularak yapilmasi gerektigiyle ilgili hadisin ardindan “Bunun isnad:
sahihtir.””> demistir. Bu rivayetin senedi ise gdyledir: Affan b. Miislim
(6. 220/835) > Eban b. Yezid el-Attar (6. 163/779-80 [?] > Katade (6.
117/735) > Azre b. Abdirrahman (8. ?) > Said b. Abdirrahman b. Ebza
(5. ?) > Babast / Abdurrahman b. Ebza el-Huzai (5. 70/689 civari) >
Ammir b. Yasir (3. 37/657) > Hz. Peygamber. Bu tarikte zikredilen
Affan b. Miislim, kuvvetli bir hafizaya sahip olup saglam ve giivenilir bir
ravidir.”® Eban b. Yezid el-Attar, sika bir ravidir.”” Katdde b. Didme es-
Sedtisi’den sika ravi ve hafiz diye s6z edilmistir.” Azre b. Abdirrahman™
ve Said b. Abdirrahmén b. Ebza* da hadis otoriteleri tarafindan giive-
nilir kabul edilmigtir. Abdurrahman b. Ebzi el-Huzat'ye gelince; bazi
muhaddisler onu tabiilerden sayarken bazilar1 da onun ashabdan oldu-
gunu belirtmiglerdir.®" Cerh ve ta’dil alimlerinin yaptigi bu elestiriler
dikkate alindiginda sz konusu isnadin sahih olarak nitelendirilmesinin
dogru oldugu anlagilmakeadir.

Darimi bazen de ayni rivayetin muhtelif tarikleri arasindaki sthhat
farkina igaret etmektedir. Yemegin icine sinegin diigmesi ile ilgili Ebd
Hureyre’den (6. 58/678) farkli isnadlarla rivayet edilen hadislerin sth-
hati hakkinda “Ubeyd b. Huneyn’in rivayeti daha sahihtir.” demigtir.
Onun birbirine kiyasladig: tarikler s6yledir:

75 Darimi, “Vud(’, 66”.

76 el-Mizzi, Tehzibwl-Kemdl, 20: 164-176.
77 el-Mizzi, Tehzibwl-Kemadl, 2: 24-27.

8 el-Mizzi, Tehzibuwl-Kemal, 23: 498-517.
7 el-Mizzi, Tehzibul-Kemadl, 20: 51-52.

80 e]-Mizzi, Tehzibwl-Kemdl, 10: 524-525.
81 e]-Mizzi, Tehzibul-Kemadl, 16: 501-503.
82 DArimi, “Et’ime, 12”.
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Birinci tarik: Abdullah b. Mesleme (5. 221/836)> Siileyman b. Bilal
(6. 177/794) > Utbe b. Miislim (5. h. 131-140 arast) > Ubeyd b. Hu-
neyn (5. 105/724) > Ebi Hureyre > Hz. Peygamber. Bu tarikte yer
alan ravilerden Abdullah b. Mesleme, giivenilir bir muhaddis olup sika,
hiiccet ve silih gibi terimlerle ta’dil edilmigtir. Siileyman b. Bilal** ve
Utbe b. Miislim* de sika ravilerden sayilmigtir. Ubeyd b. Huneyn’in
ise sika oldugu belirtilmekle birlikte onun rivayet ettigi hadislerin ¢ok
olmadig: ifade edilmistir.® Bu degerlendirmeler 1s1ginda soyleyebiliriz
ki bu isnad muttasil olup giivenilir ravilerden olugmaktadir.

Ikinci tarik: Siileyman b. Harb (3. 224/839) > Hammad b. Seleme
(6. 167/784) > Siimame b. Abdillah b. Enes (6. h. 111-120 aras1) > Ebii
Hureyre > Hz. Peygamber. Bu tarikte gecen ravilerden Siileyman b.
Harb, sika ve sebt gibi lafizlarla tezkiye edilmigtir. Ayrica giiglii hafi-
zaya sahip oldugu ve tedlis yapmadig: ifade edilmistir.*® Hammad b.
Seleme ise hadis miinekkitleri tarafindan sika olarak degerlendirilmis ve
aralarinda miinker hadislerin de bulundugu birgok hadis rivayet ettigi
belirtilmistir."” Siimame b. Abdillah b. Enes, sika bir ravi olmakla birlik-
te Ebti Hureyre’den hadis igitmemistir.** Bu degerlendirmelerin is1ginda
isnadda bir inkita’in oldugunu séyleyebiliriz. Ote yandan ikinci tarikle
alakali olarak Darimi su ilave bilgilere de yer vermistir: “Hammad’dan
bagkalar1, Stimdme’nin, Ebti Hureyre yerine Enes b. Malik’ten rivayet
ettigini soylemislerdir.” Ancak Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) naklet-
tigi bir rivayete gére bu hadisi Stimdme’nin, Enes b. Malik’ten rivayet
etmesi bir tashiftir. Bu hatay1 yapan da Abdullah b. el-Miisenna’dir.”

Darimi, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan (8. 55/675) rivayet edilen mevkuf bir

83 e|-Mizzi, Tehzibul-Kemadl, 11: 372-376. )

% Semsuddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim
ve Vefeyatii’l-Mesdhir ve'l-A’lim, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1424/2003), 3: 694.

85 e|-Mizzi, Tehzibul-Kemal, 19: 197-200.

8 e]-Mizzi, Tehzibwl-Kemdl, 11: 384-393.

87 e]-Mizzi, Tehzibul-Kemal, 7: 253-269.

88 o]-Mizzi, Tehzibuwl-Kemal, 4: 405-408.

8 Darimi, “Et’ime, 12”. )

* Ebtt Muhammed Abdurrahmén b. Ebi Hatim Muhammed b. Idris er-Rézi, Kitdbii'l-
Ilel, thk. Sa’d b. Abdullah el-Humeyyid - Halid b. Abdirrahman el-Cureysi vd. (Me-
dine: Mektebetu’l-Melik Fahd, 1427/2006), 1: 468.
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hadisle ilgili olarak da “Bu haberin Sa’d’dan rivayeti hasendir.”! demis-
tir. O, bu rivayeti nigin hasen derecesinde nitelendirdigini agiklama-
sa da sdz konusu hadisin gahitlerini dikkate alarak boyle bir niteleme
yapmus olabilecegi kanaatindeyiz. Ancak bu isnad, Leys b. Ebi Siileym
(6.143/760) sebebiyle zayiftir. Zira bu ravi, salih ve ¢ok ibadet eden bir
sahis olmasina ragmen hadis konusunda zayif olarak nitelendirilmigtir.*

1.2. Hadislerin Metinlerine Y6nelik Degetlendirmeler

Hadis metinleri, senedin kendisinde son buldugu ve rivayetin asil
kismint1 olusturan bsliimdiir. Hadis rivayetinde asil olan bu boliimdeki
lafizlar1 dogru bir gekilde aktarmaktir. Darimi'nin de hadislerde gecen
lafizlara dikkat ettigi anla§11maktad1r Nitekim ihramli iken dldiiriilebi-
lecek seyler arasinda zikredilen “) )A’J\ C&Visiricr veya yirncr kipek” laf-
zinin, bazi raviler tarafindan “33.9) ulﬁ‘/szyah kopek” seklinde rivayet
edildigini sdylemistir.” Bazen de “Bu hadisin asil rivayeti biraz uzun-
dur.” diyerek hadisin mana ile rivayet edildigine isaret etmistir.”*

Darimi, hadis metninin orijinalligine zarar getirecek lafiz degisiklik-
lerine dikkat ¢ekmis, hadis lafizlarini dil ve liigat agisindan incelemeye
ehemmiyet vermistir. Onun bu incelemeleri sayesinde birgok hadiste
gecen lafizlardaki kapaliliklar giderilmigtir. Simdi miigkil anlamlar ih-
tiva eden bu lafizlar hakkinda yaptigi agiklamalari Srnekleriyle birlikee
ele alalim.

1.2.1. Garib Kelimelerle ilgili Agiklamalar

Darimi, naklettigi rivayetin ardindan anlagilmasi zor, az kullanilmak-
tan dolay1 méinasi bilinmeyen veyahut kapah kalan kelimelerin sdzliik
anlamlarini vermektedir. Ornegm ““)«-‘»3\ 138 BB O Cauia Js / Bu ayin
‘serer’inde’ orug tuttun mu?” rivayetinde gecen “serer” sdzciigiiniin an-

lamini “ayin sonu” olarak izah etmistir.*® Oysa talebesi Eba Daviid'un
rivayet ettigi bazi hadislerde, bu kelimenin “ayin bagi” minasinda ol-

o1 Dﬁrimi, “Fedailu’l-Kur’an, 33”.

92 [bn Ebi Hatim, Kitdbu’l-Cerh ve’t-Ta’'dil, 7: 177-179.
% Darimi, “Hac, 19”.

% DArimi, “Nuzfir, 8”.

% Darimi, “Savm, 35”.
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dugu ifade edilmistir.*® el-Hattabi (5. 388/998) ise bu sdzciigiin dogru
mandsinin “ayin sonu’ oldugunu s6ylemigtir.” -

Yine Darimi, “48is L 4lé lghe dalal) el KT Gy Al s 438 A Wl Gy
Kim &lii bir yeri ihya edecek olursa, bu amelinden dolay1 Allah tarafin-
dan iicretlendirilir. Rizik pesinde olan canhlar/afiyet ondan faydalanin-
ca oray1 ihya edene sadaka yazilir.” rivayetinde altr ¢izili olarak gegen
kelimeyi de “kuslar ve digerleridir” seklinde izah etmistir.*

Darimi, bir kisim agiklamalarinda az da olsa rivayetlerde gegen ve
Arap dilinde ¢ok sik kullanilmayan garib kelimelerin izahindan sonra
bu kelimeleri sarf agisindan incelemekte ve kelimelerin yapist hakkinda

‘”

bilgi vermektedir. Ornegin bir rivayette gegen “&iZll” ve R 57—
ciiklerini goyle agiklamaktadir: “Hadiste gegen ‘Gaal sdzciigii, ‘siitii
gok alan’ demektir. ‘¢l&/ayaklarmi agar’ fillinden ise sagilmak icin
disi devenin ayaklarinin arasini agtigi zaman kastedilmistir. Bu kok-
ten gelen %V jsmi ise ‘genis yol’ demektir. Bu kelimenin ¢ogulu ise
‘Ta¥sozciigiidiir.”™

Darimi’nin hadiste gecen, minas: bilinmeyen veya kapali kalan ke-

limelere dair verdigi anlamlar agagidaki tabloda verilmistir:

Metinde Darim?'nin Verdigi Anlam Yeri

Gegen

Kelime

gl Binicisini dinlemeyen at Darimi, “Vesayj, 8”

&S5 Saglam, kuvvetli Darimi, “Mukaddime, 9”
J)LZ.}J! Gizlice galmak, hirsizlik etmek Darimi, “Siyer, 52”

S Dallar Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 15”
53;‘ Kakuverir, zorla Ste savar, iter Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 1”
<l Halis, 6z Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 13”
NERN] Zayif ince Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 14”
] Celimsiz, zayif Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 14”
L“L‘” Giiglii kuvvetli, kaburgalan saglam kimse Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 14”

% Eb Daviid, “Savm, 8”. '

7 Ebii Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. el-Hattab el-Biisti el-
Hattabi, Medlimu’s-Siinen, thk. Muhammed Ragib et-Tabbih (Halep: Matbaatu’l-
ilmiyye, 1351/1932), 2: 97.

% Darimi, “Buy®’, 65”.

% Darimi, “Mukaddime, 1”.
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sl Yellenme, koku, yel Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 14”

U"“‘ Siislenmis Darimi, “Fedailu’l-Kur’an, 16”

Ly Kotiilitkeen habersiz Dérimi, “Mukaddime, 27”

53 gl | Sezii ok Dirimi, “Mukaddime, 277

ERERY] Yan yana yatmak Darimi, “Isti’zan, 20”

§505 85850 | Sar ve bulank akint Darimi, “Vudiy’, 94”

$18Y1 Hay1iz Darimi, “Vudi’, 94

<3 Namaz i¢in kamet getirildi Darimi, “Salat, 117

Sy Toplanma, toplant: Darimi, “Salat, 51

Sl Yol Dirimi, “Mukaddime, 24”

35 Bir yagin1 tamamlayip iki yagina giren keci Darimi, “Edahi, 4”

‘33?5‘3‘ Onunla sevap pesine diisiin, onunla sevap Darimi, “Edahi, 6”
kazanmaya bakin

Al Hedef olarak dikilen ve kendisine tas atilarak Darimi, “Edahi, 13”
oldiiriilen hayvan

we Onlar1 buraya, suraya génderiyor Darimi, “Et’ime, 26”

sl Erkegin esiyle, o siit emzirdigi dénemde iken Darimi, “Nikah, 33”
cima yapmasidir

L Bir hastalik veya gerektirici bir sebep yokken Darimi, “Diyat, 17
oldiirdii

asias Elbise yikanildiginda sdylenilen ifadedir. Darimi, “Cihad, 20”

S gl Ondan hogland: Darimi, “Cihad, 37”

Lhs Bir adamun bakmakla yiikiimlii oldugu kimseler | Dirimi, “Buyt’, 54”

4 gai‘\s Beni onun i¢in ¢agirin da onun yerine borcunu | Darimi, “Buyt’, 54”
ddeyeyim, ilerini gdreyim

sy Zayif Darimi, “Rikak, 36”

e Depo ediyor, sakliyor Darimi, “Rikak, 92”

e Yerde oyulup agilan sey/cukur Darimi, “Rikak, 101”

1.2.2. Anlam1 Kapali ifadelerle Tlgili Agiklamalar

Darimi, rivayetlerin yanlis anlagilmasina engel olmak amaciyla an-
lam1 kapali gdriinen ifadeleri agiklamugtir. Zeyd b. Sabit’in (5. 45/665)
dedenin mirastaki durumu hakkindaki goriisiiyle ilgili iki mevkuf ri-

vayeti naklettikten sonra, Hz. Omer’in (6. 23/643) su soziinii rivayet

etmigtir: “Dedenin mirastaki durumu hakkinda, alimlerin iizerinde itti-

fak ettikleri goriisii kabul et!” Bu mevkuf rivayette Hz. Omer’in hangi

alimleri kastettigi miiphemdir. Bu miiphemligi a¢ikliga kavugturmak
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igin Darimi, dedenin mirastaki durumuyla ilgili olarak Hz. Omer’in
Zeyd'in goriisiinii kastettigini sdylemistir.!®

Darimi, hadislerde gecen bazi lafizlarin anlamlar hakkinda da bil-
giler vermistir. Ornegin; cahiliye doneminde yapilan bazi aligveris se-
killeri yasaklaninca, bu aligveris sekillerinin toplum tarafindan unutulup
gittigi bir vakiadir. Buna mukabil bazi aligveris metotlar: da birkag se-
kilde uygulanagelmistir. Iste Darim3, anlami kapali olan béylesi lafizla-
rin agiklanmast hususunda &nemli izahlarda bulunmugtur. Ornegin bir
rivayette gecen “munibeze” kelimesi hakkinda sunlar1 sylemektedir:
“Munibeze, aligveris igin mali bu suna atar, su da buna atar.”*! Bu ifa-
delerden anlagilan munabeze’nin malin alic1 ile satici arasinda atigmak
suretiyle yapilan aligverigtir. Bir diger rivayette de “sLasll &i¥/tag atma
usulii aligveris” tarzinin nasil kesinlegtigini soyle izah etmistir: “Satici,
tag attig1 zaman aligveris kesinlegirdi.”?

Darimi, “Kim iki serini kilarsa cennete girer.” hadisinde alt1 ¢izili ke-
limedenkastedilenin“sabahveikindinamazlari” oldugunuagiklamigtir.'®
“Bes veskden az zirai iiriinlerde zekat yoktur...” hadisinde gegen vesk’in
altmis s4’ oldugunu sdylemistir. Ancak bdlgeler arasinda si’ dlgegi farkls
kullanilmaktadir. Bu durumu dikkate alan Darimi, s’ 6l¢eginin Hicaz-
lilara gore iki buguk, Iraklilarin goriigiine gore ise dort batman agirliga
denk geldigini s6zlerine ilave etmistir.'**

Bunlara ilaveten bir diger rivayette gegen ... Yanimiza azik alirdik.”
soziinde kastedilenin “kurban etleri” oldugunu agiklamigtir.'®® Yine di-
ger bir hadiste zikredilen “bir ¢ift mal” ifadesinden kastin iki dirhem
veya iki kadin kole yahut iki erkek kole ya da iki hayvan oldugunu
soylemistir.!'® Hz. Peygamber’in falanin tath iicretini yasakladigina
dair hadisinin akabinde de “Q%@‘ H3%in “falciya falciligindan dolay:

107

verilen sey” oldugunu beyan etmigtir.'”” Bagka bir rivayette ise “s3« 53"

10)arim1, “Feraiz, 16”.
" Dérimi, “Buyfy’, 28”.
12Darimi, “Buy(y’, 29”.
13)3rim1, “Salat, 136”.
104DArimi, “Zekat, 11”.
15Darimi, “Edahi, 26”.
106D4rim1, “Cihad, 13”.
Darimi, “Buyil’, 34”.
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kelimesinin anlaminin “kuvvetli” oldugunu sdylemistir.’®® Ona gore
“Sihib-i meks cennete girmeyecektir.” rivayetinde alu ¢izili sozciikten
kastedilen “_Lie” yani vergi memuru veyahut zekit memurudur.'®

Darimi’nin bir kisim rivayetlerden sonra hadiste gegen cografi yer-
ler hakkinda bilgi vermesini de bu bagliga dahil edebiliriz. Bu baglam-
da ona gore, “Muhassab’da konaklamak, bir sey degildir...” hadisin-
de gecen Tahsib/Muhassab, Mekke’de veyahut Batha’da bulunan bir
mekanin adidir.'°

1.2.3. Rivayetlerdeki Lafiz Farkliliklar: ve Ravi Yanilgilarina

Dair Agiklamalar

Darimi, bazi hadislerin sonunda farkli hocalardan aldig: rivayetler
arasindaki lafiz degisikliklerine isaret etmistir. Kuskusuz ayni hadisin ri-
vayetleri arasindaki bu lafiz farkliliklari, manen rivayetin bir sonucudur.
O, ilm1 diiriistliik ve titizliginin bir geregi olarak hocalarindan naklet-
tigi rivayetlerde bir harf-i cer degisikligi bile olsa, ona isaret etmekten
kendini alamamuigtir.!!

Hadis lafizlarindaki farkliliklar, rAvinin unutmasi, hata etmesi ve ya-
nilgist sonucu meydana gelmektedir. Darimi de yer yer metinlerde ravi
yanilgist sonucu meydana gelen bu gibi degisikliklere igaret etmistir.
Bir misal verecek olursak; o, Hz. Peygamber’in Daviid’un (a.s.) tuttugu
orugla ilgili rivayette gecen “...O, gecenin yarisini namazla, tigte birini
uykuyla, altida birini ise tesbihatla gecirirdi.” anlamindaki kisimda hata
oldugunu sdylemistir. Ona gére bu ciimlenin dogrusu; “...O, gecenin
yarisint uykuyla, iigte birini namazla, altida birini tesbihatla gegirirdi.”!2
seklindedir. Cocugun bagina akika kurbaninin kanindan siirtilmesinin
tavsiye edildigiyle ilgili bir rivayetten sonra da Darimi, “Ben bunu ge-
rekli gormem.” diyerek kargi ¢ikmigtir. Bu itirazina gerekge olarak da

%Darimi, “Zekat, 157
1Darimi, “Zekat, 28”.
"0Darimi, “Hac, 45”.
MDarimi, “Hac, 26”.
2Darimi, “Savm, 42”.
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Aftan b. Miislim’in (8. 220/835) bu rivayeti “kan siiriiliir” yerine “ve ad1
konulur” seklinde rivayet etmesini delil gstermistir.'

Darimi, bazi kelimelerdeki harflerin noktal veyahut noktasiz riva-
yet edilmeleriyle ilgili de agiklamalarda bulunmustur. Kuskusuz harfle-
rin noktali olup olmamalari anlam farkliliklarina sebep olabilmektedir.
Darimi, “3& 1545 15 hadis metnindeki altr cizili fiilde bulunan “#”
harfinin bazi raviler tarafindan noktasiz rivayet edildigini sdylerken bu
duruma dikkat cekmistir. Zira bu fiilin “¢” harfi noktali olmas1 halinde
“ne de yerden bir sebze ¢gikaramadiginizda” anlamindaki manasi, nok-
tasiz olmast hilinde ise “ne de bir sebze koparamadiginizda” seklinde bir
anlama doniigmektedir.''*

Bunlara ilaveten Darimi’nin hadis metinleriyle ilgili olarak dikkat
cektigi bazi farkli hususlar da vardir. Mesela o, yer yer hadis metinlerin-
den unuttugu kisimlar: hatirlatmug, !> bazen de sadece hadis metinlerine

yapilan idraclere igaret etmigtir.!®

1.2.4. Tereddiit Edatlariyla Rivayet Edilen Metinlere Dair

Agiklamalar

Révilerin rivayet ettikleri hadislerin lafizlarinda tereddiit ettikleri bir
gercektir. Hadisin ister senedinde isterse metninde tereddiit hasil olun-
ca, ravi “sl / veya” terdid edatini kullanir. Bu durumda révi, lafz1 nasil
rivayet ettigini kesinlikle belirtmez. Eger hadis rivayet edilirken bir ravi
tereddiidiinii gdsteren ifadeler kullanmigsa sonraki nesiller de ayni ifa-
deyi rivayet etmeyi ihmal etmemiglerdir. Darimi de hadislerde tereddiit
edilen lafizlart ayni1 gekilde rivayet etmeye 6zen gdstermistir. Hatta te-
reddiit eden ravinin kim oldugu hususunda da agiklamalarda bulun-
mugtur. Bu konuya “...Allah’in korumasinda ve himayesinde olasin,

Allah sana takvay1 azik versin, giinahini bagislasin ve nereye yonelirsen
veya yiiziinii nereye ¢evirirsen seni hayra yoneltsin.” hadisi misal olarak

3Darimi, “Bdahi, 9”.

14Darim1, “Edahi, 24”.
15DArimi, “Nikah, 10”.
15Darimi, “Nikah, 51”.
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verilebilir. Zira o, hadiste alt1 ¢izili kelimeleri kastederek, “Said b. Ebi
Ka’b (8. ?), bu iki sziin birinde siipheye diismiistiir.”"!” demistir.
Darimi kimi yerlerde de hadis lafizlar1 ile ilgili kendi tereddiitleri-
ni izhar etmistir. “Paylagim yapilmadan ganimet hayvanina binme ile
ganimet elbisesini giyme” yasagina dair bir rivayette gegen fillin, “onu
giigsiiz birakinca” anlamindaki “esssl ‘32” m1 yoksa “onu zayiflatinca”

manasindaki “W&sacl 137 mi oldugunda siiphe etmistir. Bu siiphesini de
acik¢a, “Bunda ben siiphe ediyorum.” ciimlesiyle ifade etmistir.!"*

1.3. Hadislerin Muhtevalarina Yonelik Degerlendirmeler

Muhaddisler, hadis rivayetlerinin sadece senedlerine degil, muhte-
valarina da dnem vermiglerdir. Bunun en &nemli ispati, 6ncelikle ha-
disleri, muhtevalarini da dikkate alarak belli bagliklarda tasnif etmeler,
ardindan “ihtilafu’l-hadis” gibi hadis ilimleri ve serh edebiyati vasitasty-
la hadislerin muhtevalari ile ilgilenmeleridir. $imdi Darimi’nin hadisle-
rin muhtevalarini dikkate alarak yaptigi degerlendirmeleri drnekleri ile
birlikte incelemeye ¢alisalim.

1.3.1. Hadislerin Dogru Anlagilmasina Yonelik Agiklamalar

Hadislerde kastedilen minanin dogru anlagilmasi, hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyetini tespit etmek kadar Snemli bir meseledir.
Bu 6nemin farkinda olan Darimi de bir kisim hadislerden sonra Hz.
Peygamber’in vermek istedigi mesajin dogru anlagilmasi i¢in bazi agik-
lamalar yapmustir. Ornegin o, “Orug, oruglu onu zedelemedikge, onun
icin bir kalkandir.” rivayetinden sonra hadiste belirtilen zedeleme duru-
munun “grybetle zedeleme” oldugunu ifade etmigtir.'”

Hz. Peygamber’in siinnetinin Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda-
ki rolii ve 6nemi biiyiiktiir. Nitekim Yiice Allah, Hz. Peygamber’den
onun anlamini ve ahkidmini insanlara agiklamasini istemistir.'’* Bu
baglamda Dérimi, Hz. Peygamber’in her namaz i¢in abdest aldigini,

1DArimi, “Isti'zan, 417,

8PArimj, “Siyer, 477,

Parim1i, “Savm, 27”. )

120Mustafa Cora, “Kur’an Tefsirinin Onemi/Kulluk ve Dini Gorevle Hgisi”, Kesit Aka-
demi Dergisi, 18 (Mart 2019): 89.
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ancak Mekke'nin fethedildigi giinde beg vaktin namazlarini tek ab-
destle kildigini ifade eden bir hadisten sonra; “Iste Hz. Peygamber'in
fiili gdstermigtir ki, Yiice Allah’in ‘Namaza kalkacaginiz zaman yiiz-

lerinizi... yikayiniz."

buyrugunun manasi, abdestli olmayan i¢indir,
temiz/abdestli olan i¢in degildir. Hz. Peygamber’in ‘Abdest, bagkasin-
dan degil, ancak hades/abdest bozulmasindan dolay1 gerekir.” sézii de
bu kabildendir.”'?> demistir. Bylece Darimi, her namaz i¢in abdest
alinmasinin ancak abdestin bozuldugu zamanlarda olmas: gerektigini
Kur'an-siinnet biitiinliigiinii gézeterek agiklamugtir. Yine O, “Sicak
siddetlendigi zaman, namaz serinlige birakiniz. Ciinkii sicagin siddeti
cehennemin kaynamasindandir.” hadisini de yorumlamustir. Bu yoru-
ma gore hadiste kastedilen, 6gle namazinin, havanin biraz serinlemesi-
ne kadar geciktirilmesidir.'*

Darimi, Hz. Peygamber’in yagmalamay: yasakladigina dair hadisin
hemen ardindan su agiklayici ciimlelere yer vermistir: “Bu yagmalama
yasagi, savasta ganimet elde edildiginde ganimetin béliistiiriilmesin-
den 6nce onun yagmalanmasidir.”?* Yine o, “Sarimsak yiyin. Ciinkii
ben sizden biri degilim...” hadisine dayanarak “Sarimsak yiyen kimse
hi¢ kimseyi rahatsiz etmediginde, onun yenilmesinde hi¢bir mahzur
yoktur.”? demistir.

Darimi bazen hadislerde belirtilen hususlarin bazi 6zel kisilerle ilgili
oldugunu sdylemistir. Hz. Peygamber’in Salim’in (5. 12/633) emziril-
mesini emrettigi rivayetten sonra, “Bu hiikiim sadece Salim i¢indir.”
demistir. Yani bu hadisi dikkate alarak Salim’in digindakiler de bdyle
bir sey yapamaz.'*

Bunlara ilaveten Darimi, Hz. Omer’in Karaza b. Ka’b (3. 50/670) ve
arkadaglarini Ktife’ye gonderirken onlardan Hz. Peygamber’den rivayeti
azaltmalarini istedigini nakletmistir. Bu rivayetin akabinde Darimj, ha-
berde gegen “hadis” kavramindan kastedilenin Hz. Peygamber’in zama-
nindaki olaylarla ilgili rivayetler oldugunu beyan etmistir. Ona gére bu

121Maide, 5/6.
2Darimi, “Vudiy, 3”.
2Darimi, “Salat, 14”.
24Darimi, “Edahi, 23”.
12Darimi, “Et’ime, 21”.
126Darimi, “Nikah, 52”.
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rivayet, Hz. Peygamber’in siinnetlerini ve ferdizini kapsamamaktadir.'?’
Hz. Omer’in, hadislerin rivayet edilmesi konusundaki tutumunu yan-
sitan bu haberle ilgili boylesi bir yorum, hadis tarihi agisindan olduk-
¢a onemlidir. DarimP'nin bu agiklamasina gore Hz. Omer’in rivayet
edilmesini yasakladig: rivayetler; Hz. Peygamber déneminde yasanan
hadiseler, onun (sav) huzurunda yapilan isler, belirli kisilere soyledigi
sozler veyahut bazi dzel kisilerin onu (sav) bir sey yaparken gérmeleri
ile ilgilidir. Zaten Hz. Peygamber, niibiivvet dSneminde gerceklesen
biitiin bu hususlarin insanlara teblig edilmesini istememistir. Demek
ki Hz. Omer, Kur’an’in yapilmasini istedigi islerin uygulamalr sekilleri
olan siinnetlerin rivayet edilmesinde bir sakinca gérmemistir.

1.3.2. Hadislerin Fikhi Muhtevalarina Yénelik A¢iklamalar

Bilebildigimiz kadariyla Darimi'nin fikih alaninda bir eseri yoktur.
Ancak Siinen’inde yer yer rivayet ettigi hadislerden sonra meselenin
fikhi ydniine dair yorumlarda bulunmugtur. Bu agiklamalarina bakil-
diginda, onun adeta bir miigtehit gibi hareket ettigi gériilecektir. Ni-
tekim yaptig agiklama ve degerlendirmelerden onun fikih anlayigini
tespit etmek miimkiindiir. Zira o, rivayet ettigi bazi hadislerin hemen
akabinde o hadisten ¢ikarilmasi gereken fikhi hitkmiin ne oldugunu
belirtmistir. Ornegin, “Kim oruca fecr-i sadiktan 8nce niyet etmezse,
onun orucu sahih olmaz.” hadisinin zahirinden DArimi, bu orucun va-

128 Buradan hareketle onun

cib (farz) olan oruglar oldugunu gikarmistir.
nafile oruglara geceden niyet etmenin vacib olmadig goriisiine sahip
oldugunu sdyleyebiliriz. Yine Hz. Peygamber’in, “Biriniz oruglu ol-
dugu halde unutarak yer veya icer, sonra da oruglu oldugunu hatirlarsa
orucunu tamamlasin. Ciinkii onu ancak Allah yedirip i¢irmistir.” buy-
rugunun ardindan; “Hicazlilar bu kimsenin o orucunu kaza edecegi-
ni sdylityorlar. Ben ise kaza etmeyecegi kanaatindeyim.”* demistir.
Goriildiigii gibi o, oruglu iken unutarak yiyen kimsenin orucunu kaza
etmeyecegini sdyleyerek Hicazlilardan farkl diisiindiigiinii agikga be-
yan etmigtir.

127DArim1, “Mukaddime, 28”.
128PDAarimi, “Savm, 107,
12Darimi, “Savm, 23”.
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Darimi kan aldirmanin orucu bozup bozmayacagr ile ilgili hadislerin
zahiri manalarinin etkisinde kalmigtir. O, Hz. Peygamber’in “Kan alan
da, kendisinden kan alinan da orucunu bozmustur.” hadisinin hemen
akabinde; “Ben ramazandaki orugta kan aldirmaktan sakinirim.”'® de-
migtir. Darimi, ramazanda kan aldirmakean nicin ¢ekindigini ise agikla-
mamustir. Oyle anlagiliyor ki o, Hz. Peygamber’in bu rivayetteki mak-
sadinin orucun bozulacagini bildirmek degil, bozulma tehlikesi ile karsi
kargtya kalinabilecegini haber vermek oldugunu diisiinmiistiir. Kana-
atimizce o, her ne kadar eserinde yer vermese de Hz. Peygamber’in
oruglu iken kan aldirdigina dair rivayeti biliyor olmalidir.'*!

Darimi hadislerin zahirinden ¢ikarilan fikhi gériisler hakkinda da
sahsi goriislerini beyan etmigtir. Thramlinin evlendirmesi veya evlen-
dirilmesi ile ilgili bir hadisten sonra kendisine; “Bu hadisin zahirinin
delilet ettigi goriisii kabulleniyor musun?” diye soruldugunda, o da
“Bvet” diye cevap vermistir."’? Bu ifadelerin 1s1§inda onun ihramlinin
bizzat kendisinin evlenemeyecegi gibi baskasini da veli olarak evlendi-
remeyecegi goriisiine sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Bir kisim hadislerden sonra yapilan agiklamalardan anlagildigina
gore, bazen Darimi’ye hadisten ¢ikarilan fikh1 hiikiimlerle ilgili sualler
yoneltilmistir. Ornegin, “O, Hz. Peygamber’i mestlerinin ve sariginin
tizerine meshederken gérmiistii.” hadisinden sonra kendisine, “Sen
bunu kabul eder misin?” diye soruldugunda o da; “Evet, vallahi!” diye
cevap vermistir.'® Demek ki Darimi, bu hadisin zahirine gére abdestte
bag yerine sariga meshetmeyi yeterli gdrmiistiir. Yine “G6z, makatin
bagidir. Bu bakimdan uyuyan bir kimse abdest alsin.” hadisiyle ilgi-
li kendisine, “Bunun zahiri hitkmiinii kabul eder misin?” diye sorul-
dugunda, “Hayir, kisi ayakta uyudugu zaman ona abdest gerekmez.”
kargiligini vermistir.'** Oysa s6z konusu hadisin zahiri manésina gore
mutlak olarak uyku sebebiyle abdestin bozulacag: anlagilmaktadir. Oyle
anlagiliyor ki Darimi, bu hadisteki zahiri anlami dikkate almamugtir.

130PDAarimi, “Savm, 26”. )

31Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cdmi’u’s-Sahih, haz. Bedreddin Ce-
tiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), Buhari, “Tib, 11”.

132Darimi, “Hac, 21”.

133DAarimi, “Vudi’, 38”.

134DArimi, “Vud’, 48”.
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Ayakta duran kiginin uykusunun hafif olacagini ve yellenme gibi du-
rumlari fark edebilecegini diisiinmiis olmalidir.

Darimi, “Annesinin karnindaki yavrunun bogazlanmasi, annesinin
bogazlanmasi ile hasil olur.” hadisine dayanarak, “Annesi kesildikten
sonra karnindan ¢ikan yavru yenir mi?” sorusuna “Evet” diye cevap
vermistir.” Kisacasi Darimi, cogu hadisten sonra “ 4 Js8l / Bu hadisin
zahirinin delalet ettigi goriisii benimsiyorum.”,'* “4; 31 / Bu hadisin
zahiri delaletini kabul ediyorum.”*” veya kendisine yoneltilen, “4: abe
/ Bu hadisin zahirinin delélet ettigi hitkmii kabul ediyor musun?” su-
aline “Evet” diyerek'*® hadislerin zahirinden ¢ikarilan hiikiimleri kabul
ettigini soylemektedir. Fakat bazen boylesi suallere “Bilmem.”* veya
“Hayir™* diye cevap verdigi de olmustur.

Darimi, bazi rivayetlerden sonra kendisinden énceki alimlerin fikhi
goriiglerini elestirmistir. Katade b. Diame’nin (5. 117/735) namazda Hz.
Peygamber’in ii¢ yerde sustuguna dair griisiinii, merfa rivayette onun
(sav) iki kez sustuguna dair bilginin gectigini sdyleyerek elestirmistir.'*!
Darimi bazen de hadislerde gegen fiili uygulamalarin nasil anlagilma-
st gerektigi hususunda agiklamalarda bulunmustur. Bu konuda o, Hz.
Peygamber’in abdest alig seklini ifade eden su hadisi nakletmektedir:
“Hz. Peygamber, abdest alirken agzina su vermis, burnuna su ¢ekmis,
sonra yiiziinii ii¢ defa yikamis, sonra ellerini ii¢ defa yikamis, sonra
bagini meshetmis ve temizleyinceye kadar ayaklarini yikamugti. Son-
ra, ellerinin artug: olmayan bir su ile bagin1 meshetmisti.”"** Bu hadiste
alt1 ¢izili “Sonra, ellerinin artig1 olmayan bir su ile bagini meshetmisti.”
ciimlesiyle kastedilen nedir? Acaba ayaklar1 yikadiktan sonra yeniden
bir su ile bagt meshetmek midir? Yoksa bu, bir agiklama ciimlesi midir?
Iste Darimi, bu ibarenin birinci meshi agiklamak igin séylenildigini ifa-
de ederek konuya agiklik getirmistir. Yani ona gore bagin meshedilmesi

133DArim1, “Edahi, 17”.
136DArim1, “Salat, 180, 196, 198”.
37DAarimi, “Salat, 174”.
133D3rimi, “Salat, 210”.
39Darimi, “Vudiy’, 64”.
40DArim]i, “Vudi’, 96”.
4DArimji, “Salat, 37”.

2D3rimi, “Vud’, 37”.
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yeni bir su ile yapilmalidir. Nitekim o, bu fikhi gdriisii, bab baghigina
da yansitmugtir.

Fikih alanindaki bilgisiyle bu ilim dalinda s6z sahibi olmug Darimi,'#
yeri geldikge fikhi hadislerle ilgili sahsi goriiglerini de ifade etmistir. Bu
goriisler incelendiginde onun herhangi bir mezhebe bagli olmadan soz
konusu hadisler arasinda tercihte bulundugu gériilmektedir. Ornegin
ciiniipliikten dolay1 gusiil yapmayla ilgili naklettigi rivayetlerden sonra,
“Bu ikinci rivayet bana, Salim b. Ebi’l-Ca’d’in (5. 101/719) rivayetin-
den daha iyi geliyor.”* demistir. Ancak Darimi, rividen mi yoksa iki
hadisin muhtevasindan dolay1 m1 boyle bir tercihte bulundugunu agik-
lamamugtir. Kanaatimizce Salim, hadiste tedlis ve irsal yapsa da rivayet-
leri Kiitiib-i Sitte’de yer alan sika bir ravidir.!* Dolayistyla Darimi’nin,
iki rivayetin muhtevasi arasinda bir tercihte bulunmug olmasi muhte-
meldir. Zira tercih ettigi rivayette, hem iki ayagin yikanmasi yer alma-
makta hem de Hz. Peygamber’in gusiil ncesinde namaz abdesti gibi
abdest aldig1 yer almaktadir.

Darim{i’nin fikhi yénden tercihte bulundugu bir diger rivayet, “Kim
on ve arka avret yerine dokunursa abdest alsin.” hadisidir. Bu rivayet
hakkinda kendisine sorulan bir suale, “Abdest alma, bana daha sabit/
dogru geliyor” diye cevap vermistir. S6zlerine devamla, “Bu rivayet,
ferce dokunma hakkinda daha saglamdir.” demigtir.!* Bu ifadelere gore
Darim{i’nin avret yerlerine dokunmaktan dolay1 abdest alinmas: gerek-
tigi goriisiine sahip oldugu anlagilmaktadir. Ona gére tenasiil uzvu-
na dokunmaktan dolay1 abdestin bozulmayacagini ifade eden hadisler,
saglamlik yoniinden daha alt derecededir.'¥

Darim{i’nin tercihte bulundugu konulardan biri de miiezzinin ezan
okurken saga sola donmesi ile alakalidir. O, rivayet ettigi iki hadisin
ardindan, “Bir 6nceki Siifyan es-Sevri'nin rivayeti daha sahihtir.”'* de-

1437 ehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 12: 227.

DAarimi, “Vud(’, 67”.

1457 ehebi, Mizdanw’l-I'tidal, 2: 209.

46DArimi, “Vudd’, 50”.

" Tenasiil uzvuna dokunmaktan dolay1 abdestin bozulup bozulmayacag: hususunda
yapilan tartismalar igin bkz. Orhan Yilmaz, Ibn Kayyim el-Cevziyye (Hadis-Siinnet
Anlayigi), (Istanbul: Kitap Diinyast, 2019), 114.

4$DArimi, “Salat, 8”.
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migtir. Ancak bu tercihini sened agisindan mi1 yoksa metin agisindan mu
yapugini izah etmemistir. Hadisin isnad ve metinleri s6yledir:

Birinci rivayet: Muhammed b. Yusuf (6. 212/827) > Siifyan es-Sevri
(6. 161/778) > Avn b. Ebi Cuhayfe (5. 116/734) > Vehb b. Abdullah (6.
74/693): “O zaman ben Bilal b. Rabah’in (8. 20/641) agzinin, ezan se-
bebiyle suraya buraya doniisiinii takip etmeye baglamigtim.”

Ikinci rivayet: Abdullah b. Muhammed (5. 235/849) > Abbad b.
Avvam (5.183/799) > Haccac b. Ertat (5. 145/762) > Avn b. Ebi Cu-
hayfe > Vehb b. Abdullah: “Bilal b. Rabah bir defasinda mizragini yere
sapladi ve parmaklarini kulaklarinin iizerine koyarak ezan okudu. Bu
esnada onun déndiigiinii grdiim.”

Bu rivayetleri inceledigimizde metinler arasinda farkhliklar oldugu
dikkat cekmektedir. Tkinci metinde parmaklarin kulaklara konulmas ve
viicudun doniisiinden bahsedilmektedir. Birinci rivayette ise sadece bagin
dondiiriilmesi zikredilmektedir. Isnadlar agisindan bakildiginda ise ikin-
ci rivayette gegen Haccic b. Ertit’1, cerh ve ta’dil alimleri, hadis ilmin-
deki iistiinliigiine ragmen miidellis olarak nitelendirmigler ve hadislerini
ihtiyatla kargilamglardir. Hatta onu ¢ok hata yapmak, hadise, aslinda bu-
lunmayan sézler ilave etmek ve zayif olmakla itham etmislerdir.'* Buna
mukabil birinci rivayette gecen Siifyan es-Sevri, hadis ilminde “emirii’l-
mii’minin fil-hadis” unvaniyla nitelendirilmigtir. Fakat zayif ravilerden
rivayette bulunmak ve tedlis yapmakla da elegtirilmigtir.’® Dolayistyla
Darimi, birinci rivayeti daha sahih olarak nitelendirirken muhtemelen
hem senedi hem de metni dikkate almgtir.

1.3.3. Hadisler Arasindaki Ihtilaflar1 Coziime Yonelik

Agiklamalar

Hadisler arasinda goriilen ihtilaflart gidermek hadis ilminin énem ver-
digi konulardandir. Darimi de hadisler arasinda goriilen ihtilaflar gider-
meye yonelik bazi agiklamalarda bulunmugtur. O, seferde orug tutma me-
selesine dair hem Hz. Peygamber'in seferde oru¢ tutmayi hog gérmedigi
hem de yolculukta orug¢ tutup tutmamay: kisinin tercihine biraktigryla

Wel-Mizzi, Tehzibuw’l-Kemadl, 5: 420-428.
150e]-Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl, 11: 154-169.
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alakali rivayetleri nakletmektedir. S6z konusu bu rivayetler arasinda gorii-
len tedruzu ise “Yolcu isterse orucunu tutar, isterse orucunu agar.” diyerek
cem’ ve te'lif ydntemini kullanarak ¢dziimlemistir. Bu durum onun hadis-
lerin hem azimet hem de ruhsat yoniinii dikkate aldiginin bir delilidir."!
Hadis ilminin Snemli meselelerinden biri de hadislerin hadisle veya-
hut ayetlerle arasindaki nesih konusudur. Siinen adli eserdeki bilgiler-
den anlagildigina gére Darimi de bu mevzudan geri durmamustir. Bazi
hadislerin ayetle neshinden bahsetmistir. C)rnegin o, Hz. Alinin (5.
40/661) pabuglarini meshettikten sonra, “Rastilullah’in (sav) yaptigini
gdrmemis olsaydim, ayaklarin altinin, meshedilmeye iistlerinden daha
layik olacagi gériisiinde bulunurdum.” dedigini nakletmigtir. Miiellif
bu soziin ardindan, “Bu hadis, ‘...Baginizi meshedin ve ayaklarinizi da

2152

topuklara kadar yikayin."'** ayetiyle neshedilmigtir.”'> demistir. Ancak
bu agiklamada neyin neshedildigi tam agikhiga kavusturulmus degil-
dir. Darimi, mestler iizerine meshetmenin mi yoksa ¢iplak ayak iizeri-
ne meshetmenin mi ayetle kaldirilmig oldugunu agiklamamugtir. Ancak
diger bab bagliklar: dikkate alindiginda Darimi’nin ¢iplak ayak iizerine
meshetmeyi kastettigini sdyleyebiliriz.

Darimi, bazen nesh ile ilgili tutumunu agik¢a beyan etmemekte, an-
cak art arda siraladig1 rivayetlerden, onun bir hadisin diger bir hadis-
le neshedildigini vurgulamaya ¢alisigi gériilmektedir. Nitekim ategte
pisen yiyeceklerin abdesti gerektirip gerektirmeyecegi konusunda ilk
once gerektirecegi sonra da gerektirmeyecegi ile ilgili hadisi rivayet
etmigtir.'> Darim{i’nin hadisleri bu sekilde siralamasindan, onun, birinci
hitkmiin mensuh oldugu kanaatini tagidig1 anlagilmakeadir. Zira o riva-
yetten sonra ateste pisen yiyecekten dolay: abdest gerekmedigi goriisii-
ne sahip oldugunu agik¢a ifade etmistir.

SONUC
181/797 yilinda Semerkant’ta dogan Dirim1, dénem itibariyle hadis
ilminin zirvede oldugu bir zaman ve mubhitte yetigmistir. Kiitiib-i Sitte

51Darimi, “Savm, 16”.
12Maide, 5/6.

153Darimi, “Vud®’, 437
5Darimi, “Vudi’, 517
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diye bilinen hadis kitaplarinin Ibn Mace harig biitiin miielliflerine kisa
veya uzun siire hocalik yapmistir. Birgok 4lim onun hadis ilmindeki
derinligine isaret etmigtir. Bu alana dair ehliyetini ortaya koyacak en
onemli belge ise onun “Siinen” adli eseridir.

O, kitabinda sadece ¢ogu fikha dair hadisleri nakletmekle yetinme-
mis, ayni zamanda yer yer naklettigi hadislerden sonra 6nemli birtakim
aciklama ve degerlendirmelerde de bulunmustur. Kuskusuz onun ha-
dislerin akabinde yaptigi bu agiklama ve degerlendirmeler, eseri ¢ok
daha degerli hile getirmistir. Hadis ilmi agisindan ¢ok kiymetli olan bu
aciklamalar, bazen hadisin senedi bazen de metniyle ilgili olmustur.

Hadisin senedine yonelik izahlarinda o, zaman zaman ravilerin
isim, kiinye, lakap ve nisbe a¢isindan tanitilmasina yer vermigtir. Bir
kisim agiklamalarda ise hadisi nakleden rivileri tenkide tabi tutmug-
tur. Ravileri tanitma ve hallerini beyan etme konularinda yaptigi bu
izahlar, onun rical ilmindeki otoritesini agik¢a gdstermektedir. O,
rical ilmine dair biyografik eserler yazmamis olsa bile bagta sahabe
olmak iizere ravilerle ilgili verdigi bilgiler onun bu alandaki yetkinli-
gini ortaya koyacak zenginliktedir. Ote yandan onun bu telakkileri,
eserine aldig1 rivayetleri birtakim siizgeclerden gecirdiginin de delil-
lerindendir.

Bunlara ilaveten o, bazen senedin muttasil olup olmadigina dair
agiklamalarda da bulunmugtur. Bazen de hadislerin sthhat durumu hak-
kinda bilgi vermis ve rivayetlerin farkli varyantlarina isaret etmistir. Ote
yandan miisned olarak rivayet edilen bazi hadislerin miirsel olduklari-
na dair aciklamalar1 da dikkat ¢ekicidir. Biitiin bunlar onun hadislerin
illetlerini bilme konusunda oldukga genis bir bilgiye sahip oldugunu
gostermektedir.

Hadislerin metnine ydnelik agiklamalara gelince, bu izahlar hem
metinde gecen garib ve manis1 kapali olan bir kelime veya ifadenin
beyani hem de rivayet edilen hadisin muhtevasi ile ilgili olmugtur.
Darimi, hadis metinlerinde gegen nice garib kelimelerin sozlitk an-
lamlarini vermigtir. Bundan dolay: hicri III. asirda zikredilen bu liigavi
anlamlarin garibu’l-hadis’in ilk niivelerini ortaya koyacak zenginlikte
oldugu sdylenebilir.

Darimi, bazi hadislerden sonra o rivayetin isaret ettigi fikhi yénlere
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dair sahsi yorumlar yapmugtir. Onun bu yorumlari, fikhi anlayigini yan-
sitacak keyfiyet ve kemiyettedir. Bu yorumlarin bazisinda o, naklettigi
rivayetin zahiri anlamindan ¢ikarilan fikhi hitkme katilmadigini ifade
etmistir. Bu baglamda kendisine sorulan suallere verdigi cevaplar, onun
mezhep imamlarindan bagimsiz bir fikih¢1 gibi hadislerden sonuglar
¢cikarabilecek ehliyet ve yeterlilige sahip oldugunu gostermektedir. Ay-
rica o, hadis metinlerinin yanhs anlagilmasi ve yorumlanmasina mani
olmak i¢in bazi miinferit yorumlar yapmus, hadisler arasinda gériilen
ihtilaflar1 gidermeye gayret sarf etmistir.

Biitiin bu yorumlari dikkate aldigimizda, onun hadisleri yorumlama
konusundaki miitevazi gayretlerinin kendisinden bir asir sonra ortaya
¢cikacak olan hadisleri serh etme faaliyetlerine 6nciiliik ettigini sdyleye-
biliriz.
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Abstract

It can be claimed that humanism is in close relation to the philosophy of Hume to op-
pose absolutist structures. The fact that pragmatism has an empiric structure is impor-
tant in order to establish the soundness of this relationship. However, it should be kept
in mind that the philosophy of Hume is fundamentally separated from humanism be-
cause of it’s skeptic and intellectualist tendencies. In addition, it is seen that humanism
is trying to get rid of Hume’s criticism of causality and activity. Because F.C.S. Schiller,
one of the proponents of pragmatic humanism, can be said to criticize the philosophy
of Hume in terms of inadequacy and inconsistency. It can be stated that he tried to
dominate a method where the will is taken from the center.

Pragmatic humanism claims that Hume, who put forward his own psychology by as-
serting the inconsistency of rationalism, has many dichotomies in his claims about real-
ity. If the ultimate goal is to achieve a testable, changeable and relative reality, it may be
possible to adopt a voluntary structure. In order for such a structure to occur, a method
where the human being is in the center should be built.

Keywords: Pragmatic Humanism, F.C.S. Schiller, Hume, Reality, Truth.

EC.S. Schiller’in Pragmatik Hiimanizmi ile Hume’un Nedensellik Anlay1gt
Arasindaki Iligki

Oz

Pragmatik Hiimanizmin mutlak¢i yapilara kargt olma hususunda Hume’cu diisiince ile
yakin iligki icerisinde oldugu iddia edilebilir. Pragmatizmin empirist bir yaprya sahip ol-
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mast bu iligkinin saglamligini tesis etmek agisindan dnemlidir. Ancak Hume’cu diisiin-
cenin septik ve entelekeiialist egilimlerinden dolay: pragmatik hiimanizmden esasl: bir
sekilde ayrildig: da unutulmamalidir. Buna ilaveten pragmatik hiimanizmin Hume’un
nedensellik ve hareket hakkindaki elestirilerinden kurtulma ¢abasi icerisinde oldugu da
goriilmektedir. Zira pragmatik hiimanizmin savunucularindan F.C.S. Schiller’in s6z
konusu diisiinceyi yetersizlik ve tutarsizlik acisindan elegtiriye tabi tuttugu, Hume’cu
felsefeyi olumsuzlayan rasyonalizmin ¢tkmazlarinin farkina vararak iradenin merkeze
alindig1 bir yontemi hakim kilmaya calistig1 ifade edilebilir.

Pragmatik hiimanizm, rasyonalizmin tutarsizhigini ileri siirerek kendi psikolojisini orta-
ya koyan Hume’un da gerceklige dair iddialarinda pek ¢cok dikotomiye sahip oldugunu
iddia eder. Eger test edilebilir, degisebilir ve rolatif bir gerceklige ulasmak nihai amag
olursa, iradeci bir yapinin benimsenmesi miimkiin olabilir. Byle bir yapinin olugmast
icin de insanin merkezde oldugu bir yontemin inga edilmesi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Pragmatik Hiimanizm, F.C.S. Schiller, Hume, Gergeklik, Dog-
ruluk.

Introduction

Humanism, from a philosophical point of view, represents an under-
standing that extends to sophists in Ancient Greece. This understand-
ing has continued to exist by the Sophists, especially Protagoras, by pri-
oritizing the changeable rather than the absolute. The basic argument
of this idea is that any understanding that man is in the center cannot
have an out-of-date character. This claim arises from the fact that the
present being cannot be absolute, rather than the impossibility of the
absolute. However, the existence of humanist tendencies maintained
on a dusty ground until the modern period, as Plato argued that the
Sophists denied the absolute in his Protagoras, Theaetetus and Sophist
dialogues. The introduction of the subject, which began with Descartes
in the modern period, opened the door to a skeptic field of the realm of
reality by criticizing Hume’s unchanging and this situation has become
a source of the fundamental problems of contemporary philosophy un-
der the influence of Kant.

The Relationship Between EC.S. Schiller’s Pragmatic

Humanism and the Causality Concept of Hume

Human beings are very stable in creating resistance to innovation.
This feature of human makes it difficult to get a place in the life of dif-
ferent ideas that arise in every field including science. Nevertheless, it is
seen that an innovation, which has made itself known to human beings,
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is subject to a category among existing ones rather than being evalu-
ated in a separate medium. Because man’s desire to perceive nature as a
systematic structure is related to the fear of chaos and the unknown. It
can be argued that this issue is more pronounced in scientific activities
and that the scientist has provided order by accepting the innovations
that cannot be included in the existing classification under an existing
scheme despite their ambiguous features.! At this point, it is important
to note that the scientist who makes such classification includes innova-
tion as close as possible to a category. The aim of this study is to reveal
the relationship of pragmatic humanism which has an important place
in contemporary philosophy with Hume philosophy and to analyze
whether any discipline is reduced to the other branch of the other.

It can be stated that the existing systems have difficulty in adopt-
ing the new one as logical reasons as well as psychological reasons.
Although not at a sufficient level, the presence of this ratio has an im-
portant place in understanding the relationship between the new and
the old. From this point of view, it can be argued that there are many
similarities between pragmatic humanism and Hume’s philosophy in
the period until the emergence of contemporary philosophy. The first
is that they both have an empiric structure. As it is known, Hume rep-
resents the peak of the transition from God to man starting from the
sixteenth century. For, the attempt to explain the universe initiated by
Galileo and Newton, along with Descartes, continued through an in-
tellectual system in which man was at the center. In the eighteenth cen-
tury, the door, in which the metaphysics was completely denied, was
opened to its fullest by Locke, and finally, Hume opened the door to a
new place by taking the human mind to the center rather than a divine
mind?. Humanism, on the other hand, has taken on a divine character

' F.C.S. Schiller, Humanism: Philosophical Essays, (London and New York: Macmillan,
1912), 228.

2 Galileo, Newton, Descartes, Locke, Malebranche, etc. all of the philosophers agreed
that this mind would make the divine one understandable. However, rejecting such
a ground, Hume evaluated the human mind in the same category as other creatures.
This evaluation means that both the human mind and the things are separated from
the divine. David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, ed. Peter Mil-
lican (New York: Oxford University Press, 2007), IX.
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during the Renaissance period, although it was not dealt with by the
Protagoras in relation to the divine. As a matter of fact, in this period
where humanism spread over a wide area, Italy became a country based
on a Christian-centered study.’

Such a structure naturally led to both expressing a close understand-
ing of metaphysical orientations. Accordingly, dogmatic consider-
ations were criticized by pragmatic humanism and Hume’s philosophy
because they had ambiguous and obscure claims. It should be recog-
nized that this criticism raises skeptic ideas in both perspectives. For
Hume’s reduction of all the perceptions that existed in the mind to ideas
and impressions has made a complex the problem of the foundation of
the external world that emerged in the representation epistemology of
Descartes. It can be argued that pragmatic humanism, which sees this
foundation problem as one of many metaphysical problems, tries to
abandon non-solutionable concepts which are not equivalent in the
practical field. The most important of these concepts is undoubtedly
the “absolute” concept.

Hume claims that absolutist ideas such as the concept of substance,
God and the immortality of the soul cannot be theoretically justifiable
after his criticism of the causality law. It can be argued that this claim
aimed at displacing dogmatic thought has fallen into skeptic dilemmas.
In fact, Hume claims in his book A Treatise of Human Nature that
experience and habit are decisive in the imagination of man and hence
the memory, the senses and the ability to understand are based on the
vitality of such an image. According to him, this situation causes the
human to ground the external world through the cause and effect rela-
tionship. This results that the ability to understand analyzes any event
until it reaches the first principle. Hume expresses the outcome of this
process as follows:

“Such a discovery not only cuts off all hope of ever attaining satis-
faction but even prevents our very wishes; since it appears, that when
we say er desire to know the ultimate and operating principle, as some-

3 James Hanking, “Religion and Modernity of Renaissance Humanism”, Interpretations
of Renaissance Humanism, ed. A. Mazzocco (Boston: Brill Publis., 2006), 144.
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thing, which resides in the external object, we either contradict our-
selves, or talk without a meaning.”

Hume, who criticizes absolute concepts through the evaporation of
the substance, claims that they cannot secure the future because they
do not consider the possibility of change in the absolutist ideas that are
based on human nature. This claim implies that the rationalization of
logical judgments to human nature will bring about such a change.
However, pragmatic humanism?® aims at transforming these concepts
into a changeable form rather than displacing it, although it expresses a
parallel understanding with Hume in terms of the immutability of the
absolute. The fact that dogmatic ideas interpret such a transformation
as a form of classical skepticism® raises the problem of confining prag-
matic humanism into a skeptic space. This implies a misunderstanding
of pragmatic humanism. Although pragmatic humanism is in line with
skepticism at the point of opposition to absolutist structures, it differs
from skepticism by accepting the existence of any truth. However,
pragmatic humanism adapts to socially civilized management systems
by giving one person the right to vote for the achievement of truth. This
situation has been considered dangerous by religious and philosophi-
cal considerations that believe in the sanctity and absoluteness of truth

and by the system of absolutist management systems. Because such a

* David Hume, A Treatise of Human Nature: Being An Attempt to Introduce the Experi-
mental Method of Reasoning into Moral Subjects, (Batoche Books, 1999), 186-187.

5 Pragmatic humanism is a philosophical thought that “It brings truths into connexion
with the minds which formulate them. It brings the various attitudes of various minds
towards them into connexion with the personal character of the various thinkers. It
brings their cognitive activities into connexion with their powers of feeling and
acting. It emphasizes the unity and all-pervasiveness of personality.” This attitude of
pragmatic humanism means the solution to many puzzles. The man understands that
other individuals have independent and different experiences and that they exhibit
quite other behaviors. When one thinks deeply, he sees that there is no mind inde-
pendent of the judgments. The way to minimize problems is to always be aware of
these prejudices. If one is aware of his prejudices, he always emphasizes peace in his
interpersonal relationships. In this context, it can be argued that pragmatic human-
ism has a constant view of the individual as much as possible, as far as possible to be
isolated from prejudices and to be honest with oneself. F.C.S. Schiller, Riddles of the
Sphinx, (London: Swan, Sonnenschein, and Co., 1891), 143.

¢ See Schiller’s views on skepticism: Schiller, Riddles of The Sphinx, 57-94; F.C.S. Schil-
ler, “Pragmatism versus Skepticism”, Journal of Philosophy and Scientific Methods 4/18
(1907): 482-487.
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democratic tendency towards truth seems inevitable to be a rival to the
Platonic philosopher-king, the first ruler of absolutist structures.”

Based on the above characteristics, Schiller recognizes that pragmat-
ic humanism is understood as a continuation of skepticism and Hume’s
philosophy, However, it should be stated that firstly, humanist philoso-
phers are quite omnipotent in their business rather than in an alleged
amateur. Secondly, it should be kept in mind that although humanists
adopt a skeptical approach while rejecting absolutist ideas®, in the final
analysis, they make a progressive understanding that contributes to the
advancement of philosophy. Finally, it should be recognized that the
emergence of pragmatic humanism® is an important step for the phi-
losophy that has been reduced to the metaphysical problems between
idealism and skepticism.!

It can be said that pragmatic humanism and Hume’s philosophy,
which located in an empiricist structure, claims that the events in the
flow give some information to the human and that suggest the impossi-
bility of absolute empiricism, are separated from each other in a consid-
erable proportion despite such an association. In fact, the main reason
for such a distinction is that both ideas impose different meanings on
the concept of experience. Hume agreed on Locke’s tabula rasa and
gave all his knowledge to experience. In this thought, the existence of
any information other than the impression that comes from experience
in the mind is not accepted. Hume refers to this issue as follows:

7 F.C.S. Schiller, Humanism: Philosophical Essays, p.230.

$ While the criticisms against the absolute and immutable up to the time of Kant were
limited to the metaphysical area, the criticisms that started with Kant became em-
pirical. According to Schiller, although Kant was replaced by a major blow to the
metaphysics, his system was no different. Kant’s concept of a philosophical method,
which was a rationalist, removed the old metaphysical structure from its throne but
replaced it with a younger version of a similar structure. Therefore, Kantian thought
did not cut the metaphysical roots of traditional rationalism. F.C.S. Schiller, “The
Place of Metaphysics®, The Journal of Philosophy and Scientific Methods, Vol. 17, No:
17, 1920, s.458-459

According to Schiller, the fundamental problem of pragmatic humanism is to ad-
dress the human mind that seeks to comprehend the world of experience with the
resources of the human mind. Kenneth Winetrout, EC.S. Schiller and the Dimensions
of Pragmatism, (Ohio: Ohio State University Press, 1967), 62.

10 Schiller, Humanism: Philosophical Essays, 230-231.
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“All the perceptions of the human mind resolve themselves into two
distinct kinds, which I shall call Impressions and Ideas. The difference
betwixt these consists in the degrees of force and liveliness, with which
they strike upon the mind, and make their way into our thought or
consciousness. Those perceptions, which enter with most force and
violence, we may name impressions: and under this name, I compre-
hend all our sensations, passions and emotions, as they make their first
appearance in the soul. By ideas I mean the faint images of these in
thinking and reasoning; such as, for instance, are all the perceptions
excited by the present discourse, excepting only those which arise from
the sight and touch, and excepting the immediate pleasure or uneasi-
ness it may occasion.”"!

These statements show that psychological data in Hume’s philosophy
is obtained in a sensory field in which the cooperation is central. In this
understanding, the will caused an apriorist vein to be shaped because it
was not of sufficient importance. The adoption of such an idea by prag-
matic humanism does not seem possible. Because pragmatic human-
ism asserts that any postulate is the product of an expectation of nature
before being experienced. It should be noted that this assertion pays
attention to the will as it emphasizes the importance of the assumption
before the proof. Based on the above-mentioned classification problem,
it can be argued that the humanistic voluntarism, which takes the center
of experience into consideration, makes a meaningful connection be-
tween apriori and postulate. Schiller argues that such a link will reveal
a third way of eliminating the gap between empiricism and apriorism.
According to him, when both concepts are examined in detail, it is seen
that many concepts are ambiguous. For example, empiricists did not
reveal any approach to whether this experience is passive or active, even
though they suggest that all knowledge derives from experience. On the
other hand, the rationalists who claim that our knowledge is based on
an apriori basis have uncertainty about whether the apriori concept is a
congenital category in mind or a conscious act of faith. The pragmatic
humanism, which is different from these two approaches, takes apriori

" Hume, A Treatise quuman Nature, 9.
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knowledge with a voluntary approach and always builds a structure that
maintains its functioning by updating itself.?

It is seen that pragmatic humanism has been separated from Hume’s
philosophy in terms of denial of causality other than experience. As it is
known, Hume makes a distinction between reasoning and perception
while examining the causality law which is the basis of science. For
him, the mind moves from reason or perception when comparing two
objects. Perception occurs when the mind accepts both objects with
their relations, but the reasoning arises in the absence of one or both of
these two objects. This distinction of Hume shows that causality is the
subject of senses rather than reasoning. He then claims that the notion
of causality from the senses is simply a habit, and therefore there is no
necessary connection between the two events.”® Indeed, Hume refers
to this issue as follows:

“Bvery effect necessarily pre-supposes a cause; the effect being a
relative term, of which cause is the correlative. But this does not prove,
that every being must be preceded by a cause; no more than it follows,
because every husband must have a wife, that therefore every man must
be married. The true state of the question is, whether every object,
which begins to exist, must owe its existence to a cause: and this I assert
neither to be intuitively nor demonstratively certain and hope to have
proved it sufficiently by the foregoing arguments.”"

Hume, in his research to reveal the connection between the ideas,
found that the law of causality had an important place in the founda-
tions of the realm of reality. But for him, the lack of a lively impression
that corresponds to the idea of causality suggests that this law does not
exist in the realm of reality. Such a situation makes it almost impossible
to produce any information about the realm of reality that exists out-
side the human mind. Because when the existence of any information
other than the impressions and ideas in the mind is not accepted, an
unbreakable gap appears between an object in the realm of reality and

12 Schiller, Humanism: Philosophical Essays, 231-232.
13 Hume, A Treatise ofHuman Nature, 56-57.
4 Hume, A Treatise quuman Nature, 62.
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the representation of the object in our minds. It is clear that such a gap
brings with it a skeptical approach to the realm of reality.

Hume’s reduction of causality to habitude rather than necessity is
not an approach consistent with Schiller’s pragmatic humanism. For
pragmatic humanism accepts the mechanical structure that exists in na-
ture rather than accepting/rejecting the law of causality, as long as it
depends on humanitarian purposes and benefits human. It can, there-
fore, be argued that pragmatic humanism cannot be condemned to a
naturalist or deterministic worldview. In addition to this, Hume claims
that causality is not obligatory from the point of view of impressions,
and a skeptic understanding of reality is expressed, while pragmatic
humanism claims that the impressions are the result of a volitional cau-
sality. According to this, it can be argued that Hume does not provide
a valid understanding because he did not give any information about
how the causal effect was formed while explaining the relationship be-
tween events.

Another distinction between pragmatic humanism and Hume’s phi-
losophy is the evaluation of any judgment from a theoretical and prac-
tical point of view. This can be read through the fact that both ideas
take care of practical advantage rather than the theoretical aspect of
any judgment and try to correct the problems in theory from practice.
According to Wiley, Hume put forward an attitude that precedes the
practice by claiming that it is an indissoluble distinction between theo-
retical and practical. He even classed painting and anatomy through
theoretical and practical understanding and described anatomy repre-
senting practice as better and more beneficial.'> However, as empha-
sized above, Hume, who denies necessity and causation, appears to have
portrayed a skeptic understanding, especially in terms of the grounding
of the metaphysical area.

Schiller argues that Hume, who implies a skeptical understanding,
is not pragmatically sincere. Hume’s philosophy contributes to the sci-
entific field rather than philosophy and religion and it is important to

15 James Wiley, Theory and Practice in the Philosophy of David Hume, (UK: Palgrave
Macmillan Pub., 2012), 15.
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prove the truth of such an idea. This point shows that although Hume’s
philosophy has a pragmatic point of view, it is inadequate to close the
gap between practical and theoretical in the final analysis. It is clear
that pragmatic humanism, which makes a more intense effort to solve
this gap, is a comprehensive understanding that cannot be reduced to
the sub-branch of Hume’s philosophy. Schiller, therefore, argues that
Hume’s philosophy and rationalism have partly similar views in terms
of intellectual, activity, and causality, but that there are significant dif-
ferences between the two ideas. For example, it can be said that prag-
matic humanism has sharply separated from both the Hume philosophy
and rationalism because of its voluntary approach to intellectualism. It
should be noted that this distinction usually arises from the concept of
feeling. In fact, it can be argued that from Plato, the concepts of feeling
and sensation have been reduced to each other, and the volition of the
human beings has been destroyed, and that the philosophy of Hume
and rationalism are merely cognizant of the Platonic tradition because
they adopt a mind that’s only cognition!. The claim that a situation in
which human action takes place exists in such a mind means that it is
isolated by being limited to a cognitive area. In spite of this, pragmatic
humanism argues that mind is not the only source in terms of both hu-
man action and value. Because, in addition to the mind, non-mindful
factors such as desire, tendency and purpose are also effective in the
formation of knowledge. This idea reveals that reality is always recon-
structed by human actions, rather than cognition perceives a ready-
made object in a passive way. Therefore, it can be said that pragmatic
humanism differs from Hume philosophy and rationalism which do not
take into account human actions as the scientific and metaphysical.”
As a result, pragmatic humanism suggests that human activity affects
the object of knowledge more than Hume expresses. Therefore, prag-
matic humanism, regardless of whether it is reduced to habit, argues
that the law of causality is insufficient to understand how the connec-

16 In Schiller’s pragmatic humanism, “cognition means rendering the mind passively
receptive of an already determined, rigid and independent object, variously denomi-
nated reality or truth”. Schiller, Humanism: Philosophical Essays, 234.

17 Schiller, Humanism: Philosophical Essays, 232-233.
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tion between the two events occurred, but that this law should be used
as long as it benefits. According to this understanding, Hume did not
accept the voluntaristic causality because it did not match his philoso-
phy, rather than being it's wrong. However, because all living things,
including humans, have started their mental activities live, our human-
ism must be taken into account in causality. Another point is that the
epistemological experience in pragmatic humanism, which suggests
that knowledge of the causal effect occurs after the experience, has far
more influence than Hume’s suspicions. Experience is not only a re-
sult in the cause-and-effect relationship but also determines both the
cause and the result actively in the whole process. One such feature of
experience reveals that Hume cannot destroy the volition and activ-
ity in the context of reality. Finally, it can be argued that pragmatic
humanism, which has an anthropomorphist structure and begins from
human sequences of experience, is more useful and useful than Hume’s
philosophy, which treats the experience indirectly, ignores the human
character of the mind, and therefore obstructs its own system. Because,
when Hume’s predecessors are taken into consideration, it is seen that
the information we will acquire about ourselves cannot be more than
what we have gained about someone else, which does not contribute
to us. In such a case, it can be said that the ideas put forward because
they remain indeterminate and artificial are nothing more than a com-
pletely opaque world." If we still try to defend this idea, we must deny
ourselves.
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Oz

Korku, insanlik tarihinin baglangicindan beri her insanin sahip oldugu en giiglii duy-
gulardan birisidir. Insan1 yasami boyunca terketmeyecek dogal bir diirtiidiir. Insanin
acziyetini ortaya koyan gergeklerden bir tanesidir. Kur’dn’in bize bildirdigi Allah kor-
kusu, insan1 Yaraticr’sindan kagirmaz ve uzaklagtirmaz. Aksine insani O’na yaklagtirir
ve baglar. Kur'an hem dini hem de diinyevi korkulardan s3z eder. Dini korku tiirleri
Allah korkusu, kiydmet giinii korkusu, cehennem korkusu, seytan korkusu, isyana diis-
me korkusu, amellerin iptali korkusu ve hiddyetten sapma korkusudur. Diinyevi korku
tiirleri ise; 8liim korkusu, fakirlige ve darliga diisme korkusu, can ve malin azaltlmast
seklindeki korku, diinyevi ¢ikar1 kaybetme korkusu, diismanin serrinden duyulan kor-
ku, zalim begerin zulmiinden duyulan korku, endige anlaminda korku, uyar tarzinda
korkutma, diinyevilesme korkusu ve kinayanin kinamas: seklindeki korkudur. Kur’an,
korku ve iimit arasindaki dengenin &nemine dikkat ¢ceker. Bu agidan iimit, korku duy-
gusunu dengeleyen bir unsur olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Korku hali, insan1 korkudan
nasil kurtulacagina dair diisiinmeye sevk eder. Bu psikolojiye sahip bir kisi, dogal olarak
Allal’a yonelecek, O’na yakinlagacak ve O’nun merhametine sigmacakeir. Bu ¢alismada
Kuran’da gecen havfin sézliik ve 1stilahi anlamina kisaca deginilecek, ulemanin havf
hakkindaki gériiglerine yer verilecek ve tek bagina ¢aligilmayan Kur'an’da gegen korku
tiirleri ele alinacakur. Caligmanin amaci, korkunun tiim ydnleriyle anlagiimasina katk:
sunmaktir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, insan, havf, korku, tiir.

Types of Fear in Quran

Abstract

Fear is one of the strongest emotions of every human being since the beginning of hu-
man history. It is a natural impulse that will not leave man throughout life. It is one of
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the realities that reveals the man’s incompetence. The fear of Allah, which is revealed
by the Quran, does not move man away from the Creator. On the contrary, it brings
people closer to Him and establishes ties. The Quran says about both religious and
worldly fears. Religious fear types are; fear of Allah, fear of the day of Judgment, fear of
hell, fear of the devil, fear of rebellion against Allah, fear of the deviation from the true
path. Worldly types of fear are; fear of death, fear of poverty, fear of reduction in prop-
erty and life, fear of worldly benefit, fear of enemy, fear of tyrants, fear of anxiety, fear
as a warning, fear of the love of the world and fear of being condemned. The Quran
draws attention to the importance of balance between fear and hope, in this respect,
hope is a factor that balances feeling of fear. Fear leads people to think about how to
get rid of it. A person who has this psychology will naturally turn to Allah, get closer to
Him and seeks refuge in the mercy of Allah. In this study, the lexical and term meaning
of Hawf mentioned in the Quran will be briefly mentioned, the views of Ulema about
Hawf will be included and the types of fears in the Quran, which have not been studied
before, will be discussed. The aim of this study is to contribute to the understanding of
all aspects of fear.

Keywords: Quran, Human, Hawf, Fear, Type.

GIRIS

Insan, olaylari hem bedenen hem de ruhen yasar. Bunun sonucunda
cesitli tezahiirleriyle disa yansiyan davransglar sergiler. Korku, insanin
gercek veya bekledigi bir olay yahut zihinsel olarak yarattig1 bir tehlike
kargisinda kaygi ve endigeden ibaret psikolojik duygusal bir yagantidir.!
Korku, insan hayatindaki 6nemli duygulardandir. Zira bu duygu kisiyi
hayata tutunmaya ve hayatta kalmaya iter. Korku duygusu, insanin bii-
tiin biinyesine tesir eden etkili bir tedirginlik ve huzursuzluk halidir.?
Korku, belirli sartlar altinda, ac1 bir hayat tecriibesi sonucu, taklitle,
bedensel veya ruhsal bozukluklar neticesinde olugan korku gibi mey-
dana cikigt itibariyle farkhilik gosterebilir. Insanin giinliik yasaneisinda
korkmast, korkuyu yagamasi ve hissetmesi dogal bir durumdur. Korku,
tehlike aninda insan1 ding ve canli tutar. Kisi korku sayesinde kendine
dzgii savunma mekanizmas: gelistirir.

Insan bilemedigi seyleri hayal eder. Bilinmeyen seyler aniden bir-
denbire ortaya ¢ikinca korku olugur. Korku, bu agidan karmagik bir
duygudur. Insan1 birinci derecede korkutan sey, yok olma duygusudur.
Yok olma duygusu da insan1 yavag yavas sindirir. Bunun akabinde kisi-

1 Ozcan Koéknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, (istanbul: Alun Kitaplar Yay., 1985),
61.
2 M. Osman Necati, Kur'an ve Psikoloji, (Ankara: Fecr Yay., 1998), 57, 58.
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nin iradesini zayiflatabilir. Diisiince yapisini etkisi altina alabilir. Yagam
tarzini degistirebilir. Kisiyi depresyona sokabilir. Korkunun yol agtig:
bu yok olma duygusu tabiri ciizse insanin i¢ diinyasini kemiren bir
viriisten farksizdir.

Bugiin maalesef insanin hayat, igsizlik korkusu, rizik korkusu, diig-
man saldiris1 korkusu, iftiraya ugrama korkusu, deprem korkusu gibi
birgok korkuyla gevrilmigtir. Onceki devirlerde var olan sel, kasirga,
kuraklik, kitlik, deprem ve yangin gibi dogal afet korkular1 halen de-
vam etmektedir. Diger yandan insanin ileri yaglarda yasayabilecegi
yiiksek tansiyon, kalp rahatsizligi, bulagict hastaliklar, stres, alzheimer,
psikolojik bunalim gibi korkular da siiregelmektedir.

Allah kullarina sayilamayacak kadar ¢cok nimet vermis, inananlar i¢in
biiyiik miikafatlar miijdelemigtir. Diinya hayatinda agir1 korkunun agi-
na diisenlerin, yasamdan zevk alma, neseli olma, huzur ve mutlulugu
yakalama gibi ilahi liituflardan nasipleri olmayacaktir. Sadece Allah’tan
korkan miiminler ise bunun tam aksine korku duymayacak, asir1 endige
ve kayg1 icinde olmayacaklardir. Onlarin korkulari, sadece Allah’a layik
olamama kaygisidir. Diger korkulari ise gegicidir. Miiminlerin gegici
diinyevi korkulari yagamasi, onlarin beger olmasindan kaynaklanabilir.
Dolayistyla miiminlerin hi¢ korkmayacaklar: gibi bir sey s6z konusu
degildir. Miiminin olas agir1 korkusu ve yersiz kaygismnimn Islim’in te-
vekkiil inancina ters diisecegi de unutulmamalidir.

Allah korkusu, kisinin sehevi arzularini kontrol altina almasini sag-
lar, kisiye aldatici lezzetleri ve nefsani istekleri hog gdstermez. Kisi bdy-
lece nefsin hosuna giden ama dinen yasaklanan seyleri ¢irkin goriir.
Kisi, Allah korkusuyla sehveti yakip yok eder, azalarini terbiye eder,
algak goniillii olur. Kalbinden kibri, kini ve hasedi atar. Isi giicii nefsi
muhasebe ve onunla miicadele olur.?

Kur'dn’da korku tiirleri, konusu itibariyle bildigimiz kadariyla miista-
kil olarak caliglmamigtir. Bununla birlikte konu, bazi akademik ¢alig-
malar icerisinde ele alinmigtir. Ahmet Nair, Kur'aAn’da Korku Kavrami
adli doktora tezinde korku gesitlerini diinyevi ve uhrevi korkular bagli-

3 Ahmed b. Abdurrahméan b. Kudime el-Makdisi, Muhtasaru minhdcwl-kasidin, (D1~
mesk: Mektebetu Daru’l-Beyan, 1398/1978), 303.
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g1 alunda caligmigtir.* Mehmet Gozel, Kur'an’da Havf Kavramu isimli
yiiksek lisans tezinde 6 korku tiiriinii;> Hacer Celik, Kur’an-1 Kerim’de
Havf ve Hagyet isimli yiiksek lisans tezinde diinyevi ve uhrevi korkular
baghg altinda 8 korku gesidini® ve Ibrahim Siiriicii, Bir Denge Unsuru
Olarak Kur’an’da Havf ve Reca adli makalesinde Mesru Havf ve Mes-
ru Olmayan Havf baglhg: altinda 13 korku ¢esidini” zikretmigtir. Man-
sur Gokcan’in Tasavvufta Havf ve Reci (Korku ve Umit) Anlayist adli
yiiksek lisans tezinde® ise korku tiirlerine yer verilmemistir.’

Bizise bu ¢alismamizda 6nce Kur’in’da gecen havfin sozliik ve 1stilahi
anlamina, Kur'an’da havf ifade eden kavramlara kisaca deginecek, sonra
uleminin havf hakkindaki goriislerini zikredecek ve bu konuda yapilan
onceki caligmalara gdre cergeveyi olabildigince genis tutarak dini ve
diinyevi korkular bagliklar altinda 17 adet korku tiiriinii agiklayacagiz.

1. HAVF KAVRAMININ SOZLUK VE ISTILAHI ANLAMI

1.1. Kur’in’da Havf Ifade Eden Kavramlar

Hagyet: Bir seyden korkmak, ¢ekinmek, kayg: duymak ve tedirgin
olmak anlamina gelir.'” Hagyet, gelecekte kotii bir seyin baga gelmesi

4+ Ahmet Nair, Kur'dn’da Korku Kavrami (Doktora Tezi, Yalova Universitesi, 2017).

5 Mehmet Gozel, Kur'dn'da Havf Kavram: (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2013)

¢ Hacer Celik, Kur'an-1 Kerim’de Havf ve Hagyet (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erba-
kan Universitesi, 2012). )

7 [brahim Siiriicii, “Bir Denge Unsuru Olarak Kur’an’da Havf ve Reca”, Bingol Univer-
sitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2015): 247-268.

$ Mansur Gékean, Tasavvufta Havf ve Recd (Korku ve Umit) Anlayisi (Yiiksek Lisans

Tezi, Cukurova Universitesi, 2012).

Konuyla ilgili diger ¢aligmalar i¢in bk. Nurdogan Tiirk, “Kur'an Isiginda Korku ve

Etkileri®, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019): 140-157; Man-

sur Gokcan, “Havf ve Reca (Korku ve Umit) Dengesi”, Cukurova Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi 16/ 2 (2016): 171-192; Mansur Gokcan, “Tasavvufta Allah Korku-

su”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2004): 249-276; Ahmet Nair,

“Havf ve Hagyet Kavramlarinin Kur'an’daki Semantik Anlami”, Pamukkale Univer-

sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2018): 55-98; Ismail Hilmi Bllgm Kur'an’a Gére

Korku (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2000); Fatih Cancan, Kur'dn’da

Kutsal Korku ve Diger Korkular (Yiitksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2003); Sibel

Kaya, Havf (Kaygi) ve Recd (Umit) Kaviamlarinin Semantik ve Teolojik Tuhlili (Yiiksek

Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2012); Fatos Su Ozkaratas, Havf (Yiiksek Lisans

Tezi, Beykent Universitesi, 2014).

10 Cemaleddin Ebul-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, thk.

Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim Muhammed el-Sazili,

9
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endigesiyle kalbin ac1 cekmesidir. Bu his, bazen kulun ¢okea giinah is-
lemesinden, bazen de Allah’in celilini ve heybetini 6grenmekle olur.!!
Kuran'da gecen hagyet kavrami, bazi yetlerde!? sayginin eslik ettigi
korku ile anlamlandirlmigtir. Bu korku, daha ¢ok bilgiye dayal olur.”
Havf, daha genel anlamda mutlak korkular: ifade ederken, hagyet ise
daha 6zel ve dar anlamda olup bilinen korkular i¢in kullanilabilmek-
tedir.

Takva: Takva kavram olarak, korkma, sakinma, insanin kendisini
giinah islemekten alikoymasi demektir. Takva'nin ash vakva’dir. Fe'la
veznindedir. Kelimenin ash ise veka fiilidir. Vikaye, bir seyi, onu eziyet
ve zarar verecek seylerden korumaktir. Takva, kisinin kendisini korktu-
gu seylerden sakindirmasidir. Bununla birlikte bazen korku takva kav-
ramiyla, bazen de takva havf kavramiyla adlandirilir.'* Bu husus, durum
neyi gerektiriyorsa o sekilde anlam verilmesinden kaynaklanmaktadir.'s

Isfak: Safak, korkudur. Endiselenmek, acimak anlaminda sefika
fillinden gelir. Isfak, isim olup korkuyla karigik 5zen, nasihat etmek
suretiyle korkutmak anlaminadir. Nasihatte gosterilen yumugaklik ve
zerifet nasihat edilen kiside korkuya neden olur. Isfik’ta korku ve timit
bir aradadir. Isfak, el-Kehf 18/49, el-Enbiya 21/49, et-Tir 52/26 ve el-
Meiric 70/27°de havt anlaminda kullanilmigtir.'®

Rahbet: Biri havf yani korku, digeri dikkat veya incelik olmak iize-
re iki anlami vardir.”” Rahbet, tedirginlik, sakinma ve stirabin birlik-
te oldugu korkudur.!® Rahbet, el-Bakara 2/40, el-Enfal 8/60, el-A’ra
7/116, en-Nahl 16/51, el-Enbiya 21/90, el-Kasas 28/32, e-Hagr 59/13°de
korku anlaminda kullanilmigtir.

(Kahire: Daru’l-mearif, ts.), 2: 1169.

' Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu'cemu’i-ta’rifdt, thk. Muhammed
Siddik el-Mingavi, (Kahire: Daru’l-fadile, 1425/2004), 90.

12 Bk. Bakara 2/150; Nisa 4/9,25,77; Isra 17/31; Kehf 18/80; Enbiya 21/28; Ahzab 33/39;
Fatir 35_/28 Kaf 50/33; Abese 80/9.

13 Ragib Isfehani, Miifredd elfdzi’l-Kur'dn, thk. Safvin Adnan Davidi, (Dimesk:
Daru’l-Kalem, 1413/1992), 283.

14 Bk. Bakara 2/281; Nisa 4/1; A’raf 7/35; Nahl 16/128; Niir 24/52; Ziimer 39/73.

15 Ragib [sfehans, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'an, 881.

16 Ragib [sfehani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'dn, 458; [bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 4: 2292.

17 Ebu’l Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1989), 2: 447.

18 Ragib [sfehans, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'an, 366.
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Fezi’u: Birincisi dehsetli korku, ikincisi yardim talep etme ve yar-
dim etme anlamlarini tagir.'” Ayni zamanda korku kaynakli insanda
olugan telas ve iirkme hali anlamina da gelir. Fezi’a, el-Enbiya 21/103,
en-Neml 27/87,89, Sebe’ 34/23,51 ve Sad 38/22’de korku anlaminda
kullanilmigtir.

Vecel: Korkmak ve kalbin kaygi nedeniyle iirpermesi demektir.”
Vecel, el-Enfal 8/222 ve el-Hicr 15/52,53’de korku anlaminda; el-Hac
22/35 ve el-Mii'mintin 23/60’da ise kalbin sayg: sebebiyle iirperme-
si anlaminda kullanilmigtir. Havf ile vecel arasindaki fark sudur: Havf
emiresi olan ve hog olmayan bir seyin olacagina dair kalpte olusan bir
korku hissidir. Vecel ise, goriiniirde olmayan ve kotii seyleri hatirlama-
dan kaynakli korkudan &te bir tirperti halidir.?

Ru’b: Kur’in’da korkuyu anlatan kelimelerden birisidir. Kisinin bir
ise kalkisamayacak kadar gii¢ten diismesi ve kalbi kaplayan korku anla-
mina gelir.* Rub, Al-i Imran 3/151, el-Kehf 18/18, el-Ahzab 33/26 ve
el-Hagr 59/2°de korku anlaminda kullanilmigtir.

Rav’u: Biiyiikliik, ¢okluk veya giizellikten kaynakli kalbe diigen
veya atilan korkudur. Kelime &treli rii’u seklinde okundugunda akil ve
kalp anlamna gelir.® Rav’u, Kur'an'da sadece Hiid 11/74°de geger ve
korku anlaminda kullanilmigtir.

Hazer: Korkmak, korkulan seyden sakinmak, korunmak, hazirlikli
ve uyanik olmak anlamlarini tagir. Hazer, el-Bakara 2/19,243 ve es-
Suara 26/56’da korku anlaminda kullanilmigtir.?

Inzir: Iginde korku olan bir durumu bildirmek suretiyle

19 Tbn Faris, Mu'cemu mekayisi'l-luga, 4: 501.

2 Ragib Isfehani, Miifreditu elfizi’l-Kur'dn 635.

2t Ragib Isfehani, Miifredatu elfizi’l-Kur'n, 855.

2 Bk. Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, Mefitihul-gayb (et-Tefsiru’l-
kebir), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 15/121.

» Ragib Isfehani, ez-Zeria’ il mekdrimi’s-seria’, (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1400/1980) 222.

> Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Ticii'l-luga ve sthihu’l-Arabiyye, thk. Ah-
med Abdu’l-Gafiir Attar, (Beyrut Dirw’l-1lm [i'l Melayin, 1399/1979), 1: 136; Ragib
[sfehans, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'an, 356; [bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 3: 1667.

% {bn Faris, Mu'cemu mekayisi’l-luga, 2: 459; Cevheri, es-Sihdh Ticii'l-luga ve sihahw’l-
Arabiyye, 3: 1223; Ragib Isfehani, Miifredaru elfazi’l-Kur'dn 373.

26 [bn Faris, Mu'cemu mekayisi’l-luga, 2: 37; Cevheri, es-Sihah Ticii’l-luga ve sthdh’l-
Arabiyye, 2: 626; Rigib isfehani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'an 223.
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korkutmakeir.”” Inzar, Yasin 36/6, Fussilet 41/13, es-Stird 42/7, el-Ahkaf
46/3,21 ve el-Leyl 92/14’de bu anlamda kullanilmugtir.

1.2. Havf Kavraminin Sézlitk Anlami

Havf (<53), Arapga’da kokii (& < s) olan <& mazi fiilin mastaridir.
Sozlitkte korkmak, endigelenmek, tirkmek ve kaygilanmak anlamina
gelir. Okumada zorluk olmasi nedeniyle mizi ve muzirisininda vav
harfi elife cevrilmigtir. Ayrica havf, mastar olarak hifetu, ihife, tahvif ve
tehavvuf seklinde gelir.” Havfin, ‘huvvefiin’ veya ‘huyyefiin’ kdkenin-
den geldigini sdyleyenler de vardir.?” Ibn Manziir (. 711/1311), havf;
“cariyelerin giydigi izerinde inci dizili kemer tarzinda kesilen kirmiz:
deriden bir kemer” seklinde agiklar.*” Halil b. Ahmed (5. 175/791) havfi
“aricilarin ve su tagtyicilarin giydikleri elbise” seklinde tarif eder.> Havf,
Tiirkgede genellikle korku anlaminda kullanilir. Korku igin Tiirkge
Sozliikte su anlamlar verilir: “1. Bir tehlike veya tehlike diisiincesi kar-
sisinda uyanan kaygi duygusu. 2. Kaygy, tiziintil. 3. Kotiiliik gelme ih-
timali, tehlike, muhatara. 4. (psikol.) Gergek veya beklenen bir tehlike
ile yogun bir ac1 kargisinda uyanan cosku, beniz sararmasi, agiz kuru-
mast, kalp, solunum hizlanmasi vb. belirtileri olan veya daha karmagik

932

fizyolojik degismelerle kendini gdsteren duygu.

1.3. Havf Kavraminin Ist1ildhi Anlami1

Havf, kisinin hoglanmadig1 bir seyin bagina gelecegine dair beklen-
tisini, ya da sevdigi bir seyi kaybetme endigesini ifade etmek iizere kul-
lanilan bir terimdir.** Ayrica “insanin Allah katindaki durumu hakkinda
hissettigi korku ve kaygilar” da igerir.** Havfa Kur'an’da; Damegani (6.

7 Ragib Isfehani, Miifreditu elfazi’l-Kur'in 797.

8 Genis bilgi i¢cin bk. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, thk. Abdiilhamid
Hendavi, (Beyrut: Darwl-kiitiibil-ilmiyye, 1420/1999) I: 452; Cevheri, es-Sthdh
Ticii’l- luga ve sthahw’l- Arablyye 4: 1358, 1359; [bn Manztir, Lisdnii’l- Arab, 2: 1290-
1292.

» Cevheri, es-Sihdh, 4: 1358; [bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 2: 1290.

3 [bn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 2: 1291.

3! Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 1: 452.

 Tiirk Dil Kurumu (TDK), Tiirkee Sézliik, haz. Ismail Parlatir, Nevzat Gézaydin ve
Hamza Ziilfikar, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998), 2: 1363.

3 Ciircani, Mu’cemu’t-ta rlfat 90.

3 Mustafa Kara, “Havf”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: TDV Yay., 1998-
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478/1085), dldiirme (el-Bakara 2/155; en-Nisa 4/83), savas (el-Ahzab
33/19), ilim (el-Bakara 2/182; en-Nisi 4/35,128; el-En’am 6/51), azap
korkusu (Al-i Imrin 3/170; el-A'raf 7/56), endise ve teyakkuz (uya-
niklik hali) (en-Nahl 16/47); Hiri (5. 430/1039), hagyet (el-Bakara
2/38; el-Maide 5/69; el-A’raf 7/56; el-Ahkaf 46/13; er-Ra’d 13/21; en-
Nahl 16/50), ilim (el-Bakara 2/182; en-Nisa 4/35,127), &ldiirme (en-
Nisi 4/83) ve savas korkusu (el-Ahzab 33/19);** Mukatil b. Siileymén
(8. 150/767), 6ldiirme (en-Nisa 4/83), savas (el-Ahzab 33/19), ilim (el-
Bakara 2/182,229; en-Nis 4/35,127; el-En’Am 6/51) ve azaptan veya bir
seyden korkma (Al-i Imran 3/170; el-A’rf 7/56; es-Secde 32/16; Fus-
silet 41/30); Ibnii’l-Cevzi (5. 597/1201), korku (Al-i Imran 3/170; el-
A’raf 7/56; es-Secde 32/16), ilim (el-Bakara 2/182,229; en-Nisa 4/3,128;
el-En’dm 6/51), zan (el-Bakara 2/229), savas (el-Ahzab 33/19) ve ldiir-
me veya hezimet sebebiyle ac1 veren musibet (en-Nisa 4/83)* anlam-
larin1 verirken; ibn Manziir (8. 711/1311) ise 8ldiirme, korku, savas ve
ilim anlamlarini vermistir.*® Bundan bagka havfa Kur’an’da; inkarcilarin
gelecek icin duyduklari korku ve endiseleri, miiminlerin Allah’a karst
besledikleri samimiyet,* Allah’a muhalefet etme korkusu, Allah’in aza-
bindan korkma, O’na saygisizlik etme korkusu, O’na inananlarin ahiret
kaygist, giinaha diigme endigesi*' gibi dini kaygilari ifade eden anlamlar
da yiiklenmistir. Ayni sekilde havf, Kur’dn’da “somut bir obje ya da du-
rum kargisinda duyulan diinyevi korkular ifade etmek igin kullanildig:

2013), 16: 528-531.

% el- Huseyn b. Muhammed ed-Dimegani, Kdmiisu’l-kur'dn ve 1sldhu el-vucih ve'n-
nezdir fil-Kur'ani’l-kerim, thk. Abdiilaziz Seyyid el-Ehl, (Beyrut: Daruwl-Ilm lil
Melayin, 1404/1983) 165.

3 Ebu Abdurrahman Ismail b. Ahmed el-Hiri en-Nisabairi, Vucithul-Kur'an, thk. Ne-
cef Arsi, (Meshed: Mecmau’l-buhisi’l-islimiyye, 1432/2011), 228, 229.

37 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Suleyman, el-Vuciih ve'nezdir fi'l-Kur'dni’l-azim, thk. Hatim
Salih ed-Damin, (Dubey: Merkezu cum’ati’l-macid li’s-sekafe ve’t-turis, 1427/2006),
55, 56.

% Ebu'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali ibnul-Cevzi, Niizhetii’l-A’yun en-
nevdzir fi ilmi’l-vucithu ve’n-nezdir, thk. Muhammed Abdulkerim Kizim er-Rizi,
(Beyrut: Muessesetu’r-risale, 1407/1987), 279-281.

% Tbn Manztir, Lisdnii’l-Arab, 2: 1291.

4 M. Sait Kavsut, Insan: Teolojik Antropoloji, Maturidi’nin Diigiince Diinyasi, ed.: $aban
Ali Diizgiin, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakan11g1 Yay., 2011), 240.

# Ali Galip Sezgin, “Esanlamlilik Baglaminda Kur’an’da “Korku” Ifade Eden Kelimeler
Uzerine Analitik Bir Degerlendirme”, Islimi Aragtirmalar Dergisi, 16/1 (2003): 45.
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gibi insaniistii bir kaynaga, makama ya da otoriteye karg1 duyulan kor-
kulari anlatmak i¢in de kullanilir. Yine diinyevi birtakim endiseler de
bu kelime ile anlatilir.” Buradan havfin bagta korku olmak iizere genis
bir kullanim alanina sahip oldugu anlagilmakeadir.

Kur'an’da gecen havfa® giiniimiizde salt korku yerine daha ¢ok
kayg, tedirginlik, samimiyet ve ¢ekingenligin birlikte oldugu korku
hissi manasini yiiklemek daha isabetli gériinmektedir.*

2. ULEMAYA GORE HAVF

Haris el-Muhiasibi (5. 243/857)'ye gdre; Havf, inandiktan sonra
yakini (kesin) bilgiyle olusur. Kesin bilgi olmadan korku olmaz. Korku
i¢ cesittir: Iman korkusu, gecmisin korkusu ve elindekini kaybetme
korkusu. Muhisibi, bundan bagka Allah’in meleklere ve peygamberle-
re has kildig1 dérdiincii bir korkudan daha sz eder ki, bu korku igin
“havful-1zam (biiyiiklerin korkusu)” tabirini kullanir.*

Ebti Hafs Haddad (5. 265/878), havfi lambaya benzetir ve: “Havf,
kalbin lambasidir. Iginde hayir ve ser olan her sey onunla gbriiliir.”
der.* Goz karanlikta egyayr nasil géremez ise, i¢inde korku bulun-
mayan kalpte iyiyi kétiiden ayni sekilde ayirt edemez. Goz bir seyin
digini, kalp ise o seyin ig yiiziinii griir. Ilk bakista géze hos ve giizel
goriinen bazi seyler aragtinldiginda, igindeki kotiiliikler, tehlikeler g6-
riilebilir. Bu sekilde inceden inceye gercegi gdrmeye basiret denir. Iste
kalbi korku lambastyla aydinlananlar, basiret sahibi olanlardir. Korku
lambasinin nurundan mahrum olanlar, siislii giinahlara aldanabilirler.
Giinahlarin cazibesine kapilabilirler. Seytana ve nefse uyabilitler.

Ciineyd el-Bagdadi (6.297/909) havfi, “her nefes aligveriste, her an

2 Turgay Giindiiz, Kur'dn'da Korku Motifi, (istanbul: Diisiince Kitabevi Yay., 2004),
25.

4 Bk. Bakara, 2/38,41,62,112,262,274,277; Maide, 5/69; En’Am, 6/48; A’raf, 7/35; Tev-
be, 9/13; Yiinus, 10/62; Nahl, 16/2; Ziimer, 39/16; Zuhruf, 43/68; Ahkaf, 46/13 ve
digerleri.

“ Bk. Tiirk, “Kuran Isiginda Korku ve Eckileri®, 143.

% Ebti Abdillah Haris b. Esed Haris el-Muhasibi, Risdletu’l-mustersidin, thk. Abdiilfeteah
Ebti Gudde, (Halep: Darw’s-selim, 1954), 176, 177.

“ Ebu’l-Kasim Abdii’l-Kerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kiiseyriyye, (Beyrut:
Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 162.
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azap gorebilirim diye ihtimal vermektir™” seklinde agiklar. Allah’tan
korkan kisi, her nefes aligverisinde giinahtan uzak durmali, yagami bo-
yunca bu endiseyi tagtyarak hareket etmeli, murikabe ve muhisebe
icinde olmali ve kendisini biiyiik giiniin hesabina hazirlamalidir.*

Ebit Talip el-Mekki (5. 386/996), Kiitii’l-kuliib adli eserinde havfin
tiim korku makamlarini i¢ine alan bir kavram oldugunu sdyler. O’na
gore korku makamlari bestir: 1) Takva: Miittakiler, salihler ve ilmiyle
amillerin makamu. 2) Hazer: Zahidler, vera’ (ileri takva) ve husti sahip-
lerinin makam1. 3) Hagyet: Alimler, abidler ve muhsinlerin makamu.
4) Vecel: Zakirler, Allah’a boyun egenler ve ariflerin makamu. 5) Isfak:
Siddiklar, sitheda ve agiklarin makami.*

Ahmed b. Faris (8. 395/1004) havfi, kalpte hissedilen korku ve panik
hali seklinde agiklar.>

Halef el-Vasitt'ye (6. 400/1010) gore havf, Allah’la kul arasinda 6r-
tiiden ibarettir.”!

Ebt Ali ed-Dakkak (5. 405/1015), havfin; havf, hagyet ve heybet
olmak iizere ii¢ mertebesi oldugunu sdyler.”

Kuseyri (8. 465/1072), havfin kisinin hoslanmadig: bir seyin gele-
cekte bagina gelmesi, ya da sevdigi bir seyi kaybetme korkusu anlamina
geldigini belirtir. Allah korkusunu, Allah’in kendisini ya diinyada ya da
ahirette cezalandiracagina dair hissettigi korku olarak goriir.”

Ragib Isfehani (6. 502/1108), havfi soyle tarif eder: Havf, basa gel-
mesi arzu edilmeyen kétii bir seyi, bilgi sahibi olma yahut zanna dayal:
bir isaret sebebiyle endigeyle beklemektir.>* Dini ve diinyevi isler i¢in

7 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (istanbul: Dergah Yay., 1998), 110.

4 “Hesaba ¢ekilmezden dnce kendinizi hesaba ¢ekiniz. Biiyiik hesap giiniine kendinizi
ha21rlay1n1z Ancak dunyada kendisini hesaba ¢eken kimsenin kiyamet giinii hesab1
kolay olur.” Tirmizi, “Sifatu’l-kiydmeve’r-rekaik ve’l-vera™, 90.

# Muhammed b. Ali b. Atiyye Ebti Talip el-Mekki, Kiitu'l-kulith, thk. Mahmid Ibrahim
Muhammed er-Ridvani, (Kahire: Mektebetu daruw’t-turés, 1422/2001) 2: 667; Kara,
“Havf”, 16: 528-529.

% Tbn Faris, Mu'cemu mekayisi’l-luga, 2: 230.

51 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzalj, Ihyau ‘ulimi’d-din, (Beyrut: Diru
ibn Hazm, 1426/2005), 1503; Kuseyri, er-Risdletw’|-Kiiseyriyye, 163.

52 Kugeyri, er-Risdletu’l-Kiiseyriyye, 161.

5 Kuseyri, er-Risdletw’l-Kiiseyriyye, 161.

* Ragib Isfehani, Miifreditu elfizi’l-Kur'an, 303; Ciircani (5. 816/1413) havf1, Ragib
Isfehani gibi tarif eder ve su ilaveyi yapar: “Havf, ... yahut elde edilmesi arzu edilen hog

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 70



> <

KUR’AN'DA KORKU TURLERI W 71

kullanilan havf, “emn (giivende olma)” kavraminin zidd: bir kavramdir.®
Buradan yola ¢ikarak havf icin sunu soylemek miimkiindiir: Havf, insa-
nin fizyolojik yapisinda etkisini gosteren, istemedigi bir seyin gercek-
lesmesinden korkmak, endise etmek veya kaygi duymakla, yahut sahip
oldugu bir seyi kaybetme endigesini tagimakla insanin i¢ diinyasinda
olusan psikolojik bir durumdur ve onu hissedenin zayifligini géste-
rir. Insanoglu hilkati geregi igini huzursuz eden korku duygusunu her
zaman tagimaktadir. Zira gelecek yani kader insan i¢in belirsizdir. Bu
belirsizlik inkarci insani gelecegi i¢in bir endise ve korku duymasina,
miimin i¢in de Yaraticisina kargi igten bir saygi ve teslimiyete sebebiyet
verir. Bu yiizden hakikatte Allah’tan korkan kisi, korkusundan géz yasi
akitip goz yagini silen degil, O’nun azap ve gazabini celbedecek s6z ve
davraniglardan uzak duran kigidir.>

Gazzali (5. 505/1111), korkuyu gelecekte basa gelmesi istenmeyen
bir sey sebebiyle kalbin ac1 ¢cekmesi ve yanip tutusmas: seklinde izah
eder ve soyle der: Havf hili, sirastyla ilim, hil ve amelden olugur. Korku
sebeplerini bilmek, korkunun giiciinii ve kalbin ¢ektigi acinin siddeti-
nin ¢ogalmasina sebep olur. Korku sebeplerinin azalmasiyla korku da
zayiflar.”” Bilgi yoluyla olusan korku atesinin etkisi dnce kalpte baslar,
sonra tiim bedene, organlara ve davranislara tagar.® Korku sayet amele
etki etmiyorsa, hayvanlarin hizini artrmayan kamgi misali onun var-
liginin yoklugundan fark: yoktur.”® Korku, 4deta sehvetleri yakip yok
eden bir ategtir. Korkunun degeri, sehvetleri yakma, kisiyi giinahlardan
uzaklagtirma ve ibadetlere yénlendirme derecesine baglidir.®® Gazzilt’ye
gore Allah korkusunun iki makami vardir: Birincisi O’nun azabindan
korkmakeir. Bu birgok insanin hissettigi korkudur. Ikincisi ise en iist

bir seyi elde edememe endisesidir.” Ciircani, Mu’cemu’t-ta’rifdr, 20; Kara, “Havf”, 16:
529.

% Kasas, 28/61; Kureys, 106/4; Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahldk Liigatcesi,
(Istanbul: Bilmen Yay., 1967), 45; Muhammed et-Tahir Ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir,
(Tunus: Daru’t-Tanisiyyetii li'n-negr, 1984), 2: 409; Sezgin, “Esanlamlilik Baglamin-
da Kur'an’da Korku ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir Degetlendirme”, 42.

5 Kugeyri, er-Risdletw’l-Kiiseyriyye,162.

57 Gazzali, Ihyau ‘ulivmi’d-din, 1503.

5 Gazzali, Thyd’i ‘ulitmi’d-din, 1504.

% Gazzali, Iﬁya i ‘uliimi’d-din, 1506.

0 Gazzali, [hyd’ii ‘ulivmi’d-din, 1509.
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mertebe olan Allah’a yakin olmay1 umarak O’ndan korkmaktr. Bu da
alimlerin korkusudur.!

Makdisi (8. 620/1233), havf1 Allah’in kullarini kendisine yaklagmala-
r1i¢in ilim ve amele sevk eden kilic1 olarak tasvir eder.®?

Muhyiddin ibn Arabi’ye (5. 638/1240) gore havf, hayret makamudir
ve her seyden haberdar olan Allah’t bilen kisiye eslik eder.®

Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) ise kalbi giinese benzetir ve
soyle der: “Hakiki takva sudur ki nefsin ve kalbin; seriat mertebesinde
bityitk giinahlardan ve hakikat mertebesinde gizli sirkten temiz olmasi
gerekir. Aksi hilde bu sirk ve giinahlarin karanliklariyla giines tutulma-

st gibi kalbin nuru tutulur ve géniil aynasi tozlanir.”*

3. KUR’AN’DA KORKU TURLERI

3.1. DINf KORKULAR

Kuran’da zikredilen korkulardan bazilarini dini korkular seklinde
adlandirabilmek miimkiindiir. Bu korkular gsunlardir: Allah korkusu,
kiyamet giinii korkusu, cehennem korkusu, seytan korkusu, isyana
diisme korkusu, amellerin iptali korkusu ve hiddyetten sapma korku-
sudur.

3.1.1. Allah Korkusu

Her korkunun baginda gelir. Allah’tan korkmak; O’na iman et-
mek, hakka uymak ve diinyadan yiiz ¢evirmek anlamini tagidigy gibi,*®
Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmek, yasakladiklarindan kaginmak
anlamini da ifade eder.%

o Gazzali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, 1517.

62 Makdisi, Muhtasaru minhdcu’l-kdsidin, 303.

% Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Hatimi Ibn Arabi, Futuhdt-1 Mek-
kiyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi1-Ilmiyye, 1420/1999), 3: 276.

o [smail Hakk: Bursevi, Ferdhu’r-riih, Muhammedlyye serhi, haz. Mustafa Utku, (istan-
bul: Uludag Yay., 2004) 126.

65 Abdullah b. Omer b. Muhammed es-$irazi el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-
teil, thk. Muhammed Subhi Hasen Hallak, Muhammed Ahmed el-Atras, (Beyrit:
Daru’r-resid, 2000), 1: 96.

% Taberi, Camiw’l-beydn a’n te'vil-i dyi’l-Kur'an, 5: 49; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b.
Muhammed el-Vahidi en-Nisabiri, el-Vasi fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Adil Ah-
med Abdil-Mevciid, Ali Muhammed Muavved, Ahmed Muhammed Sayra, Ahmed
Abdiilgani el-Cemel, Abdurahman U'veys, (Beyrut, Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1994),
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Miimin, Allah’tan O’na yaragir sekilde korkan yani biitiin varli-
giyla Allah’a itaat edip isyan etmeyen, O’nu anip unutmayan ve O’na
siikredip nankorliik etmeyen kisidir.® Bu yiizden mii'minin duydu-
gu gercek korku, sadece Allah korkusudur. Zira bu korku, miiminin
Allah’in diginda 6liim, fakirlik vb. diger korkulardan gercek anlamda
korkmasina engel olur. Dolayisiyla Allah korkusu, miimini Allah’in
giicii kargisinda boyun egdirerek O’nun rizasini kazanmaya yéneltir.
Allah’in azabini diigiinerek onu isyandan ve giinah islemekten uzaklag-
tirir. Allah’in kendisini gordiigii bilinciyle agikta ve gizlilikte sug isle-
mesini engeller. Miimin, Allah’tan baska korktugu her seyden kagar-
ken, O’nun korkusuyla O’ndan kagmaz,* bilakis O’nun digindaki tiim
korkulardan kurtulmak i¢in O’na yakinlagir,” O’na giivenir’' ve O’na
siginir. Allah’in merhametini kaybetme endigesiyle O’nun gazabindan
kagip yine O’nun merhametine siginir. Bu hil miimine manevi bir ra-
hatlik ve huzur verir.”” Diger yandan Allah korkusu, miimine giinliik
yasaminda hakki batildan ayirt etme yetenegini kazandirir, kargilagacag:
her tiirlii stkintilardan kurtulmast i¢in ¢ikig yolu aralar ve hi¢ ummadig:
yerden rizkini genigletir.”

Kuran'm Allah’tan korkulmasina dair mesajlarindaki temel amag
insanlar1 korkutmak ve iirkiitmek degildir. Burada aslolan kullarin
hidayete tegviki ve sapikliga karg1 uyanilmasidir.™ Ciinkii Allah’in rah-
meti her seyi kugatmig, rahmeti ve bagislamasi gazabina iistiin gelmis-
tir.

Kuran’da Allah korkusu ile ilgili en dikkat ¢eken ayetlerden birisi
Al-i Imréan 3/102'dir. “Ey iman edenler! Allal’a karsi geregi gibi ittikd edin

2: 454. Ayrica bk. Bakara, 2/61; Al-i Imran, 3/32, 50; Suard, 26/110; Miicadele, 58/9;
Tahrim, 66/6.

7 Al-i Imran, 3/102.

68 Ebu’l-Fida’ Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’il-azim, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiye,
1988), 2: 74.

% Gazzali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, 1503.

70 Bakara, 2/115; Hadid, 57/74; Beled, 90/16.

7 Ziimer, 30/38.

7 Fussilet, 41/30; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’il-azim, 7: 162; Hayati Hokelekli vd., Din
Psikolojisi, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yay., 2010), 58.

73 Enfal, 8/29; Talak, 65/2, 3; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 23: 42.

7+ Maide, 5/35.
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ve ancak Miisliimanlar olarak can verin.”” Bu ayetteki ittikd’dan murad,
Allah’a yaragir sekilde korkmak, O’na itaat etmek ve isyan etmemek,
verdigi nimetlere her zaman siikretmek ve asla nankorliik etmemek,
daima O’nu zikretmek ve kesinlikle unutmamak, Allah’in dinine ve
Kur'an’a simsiki sarilmaktir.” Bazi miifessirler yetteki “Allah’a kargi ge-
regi gibi ittikd edin.” sdziintin “O hdlde giiciiniiz yettigince Allah’tan korkun”
(et-Tegabiin 64/16) ayetiyle neshedildigini sdylemislerdir. Bu goriiste
olmayan miifessirler ise bu dyetlerle ilgili su yorumu yapmuglardir: Al-i
[mran 3/102. dyetin manasi "Allah’tan gerektigi gibi korkun” sekildedir
ve bu, tiim giinahlardan kaginmak demektir. Bu mananin neshedilmesi
soz konusu degildir. Zira mana, bazi giinahlarin islenebilecegini ifade
eder. Durum boyle olunca, Al-i Imrin 3/102 ve et-Tegabiin 64/16’deki
mana ayni olmaktadir. Ciinkii kim Allah’tan giicii yettigince korkarsa,
hakikatte o kisi O’ndan yaragir sekilde korkmugtur.”” Bu konuda dikkat
ceken diger bir dyet ise el-Maide 5/35°dir. “Ey iman edenler! Allah’tan
korkun, O’na yaklagmaya vesile arayin ve O’nun yolunda ¢aba harcayin ki
kurtulusa eresiniz.” Ayetteki ittikd’dan anlatilmak istenen, haramlardan
yiiz ¢evirmek ve dinen yasaklananlari terk etmeketir.”

Allah korkusunun kendi digindaki korkulardan ayrlan kendine
ozgii bir karakteri vardir. Oy]e ki emniyet ve giiven duygusu, Allah
korkusunun igine yerlestirilmistir. Allah korkusu bu y&niiyle bagka hig-
bir korkuya benzemez. Dikkat ettiniz mi: Allah’in ismi de higbir isme
benzememektedir. Bu sebeple Allah’a kargt hissedilen bu duygu, diger
varliklara kargt hissedilen duygularla asla benzesmemekeedir.

7 Ayetlere mana verirken Diyanet Igleri Bagkanligi Kuran-1 Kerim Meali, Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir ve TDV Kur’an-1 Kerim ve Agiklamali Mealinden istifade
edilmigtir. Halil Altuntag, Muzafter S$ahin, Diyanet Isleri Bagkanhgi Kur'dn-1 Kerim
Medli, (Ankara: DIB Yay., 2011); Hayreddm Karaman ibrahim Kafi Dénmez, Mus-
tafa Cagrici ve Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, (Ankara: DIB
Yay., 2006); Komisyon, TDV Kur'an-1 Kerim ve Agiklamali Medli, (Ankara; TDV
Yay., 2017).

76 Bk. Ebfi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiwl-beydn a’n te’vil-i dyi’l-Kur'dn,
thk. Abdullah b. Abdi’l-Mubhsin et-Tiirki, (Kahire: Daru Hicr, 2001), 5: 637; Razi,
Mefdtihwl-gayb, 8: 175.

77 Rézi, Mefdtihw’l-gayb, 8: 176.

7 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn'il-azim, 3: 94.
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3.1.2. Kiyamet Giinii Korkusu

Bu korku, hi¢ kimsenin kimseye fayda saglamayacagi, herkesin
kendi yaptiklariyla bas baga kalacag: kiyAmet giinii korkusudur. “Ey
insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinm. Hicbir babann ¢ocuguna hig-
bir yarar saglayamayacag, hichir cocugun da babasina hicbir yarar saglaya-
mayacagu giinden korkun!.” (Lokman 31/33).” Ayette Allah kendisin-
den korkulmasini emretmekte ve insanlari kiyimet giinii i¢in uyarip
korkutmaktadir.®® KiyAmet giinii, biiyiik-kiiciik her amelin kayith
oldugu amel defteri herkese takdim edilecektir. Giinahkarlar diinyada
isledikleri kotiiliiklerin bu sekilde dniine serilmesinden dolay1 dehge-
te kapilacaklar ve Allah’in azabindan korkacaklardir. “Arnk kitap (amel
defieri) ortaya konmugtur; suglularin, onda yazil olanlardan korkuya kapil-
mig olarak, ‘Vay halimize! Bu nasil kitapmg! Kiigiik-biiyiik hicbir sey birak-
maksizin hepsini sayp dokmiis!’ dediklerini goriirsiin. Boylece yaptiklarim
karsilarinda bulmuglardir.” (el-Kehf 18/49). Kiyamet giiniinii korkutucu
kilan hususlardan birisi de o giin kétiilitk yapanlarin bazi organlari-
nin kendi aleyhlerine taniklik edecegidir. Bu gercek Kuran'da soyle
agiklanmugtir: “Nihayet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan dolay:
kulaklari, gozleri ve derileri onlarin aleyhine sahitlik eder.” (Fussilet 41/20).
Bu yiizdendir ki, Allah kullarini dhiret giinii i¢in ne takdim edecekleri
konusunda uyarmakta ve uyanik olmalarini istemektedir.*!

Kuran’da, kiyimet giiniinde meydana gelecek sarsintinin insanlari pa-
nik ve korkuya sevk edecegi beyan edilmektedir: “Ey insanlar! Rabbiniz-
den korkun! Kiydmet sarsintisi gerekten biiyiik bir olaydir. Onu goreceginiz
giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutacak, her gebe kadin karmndaki
gocugu diigiirecektir. Ve insanlar sarhog olmadiklart halde sarhog gibi goreceksin;
ciinkii Allah’'m azaby (kiydmetin dehseti) ¢ok cetindir.” (el-Hac 22/1-2). Ote
yandan Kurin’da korkunun kiyimet giinii zirve yapacag: bildirilmek-
tedir. Bunun sebebi kiydmet giinii olacak olaylarin, diinyada meydana
gelen ve korkutucu olarak nitelenen deprem, yanardag patlamas, siddetli
kasirga vb. hadiselerden daha korkung ve dehset verici olmasindandir.*

7 Ayrica bk. Insan, 76/10; Enbiya, 21/103.

%0 Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'dn’il-azim, 7: 314.

81 Hagr, 59/18-19.

$2 Bk. Kehf, 18/49; Taha, 20/102; Neml, 27/87; Kiyimet, 75/7-12; Tekvir, 80/1-6;
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3.1.3. Cehennem Korkusu

Islam inancina gdre her insan ahirette imani sayesinde cennetle veya
inkar ve giinahi sebebiyle cehennemle kargilagacaktir.®> “Bitki ve agac-
lar1 ile topragi Srten bahge anlamina gelen” cennet, Allah’a iman eden-
lerin ebedi mutluluk i¢inde yagayacaklari yerin adidir.** Cehennem ise,
dipsiz kuyu, hayirsiz, ugursuz anlamina gelir. Ve inkircilarin ve gii-
nahkarlarin isyanlari sebebiyle cezalandirilacaklari yerin adidir.®

Kur’an’da cehennemin azabinin ¢ok siddetli ve onun ne kadar kotii
kalacak bir yer oldugundan s6z edilmektedir.*® Diger yandan Kur'an,
cehennemi yedi kapist olan,*” farkli ceza yerlerini barindiran,’® du-
varlarla cevrili,*” bekgileri bulunan® bir yer olarak tasvir etmektedir.
Cehennemin korkun¢lugunu ve dehsetini en agik sekilde ortaya ko-
yan unsurlardan birisi onun ategidir. Cehennem Kur’an’da birgok yerde
ategle birlikte zikredilmektedir.”’ Cehennem atesi, can yakici, kizgin,
¢ilgin, yakip kavuran ve kocaman kivileimlar sagan bir atestir.? Bu
yiizden cehennem, kendisinden korkulmasi gereken bir olgu olarak
kendisini gdstermektedir. Suglulara kaynar su dskmek,” irin i¢irmek,*
zakkiim yedirmek,” onlari demirden topuzlarla dsvmek,* demir halka
ve zincitlerle atese atmak® cehennem azaplari arasinda zikredilmek-

Infitar, 82/1-5.

% Infitar, 82/13-14; Tekasur, 102/7. ) )

$ M. Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: TDV Yay.,
1998-2013), 7: 374. ' o

% Omer Faruk Harman, “Cehennem”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: TDV
Yay., 1998—2013), 7. 225.

86 Ra’d, 13/18.

87 Hicr, 15/44.

%8 Nisa, 4/145; Furkén, 25/13.

% Kehf, 18/29; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’il-azim, 5: 139.

%0 Zuhruf, 43/77; Miiddessir, 74/30; Alak, 96/18.

91 Bk. Tevbe, 9/35, 63, 68, 81, 109; Fatir, 35/36; Mii’min, 40/49; Tir, 52/13; Cin, 72/23;
Beyyine, 98/6.

92 Bk. Nisi, 4/10; Ahzab, 33/64; Mearic, 70/15-16; Miiddessir, 74/27-29; Murselat,
77/32-33; Karia, 101/10-11.

9% En’am, 6/70; Hac, 22/19-20; Sad, 38/57; Mii’'min, 40/71-72; Vakia, 56/42, 54; Nebe,
78/25.

% Sad, 38/57; Nebe, 78/25.

% Duhan, 44/43-46; Vakia, 56/52.

% Hac, 22/21.

97 Mii’'min, 40/72.
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tedir. Kullarin cehennemle korkutulmasindaki gaye, aralarinda hak
yoldan sapanlar1 korku motifiyle dogru yola ¢agirmak, inananlari ise
onunla uyararak hak yolda ilerlemelerini saglamak i¢indir. Dolayisiyla
her insanin cehennem korkusunu hissetmesinden daha dogal bir sey
yoktur.

3.1.4. Seytan Korkusu

Seytan, insani vesvese ile yoldan ¢ikarmaya calisan ruhani bir
varliktir.®® Ister insan, ister cin, isterse de hayvan olsun her miitekebbir,
cebbar ve asi seytandir.?” Seytan, her kotiiliigiin kaynagidir. Insani dai-
ma Allah yolundan alikoymaya ve aldatmaya ¢aligir. Bunun i¢in insan-
lar1; hak yoldan saptirma,'® onlar faiz, icki, kumar gibi haramlara tes-

102 103

vik etme,!*! biiyiiye meylettirme,'? onlara kétii isleri giizel gosterme,

bos timitler vererek aldatma'® gibi cesitli yollar arar. Kur’an, insanlari
seytanin aldatici 6zelligine karst sdyle uyarmakeadir: “Ey Ademogullar!
Seytan, anne babamzi ayip yerlerini birbirine gostermek icin elbiselerini so-
yarak cennetten gikardigi gibi sizi de aldatmasin. Ciinkii o ve yandaglan,
sizin onlari goremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz seytanlar
inanmayanlarin yoldaglar: yapnk.” (el-A’raf 7/27).

Kuran'da seytan, insanoglu icin pesinden gidilmemesi gereken
2”105

“apagik bir diigman™ olarak nitelenir. Dolayistyla seytanin diigman ola-

rak vasfi, onu kendisinden korkulmas: gereken bir varlik kilmakeadir.

Diinyada hi¢bir insanin, ondan korkup ¢ekinmemesi diisiiniilemez. Zira

Kur’an, seytani; Allah’a kargi isyaniyla biiyiiklenip cennetten kovulan,'®

9 Bakara, 2/36; Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurttibi, el-Cami’
li ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Turki, (Beyrut: Miiessetu’r-
risile, 2006), 1: 453; Ilyas Celebi, Salime Leyla Giirkan, “Seytan”, TDV Isldm Ansik-
lopedisi (DIA), (Istanbul: TDV Yay., 1998-2013), 39: 99-103.

» Cevheri, es-Sihdh Taci’l-luga ve sthdhw’l-Arabiyye, 5: 2144; [bn Manziir, Lisdnii’l-Arab,
4: 2265.

100 Araf, 7/16-17; Zuhruf, 43/62.

101Majide, 5/90-91; Bakara, 2/275.

102Bakara, 2/102.

13Enfal, 8/48; Nahl, 16/63; Kasas, 27/24; ‘Ankebfit, 29/38.

104Nisa, 4/119-120.

15Bakara, 2/168, 208; En‘Am, 6/142; A‘raf, 7/22; Yasuf, 12/5; Kasas, 28/15; Fatir, 35/6;
Yasin, 36/60; Zuhruf, 43/62; Tekvir, 81/25.

1%Hicr, 15/30-35; Meryem, 19/44.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 16/16 (2019/16), s. 77

%
<2
~

vAfé

77



L
1 )
78 = Nurdogan TURK

Rabbine kargi ¢cok nankdrliik eden,!”” insanlara tuzak kuran,'® vesve-
sesiyle Allah’in emirlerine muhalefet ettiren,'® edepsizligi ve kotiiliigii
emreden,'’ unutturma yetenegine sahip olan,!"! arabozuculuk yapan,'?
serrinden Allah’a siginilmasi istenilen,' insani yiiziistii birakip rezil
eden'* ategten yaratilmig bir varlik!'® olarak tasvir eder.

Allah’a inananlarin O’nun yolunda harcama yaptiklar1 ve tasadduk
ettiklerinde kalplerine diigen fakirlige diigme korkusu, seytanin iglerin-
den birisi olarak zikredilir. “Seytan icinize yoksulluk korkusu diigiiriir ve
girkin seyler yapmamzi emreder. Allah ise kendinden bir bagiglama ve liituf
s6zii vermektedir.” (el-Bakara 2/268) Yani seytan insanlara “Kazandigin
mali elinde tut. Sakin tasadduk etme! Sonra fakir olursun.” diye fisildar
ve bu sekilde onlarin kalplerine fakirlige diisme korkusunu diigiiriir.!

Kurin’da miinifiklarin tutumlari geytanin tutumuna benzetilir.
Seytan, insanogluna “Inkar et” der, o inkar edince de onu yliziistii bi-
rakip “Bilesin ki benim seninle ilgim yok. Ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan
korkarim.” (el-Hasr 59/16) der."”” Ayet, miinafiklarin zafer vadederek
Yahudileri savaga kigkirttiktan sonra onlarla birlikte hareket etmeyerek,
tipki seytanin insani yiiz {istii biraktig gibi onlar yiiziistii birakmala-
rindan s6z etmektedir. Miinafiklarin bu davranigi, seytanin davranigina
benzetilmistir. Zira seytanda insan kiifre sevk eder, sonra da onu yiiz
tistli birakir.!" Dolayistyla miinafiklarin da seytanin da sdzleri dogru
degil, ancak yalan ve gosteristen ibarettir.

107]sra, 17/27.

19%8Nisa, 4/76.

19 A‘raf; 7/200; Taha, 20/120; Ebii’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid
en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hakdikw'-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedyty, (Beyrut:
Daru’l-kelimu’t-tayyib, 1998), 1: 627.

1ONfir, 24/21; Kasas, 28/15.

1Yasuf, 12/42; Kehf, 18/63; Miicadele, 58/19; Beydavi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil,
2:174. )

112y{suf, 12/100; Isra, 17/53.

"15Nahl, 16/98; Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, 2: 279.

14Fyrkan, 25/39; Hagsr, 59/16.

"5Rahman, 55/15; Ragib Isfehani, Miifreddru elfdzi’l-Kur'dn, 454.

116vahidi, el-Vasit, 1: 383.

W Beydavi, Enviru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 3: 392.

1bn Kesir, Tefsirul-Kur'dn’il-azim, 8: 104.
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3.1.5. Isyana Diigme Korkusu

Bu korku Allah’a inananlara aittir. isyﬁn, Allah’a itaatten ¢ikip gii-
naha diigmektir.""” Hz. Peygamber (sav) giinahi, “kalbini tirmalayan ve
insanlarin bilmesinden hoglanmadigin sey” seklinde tanimlamigtir.' “On-
lar biiyiik giinahlardan ve haydsizhktan kagimirlar, ofkelendiklerinde dahi
bagislarlar” (es-Stira 42/37) ve “Ounlar, ufak tefek kusurlar diginda, biiyiik
giinahlardan ve ¢irkin iglerden uzak duran kimseleredir.” (en-Necm 53/32)
dyetinden yola ¢ikarak bazi giinahlari biiyiik giinah olarak degerlen-
dirmek miimkiindiir.”" Ayni dyetler Allah’a iman edenlerin biiyiik ve
kiiciik giinahlara diigmekten korktuklarina da isaret etmektedir. “Eger
size yasaklanan biiyiik giinahlardan kagimirsamz sizin kiigiik giinahla-
nmz1 orteriz ve sizi dederli bir yere koyariz.” (en-NisA 4/31) Ayetinde
biiyiik giinahlardan kaginanlarnin kiiciik giinahlarinin da affedilece-
gi bildirilmektedir.'”? Dolayistyla biiyiik giinahlardan uzak duranlarin
veya bunun i¢in ¢abalayanlarin, isyana diigmede hissettikleri korku ve
endise inkar edilemez. “Lokmdn “Sevgili oglum” (dedi), Yapngin is bir
hardal tanesi agirhginda bile olsa, bir kayamn icinde saklansa veya goklerde
yahut yerin dibinde bulunsa yine de Allah onu agiga gikarir. Kuskusuz Al-
lah her seyi biiyiin gizlilikleriyle bilir. O her seyden haberdardir.” (Lokman
31/16) ayetinden yapilan silih amellerin kulun karsisina ¢ikarilacag:
gibi biiyiik kii¢iik demeden her giinahin kesinlikle kulun 6niine ge-
tirilecegi ve hesaba ¢ekilecegi anlagilmaktadir. Ayet bu agidan, giinaha
diisme konusunda kullarin yasadiklar1 bu korkunun dogal ve olagan
oldugunu gostermekeedir.

3.1.6. Amellerin Iptali Korkusu
Kur'an, ancak iman edip salih amel isleyen, gercegi ve sabretme-
yi konusan insanin diinya hayatinda zarar etmeyeceginden bahseder.'*

19Ragib Isfehani, Mufrcdatu elfdzi'l-Kur'dn, 570.

120Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 15; Tirmizi, “Ziihd”, 52.

211bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-azim, 7: 426; Carullah Eb’l-Kasim Mahmiid b. Omer
ez-Zemahgseri, el-Keggdf ‘an hakdiki gavamidi’'t-tenzil ve Uyini’l-ekavil fi vucithi’t-te'vil,
thk. Adil Ahmed ‘Abdu’l-Mevciid, Ali Muhammed Muavved, (Riyad: Mektebetu
obekan, 1998), 5: 415, 645.

12K urtibi, el-Cdmi’, 6: 261.

123 Asr, 103/2-3.
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Yine o, cennet ve i¢indeki nimetlerin iman edip sélih amel igleyenlere
vadedildigini miijdeler."* Bu miijdeyi insan, sadece hayattayken elde
edebilir. Bu yiizden Kur'an, kazanilan salih amellerin bosa gitmemesi
icin su uyariyt yapmigtir:'® “Iginizden kim dininden déner de kafir ola-
rak oliirse, diinyada ve dhirette amelleri bosa gidenler bunlardir. Cehenne-
min dostlart da bunlardir ve orada onlar devamli kalicidirlar.” (el-Bakara
2/217). Bu ve benzeri ayetlerde amelleri bosa ¢ikaracak fiiller, kiifiir,
sirk, ayetleri ve 4hirete kavugmayi yalanlamak, haksiz yere peygamber-
leri 6ldiirmek, adileti emreden kisileri 6ldiirmek, baul seylere dalmak
olarak agiklanmugtir.' Kur'an, amelleri bosa giden insanlarin azaba ma-
ruz kalacaklarini ve kendilerinden bu azab: defedecek hi¢bir yardimei-
larinin olmayacagini bildirmektedir.'” Ayrica ilgili ayetlerden, fiilleri
sebebiyle amelleri bosa gidenler kisilerle hi¢ amel etmeyen kisilerin
akibet bakimindan Allah katinda hicbir farklarinin olmadig: anlagil-
maktadir. Dolayisiyla her insanin amelinin bosa gidebilecegine dair bir
korkuyu hissetmesi miimkiindiir.

3.1.7. Hidayetten Sapma Korkusu

Hidayet, sozlitkte dogru yolda olmak, yol gdstermek, agiklamak
anlamina gelir. Dalilet (dogru yoldan sapmak) kelimesinin ziddi-
dir. Isuldhta ise giizellikle, iyilik ve yumugaklikla dogru yolu goster-

128

me manasinadir.’® Kur'an, Allahin kullarina hidayeti gosterdigini

130 131

sdyler.'” Hidayetin kullara gosterilmesi, ya el¢i ile olur.

ya da kitap
Kuran’da Allah’in; kendisine inananlari, kendi yolunda ¢abalayanlar,
kendisine y6nelenleri dogru yola iletecegi, ®? zalimleri, kafirleri, yalanc

124Bk. Bakara, 2/25, 82; Nis, 4/57, 122; Yiinus 10/9; Hiid 11/23; ibahim 14/23; Kehf,
18/107; Hac, 22/14, 23, 56; ‘Ankebiit, 29/9, 58; Rtim, 30/15; Lokman ,31/8; Secde,
32/19; Sebe’, 34/37; Stira, 42/22; Muhammed, 47/12; Buric, 85/11.

125 Taber, Camml beyan, 3: 666.

126k, Al- 1Imran 3/22; Maide, 5/5; ‘A’raf, 7/147; Tevbe, 9/17, 69; Kehf, 18/105.

127 Al-i Tmran, 3/21, 22; Tevbe, 9/17; Beydav1 Envirw’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1: 251.

%Ragib [sfehani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur'dn, 835.

129]nsan, 76/3; Beled, 90/10.

1%0Tevbe, 9/29, 33; Fetih, 48/28; Saff, 61/9.

131Bk. Bakara, 2/53, 87; Al-i imran, 3/3, 7; En’Am, 6/89; Nahl, 16/64; Kehf, 18/1; Hadid,
57/25-27.

12Nisa, 4/175; Ra’d, 13/37; Kehf, 18/13; ‘Ankebit, 29/69; Tegabun, 64/11.
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ve inkarcilari, giinahkarlari ve miisrifleri dogru yola iletmeyecegi'® be-
yan edilmektedir.

“(Allah) onlan, icinde ebedi olarak kalacaklari cehennem yolundan bagka
bir yola da iletecek degildir.” (en-Nisa 4/169) ayetinde, dallet iizere olan
inkarcilarin ve zalimlerin hidayete erigememe hususundaki korkularina
isaret edilmektedir. “(Allahim!) Bizi dosdogu yola ilet.” (el-Fatiha 1/6)
dyetini soyle yorumlamak miimkiindiir: “Ya Rabbi! Biz hidayet tizere-
yiz. Ama hidayetten uzaklagmaktan da korkuyoruz. Bizi simdi oldugu
gibi gelecekte de dosdogru yola ilet ve o yolda sabit kil.”*** “Rabbimiz!
Bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi egriltme.” (Al—i Imran 3/8)
ayeti benzer sekilde yorumlanabilir. Ote yandan “Oyleyse sadece Miis-
liimanlar olarak Gliiniiz” (el-Bakara 2/132) ayeti 1s181nda, hidayete eren-
lerin Sliinceye kadar hidayet tizere kalacaklarina dair bir garantilerinin
bulunmadigini ve her an dalalete diisebilme risklerinin bulundugunu
soylemek miimkiindiir.'

3.2. DUNYEVi KORKULAR

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve iiriin-
lerden  eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!” (Bakara 2/155)
ayetinde de ifade edildigi gibi psikolojik, biyolojik, ekonomik, bedeni
ve zirai alanlardaki korkulardir. Allah kullarini bu tiir korkulara karg:
sabirlarini dlgerek imtihan etmekte ve akabinde bu imtihanlara sabre-
denleri sevap vermekle miijdelemektedir.'® Kur’an’da gecen diinyevi
korkular: §6yle siralamak miimkiindiir:

3.2.1. Oliim Korkusu
Oliim, her canlinin kaginilmaz ortak son diinyevi kaderidir.!” Oliim,
“bir insan, bir hayvan veya bir bitkide hayatin tam ve kesin olarak sona

1%3Bakara, 2/258, 264; Al-i Imran, 3/86; Maide, 5/51, 67, 108; En’am, 6/144; Tevbe,
9/19, 24, 37, 80; Ziimer, 39/3; Mii’min, 40/28; Saf, 61/5; Miinafik{in, 63/6.

134Nesefl, Meddriku’t-tenzil ve hakdikw’t-tevil, 1: 32.

15Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ad el-Bagavi, Medlimu’t-tenzil, (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2002), 66. )

9Kurtlbi, el-Cami’, 2: 463; lbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dn’il-azim, 1: 151; Nesefi,
Medairiku’t-tenzil ve hakdikw’t-te’vil, 1: 144.

137]':‘r1biyfl, 21/ 35.
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ermesi, yok olma, ortadan kalkma, ¢ok biiyiik sikint, iiziintii, bitmek,
titkenmek, giiciinii kaybetmek, hayatin ziddi, bir dlemden bagka bir
ileme intikal etmek, ruhun bedenden ayrilmasi”® gibi bir¢ok degisik
manaya gelir. Oliim, yok olmak degildir. Aksine sonsuz bir hayata adim
atmakair. Oliim, kendisine &ldiikten sonra azap gérmeyecegi bildirilse
dahi bir¢ok insanin yaratligt icabi hoglanmadig: ve sarhogluguna ya-
kalanmak istemedigi bir konudur.” Ciinkii insanoglu tattig1 diinyevi
zevkleri ve sahip oldugu sinirsiz nimetleri terk etmek istemez. Insan her
zaman Oliim diisiincesinden kurtulmay: arzu eder. Bu yiizden insan,
oliime karst mesafeli ve &nyargihidir. Oliim korkusu, insanin en gok
korktugu korku cesitlerinden birisidir. Zira insan bir an bile aklindan
¢ikmayan oliimii diigiinmeden edemez. “De ki: ‘Sizin kendisinden kag-
ngimz oliim, sizi mutlaka bulacaknr...” (el-Cum’a 62/8) ve “(Rasiiliim!)
De ki: Oliimden veya dldiiriilmekten kagsamz bile bu kagis size bir fayda
vermeyecektir.” (el-Ahzab 33/16) ayetinde 6liim korkusuna ima vardir.'*

Oliim korkusu, varligini hissettiren etki giicii yiiksek korkutucu ve
tirpertici bir korkudur.'*! Miimin, dliimiin Allah’in bir takdiri ve emri,
ebedi hayata agilan bir kapi oldugunu bilir.' Dolayistyla 6liim, mii-
min i¢in korkulacak bir sey degildir. Miimin i¢in 8liim korkusu, sayet
giinahkar ise 5lmeden 6nce Allah’in bagiglamasina veya rahmetine nail
olamamak endigesinden kaynaklanmis olabilir. Bu korku, giinahkér bir
kul igin son derece dogaldir. Oliim sarhoslugu ile ilgili Hz. Peygamber
(sav) soyle buyurmustur: “Mii’'mine oliim gelince, Allah’in hognutlugu ve
ikram kendisine miijdelenir. Artik mii’mine oliimden daha sevimli bir sey
olamaz. O anda mii'min Allah’a kavugmay ister, Allah da miimine kavug-
may ister. Kdfire dliim gelince, Allah’in azabi ve cezasi kendisine bildirilir.
O anda kdfire oliimden daha fena bir sey olamaz. O anda kdfir Allah’a
kavugmaktan, Allah da ona kavugmaktan hoglanmaz.”"* Bu yiizden Miis-
liiman her zaman 6liime hazirlikli olmalidir.

Kur’an, miinafiklarin i¢ine diistiikleri hallerden birini su ayette agik-

B8Tiirk Dil Kurumu (TDK), Tiirkce Sozliik, 2: 1726, 1727.
139K 4f 50/19; Beydﬁvi, Medarikuw’t-tenzil ve hakdiku’t-te'vil, 3: 315.
W Nesefl, Medariku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, 3: 23.

" Nisa, 4/77.

142Bakara, 2/28.

WByhari, Rikak, 41.
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lar: “Yahut o (miindfik)lar, karanliklar icinde gokien bosanan gok giiriiltii-
lii, simgekli bir yagmura tutulmug kimse gibidirler. Yildinmlar yiiziinden
dliimden korkarak parmaklariyla kulaklarim tikarlar.” (al-Bakara 2/19).
Bu ayette miindfigin hali, zifiri karanhkta yagmurlu bir havada gok
giiriiltiisii ve simgekten iirkerek oliim korkusuna kapilan bir kiginin
haline benzetilmigtir. Burada 6liim korkusundan kastedilen, helak olma
korkusudur.'*# Ayette gegen gok giiriiltiisii ve simgegin inkarcilari teh-
dit eden birer 4yet olarak yorumlanmasi miimkiindiir.'*

3.2.2. Fakirlige ve Darliga Diigme Korkusu

“Siiphesiz nzik veren, saglam kuvvet sahibi olan ancak Allah’nr.” (ez-
Zariyat, 51/58). Bu hakikate ragmen insanoglu bazen gelecek ve rizik
endigesi nedeniyle fakirlige ve darliga diisme korkusuna kapilabilir. Bu
yiizden insan daima kazanip biriktirmek, biriktirdiklerine simsiki saril-
mak ister. Sahip olduklarini kaybetme korkusu onu siirekli kaygiland:-
rir. Insan, cimrilik g@stererek kendisine bu liitfu bahseden Rabbi igin
bile harcamaktan imtina edebilir. “Seyran sizi fakirlikle korkutur ve size
cimriligi telkin eder. Allah ise size katindan bir magfiret ve bir liituf vadeder.
Allah her seyi kusatan ve her seyi bilendir.” (el-Bakara 2/268) ayetinde,
seytanin fakirlik fisiltilarina aldanmamak gerektigine dair bir ikaz bu-
lunmaktadir. Fakirlige ve darliga diigme korkusu, seytanin vesvesesi ve
telkininden baska bir sey degildir."*¢ Ayni sekilde el-Isra 17/31’de go-
cuklarin canina kiymaya gétiiren korkunun fakirlige ve darhiga diigme

korkusu oldugu bildirilmektedir.

3.2.3. Can ve Malin Azaltilmas: Seklindeki Korku

“Yahut da, onlari korku iizere iken yakalamayacagmdangﬁven igina’e mi-
dirler? Siiphesiz Rabbiniz ¢ok esirgeyicidir, cok merhametlidir.” (en-Nahl
16/47) ayetinde gegen tehavvuf (<333 kelimesine korkutma manasi
disginda mallarda ve canlarda azar azar eksiltmek anlamini yiiklemek
miimkiindiir.'"” Hile yapanlarin hemen helak edilmemeleri, Allah’in

*Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 20.

15 Karaman ve digerleri, Kur'dn Yolu, 1: 83.

“4Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-tevil, 1: 171.

147RAZ1, Mcfdﬁhu’l-gayb, 20: 40; Kurtibi, el-Cami’, 12: 331.
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sonsuz merhamet ve sefkati sayesinde onlara miihlet vermesinden ileri
gelmektedir.** Hz. Omer (ra)’in bir giin minberde bu ayeti okuduktan
sonra dyette gecen tehavvufun manasini orada bulunanlara sordugu ve
Huzeyl kabilesinden yasl birinin ‘onun anlami tenikus yani noksan-
lagtirmadir’ seklinde cevap verdigine dair nakiller baz: tefsir kaynak-
larinda yer almaktadir.' el-Bakara 2/155’deki “Andolsun ki sizi biraz
korku ve a¢likla; mallardan, canlardan ve iiriinlerden eksiltmekle sinayaca-
g1z. Sabredenleri miijdele!” seklindeki ilahi buyruk, diinya imtihaninda
korkuyla sinanan ve akabinde bu imtihanlara sabreden insanin basa-

rili olacagini miijdelemektedir.!®

Korku, miiminin yagamini disipline
eden bir duygudur. S6z ve davranglarinda, dengeli ve dlgiilii olmasini

saglayan bir unsurdur.

3.2.4. Diinyevi Cikar1 Kaybetme Korkusu

el-Kasas 28/57°de baz1 Mekkeli miigriklerin Hz. Peygamber (sav)’e
yonelttikleri “(Ey Muhammed!) Biz seninle beraber dogru yola uyarsak,
yurdumuzdan atlinz.” hitdbinda, mal, miilk, makam vb. diinyevi ¢ikar:
icine alan korkularin bazen insani hak yola tibi olmaktan alikoyduguna
dikkat ¢ekilmektedir.!>! Fakat Allah onlarin bu mazeretlerinin yalan ve
gegersiz oldugunu beyan etmistir.'”> Ote yandan “Elinizdekini (Tevrat)
tasdik edici olarak indirdigime (Kur'dn’a) iman edin; sakin onu inkdr eden-
lerin ilki olmayin! /iyellerimi az bir karsihk ile satmaymn. Yalmz benden
korkun.” (el-Bakara 2/41) ayetinde, Allah’in kitabini ve dinini diinyevi
¢ikarlari i¢in istismar ederek insanlara yanliy yorumlayanlara karst sert
bir ikaz vardir.'®

Diinyevi ¢ikar korkusuna temas eden diger bir ayet sudur: “De ki:
Rabbimin rahmet hazinelerine efer siz sahip olsaydimz, harcamr (ve tii-
kenir) korkusuyla kistikca kisardimz. Insanoglu pek eli skadir.” (el-Isra
17/100). Ayet sunu séyliiyor: Insanoglu sayet erzaklarla veya nimet-
lerle dolu hazinelere sahip olsaydi, cimrilik yapardi ve Allah’in riziklari

Taberi, Camiw'l-beydn, 14: 238.

19Zemahgerd, el-Kessdf, 3: 43, Razi, Mefatihu’l-gayb, 20: 40; Kurtibi, e/-Cimi’, 12: 332.
150Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, 1: 144.

' Tabert, Camin’l-beydn, 18: 287.

132|bn Kesir, Tefsirul-Kur'dn’il-azim, 6: 222.

153Karaman ve digerleri, Kur'dn Yolu, 1: 115.
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dagitmada gosterdigi comertligi gosteremezdi. Ciinkii insan ¢ok cim-
ridir. Ona gdre bu comertlik, diinyevi ¢ikarina zarar verir. Bu diisiince-
deki insan yokluktan ve fakir olmaktan korkar. Halbuki Allah, tiim bu
hallerden yiicedir. Ayette gegen infik, fakirlik anlamindadir. Ibn Abbs
(8. 58/687) ve Katade (5. 117/735) bu gdriistedir.'s*

el-Kasas 28/60’da insanoglunun kisacik diinya hayatinda nasibine
diisen her seyin faydali seyler ve siis oldugu, Allah katinda kazanilan
sevaplarin ise daha hayirli ve kalici oldugu belirtilmektedir. Bu dyetin
tefsiriyle ilgili olarak Ibn Abbas “Diinyada miimin aziklanir, miina-
fik siislenir, kafir ise eglenir.” yorumunu yapmustir.’> Dolayistyla bu
dyetten, insanoglunun diinyevi ¢ikar diisiincesiyle kendisine bahsedilen
seyleri harcamaktan geri durmamas: gerektigi anlagilmakeadir.

el-Tsrd 17/31°de diinya kazanci elinden gidecek ve fakir diisecek diye
korku yagayan bazi insanlarin, ¢ocuklarini ldiirmeye tesebbiis ettikle-
rinden bahsedilmektedir. Ayette bu sekil takintili bir korkunun dogru
olmadigina isaret edilmekte ve Allah’in yarattigi higbir canliy1 riziksiz

birakmayacagina vurgu yapilmaktadir. !>

3.2.5. Diigmanin Serrinden Duyulan Korku

Kurdn’da diigmanin serrinden korkma havf ile ifade edilmistir."””
en-Nis 4/83’de'® ve el-Ahzab 33/19°da gecen havftan savag dolayisiyla
diismanin serrinden duyulan korkunun kasdedilmesi ihtimal dahilin-
dedir. Kur’an, insanogulunun en ciddi ve tehlikeli korkularindan biri-
si olan diisman korkusundan &rnekler verir. Hz. Miisi (as)'in diigmani

Firavun’dan korkmasi,'® Miisliimanlarin Hendek gazvesinde diisman

160 yve Miisliimanlarin kendileri-

kusatmast sebebiyle yasadiklari korku
ni savagmaya hazir bekleyen bir ordu yiiziinden korkuya kapilmalari'
bu 6rneklerden bazilaridir. Kuran’da Allah’in “Insanlardan degil, benden

154Taberi, Camiu’l-beydn, 13: 181-182.

155Beyd§wi, Envarw’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, 2: 652.

15Bagavi, Medlimu't-tenzil, 741.

157Nesefl, Medariku’t-tenzil ve hakdikuw’t-tevil, 1: 378.

153Elmalili ayeti daha ¢ok savasla ilgili durumlara yormustur. Yazir, Hak Dini Kur'dn
Dili, 3: 38.

159K asas, 28/18-21.

9 Ahzab, 33/9-12.

161 Al-i imran 3/173; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 465, 466.
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korkun...” (el-Maide 5/44) buyrugu, diigman korkusunu yenmenin yo-
lunun insanlardan ve liimden korkmadan Allah’tan korkmaktan gegti-
gini beyan eder. Al-i imran 3/173’de miiminlerin diigman korkusu s6z
konusu oldugunda Allah’a teslimiyet i¢inde O’na giivenmeleri gerek-
tigi belirtilmigtir. Bu giiven onlarin Allah’a olan imanlar1 ve dinlerine
bagliliklarini artiracakeir.'e2

el-Bakara 2/194°de gecen “Su hdlde kim size saldirirsa, onun saldir-
sinin dengiyle siz de ona saldirn.” ifadesinde “dengiyle” kaych konularak,
Miisliimanlarin kendilerine saldiran diigmana kars1 agiriya kagmadan
kargilik vermesi gerektigi beyan edilmektedir.!> Diismana kargt yapi-
lan saldirinin bir¢ok sebebi olabilir. Diisgmanin serrinden korkma, bu
sebeplerden birisidir.

Diismanin serrinden korkma, diinyevi bir korku olup inananlar ta-
rafindan yenilmesi gereken bir korkudur. Bu korkunun ilac1 ise, kalbe
Allah kokusunun yerlesmesidir.

3.2.6. Zalim Begerin Zulmiinden Duyulan Korku

Insanin hayatni olumsuz etkileyebilecek ve psikolojik bunalimina
sebep olabilecek derecedeki anormal korku siddetli bir korkudur. Bu
korku &zellikle zalimlerin, diktatdrlerin yillarca siiregelen bask: ve is-
kenceleri sonucunda mazlumlarin ruhlarina yerlesen bir korkudur. Sid-
detli korkuyu yagayan bu kisiler, iyi ve giizel olan diisiincelerini hare-
kete gecirmekte zorlanabilirler. Kur’an, siddetli korkuyu istismar eden
zilimlerin ve cebbar (zorba) kisilerin bu korkuyu bir bask1 aract olarak
kullandiklarindan ve insanlar1 hak yolundan engellemeye calistikla-
rindan soz eder.'® Diger yandan Kur’an, Allah dilemedikge kimsenin
kimseye zarar veremeyecegi'®® gercegini agiklar.

el-Isra 17/76’'de Mekkeli miigriklerin Hz. Peygamber (sav) Mekke’
deyken “neredeyse diinyayi basina dar getirecekler” soziiyle O’na korku
saldiklar1, onlarin bu davranglarinin “O takdirde, senin ardindan kendileri
de fazla kalamazlar.” sdziiyle kesinlikle karsiliksiz kalmayacag: ve giin

12K urtiibi, el-Cdmi’, 5: 423.

163Karaman ve digerleri, Kur'dn Yolu, 1: 302.

164 A’raf, 7/88; Isra, 17/76, 77; Yasin, 36/18; Meryem, 19/46.
165Bakara, 2/107; Al-i imran, 3/111, 120; Nisa, 4/113; Maide, 5/42.
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gelecek onlarin da Mekke’den ¢ikarilacaklari, “Senden once gonderdigi-
miz peygamberler hakkindaki kanun (da budur). Bizim kanunumuzda hichir
degisiklik bulamazsin” (el-Ista 17/77) kavliyle de 6nceki peygamberlerin
bu sekilde sikinti gektikleri beyan edilmistir. Mekkeli miigriklerin Mek-
ke halki iizerindeki baskilari, i¢lerinden az kisinin Miisliiman olmasin-
da 6nemli bir etken olmustur. Nitekim Allah’in bildirdigi bu beyan,
Mekke’nin fethi sonrasinda Hz. Peygamber (sav)’i Mekke’den ¢ikartan'e
Mekkeli miigriklerin oradan ¢ikarilmalari ile gergeklesmis, Mekke halki
ve gevresindekiler béliik boliik Islim’a girmiglerdir.'s”

Firavun kavminin iizerinde, kendi izni olmadan bagka seylere inana-
mayacaklari derecede zuliim ve igskence olugturmak suretiyle siddetli bir

168

korku meydana getirmigti.'®® “Firavun ve kavminin kendilerine iskence et-

mesinden korkuya diigerek kavminden bir grup gengten baska kimse Miisd’ya

iman etmedi..” (Ytinus 10/83). Ayetten bu korkunun, baz kisilerin iman

etmesine bir engel teskil ettigi anlagilmaktadir.’s

Ayrica Kur'an’da korkakligin miinafiklarin sergiledigi bir davranig
oldugu goriilmektedir.'”® Korkaklik zaten miimine yakigmaz. Miinafik
ise ¢ikarini kaybetme endigesiyle korkar. Miimin duasinda korkakliktan
Allah’a siginmalidir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) duasinda korkaklik-

171

tan Allah’a siginmug'”" ve bize bu konuda 6rnek olmugtur.

3.2.7. Endige Anlaminda Korku
Kuran’da havfin endige anlaminda kullanildig: ayetler bulunmakea-
dir. Bu anlam, genellikle gelecekte olabilecek olumsuz olaylarin, kigi-

ler iizerindeki tesirinin s6z edildigi yerlerde goriilmektedir.!” érnegin
el-Bakara 2/182’de vasiyet edenin tagidig1 endise, el-Bakara 2/229’da

19Hz. Hatice’nin amcazadesi Varaka b. Nevfelin Hz. Peygamber (s.a.v)’e kavminin
kendisini memleketinden ¢ikaracaklarini soyledigi rivayet edilmektedir. Buhri,
“Bed’u’l-vahy”, 1.

167Nasr, 110/1-3.

165Bk. Mustafa Cora, Taguti Tutum ve Davramglar, (Burdur: Anil Grup Matbaacilik,
2017), 50, 51, 78, 79.

199Nesefl, Medariku’t-tenzil, 2: 36.

" Tevbe, 9/56; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11: 502.

171“Allah’im! Korkakliktan sana siginirim.” Buhéri, “Cihad ve’s-seyr”, 25.

"2Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi Matiiridi,
Te'vildti’l-Kur'dn,(Istanbul: Mizan Yay., 2006), 7: 157.
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Allah’in koymus oldugu hudutlarini yerine getirememe endisesi, en-
Nisi 4/9’da kendi ¢ocuklarinin endisesini tagtyanlarin baskalarinin
cocuklar i¢in de endise duymalari, en-Nisa 4/34-35’de kocanin egi-
nin isyan, dikbaglhligi ve gecimsizliginden kaynakli endisesi, en-Nisi
4/128de kadinin kocasinin kendi haklarina engel olmasi ve kétii mua-
melesinden kaynakli endigesi, el-En’am 6/48’de Allah’a iman edip O’na
uyan ve kendisini diizeltenlerin endise i¢inde olmayacaklari, Yasuf
12/13°’de Hz. Yakub (as)in oglu Hz. Yisufa kardeglerinin bir kétii-
liik yapmalarindan duydugu endise, Meryem 19/5°de Zekeriya (as)’in
yerine gececek akrabalarindan duydugu endise, Meryem 19/45’de Hz.
Ibrahim (as)’in babasinin inangsiz Glerek giinaha girmesi ve kendisine
azabin dokunabilecegine dair endigesi havf ile beyan edilmitir.

3.2.8. Uyari Tarzinda Korkutma

Kur'an’daki uyar seklindeki korkutmalar, insan1 gercek gii¢ sahibi
olan Allah’a iltici etmeye sevk eder. Kur’an, insanlarin durumlarina gore
uyart metoduyla caydirici ve korkutucu ayetlerle bazen onlar sarsict
bir sekilde uyararak korkutmaktadir.'”” Kuran’in bu sekil uyarilarina
kiyamet giinii, yeniden dirilis, ahirette hesap verme, Cehennem azibi
vb. konularin eslik ettigi goriilmektedir.'’* “Ey insanlar! Rabbinizden
korkun! Ciinkii kiyamet vaktinin depremi miithis bir seydir!” (el-Hac 22/1)
ayetinde oldugu gibi bu tarz uyarlarin amaci, insanlarda kétiiliikle-
re karg1 caydirici bir etki meydana getirmek veya onlar1 Allah’a imana
sevk etmektir. Oyle ki, Ciibeyr b. Mutim (ra)'in Medine’de Mescid-i
Nebevi'de Hz. Peygamber (sav)’den Tiir stiresini dinlemesi ve siirenin
icerdigi konulardan etkilenerek Miisliiman olusu'” miigahhas bir 6rnek
olarak tarihteki yerini almugtur.

3.2.9. Diinyevilesme Korkusu
Diinyevimeyil yani diinyevilesme, insanligin var olusundan beri var-
dir ve insanhigin yok olusuna kadar da devam edecektir. Diinyevilesme,

insanin “diinyaya karsi 6zel bir tavir alma ve yakin ilgi gosterme siirecidir.”

173 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16: 446.
74Kamer, 54/7, 8; Karia’, 101/1-11.
75Buhari, “Ezan”, 99; “Cihad ve’s-seyr”, 171; “Megazi”, 11.
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(el-Bakara 2/155). “Halbuki diinya hayanmn sagladigr fayda dhiretinkine
gore pek azdir.” (et-Tevbe 9/38) meilindeki dyet, insanin diinya hayati
yerine ahiret hayatini tercih etmesi gerektigini agiklar.'”s Ahiret nimet-
lerine gore ¢ok daha degersiz olan diinya nimetlerini tercih etmek, en
serefli varlik olan insani yiiceltmek yerine kiiciik diisiirecektir. Bu agi-
dan diinyevilesme, Miisliimanin yasadigi en ciddi korkulardan birisidir.
Zira diinyaya meyletmek, onu Yaraticistndan uzaklagtirir. Hal boy-
leyken maalesef bazi Miisliimanlar, diinyevilegmenin etkisiyle modern
tesettiir, tesettiir mayo, IslAmi tatil, Islami deniz turlar1, Islami plaj gibi
bir¢ok seyi “Islimi”lestirmiglerdir. Bunun sebebi, zihinlerinde kurgula-
diklar1 yagam tarzlarini megru héle getirme ¢abasindan bagka bir sey de-
gildir. Zaten kazandiklar1 da yakinda kesilecek pek az bir menfaattir.!””

Diinyevilesmenin en 6nemli gostergelerinden birisi, litks yagam ve
agir1 israftir. Para kazanmak, mevki elde etmek gibi diinyevi kazang-
larin yegane deger hiline gelmesi de bagka bir gdstergedir. Kur’an'in
diinya hayatinin sadece bir oyun, eglence, oyalanma, siis ve insanlarin
arasinda bir Sviinmeden ibaret olduguna'” dair dgretisi ve “Diinya ha-
yati sakin sizi aldatmasin.” (Lokman 31/33; Faur 35/5) seklindeki ika-
z1, 5zelde miiminin genelde her insanin diinyevilesmekten korkmasi
gerektigine isaret etmektedir. Dolayistyla her insan, diinya hayat ile
ahiret arasinda bir denge kurmali, Allah’in kendisine verdigi seylerde
ahiret yurdunu aramali ve diinyadan da nasibini unutmamalidir.””® Ayni
zamanda Allah’in kendisine liitfettigi seylerden diger insanlara kargilik-
siz vermeli, yeryiiziinde isyan ederek fesat ¢ikaran kisi olmamalidir.!®
Diinyevilesmeden korunmanin yolu; Al-i Imran 3/14°de diinya haya-
tinin gegici menfaatleri olarak siralanan nefsini heveslere, kadinlara,
cocuklara, y1gin y1gin biriktirilen para, kiymetli madenlere, salma atla-
ra, sagmal hayvanlara ve hububata diiskiinlitk gdstermemek; el-Hadid
57/20de insanlarin kendi aralarinda daha ¢ok mal,, miilk ve evlada sahip
olmay1 arzu etmemek; el-En"am 6/32’de diinyada miittaki bir kul olarak

176]bn Kesir, Tefsirwl-Kur'dn’il-azim, 4: 135.

177Nahl, 16/117; Beydévi, Enviru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, 2: 285.
78Bn’am, 6/32; ‘Ankebit; 29/64; Muhammed, 47/36; Hadid, 57/20.
179K asas, 28/77.

190K asas, 28/77; Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 987.
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yasamak; el-A’raf 7/51, el-Ankebiit 29/64 ve el-Mii’min 40/39°da ahiret
hayatin1 unutmamak; en-Nahl 16/30°da hayat1 ihsn iizere kurmak sek-
linde agiklanmugtir. Diinya hayati aldatici, kisa ve gegici,'™! 4hiret hayati
ise kalic1 ve siireklidir.'®* Asil gercek hayat, el-‘Ankebait 29/64’de agik-

landig: tizere 4hiret hayatidir.

3.2.10. Kinayanin Kinamasi $eklindeki Korku

Bu korku tabiri, Kur’an’da sadece el-Maide 5/54°de “(Miiminler) Al-
lah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu
Allah’m diledigine verdigi bir liitfudur.” seklinde ge¢mektedir. Burada mii-
minlerin Allah yolunda cihad ederken miinéfiklar gibi kinayanin kina-
masindan korkmadiklar ifade edilmektedir. Ayette “hi¢ kimsenin kina-
masindan korkmazlar” sdziinden kastedilenler, savagta Yahudi yandaglari
tarafindan kinanan ve bu kinanma korkusuyla savag esnasinda Miisliiman
ordusundan ayrilan miinafiklardir. Ayette gecen hem “levmete”de hem de
nekra kilinan “/dim”de miibalaga vardir.'™® Yani yet sunu diyor: Miimin-
ler, hi¢ ama hi¢bir kimsenin kinamasindan korkmazlar. Dolastyla bu kor-
ku, miinafiklarla ilgili olup miiminlerin bdyle bir korkuya kapilmamasi
ve bu kinamalara aldirig etmemesi gerekir.!** O halde kinayanin kinama-
sindan korkmamak, cihad edenlerin veya miiminlerin vasiflarindandr.
Bu 6zellik, Allah’in kullarindan diledigine bahsettigi bir liituftur.'s

“Kinayamn kinamas” tabirini, giintimiizde siklikla kullanilan toplum-
sal baski veya mahalle baskist ile iligkilendirmek de miimkiindiir. Bu tarz
bir baski, bireyin dogru bildiklerini ve inandiklarini hayata yansitmasina
engel olabilir. Dolayistyla byle bir baskidan olugan korku ve ¢ekingen-
ligin bireyi dogrudan etkilemeyecegini diisiinmek imkansizdir.

SONUC
Kuran'da havf, tiirevleriyle birlikte 42 stirede olmak iizere toplam
124 yerde gecer. Bu dyetlerden 76’1 Mekki, 48’i Medeni dyetlerdir.

818k, Al-i imrén, 3/14, 185; Yanus, 10/24, 70; Ra’d, 13/26; Mii’'min, 40/39;

82Mii’min, 40/39; A’la, 87/17.

3Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, 1: 445; Karaman ve digerleri, Kur'dn Yolu, 2:
297

184Thn Kesir, Tefsirwl-Kur'dn’il-azim, 3: 125.

155 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 528.
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Havf ve tiirevleri, 87 yerde fiil, 37 yerde ise isim ve mastar olarak; havf,
fiil olarak genellikle ‘korkarim’ seklinde 23 yerde, mastar olarak da 26
yerde gecer.

Kuran’da gecen havf, salt korku anlaminda diisiiniilemez. Havfi,
giiniimiizde daha ¢ok icinde kaygi, endise, sayg:1 ve ¢ekingenligi ba-
rindiran bir duygu olarak tasavvur etmek miimkiindiir. Bu yiizden bazi
meal ve tefsirlerde havfin Tiirk¢eye cevrilmesinde kaygi anlaminin ter-
cih edildigi goriilmektedir. Kur’dn’da 14 yerde inananlar i¢in diinyada
hi¢bir korku ve hiizniin olmayacag: bildirilmistir. Kur’dn’da havf sik¢ca
hiiziin kavramiyla birlikte kullanilmaktadir. Bunun sebebi, korkunun
ve ona eslik eden kaygi ve endigenin devam etmesiyle hiizniin meyda-
na gelmesidir. Kuran’da “Uziilme!” ve “Uziilmeyiniz!” seklindeki ilahi
hitaplar, inananlar i¢in hem motivasyon kaynagi hem de olugan hiiznii
ortadan kaldirabilecek bir tesellidir. Kuran’da korku tiirleri denilince
akla ilk gelen, Allah korkusudur. Allah korkusunun geniglemis hali,
takva ile adlandinilir. Takvada hem korku hem de sevgi, saygi ve so-
rumluluk vardir. Sonra kiyAmet giinii korkusu, 6liim korkusu, cehen-
nem korkusu, seytan korkusu, fakirlige diisme korkusu gibi diger kor-
kular akla gelmektedir. Havf, iizerinde diisiiniilmesi gereken Allah’in
ayetlerindendir. Kur’an’da en-Nahl 16/112°de gecen korku libast (elbi-
sesi) tabiriyle, aclik ¢eken ve korkuya kapilan birinin iginde bulundugu
hal anlatilmak istenmigtir. Bu yiizden korkudan emin olmak, Allah’in
bir liitfu ve rahmeti olarak gériiliir. Dolayisiyla gectigi yerlerde havfin
salt korku anlami yerine, siyak ve sibak gozetilerek anlamlandirilmas:
veya yorumlanmasi daha isabetli olacakutir.

Havf, Kuran’da genis bir kullanim alanina sahiptir. Dini kaygilarin
yaninda diinyevi kaygilari da ifade eder. Dolayistyla korku hem diinya
hem de ahiret hayatiyla ilgili bir kavramdir. Diger taraftan o, Kur'an’da
imtihan araclarindan birisi olarak zikredilmistir ve onunla ilgili dyetlerde
psikolojik tahliller gze ¢arpmaktadir. Bu tahlillerden birisi, korkunun
bir neticesi olan korkakligin miinafiklarin sergiledigi bir davranis oldu-
guna isaret edilmesidir.

Kuran’daki korkularin, dini korkular ve diinyevi korkular olmak
tizere iki kisimda toplandig: sdylenebilir. Dini korkular arasinda; Allah
korkusu, kiyAmet giinii korkusu, cehennem korkusu, seytan korkusu,
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isyana diisme korkusu, amellerin iptali korkusu ve hidiyetten sapma
korkusu sayilabilir. Diinyevi korkular arasinda ise; 8liim korkusu, fa-
kirlige ve darhga diisme korkusu, can ve malin azaltlmas: seklindeki
korku, diinyevi ¢ikari kaybetme korkusu, diigmanin serrinden duyu-
lan korku, zalim beserin zulmiinden duyulan korku, endige anlaminda
korku, uyari tarzinda korkutma, diinyevilesme korkusu ve kinayanin
kinamas: seklindeki korkuyu saymak miimkiindiir.

Allah korkusu, kaynag: Allah olmasi sebebiyle pozitif etki ydnii agir
basan bir korkudur. O, tiim korkular arasinda en kiymetli olanidur.
Kiymeti, emniyet ve giiven duygusunun bu korkunun igine yerlegtiril-
mesinden kaynaklanir. Allah korkusu, diger korkularin aksine korkan:
korktugu varliktan kagirmaz ve uzaklagtirmaz. Bilakis O’na yaklagtirir
ve baglar. Dolayisiyla Allah korkusuna sahip olmak, paha bigilemez bir
erdemdir. Kinayanin kinamasindan korkmamak ise, Allah’in bir liitfu
olup miiminlerin ayirt edici dzelliklerindendir. Kanaatimizce Kur’an’in
korku ekseninde verdigi mesajlar, insanlar1 korkutmaktan ve trkiic-
mekten ziyade onlar1 Hak yola sevk etmek ve sapikliktan uzak tutmay:
hedeflemektedir. Ancak seytanin Kur'an’da insanoglu i¢in apagik bir
diisman olarak nitelenmesi, onun insanlari isyana ve korkuya sevk et-
medeki roliinii agik¢a ortaya koymakta ve onu kendisinden korkulmas:
gereken bir varlik kilmaktadir. Ayrica giiniimiizde diinyevilesme kor-
kusunun Miisliimanlar arasinda daha siklikla ele alinmasi ve giindemde
tutulmasi dhiret saadetleri bakimindan 6nem arz etmektedir.
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Oz

Din, genel anlamda insan ile yaratic1 arasindaki iliski ve iletisim olarak tanimlanir. Bu
agidan bakildiginda din, inanan birey olarak insanin yaratici ile iliskilerini diizenleyen,
ona karst tutum ve davranislarini belirleyen bir unsurdur. Ancak diger taraftan dinin bir
de sosyal ve ahlaki boyutu vardir. Bu ahlaki alan daha ¢ok degerlerden olusur ve inanan
insanin hem gahsi hem de kendisi digindakilerle iligkilerine ydn verir. Bu makalede sayg1
degeri bakimindan Kur’an’in 6ne ¢ikardig: ve insanliga takdim ettigi saygrya konu edi-
len hususlar ele alinip incelenmistir. Nitel arastirma yonteminin kullanildig: ¢alismada
Kuran’in saygiya layik yegne varlik olarak Allah’t takdim ettigi; tevhit inancina sahip
takva ehli biri olmanin, sirke ve kiifre uzak durmanin Allah’a saygi anlamina geldigi;
Hz. Muhammed’i el¢i olarak &zel bir konuma yerlestirdigi ve inananlarin ona karst
olan sdz, tutum ve davraniglarina bir ¢ekidiizen verdigi sonucuna ulagilmigtir. Diger
taraftan Kur’an’in gezegenin &zel varligi olarak insani dnemsedigi, onun kendi sinirlart
icerisinde iradi tercihlerde bulunmasina imkén tanidig1 ve ona bahsedilen haklara riayet
edilmesini insanlardan bekledigi ortaya koyulmustur. Ayrica anne-baba gibi alternatifi
olmayan insanlara 6zel bir nem atfederek evlatlarin onlara kars: takinacaklart tavrin
ilkelerini belirledigi ve insana amade kilinan her seye kargt insanin sorumsuz davrana-
mayacagini belirterek insanin diger varliklara ve gevreye karsi dikkatli olmasini hiikme
bagladig gibi neticelere varilmugtir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Islam, Sayg1, Deger, Degerler Egitimi

The Prominent Subjects of the Qur’an in terms of the Value of Respect
Abstract
Religion is generally defined as the relationship and communication between the hu-
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man and the creator. In this respect, religion is a factor, regulating the relationship
between the human as believing individual and the creator and the attitudes and be-
haviours towards it. On the other hand, religion also has a social and moral dimension.
This moral area is composed of values and gives direction to the relations of the be-
lieving person with both himself and the others. In this article, the subjects which the
Qur’an puts forward in terms of the value of respect are discussed. This study concludes
that a) the Quran introduces Allah as the unique being worthy of respect and being
a person with tawheed and taqwa and staying away from polytheism and infidelity
means respect for Allah, b) it places Muhammad in a special position as a messenger and
regulates believers’ words, attitudes and behaviours towards him, c) it emphasises the
human as the special entity of the planet, d) the human is allowed to make voluntary
choices within his own boundaries, e) it expects that the rights, granted to him should
be complied with, f) giving special importance to no-alternative people such as parents,
it sets out the principles of the attitude, the offspring have towards them and g) it rules
that he must be careful to the others and the environment by stating that the human
cannot behave irresponsibly towards whatever makes service him.

Keywords: Qur’an, Islam, Respect, Value, Values Education.

GIRIS

Hayatin hangi ilkelere gore yaganmasi gerektigi; dnemli-Snemsiz
ve anlamli-anlamsiz olarak nitelenen seyler; ikili iliskilerde uyulmas
gereken kurallar; amag edinilecek ve ugrunda ¢aba sarf edilecek husus-
lar; iyi-kotii, giizel-¢irkin ve dogru-yanlig gibi sorular insanin yagami
boyunca kendisini meggul eden, Syle ya da bdyle bir hitkme vararak
eyleme gectigi durumlardir. Iste boylesi durumlarda anlayan ve anlam-
landiran bir varlik olarak insanin referans kaynag: degerlerdir. Deger
kavrami, “Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut dl¢ii, bir seyin
degdigi kargilik, kiymet™ seklinde tanimlanmakeadir. Bir bagka ifadeyle
“olanla olmasi gereken ayrimini igeren &l¢ii” (Aydin ve Akyol Giiler,
2012, 1) olarak deger kavramu felsefe, psikoloji, sosyoloji, din ve ahlak
gibi bir¢ok agidan ele alinmaktadir (Karababa, 2014, 1-17). Ancak ko-
ken itibariyle iktisat alanina aittir ve oradan etige gegmistir (Kuguradi,
2003, 38).

Felsefede deger, varlik ve bilgi ile birlikte irdelenen temel konular-
dan biridir ve felsefenin degerleri ele alan bu boyutu literatiirde daha
¢ok aksiyoloji olarak ifade edilir (Cinar, 2013, 16). Felsefe cenahindan
tanimlanacak olursa deger, bireyin isteyen, ihtiyag duyan bir varlik
olarak nesne ile baglantisinda beliren seydir (Aydin ve Akyol Giiler,

U Tirk Dil Kurumu Giincel Tiirke Sozliik, erisim: 10 May1s 2019 heeps://sozluk.gov.tr/.
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2012, 1). Ciinkii isteyen ve ihtiyag duyan bir varlik olarak insan hayatta
kargilagtigi her durumda birtakim kararlar almak ve tercihte bulunmak
zorundadir. Iste boylesi durumlarda insan iyi-kotii, giizel-girkin ya da
dogru-yanlis yoniinde yargilara varir (Cinar, 2013, 16). Bu da bir nevi
hayata dair deger 6lgiisii iiretmektir ki felsefenin temel ugraglarindan
biri budur.

Psikoloji tarafindan bakildiginda degerin 6nemi insan davraniglarin-
da oynadig: rolde aranir. Bu nedenle psikolog, degeri, bir inang olarak
ele alir (Giingdr, 2000, 28). Bu agidan deger, Giingdr'iin ifadesiyle bir
seyin arzu edilir veya edilemez olarak nitelenmesini saglayan inanglar:
cagristirmaketadir (Giingdr, 1993, 18).

Degerlere daha ¢ok sosyolojik agidan yaklagan Fichter, onlar, “kiiltiir
ve topluma anlam ve 6nem veren &lgiitler” (Fichter, 2001, 143) olarak
tanimlar. Benzer sekilde Theodorson da degerleri “eylemleri ve amag-
lar1 yargilamada temel bir standart saglayan ve bir grubun iiyelerinin
giiclii duygusal bagliliklariyla olusmus soyut, genellegtirilmis davranis
prensipleri” (Ozensel, 2004, 6) seklinde agiklar.

Daha 6zelde bizi ilgilendiren ise saygi degeridir. Saygi, “Degeri, iis-
tiinliigii, yasliligs, yararliligs, kutsalligi dolayisiyla bir kimseye, bir seye
kargi dikkatli, 6zenli, dl¢iilii davranmaya sebep olan sevgi duygusu,
hiirmet, ihtiram; bagkalarini rahatsiz etmekten ¢ekinme duygusudur.”
Bir bagka ifade ile saygi, bir kimseye, bir seye karst dikkatli, dzenli,
oleiilii davranmaya sebep olan &zel bir tutumdur. Bagta kisinin kendisi
olmak iizere insanlar, tiim canli ve cansiz varliklar, kutsal ve manevi
degerler sayginin baslica konusudur (Hokelekli, 2013, 39).

Kendi konumuzla baglantist dikkate alindiginda asil odaklanmamuz
gereken husus felsefe, psikoloji ve sosyolojiden farkli olarak dinin in-
sanin tutum ve davraniglarina yonelik belirledigi ilkeler ve kurallardir.
Diger bir ifade ile insanin hayatina, yapip ettiklerine yén verecek de-
gerlerdir. Yapilan aragtirmalar yeryiiziinde dinsiz bir toplum olmadigini
gostermektedir ki bu da aslinda insanligin biiyiik oranda din merkezli ve
dinin dnerdigi degerlerle oriilii bir hayati yagadig: anlamina gelmekte-
dir. Gergekten de biitiin dinlerin ortak noktalarindan biri mensuplarini

2 Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirk¢e Sozliik, erisim: 13 May1s 2019 hetps://sozluk.gov.tr/.
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belirli degerlerle 6riilii hayati yasamaya tegvik etmeleridir. Dolayistyla
kendi degerlerini ait oldugu dinde bulan pek ¢ok insan mensubiyet
hissi ile baglandig: dinin etkisi altinda davranigta bulunmaktadir (Ho-
kelekli, 1985, 27).

Islam dininin kutsal kitabi Kur'an, kendisini “s6zlerin en giizeli”
(ez-Ziimer, 39/23), “kugkuya mahal birakmayan” (el-Bakara, 2/2),
“inananlar icin bir kilavuz ve sifa” (Fussilet, 41/44), “Allah ka-
tindan gelen bir 6giit ve rahmet” (Yiinus, 10/57) olarak tanimlar.
Iste kendisini boyle tanitan Kur’an’in sayguya layik gordiigii hususlar ve
bu konularda miintesipleri i¢in belirledigi ilke ve kurallar makalemizin
konusunu teskil etmektedir.

Deger kavrami agisindan Kur'an'in igerdigi konulari ele alan bazi
galismalar daha 6nce yapilmistir. Ornegin Giingér'iin (2003, 469-480),
“Kur’an’da Hz. Peygamber’e Sevgi ve Saygi” adli makalesi sadece Hz.
Peygamber’i konu edinirken, Bakkal (2010, 201-225), “inang C")zgiir—
liigii Agisindan Mibetlere ve Ménevi Degerlere Saygi” adl bildirisiyle
inang dzgiirliigiinii ve buna bagl olarak mabetlere saygiy: konu edin-
mistir. Kahraman (2009, 110-113), “Islim’da Ustiin Bir Deger Olarak
Ozel Hayata Sayg1 Hakk1” adli galigmast ile sadece 6zel hayata odaklan-
mustir. Kdse (2009, 49-66), “Miisliiman Diisiincesinde Insanimn Insan-
lig1 Sebebiyle Sayginliginin Zirve Noktasi” makalesi ile insanin insan
olmasi hasebiyle tasidig1 degere yogunlagmstir. Onder ve Bulut (2003,
15-32), “Temel Dini Degerler ve Degerler Egitimi” adli makaleleri ile
GazzalP’nin zar(riyyat siniflamasinda yer alan korunmasi gereken beg
unsuru temel degerler olarak ele alip incelemislerdir. Dolayisiyla bu ¢a-
lismalar sayg1 degerini Kur'an’da belli bir konuya has olarak ele almig-
lardir. Bu nedenle Kur’an’t saygi degeri agisindan bir biitiin olarak ele
alan ¢aligmamizin alana katki saglayacagini diisiintiyoruz.

1. TEK OLAN ALLAH’A SAYGI

Islam’in kutsal kitab1 Kur’an’in ana muhtevasini tevhit, niibiivvet ve
ahiret konulart olugturur. Bu ii¢ konu Islam diisiince ve tefsir gelene-
ginde hemen tiim 4lim ve miifessirler tarafindan da temel kabul edilir
ve Kur'an’da yer alan diger konu ve meselelerin bu ii¢ esasli mevzuya
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tabi oldugu ifade edilir (Razi, 1420, 4: 61). Bu {i¢ ana konudan Allah’in
varligini ve birligini ele alan tevhit, saygi degeri bakimindan da en te-
mel kavramdir. Ancak saygiy1, karsiti saygisizlikla daha iyi anlatmak
miimkiin oldugu i¢in konumuz baglaminda tevhide ilave olarak sirk,
kiiftir ve takvé kavramlarina da yer vermek gerekir.

Tevhit, sézliikte “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” (Ezher,
2001, 5: 125) anlaminda kullanilirken, tevhidin kargit1 olan sirk ise “or-
tak olmak, ortaklik, ortak kosmak” seklinde agiklanir. Terim olarak sirk,
“Allah’in zitinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde
ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma” demektir (Ibn
Manzfir, 1414, 3: 450-451). Bir diger ilgili kavram olan kiifiir ise kelime
anlamu itibari ile “6rtmek, gizlemek; nankorliik etmek” seklinde ifade
edilirken terim olarak “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda
peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak” diye tanimlanir (Halil b.
Ahmed, t.y., 5: 356-357). Burada tevhit, Allah’in kendisini nasil tanit-
g1 ve kendisine tanittigr sekliyle inanan ve baglananlarin tutumuyla
ilgiliyken sirk ve kiifiir; kendisine inanmayan, inansa bile grettigi gibi
inanmayan ve ilave ilahlar edinerek O’nun bir ve tek olusuna noksan-
lik izafe edenleri; onlarin diisiince, tutum ve davraniglarini anlatir. Bu
baglamda tevhit inancina sahip olmak bir nevi Allah’a saygi iken sirk ve
kiifiir Allah’a saygisizlikeir.

Kur’an, giinliik hayatta insanin belki her giin tanik oldugu birtakim
tabii olaylar1 &rneklendirerek insani varlik iizerine diisiinmeye davet
eder (el-Bakara, 2/164). Dikkatleri tabiat iizerine cekerek diisiinmeye
davet eden bu ayetlere ilave olarak Kur’an, insana kendi konumunu da
hatrlatr ve Allah’in kendisini diger canlilardan ayr ve iistiin yaratti-
gt (el-Isra, 17/70), yeryiiziine halife tayin ettigini (el-Bakara, 2/30),
her seyi ona amade kildigin1 (el-Bakara, 2/29; el-Casiye, 45/13) belirtir.
Bu meyanda bir taraftan tiim varhiin yaraticis: olarak kendisiyle ilgili
bilgi verir, diger taraftan insanin iistiinliigiinii ve ona sunulan nimet-
leri hatirlatarak insanin yaraticist (el-Bakara, 2/29; el-Casiye, 45/13) ve
riziklandiricist (el-Mii’min, 40/64; er-Rtim, 30/40) olan Allah’a karst
nasil bir tutum ve tavir i¢inde olmasi gerektigini agiklar. Bu kapsam-
da Kur’an’da Allah’in ultithiyyetine es kogsulmamasi, yalniz O’na kulluk
edilmesi, O’ndan yardim istenmesi, O’na sigmnilmast (er-Ra‘d, 13/36;

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 16/16 (2019/16), s. 101



%
&3 .
102 = Nurullah AYDENIZ

el-Kehf, 18/110; el-Cin, 72/20) ve sefaatin ancak O’nun izniyle gercek-
lesecegine inanilmast (el-Bakara, 2/255; Yiinus, 10/3; ez-Ziimer, 39/44)
emredilmektedir. Bu emirler Allah’a kargi kulun diisiince, tutum ve tav-
rinin nasil olmasi gerektigini ifade ederken bircok ayette sirk ve kiifiir
olarak ifade edilen diisiince ve davranlar iizerinden de insanin yarati-
ctya kargt nasil bir davranss iginde olmamasi gerektigi beyan edilir. Or-
negin Kur'an’da miigriklerin bilingsizce atalarini taklit etmeleri, zanni
bilgilere dayanip yalan sdylemeleri (Ytinus, 10/66; ez-Ziimer, 39/60),
bagta resul olmak {izere miiminlerle alay etmeleri (Had, 11/38; Yasin,
36/30), kibirlenmeleri (es-Saffat, 37/35; el-Casiye, 45/8-11) sirk kap-
saminda yerilen davraniglarken; Allah’t inkér (en-Nisa, 4/136, 150; et-
Tevbe, 9/54) ve O’na ogul isnat etmek (el-Maide, 5/72-73; et-Tevbe,
9/30); O’nun ayetlerini (el-En‘am, 6/39; el-Enfal, 8/31), peygamberle-
rini (en-Nisa, 4/42; Yinus, 10/2; er-Ra‘d, 13/42-43) ve peygamberle-
rin teblig ettiklerini reddetmek kiifiir olarak nitelendirilmistir (el-Isra,
17/41, 46; Meryem, 19/73, 77; el-Enbiya, 21/2-3).

Kur'an’da saygili bir tavir olarak nitelendirilebilecek olan tutum
ise takvadir. Sozlitkte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi géster-
mek, dindar olmak, itaat etmek, korkmak, cekinmek” anlamlarina ge-
len takva, Kur’an’da ve hadislerde bazen sozlitk anlaminda, bazen de
“Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan kaginarak azabindan korunma”
anlaminda kullanilir (Kugeyri, t.y., 1: 227). Diger taraftan direkt Allah’a
saygtya davet eden yetler de vardir (Lokman, 31/33; el-Hacc, 22/1).
Bazi ayetlerde ise saygili olma emri bir bagka davranigla baglantil olarak
dile getirilir. Ornegin “Ey iman edenler! Allah’a itaatsizlikten sakinin
ve dogru sz sdyleyin.”(el-Ahzab, 3/70) ve “Namazi dosdogru kilin ve
Allah’tan korkun.” diye de (emrolunduk). O, huzuruna varip toplana-
caginiz Allah’ur.” (el-En‘am, 6/72) dyetleri bu sekildedir. Bu ayetlerde
saygl, dogru sozlii olmak ve namazlari kilmakla bir araya getirilerek
Allah’a kargi saygili olmanin bir nevi sart1 olarak zikredilmektedir. An-
cak bazi dyetler de vardir ki bunlar gercekten Allah’a karg1 saygili ola-
nin kimler oldugunu yasadiklar1 duygu ve hissiyat iizerinden izah eder:
“Miiminler o kimselerdir ki, Allah’in adi anildiginda yiirekleri titrer,
kendilerine Allah’in 4yetleri okundugunda bu onlarin imanlarini artti-
rir. Onlar yalnizca rablerine giivenirler.” (el-Enfal, 8/2). Burada insanin
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i¢ Aleminden hareketle Allah’a kargt inanan kulun tutumu ele alinmak-
tadir ki gercek saygi da budur.

Kisaca Allah’t O’nun tanitug: gibi tanimak ve O’na ortak kogma-
mak; peygamberlerine ve peygamberlerin getirdiklerine itaat etmek;
emir ve yasaklar1 dogrultusunda yagamak; diisiince, sdz, tutum ve dav-
raniglarda O’nun gonderdigi bilgi, koydugu élgiilerle uyumlu olmak
O’na saygidir, sayginin geregidir.

2. REHBER VE ORNEK OLARAK HZ. MUHAMMED’E

(S.A.V.) SAYGI

Kur'an’in saygi duyulmasini istedigi bagta gelen Snemli degerler-
den biri de 6zelde Hz. Muhammed olmak iizere tiim peygamberlerdir.
Son peygamberle ilgili tanimlamalara bakildiginda Kur’an’in onu iistiin
ahlak sahibi (el-Kalem, 68/4), 151k sacan bir kandil (el-Ahzab, 33/46)
ve kendisine tabi olanlart dogru olana yénelten bir rehber (es-Stira,
42/52) olarak niteledigi goriilmektedir. Diger taraftan Kur’an’a gore
Hz. Peygamber, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar igin 6rnek mo-
deldir (el-Ahzab, 33/21). Dahast hem insanlarin Allah’a olan sevgisinin
bir sonucu hem de Allah’in insanlara sevgisinin bir kosulu olarak Hz.
Peygamber’e itaat edilmesi geregi (Al-i Imran, 3/32) Kur'an agisindan
Hz. Muhammed’e karg1 takinilmasi gereken tavri agik bir sekilde orta-
ya koymaktadir. Iste inananlara boyle takdim edilen Hz. Peygamber’e
kargt nasil bir tutum ve tavir i¢inde olunmasi gerektigi yine Kur’an ta-
rafindan bizzat ortaya koyulmustur. Bunlari, ona hitap ederken; onun-
la konugurken ve bir arada bulunurken; onun talebi, daveti ve verdigi
hitkiim kargisinda nasil bir tavir ve davranig sergilenmesi gerektigine
yonelik ilkeler ya da kurallar olarak tanimlayabiliriz. Tkili iligkilerde
onun herhangi biri olmadig1 mesajini1 veren bu kurallar ona duyulmas:
gereken sayginin ve itaatin bir neticesidir.

Kur'an’in inananlarla Hz. Peygamber arasindaki iligkileri diizenle-
meye yonelik belirledigi Slgiilerin dikkat cekici olanlarindan biri ona
nasil hitap edilmesi gerektigiyle ilgilidir. Yaganilan kiiltiir ve konugulan
dille yakindan alakali olan bu hususta inananlardan yanlis anlagilma-
ya sebebiyet verecek ciimlelerden kaginmalari beklenmektedir. Allah
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Restlii, sahabeyle dini konularda sohbet ederken, onlar, iyice kavra-
malari icin bizi biraz bekle, acele etme anlaminda “raini” derlerdi. O
bolgede yasayan Yahudiler de bu ifadeyi kendi dillerinde hakaret ama-
ciyla kullaniyorlardi. Miisliimanlardan bu s6zii duyunca onlar da Hz.
Peygamber’e kargt ama olumsuz anlamda bu gekilde hitap etmeye bas-
ladilar (Taberi, 2000, 2: 460). Bunun iizerine, “Ey iman edenler! ‘Raina!’
demeyin; ‘unzurni’ deyin ve iyi dinleyin.” 4yeti ile Allah, inananlardan
peygambere olan hitaplarinda yanlis anlagilmaya miisait kelimeleri terk
etmelerini istemigtir (el-Bakara, 2/104). Bununla birlikte Hz. Peygam-
ber ile konugsurken ve ona seslenirken ses tonunun da iyi ayarlanmasi
gerektigi tizerinde durulmustur. Bu meyanda, “Ey iman edenler! Sesle-
rinizi peygamberin sesinden fazla ¢ikarmayin, birbirinize bagirdiginiz
gibi ona bagirmayin; sonra farkinda olmadan amelleriniz bosa gider.”
(el-Hucurat, 49/2) ayeti ile onunla olan konugmalara bir diizenleme
getirilmigtir. Benzer sekilde ona seslenirken de kaba ve nezaketsizlik
olarak nitelenebilecek, dolayisiyla ona saygisizlik olarak algilanacak se-
kilde seslenmeyi de Kur’an yasaklamistir (el-Hucurat, 49/4-5).

Bir diger husus ise “Ey iman edenler! Allah ve resiliiniin 6niine ge¢-
meyin, Allah’a itaatsizlikten sakinin! Siiphesiz Allah her seyi isitmek-
te ve bilmektedir.” (el-Hucurat, 49/1) ayeti ile ilgilidir. Ayette gegen
“niine ge¢cmeyin” ifadesi daha ¢ok inanan kimseler olarak Miisliiman-
larin gerek davraniglarinda gerekse tercihlerinde ve kararlarinda Allah
ve resiliiniin dniine ge¢cmemesi seklinde anlagilmakeadir. Bir diger ifa-
deyle kisinin kendi nefsi dahil hi¢bir kimsenin iradesini ve rizasini Al-
lah ve resiiliiniin iradesinin dniine gecirmemesi, ona tercih etmemesi
demektir (Karaman ve dgr., 2006, 88) ki bu durum oldukga saygili bir
tavirdir.

Kur'an, Hz. Peygamber’in evine misafir olma ya da evindeki da-
vetlere katilimla ilgili uyulmas: gereken kurallar da vaaz etmigtir. Bu-
rada Hz. Peygamber’e misafir olmanin ona eziyete doniistiiriilmemesi
istenmekte, izinsiz evine girme ve uzunca vakit gecirme yerilmektedir.
llgili dyet ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in ailesine kars1 saygry1 da tesis
ederek esleriyle bir sekilde iletisime gegilecekse bunun &lgiilerini be-
lirlemekte ve onlarla evlenilemeyecegini vurgulayarak onun ailesinin
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ozel yeri agikliga kavusturulmaktadir ki bu da ona ve ailesine sayginin
geregidir (el-Ahzab, 33/53).

en-Nir siiresi 62. ve 63. iyetlerde ise Hz. Peygamber’le herhangi
bir is icab1 bir araya gelenlerin ondan izinsiz ¢ekip gitmemeleri ve yine
0, herhangi bir sey icin ¢agirdiginda onun ¢agrisinin herhangi birinin
cagristyla bir tutulmamasi gerektigi ifade edilmektedir (en-Nir, 24/62-
63).

Hz. Peygamber’e sayginin zirvesi diye niteleyebilecegimiz husus ise
yasanan anlagmazliklarin ve kargilagilan problemlerin hakem ve karar
verici olarak ona getirilmesi ve o ne hiikiim veriyorsa herhangi bir si-
kinti duymaksizin kabul edilmesi gerektigiyle ilgilidir. Bu durum ona
olan teslimiyetin ve sayginin nihai noktast olarak zikredilebilir (en-
Nisa, 4/65).

Kur'an’in Hz. Peygamber’e kargi nasil bir tavir sergilenmesi gerek-
tigine yonelik ayetlerine bakildiginda bazilarinin onun yasadig: do-
nemle ilgili oldugu goriilmektedir. Ancak ayni dyetler tiim zamanlari
kapsayacak sekilde ona yénelik diisiince, tutum ve davraniglarin nasil
olmas: gerektigini de agikliga kavugturmaktadir. Bunlar, bir el¢i olarak
Allah’tan getirdiklerini bas g6z iistiine deyip kabullenmek, onun ma-
nevi sahsina ve ailesine ydnelik hiirmetsizlik ifade edecek tiim s6z ve
davraniglardan kaginmak, onu saygi ile anmak olarak zikredilebilir.

3. OZEL BIR VARLIK OLARAK INSANA VE HAKLARINA

SAYGI

Tarih boyu iizerine en ¢ok kafa yorulan varliklardan biri insan ol-
mugtur. Onun nasil bir varlik oldugu, nasil yasamasi gerektigi, diger
varliklara kargi konumu tartigilmig ve bu konuda zengin bir literatiir or-
taya ¢ikmigtir. Diger taraftan birbirini yok etmede, diger tiirlerin nes-
lini titketmede yine en tehlikeli canli insan g6zitkmektedir. Giintimii-
ze degin yasanan yiizlerce, binlerce savagta milyonlarca insan hayatini
kaybetmis, esir diismiis, kolelestirilmis ve bir mal gibi alinip satilmugtir.
Yaganan bu ac1 ve istiraplara kargt inang, deger ve kiiltiir bakimindan
farkli olanlarin birlikte, ait oldugu dine ve milliyete bakmaksizin, insani
ve haklarini en genis katilimla koruma girigsimi ancak II. Diinya Savas
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sonrasinda miimkiin olmugtur. Tarihin en kanli savagi olarak kayitlara
gecen II. Diinya Savagi sonrasinda benzer felaketlerin bir daha yasan-
mamasi adina harekete gegilmis ve 10 Aralik 1948 tarihinde Birlegmis
Milletler Genel Kurulunca insan Haklari Evrensel Bildirgesi kabul edil-
migtir (Kuguradi, 2004, 15). Kuguradi, bu bildirge icin, “Insan haklart
konusunda bugiin hila sahip oldugumuz en dikkatle hazirlanmig ulus-
lararasi belgedir.” der (Kuguradi, 2004, 15). Genis bir kabule dayanmas
bakimindan bu gériis kabul edilebilir. Ancak BM’de kabul edilen bil-
dirgenin devletler ve toplumlar tizerinde ne kadar etkili oldugu ve iger-
digi temel haklarin gii¢lii, giigsiiz, zengin ve fakir ayrimi yapilmaksizin
tiim devletlere ve toplumlara ne derece uygulanabildigi tartismalidir.
Insanin degerini ve haklarini belirleyen ve korumayi amaglayan hukuki
maddelerin tespit edilip yasalagmasi, uluslararas: bir nitelige sahip olup
tiim devletlerce kabul edilmesi elbette insanlik adina olumlu ve sevindi-
rici bir gelismedir. Ancak bunun sadece yasalarla teminat altina alinma-
s1 biitlin problemi ¢6zmeye yetmeyecektir. Zira tiim yasal girisimlere
ragmen bugiin farkliliklardan kaynaklanan bir¢ok problem hemen tiim
toplumlarda yasanabilmektedir.

Yiizyillar boyu insanligin yasadig: dramlarin sosyal ve ekonomik
bircok nedeni vardir. Bunlardan biri de insanlarin ve toplumlarin sa-
hip olduklar1 kiiltiir bakimindan birbirinden farkli olmasidir. Catigmaya
neden olan bu farkliliklar bir nevi kiiltiirlerin insan anlayisindan ve ta-
sartmindan kaynaklanmaktadir. Taraflar cogu kez farkli olanlari kendi
tasarimlarina uydurmaya ¢aligmakta ve uymayanlari da kimliksizlik ve
sahsiyetsizlikle suglayip cezalandirma yoluna gidebilmektedir (Kaygy,
2004, 69-71). Bu da daha 6zelde etnik ve dinsel kimlik iizerinden ya-
sanmakta ve bu kimlikler bazen ugruna kan dokiilen, can verilen bir
sorun haline de gelebilmektedir (Tepe, 2004, 89-91).

Islam dini agisindan bakildiginda Kuran, insan1 en giizel surette ya-
ratilmig (et-Tin, 95/4), serefli ve {istiin bir varlik olarak tanimlar (el-Isr,
17/70). Bununla beraber emaneti iistlenerek (el-Ahzab, 33/72) yeryii-
ziine halife tayin edildigini belirtir (el-Bakara, 2/30). Bu sekilde insana
sirf insan olmast nedeniyle onur, seref ve {istiinliik bahsedilmesi onun
birtakim haklara dogustan sahip olmasini saglamaktadir. S6z konusu

haklar —ki agagida deginilecektir— baki kalmakla birlikte onun sahip ol-
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dugu seref ve iistiinliik ilinihaye siiren degismez bir nitelik de degildir.
Bunun degisebilir bir durum oldugu fitratla ilgili yette de belirtilir: “O
halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlari hangi fitrat
lizere yaratmigsa ona yonel.” (er-Rtim, 30/30). Dikkat edilirse ayette
gecen fitrat, insanin geref ve haysiyetini korumasi yoniinde siirekli ola-
rak begeri bilince rehberlik eden bir perspektif olarak sunulmaktadir
(Duran, 2018, s. 115). Diger taraftan bir hadis-i serifte her cocugun
fitrat lizere dogdugu, daha sonra ailesi veya gevresi tarafindan fitratinin
bozulabildigi ifade edilerek (Buhari, “Tefsir”, 2) fitratin degisebilecegi
vurgulanir. Bu nasslar dikkate alindiginda insanin serefli ve iistiin bir
varlik olusu beyan edilse bile bunun dogustan getirilen degismez, statik
bir durum oldugu iddia edilmez. Bu baglamda ele alinacak diger bir
kavram olan takva ise meseleyi daha iyi anlamamiza yardimer olur. Tlgili
ayette Allah katinda insanin degeri ve iistiinliigii takvaya baglanmakta-
dir (el-Hucurat, 49/13). S6z konusu ayette daha 6nce zikredilen fitratla
ilgili ayet ve hadiste oldugu gibi insanin serefi ve iistiin olusu ahlaki
eylemlerine bagli olarak 6ne ¢ikarilmakta, dolayisiyla degiskenligi be-
yan edilmektedir. Konuyla baglantili bir bagka ayette insanin fitratinin
sonradan sapmalara ugrayabilecegi, daha dogrusu bozulabilecegi ifade
edilmektedir (et-Tin, 95/5; el-A‘raf, 7/179).

Serefiyle iistiin bir varlik olarak tanimlanan, ancak bu serefli ve iistiin
olma durumu ahlaki eylemleri ile dumura ugratilabilecek potansiyele de
sahip bulunan insan, toplumdan bagimsiz olarak bir onura sahiptir ve
bu onurun toplumsal bir boyutu da vardir ki o da ahlaki alandir (Diiz-
giin, 2007, 11). i§te bu ahlaki alanda sayg1 degeri bakimindan Kur’an'in
koydugu dlgiiler bu baglik altinda ele alinacakur.

Kur'an’in insana yaklagimi 6zet olarak yukarida izah edilmeye ¢ali-
sildig1 gibidir. Ancak irdelenmesi gereken ilgili diger bir husus diinya
hayatinda Kur’an’in insan i¢in belirlemis oldugu ilke, kural ve bunlarin
bagli oldugu gayelerdir. Islam dininin insana yénelik yaklagimimin ve
getirdigi hiikiimlerin amacinin ne oldugu literatiirde “makésid” kavra-
muyla ifade edilir ve bu konuya temas eden kitaplarda dinin gayesinin
insanlarin maslahatlarini gergeklestirmek, yani yararli sonuglar1 temin
ve zararli olanlari defetmek oldugu Islam alimlerince ittifakla kabul edi-
lir (Boynukalin, 2003, 425). Bunu &zlii bir sekilde en giizel Gazzali izah
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eder: “Maslahattan bizim kastimiz; seriatin maksatlarinin muhafazasi/
gerceklestirilmesidir. Seriatin maksadi insanlar i¢in su bes seydir: Din-
lerinin, canlarinin, akilarinin, nesillerinin ve mallarinin korunmasi. Bu
bes seyin zayi olmasina rici her sey de mefsedettir ve kaldirilmas: mas-
lahattir.” (Gazzali, t.y., I, 286-287).

3.1. Insanin Yagam Hakkina ve Sahsiyetine Sayg1

Hayat, Kur’an'in en ¢ok deger verdigi hususlarin baginda gelmek-
tedir. Zira insana dair her sey ancak o hayat sahibi oldugunda bir an-
lam tagir. Bu nedenle korunmasi gerekli dncelikli hak, hayat hakkidir.
Kur'an’da yer alan bazi dyetler bunu agik¢a vurgular. Bunlardan biri
el-En"am stresinin 151. 4yetidir. Ilgili ayette hem haksiz yere bir cana
kiyillamayacagi hem de fakirlik vb. korkularla ¢ocuklarin hayatina son
verilemeyecegi ifade edilir (el-En‘am, 6/151).

Hayatun kutsiyetine saygili olunmasi gerektigi Kur'an tarafindan
Allah’in has kullar1 tanimlanirken de vurgulanir ve Allah’a saygili olan-
larin, koydugu &lgiileri kural bilenlerin haksiz yere Allah’in haram kil-
dig1 cana kiyamayacaklart belirtilir (el-Furkan, 25/68). Bu tavir Hz.
Ademvin ¢ocuklart arasindaki olayla da izah edilir ve Habil'in tavr:
hayata ve onu yaratana sayg: baglaminda adeta oviiliir: “Andolsun ki
sen Sldiirmek i¢in bana el uzatsan bile, ben 8ldiirmek i¢in sana elimi
kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan korkarim.”
(el-Maide, 5/28).

Hayatin tasidigi deger bir bagka dyette tiim hayatlarla adeta esitlenerek
anlatilir. Birimiz hepimiz i¢in hepimiz birimiz i¢in sdyleminin bir nevi
temeli sayilabilecek ayette, “Kim bir kimseyi 6ldiiriirse biitiin insanlari
oldiirmiig gibi olur. Kim de bir can1 kurtarirsa biitiin insanlarin hayatini
kurtarmis gibi olur.” (el-Maide, 5/32) buyrularak hayata sayginin yanin-
da aslinda insanlik bu konuda ortak bir tavra da ¢agrilmakeadr.

Hayat hakkinin degerinden dolay1 Kur’an, diinya hayatinda insanlar
arast iligkileri bitirecek, kavgaya ve kan dékiilmesine sebep olacak fesat
¢ikarmay1 ve bozgunculuk yapmayi yasaklar (el-Bakara, 2/11-12-27;
el-A'raf, 7/56-85) ve hep birlikte bariga yonelmeyi emreder (el-Bakara,
2/208).
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Hayat hakkina son vermek bir yerde insanin diinya hayatinda
Allah’in insan1 amel bakimindan sinamasi i¢in ona bahsettigi hayata
(el-Miilk, 67/2) direkt miidahale anlamina da gelir ki aslinda daha deri-
ninde bu, Allah’a karg1 gelmek ve saygisizlik etmek demektir.

Kur’an’in hayat hakkina sayg1 duyulmasi emrini sadece insanin can-
liliginin devam etmesine sayg: diizeyinde ele almak dogru degildir.
Burada insanin maddi varliginin devamina hiirmet kadar onun manevi
varligina hiirmet de esastir. Bu, insanin yagadigi toplumda onurunun
muhafazasini gerekli kilmaktadir. “Onur; bir yéniiyle insanin kendisine
duydugu 6z sayg, izzetinefis anlamina gelirken diger yéniiyle de bir
insana baskalarinin gosterdigi sayginin dayandigi kisisel degere, gurura
ve serefe vurgu yapar. Aslinda her iki anlamda da onur, insanin du-
yan, diisiinen ve zgiir bir varlik olarak tagidig1 degeri, seref, haysiyet
ve itibar1 ifade etmektedir.” (Bilgiz, 2013, 11). Bu konuya temas eden
Mevdudi, el-Hucurat siiresinin 11. ve 12. dyetleri baglaminda insanin
haysiyet ve serefinin “Alay etmeyin, kétii lakaplarla cagirmayin, gry-
bet etmeyin!” gibi yasaklarla korunmaya ¢aligildigini ifade etmektedir
(Mevdidi, 2016, 720).

Insanin maddi ve manevi varliginin korunmas: yéniinde benzer
uyarilar1 Allah Restlii de veda hutbesinde yapmug, can, mal, nimus ve
serefin mukaddes oldugunu beyan ederek korunmalarini istemistir. Ina-
nan insandan da tutum ve davraniglarinda hiirmete layik bu degerlere
uygun davranmasi beklenir ki ilk dsnem Miisliimanlar da zaten kisinin
olgun bir miimin olusunu diger insanlara olan yaklagimiyla dlcerlerdi.
O dénem Miisliimanlari i¢in bazi 4limlerin s6yle dedigi nakledilmistir:
“Biz selef-i silihine yetistik. Onlar esas kaliteli Miisliimanligin namaz
ve orugla degil, insanlarin irzlarina, namuslarina tecaviiz etmemekle ve
ozel hayatlarina miidahale etmemekle elde edilecegi kanaatinde idiler.”
(Kahraman, 2009, 111).

3.2. Insanin Din ve Vicdan Hiirriyetine Saygi

Kur’an, hayatin ve 8liimiin var olma sebebini, yapip etmeleri ba-
kimindan insanlar1 stnamak olarak agiklar (el-Miilk, 67/2). Bu durum
insana taninan bir 8zgiirliigiin ve bu dzgiirliige bagl olarak bir tercih
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hakkinin oldugunu gésterir. Bu da akli ve biligsel yetenegi gerekli kil-
maktadir. Dolaysiyla insanin hayat hakkinin ardinda sinanma ve sinan-
ma i¢in gerekli olan akil, irade, hiirriyet ve tercih hakki vardr. C")yle ya
hayat sinanmak iginse sitnanmanin 6n kosulu olan akil, irade ve hiirriyet
yoksa sinanmanin da bir anlami yoktur. Bu agidan bakildiginda insanin
hayatini, diger bir ifade ile canliligini devam ettirme hakkini korumak
kadar onun akil sagligini ve akla bagli olarak tercih hakkini yani 6zgiir-
liigiinii korumak gerektigi anlagilir ki temelde bunlar insan haklaridir
ve saygiya layiktir.

Akil, sézlitkte “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” (Bo-
lay, 1989, 238) gibi anlamlara gelmektedir. Felsefe ve mantik terimi
olarak ise akil, “varhigin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak
kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde
bulunan, kiyas yapabilen gii¢” demektir (Bolay, 1989, 238). i§te bu giicii
ve potansiyeli sayesinde insan; bilme, fikir iiretme, elegtiride bulunma,
ayrim yapma; herhangi bir konuyu olumlu veya olumsuz degerlendir-
meye tabi tutma, kendisi ve dig diinya hakkinda anlam arayigina girme
eylemlerinde bulunur. Akil vasitastyla dogru yanhstan, iyi kotiiden, gii-
zel ¢irkinden ayrilir. Onunla ahlaki, siyasi ve estetik degerler belirlenir
(Emiroglu, 1998, 69). Biitiin bunlarin da sadece insana ait zihinsel ey-
lemler oldugu agikur.

Kur'an’da insanin oncelikle bu yetisi vurgulanmaktadir. Onun
akil sahibi ve ayni zamanda aklini kullanmas: gereken bir varlik oldu-
gu bircok ayette ifade edilmistir. Ornegin Kur’an’da insana birtakim
imkéinlarin sunuldugunun ve onun yaratulmiglarin gogundan {istiin ki-
lindiginin ifade edilmesi (el—isrﬁ, 17/70), ona gdzler, kulaklar ve goniil-
ler bahsedildiginin bildirilmesi (es-Secde, 32/9), Hz. Adem’in sahsinda
insana (onun tiiriinii 8grenme potansiyeli anlaminda) isimlerin tiimii-
niin 6gretildiginin agiklanmasi (el-Bakara, 2/31), kalemle yazmanin ve
bilmediklerinin dgretilmesi (el-Alak, 96/4-5), beyanin, yani konugarak
diisiincelerini agiklayabilme becerisinin verildiginin aktarilmast (er-
Rahman, 55/7), baz1 dyetlerde “sana soruyorlar” seklindeki ifadelerle in-
sanin soran ve 8grenen bir varlik olduguna dikkat gekilmesi (el-Bakara,
2/189, 217, 219, 220, 222; el-Maide, 5/4; el-A‘rat, 7/187; el-Kehf,18/83;

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 110



SAYGI DEGERI BAKIMINDAN KUR'AN'DA ONE CIKAN HUSUSLAR

Taha, 20/105), emaneti yiiklenen varlik olarak insanin zikredilmesi (el-
Ahzab, 33/72) burada dile getirilebilir. Ki son dyette gecen emanet de
akil ve diisiinme yetenegi olarak agiklanir. Ciinkii insan ancak bu nite-
likleri sayesinde Allah’in emir ve yasaklarina muhatap olur (Emiroglu,
1998, 75).

Insanin akil sahibi bir varlik oldugu gergegi beyan edildikten sonra
ona akil ve iradesini diledigi yonde kullanma 8zgiirliigiiniin de tanin-
dig1 agiklanir. Bu meyanda Kur’an’da,“Ve de ki: Gergek, rabbinizden
gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin.” (el-Kehf, 17/29)
buyrularak inanma/inanmama hakk: vurgulanir ve bagta Nebi olmak
tizere inananlarin bu ilkeye gore hareket etmesi istenir: “Eger rabbin
dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal
bdyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlari zorlayacak misin?”
(Yainus, 10/99). Bu ayetlerin amaci, sadece din konusunda insanlarin
zorlanamayacagini ortaya koymak degildir; bilakis amag, insan1 akly,
iradesi ve tercih hakki ile bag baga birakmayi temin etmektir. Zira din;
duygu, diisiince, deger ve inang boyutu olan bir methumdur. Dolayi-
styla din konusunda insanlarin zorlanamayacag: ilkesi ile aslinda her
konuda insanlarin akil, irade, hiirriyet ve tercih hakkinin korunma-
s1 gerektigi belirtilmis olur. Imtihan da gergekte ancak bu kogullarda
miimkiindiir.

Kuran, din ve inang hiirriyeti ilkesini teminat altina aldiktan sonra
insana saglanan bu hiirriyetin sonucu olan farkliliklardan kaynaklana-
bilecek olumsuzluklar: bertaraf etmenin yollarini da gsterir ve farkl
inanglarin bir arada barg i¢inde yagsama becerisini temin edecek dav-
ranis kurallarini da belirler. Bu baglamda Kur’an, bagkalarinin kutsali-
na dil uzatmayi ve inanmadiklari i¢in onlara hakaret etmeyi yanliglar.
Ciinkii boylesi bir tavir karsi tavr1 doguracakur: “Allah’tan bagkasina
tapanlara hakaret etmeyin; sonra onlar da bilgisizlik yiiziinden sinirt
asarak Allah’a hakaret ederler.” (el-Endm, 6/108). Burada belirlenen
Slgii, sadece Islam’a hakaret edilmesini engellemek igin koyulmus bir
oleti degildir, bilakis bu 8l¢ii ya da kural toplumsal kargasay1 da dnle-
meye yoneliktir.

Kur’an, ¢agimiz insanina, inanglara ve onlarin somutlasmis 6rnekleri
olan mabetlere saygi hususunda ilham verecek, toplumlarin huzuruna
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katki saglayacak davranigi kazandiracak diisturu da ortaya koymustur.
Konuyla ilgili olarak el-Haccstresi 40. dyette Allah sdyle buyurmak-
tadir: “Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismini engelleme-
si olmasaydi, manasurlar, kiliseler, havralar ve mescitler ki oralarda
Allah’in adi ¢oke¢a amilir— yikilir giderdi. Allah kendi dinine yardim
edenlere muhakkak yardim edecektir. Kuskusuz Allah giicliidiir, mut-
lak galiptir.” (el-Hacc, 22/40).

Ayet baglaminda yapilan degerlendirmelerin bir kismi sadece ko-
runan, korunmasi gereken ve Allah’in adinin anildigi mekénlar olarak
mescitleri anlasa da bir¢ok miifessir anlam1 daha genis diisiinerek Huris-
tiyan ve Yahudiler ile birlikte yaraticty1 anmayi ifade eden tiim ritiielle-
rin yapildig1 mébetleri ayetin kapsaminda degerlendirmeye ¢aligmugtir.
Buradan hareketle Allah’in muradinin biitiin mabetlerin korunmas: yo-
niinde oldugu ve Miisliimanlara bu vazifeyi verdigi sonucuna ulagila-
bilir. Bu durum her dinin varligina sayg1 duyulmas: gerektigi yéniinde
bir Islam prensibi olarak telaffuz edilebilir (Oztiirk, 2002, 71-86). Hay-
rettin Karaman'in da dedigi gibi: “Din ve vicdan hiirriyeti konusun-
da Islam ile boy 6l¢iisecek baska bir sistem ve din yoktur.” (Karaman,
2004, 13).

Ancak Kur'an’in biitiiniine bakildiginda sunu belirtmek gerekir:
Insanin kendisi ve sahsiyeti de sahip oldugu akil ve iradenin sonucu
olan hiirriyet ve tercih hakk: da saygiya layiktir. Fakat hiirriyet ve ter-
cih hakkinin kullanildigi yéne veya bunlarla tercih edilen seye sayg:
yoktur, tahammiil vardir. Ciinkii Kur’an, kendisine tabi olmayanlari/
inanmayanlari genel olarak “hiisrana ugrayanlar” (ez-Ziimer, 39/63)
olarak nitelendirmektedir. Yanl veya batil olarak kabul edilen seye
sayg1 duyulmaz, sadece tahammiil edilir ki insanlarin birbirinden bek-
leyebilecegi tutum ve davranig da bu olmalidir.

3.3. Insanin Neslini Bilme ve Koruma Hakkina Saygi

Islam’in, muhafazasini zaruri gordiigii haklardan bir digeri de nesli
korumaktir. Nesep ya da soy olarak ifade edilen bu durum, dar anlam-
da gocukla anne ve babasi, genis anlamda kisiyle usulii (annesi-babast,
nineleri-dedeleri) arasindaki bag: ifade eder (Dénmez, 2006, s. 573).
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Kur'an, insanin diiskiin oldugu diinya nimetlerini sayarken sira-
ladiklari arasinda evlat sahibi olma istegine de yer vermektedir (Al-i
Imrén, 3/14). insandaki bu arzu Allah’in takdiri olan fitri bir 6zelliktir.
Bu durum ilgili ayette sdyle ifade edilmektedir: “Insan tiiriinii sudan ya-
ratip onlarin arasinda soy ve sihriyet bagi kuran da O’dur. Rabbin iistiin
kudret sahibidir.” (el-Furkan, 25/54). Diger taraftan Kur'an’in yasayan
ornegi olan Hz. Peygamber de neseplerin taninmasini istemis, nesebin
varliginin ve bilinmesinin insana sevgi, zenginlik ve émiir uzunlugu
gibi katkilar saglayabilecegini beyan etmistir (Tirmizi, “Birr”, 49).

Neslin ve soy baginin belli olmasi ve korunmak istenmesi Kur’an’in
one ¢ikan, insana dair belirledigi ol¢iilerden biridir. Bu meyanda en
dikkat gekici kurallar; evlenmenin tegvik edilmesi (en-Niir, 24/32), yani
nikahli birlikteligin saglanmast (el-Maide, 5/5; en-Nahl, 16/72) ve zina
yasagidir (el-Isra, 17/32). Bu tegvik ve yasak, soy bagmnin karigmasina
engel olmak kadar gercek anne baba ile evlat arasinda kurulmas: gere-
ken iletisimi de saglamaya y6neliktir. Ayni zamanda insanin belirli bir
ailenin ¢ocugu olarak onurlu bir hayat siirmesinin de tek yoludur.

Kur'an’in konu baglaminda yer alan diger ayetlerine bakildiginda
ise nesebin insanlar arasi iligkilerde bir gurur ve kibir nedeni olma-
mast gerektigi mesaji da dikkat cekmektedir. Tekasiir stiresinin 1. ve
2. ayetlerinde soyun ¢oklugunun bir dviing kaynag: olmasi ve bunun
gecmisi de kapsayacak sekilde mezarliklara kadar tagmasi yerilmektedir
(et-Tekasiir, 102/1-2). Bu gibi unsurlarin aslinda insana bir sey kat-
mayacagt kiyamet giiniiniin 6zel sartlar1 iizerinden dile getirilir ve o
giin insana soyunun bir fayda saglamayacagi vurgulanir (el-Mii’minfin,
23/101) ki bdylesi nafile cabalar1 Allah Restlii de hog kargilamamig ve
yasaklamugtir (Buhari, “Menakib”, 1).

Sonug olarak diyebiliriz ki Islam, aileyi zayiflatacak, nesep ve neslin
zarar gdrmesine yol agacak her tiirlii tehlikeye karst cikmugtir (Gorgiilii,
2017, 4-9). Bugiin okullardan sokaklara varincaya kadar en problemli
insanlar1 anne babadan yoksun, aile baglari zayif, ilgi ve setkate muhtag
nesiller olugturmaktadir. Oysaki bir cocugun ruhen ve bedenen saglik-
It bitytimesi, hayata hazirlanmasi, yakin iliskiler kurarak biz duygusu
ile hareket edip sosyal hayata giivenle dahil olmasi i¢in aile olmazsa
olmazlardandir. Buradan hareketle Islam’in bir seyi tegvik ederken de
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yasaklarken de amacinin insanin sagligini, huzurunu, seref ve onurunu
korumak oldugu sdylenebilir.

3.4. Insanin Miilkiyet Hakkina ve Sahip Olduklarina Sayg1

Islam’in, korunmasini, dolaysiyla saygi duyulmasini istedigi haklar-
dan biri de miilkiyet hakkidir. Insanda miilke sahip olma arzusu fieridir.
Bu fieri diiskiinliik Al-i Imran stiresinin 14. ayeti ile el-Adiyat siiresinin
8. ayetinde en veciz bir sekilde ortaya konulmaktadir: “Nefsani arzulara,
(6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin y1gin biriktirilmis altin ve giimiige,
soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara ¢ekici
kilind1. Iste bunlar diinya hayatinin gegici menfaatleridir. Halbuki va-
rilacak giizel yer, Allah’in katindadir.” (Al—i Imran, 3/ 14) ... “O, mal
sevgisine agirt derecede kapilmigtir.” (el-Adiyat, 100/8).

Fitraten diinyaya ve onun nimetlerine diiskiinliigii Kur’an tarafin-
dan beyan edilen insanin bu arzusunu tatmin etme hakki da ona ve-
rilmigtir. Ciinkii Kur’an’a gore yeryiiziinde ne varsa hepsi insan i¢in-
dir (el-Bakara, 2/29). Fakat insanin diinya nimetlerine sahip olmasinin
mesru olmast gerektigi de yine bizzat Kur’an tarafindan ifade edilir. Bu
nedenle alim satim, yani ticaret helal kilinirken faiz yasaklanmistir (el-
Bakara, 2/275).

Haksiz kazancin 6niine gegerek mesru yollardan mal-miilk sahibi
olmanin yolunu agan Kur’an’in konuyla ilgili verdigi diger mesajlara
bakildiginda onun amaglarindan birinin de insanin sahip olduklarini
korumak oldugu séylenebilir. Bu kapsamda herhangi bir borg iligkisi
kurulacag: zaman taraflarin zarar grmemesi adina bunun kayda gegi-
rilmesinin emredilmesi (el-Bakara, 2/282), haksizlikla bagkasinin mali-
nin yenilmesinin yasaklanmasi (el-Bakara, 2/188), yetim ve Sksiizlerin
mallarini yiyenlerin atesle cezalandirilacaginin bildirilmesi (en-Nisa,
4/10) ve hirsizhk yoluyla bagkasina ait olan1 kendi zimmetine gegiren
icin kol kesme cezasinin belirlenmesi (el-Maide, 5/38) insanin sahip ol-
duklarini korumaya y6neliktir.

Diinya hayatinda insana kendi 6zel miilkiyetinde onurlu bir yagam
siirmenin yolunu agan ve sahip olduklariyla varligini devam ettirmesini
de teminat altina alan mutlak sahip Allah’tir. Kur'an’a gére O, her ge-
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yin yaraticist (ez-Ziimer, 39/62) ve sahibidir (Yainus, 10/55; Lokman,
31/26). Insanin faniligi ve baki olanin yalniz Allah olmasi nedeniyle
insanin yeryiiziinde gecici bir varlik oldugu, bu nedenle hicbir seye
malik olamayacag: degerlendirmeleri yapilir (Hacak, 2005, s. 105-106).
Ancak mutlak sahip olanin Allah oldugunu beyan eden yetler kozmik
ve ontolojik anlamda, bir diger ifadeyle tekvini anlamda yaraticinin ev-
ren iizerindeki sahipligini ve tasarrufunu ifade eder. Insanin sahip ol-
duklarina temas eden ayetlere de bakildiginda Allah’in insanlara tasarruf
hakki bahsettigi sonucuna ulagilabilir ki bu da 6zel miilkiyettir (Inan,
2003, s. 484), korunmast ve saygtya konu edilmesi gerekir.

4. ALTERNATIFI OLMAYAN INSANLAR OLARAK ANNE

BABAYA SAYGI

Cocuk sahibi olmak i¢in megsru bir nikah ile aile olmayi gerekli kilan
Islam, bu y6ntemle bir yerde ¢ocugun saglikli yetismesini teminat al-
tina almaktadir. Ciinkii ancak eglerin birlikteligini devam ettirebildigi;
sevgi, saygi ve karsilikli giivene dayal iliski ve iletisimin kurulabildi-
gi aile ortamlarinda gercek anlamda huzur, siikiin ve ¢ocuklar i¢in iyi
yetisme kosullar1 saglanabilir. Anne babay1 ¢cocugu hayata hazirlamak,
bagta can giivenligi olmak iizere onun maddi ve manevi varligina zarar
verecek her seye kargi korumakla sorumlu tutan Islam, anne babanin
uzun yillar kapsayan bu fedakarligi kargisinda evlatlara da birtakim
ilkeler ve davranig kurallar1 belirlemistir. Bunu yaparken de oncelikle
annenin hamilelik dénemindeki fedakarligi vurgulanmig ve dnce her
seyin sahibi Allah’a, sonra anne babaya minnet duygusuyla yaklagilma-
sin1 istemigtir: “Biz insana anne babasiyla ilgili dgiitler verdik. Annesi,
giicten kuvvetten diigerek onu karninda tagimigtir; cocugun siitten ke-
silmesi iki yil i¢inde olur. Bunun igin (ey insan), hem bana hem anne
babana minnet duymalisin; sonunda déniis yalniz banadir.” (Lokman,
31/14).

Ayette, anne baba, Allah’tan sonra minnet duyulacak varliklar iginde
ilk siray1 almakea, onlara kargi takinilacak tavir ve kullanilacak iisluba
yer verilmekte, sergilenmesi gereken davraniglar somutlagtirilmakeadir:
“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi dav-
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ranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaglanirsa on-
lara ‘Of’ bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de goniil alic1 giizel sozler
sdyle. Onlara merhametle ve algak goniilliiliikle kol kanat ger. ‘Rab-
bim! Onlar nasil kiigiikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen
de onlara merhamet géster.” diyerek dua et.” (el-Isra, 17/23-24). Bu
dyetlerin son kisminda evlat konumunda olanlara empati de yaptirilarak
vefa duygusu pekistirilirken ayni zamanda onlar i¢in Allah’tan merha-
met talep edilmesi de Sgiitlenerek anne-baba, evlat ve Allah arasindaki
iligki canli tutulmak istenmistir.

Insanin duygu, zihin ve psikomotor davraniglar bakimindan geri-
ledigi ve muhtag hile geldigi yashlik donemlerinde maddi ve manevi
ihtiyaglarinin kargilanmasi dnem arz etmektedir. Bu ihtiyaclarin belki
en 6nemlisi psikolojik ihtiyaclardir, ilgi ve sevgidir. Bir anne babanin
bu tiir ihtiyaglarini en iyi karsilayacak olan ise evlatlaridir. Bu yiizden
Kur’an, Allah’in haram kildig: seyleri siralarken anne babaya iyilik et-
memeye de yer vermektedir. Yani dyet baglaminda verilmek istenen
mesaj anne babaya iyilik etmemenin yasaklanmasidir: “De ki: ‘Gelin,
rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O’na hicbir seyi ortak
kogsmayin. Anne babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi
oldiirmeyin; biz, sizin de onlarin da rizkini veririz. Kétiiliiklerin agigina
da gizlisine de yaklasmayin. Hakl1 bir sebep olmadikga Allah’in yasakla-
dig1 cana kiymayin.” Iste bunlari Allah size emretti; umulur ki diistiniip
anlarsiniz.” (el-En‘am, 6/151). Burada, “iyilik edin.” emrini de onlarin
ihtiya¢ duyacagi maddi ve manevi her sey olarak algilamak gerekir.

Hz. Peygamber de bir¢ok hadisinde anne baba ve evlat arasindaki
iliski ve iletisimin nasil olmasi gerektigine yonelik mesajlar vermistir.
Bunlardan en Snemlisi onlarin ahiret saadeti icin nedenli bir firsat ol-
dugunu beyan eden sozleridir. O, s6z konusu hadiste anne babanin her
ikisinin veya birinin yaghligina ulagip da onlart memnun ederek cenne-
te giremeyen icin, “Burnu yerde siiriinsiin.” demektedir (Miislim, “Birr
ve Sila”, 10). Bir baska hadisinde ise anne babaya iyilik etmeyi Allah
katinda en degerli ibadetler arasinda sayarken (Tirmizi, “Birr ve Sila”,
3), bir digerinde Allah’in rizasini anne babanin rizasina baglamakea ve
anne babaya isyan etmeyi Allah’a ortak kogmak gibi biiyiik bir giinah
olarak saymaktadir (Tirmizi, “Birr ve Sila”, 4).
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5. UZERINDE YASANILAN MEKAN OLARAK CEVREYE

VE BARINDIRDIKLARINA SAYGI

Insanin yeryiiziine halife tayin edilmesi, bagina buyruk hareket et-
mesini mesru kilmamaktadir. Ciinkii onun ustiinliigiinii ve her geyin
ona amade kilindigini ifade eden ayetlerin yaninda insanin diger var-
liklara ve ¢evreye karsi duyarli olmasini salik veren ayetler de vardir.
Zira iistiin niteliklerle donanmak sorumlulugu da beraberinde getir-
mektedir. Zaten insanda onu ¢evresine kargi dikkatli olmaya sevk eden
ahlaki goriis de bulunmakeadir (Izzeddin, 2012, 323).

Cevreye ve cevresindekilere kargt insan1 dikkatli olmaya davet eden
dyetleri Kur'an degisik baglamlarda dile getirmektedir. Bunlardan belki
en 6nemlisi diger canhlarin da insanlar gibi birer topluluk olarak tanim-
lanmasidir. Tgili 4yette soyle buyrulmaktadir: “Yeryiiziinde yiiriiyen
hayvanlar ve gdkyiiziinde iki kanadiyla ugan kuslardan ne varsa hepsi
sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta higbir seyi eksik birakmadik. Niha-
yet (hepsi) toplanip rablerinin huzuruna getirileceklerdir.” (el-En‘am,
6/38). Insan dis1 tiirlerin de birer topluluk olarak zikredilmesinin zim-
nen ve alenen insana hatirlattigi sey insanin onlara karg: tagidigi sorum-
luluktur, haddi agmamaketir. Bu durum bir bagka dyette halifelik vasfinin
geregine uygun davranmayanlarin sebep olacagi yikim ve bozulma ile
anlatilir: “Insanlardan Sylesi vardir ki diinya hayati konusundaki sozle-
ri senin hoguna gider; o, hasimlarin en yamani oldugu halde kalbinde
olana Allah’1 sahit de tutar. Hakimiyeti aldiginda ise iilkede bozguncu-
luk ¢ikarip iiriinleri ve nesilleri yok etmeye ¢aligir. Allah bozgunculugu
sevmez.” (el-Bakara, 2/204-205).

Kur'an’in hayata tatbik edicisi ve bu agidan da ilk &rnegi olan Hz.
Peygamber’in uygulamalari; emir, nehiy, kinama ve agiklamalar1 bi-
zim igin konuyu aydinlatmak ve gevre konusunda Islam’in muradins
anlamak i¢in olduk¢a 6nemlidir. Her seyden nce Allah Restlii’niin
Medine’ye hicreti sonrasinda sehrin adini degistirip oray1 harem ilan
etmesi (Buhari, “Fezailu’l-Medine”, 6; Miislim, “Hacc” 462), cevre hak-
kinda Islam’in uygulama ile ortaya koydugu en vazih agiklamasidir de-
nilebilir. Elbette bu uygulamadan kasit da zararsiz canlilarin ve bitki
ortiisiiniin korunmasidir (Ogiit, 2013, 5. 128).

Hz. Peygamber'in diger canlilara yonelik hassasiyetini Islam’i gev-
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re ve canlilar hakkindaki tutum ve tavrini belirleyen bir 6l¢ii kabul et-
tigimizde —ki Syledir— bunlar insan1 dikkatli ve sefkatli olmaya davet
etmektedir. Ornegin Hz. Peygamber bir hadisinde canlilara karsi in-
sanlar1 gefkatli olmaya davet etmistir: “Yerde olanlara merhametli olun
ki gokte olanlar da (melekler) size rahmet etsin.” (Tirmizi, “Birr”, 16).
Merhametsiz davranmanin ilahi huzurda sikdyet konusu olacagini ise
onun Usime’ye uyarilarinda grmekteyiz: “Ey Usime! Acikan ciger
sahibi her hayvan hususunda dikkatli ol, kiyamet giinii Allah’a sikiyet
edilirsin.” (Nesai, “Dahdya”, 42).

Bu genel anlamdaki tegvik agiklamalarinin yaninda onun &zel-
de birtakim yaganmus olumsuz Srnekler {izerinden yaptigi uyarlar da
vardir. Bu meyanda o, “Kug yuvalarinin bozulmamasini (EbDavid,
“Cenaiz”, 1), yumurtalarinin ve yavrularinin alinmamasini tembihlemis
(EbaDavad, “Edeb”, 167), hayvanlari canli hedef haline getirenleri ve
onlara eziyet edenleri lanetlemigtir (Buhari, “Zebaih”, 25).

Islam’in gevreye kargi belirledigi dlgiileri Hz. Peygamber'in direke
canlilara degil de ¢evrenin korunmasina ve temiz tutulmasina ydne-
lik emir ve nehiylerinde de gormekteyiz. Ornegin insanlarin ve diger
canlilarin hayati i¢in son derece dnemli olan suya kargt uyarilar1 dikkat
cekicidir. Yaganilabilir bir ¢evre i¢in o, durgun sulara ve golgeliklere
abdest bozmay1 yasaklamig (Miislim, “Tahéret”, 94; Tirmizi, “Taharet”,
51), bu gibi eylemleri lanetlenecek davranislar olarak agiklamugtir (Miis-
lim, “Taharet”, 68; Ebli Daviid, “Taharet”, 14).

Onun 6nemli bir tegviki de gezegenimize ve onun yasanilabilirli-
gine Snemli katkilar saglayan agacla ilgilidir. O, aga¢ dikmeyi tavsiye
etmis ve dikilen agacin insana ya da diger canhlara saglayacag: fay-
danin onu dikene miikafat olarak dénecegini beyan etmistir (Miislim,
“Miisakat”, 7-8).

SONUC

insanhga bir hidayet rehberi olarak gonderilen Kur’an, ortaya koy-
dugu diisiince, tutum, inang¢ ve degerlerle insana bir hayat tarzi sun-
maktadir. Vazettigi yasama bi¢imi, icerdigi birtakim emir ve yasaklarla
birlikte 6giitleri de barindirmakeadir. Sahip oldugu evrensel mesajinin
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kabuliinii goniil rizasina baglayan Kur’an’in ilah anlaminda saygiya la-
yik gordiigii yegane varlik Allah’tir. Ciinkii her seyin bagi, sonu, yara-
ticist ve sahibi O’dur. Her ne varsa varligini O’nun varligina bor¢ludur.
Bu nedenle O, kendini nasil tanitmigsa O’nu Syle tanimak ve her seyi
kendisine amade kildig1 insandan nasil yagamasini bekliyorsa dyle yaga-
mak, koydugu dl¢ii ve kurallart mihenk tag1 kabul etmek O’na sayginin
geregidir. Kur’an’in kendi kavramlarindan hareketle sdyleyecek olursak
tevhit inancina sahip takva ehli biri olmak O’na saygidir, sirk ve kii-
fiir olarak nitelendirdigi diisiince, inang ve davranislar1 benimsemek ise
O’na saygsizliktir, hiirmetsizliktir.

Kuran, saygtya layik en 6nemli ikinci deger olarak peygamberleri,
ozelde ise Hz. Muhammed’i 6ne ¢ikanir. Ciinkii gerek diger peygam-
berler gerekse Hz. Muhammed Allah adina, onun taleplerini, emir ve
yasaklarini ileten bir el¢idir. Bu vesile ile ona itaat Allah’a itaat, ona
isyan Allaha isyan anlami tagimaktadir. Kur'an, yagadig: dénemin in-
sanina Hz. Muhammed ile olan iliskilerine bir ¢eki diizen getirirken
onu ve ailesini de 5zel bir yere konumlandirmaktadir. Elgisi ile olan
iliskilerde koydugu kurallarin bir kismi1 yasadigi dénemin insanlariyla
sinirh kalsa da genel hiikiim iceren 6lgii ve kurallari ilelebet gecerlidir
ve her dénemin insanini baglamaktadir. Bu kapsamda onun getirdikle-
rine “4menni ve saddekni” demek, manevi sahsiyetine hiirmet etmek,
kendisini ve ailesini saygiyla anmak ve yad etmek her dénemin insanini
baglayan saygili bir tavir olarak nitelendirilebilir.

Kur'an, gezegenin 6zel varligr olarak insani hayatin odak noktast
kabul eder ve Allah’in her seyi ona amade kildigini1 belirtir. Bu ayrica-
likli olma durumunun ardinda yatan amag ise onu sinamaktir. Sinan-
manin gerceklesmesi i¢in gerekli olan akal, irade ve tercih hakki ile bag
baga birakilan insanin kendi tercihlerine gore hareket etmesine olarak
tanimak Kur'an’in tiim insanlardan beklentisidir. Bu meyanda insanin
hayatini korumak kadar onun akil saghigina da itina gostermek, irade-
ye dayali secimlerine imkan saglamak ve tercihlerine tahammiil etmek
yaraticinin insani iligkilere koydugu saygili olmay1 gerektiren kurallar
biitiiniidiir. S6z konusu ilkelerin geregi olarak insani dini kabule icbar
etmemek, onurlu bir hayat siirmesine imkan tanimak, megru yoldan
miilk sahibi olmasina yol agmak ve sahip olduklarini korumak, maddi
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varligina oldugu kadar manevi varligina da sahsiyetine de sayg1 duy-
mak Kur’an’in insana dair evrensel nitelikli kurallaridir.

Kuran, yetismesi uzun yillar alan insan yavrusunu ve soyunu koru-
mak i¢in aile olmayi, nikahli beraberligi anne baba igin zorunlu kilar-
ken amaci yardima muhta¢ oldugu yillarda insana kol kanat germek-
tir. Insan yavrusunun masum, ilgi ve sefkate ihtiyag duydugu dénem-
de anne babaya sorumluluk yiikleyen Kur’an, ayni sorumlugu, ilgi ve
sefkati, bakima muhtag hale gelen anne babaya karg1 yerine getirmeyi
de gocuklara gérev olarak takdim etmektedir. Oyle ki onlara 6f bile
dememeyi ve goniillerini hos tutmay1 ¢ocukluk dénemini hatirlatarak
emretmekte; Allah ile birlikte hiirmet edilmesi gereken varliklar olarak
stralayarak onlara yiiksek bir makam tahsis etmektedir. Biitiin bunlar-
dan da amag vefay1 tesis ederek huzurlu ve giivene dayali bir sosyal
hayat1 inga etmeketir.

Kur’an, dzel bir statii verilen insan i¢in her seyin amade kilindigini
belirtmekle birlikte onun bagina buyruk hareket etmesini de dogru bul-
maz. Diger canhlari kendi i¢inde ayr1 bir iimmet olarak tanimlar ve her
varligin kendi kosullarinda Allaht tesbih ettigine deginerek insan1 di-
ger varliklara kargt dikkatli olmaya gagirir. Insandan halifelik sifati ge-
regi sorumlu davranmasini ister. Yeryiiziinde bozgunculuk yapilmasini
yasaklayarak her seyin Allah’in yarattig: diizen iginde varligin siirdiir-
mesini teminat altina alir. Aksi takdirde insanin kendi eylemleriyle dii-
zeni bozacagini vurgulayarak s6z konusu sorumsuzlugun sonuglarinin
nihayetinde gelip kendisini vuracagini hatirlatir. Her geyin yaraticisinin
ve planlayicisinin sonugta Allah oldugunu beyan ederek insanin Allah’a
kars1 miitesekkir, muttaki ve hiirmetkar olmasini talep eder.
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Oz

Katib Celebi (8. 1067/1657), tarih, bibliyografya, felsefe, cografya, astronomi ve ilahi-
yat gibi ¢cok farkli alanlarda yirmiden fazla eseriyle diinya kiiltiir ve medeniyet tarihine
damgasin1 vurmug biiyiik bir Osmanli alimidir. Oliimiinden yaklagtk bir sene evvel
yazmus oldugu Mizdnii’l-hak fi ihtiydri’l-ehak adli eserinde; yasadigi donemde, dzellikle
medrese ve tekke mensuplari arasinda ¢ok ciddi tartigmalara sebebiyet veren bazi konu-
lart ele alarak degerlendirmeye tabi tutmustur. Bir mukaddime, yirmi bir bahis ve bir
de hatimeden olugan bu eserde ayni zamanda misiki ve misiki ile alakali bazi konular
da ele alinmigtir. Bu ¢alismada; miiellif ve eserleri hakkinda genel bilgiler verildikten
sonra onun sdz konusu eserinde yer alan; genel olarak masiki, tasliye, tardiye ve tarikat
dyinleri esnasinda icra edilen raks ve devran gibi konular hakkindaki goriisleri deger-
lendirilmigtir. Aragtirma neticesinde; Katib Celebi’nin mfisiki hakkinda genel olarak
miispet diisiincelere sahip oldugu; bu konuda cereyan eden tartigmalarda orta yolu bul-
maya calistigy; akilli olan kisiye de agiriliklardan uzak durmasini ve tartigmalara taraf
olmamasini tavsiye ettigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Islim Tarihi, Osmanli, Katib Celebi, Mizaniil-hak fi ihtiyari’l-
ehak, Misiki.

The Opinions of Katip Chalabi Regarding Music Particular to His Renowned
Work Mizan al-Haqq fi ihtiyar al-ahaqq

Abstract

Katip Chalabi (d. 1067/1657) is a great Ottoman scholar who has left his mark on
the history of world culture and civilization with more than twenty works in many
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different fields such as history, bibliography, philosophy, geography, astronomy and
theology. In his work Mizan al-haqq fi ihtiyar al-ahaqq, which he wrote about a year
before his death, he dealt with and evaluated some issues that caused serious discus-
sions especially among the members of the madrasah and the lodge. This book con-
sists of an introduction, twenty-one subjects and a conclusion, and also some issues
related to music. In this study, after giving general information about the author and
his works, his opinions about the music in his work are evaluated. As a result of the
research, it is stated that Katip Chalabi had positive opinions about music in general.
He tried to find a middle way in the discussions that took place on this subject. And
he advices that a smart person stays away from extremes and he shouldn’t be a part
of the discussions.

Keywords: History of Islam, Ottoman, Katip Chalabi, Mizan al-haqq fi ihtiyar al-
ahaqq, Music.

GIRIS

Miisliiman bir birey giinliik hayatini yasarken yapacag fiillerin
Islim dininin kurallarina uygun olup olmadigini sorgular. Islimi ku-
rallara ters diigen fiilleri iglemekten kaginir, uygun diisen fiilleri de
isler. Bdylece, mensup oldugu dinin yasaklarindan kaginmus, emirle-
rini de yerine getirmis bir kisi olarak Miisliiman kimliginin hakkini
vermis olur. Insanlarin giinliik hayatlarinda kargilagtiklari her husus-
ta dinin hitkmiinii bilmeleri miimkiin degildir. Kisi bdyle bir durum
kargisinda bu problemini ¢dzmek, yani islemeyi diisiindiigii fiilin
Islaim1 kurallara uygunlugunu tespit edebilmek i¢in kendisinin bilgi
seviyesine paralel olarak, ya o konu hakkinda var olan delilleri temel
alarak bir kanaate varacak, ya da o konunun delillerine vakif oldu-
gunu diisiindiigii kisilerden bilgi alarak meselenin hiitkmiinii 6grenip
ona gore hareket edeceketir.

Islim dininin ana kaynag: olan Kur'an bir¢ok hikmete mebni olarak
bazi konular hakkinda ¢ok ayrintili hiikiimler verirken bazi konular
hakkinda ise genel ilkeleri belirtmekle yetinmistir.! Hakkinda ayrintil
hiikiim bulunmayan konularda bagta Siinnet olmak iizere diger ser’i
deliller devreye girmis, 6zellikle sonradan kargilagilan problemlere ¢6-
ziim bulma konusunda Islim hukukunun sahip oldugu bu sistem biiyiik
kolayliklar saglamugtir.

Kisi ve kurumlarin giinliik hayatta kargilagtiklar1 problemlerine dini

! Konu ile alakali genis malumat ve 6rnekler icin bk. Abdiilkerim Zeydan, el- Veciz fi
usil’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 157-158.
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agidan ¢oziim bulup, dogru davranig tarzini géstermek veya dogru bil-
giyi vermek seklinde degerlendirilebilecek fetvalar, alim, seyhiilislam,
miiftii gibi fetva verme konusunda yetkin kisilere yoneltilen sorular ve
cevaplarindan ibaret olup zaman zaman birbitlerine zit hiikiimler de
icerebilmektedir.? Kanun koyucu tarafindan hakkinda ayrintili ve 5zel
hiikiim koyulmak yerine genel ilke ve amaglar1 belirlenmekle yetinilen
misiklyi tiretmenin (¢almak, sdylemek) ve dinlemenin hiikmiine dair
Islim’in ilk dénemlerinden itibaren alimler farkli gériisler beyan et-
misler, masikinin lehinde ve aleyhinde birbirine zit s6zler sdylemisler,
farkli fetvalar® vermislerdir.

Osmanli toplumu, saray ve konaklardan tutun da kiglalara, camile-
re, tekkelere, cargilara ve sokaklara varincaya kadar her zaman ve her
mekinda misiki ile i¢li diglt olmugtur. Dogum merasimi, kina gecesi,
besik alay1, ninniler, siinnet merasimleri, okula baglama merasimle-
ri, diigiin merasimleri, esnaf senlikleri, dini giinler ve geceler, haci
ugurlama ve kargilama merasimlerinde oldugu gibi dogumdan &lii-
me, ibadetten eglenceye ve egitimden savaga varincaya kadar hayatin
her alaninda musikiye yer vermisglerdir.* Gergek hayat boyle olmakla
beraber, sevsin sevmesin, kabul etsin veya reddetsin aslinda insanlarin
hayatlarinin neredeyse her aninda var olan iste bu ses sanat1 (misiki)
XVILI. yiizy1l Osmanli toplumunda ilm1 ¢evrelerde ve farkli alimlerin
goriiglerini benimseyen topluluklar arasinda ¢ok cetin tartigmalara se-
bep olmus, hatta hakkinda farkli diisiinceye sahip olanlarin birbirlerini
tekfir edip birbitleriyle savagacak kadar ileri gittikleri gdriilmiigtiir.

Fetva kelimesinin liigat ve 1stildhi anlamlariyla alakali daha genis malumat i¢in bk.
ibn Manztir, Muhammed b. Miikerrem, “G&”, Lisdnu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Medrif,
1981), 7: 3347-3348; Mehmet Zeki Pakahn Osmanly Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlhg: Yayinlari, 1993), 1: 615; 2: 599; Omer
Nasuhi Bilmen, Hukuk-u Islimiyye ve Istilah-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1970), 8: 206; Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 486, 487.

3 Dini ve din dist masiki hakkindaki farkli Osmanli fetvalar i¢in bk. Tacetdin Biyik,
Osmanli Fetvalarinda Miisiki (Doktora Tezi, Siileyman Demirel Universitesi, 2019).
Bu konularla ilgili daha genis bilgiler i¢in su eserlere bakilabilir: Abdiilaziz Bey, Os-
manh Adct Merasim ve Tabirleri, Adit ve Merasim-i Kadime, Tabirat ve Muamelat-1
Kavmiye-i Osmaniye, haz. Kazim Arisan, Duygu Ansan Giinay (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1995); Pehlul Diizenli, Isldm Kiiltiir Tarihinde Miisiki (Istanbul: Kayi-
han Yayinlari, 2014).
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XVIL. yiizyilda Istanbul’da Kadizide Mehmed Efendi (6. 1045/1635)
adl bir vaiz tarafindan o giinkii Osmanli toplumunda &zellikle Halveti
tarikati mensuplarinda goriilen baz1 diiiince ve hareketlere karg1 bag-
laulan itiraz ve tenkitlere yine bir vaiz ve Halveti seyhi olan Abdiil-
mecid Sivasi Efendi (6. 1049/1639) tarafindan verilen cevaplar ve karst
itirazlar ifrat ve tefrit boyutuna ulagmug, tartigmalar sosyal ve dini ha-
yatin yani sira devletin ana kurumlarini da tesiri altina alacak sekilde
yayginlagsmust1.® Tarihe Kadizadeliler-Sivasiler miicadelesi olarak gece-
cek olan igte bu tartigmalarda stfilerin savundugu fikirler Abdiilmecid
Sivasi Efendi ile diger tarafin savundugu gériisler ise Kadizide Mehmed
Efendi ile 6zdeslesmistir.®

Temelinde yatan sebeplerden birisinin de Osmanli devletinin iceri-
sinde bulundugu siyasi ve ekonomik problemlerin oldugu,” medrese
ve tekke mensuplar tarafindan farkli olarak algilanip uygulanan top-
lumda mevcut bazi nazari ve ameli meseleler hakkindaki iste bu tartig-
malarin tehlikeli denilebilecek seviyelere ulasmasini dert edinen Katib
Celebi, bunlarin son bulmasini temin etmek i¢in konular iyice tahlil
etmis ve Kadizideliler ve Sivasiler adi alunda gruplagan taraflar arasinda
orta yolu bulmaya ¢aligmugtir.

Ashinda Tslam tarihi boyunca tartigilan konulardan birisi olup Os-
manli toplumunun hemen hemen her kesiminin hayatinda her zaman
ve mekanda cesitli miinasebetlerle icra edilerek iiretmek (calmak, sdy-
lemek) veya dinlemek seklinde mevcudiyetini koruyan dini ve din dist
tiitleriyle masikinin megruiyeti meselesi, Katib Celebi'nin en meshur
eserlerinden biri olan Mizdnii’l-hak fi ihtiydri’l-ehak adli eserde de yer
almigtir. Bu ¢aligmanin esas konusunu miiellifin bu eserinde temas et-
tigi masiki hakkindaki gériislerinin degerlendirilmesi olugturmaktadir.
Konuya gegmeden nce Kitib Celebi’nin hayati, eserleri ve ozellikle
bu ¢aligmanin esas kaynagi olan Mizdnii'l-hak fi ihtiydri’l-ehak adli eseri

5 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2001), 24: 100; Ceng1z Giindogdu, “Sivasi, Abdiilmecid”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 37: 287.

¢ Giindogdu, “Sivasi, Abdiilmecid”, 37: 286.

7 Bk. Cavusoglu, “Kadizadeliler”, 24: 100; Ferzende Idiz, “Katip Celebinin Mizanii’l-
Hakk Adli Eseri Baglaminda Kadizadeliler-Sivasiler Miicidelesi”, Uluslararasi Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 8/39 (2015): 1054.
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hakkinda -¢alismanin boyutlar1 g6z dniinde bulundurularak gerektigi
kadar- bilgi verilmesinde fayda goriilmiistiir.

1. KATIB CELEBI VE ESERLERI

1.1. Katib Celebi®

Miiellifin asil adi Mustafa b. Abdullah olup 1609 yilinda Istanbul’da
dogmustur.” Ulema arasinda Katib Celebi, ehl-i divin arasinda Haci
Halife, Avrupalilar arasinda ise galat olarak Haci Kalfa diye taninir. Ba-
bast Enderun’da egitim goren ilme kars: biiyiik alakasi olan askeriyeye
mensup birisidir.'

Kitib Celebi heniiz bes yaslarinda iken babasinin temin ettigi ho-
calardan ilk dini egitimini aldi ve Kur'an’in bazi kisimlarini ezberledi.
Daha sonra farkli hocalardan dil bilgisi ve yazi dersleri aldi. Gengligi-
nin ilk dénemlerinde babasinin verdigi har¢likla Divin-1 Hiimayun’da
sakirt olarak memuriyete baglayip hesap kaidelerini ve siyakat yazisi-
n1 dgrendi. Bazi seferlere de (Tercan, Bagdat, Hemedan, Sark,'" Re-
van) katilan Katib Celebi bu seferler esnasinda gordiigii bazi sehir ve
mekanlar hakkindaki gézlemlerini eserlerinde anlatt:.'?

Bagdat seferi déniisiinde ilk dnce babasini ve bir ay sonra da amca-

$ Katib Celebi hakkinda daha genis bilgi i¢in su kaynaklara bakilabilir: Katib (;eleb1
(Haci Halife), Mustafa b. Abdullah, Mizaniil-hak fi ihtiyiri’l-ehak (Istanbul: Matbaa-i
Ebiizziya, 1306), 129-145; Bursalt Mehmed Tahir, Kdtib Celebi (Istanbul: Kanaat Mat-
baasi, 1331), 4-16; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1342), 3: 124-131; Miijgan Cumbur, “Katip Celebi Hayat1 ve Eserleri” Tiirk
Kiitiiphaneciler Dernegi Biilteni, 7/1-2 (1958): 1-6; Orhan Saik Gokyay, “Katib Celebi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25: 36-40.

® Kitib Celebi’nin dogum tarihiyle alakali olarak Bursali Mehmet Tahir bir eserinde

sunlari séyler: “Merhiimun gerek kendi yazdzgz terceme-i hdlinde gerek Zeyl-i Sekdik ve

Eslaf gibi teracim-i ahvdl kitaplarmmzda tdrth-i viladeti muharrer degilse de Schrzzadc nin

Nevpeydd’sinda [1004/1595-1596] olmak iizre mukayyed olduguna ve tarih-i vefin da

[1067/1657] bulunduguna gore miiddet-i omriiniin 63 sene oldugu anlagihyor.” Bk. Bur-

sali, Kdtib Celebi, 6.

Katib Celebi, Mizdnii’l—ha/e, 129; Bursaly, Kdtib Celebi, 6-7; Bursali, Osmanl Miiellif-

leri, 3: 124; Cumbur, “Katip Celebi Hayat1 ve Eserleri”, 3; Gokyay, “Katib Celebi”,

25: 36.

Sark seferi esnasinda hac farizasini yerine getirerek tekrar Diyarbakir'da kiglamakea

olan orduya katildi. Bk. Bursali, Kdtib Celebi, 8

Katib Celebi, Mizanii’l-hak, 129-130; Bursah, Kdrib Celebi, 7-8; Bursali, Osmanl Mii-

ellifleri, 3: 124; Cumbur, “Katip Celebi Hayat: ve Eserleri”, 2; Gokyay, “Katib Cele-

bi”, 25: 36-37.
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sint kaybetti. Istanbul’a déniisiinde baska bir memuriyete atandi. Se-
ferlerden sonraki hayatini tamamen ilm1 ¢caligmalara ayirdi. Kendi ifa-
desiyle “cihad-1 asgardan cihid-1 ekber”e déndii. Kendisinden bir hayli
etkilendigi Kadizide Mehmed Efendi bagta olmak iizere A’rec Mustafa
Efendi, Ayasofya Camii dersidmi Abdullah Efendi, Siileymaniye Camii
dersidm1 Ke¢i Mehmed Efendi, Vaiz Veli Efendi ve Molla Veliyyiiddin
Efendi gibi devrinin meshur alimlerinden muhtelif dersler aldi. Kendi
oglunun da aralarinda oldugu baz: talebelere ders verdi. Buldugu her
firsatta alimlerle sohbet etti ve ilm1 tartigmalar yapt1.®?

Katib Celebi, yirmi senedir ¢aligtig1 divan kalemindeki vazifesin-
den, halifelige terfi ettirilmedigi icin 1645 Girit seferi’nin haritalar:
cizilirken istifa etti. Memuriyetten uzak olarak yasadig: ii¢ yilini has-
talikla ugrasarak ve ders vererek gecirdi. Daha ziyade tarih, tabakat
ve vefeyit tiirii eserleri okumay1 seven Katib Celebi, hastalandiginda
maddi tedavi yollarin1 6grenmek i¢in tip kitaplarini, méinevi tedavi
yollarint 6grenmek igin de havas, esmi ve dua kitaplarini okumus,
ayni zamanda hesap, hendese ve astronomiye dair kitaplar okumug ve
okutmugtur.'

Mezhepte Hanefi, mesrepte ise Israki'® olan Katib Celebi bircok
ahlaki meziyetlere sahip olmasinin yani sira ayni zamanda ¢icek ye-
tistirmek gibi ince bir zevk ve merak sahibi bir zatti. Taassubun her
tiiriine siddetle karst ¢ikmig, ayn1 konuda zit fikirlere sahip olan taassup
sahiplerinin neredeyse birbirleriyle savasacak konuma geldiklerinde bu
durumu akli ve nakli gerekgelerle Snlemeye ¢alismigtir.®

Katib Celebi, hem kendi ddneminde hem de daha 6nceki donem-
lerde meydana gelip icinde yasadig: devletin ve toplumun huzursuz-

13 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 130-133; Bursali, Kdtib Celebi, 9-11; Cumbur, “Katip
Celebi Hayat1 ve Eserleri”, 2; Gokyay, “Kitib Celebi”, 25: 37.

14 Katib Celebi, Mizdnii'l-hak, 137; Bursali, Katib Celebi, 11-12; Cumbur, “Katip Celebi
Hayat: ve Eserleri”, 2; Gokyay, “Katib Celebi”, 25: 37.

5 “Igrakiyye terimi, Islim diisiince tarihinde bilginin kaynag: olarak akil yiiriitmeyi
(istidlal) temel alan rasyonalist Megsa1 felsefeye karst mistik tecriibe ve sezgiye (kesf,
zevk, hads) dayanan teosofik diisiince sisteminin adidur, Israkiyytin da bu diisiinceyi
izleyenlerin olusturdugu akimi ifade etmektedir.” Bk. Mahmut Kaya, “Israkiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 434.

1o Katib Celebi, Mizdnii'l-hak, 15-17; Bursali, Kdtib Celebi, 11-12; Cumbur, “Katip Ce-
lebi Hayat1 ve Eserleri”, 2; Gokyay, “Katib Celebi”, 25: 37.
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luguna sebep olan meselelerle ugragmis, bunlari ¢6zmek i¢in yogun ¢a-
balar sarfetmistir. O, toplumun diizenini ve devamini saglamada ilmi
bir vasita olarak gormiis, Alimleri de toplumun kalbi saymugtir. Top-
lumsal hayatin devamui i¢in ilmin 6nemini vurgulayan miiellif, din ile
hayat arasindaki en saglam irtibatin ancak ilim yoluyla saglanabilece-
gini belirtmigtir.”” Savaglarda yapilan hatalar tarih bilgisinin azligina
baglayan miiellif, idarecilerin mutlaka tarih ve cografya bilmelerinin
liizumundan; kainattaki hakikatleri anlamak i¢in astronomi bilmenin
gerekliliginden bahsetmis, hey’et ve anatomi bilmeyenlerin ise Allah™
yeterince tantyamayacaklarini belirtmigtir.'*

27 Zilhicce 1067°de (6 Ekim 1657) vefat eden Katib Celebi’nin me-
zar1 Zeyrek Camii civarindadir.”

1.2. Eserleri

Kitib Celebi’nin, hem Tiirkiye’de hem de diinyanin bir¢ok iilkesin-
de isminin gShrete ulasmasinda tesiri olan -bir kismi Arapga, bir kismu
da Osmanlica- tarih, cografya, bibliyografya, ilahiyat ve kiiltiir gibi ge-
nis bir alanda telif ve terciime eserleri® su sekilde siralanabilir:

1. Fezleketii akvdli’l-ahydr fi ilmi’t-tdrih ve’l-ahbdr (Tarih-i Kebir/
Fezleketii’t-tevarih)

2. Fezleke
. Tuhfetii’l-kibdr fi esfdri’l-bihar
. Takvimii’t-tevdrih
. Kanunndme
. Terciime-i Tarih-i Frengi (Chronicle'n terciimesi)
. Tarih-i Kostantiniyye ve Kaydsire (Revnaku’s-saltana)
. fr§ddii’l—hlydrd ild tarihi’l- Yiindn ve'r-Riim ve’n-nasdrd
. Siillemii’l-viisiil ild tabakdti’l-fuhil
10. Cihanniima

O o0 N O Ul B W

17 Gokyay, “Katib Celebi”, 25: 36-40.

18 Gokyay, “Katib Celebi”, 25: 36-40.

1 Bursal, Kdtib Celebi, 6; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 3: 124; Cumbur, “Katip Celebi
Hayati ve Eserleri”, 3; Gokyay, “Katib Celebi”, 25: 37.

20 Katib Celebi'nin eserlerinin igerikleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Bursali,
Katib Celebi, 16-30; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 3: 124-131; Cumbur, “Katip Celebi
Hayati ve Eserleri”, 3-6; Gokyay, “Katib Celebi”, 25: 36-40.
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11. Bahriye

12. Levamiv’'n-niir fi zuliimati Atlas Minor*!
13. el-1lhémii’l-mukaddes min feyzi'l-akdes

14. Kegfii’z-zuniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin
15. Tuhfetii'l-ahydr fr'l-hikem ve'l-emsdl ve’l-eg‘dr
16. Diirer-i miintesire ve gurer-i miinfegire
17.Diistiirii’l-amel li-isldhi’l-halel
18.Racmii’r-racim bi’s-sin ve’l-cim

19.Beyzdvi Tefsiri Serhi

20.Hiismii’l-hiddye

21.Cami'wl-miitiin min celli’l-fiinin

22.Tiitiin Risalesi

23.Mizdnii’l-hak fi ihtiydri’l-ehak.

2. MIZANU’L-HAK Fi IHTIYARI'L-EHAK

Kitib Celebi bu eserini dliimiinden yaklagik bir yil evvel 24 Mu-
harrem 1067 (12 Kasim 1656) tarihinde yazmugtir.?2 Bu eser, miiellifin
yasadig1 ddnemde ¢okga tartigilan dini ve ilmi icerikli konulari miispet
fikirler cercevesinde ele alip delillendirerek, meselelerin aslini ortaya
koymak ve taraflar arasinda ¢ekismelere, kavgalara sebep olan bu me-
selelerde en dogru olani gostermek/tercih etmek ve orta yolu bulma-
ya ¢aligmak maksadiyla kaleme alinmigtir. Cok sayida yazma ve basma
niishalar;,” sadelegtirmeleri ve yabanci dile terciimeleri bulunan* bu
eserin 1306/1889 yilinda Istanbul Ebiizziya Matbaas'ndaki basimini ga-
ligmamuza esas aldik.

Miiellif eserine, besmele, hamdele, salvele ve “ve ba’d” ifadesin-
den sonra Tiirkge olarak, doneminde tartigma konusu olan mese-
lelerde akil ve naklin birlikte delaletiyle (biirhan tariki) cehalet ve

2! Bursali eserin ismini Levdmiu’n-niir fi tercemeti Atlas Minor olarak vermekeedir. Bk.
Bursal, Kdtib Celebi, 27; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 3: 129.

22 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 145. '

2 Sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde 27 yazma niishast bulunan eser Istanbul’da ¢e-
sitli gazete ve matbaalarda 1280, 1281, 1286, 1296 ve 1306 yillarinda basilmig/nesre-
dilmigtir. _

2 Bk. Ilhan Kutluer, “Mizanii’l-hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaym]arl, 2005), 30: 217-218.
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aptalliklarin sebep oldugu bu kavgalarin i¢ yiiziine vakif olunmasi
i¢in kaleme alindigini ifade eden kisa bir giris ile baslar. Eserde bir
mukaddime, yirmi bir bahis ve bir de hitime boliimii bulunmakta-
dir. Thtiyag hissedildikge bsliimler igerisinde tenbih, ta’lim ve miibes-
sire gibi bagliklar altinda bilgiler verilmis, maddeler halinde verilme-
si gereken bilgiler ise metnin gidisatina uygun olarak fdide, kelime,
makdle, ihtimal, madde, vasiyyet, kisim, kayit ve sart gibi bagliklarla
siralanmigtir. Eserde yer alan esas boliimlerin igerdigi konular i¢in
atilan bagliklar su sekildedir:

Mukaddime: Uliim-i akliyye liiziimi beydmndadir. (Akli ilimlerin
liizumu hakkindadir.) Birinci bahis:>> Haydt-1 Hizir aleyhi’s-selam’dur.
(Hizir'in [a.s.] hayati hakkindadir.) Ikinci bahis: Teganni bahsidir.
(Misiki hakkindadir.) Ugiincii bahis: Raks ve devr beyanndadir. (Raks
ve deveran hakkindadir.) Dérdiincii bahis: Tasliye ve tardiyededir.
(Tasliye ve tardiye hakkindadir.) Besinci bahis: Diihdn bahsidir. (Tii-
tiin/sigara hakkindadir.) Altinct bahis: Kahvededir. (Kahve hakkinda-
dir.) Yedinci bahis: Bers ve afyon vesdir miikeyyifdr isti'malindedir. (Bers,
afyon surubu ve diger keyif verici maddelerin kullanimi hakkinda-
dir.) Sekizinci bahis: Ebevey-i Resiilullah —salla’lldhii aleyhi ve sel-
lem- beydmndadir. (Restilullah’in [s.a.v.] anne ve babast hakkindadur.)?
Dokuzuncu bahis: Imdn-1 Firavw’dadir. (Firavun’un imam hakkinda-
dir.) Onuncu bahis: Seyh Muhyiddin b. Arabi sininda vaki’ olan ihti-
laf bahsidir. (Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin durumu konusunda
meydana gelen ihtilaflar hakkindadir.) On birinci bahis: La’n-i Yezid
hakkindadir. (Yezid’e lanet etme hakkindadir.) On ikinci bahis: Bid’at
bahsidir. (Bid’at hakkindadir.) On tigiincii bahis: Ziydret-i kubiir bahsi-
dir. (Kabirleri ziyaret etme hakkindadir.) On dérdiincii bahis: Regdib
ve Berdt ve Kadir namazlari bahsidir. (Regaib, Berat ve Kadir Gece-
si namazlar1 hakkindadir.) On besinci bahis: Musdfaha beydnndadir.
(Musafaha/tokalasmak hakkindadir.) On altinci bahis: Inhind bahsidir.

% Eserde yer alan bahisler siralanirken bahs-i evvel, bahs-i sani, bahs-i sdlis... seklinde
Farsca tamlama ve Arapga sira sayilari kullanilmgtir.

2 Bu bahis elimizdeki niishada mevcut degildir. Bu konunun bulundugu niisha igin
bk. Katib Celebi (Hact Halife), Mustafa b. Abdullah, Mizdnii’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ehak
(Mecmiia-i Uliim igerisinde, 81-125 arast), 1/2, (1296), 96-99.
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(Egilerek selam vermek hakkindadir.) On yedinci bahis: Emr-i bi’l-
ma’riif, nehy-i ani’l-miinker bahsidir. (Iyiligi emredip kotiilitkten men
etmek hakkindadir.) On sekizinci bahis: Millet bahsidir. (Millet kavra-
m1 hakkindadir.) On dokuzuncu bahis: Riisvet bahsidir. (Riisvet hak-
kindadir.) Yirminci bahis: Ebiissuiid Efendi ile Birgili Mehmed Efendi
merhumlarin bahsi beydmndadir. (Ebiissutid Efendi ile Birgili Mehmed
Efendi hakkindadir.) Yirmi birinci bahis: Sivdsi ve Kadizdde bahisleri
beyanmndadir. (Abdulmecid Sivasi Efendi ve Kadizide Mehmed Efen-
di hakkindadir.) Hatime/Sonsdz: Tahdis-i ni’met ve birkag vasiyyettedir.
(Nimeti dile getirme ve birkag tavsiye hakkindadur.)

Katib Celebi bu eserinin mukaddime béliimiinde akli ilimlerin de
ser’l ilimler kadar 6nemli ve gerekli oldugunu &rneklerle izah eder.
Insanlarin farkli farkli diisiincelere ve akli melekelere sahip oldugu-
nu, zellikle hamakat sahiplerinin insanlar arasinda cereyan eden ih-
tilaflara tam olarak vakif olamayacaklarini; onlarin, dinen yasaklanmig
olmasina ragmen bos yere kavga edeceklerini, herkesin ayni mezhep
ve megrepte olmasini arzu ettiklerini belirtir. Akilli olan kigiden, top-
lumdaki bu farkliliklar: tespit edip insanlarin 6rf ve adetlerini 8gren-
melerini ister.

Miiellif yirmi bir konuyu ele aldiktan sonra gelen hitime béliimiinde
genellikle tigiincii sahis anlatimiyla otobiyografisini yazmis, miibegsire
baglig altinda ise eseri yazmaya bagladiginda Hz. Peygamber’i gordiigii
riityasini ve ritlyanin yorumunu aktarmugtir. Pesinden “Min ba’d vesdyd
zikrine giirii’ idelim” diyerek bagta padigah olmak iizere devlet yonetici-
lerine, vaizlere, Miisliimanlarin avamdan olanlarina, 6zellikle kendin-
den istifade eden talebelere genelde biitiin talebelere cesitli tavsiyelerde
bulunmugtur. Hem eserin mukaddime béliimiinde ele aldigi konudan
hem de hitime béliimiinde talebelere yaptig: tavsiyelerden®” anlagilaca-
g1 tizere Katib Celebi’nin esas amacinin o giinkii Osmanli toplumunda
goriilen bazi meseleler hakkindaki temelsiz tartigmalarin ve meselelere
yaklagirken ifrat ve tefrit derecesindeki tutumlarin kaynagini da olug-

27 Katib Celebi talebelere, dncelikle dini ilimlerdeki egitimlerini tamamlamalarini daha
sonra her tiirlii ilim ve fenden, felsefe, kelam ve tasavvufa ait eserlerden de “Duru ve
saf olant al, karisik ve bulamk olam birak.” sdziine istinaden istifade etmelerini tavsiye
eder. Bk. Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 153-155.
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turan, akli ve nakli ilimlerin uzlagi igerisinde olmamasi durumunun ¢6-
ziimlenmesinin temini oldugu anlagilmaktadir.

3. KATIB CELEBI’'NIN MUSIKI HAKKINDAKI

GORUSLERI

3.1. Genel Olarak Misiki Hakkindaki Goriigleri

Bu konuya, miiellifin Arapca olarak kaleme aldig1 genis bir bibli-
yografya ve ayni zamanda bilimler ansiklopedisi mahiyetinde olan bir
diger eseri Kegfii'’z-zuniin’da “ilmii’l-miisiki” baghg: altindaki bilgileri
aktarmakla baglayalim. Miiellif bu eserinde, misikinin ashnin ne oldu-
guna dair ayrintil birkag tarifi ve dipnotta misiki kelimesinin kdkenine
dair bilgileri aktardiktan sonra bu sanatin kurucusunun alimlerin cum-
huruna gore Siileyman’in (a.s.) grencilerinden olan Pisagor (m.8. 570
[2]-500 [?]) oldugunu, onun, gdrdiigii bir riiya izerine bu ilmi icat etti-
gini sdyler.” Pisagor’un koydugu kaide ve kurallarin, daha sonra gelen
alimlerin kendi tespitlerini ilave etmeleriyle Aristo’ya (m.5. 384-322)
kadar geldigini, Aristo’nun da diisiinceleri neticesinde “erganun”u icat
ettigini sdyler. Erganun sazinin fiziki 8zelliklerini siraladiktan sonra s6z
konusu sahislarin bu ilmin (sanatin) kurallarini koymalarindan mak-
satlarinin, sirf zevk ve eglence olmadigini, ruhlarin ve nefislerin kutsal
alem ile iinsiyetlerini temin etmek oldugunu ifade eder. Bazen kisi-
nin nefsinde, birbirine uygun nagmelerle ¢ok giizel bestelenmis giizel

2 Pisagor ii¢ giin pes pese bir riiya goriir. Ruyasmda birisi ona, “Kalk, falan denizin
kiyisina git ve orada garip bir ilim elde et.” der. Ugiincii giiniin sabahi kendisine
bildirilen yere gittiginde orada kimseyi géremeyince gordiigii rityanin kayda deger
bir ey olmadigina karar verir. Bir miiddet diisiinceden sonra gittigi yerde bir grup
demircinin bir araya gelerek ¢ekiglerini ahenkli bir sekilde vurduklarini hatirlar ve
tekrar diisiinmeye baglar. Geri déner ve duydugu farkli sesler arasindaki miinasebeti
¢ozmeye calisir. Cokea diisiinme ve ilahi bir feyz neticesinde arzusuna ulaginca bir
alet yapar. Bu alete ibrigsim baglayarak tevhitle alakali, insanlar1 ahirete yonelik iler
yapmaya tegvik edici siirler (ilahi) sdylemeye baslar. Bu sayede birgok insan diinya-
dan yiiz gevirir. Bu alet bilge kisiler arasinda degerli bir konuma ulagir. Pisagor kisa
bir siire sonra dziiniin safiyeti neticesinde ruhlarin meskenine ve goklerin genisligi-
ne ulagarak (misiki konusunda) hakim, muhakkik ve isin teknik kismina vakif bir
usta olur. O, “Ben gk cisimlerinin hareketlerinden nefis nagmeler ve ¢ok giizel
makamlar dinliyorum. Bu nagmeler benim hayalime ve $ziime iyice yerlesti.” der.
Béylelikle bu ilmin kurallarin: koymaya baslamugtir. Bk. Katib Celebi (Hact Halife),
Mustafa b. Abdullah, Kegfii’z-ziiniin an esimi’l-kiitiibi ve’l-fiinin (Istanbul: Milli Egi-
tim Basimevi, 1972), 2: 1902-1903.
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bir sesin duyulmastyla bir nese, seving ve ferahlik meydana gelecegini,
bunun neticesinde biitiin yiice nefislerin sahibini ve ulvi dleme kom-
sulugu diisiinecegini sdyler. Sonunda nefsin, “Ey giinahlar igerisinde,
karanlik bedenlerde bogulan nefis! Giiglii hiikiimdarin katinda, yiiksek
bir derecede, ruhani akillara, niirini aziklara ve kutsal mekanlara don.”?
cagrisini duyacagini ifade eder.

Bu ifadelerden Katib Celebi’nin musikinin dogusunu ve bu ilmin
icadindaki esas maksadi tamamen dini amaglara bagladigi; musikinin,
nefislerin ulvi seslere muhatap olabilmeleri i¢in bir ara¢ oldugunu be-
nimsedigi anlagilmaktadir.

Yirmi bir konudan ikincisi olarak Mizdnii’l-hak’ta kendisine yer bu-
lan masikiyi “teganni” kelimesiyle ifade eden miiellif, “Teganni fenn-i
milsiki kdidesince negamatla terdid-i savta derler.” yani, musiki sanatinin
kurallarina uygun nagme ile sesin degistirilmesi, seklinde tarif eder. Bu
tariften sonra mutlak olarak biitiin seslerin nefislerde ve bedenlerdeki
etkisinin kesin oldugunu ve bunun inkér edilemecegini sdyler. Isitilen
sesin dl¢iisiiz ve ¢irkin olmast durumunda bile en azindan nefret cihe-
tinden tesir edecegini, dlgiilii ve dogal seslerin ise arzu ve istek cihetin-
den tesir edecegini ifade ederek, nefislerin ve ruhlarin sesten miiteessir
olmasinin bedenlerde olusturdugu izlerden anlagilacagini ve kisginin
mizacinda tedaviye ihtiya¢ duyulan her hangi bir bozukluk s6z konusu
olmadiginda onun bu tesiri anlayacagini belirtir.>!

Olgiilii sesleri (esvit-1 mevziine), kuslarin hangeresinden ¢ikan sesler,
insan hanceresinden ¢ikan sesler ve -bir ey ile vurmak veya iiflemek
suretiyle- sazlardan ¢ikan sesler seklinde ii¢ kisma ayiran miiellif, bii-
tiin milletlerin ve din mensuplarinin bunlarin tamamini kullandiklarini
belirtir.2 Islam dininde ise, alimlerin kuslardan ¢ikan nagmeli seslerin
dinlenmesine mutlak olarak cevaz verdiklerini, insan hangeresinden ¢1-
kan nagmeli sesleri dinleme hususunda ise bazi sart ve kayitlara bagl

» Metinde gecen bu ifadeler Kur’an-1 Kerim’deki su ayetlerden miilhemdir: “ QA u‘
m.ﬁd;hu-_d_\mm‘rg)yjuh;”ve“m).qm\)g_h)‘_;\@J\wluﬂsﬂ@\h”Bk
Kamer, 54/54, 55; Fecr, 89/27, 28.
30 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 2: 1903.
31 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 23-24.
32 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 24.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 136



IR

\\A%
KATIB CELEBI'NIN MIZANU'L-HAK Fi IHTIYARI'L-EHAK ADLI ESERI =+ 137

olarak cevaz verdiklerini sdyler. Vurarak veya iifleyerek ses elde edilen
sazlarin dinlenmesine ise kesinlikle cevaz vermediklerini belirtir.®

Insan hanceresinden ¢ikan seslerin dinlenmesi hususunda alimlerin
goriislerine ayrica deginen Kitib Celebi, dinlenilen eserleri ilk 6nce
giifte agisindan degerlendirmis; ickiyi, sevgiliyi ve fisk-u fiictiru hatirla-
tic1 sozlerden olusursa bu tiir eserlerin dinlenmesinin mutlak olarak caiz
olmadigini; Allaht zikir, Restlullah’t Svme ve bazi iyilige tegvik edici,
kotiiliikten caydiricr tiirden sozlere sahip olan eserlerin dinlenmesinin
ise alimlerin ¢oguna gdre caiz oldugunu belirtmistir. Bazi fakihlerin bu
ikinci kisim hakkinda bile bir¢ok soz sdylediklerini aktararak, bunun
asir1 derece ham sofuluk anlamina gelecegini sdyleyip bu gériisii kabul
etmemistir.”*

Kuran-1 Kerim kiraatindeki msikinin yukarida belirtilen husus-
larin disinda 6zel bir yere sahip oldugundan bahisle, bunun, nagme
yapmak kastiyla misiki ilminin kurallarina siki sikiya bagli kalmanin,
harflerin ¢ikis yerlerine, tertil ve tecvide zarar vermemesi, kiraat hatala-
rina yol agmamast sart ve kaydiyla gerceklesebilecegini belirtir. Kur’an
misikisinin ¢ok 6zel bir misiki oldugunu ve masiki ilmindeki makam
kurallarina tam olarak uymayacagini belirtir. “Kur’an’t teganni/nagme
ile okumayan bizden degildir. /01 Al (it ol (e e Gad ™5 hadisinde ifa-
desini bulan teganninin de yukarida zikredilen sartlara bagli kalinarak
yapilani oldugunu belirtir.*

Ayrica, savagta askerlere cesaret vermesi i¢in davul ve nakkare, dii-
giin senliklerinde de zilsiz def ¢alinmasina bir takim maslahatlara bi-
naen cevaz verildigini belirterek” “tenbih” baghg: altinda musikinin
hikmeti, tesiri, fayda ve zarar bakimindan degerlendirilmesi, misikiye

3 Katib Celebi, Mizdnii'l-hak, 24.

3 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 25; Kadizadeliler arasinda yaygin olarak okunmakta olan
et-Tarikatii’l-Muhammediyye'nin miiellifi Birgivi Mehmed Efendi bu eserinin farkl
yetlerinde birkag istisna durum disinda masikinin her tiiriiniin icrasina ve dinlenme-
sine siddetle kars: ¢ikmig, haram, biiyiik giinah, hatta yerine gore kiifiir olarak hiikiim
vermigtir. Bk. Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali Birgivi, er-Tarikatii’l-Muhammediyye
ﬁ beydﬂi’s-sirati’ﬂ-Nebeviyyeti’l-/lhmediyye (Istanbul: 1289), 49, 131, 139, 140-142,
163, 165, 168, 169, 184-185, 193, 196.

3 Buhari, “Tevhid”, 44.

3 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 25.

% Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 25-26.
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karg1 ¢ikanlara diger tarafin cevabi ve tartigmalar kargisinda akalli olan
kisinin yapmasi gereken seyler hakkinda fikirlerini serdeder.®

Miiellif misiki konusunda Islim hukukunda mevcut olan yasaklarin
bir hikmeti oldugunu belirterek daha &nce de zikredildigi tizere isin
esastnin nagmelerin nefislerde ve bedenlerde tesiri olup ruh ve nefsi
harekete gecirmede ¢ok biiyiik miidahalesi oldugunu ifade eder. Bu
konuda hikmet sahibi alimlerin su sézlerini aktarir: “Bir kimsenin ruhu
nefsine galip oldugu halde, nefsini giinah ve kétiiliik pisliklerinden
arindirip terbiye ederek nefs-i emmaresini perisan edip beden iilkesin-
deki idarenin dizginlerini ruh padisahinin eline vermis olsa; boyle bi-
risinin miizikal besteler ve nagmeler dinlemesi onun ruhunu ruhaniyet
tarafina dogru hareket ettirip rabbanilik (teelliih) ve ilk esasin (mebde-i
evvel) sifatlariyla vasiflanmaya ve buna benzemeye tegvik eder. Bu se-
beptendir ki Aristo erganunu icat etmis, messailer® ve israkilere talim
ve nasihat esnasinda bu aleti ¢aldirmigtir. Diger taraftan; bir kimsenin,
devamli kétiiliigii emreden nefsi ruhuna galip olup bedenine o hiik-
mederse, boyle bir kimsenin masiki dinlemesi onun nefsini gehvet ve
hayvanlik tarafina &yle bir ¢eker ki, bazen dertli bir insan ask sarkilari
dinlediginde heva ve heves ugurumlarindan agagrya yuvarlanir da ha-
beri bile olmaz.”

Bu durumda, musikide hem fayda hem de zararin bir arada oldugu-
nu sdyleyen miiellif, misikinin manevi yénden seckin olan kisiler i¢in
faydali olacagini, ancak umuma da zararl olacagini ve fikih usuliinde,
“bir meselede haram ile helal bir arada bulunursa haram cihetinin tercih
olunacagina” dair kiideyi*' hatirlatir. Bu kiideye binaen her ne kadar
baz1 kigilerin masiki dinlemeleri onlara fayda saglamis olsa da masikinin
geneli zarardan koruma maslahatinin g6z 6niinde bulundurularak ya-

38 Kétib Celebi, Mizdnii’l-hak, 26-28.

% Islam toplumunda Aristo sistemini temel alan felsefi hareketlere verilen ad. Bk. Mah-
mut Kaya, “Messaiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2004), 29: 393.

40 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 26-27.

“ Arapgast “aloall e aljally Jall adial 1 olan kiilll kaide i¢in bk. Celaliiddin
Abdurrahman es-Siiyfit, el-Esbdh ve'n-nezdir (Riyad: Mektebetii Nezzar Mustafa el-
Baz, 1997), 1: 174.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 138



KATIB CELEBI'NIN MIZANU'L-HAK FT IHTIYARI'L-EHAK ADLI ESERI g

saklandigini, avama lazim olanin da seriatin hiikiimlerine tabi olmak
oldugunu belirtir.*

Burada baz: biiyiik seyhlerin bu kéideye riayet etmeden mistik fi-
lozoflarin ustiliinden giderek ruhlari nefislerine galip olan miiritlerinin
manevi egitiminde -onlar tegvik edici dzelliginden dolayi- musikiyi
helal gordiiklerini, ney, diimbelek ve kudiim kullandiklarini belirtir.
Bunlarin ¢ogunun “sema” adi altinda misiki kurallarina uygun nag-
meleri kendine has tavir ve tarzda dinlediklerini ve bu iislubun da hik-
mete uygun olup tedavide zehirli ilag kullanmak gibi oldugunu be-
lirtir. Tasavvuf kurallarinin biiyiik kisminin igrakilik hikmeti iizerine
bina edildigini ve tabirlerin igrakilikten alindigini sdyler. Tasavvuf ehli
olmayan Islim hukukgularinin sema yapan sifilere satagip dalagmaktan
geri durmadiklariny, stfilerin ise dogru bildiklerinden vaz ge¢meyerek,
“Ttne meydanice kityed niy ve @id, Ente hasbi ente kafi ya Vedad. /
Sen bilmezsin, ne der bu ney ve ud, Sen bana yetersin, sen bana kﬁﬁsin
Ya Vedtid.” diye calip sdyleyerek cevap verdiklerini ifade eder. “dﬁ 15
el 5 ‘%A; / Herkesin yoneldigi bir yén vardir.”® dyetinde oldugu
gibi her iki grubun soz ve fiillerinde hakli oldugu yonler mevcuttur,
ancak bu mesele hi¢bir zaman ¢6ziime kavugamamugtir. Akilli olan kisi
de eskiden beri devam eden bu problemi ¢6zmeyi timit edip de aptallik
etmez vesselam, diyerek teganni bahsini kapatir.*

3.2. Raks ve Devran Hakkindaki Goriigleri

Kitib Celebi Mizanii’l-hak’ta XVIL. yiizyilin -5zellikle tekke ve med-
rese mensuplari arasinda ¢ok siddetli tartigmalara sebep olan- bir diger
konusu raks ve devrana ti¢iincii bahis olarak yer vermistir. Raks liigatte,
“nagme veya ritmin etkisiyle bedeni hareket ettirmek, bir yerden bir
yere nakletmek”,* stfi istilahinda ise, “Kur’an, kaside, siir veya misiki

2 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 27.

+ Bakara, 2/148.

# Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 27-28.

 Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, “Rks”, Lisdnu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Meérif,
1981), 3: 1704; Ibrahim Uneys (Medkur) v.dgr., “Rks”, el-Mu’cemii’l-vasit (Kahire:
Mektebetii’s-Suriikuwd-Diiveliyye, 2004), 364; Miitercim Asim Efendi, “Rks”, el-
Okydniiswl-basit fi tercemeti’l-kdmiisi’l-muhit, ngr. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlar::1, 2013), 3: 2913-
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nagmelerinin tesiriyle meydana gelen vecd halinin insanin organlarina
sirayet etmesi, hareketli sema™ geklinde tarif edilmektedir. Devran ise,
dinlenen bir vaazin, Kur’in ayetlerinin veya dini icerikli sdzlere sahip
bir bestenin tesiriyle duygulanan ve vecde gelen bir sifinin genellikle
gayri ihtiyari olarak ayaga kalkip dsnmeye baglamasi,* diger bir ifade
ile “halka” olugturarak siralanan derviglerin ayakta, bagl bulunduklar:
tarikatin ozelligine gdre bazen saga bazen sola donerek yiiksek sesle
yaptiklari zikir* olarak tarif edilmistir. Yukaridaki tariflerde de goriil-
diigii gibi, islendigi esnada nagme ve ritmi barindirdigi ve/veya nagme
ve ritmin tesiriyle yapildigindan dolay1 raks ve devran konusu msiki
ilminin icerisine de girmektedir.

Miiellif raks ve devran konusunu ele aldig: bahiste raksin liigat an-
lamini, “Mutlak harekdt-1 mevziineye derler. Mutlak olarak olgiilii/ diizenli
hareketlere derler.” diye aktardiktan sonra musiki aletlerinin ve &l¢iilii
nakaratlarin dinlenmesinden nefiste ¢cokga tesir meydana geldigi gibi
oleiilii / diizenli hareketlerin izlenmesinden, seyredilmesinden de tesir
olusacagini belirtir. Ayrica, neﬁste tesir meydana getiren yollar farkl
luyla etkili olacagini ancak bakmak yoluyla tesirin meydana gelmesi
icin seyredilen hareketlerin diizenli/l¢iilii olmasinin gerekli oldugunu,
diizensiz hareketlerin nefiste tesirli olma noktasinda herhangi bir dah-
li olmayacagini belirttikten sonra, “Raksin tesiri hususunda séze gerek
yoktur.” Izlenmesi konusunda sdylenecek seyler de teganni bahsinde
gecenler gibidir.” der.®

Miiellif konuya girerken raks ve devran fiilini isleyen degil de izle-
yen agisindan yaklasarak nefiste olusturdugu tesirden bahsetmis, deva-

2914.

* Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Thydii uliimi'd-din (Beyrut: Daru
Ibni Hazm, 2005), 739; Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36: 456.

¥ Siileyman Uludag, “Devran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 9: 248. .

* Nuri Ozcan, “Devran (Mosiki)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1994), 9: 249.

* Eserin elimizde mevcut sekiz niishasinda (mahtut-matbit) yaptigimiz kargilagtirma
neticesinde burada “yoktur” olarak degerlendirdigimiz “yok” kelimesinin bazi niis-
halarda “cok” seklinde yazildig1 gériilmiigtiir.

50 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 28-29.
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munda ise bu fiilleri isleyenlerle (stifiler) bu fiiller hakkinda menfi goriis
bildirenlerin (baz: seyhiilislim, miiftii ve medrese mensuplart) hiikiim
ve gerekeelerine yer vermigtir.!

Katib Celebi her iki tarafin gerekeelerini soyle ifade etmektedir:
“Zahir ulemés: stfilerin zikir ve tevhit esnasinda yaptiklar: devrana da
mutlak olarak ‘raks’ ismini verip haram olduguna dair fetva vermis-
ler, bu fiili helal olarak kabul edenin kafir oldugunu kabul etmiglerdir.
Stfiler ise dncelikli olarak yaptiklari devran zikrine ‘raks’ denilmesinin
dogru olmayacagini, maslahata binaen devranin rakstan baska bir tiir
oldugunu soylediler. Devranin bir ¢esit raks oldugu kabul edilse bile
maslahat zimninda bunda bir beis s6z konusu olamaz. Raks konusun-
da Habegliler'in Hz. Peygamber’in mescidinde yaptiklarini,®* devran
konusunda ise Hz. Ali’ye (r.a.) nispet edilen dénme hareketlerini delil
getirip, ictihadi meselelerde konu ile alakali farkli hiikiimlerden birini
tercih eden kisinin kiifriine hiikiim verilemeyecegini iddia etmislerdir.
Genelde siifiler hakkinda 6zelde raks ve devran hakkinda ferilen fetva-
larin ¢ogu, aslinda devlet otoritesini himaye etmek maksadiyla veril-
mistir. Zira eskiden stfilerden ¢okea zuliim goriilmiistiir. Sahlar Devleti
(Safeviler)* stifiler tarafindan kurulmugtur. Buna binaen ¢ok kati ve siki
tedbirler alinarak miiritlerin ¢ogalmasi ve cemiyet olusturmasina sebep

51 Konu ile alakali Abdiirrahim Efendi’ye (8. 1128/1716) ait bir fetva sdyledir: “Mes’ele:
Siifiyyenin efal ve harekat-1 muntezime-i mevdita ve evda-i miitenasibe-i mesnii‘a ile
devran naminda olan rakslari ve mevlevileriii sema’ naminda olan donmeleri ve def ve kudiim
ve nay ¢almalarina mesag-1 ser't var midir? el-Cevab: Asla yokdur ve mefavzdl gayet cokdur.
Mahi’l-miinkeri ve’l- hammz hami beydati’l-Islami bi-biyedv’s-samsami padqah 1 sahibi’l-
hiimam halledet hzlafetuhu ila sdtati’l- feryam hazretleri bu mekitle efal—l sent‘ayr men‘ ve
efal zfem ay1 kam* ile bedayi-i miiberrat ve revayi'~i mesiibatt cem’ buyururlar. Taife-i
sitfiyyeniii zikrwl-lah iderlerken kiyamlar evda-i kabiha ve seniaya miieddi olmag/a
Lzyamlarl dahi olmayub oturduklar: yerd(n lee’enne “ala ru usthlmut tayra, salimine ‘an
cemT{l=gri ve’z-Zabri, adab-1 gertat-i gerifeyi kemal-i ri'ayet ile zikrwl-lah idiib taife-i
mevleviyye dahi sema naminda olan devranlarin ve alat-1 melahiden olan def ve kudiim
ve nay isti‘mallarin bi’l- L»’illiyye terk idiib adab-1 §eriat 1 mufahharayr kemal-i ri‘ayet ile
mesnevihamii suriifile hadis-i serififi, naklin ve sair va'z ve tezekkiirin istima* itmek gerel-
lidir” Bk. Menteszade Abdiirrahim Efendi, Fetdvi- -y1 Abdiirrahim (Istanbul: Daru’e-
Tibaati’l-Ma’mfireti’s- Sultanlyye 1243/1827), 1: 131.

Konu ile alakali rivayetler i¢in bk. Buhari, “Ideyn”, 25; Miislim, “Ideyn”, 17.

Ismini merkezi Erdebil’de bulunan Safeviyye rarikatinin piri seyh Safiyyiiddin’den
alan ve 1501-1736 yillari arasinda Iran’da hiikiim siiren bir devlet. Bk. Tufan Giin-
diiz, “Safeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2008), 35: 451.
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olacak tiirden hareketlerine bir miktar engel olunmasinda, ara verilme-
sinde maslahat goriilmiigtiir.”*

Katib Celebi, sifilerin yaptig1 raks ve devranin nedenlerini ve bun-
dan elde etmeyi umduklari menfaatleri onlarin agzindan su sekilde ak-
tarir: Miiridin zikir ve tevhit esnasinda yaptig: hareket harareti getirir.
Hararetle bedendeki sogukluk gider ve hayvani ruh bedene yayilir.
Ruhlara ve kuvvetlere canlilik gelip, ayni cinsten olmasi sebebiyle insin1
ruh da béylece harekete geger. Iste bu esnada zikir ve miisiki dinlemek
onun imdadina yetisir de ruhaniyet tarafina ge¢cmek i¢in o derece sevk
ve haller hasil olur ki, bu haldeyken siifilerin nicesinin akli bagindan
gidip kendini kaybeder. Bedeni yerde kalip ruhu kendi cinsinden olan
ruhaniyet alemine kanat vurup ugar. Bu haller ancak tatma/tecriibe ile
bilinip “men lem yezuk lem ya’rif / tatmayan bilmez” kabilindendir. Bu
haller siikiinetle oldugundan hareket etmekle daha ¢gabuk meydana ge-
lir. Miirit bu metod ile menzil alip az zamanda muradina erigir. Ayri-
ca, bedenin hareketi ile ruhun ve kuvvetlerin harekete ge¢mesi inkar
olunamaz. $8yle ki, egitime yeni baglayan talebeler okuma esnasinda
tabii olarak hareket edip sallanirlar. Zira bagi hareket ettirmekten dolay:
beyin de bir cesit harekete gecerek tabii bir dengeye kavusur. Bunun
neticesinde de diisiinme kuvveti artar.”

Miiellifin buraya kadar anlattiklarindan raks ve devran hakkinda
olumsuz bir diigiinceye sahip olmadig1 anlagilirken bundan sonraki ifade-
lerinde o giinkii sfilerin (5zellikle Halvetiler) yasam tarzlari ve tekkele-
rin igleyis sistemleri hakkinda durum tespiti yaparak ¢ok agir elestirilerde
bulunmaktadir. Bu elegtiriler sdyledir: Halvetiyye tarikat1 mensuplarinin
ayin usulii cogunlukla miirit toplama iizerine bina edilmistir. Bunlar tek-
ke kurarak, sarlatanligin sart1 olan “hily” ve “hdy” cemiyet olusturmanin
vasitasi, maiget temin etmenin esasi ve hayatta/ayakta kalmanin en temel
unsuru yapmuglardir. Bunlarin soygunculuk/aldaticilik metotlar su sekil-
dedir: Eskilerin sahih bir niyetle yaptigi semé ve gayr-i ihtiyari yapmug
olduklart bazi seyleri (raks, devran) -ki ehline miibah olsa gerektir- ya-
lancilik tuzaklarina yem ve ayak bag: yaparak adam toplamak, bu baha-

5+ Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 29-30.
5 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 30-31.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 142



IR

\\A%
KATIB CELEBI'NIN MIZANU'L-HAK FI IHTIYARI'L-EHAK ADLI ESERI 1= 143

ne ile hayvan tiiriinden olan avami tekkelere toplayip tekkeye nezirler
ve sadaklarin gelmesini saglamaktir. Bunlarin iglerini bu gekilde devam
ettirmelerinde devranin (semanin) biiyiik katkist oldugunun farkinda ol-
duklarindan dolay1 dénmeden (devran) geri dsnmezler.”

Bu aptallarin kimi miiddei ve kimi gahit kimi miirit ve kimi de ham
sofu olup ash fasli olmayan yalanlarla seyhlerini ugururlar. Sirf yemek
yemek icin kilik kiyafet degistirerek “tagyiru’s-sekl li-ecli’l-ekl” bir yer-
de toplanip zikir ve tevhit diyerek “hdy” ve “hiiy”u fesada alet ederler.
Iste bunlar ile hakiki miiriclerin ve dogru siliklerin arasinda (seklen)
benzerlik olup “emme’l-hiyam feinnehd kehiydmihim / ¢adir, onlann ¢a-
dirt gibi” sdziinde oldugu gibi halefin (6nceki stfilerin) selef (simdiki
siifiler) ile kilik ve kiyafette miisterek olmalari “men tegebbehe kavmen fe-
hiive minhiim / kim bir kavme benzerse o da ondandir”” kaidesince hiisn-i
zanm gerektirdiginden onlarin (Halvetiler) uzun bir siiredir ge¢im
kaynagi, cemiyet olugturma ve iyi bir hayat yasamanin kaynag: olarak
gordiikleri sarlatanlik tuzagini bozmaya kimse tegebbiis etmedi. Ancak
zahir ulemis: {izerlerine diigen, onlara miidahale etme ve karsi koyma
gorevini yerine getirerek ¢okea risaleler yazdilar. Stfiler de bildikle-
rinden geri durmayip, “Bizim kdrimiz ve emr-i medsimiz tekke ve miirid
cemiyyeti iledir. Her ne ise, bir tarikin orf ve dyini ibtal olunmak nice kabil
olur? Nice yiizyildan beru idegeldigimiz resm-ii dyin aramizda kardrdade
olmugdur. Bid’at ise de icrd ederiz.” diyerek kendilerinin ge¢imini temin
etmeye arag kildiklari hususu aptallik ederek salt alimlerin miidahale ve
kars1 koymalariyla terk etmediler. Onlar dSnmeden (devran) dénme-
digi gibi bazi taasup sahipleri de bosu bosuna onlara miidahale ve karsi
¢ikmadan vaz ge¢mediler. Her iki grubun miinakagasi zincirin halkalar
gibi bir birini takip eder oldu. Bu miinakaga zinciri hi¢bir zaman kesin-
tiye ugramadan uzad gitti.**

Miiellif diger bahislerin sonunda oldugu gibi bu bahsin sonunda da
akilli olan kisiye tavsiyede bulunarak konuyu kapatir. Tavsiyesi sudur:
Akalli olan kisi ne miidahale ve karsi ¢ikma hastaligina tutulur ne de
onlarin hile ve tuzaklari ile amel eder. Belki, hakiki miirit olmayan bu

56 Katib Celebi, Mizdnii’'l-hak, 31-32.
57 Eb{i Davud, “Libas”, 4.
58 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 32-33.
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diizenbazlar hakkinda yazilan; samimiyetten uzak, ikiyiizlii, riyakar,
menfaatleri i¢in her seyi yapan sahte seyh ve sahte sifilerden bahseden
su siiri*® okur ve dinler.®

3.3. Tasliye ve Tardiye Hakkindaki Géoriigleri

Osmanli’da cuma ve bayram hutbeleri esnasinda hatipten bagka,
miiezzinler ve muarrifler tarafindan icra edilen, giiniimiizde ise tama-
men terkedilen, icrasi yapilmayan veya unutulan miizikal formlar da
mevcuttu. Kitib Celebi’nin yasadigi donemde mezkir gérevliler tara-
findan yiiksek sesle ve nagme ile icra edilen “tasliye” ve “tardiye” hak-
kinda da tartigmalarin yagandigi goriilmekeedir.! Miiellif eserinde bu
konuyu da ele alarak tahlil etmistir. Tasliye ve tardiye kavramlarini,
“Enbiyd-i kirdmdan biri zikr olundukda ‘Salla’llahii tedld aleyhi ve sellem’
ya ‘Salevatw’llahi aleyhi ve selamiih’ demek yahud ‘Alldhiimme salli ald Mu-
hammed’ demek ve ashdb-1 kiram zikr olundukda ‘radiya’llahii tedld anhii’
demekdir”® seklinde tarif eder. Islim alimlerinin —Allah’in hognutlugu
onlarin hepsine olsun- tercihine gére, bir Miisliiman’in 6mriinde bir

% “Sufi bulamaz giymeye dibdy-1 murassa’ / Bicare o hasretle giyer delk murakka’ / Regk
eyleyiiben seyh-i seh taht-1 negine / Kiirside oturur vad-u vakér ile murabba’ / Riiknii
samp sufiligin vad-u vakar, / Her biri gorsen ne muvakkar ne muvadda’ / Agilsa eger bab-1
tevaklew’ sonerler / Feth oldu bize deyii kemdl-i miitevakka’ / Yangin gecinirler yogken
liim’a-i ates / Olmaya bularin gibi ahvali miilemma’ / Mikddri rafi’ olani alcak gozedir-
ler / Kendilerinin olmagiciin kadr-i miiraffa’ / Ifrat-1 tasannw’lart sol haddededir kim /
Hirkalari ve taglari bile musanna’ / Bir isde ki bu halka hezdran zarar olsa / Eylerler am
kendiilere olsa ger enfa’ / Cem’ oluben etdikleri raks ile semdn / Hillinde var iskal veli hiir-
meti miicma’ / Baglarin agip §emlelerin yere ururlar / Cem’ oluben bir nice Lel kellesi asla’
/ Hak hak dedigi sufi riyayila ise ger / Vak vak dedigi yegdurur ihlds ile difda’ / Uzatma
sozii kat-1 kelam eyle birader / Kim tuttu nice kita yerini bir mukatta™ Katib Celebi,
Mizanii’l-hak, 33-35.

Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 33.

Konu ile alakali Ebiissutid Efendi’ye (5. 982/1574) ait bir fetva sdyledir: “Mes’ele: Hatib
hutbede iken miiezzinler ve gayri kimesneler cihar-1 yar zikr olundukda, ‘radvya’l-lahii ‘ank’
dimekde ve Hasan ve Hiiseyin zikr olundukda, ‘radiya’l-lahii ‘anhiima’ ve ‘asere-i miibessere
aiilldikda, ‘nidvanu’l-lahi aleyhim ecma‘in’ dimekde ve ba'z1 mevadi‘de dahl' salevat geliir-
mekde fesad var midir? el-Cevab: Hatib hutbeye miitesaddi iken siikiit gereLdzr Amma
simiir-i megkiire bu diyarda se‘air-i ehl-i siinnetden olmu§dur Hatib ol mevadi‘de sekte
iderse asla lahn ve tesannii‘ itmeden siirat iizerine dimek caizdir. Zamane miiezzinleriniii
itdiigi elhan-1 b&rideyc asla rubsat ihtimali yokdur. Hacrleri lazimdir ve mevacib-i dinden-
dir.” Ebiissutid Efendi, Ahmed b. Seyh Muhyiddin b. Muhammed b. Mustafa, Ferdvd-
y1 Ebiissuild, Siileymaniye Kiitiiphanesi, $ehit Ali Paga, nr. 1028, 3b.

62 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 35.
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kere (Hz. Peygamber’e) salavat getirmesinin farz, digerlerinin ise miis-
tehap oldugu ydniindeki gériislerinin, ayrica Hz. Peygamber’in ismi-
nin zikredildigi her seferde salavat getirmenin vacip oldugu seklindeki
bagka rivayetlerin de oldugunu belirterek bu hususun her haliikarda ih-
tilafli oldugunu ifade ederek konunun hitkmiine® temas eder.**

Katib Celebi, genel olarak Hz. Peygamber’e salavat getirilmesi konu-
suna kisaca degindikten sonra hutbe esnasinda miiezzinler tarafindan ses-
li ve nagmeli olarak getirilen salavat (tasliye) hakkinda su agiklamalarda
bulunur: “Geldik tartigma konusu olan, hatip hutbede iken miiezzinlerin
“Salla’lldhii aleyh” ve “Radiya’llahii anh” diye ¢agrismalari hususuna. Bu
konuda asil olan “c: sl 3 cuail dalial <8131 / [mam hutbe okurken sen ar-
kadagina, ‘Sus!’ desen bos laf etmis olursun.” hadisine binaen susmak ve
sessizce dinlemenin vacip oldugudur. Bunun vacipliginde ittifak vardir.
Hz. Peygamber’e salavat getirilmesi hususundaki vaciplik ise ihtilaflidir.
Bu sebeple hutbe esnasinda sessiz kalmanin salavat getirmeye tercih edil-
mesi kesinlesmistir. Ancak insanlarin 3rfii bunun tersi olarak yerlesmis
olup sug¢ ve giinah olsa bile bunu kendilerini baglayan bir adet haline
getirmiglerdir ki bundan bir tiirlii vaz ge¢mezler.”®

Miiellif halkin bu konudaki tutumunu tespit ettikten sonra —tasliye ve
tardiyeye temas etmeden genel olarak- halk arasinda 6rf ve adet haline
gelen durumlar kargisinda nasil hareket edilmesi gerektigini sebepleriyle
beraber sdyle izah eder: Bir i halk arasinda &rf ve adet olup ¢ogunluk
bunu tercih ederek, yadirgamadan, biiyiik kiiciik herkes bu ise baglanmug
olsa, onu dylece kabullenmek gerekir. Adet edinilen bu is bid’at ve giinah
bile olsa onu engellemek arzusunda olan kisi bos yere zahmet cekmekten
ve “Men lem ya’rif urfe ehli zemanihi fehiive cdhiliin / Yasadi§i zamandaki
insanlarin érfiinii bilmeyen kisi (alim de olsa) cahildir.” sdziine binaen cahil-
ligini ve aptalligini ortaya ¢ikarmaktan baska bir sey yapmig olmaz. Kotii
olan seylerden nefret ettirerek vaz gecirmek i¢in ugrasma hususunda bile
¢ok ileri gidilirse, dil ile yapilan ileri geri konugmalar kiligla ve siingiiyle

63 Konunun hiikmii ile alakali genis tafsilat icin bk. Muhammed Ali es-Sabfini, Ravdin’l-
beydn tefsiru dydti’l-ahkdmi mine’l-Kur'dn, 3. Baski (Dimegk: Mektebetii’l-Gazzali,
1980), 2: 366-370.

o+ Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 35.

65 Buhari, “Cuma”, 36; Miislim, “Cuma”, 11.

66 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 35-36.
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yapilan savas ve vurugmaya sebep olup eskiden goriildiigii gibi taassup
cenkleri gibi durumlar ortaya ¢ikar. Zira halkin, 6rfe muhalif bir sézii hak
bile olsa kolay kolay kabul etmemesi onun fitratinda mevcuttur. Yasak
konuldukga o fiili isleme arzusu daha da artar. Mutlaka yasaklanma51 ve
toplumdan kaldirilmas: gereken bir durum kargisinda ise “dla) Gysd ¥ sk
PR <5 / Ona yumusak sz sdyleyin, belki &giit dinler veya korkar.””
dyeti ile amel etmek lazimdir ki, nezaket ve yumugaklik ile yapilacak olan
davetin meyvesi ortaya ¢ikacaktir.®®

Miiellif, halkin seklen ibadet tiiriinden olan &rflesmis bid’atlarina ¢ok
fazla miidahale edilmemesi tavsiyesinde bulunarak, herkesin ufak tefek
kusurlar isleyebilecegini samimi bir usliipla su sekilde ifade etmistir:
Simdji, ibadet tiiriinden olan bu iglerde ¢ok fazla aragtirma ve inceleme
yapmadan, halki, goriiniiste hak olan ibadetleriyle bas baga birakmak,
hakim ve vaizlerin de olani oldugu gibi birakarak (Ibkdii md kane ald ma
kdne) ara yerde drfe mebni ufak tefek kusur ve hatalarina bakmamala-
11 gerekir. Acaba kullarin yapug: her ibadet kitaplarda yazdig: iizere
“kemd hiive hakkuhii” layikiyla m1 yapilmaktadir? Tmam Gazzili ve onun
gibi bityiik alimler, “Omriimiizde hakka yarar iki rekdt namaz kilamadik.”
diyerek acziyetlerini itiraf edip, “Siibhdneke ma abedndke hakka ibddetike
/ Noksan sifatlardan miinezzeh olan Allahim, sana hakliyla kulluk ede-
medik.” demiglerdir. Cenib-1 Bari bahd (bedel) tanrsi degil bahane

((.a’

tanrisidir. Onun rahmet deryasi,
269 ¥

Gy ea) / Rahmetim her seyi
kaplamigtir.” iizere olup ihsan, liituf ve kereminin sonu, sinir1 yokeur.
Kula lazim olan ise, giicii nisbetinde Allah’in emitlerine uyup ona yakin

olan kullarinin yaptig1 gibi kendisine yalvarip yakarmasidir.”

SONUC
Osmanlr’nin yetigtirdigi biiyiik alimlerden birisi olan Katib Celeb;,
déneminin (XVIL yiizyil) en etkili simalarindan biri olarak tarih sah-

7 Taha, 20/44.

o8 Katib Celebi, Mizdnii’l-hak, 35-37.

% A’raf, 7/156.

70 Miiellif, kulun su beyitleri okuyarak acziyet ve noksanini itiraf etmesini ister: Pddisahd
bi-dergah-1 tit pendh iirde em / Der harim~i hazretet rity-i siydh iirde em / Cdr-1 ¢ir iirde
em keder genc tii nist / Nisti ve ma’siyet acz ve giindh iirde em; Ciirmiine i’tirdf eyleyen
miskin / Yeg“dir andan ki ola tdat-bin. Katib Ce]ebi, Mizanii’l-hak, 38.
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nesinde yerini almugtir. Farkli alanlarda telif ettigi eserleri, hem kendi-
si hayattayken hem de daha sonraki dénemlerde ilgi ile takip edilmis,
takip edilmeye devam etmektedir. Mizdnii'l-hak fi ihtiydri’l-ehak adli
eserinde, yasadigi désnemde, 6zellikle medrese ve tekke mensuplari ara-
sinda ¢ok ciddi tartigmalara sebebiyet veren bazi konulari ele alarak de-
gerlendirmeye tabi tutmustur.

Miiellifin, ele aldigi meseleleri genellikle fikhi tarafindan degil de
hikmet ve sosyolojik tarafindan yaklagarak tahlil ettigi goriilmekte-
dir. Bu tahliller esnasinda, agiriya kagmadan, gerekli gériilen yerlerde
ayetler, hadisler, kiilli kaideler, tasavvufi derinligi olan &zlii sdzler ve si-
irlerden de istifade ederek meselelere cogunlukla hikmet penceresinden
baktig1 anlagilmakeadir.

Miiellif igerisinde yasadig1 toplumun giinliik dini yagantisini, 6rfii-
nil; alim-cahil her kesimden insanin yagam ve diisiince tarzini ¢ok iyi
tanimaktadir. Bu miinasebetle, toplumun dini yasantisinin pargalarini
teskil edip bid’at olarak kabul edilen fiiller hakkinda can alic1 tespitlerde
bulunmus, konular etrafinda cereyan eden ¢ok ¢etin tartigmalar: tenkit
ederek akilli bireylerin bu tartigmalar ve bid’atlar kargisinda almas1 ge-
reken tavirlardan bahsetmistir.

Katib Celebi bu eserinde, Islim tarihi boyunca tartigilmis konular-
dan birisi olan misikiye de temas etmistir. Masikinin dogusunun ve bu
ilmin icadindaki esas maksadin tamamen dini amaglar dogrultusunda
oldugunu kabul eden Katip Celebi, misikinin, nefislerin ulvi seslere
muhatap olabilmeleri i¢in bir ara¢ oldugunu benimsemektedir.

Insan hangeresinden gikan seslerin dinlenmesini ilk &nce giifte agi-
sindan degerlendirmis; ickiyi, sevgiliyi ve fisk-u fiictiru hatirlatic s6z-
lerden olugursa bu tiir eserlerin dinlenmesinin mutlak olarak caiz ol-
madigini; Allah’t zikir, Restilullah’t 6vme ve bazi iyilige tegvik edici,
kotiiliikten caydiricr tiirden sozlere sahip olan eserlerin dinlenmesinin
ise alimlerin coguna gére caiz oldugunu belirtmistir. Baz1 fakihlerin bu
ikinci kisim hakkinda bile bir¢ok soz sdylediklerini aktararak, bunun
agir1 derece ham sofuluk anlamina gelecegini sdyleyip bu gériisii kabul
etmemistir.

Kur’an-1 Kerim kiraatindeki masikinin ¢ok 6zel bir masiki oldu-
gunu ve musiki ilmindeki makam kurallarina tam olarak uymayaca-
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gini ifade eden miiellif, harflerin ¢ikis yerlerine, tertil ve tecvide zarar
vermemesi, kiraat hatalarina yol agmamasi sartiyla Kur'an-1 Kerim’in
nagme ile okunabilecegini belirtmistir.

Savagta askerlere cesaret vermesi i¢in davul ve nakkare, diigiin sen-
liklerinde de zilsiz def ¢alinmasina bir takim maslahatlara binaen cevaz
verildigini belirtmistir.

Tasavvuf ehli olmayan Islim hukukgularmin mésiki ile igli dih olan,
semi yapan siifilere satagip dalagmakean geri durmadiklarini, stfilerin
ise dogru bildiklerinden vaz ge¢meyerek, calip sdylemeye devam et-
tiklerini belirtir. Her iki grubun stz ve fiillerinde hakli oldugu yénler
oldugunu, ancak bu meselenin higbir zaman ¢6ziime kavugsmadigini
ifade ederek akilli olan kisinin eskiden beri devam eden bu problemi
¢dzmeyi bosu bosuna {imit etmemesini tavsiye eder.

Tekke msikisinin bir formu olan raks ve devrana izleyici agisindan
yaklagarak, olgiilii hareketlerin nefiste olusturdugu tesirden bahsetmis,
bu fiilleri isleyenlerle (stifiler) bu fiiller hakkinda menfi goriis bildiren-
lerin (baz1 seyhiilislim, miiftii ve medrese mensuplari) hiikiim ve ge-
rekcelerine yer vermistir.

Zahir ulemasinin sifilerin zikir ve tevhit esnasinda yaptiklar1 dev-
rana da mutlak olarak ‘raks’ ismini verip haram olduguna dair fetva
verdiklerini, bu fiili helal olarak kabul edenin kafir olacag: seklindeki
goriiglerini aktardiktan sonra stfilerin, yaptiklart devran zikrine ‘raks’
denilmesinin dogru olmayacagini, maslahata binaen devranin rakstan
bagka bir tiir oldugunu; devranin bir ¢esit raks oldugu kabul edilse bile
maslahat zimninda bunda bir beis s6z konusu olamayacag: seklindeki
diisiincelerini aktarir. Ayrica, genelde stfiler hakkinda zelde raks ve
devran hakkinda ferilen fetvalarin ¢ogunun, aslinda devlet otoritesini
himaye etmek maksadiyla verildigi fikrini benimser.

Miiellifin anlattiklarindan raks ve devran hakkinda olumsuz bir diisiin-
ceye sahip olmadig1 anlagilmaktadir. Ancak o giinkii stifilerin (5zellikle
Halvetiler) yasam tarzlar1 ve tekkelerin ileyis sistemleri hakkinda durum
tespiti ve degerlendirmelerde bulunarak ¢ok agir eletirilerde bulunmak-
tadir. O giinkii Halvetiyye tarikati mensuplarinin ¢ogunun aptal, yalanci,
diizenbaz, riyakar, ikiyiizlii ve menfaatperest olduklariny; bunlarin 4yin
usuliiniin ¢ogunlukla miirit toplama {izerine bina edildigi; bunlarin tek-
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ke kurma ve sesli olarak zikir ¢ekmelerindeki esas maksatlarinin cemiyet
olusturmak, maiget temin etmek ve iyi (miireffeh) bir hayat yagamak ol-
dugunu iddia ederek akilli olan kisinin ne stifileri elegtiren ne de onlarin
hile ve tuzaklari ile amel eden taraf olmayacagini tavsiye eder.

Osmanli’da cuma ve bayram hutbeleri esnasinda hatipten baska, mii-
ezzinler ve muarrifler tarafindan, yiiksek sesle ve nagme ile icra edilen
giiniimiizde tamamen terkedilmis miizikal formlardan olan tasliye ve
tardiye hakkinda da tartigmalarin yagandigi goriilmektedir.

Kitib Celebi, genel olarak Hz. Peygamber’e salavat getirilmesi ko-
nusuna kisaca degindikten sonra hutbe esnasinda miiezzinler tarafindan
sesli ve nagmeli olarak getirilen salavat (tasliye) hakkinda; hatip hut-
bede iken miiezzinlerin tasliye ve tardiye icralari konusunda asil ola-
nin susmak ve sessizce hutbeyi dinlemek oldugunu, ancak insanlarin
orfliniin bunun tersi olarak yerlesmis olup sug ve giinah olsa bile bunu
kendilerini baglayan bir 4det haline getirdiklerini, bundan da bir tiirlii
vaz gegmeyeceklerini sdyler. Tasliye ve tardiye 6zelinden yola ¢ika-
rak halkin seklen ibadet tiiriinden olan 6rflegmis bid’atlarina ¢ok fazla
miidahale edilmemesi tavsiyesinde bulunmugtur. Herkesin ufak tefek
kusurlar isleyebilecegini de belirten miiellif, kula lazim olanin, giicii
nisbetinde Allah’in emirlerine uyup ona yakin olan kullarinin yaptig:
gibi kendisine yalvarip yakarmasi oldugunu ifade etmistir.

Biitiin bunlarin neticesinde, Katib Celebi’nin misiki konusunda ne
Kadizadeliler'in mutlak olarak yasaklayan tutumunu ne de Sivésiler'in
mutlak olarak serbest birakan tutumunu benimsedigi; yapilan/dinlenen
icranin bir¢ok agidan degerlendirmeye tabi tutulup isin hikmet ve &rf
boyutunun da goz 6niinde bulundurularak orta yolu bulmaya calisti-
&1, bu gibi konularda tartigmalara taraf olmamanin gerekliligi iizerinde
durdugu goriilmiistiir.
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Oz

Muhkem-mutegibih meselesi, Hz. Peygamber ve sahabe dénemleri harig tutulursa baglan-
gigtan bu yana tartigilan ve iizerinde ittifak saglanamayan hususlardan birisidir. Uzerinde
ittifak saglanamamasinin en Snemli sebeplerinden biri kanaatimizce, konunun sebeb-i
niiz0l bilgileri dikkate alinmadan degetlendirilmesi ve mecrasindan uzaklagtirilmasidur.
Boyle oldugu i¢indir ki zaman igerisinde Kur’an’in tamami muhkem-mutegabihin ko-
nusu hiline getirilmis ve muhtelif mezhep mensuplar1 kendilerine gére listeler olustu-
rabilmigtir. Bu durum da bir mezhebe gére muhkem olan bir 4yetin bir bagkasina gére
mutegabih kabul edilebilmesi sonucunu dogurmu§tur Meselenin 8ziine uygun bir bi-
¢imde ortaya konulabilmesi igin Al-i Imréan stresinin niiziliine dair kaynaklarimizda yer
alan bilgilerin dikkatlice analiz edilmesinden baska gikar yol gézitkmemektedir. Bu bilgi-
ler dikkate alindiginda stirenin ilk seksen kiisur dyetinin, Hz. Isa’nin tanrilig1 baglaminda
Necran Huristiyan heyetiyle Hz. Muhammed arasinda yaganan tartismalar {izerine nazil
oldugu anlagilmaktadir. Konuyu, sebeb-i niiztile dair bu bilgiler ¢ercevesinde inceleyen
aragtirmalarin yoklugu -bir makale hari¢ ki onun da bizim ulagtigimiz sonucu ortaya
koymadig1 gériilmiistiir- bizi bu ga11§may1 yapmaya sevk etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Al-i Imrin Saresi, Sebeb-i Niiz(il, Muhkem-Mutegibih,
Necran Hiristiyan Heyeti, Hz. [sa’nin Tanr111g1.

Verses of 1-80 of Stirat Al-‘Imran and the Question of Muhkem-Mutashabih in
the Context of Esbab-1 Nuziil Narrations

Abstract

The question of muhkem-mutashabih is one of the issues that have been discussed
since the beginning except for the periods of the Prophet and his Companions and
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have not been reached a consensus on. One of the most important reasons for the lack
of consensus is the fact that the subject is to be generally evaluated without considering
the esbab-1 nuzil narrations and deviated from its conduit. As such, the whole of the
Quran has become the subject of muhkem-mutashabih and the members of various
sects have created lists according to themselves. This has resulted in the fact that one
verse, which is muhkem according to one sect, can be accepted as mutashabih for an-
other. In order to be able to put forward the essence of the issue, there is no other way
to carefully analyze the information contained in our sources about the revelation of
Surat Al- ‘Imran. When this information is taken into consideration, it can be seen that
the first eighty verses of the surah are based on the discussions between the Christian
delegation of Najran and Muhammad in the context of the godhood of Jesus. The ab-
sence of studies examining the subject within the framework of this information about
the esbab-1 nuziil - except for one article, it was seen that it did not reveal the result we
have reached - led us to do this research.

Keywords: Tafsir, Siirat Al- ‘Imran, Esbab-1 Nuz@il, Muhkem-Mutashabih, Najran
Christian Delegation, The Godhood of Jesus.

GIRIS

Muhkem-mutesabih meselesi, Tefsir ustilii ve ulimu’l-Kur'an ki-
taplarinin konu edindigi énemli hususlardan birisidir. Her ne kadar
Kuran'in farkli dyetlerinde muhkem ve mutegabih kelimeleri miistakil
olarak yer alsa da Al-i Imrén stiresinin 7. dyetinde bu iki kelime birlik-
te ve muhalif bir methumla kullanilmak suretiyle aralarindaki iligkiye
dikkat ¢ekilmigtir. Muhkem, koken itibariyle “hikmetli ve saglam olan”
manasina geldigi i¢in {izerinde cereyan eden bir tartigma olmamugtir.
Ancak mutesabih, “birbirine benzeyen, karigiklik iceren, net olmayan™
gibi anlamlara gelmesi hasebiyle ilk ddnemlerden itibaren tartigilmg ve
mutesabih ayetlerin hangileri oldugu noktasinda tam bir ittifak sagla-
namamistir.

Ulimu'l-Kuran kitaplar;, muhkem-mutesabihle ilgili farkli bakig
agilarini cem’ etmis ve nesilden nesile intikalini saglamistir. Ornegin
Suyiiti'nin “el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'an” isimli eserine bakildigi zaman
muhkem-mutegabihle ilgili cok sayida yaklagima tanik olunur. Ancak
bu yaklagimlarin hangisinin muhkem-mutesabihi yansittigr soruldu-
gunda net bir cevap verilemez.? Binaenaleyh, muhkem-mutegibihle

Ol oo AN Saey Cumy A Lelie Gl ol 0% o 5¢d 423l Ll 57 Fahruddin er-Rézi,
Mefdtihwl-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981 ) 7: 180.

2 Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda Tefsir Usilii'niin (Ulamu’l-
Kur’an) Mabhiyeti Ve Pratik Degeri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname : Diisiince
Platformu 4/15 (2008): 42.
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ilgili bu kadar farkl: degerlendirme bir ydniiyle zenginlik gibi goriinse
de bir baska agidan konunun muallakta kalmaya devam etmesi anla-
mina da gelmektedir. Diger taraftan tarihe damga vurmus alimlerden
birisinin benimsedigi bakis agisin1 baskin goriis olarak savunup ken-
di diigiincesini netlestirmeye ¢alisanlar da yok degildir. Bu baglamda
muhkem, tek anlami olan ve manasi anlagilan ayetler; mutegabih ise bir-
den ¢ok manaya ihtimalli oldugu i¢in te’vilini sadece Allah’in bilecegi
ayetler seklinde agiklanmaktadir.

Konuyla ilgili tilkemizde kaleme alinan galismalara bakildiginda ke-
miyet agisindan az oluglart bir tarafa Snemli bir kisminin meshur mii-
fessirlerin goriislerini inceledigi ve bir bagka miifessirin bakis acist ile
mukayese ettigi; digerlerinin ise muhkem ve mutegabih ayetlerin sayi-
larindaki farkhiliklar iizerine yazildig: gériiliir. Mevzubahis ¢aligmalar-
da konuya sebeb-i niizil riviyetleri baglaminda yaklagilmamasi ve Al-i
Imran stiresindeki ayetin bu gergevede yorumlanmamasi kanaatimizce
ciddi bir eksikliktir. Bu agidan Mustafa Oztiirk’iin yaptigi “Miitesabih
Kavrami Baglaminda Tefsir Usilii’niin (Uliimw’l-Kur'dn) Mahiyeti Ve Pra-
tik Degeri Uzerine Bir Inceleme” isimli galigma, sz konusu dyetin sebeb-i
niiz0l riviyetleri baglaminda degerlendirildigi tek inceleme olmast ha-
sebiyle takdire sayandir. Ancak bizim ¢aligmamuz farkli sonuglara ulag-
mast yOniiyle alana katki sunmay1 hedeflemektedir.

Caligmamiz Al-i imrin stresinin 7. dyetini merkeze alarak stirenin
niiziliine dair erken dénem Islam tarihi ve hadis kaynaklarinda dile ge-
tirilen “ilk 80 kiisur dyetin Hz. Isa’mn tanriligr baglaminda Necran Huris-
tiyan heyetiyle Hz. Muhammed arasinda yaganmig olan tartigmalar iizerine
nazil oldugu” seklindeki bilgiyi de géz dniinde bulundurmak suretiyle
mutegabihitin cercevesine dair bir kanaat olusturmaya caligmaktadir.
Bu yapilirken mezkiar kaynaklarin yani sira tefsir muellefat1 ve ¢agdas
dénemde kaleme alinan ¢aligmalar da taranmak suretiyle konunun ana-
lizi ve degerlendirilmesi gerceklestirilmistir.

Calismamizda mutegibih ayetler tabirinin Kuran’in tamamyla il-
gili degil, Bedir Savagi'ndan sonraki yillarda Yemen tarafindan gelen
Necran Hiristiyan heyetinin, Meryem Oglu [sa’nin tanriligi baglamin-
da Hz. Muhammed’le yaptig1 tartigmalara konu olan ayetlerle ilgili ol-
dugu sonucuna ulagilmigtir. Dolayisiyla mutegibihatin te’vilini ilimde
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derinlegenlerin de bilebilecegi seklindeki diisiince sahiplerinin bu arka
plandan hareket ettikleri ve isabetli bir sonuca ulagtiklar1 kanaati hasil
olmustur.

1. TEFSIRLERDE VE ULUMU’L-KUR’AN KITAPLARINDA

MUHKEM-MUTESABIH MESELESI

Ulimu’l-Kuran kitaplarina ve tefsirlere baktigimiz zaman muhkem-
mutegabihle ilgili ¢ok farkli goriiglerin siralandigina tanik oluruz. Bu
goriiglerin en dnemlileri sdylece ifade edilebilir:

Muhkemit, helal-haram gibi net olup kitabin aslini olusturanlar;
mutegabihat, tilaveti benzer, manalart farkli olanlardir. Bir bagka gé-
riige gore de lafizlar1 farkli, manalari benzer olanlardir. Muhkemit;
nasih, helal, haram, hudad, feraiz gibi inanilan ve kendisiyle amel
edilenler, mutesabihit; mensuh, mukaddem, muahhar, emsal, aksam
gibi inanilan ama kendisiyle amel edilmeyenlerdir. Muhkemit, tek
anlami olanlar; mutegabihit, birden fazla manay1 muhtemil olanlardir.
Muhkemit, vaz’ olundugu iizere bulunan, tahrif ve degisime ugrama-
yanlar; mutegabihat ise tahrife ve degisime ugrayip birden ¢ok ma-
naya ihtimalli olanlardir. Muhkemat, ulemanin manasini ve tefsirini
bilebildigi, mutegabihit ise -kiyametin zamam, deccalin ¢ikigi, Isa’mn
niizilii, giinesin batidan dogmasi gibi- anlamini sadece Allah’in bildigi
dyetlerdir. Muhkemat, manas1 makul olanlar, zihinlerde soru isareti
bulundurmayanlar; mutegibihit ise namazlarin sayisi, orucun saban
ayinda degil de ramazan ayinda tutulmas: gibi sorgulanabilecek olan-
lardir. Muhkemit, manasi yalniz bagina bilinebilenler; mutesabihat ise
manasi yalniz bagina bilinemeyip baska ayetler yardimiyla bilinebi-
lenlerdir. Mutegibihat, “al - W — ,all — adll” seklindeki dort hurtif-1
mukatta‘adir.?

Kaynaklarimizda yer alan bu goriisler incelendiginde, ilim ehlinin
ekserisinin, Al-i Imran siiresinin 7. ayetinde gecen ‘el-kitab’ kelimesi-
ni “Kur’an’in tamami” seklinde degerlendirerek bu sonuglara ulagtiklar:
3 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Dr. Abdullah Mahmut Sahhéte

(Misr: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-Amme, 1979), 1: 264; Celaliilddin Abdurrahman

b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Ttkan i Uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-ﬂmiyye,
2015), 310.
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anlagilmaktadir. Ancak Ayette yer alan ‘el-kitab’ kelimesinin, sGirenin
nazil oldugu yillar dikkate alindiginda Kur’an’in tamamini igermesinin
miimkiin olmadig1 da anlagilmaktadir.

2. SEBEB-I NUZUL RIVAYETLERI BAGLAMINDA AL-i

IMRAN SURESININ 1-80. AYETLERI

Stirenin ilk 60 veya 80 4yetinin niiztliine sebep olarak kaynaklar-
da iki farkl rivayet aktarilmigtir. Bunlarin tercihe gayan olanina gdre
stirenin ilk 80 4yeti, Medine déneminin baglarinda/hicri 3. yil Yemen-
Necran Hiristiyan heyetinin Hz. Muhammed’le yaptigi tartigmalar
iizerine nazil olmustur.* Ibn Higim, heyetin gelisini Bedir Savagi'ndan
sonraki olaylar arasinda zikretmistir.’ Tefsitler, Al-i Imran sfiresinin,
Medine déneminin baglarinda Enfal stiresinden sonra nazil oldugunu
belirttigine gore, stirenin tamami olmasa bile biiyiik bir kisminin Uhud
Savag’'ndan dnce vahyolundugu anlagilmakeadir.®

Stirenin ilk 80 ayeti dikkatlice incelendiginde tefsirlere yansiyan “Ilk 80
ayetin Necran Hiristiyanlarinm Hz. Muhammed'le yaptigi tartigmalar iizerine
nazil oldugu” seklindeki bilginin eksik oldugu ortaya ¢ikmakeadir. Zira
bu béliimde hitap edilenler arasinda Yahudilerin bulundugu da goriil-
mektedir. Buna bindendir ki Ibn Ishak’tan rivayetle baz tefsirlerde sadece
61. mubahele/linetlesme dyetine kadar olan kismin Huristiyanlarla ilgili
olduguna dair kayitlar diisiilmiistiir.” Bu durumda siirenin sz konusu
boliimiindeki bazi ayetlerin Necran Hiristiyanlarinin yani sira Yahudile-
rin de Hz. Peygamber’le ve Miisliimanlarla olan diyaloglarina ve Kur’an
ile ilgili degerlendirmelerine binaen nazil oldugunun ifade edilmesi daha
isabetli olsa gerektir. Zaten siirenin ilk yetlerinde dnce Tevrat'a sonra
Incil’e temas edilmesi de bu durumu teyit eder niteliktedir.

+ Mukatil, Tefsir, 1: 261; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camin’l-beydn fi te'vili dyi’l-
Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 3: 162.

> Ibn Hisam, es-Siratu’n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 2: 188.

¢ Muhammed b. Ishak, es- -Siratw'n-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- -Ilmiyye, 2009),
351; Muhammed Tahir b. Astir, Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Darw’e-Tanisiyye,
1984§ 3: 267; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Gagdag Tefsiri (Istanbul: Ufuk Nesriyat,
1992), 2: 1.

7 Muhammed b. Ishak, es-Siratu’n-nebeviyye (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-ﬂmiyye, 2009),
351; Razi, Mefdtihw’l-gayb, 7: 166.
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Necrin’dan gelenler igerisinde “Isa’nin bizzat Allah olduguna” ina-
nanlar oldugu gibi, onun “Allah’in oglu” veya “iigiin iigiinciisii” olduguna
inananlar da vardir.® Hiristiyan heyetin temsilcileri Hz. Peygamber’e
kisaca “Isa’mn tannilifim” savunmuglardir. Bunun {izerine sirenin ilk
boliimiindeki ayetler nazil olmaya baglamug; 6ncelikle Allah’in; kendi-
sinden bagka ilah olmayan, Isa’nin aksine 6lmeyen ve varlig: hicbir seye
bagli olmayan/siirekli faal olan/yarattiklarini gdriip gdzeten bir varlik
oldugu vurgulanmugtir. Ardindan Hz. Muhammed’e kitabin/vahyin bir
amag icin inzal edildigi, bu vahyin ayni1 zamanda 6nceki ilaht kitaplar:
tasdik ettigi, dnceki ilahi kitaplardan Tevrat’t Hz. Musa’ya (beraberinde
diger Israilogullari peygamberlerine) ve Incil’i de Hz. Isa’ya yine aymi
Allah’in vahyettigi dile getirilmigtir. Ayni sekilde bu vurgularla ashin-
da s6z konusu ii¢ biiyiik kitabin (Zebur da dahil edilirse dort biiyiik
kitabin) birbiriyle uyum igerisinde oldugu, hepsinin ayni kaynaktan
gelmesi hasebiyle aralarinda ¢eligki bulunmasinin imkéansizlig: hisset-
tirilmeye caligilmugtir. Bu baglamda daha sonra gelen peygamberlerin,
oncekilerin getirdiklerini kaldirmakla degil tamamlamak ve zaman ice-
risinde tahrife ugrayan kisimlarini tashihle emrolunduklari da gdzden
kagirilmamasi gereken bir husustur.’

Bu gergevede ayetin devaminda Allah’in “furkdn™ inzal ettigine dik-
kat cekilmigtir. Furkdn, ilim ehli tarafindan farkli anlagilmigtir. Kimisi
onu ii¢ kitabin ardindan bir dérdiinciisii/Zebur olarak yorumlamugtir,®
ancak miifessir Razi “Zebur, ogiitlerden olusan bir kitaptir, onda seriat yok-
tur” diyerek bu goriise karst ¢tkmigtir.!! Kimisi, “Allah’in genel anlamda
hak ile batili birbirinden ayirmasi’; bazist, “Allah’in seriat ahkami konu-
sunda hak ile banli ortaya koymasi™; bazist, “Allah’n Hz. Isa’mn durumu
hakkinda dogru ile yanhsi ortaya koymasi”; bazist da “insana bahgedilen
akil nimeti” seklinde te’vil etmigtir.'? Razi ise ‘furkdn’ kelimesi ile “Tevrat
ve Incil’in nazil oldugu siiregte bahsedilen mucizeler kastedilmektedir”

8 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3: 163; Razi, Mefdrthu’l-gayb, 7: 166.

o el-Maide, 5/43-48; en-Neml, 27/76; Matta 5/17; 6/10.

10 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsdf an hakdiki gavimizi’t-tenzil ve uyiin’l-
ekdvil fi vuciihi’t-tevil (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1418/1998), 1: 527.

" Razi, Mefarihw’l-gayb, 7: 174.

12 Taberi, Camiu’l-beydn, 3: 168.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 158



3

<2

3

J

5

SEBEB-I NUZUL RIVAYETLERI BAGLAMINDA AL-/ IMRAN SURESININ 1-80. AYETLERI 121 159

seklinde bambagka bir gériis ortaya koymustur.'* Kanaatimizce burada-
ki ‘furkdn’ sdzciigii ile Muhammed Abduh’un da tefsirinde isaret ettigi
tizere “Allah’in insana bahgettigi akil nimeti’ne dikkat ¢ekilmis'* ve bu
nimeti dogru kullananlarin, konu 6zelinde bir beser olan Isa’nin Tanri
olamayacagini kavrayacaklar1 ve onaylayacaklar: hissettirilmeye ¢ali-
silmigtir. Ardindan biitiin bu gercekleri g6z ardi ederek Allah’in vah-
daniyetini ve yegine ilah olusunu inkir edip Isa’nin Allah oldugunu
ya da Allahin oglu oldugunu benimseyen Hiristiyan grubun,'® giinii
geldiginde siddetli cezalara maruz birakilacagi ve Allah’in onlara bunun
hesabini soracag ifade edilmistir.

Meryem oglu Isa'nin tanriligini iddia ederek Hz. Peygamber’le
tartigan s6z konusu Necran Hiristiyanlarinin dillerine doladiklar1 bu
sagmaligin asilsiz oldugunu ifade etme baglaminda daha sonra Yiice
Allah tarafindan, Y@nus siresinin 18. dyetinde gecen, “Simdi siz
Allal’a, goklerde ve yerde bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz?” ctim-
lesindeki muhteva cagristirilarak “Goklerde ve yerde hichir sey O’nun
bilgisi diginda degildir! Onlarn dedigi gibi Isa Tann olsaydi her seyden
once bunu bilmesi gereken Allah olmaliydi!” haurlatmasi yapilmstir.
Yine Isa’nin Tanri olamayacagini teyit sadedinde, “Sizi annelerinizin
rahimlerinde diledigi gibi sekillendiren (mevcut sekli veren) de Allah’nr,
O’ndan baska gercek ilah yoktur; O, iistiin kudret sahibidir ve yapnigi igleri
saglam yapandir” ctimleleri paylagilmis ve Isa’nin da anne rahminde
viicut bulan bir fani olduguna dikkat ¢ekilmistir.!* Bu dyetlerin nazil
olmasi ve doyurucu bilgiler vermesinin ardindan Hz. Muhammed,
Necrin’dan gelen Hiristiyanlara sunlari sdylemistir: “Allah’in inzal
ettiklerini kabul edin, Miisliiman olun!” Ancak onlar, “Biz senden once
Miisliiman olduk.” seklinde karsilik verince Hz. Muhammed, “Yalan
soyliiyorsunuz, Allah’a ¢ocuk isnad etmeniz, haga tapinmamz ve domuz
eti yemeniz sizin Miishiman olmadigimzin gostergeleridir. Siz bir cocugun

13 Razi, Mefdtihw’l-gayb, 7: 174.

14 Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsirul-mendr, 2. Baski (Kahire,
Diaru’l-Menar, 1974), 3: 162.

15 Abdurrahman b. Ebi Hatim, Tefsirul-Kur'ani’l-Azim (Riyad: Mektebetu Nazar el-
Bz, 1417/1997), 1: 396.

1o Ibn Ebi Hatim, Tefsir, 1: 397; Muhammed Huseyn b. Mes’tid el-Begavi, Medlimu’t-
tenzil (Riyad: Daru Tayyibe, 1409/1988), 2: 7.
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babasina benzedigini; Isa’mn oliimlii olmasina kargin Rabbimizin 5liim-
siiz oldugunu; Rabbimizin her seyi korudugunu, gozettigini, nziklandir-
digini, ama Isa’mn bunlara muktedir olmadigin; Allah’in yerde ve goklerde
olan her seyi bildigini, ama Isa’mn Allal'm kendisine bildirdikleri digin-
dakileri bilemeyeceg“ini; yine Allah’in fsa’yl annesinin karmnda yarattigin,
annesinin onu karmnda hamilelik siiresince tagidigim, sonra dogurdugunu,
ardindan besleyerek biiyiittiigiinii; Isa’nin yeme-igme-tuvaletini yapma gibi
ihtiyaglarimn bulunmasina karsin Allah’in boyle ihtiyaglarimm bulunma-
digim bilmiyor musunuz? Biitiin bunlart bildiginiz hilde Isa’mn Tanr
oldugunu nasil iddia edebiliyorsunuz?” diye agiklamalarda bulununca
bir miiddet susmuslar, fakat inatlarindan ve kibirlerinden dolay1 sunu
sdylemislerdir: “Ey Muhammed sen Kur’dn’da Isa’mn Allah’m kelimesi
ve ruhu oldugunu soylemiyor musun?” Hz. Muhammed, “Evet soyliiyo-
rum.” Deyince, “Iste bu bizim icin yeterli” deyip iddialarini savunmaya
devam etmiglerdir."”

Bu giristen sonra muhkem ve mutegabihin dile getirildigi clim-
leler paylagilmigtir. Bu ciimlelerde ‘kitdb’s, Hz. Muhammed’e inzal
edenin Allah oldugu vurgulanip s6z konusu ‘kitap’taki kimi ayetlerin
vahyin ana esaslarini teskil ettigi ve muhkem oldugu; digerlerinin
ise mutegabih oldugu ifade edilmigtir. Stirenin, Medine ddneminin
baglarinda nazil oldugu bilgisi dikkate alindiginda buradaki ‘kitab’in,
yaygin kanaatin aksine bugiin diisiindiigiimiiz anlamda Kur’an’in ta-
mamint kapsamadigi, buna mukabil Allah’in Hz. Muhammed’e o ana
kadar inzal ettigi vahiyleri icermesinin daha muhtemel olabilecegi
anlagilmaktadir. Ancak bir degerlendirmeye gore buradaki kitaptan
maksat Kur'an degil, Kitab-1 Mukaddes’tir. Zira Kuran-1 Kerim’'de
gecen ‘kitab’ kelimesi ile zaman zaman “Tevrat ve Incil”in kastedil-
digi miisellemdir. Mesela Ankebit stiresinin 47-48, Ra’d sfiresinin
36-37. ayetleri boyledir. Yine Miicihid ve Katide gibi tabiin miifes-
sirlerine isnad edilen bazi rivayetlerde, hurtif-1 mukatta‘a ile baglayan
Ra’d, Hicr, Yasuf®® gibi strelerin baginda anilan ‘kitab’ ile “Kitab-1

17 Razi, Mefatihu’l-gayb, 7: 167.
18 Yusuf kissast Kur'an-1 Kerim’dekine ¢cok yakin bir anlatimla Tevrat’ta anlatilmakeadir
(Tekvin 37-50).
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Mukaddes’in kastedildigine dair bilgiler yer almaktadir.'” Ayrica Al-i
[mran stresinin Tevrat’taki isminin ‘“Taybe’ oldugu da Nakkas’tan ak-
tarilan malumat arasindadir.?

Bu durumda Al-i Imran siiresinin 7. ayetinde anlatilan muh-
kem ve mutesabih dyetler Kur'an’la ilgili degil, Kitab-1 Mukaddes’le
alakali olmaktadir. Yani Yiice Allah, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan
bazi bilgileri Hz. Muhammed’e vahyettigini, bu boliimlerdeki kimi
dyetlerin muhkem olmasina karsin digerlerinin mutegbih oldu-
gunu haurlatmaketa; ardindan da “kalplerinde sapma meyli olanlarin”
mutegabih olanlarla meggul olup farkli ¢ikarimlar yapmak suretiyle
insanlarin, 6zellikle de Hz. Muhammed’e inananlarin zihinlerini bu-
landirmaya ¢aligtiklarini belirtmektedir. Bu baglamda kimi ilim ehli
tarafindan muhkem ayetlerin En’Am stiresinin 151-154. ayetleriyle
[srd stiresinin 23-39. ayetlerinde ifade edilen hususlar oldugu da
belirtilmigtir.?! Onlara gore bu hiikiimlerin tamami Levh-i Mahfuz’da
mevcuttur ve Allah tarafindan peygamberler araciligiyla biitiin iim-
metlere vahyedilmigtir.?? Mevzubahis hiikiimler; “Allah’a ortak ko-
sulmamasi, anne-babaya iyi davramlmasi, nzik korkusuyla ¢ocuklarin
oldiiriilmemesi, yiiz kizarticr fiillerden uzak durulmasi, Allah’n kutsal
aa’dettigi cana klyllmamaﬂ, yetimin malma dokunulmamasu, ticarette hile
yapilmamasi, sahitlik durumlarinda dogruluktan sapilmamasi, ahde vefa”
gibi insan oglundan beklenen erdemli davraniglardir. Bu hiikiimler
daha dnce Tevrat (Cikis 20/1-17) ve Incil’de de (Matta 5/17, 21, 22,
46, 47; 19/18, 19, 21-29) Yiice Allah tarafindan ilgili peygamberler
araciligiyla insanliga iletilmistir.

3. MUTESABIH AYETLER KONUSU
Mutesabih dyetler konusu ulema tarafindan farkli sekillerde anlagil-
migstir. Mesela Mukatil b. Siileyman mutesabihin “all - gadl — Jall — 17

1 Ates, Yiice Kur'dn, 2: 4.

20 Ebt Bekir el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur'dn ve'l-mubeyyin limd tezammenehii
mine’s-sunneti ve dyi’l-furkdn (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1427/2006), 5: 5.

' Ebfi Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te'vildtu ehli’s-sunne (Beyrut:
Muessesetu’r-Risile, 1425/2004), 1: 246.

2 Mukatil, Tefsir, 1: 263-264; Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Medni’l-Kur’dn, 3. Bask1 (Bey-
rut: A]emu’l—Kutub, 1403/1983), 1: 190.
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seklindeki dért hurtif-1 mukaatta‘a olarak ifade etmistir.> Yorumcularin
ekserisine gére ise mutegibihattan maksat Kuran’da yer alan ve farkh
anlagilmaya miisait olan dyetlerdir. Ancak bu dyetlerin hangileri oldugu
konusunda ilim ehli arasinda ittifak saglanamamig, buna mukabil ihti-
laflar viicut bulmugtur. Mesela Batiniyye ve Zahiriyye, Kur’an’in biiyiik
cogunlugunun mutesabih oldugunu benimseyip ayetleri istedikleri gibi
te’vil edebilmiglerdir.?* Bundan dolay: miifessir Razi, her mezhep men-
subunun kendi gériisiine uygun olan ayetleri muhkem, ters diisenleri
mutegibih saydigini dile getirmistir. S6zgelimi Mu’tezile’nin muhkem
addettigi bazi dyetler Es‘ariler nezdinde mutegabih kabul edilebilmistir.?
Kimi miifessirlere gore mutesabih ayetler Hz. Isa ile ilgili “Isa’mmn,
Allah’n Meryem’e ilka ettigi kelimesi olmasi, Allah’tan bir ruh olmasi, olii-
leri diriltmesi, hastalari iyilestirmesi, topraktan kus yaratmas” gibi fark-
Ii yorumlanmaya miisait ctimlelerdir.®® Stirenin sebeb-i niiziliine dair
rivayetler dikkate alindiginda Al-i Imran siiresinin 7. dyetine konu olan
muhkem-mutegbihle ashinda Kitab-1 Mukaddes'te Hz. Isa hakkinda
dile getirilen baz1 bilgilerin (6rnek olarak bk. Matta 1/18-25; 4/23-24;
Yuhanna 11/37-44) kastedilmis olmas1 daha makul durmaktadir. Bunu,
ayetin devamuinda etkili bir dille vurgulanan “kalplerinde sapma meyli
bulunanlar’in -ki bunlarin kimler oldugu asagida tartiilacaktir- muh-
kem ayetleri birakip mii’minlerin zihinlerini bulandirmak ve yanls ¢i-
karimlar yapmak suretiyle mutegibihlerle meggul olmalar bilgisi de te-
yid etmektedir. Bu yaklagimu destekleyen bir bagka delil de mutegabihit
konusunun, vahyin baglangi¢ yillarinda degil de Medine’ye hicretten
sonraki senelerde -Huristiyanlarin Hz. Isa’nin tanrihigi konusunu Hz.
Muhammed’le tartigtiklar: bir zamanda- giindeme gelmis olmasidir.
“Kalplerinde sapma meyli bulunanlar’in kimler oldugu konusu ise
mutegibihitin tayiniyle alakali bir husustur. Mesela mutegabihiu,
hurif-1 mukattaa olarak degerlendirenler, “kalplerinde sapma meyli
olanlar"dan maksadin Yahudiler oldugunu séylemislerdir. Bunun arka
planinda da Yahudilerin stirenin baginda gecen “a\"i ebced hesab ile

z Mukjﬁtil, Tefsir, 1: 263-264.

2 Tbn Asir, et-Tahrir, 3: 279.

% Opztiirk, “Tefsir Usilli'niin (Ulimu’l-Kur’an) Mahiyeti”, 31-33.
26 Razi, Mcﬁtihu’l-gayb, 7: 180.
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Hz. Muhammed’e ifade etmeleri -ki ebced hesabina gore elifin rakam de-
deri bir, ldmin otuz, mimin de kirknr- ve immetinin dmriiniin 71 yil
olacag: seklinde yorumlamalar1 yatmaktadir.?” Mutegabihat, Kuran'in
farkli yorumlanmaya miisait ayetleri olarak degerlendirenlere gelince
onlara gore “/ealplerinde sapma meyli bulunanlar®, “el-ibra bi wmiimi’l-
lafz 1d bi husiisi’s-sebeb” ilkesinden hareket edildiginde, nuziil ¢aginda
Kur’an’a inanmayan ve Hz. Muhammed’le miicadele eden miigrikler ve
kafirler; sonraki donemlerde de bunlarin uzantlar: olarak ortaya ¢ikan
Har{riyye ve Hariciyye gibi zindik, kafir, cahil ve bid‘at ehli firkalardir.
Mutegabihati, sadece Hz. Isa ile ilgili farkli yorumlanmaya miisait dyetler
seklinde benimseyenler ise “kalplerinde sapma meyli bulunanlar™ Hz.
Peygamber’le tartigan Necranli Huristiyanlar olarak ifade etmiglerdir.?®
Avyet, gerek i¢ biitiinliigii gerekse icinde yer aldigi baglam agisindan
degerlendiginde, “Kalplerinde sapma meyli bulunanlar’dan maksadin
Hz. Isanin kimligi konusunda Hz. Muhammedle tartigan Necrinl
Hiristiyanlardan bagkasi olmadigi anlagilmaktadir.®> Zira onlar Hz.
Muhammed’le tartisirken “Isa’mn babasi kimdir?”, “Sen, Isa’mn Allah’'m
kelimesi ve O’ndan bir ruh oldugunu séylemiyor musun?” gibi sorular sor-
muslar, Hz. Peygamber’in ‘Ever!” diye karsilik vermesi iizerine, “Arnk
baska séze hacet yok!” deyip Hz. Isa’nin tanrisal hiiviyete sahip oldugu
inancini savunmaya devam etmislerdir. Bunun iizerine de Al-i Imrin
siiresinin ilk 80 kiisur 4yeti agama agama nazil olmugtur.*

Bu ayetlerde [sa’nin tanrisal bir hiiviyete sahip olmadigi, diger in-
sanlar gibi anne karninda gelisip biiyiiyen, dogan, yiyen-igen, tuvalet
ve uyku gibi fiziksel ihtiyaglart bulunan bir fini oldugu ifade edilince
mutesibihlerle meggul olup insanlarin zihinlerini kanigtirmak isteyen-
ler tartigmay1 derinlestirmeye yonelmiglerdir. Ancak Yiice Allah, bu
noktadan sonra peygamberine onlart mubaheleye (lanetlesmeye) davet
etmesi seklinde bir rehberlik yapmigtir. Ardindan da mubahele daveti-
ne icabet etmeyenleri/edemeyenleri miifsit/bozguncu olarak nitelendi-

27 Ferra, Medni’l-Kur'an, 1: 190; Maturidi, Te'vildt, 1: 246-247.

2 Rurtubi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 5: 22.

» Begavi, Medlimu’t-tenzil, 2: 9; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7: 187. _

3% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000), 7:
108-110.
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rerek bu konuyu sonlandirmigtir. Zaten Necranl Huristiyanlar da Hz.
Muhammed’le lanetlesmeye yanagamamugslar, bir peygamberle lanetles-
menin kendileri agisindan iyi sonuglar dogurmayacagini diisiinmiigler
ve bu noktada durmay: tercih ederek yurtlarina geri donmiiglerdir.*

4. MUTESABIH AYETLERIN TE'VILI MESELESI

Mutegibih ayetlerin te’vilini Allah’in yani sira “ilimde derinlesenler”in
de bilip bilemeyecegi, iizerinde durulmaya deger bir husustur. Ancak
oncesinde “ilimde derinlegenler”in kimler oldugunun tespitine dair miila-
hazalar1 hatirlamak faydali olacaktir. Miifessirlerin kahir ekseriyeti, Ibn
Abbas’tan nakledilen “Ben ilimde derinlesenlerdenim.” ve Mucahid’den
aktarilan “Ben mutegabihdtin te’vilini bilenlerdenim.” tarzindaki bilgilerden
hareketle®? “ilimde derinlegenleri genel anlamda ulema olarak yorumlar-
ken; dyet, siyak-sibaki agisindan ele alanlar ehl-i kitap alimleri seklinde
te’vil etmiglerdir. Nitekim Kur'an'da gecen “in’l-‘ilm/al2) ) 555 ibaresi
de cogu yerde ehl-i kitap ulemasina delalet etmektedir.® Bu baglamda
Mukatil b. Siileymén’in s6z konusu ulemay1 Nisi stiresinin 162. dyetinin
tefsirinde isimleri gecen ve hicretten sonra Miisliiman olan Abdullah b.
Selam ve arkadaglar1 seklinde yorumlamas: da dikkat gekicidir.** Zaten
8. ﬁyetteki, “Ey Rabbimiz! Bizi dog“ru yola ulaﬁzrdz/etan sonra /ealplerimizi
hak ve hakikatten saptirma, bize rahmet ve merhametini litfet!” ve deva-
mindaki dua ciimleleri de s6z konusu limlerin Allah’a yakarglarini ifa-
de etmektedir. Bu durumda mutegabih dyetlerin te’vilini Allah’in yani
sira “ilimde derinlesenler”in de bilmesinin 6niinde bir engel kalmamakta-
dir. Dahasi ayetteki ifadenin nasil anlagilmas: gerektigi noktasinda halef
ve selef ulemasinin benimsedigi iki yaklagimdan birisinin de bu yénde
olmas: dikkatlerden kagirilmamalidir. Ibn Abbas ve Mucahid’e dayan-
dirllan bu goriige gore “alall (A 055l V5" tabiri, “al” lafzina matuftur
ve bu ciimle ile Allah ilim sahiplerinin degerine isaret etmis ve onla-
rin mutegabihleri anlama noktasindaki meziyetlerine dikkat ¢ekmigtir.
Maturidi bu boyutu vurguladig: gibi ayni zamanda s6z konusu ciimle

31 Raz, M(fdtihu’l—gayb, 7:167.

2 Begavi, Medalimu’t-tenzil, 2: 10.

3 QOgtiirk, “Tefsir Ustili'niin (Ulimu’l-Kur’an) Mahiyeti”, 36.
3 Mukatil, Tefsir, 1: 264.
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ile ulemanin dyetteki muradi anlamakla emrolunduklar: seklinde ikinci
bir te’vile de yer vermistir.”* Buna mukabil “0s,ll5” ile baglayan kis-
min yeni bir ciimle oldugunu kabul edenler, goriislerini Ibn Omer, Hz.
Aise, Abdullah b. Mes’td ve Ubey b. Ka’b gibi sahabilere dayandirmig-
lar ve mutegabihatin te’vilini sadece Allah’in bilecegini savunmuglardir.®
Ancak ayet, siyak-sibaki agisindan degerlendirildiginde birinci gériisiin
daha isabetli oldugu anlagilmaketadir.

5. MUTESABIH AYETLERIN KUR’AN’DA BULUNUP

BULUNMAMASI HUSUSU

Ulemanin ¢ogunluguna gore Al-i Imrin stresinin 7. dyetinde dile
getirilen muhkem ve mutesibih Kur’an ayetleriyle alakalidir. Ancak
yukarida ifade edildigi iizere séz konusu ilim ehli mutegabihatn tayini
noktasinda ihtilaf icerisindedir. Biiyiik cogunluguna gére mutesabihat;
melekler, cinler, kiyametin zamanz, ecel, ahiretteki ceza-miikafat gibi
konulardan bahseden gaybi haberlerdir.’” Diger taraftan bu dyetlerde
mevzubahis edilen mutegibihat ile Kitab-1 Mukaddes'te Hz. Isa’nin
hiiviyeti hakkinda yer alan baz: bilgilerin kastedildigini diisiinen ule-
ma da sz konusudur. Kitab-1 Mukaddes’te bulunan bu ayetler Hz.
Muhammed’e inzal edilince son vahye dahil olduklar: i¢in dogal ola-
rak Kur'an’da da mutegibihatin varligindan bahsetmek miimkiin hale
gelmigtir. Bu durumda Kur'an’daki mutesabihat, sadece Hz. Isa’nin
kimligi ile sinirl kalmakta diger konular1 kapsamamaktadir. Bundan
dolay1 kimi miifessirler Yiice Allah’in, Nahl siiresinin 44. ayetinde pey-
gamberine hitaben “Biz sana Kur'dn’i inzal ediyoruz ki kendilerine inzal
edilen geyin ne oldugunu insanlara agiklayasin, belki bu sayede derinligine
diigiiniir ve 6giit alirlar.” buyrugunu delil gdstererek Hz. Muhammed’in
bu gdrevini yerine getirdigini, bundan dolay1 Kur’an’da mutegabihatin
bulunmasinin makul olmadigini; binaenaleyh niiztl ¢aginda Kur’an'in
herhangi bir ifadesinin yanlig anlagilmasinin ya da sonraki dénemlerin

*» Maturidi, Te'vilat, 1: 248. ]

3 Maturidi, Tevilat, 1: 248; Ibn Astir, et-Tahrir, 3: 279-280.

37 Abduh - Resid Ruza, Tefsiru'l-mendr, 3: 165-167; Hasan Elik - Muhammed Cogkun,
Tevhid Mesaji Ozlii Kur'an Tefsiri, 2. Bask1 (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 154.
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terimlerinde ifade edildigi iizere mubhem, mugkil ya da mutegabih sek-
linde nitelendirilmesinin imkansizigini savunmuglardir.®® Bu gergeve-
de degerlendirildiginde muhkem ve mutegibih ifadelerinin, dyetlerin
lafizlartyla degil, anlatilan konunun gayba taalluk etmesiyle alakali ol-
dugu anlagilmaktadir. Nitekim bu ayetin muhataplari Hz. Peygamber’e
kargi ¢ikan donemin Hiristiyanlari ve Yahudileri olup amaglari Hz.
Muhammed’e tabi olanlarin kalplerinde siiphe uyandirarak Islam’dan
uzaklagmalarini saglamakeir.®

Bu baglamda Kurdn'in tamaminin ‘mutegabil’ oldugunun beyan
edildigi Zumer shiresinin 23. dyeti, aslinda Kur’an’da ¢eligki bulunma-
digini ve Kur’an ayetlerinin birbirini tasdik ettigini ag¢iklamaktadir.®
Yine Kur'in’in tamaminin ‘muhkem’ oldugunun beyan edildigi Had
siiresinin bagindaki 4yet de aslinda Y{inus stiresinin girisinde yer alan
“ eSSl GESH &1 &is/ Bunlar hikmetli kitabin dyetleridir” ciimlesinde-
ki gibi onun hak kelam oldugunu ve dogru manalar igerdigini ifade
etmektedir. Yoksa bunlar Al-i Imran siiresindeki muhkem-mutegibih
anlaminda kullanilmamugtir. Zira Al-i Imrin siiresindeki mutegbih,
Bakara stiresinin 70. “Gde 43 3l o) dyetinde oldugu gibi benzerlik,
karigiklik anlamindadir; muhkem de bunun ziddidir ki o da karigiklik
bulunmayan, net olan manasindadir.”

Bu durumda Kuran’da dile getirilen mutegabihat, Hz. Isa'min kim-
ligi hakkinda paylagilan Kitab-1 Mukaddes ayetleriyle sinirli kalmakta,
yaygin kanaatin aksine mahiyetini sadece Allah’in bildigi gayba taalluk
eden diger konulari icermemektedir. Dolayisiyla ulemanin ekserisinin
sahip oldugu, “Mutesdbihdt melekler, cinler, kiyametin zaman, ecel, ahiret-
teki ceza-miikdfat gibi konulardan bahseden gaybi haberlerdir” seklindeki
yaklagim da zeminini kaybetmektedir.

SONUC
Muhkem-mutesabih konusu -niiziil ve sahabe dénemleri harig tutu-
lursa- baglangictan bu yana tartigilan ve iizerinde ittifak saglanamayan

3 Rurtubi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 5: 29.

* Elik - Coskun, Tevhid Mesaji, 155-157.
0 Razi, Mefdtihw’l-gayb, 7: 180.

4 KRurtubi, Ahkdmul-Kur'an, 5: 17.
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meselelerdendir. Ulimu’l-Kur’an kitaplarina bakildiginda séz konusu
tartigmalarin Al-i Imrén stiresi ilk 80 4yetinin niizil sebebinden bagim-
siz olarak yorumlanmasindan kaynaklandigi anlagilmakeadir. S6z konu-
su kaynaklara gre mutegabiht; tilaveti benzer, manalari farkl olanlar;
mensuh, mukaddem, muahhar, emsal, aksam gibi inanilan ama kendi-
siyle amel edilmeyenler; tahrife ve degisime ugrayip birden ¢ok manaya
ihtimalli olanlar; ~kiyametin zaman, deccalin gikagi, Isa’mn niizilii, giine-
sin batidan dogmasi gibi- anlamini sadece Allah’in bildigi ayetler; yalniz
bagina bilinemeyip bagka dyetler yardimiyla bilinebilenler ve “_all —
&l - =l =7 seklindeki dort hurtif-1 mukatta‘a gibi ok farkli bigimlerde
degerlendirilmistir.

Halbuki ilgili boliimiiniin Hz. Isa’min tanriligi konusunda Necrin
Hiristiyanlarinin Hz. Peygamber’le yapug: tartigmalar {izerine nazil
oldugu gériilmektedir. Hz. Isa ile ilgili Kitab-1 Mukaddes’te yer alan,
“Isa’mn, Allah’m Meryem’e ilka ettigi kelimesi olmasi, Allah’tan bir ruh ol-
masi, oliileri diriltmesi, hastalari iyilegtirmesi, topraktan kug yaratmasi” tii-
riinden bazi bilgilerin, oldugu gibi Kuran’a yansimasi, isin hakikatini
bilen Hiristiyan din bilginlerine ragmen Necran Hiristiyan heyeti tara-
findan Hz. Muhammed’e inananlarin zihinlerini bulandirmak amaciyla
art niyetli bir bicimde kullanilmigtir. Baglangigta durum béyle olmasi-
na ragmen ilerleyen zamanlarda ayetin sebeb-i niiziiliinden bagimsiz
olarak ele alinmasi, ilim ehli arasinda Kur’an ayetlerinin tamamu iize-
rinde muhkem-mutegibih mevzuunu giindeme getirmis ve bu siireg
konuyla ilgili farkli bakig agilarinin ve tartigmalarin ortaya ¢ikmasiyla
devam etmigstir. Neticede bir mezhebe gére muhkem olan bir Kur’an
dyeti, bir bagkasina gore mutegibih kabul edilebilir hile gelmistir. S6z-
gelimi Mu’tezile'nin muhkem addettigi bazi ayetler Es‘ariler nezdinde
mutegibih kabul edilebilmistir. Bu, aslhinda mutegabihatla ilgisi olmayan
konularin muhkem-mutegabih baghg: altnda degerlendirilmesi gibi
garip bir durumu da ortaya ¢ikarmigtur.

Kuran'm diger strelerinde gegen muhkem ve mutesibih kelimeleri-
nin ise baglamlaria uygun bir bigimde analiz edildiginde Al-i imran
siiresinde mevzu edilenden farkli muhtevalara sahip oldugu anlagilmak-
tadir. Bu durumda muhkem ve mutegibihin, uldmul-Kur’an kitapla-
rinda giindeme getirildigi gibi Kur’an ayetlerinin tamamuyla ilgili de-
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gil, Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Isa hakkinda dile getirilen ve Kur’in’a da
yanstyan belli bash konularla alakali oldugu sonucuna ulagilmaktadir.
Bu baglamda Mustafa Oztiirk’iin “Miitegabih Kavrami Baglaminda Tefsir
Usiiliniin (Uliimw’l-Kur'an) Mahiyeti Ve Pratik Degeri Uzerine Bir Ince-
leme” isimli makalesi konuyu sebeb-i niizil ¢ercevesinde ele almasi ve
carpict sonuglara ulagmasi hasebiyle dikkat ¢ekicidir.

Muhkem-mutegabih konusunun ashna uygun bir bicimde anlagil-
mast, Kur’dnt dogru tanima ve saglikli tefsir etme adina olduk¢a nem-
lidir. Her seyden 6nce nev-i begere inzal edilen bir kitapta onun anla-
madig1 bir konunun mevzubahis edilmedigi gercegiyle yiizlesilecektir.
Tkinci olarak Hiristiyanlarin kutsal kitabinda kullanilan dilin mahiyetine
dair hususiyetler fark edilmis olacakuir. Ugiincii olarak Kuran’in Hz. Isa
ile ilgili sdylemlerinde Kitab-1 Mukaddes’teki iislubu muhafaza ettigi
goriilecektir. Biitiin bunlarin Kurant dogru anlama ve Allah’in insan-
liga vermek istedigi mesajlar1 yanhg aktarmama adina ne denli 6nemli
oldugu ise izahtan varestedir.

Bu gergevede Kur'an'in, Al-i Imran stiresinin 7. iyeti baglaminda
mutesabihit olarak ifade ettigi hususlarin Kitab-1 Mukaddes iizerinden
daha kapsamli sekilde analiz edilecegi yeni ¢aligmalarin yapilmasi konu-
nun dogru anlagilmasina katkilar sunacakur.
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Oz

Tevhit ve adalet ilkesini Allah katinda ilimlerin en sereflisi olarak gren Zemahseri (.
538/1143), bu iki ilke icerisinde tevhidin, Kur'an’m resmettigi Allah tasavvuru agisin-
dan dncelikli ve zorunlu oldugunu belirtir. Ona gore bu ilke, insanin yaraticisiyla olan
irtibatinin kalict ve saglam bir zeminde olugmasi noktasinda belitleyici ve etkin bir
konumdadir. Bu gercevede Allah’tan bagka ilah olmadig1 ve O’nun zat, sifat ve fiille-
rinde esi, benzeri ve ortagi olmadig: diisiincesini esas alan tevhit, ayni zamanda dinin
diger asillara da yon ve sekil verir. Nitekim kapsam ve icerigini Allah-ilem iligki-
si tizerinden kurgulayan Zemahgeri, onun konularini; 4lem ve icindekilerin sonradan
meydana gelmesi, onlari varlik sahnesine ¢ikaran yaraticinin ezeli ve ebedi olusu ile bu
yaraticinin mutlak birliginin yani sira zatindan ayn olarak diisiiniilemeyen sifatlar ile
O’nun bu sifatlars hak etme keyfiyeti ve O’nun hakkinda her zaman muhal olan sifatlar
olarak belirler. Bilhassa o, Allah’in duyu algilarindan herhangi biriyle idrak edilmesinin
imkénsizlig: kabuliinden hareketle ru’yetullahi, Allah igin hi¢cbir zaman diigiiniileme-
yen nitelikler arasinda sayar. Bu ¢aligmada, ilk olarak onun bu kabuliine rengini veren
tenzih fikrine dayali tevhit kavraminin tanimi ve neyi ifade ettigine doniik genel bilgi
verilecektir. Daha sonra Zemahgeri’nin meseleye iliskin akli temellendirmesi ve bu te-
mellendirmeye bagli olarak delil getirdigi ayetleri ele alis tarz1 tizerinde durulacaktir.
Ote yandan onun Ehl-i Siinnet tarafindan 6ne siiriilen ayetleri nasil yorumladig: ve
elde ettigi sonuglara temas edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Keldim, Zemahseri, Tevhit, Ru’yetullah, Tenzih.

An Essay on Zamakhshari’s Views Regarding the Visibility of Allah

Abstract

Considering the principles of tawhid and justice as the most honourable wisdoms in
the presence of Allah, Zamakhshari (died in 538/1143 by Roman calendar) states that
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tawhid, among these two principles, is primary and essential with regards to the Allah
description given in the Quran. According to him, this principle has a determining
and effective role regarding formation of the connection between man and hic creator
on a steady base. In this regard, tawhid basing on the idea of non-existence of any
other deity other than Allah and His having no equivalent, match and partner in His
entity, attitudes and actions at the same time directs and shapes other fundamentals of
the religion. Similarly, Zamakhshari, who builds his scope and content on the basis
of relationship between Allah and the universe, determines the following subjects for
his studies: creation of the universe and those living in it, eternity of the creator who
caused them to appear on the scene of existence and absolute oneness of this creator
as well as attributes that cannot be thought apart from His entity, His arbitrariness for
deserving these attributes and attributes that are always impossible for Him. With refer-
ence to the premise that it is impossible to comprehend Allah with any sense organ, he
especially considers visibility of Allah among the attributes that can never be considered
for Allah. In this study, general information on the definition and scope of the concept
of tawhid basing on the idea of exception which shapes this premise, will be provided.
Then his logical justification regarding this subject and his way of dealing with the
Qur’anic verses provided as an evidence in relation with this justification. Morever, his
interpretation of the Quranic verses set forth by Followers of Sunnah and the evidences
obtained by him shall be discussed.

Keywords: Kalam, Zamakhshari, Tawhid, Visibility of Allah, Tanzih.

GIRIS

Allah, insanlari, kendi varlik ve birligini kavrayacak bir fitratta
yaratmustir.'! Bunun igin onlara akil, irade, idrak ve beyan giicii bah-
setmistir. Dogrusu bu kabiliyetini yitirmemis her insan, Allah’in gii¢
ve kudretini i¢ diinyasinda hissederek O’na yonelme ve O’nu tanima
ihtiyact duyar. Fakat dogrudan yiiz yiize gelerek anlagilmasi, bilinmesi
ve tasavvur edilmesi miimkiin olmayan Allah, yarattig: tiim varliklarla
ayni varlik diizleminde degildir. Siiphesiz O, kendi kendisiyle 6zdes
ve bambagka olusunun yani sira mutlak ve agkin/miiteal bir nitelige
sahiptir.?

Esasen insanlar i¢in Allah’in zatini tanima ve bilme imkan1 s6z ko-
nusu degildir. Zira akil ve alg: diinyasi, O’nun zatin1 kavramaktan 4ciz
oldugundan® kendisi her tiirlii tanimlama, tasavvur ve tahayyiiliin Ste-

' Riim, 30/30. '
Hasan Tiirkmen, “Séylemin Belirleyicligi Baglaminda Tenzihi Sdylemin Izdiigiimii”,
Artuklu Akademi Dergisi 3/1 (2016): 57.
3 Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr Tasavvurla-
1, Eskiyeni —~Anadolu Ilahiyat Akademisi Aragtirma Dergisi- 31 (Giiz 2015): 25; Riza
Korkmazgoz, “Mu’tezile $ia Arasinda Fikri Baglant1 Meselesi: Tevhid Ilkesi Bagla-
minda Kadi Abdiilcebbar ve Ebii Ca’fer et-Tiisi Arasinda Bir Karsilagtirma”, Ondo-
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sinde kusatilamayan bir varliktir. Nitekim O, nefsiyle kaim olan zatinin
keyfiyeti hakkinda hi¢bir bilgilendirme ve a¢iklamada bulunmamigtir.*
Bilinmesi ve taninmast i¢in, yalnizca sanina yaragir yiice sifatlar ile nite-
lendirilemeyecegi vasiflart haber vermistir.> Bu nedenle Allah, bir taraf-
tan zatina iman edilmesini ve keyfiyetinin sorgulanmamasini isterken;
diger taraftan isim ve sifatlarinin bilinmesi ve aragtirlmasini salik bu-
yurmaktadir. Bu dogrultuda insanlari, kendi varlik ve birligine taniklik
eden afaki ve enfiisi deliller® iizerinde diisiinmeye ve akil yiiriitmeye
cagirmaktadir.

Allah ile olan irtibatin kalict ve saglam bir zeminde tesekkiilii igin
O’nun Kur’in’da kendini nitelendirdigi sifatlar iizerinden O’nu anla-
maya ve tanimaya ¢aligilmalidir. Bunu yaparken, Allah’ her tiirlii ek-
siklik, kusur, yetersizlik ve sonluluktan soyutlamak suretiyle O’nun
maddi-manevi herhangi bir varlikla benzegime yol agilmamasina dikkat
edilmelidir.” Nasil ki O’nun diger zatlara benzemeyen kendine 6zgii bir
hakikati varsa, yaratilmighgt andiran diger sifatlara benzemeyen kemal
stfatlart bulunmaketadir. Bu da, Allah’in kendisi digindaki her seyi ifade
eden ilem ve i¢indekilerle aynilik, benzerlik ve ortakligin reddedilmesi
demektir.

Caligmada ilk olarak Allah’in zat, sifat ve fiillerinde essiz ve benzersiz
olusunu ifade eden tevhit kavrami ve mahiyeti hakkinda bilgi verilmesi
uygun olacaktir. Kavram hakkinda bilgi verilirken, herhangi bir kelamsi
gelenege ya da ekole indirgemeksizin bu kavramin temel bir ilke olarak
Islim diinyast i¢in ne anlama geldigi ve neyi ifade ettigi hususu iize-
rinde durulmugtur. Daha sonra tenzih fikrine dayali bu ilkenin rengini
verdigi ve sekillendirdigi konulardan biri olan ru’yetullah meselesine
dair, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri’nin (5.
538/1143) yaklagim ve agiklamalarina deginilecektir. Bilhassa onun, bu

kuz Mayis Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 45 (Aralik 2018) 302.

4 Necip Taylan, Diigiince Tarihinde Tanri Sorunu, 3. Baski, (Istanbul: Mahya Yayinlari,
2015), 218.

5 Mevliit Ozler, “Allah’in Zatinin Mahiyeti ve Aklen idraki Meselesi”, Atatiirk Univer-
sitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1997): 95.

¢ Zariyat, 50/20-21.

7 Temel Yesilyurt, Tanr’mn Agkinligr Baglaminda Ru’yetullah Sorunu (Malatya: Kubbe-
alt1 Yayincilik, 2001), 18-19.
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mesele hakkinda karsit delil olarak sunulan ayetleri, nasil yorumladig:
ve buna bagl olarak ulagtigi sonuglara ayrica temas edilecektir. An-
cak bu ayetlere iligkin Ehl-i Siinnet geleneginin 6nde gelen alimlerinin
agiklamalarina, hem ¢alismanin hacmi ve sinirliligi geregi hem de ko-
nunun dallanip budaklanmamas: adina yer verilmeyecektir.

1. TEVHIT: ISLAM METAFiZiGIN ILK PRENSIBI/TEMEL

DUSTURU

“Vehade™ kok fiilinin “tef’il” vezninde masdar olan tevhi, liigatte
bir seyin bir olduguna hitkkmetmek ve onu bir olarak bilmek demektir.’
Istilahta ise, hakikat ehlinin ilah1 zat1 idrakte tasavvur olunan, vehimler-
de ve zihinlerde tahayyiil olunan her seyden soyutlamasidir. Bu da; ti¢
seyin bilinmesiyle gerceklesir: Ilki, Allah’t Rab olarak tanimak, ikincisi
O’nun tek, essiz ve benzersiz olusunu ikrar etmek ve iigiinciisii O’ndan
tiim ortaklar1 nefyetmektir.! Bu iigiinii kapsayacak sekilde tevhidi,
Allah’in tek, egsiz ve benzersiz olusuna ve serikinin olmadigina iman
etmek seklinde tanimlamak miimkiindiir."

Yukarida bahsi gegen hususlar baglaminda yaratlmuglara ait béliin-
me, pargalanma, son bulma, evveli olma ve yok olma ile esi, benzeri ve
dengi olma gibi vasiflar kendisinde bulundurmayan Allah,? Vahidii’l-
Ehad yani vahdaniyet sahibi olmada yalniz ve tektir."® Ayni zamanda

$ Allah disindaki varliklar i¢in de kullanilan “vehade” fiili, “yalniz, ayr1 ve tek olan” de-
mektir. Bkz. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “Vhd”, Kitdbii'l-ayni miiretteben ald hurifi’l-
mu’cemi, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003),
4: 350; Ebu’l-Kasim Ragib el-Isfehani, “Vhd”, el-Miifreddr fi garibi’l-Kur'dn, trc.
Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu, 2. Baskt (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 1139;
Ebu’l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, “Vhd”, Esdsii’l-beldgati, thk. Muhammed Basil
Uytnii’s-Std (Beyrut: Darii’l-kiitiibil-ilmiyye, 1419/1998), 2: 322.

o Ali b. Muhammed el-Ciircani, “Tevhid”, Kitdbii't-ta’rifdr (Beyrut: Mektebetii Liib-
nan, 1985), 73.

10 Ciircani, “Tevhid”, 73. )

' Ferahidi, “Vhd”, 4: 351; Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, “Vhd”,
Lisdnii’l-"arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir- Muhammed Ahmed Hasbillah- Hagim
Muhammed es-Sazeli (Kahire: Darii’l-mearif, 1119), 6: 4781, 4782; ez-Zemahgseri,
“Vhd, 2: 323.

2 Ibn Manzir, “Vhd”, 6: 4781.

13 Ferahidi, “Vhd”, 4: 351; Ibn Manziir, “Vhd”, 6: 4781, 4782; Zemahseri, “Vhd”, 2:
323.
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O, ilahlikta ortagi olmayan Vahidii’n-Miitevahhid'* yani kendi gibi bir
ikincisi olmayan egsiz ve benzersizdir. Kisacasi cisim ve araz olmayan
Allah’in'®, ne kendi cinsinden bir esi, ne de O’nu andiran bir benzeri
vardir.!' Aksine kendisi digindaki her seyden farkli ve ayridir.'” Zira O,
varligi kendinden olup, kendi bagina kaim ezeli ve ebedi bir varlikir.
Bu yéniiyle O’nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek oldugu-
nun kabul edilmesi, tevhit inancinin bir geregidir.

Miisliiman inanci agisindan zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde egi,
benzeri ve ortagi olmayan Allah’in birlenmesi 6ncelikli ve elzem bir
meseledir. Nitekim Kur'an’da, Allah’in varligindan ziyade birligi tize-
rinde durulmus ve tevhit eksenli bir bakis agis1 ve yagam tarz1 esas alin-
migtir. Zaten vahyin indirildigi toplum her ne kadar kiifiir ve sirke
diismiis olsa da, 4dlemin yaraticisinin Allah olduguna ve O’nun mutlak
giic ve kudretine inanmaktaydi. Ancak Kur'an, putlara tapan o miisrik
toplumun, Allah’a ulasmada ortaklar edinen bu anlayisini hedef almug
ve kargi ¢tkmugtir. Bu dogrultuda onlarin tahrife ugramis inanci yerine
halis tevhit inanci, egemen kilinmaya caligilmigtir.”® Boylelikle tevhi-
din asli formuna kavusturulmasiyla insanlarin yeniden 8ziine dondii-
riilmesi amaglanmaktadir.

Allah, insanlari, kugatict gii¢ olan tevhidi taniyacak ve benimseyecek
fitratta yaratmigtir.” Bu anlamda onlardan, tabiatlarinda bulunan bu
dogal kabiliyeti agiga ¢ikarip bir ve tek olan yaraticilarina yonelmele-
ri° ve kul olma bilinciyle hareket etmeleri beklenir. Bir diger ifadeyle
zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde egsiz ve miikemmel olusunun kabu-
liiniin ardindan Allah’in, yegine tapiilacak Yiice Varlik oldugu fikri,
fiil ve davransslarla ispat edilmelidir. Ne yazik ki insanlik tarihi boyun-
ca yaraticisini bilme ve tanima ihtiyacindan kaynaklanan birbirinden

1+ Zemahgseri, el-Kegsdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyini’l-ekdvil fi viicishi’t-te’vil, thk.
Muhammed Abdiisselim $ahin, 5. Baski (Beyrut: Darii’l-kiitiibil-ilmiyye, 2009), 4:
812, 813.

15 ez-Zemahserd, Kitdbu’l-Minhdc fi Usiili'd-Din, thk. Sabine Schmidtke (Beyrut: ed-
Darw’l-Arabiyyeti li’l-ultim, 1428/2007), 15-16.

16 Zemahgerd, el-Kessdf, 4: 813.

17 Zemahserd, Kitdbu’l-Minhdc, 15. _

18 Mevliit Ozler, Islim Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Ragbet Yayinlar, 2005), 36.

19 Réim, 30/30.

20 Maide, 5/35; Riim, 30/31; Ziimer, 39/17, 54; Stir, 42/13; Kaf, 50/8.
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farkli Allah tasavvuru ortaya ¢ikmigtir. Insan aklinin Allah’t kavrama-
da yetkin ve yeterli olmayisi bagta olmak iizere aklin tekimiil siirecine
evrilmemesinin beraberinde getirdigi zihinsel kurgular, bunun sebebi
olarak gosterilebilir.

Temel kaygi olarak goriilmesi gereken bu durum, tenzih fikrine
dayali bir tevhit soylemi gelistirmenin gerekliligini gdzler oniine ser-
mektedir. Zira bdyle bir sdylem, yaratilmiglarin hadisligine delalet eden
sifatlardan birini bile Allah’a atfetmeyi imkénsiz kilar. Daha agik bir
anlatimla bu séylem, O’na y6nelik tanimlamalarda muhdesligi andiran
her tiirlii acizlik, cehalet, ¢okluk, benzerlik, zitlik, ortaklik, yok olus,
son bulug, eksiklik ve kusuru O’ndan nefyetmeyi dnceler. Agikgasi bu
sdylemin temel referanslarina Thlas suresinde yer verildigi yadsinamaz
bir gercektir. Nitekim mana bakimindan egsiz ve benzersiz olmay ifade
eden “ehad™ kelimesiyle baglayip ayni kelimeyle biten bu sure, tenzih
zemini iizerine bina edilen tevhit sdylemini sarih ve 6z olarak ortaya
koyar. Her seyden 6nce tevhit merkezli bir perspektifi yansitmasi ve
icerdigi konular itibariyle dinin asillarini ihtiva etmesi bakimindan su-
renin vermek istedigi mesaj oldukga kapsayicidir.??

Islim dininin en temel ve vazgegilmez ilkesi olan tevhidin ale konu-
larini su sekilde siralamak miimkiindiir: Allah’in varligi ve O’nun var-
ligina iligkin deliller, ncelikli bilinmesi gereken konulardandir. O’nun
varliginin tiim zamanlarda zorunlu® ve yoklugunun imkansiz oldugu-
nun agiga ¢ikarilmasinin ardindan zat ve hakikat bakimindan miimkiin
varliklardan ayrigtigr hususlar bilinmelidir. Daha sonra O’nun birligi-
nin ispatlanmasi amaciyla akli ve nakli delillere temas edilir. O’nun bir
ikincisi ve ortagi olmadig: sabit olunca, sanina yaragir isim ve sifatlar ve
bunlarla nasil nitelendigi bilgisi 5nem kazanir. Bunun yani sira O’nun
hi¢cbir zaman nitelenmesi miimkiin olmayan ve O’ndan nefyedilmesi
gereken vasiflarin neler oldugu bilgisine gecilir. Ciinkii bu bilgi, Allah™

her tiirlii benzerlik ve noksanliktan uzak tutmay1 konu edinir.?*

21 [bn Manzfir, “Vhd”, 6: 4781.

2 Zemahseri, el-Kegsdf, 4: 814.

% Zemahgeri, Kitdbul-Minhdc, 19. )

2 Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcebbirin Rii’yetullah’in Reddine Iligkin Dayanaklar”,
Bilimname 28/1 (2005): 203.
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Tabiattyla ontolojik ve epistemolojik ¢abanin iiriinii olan bu bil-
giler, Allah’in bilinmesi ve taninmasi noktasinda farkli agilimlar getir-
mistir. Askinlik ve ickinlik ekseninde karsimiza ¢ikan agilimlardan biri
de, Allah’in goriilmesi/ru’yetullah® meselesidir. Bu mesele, Islam diin-
yasindaki kelim okullarinin belirleyici temel paradigmalari minvalinde
icerik kazanmig ve sekillenmigtir. Giincelligini hila koruyan bu me-
sele, dzellikle Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile arasindaki ayriligin ve cekis-
menin bir aract haline déniigmiistiir. Nitekim itikatta Mu’tezili olmay:
bir dviing kaynagi gbren Zemahseri de,* meseleyi mensubu oldugu
ekoliin iki temel aslindan biri olan tevhit ilkesi baglaminda degerlen-
dirmistir.

2. ZEMAHSERi’NiN RU’YETULLAH MESELESINE

YAKLASIMI

2.1. Teolojik Arka Plan

Zemahgeri, Allah katinda ilimlerin en sereflisinin tevhit ve adalet ol-
dugunu® ve bu iki esasin, Islim dininin kendisini ifade ettigini belirtir.
Ciinkii Islam dini, tevhit ve adalet demektir.2* Ona gore sahih bir Allah
tasavvuru agisindan tevhit, zorunlu ve dnceligi olan bir esastir. Zira bu
esas, Allah’tan bagka ilah olmadigi ve O’nun bir ve tek oldugu diisiince-
sini temel almakla birlikte diger esaslara yon ve sekil verir. Bu anlamda
tevhit, ezeli?® ve ebedi® olan Allah’in ilahlikta tek olup ikincisi ve ortag:

% Ferahidi, “Rey”, 2: 84; Ebu’l-Huseyn Ahmed [bn Faris, “Rey”, Mu’cemu mekdyisii’l-
liigari, thk. Abdiisselim Muhammed Har{in, 2. Bask: (Beyrut: Darii’l-fikr, 1399/1979),
2: 472.

26 Harezm bdlgesinde yetisgen Zemahgeri, itikatta Mu’tezili oldugunu agik¢a sdyle-
yip bununla gurur duyan ve miintesibi oldugu mezhebine déniik her tiirlii saldi-
riyla miicadele eden ve onu savunan bir sahsiyettir. ez-Zemahseri, Ruilsii’l-mesdil
(el-Mesdili’l-hlafiyeti beyne’l-Hanefiyye ve’s-Séfi’iyye), thk. Abdullah Nezir Ahmed,
2. Baski (Beyrut: Darii’l-besairu’l-Islamiyye, 1428/2007), 46. Zemahseri'nin hayati,
yasadig1 ddnemdeki siyasi, toplumsal ve ilmi durum ile ilmi kisiligi, akidesi, eserleri,
hocalari ve talebeleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Zemahseri, Ruiisii’l-mesdil, 13-55; En-
ver Arpa, Zemahgeri’nin thyirdelei Yeri ({\pkara: Fecr Yaynlari, 2012), 11-48; Mustafa
Kilig, Kiraat-Tefsir lliskisi (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2015), 35-58.

77 Zemahseri, el-Kegsdf, 1: 299.

28 Zemahseri, el-Keggdf, 1: 339-340.

» Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, 12.

30 Zemahser, el-Keggdf, 1: 295.
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olmayan bir varlik®® oldugunun kabulii ve itirafidir. Diger bir ifadeyle
esi, benzeri ve misli olmayan yiice yaraticinin kulluk edilmeye layik
yegane varlik oldugunun hakikatidir 0.2

Zemahseri’ye gore tevhidin kapsam ve igerigini, Allah ile O’nun
digindaki her seyi ifade eden dlem ve icindekilerle iligkinin keyfiye-
ti belirler. Buna gore 4lemin muhdesligi/yaratilmiglhig: ve onu ortaya
¢ikaran varligin muhdis/yaratict olusu bagta olmak iizere kadim olan
bu yaraticiya atfedilmesi gereken nitelikler ve O’nun bu sifatlarla nasil
vasiflandiginin yani sira O’na atfedilmesi caiz olmayan sifatlar ile O’'nun
birligini ispatlama yéntemi, tevhidin temel konularini olugturur. Esa-
sen tevhidin konularini bu sekilde siralarken Zemahsert, ilahlig1 sadece
Allah’a mahsus kilmak suretiyle® yaratilmiglarin hadisligine delalet eden
sifatlardan O’nu tenzih etmeyi amaglamakeadir.

Zemahgeri, Allahin duyu algilarindan herhangi biriyle idrak edil-
mesinin imkansiz oldugu diisiincesini 6ne ¢ikarir.** Ona gore bu dii-
siince, O’nu sonlu ve sinirli varliklara ait 6zelliklerden miinezzeh kilma
kabuliine dayanir. Nitekim bdyle bir diisiince, onun tarafindan bu diin-
yada ru’yetullahin inkirini beraberinde getirmistir. Ancak o, bununla
yetinmeyip Allah’in ahirette de gdriilmeyecegini savunmustur. Bunun
bir sonucu olarak da ilgili ayetlerin, kimi zaman hakiki anlamina, kimi
zaman mecazi anlamina tutunarak onlari anlamlandirma ve tevil etme
yoluna gitmistir.

2.2. Rw’yetullahin Reddine iliskin Akli Temellendirme

Zemahgeri, Allah hakkinda O’nun nasil bir varlik olduguna dair bil-
me ve tanimanin anahtari ve baglangici konumunda olan O’nun varlig:
ve birligi bilgisinin fitri ve dogustan oldugunu belirtir. Zira Allah, in-
sanlar1 bu bilgiyi onaylayacak ve benimseyecek kabiliyette yaratmigtir.?
Ancak Zemahseri'ye gére O’nun nasil bir varlik oldugu bilgisine ne

3! Zemahser, el-Keggdf, 1: 650.

32 Zemahgeri, el-Kegsdf, 2: 51.

33 Zemahseri, el-Keggdf, 3: 414.

3 Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, 16.
% Zemahseri, el-Keggdf, 3: 463-464.
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zorunlu olarak ne de gézlem yoluyla ulagilir. * Aksine bu bilgiye, na-
zarla yani delile/delillere dayali akil yiiriitme ve enine boyuna diisiinme
sonucu ulagilir. Bu sebepten kesbi bir bilgi olan nazar, Allah’in insana
yiikledigi bir sorumluluktur.””

Allah’in bilinmesi ve taninmast i¢in nazardan bagka bir yol gérme-
yen Zemahseri, tevhit ve adaletle ilgili konularin akilla bilinecegini 6ne
siirer. Ona gore ayni zamanda insan agisindan bir liituf olan bu hu-
sus, O’nun nasil bir varlik oldugunu kavramada aklin yol géstericiligini
ortaya koyar.”® Bu durum, bu tiir konularin bilinmesinde aklin nakil
kargisinda ncelige sahip olmast anlamina gelir. Bir bagka deyisle ak-
lin delaletini 6ne ¢ikarip nakli onun pesinden siiriiklemek demektir.”
Daha dogrusu naklin, tevhit ve adalet konularinda akli desteklemek
tizere geldiginin bir kabuliidiir.*

Tevhit ve adaletin nazari bilgiye dayanmasi gerektigini savunan
Zemahgeri, buradan hareketle ru’yetullah meselesini de akli ¢ikarim
tizerine temellendirir. Nitekim o, cisim veya araz olmay1 Allah’tan nef-
yederek duyu algilarindan biriyle bile olsa Allah’in idrak edilmesini
imkansiz bulur. ®na bagli olarak Allah’" g¥imesinin myuhal oldugunu dile
getirir.* Bir bakima olgusal alan ile agkin alani ayni kefeye koyarak
O’nun hem bu diinyada hem de ahirette goriilmeyecegi iizerine akli
ve dilsel ¢6ziimlemelere yonelir. Oyle ki kendi iddiasini ispatlamak igin
kargit delil olarak sunulan ayetleri mecaza hamlederek tevil eder. Boyle-
likle nakli, aklin belirledigi kural ve dogrulara uyarlamaya ve onun i¢in
sahit kilmaya caligir.

Gormenin gerceklesme sartlari, bilhassa Allah’t gdrmenin keyfiye-
ti ve imkini ekseninde tartigilan ru’yetullah meselesini reddederken
Zemahgeri, esas itibariyle O’nun yaratilmuglarla ontik farkliligina gon-
derme yapar. Ona gdre zat1 geregi mevcut ve kidir olan Allah, zatyla
temeyyiiz eden tek varliktir. Yani Allah, kendini zatiyla gosterir. O’nun

% Zemahgeri, Kitdbul-Minhdc, 40. ] )

%7 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Manuki Yapisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 83.

3% Zemahgeri, Kitdbu’l-Minhdc, 40-41. .

% Unverdi, “Kadi Abdulcebbir'in Rii’yetullah’in Reddine Iliskin Dayanaklari”, 204.

“ Nasr Hamid Ebd Zeyd, Tefsirde Akilci Egilim, trc. Numan Konakli- Nihat Uzun
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 283.

# Zemahgeri, Kitdbuw’l-Minhdc, 16.
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digindaki diger kadir varliklar, biinye/beden yapisiyla temeyyiiz eder.*
Nitekim O, cisim ve araz olmadigi gibi bir cisme hulul etmeyip bir
mekinda da yer tutmadigindan kendisinde goriilmeyi yaratmamugtir.
Bu da Allah’in zatiyla griilmesini aklen hiikiimsiiz kilar.*®

Zemahgeri agisindan nesneler, iki kisma ayrlir. Birincisi, cisim ve
renk gibi goriinen seylerdir. Digeri ise, ses gibi gdriinmeyen seylerdir.
Ayrica goriinenler, nesnelerin griilmesini iki seyden biriyle engeller.
Bunlar ya gézdeki bir bozukluk ya da gériilmeye engel bir durumun
varligidir. Fakat bu iki engelin ortadan kalkmasi durumunda bile Allah
goriilmez.* Zira O, duyu organlarindan biriyle idrak edilmeyi ve go-
riilmeyi kendinde yaratmamigtir.* Bu bakimdan fiziki dlemde gegerli
olan bu kosul, agkin varlik olan Allah i¢in diisiiniilemez. Ote yandan
gormeyi ortadan kaldiran engeller ise sunlardir: Géren ile goriinen
arasinda bir perdenin olmasi, ince ve hassas bir yapiya sahip olmas,
goriilemeyecek derecede kiiciik olmasi ve bunlarla birlikte uzakea ve
yakinda bulunmas ile kargisinda bulunmamasi yani gérme hizasinin
diginda kalmasidir.* Bu engeller var oldugu siirece nesnelerin goriilme-
si miimkiin degildir. Filhakika cisim ve arazdan ibaret nesnelere mahsus
bu engellerin birinin bile varhgi, goriilmeyi imkansiz kilar. Ancak Al-
lah i¢in bu durum s6z konusu degildir.

Zemahseri, goriilmenin gergeklesme sartlari tizerinde durmayip sa-
dece kargida bulunma sartina deginir. Ona gore karst karsiya gelmek,
idrak ve gérme olayinda olmazsa olmazdir. Ciinkii gériilmenin mey-
dana gelmesi, bu sarta baglidir. Ne var ki boyle bir sart, Allah i¢in caiz
degildir. Aksi takdirde O’nun da karg1 karsiya gelinmeyle idrak edilmesi
ve goriilmesi gerekir. Oysa O, ne bir cisim ne de cisimde bulunan bir
hal yani arazdir.” Kugkusuz kargida bulunma cisim ve arazlar i¢in ge-
cerlidir; boyle bir sey, Allah hakkinda tasavvur ve tahayyiil edilemez.

# Zemahgeri, Kitdbu’l-Minhdc, 20-21.
# Zemahgeri, Kitdbuw’l-Minhdc, 16.
“ Zemahgeri, Kitdbul-Minhdc, 16-17.
# Zemahgeri, Kitdbu'l-Minhdc, 16.
4 Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, 17.
7 Zemahgeri, Kitdbuw’l-Minhdc, 17.
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2.3. Ru’yetullahin Reddine iligkin Nakli Deliller

Allah-ilem iligkisi baglaminda O’nun mutlak ve agkin bir varlik olu-
suna halel getirmeme kaygisi tagtyan Zemahseri, benimsedigi tevhit
inancini akli dl¢iitler ve esaslar iizerine inga etmigtir. Bu anlamda o,
tevhit inancinin ana eksenini tenzih fikri olarak belirlemis ve bu min-
valde sdylem geligtirmistir. Nitekim konuyla ilgili nasslarin sihhatini de
bu fikir kapsaminda ele almig ve degerlendirmistir. Onceledigi bu fikrin
bir sonucu olarak Allah hakkinda hem bu diinyada hemde ahirette caiz
gormedigi ru’yeti ispatlamak igin delil olarak getirdigi ayetleri nazari
bilgi 1s1¢1nda anlama yoluna gitmistir. Hatta kargit delil olarak sunulan
ve ihtimalli anlamlar igeren ayetleri tevil ederek kendi iddiasini giiglen-
dirme ve pekistirme arac1 kilmugtir.

Ru’yetullah meselesinde aklin nakil karsisinda 6nceligini benimse-
yen Zemahgeri, tenzih fikrine dayali tevhit akidesinin s6z konusu ayet-
leri anlayabilmenin temel sart1 olarak gormektedir. Agikgasi akil ve tevil
mekanizmasini ne ¢ikaran bu akideye gére eger ayet, aklin belirledigi
ilke ve kriterlerle ortiigiiyorsa zahirine hamledilir; aksi takdirde mecaza
hamledilip delil olarak kullanilir. Ancak bu sayede ilk goriiniiste var
olan belirsizlik ve muglaklik giderilmis ve sorun agilmis olur. Bunun
icin akli ve dilsel ¢dziimlemelerin igletilmesi, belirleyici ve etkin bir bag-
vuru aracidir.

Nasslar1 degerlendirirken felsefi izahlara girmeyen* ve polemik-
lerden uzak duran Zemahseri’nin, ru’yetullahin nefyine dair agik hii-
kiim icerdigini diisiindiigii ayetlerden birisi En’Am suresinin 103.
ayetinde yer alan “Gozler O’nu idrak edemez; fakat O, gozleri idrak
eder.” kavlidir.* Ona gére buradaki géz anlamina gelen basar kelime-
si, Allah'in gérme duyusuna yerlestirdigi ve kendisiyle goriinenlerin
idrak edildigi latif bir cevherdir. Bu nedenle gézler, O’na taalluk etmez
ve O’nu gdremez. Ciinkii Allah, zati geregi goriiliir olmaktan uzak ve
yiicedir. Fakat gdzler, cisimler ve formlar/bicimler gibi ya aslen veya
ona bagli bir yénde bulunana taalluk eder. Allah ise; idrak edilenlerle

# Omer Pakis, “Rii’yetullahla Ile ili§15ilendirilen Ayetlerir} Mu'tezili.Okuma Bi¢imi
(Kadi Abdiilcebbar ve Zemahseri Ornegi)”, Marmara Universitesi Ilahiyar Fakiiltesi
Dergisi 21/2 (2001): 61.

# En’am, 6/103.
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ilgili latif idrak sahibi oldugundan hi¢bir miidrikin idrak edemedigi bu
latif cevheri/gdzleri gdriir. Mamafih O, gdzlerin kendisini gdremeye-
cegi kadar latiftir. Buna kargin bir gey, ne kadar latif olursa olsun O’nun
gorme algisinin diginda degildir.*

Anlagildig: kadariyla Zemahgeri, En"4m suresinin 103. ayetinde iki
kez gecen idrak kelimesine, gorme manasini vermektedir. Oysa sozliik-
te bu ifadenin bdyle bir anlami kapsamadigi ortadadir.>' Zira idrak, bir
seyin hakikatine ait suret ve diisiincenin zihinde belirmesidir.>> Daha
dogrusu goziin, goriileni tiim ydnleriyle kavramasi ve anlamasidir.
Gormek ise, bunun aksine goziin gériileni tiim ydnleriyle kavrayama-
masidir. Bu da; idrakin gérmeye nazaran daha hususi oldugunun delili
olup aralarinda i¢lem-kaplam iliskisi s6z konusudur. Bu durumda tiirii
nefyetmek cinsi nefyetmeyi gerektirmeyecegi i¢cin Allah’t idrak ede-
memekten O’nun higbir zaman ggriilemeyecegi sonucu ¢ikarilamaz.>
Zaten ayette Allah’in, gériilmeyi degil, idrak edilmeyi reddettigi rahat-
likla goriilebilir.

Zemahgeri’nin ru’yetullah konusunda siki sikiya sarildig: ve tizerin-
de fazlastyla durdugu diger ayet, A'raf suresinin 143. ayetidir.** Ona
gore bu ayette Hz. Musa’nin kendisini gérme talebi, bizzat Allah ta-
rafindan agik¢a reddedilmektedir. Bu minvalde o, “Bana tecelli ederek
beni seni gorebilir hale getir” dediginde® Allah, kesinlik bildiren “len/
olmaz” edatiyla bunun asla miimkiin olamayacagini yani “Bunu yap-
mak, benim konumumla geligir.” buyurarak onun bu talebine olum-
lu karsilik vermemektedir. Buradaki “Len terini/Beni gdremezsin.”

% Zemahger, el-Keggdf, 2: 51-52; Pakis, “Rii’yetullah ile iliskilendirilen Ayetlerin
Mu’tezili Okuma Bigimi”, 64.

51 “Derake” siilasi fiil kokiinden tiireyen “idrak”; “ulagma, yetigme, nihai sinira var-
ma, ardisira peg pese gelme, biitiiniiyle kugatma, anlama ve bilme” anlamlarina gelir.
Bkz. el-Ciircani, “Idrak”, 13; el-Ferahidi, “Drk”, 2: 22; Ibn Faris, “Drk”, 2: 269; Ibn
Manzir, “Drk”, 2: 1363-1366.

® Ciircani, “idrak”, 13.

5 Pakis, “Rii'yetullah fle iligkilendirilen Ayetlerin Mu’tezili Okuma Bigimi”, 65-66.

5 “Miisa, belirledigimiz yere gelip Rabbi de ona konusunca, ‘Rabbim! Bana (kendini)
goster de sana bakayim.” dedi. Allah da ‘Beni (diinyada) asla géremezsin. Faka daga
bak, eger o yerinde durursa se nde beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi daga tecelli edince,
onu yetle bir ediverdi. Mais da baygin diigtii. Ayilinca, ‘Seni noksanliklardan tenzih
ederim Allahim! Sana t&vbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim. dedi.” A’raf, 7/143.

% Zemahseri, el-Kegsdf, 2: 147.
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sozii, Allah’in ne simdi ne de gelecekte goriilebileceginin bir beyan
ve tekididir. Ciinkii nefyedilen gériilme, Allah’in sifatlarina aykiri ve
zittir.® Ayrica Zemahseri agisindan bu séziin, bir sonraki ifade olan
“Ancak daga bak.™” emriyle baglantis1 gdrmezden gelinemez. Nite-
kim Allah’in kendisiyle vasitasiz konustugu bir peygamber olan Hz.
Musa’nin,?® aklen muhal olan bu talebinin vahametine tanik olmasi
icin daga bakip nasil yerle bir oldugunu gérmesi istenmektedir. Bunun
tizerine Rabbi daga tecelli edince yani giicii ve kudreti dagda belirip
emir ve iradesi oraya yanstyinca, onun yerle bir olduguna sahit olan Hz.
Musa korkudan bayilmigtir.® Ayildiginda ise, “Senin hakkinda caiz ol-
mayan gorme ve diger seylerden seni tenzih ederim.” diyerek tovbe et-
mistir. Akabinde de; “Senin gériilmez ve hi¢cbir duyuyla idrak edilmez
olduguna iman edenlerin ilkiyim.” demistir. Ttim bunlar, kendisiyle
vasitasiz konustugu peygamberi bile olsa hi¢ kimsenin O’nu géreme-
yecegini agik¢a gosterir.*®

Zemahseri, kendisine yoneltilecek bir soru olarak gordiigii, Hz.
Musa’nin “Bana kendini gdster sana bakayim.”! soziindeki kastinin
ne oldugunu agiklama ihtiyaci hisseder. Tlk bakista tutarsizlik ve so-
run varmig gibi gériinen bu sz, her seyden 6nce ona gére caiz olma-
yan bir seyi talep etmek demektir. Ancak insanlar arasinda Allah i¢in
neyin caiz neyin caiz olmayacagini en iyi bilenlerden biri olmasina®
ragmen Hz. Musa bu sdzii sdylerken, O’nu gdrmek isteyenlerin talebi-
nin imkansizhigina delil getirerek onlari kinamayi ve O’nun “Beni asla
gdremezsin.” soziinil isittiklerinde susturmay1 amaglamakeadir. Bunun
diginda bagka bir kasit aranmamalidir.®® Béylelikle onlara bu sozii isit-
tirmek suretiyle iclerine diigen siiphenin giderilmesini ve yakini bilgiye
erismelerini istemektedir.®*

56 Zemahseri, el-Kegsdf, 2: 149.

57 “ye lakin unzur ile’l-cebeli” Araf, 7/143.
5 Zemahseri, el-Keggdf, 2: 146.

% Zemahseri, el-Kegsdf, 2: 149, 150.

6 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 150.

o1 “Erini enzur ileyke” A'raf, 7/143.

62 Zemahseri, el-Keggdf, 2: 147.

63 Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, 18.

o+ Zemahseri, el-Kegsdf, 2: 147-148.
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Gegmigte kavminin ileri gelenlerinden bazilarinin® Hz. Musa’dan
Allaht ayan beyan bir sekilde ¢iplak gozle gérme talebi, Allah tara-
findan zuliim olarak nitelendirilmistir. Kuskusuz onlarin inatlarindan
otiirti sunduklar1 bu 6neri, kabul edilebilir miimkiin bir talep degildir.®®
Zira onlar, belli bir yonde bulunmas: muhal olan Allah’in gériilmesini
miimkiin gdrerek O’nu cisim ve araz kategorisinde degerlendirmistir.
Oysa Hz. Musa onlara, O’nun goriilmesinin imkansiz olduguna dair
apagik burhan ve delil ortaya koymasina ragmen onlar, buzagiya ta-
panlar gibi kiifiirlerinde diretmiglerdir. Bunun iizerine Allah, nasil bu-
zagrya tapanlari dldiiriilmeye mahkiim etmigse, onlarin iizerlerine de
yildirimi géndermigtir.””

Allah’t gérme istegi, Hz. Ibrahim’in Allah’tan kendisine Sliileri nasil
dirilttigini gSstermesi talebi -ki bu talep, ne zuliim ne de yildirim ¢garp-
masina maruz kalma nedenidir- gibi caiz olan bir talep olmus olsay-
di, zulme ugramaz ve baglarina yildirim musallat olmazdi.® Nitekim
Allah’in goriilmesi, onlarin bir cismi yaratmadaki imkansizlig gibidir.®
Bu anlamda kendilerine ilahlik atfedilen heykeller ve resimler/sembol-
ler, birbirlerini desteklemek ve yardim etmek {izere bir araya gelmis
olsalar da, O’nun yarattigi oldugu en kiigiik ve hor goriilen varliga bile
giic yetiremezler. Oyle ki o varlik onlardan bir sey kapip alsa, bir araya
gelseler de onu geri almaya muktedir degillerdir.”

Hz. Musa’nin Allah’t gérme talebinin kayitsiz ve sartsiz reddedildi-
gini gosteren gerek A’raf suresinin 143. ayeti gerekse bu ayeti destekler
mahiyette onu dogrulayan Bakara suresinin 55. ayeti ile Nisa siiresinin
153. ayeti, O’nun bu diinyada goriilemeyecegi yoniinde acik ve ge-
nel hiikiim icerdigi agikirdir. Bu ydniiyle ayetler, Zemahseri’nin elinde
giiclii ve saglam bir dayanak olarak gériinmektedir. Benzer sekilde Hz.

65 Zemahseri, bir yerde bu kimselerin yetmis kisi oldugu bilgisini vermekte; bagka bir
yerde ise, on bin kisi oldugunu belirtmekeedir. Zemahseri, el-Keggdf, 1: 143, 572.

66 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 572; Kitabuw’l-Minhdc, 17.

67 Zemahseri, el-Keggdf, 1: 144.

68 Zemahseri, el-Kegsdf, 1: 572; Kitdbu’l-Minhdc, 17.

¢ Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, 17.

70 Zemahseri, el-Kessdf, 3: 167.
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Peygamber, ne Mirac gecesinde ne de bagka bir zaman diliminde diinya
goziiyle Rabbini gormiistiir.”!

Zemahgeri, Ehli Siinnet tarafindan Allah’in ahirette gériilecegine
dair delil olarak kullanilan ayetlere yonelmektedir. Bu ayetlerden ilki,
Rabbimizin Kiydme suresindeki su sdzleridir: “O giin birtakim vyiizler
aydindir, Rablerine bakarlar.”? Zemahseri’ye gore, mefuliin 8ne gectigi
bu ayetteki” “niziratiin” kelimesine “bekleme ve umma” anlami veril-
mesi daha uygundur. Zira Allah, hicbir sey tarafindan kugatilmamakla
beraber tiim yaraulmuglarin toplanacagi mahgserde bulunanlar arasinda
degildir. Bu nedenle kendileri i¢in korku ve hiiziin olmayan miiminle-
rin bakiglarini Allah’a ySneltmesi aklen imkansizdir. Bu durumda ¢ok
anlamli olan bu kelimenin, kendisiyle birlikte tahsisi uygun olan bir
manaya hamledilmesi gerekir. O mana ise, “Beklenti icerisine girmek
ve dilemektir. Buna gore miiminler, o giinde Rablerinden kendileri-
ne nimet ve cémertlikte bulunmasini iimitle beklerler. Nitekim onlar,
diinyada yaptiklar1 tiim hayirl iglerin kargiigr olarak bunu dilemeye
haklar1 vardir.””*

Anlagildig1 kadariyla Zemahseri, ¢ok anlamli ve miisterek bir lafiz
olan “naziratiin” kelimesine literal/temel anlam1 yerine kapsamina gi-
ren alt anlamlarindan birini vermektedir. Bdylelikle o, diinya ve ahiret
ayrimina gitmeden genellestirdigi iddia ve sylemini delillendirmek
lizere sozii zahiri manadan mecaza hamlederek tevil etmistir. Oysa s6-
ziin kendisiyle kastedilen mana rahatlikla anlagilmakea iken, onun bu
sekilde bir yola girmesi, her seyden 6nce kendisiyle ¢elismesi demektir.
Zira kendisi, A’raf suresinin 143. ayetinde gecen “enzur ileyke” kavlin-
deki “nezara” fiiline “bakmak” anlamini verirken;”® burada “ila” edatiyla
kullanilan “naziratiin” kelimesine “beklemek ve iimit etmek” anlamini
vermesi, onun akli tevilden kaynaklanan zorlama bir yorum igerisine

7" Ornegin; Hz. Peygamber’in Rabbini gérmedigine dair ilk hadis, sahabeden Ebti Zerr

rivayetiyle su sekilde anlatilir: “Rastilullah’a, ‘Sen Rabbini hi¢ gordiin mii?’ diye sor-
um. Bunun iizerine o, ‘O, bir nurdur, ben O’nu nasil géreyim’ buyurdular” (Miis-

lim, Iman, 291; Tirmizi, Tefsirul-Kur’dn -Necm suresi-, 3278).

2 Kiyame, 74/22-23.

73 Zemahseri, el-Keggdf, 4: 649.

7+ Zemahseri, el-Kessdf, 4: 649, 650.

75 Zemahseri, el-Kegsdf, 2: 148.
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girdiginin belirtisidir. Ustellik ayette kelimeye bagka bir anlam veril-
memesi adina “ila” edatiyla kullaniminda “bakmak ve gérmek” anlami-
na geldigini teyit etmek iizere kelime, “yiiz” kelimesiyle birlikte kul-
lanilmugtir. Ayrica Zemahgeri, liigat ¢alismasi olan “Esdsii’l-Beldga”da,
“nezara” maddesini iglerken, “Ona baktim ve onu gordiim” anlamina

gelen “nazartii ileyhi ve nezaratiih(” ifadesine yer vermektedir.”

Dog-
rusu bu durum, onun “nezara” fiilinin “ila” edatiyla kullaniminda, sa-
dece “bakmak ve gormek” anlamina geldigini bildigi ve kabul ettiginin
itirafidir.

Sozliikte, ‘i12” edatryla kullanildiginda fiil, bir seyi veya bir yeri gor-
mek i¢in bakiglari ona dogru yéneltmek anlamina gelmektedir. Aym
zamanda bu anlam, kelimenin sahip oldugu temel ve ilk akla gelen
hakiki manadir.”” Buna manaya gére “nezar”, <>gozle hissetmek>>
demektir.”® Bununla birlikte kelime, kalple gérme anlamina da gelir.”
Hal bdyle iken, Zemahseri’nin kelimeye esas manasini vermek yerine
“fi” edatiyla kullaniminda sahip oldugu uzak anlamini vermek sure-
tiyle manayi tahsis etme geregi duymas, ilk bakigta kabul edilebilir ve
anlagilir bir sey degildir. Ancak dil ve belagat uzmani olan bu alimin
kendisinden beklenmeyecek béyle basit bir dil hatasina diigmesinin
arkaplaninda, yon ve mekindan miinezzeh olan Allah’in yaratilmiglar
tarafindan hicbir zaman ihata edilemeyecegi diisiincesi yatmakeadir.
Zira Allah, ne duyu algilarindan herhangi biriyle idrak edilebilir ne de
goriilebilir.*® Kuskusuz Allah’in zati, diger zatlardan farkli olarak ken-
dine 6zgii olup, O’nun goriilmemesinde dogrudan ve belirleyici bir
etkendir.®! Buna bagli olarak Zemahseri, aklin ru’yetullaha higbir za-
man cevaz vermedigini savunmustur.

Ehl-i Siinnet’in ru’yetullahin caizligine/miimkiin olusuna delil ge-
tirdigi diger bir ayet ise; Allah'in Mutaffifin suresindeki su beyanidir:
“Hayir, kugkusuz kiyamet giinii onlar, kesinlikle Rablerinden mahrum

76 Zemahseri, “Nzt”, Esdsii’l-beldgati, thk. Muhammed Bsil Uytnii’s-Std (Beyrut:
Dﬁrﬁ’l—kﬁtﬁbi’l—ilmiyye,.1419/1998>, 2:282. )

7 Eerﬁ.hidi, “Nzr”, 4: 237; Ibn Faris, “Nzr”, 5: 444; Ibn Manzir, “Nzr”, 6: 4465.

78 Ibn Manzfir, “Nzr”, 6: 4465.

7 [bn Manziir, “Nzr”, 6: 4465.

80 Zemahseri, Kitdbu’l-Minhdc, 16.

81 Zemahgeri, Kitdbuw’l-Minhdc, 16.
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birakilacaklardir.”®? Zemahseri'ye gore ayette gecen, “Rablerinden ke-
sinlikle mahrum birakilmis olurlar.” ifadesinde, temsil yontemine® bag-
vurulmugtur. Buna gore nasil ki bir hiikiimdarin yanina asalet ve itibar
sahibi kimseler girebiliyor ve hakir goriilen kimselerin girmesine izin
verilmiyorsa, bunun gibi Allah indinde degersiz ve agagilik kimseler
de O’ndan mahrum birakilirlar. Ancak onlarin mahrum birakilmalari,
O’nun rahmeti ve cdmertliginden istifade edememeleri anlamindadir.*
Bu durumda ayette, akli delile binaen hazfedilen bir soziin varlig: karsi-
miza ¢ikar.® Bu soz ise, Allah’in rahmeti ve comertligidir.®
Ru’yetullah’a delil olarak sunulan ayet grubu, giizel is yapanlarin, yani
iman edip salihameligleyenlerin ahirette kargilagacagi miikafat ve liituftan
bahseden Nisa 4/173,” Yiinus 10/26% ve Nir 24/38. ayetleridir.* ilk
bakigta birbirinin ayni ve devami gibi gériinen bu ii¢ ayetin Zemahsers,
Miicbire ve Miisebbihe olarak isimlendirdigi Ehl-i Siinnet kesiminin®
iddiasinin aksine, Allah’t ahirette gormenin miimkiin olusuna ve bunun
vuku bulacagina yonelik delil olamayacagini savunur. Ona gére, cen-
netlik kimseleri Allah, daha giizeliyle miikifatlandirmasinin yani sira
ilave olarak liitfundan ziyadesiyle verecektir.”! Bu ziyade de, iyiliklerin
kargilig1 olarak ya on kati sevap ya on kattan yedi yiiz kata kadar se-
vap ya da Allah’in magfireti ve O’nun rizasidir.”? Bunun diginda O’nun

82 Mutaffifin, 83/15.

%3 Temsil, duyu organlari ve aklin idrak alani diginda kalan fizik Stesi konulan, fiziki
diinyadaki benzerlerini 6rnek alarak kavrama ydntemidir. Bu yontemde, temsil eden
ile temsil edilen arasinda bir benzerlik/analoji iligkisi bulundugu varsayilir. Bkz. Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii, 4. Baski (Istanbul: ISAM Yaymlar,
2015), 188; Omer Faruk Yavuz, Kur'an’da Sembolik Dil (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2006), 202-203.

$4 Zemahseri, el-Kegsdf, 4: 708-709.

85 EbQ Zeyd, Tefsirde Akilar Egilim, 316.

%6 Zemahgeri, el-Keggdf, 4: 709.

$7 “Iman edip salih amel isleyenlere gelince, Allah, onlarin miikafatlarini eksiksiz 5de-
yecek ve liitfundan onlara daha da fazlasini verecektir...” Nisi, 4/173.

88 “Giizel is yapanlara kargilik olarak daha giizeli ve fazlas1 vardir. Ona yiizlerine ne
bir kara bulagir ne de zillet. Iste onlar cennetliklerdir ve orada ebedi kalacaklardir.”
Yiinus, 10/26.

% “Boylece Allah, onlar1 yaptiklarindan daha giizeliyle miikafatlandirir ve liitfundan
kendilerine fazlamyla verir. Allah, diledigini hesapsiz riziklandirir.” Nar, 24/38.

% Zemahseri, el-Keggdf, 2: 330.

o Zemahgeri, el-Keggdf, 2: 330; 3: 237.

%2 Zemahseri, kendi iddiasina delil kilmak i¢in bunu, farkl: ravilerin nakillerine dayan-
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yiiziine bakmak kabilinden bir ziyade séz konusu degildir.”® Nitekim
o kimseler, isledikleri sevabin kat kat karsiligini almak ve liituf olarak
miikafatlarini artirmak igin Allah’ tesbih ederler/O’nu her tiirlii eksiklik
ve kusurdan tenzih ederler ve O’ndan korkarlar. Esasinda liitfu hesap-
siz olan Allah’in vermesi ya liitufta bulunma ya miikafatlandirma ya da
bedel/karsilik biciminde gerceklesir. Miikafatlandirma ise, hak etmeye
gore gerceklesir.”*

Allah’in ahirette goriilmesinin caizligine delil getirilen diger bir
ayet grubu ise Kehf 18/110% ve Ahzab 33/44.% ayetlerdir. Bu ayet-
lerde, kendilerinden razi oldugu®” ve selamiyla yiicelttigi kimselerin®
O’nunla kargilagmalari anlatlmakeadir. Liigatte “liikyan” manasinda
“kargilama, kargilagma ve bulugma” anlamina® gelen “likd” kelime-
si, Allah lafziyla birlikte terkip olarak yan yana kullanildiginda, “O’na
kavugma ve O’nunla bulugsma” demektir. Ancak O’nunla karsilagma;
O’na bakmak ve O’nu gérmek degildir. Aksine sorguya ¢ekilmek tizere
hagredilmektir.!® Nitekim hagredilme sonrasi kiyamet giiniinde 6liim
melegiyle birlikte diger melekler, ibadet ve taata kendilerini adayan'”
kimseleri selamlayarak onlara cenneti miijdeler.'”” Ayni zamanda o
kimselere Allah, rahmeti ve sefkatiyle muamelede bulunur.!®

Goriildiigii tizere Zemahgeri, “lika” ile “ru’yet” arasinda delaletle il-
gili dilsel bir ayirima giderek Allah’a izafe edilen “likd” s6zciigiiniin
hakiki anlamini temel almigtir. Bu kez o, mecaza bagvurmayip metnin
zahiri formuna tutunmug ve yukaridaki iki ayette hazif oldugunu dil-

dirir. Bkz. Zemahseri, el-Keggdf, 2: 330.

% Zemahseri, el-Keggdf, 2: 330-331.

% Zemahseri, el-Keggdf, 3: 237.

% “De ki: ‘Ben de ancak sizin gibi bir begerim. Ancak bana ilahinizin tek oldugu vah-
yediliyor. Her kim Rabbine kavusmay: umuyorsa, salih amel iglesin ve ibadette hi¢bir
seyi O’na ortak kogmasin.” Kehf, 18/110.

% “Allah’a kavusacaklar1 giin miiminlere yonelik esenlik dilegi ‘Selam’dir. Allah onlar
icin kiymetli/comert bir miikafat hazirlamigtir.” Ahzab, 33/44.

7 Zemahseri, el-Keggdf, 2: 721.

% Zemahseri, el-Keggdf, 3: 530.

% Ferahidi, “Lqy”, 4: 97; el-Isfehani, “Lqy”, 966.

10Zemahgerd, el-Kessdf, 2: 337.

101Zemahgerd, e/-Kessdf, 3: 529.

12Zemahgerd, el-Kessdf, 3: 530.

1Zemahgerd, el-Kessdf, 3: 529.
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lendirmigtir. Ona gdre hazfedilen, yeniden diriltildikten sonra mahgere
¢ikma yani kiyamet giiniidiir. Buna, dilin ve aklin delaleti imkén tani-
mistir. BSylece bu iki ayet, kendisini dilsel ve akli delilin gerektirdigi
bi¢imde ifade etmigtir. Bir anlamda Allah, metin i¢inde kalip kastim
agiga vurmugtur. Onun perspektifiyle, dil ve aklin referanslarina uygun
olan bu okuma bi¢imi daha saglikli bir yaklagimdir.

Allah’in ahirette goriilmesi meselesi, ahiret ahvalinden olup hakkinda
bilgi sahibi olunabilmesi i¢in vahy1 bilginin yol géstericiligi kaginilmaz-
dir. Zira duyu verileri ve akilla ahiret ahvali hakkinda dogrudan bilgi sa-
hibi olunmasi miimkiin degildir. O hayata iliskin bilgiler, yalnizca nakli
delile dayanir. Bu nedenle akil, bu tiir konularda onun bilgisine gerek-
sinim duyar. Bu baglamda Kur'an’a miiracaat edildiginde, miiminlerin
O’nu gorecegine dair agik hitkmiin'™ varligina rastlanmaktadir. Zaten
bu hiikiim, sdziin zahiri manasindan rahatlikla ¢ikarilmakta ve anlagil-
maktadir. Nitekim bu hiikmii teyit eder ve pekistirir mahiyette birgok
hadis rivayet edilmistir.' Farkli tariklerle rivayet edilen bu hadislerin her
biri, esasinda ayn1 manay ifade etmekle birlikte bu hadislerin sihhati tize-
rinde muhaddisler herhangi bir tereddiit ve kusku izhar etmemislerdir.
Aksine onlar, manen miitevatir derecesinde gordiikleri bu hadisleri'®,
Allah’in kiyamet giinii miiminler tarafindan goriilmesinin miimkiin ve

caiz oldugunu gosteren ayetlerin tefsiri addetmiglerdir.!””

SONUC
Zemahgeri, Allah hakkinda konusmanin temel kriteri ve 6n kogulu
olarak tenzih sdylemini olmazsa olmaz gérmektedir. Onun perspekti-

1MKryame, 75/22-23.

1%5Sahabeden Ebtt Masi el-Es ari’nin naklettigi bagka bir hadis ise su sekildedir: “Hz.
Peygamber, ‘Kapilari ve iglerindeki egyalari giimiisten olan iki cennetin yani sira ka-
pilart ve egyalar1 altindan olan iki cennet daha vardir. Adn cennetindeki cennet ehli
ile bunlarin Rablerine bakiglar1 arasinda, O’nun vechi iizerindeki Kibriya drtiisiinden
baska bir sey olmayacakur.” buyurdular.”(Buhari, Tevhid, 24; Miislim, Iman, 298;
Ibn Mace, Siinen, I, 80). Zikredilen bu hadislerle ilgili ravi zinciri ve agiklama igin
bkz. Canan, “Rii’yetullah (Allah’in Gé&riilmesi)”, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, 14: 473-
474; Talat Kogyigit, Kur'an ve Hadiste Ru’yet Meselesi (Ankara: Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 70-86.

““Kogyigit, Hadiscilerle Keldmeilar Arasindaki Miinakagalar, (Ankara: Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1969), 175.

Kogyigit, Kur'an ve Hadiste Ru’yet Meselesi, 86.
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fiyle bu sdylem, sahip oldugu diisiince sistematigi icerisinde yer alan
tevhit doktrinine rengini vermekle birlikte iceriklenmesinde etkin ve
belirleyici unsur hiikmiindedir. Nitekim tevhit doktrini baglamin-
da, Allah’ tegbih ve tecsimden miinezzeh kilma ve bu anlamda O’nu
hadis niteliklerden soyutlama esas gaye goriilmiigtiir. Buna bagli olarak
ru'yetullah konusuna da, bu doktrin ekseninde yaklagilmis ve tartigil-
mugtir.

Zemahgeri, cisim olmayan bir varligin goriilme imkan ve ihtimalini,
cismaniyet kosullar1 Slgeginde degerlendirmistir. Diger bir anlatimla
onun, Allah’a nisbeti bakimindan reddettigi temel kavram, cismiyettir.
Zira ru’yet icin goriinende aranan 6zelliklerin hepsi, cismin nitelikleri
arasindadir. Lakin ne bir cisim ne de bir araz olan Allah’in duyu al-
gilarindan herhangi biriyle idrak edilmesi miimkiindiir. Bu bakimdan
O’nun goriilmemesi, herhangi bir engel, kusur yahut anizi/gegici bir
hilden kaynaklanmayip kendi zatinda bu imkani1 yaratmamasindandir.

Zemahseri i¢in tanrisal zatin yapist geregi duyusal alginin diginda
olmasi, ahiret icin de gecerlidir. Ona gore nesnel diinyada Allah hak-
kinda istidlali olarak elde edilen bu bilgi, gaibin bilgisine erigmede 6ncii
niteligindedir. Daha dogrusu Allah hakkindaki bu bilginin hakikatinin
hem sahid hem gaipte degismesi muhaldir. Dolayistyla onun nazarin-
da bu bilgi, kesin olmakla birlikte kapsayici ve tutarhidir. Ciinkii sahi-
din hiikmiiyle gaip hakkinda yargida bulunurken miisterek bir vasif
aranir. Buradaki vasif ise Allah'in maddi 6zellikler tasimamasidir. Ayni
zamanda delalette ortaklig: ifade eden bu vasif, ahirette bile olsa O’nun
herhangi bir kimse tarafindan gdzle goriilmesini imkansiz kilar. Bu
baglamda Zemahseri’nin, ru’yetullah meselesini, diinya ve ahiret ha-
yat1 icin esitlemeye ve genellestirmeye calistigini sdylemek miimkiin
goriinmekeedir.
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Islam hukukuna gére, genel olarak riigd cagindaki erkek, evlenecegi
esini segme hakkina/dzgiirliigiine sahiptir. Ancak hukuk¢ularin ¢ogu
kadinin kocasini segemeyecegi konusunda hemfikirdir. Bu hukukgular,
kadinin babasi veya baba tarafindan erkek akrabasi gibi bir velisinin
izniyle esini se¢mesi gerektigini belirtmislerdir. Ayrica, kadinin velisi
yoksa evlenmek i¢in hakimin (gddi) iznini almas1 gerekmektedir.! Veli-
nin, yani genellikle babanin, temel gérevi nikah akdi esnasinda kizini
iyi bir sekilde temsil etmek ve ona uygun denk (kiif’) bir koca segmek-
tir. Bvlilikte denklik (kefder) doktrini, erkegin bir kadin i¢in uygun/
denk koca oldugu ilan edildiginde dikkate alinmasi gereken yasal ko-

nulari diizenlemeyi amaglamaktadir.

! M. EbQi Zehra, “Family Law”, in M. Khadduri and H. J. Liesbesny, eds., Law in the
Middle East (Washington DC, 1955), 137.
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Bu doktrin dért Siinni mezhep fikihgilari tarafindan farkl gekillerde
agiklanmugtir.2 Ferhat |. Ziadeh, Islam hukukunda kefier dokerini ga-
ligmasinda, Maliki ve Hanefi mezhepleri tarafindan verilen farkl: hii-
kiimlerin kaynagina zel 5nem vermistir. Ziadeh’e gore Imam Malik’in
(179/795) pratik olarak dnem vermedigi kefdet diisiincesini Ebi Hanife
(6. 150/767) biiyiik oranda gelistirmistir:

Malik’in denklige (kefd’e) dayanan toplumsal ayrimlari reddetme-
si Medine ve Hicaz ortaminin bdyle farkliliklari gelistirmemesinden
kaynaklantyor. Ote yandan Ebti Hanife’nin yasadig1, daha kozmopolit
ve sosyal olarak daha kompleks olan Kife ve Irak’ta ise bu farkliliklar
sekillenmistir.’

Boylece o, kefder doktrininin kaynagini/temelini olugturmak igin
kefderin Arap geleneginde ¢ok az, Fars/Sasani geleneginde ise daha faz-
la bulundugu sonucuna ulasmistir.* Daha sonra, diger yerlere yayilan
bu doktrin baska mezhepler tarafindan toplumun ihtiyaglarina uygun
hile getirilmis ve baska toplumlarda uygulanmustir.

Y. Linant de Bellefonds sunu gézlemlemistir: Bu iki mezhebin farkl
gortisleri sadece sosyal sebeplerle hakli gosterilemez, ama ayni zaman-
da Hanefi hukukunun yetigkin (riisd yasinda) kadina karmagik denklik
(kefder) doktrini icinde evlenmesi igin neredeyse tam bir Szgiirliik ver-
mesiyle de mesru gosterilebilir.

Bilakis Maliki mezhebi, daha az karmagik olan kefder doktriniy-
le, kadinin uygun bir koca ile evlenmesinin garantdrii olarak velinin
nikah akdi esnasinda hazir bulunmasini talep eder. Linant de Bellefonds
bu bakimdan Maliki mezhebindeki denkligin (kefder) sinirli dogasinin
sundan kaynaklandigini diisiiniir: Bu mezhebin hilihazirda gelistirdigi

2 Kefhet doktrininin geligmesi igin bkz. F. J. Ziadeh, “Equality (kafd’ah) in the Muslim
Law ofMarriage”, The American]oumal ofCompamtive Law 6 (1957), 503-17; Y. Li-
nant de Bellefonds, Traite de Droit Musulman Compare (Paris/La Haya, 1965) vol. 2,
171-81; Linant de Bellefonds, “Kafi’a’, EI2, vol. 4, 421-2 and M. Ebu Zehra, “Family
Law”, pp. 132-78. M. A. Ajetunmobi, “An Analytical Survey of Kafd’ah (Equality
in Islamic Marriage) at the Dawn of Islam”, Journal of Arabic and Religious Studies 1
(1984), 86-101.

3 Ziadeh, “Equality”, p. 506.

Arap gelenegi soyu, sosyal iistiinliik/ayrim olarak kabul etmis, ancak Ziadeh bu gibi

ayrnimlanin/iistiinliiklerin kefderin hukuki diisiincesinin dogmasina sebep olmadigini

ifade etmistir. Ibid., pp. 507-8.
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evlilik hiikiimleri kefder doktrinine ihtiya¢ duymadan ciftlerin uygun-
lugunu kontrol eder.?

Eb Hanife’nin 8grencileri tarafindan kefder meselesiyle ilgili tesis
edilen coskuyu/heyecan: Maliki mezhebinin hi¢bir zaman yagayamadi-
g1 aciktir. Miidevvene’ded okuyabildigimiz gibi, haseb (soy) ve neseb (asa-
let) bakimindan kadindan agag1 derecede olan, ancak din bakimindan
onunla esit olan erkekle kadinin evliliginin gecerliligi konusu Malik’e
sorulur. Kadinin bu birlegmeye razi oldugu, ancak velisinin bunu kabul
etmedigi sdylenir. Malik’in cevabi agiktir: Otorite (sultan), evlilige izin
vermeli ve velinin iddiast kabul edilmemelidir.” Diger taraftan, kefder'in
yetersizliginden dolay1 Araplarla mevdli arasindaki evlilikler ile bu ev-
lilikleri gegersiz sayanlar hakkinda Malik’e sorulur. Onun cevab: yine
agiktir: Erkegin ne soyu (haseb) ne de serefinin agag1 derecede olmast
karist ile ilgili statiisiinii diigiiriir. Malik bu durumlarda su ayeti delil
olarak ileri siirer: “Muhakkak ki Allah yamnda en degerli olammz, O’ndan
en cok korkanmzdir Iste bu, kefdet unsurlart arasinda takdim edilen soy
(haseb) ve asalet (neseb) kriterine karst Malik’in yaptig1 tartigmalarin te-
melini olugturur. Bu konuyla alakali olarak onun sdyledigi sozler daima
agiktir: “Biitiin Miislimanlar egittir” Ayni sekilde, dindarlik bakimindan
evlenecegi kadina uygun olan ancak maddi (mdl) bakimdan ondan fakir
olan bir erkegin durumu Malik’e soruldugunda o, zenginlik niteligini
bir kriter olarak kabul etmez.!® Bundan bagka o, kéle ile hiir insanin
evliligi konusunda hicbir gey sdylememigtir (b 48 <lile (0 gansl A1) 11 Bu

“Kafd’a”, EI2, vol. 4, p- 422.

Malik’in Muvatta’ adli eserinde kefder doktrininden bahsedildigini géremedim.
el-Mudevvenetii’l-Kubrd, 16. vols (Cairo, 1995),. vol. 4., p. 13.

Inne ekramakum ‘indealldhi etkdkum. Bu ayetin Ingilizce terciimesini, The Qoran (Ox-
ford, 1938) by A. J. Arberry adli eserden naklettim. K&kii Arapga olan k-f- kelimesi
Kur’an-1 Kerim'de sadece Allah’in denginin olmadig1 anlamindaki ayette (112: 4)
yer almakeadir. Linant de Bellefonds sunu sdyler: Bu ayet kefder teorileri konusunda
degerlendirilmemelidir. Zira bu ayet Allah’in herkesi davraniglarina gore hesaba ce-
kecegi ahiret hayat1 ile ilgilidir. Oysa bu diinya hayatinda insanin esitsizligi kaginil-
mazdir. Bkz. Linant de Bellefonds, Traite, p. 173.

9 4Ll (panil aguany agl< 2OY! Jai” | Sahniin, Mudevvene, vol.4, p.14.

Ibid., vol. 4, p. 29.

Ibid., vol. 4, p. 13. Ancak Sahniin’a (5. 240/854) g&re kéle hiir bir kadina denk degil-
dir. Ibid, vol. 4., p. 14. Mudevvene’deki nikah boliimiinde kéleler hakkinda genis bilgi
almak i¢in bkz. C. de la Puente, “Esclavitud y matrimonio en el-Mudevvenetii’l-Kubrd
de Sahnfin”, al-Qantara 16 (1995), 185-208.

® 9 o w
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cevaplar ig1g1nda su sonuca varabiliriz: Malik, dindarlig: (din) kefdet teo-
risi i¢in tek uygun kriter olarak diisiinmiistiir. Bununla birlikte, Maliki
metinlerindeki miiteakip gelismeler, kefder doktrininin uygulanmasin-
da daha fazla karmagiklik oldugunu gostermektedir.

Bu ¢aligmanin maksad: iki yonliidiir. Birincisi, prensip olarak son-
raki diger hukukgular arasinda kefder diisiincesinin farkl algilamalarin
yansitan Magripli Maliki kaynaklarda gordiigiim birkag referans: tanit-
mak; ikincisi ise, kefder'in hukuki kavramini agiklayan Ahmed b. Yahya
el-Vangirisi'nin (8. 914/1508) Mi’ydr adli eserindeki 6zel bir durumu,
on besinci yiizyildaki Fast tahlil etmektir. En 6nemlisi de bu olayin
kefdet teorisinin iki yoniiniin oldugunu agiklamig olmasidir: Maliki ev-
lilik sisteminde kefder'in icra ettigi fonksiyon degismeden asirlarca de-
vam edegelmistir. Buna kargin hukukg¢ularin kullandig: hukuki araglar/
elementler ile doktrini olugturan seyler, teoride ve pratikte yiizyillar
boyunca 6nemli Sl¢iide degismistir.?

MALIKi MEZHEBINDE KEFAET’IN UNSURLARI

Kefdet konusunu Maliki mezhebinde biraz derinligine ortaya koyan
iki eser vardir ki bunlar; Torun Ibn Riisd’iin (3. 595/1198)"® Biddyetii’l-
Miictehid adli eseri ile Ibn Ciizey’in'* Kavdninu’l-Fikhiyye adli eseridir.

Bu doktrin Biddye'de, velinin niteliklerine hasredilen béliimler-
de, ozellikle velinin azli béliimiinde (fi azli’l-evliyd) tarugilmistir. Ibn
Riigd’e gore, velisinin izni olmadan kadinin evlenebilecegi konusunda
farkli mezhep hukukgular arasinda birlik saglanmigtir. Bu hukukgulara
gore, kadinin evlenecegi erkek ona denk olur (kefelehd) ve mehr-i misil
verilirse veli bu evlilige karst ¢ikamaz. Diger taraftan, sayet veli kadina
mehr-i misil takdir ederek onu denk bir koca ile evlendirirse kadin da
bu evlilige riza gostermek zorundadir. Ibn Riigd, hukukgularin kefder’in
nasil degerlendirilmesi gerektigini anlamaya ¢alisirken bir baska deyisle,

12 Ziadeh’in “Equality”de bahsettigi gibi, p. 517.

% Ibn Risd, Biddyetiil-Muctehid ve Nihdyetii'l-Muktasid (Cairo, 1960) vol. 2, 15-17.
Ayrica A. Laimeche’in La Biddya: Manuel de l’interprcte des lois et traite complct du
Jjuriste. Du Mariage at de sa Dissolution (Algiers, 1926), 52-5, adli eserinin Fransizca
terciimesini kullandim.

1+ Ibn Cuzeyy, el-Kavaninuwl-Fikhiyye (Tunis, 1982).

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 200



> <

MALIKI HUKUKUNDA KEFAET: ON BESINCI YUZYILDAN BIR FAS FETVASI vg 201

miistakbel karisina uygun bir erkegi ilan ederken kullanilacak kriterleri
belirlemede anlagmazliklarin ortaya ¢iktigina dikkat cekmistir.!®

ibn Riigd’den sonra biitiin mezhepler kefder kriteri olarak din’in
onemli oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.

Buna gdre, bir kadin kocasinin igki igtigini (sdribu’l-hamr), kazanci-
nin haram oldugunu (mdluhii harim) veya gokca bosamaya yemin etti-
gini (huve kesiruw’l-halaf bi’t-raldk) iddia ederek hakime miiracaat ederse
hakim bu evliligi feshedebilir.'® Ancak mezhepler arasinda asalet (neseb)
ile ilgili ictifak saglanmamustir.'” Ibn Riigd’e gore, Malik’in “. .. Muhak-
kak ki Allah yamnda en dederli olammz, O’ndan en ¢ok korkammzdir...”
anlamindaki ayete (Hucurdt, 49/13) dayanarak Arap bir kadinin Arap
olmayan mevld bir erkekle evliligini caiz gérdiigii ¢ok iyi bilinmek-
tedir (meghir). Ibn Riigd, mezhepler arasindaki farklihigin su hadisin
yorumundan kaynaklandigini savunur: “Kadin dért (hdl ve sifan) icin
nikdh olunur; mali igin, soyu (neseb) icin, giizelligi (cemal) icin, dini icin. (Ey
mii’min, sen bunlardan) dindar olani ele gecirmeye bak. (Eger dedigimi yap-
mazsan) iki elin fakirlesir”'® Hadiste gecen son ciimlenin yorumu mez-
hepler arasindaki ayrihgin kaynagini tegkil eder: Imam Malik’in baks
agisina gore kadinin dindarhig: hari¢ diger nitelikleri dGnemsenmemeli
midir? Yoksa Ebi Hanife’ye gore, hadiste belirtilen biitiin 6zelliklerin
dikkate alinmasi m1 gerekir?

ibn Riigd, diger mezheplerin kefiet konusunda haseb (soy) ve mdl
niteliklerinin (kriter) din kadar 6nemli oldugunu savunduklarini
vurgulamigtir.' Eglerin fiziki kusurlarinin evlilik akdini bozacagini sa-
vunan hukukgular, eglerin saglik bakimindan da engelli olmamalarini
(sthha mine’l-uyiib) kefderin sarti olarak gdrmiiglerdir.> Maliki mezhe-

15 {bn Riigd, Biddya, p. 15.

1o Ibid., p. 16; ayn1 husus Hanbeli mezhebinde de goriilebilir. Bkz. S. A. Spectorsky,
Chapters on marriage and Divorce: Response qf Ibn Hanbal and Ihn Rdhveyh (Austian,
1993), 147.

17 Hanefi fikhinda kefder’i olusturan neseb konusunda bkz. Ziadeh, “Equality”, pp. 10-
11; Linant de Bellefonds, Traite, p. 174.

'8 el-Bucari, Les Traditions Islamiques, trans. O. Houdas (Paris, 1943) vol. 3, 552.

9 bn Riigd, Biddya, p. 16. Diger taraftan Hanefi hukukgular hasab (soy) ve beyr (aile)
niteliklerini din niteligi icerisinde kabul etmislerdir. Bkz. Ziadeh, “Equality”, p. 509.
2 Ibn Riigd, Biddya, p. 16. Fiziksel kusurlar baska yerde evlilik igin nemli bir engel
olarak vurgulanmistir.
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bindeki biitiin hukukgular, koca sayet kadinin statiisiine uygun olarak
nafakasini temin edemeyecekse fakirligin evlilik akdini sona erdirebile-
cegi konusunda birlik saglamiglardir. Bu yiizden ekonomik statii (yesdr)
ve maddi servet (mdl) kefderin unsurlarindan sayilmahdir.?! Diger taraf-
tan kolelik durumu kefder'in unsuru olarak goriilmemelidir. Zira erkek
kole ile evlenen kadin kéle hiirriyetine kavustugu zaman evliligini de-
vam ettirme veya bosanma arasinda tercih yapabilir.2 Sonug olarak, Ibn
Riigd kefder'i agiklarken ona temel olarak, din, zenginlik (mdl) ve fiziksel
engelli olmama (sihha mine’l-uyib) gibi ii¢ unsuru dahil etmistir.

Sekizinci/on dérdiincii yiizyilda, Ibn Ciizey Kitdbu Kavinini’l-
Fikhiyye adli eserinin, nikih béliimiiniin ikinci kisminda kefder teorisi-
ni, evlilik akdi yapilirken eglerin yerine getirmesi zorunlu olan nitelik-
lerden (evsdfu’z-zevceyn) biri olarak agiklamustir.® Cok iyi yapilandi-
rilmig eserinde Ibn Ciizey, kefderin giftlerin evlenecekleri zaman sahip
olmalar1 gereken yedi nitelikten (evsdf) biri oldugunu savunur. Bunlar
da 1. Islam, 2. Hiirriyet, 3. Bulug, 4. Riisd, 5. Keflet, 6. Sthhat, 7. Ih-
ramli olmamaktir. Bundan baska Miisliiman ve hiir olmak Ibn Ciizey’in
eserinde egler arasinda aranan niteliklerden besincisi olan kefder unsur-
lart igerisinde yer almigtir.2* Bu nitelikler de 1. Islam,> 2. Hiirriyet, 3.
Giizel ahlak (salih), 4. Zenginlik (mdl), 5. Fiziksel engelli olmamakeir
(selamen’l-halk mine’l-uyiib).

Bir erkegin Miisliiman kadinla evlenmesi i¢in Miisliiman olmasi 6n
sarttir. Gergi Ibn Ciizey, “dindarhik”, “diiriistliik”, “iyi davranig” sek-
linde terciime edilebilen saldh kavramini kullanmig olsa da bu, eslerde
bulunmasi gereken din niteligi ile dogrudan ilgilidir.* ibn Ciizey, zen-
ginlik (madl) ile ilgili olarak suna isaret eder: Kadinin evlenecegi kocasi-
nin maddi varhigi evlilik birligini belirlememelidir. Ancak koca, kadinin

2! Ayrica bkz. Ziadeh, “Equality”, p. 512; Linant de Bellefonds, Traite, p. 176.

2 Ibn Riigd, Biddya, p. 16.

% Ibn Cuzeyy, Kavdnin, p. 202.

24 Tbid. ) '

% Hanefi mezhebinde, kefdetin bir unsuru olarak Islam, en azindan ii¢ neslin Islam’a
girmis olmast demektir. Bkz. Ziadeh, “Equality”, p. 11; Linant de Bellefonds, Traite,

. 175.

2% IIiinant de Bellefonds Hanafi kaynaklarinda diydner kavramiyla yer alir. “Kisinin din-
darligy ve ahlaki vasfi bir biitiindiir, bunlar fikihta birbirinden ayirt edilemez nitelik-
lerdir.” Traite, p. 176
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haklarini (fuikiik) yerine getirmeye giic yetiremezse kadin evlenmekten
vazgegebilir.” Kocanin fiziki engelli olmasi konusunda o, séyle demis-
tir: Fiziki engeller kadina boganma hakki verir.®® Ibn Ciizey’e gore soy
(haseb) veya asalet (neseb) bakimindan evlenecek ciftler arasindaki fark-
liliklar bir 6nem ifade etmez. O, sonunda kocanin diisiik meslek sahibi
olmamasini (53 48 al axe) sart kosan Safitnin goriisiinii reddeder.” Bu
bakimdan, Ibn Ciizey’in saydig1 bes nitelikten iigii (Islam, hiirriyet ve
sthhat) evlilik i¢in zorunlu sart olarak kabul edilmis, diger iki nitelik
(zenginlik ve iyi ahlak sahibi veya dindarlik) ise, kefder igin sart kilin-
mugtir.

Bu iki fikih kitab1, Biddyetii'l-Miictehid ve Kitdbul-Kavanini’l-
Fikhiyye, kefaet doktrinini teorik agidan agiklamigtir. Her iki eserde de
miiellifler aragtirdiklari ahkdm hadislere gore sadece birkag niteligi dahil
ederek veya goz ardi ederek agiklanabilen genis kapsamli goriisii be-
nimsemislerdir. Bu iki eser, ayn1 zamanda Islam hukukgular1 tarafindan
ihtilaf kitaplar1 olarak da adlandirlir ve bu gergek, kefder konusunun
daha kapsamli ¢dziimiinii izah edebilir.

Furit’ ile ilgili diger iki eserde kefder doktrininin ¢ok farkli algila-
malart yer almakeadir. Muhtasar® adli eserinde Halil b. Ishik el-Cundi
(6. 776/1347), evlenecek giftlerin denkligi konusunda salih olmalarim ve
fiziksel engellerinin bulunmamasim esas almignr>' Kizim fakir bir kimse
ile evlendirmek isteyen kocasina karsi aligilmadik bir sekilde anneye hakime
miiracaat etme hakkim vermigtir?? Halil'in, hiir bir erkegin hiir bir kadina

7 Anladigim kadariyla fuikiik nafaka ve mehir (sadkq) anlamima gelir.

2 Ibn Ciizey eskimis (damim) veya eli ayag: tutmaz (haram) adamla nikah akdi yapmayn,
kinanmast gereken akit olarak degerlendirir. Ancak giizelligin (cemdl) kogul dzellik
olmamasi gerektigini syler; zannederim ki o, kocanin kalict bedeni engellerine isa-
ret eder. Ibn Cuzeyy, Kavinin, p. 202.

% Hanefi mezhebine gore kocanin is adami (tiiccar) olma meselesi yogun tartigmalara
sebep olmug ve onun kararliligi zamanla énemli Sl¢iide degismistir. Bkz. Ziadeh,
“Equality”, pp. 12-4; Linant de Bellefonds, Traite, p. 75, ayrica bkz. R. Brunschvig,
“Metiers vils en Islam”, Studia Islamica 16 (1962), 41-60.

3 G. H. Bousquet, Abrege de la Loi Musulmane selon le Rite de’nin Imdm Malek (Paris/

Algeirs, 1958), 28-9 adli eserinin Fransizca terciimesini kullandim, yine I. Guidi and

Santillana’nin, IT “Muhtasar” o Sommario del diritto Malechita di Kahlil b. Ishiq (Milan,

1919), vol. 4, p. 17 adli eserinin Italyanca terciimesini kullandim.

el-Kefd’a ed-din ve’l-mdl. Bousquet terciime eder: “la foi et I'etat moral et physique”.

Santillana ve Guidi ayn1 manay anlar.

2 Bu, ayni zamanda Sahniin’un Miidevvene adli eserinde yansitilan ibnu’l-Kasim’in gé-
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denk oldugu seklindeki goriigiiniin dahil oldugu, boylece Sahniin’un gorii-
stiniin yansinldigy kefdet igin kriter olarak kullanilan diger elementler;
Muhtasarda ele alinmigtir.® O, yine asil kdkenli olmayan (gayru gerif)
erkegin asalet sahibi bir kadina denk olmadigina hitkmetmistir. Ibn
Kasim (5. 829/1426) ise Tuhfe adli eserinin veldyet bdliimiinde herhangi
bir ayrim yapmaksizin kefder'in fonksiyonundan bahsetmistir.>*

Ayni sekilde, vesikalar (vesdik) veya sartlarla (suriif) ilgili birgok eser-
de kefiet kavramina referanslarin oldugu goriilmektedir. Ornegin, (ve-
linin degil de) vasi’nin yapug: evlilik akdine has kilinan galigmada Ibn
Attar (8. 399/1009) sunu ifade etmistir: Evlilik akdinde sahitlik yapanlar
kocanin fiziksel ve ekonomik sartlarinin uygun olup olmadigini arag-
tirmak ve karar kilinan mehrin mehr-i misil oldugunu garanti etmek
zorundadirlar.’® Ibn Mugis (5. 459/1067)* ve daha sonra Ebii Ishak el-
Garnati (8. 579/1183)¥ bu iki kriteri (el-kefde fi’l-hal ve’l-mal) dikkate
almigtir. Ibn Mugis, dini kriteri kefiet olarak ilave eden Ibn Macustin’dan
(8. 164/781)* aktarimda bulunmustur.

Yine kefdefin evlilik akdinin sihhat gartlarindan biri olup olmadi-
&1 konusunda farkli kanaatler bulunmaktadir. Ibn Ciizey, kefdet sadece
evliligin istikrarli olmasini sagladigini, kefderin sartlar1 olustugunda ev-
liligin feshedilemeyecegini diisiinmektedir. * Ancak, Macustin ve el-

riiiidiir. Mudevvene, vol. 4, p. 5.

» Yukar bkz.

3 Traite de Droit musulman: La tohfat d’Ebn Acem, trans. O. Houdas and F. Martel (Al-
giers, 1882) 190-1.

% Ibn el-Attar, Kitdbul-Vasdik ve’s-Sicilldt, ed. P. Chalmeta and F. Corriente (Mad-
ris, 1983), 2. Ancak el-Sicilmasi, A’mdlw’l-Fisi konusunun yorumunda kltapggmda
sundugu modellerden herhangi birinde géremedigim referansta Malik’i otorite ola-
rak gostererek hdl ve din kriteri ile birlikte Ibn Attir'in griisiinii yinelemistir. Bkz.
Henry Toledano, Judical Practice and Family Law in Morocco: The hapter on Marriage
[from Sicilmdsi’s el-Amalw’l-Mutlak (Boulder, 1981), 91.

% Tbn Mugise el-Tulaytuli, el-Mugni fi “llmi’s-Suriit, ed. F. ]. Aguirre Sadaba (Madrid,
1981), 2. Evlilik hakkmdakl béliimler S. Vila tarafindan Ispanyolcaya su adla terciime
edilmigtir: “Abenmoguit: formulario Notarial”, Anuario de Historia del Derecho Espa-
nol 8 (1931), 5-200.

Sl E_bﬁ Ishak el-Garnati, el-Vesdiku’l-Muhtasara, ed. Mustafa Nici (Rabat, 1987), 20.

. Ibn Mugise, el-Mugni, p. 2. Ibnu’l-Macistin’un gdriisii ‘amal serhinde kaydedilmis-
tir; bkz. H. Toledano, Judical Practice, p. 91.
¥ Ibn Cuzey, Kavdnin, 202-3. Bkz. Linant de Bellefonds, Traite, pp. 173-4.
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Matiti’ye gore kefder nikdhin sartt (sariu’n-nikdh) olarak kabul edilmistir
ve bdylece mahkemelerin uygulamalarinda dyle kalmigtir.*

Bu hukuki hiikiimlerin se¢iminden agik¢a ortaya ¢ikiyor ki, sonra-
ki donem Maliki fikih kitaplar1 kefder doktrininin degerlendirilmesinde
dahil olunmas: gereken teorik kriter ile ilgili ¢ok az birlik saglandigini
gosteriyor. Bu farkhiliklar agagidaki sekilde siralanabilir:

1. Miidevvene’de Malik’e gore sadece dindarlik.

2. Tbn Macustin ve Ibn Riigd’e gre dindarlik, saglik ve fiziksel en-
gelli olmamak.

3. Ibn Ciizey’e gore dindarlik ve zenginlik.

4.Halil'in Muhtasar adli eserine gore dindarlik, saglik ve fiziksel en-
gelsizlik.

5. Bu goriisii Ibn Kasim’a*! isnad eden el-Matiti,” Ebt Ishak el-
Garnaei,” Ibnu’l-Attir ve Ibn Mugis’e gore ekonomik ve fiziki sartlar
(el-hdl ve’l-mal). Mahkemelerin uygulamalari (‘amal) bu modeldir ve ge-
nelde keflet diisiincesi ile ilgilidir. Hatta bu gériis Maliki, mezhebinde
iki dnemli otorite olan Halil ve Malik tarafindan benimsenmemitir.*

ON BESINCI YUZYILDA BIR FEZ OLAYI

Ahmed b. Yahya el-Vansirisi (6. 914/1508) Bat1 Islam Diinyasindaki
yaklagik 6000 fetvay1 bir araya getirerek bunlar fikih konularina gore
tasnif etmistir.*> Amaci, zamaninin tiim hukuki hiikiimlerini ve erigil-

“ Bu meselede bkz. Toledano, Judical Practice and Family Law, pp. 89-90.

4 Tbn Kasim’in bu gériiiinii Miidevvene'de gormedim, ancak el-Abdiisi, Sicilmasi ve
Ibn Rasid’e gore Kitdbu-Liibdb el-Liibdb p. 89°’da bu goriis Matiti tarafindan ona isnad
edilir.

2 Bu konuda bkz. Toledano, Judicial Practice and Family Law, pp. 89-90.

# Abdsi tarafindan aktanlmigtir. Asagiya bkz.

“ Bkz. H. Toledano, Judicial Practice, p. 91.

 Bu caligma el-Mi’yarw’l-Mu’rib ve’l-Cami’l-Magrib an Fatdvd Ehl-i Ifrikiya ve’l-Endiilus
ve'l-Magrib, ed. M. Hajji et al. (Rabat/Beirut, 1981-3) adli eserdir. Bu hukuk¢unun
hayat1 ve caligmalar1 konusunda daha fazla bilgi surada bulunabilir: F. Vidal Cast-
ro, Ahmad al-Wnasarisi (m. 914/1508): Principale aspectos de su vida’, al-Qantara
12 (1991) 351-62; Vidal Castro, “Las obras de Ahmad el-Vansirisi (m. 914/1508):
Inventario analitico’, Anaquel de Estudios Arabes 3 (1992),73-112 and Vidal Castro,
“el-Mi’yar de al-Wansarisi (m. 914/1508), I: Fuentes, manuscritos, ediciones, traduc-
ciones”, miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos 42-3 (1993-4), 317-61. E. Amir ta-
rafindan yapilan “La Pierre de touche des Fetwas de ahmad al-Wanscharisi (Choix de
conultations juridiques des fagihs du Magreb, traduites et analysees) meshur bir secim
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mesi zor eserlerde daginik hilde bulunan 6nceki ulemanin meselelerini
bir araya getirerek yararli bir eseri ortaya koymakutir /derlemektir.* Bu
calisma/eser Kuzey Afrika ve Endiiliis’te ekonomi, sosyal ve hukuk ta-
rihi alanindaki ¢aligma i¢in temel bir kaynakeir.¥?

Ancak, kefdet konusunu ele alan fetvalar Mi’ydr'da sinirl sayidadir.
Bunlar arasindan &zellikle konu ile uygun olan Fez'den bir fetva seg-
tim. Bu fetva bildigim kadariyla kefder meselesini sadece miisteftinin
sorusunda degil miiftinin cevabinda da temel problem olarak agikla-
yan tek olaydir. Bu fetva, kefdet teorisinin gelisimine dahil olan biitiin
hususlari, diger fetvalar ise sadece yiizeysel olarak bahsedilen hususlari
kapsar. Bundan bagka, bize hukuki uygulamay: daha derinlemesine ¢a-
ligma imkani veren kefder'in 3zel bir durumu hakkinda da bir dizi soru
tiretir.

Sectigim fetva on besinci yiizyilin ilk yarisinda Fez’e dayandirlabilir.*
Bir soruya cevap veren miifti 1443-46 yillar1 arasinda vefat etmis, za-
maninin en meshur Kuzey Afrikali figiirlerden biri olan Eb Abdillah
Muhammed el-Abdast’dir. O, Fasli 6nemli bir aile olan Benti Mu’ti’ye
mensuptur. Karaviyyin Camii’nde miiftiiliik, hayatinin son yillarinda

bulunmaktadir, Archives Marocaines 12 (1908); 13 (1909). Ayrica meghur Hady Roger
[dris’in Mi’ydrdaki evlilik konusundaki eserleri “Le marriage en Occident Musul-
man d’apres un choix de Fetwis medievales extraites du Mi’yar d’al-Wansharisi”,
Studia Islamica 32 (1970), 57-67; Revue de I'Occident Musulman et de la Mediterrance
12 (1972), 45-62; ROMM 17 (1974), 71-105 ve ROMM 25 (1978), 119-38. Yine
bkz. V. Lagardere’nin Mi’ydr'dan biiyiik miktarda segilen fetvalarla birlikte monog-
rafisi, Historie et societe en Occident musulman au Moyen Age: Analysc du "Mi’ydr" dal-
Wansharisi (Madrid, 1995).

Vangirisi, Mi’ydr, vol. I, p. 1. Wansirisi’nin eseri Mi’ydra yaptig1 kisa bir giris E. Amar
tarafindan Fransizcaya cevrilmistir. “La Pierre des Touches de Consultations juridi-
ques”, Archives Marocaines 12 (1908), XI-XIIL.

Gergek su ki, gergek meselelerden dogan baslica fetvalar hukukgularin fikirlerinin
diginda bana gre Wael B. Hallaq tarafindan “Form Fetwa to Furfi™da yeterince
desteklenmistir: Growth and Change in Islamic Substantive Law”, Islamic Law and
Society 1,1 (1994), 31-9. Sosyal ve hukuk tarihi i¢in bir kaynak olarak fetvalara tesvik
edici yaklagim i¢in bkz. David S. Powers, “Fefwds as Sources for Legal and Social
History: A Dispute over Endowment Revenues from Fourteenth-Century Fez”, al-
Qntara 11 (1990), 295-341.

Fetva, Mi’ydr1n iigiincii cildinde yer almaktadir (pp. 84-86). Tamamen evlilik mese-
lelerine (navdzil el-nikah) hasredilmistir. Hady Roger Idris bu fetvanin kisa bir 6zetini
surada vermistir: “Le mariage en Occident Musulman. Analyse de Fatwis medievales
extraites du “Mi’yar d’al-Wansharisi”, ROMM 17-18 (1974), 75.
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ise hatiplik yapmistir. O, Vansirisi'nin efendilerinden bir efendidir ve
bazi fetvalar1 Mi’ydr'in igerisinde yer almigtir.*

Gergekte bu 6zel durum (kefiet meselesi), iki fetvada tartigilmigtir. Tlk
cevabinda miifri davacilar tarafindan temin edilen dokiimanda seffafli-
gin olmamasindan sikdyette bulunmus; ikinci soruda, bu konu miistefti
tarafindan netlestirilmis ve sonug olarak baska bir cevap istenmigtir.

Bu iki fetvanin yazilis ve ortaya ¢ikis sekli, beni bu fetvanin énemli
olarak dikkate alinabilecegi diisiincesine gotiirmektedir.

Ilk Soru

el-Abdtst’ye, islerini diizgiin yapan diiriist, saglam ve cdmert bir
tiiccar hakkinda soru soruldu. Bu gahis ve onun siilalesi/atalar1 bir siire
once Kaysi nisheti almigtir.>' O, Berberi Avraba kabilesinden bir ka-
dina evlenme teklifinde bulunur.”> Miisteftinin agikladigi gibi Berberi
kabilesinden olmasina ragmen, kadinin ailesi hatiplik gérevini siirdii-
ren kisilerin neslinden olmakla (illd enne ehlehd min ndsi’l-hutabd) viin-
mektedir ve kadinin babasi 8grencidir (¢dlib). Onlar Taza kasabasinin
(Fez’in bagkenti Marinid’e yakindir) en eski ailesidir. Kadin bekardir ve
muhtemelen de yetimdir. Ciinkii o, vasilik gérevini yiiriiten kardeginin
vesayeti altindadir. Kadinin kardesi, kadini tercih ettigi erkekle evlen-
dirmeye ve mehrin ne kadar olacagina karar vermeye hak sahibidir.
Erkek kardes, kiz kardesinin rizasiyla® onu bir tiiccarla evlendirmeye

* Onun biyografisi ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Ibn a]—Qﬁdi,]adhwat al-iqtibés fi
dhikr man halla min al-a’lim madina Fas (Rabat, 1974) vol. 2. 425; Mahlif, Secerdtu’n-
Niiri’z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye (Cairo, 1350) vol. 1, 255; Ahmad Baba, Neylu’l-
Ibtihdc bi-Tahrizi'l-Dibdc (Beirut, n.d.), 157-8; Fernando R. Mediano, Familias de Fez
(35 XV-XVII) (Madrid, 1995), 203-7.

Onemli bir fetva da sudur: “the question and answer are preserved more or less in

tehir original form and content”, bkz. Wael B. Hallaq, “From Fanwds to Furi™, p. 2.

Ancak Mi’ydrdaki fetvalarin tiimii ‘Gnemli’ olarak kabul edilemez. Bu fetva Kitabs

iizerinde yapilan ¢alisma ve yazarin fetvalar bir araya toplama usulii, ileride takip

edecegim ¢alismalardan biridir.
Bu kabile hakkinda bkz. A. Fischer, “Qais—‘Ailan”, EI2, pp. 692-8.

52 P. Morizot, “Awerba”, Encyclopedie Berbere, vol. 8, pp. 1192-6.

53 el—Van§irisi, Miyar, VO]. 3, p. 84: minfusﬁli-hi an yazawwiju-hd mimman yard wa-bi-
md yard. O hiikiim, bekar kiz1 icerince kizin babast kizin rizasini almadan evlendi-
rebilir. Vast'yi icerdiginde, kizin bulug yagina gelmesini beklemek ve onun rizasini
almak zorundadir. Bkz. Ibn Ebi Zeyd Kayravani, La Risdla ou Epitre sur les elements
du dogmae et de la loi de I'lslam selon le rite mdlikite 5 th ed., ed. and trans. Leon Berc-
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karar vermis ve normal mehir (mehr-i misil) veya daha yiiksek miktarda
bir mehir belirlemistir. Ancak kadinin tizerinde vesiyet hakki olmayan
diger kardesleri kocanin kadina denk olmadigini (&) e G daJ/er-
recul leyse bi-kufin lehd) ileri siirerek bu evlilik akdini feshetmek iste-
mislerdir. Bir hukuki dokiiman (rasm) hazitlamsslar, ancak o dokiima-
nin igerisinde Islam hukukuna (seria) gore evlilik akdini feshetme hak-
kinda detayli bilgiye yer verilmemistir. Vasi ve vesiyeti altindaki kisi,
gelin adayinin zengin olmadigini dikkate alarak evlilik akdinin sahih
bir sekilde yapildigini iddia ermistir. Buradaki sorun sudur: “Kefdet'in
olmamasindan dolayz evlilik akdini feshetmek isteyenlerin goriisii dik-
kate alinmak zorunda midir?”**

Kargilagtigr hukuki problemin ¢éziimiinii bilmek isteyen herhangi
birinin miistefti olabilecegi sdylenir; ancak uygulamada miistefti, fetva
vermeden 6nce hukuki otoriteye danigma ihtiyaci duyan yahut hukuki
uygulamada tereddiit gosteren bir hukukgudur. Oyle inaniyorum ki
bu olayda miistefti bir hakimdir. Iddiasin1 tasvir ederken séyle diisiin-
miistiir: Miiftii, denklik (kefder) davasinda gdz dniinde bulundurmast
gereken tiim hukuki meseleleri dikkate almugtir. Bir bagka ifadeyle; evli
¢iftlerin davayr tanimlamasi, velinin yerini vasinin almasi (bunun i¢in
kadinin rizas1 gerekir) ve sahih bir mehirin olmast gibi hususlar denklik
(kefder) olayinda miiftiiniin dikkate alma ihtiyact duyacag: biitiin huku-
ki sorunlardir.

Bu konuda ortaya ¢ikan diger bir soru da davacilarin kefderin olma-
digina inanmalarinin gerekgesi konusunda yazili bir dilekgeyi mahke-
meye sunmak zorunda olmalaridir.

Abdiisi’nin Cevab:

Abdiist’nin fetva metni iyi diizenlenmistir. Analizler i¢in soruyu beg
meseleye ayirdim (metinde bu husus izlenebilir.):*

1. Ilk olarak acik ve dogru bir ifade kullanir. “Sayet koca, belirtilen
nitelikleri (avsdf) haiz olursa kefiet sahih kabul edilir. (Asssaa 3cliS g8
8 _yiina)

her (algeiers, 1968), 171-3.

5 el-Vangirisi, Mi’ydr, vol. 3, p. 84.
% Ibid., vol. 3, pp. 84-5.
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2. Kullandig ifadede hukuki otoritelerden de s6z eder: Ibn Kasim’a
gore, kefdet fiziki ve ekonomik sartlart (fi’l-hdl ve’l-mdl) dikkate alarak
diisiiniilmelidir. Mahkemelerin igtihatlar1 ve uygulamalari kanunla-
r1 buna gore uygular (bihi’l-kadd ve aleyhi’l-a’mal).>® Bu gbriis Ebi’l-
Hasan el-Matiti”’ ve digerleri tarafindan da paylagilir. Kidi mezhebin
kabul gérmiis meshur gériisiinii®® veya halk arasinda dini ve ilm1 giive-
nirligi olan kimselerin (bi-md madd’l-‘amal mine’l-mevsiik bi ‘ilmihim ve
dinihim)® uygulamalarini dikkate almadan hiikiim vermemelidir.

3. el-Abdtist'nin fikrine gore, nesep dikkate alindiginda hig siiphe
yok ki, Araplarin Berberilerden daha iistiin olmalar: (al-‘arab afdalu
mine’l-barbar) dolayisiyla Kaysi Arap soyundan olan bir erkekle Avra-
ba kabilesinden Berberi bir kadin birbirine denktir. Miiftinin bilgisi
dogruysa ekonomik (mal) kriter de sunu gostermektedir: Kadin orta
derecede mala sahip olmadig i¢in erkek kadina denktir.

Nesep, miisteftinin esler arasindaki uyusmazhig: tasvirinde kuvvetle
vurguladig kriterdir. Bana gore suna vurgu yapilmugtir. Maliki mezhe-
binde nesep kabul edilen bir kriter olmadig: halde miiftii nesebi 6nemli
gormez, ancak onu dikkate alir. Nesep kriterinin bu goriiniimii, siyasi
ve sosyal® durumun bir yansimas: olarak Maliki teorisinin kefder konu-
sundaki genel anlamini degistirebilecegi seklinde yorumlanabilirdi.

4. Siimme edatim1 kullanarak miifti, vurguyu davacilanin yaptikla-

% Daha sonra H. Toledano, Judicial Practice, p. 90°’da oldugu gibi ‘Amal’da da yansitil-
mistir.

57 Ebtrl-Hasan ‘Ali b. Abdillah b. ibrahim el-Ensari, el-Matiti (5. 570/1174) olarak bili-

nir, Surit adli eserin miiellifidir. Bu eserin asil ad1 en-Nihdye ve’t-Tamdm fi Ma'rifeti’l-

Vasdik ve’l-Ahkdm’dir. El Escorial da basimi yapilmamis duruyor. Bkz. M. Garcia-

Arenal, “Algunos manuscritos de figh andalusies y norteafricanos pertenecientes a la

Real Biblioteca de El Escorial”, al-Qantara 1 (1980), 13. Onun biyografisi hakkinda

daha fazla bilgi i¢in bkz. Ahmad Baba, Nayl p- 99; Majlof, Shajarat, p. 163.

Meghiir kavrami konusunda agiklama igin bkz. Ibrahim b. ‘Ali b. Ferhiin, Kegfi'n-

Nikéb el-Haci min Mustalah Ibnul-Hdcib, ed. Hamza Abii Faris and ‘Abdu’s-Selim

es-Serife (Beirut, 1990), 62 ff; yine bkz. Wael B. Hallaq, “Murdewr in Cordoba:

I ]tlhad [ftd’ and the Evolution of Substantive Law in Medieval Islam”, Acta Orientalia

55 (1994), 55-83, note 2.

% el—Vansirisi, Mi’ydr, vol. 3, p. 84.

% Arap soyunun yeniden degerlenmesini yansitan bu siyasi durum konusunda detaylar
i¢in, bkz. H. L. Beck, L’image d’Idris 11, ses descendants de Fas et la politiquc Sharifienne
de sultans marinides (656-869/1258-1465) (Leiden, 1989) and M.Garcia-Arenal, “The
Revolution of Fas in 869/1465 and the Death of Sultan ‘Abdu’l-Hakk el-Marini”,
BSOAS 41,1 (1978, 43-66 .
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r1 sahitlik problemine kaydirmigtir. Ciinkii bu evliligin gecerliligine
karg1 ¢ikanlar fikirlerini genel kavramlarla (ecmelii vechi zdlike) agikla-
miglardir. Ancak bir agiklama talep edilmis ve sahitlerin kefderin ol-
madigini nasil anladiklarini agiklamalart zorunlu kilinmigtir. Aslinda,
el-Abdtisi’ye gore, sonraki donem hukukgular (muta’ahhiriin) Srnegin
Ibn Ziyadin Ahkdm®' ve diger kaynaklarda oldugu gibi, genel ifade-
lerle (icmdl) yapilan agiklamay: kabullenmeleri hususunda zaten sorgu-
lanmigtir. el-Abddisi tarafindan ilave edilen hukukgular arasindaki bu
farkliliklar, sadece yazili sahitligin kabuliinii sorgulamada degil, ayni
zamanda kocanin kefdet niteliginden yoksunlugunu agiklarken, sahitle-
rin giivenirliligi ve goriiglerinin kuvvetliliginde de ortaya ¢tkmaktadir.
el-Abdisi, ilim sahibi olmayan ancak ilim sahibi oldugunu iddia eden
bir ¢ok kisinin cahil oldugu konusunda sikayette bulunmaktadir.

Bana gore, yasadigimiz ¢ag/zaman g6z Sniine alindiginda, bu me-
selede bir farklilik olmamast gerekir. Bu yiizden, kefderi sahitlere sor-
maktan ve sahitlerin de kefdefin neden olmadigini diisiindiiklerini izah
etmekten baska bir yol yokeur (ve'l-vdcib istifsaruhum ‘an vechi ‘adami’l-
kefd’a).5?

5. Son olarak, el-Abdusi bir olayda ortaya ¢ikabilecek hukuki ih-
timalleri varsayan bazi sarth ciimleler kullanmigtir: “Hangi sebep i¢in
olursa olsun sayet sahitler kendi pozisyonunu bildirmezlerse (¢iinkii
sahitler 8lmiig veya kayip olabilir yahut gahitlik yapmalari miimkiin ol-
mayan kimseler olabilir), onlarin sahitlikleri gegersiz sayilacaktir.” Bi-
lakis onlar daha 6zel sahitlik yaparlarsa rnegin kocanin sarhog (sekir)
olduguna veya dinen haram/yasak bir fiil igledigine yahut hukuka gore
kefderi sinirlayan herhangi bagka faktdre sahit olurlarsa (bu 6rnek koca-
nin dindarliginin zayif oldugunu agikga gosterir), o zaman pozisyonu-
nu savunmak icin veliye vasitalar verilmelidir. Sayet savunma gosteri-
lemezse, evlilik gegersiz olur. Sahitler kefderle ilgili kocanin statiisiinde

' Ahmed b. Muhammed b. Ziyad’a (5. 312/924-5) referans. Onun biyografi yaza-
r1 Ab Fadl ‘Iyad, Tertibul-Madéri ve’t-Takribi’l-Mesdlik li-Ma'rifeti A’ldm Mezhebi
Malik (Rabat, 1983), vol. 5, 189, al-Ahkdm adl1 eserden hig bahsetmemistir. Bu konu-
daki goriisleri, Ibn Mughith’te (p. 40) ve velilerin kocanin denkligine karg1 iddialarins
desteklemek icin delil ileri siirdiikleri es-Sicilmasi’de, (H. Toledano, Judicial Practice,
pp- 68-9) aktarilmugtir.

%2 el-Vensirisi, Mi’ydr, vol. 3, p. 85.
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bir degisiklik olmadigini iddia ederlerse evlilik akdi gegerli olmaya de-

vam eder.

Ona Tekrar Soruldu

el-Vansirisi, bu meseleye/konuya devam edilmesinin ardindan el-
Abduisi'ye ayni hukuki problemle ilgili sorulan ikinci soruyu derlemis-
tir. Bu ikinci soru daha fazla teknik, detayly, aktiiel ve daha ¢ok sosyal
realiteye odakli bir sorudur. Evli ¢iftin tanimu daha kisadir (neredeyse
mevcut degil) ve sadece zorunlu bilgiyi ihtiva etmektedir. Miistakbel
koca, okudugumuz gibi, erkek kardesinin vesiyetinde olan ve bu so-
rumlulugu babalari adina tutan bir kadinin yardimini isteyen geng bir
tiiccardir (veled balig tdcir). Bundan dolay1 o, kiz ergenlik cagina gelme-
den veya geldikten sonra o erkekle evlendirir. Vasi evlilige karar verir
ve evlilik akdini yapar.

Bu béyle olunca, mustefti bu durumda el-Abdaisi’nin talebine ce-
vaben kadinin diger kardeglerinin iddialarini gésterir ve onlarin kendi
ifadelerini §8yle nakleder: “Biz bu evlilikle kiigiik diisiiriiliiriiz, karde-
simizin o erkekle evlenmesine miisaade etmeyiz, ¢iinkii onun nesebini
(soy) bilmiyoruz. O bizim i¢in uygun bir es degildir.”® Bu dilekge-
de mustefii sunu ekler: O beldenin fakihleri (fukahd) ve salih insanlart
(sulehd) kefderte sart olan soyluluk, nesep ve dindarlik gibi ii¢ hususta
erkegin kadina denk olmadigina (gayru kuf’in leha fi hesebiha ve nesebihd
ve dinihd) sahitlik edip dilekgede bunu vurgulamislardir. Ayrica, bu ev-
lilige kesin kargt olduklarini ifade etmiglerdir. Onlarin arzusu ilk karde-
sin yaptig1 evlilik akdini gecersiz kilmakeir. Ayrica iddialarinin duyulup
duyulmadigini tekrar sorarlar.

Ikinci Soru

Tkinci soruya ve iginde sunulan delile ragmen el-Abdiisi cevabini
onemli dl¢iide degistirmez ve erkegin karisina denk olup olmadigina
karar verecegi zaman sahitlerin zorunlu olarak akil balig olmalar1 ko-
nusunda srarci olur.

 ‘Alaynd fi dhdlika, fa-1d nuzawwiju-ha li-anna-ndld na’rif nasabahu, wa-ldhuwa kufun

la-nd, ibid.
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KEFAETIN FONKSIYONU

Maliki hukukundaki kefder doktrini velinin roliinii kontrol etme
fonksiyonuna sahiptir. Kefdet konusu her zaman hukuki tezlerde veldyet
hukukuna tahsis edilen/hasredilen béliimlerde eglerin birbirlerine denk-
ligi konusuna dahil olur. Imam Malik’e isnad edilen ve Granada Miif-
tiisii Ebti Said b. Liibb’iin (8. 782/1381) konuyu giizelce agikladig fet-
valarinin birinde bahsettigi bir hitkmii gordiim: Evlilikee velinin hazir
olmasinin maksadi denkligi (kefder) garanti etmeketir (el-kasdu fil-vildya
[fPn-nikdh en-nazaru fi’l-kafd’e).**

Boylece velinin, kizin veya vesiyeti altindaki ¢ocugun evlilik akdi
yapilirken ¢ocugun ve ailesinin menfaatini dikkate alacag: ve bu ¢ikar-
larla anlagmaya varmay1 bagarmak zorunda oldugu agikair. Evlilik 8nce-
si gerekli olan bu siire hukuki metinlerde® g6ze ¢arpmaz. Evlilige ait
prensipler/stratejiler kefderin hukuki teorisi i¢inde yansitilmaz. Ancak
isaret ettigim gibi, hukuki kaynaklar velinin kriterlerinin gelin ailesinin
diger erkek iiyelerine denk gelmedigi durumlar1 ortaya koymaktadir.
Pratik olarak tiim bu hadiseler, dava agildiktan sonra evlenmeyi fes-
hetmeye caligirken evlilik s6zlesmesi yapildig: andaki yasal anlagmazlik
alanina girmektedir.

Davacilar kefder’in aileyi rencide edebilecegini iddia ederek, velinin
temel gdrevlerinden biri olan kefderi elestirip velinin roliinde siiphe
uyandirmiglardir.®® Ancak baba veya dede evlilik akdinin sorumlulugu-
nu iistlenince onlarin rolii tartigilmaz olmugtur. Boylece velayet, ailenin
bagka bir erkek iiyesi tarafindan icra edildiginde sik¢a anlagmazlik or-
taya ¢ikmugtir. Maliki hukukunda, gelinin erkek akrabalarinin velayeti
kullanma yetkisine sahip oldugu bir diizen olusturmak i¢in yasamanin
gelistirildigi iyi bilinmektedir. Velayet siralamasinda birinciyi kadinin

¢4 Ibid., vol. 3, p. 29’da tekrar edilmistir, vol. 3, p. 228. [bn Lubb’un biyografisi Mahliif'ta
bulunabilir. Seceretu’n-Niir, p. 230-1.

% el-Kavdninu’l-Fikhiyye adli eseri istisna edersek ki onda kefder, evlilik akdi gercekles-
meden dnce bulunmas: gereken zorunlu niteliklerden biri olarak belirtilmektedir.

66 Maliki mezhebindeki hukuki konsensiis sudur: Sosyal konumu diisiik (daniyye) kadin
kendisine koca bulmasi i¢in veliye ihtiya¢c duymadi. Ciinkii herhangi bir es, kendisi
ve ailesi i¢in uygundur. Bkz. Sahntin, Miidevvene vol. 4, p. 20; Ibn Abi Zayd, , Risala,
p- 74; Ibn Juzay qawdnin, p. 204; Halil, Muhtasar, p- 19; H. Toledano, Judicial Practice,
p- 76-77. Birgok fetva bu konsensiisii gosteriyor. Ornegin, Vansirisi, Mi’ydr, vol. 3,
p- 315 (el-Mazeri) ve Ibid., vol. 3. p. 30-2 (Ibn Lubb).
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babasi, ikinciyi vasisi olarak atanan gahis ve iigtinciiyii ise asaba takip
etmektedir.”” Bu hiyerarsik yapi icerisinde daha yakin (akreb) ve daha
uzak (eb’ad) veliler de bulunmaktadir.

Babanin otoriter roliiyle ilgili siiphe konusu 6zel 6neme sahip olan
bir hadise, onuncu yiizyilin sonlarinda Ibn Zarb’a (3. 381/991) sunulan
Kurtuba’dan bir fetvadir.® Bu durumda, miistefti gelinin babasini Arap-
lardan bozuk durumda olan biri (fasidu’l-hal mine’l-‘arab), kizin1 dengi
olmayan (min gayri kuf’) biriyle evlendiren kisi olarak tanimlar. Velinin
kardesi bu evliligi reddeder (,<i) ve konuyu mahkemeye intikal ettirir.
Mahkeme de babanin velayetini kaldirarak vesayeti sultanin otoritesi-
ne tevdi eden miiftiiniin olumlu gériisiinii alir.®” el-Vansirisi bu olay
onun tam orijinal kaynagindan (the Ahkdm of al-Sha’bi)” alint1 yaparak
Mi’yarda yazmugtir. ibn Ebi Zeyd'in (6. 386/996) Nevddir adli eserin-
den referans vererek kizini kendisine denk olmayan birisiyle evlendiren
adam hakkindaki Asbagi’nin goriisiinii aktarir.” Vasi veya kizin kendisi
bu olayda bahsedilen evliligi kabul etmelerine ragmen yetkili makam
(imdm) evliligi feshetmek zorundadr. 7

Yakin veli (ekrab) kayboldugu veya 6ldiigii zaman farkls veliler (ka-
dinin ailesinden erkek fertler) arasinda daha siklikla uyusmazliklar or-
taya gikar. Bdylece, veldyer ailenin daha uzak (eb’ad) fertleri tarafindan
icra edilir. Ornegin ‘dede’ Ibn Riigd (6. 520/1126), amcasinin gocuklart
(Maliki hukukundaki velayet hiyerarsisi icinde velilik hakkina daha faz-
la sahiptir.) tarafindan evlendirilmesi gerektigi halde dayist tarafindan

o7 Sayet kadimin velisi yoksa denkligi dikkate alarak kidi bu gorevi icra etmelidir. Bkz.
drnegin Mi’ydr, vol. 3, p. 110-1 (Ibn Riigd, 8. 520/1126) Cordoba. Velinin fonksiyo-
nundaki bu dereceyi takip igin bkz. Ibn Abi Zayd, Risdla, p. 74; ibn Mugise, Mukni,
p-31, Ibn Juzayy, Qawdnin, p. 204; ]. Lopez Ortiz, Derecho musulmdn (Barcelona,
1932), 157, . Schacht, An Introduction to Islamic Law (Oxford, 1964), 161-2.

o el-Sa’bi, al-Malaki, el-Ahkdm, ed. Al-Sadik al-Halawi (Beyrut,1992), 464.

 Diger fetvalarda ibn Zarb sunu vurgulam1§t1r Evlilik sadece maksat gerceklesmeden
once feshedilebilir. Bkz. Vansirisi, Mi’ydr, vol. 3, p. 114.

70 el-Vansirisi fetvaya wa sw’ila ba’da al-‘ulamad ciimlesiyle baglamigtir. Bundan dolay1
sadece orijinal kaynak okunarak o fetva bulunabilir. Bkz. Vansirisi, Mi’ydr, vol. 3, p.
114 (asagy).

7l Sa/eirfdszk la yu'minu ‘alcyhd, Mi’ydr, vol. 3, p. 114.

72 el-Vansirisi su hadiste agiklanan esas alir: Bir kiz babasi tarafindan ahlaksiz birisiyle
evlendirildiginde babasinin kizindan ve onun neslinden feragat etmis olmas: gere-

kir.
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evlendirilen kadinin durumuna yer veren bir olay: tartigmugtir. Onlar
iki giinliik yolculukta iken nikih onlara bilgi verilmeden ve danigil-
madan yapilir” ve bu evliligi 8grenince kocanin kadina denk (kif’lehd)
olmadigint ileri siirerek bu evliligi feshetmeye galigirlar. Tbn Riigd’e
gore bu evlilik gecerlidir. Ancak velinin, bana gore, kadinin bu erkekle
evliliginin onun menfaatlerini dikkate almadigini, kadin: kiiciik diiii-
rebilecegini ve kocanin ona denk olmadigini kanitlayabilecek adil sahit
(beyyine adila) bulundurmast halinde nikah gegerli olmaz. Bu nedenle,
ibn Riigd fesih olasihiginin sunulan dilekgeye bagh oldugunu anlamig-
tir. O dilekgede, kefder olmadig i¢in kadinin kiigiik diigiiriilebilecegini
iceren ifadeler mutlaka yer almalidir.

Diger taraftan Kayrevan’ Miiftiisii el-Mazeri (8. 536/1141) de ayni
hukuki prosediirii/yontemi soyle ifade etmistir: Bir kimse kefder'in ol-
mamasindan dolay1 evliligi feshetmeyi arzu ettigini ifade ederse sahit/
delil (beyyine) getirmesi gerekir. el-Mazerinin kargilasugi olay Ibn
Riisd tarafindan ¢dziime kavugturulan ayni karakterleri ihtiva etmekte
ve onun cevabiyla paralellik arz etmektedir.”> Benzer gekilde ailesi ve
babasinin goriisiine aykir1 olarak nikahi kiyilan bir kadini konu edinir.
Oyle ki kadinin ailesi ve babast bu evliligi kabul etmez. Kadinin amcast
kocanin kadina denk olmadigint (zs3! & ke V) ileri siirerek hakime
miiracaat eder. el-Mazeri benzer sekilde sunu vurgular: Evliligi feshet-
meye caligan kisi, evliligin zarar (s,-2<) veya utang verici bir durum
olugturdugunu, kocanin kadina denk (s—S) olmadigini ifade eden hu-
kuki delil (4) getirinceye kadar bu evlilik gegerlidir. el-Abdiisinin fet-
vasinda oldugu gibi, evliligin feshi davacilarin hukuki delil ihtiva eden
dilekgeyi sunmalarina kadar ayri tutulmugtur.”

Bu bakimdan velinin kararinin gecerliligi siipheli oldugu zaman
miiftiilerin evliligi feshetmeye ¢alisan davacilarin, el-Abdtisi’nin de ta-
lep ettigi gibi, kefdetin olmadigini anladiklarini agiklayan tarzda yazih

7 Ibid., vol. 3, p. 377.

7+ el-Vangirisi Mi’ydrda Ibn Riisd ve el-Mazeri’nin cevaplarini toplarken goriislerini
stkca mukayese eder. )

7 Ibid., p. 311 (al-Mazeri) vol. 3, 377 (Ibn Riigd) ile kargilagtirilacak.

70 O higbir belgeden sz etmese de Ibn Lubb yine sunu vurgular: Kefietin oldugu ka-
nitlanincaya kadar evlilik akdi asili, sonug dogurmayan (—<s854) olur. Ibid., vol. 3, p.
29.
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kanit hazirlamalarini ve bu evliligin neden kadinin kendisini ve ailesi-
ni kiigiik diisiirdiigiinii kanitlamalarini istemeleri agiktir. el-Abdiisi’nin
fetvast agikca gostermektedir ki evlilik akdinin feshi sadece bogama di-
lekgesinin kabul edilmesine ve onun gegerliligine bagli degildir, sahit-
ler ve onlarin giivenilirlikleri gibi sartlara da baglidir. Ona gére sahit-
lerin ayni zamanda egitim ve dindarliklariyla giivenilir birey olmalar:
gerekir. Bu bakimdan miistefti sahitlerin fikh1 bilgisine ve salihlerden
olmalar1 gibi hususlara da agikea isaret etmigtir.

ilk dsnem Bat1 Maliki hukuk metinlerinde ortaya ¢ikan belgede bu
tip niteliklerin kullanildig: ifade edilmektedir. Bu belgede hukukeu-
lar tarafindan bu nitelikler daima istenmistir. Ancak bu dilekge metin-
lerinde buna dair herhangi bir bulgu géremiyoruz. Davacilar Maliki
hukukunda teorik olarak kabul edildigi ve savunuldugu gibi kriter ve
diisiincelerle kendilerini zorunlu olarak sinirlandirmiglardir. Bununla
beraber, belgeler biiyiik oranda babalarin kizlarinin nikah akdi sirasinda
yararlarini veya velayet sisteminde muhtemel bir yanlshga/hataya kargi
aleyhte bulunmalar1 gereken aile yararlarini yansitmig olmalidir. An-
cak el-Abdusi’nin sordugu ikinci soruda cevap verilen harig, bu tiir bir
belgenin iceriginin fetvalarda agik¢a cogaltldig: herhangi bir durum/
kanit bulmamiz da ayni sekilde ilgingtir.

Sonuglar

Denklik (kefder) teorisi Maliki evlilik hukukunda iki asgamada/olayda
uygulanir:

1. Baba veya vasilerin kizlarinin veya vasilerinin evlilik akdini ger-
ceklestirdikleri an/zaman. Hukuki metinler bu ani/zamani yansitmaz ve
boylece, bize gore, bir sosyal katmanlagmay1 anlamak i¢in yeterli bilgiyi
ihtiva etmez. Bu fetvalarin gercek problemleri yansitmadigindan degil,
fakat babalarin (veya diger velilerin) kullandig1 sosyal kriterler hukuki
metinleri tamamlarken hukukcularin ilgisini ¢eken bir mesele olma-
mugtir.

2. Evlilik akdinden hemen sonraki an/zaman. Bu zaman/an, gelin
ailesinin evliligi feshetme mekanizmast olarak denkligi (kefde) hatirlac-
masi igin en uygun zamani temsil eder. Bu tazminat mekanizmasinin
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sonugta ortaya ¢ikardigi dava hukuki metinlere yansir ve bu nedenle
cagdag yasal prosediirler ve dolayli sosyal yapinin kanitlari hakkinda
fikir verebilir.

Genel olarak, denkligin (kefde) Maliki mezhebinin tek kriteri ol-
masina ragmen dini samimiyet niteligine de énem verildigi sonucunu
¢ikardik.”” Kadinin evlilik 8ncesi sahip oldugu sosyal statiiye gore koca-
nin karisina vermek zorunda oldugu nafakanin niteligini ve miktarini
belirlerken kocanin ekonomik statiisii 5nemli olarak kabul edilir. Stan-
dart mehir kavramu, evlilik hiikiimlerinde 6nemli bir husustur ve aym
sekilde, birden fazla evlilik durumu da denklik (kefder) kavramina bag-
lidir. Nesep ve hasep kriteri teorik olarak dikkate alinmamasina ragmen
belirli periyotlarda belirli sosyal sartlar dahilinde hukuki olarak gecerli
olmustur. Bunun temel nedeni Maliki hukuku tarafindan kabul edilen
baba ve veliler hakkindaki kriterlerdir. Daha sonraki metinlerde, 6zel-
likle gelinin ailesi i¢in utang verici olabilecek evliliklerden kaginmak,
somut durumlara uyum saglamak i¢in denklik (kefde) hukuk teorisin-
den vazgecilmistir.

Bana gore, denkligin (kefder) pratik olarak, birgok evliligin feshi ile
sonuglanabilen hukuki teorik diisiinceler olmaksizin uygulanmasi ve-
linin davranglarini kontrol etmek hususunda faydal bir fonksiyon icra
etmeye devam etmistir. Bir bagka ifadeyle (kefder) doktrin degismemis-
tir, ancak kriterleri ve elementleri degismistir. Kefderin hukukgular ta-
rafindan uygulanmasi hukuki bir mesele olmaktan ¢ok onu sosyal bir
mesele yapmugtir.”

77 Birgok fetva, denklik (kefde) doktrinini dikkate almaksizin, (koca ve karida) dini dav-
ranglarin azhi§1 nedeniyle evlilik akdinin feshedildigini yansitir.

7 Fas sahis hukuku denklik (kefie) hakkinda bazi gerekeeler/diisiincelere icermekte-
dir. Ancak belirli bir kriter hakkinda hi¢ bir sdylem bulunamamigtir. Onlar 6rfiin
tefsirinde agiklanmus olmalilar (fi tefsirihd ila’l-orf) bkz. Arts.13-14b. Bu iki makale,
klasik Maliki hiikiimlerinin bu meseleler iizerinde gelistirilmesinin bir sonucu olarak
goriilebilir. Cf. Linanat de Bellefonds “Kefa’a”, p.422.
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ve islenmesi ulemanin uhdesinde iken; sifiler Islam’in tecriibi ve batini
boyutuyla ilgilenmislerdir. Marifet arayislarinda mutasavviflar genellik-
le seriat1 es ge¢mis, hatta zaman zaman ser’t kurallar: ihlal etmiglerdir.
Nihayet fikih ve tasavvuf arasinda bir mutabakat ihtiyact hasil olmug ve
bu mutabakat XI. yiizyilda Gazzili tarafindan saglanmigtir. Bu sézde
anlagma tasavvufun yayginlasmasini, XII. ve XIII. asir tarikatlarini da
icerecek sekilde tasavvufi miiesseselerin geligmesini saglamigtir. Daha
once mutasavviflar kurumsal bir yap1 veya iiyelige sahip olmayan ser-
best gruplar teskil etmigken XII. ve XIII. asirlarda bu gruplar belirgin-
lesmis; miistakil tasavvufi kurum ve uygulamalar ortaya ¢ikmigtir. Tari-
katlar, Miisliimanlarin toplumsal ve dini hayatlarinin bir parcasi haline
getirmek suretiyle tasavvufu yayginlagtirmiglardr.

Tabii bu hikdyede birtakim problemler mevcuttur. Fikih, kelam ve
mutedil tasavvufun Gazzili'nin [hyd'inda beyan ettigi sekilde i¢ ige gec-
mesi, tamamen Gazzali’'nin iiriinii degildir.! Onun saheseri, tasavvuf ve
fikih arasinda bir uzlagma saglamaktan ziyade kapsamli bir sentez olarak
goriilmelidir. Zira Gazzilt'nin tanimladig: tasavvuf, X. ve XI. yiizyilda
¢ogu Horasan asilli olan bazi sehirli din alimleri ve mutasavviflar tara-
findan zaten izah edilmisti. Dahasi tasavvuf, XII. ve XIII. asirdan 6nce
Miisliimanlarin sosyal hayat yapisiyla gayet kaynagmis durumdaydi. X.
yiizyilin sonu ve XI. yiizyil Horasan’inda, tasavvufi teskilatlar ve otorite
yapilar1 bahsi gecen ulemayla yakindan baglantiliyds.

Bu makale X. asrin sonlar1 ve XI. asirda Horasan’daki -bilhassa
Nisabur’da- tasavvuf gelenegi iizerinde duracaktir.? Tasavvuf tarihin-

! Fikih ve tasavvuf arasindaki iliskiye dair Batr'daki yorumlarin inceleme ve elestiri-
si i¢in bk. George Makdisi, “L’Islam Hanbalisant®, Revue des études islamiques, 42
(1974): 44-211; Makdisi, “L’Islam Hanbalisant”, 43 (1975): 76-245.

? Horasan’da tasavvufu inceleyen bazi temel kaynaklar sunlardir: Jacqueline Chabbi,
“Remarques sur le développement historique des mouvements ascéetiques et mysti-
ques au Khurasan”, Studia Islamica 46 (1977): 5-72; Fritz Meier, “Hurasan und das
Ende der klassichen Sufik”, Atti del Convegno internationale sul Tema: La Persia nel
Medioevo (Rome, 1970), 454-70; Fritz Meier, Abii Sa’id-i Abii I-Hayr (357-490/967-
1049): Wirklichkeit und Legende (Leiden: Brill, 1976). Tasavvuf tarihinde X. yiizyilin
sonu ve XI. yiizyilin dnemine iligkin daha muhtasar degerlendirmeler i¢in bk. Albert
Hourani, A History of the Arab Peoples (Oxford: Faber&Faber, 1991), 154-55; Ira La-
pidus, A History of Islamic Societies (Cambridge: Cambridge University Press, 1988),
169-71. Orta CCag’da tasavvufun genel durumuyla alakali bk. Marshall Hodgson, The
Venture of Islam, 3 vols. (Chicago, 1974), vol. 2, The Expansion of Islam in the Middle
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de bu donem kritiktir ve Horasan da miihim bir bolgedir. Bu zamana
dek stifiler, Islami sosyal hayat ve kurumlarin ana biinyesi diginda kal-
muglardi. Nigabur’da ise tasavvuf hakim ulemanin faaliyet, uygulama ve
miiesseseleriyle i¢ ice yasadi. [Burada] stfiler cogunlukla ulema sini-
finin iiyeleriydi ve tasavvufun gelisimine gerek edebi gerek kurumsal
diizeyde katki saglayabildiler.

Ayni zamanda Horasanli mutasavwiflar, ozellikle tasavvufun ku-
rumsal yapist ve uygulamalarini gelistirmeye bagladilar. Batini bilgi ve
otoritenin tarif edilip aktarilmasina dair yollar gelistirdiler ve megrui-
yetlerini ortaya koymak iizere kendi yontemlerini iirettiler. Daha sonra
tarikat mensubiyetiyle iligkilendirilecek olan uygulamalar —bir miiridin
s6z aracihi@ryla miirsidine intisap etmesi (ahzii'l-‘ahd veya biat), miirsidin
silsilesine baglanma (manevi otorite silsilesi), hirka ihsani ve zikir telkini
gibi- ilk defa Horasanli siifiler tarafindan tanimlandi.> Méinevi inziva
(halvet), daha evvel tasavvuf pratiginde bilinmesine ragmen, artik tasav-
vufi egitim ve miiritlik hayatinin daimi bir unsuru haline geldi. Ayrica,
bazi stfiler cemaat halinde hankahlarda® yagamaya bagladilar. Nitekim
hankah yagamina dair en eski kuralin tarihi bu déneme dayanir.* Muh-
temelen tasavvufi ritiiellerdeki en dramatik degisim seyh ve miirid ara-
sindaki iligkinin d6niisiimiiydii. Bu ikisi arasindaki bag artik daha resmi
ve hiyerarsik, ama ayni zamanda daha yogun sekilde bireysel hile geldi.
Stfi miiellifler, 5ncekilerden daha 8zel ve kusatict bir seyh-miirid ilig-
kisi tasvir ettiler. Agikardir ki bu, tasavvufun heniiz gelismeye bagladig
bir dsnemdir ve incelenmeyi hak etmektedir.

Tasavvuf tarithinde Horasan, pek ¢ok sebepten otiirii dzel bir ilgi

Periods, 201-54; Annemarie Schimmel, Mystical Dimension of Islam (Chapel Hill: The

University of North Carolina Press, 1975); ]. Spencer Trimingham, The Sufi Orders

in Islam (Oxford: Oxford University Press, 1971).

XIII. yiizyila ait tasavvufi metinler miiridin intisap ayinini olugturan en az ii¢ unsuru

ayrintilarryla agiklayacakeir: ahzii’l-‘ahd, telkinii’z-zikr ve liibsii’l-hirka. Bu unsurlar

sistematik olmamakla birlikte XI. yiizyil metinlerinde de ele alinmistir.

[Farsga asilli bir kelime olan hankah, kisaca tarikat ehlinin toplanip sohbet ettikleri ve

birlikte zikir, sema gibi uygulamalari icra ettikleri 6zel mekanlardir. Tasavvufi yapilar

genellikle kiiciikten biiyiige zaviye, tekke ve hankah seklinde isimlendirilmistir. Bk.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Otto, 2014),

196.

4 Bu kural Eb{i Said b. Ebi’l-Hayr’a (5. 1049) aittir. Terciimesi Schimmel’in Mystical
Dimension eserinde bulunabilir: Mystical Dimension, s. 243.
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gdrmiistiir.® X. asrin ortalarinda Abbési Devleti’nin ¢okiisiiniin akabin-
de yerel yénetimler ve yeni seckin sinif, eski imparatorlugun tiim sehir-
lerinde merkezi idarenin bagina gegtiler. Horasan, Tiirk asilli Gazneliler
ve Selcuklularin kargilagtigi ilk yerlesik toplumdur.® Bu yabanci fatihler
yonetim isinde desteklerini almak i¢in Horasan’in din adamlari ve bii-
rokratlarina bagvurdular. [Burada zaten] ulema sinifi ve sifiler yiizyil-
lardir devletten bagimsiz sekilde kendi otorite yapilarini ve teskilatlarini
gelistirmislerdi.” Bu yapilar ve 6rgiitlii mezhepler (fikih okullar) sosyal
ve teorik yonleriyle birlikte Islam’t temsil etmeye; ayni zamanda ySne-
ticiler tarafindan da desteklenmeye bagladilar. Dini gruplar yeni idare-
cilere her tiirlii destek ve megruiyet temin etmeleri karsiliginda med-
rese, hankah, maag ve burs seklinde yardimlar aldilar.® Devlet ile dini
gruplar arasinda boyle bir iligki tarz1 ilk olarak Horasan’da tesis edildi;
daha sonra Bagdat'ta ve diger Selcuklu devletlerinde benimsendi.’
Horasanli mutasavwiflar tasavvufi ilke ve pratikleri agiklayp mii-

5 Richard Bulliet'in The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social His-
tory (Cambridge: Harvard University Press, 1972) isimli kitab1 Nisabur’un sosyal ve
siyasi tarihine dair detayl bir pasaja yer verir ve ulema sinifindan meghur ailelerin bi-
yografilerini sunar. Bulliet Nisabur’daki tasavvufi hayati ele almasa da bu eseri, béy-
le bir ¢aligma icin Snemli veriler ve igerik temin etmektedir. Wilferd Madelung’un
caligmalart da ayrica faydalidir, bilhassa Religious Trends in Early Islamic Iran (Albany,
N. Y.: Bibliotheca Persica, 1988) adli eseri. Fritz Meier (Hurasan’da) Horasan’da seyh
ve miiridler arasinda degisen iliskileri ele almistir. Jacqueline Chabbi (Remaques’de)
IX. ve X. yiizyll Horasan’inda tasavvufun, pek ¢ok mistik akim ve temayiilden biri
oldugunu gdstermistir.

¢ Gazneli tarihi i¢in bk. C. E. Bosworth, The Gaznavids: Their Empire in Afghanistan

and Eastern Iran 994-1040 (Edinburgh: University Press, 1963); Selcuklular igin bk.

The Cambridge History of Iran, (Cambridge: Cambridge University Press, 1975), vol.

5, The Saljuk and Mongol Periods, ed. J. A. Boyle. _

IX. yiizyihn ortalarinda iki alan birbirinden aynlmigtir. Siinni Islam’da dini ve siyasi

otoritenin ayrilmastyla ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Ira Lapidus, “The Separation

of State and Religion in the Development of Early Islamic Society”, International

Journal of Middle East Studies 6 (1975): 363-85.

Medrese ve sehirdeki ribatlar (Farsga hankéh kelimesinin Arapga kargiligi) gibi temel

kurumlarin Horasan kékenli oldugu gériilmeketedir. Medresenin Horasan mengeine

dair bir degerlendirme i¢in bk. George Makdisi, “Muslim Institutions of Learning in

Eleventh-Century Baghdad”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 24

(1961): 1-56; Erken ribat tarihi igin bk. Jacqueline Chabbi, “Le fonction du ribat 2

Baghdad du Ve siécle au début du Vlle siecle”, Revue des études islamiques 42 (1974):

101-21.

Orta Cag Islam siyasi ve dini tarihinde Nigabur ve Horasan’in nemine dair muhtasar

bir miizakere i¢in bk. Richard Bulliet, “The Political-Religious History of Nishapur”,

Islamic Civilization: 950-1150, haz. D. S. Richards (Oxford, 1973), 71-93.

8
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dafaa eden tasavvufi akimin bir parcastydilar. X. asrin sonlar1 ve XI.
asirda pek ¢ok mutasavvif, tasavvufu diizenli bir tertip dahilinde tak-
dim etmeyi amaglayan risile ve el kitaplar1 kaleme aldi. Onlar tasav-
vufun Islam dini igerisindeki varligini savunmaya galisiyorlardi. Zira
sifi olmayan cevrelerde, tasavvufi dgretilere ve stfilik iddia edenlerin
batil uygulamalarina y6nelik bazi elegtiriler mevcuttu. Dolaysiyla bu
teliflerin hepsinde temel problemlerden biri, yanhs tasavvuf algisini tas-
hih etmekti. Stfiler Islami uygulamalar arasindaki gergek konumunu
belirlemek i¢in tasavvufun, [Hz.] Peygamber ve sahabilerinin yasadig:
din oldugunu &ne siirdiiler ki bu yasayis, vahyin gercek amacini yan-
sitmaktaydi. [Hz.] Peygamber ve ilk Miisliimanlar taklit edilmeye layik
davraniglarin kaynag: durumundaydilar. Tasavvufun inang ve pratikle-
rinin megruiyeti de tam olarak bu déneme dayaniyordu ve nesiller boyu
aktarilagelmisti."

Diger taraftan bahsi gecen kitaplar, tasavvufi dgretilerin bizzat ken-
dileri i¢in izah edilmesini arzu eden bazi siifilerin bu isteklerinin bir
tiriiniiydii. Tasavvuf ehli kendilerine sfi ismini veren kimselere, ittiba
etmeleri gereken temel inang¢ ve uygulamalarin agiklanmasi ihtiyacini
hissetti. Bu sebeple pek ¢cok ¢alisma, 6viilen veya yerilen muhtelif tasav-
vufi pratiklere dair boliimler ihtiva ediyordu. Horasan ve civar bolge-
lerdeki stfilerin eserleri, tasavvufun daha giiclii 6rgiitlenmesi ve takvi-
ye edilmesini amaclayan bu hareketin bir ciiziiydii. Ebi Abdurrahmén
es-Siilemi (5. 1021), Ebli Nu‘aym el-Isfahani (5. 1037), Ebii’l-Kasim
el-Kuseyri (6. 1074), Ali b. Osman el-Hiicviri (6. 1071), Ebti Hamid
el-Gazzali (6. 1111) hizl bir gekilde tasavvufi 8greti ve uygulamalarin
yetkili mercii haline gelen metinler derlediler. O nedenle bu miiellifler,
tasavvuf pratikleri ve teskilatina dair ciddi bir malumat temin ettiler.!!

19 S8z gelimi Eb{t Nasr es-Serric, Kitdbii'l-Liima‘inda bir boliimiin tamamini [Hz.]
Peygamber’in taklit edilmesine; diger bir boliimii de sahabilerin ziihd hayatini ortaya
koyan yorumlara ayrrmistir. Kelabazi (6. 994), sifilerin [Hz.] Peygamber zamanin-
da bulunduklar1 ve Islam toplumunun seckinleri olduklarint iddia etmistir: “Stifiler
Allah’in mahltikdt icerisinde O’nun emanetleri, halk icinden segtikleridir. Onlar
[Hz.] Peygamber'in sagliginda ehl-i suffa diye bilinmig; onun irtihalinden sonra da
iimmetin en hayirlilari olmuglardir.” Ebi Bekir Muhammed el-Kelabazi, Kitabii’t-
Ta‘arruf (The Doctrine of Sufis), trc. A. Arberry (Cambridge: Cambridge University
Press, 1977), 2.

! Bu metinler dikkatlice inceledigimiz ddneme ait pek ¢ok bilgi bulmak miimkiindiir.
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S8z gelimi Nigaburlu mutasavvif Siilem1i, Kur’an’in igari bir tefsirini de
icine alan ¢ok sayida tasavvufi metin telif etmistir. Onun, en eski stfi
tabakat kitaplarindan biri olan Tabakdtu’s-siifiyye’si, sonraki mutasavvif-
lar i¢in muazzam bir kaynak olmustur. Isfahani’nin 10 bsliim hélindeki
eseri Hilyetii’l-evliyd ise ilk stfiler hakkinda malumat veren bir hazine-
dir. Yine Hiicviri’nin Kegfii'l-mahciib’u Farsca kaleme alinmug ilk tasav-
vufi eserdir. Nigaburlu mutasavvif Kugeyri tasavvuf iizerine ¢ok sayida
eser ortaya koymugtur. Bunlar arasinda olan Tertibii’s-siiliik, manevi bir
uygulama olarak zikrin ehemmiyetini izah eden kisa bir risledir. Ta-
savvufi literatiir, onun er-Risdle fi ‘ilmi’t-tasavvufuyla birlikte agikea ik-
male ermigtir. Risale, tasavvufi 1stilah ve pratiklerin agiklanmasinin ya-
ninda seyhlerin biyografilerini de igermektedir. Selefin ¢aligmalarinin
bu sentezi ve tasavvuf ilminin kapsaml sekilde tanimlanmasi, sonraki
stifiler tarafindan genis Slgiide kullanilmistir. Gazzalinin saheseri Thydu
‘uliimi’d-din, cok gegmeden klasik olma payesini elde etmistir.
Jacqueline Chabbi’ye gére, X. asrin ortalarindan evvel Nigabur’da
tasavvuf yaygin olmayan bir olguydu.’? Bununla birlikte Melimetiyye
ve Kerrimiyye bagta olmak iizere ziihdiin diger formlar1 gayet popii-
lerdi. Fakat bu asrin sonundan itibaren baglayip XI. asirda devam eden
siirecte tasavvuf, Kerrimiyye ve Melimetiyye’ye has ziihd anlayisi ve
uygulamalarin yerine gegti. Nihayetinde tasavvuf Nisabur'da baskin
bir ziihd formu haline geldi.”” Ben, tasavvufun burada yayilmasinin
Safii mezhebiyle olan iligkisinden kaynaklandigini diisiiniiyorum.
Nisabur’daki tasavvuf ehli neredeyse tamamen $afil idi. Richard Bul-
liet Orta Cag Nisabur'undan giiniimiize ulagan iki tabakét kitabindan
bir tablo derlemistir. Burada zahidleri tanimlamak i¢in kullanilan kav-

Burada kullanilan temel tasavvuf klasikleri sunlardir: Ebiil-Kasim el-Kuseyri, Risdle
[i ilmi’t-tasavouf (Kahire, 1966); Fritz Meier, “Qushayri’s Tartib al-sulik”, Oriens 16
(1963): 1-39; Eb{t Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdr’s-siifiyye, haz. ]. Pedersen (Lei-
den: Brill, 1960); Ebt Himid el-Gazzali, Eyyuhe’l-veled, trc. George Scherer (Beyrut:
Catholic Press, 1951); Gazzali, Ihydu ‘uliimi’d-din (Kahire, 1939); Ali b. Osman el-
Hiicviri, Kegfii'l-mahcib, haz. V. A. Zukovskij (Leningrad, 1926; Tahran, 1957).

12 Horasan’da erken dénem tasavvuf tarihine iliskin dnemli malumat ve bslgedeki diger
mistik akimlarla ilgili bir degerlendirme icin bk. Chabbi, “Remarques”.

13 Tasavvufun Nisabur zithd hayatinin temel bir sekli haline geldigi siireci degerlen-
dirmek bu makalenin kapsamini agmaktadir. Horasan’da muhtelif ziihd ¢esitleri ve
tasavvufun nihai bagarisina iligkin varsayimsal bir agiklama i¢in bk. Chabbi, “Remar-
ques”.
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ramlar ve imkan dahilinde hangi fikith mezhebine mensup olduklari
listelenmigtir."* Zahidlerin fikhi mezheplerini veren The Histories of Nis-
hapur adli eser dikkate alindiginda, ne Hanefilerin ne de Kerramilerin
(Nisabur'da mevcudiyeti bulunan diger iki mezhep) stifi olduklar g6-
riiliir; stfi olanlar yalnizca $afitlerdir.®

Fikih 4limi ve stfi olan Kugeyri, acik bir sekilde tasavvufa ve Safil
mezhebine ayni derecede mensuptur. Risdle'nin sonuna, tasavvuf yolu-
na yeni baglayanlara tavsiyelerde bulundugu Vasiyye [i’l-miiridin isimli
kisa bir risale eklemistir.!® Vasiyye'nin girisinde miiridlerin safi mezhe-
bine uymalarinin elzem oldugunu, aksi bir durumun ancak tasavvufu
bilmemekten kaynaklanacagini sdylemistir.!” Sifi mezhebinin sahih te-
melleri vardir ve geyhler de [seriat ve hakikat ilimlerinde] oldukga bilgi-
li kimselerdir. Ciineyd el-Bagdadi (6. 910), Ebti Bekir es-Sibli (6. 946)
ve bizzat Imam eg-Safit’yi (6. 820) tasavvufun kurucu sahsiyetleri olarak
kabul etmis ve onlarin yasant1 ve 6gretilerini taklit etmek gerektigini
ogiitlemigtir.'s [Nitekim] Kugeyri’nin tasavvufi silsilesi de kendisini bu
saygideger isimlere baglamistir. O, iginde Ebii’l-Kasim en-Nasrabizi
(6. 977) ve Ebli Bekir es-Siblinin de bulundugu iistadi Ebd Ali ed-
Dekkak’in (8. 1014) silsilesinin (bilinen en eski silsile'®) bir par¢asidir.?°
Kugeyri'ye gore, taklide layik bir rneklik tagtyan kendi yetkin sahsi-

1+ Bulliet Hakim en-Nisabairi’nin Térihu Nisdbiiru ve onun zeyli olan Abdulgafur el-
Farist'nin es-Siydk li-tdrihi Nisdbiirundan istifade etmistir. Bu biyografik sdzliiklerin
tipkibasimi Richard N. Frye tarafindan The Histories of Nishapur'da (Londra: Mouton
& Co, 1965) yayimlanmugtir. Farisi i¢in ayrica Ibrahim b. Muhammed Sarifininin e/-
Miintehab mine’s-siydq li-tarihi Nisdbiir [haz. Habib Jaouiche, The Histories of Nisha-
pur (Wiesbaden: Dr. Ludwig Reichert Verlag, 1984)] adli eserine de bagvurulabilir.

15 Bulliet'in bir araya getirdigi kanitlara bakilabilir: Bulliet, Patricians, 41-42. Civar
bolgelerden $afii olan diger meshur sifiler arasinda Tthislu Ebi Nasr es-Serrac, Ebi
Nu‘aym el-Isfahani ve Tslu Ahmed ve Himid el-Gazzali vardir. Hanefi olan Ebii
Bekir el-Kelabazi ve Gazneli Ali b. Osman el-Hiicviri ise iki istisnadir.

1o Bk. Kugeyri, Risdle, 731-52.

17 Kuseyri, Risdle, 731-32.

'8 Kugeyri, Risdle, 734-35.

9 Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique de la mystique musulmane (Paris,
1968), 128-29.

20 Kugeyrinin silsilesi su sekildedir: Ebtr Ali ed-Dekkak, Ebu’l-Kasim en-Nasrabizi,
Ebii Bekir es-Sibli, Ciineyd el-Bagdadi, Seri es-Sakati, Marif el-Kerhi, Daviid et-
T4i, Habib el-Acemi, Hasan el-Basri, Ali b. Ebi Talib, Hz. Muhammed [s.a.v.].
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yetlerine sahip 6zel bir siifi mezhebi (ki mensuplari Safivdirler) bulun-
maktadir.

Kuseyri Nisabur'da $afil mezhebinin etkili ve miihim bir ismiy-
di. Hadis 4limi ve Es‘ari kelamcisiydi. Hayatinin son yillarinda kendi
medresesinde hadis ve tasavvuf dersleri vermigti. Agikeir ki Nigabur’da
tasavvuf ehli ve ulema birbirlerine yabanci degillerdi. Aksine stfiler ¢co-
gunlukla, bizzat ulemi sinifinin tiyeleriydiler. Eski ve yerlesmis bir top-
lumsal birliktelik olarak $afii okulu tasavvufa, ziihdiin 8gretilip uygu-
lanabilecegi bir kurumsal ¢ergeve saglamisti. Tasavvuf ve $afil mezhebi
arasindaki bu ortakligin nasil olustugu ise dikkate deger bir konudur.

Safil mektebinde hemen hemen hepsi de taninmugs stifiler olan tistad
ve talebe cevresine gz atmak sorumuza cevap verebilir. Kugeyriyi, ya-
sadig1 cagin dnde gelen sifileri, Eg‘arileri ve $afiilerine baglayan iligki-
ye bir bakalim: Siilemi, Kuseyri'nin seyhlerinden biri ve ayni zamanda
hadis hocasidir. Nisabur tarihlerinden birinin miiellifi olan Hakim en-
Nisabari (6. 1014) onun Eg'ari kelamini 6grendigi iistidlarindan biri-
sidir. Hakim’in Nigabur tarihine zeyl yazan Ebii’l-Hasan Abdulgaffar
el-Farisi (8. 1134-35), Kugeyri’nin torunu ve hadis grencilerindendir.
Kuseyri’nin bir diger kelam hocasi Ibn Farek (6. 1015-16) Nisabur’da
olugan Egarl mektebin merkezi bir ismidir. Kugeyri'nin kizlarindan
biri Ibn Fiirek’in torunuyla evlenmistir. Kendisi ise seyhi Ebti Ali ed-
Dekkak’in kiziyla nikahlanmigtir. Kugeyri'nin arkadagi ve meslektagt
Esari kelamcist Ebii’l-Meali Abdulmelik el-Ciiveyni (6. 1085) Ebii
Hamid el-Gazzili’nin hocasidir. Kugeyri’nin en meshur miiridi ve ileri-
de hem Ebtt Himid el-Gazzali'nin hem de Ahmed el-Gazzili'nin seyhi
olan Ebi Ali el-Farmedi ( 6. 1077 veya 1084) ise kendisinin damadi ve
ibn Fiirek’in de torunudur.

Kuseyri'nin, yasadigi cagin $afii stifileriyle olan sayisiz bagi nadir go-
rillen bir durum degildir. S6z gelimi Siilemi, ayni sekilde kendi done-
mindeki pek ¢ok hadisci, kelamci ve stfiyle iliski icinde olmugtur. O,
Kuseyri, Ebli Bekir el-Beyhaki (5. 1065) ve Ebtt Nu‘aym el-Isfahani gibi
bir¢ok meghur mutasavvifa hadis ve tasavvuf dersleri vermigtir.?! Bu ya-

2! Siilemi’nin geyh ve miiridlerinin bir listesi i¢in Seribe’nin, Tabakdtu’s-siifiyye negrine
yazdig1 giris yazisina bakilabilir: Tabakdn’s-sifiyye, haz. Nureddin Seribe (Kahire,
1953), 20-27.
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kinlik dini gruplarin birbiriyle pek ¢ok vecihten bagli olduklarini ortaya
koymaktadir. $afi1 toplulugun sShreti ve 8nderlik payesi tiim mezhepler-
de oldugu gibi, birbiriyle Srtiigen baglar, miigterek sorumluluklar ve bu
baglarin gerektirdigi sadakat ilkesi tizerine bina edilmitir. $afif okulunda
one ¢ikan sahsiyetler birbirleriyle ii¢ sekilde temas hilinde olmuglardir:
etkili bir 3grenci-hoca iliskisi, saft seyhler ve miiridler arasindaki miina-
sebet ve bunlarin tamamlayip takviye eden aile baglar.

Yukarida sayilan isimler arasinda kendi medreselerini kuranlar oldu-
gu gibi sahislarina mahsus medrese vakfedilenler de mevcuttur. Onlar
ayrica bu medreseler veya diger dini kurumlarda hocalik yapmuglardir.
Diger bir deyisle biiyiik dl¢iide kontrollii bir egitim sistemi kurmuglar-
dir. Pek ¢cogu kelamci veya hukuk 4limi olmanin yaninda ayni zaman-
da tasavvuf ehlidirler. Tasavvufa temayiilii bulunan $4fii ulema bu ilmi
medrese miifredat1 arasina dahil edebilmistir.

X. yiizyilin sonlarindan itibaren medreseler, fikih mezheplerinin fi-
ziki merkezleri olmugtur. Bu yerlerdeki egitim-6gretim tarzi —yalniz-
ca bununla sinirli kalmamakla birlikte— fikih ilmi iizerine yapilanmugt:.
Tasavvuf dersleri ise genel miifredata ek olarak takdim edilebiliyor-
du. Egitim sistemi dncelikli olarak Kur’an, hadis ve fikih ¢aligmalarina
odaklantyordu. Tasavvuf ise tipki kelam gibi, tercihe dayali bir egitim
secenegiydi. Medreselerde fikih ve hadis §gretmesine ek olarak bir $afil
alim ayn1 zamanda —sayet arzu ederse— tasavvuf ve kelam dersleri de
verebiliyordu.?? Bulliet’in isaret ettigi {izere, Nisabur’daki egitim sistemi
ne dgretileceginden ziyade, kim tarafindan 6gretileceginin tanzimiyle
daha fazla ilgilenmekteydi.® Bircok medrese tasavvufi faaliyetlerle ilig-
kili gdriinmekte ve ayni zamanda stifi olan $afiilerin adini almakeaydi.?*

2 George Makdisi, Es‘ari itikadinin belirli $afii cevrelerince benimsenip yayilmasty-
la birlikte nasil daha genis taraftar buldugunu agiklamistir. Onun vurgusu itikadi
akimlarin nasil megruiyet kazandiklari iizerine olsa da, izah ettigi siire¢ tasavvufun da
yayginlastgt sekle benzemektedir. Bk. George Makdisi, “Ash‘ari and the Ash‘arites
in Islamic Religious History”, Studia Islamica 17 (1962): 44-46.

2 Bulliet, Patricians, 54.

2 S5z gelimi, Eb{i Sa'd el-Esterabadi (6. 1048-49) medrese insa eden bir Safii-siifi'dir.
Safit grubun 6nde gelen liderlerinden biri ve Siilem?’ye intisap eden bir safi olan Ebti
Sehl es-Su‘liiki, Ebii’l-Velid en-Nisabiiri'nin (5. 960) medresesini devralmigtir. Ebft
Sa‘'dicin bk. Ebi Nasr es-Siibki, Tabakdru’s-sdfi iyyeti’l-kiibrd (Kahire, 1964). Ebi Sehl
icin bk. Siilem1, Cevdmi‘u adabi’s-sifiyye, ‘Uyiibu’n-nefs ve muddvdtuhd, haz. E. Kohl-
berg (Kudiis, 1976), 8.
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1001 yilinda, s6z gelimi, Kugeyri'nin seyhi Eba Ali ed-Dekkak i¢in bir
medrese kuruldu. Kugeyri daha sonra bu medreseyi devraldi ve burasi
Kugeyri medresesi olarak meghur olmaya bagladi. Dekkik, Kuseyri ve
Kuseyri’nin ogullari buraya defnedildiler. Bu medresenin bir tasavvuf
kurumu olarak bilindigi gériilmektedir.?

Tasavvufi metinler, en azindan bazi medreselerde okutulmaktayd.
Hadis ¢alismalar1 herhangi bir dini miifredatin merkezinde duruyordu.
Biz de belirgin sekilde tasavvufi bir 6ze sahip bazi hadis mecmualarin-
dan haberdariz. Bu mecmualar tasavvufa ilgi duyan kimselere dgreti-
liyordu. Siilemi Erbeiine hadisen fi’t-tasavvuf isimli bir hadis mecmuas
derlemistir.® Bu ¢alismanin bigimi, kirk hadisi bir arada toplama gele-
neginin bir uzantisidir. [Eserde] dnce hadislerin tam isnadlart verilmis
ve her hadis, o hadisi belli bir tasavvufi kavrama baglayacak baglikla
sunulmugtur. Siilemi, mutasavvif oldugu gibi ayni zamanda bir hadis
hocastydi. Ebt Nu‘aym Isfahani ve Kuseyri ondan hadis 6grenenler
arasindaydi. Taninmug bir hadis alimi olan Kuseyri, muhtemeldir ki
miiridlerine iistad: Siilemi’nin hadis derlemesini okutmustu.

Medreselerde baska tasavvufi metinler de okutulmustur. Tasavvufu
Safii mezhebiyle 6zdeslestirme temayiiliine uygun olarak, bizzat Imam
Safitnin de mutasavvif oldugu iddia edilmistir.” Daha nce bahset-
tigimiz gibi, Kuseyri Imam Safit'yi taklit edilmeye deger stfi seyhleri
arasinda takdim etmistir. Siilemi, Imam Safii’'nin tasavvufa dair sézlerini
bir mecmuada bir araya getirmistir. Bu ¢alismanin —Risdle fi keldmi’s-
Sdfii fri-tasavvuf— Safii medreselerinde okutulmasi muhtemel bir ders
secenegi oldugu goriilmektedir.?® Dahasi, seyhi Dekkak’in medresesini

% Bulliet, Patricians, 152. 250; Frye, Histories ofNishapur, 1:5b, 82b, 2:123a, 36a, 106a-b,
69a, 135b, 121b.

2 Ebti Abdurrahman es-Siilemi, Erbe'iine hadisen f't-tasavvuf (Haydarabad, 1950).

? Madelung, Ebti Said b. Ebiil-Hayr'in biyografi yazari Ibnii’l-Miinevver’in, Imam
Safitden itibaren tiim sGfi seyhlerin $afit olduklari iddiasina isaret etmigtir. Fikih mez-
hebi kurucularinin hepsinin zahid olduklarini kabul etse de Ibn Miinevver, siifilerin
kerametlerini reddeden Mutezili itikadiyla iliskili bir mezhep olan Hanefiligin, ta-
savvuf ehline uygun diigmedigini 6ne siirmiigtiir. Bk. Madelung, Religious Trends,
46; Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid fi makdmati’s-seyh Ebit Sa‘id, trc. M.
Achena (Paris: Sindbad, 1974), 36-39. Giiniimiizde Esrdrin Ingilizce terciimesi de
bulunmaktadir: John O’Kane, The Secrets of God’s Mystical Oneness, or the Spiritual
Stations of Shaikh Abii Sa‘id (Costa Mesa, Calif., 1992).

2 Bu metnin el yazmast noksandir. Bununla birlikte Imam S$afit’'ye ait ve onun hak-
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devralan Kuseyri, burada Risdle dersleri vermistir. Risdle’yi dgrencile-
rine okutmus ve bagkalarina da dgretmeleri iizere onlara yetki (sened
veya icazet) vermistir. Vefatindan sonra Risdlenin aktarilmasi genis
olciide yerlesik bir uygulama hiline gelmistir.?> Boylece medreselerin
temel amaci fikih ve hadis 8gretmek olarak kalsa da, tasavvufi eserler
miifredatin bir béliimiinii olusturabilmistir.

Kuseyri ve diger Safii siifilerin uygulamaya koyduklari tasavvufi din-
darlik, Manstir el-Hallac (6. 922) gibi mutasavviflara mahsus sekr (info-
xicated) tasavvufundan ziyade, Ciineyd’in sahv (sober) stfiligiyle irtibat
halindeydi. Daha 6nce belirttigimiz gibi Kugeyri'nin silsilesi kendisini,
seyhi Ebi Ali ed-Dekkak vasitasiyla Ciineyd’e bagliyordu. Kuseyri ve
cevresi, sekr tasavvufu ve bazi stifilerin tagkin davraniglarindan kagini-
yordu. Kuseyri, cagdast Ebai Said-i Ebii’l-Hayr’in (5. 1049) miibalaga ve
tagkinligini hog bulmuyordu. Ebt Said cdmert ziyafet sofralari, miizik
esliginde kurulan genis ¢apl toplantilar ve radikal ibadet pratikleriyle
tanintyordu. Onun tagkin davranislari, kendisine Risdle'nin girisindeki
biyografiler arasinda yer vermeyen, hatta eserin geri kalaninda ismini
bile anmayan ve daha temkinli bir sfi olan Kugeyri tarafindan takdir
edilmiyordu.

Kuseyri’nin ¢aligmalar ve diger XI. yiizyil tasavvufi metinleri, fikih
ve tasavvuf arasindaki yakin irtibati ortaya koymaktadir. Ayrica bunlar
tasavvufun kendi otorite yapilar1 ve teskilatinin da giin yiiziine ¢tkmaya
bagladigini gostermektedir. Bu konudaki en miithim gelismelerden biri
seyhler ve miiridler arasindaki iligkinin degismesidir. Bu dénemde seyh,
miiridinin yagaminin her boyutuyla ¢ok yakindan ilgilenen bir minevi
rehber hiline gelmistir.

Fritz Meier'in isaret ettigi iizere Ibn Abbad er-Rundji (3. 1390) seyh-
miirid iliskisindeki degisime dair bilgi veren ilk safidir.* Ibn Abbad
seyhleri ikiye ayirmugtir: Seyhu’t-ta'lim ve seyhuw’t-terbiye.

kinda olan 94 hadise Fritz Meier’in ¢alismasindan ulagilabilir. Bk. Fritz Meier, “Ein
wichtiger Handschriftenfund zur Sufik”, Oriens 20 (1967): 91-106.

2 Risdle okutmakla yetkili kisilerin bir listesi igin bk. Richard Gramlich, Das Sendschre-
iben al-Qushayris iiber das Sufitum (Wiesbaden: Franz Steiner, 1989), 17.

% Meier, “Hurasan”, 546-47. Asagidakilerden bazilarint Meier’in goriislerine borglu-
yum. Ibn Abbad’la ilgili pasajlar igin bk. Paul Nwyia, Ibn ‘Abbad de Ronda (1333-
1390), Lettres de direction spirituelle (ar-Rasa'il as-Sughra) (Beyrut: Imprimerie Catho-
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Seyhw’t-ta'lim; miiridin, kendisinin yaninda nispeten serbest akade-
mik ¢iraklik vazifesi gordiigii bir seyhti. Onun miiridin egitimindeki
rolii temelde bauni bilgiyi aktarmak, minevi 6greti ve disipline dair
meseleleri izah etmekti.! Seyhin talimi, kutsal kitap yorumlarina yne-
likti ve seyh, talebesinin gahsi hayatina belli 6l¢iide karigmazd:. Miirid-
ler seyhlerine saygi ve sevgi baglariyla bagliydi. Fakat bu baglar gérece
esnekti ve bir seyhten digerine intikal yaygin, hatta arzu edilen bir sey-
di. Belli bir seyhin miiridi olarak bilinen sifiler ortak bir manevi yolu
paylagirlardi. Ancak bu ortakliklar intisap ayinleri, teslimiyet yeminleri
veya kapsamli 6zel egitimleri gerektirmezdi.

Seyhw’t-terbiye; miiridin egitiminde yeni ve daha kapsayici bir rol
fistlendi. Miibted1i [novice],” seyhi tarafindan daha kat: sekilde denetle-
niyor ve biitiin eylemlerini diizenleyen talimatlar aliyordu. Seyh-miirid
irtibat1 daha sekilsel bir héle biiriindii, ayn1 zamanda yogun derece-
de kigisellesti. Seyh ve miirid iligkisindeki bu yeni boyutun izlerini XI.
yiizy1l sifi metinlerinde gérmek miimkiindiir.2

Miibtedilerin genellikle dini bilimlerdeki 6grenciler gibi, kendile-
rine yol gdsterecek yetkili iistadlara duyduklart ihtiyag, stfi cevreler-
ce uzun zamandir bilinmekteydi. XI. yiizy1l stfi miiellifler miiridlerin
manevi yolculuklarinda yardima muhtag olduklarini tekrarlamiglardir.
Fakat onlar bu ihtiyag i¢in detayli gerekgeler sunma ve seyh secimiy-
le ilgili kesin kriterler koyma hususunda seleflerinden ayrilmaktadirlar.
Kuseyri, seyhin liizumunu vurgulamistir. Esasinda tilib olanin, [ya-
ninda] bir rehber olmaksizin basartya ulasmast imkansizdir.*® Hiicviri
sifl seyhlerin, miiridlerinin manevi agidan beslenmelerini saglayan ruh
fizikgileri oldugunu sdylemistir.>* Yine o, stfi kisvesine biiriinenlerin

l_i.que, 1958), 106-15, 125-38.

31 Ornegin bir miirid, bir seyhe tevekkiil (Allah’in liitfuna tam bir giiven hali) gibi bir
manevi makam hakkinda soru sorabilirdi. Seyhin cevab: hafizaya alinir, baskasina
aktarilir ve nihayetinde yaziya dokiiliirdii.

*[Bir tasavvuf 1stilaht olarak miibteds, seyriisiiliika niyet edip tasavvuf yoluna heniiz gi-
ren kimselere denir. Bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 345.]

32 Bu rollerin zorunlu olarak farkls seyhler tarafindan yerine getirilmedigine isaret et-
mek gerekir. Séz gelimi Kugeyri iki iglevi birlestirmistir: Metin okutmus ve miiridle-
rin manevi egitimini yénetmistir.

33 Kugeyri, Risdle, 735. Ayrica ayni pasajda Ebli Yezid el-Bistiminin meghur sdziinii de
tekrarlamigtir: “Seyhi olmayanin geyhi seytandir.”

3* Hiicvird, Keyﬁ'i’l-mahcﬁb, 62.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, Vol. 16, No. 16 (2019/16), p. 228



ORTA CAG NISABUR'UNDA TASAVVUFI TESKILATLAR VE OTORITE YAPILAR| i

hi¢cbir zaman manevi bir rehberle iliski kurmadiklar1 ve bir seyhten
ruhsal disiplin 6grenmediklerini 6ne stirmiistiir.*

Gazzali hakiki bir seyhin sahip olmas: gereken nitelikleri s6yle ifade
etmistir:

“...Seyhin peygamberin niyabetine uygun olduguna dair isaret, ilim sa-
hibi olmasidir. Fakat bu, her dlimin seyhlik yapabilecegi anlamina gelmez. O
nedenle belli bazi liyakat kriterleri sunacagim ki herhangi biri kalkip boy-
le bir dlim miirgid oldugunu iddia etmesin. Hakiki seyh, diinya ve makam
sevgisinden yiiz gevirmig kigidir. Silsilesi Hz. Peygamber’e dayanan basiret
sahibi bir kiginin takipgisidir. Az yemek, az uyumak, az konugmak; ¢cok dua
etmek, ¢ok sadaka vermek ve ¢ok orug tutmak suretiyle, nefsini miikemmel
derecede terbiye etmis kisidir. Ve hakiki seyh, basiretli bir miirsid edinip onun
giizel huylarini yagayis olarak benimser. Boylece o Hz. Peygamber’in nurun-
dan bir nur olur ve artik ornek alinmaya layiketir

Gazzili'nin hakiki bir geyhin sahip olmasi gereken vasiflar listesi
onemlidir. Kendi konumuz agisindan, en ilging noktalardan biri seyhin
kendi konum ve otoritesini [Hz.] Peygamber’den devsiriyor olmasidur.
Gazzali (diger stifilerin de yaptig: iizere) tipki alimler gibi mutasavvifla-
rin da vekalet yoluyla, [Hz.] Peygamber’in yasayan vekilleri olarak hiz-
met ettiklerini ima eder. Kimil miirsid siinneti benimseyen kisidir ve
onun vasitastyla [Hz.] Peygamber hazir ve nazir durumdadir.’” Ayrica,
hakiki seyh manevi silsilesi [Hz.] Peygamber’e ulasan bir sahsin miiridi
olmak zorundadir. Bu suretle Gazzali bir miirsidin, muhakkak [Hz.]
Peygamber zamanina varan silsilenin bir unsuru olmas: gerektigini an-
latmak istemigtir. XI. asir boyunca ménevi otoritenin tanimlanmasi ve
kontrolii i¢in yontemler iiretme iizerine, siifi gevrelerin artan vurgusu
goze carpmaktaydi. Silsileye ait olmakla bir stfi, batini bilgiyi ve mu-
ayyen bir manevi yolu baskasina aktarmanin gerektirdigi yetkiyi elde
ediyordu. Mesruiyete ve [manevi] otoritenin nakledilmesine dair bu

% Hiicvird, Kegfii'l-mahcitb, 19-20.

3 Gazzili, Eyyiihe’l-veled, 16-17.

%7 Siihreverdi bunu su sekilde agiklar: “Seyhlerin ahlaki, Allah Rastilii'nii (Allah’in selamu
ve rahmeti iizerine olsun) drnek almadaki basarilarindan dolayr mitkemmeldir. On-
lar, emrettigi, kinadig1 ve tembihledigi tiim meselelerde, Hz. Peygamber’in siinneti-
ni ihya etme konusunda insanlarin en iistiinleridir.” Ebtt Hafs Omer es-Siihreverds,
‘Avérifiil-ma'drif, (Beyrut, 1983), 380.
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yontemler, Gazzali séz konusu ¢alismasini bitirene kadar genis Sl¢iide
kabul gérmiigtiir.*

Miirid, silsileye sahip olan ve kendisine fitri bir yakinlik hissettigi bir
seyhe baglandiktan sonra, seyhi tarafindan manevi bir degerlendirmeye
tabi tutulmugtur. Hiicviri bir gseyhin, miibtedinin yoldaki ilerleyis sii-
recinde neleri yapip yapamayacagini belirleme kabiliyeti bulundugunu
ifade etmigtir.® Tertibii’s-siilitk ve Vasiyye’de Kugeyri, miirsidin miiridin
manevi kapasitesini degerlendirdigi bir test siirecinden bahsetmistir. Bu
bityitk olasilikla halvet veya manevi inziva sirasinda gergeklesirdi. Bu
siiregte seyh, tilibin miirid olup olmayacagina karar verirdi. $ayet mii-
rid edinilirse bu kisi, fakr hayat1 ve Allah’1 arama taahhiidii kargiiginda
maddi miilk ve diinyevi makamlardan feragat etmeliydi.*

Daha sonra miirid ve seyh kargilikli s6z aligverisinde bulunurlardi.
Miirid seyhine higbir sekilde itaatsizlik etmeyecekti. Kuseyri, seyhin
bunun karsiliginda neyi taahhiid edebilecegine dair bir 6rnek vermistir:
“Ben seni [miirid olarak] kabul ettim. Allal’a giden yolda potansiyelin élgii-
siinde sana rehberlik edeceg“im. Bana gelince, bu yolda idrak ettiklerimi senden
gizlemeyecegim.” Ahzir’l-'ahd veya biat zamanla seyriisiilikun tdren-
sel bir unsuru olmugtur. Daha ge¢ dénem tasavvufi metinler [miirid ve
seyh arasindaki] soz aligverisi ve biatin [oarh] daha sistematik bir sekilde
icrasini tasvir etmiglerdir. Bu dénemde bahsi gegen uygulamadan soz
edilse de konu agikea tartigilmamugtir.

S8z aligverisinden sonra seyh miiride zikir ifadelerini bildirir ve en
uygun sekilde nasil icra edilecegini 8gretirdi.*® Kuseyri’nin Tertibii’s-
siilik’taki boliimii zikir bahsini enine boyuna ele alan en eski ¢alig-
madir. Bu eser seyhin miiride zikir telkin etmesine iliskin —ilk olmasa

3 Bu ¢alisma biiyiik ihtimalle Gazzali’nin yogun tasavvufi tecriibesinden sonraki done-
me aittir ki bu da 1095 sonrasidir. Bu konu daha sonra tekrar ele alinabilir.

3 Hiicvird, Keyﬁ'i’l-mahcﬁb, 62.

0 Kugeyri, Tertib, 15; Risdle, 736.

# Kugeyri, Tertib, 15-16.

“ Biat, Orta Cag Islam toplumunda sosyal baglarin sekillendigi dnemli bir yéntem-
dir. Biiveyhi toplumunda biatin islevine dair bir analiz i¢in bk. Roy Mottahedeh,
Loyaty and Leadership in an Early Islamic Society (Princeton, Princeton University
Press, 1980), 40-62. Onun ¢alismast Islam siyasi hayatinda biatin merkeziligi iizerine
yogunlagmigtir.

# Kugeyri, Risdle, 737; Tertib, 16-22.
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da— erken doneme ait bir kanit temin etmektedir.* Sifi miiellifler XII.
yiizyihin sonlarindan baglayarak, eserlerinde zikirle alakali boliimlere
yer vermis; zikri aktarma uygulamasinin ve seyhten miiride siiregelen
talimatin kdken ve modelinin, [Hz.] Peygamber zamanina kadar go-
tiiriilebilecegini 6ne siirmiiglerdir.*® Zikrin en sahih uygulamasina dair
ilk 6rnegin, [Hz.] Peygamber’in bazi sahbilerine telkini, onlardan da
sirayla baskalarina intikali seklinde gerceklestigi soylenmistir.* [Hz.]
Peygamber’in talimatinin, seyhin miiride telkini yoluyla tekrarlandig:
iddia edilmistir.

Manevi bir aligtirma olarak zikrin mengeinin, ilk stfilerin pratik-
lerine dayandigi gériilmektedir. Miisliiman zihid gruplar;, muhte-
melen VIIL asrin baglarinda bir araya gelip belli baz: ifadeleri topluca
tekrarlayarak zikrediyorlards; bilhassa sehadetin ilk kismi olan “l4 ildhe
illallah™. Bu, vecd haline yol agabilecek bir yéntemdi. Bununla birlikte
Kuseyri’nin ifade ettigi zikir uygulamas: biraz daha farklidir. Birlegik
ifadelerin yerine seyh miiride, zikretmesi icin 6zel ve belli bir ifadeyi
ogretir. Tertibii’s-siilik’ta bu ifade “Allah™tir ve ii¢ yerde ge¢mektedir.”?
Kuseyri, zikir pratiginin yol agtig1 karsi konulamaz deneyimi ayrintila-
riyla agiklamugtir. [Artik] seyhin miiride zikir ifadelerini telkini, intisap
eylemi i¢in gerekli bir ritiiel olmustur.

Talib miirsidden zikir telkini aldiktan sonra kendisine yiin veya ya-
mali hirka giydirilebilirdi. Mutasavviflar bunun ehemmiyetini, islevi-

# Ibn Ataullah el-Iskenderi (6. 1309), Miftdhu’l~feldh ve mishihw’l-ervih isimli eserinin
girisinde, bildigi kadariyla zikre dair ilk monografinin kendisine ait oldugunu iddia
etmistir. Bununla birlikte Kugeyri’nin Tertib’indeki zikr bahsi, seyhten miiride aktari-
lan manevi bir uygulama olarak zikre iliskin kapsamli ilk ¢aligma olarak g&riinmek-
tedir. Bk. Meier'in Tertib negrine yazdig1 giris yazist: Tertib, 5-13.

5 Mesela Necmeddin er-Rézi eserinde zikre ii¢ béliim ayirmugtir. Bk. Mirsddii’l-"ibid
mine’l-mebde’i ile’l-me‘ad, trc. Hamid Algar (New York: Caravan Books, 1982), 268-
78.

6 Necmeddin er-Razi sdyle yazar: “Hz. Peygamber’in bir keresinde dnde gelen
sahibilerini bir odada toplayarak onlardan kapiyr kapatmalarini istedigi sdylenir.
Sonrasinda ii¢ kere yiiksek sesle ‘14 ilahe illallah’ demis ve digerlerinden de bunu
tekrarlamalarini istemistir. Onlar da aynisini yapinca Hz. Peygamber ellerini hava-
ya kaldirip: Y4 Rabbi ulagtirilmasi gerekeni ulagtirdim mi?” Sonra sdyle sdylemistir:
‘Miijde sizlere ki Hak Teld giinahlarimizi bagislamustir.” Bu yolun seyhleri zikrin
aktarilmasini bu siinnetten devsirmislerdir.” Bk. Razi, Mirsddii’l-'Ibad, 277-278.

4 Kugeyri, Tertib, 16.
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nin sabit ve degismez olmadigini belirterek, cesitli sekillerde anlatirlar.*
Tasavvuf ehli erken donemden itibaren murakka’a veya hirka giymis-
tir. Fakat bu donemde seyhin miiridine hirka giydirmesi bir intisap
boyutu kazanmugtir. Hiicviri, nihayetinde miibtedinin murakka’a gi-
yebildigi ii¢ yillik bir egitim siirecini tasvir etmistir.*” Hirka, miiridin,
manevi agidan uygun ve hazir durumda bulunan bir miirsid tarafindan
irsad edildigini de gosterebilirdi. Boylelikle hirka, kendisini de ehil bir
miirgidin irsad ettigine isaretle, sifi i¢in bir ehliyet ve referans kayna-
g1 olmustur. Hirka giydirme ayni zamanda seyriisiiliikta ilerlemek i¢in
gerekli araclarla birlikte miiridin atanmasi/gérevlendirilmesi anlamina
da gelebilirdi. Miirid, seyhinin g6zetimindeki yogun egitim siirecinin
baginda hirka giyebilir; bu durumda hirka, miiridin yola bagladigini ve
Hakk’a teslim olmay1 kavramak icin seyhe tamamen baglanmay: 6g-
renmesi gerektigini ima ederdi.*

Miibtedi seyhine itaat etmeye hazir olmali ve ona olabildigince say-
gili muamelede bulunmaliydi. Kuseyri, biiyiik bir zarara yol agabile-
cegi gerekgesiyle seyhe itaatsizlige kargi uyarmig ve miiridleri, seyhleri
her ne buyurursa uymalari konusunda tegvik etmistir.”’ Devaminda
Gazzali bir seyh bulma sansina erigen kimsenin ona saygi duymasi ve
her sekilde itaat etmesi gerektigini soylemistir:

“Zahiri sayg1 miiridin, seyhinin yanlisim bilse bile herhangi bir sorunla il-
gili itiraz edip onunla tartigmamasidir. Miirid, kendisine emredilen ibadetleri
yerine getirecegi zaman seccadesini yere yaymali, bitirdiginde ise kaldirma-

# Siihereverdi bunu sistematik olarak ele alip cesitli hirka tiirlerini ayiran ilk kisidir.
Konuyla ilgili Avdrifii’l-ma’drifteki hirka bahsine gdz atilabilir.

# “Seyhlik riitbesinde kemal mertebesine ulagan seyh, gerekli sekilde terbiye ettigi
ii¢ seneden sonra miiride hirka giydirirse uygun bir muamelede bulunmus olur.”
Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, trc. Reynold A. Nicholson, The “Kashf al-mahjab”, The
Oldest Persian Treatise on Sufism by al-Hujwiri, Gibb Memorial Series no. 17 (1911;
Londra, 1959), 54-55. Hiicviri eserinde yamali hirkaya dair bir béliim ayirmustir:
Kejii’l—mahcﬁb, 49-65.

% Bir drnek i¢in: “Hirka giymek seyh ve miirid arasinda bir bag olusturur ve miiridin
kendisini seyhin terbiyesine telim etmesini saglar... Hirka miibiya‘a anlamina gelir.”
Siihreverdi, Avdrif, 95.

51 Kuseyrd, Risdle, 736. Sonraki bir yazar su sekilde ifade etmistir: “Miiridin seyhine kar-
st Adab1 kendi iradesinden siynlarak, nefsi ve miilkiiyle alakali iglerde bagimsiz degil,
yalnizca seyhinin emir ve tavsiyeleri dogrultusunda hareket etmesidir.” Siihreverds,
Avdrif, 364.
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lidir. Seyhinin, kabiliyet ve yeterligi dl¢iisiinde kendisine buyurdugu her seyi
yapmahdir. Banni saygi ise duydugu hichir seyi deriinunda inkdr etmeyip,
riyakdrhga diismemek i¢in bunlari zdhirinde de eylem veya soz olarak kabul
etmesidir.”

Miiridden giindelik yagamuyla ilgili kontroliinii seyhine teslim et-
mesi beklenirdi. Seyh yeme-i¢me, konugsma ve uyuma gibi, miiridin
yasantisinin zahiri tarafini denetleyip tanzim ederdi. Miirid bulundugu
yerden ayrilmadan veya seyahate ¢ikmadan dnce seyhin iznini almak
zorundaydi.® Tasavvufi irsadin amaglarindan biri de, kisinin kendi ira-
desinin yerine ilahi iradeyi koymasi ve seyhe teslimiyetin, Allah’in ira-
desine boyun egmeyi 6grenmek i¢in bir adim oldugunu fark etmesidir.
Seyhe kosulsuz sartsiz itaat ve teslimiyet miibtediyi arzu edilen sonuca
yakinlagtirmaktaydi.

Miiridin yapugi yalnizca diinyevi meselelerini ve bedenine y6nelik
kontroliinii seyhin idaresine birakmasi degildi. O ayni zamanda fikir-
leri, duygular, riiyalar1 ve hayallerini iceren batini hayatini da seyhin
yakin takibine acardi. En ufak bir diisiince veya kaygi bile seyhten giz-
lenemezdi. Zira miiridin kendi diisiinceleri, riiyalar1 ve hayallerinin
ilah1 veya seytani olup olmadigini anlamasi giictii. Seyh ise bunlardan
hangisinin dikkate deger, hangisinin 6nemsiz oldugunu belirlemeyi
saglayan manevi bir yetenege (firdser) sahipti.*

Firasetiyle meshur olan Ebti Said-i Ebii’l-Hayr'in séz gelimi, seytani
vesvese ve ilahi ilham arasindaki fark: temyiz edebildigi sdylenmistir.>
Hiicviri, seyhlerinden biri olan ve miibtedilerin batini hayatlarini yo-
rumlama kabiliyetiyle taninan Harakani’ye (5. 1034), kendi tecriibe ve
rityalarini nasil aktardigini ifade etmistir.® Ihydu uliimi’d-din’in dor-
diincii boliimiinde (havf ve reciya dair) Eb{i Ali el-Farmedi’nin, kendi
mianevi makamlarini Harakin?'ye agikladig: kisa bir pasaj vardir. Aym
zamanda Kugeyri’nin de miiridi olan Ebti Ali el-Farmedi, diizenli olarak

52 Gazzili, Eyyiihe’l-veled, 17.

53 Bu konunun aynintilari Vasiyye'de ve Kuseyrinin Tertib isimli eserinde bulunabilir.

5 Bk. Kugeyri'nin Risdle’sindeki “firaset” bsliimii.

% Hiicvird, Kegfii'l-mahciib, 206-8. Muhammed b. Miinevver’in Esrdru’t-tevhid’inde de
konuyla alakali bolca 6rnek mevcuttur.

% Hiicviri, Keyﬁ'i’l-mahcﬁb, 211-12.
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seyhine ménevi hallerini anlatmistir.”” Yine Kugeyri eserlerinde seyhi
Dekkak’in, onun diisiincelerini okuyabildigine ve kalbinin derinunu
gorebildigine dair 6rnekler vermistir. $eyh-miirid arasindaki iligkinin
bu boyutu, miiridin dertini hayatini tamamen seyhin y6netim ve mu-
hakemesine teslim etmesi demektir.

XI. asirda, miirid-seyh iligkisini belirleyen 4dab: da icerecek sekilde,
sifi 4dabi tizerinde odaklanilmistir. Seyh, miirid igin bir rnek teskil
etmis ve onun davraniglarini taklit etmek tegvik edilmigtir.® Bir 6rnegi
taklit etmek batini doniisiim i¢in 6n sarttir. Aslinda bunun, mukallidin
manevi makaminda yiikselmesini sagladig: diisiiniilmiistiir. Hiicviri’nin
degindigi gibi:

“Simdi, riya amaciyla baskasim taklit etmek sirf sirktir. Fakat kigi
Allah’in kendisini taklit edilen kiginin makamna yiikseltecegini umarsa, bu
durum Hz. Peygamber’in soziine denk diigmiis olur: ‘Bir kavme benzeyen
onlardandir.”

Miiridler [Hz.] Peygamber’in siinnetinin taklit edilmesine benzer
sekilde, miirsidlerinin davranglarini taklit ettiler. Yani miirid, seyhinin
siradan tutum ve davransglarini oldugu gibi daha ménevi olanlari da 6r-
nek alacakei. Ornegin Kuseyri, Dekkak kullanmadig igin arkasina yas-
lanacag: bir yastik edinmeyi reddetmisti.® Daha 6nce isaret ettigimiz
lizere seyhin otoritesi bagarisin1 bir l¢iide, [Hz.] Peygamber’in 6rnek-
ligine benzemesinden devsirmekteydi. Bu bagarist onun davraniglarini
taklit edilmeye deger kilmaktaydi. Bir seyhe baglanmak ve onun davra-
niglarini benimsemek, [Hz.] Peygamber ve ashabinin Islam’ia gtiiren
yolu bulmay1 saglamaktaydi.%' Esasinda seyhin, [Hz.] Peygamber’in in-
sanlar1 dine ydnlendirdigi tarza benzer sekilde tarikat yolunda rehberlik

57 Farmedi hakkinda anlatilan bir hikdyede ikilinin iliskisine dair delil bulmak miim-
kiindiir. Bk. Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 136-37.

5 Bu, yaygin bir kuraldi. S6z gelimi Kuseyri miiridin, seyhinin davramglarini (4dab)
taklit etmesi gerektigini bilhassa 6giitlemistir. Kuseyri, Risdle, 735.

% Hiicviri, Kegfii’l-mahciib, 229,30; trc. Nicholson, 184.

o Bk. Kuseyri Risdle’sinde 4dab bahsi.

o1 Bir siifi bu konuda sdyle demistir: “Hakiki miirid seyhin, Hak Teala ve Ras@lii’niin
hatilaticist oldugunu bilir ve dyle kabul eder. Bir seyhe bagh olan miirid sanki
Rasfilullah zamaninda yagadigini diisiinerek, ona gosterecegi hiirmet ve sadakatin
aynisini seyhine gostermelidir.” Siihreverdi, Avdrif, 369.
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yaptig1 diistiniilmiistiir.®> Seyhin yiiksek manevi makami miiridin ona
kargi biiyiik bir hayranlik ve sayg: hissetmesine neden olmustur. Séz
gelimi Kugeyri seyhine dyle saygi duyard: ki onu gérmeye gidecegi
zamanlarda gusiil abdesti alir ve orug tutardi.®

Kugeyri ve diger yazarlarin ifade ettikleri miiridin bu yakindan
denetimi stfilerin muhtemelen hankahlarda, en azindan manevi in-
ziva siirecinde bir arada yasadiklari izlenimi vermektedir. Tasavvu-
fun hankahlarla olan alakasi tasavvufi tegkilatlanmanin gelisimine dair
onemli bir agamadir. Jacqueline Chabbi ve digerlerinin isaret ettigi
gibi, X. yiizyihn sonlarina kadar, Horasan’da hankih Kerrimiyye ile
iliskiliydi.** XI. yiizyill boyunca Horasan’daki hankihlar giderek ta-
savvufla temas i¢inde olmaya bagladi. Nigabur'daki stfiler Horasan’in
diger bolgelerinde oldugu gibi, hankah miiessesesini benimsediler ve
onu kendi amaglarina uygun hale getirdiler. XI. yiizyilin ilk yarisin-
da Nisabur’da hankih kurulmasi ve teskilatlanmasinda bir artig yagand.
Safil mektebine bagli sofiler hankahlar ile 5zdeslestirilmeye bagladilar.®®
S6z gelimi Siilemi’nin bir hankahi (kaynaklarda bazen hankahin daha
kiiciigii olan diiveyre olarak anilir) vardi ve Kuseyri’nin seyhi Dekkak
1001 yilinda bir hankéh inga etmisti.®® Ayn1 sekilde Kugeyrinin de mii-
ridlerini tasavvufi manada irsad ettigi bir diiveyresi vardi. Kugeyrinin
miiridi Eb(i Ali el-Farmedi de burada vakit gegirmisti.*”

2 Bu durum [Hz.] Peygamber’in su meshur séziinde dzetlenmistir: “Miiridleri arasin-
daki seyh, iimmeti arasindaki Peygamber gibidir.” [Ismail b. Muhammed el-Acliini,
Kegfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbds, thk. Yusuf b. Muhammed (Kahire: Mektebetii’l-kudsi,
1351/1932), 11: 17.]

% Bu konuda bk. Hamid Algar’in, Kugeyri Risdlesi'nin kismi ¢evirisi olan su esere yaz-
dig1 girig yazist: Barbara R. Von Schlegell, The Principles of Sufism (Berkeley, Mizan
Press, 1990).

6+ Chabbi, “Remarques”, 38-45; Chabbi, “Khankah”, Encyclopaedia of Islam 1I; Made-
lung, Religious Trends, 44-46. KerrAmiyye'ye iyi bir genel giris icin bk. C. E. Bos-
worth, “The Rise of the Karamiyyah in Khurasan”, Muslim World 50 (1960): 5-14.

% Eski Kerramiyye ribatlarinin $afil siifi merkezlerine doniismesinin burada etraflica
ele alinmasi: miimkiin degildir. Kerramiyye ve hankahlarina dair daha fazla inceleme
icin bk. Bosworth, “The Karamiyyah”; Chabbi, “Remarques” ve “Khankah”; Made-
lung, Religious Trends; Bulliet, Patricians.

% Siilem’nin hankahi i¢in bk. Bulliet, Patricians, 299; Siilemi hakkinda bir makale icin
bk. Gerhard Bowering, Encyclopaedia Iranica. Dekkak’in hankahi i¢in bk. Muham-
med b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 57; Bulliet, Patricians, 250.

7 Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 136-37.
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Bu umumi meskenler cogunlukla bir stifi ve ailesine aitti (Siilemi ai-
lesinin hankahi gibi). Fakat bazen bunlari mutasavviflarin kullanimina
sunan bir hayirseverin miilkii de olabiliyordu.®® XI. yiizyilin ikinci ya-
risinda Selguklu idarecileri hankahlar kurup mutasavviflart destekleme-
ye bagladilar. Selguklu Veziri Nizdmiilmiilk Selcuklu topraklarinda ¢ok
sayida medresenin yaninda, bir dizi hankéh insa ettirmisti.*” Ornegin
Isfahan’da, bir hankiha yonetici atamigt1 ve bu yonetici her yil hankihin
ihtiyaglarini Nizimiilmiilk’e arz edecekti.” Nizimiilmiilk muhtemelen
medreselere y6nelik siyasetin aynisini ortaya koyuyordu: idari zerk-
ligine el koyup miiesseselerini himaye etmek suretiyle, fethedilen yer-
lerdeki toplumun Snemli bir kesimi {izerinde (ki bu durumda tasavvuf
ehlidir) etki birakmak ve onlar1 kontrol altinda tutmak.”

Bu sifi kurumlarinda gegsitli faaliyetler yiiriitiilmekteydi. Egitim ve
manevi irsad hankahlarda yerini almisti. Seyhin, miiridin seyriisiilikunu
takip etmeyle yakindan ilgilendigi siire¢ halvet sirasinda gerceklesiyor-
du (manevi inziva, uzlet veya erbain olarak da anilir). Halvet esnasinda
(ki genellikle 40 giin siirmekteydi) seyh miiridin riiyalarini, hayalle-
rini, fikirlerini ve ménevi makamlarini yorumlamaktaydi. Uzlet mii-
ridin terbiyesinin bir boliimiiydii’? ve XI. yiizyilin ortalarinda bunlar
hankéhlarda icra ediliyordu.

Hankah ayni zamanda mukim olan veya seferde bulunan stfiler i¢in
bir mesken teskil ediyordu. Stfi miiellifler bu meskenlerde bulunma
adab1 ve kurallariyla ilgili [sohbet] bahisler kaleme aldilar. Hiicviri soz
gelimi, Kegfii'l-mahcibta tasavvufi miiesseselerde uyulmasi gereken
davraniglara dair bir bsliim ayirmigtir. Ebi Said-i Ebii'l-Hayr pek ¢ok

¢ Muhammed b. Miinevver, Ebii Said’in biyografisini verdigi eserinde boyle bir ku-
rumdan bahseder. Zengin bir adam Ebi Said ile gériistiikten sonra bir ev satin almug
ve burayi bir hankdha cevirerek i¢ine kirk kadar stfiyi yerlestirmistir. Bk. Muham-
med b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 180-81.

 Bk. A. Bausani, “Religion in the Saljuq Period”, Cambridge History of Islam (1970), 5:
300; Chabbi, “Khankah”.

70 Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-tevhid, 183.

7! Nizdmiilmiilk’iin medreseye yonelik siyaseti i¢in bk. Makdisi, “Muslim Instituti-
ons”.

72 Mesela Kugeyri miiridin uzlete ¢ekilmesini siddetle tavsiye etmistir. Bk. Kugeyri,
Risdle, 738.
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hankdh kurmug ve toplu yasamaya iliskin bilinen ilk kurallari terkip
etmistir.”

SONUC

Tasavvufun X. asrin sonlar1 ve XI. asirda hankih ve medreselere bag-
lanmasi s6z konusu oldugunda Horasan, tasavvufun kurumsal gelisiminde
yeni bir asamay1 gostermigtir. Bu ddnemden 6nce tasavvuf, Miisliiman-
larin sosyal yagamlarinin merkezinde degildi. Tasavvufun uygulanmasi
sahsi evler veya mescitlerde bulugan kiiciik cevreler, miiridler ve seyhler-
le sinirliydi. Hankahlarin yayginlagmast ve tasavvufun [stfi dgretilerin]
kendisine uygulanma ve 6gretilme imkani saglayan medreselerle biitiin-
lesmesi, tasavvufun hizlica Miisliiman dindarliginin ana yapisina dahil ol-
duguna isaret etmektedir. Bu binalar Islam dininde tasavvufun biiyiiyen
dnemini gosteren fiziksel kanitlardir. Devlet adamlar ve yéneticilerin bu
miiesseseleri himaye etmeye yonelik giderek artan ilgileri de, Miisliiman
toplumsal hayatta bu binalarin ne kadar dnemli olduklarinin bir bagka
gostergesidir. Bu kurumsal ve orgiitsel gelismeler tasavvufun uygulan-
masindaki degisimle alakalidir ve bu degisimi yansitmaktadur.

XI. yiizyil boyunca tasavvuf Nisabur'da $afil mezhebiyle yakindan
iligkiliydi. Pek ¢ok din alimi ayn1 zamanda mutasavvifti ve tasavvufi me-
tinler baz1 $afii medreselerde okutuluyordu. Bu, tasavvufun se¢cime dayali
olsa da, artik $afil mezhebi miifredatinin hatir1 sayilir bir ciizii oldugu
anlamina gelmektedir. Mutasavvif olan $afii Alimler bir hukuk okulunun
kurumsal cercevesi dahilinde tasavvuf 6gretebilmis; dolayisiyla tasavvufa
hem kurumsal hem de edebi anlamda katki: saglamaglardir.

Benzer sekilde hankah, stfilere bir arada yagama ve kendilerini ta-
mamen tasavvufi uygulamalara ve egitime adama imkini sunmugtur.
Hankah, $afii medrese ve mescidlerde uygulanan tasavvufi egitimi
takviye etmistir. Umiimi meskenler ve maddi destekler seyh ve miirid

7 Ebei Said pek ¢ok hankdhin kurulusuyla bizzat ilgilenmistir. O, yaklagik olarak
1016’dan itibaren Nigabur’da bir hankahin bakimini siirdiirmiistiir. Hankah hayat:
icin olugturdugu on temel kural nefis tezkiyesi, devamli ibadet ve infak etmeyi tem-
bihler. Bununla birlikte hankahin yonetimi ve tegkilatlanmastyla ilgili detaylar mev-
cut degildir. Hankéh hayatina dair izler i¢in bk. Muhammed b. Miinevver, Esrdru’t-
tevhid, 79, 81, 97, 165, 180, 356. Ebfi Said’in hayatina dair bir ¢aligma icin bk. Fritz
Meier, Abii Sa‘id.
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arasinda daha 6zel ve kapsamli bir iligkiye firsat saglamigtir. Kugeyri ve
diger miielliflerin ifade ettigi miiridin yakindan denetimi, hankéhlarda
uygulanmigtir. Bir agidan hankah, miirid ve seyhler arasinda daha yo-
gun sekilde bireysellesen iliskinin kurumsal bir ifadesidir.

XI. yiizyilda tasavvufun uygulanisi ve seyhin gérevine yeni bir bo-
yut eklenerek seyh, daha yogun bir tasavvufi egitim almay1 arzu eden-
ler i¢in manevi rehber (sey/u’i-terbiye) haline gelmigtir. Bu durum diger
seylerin yani sira, seyh-miirid arasinda dzel bir egitim-6gretim seklini
alan daha giiclii baglar icermektedir. Kutsal metinleri yorumlama ro-
liiniin yaninda seyh, ménevi yolda seyriisiilik i¢in vazgecilmez bir sart
olmustur. Siilemi ve Kuseyri gibi sfiler seyhu’t-terbiye ve seyhu’t-ta'lim
rollerini bir arada degerlendirmiglerdir. Dini bilimlerin tahsili tasavvufi
egitim-6gretimin temeli olarak devam etmistir. Méinevi inziva ve sey-
hin denetimi altinda egitim gérmek de ayrica salik verilmistir. Inziva
siiresince miibtedi, kendi batini diinyasini seyhin dikkatli muhakeme-
sine agmugtir. Miibtedilerin, sahsi meselelerinde seyhin irade ve talima-
tina teslim olmaya sdz vermeleri tavsiye edilmistir.

Seyhle birlikte yogun sekilde ¢aligmanin ihtiyaci iizerine giderek
artan vurgu, otorite halkalarinin geligmesi ile intisap ayinleri ve ica-
zet torenlerindeki detaylanmalar, fikih okullarindaki yapilanma ve ge-
lismelere benzer sekilde gerceklesmistir. Tasavvufi egitim-5gretim ve
otorite yapilanmalarindaki déniisiimii, bunlar fikih okullartyla muka-
yese etmek suretiyle anlamak miimkiindiir. Daha 6nce gosterdigimiz
gibi tasavvuf tarihi fikih okullariyla i¢ ice ge¢mis durumdadir.

Bu déneme kadar fikih okullari, kendi megruiyet ve otoritelerini te-
sis etmeye yOnelik yontemler ve bireysel olarak alimlerin kabiliyetlerini
degerlendirme araglar1 gelistirmiglerdi. Kisaca, ulemi ¢evrelerinde bir
dgrencinin [bagkalarini] irsad etme yetkisi, bizzat kendisi de ciddi bir
metne hakim oldugu tescillenmis olan iistad: (ki bu kisi hoca ve tale-
belerden olusan kurumsal otorite zincirinin bir halkasidir) tarafindan
sinandiktan sonra veriliyordu. Bir 3grenci, belli bir metni okuyup an-
ladigini g8sterdiginde kendisine, bu metni bagkalarina da 3gretme izni
(icazet) verilirdi. Baglangigta icazetler hadis rivayeti i¢in veriliyordu. Is-
lam fikh1 gelistikge bu yetki, hukuki bir goriisii resmen beyan etmeyi
(fetva) ve fikih talim etmeyi de gerektirmigtir. Icazet, s6z sahibi dini
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metinlerin dogru aktarimini giivence altina almigtir. Talebeler sozlii bir
sinavdan sonra icazet edinebilmislerdir. Bir 6grenci farkli metinlerden
icazet toplamak i¢in bir hocadan digerine bagvurabilmis ve bu siklik-
la da yapilmistir. Isnad, icazet ve fikih okullarinin gelisimi tamamen,
ulemanin dini egitim ve bilgi birikimini yapilandirip tanimlayabile-
cekleri belli bagli yontemler olugmasinin bir tezahiiriidiir. Bu yetki ve
mesruiyet formlarinin detaylandirilmasy, fikih egitim-6gretiminin hem
kontroliinii hem de diizenlenip tarif edilebilmesini saglamgtir.

Fikih alimleri gibi stfiler de, kendi otorite halkalar1 (silsile) ile batini
bilgi ve otoriteyi aktarma yetkisi edinebilecekleri araglar agikga ifade et-
mislerdir. Miirid bir seyhe baglanip kendisini onun egitimine tamamen
adayinca seyhten bir zikir metodu teslim aliyordu. Bu, esasinda onun
manevi yola intisabiydi. Seyhin, miiridin seyriisiiliku ve manevi kapa-
sitesini yakindan denetlemesi, miiridin minevi agidan yeterli ve hazir
olusuna da sahit olmasini sagliyordu. Miirid daha sonra seyhinden ya-
mali hirka (hirka veya murakka’a) giyiyordu ki bu hirka, onun artik yola
tamamen girmeye hazir bulunduguna ve baskalarini da egitebilecegi-
ne isaret etmekteydi. Seyhin rehberliginde egitim almak stfinin, [Hz.]
Peygamber’e uzanan bir ménevi zincirin pargast oldugu anlamina geli-
yordu. Silsile ve hirka ulema ¢evrelerindeki isnad ve icazete benzer hiz-
metler gdrmiistiir. Bu ikisi bir stfinin, manevi soyu [Hz.] Peygamber’e
varan yetkili bir seyhin yaninda egitim gordiigiinii tescil ediyor ve ona,
belirli bir manevi yolu bagkasina aktarma yetkisi veriyordu.

Tasavvufun muayyen bir bolge veya belirli bir siirecteki gelisimi
lizerine odaklanmak suretiyle, tasavvuf tarihindeki dnemli bir gecis sii-
recine taniklik etmis olduk. Tasavvuf ve fikhin yakin temaslarda bulun-
dugunu kanitladik ve ayni zamanda bilhassa tasavvufi teskilat ve otorite
yapilarinin ortaya ¢iktigini fark ettik. Tasavvufun kurumsal gelisiminin
bir sonraki agamasi, miiridlerin yeni bir yontemle geyhlere intisap et-
meleri ve belirli bir seyhin ismini, 6gretim metodunu, tasavvufi uygu-
lamalarini ve hayat tarzini siirdiiren okullar olugturmalaridir. Bu sonraki
adim —XILI. asrin sonu ve XIIL. asirda sehirli siifi tarikatlarin tesekkiilii—
XI. yiizyil Horasan’inda tasavvufi teskilat ve uygulamalarin gelisimi ve
yasanan degisimler iizerine bina edilip tedricen yayilmustir.
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