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TAKDIM

Bir islam bilim tarihgisi olarak nesrettigi cok sayidaki kitap ve makaleyle dikkati ceken Prof. Dr.
Fuat Sezgin’in 30 Haziran 2018 tarihinde hayata gozlerini yummasi sebebiyle 2019 yili, Sayin
Cumbhurbaskanimiz Recep Tayyip Erdogan tarafindan 05 Eyliil 2018 tarihinde yayinlanan bir genelgeyle
“Prof. Dr. Fuat Sezgin Yili” olarak ilan edilmistir. Bu yilda yapilacak faaliyetleri organize etmek
amactyla “Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi Arastirmalari Vakfi (IBTAV)” ile Kirikkale
Universitesi arasinda bir “Isbirligi Protokolii” imzalanmis; Universitemiz de bu protokole taraf olarak
yil i¢inde gergeklestirdigi konferans, panel ve sempozyum gibi bilimsel etkinliklerle bu isbirligine
katkida bulunmustur. Ayrica Universitemiz, Prof. Dr. Fuat Sezgin’in adin1 yasatmak amaciyla “Prof. Dr.
Fuat Sezgin Bilim Atdlyesi’nin kurulusunu gergeklestirmistir. Diizce’de agilan ilk bilim atolyesi olma
ozelligine sahip bu merkez sayesinde, Matematik ile Fen Bilimlerini bulusturarak ve egitici/6gretici
materyaller ile oyunlar bir araya getirerek, bilissel alanla sinirli kalmayip duyussal ve psikomotor
kazanimlara da hitap etmek, 6grencilere bilimsel bakis acis1 ve yaratici diisiinme becerileri kazandirmak
amaclanmustir. Y1l iginde gergeklesen bu faaliyetlerimizin son halkasimi da, okumakta oldugunuz Diizce
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi’nin 2019 yili “Islam Bilim Tarihi Prof. Dr. Fuat Sezgin
Ozel Say1s1” teskil etmistir.

24 Ekim 1924’te Bitlis’te diinyaya gelen Prof. Dr. Fuat Sezgin, Islam felsefesi, mimarisi, tarih
yazimi, miizigi, tibbi, niimiizmatigi, matematigi, astronomisi, cografyasi, doga bilimleri (zooloji,
botanik, optik, kimya, meteoroloji, jeoloji, savas teknolojileri) gibi alanlarda arastirma ve incelemelerde
bulunmus bir bilim adamidir. Onun tipkibasim olarak yaptigi 1.200 ciltlik yaymi hari¢ tutuldugunda,
adim o6liimsiiz kilacak olan iki eseri Geschichte des Arabischen Schrifttums (GAS) ile Wissenschaft und
Technik im Islam’dur.

Carl Brockelmann’in Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL) adli eserindeki eksiklik ve
hatalar1 gidermek ve yeni bulgu ve bilgileri ilave etmek iizere ilk cildi 1967°de yayinlanmis olan GAS’1n
27. yani son cildi 2015 yilinda nesredilmistir. Eser, Arap-Islam Bilimler Tarihi adiyla Istanbul
Universitesi’'nden bir ekip tarafindan Tiirkceye terciime edilmektedir. /slam 'da Bilim ve Teknik adiyla
Tiirkgeye cevrilen ve TUBA tarafindan yaymlanan diger eseri ise 5 cilt olup astronomi, cografya,
denizcilik, saatler, geometri, optik, tip, kimya, mineraller, fizik, mimari, savas teknigi ve antik objelere
dairdir.

Islam’da Bilim ve Teknik isimli eserinin 6nsdziinde Prof. Dr. Fuat Sezgin, kitab1 yazma amacini:
“Sunulan bu katalogda anlatilan ve resimlerle gosterilen aletler, cihazlar ve avadanlar 800 y1l boyunca
Arap-islam Kkiiltiir cevresinde gerceklestirilmis olan basarilara yonelik kiigiimseyici yaygin kanaati
miimkiin oldugunca degistirebilmeye katkida bulunmak amaciyla yapilmistir.” seklinde agiklar. Dr.
Sigrid Hunke de Avrupa'min Uzerine Dogan Islam Giinesi adli eserinde, Prof. Dr. Fuat Sezgin’i
dogrularcasina “Batililar cehaletle bogusurken Islam medeniyet bayragii diinyanin dért bir tarafina
dikmistir” demektedir. Evet, bizler siipheciligi Descartes’in: “Diistinliyorum Oyleyse varim” soziiyle
tamdik. Oysa bundan 500 yil 6nce Imam Gazali: “Siiphe etmeyen hakikati bulamaz” demisti. Bunun
gibi pek ¢ok drnek, Islam medeniyetinin Batiya 11k tuttufunu, Bati medeniyetinin Islam medeniyetinin
bir devami oldugunu bizlere isaret etmekte; ge¢miste biiylik bir basartyla tasidigimiz, bugiin 6zlemle
aradigimiz bu 15181 tekrar canlandirma kudret ve imkanina sahip oldugumuzu bizlere gostermektedir.

Omriinii Islam bilim tarihine adamis ve modern bilimin olusumunda Islam medeniyetinin
katkilarin1 ispat etmeye caligmis merhum Prof. Dr. Fuat Sezgin’e ithaf ettigimiz bu 6zel sayimiza
yazilariyla katki sunan degerli akademisyen hocalarimiza ayri ayri tesekkiir ediyor; bilim ve bilimsel
diistincenin tarihsel seriivenini merak edenlere zevkle ve keyifle okuyacaklar1 bir say1 sunmus olmaktan
dolay1 Universitemiz ile iftihar ediyorum.

Prof. Dr. Nigar DEMIRCAN CAKAR
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Makale Tiirii: Arastirma Makalesi

ISLAM BiLiM TARIHI NASIL ANLASILABILIR:
YONTEM UZERINE BAZI DUSUNCELER
Tahsin GORGUN!?

Oz

Islam Bilim Tarihi, Islam medeniyetinin varligim siirdiirmesinin makul yollar1 olarak gelistirilen ve adina bilim
denilen sistematik faaliyetlerin nasil tesekkiil ettiklerini, hangi meselelerle karsi karsiya kaldiklarini, bu meseleleri
hangi yontemlerle hallettiklerini, nerelerde ttkanmalar yasandigi, bu tikanmalarin nasil asildigi, bu cercevede Islam
medeniyetinin muhtelif dénemleri ile ilimlerin halleri arasindaki irtibatlarin neler oldugunu arastirmasi gerekir. Bu
konunun geregi gibi arastirilmasinin 6niindeki en énemli engel Bati merkezcilik, bir digeri de pozitivist tuzak olarak
durmaktadir. Islam Bilim Tarihi aragtirmalar1 bati merkezciligi asarak ve pozitivizm tuzagina diismeden, Islam

Toplumunun varligint siirdiiriirken ve stirdiirmek icin gelistirdigi makul yollar1 arastirarak sadece gecmise degil aynmi
zamanda hem bugiine hem de gelecege 151k tutacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Bilim Tarihi, Varlik Mertebeleri, Bilim Hakikat fliskisi, Bilim Toplum Iliskisi.

HOW TO UNDERSTAND HISTORY OF SCIENCES IN ISLAM:
SOME THOUGHTS ON METHOD
Abstract

History of Science in Islam — the way the systematic activities, called as sciences (‘ilm, pl. ulum), have been
developed as the rational manners in which Islamic Civilization has maintained its existence have been formed — should
be deliberately examined along with the problems encountered, the ways these problems were overcome, the
obstructions experienced, the ways these obstructions were surmounted. Within such a framework the connections
between the states of the sciences and the various epochs of the Islamic civilization should be carefully scrutinized. One
of the two major obstacles before a proper investigation of this subject matter seems to be the Western-centrism and the
other being the positivistic trap. By surpassing the Western-centrism and avoiding the positivistic trap and hence by
searching the rational manners the Islamic civilization has developed while and for maintaining its existence, studies
carried out in History of Science in Islam is going to shed light not only to the past but to the present and to the future.

Keywords: History of Science in Islam, Levels of Grades of Being, Relation of Science to Truth, Relation of
Science to Society.

1. Mesele

Son zamanlarda bilim felsefesi icerisinde ortaya cikan gelismeler bilim tarihiyle bilim
felsefesinin birbirinden ayrilamayacagimi gosterdi. Dolayisiyla “bilim nedir?”” sorusunun, “bilim
nasil olmustur?” veya “bilim nasil yapilmistir?” sorulariyla birlikte diisiiniilmesi gerekir ve bu
cercevede buna bakmak anlamlidir. “Islam bilim tarihi nasil anlasilabilir?” sorusu ayni zamanda
bilim felsefesiyle alakali bir sorudur ve dolayisiyla “bilim nedir?” sorusuna verilen/verilebilecek bir
cevap, bilimin tarihi aragtirilirken neyin bilim olarak dikkate alinacagini/cergeveyi belirlerken, ayni
zamanda giinlimiiz ve gelecek agisindan da yapilacak arastirmalara bir ufuk olusturacaktir.

Burada yontem terimi genis bir anlamda kullanilacaktir. Bu g¢er¢evede, yontem derken neyi
dikkate alacagimizi belirlemeden once, iizerinde durulmayacak seyleri sOylemekte fayda vardir.

1 Prof. Dr., Istanbul 29 Mayis Uni. Edebiyat Fak. Felsefe Boliimii, e-mail: tahsingorgun@yahoo.com orcid: 0000 0002 3235 9355

Bu Yaymna Atifta Bulunmak icin: Gorgiin, T. (2019), Islam Bilim Tarihi Nasil Anlasilabilir: Yéntem Uzerine Baz1 Diisiinceler,
Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9(Ozel say1), 1-16.

Makale Gelis Tarihi: 17/12/2019 Makale Kabul Tarihi: 23/12/2019 Makale Yayin Tarihi: 31/12/2019
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Yontem denildiginde genellikle daha c¢ok teknik hususlar disliniiliir. “Arastirmaya nasil
baslanilir?”, “gdzlem nasil yapilir?”, “deney nasil yapilir?” “kaynaklar nasil belirlenir?”, “atiflar
nasil yapilir?” gibi hususlar arastirma yontemleri veya teknikleri ile alakali olarak konusulan temel
sorular olarak karsimiza ¢ikar. Bu sorular olduk¢a 6nemli olmakla birlikte, benim yontem derken
dikkate alacagim -ve ilerleyen sayfalarda gerekgeleri ile birlikte ifade etmeye ¢alisacagim- hususlar
daha ¢ok esasa miiteallik ve bu sorular1 sormadan 6nce ve bu sorulari sorarken bu sorular1 anlamli
bir sekilde sormay1 miimkiin kilan esaslar ile alakali olacaktir. Daha farkli ifade etmek gerekirse,
burada arastirma teknikleri ile alakali hususlar cihetinden degil de, bunlar1 asan daha esasli,
ontolojik ve epistemolojik diyebilecegimiz, yani varlik ve bilgi meselesiyle alakali daha farkli
cihetlerden meseleye bakilacaktir.

Oncelikle sunu ifade etmemiz gerekir: Genel olarak bilim tarihi, 6zel olarak da Islam bilim
tarihi arastirmalari, bu arastirmalar1 yapanlarin ve arastirmalar1 yapanlarin yasadiklart donemlerde
yaygin olan bilim anlayislarindan bagimsiz degildir. Bilimin ne oldugu sorusuna verilen cevaplar
da, en azindan son iki asir dikkate alindiginda, ayn1 kalmamistir. 19. yiizyilda bilim felsefesi i¢inde
yiriitiilen tartigsmalarda bilim denildiginde anlasilan seylerle 20. ve 21. yiizyilin basinda anlasilan
seyler birbirlerinden ¢ok farklidir. Burada tabii sunun farkinda olmak gerekir: Biz esas itibariyle su
anda Batililarin olusturdugu bir diinyada yasiyoruz. Dolayisiyla bilim felsefesi dedigimizde, su anda
agirlikl olarak bati diinyasinda yapilan ve bilimle alakali gelistirilmis olan tezleri kast ediyoruz.
Biz, yaklasik iki asirdan beri, daha 6nce bilim ile ilgili sordugumuz sorulari ve verilen cevaplari
artik gecersiz ve anlamsiz olarak kabul ederek unutmaya biraktiktan sonra, kendimiz heniiz “bilim
nedir?” sorusunu sorup bunun cevabini verme konusunda bir adim atmis, bu konuda esasl, dikkate
deger tesebbiislerde bulunmus degiliz.

Bu noktada bazi adimlarin atilabilmesi i¢in bazi seyler gerekiyordu: Bunlardan ilki, bilim
tarihiyle alakali “perspektif” olarak isimlendirilebilir. Son iki yiizyilda bilim, bilim felsefesi ve
bilim tarihi neredeyse tamamen bati merkezci bir perspektiften olusturuldugu igin, bat1 disindaki
bilgi sistemleri genellikle bilimsellik kavrami disinda birakilmis; daha Gtesi, biitiin bir insanligin
birikimi sadece batida dikkate alindig1 ve batidaki gelismelere katki sagladigi kadar, bunun da
uygun goriildiigi kadar bilim tarihinde s6z konusu edilmekteydi. Bilim tarihiyle alakali perspektifi
bat1 merkezci olmayan, biitiin insanligin birikimini dikkate alacak bir sekilde degistirdigimizde,
bilimle alakali meselelere gergekei bir cihetten yaklagsma imkani elde etmis olacagiz. Bu, bagka bir
ifade ile, nihai noktada bat1 merkezciligin asilmasi olacaktir. Hemen su kadarini belirtmek gerekir:
Bu konuda gittik¢e artan bir bilingten bahsetmek miimkiin ise de, bu bilincin ve bilinglenmenin
kendisini arastirma alanlarinda sistematik bir sekilde gosterdigini sdylemek i¢in heniiz erkendir.
Ama bu cihetten yakin bir gelecekte ¢ok daha iyi bir konuma kavusacagimizi beklemek yanlis
olmayacaktir.

Genel aragtirmalarda oldugu gibi bilim tarihi aragtirmalarinda da bati merkezci anlayisin
asilmasi biraz zaman alacaga benzemektedir. Ancak bu durum bizim bilim tarihi ile ilgili
aragtirmalara devam etmemizi engellememeli; islam medeniyeti icinde gelistirilmis olan bilimler
tarthinin arastirilmasi her seye ragmen devam etmelidir. Nitekim en 6nemli misallerinden birini
merhum Fuat Sezgin’in eserlerinde gordiiglimiiz haliyle devam da etmektedir. Bu ¢aligmalar
yuritiilirken bilimin ve bilim tarihinin birbiri ile irtibati i¢inde yapilabilmesi i¢in insanligin
birikiminden, bu arada bati diinyasinda yapilan calismalardan ve bunlarin ortaya koydugu
neticelerden de, -az ileride dile getirecegim bazi sebeplere bagli olarak- kendimizi tamamen
kaptirmadan, istifade etmek kagimilmazdir. Bu sebeple bilim felsefesi denildiginde, bilimle ilgili
tartismalar s6z konusu oldugunda, bu alanlarda oncili olarak kabul edilen sahislarin, filozoflarin
yaptig1 tartismalari biraz daha yakindan dikkate almamiz gerekmektedir.
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2. Bilim ve Hakikat: Bir Problem C6zme Faaliyeti Olarak Bilim

19. yiizyilin sonlarinda ve 20. yiizyilin basinda bilim denildiginde genellikle bir hakikat
arayist oldugu kabul edilirdi ve bilimin bize hakikatleri, dogrular1 verdigi ve bizi hakikate
ulastirdig1 distiniiliirdii. Bu ¢ercevede de bilimin bizi hakikate gotiirmesi dolayisiyla, birgoklari
hakikatin bir tane olmasi dolayis1 ile hakikati sadece bilimin bildigi ve ifade ettigini kabul etmisti.
Ama 20. yiizyilda yapilan tartismalar sunu gosterdi ki, fizik de olsa kimya da olsa matematik de
olsa fark etmeyen gergek, bilimin aslinda bir hakikat bulma, hakikate ulagsma gayreti degil esas
itibariyle bir problem ¢dzme faaliyeti olmasidir. Dolayisiyla bilim tarihi dedigimizde ¢ok farkli
donemlerde, farkli zamanlarda basta fizik olmak {izere astronomide de, matematikte de baska cok
farkli alanlarda da farkli problem ¢6zme yontemleri gelistirilmis ve insanlarin problemlerini bu
yaklagimlar ¢6zdigii miiddetce bunlar kullanilmig; ama zaman igerisinde problem ¢6zme
konusunda yetersizlikler bas gostermeye basladiginda yeni arayiglar ortaya ¢ikmis; yeni arayislarla
birlikte kabaca problem ¢6zme konusunda gelistirilen yontemler, yani varsayimlar, farkli teknikler,
kendisine dayanilan inanglar da degismistir. Ozellikle Thomas Kuhn, yontemle ilgili tutum ve
tavirlara paradigma adin1 vererek, bunlarin bilimsel faaliyetlerdeki konumunu agiga cikartmaya
calismistir.  Kuhn’un gosterdigi gibi fizik ve astronomi alanlarinda zaman igerisinde farkl
paradigmalar kullanilmistir. Insanlarm sorunlarmi ¢6zdiigii miiddet bir paradigma kullaniimis, ama
¢oziim konusunda sikintilar ortaya ¢iktiginda, yeni bir ¢oziim yontemi, usulii, tarzi, teknikleri
gelistirilmis bu yeni tarza da yeni paradigma denilmistir. Kisaca paradigma degisiklikleri
gergekleserek bilim ilerlemistir (Kuhn, 2019).

Ozellikle Karl Popper’in isaret ettigi husus bilimin “bir problem ¢ézme faaliyeti” oldugudur.
Her ne kadar bilimsel faaliyetlerin “dogru”lugundan mutlak anlamda bahsetmenin miimkiin
olmadigini sdylese de, Popper, yine de bir hakikatin varoldugu ve bizim zaman icerisinde hakikate
biraz daha yaklastigimizi kabul etmekteydi. Ancak Kuhn ve sonrasindaki gelismeler, bilimsel
faaliyette hakikat arayisi ile ilgili iddianin belirleyici olmadig1 hususunda neredeyse hemfikirdirler.
Demek ki bilim bizi hakikate ulastirmiyor veya bilimsel faaliyet, hakikat sorusuna ilgisiz
olmaktadir. Bilim, kars1 karsiya kaldigimiz sorunlar1 ¢cozmektedir.

Peki, bu hakikat nokta-i nazarindan baktigimizda acaba bilim, bilimsel faaliyet, hakikat
iddiasindan vazge¢mek zorunda midir? Giiniimiizde 6zellikle bati diinyasinda yaygin olan tavir
bilimin hakikat talebinden, hakikate ulagsma iddiasindan artik vazgectigi, vazgecmesi gerektigi;
clinkii hakikat diye bir seyden bahsetmenin anlamli olmadigi gibi bir tavri genel gecer hale
getirmistir ki, bu tavirdan hareketle i¢inde yasadigimiz déneme “post-truth”/hakikat sonras1 donem
adin1 verenlerin sayisi az degildir. Buna goére bizim hakikat sonrasi1 donemde yasadigimiz ve
dolayistyla artik hakikat diye bir seyi varsaymak ve onu bulmaya calismak yerine karsi karsiya
kaldigimiz sorunlar1 ¢6zme konusunda daha etkili ve kullanigh, daha ise yarar ne varsa onlar
tizerinde durup o gergevede meselelere yaklasmamiz gerektigi gibi bir anlayig 6n plana ¢ikmustir.
Sunu ifade etmek gerekir: Bu tavir, gelinen nokta itibariyle kendi igerisinde ve ortaya c¢ikardigi
neticeler agisindan ¢ok 6nemli sorunlar tasimaktadir. Bunu arastirmamizin son kisminda yeniden
ele alacagiz. Burada ozellikle “niye bilimle hakikat arasinda bir kopma s6z konusu oldu?”, “bilim,
hakikat arayisi1 olmadan nereye kadar nasil siirdiiriilebilir ve ne gibi neticeler ortaya ¢ikarir?” gibi
hususlara isaret ettikten sonra bu konuyla ilgili baz1 ilave bilgiler verilecektir.

3. Bilim Tarihi ve Bilim Felsefesi
Bilimin bir problem c¢6zme faaliyeti oldugunu dikkate aldigimiz wvakit, insanligin
geemisindeki her tiirlii basarisini, kars1 karsiya kaldiklart problemleri tespit etme ve ¢dzmedeki

basarilar1 olarak gérmek ve bu sekilde kabul etmek gerekmektedir. Mesela Batlamyus sistemi ve
ona bagl olarak gelistirilmis olan yaklasimlarin da bu sekilde degerlendirilmesi s6z konusu
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olmakta, Newton fizigini “dogru” veya “hakiki” olarak gérmek yerine, Kuhn’un isimlendirmesini
dikkate alarak, bir donemde problemleri belirlerken ve hallederken gecerli olmus bir “paradigma”
olarak incelemek miimkiin olmaktadir. Batlamyus sisteminin farkli alanlarda 6nemli sorular
sorarak, bu sorulara belirli bir sekilde ¢coziimler {irettigi ve bu ¢éziimlerin insanlarin isine yaradigi
aciktir. Ama Newton fizigi ile Batlamyus fizigi arasinda, -her ne kadar Thomas Kuhn
paradigmalarin “mukayese edilemez” olduklarini sdylese de, biz yine de- bir mukayese yapacak
olursak Newton fiziginin ¢ogu konuda Batlamyus fiziginden daha basarili ¢éziimler {iretme imkan1
verdigini tespit etmekle birlikte, en azindan 6nemli bir konuda Batlamyus fiziginin temayiiz ettigini
sOyleyebiliriz. Batlamyus fizigini dikkate aldigimiz vakit fiziki olanla bitkisel ve hayvansal olan
arasindaki irtibatin kesintisiz bir sekilde kurulabilecegi, bunun da Gtesinde hayvani olanla insani
olan arasindaki ge¢isin de yine belirli bir makuliyet ¢ercevesinde temellendirilebilir bir hale geldigi
sOylenebilir. Diger bir ifade ile, Batlamyus sisteminde fizik, biyoloji, psikoloji ve ahlak arasinda
kolayca irtibat kurulabilirken, Newton fizigi bu imkan ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla fizikle
ahlak arasindaki irtibati1 kurmak konusunda Batlamyus sistemi Newton fiziginden g¢ok daha
basarilidir. Bir taraftan baktigimizda Batlamyus fizigi Newton fizigiyle bir anlamda gecersiz
kilimmis olmakla birlikte bagka bir taraftan Newton fizigiyle de fizikle ahlak arasindaki baglanti
kopmus olmasi cihetinden bir agik ortaya ¢ikiyor. Demek oluyor Ki bir paradigma degisikligi belli
bazi alanlardaki bazi sorunlari, meseleleri ¢ozmemizi saglamakla birlikte, bagka bir alanda agiklar,
¢oziilmemis problemler birakabiliyor.

Newton’la birlikte ortaya ¢ikmis olan yeni fizik alaninda ahlakla fizik arasindaki irtibatin
kopmasi1 netice itibariyle, en azindan Newton sisteminin belirleyici hale gelmis olan bir yorumu
ahlaki bir bilim olmanin disina iterek, anlamsizlastirmaktadir. Ancak insanlar ahlak olmadan
varliklarin stirdiiremeyecegine gore, bu alan ilim olarak ele alinamayinca, bagka bir faktor, bir gii¢
tarafindan ikame edilmektedir. Bu giic modern diinyada siyaset olarak belirir. Yani ahlak alani
siyasi gli¢ tarafindan ikame edilmektedir. Siyasi giiciin ikame ettigi diizende de artik hakikatin giicii
degil giiciin hakikati etkili olmaya baslamaktadir. Boyle bir diinya s6z konusu olmaktadir. Demek
ki paradigma degisiklikleri s6z konusu oldugunda onlarin kendi igerisinde ortaya ¢ikardigi sorunlar
bulunmaktadir. Yirminci ylizyilda ahlak felsefesi alanindaki tartismalar biraz daha yakindan
incelenecek olursa tam da bu paradigma degisikligi ile dogrudan alakali oldugu goriilebilir. Bunu 6z
olarak iyi, dogru ve giizelin birbirinden ayrilmasi ve birbirinden bagimsiz olarak etkin olmalari
olarak ifade edebiliriz ki, bu durum insanligin hayatinda “diinya savaslar’” olarak gordiigiimiiz
biiyiik yikimlarin ve ideolojik kamplagmalarin da kaynagini nerede aramamiz gerektigine isaret
etmektedir.

Bilimin esas itibariyle bir problem ¢ézme faaliyeti oldugunu sdylemek, kendisiyle birlikte
yeni sorular ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sorulardan birisi dogrudan problem ve problem kavrami ile
alakalidir. Problem nedir? Bilimde dikkate alinan problemler nerededir veya nereden gelmektedir?
Bu hususta kisaca sunu sdyleyebiliriz: Basta fizik, kimya, biyoloji, astronomi gibi tabii ilimler
olmak iizere hemen biitiin ilimlerin problemlerinin “saf haliyle” tabiatta bulunmadigi; herhangi bir
seyin veya hadisenin problem olabilmesi i¢in insanla irtibatli olmas1 gerektigi ve insanin hayatinda
bir yer edindikten sonra, bu yere baglh olarak mesele olabilmektedir. Biz bunu yine kisa bir sekilde
soyle ifade edebiliriz: Bilime konu olan problemler bir medeniyet icerisinde ortaya ¢ikmaktadir.
Eger siz medeniyete sahip degilseniz, medeniyet olusturmadiysaniz, o zaman bilim yapamiyorsunuz
anlamina gelmektedir.

4. Bilim ve Medeniyet iliskisi

Burada kisaca insan hayatindaki su ciheti dikkate almamz gerekmektedir: insanlar tek
baslarina yagayamiyorlar bir toplum igerisinde yasiyorlar, bir toplum igerisinde yasadiginiz vakit o
toplumun diizeni oluyor ve insanlar o diizene uyarak birlikte yasiyor. Bazi toplumlar ve onlarin
diizenleri bulunmaktadir. Insanlar o diizenlerini bir sekilde siirdiiriir ama o diizenlerinin kaydimni
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tutmazlar. O diizenlerini siirdiirmekle birlikte kaydini tutmayan toplumlar kisaca sozlii kiiltiire sahip
toplumlar olarak bilinir. Orada 6zellikle gegerli olan sey, yaslilarin tecriibeleri ve hafizalar olarak
temayiiz eder. Yasl ve tecriibeli insanlar bir anlamda toplumsal diizenin ve kurallarin tasiyicisi
olarak etkili olurlar. Sadece sozlii kiltiirleri ile yasayan toplumlar, eger hayatlarinin diizenini
sistematik bir sekilde dile getirerek kayit altina almiyorlarsa, bir sekilde yok olmalari durumunda,
sahip olduklar1 ve gelistirdikleri de, eger baska toplumlarla irtibatlar1 yoksa ve onlar tarafindan
taninarak bilgi konusu olmamislarsa, kendileri ile birlikte yok olur. Ancak bazi toplumlar hem
varolur hem de varolus diizenlerini, hayat diizenlerini dile getirerek belirli bir sekilde kaydimi
tutarlar.

Hayatta olmak ve varhiginm siirdirmek demek, karsilasilan meselelerin {istesinden gelmek,
onlar1 halletmek demek oldugundan bir toplumun kaydimi tuttugu diizeni bize bir taraftan hangi
problemlerle karsilagtiklarini bildirirken ayn1 zamanda o problemler karsisinda iirettikleri ¢oziimlere
de ulasmamizi saglamaktadir. Varolan ve varhigini siirdiiriitken zorunlu bir sekilde bir diizen
olusturan -¢linkli herhangi bir sekilde bir diizen olmadan hayat devam edemez- ve olusturdugu
diizeni dile getirerek kaydini tutan toplumlar, kaydini tutmayanlardan en azindan bu cihetten
ayrilmaktadirlar, onlardan bir cihetten temayliiz etmektedirler. Mesela Romalilar, kendileri bir diizen
olusturmuslar, sonra o olusturduklar1 diizenin kurallarin1 kaydetmislerdir. Ayn1 zamanda Hint
medeniyetinde ve Cin medeniyetinde de benzer durumlar1 goriiriiz. Yani toplumlar arasinda, bir
ihtiyaca binaen, hayatini tek mertebede degil de iki mertebede siirdiirenlerin bulundugunu goriiriiz.
Bu toplumlar bir diizen igerisinde yasayan, yasadigi diizenin kaydini tutan toplumlardir. Bir de
bunun daha iist mertebesi vardir. Hem yasayan hem yasadigi diizenin kaydini tutan, hem de bu
kaydi tutmanin keyfiyeti tizerine diisiinen, yani daha tst, bir meta seviyede bunlari tahlil ve terkip
etmenin yollarini arastiran; kisaca biitiin bu siireci elestirel bir sekilde degerlendirmeye tabi tutan
toplumlar ortaya ¢ikar. Iste bu toplumlara kabaca medeniyet sahibi toplumlar, onlarin basarilarinin
biitiiniine de medeniyet denir.

Medeniyet sahibi toplumlarin 6zelligi bir taraftan kendilerinin su veya bu oranda kendilerine
Ozgii bir hayat diizenlerinin olmasi ve onlarin bu 6zgiinliigiin farkinda olarak, yani bilerek
varliklarini siirdlirmeleridir. Diger taraftan da o varoluslarini bilmelerinin keyfiyeti hakkinda da bir
diistinme tarzi gelistirmiglerdir. Bunu dikkate aldigimiz vakit bu ¢er¢cevede Grek toplumunun boyle
bir medeniyete sahip oldugunu soyleyebiliriz. Eski Yunanlilar sadece toplum olarak yagsamamuslar,
yasadiklarinin kaydmi tutarak ve bu kaydi tutmanin keyfiyetini de diisiinerek felsefe olarak
kaydetmislerdir. Grek toplumundan sonra belki bunu gerceklestiren esas toplum Islam toplumudur.
Islam toplumu kendine 6zgii bir diizen i¢inde varoldugu gibi bu diizenin kaydin1 en kamil sekilde
yaparken, bu kaydi yapmanin keyfiyetini elestirel bir sekilde miizakere ederek, bu miizakerelerin de
kaydini tutmustur. Daha fakli bir ifade ile Islam medeniyetinin hem var oldugunu, hem varliginin
diizeninin farkinda olarak onun kaydini tuttugunu; diger taraftan da o diizeninin farkindaligini st
bir diislinme tarzinin konusu haline getirmis oldugunu gérmekteyiz.

Islam medeniyetinin &zelligini bu sekilde dikkate aldigimizda o zaman sunu sdyleyebiliriz:
Bilim bir problem ¢6zme faaliyeti ise ve problemler de insan hayati i¢inde, o da bir toplumsallik
icinde miimkiin oluyorsa, o zaman bilimin dikkate aldig1 problemlerin bir toplum ig¢inde, daha
dogru ifade ile bir medeniyet i¢ginde ortaya ¢ikan meselelerle alakali oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak burada ikinci bir mesele daha ortaya ¢ikmaktadir. Bir problemi ¢6zmenin muhtelif yollari
olabilir. Bu yollardan hangisi bir ¢ozimii “bilimsel” hale getirmektedir? Bu soru bizi yirminci
yiizyil bilim felsefesinin belki en belirleyici sorusu olan, “bilimsel olan ile olmayan1 birbirinden
ayirmanin kriteri” sorunu ile karsi karsiya getirmektedir. Bu soruyu biz kisaca su sekilde ifade
edebiliriz: Bilimsellik nedir? Bilimsel bir ¢6ziimi, bilimsel olmayandan nasil tefrik edebiliriz?

Bu sorunun cevabmi biz kisaca “rasyonellik”/makuliyet olarak verebiliriz. Bilimsel
yaklagim, sorunlari makul bir sekilde ¢dzmeyi teklif etmesi ile digerlerinden ayrilir. Burada
makuliyetin ne oldugu ve makul olan ile olmayanin birbirinden nasil ayrilacag ile ilgili sorunun da
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cevaplanmasi gerekir. Ancak biz bu konularin inceliklerini burada ele alamayacagimiz igin, su
kadarin1 belirterek iktifa edecegiz: Makuliyet paradigmalarin/arastirma geleneklerinin iginde
tesekkdl ettigi ve paradigmalar da farkli metafizik, epistemolojik, metodolojik ilkelere bagli olarak
tesekkiil ettikleri i¢in her medeniyet i¢inde makuliyet Olgiileri az veya c¢ok farkli tesekkiil
etmektedir. Bu durum bir medeniyet igcinde hatta bu medeniyetin farkli donemlerinde dahi
farklilasabilmektedir. Bunu dikkate aldigimiz zaman sunu soyleyebilir: Eger ilimle kastettigimiz
sey medeniyet icerisinde ortaya cikiyorsa ve bir problem ¢dzme faaliyeti ise, Islam medeniyetinde
ortaya ¢ikan ilimler, Islam medeniyetinin varligim siirdiirmesinin makul yollarmm ve bu yollara
refakat eden elestirel miizakerelerin kaydedilmis hali olarak varlik ve mana kazanmaktadir. Bilim
tarithinin konusu tam da bu siirecin kendisidir.

5. Islam Medeniyeti ve Islam Bilim Tarihi

Islam Medeniyeti vardir ve varligini, kars1 karsiya kaldigi meseleleri makul bir sekilde
hallederek siirdiirmiistiir. Bunun da oOtesinde, meseleleri halletmenin makul yollarmin neler
oldugunun kendisini de daha {ist bir miizakerenin, yani felsefe ve metafizigin mevzuu haline
getirmis ve bunun kaydini tutmustur. Mimari eserler, sanat eserleri, sehirler, atasozleri ve
deyimlerin yaninda esas olarak kiitiiphanelerimizde bulunan ylizbinlerce yazma eserde bu siirecin
kayd: bulunmaktadir. Buna bagl olarak “Islam Bilim Tarihi Nasil Anlasilir?” sorusunu “Islam
medeniyeti varligini siirdiirirken hangi makul/rasyonel yollar1 gelistirdi?”” ve “bu makul/rasyonel
yollart gelistirme ve uygulama siirecine asirlar boyu hangi elestirel yontemler refakat etti?” sorulari
olarak daha somut hale getirebiliriz.

Burada bir konuya biraz daha yakindan bakmak faydali olacaktir. Nitekim Islam medeniyeti
dedigimizde, onunla “mevcut” olan bir seyden, biiyiikk bir hadisenin varligindan bahsetmekteyiz.
Islam toplumunun ve medeniyetinin “varligi”ndan ve bu varlig1 siirdiirmenin makul yollarindan
bahsetmekteyiz. Varligi siirdiirmenin makul yollari, siirdiiriilecek varligin mahiyeti ile ilgili bir
soruyu da ima etmektedir. Medeniyet nasil bir varliktir ki, olugsun, yani yok iken varliga gelsin ve
onun varhiginin siirdiiriilebilmesi anlamli olsun? Bu bizi varlik ile ilgili soru ile karst karsiya
getirmektedir ki, bu soru bilgi ile varlik arasindaki ilgiyi de kisa da olsa ele almamizi
gerektirmektedir. Toplum ve medeniyet baglaminda varlik dedigimizde neden bahsetmekteyiz?
Medeniyetin varligindan bahsederken, mesela giines sistemi veya galaksilerin yaninda daglarin,
taglarin, yeryiizii ve orada bulunan okyanuslar ve kitalarin varligindan daha farkli bir varliktan
bahsediyoruz. Medeniyet derken nasil bir varliktan s6z ediyoruz? Medeniyetin varligi, misalini
verdigimiz diger varliklarin varligindan hangi cihetten ayrilmaktadir? Onun varligindan anlamli
olarak nasil bahsedilebilir?

Burada felsefenin en 6nemli konusu olan varlik meselesini ele almak tabii ki s6z konusu
degildir. Dolayistyla biz bu soruyu ele almak ve cevaplamak yerine, bu soruya verilmis bir cevaba
dayali olarak gelistirilmis, medeniyet ve ilimler arasindaki irtibati kurma konusunda bize yardimci
olacak bir varlik tasnifini hatirlatarak meseleye yaklasacagiz. Burada dikkate alacagimiz varlik
tasnifi, toplum ve medeniyetten bahsederken, ayni zamanda ilimler ve ilim tasniflerini anlamak
istedigimizde bize destek olacak bir tasnif olarak 6nem arz etmektedir.

Genellikle bati dillerinde yaygin olarak yapilan, kullanilan bir ayrim vardir. Bu ayrim
“pature-culture” ayrimi olarak, yani tabiat ve kiiltiir ayrim1 olarak bilinir. Tabiat dedigimiz sey,
yiizeysel olarak, orada olan, diinyaya geldigimizde herhangi bir sekilde insan eli degmeden insana
verilmis olan biitiin imkanlarin adidir. Buna insanin bedeni de dahildir. Ote yandan kiiltiir dedigimiz
sey, esas itibariyle insan eliyle insan tarafindan ve insan fiili olarak ortaya konulmustur. Tabiat,
insan olsa da olmasa da vardir, mevcuttur; ama kiiltliir insanlar oldugu miiddet ve insanlar onu
siirdiirdiigii, yaptig1 siirece mevcuttur. Bu ayrim bat1 diinyasinda yapilmadan cok once Islam
diinyasinda yapilmis ve medeniyet hakkinda konusulurken bu ayrim dikkate alinmigtir. Bu ayrim
biz belli bir sekilde Ibn Sina’da (6. 1037) buluyoruz; sonrasinda Nasiriiddin et-Tusi (6. 1274), Ibn
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Haldun (6. 1406), Kinalizade (6. 1572), Muhyi-i Giilseni (6. 1608) ve daha ¢ok sayida filozof ve
miitefekkir varliklar1 bu sekilde tasnif etmektedirler. Burada kisaca Kinalizade’nin ahlak ile ilgili
eserinde bu ayrimi nasil yaptigina bakacagiz.

Kinalizade Ali Celebi soyle der: “Tarifi hikmette mezkir oldu ki, mevcudat-1 hariciyyeyi
bilmektir” (Kinalizade, s. 47). Yani hikmet, esas itibariyle, dis diinyada var olan seyleri bilmektir.
Mevcut dedigimiz “var olan” iki kisma ayrilir. “Kism-1 evvel oldur ki, anin viicudunda bizim kudret
u iradetimizin asla medhali yoktur.” Yani biz dolayisiyla istesek de istemesek de var olan ve orada
olanlar bu kismu teskil eder. Bunlar Allah’in -insanlarin dahli- olmaksizin dogrudan yarattigi
seylerdir; biz buna kisaca tabiat diyoruz. ilk kismi1 budur. Buna 6rnek olarak diyor ki; “zemin u
asuman ve eshas-1 insan ve hayvan gibi.” Yani yer, gok, orada olan her sey diger taraftan insan ve
diger canlilarin bedenleri gibi, bunlar Allah tarafindan yaratilmistir. Tabiat dedigimizde insan eli
degmemis haliyle mevcut olan her seyi kast ediyoruz. “Kismi1 sani oldur ki anin viicudunda bizim
kudret 1 iradetimizin medhali mukarrer ve anlarsiz viicudu na-miiyesserdir.” Yani o ikinci kisim,
dogrudan dogruya insan filleri olmadan olmaz. Daha farkli bir ifade ile ikinci varlik sinifi, insan
fiillerinin ve onlarin neticelerinden olusan varliklardir. Mesela tiniversite, devlet, mahkeme, okul
gibi “varliklar” insan fiilleri ve onlarin neticelerinden ibarettir. Ayn1 sekilde hukuk sistemleri,
bilimler, biitiin bilimsel faaliyetler, laboratuvarlar, laboratuvarlardaki yapilan biitiin c¢aligmalar,
bilim sistemleri, edebiyat, sanat, zanaat, aletler ve bunlarin iretildigi mekanlar, fabrikalar vb.
bunlarin tamamz, insan fiillerinden ve fiillerin neticelerinden olusur. Bu da ikinci bir varlik tiiriidiir.
Bu ikinci varlik tiirtine farkli mertebeleriyle insanlarin hayatlarinda ve onlarin olusturdugu
diizenlerde; bu diizenler iizerinde gerceklesen daha {ist diisiinceler ve bu disiinceler iizerindeki
diisiincelerde karsilasmaktayiz.

Medeniyet dedigimiz sey, 0 takdirde, tabiat igerisinde veya tabiatin sundugu imkanlari
kullanarak insanlarin, ibn Haldun’un ifadesi ile “muntazam ve miiretteb fiilleri’yle olusturulmus
hadisedir (Ibn Haldun, s. 1010). Medeniyetin varlig1, insan fiillerine baglidir; medeniyeti insanlar
olusturur. Dolayisiyla biz medeniyetin, bir insan toplulugu, bir toplum tarafindan, varligini
stirdiiriirken ortaya cikarilan, insanlar tarafindan olusturulan, yiiriitilen, yapilan muntazam ve
miiretteb biitiin seylerin toplami oldugunu s6yleyebiliriz. Eger bu, hem yapiliyor hem nasil yapildig
anlatiliyor hem de nasil yapildiginin nasil bilindigi/bilinmesinin keyfiyeti ele aliniyorsa, boyle bir
farkindalik s6z konusuysa, iste ona tam ve kamil medeniyet denilir.

[limler de bu varlik tasnifine bagl olarak tasnif edilmektedir. Dolayisi ile yapilan ilim
tasnifleri, varlik tasniflerine, varlik tasnifleri de etkin varligimi siirdiiren toplumlarin kendi
varliklarinin anlami ve suuruna vukufiyetinin keyfiyetine delalet eder. Bugilin de diinyada mevcut
universiteler, esasim1 varlik tasniflerinin teskil ettigi ilim tasniflerine bagli olarak
teskilatlanmiglardir. Bu konu da kendi basina ¢ok 6nemli olmakla birlikte burada bizi dogrudan
ilgilendirmedigi i¢in bu kadarla iktifa ederek bir husus hatirlatilip konuya devam edilecektir.

Giiniimiiz Tirkiye’sinde ilimler, genel olarak iki kisma ayrilmaktadir: Tabii ilimler ve sosyal
ilimler. Tabii ilimler tabiati kendisine konu olarak alirken, sosyal ilimler toplumu konu edinen ve
toplumla birlikte ortaya ¢ikan ilimleri igermektedir. Bu arada matematik ve mantik yaninda tip gibi
alanlarin hangi kisma dahil olacagi; bunlarin daha farkli bir varlik alaniyla alakali olup olmadigi
gibi tartismalar da her zaman olagelmistir. Bu tasnifin iy1 veya uygun bir tasnif olup olmadigi
sorusu ile, bizi konumuzdan uzaklagtiracag i¢in, ilgilenmeyecegiz. Ama bu durum bizim bazi
gbozlemlerimizi ifade etmemizi engellemez. Mesela Alman iiniversitelerinin énemli bir kisminda
ilimler, tabii ilimler (Naturwissenschaften) ve manevi ilimler (Geisteswissenschaften) olarak iki
kisma ayrilirlar. Anglo-Sakson diinyasinda ise daha farkli bir tasnif s6z konusudur: Bilimler
(Sciences) ve Insan arastirmalari (Humanities) veya insan ve toplum bilimleri kabaca birbirinden
ayrilirlar. Fransiz iiniversitelerinde de, mesela Sorbonne’da Edebiyat Fakiiltesi ile tabii ilimler ve
miihendislik fakiilteleri yaninda Tip da ayr1 bir fakiilte olarak bulunmaktadir. Buradaki fark sadece,
yukarida isaret ettigimiz Tip alam ile ilgili belirsizligin, miistakil bir alan tahsis edilerek asilmasi
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gibi goziikmektedir. Biraz dikkatlice bakilacak olursa biitiin bu tasniflerle, asirlar dncesinde Islam
Medeniyetinde yapilmis olan yaygin varlik tasnifi ile ciddi bir benzerlik géze ¢arpar. Yine de bu
ayrimlar arasindaki farklar sadece isim ile alakali, yani isimlerin farkliligindan ibaret degildir; esas1
itibariyle ontolojik olarak yapilan bir ayrimin nasil yapildig ile alakalidir.

[limlerin varlik tasnifine bagli olarak yapilmas: ve bunun medeniyetle irtibatin1 géren belki
ilk diistintir, Farabi’dir (6. 950). Farabi ilimleri, dil, mantik, sayi/isaret, ilahiyat/metafizik-fizik
(tabiiyyat) ve medeni ilimler olarak tasnif ederken, dili lisani varlik alani ile, mantig1 zihin ile,
sayly1 isaretlerle, ilahiyati/metafizigi fizik ile irtibati i¢cinde, mevcutta gecgerli ama ona askin
diizenlilikler, nihayet toplumsal hayat ile irtibatli olarak da medeniyet ilimlerini digerlerinden tefrik
etmektedir. Farabi medeni ilimleri insanlarin iradi olarak gerceklestirdikleri fiiller ve davranis
diizeni (slinen) ve bunlarin gayeleri ve mabhiyetleri gibi meseleleri ele alan ilimler olarak
belirlemesi, bu ilimlerin 6zellikle insanlarin bir toplum olarak yasamalar1 ve bunun keyfiyeti ile
alakali olmasi dikkate aldigin1 gostermektedir (Farabi, [limlerin Sayimi, s. 125 vd.). Daha farkl
ifade ile Farabi medeniyeti kendi basina bir varlik alami olarak dil, zihin, isaret ve tabiattan tefrik
ederek, onu arastirma konusu haline getiren gayretlere medeni ilimler admi vermistir. Islam
toplumu ile dogrudan ilgili olan Fikih ve kelam ilimlerini de medeni ilimler kategorisinden saymasi
onun bu ilimlerin islam Medeniyeti ile olan esasl irtibatinin farkinda oldugunu gdstermektedir. O,
dar anlamiyla toplumlarin varliklarini siirdiiriirken karsilastiklart meseleleri halletmelerinin makul
yollarini ele alan ilimlere medeni ilimler demektedir.

[limlerin varlik tasniflerine bagli olarak varliklar1 da insan ile irtibati cihetinden tasnif eden
perspektif, ilimleri de insanlarin varlik gesitleri ile irtibatlar1 ¢ercevesinde ortaya ¢ikan mesellerin
makul bir sekilde halledilmesi faaliyetlerinin biitiinii olarak gormektedir. Burada 6énemli olan husus,
insanlarin bir dile sahip olmalar1 dilbilimini gelistirmeleri i¢in yeterli olmadig1 gibi insanlarin
alametleri/isaretleri kullanmalarinin da hemen matematik ve ilgili ilimleri gelistirmeleri igin yeterli
olmamasidir. Ayn1 sekilde insanlarin tabiatta yasamalari, fizik ve metafizigi gelistirmelerini igin
yeterli olmamaktadir. Bunun 6n sarti, insanlarin toplumsal bir sekilde yasarken kendi yasadiklari
hayat1 ve hayatlarini siirdiirmelerinin makul bir cihetten miizakeresini yapmaya zorlanmalar1 olarak
belirlenebilir.

Insanlarmn, toplumsal olarak yasarken temel ihtiyaclarini karsilamak icin bir taraftan
bedenlerini baska bir taraftan da yemek, giyinmek gibi ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in bu ihtiyact
karsilamaya elverisli olan nesneleri, olmayandan ayirmalari, dolayist ile tabiati kendi ihtiyaglar
cihetinden aragtirma konusu haline getirmeleri zorunlu olarak gerceklesmektedir. Tasniflerin neler
oldugu ve bu tasniflerin ilkelerinin neler oldugu sorusu bir adim sonrasinda bu ilkelerin nasil
bilinecegi ve temellendirilecegi sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir ki, bu sorularin sistematik bir sekilde
cevaplanmasi fizik ve metafizige gotiirmektedir. Sorularin sorulmasi toplumsal hayatin belirli bir
asamay1 gecmesini gerektirdigi gibi, verilen cevaplarin genel geger, yani makul olup olmadig: ve
genel gegerligin kriterlerinin miizakeresi, her seyden 6nce meselelerin ortaya ¢ikmasi ve verilen ve
ihtiyac1 karsilayan cevaplarin zaman iginde yeterli olmayarak veya bagka toplumlarda bagka
cevaplarin verilmis oldugunun fark edilmesini gerektirmektedir. Ancak bir toplumun hayatinda
verilen cevaplarin elestirel bir sekilde miizakere edilmesini gerektirecek sebepler ortaya cikarsa,
verilen cevaplarin genel geger olup olmadig1 ve genel gegerligin kriterlerini ele almak anlamli hale
gelir. Benzer bir durum dil ve diger varlik alanlari i¢in de, her birisi i¢in farkli cihetten olmak iizere,
gecerlidir. Ibn Haldun’un ifade ettigi gibi ilimlerin, sanatlarin ve zanaatlerin gelismesi igin
toplumsal hayatin belirli asamalar1 gegmesi gereklidir. Eger toplumlar bu asamalarda karsilagtiklar
meseleleri makul bir sekilde halledebilirlerse, varliklarin1 surdiiriirler; halledemezlerse,
stirdiiremezler.

Bilimin bir problem ¢d6zme faaliyeti oldugunu dikkate aldigimizda cevaplamamiz gereken
sorunun, neyin ne anlamda problem oldugu ve bir problemin ne zaman ¢oziilmiis oldugu ile ilgili
kriterin nasil belirlenecegi seklinde belirlenmesi bize problemlerin medeniyet ile olan iliskisini
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belirlemeye ve bunun da, medeniyete sahip olan toplumun varligi ile alakali oldugu noktasina
ulagtirdi. Burada bu hususla daha fazla mesgul olmamak icin, bir seyi isaret ederek, bu konuyu
tamamlayalim. Toplumun karsi karsiya kaldigi sorunlari ele almanin bir seviyesi tikel olmakla
birlikte esas ciheti tiimel olandir. Tikel sorunlar1 bir cihette bulusturdugumuz zaman, bu sorunlar ve
bunlarin ¢oziimleri ile ilgili faaliyetlerin biitiinii bir ilmi veya bir ilmi disiplini teskil ederler.
Dolayisi ile ilimlerle toplumun veya medeniyetin varligi arasindaki irtibat kiilli/tlimel cihettendir.
Tiimel cihetten toplumun varlig ile dogrudan irtibatli olan ilimlerin i¢inde ele alinan bircok mesele
dogrudan toplumun varlig ile irtibatli géziikmeyebilir. Dolayisi ile her bir disiplin kendi biitiinligi
icinde bir¢gok meseleyi ¢cozmeye calisirken, bu c¢aligmalar1 yiiriiten bilim adamlari, ¢ozdiikleri
problemin toplumun varlig1 ile hangi cihetten ve ne kadar ilgili oldugunu bilmeyebilir. Ama bu, o
bilimin veya genel olarak bilimlerin toplumun varlig1 ile dogrudan alakali oldugu/olmas1 gerektigi
gergegini degistirmez.

Bu hususu bir misal {izerinden kisaca agiklayarak bu kismi tamamlamak uygun olacaktir.
Misal olarak ayin hareketlerini diisiinebiliriz. Ayin hareketleri, ne zaman dogup ne zaman batacagi
ve bununla ilgili konular, sagduyu sahibi insanlar i¢in belirli bir anlam tasir. Mesela dolunay zamant
insanlarin, hava sartlar1 uygun olursa, gece hayatlarini tanzim ederken, bir anlam tasiyabilir. Ama
ayin hareketlerinin, mesela, Miisliimanlar agisindan ayr1 bir manasi vardir. Bu mana,
Miisliimanlarin hayat tarzini ve diizenini dikkate aldigimizda ac¢iga cikar. Nitekim Miisliiman yilda
bir ay orug¢ tutmakla miikelleftirler. Bunu miikellefiyeti ifa edebilmeleri, Ramazan ayinin ne zaman
basladigini tespit etmeyi gerektirir. Ramazan ayin1 tespit etmenin yolu, ay yilina gore, 12 ay1 takip
etmeyi ve bununla ilgili olarak aym hareketlerini takip etmeyi icap ettirir. Hava acik oldugunda
Ramazan aymin ne zaman bagladigini tespit etmek nispeten kolay olmakla birlikte, ay takvimine
gore aylar sabit olmadig1 ve yaklasik 10 giin geriye dogru “hareket” ettikleri i¢in, hangi ayin ne
zaman bagladigin1 gokyiiziiniin kapali oldugu zamanlarda veya bolgelerde gozle tespit etmek
miimkiin olmayabilir. Dolayisi ile bu gibi durumlarda Ramazan ayinin ne zaman bagladigini tespit
etmenin, gokyliziinii anlik olarak gozetleme disinda, baska bir yonteminin de gelistirilmesinin
miimkiin olup olmadigimin arastirilmasi gerekmektedir. Bunun fark edilmesi ile birlikte, ayin
hareketlerini belirli bir yonteme bagli olarak incelemek ve ayin ne zaman nerede goziikecegini
tahmin etmenin makul yollarinin gelistirilmesi yoniinde gayretler ortaya cikar. Bu gayretler
neticesinde eger uygun bir yontem gelistirilirse, bu ayn1 zamanda genel olarak gok cisimleri, 6zel
olarak da ayin hareketlerinin bir diizeni olup olmadigini tespit etmenin genel geger bir yontemine
ulagilincaya kadar devam eder. Bu tespit edildiginde, mesela bu hususta matematigin imkanlarinin
kullanilmas1 neticesinde, matematiksel anlamda kesinlikle aym konumunun belirlenmesinin
miimkiin oldugu ve bunun da gozlemle ortiistiigli fark edildigi zaman sorun ¢6zlilmiis olur. Bagka
birisi, bu yontemi kabul etmeyip sorunun ¢éziimiiniin tamamen her zaman ve her defasinda gézleme
olmas1 gerektigini savunabilir. Boyle bir ¢oziim yolu birinci yolu kabul etmedigi i¢in, bu alani
bilimsel bir disiplinin, astronominin i¢inde ve onunla irtibatli olarak diisiinmedigi i¢in, astronomi
ilminin gelismesine yonelik bir gayreti gereksiz kilar.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Ramazan’in ne zaman bagladigini tespit konusunda bir
belirsizlik ortaya ¢iktiginda bu belirsizlik insanlarin hayatinda, hayat diizen i¢inde bir problem
teskil eder ve bu problemin ¢oziimii ile ilgili bir yaklasim “ben gbzlem yapacagim, bir yerlere
birisini gonderecegim, aym ne zaman dogduguna onun verecegi habere bagli olarak karar
verecegim” seklinde cevap verirken baska bir yaklasim “ben gok cisimlerinin hareketlerini takip
ederek, onlarin hareketlerindeki diizeni matematiksel olarak hesap ederim. Bu hesabi defalarca
kontrol ederek test ederim; eger hesaplar ile gézlemler uyusuyorsa, artik, her defasinda gozlem
yapmaya gayret etmek yerine, yillar 6ncesinden ramazan ayinin ne zaman baslayacagini tespit eder
ve Onceden ilan ederim” seklinde cevaplamaktadir. Birinci ile ikinci arasindaki fark, birincinin tikel
problemleri tikel bir sekilde ¢ozmeyi ilke olarak kabul ederken, ikinci yaklagimin tikel bir problemi
tiimel bir perspektiften halletmeye yonelmesidir.
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Bu ikisi de problem ¢6zme yontemi olarak karsiniza ¢ikmakta ve hayat diizeni i¢ginde mesele
haline gelen bir “fenomen” birisi gézlem yoluyla, digeri matematiksel hesap yoluyla ¢oziiliir. Bu
fiziki diinyada, astronomi ile alakali baz1 olgularin insanlarin hayatinda nasil problem haline geldigi
ve bunun nasil ¢6ziildiigii ve bu ¢6ziimiin ilgili insanlar1 ne zaman ikna ve tatmin ettigi hususunda
bir 6rnek olarak yeterli denilebilir.

Diger taraftan insanlarin birlikte yasamasi, yasama diizeni diger taraftan insanlarin ¢ok farkl
mesleklere yonelmesi, o insanlar arasindaki is boliimii, toplumdaki hiyerarsik diizen, o hiyerarsinin
nasil olacagi; diger taraftan hangi bilgilere yonelme oldugu ve bu bilgilerin toplumdaki insanlara
hangi kanallarla nasil 6gretilecegi gibi hususlarin hepsi medeniyet icerisinde toplum igerisinde
yasarken ortaya c¢ikan meselelerdir. Toplum olmazsa, medeniyet olmazsa bu meseleler ortaya
cikmamakta ve bu meseleleri ¢6zmediginiz vakit de o toplumsal varlik yani medeniyet
siirdiriilememektedir. Bir defalik, tikel ¢oziimler bilim olmamakta; ¢oziimlerin bilim olabilmesi
icin makul olmas1 ve ayn1 zamanda genel geger, yani tiimel gegerlilik iddiasi tasimasi ve bu cihetten
de insanlar1 ikna ve tatmin etmesi gerekmektedir ki, bu ¢oziimlerin bir yonteme bagli olarak
gelistirildigi anlama gelmektedir.

Bunu dikkate aldigimiz vakit o zaman sunu ifade etmekteyiz: Miisliimanlar, Islam
medeniyeti icerisinde yasarken, Islam medeniyeti varligini siirdiiriitken, her toplum ve her
medeniyet gibi problemlerle karsilastilar ve karsilagtiklart problemleri bir yonteme bagh olarak,
rasyonel bir sekilde, makul bir sekilde ¢ozmiislerdir. Bunu hem fizik alaninda, fiziki diinyada maddi
alanda ve manevi ve toplumsal alanda yapmislardir. Eger biz Islam Bilim Tarihi’ni yazmak
istiyorsak, arastirmak istiyorsak o zaman Islam medeniyetinin varligmni siirdiirmede gelistirdigi
biitiin makul yollar1 birlikte arastirmamiz lazim. Yani sadece fizigi sadece astronomiyi sadece
matematigi sadece tibb1 aragtirmak énemli olmakla birlikte kesinlikle yeterli degildir. O zaman biz
kendi biitiinliigii icerisinde, o medeniyetin biitiinliigiinii saglayan ne ise onu, hep birlikte, yani biitiin
pargalar1 -yani biitlin ilimleri- birbiri ile yatay ve dikey iliskiler diizeni i¢inde dikkate almamiz
gerekmektedir.

6. Fuat Sezgin ve islam Bilim Tarihi

Bu ¢ercevede ozellikle Fuat Sezgin’in galismalar1 ¢ok énem arz etmektedir. Fuat Sezgin’in
bilim tarihi alaninda yaptig1 ¢alismalarin esasini, Geschichte des Arabischen Schrifttums adli 17
ciltlik eseri teskil eder (Frankfurt 1967-2007). Bu 17 cildin ilk cildi, dogrudan dogruya Islam
toplumunun varligim kendisine bor¢lu oldugu temel ilimleri konu alir. islam toplumu Kur’an-1
Kerim ve Peygamber olmadan varolamaz. O zaman ilk kitapta basta Kuran-1 Kerim ve Hz.
Peygamber olmak iizere, yani Kur’an Ilimleri ve Hadis olmak iizere Tarih, Fikih, Akide, Tasavvuf
ile ilgili gelismeleri ele alir. Ilimlerin tarihini ele alirken, ilimlerin iginde ortaya ¢iktig: toplumu var
eden, varlik ilkesi olan neyse onu merkeze yerlestirip ondan sonra adim adim o toplumu derece
derece ilgilendiren diger alanlardaki gelismeleri ortaya koyar. Ikinci cilt Edebiyat’a tahsis
edilmistir. Uglincii cilt Tip, Eczacilik, Zooloji ve Veterinerlik ilimlerini konu olarak inceler.
Dordiincii cilt Simya, Kimya, Botanik ve Ziraat ilimlerinde yapilan ¢aligmalar tespit eder. Besinci
cilt, Matematik alanina; altinci cilt Astronomi’ye; yedinci cilt Astroloji, Meteoroloji ve benzer
konulardaki ¢alismalari ele alir. Sekizinci cilt, sozliik alanindaki ¢aligmalar ele alirken, dokuzuncu
cilt, Dilbilimi ve Gramer alanindaki ¢aligsmalara ayrilmistir.

Fuat Sezgin Hoca eserinin ilk dokuz cildinde Islam Medeniyeti igerisinde gelistirilmis olan
ilimlerin 6nemli bir kisminin -tamaminin degil 6nemli bir kisminin- Hicri 430/miladi 1038-39. yila
kadar olan kisminin kaydini tutmustur. Eserinin ad1 da zaten “Islam Bilim Tarihi” olmay1p “Arapca
Miiellefatin Tarihi”dir ve bu eser aslinda sistematik bir bibliyografya calismasidir. Fuat Sezgin
Islam Medeniyeti iginde muhtelif disiplinlere ait eserlerden giiniimiize ulasmis olanlarin baz
aciklamalarla birlikte kaydin1 tutmustur. Bunlarin igerigini ana hatlar1 ile ifade etmekle birlikte
teferruath bir sekilde arastirmis degildir. Onun yaptigi, hicri 430 tarihine kadar yazilan eserleri,
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kismen tanitarak, sunmasidir. Bu kitaplarin icerigini, bir bilim tarihi sistematigi i¢inde ortaya
koymus degildir. Bu sayede 6zellikle yazma kiitiiphanelerimizde bulunan ylizbinlerce kitabin en
azindan bir kisminin sistematik bir tasnifine sahip olmus olduk. Artik bu ve benzeri konularda telif
edilmis olan hala biiylik bir kism1 yazma olarak, mesela Siileymaniye Kiitiiphanesinde, bulunan
eserleri, bilim tarihi sistematigi i¢inde inceleme imkanina sahip olmus oluyoruz. Tabii ki burada
bizim Oniimiizde bulunan bir gorev daha vardir: Bu Fuat Sezgin’in basladig1 isi tamamlamak, yani
H. 430 tarihinden sonra, giiniimiize kadar Miisliimanlar tarafindan yazilmis olan eserlerin benzer bir
sekilde kaydimi tutmak; diizenli bir bibliyografyasin1 hazirlamak; diger taraftan H. 430 tarihine
kadar telif edilmis, Fuat Sezgin’in eserinde dikkate almadigi daha farkli alanlari, mesela siyaset,
ahlak, ekonomi, egitim gibi daha bir¢ok alandaki eserlerin kayitlarini da ikmal etmektir.

Bilim Tarihi ile ilgili esas ¢alismalar ancak bundan sonra yapilabilir. Bunun geregi gibi
yapilabilmesi i¢in adim adim farkli farkli alanlardaki ¢alismalar birbirleri ile istirakleri ve iftirakleri
dikkate almarak incelenebilecektir. Incelerken de arastirmalari yonlendirecek esas soru Islam
Toplumu ve Medeniyetinin, diyelim Miladi 900’lerde varligim1 siirdiiriirken hangi sorunlarla
karsilasmis oldugunu ve bu sorunlar1 ¢ézmek i¢in hangi makul yollar gelistirilmis oldugu sorusu
olacaktir. Bu belirleyici soru etrafinda meseleleri, kitaplar1 incelemeye basladigimiz vakit o zaman
adim adim, meseleleri ortaya ¢iktiklari ve ¢oziim tekliflerine esas teskil ettikleri baglamda ortaya
koymak; bu cer¢evede bir dnceki asirla ve bir sonraki asirdaki gelismelerle irtibati i¢inde ortaya
koymak miimkiin olacaktir. Esas bilim tarihi de bu olacaktir. Kisaca, meselelere ve ilimlere varlik
ve anlam veren ¢erc¢eve onlarin iginde ¢iktig1 toplumun ve medeniyetin varligi ile hangi mertebede
ve nasil irtibatlandigr sorusu ile irtibatli olarak kesfedilerek ortaya konulabilecektir. Boylece
ilimlerin medeniyetin varligini siirdiirme konusundaki katkilar1 belirlenerek, bu katkilar adim adim
tespit edilerek; medeniyetin gelisimi ile ilimlerin gelisimi arasindaki irtibat ortaya konularak, hakiki
manast ile bilim tarihi yapilmis olacaktir.

Diger taraftan Fuat Sezgin hocanin yaptigi ¢aligmanin onuncu cildinden sonraki kismi1 (10-
17. ciltler), Matematiksel Cografya ve Beseri Cografya (14-15) yaninda Retorik ve Edebi Teori
(16), Egitim ve Eglence (17) alanlarina tahsis edilmistir. Matematiksel ve Beseri Cografya
alanlarinda Sezgin, diger ciltlerde oldugu gibi H. 430’a kadar yapilmis olan ¢alismalar1 degil; bu
disiplinin on dokuzuncu ylizyila kadar devam eden tarihini ele almistir. Bu alanda Fuat Sezgin,
sadece Islam Bilim Tarihi’ni degil, genel olarak “Bilim Tarihi’ni ele almistir. Ozellikle 10. 11. 12.
13. 14. ve 15. ciltleri bu hususlarda onemlidir. Bunlardan on ikinci cildi ise tamamen haritalara
ayrilmig vaziyettedir. Geri kalan bes cilt biitiin bir bilim tarihi, matematiksel ve beseri cografyanin
bilim tarihini bir biitiin olarak ele almaktadir. Misliimanlarin cografyayla alakal gelistirdigi ilimler
adim adim takip edilerek, Islam toplumu igerisinde nasil gelistirilip devam ettirildigine iliskin
aciklamalarma yer verilmektedir; diger taraftan da 6zellikle Bat1 diinyasmin Islam diinyasinda
gelistirilen ilimlerden nasil istifade ettikleri gosterilmektedir. Biitiin bunlar1 tek tek kitaplar1 ve
sahislar1 birbirleri ile irtibati igerisinde gostererek yapmaktadir. Kim nerden nasil istifade etti?
Aldiklar bilgileri batili bilim adamlar1 nasil gelistirdiler, nasil doniistiirdiiler? gibi sorularin hepsini
adim adim takip etmek miimkiindiir.

Burada su ifade edilmelidir: Fuat Sezgin hocanin ¢alismasi da, bu cihetle baktigimizda,
aslinda baslanmis olan ve daha once zikredilen disiplinlere goére daha kamil bir sekilde yapilmis bir
calisma olsa da, tamamlanmis olan bir ¢alisma degildir. Burada da yapilmasi gereken ve yapilacak
bircok sey bulunmaktadir. Bizim yapmamiz gereken sey, su anda mevcut matematiksel cografya
alaninda insanligin -Batililar, Miisliimanlar, Tirkler, Cinliler- vesaire, sahip oldugu bilgiyi 6zellikle
Miisliimanlarin katkilarini dikkate alarak bir biitiin olarak degerlendirip onu {istlendikten sonra,
bugiin kars1 karsiya kaldigimiz sorunlar1 ¢6zme konusunda adim atacak sekilde, biitiin bu birikime
sahip ve bu alanlarda karsilagilan sorunlar1 ¢c6zmeyi basaracak ilim adamlar1 yetistirmenin yollarini,
yontemlerini gelistirmektir. Bunun bir yandan teknik, ilmi ve felsefi manada hazirligin1 yapmak
diger taraftan da bu ilim adamlarimi yetistirecek ortamlari, kurumlari, arastirma merkezlerini
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olusturmak ve bu alanlardaki projeleri destekleyecek farkli farkli mekanizmalar1 gelistirmek
oniimiizdeki vazifeler arasinda bulunmaktadir. Bilim meselesi s6z konusu oldugunda esas mesele,
bilimin, sadece ge¢miste nasil oldugu nasil ilerledigi konusunda bir tasavvur olusturmakla sinirlt
olmadig1; bunun 6tesinde, bilim tarihi alanindaki gelismelerin de farkinda olarak insanligin mevcut
birikimine elestirel bir sekilde katki sunacak bilim adamlarini yetistirmenin de yollarin1 da
gelistirme ile ilgili olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Burada Fuat Sezgin ile irtibatli olarak dikkat ¢ekilmesi gereken diger bir konu ise onun
yaptig1 seylerden birisinin, bilim ve teknoloji alanina Miisliimanlarin katkisini bir miize igerisinde
gosterecek sekilde eserler haline getirerek, gorsel olarak da insanlarin onunla irtibat kurmasini
saglamasidir. Bunlarin her birisi, cok 6nemli ve degerli olmakla birlikte, nihai degildir. Fuat Sezgin
bunlar yaparak yapilabilecek olan ylizlerce binlerce ise ¢ok dnemli bir 0rnek ilizerinden sadece
degerli bir fikir vermistir. Nelerin yapilabilecegi, nelerin miimkiin oldugu ile ilgili olarak verilen bu
fikir, giiniimiiz ilim diinyasinin 6niine yepyeni bir etkinlik alan1 agmistir. Ozellikle yeni nesillere,
yetisen nesillere. Sezgin’in hazirladig1 ve Istanbul Giilhane Parki iginde bulunan islam Bilim ve
Teknoloji Miizesi ve bu miizede sergilenen eserleri tanitmak amaciyla hazirladigi “Katalog”
(Islam’da Bilim ve Teknik, 5 Cilt, Istanbul 2007), Miisliimanlarin insanlik kiiltiiriine bu alandaki
katkisin1 gostermek agisindan yapilmis yon tayin edici bir adimdir ve bunun gelistirilerek devam
etmesi lazimdir. Bu ¢er¢evede de su ifade edilmelidir: basta ilkokullar ve ana siniflar1 olmak {izere
biitiin bir egitim sistemimizin bilim tarihi ile alakali olan kismini bastan sona gozden gegirip,
onunla alakali en azindan (Fuat Sezgin’in ¢alismalar1 ile ortaya ¢ikan) mevcut birikimi yeni yetisen
nesillere dogru bir sekilde aktarmak icin gerekli diizeltmeleri en hizli sekilde yapmak
gerekmektedir. Yani kitaplara bazi Miisliiman bilim adamlarinin isimlerini, resimlerini koymak
artik yetmez; onun oOtesinde igerik olarak da adim adim kendi biitiinliigii icerisinde bu bilim
perspektifinin yeni yetisen nesillere sunulmasi lazimdir.

7. Bilim Kavram ve Bilim Tarihi

Yeniden Bilim Tarihi arastirmalart ve yazarligina donecek olursak, karsimizda 6nemli bir
soru buluruz: Bilim tarihini nasil yazacagiz? Bu sorunun cevabi ise, “bilim” derken ne
kastettigimize baglhdir. Ingilizce’de yiiriitiildiigii haliyle bilim tarihi, History of Science adi altinda
yapilan caligmalara bakildiginda Bilim Tarihi, neredeyse tamamen fizik merkezli olarak yapilir.
“Science”, Ingilizcede tabii ilimler dedigimiz alana hafz edilmistir. “Science” denildiginde yani
boyle biyiik harfle de yazildiginda, 0 “Science” bir tanedir, o da tabii ilimlerdir. Onun disindakiler
genellikle bir sifatla ayrilir: “Economic Science”, “Political Science” “Moral Science”, “Social
Science” gibi. Bu isimlendirme tesadiifen olusmus degildir. Bu tutum, zikredilenler bilim
olmamakla birlikte insanlarin onlara ihtiyag duymasi sebebiyle bilim sayilsin anlamina gelir. Bu
perspektifin arka planinda 6zellikle 20. yiizyilda ¢ok etkin olmus olan ve adina “pozitivizm” denilen
bir tavir bulunmaktadir. Pozitivizmin en rafine formuna da mantik¢i pozitivizm derler. Bu mantik¢i
pozitivistler fizik, kimya, biyoloji gibi -biyoloji sinirli bir sekilde bilim kabul edilirken, mantik ile
irtibat1 cihetinden matematik formel bir bilim olarak kabul edilir- alanlar diginda yapilan ¢aligsmalari
bilim ve bilimsel olarak kabul edilmez. Mantik¢1 pozitivizm, tabii bilimler disindaki higbir alani
gergek anlamiyla bilim olarak kabul etmez. Dolayisiyla bilim olarak sadece tabii bilimleri, onlari da
fizik merkezli olarak kabul edilir; fizik de onlar i¢in genellikle klasik mekanik kabul edilir. Ancak
daha sonra ozellikle rélativite teorisi, kuantum fizigi gibi alanlarin geliserek Klasik Mekanik ile
ilgili kabulleri esasindan tartismali hale getirince ve fizigin dayandig1 yontemle ilgili ciddi sorular
ve sorunlar ortaya c¢ikinca, bu alanda 6nemli degisiklikler oldu ve pozitivizm biitiin tiirleri ile
birlikte savunulamaz hale geldi. Biz bugiin bilim tarihi hakkinda c¢alisirken bilim felsefesi
alanindaki bu geligsmeleri de dikkate almamiz ve bilim tarihi ile ilgili olarak, pozitivizmi ideolojik
olarak benimsemis arastirmalarin verilerini elestirel bir sekilde yeniden gozden gecirmemiz
gerekmektedir. Maalesef okullarimizda verilen bilim tarihi ile ilgili malumat hala pozitivizmin
rengini tagimaktadir.
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Bunun en meshur 6rnegi de, Adnan Adivar’in Osmanl Tiirklerinde Ilim (4. Baski: Istanbul
1982, ilk baskis1 1943) isimli eseridir. Pozitivist perspektifin igsellestirilerek biitiin bir Osmanli
Donemi’nin cehalet ile suglandigi, bilim agisindan bos olarak gosterildigi bu Kitap yazildig
donemdeki bilime bakisin ¢ok iyi bir temsilcisidir. Adivar kendi donemindeki bilim anlayisina bagh
bir bilim tarihi yazarken, kendi sartlarinin normalitesini yansitmaktadir; bu sebeple onun herhangi
bir sekilde kotii bir sey yaptigi gibi bir seyle itham edilmesinin dogru olmadigi agiktir. Onun
kusurlarindan &grenmek de bizim vazifemizdir. Dolayisiyla Adnan Adivar’in kendi imkéanlar
icerisinde belirli bir zihniyetle, pozitivist perspektiften yaptig1 seyin hakkini vermek, onun -en
azindan Adivar’in doneminin baskin ve yaygin Onkabiillerine dayanan- eserinin Osmanli
Donemindeki ilmi faaliyetleri kavrama ve anlatma yonilinden, hakkini1 verecek varsayimlari iginde
tasimadigini, dolayistyla ¢ok eksik ve hatta baz1 yerlerde de yanlis seylerle dolu oldugunu, gérmek
ve gostermek, gecmisten gelen birikimden elestirel bir sekilde istifade etmenin geregidir.

Bu ¢ergevede bize yol gosterecek farkli farkli alternatifler iizerinde durulabilir. Islam Bilim
Tarihi yazilirken, bize yol gosterecek cok dnemli bir birikim mevcuttur. Ciinkii insanlar islam
Medeniyeti igerisinde sadece bilim yapmamuslar, bilimin nasil yapildigini ve bilimin nasil
yapildiginin, nasil bilindiginin de arastirmasini yapmislardir. Bu konularla ilgili ¢cok 6nemli eserler
bulunmaktadir. Mesela, Osmanli diisiiniirlerinden Task&priizade’nin, ama ondan &nce Ibn Haldun
ve Ibnii'l-Ekfani gibi bircok 6nemli alimin, filozofun yaptig1 ¢alismalar mevcuttur. Ama burada
ornek olarak Ibn Haldun, Taskdpriizade ve Katip Celebi 6ne ¢ikarilabilir. Bunlara baktigimizda,
ozellikle Taskopriizade’nin ve Kesfii 'z Zuniin’un kendileri de birer bilim tarihi kitabidir. Bu eserler
yakindan incelendiginde dort yiiz kadar ilmin, Once gelen isimler, 6nde gelen ekoller, o ekolleri
temsil eden temel kitaplar ve o alanda ele alinan meseleler ve meselelerin ¢cozme yontemleri gibi
hususlarin muhtasar ve miifid bir sekilde anlatildig1 tespit edilebilir. Dolayisiyla bu kitaplar ayni
zamanda bir bilim tarihi hiiviyetindedir. Ama bugiin bizim “Bilim Tarihi” dedigimizde
beklentilerimizi karsilamazlar; bizim bunlardan da istifade ederek bilim tarihini kendimizin yazmasi
gerekmektedir. Bunlar bu manada bilim tarihinin, bir ¢ekirdegi, niivesi, hareket noktasi olarak
diisiiniilebilecek metinlerdir. Ama burada bizim iizerinde duracagimiz esas istifade edecegimiz sey,
ozellikle bu pozitivist tuzaktan kurtulmak i¢in yapilacak olan sey; bu metinlerde gordiigiimiiz,
varlik mertebeleriyle alakali ayrimlardir.

Varlik mertebeleriyle ilgili ayrimlara baktigimiz vakit, Taskopriizade dort varlik mertebesini
birbirinden ayirir (Taskoprizade, c. I, s. 116-117). Benzer sekilde Katip Celebi de bunu
yapmaktadir. Onlar disinda yiizlerce diisiiniir de bunu yapar. Zikredilen iki diisiinlir sadece bu
diisiinceyi temsil eden diisiiniirlerdir. Buna gore, dis diinyada ayni varliklar vardir ve onlar bizden
bagimsiz olarak mevcutturlar. Dolayisiyla ayni varliklar, varligin ilk mertebesini olustururlar (Ayni
Varlik). Diger taraftan geometri gibi varligi bize baglh ve bizim zihnimizde ve zihnimizle olanlar
var ki, bu varliklar ayr1 bir varlik mertebesi olustururlar (zihni varlik). Dis diinyada geometri
sekilleri de bulunmamakta, bunlarin hepsi bizim zihnimizde var olan seylerdir. Biz dis diinyada
sadece zihnimizde var olan, ideal liggene uygun sekiller goriiyoruz. Ama dis diinyada gordiigiimiiz
ic¢ koseli sekillerden higbiri tiggen degildir. Yani o ¢izdigimiz seyler séz konusu oldugunda,
geometrideki tiggen o degildir. Ayni ve zihni varlik alaninda bulunanlarin insanlar i¢in miisterek bir
anlam ifade edebilmesi i¢in insanlar arasinda miisterek bir vasata ve vasitaya ihtiyaci vardir. Bu
vasat ve vasita, dildir. Dil ne ayni varliga ne de zihni varliga indirgenebilir; o, kendi basina bir
varlik mertebesi teskil eder ki, o da lisani varlik olarak isimlendirilir. Dilde olan1 kaydetmek icin,
kendisi algiya konu olmakla birlikte, mahiyeti alginin ve algilananin &tesini gostermek olan bir
mertebe daha tesekkiil eder ki, bu da yazidir. Yazi da, ne ayni ne zihni ne de lisani varlik sayilabilir.
O da miistakil bir varlik mertebesi olarak kavranilarak, dylece muamele edilmeyi hakk eder ki hatti
varlik veya yazida varlik olarak adlandirilir.

Bunlarin her birisiyle alakali olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Eger bir sey dis diinyada
varsa ve o seyden bahsedeceksek onu arastirmanin yontemi ayri, zihinde var olan bir seyi
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arastiracaksak onun yontemi ayri, dilde var olan bir seyi arastiracak olursak onun yontemi ayri,
yazida varlig1 arastirmanin yontemi ayridir. Yazida varlikla alakali olarak su kadarini sdyleyeyim:
Su anda bizim kullandigimiz, bilgisayar alan ile ilgili olarak kullandigimiz yazilim kategorisi
dedigimiz sey aslinda yazida varligin matematikle ve elektrikle irtibatlandirilmis farkli bir
formudur. Dolayisiyla yazida varlik dedigimiz kategori dyle bir alan ki inanilmaz genis, inanilmaz
zengin oldugu gibi ve hem s6zden hem de zihinden daha farklidir. O yaz1 Gyle bir sey ki oncelikle
goze hitap eder; ancak sadece goze hitap etmez, aklinizi kullanarak, -akil da hafizay: gerektirdigi
icin, ayn1 zamanda hafizaniz1 kullanarak- ona bakmazsaniz orada bir seyi kavrayamayiz. Yazinin
boyle bir 6zelligi vardir. Simdi bunu dikkate aldigimiz vakit, o varlik mertebelerini dikkate alan
perspektiften ilimleri tasnif etmek ve bu tasnif edilmis haliyle ilimlerin, bilimlerin nasil gelistigini,
nasil olustugunu takip ederek biz, bilimleri fizikalist bir sekilde tahdit eden pozitivist tuzaktan
kurtulmus oluruz.

Burada su nokta dnemlidir: Medeni ilimler bir medeniyetin varligini siirdiirmesi i¢in gerekli
kendine has olan kisimlar1 6zellikle 6n plana ¢ikarir. Fuat Sezgin hocanin da kitaplarim1 dikkate
alarak bir drnek verebiliriz. Mesela Islam medeniyetinin igerisinde bir Hadis ilmi vardir. Ciinkii
Islam medeniyetinde Peygamber ¢ok dnemlidir, Peygamber ¢cok énemli oldugu i¢in Peygamber’le
ilgili biitiin haberler, ona ulagsmanin makul yollari, yontemi, usulii kendi basina bir disiplin haline
gelmistir. Ama bdyle bir ilim ne Roma medeniyetinde var ne modern Bati medeniyetinde var ne
Hint medeniyetinde ne de Cin medeniyetinde; higbirisinde yoktur. Hadis ilmi dedigimiz ilim
tamamen Islam medeniyetine has bir seydir. Baska bir ilim mesela, Islam medeniyetine
bakiyorsunuz; Hukuk alani devletin isi degil, tamamen bir ilmin ve alimlerin isi, ilim ve alimlerin
isi oldugu i¢in de alimlerin meseleleri halletmede takip ettikleri yollar Fikih usulii ad1 altinda bir
ilmin gelismesini birlikte getirmigtir. Fikih usulii ilmi dedigimiz alan dilbilimiyle, davranis
bilimleriyle, metafizikle, ahlakla, siyasetle, hepsiyle irtibatlidir. Onlarin hepsini telif eden ¢ok ayri
bir alan1 olusturur. Hukuk denilen alan, hukuki diizenlemeler, miras hukuku, ticaret hukuku vs.
biitiin medeniyetlerde vardir. Ama Fikih Usulii diye bir ilim sadece Islam medeniyetinde vardir. O
zaman sunu sOyleyebiliyoruz: Demek ki medeniyetler s6z konusu oldugunda orada bazi ilimler
medeniyetlere 6zgili, baz1 ilimler medeniyetin varligi acisindan ¢cok onemli olmakla birlikte baska
medeniyetlerle de istirak ederek ve ortak unsurlar tasiyabilir. Bunlar arasinda Islam medeniyetinde
mesela mantik ilmi, bir donemden sonra hem Fikih usuliinde, hem de ¢ok farkli farkli alanlarda
olmazsa olmaz bir disiplin olarak kabul edilir. O ayn1 mantik, Aquinas’in eserlerinde de, Kant’in
eserinde de, John Stuart Mill’in eserinde de, Frege’nin eserinde de Russell’in eserinde de karsimiza
cikar. Ama Molla Fenari’nin eserinde de Gelenbevi’'nin eserinde de ‘mantik’in benzer sekilde ele
alindigim gortiriiz.

Bunu dikkate aldigimizda, o zaman mantik denilen alan Miisliimanlarla Batililar, modern
toplumlar arasinda da ortak olan yani Bati toplumu arasinda ortak bir alandir. Mantik iki toplumda
da ¢ok onemlidir. Matematik alani, ama ayni sekilde fizik alaninda da bu medeniyetler arasinda
biiyiik 6l¢iide miisterek meselelerle ugrasildigini sdyleyebiliriz. Fizik alan1 s6z konusu oldugunda,
yapilan c¢alismalarin dénemin toplumu ve temel yonelisleri ile c¢ok irtibatli oldugunu tespit
edebiliriz. Bunun temsil giicli yiiksek en 6énemli 6rnegini modern fizigin paradigmasi olarak kabul
edilen Newton’un Principia Mathematica Philosophiae Naturalis isimli eseri teskil eder. Newton,
bu eserin “General Scholium” adin1 verdigi son kisminda, alemdeki diizenin ancak “alemlerin
Rabbi olan bir irade sahibi Varlik” tarafindan saglanacagini uzun uzun anlattiktan sonra, “seylerin
zuhuru cihetinden Tanri’dan bahsetmek kesinlikle fizigin/tabiat felsefesinin konular1 arasindadir”
demektedir. (Newton, 1848, s. 503-507, iktibas i¢in, s. 506). Bunu sdylerken, fizik denilen alandaki
aragtirmalarin o dénemdeki diinya goriisiiyle ne kadar yakm irtibatli oldugu goriilebilir. Ozellikle
Newton’un yasadigi donemde Bati diinyasinda “tabii ilim” ve “tabii teoloji” alam1 ¢ok giigliidiir.
Ayn1 zamanda Newton da tabii ilim ve tabi teoloji ile irtibath olarak ¢aligmalarini yiiriittiigl i¢in
fizik dedigimiz alan da aslinda din ve metafizik gibi alanlardan bagimsiz degildir. Dolayisiyla Islam
medeniyeti icerisinde tabiat ile ilgili ilimleri incelemek s6z konusu oldugunda, orada bizim dikkate
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almamiz gereken temel sorulardan birisi yine sudur: Her ne kadar tabiat, tabiat olmasi bakimindan
biitlin insanlar i¢in ayn1 olmakla birlikte tabiatin insanlarin hayatina girisi, onun hayatlarinin pargasi
olmasinda, insanlarin inanglar1 ve hayat diinyasinin da bir dahli ve katkis1 vardir. Bu husus dikkate
almdiginda su soru da sorulmalidir: Islam medeniyeti igerisinde fizik ve astronomi yapilirken
burada Miisliimanlara 6zgii olan, Miisliimanlarla irtibatli olan ve onlarin Miisliman olmasindan
dolay1, 6zellikle gelisme kaydetmis olan kisimlar1 var midir ve varsa nelerdir? Diger taraftan da
Miisliimanlarin, Miisliimanliklariyla dogrudan irtibatli olmayan alanlar nelerdir?

Bu ve benzeri sorular hem ilim tarihi arastirilirken 6nemli iken ayn1 zamanda medeniyetler
arasi iligkiler cercevesinde yapilan iktibas ve terclimeleri incelerken de Onem arz etmektedir.
Nitekim Tip alaninda veya bagka bir alanda Miisliimanlarin yazdig1 herhangi bir kitab1 Bati1 dillerine
cevirirken insanlar o kitab1 tam olarak degil de, baz1 tasarruflarda bulunarak ve bazi konulari
atlayarak ve bazi konular1 da degistirerek cevirmislerdir. Ozellikle miisliimanlikla ilgili olan
kisimlart ihmal edip terk etmislerdir; buna karsilik dinle, Islamiyet’le irtibati olmadiklarini
diistindiikleri; tamamen rasyonel, makul, akli olduklarini diisiindiikleri seyleri ¢evirmislerdir. Bunu
dikkate aldiginiz vakit; o zaman o medeniyetler, kiiltiirler arasi iliskiler igerisinde de o birimlerin
nasil gegisler yaptigini ve bu gecislerde nelerin eksilip nelerin arttigini da adim adim takip etmek
bilim tarihi yazarliginin yontemi arasinda 6nemli bir yer almaktadir.

8. Yeniden Bilim ve Hakikat Meselesi

Son olarak daha oOnce belirttigim ve “post-truth (hakikat sonrasiy) olarak isimlendirilen
donemde yasiyoruz” tarzi sOylemle ilgili olarak bir iki seye dikkat ¢ekmek gerekir. Her yil
Almanya’nin Miinih sehrinde toplanan Giivenlik Konferansi’inin 2017 yilindaki konusu “Post-
Truth (hakikat sonrasi), Post-West (Bat1 sonrasi), Post-Order (diizen sonras1)” olarak belirlenmis ve
insanligin artik “Hakikat Sonras1” bir donemde bulundugu gibi bir diislincenin, en azindan Batililar
tarafindan savunuldugu dile getirilmisti. ilging olan taraf “hakikat” ile ilgili konunun, filozoflar ve
bilim adamlarn tarafindan degil de, cogunlugunu devlet baskanlar1 ve disisleri bakanlarinin
olusturdugu siyasetgiler tarafindan miizakere edilmesi idi. Oyle bir diinya diisiiniin ki, hakikatin ne
olduguyla alakali soruyu siyasetciler soruyor ve konusuyor. Modern diinyanin geldigi nokta
burasidir. Bilindigi gibi modern diinyada siyaset¢ilerin vazifesi kendi memleketlerinin ¢ikarlarini
gozetmektir; hakikati gozetmek degil. Nerede kim olursa olsun, hangi devleti kim yonetirse
yonetsin onun ilk vazifesi yoOnettigi devletin, orada yasayan toplumun, insanlarin ¢ikarlarini
gozetmektir. Gerekirse hakikatin aleyhine bile olsa -giiniimiizdeki anlayis 6yledir- orada devletin
basindaki olan insan, yoneticiler, siyasetciler, temsil ettikleri toplumun cikarlarint savunmak
zorundadirlar. Dolayisiyla, siz eger siyasetgiler olarak bir araya gelip de “hakikat nedir, hakikat
meselesini konusalim” derseniz sayet, orada ne gibi netice ortaya c¢ikar? Hakikat diye bir sey
yoktur; cikarlar vardir ve her sey cikarlara bagl olarak ¢oziiliir; ¢ikarlar s6z konusu oldugunda da
“kim giiclii 1se kendi onun ¢ikarlar1 hakikatin 6l¢iisii haline gelir” gibi bir neticeye ulasilir. Hakikat
sonrast/Post-Truth denildiginde kast edilen budur.

Bu dikkate alindiginda, biitiin bir insanligin -yaklagik 200 yil biitiin diinyanin bir Bati
hegemonyas1 dénemi yasadig1 goz oniine alinirsa- geldigi nokta budur. Halbuki Islam medeniyeti
s6z konusu oldugunda, islam medeniyetinin esasinda “Hakikat” diye bir sey vardir ve Hakikat
herkesi baglar. ibn Haldun “Hakikat dyle bir seydir ki, onun karsisinda kimse duramaz” der.
Dolayisiyla hakikatin baglayiciligi vardir, hakikat her seyden Onemlidir. Cikarlardan da
toplumlardan da insanlardan da her seyden onemlidir. Simdi bdyle hakikati merkeze alan ve bu
hakikate ulasmanin miimkiin oldugunu varsayan, onun Tlzerine kurulu bir medeniyetten
bahsediyoruz. Aslinda ilimlerin, islam medeniyetinin gerileyip Bati medeniyetinin yiikselmesi,
hakikatle olan irtibatin bu manada kopmasina da sebep oldu. Iste bunu dikkate aldigimiz vakit, o
zaman bilim tarihiyle alakali, Islam bilim tarihini arastirirken ayn1 zamanda su soruyu da sormamiz
gerekir: Islam medeniyeti icerisinde bilimle hakikat iliskisi nasil kuruluyordu? Zaman igerisinde,
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modern diinya igerisinde bilimle hakikatin arasindaki irtibat niye ve nasil koptu? Esas soru burada
karsimiza ¢ikacaktir: Biz bugiin Islam medeniyetinin temsilcileri olarak bilimle hakikat arasindaki
irtibat1 yeniden nasil kurariz? Bilim tarihini aragtirirken bizim aragtirmalarimiza yol gostermesi
gereken temel sorulardan birisi de yine burada karsimiza ¢ikmaktadir.

9. Sonug

Sonug olarak Islam bilim tarihi, islam medeniyetinin varligin1 siirdiirmesinin makul yollar1
olarak gelistirilen bilimlerin yani yiiriitiilen ve adina bilim denilen sistematik faaliyetlerin nasil
tesekkiil ettiklerini, hangi meselelerle kars1 karsiya kaldiklarini, bu meseleleri hangi yontemlerle
hallettiklerini, nerelerde tikanmalar yasandigi, bu tikanmalarin nasil asildigi, bu cercevede Islam
medeniyetinin muhtelif donemleriyle ilimlerin halleri arasindaki irtibatlarin neler oldugunu
aragtirmasi gerekir. Diger taraftan bu arastirmanin yapilmasi s6z konusu oldugunda, éniimiizde iki
tane onemli engel vardir: Birisi Bati merkezcilik, digeri de pozitivist tuzak dedigimiz seydir. Bu
cercevede baktigimiz vakit, yapilmasi gereken sey; bu konularin arastirtlmasi hususunda, simdiye
kadar Ozellikle rahmetli Fuat Sezgin Hoca onemli adimlar atarak, ¢alismalara zemin ve ufuk
olusturdu. Tabii ki bu konuda o yalniz degildi; onun yaninda daha bir¢ok aragtirmaci bilim tarihi
arastirmalarina 6nemli katkilarda bulundular. Ama bunlarin hepsini temsilen Fuat Sezgin Hoca’nin
calismalarmin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Calismalar basladi, devam etmektedir. Onemli olan bu
caligmalarin hem bireysel hem de kurumsal olarak, ama kesintisiz bir sekilde ve yontemli olarak
stirdiiriilmesidir. Bu, bizim hem kendimize hem biitiin insanliga kars1 borcumuzdur.
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BiLIM TARIHI CALISMALARININ TOPLUMSAL MANEVIYATA KATKILARI:
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Oz

“2019 Prof. Dr. Fuat SEZGIN Yil1” ilan edilmesiyle birlikte {ilkemizde birgok iiniversite ve kurum tarafindan
Prof. Dr. Fuat SEZGIN’i anma ve Islam’da Bilim ve Teknik temali ulusal ve uluslararas1 diizeyde cesitli etkinlikler
diizenlenmistir. Yapilan etkinlikleri genel olarak inceledigimizde, ele alman konularin “islam’da Bilimler Tarihi,”
“Prof. Dr. Fuat SEZGIN’in {Imi Kisiligi ve Eserleri”, “Islam Medeniyetinin Geri Kalmisligimin Nedenleri”, “Islam’in
Terakkiye Mani Olup Olmadig1” vb etrafinda toplandigini séyleyebiliriz. Bu durumda, bilimsel gelismeler i¢in onlarin
hangi ortamlarda filizlendigi ve bilimsel ortami hazirlayan sebepleri, insanin yeni seyler “kesfetme arzusu” ile toplumun
dinamik ve 6zellikleri arasindaki iliski dnem arz etmektedir. Bilim Tarihi ¢aligmalari, zamanin ruhu ve Diinya Tarihinde
(Miisliiman) toplumlarin yerini gérmek agisindan islevseldir. Diger yandan bu ¢alismalar, yeni kusaklarin (toplumlarin)
diinya hayatina dair tutumlarinin, bilimsel yaklagim baglaminda tefekkiir edebilmesi acisindan da gereklidir. Bu
makalede, psikolojik bakis agisiyla, Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Biyografisinden hareketle ve gerceklestirmis oldugu Bilim
Tarihi ¢alismalarinin, Misliiman toplumun “asagilik” duygusundan kurutulmasindaki 6nemi ve rolii lizerinde
durulmaktadir. Yetersizlik duygusundan kurtularak toplumsal maneviyatin giiglenecegine inaniimaktadir. Ozellikle Fuat
Sezgin’in Bilim Tarihi ¢alismalar1, Kur’an’in “Insana” yiiklemis oldugu misyonu giiniimiiz insanina hatirlatmaktadar.
Buna ilaveten onun calismalari, kadin / erkek her insamin farkli “Fiziksel-Sosyal-Kiiltiirel-Askin (Transcendental)
Ekoloji”lerle iliskisini aktif hale getirmektedir. Miisliiman Bilim Insanlar1 tarafindan gelistirilen Bilim ve Teknolojide
Inovatif arastirmalara iliskin Tarihsel Caligmalar, Bat1 Bilim Tarihgiliginin Miisliimanlara kars1 alg1 ve tutumlarmin
degismesine katki saglamistir. Bu calismada yontem olarak Prof. Dr. Fuat SEZGIN’in eserleri, konferanslar1 ve konuyla
ilgili yazilan akademik literatiir taranmistir. Ayrica Prof. Dr. Fuad SEZGIN’in biyografisinden hareketle Miisliiman
toplumun maneviyatin1 giiclendirmeye yénelik, “Milli Insan Modeli”nin gelistirilmesine yardimec1 olacak cesitli
onerilerde bulunulmaktadir. Zira temel mesele, her tiirlii kiiltiirel dejenerasyona karsi, “mirasa sahip ¢ikma”, “insan
yetistirme” ve “ufuk” meselesidir.

Anahtar Kelimeler: Prof. Dr. Fuad SEZGIN, Bilim Tarihi, Toplumsal Maneviyat, Sosyal Karakter,
Yetersizlik Duygusu

CONTRIBUTIONS OF THE STUDIES OF HISTORY OF SCIENCE TO THE SOCIAL
SPIRITUALITY: A REFERENCE TO THE CASE OF FUAT SEZGIN

Abstract

The announcement of “2019 Year of Prof. Dr. Fuat Sezgin,” led to the National and International activities
related to His life, Works of Islamic Science and Technology such as panels, conferences and symposia organized by
State Institutions in Turkey. When examined, it can be observed that the papers presented and the topics and themes are
about the “History of Sciences in Islamic Civilization”, “Works of Fuat Sezgin, His Personality as a Scientist of
History”, the decline and retardation of science in Muslim Societies and the questions such as “Is The Islam an Obstacle
to The Development of Science?” It is important to study the relationships between the process of scientific
developments and the social spiritual characteristics of society. The History of Science helps the society see their own
place in the World History in relation to Zeitgeist. On the other hand, it is necessary to examine the context in which the
scientific approach to and attitudes towards the world life can be thought to the new generations. This article was
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written from the psychological perspective because it aims to show the importance and the role of the studies on the
History of Science, in terms of the Biography of Fuat Sezgin, in getting rid of the inferiority feelings among the Muslim
Societies. It is believed that getting rid of inferiority feelings will strengthen the Social Spirituality. Especially, Fuat
Sezgin’s Historical Studies remind the Mission of Humanity which was assigned by the Qur’an. In addition to this, His
Studies motivate and activate the relationship between man and his / her different ecologies such as Physical, Social,
Cultural and Transendental. The Historical Studies in relation to the technological inovation and scientific studies done
by Muslim Scientists contributed to change the perception and attitudes of the western scholars positively. The method
of this study depends on the literature review of his books written, papers presented and the conferences addressed at
several academic sessions. Based on Fuat Sezgin’s Biography, this paper proposes that the life of him will help us
develop “A National Model of Man” through improving the Spirituality of Muslim Societies. Simply because, the main
goal is to train the visionary individuals who will try to protect the Traditional Heritage against the cultural erosion.

Keywords: Prof. Dr. Fuat Sezgin, History of Science, Social Spirituality, Social Charachter, Inferiority
Feelings

1. Giris

“Islam Kiiltiir ve Medeniyetinin daha iyi anlasilmasini saglamak ve onu yeni nesillere en
dogru sekilde aktarmak amaciyla” Cumhurbaskanligi tarafindan “2019 Prof. Dr. Fuat SEZGIN
YILI” ilan edilmesiyle birlikte iilkemizde bir¢ok kamu kurum ve kurulusunca, Prof. Dr. Fuat Sezgin
ve Islam’da Bilimler Tarihi konulu Ulusal ve Uluslararas diizeyde cesitli etkinlikler diizenlenmistir.
Bu cercevede Prof. Dr. Fuat Sezgin’i anmak, onun ilmi kisiligini ve Tiirk-Islam Bilim Diinyas:’nin
tiim insanliga armagan ettigi eserleri tanitarak Miisliimanlari, benlik duygularini olumsuz etkileyen
yanlig yargilardan arindirarak ve bireyin yaraticiligina olan inancini pekistirmek amaclanmistir
(Internet-1). S6z konusu etkinlikler genel olarak degerlendirildiginde ele alan konularin “Islam’da
Bilimler Tarihi”, “Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Ilmi Kisiligi ve Tiirk-islam Bilim Diinyasina
Kazandirdigi Eserleri”, “Islam Medeniyetinin Geri Kalmishigmin Nedenleri”, “Islam’m Terakkiye
Mani Olup-Olmadigi” vb oldugu gézlenmektedir. Ancak ele alinan konularin, Fuat Sezgin’in ilmi
kisiligini ortaya koymakla birlikte onun kisiliginden hareket ederek yeni nesillere “Bilim Insani”nin
nasil olmasi gerektigine iliskin bir vizyon kazandirma noktasinda tek basina yeterli olamayacagi
sOylenebilir.

Thomas Kuhn (1970), tarihin anekdotlardan ve kronolojiden daha biiyiik bir depo ya da bilgi
birikimi olarak goriilmesi durumunda, giiniimiizde zihinleri ele gegiren bilim algisinin ciddi bir
doniisiime ugrayabilecegini ifade ederek, “Tarih Bilimi’nin, 6nemli kavramlara yonelik algimizin
ve bakis acimizin degismesine yardimci olmak gibi bir roliiniin bulundugunu tespit etmektedir (s.
1). Genel anlamda “Tarih Bilimi”nin, 6zelde de “Bilimler Tarihi nin, toplumlarin tarihsel siiregteki
yerini, maneviyatint ve rollerini, dogru ve gercekg¢i olarak tespit etmelerinde 6nemli bir rol ve
Ooneme sahiptir.

Bilim, bir bagka ifadeyle ‘metodik bilgi’ iiretme faaliyeti, bireysel oldugu kadar sosyal ve
kiltiirel bir siirectir. Bu siirecin dogasimnin her yoniiyle bilinmesi, tarihte ne(ler) oldugunun
anlasilmas1 bakimindan son derece énemli ve anlamhidir. Ogrenme i¢giidiisiiniin (epistemophilic
instinct) bir tezahiirii olan bilgi, bir bosluk i¢inde iiretilmez (Klein, 1928: 188). Bilgi, insan, tabiat
ve toplum gibi unsurlarin karsilikli etkilesiminin bir sonucu ve {irliniidiir. Bilgi, bu unsurlardan
birinin yoklugu halinde gergeklesmez. Bu sebeple bilgi, bir kisiye, bir topluluga ya da tek bir
medeniyete hasredilemez. Bilgi, insanligin ortak mirasidir. Selimiye’nin kubbesini ayakta tutan fil
ayaklarin statik hesaplarinda ya da Ay’a inen uzay aracinin astronomik ol¢iimlerinde kullanilan
cebir ve matematik bilgisinde tiim insanligin az ya da ¢ok katkis1 bulunmaktadir.

Toplumlar, bilginin elde edilme siirecinde, kullandiklar1 ya da gelistirdikleri yontem ve
teknikler agisindan karsilagtirilabilirler. Bilimsel bilgiyi onemseyerek One ¢ikaran ve hayatin
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problemlerinin ¢6ziimiinde kullanan toplumlar, hayatla miicadelede daha etkin olduklarindan,
tarihin her doneminde basarili olmuslardir.

Bireysel diizeyde de benzer kuralin gegerli oldugu sdylenebilir. i¢inde bulundugu ortama
iligkin dogru ve gercekgi bilgiye sahip olan ve bu bilgiyi uygulayarak, karsilastig1 i¢sel ve digsal
problemlerle bas etmeyi basarabilen bireyler, daha mutlu, dengeli ve huzurlu olma imkanina
kavusacaklardir. Bu basarinin altinda yatan 6nemli sebeplerden biri ise, bireyin kendine yonelik
Giiven, Saygi ve Cesaret gibi duygu ve diisiinceleridir. Bu kisilik 6zellikleri ayn1 zamanda bireyin
ruh sagligl agisindan da iyilik haline (well-being) isaret etmektedir. Modern Bati Toplumu’nu
degisik boyutlariyla analiz eden E. Fromm (1955/1969), insan dogasina vurgu yaparak Ruh Saghg
yerinde olan bireyi Uretken, Yabancilasmams, Cevresiyle (Diinya) Sevgiye Dayah iliski
Kurabilen, Gergekligi Akl ile Objektif Olarak Kavrayabilen, Kendisini Biricik (Nevi Sahsina
Miinhasir) Goren ve hemcinsleriyle birlik duygusuna sahip olan kimse olarak tanimlamaktadir. E.
Fromm bu ruh halinin ancak, saglikli bir toplumda miimkiin olabilecegini vurgulayarak saglikli bir
toplumun, bireye, makul degerler cercevesinde hareket edebilme serbestisi taniyan, toplum
hayatinda sorumlu ve aktif bir katilimci olabilmesine imkan veren bir yapiya sahip olmasi
gerektigini ileri slirmektedir. Bu tespitten Birey-Toplum arasindaki bagin c¢ok giiclii oldugu
anlasilmaktadir (S. 67-75).

Birey, kisilik ve karakter o6zelliklerini biiyiikk 6lciide icine dogdugu toplumun kiiltiirel
yapisindan alarak mensubu oldugu toplumun ve kiiltiiriin ge¢mis ve gelecekteki basari ve
basarisizliklarinin da ortagi olur. Toplumun basarilari, onur ve seving kaynagi olarak, toplumsal
maneviyati giiclendirerek desteklerken, basarisizlik sdylem ve algilari ise bireylerde ve toplumda
Karamsarhk, Umitsizlik ve Yetersizlik (asagilik) gibi duygularin geliserek yayginlasmasina yol
agabilirler.

Gilinlimiiz diinyasinda, toplumlarin basarilar1 ve gelismislik diizeylerinin degerlendirilmesi
Bilim ve Teknoloji alanlarindaki kazanimlar1 iizerinden yapilmaktadir. Bilginin gili¢ olarak
goriildiigli bir medeniyet algisina sahip toplumlar, kendi konumlarin1 ve giic degerlendirmelerini
bilimsel ve teknolojik basarilar1 iizerinden yapma egiliminde olduklarindan, bilimsel basarilarinin
yegane kaynaginin kendilerine ait oldugu bi¢giminde bir yanilgiya diisebilmektedir.

Nitekim Prof. Dr. Fuat Sezgin, Miisliimanlarin Ilimler Tarihindeki Yeri bashkl yazisinda
bilimsel gelismelerin, birincisinin Kadim Grek asamasi ve ikincisinin ise Ronesans olarak anilan
olaylarla baslayan Bati diinyasi asamasi bi¢iminde 1srarla ileri siiriildigiinii ve bu alginin
degistirilmesi yoniindeki girisimlerin ise siddetli bir muhalefetle karsilandigini ifade etmektedir. 11
asirlik Dogu arastirmalarinin sonuglar1 Islam Medeniyetinin iki asama arasinda ancak koprii roliinii
oynamaktan ibaret bir hizmet oldugu bigimindeki bir itirafa yol agabilmistir (2009: 138-139)
diyerek bu dirence dikkat cekmektedir.

Batinin bu ideolojik yaklagiminin altinda, toplumsal psikolojilerine hakim olan Dogu Kiiltiir
ve toplumlarina yonelik “etnosentrik” bakis agisinin yattigi sdylenebilir.

Prof. Dr. Fuat Sezgin yapmis oldugu arastirmalar neticesinde bilimsel diisiincenin
Miislimanlar arasinda c¢ok erken denebilecek bir donemde, h. 1. asirda, basladigi kanaatinde
oldugunu ifade ederek bu durumu sdyle 6zetlemektedir:

“h. I asrin ortalarindan itibaren c¢esitli ¢evrelerden, muhtelif kiiltiirlerden ve
birbirinden ayri dillerden olusmaya baslayan Islam toplumu, gercekte daha onceleri
birbirinden kopuk ve karsilikli tesirleri hemen hemen yok denecek kadar az olan ¢esitli
ekol sahiplerinin birbirleriyle irtibat kurdugu ve fikirlerin birbirleriyle asilandigi bir
alan haline geldi. Aradaki iliskiyi doguran ve beseri diisiincenin yeni bir ¢aginin
dogmasina vasita olan Islam toplumunun ta kendisidir. Ilk Miisliiman yéneticilerin,

19



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

yabanci kiiltiirlerin hamileri tarafindan kendilerine yoneltilen etkiler karsisinda ilgisiz
davranmamug olduklarindan asla stiphe etmemekteyiz. Bazilarina bu miilahazayt kabul
etmek zor gelir. Ciinkii onlara gore Islam’dan énceki Araplar son derece basit bir
hayat yasamaktaydilar; oyle ki, karsilastiklart yeni durumlara wyum dahi
saglayamamaktaydilar!...” yaklasiminin gergegi yansitmadigini, aksi takdirde “Yunan
kitaplarimin terciime edilmelerinden ve ayni konularda onlardan etkilenmelerden ¢ok
onceleri musiki, biyoloji, botanik gibi bazi bilim dallarinin gostermis oldugu sasirtici
gelismenin surrimi  da anlamamiz zorlasacaktir.” tespitinde bulunmaktadir (Sezgin,
2009: 139-140).

Bilimsel faaliyetler ve bilgi iiretme siirecinin 6nemli boyutlarina isaret eden Sezgin,
Miisliimanlarin bagka milletlerin ilim ve bilgilerini alarak kullanmalarmi ve gelistirmelerini
miimkiin kilan bir sebebi Franz Rosenthal’a atifla ortaya koymaktadir:

“Yabanci kitaplarin Arapgaya ¢evrilmesinde gosterilen genis gayretlerin agiklamasini
yvapabilmek i¢in, pratik veya nazari olan faydaci sebep yeterli degildir. Daha dogrusu,
bizatihi Islam dininin ilme karsi tutumunun bilinmesi gerekmektedir. Bu dinin
tutumuysa sirf dini yasanti i¢in degil, ama biitiin yonleriyle beseri hayat igin en biiyiik
itici giic olmustur. Ilimlerin pesinde kosmada ve insanhigin ortak mali bilgilere
ulagmak icin kapt agmaya en biiyiik sebep, iste Islam’in bu yaklasimi olmustur. Ve
sayet Islam dininin yaklasimi béyle olmasayd, terciime faaliyeti sadece pratik hayat
icin zaruri olan seylerle simirlt kalacakti (2009: 140-141).”

Bu tespitlere sosyal psikolojik perspektiften bakildiginda, bilgi iiretiminde ve bilgiye
ulasmada Kiiltiirlerarasi temasin yani sira, ilme ve bilgiye yonelik bakis agisinin da destekledigi
tutumun 6nemli rolii yaninda® Islam Medeniyeti’nin, dolayisiyla Miisliiman toplumlarin Kur’an
merkezli diinya goriislerinin, bu tutumun olusmasindaki rolii inkar edilemez.

En genis ifadesiyle, Kur’an insandan, i¢inde bulundugu ¢evrenin biitiin boyutlari ile dogru,
gercekei ve saglikl iletisim kurmasini talep etmektedir.® Ancak bu sayede insanin, kendisi, kainat
ve Allah ile iligki kurabilecegini ifade eder. Bunun da yegane yolu ve yontemi, giivenilir ve gecerli
bilgiye sahip olmaktan ve uygulamaktan gecmektedir.

Hem bireysel hem de toplumsal agidan boyle bir tutumun gelismesinde Onemli bir
fonksiyona sahip olan hususa isaret eden Sezgin; su noktalara dikkat ¢ekmektedir:

“Erken bir devirde baslayan ve sasirtici bir bicimde alinan malzemenin oziimsenmesi
(et-temessiil) istikametinde gelisen bu yabanci bilgileri alma (el-ahz) hareketi, h. 1lI.
asrin ortalarindan itibaren ‘yaraticilik ve orijinal seyler meydana getirme (ibda)’
merhalesinin baslamasina imkan verecektir. Hatta genel karakteri itibariyle ‘disardan
almak ve icerde oziimsemek’ adimi verdigimiz bu merhale, Islam diinyasinin
bilginlerine Arap siirinin dl¢iisti ilmini (ariiz) kurmak, nahiv ve ligat ilimlerini de
gelistirmek imkammi saglamigtir.”

Ayrica bu etkilenmeye felsefe, kelam, fikih usulii ile birlikte matematik ve astronomi gibi
bilim ve ilim alanlarinin da ilave edilebilecegini ifade etmektedir (Sezgin, 2009: 141).

5 “Ilim”, “Bilgi”, “Hikmet” ve bilginin Islam Diisiincesindeki 6zelliklerine dair detayl bilgi icin bkz. Franz Rosenthal, Knowledge
Triumphant: The Concept of Know Ledge in Medieval Islam. 1970, Leiden: E. J Brill.

6 “Goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri igin elbette ibretler vardir.
Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari {izerine yatarken Allah’1 anarlar. Goklerin ve yerin yaratilis1 iizerinde diisiiniirler.
“Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, Seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler. Al-i imran, 190-191,
Kur’an’1 Kerim Meali, 2011, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara.
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O donemde dahi bilim insanlar1 arasinda hakim olan toplumsal psikolojiyi, hayata ve
kendine bakis agisini ise su ifadelerle ortaya koymaktadir:

“Yaraticilik ve orijinal seyler meydana getirme stirecinin baslamasinin genel etkisini,
Miisliiman ilim adamlarinin kendilerini ibda’ya kadir olduklarini kavramalarinda
tasavvur edip gozlemlememiz miimkiindiir. Ayrica onlar, kendilerini kendilerinden
onceki Greklerin ulasamadiklar: seylere ulagmaya da muktedir gériiyorlardi” (Sezgin,
2009: 142).

Bu tespitlerde ilim insanlart nezdinde toplumun kendine giiveninin, dolayisiyla
maneviyatinin / moralinin ne kadar yiiksek oldugu goriilmektedir.

Burada kanaatimizce kiiltiirleraras1 temasi1 ve etkilesmeyi miimkiin kilan bir hususa dikkat
¢ekmek yerinde olacaktir. Bu husus ise, giiniimiizde 6nemini koruyan ve belki de sonsuza kadar
koruyacak olan, insanin sahip oldugu “karakter” yapisidir. Bireyin hayatla kurdugu iligkilerinde
ortaya cikan her tiirlii eylem ve davranisina yon veren, aym1 zamanda toplumla paylasilan temel
davranis kaliplar1 da diyebilecegimiz “Toplumsal Karakter” kavrami’, tarihte olup biten olaylara
iliskin cevap ararken de, bir¢cok olgunun anlasilmasina yardimei olabilir.

Rahmetli Prof. Dr. Fuat Sezgin, Islam Medeniyetine mensup toplumlarn, Bilimler
Tarihi’ndeki yerini, diinyaya gostermek ve kanitlamak ugruna, hayatin1 vakfetmis, bunu yaparken
de kendi ifadesiyle, “gergek zaruri ziihtten nasibini” (Sezgin, 2002) alarak® bayragi, bizlere /
gelecek nesillere emanet etmistir. Fuat Sezgin’in Bilim insam karakteri® ile ilgili olarak Giildiituna
sOyle bir tespitte bulunur:

“Fuat Sezgin Hoca her zaman gayet miitevazi, zahidane denebilecek bir hayati tercih
etti. Yaptig isi ilahi bir vazife olarak kabul ediyor ve ele aliyordu. Hayatinin her ani
icin Allah’a hesap verme suuru ve duygusu ile yasityordu. Bu sebeple sahsini ve
ihtiyaglarint her zaman arka plana almay siar edinmisti. Fuat Sezgin Hocanin
yaptiklarini ve eserlerini degerlendirirken bunlarin zemininde yatan maneviyati ve
hayat felsefesini anlamak ve gérmek gerekmektedir (2019).”

Nitekim, Prof. Dr. Fuat Sezgin, Islam Bilimler ve Teknoloji Tarihi ile ilgili olarak yaptig:
caligmalar sonucunda ulastig1 bulgulardan hareketle ortaya koydugu goriis ve kanaatleri ile bir
bakima “Bilim Insan1”nin nasil olmasi gerektigine iliskin bir profil ¢izmektedir. Soyle ki, insanin,
toplumun bir parcast oldugu gerceginden yola ¢ikarak, Sezgin, “Bilim Insani1 Profili’nin, adeta
toplumsal karakterin bir aynast oldugunu ifade etmektedir. Bati1 bilim tarihgilerinin, Miisliiman
bilim insanlarmin gerceklestirdikleri islere iliskin tutum ve bakis agilarinda da bu profili gérmek
miimkiindiir.

" Toplumsal karakter, kisileraras1 iliskilere bagl olarak siirekli degisir. Yetiskin ve gocuklar veya dnemli kimseler, kat1 kurallar
karsisinda degisebilir veya bagkalarin1 degistirebilirler. Bu gibi digsal deneyimler, kendimiz ve baskasiyla olan igsel
deneyimlerimizi de sekillendirir. E. Fromm’a gére toplumsal karakter; bilingsiz, farkinda olmadan ve higbir 6grenme siirecine bagli
olmadan gergeklesir. Bu noktada, toplumda ortak olan bir bilingaltidan (social unconscious) soz edilebilir (Internet-2).

8 “Gergek bir ziiht. Yani diinyanin nimetlerinden feragat edebilmek! Ben belki daha iyi sartlarda yasayabilirdim, ama otuz yildan beri
evimden ¢ikarken ¢antama sadece kiiciik bir ekmek pargasi koyarak gidiyorum enstitiime. Enstitiime geldigimde dolabimdan ufak
bir peynir pargasi veya bir yagsiz recel ¢ikarir, onunla 6gle yemegimi hallederim. Yani on dakikay1 gegmiyor benim 6gle yemegim.
Ikincisi ise ‘sabrun cemil’... Tatli sabur...” (Turan, 2008: 68).

® Akademik rol model olarak Fuat Sezgin, dil grenmeye yatkinligi, multi-disipliner bir bilim adami olmasi, inandigmni, kafasina
koydugunu yapmaya gayret eden, hayata kiismeyen, haksizlik karsisinda duran, affedici, duyarli ve suurlu bir sahsiyettir (Kocabas,
2019).
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Sezgin, bu durumu, Miisliiman alimlerin ilme ve bilime ydnelik tutum ve tavirlarini, Batili
meslektaslar1 ile mukayese ederek ortaya koymakta ve “Miisliiman Alim”° portresini su sekilde
cizmektedir:

“Bir kere, h. V. asrin ortalarina kadar, Miisliiman alimler, kendilerini Kadim
Greklerin ogrencileri gibi addederlerken, artik; ilimlerin diger sahalarinda da goz
alict yeni neticeler elde ettikleri bu tarihten itibaren bu dlimler basarilarinin
devamindan otiirii, baskalarini degil, kendilerini onlarin Miisliiman hocalart saymaya
baslamislardir (Sezgin, 2009: 143).”

Bu tespitiyle Sezgin, Miisliiman alimlerin, maneviyatlarinin / morallerinin de bir bakima
gostergesi olan Kendine-Giiven duygularinin ne kadar yiiksek olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Miisliiman toplumlardaki / alimlerdeki 6zgiiven duygusunun nasil insa edildiginin, Kur’an
merkezli diigiincenin olusturdugu karakter yapisini, aktif insan modelinin izlerini Muhammed
Ikbal’de de (8. 1938) bulmak miimkiindiir. [slam’'da Dini Diisiincenin Yeniden Yapilandirilmas:
baslikli kitabinda Muhammed Ikbal, Bilim ve Dini Deneyim béliimiine: “icinde Yasadigimiz
Evrenin Niteligi Nedir? Genel Yapist Nasildir? Onun Yapisinda Daimi Bir Unsur Mevcut Mudur?
Evrenle Nasil Bir Iliskimiz Vardir? Evrendeki Yerimiz Nedir? Davranis Tarzimiz Ona Uygun
Mudur?” gibi sorularla baglar.

Ikbal, bu sorularin Din, Felsefe ve iist diizey siirin ortak soru(n)lar1 oldugunu ifade eder.
Aslinda bu sorular, bilimin de asli konularidir. Evrenin niteligini ve yapisin1 sorgulayan bilim,
ortaya koydugu bilgi ile evrenin kapilarini aralayarak insanin acziyet duygulariyla bas etmesinde en
yakin yardimcist ve rehberi konumundadir.

Insanim kimlik / karakter insas1 siirecinde ilk olarak ¢dzmesi gereken sorun, “Ben neyim?”
sorusuna rasyonel ve makul bir cevap ile anlamlandirarak kozmos igindeki konumunu
tanimlamaktir. Siirecin bu ilk asamasi, birey i¢in “Fiziksel Ekoloji” olarak da degerlendirilebilir.
Devaminda birey karsilasacagi “Sosyal”, “Kiiltiire]” ve “Askin” (Transandantal, Miiteal) ekolojiler
ile de saglikli, gercekgi ve gegerli iliskiler kurmak durumundadir (Holm, 2018: 48-53). Ornegin
icine dogdugu toplumla girecegi iliski ag1 icinde kendini tanimlamak, mensubu oldugu kiiltiiriin
kendisine aktardigr milli ve manevi degerlerin geregini, goniilliiliik esasina dayali olarak, hakkiyla
yerine getirmek ve sorumlulugunu idrak ederek Askin ve Miiteal Varlik ile kuracagi yakin ve
samimi iligki, hayatin anlamini insa etme ¢abasi igerisinde olan insanlik i¢in temel mesele
olagelmistir.

Bir anlamda insanin kainatla kuracagi karsilikli iliskide yol gosterici konumundaki
Kur’an’m s6z konusu iliskide merkeze koydugu en temel olgu bilgidir. Bu vizyon ve anlayistan
hareketle inga edilen islam Medeniyeti’nin merkezi problemi bilginin iiretimi kadar onun hayata
uygulanarak toplumsal yasamin, bir anlamda kalitesinin, yiikseltilmesi olmustur. Nitekim Ikbal de
“Kur’an-1 Kerim ‘diigiince’den ¢ok ‘amel’i vurgulayan bir kitaptir” diyerek bu hususa dikkat
cekmektedir (ikbal, 2019:13).

Toplumun dolayisiyla alimlerin sahip olduklar1 sosyal karakterin 6nemli ve etkin bir boyutu
olan “giiven duygusu”nun sagladig1 ortam sayesinde, elde edilen bilginin hayata gegirilmesine ve
toplumsal maneviyatin insa edilmesine, Fuat Sezgin de tespit ettigi su tablo ile deginmektedir:

“Kanaatimce, ilimler tarihinde Miisliman ilim adamlarimin ortaya ¢ikmalart ¢ok
onemli bir olaya sebep oldu. Bu da su: I¢inde Babillilerden ve Greklerden miras kalan

10 Miisliiman Aydin eserinde M. Watt, Miisliiman Aydmin vasita olma, sistemlestirme, fikirlerin tagtyicist ve sezgici olma
fonksiyonlarma deginir. W. M. Watt, Miisliman Aydin (Gazali Hakkinda Bir Arastirma), Cev.: Hanifi Ozcan, DEU Yaymlari,
[zmir-1989, ss. 1-2.
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ve Islam’dan az once bir sekilde gelisme gostermis olan ilim merkezleri, karsilikl
olarak etkileme ve etkilenme imkdnlarindan son derece yoksun idi. Fakat ¢ok
ge¢meden bu ilim merkezleri, Islam toplumunda, kendilerine karsilikli olarak tesir
etme imkdnlarint bahsedecek olan yogunlastirict ve canlandwrici unsuru bulacaktir
(Sezgin, 2009: 144).

Bu gelisme, bilginin iiretilmesi, paylagilmasi ve yayginlastirilmasi i¢in en dnemli faktdrlerin
basinda gelen sosyo-kiiltiirel temasi saglayan zeminin olusmasina imkan tanimistir. Bu temas,
Kiiltiirler ve Toplumlararas1 birtakim Onyargilarin azalmasini saglayarak, karsilikli etkilesmeyi
miimkiin hale getirmisgtir.!!

Prof. Dr. Fuat Sezgin, bu yaklasimi su sozlerle ifade etmektedir: “Miisliimanlara gelince ta
bastan beri yabanci ilimleri alma tavri ig¢inde olmalari, onlart manevi hi¢bir 1zdirap veya psikolojik
kompleks ya da sikintt duymaksizin seleflerine karsi agik bir tavir iginde bulunmalarin saglamistir”
(Sezgin, 2009: 145). Fuat Sezgin’in “agikhik” (sarahat) unsuru diye isimlendirdigi bu “karakter”
ozelligi ayn1 zamanda elestiri (tenkit) kiiltliriiniin dogmasina ve gelismesine de yardimct olmustur.
Bilimsel gelismeyi tesvik eden ‘“sosyal karakter” yapisinin olmazsa olmazi diyebilecegimiz
“elestirel diisiince”, ilimlerin gelisme imkani buldugu Islam toplumunun “sosyal karakterinde
onemli bir yere sahipti.” Ayn1 zamanda “tenkit ahlaki” diyebilecegimiz bir davranig bi¢imi de
dogmustu.

“Miisliiman ilim adamlarinin, seleflerindeki ilmi motivasyonu apagik ve dogru olarak
anlamaya yonelmis prensipleri pek ¢ok esasa dayanmaktaydi. Bir kere sonraki nesil
(halef), bazi yanilma ve hatalara diismiis olmalari, onlar katindaki degerlerini hig
eksiltmeksizin ge¢mis nesli (selef) sigaya ¢ekebilmekteydi... Miisliiman ilim
adamlarimin  inancina gore, ilmi derecesi ne olursa olsun hatadan masum,
yanilmalardan miinezzeh hichir ilim adami mevcut degildir... Iste bu prensipler
Miisliimanlarda tenkitin ahlaki, karakterli esaslarint iyice koklestirmis, onlart tenkiti
faydali ve verimli bir hale getirmeye sevk etmistir” (Sezgin, 2009: 146).

Fuat Sezgin’in tasvir ettigi toplum yapisi, Miisllimanlarin 6ngordiigii insan modelinin, “acik
sistem” anlayisina dayandirildigi ve igsellestirildigi anlagilmaktadir.

Bu stratejiye gore, insanin ¢evresiyle kurdugu iliskilerin, transaksiyonel (transaction) bir
nitelik tagidigi varsayilarak, uyaricilara re-aksiyonda bulunan pasif bir varlik olmaktan, aktif bir
faile dontistiigli varsayilmaktadir. Bu itibarla ¢evreyle kurulan iliskilerde bireyin inisiyatif sahibi
olmasi onemli rol oynamaktadir. Bu bakis a¢isinin, dnemli boyutlarindan birisi de “amac¢hhk”
(purposive) ilkesidir. Miisliiman ilim insanlarinin bilimsel faaliyetlerinde bu “amacglilik” ve
“inisiyatif” kullanma temayiillerine iligkin veriyi Fuat Sezgin’in su tespitlerinde goérmek
miimkiindiir:

“...bize ancak onlarin, ilmi faaliyetlerinin her safhasinda giiven ve sevingle dolup
tastiklarimi,  kullanmis  olduklari  alet  edevatin  miikemmelligi  sayesinde
arastirmalarinda basariya ulastiklarint ve ¢alismalarindan duyduklar: sanatsal zevki
tasavvur etmek diismektedir. Miisliiman ilim adamlarimin tabiati gézlemleriyle
astronomik miisahedeleri ve bunlar: siirdiirmeleriyle gosterdikleri titiz ve kendilerinin
icat ettikleri alet edevatlariyla cihamin karsisina, seleflerine nispetle cesitli ilim
dallarinda yeni bir dénemin temsilcileri olarak ¢iktiklar:, arastirmacilara ¢ogu kez
gizli kalmaz” (Sezgin, 2009: 148).

1 Bkz. G. W. Allport, (1954), The Nature of Prejudice, USA.
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Fuat Sezgin, Miisliman alimlerin, baslangicta bilimsel faaliyetlerindeki gdosterdikleri
basarida, amachilik ve inisiyatif sahibi olma gibi karakteristik yapilarinin 6nemli rol oynadigina
iliskin goriistinii: “... onlarin baskalarindan kendilerine ulasan malumati parlatmakla yetinmeyip
aksine onlardan biiyiik bir kismini da kurmugs olduklar: gergegidir...” diyerek temellendirmektedir

(Sezgin, 2009: 149).

Fuat Sezgin, kendi deyimiyle, 61 yillik zaman zarfinda, Islam Kiiltiir Diinyasinin bilimler
tarihindeki yeri nedir? Islam Medeniyetinin donuklasmasinin ardinda yatan sebepler nelerdir? Islam
diinyasindaki bilimlerin boyle bir yiliksek diizeye ulagsmis olmasiyla bagdasmayacak bugiinkii
geriligi nasil agiklarsiniz? gibi sorulara cevaplar aramakla mesgul olmustur. Bu arayislar
cergevesinde Fuat Sezgin, Arap Islam Bilimler Tarihindeki duraganlifin temel sebeplerini soyle
siralar:

1. islam’m erken déneminde Araplar, manevi uyanis havasina ve zaferlerden dogan
giivenlerine paralel olarak gii¢lii bir bilgi susamishigi i¢inde 6grenmeye karsi tutkulu ve
yabanci unsurlar1 almaya hazir haldeydiler.

. Bu suuru yansitan yeni dinsel bakis, bilimleri engellemedigi gibi {istelik tesvik etti.

3. Emevi, Abbasi hanedanlar1 ve diger devlet adamlari bilim dallarini bircok yodnden

desteklediler.

4. Diger dinlerin kiiltiir tasiyicilarina karsi, fetih sonrasinda bile, Miisliimanlar tarafindan iyi
davranildi, deger verildi ve onlarin yeni topluma katilmasi saglandi.

5. Daha 1. yiizyildan itibaren Islam toplumunda, Avrupa'nmin Ortacagda ve sonrasinda
malumu olmayan, esi goriilmedik, verimli bir égretmen-6grenci iliskisi gelisti. Ogrenciler
sadece kitaplardan degil, dogrudan dogruya hocalar tarafindan verilen dersler yoluyla
bilgiler edindiler. Bu, 6grenme eylemini kolaylastird1 ve giivenilir bilginin garantisi oldu.

6. Doga bilimleri ve felsefe, filoloji ve edebiyat baslangi¢tan beri, teolojik degil, diinyevi bir
anlayisla yapildi. Bilimlerle ugrasmak sadece din adamlari siifinin imtiyaz1 degildi,
biitiin meslek gruplarina agikti. Bu yilizdendir ki biyografik ve bibliyografik eserlerde
Arap-islam kiiltiir dairesinin ¢ogu bilim adaminin bas adlar1 meslek nitelemeleridir, terzi,
ekmekei, marangoz, demirci, deve siiriiciisii ve saat¢i gibi.

7. Daha 1./7. yiizyilda camilerde umuma acik ders faaliyeti basladi. 2./8. yiizyilda énemli
filologlar, edebiyatgilar ve tarihgiler biiyiik camilerde kendi egitim kiirsiilerine sahiptiler.
Bu egitim-6gretimde derslerin ve tartismalarin nasil olduguna iliskin bize ulasan haberler
yiiksek bir akademik stile taniklik etmektedirler. Bu biiyiik camiler, 5./11. yiizyilda devlet
tiniversiteleri kurulana kadar kendiliklerinden ilk {iniversitelere doniistiiler.

8. Arap yazisimin karakteri, Arap¢anin kolay ve hizli yazilmasma imkan taniyordu ve
boylelikle kitaplar cok genis bir yayilma alani bulabildi.

9. Hizli ve kokli bir sekilde gelisen filoloji, bilginlere eserlerinin redaksiyonu ve yabanci
dillerle olan iliskileri i¢in saglam bir temel sagladi.

10.  Yabanci terminolojilerin alinmasi ve benimsenmesi, tam tanimlama ve bilimsel
kesinlik i¢in bakis agisini keskinlestirdi, kendine 6zgii Arapga terminolojinin ve bilimsel
dillerin olusturulmasina gotiirdii.

11.  Yazili aktarim, 6nce hicretin ilk yiizyilindan beri ilerletilen geleneksel papiriis
endiistrisi ile daha sonra ise Cin’den alman ve Islam diinyasinda yazi malzemesi olarak
genis bir yayginlik kazanan kagidin iiretimi i¢in imalathaneler kurulmasiyla da ciddi
bigimde desteklendi.

12.  4./10. yiizyilda daha iyi ve daha uzun siire kalict miirekkebin, bir tiir karisim olan
isden mamul demir palamutu miirekkebinin (formiilii: demir siilfati, mese palamutu
ekstresi, gummi arabicum / Arap zamki ve su) gelistirilmesi siyah koyu bir yaziy1

N
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miimkiin kildi. Béylece yazilarin zaman igerisinde solmadan veya kahverengilesmeden
daha uzun siireli kalicilig1 saglandi.

Arap-Islam kiiltiiriinde bilimlerin hizli, genis ve koklii gelisimi {izerinde tiim bu faktérler
hep birlikte rol oynamis ve uzunca bir siire etkili olmuslardir. Sik sik genelde dinin 6zelde ise
ortodoksinin, teolojinin veya tasavvufun bilime zarar verici etkisinden bahsetmek haksiz bir
tutumdur (Sezgin, 2008: 169-170).

Fuat Sezgin, Miisliimanlarin ilimler tarihindeki yerini saglamlastiran hususun ise, “sadece
Garp diinyasiyla karsilasmak olmadigini, bu biiyiik tesirin, m. IX. aswrda baslayip birka¢ asir devam
eden, bilgileri alma ve bunlarin oziimsenmesi” oldugunu ifade ederek ortaya koymaktadir. Tam da
bu baglamda psikolojik bakis acis1 bize bu siirecin sadece bilgiyi alma ve bu bilgiyi 6ziimseme
faaliyetinden ibaret olmadigini, s6zii edilen donemde, Miisliiman alimlerin 6grenme ve bilgi liretme
etkinlikleri icin ¢esitli, Piaget’in uyumsama ve dengeleme olarak isimlendirdigi, siire¢ ve stratejileri
de etkin olarak kullandiklarin1 gostermektedir (Piaget, 1952, 1958: 10-12).

Ayrica Islam Medeniyeti’nin ortaya koydugu bilim dallarma yonelik tutum ve tavrin
sekillenmesinde Batinin bilgiye ulasma siirecinde ortaya ¢ikan farkliliklarin da rol oynadigina atifla
Sezgin, su tespitleri yapmaktadir: Ona gore,

“Latinlerin  bilgiye ulasma ve kullanma bicimleri Miisliimanlardan farkh
gerceklesmistir. Miisliimanlar, bilgiye Islam dinine giren ya da yabanci kiiltiirlere
mensup ve o kiiltiriin bilgisini tasiyan ancak kendi vatandaslari olan kimseler
vasitasiyla ulasirken Latinler ise, bilgi yaninda bir¢ok kurumsal yapiyi “kendilerinin
siyasi ve dini hasimlart olan kimselerden almak zorunda kalmiglardi...” Siiphesiz ki
onlar, kendilerinden ilim almis olduklart kimselere karsi diismanlik ve kin
duyuyorlard:. Iste bu bilgi “alma” (el-ahz) ameliyesi iizerine birtakim psikolojik
kapaliliklar olarak yansidi” (Sezgin, 2009: 149).

Fuat Sezgin, bu psikolojinin, Bati1 diinyasindaki bilgi akisi {lizerinde ciddi sonuglar
dogurduguna isaret etmektedir. Islam Medeniyetinin ortaya koydugu bilim ve teknoloji alanindaki
basarilarina karsi, giiniimiizde nispeten iyilesmekle birlikte, Batinin olumsuz tavrinin kokleri, 13.
yy’dan baglayarak zaman zaman siddetini arttirarak son yiizyila kadar devam eder (Sezgin, 2016a),
bu toplumsal psikoloji ile iligkilendirilebilir. Soyle ki, Batida yaygin olan bu tutum ve tavrin analiz
edilmesi, Batida uzun asirlardir Miisliimanlar ve onlarin ilimlerine karsi hakim olan diismanlik
ruhunun boyutlarini anlamada yatmaktadir (Sezgin, 2009: 151-152).12

Islam Medeniyetinin Bilim Tarihinde hak ettigi yeri alamamasinda, bir anlamda haset de
diyebilecegimiz, s6z konusu diismanlik duygusunun etkili oldugu inkar edilemez bir gercektir.
Giiniimiizde de niikseden bu diigmanlik ve haset duygularinin “islamofobi” olarak viicut buldugu
sOylenebilir. Bati, kendi agisindan Bilimler Tarihi’ndeki yerini belirlerken, su goriise
dayanmaktadir: “Miladi XI. asirdan itibaren gozlenen biitlin ilmi sonuglar, Grek ilimleri
arastirmalarinin bir uyanisi sayilir. Bunlarin sonucunda ise “Ronesans” kavrami ortaya ¢ikar!?”
(Sezgin, 2009: 152).

Batinin bu yaklasiminin aksine, insanlik tarihinde hi¢ bir diisiince, akim veya medeniyet
yoktur ki, bir digerinden az ya da c¢ok etkilenmemis olsun (Runciman, 1958). Yunan diisiincesi

12 Fuat Sezgin’in biyografisinden hareketle ilim hayatinda kars1 karstya kaldig1 ¢ift yonlii tutum ve tavirlardan drneklerle mesele daha
iyl anlagilabilir: Alman Cumhurbaskan: Richard von Weizsacker, Fuat Sezgin’e yazdifi mektupta soyle der: “Siz Avrupa’nin,
Islam diinyasina ne kadar ruhsuz oldugunu ispat ettiniz, sizi tebrik ederim.”; “insanlar, bazen beni sevmediklerinden dolay1, bazen
Tiirkii sevmediklerinden dolay1 ya da Islam’1 sevmediklerinden dolay: kafi derecede bunu (eserlerini kastederek) diinyaya tanitmak
istemiyorlar. Bazilar1 da cesaret edemiyor.”; “Avrupalilarin bazilart bir Tiirk yaziyor diye memnun degiller. Muhakkak. Ama o
kitaplardan da ayr1 kalamiyorlar.”; Alman komisyon baskani: “Dogudan bazi palavraci insanlar gelir, kitaplarinda birgok seyler
yazar, biz sunu yapiyoruz diyerekten, bunlardan bir sey ¢ikmaz.” (Sezgin, 2016b).
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onceki Mezopotamya ve Misir Medeniyetleri gibi kadim kiiltiir ve medeniyetlerden etkilendigi gibi,
Islam Medeniyeti de diger medeniyetlerden etkilenmistir. Fakat sirf bu etkilenmeyi dikkate alarak
Islam Medeniyetinin kaynagmin sadece Yunan diisiincesi oldugunu sdylemek rasyonel bir tutum
degildir. Bu arada, herhangi bir etkilesim olmaksizin da ayn1 zaman diliminde veya bir bagka zaman
diliminde, hatta farkli bir cografyada yasayan bir insanin ortaya koydugu veya gelistirdigi bir
diisiinceyi bir baska kisi de ortaya koyabilir. Islam Diisiincesinin Bat1 Medeniyetine olan temel
etkisi ise, Yahudi-Hristiyan Kkiiltiiriine kazandirdigi rasyonellik, bireysellik ve bilimselliktir
(Bayraktar, 2004).

Ozellikle sanayi devrimi ve sonrasinda Batida, Bilim ve Teknolojide yasanan gelismeler ve
bu gelismelerin diinya genelinde kiiltlirleraras1 etkileri, iiglincli diinya veya ekonomik agidan
gelismekte olan iilkeler {izerinde, sosyo-kiiltiirel iiretkenlik, saglik, egitim, modern hayat, kisi
basina diisen gelir ve Ozellikle sanayi devrimi ile bilim ve teknolojideki geri kalmisliktan
kaynaklanan bir yetersizlik (asagilik) duygusunun (Okten & Sayar, 2019: 43) gelismesine yol agtif1
sOylenebilir. Fuat Sezgin’e gore Tiirkiye’nin en biiyiik meselesi asagilik duygusundan bir an evvel
kurtulmak ve Tiirk milletini yaratici bir karaktere doniistiirmek gerekir. Bilimler Tarihi’nin vazifesi
de benim de vazifem budur (internet-2).

Nitekim, Prof. Dr. Fuat Sezgin’in hayati incelendiginde, ilim yolculugunda kendisine sdyle
bir hedef tespit etmistir: “Miisliimanlar, ilimler tarihindeki muazzam yerlerini bilmedikleri i¢in veya
vanlis bildikleri i¢in; Avrupalilar karsisinda biiyiik bir asagilik duygusu igindeler. Benim amacim,
onlara Atalarimin ilimler tarihindeki muazzam yerlerini gostermek ve ogretmektir.”'® Ona gore
“Islam Medeniyetinin biiyiikliigiinii kendi insanimiza anlatmak, Batililara anlatmaktan daha
zordur.” 7. asirdan 15. asra kadar 6zellikle Endiiliis’te, Sicilya’da ilimler tarihine biiytlik katkilarda
bulunan g¢alismalar yapilmigtir. Bunlarin ve diger merkezlerde ortaya konulan teknik ve ilmi
eserlerin 6zellikle Miisliimanlara gdsterilmesi gerekiyordu (Taspinar, 2018).

Fuat Sezgin Bilim Tarihi caligmalari ile hem Miisliiman hem de Bati diinyasini ¢ok iyi bilen,
tecriibe eden bir bilim insani olarak, her iki toplumun bilimle iliskisini ve psikolojik durumunu
sOyle ifade etmektedir:

O giinden bugiine tam 61 yil gecti. Bazi kiigiik sarsintilar bir tarafa, bu gecen zaman zarfinda
sadece bir gergegi dgrenmenin pesinde kostum: Isldm Kiiltiir Diinyasimin Bilimler Tarihindeki yeri
nedir? Daha gen¢ kusaklarin egitim sisteminde Tirkiye okullarinda bizim kusaklarimizdan
Miisliimanlarin bilimler tarithindeki yeri ile ilgili olumlu veya olumsuz neler 6grendiklerini
bilemiyorum. Ama bu hususta gézden kagmayan bir gercek var ki, o da genellikle Miisliimanlar, bu
arada Tiirkler, Islam Kiiltiir Diinyasi’nin bilimler tarihindeki yerini ya ¢ok az biliyorlar, ya da hig
bilmiyorlar veya elan bu Kkiiltiir diinyasina kars1 ¢ok yanlis goriisler tasiyor. Bati diinyasinin
bugiinkii stliin durumu bir¢ok Miisliman'da 6zellikle Tiirklerde adeta bir (asagilik) ezilmislik
duygusu uyandiriyor. Ortada gézden kagmayacak bir gercek var ki, o da birgok Tiirk Aydin’1, Bati
diinyasina ulasabilmenin c¢aresini Tiirk toplulugunu dinden kurtarmakta buluyor. Fuat Sezgin’in
buldugu gare ise, ilim hayat: boyunca Islam uygarligini tanimanin ve tanmitmanin Bat1 Medeniyetine
ulagsma hedefinde en saglam, hatta tek yol oldugudur. Zira Yunan, Misir, Babil uygarliklarinda
oldugu gibi Bat1 uygarlig1 islam uygarliginin bir devamudir ve Bilimler Tarihi bir biitiindiir (Sezgin,
2004).

Islam Bilimler Tarihi ¢aligmalariyla ortaya konan Miisliiman bilginlere ait yeni bilgi ve
icatlarin, giinlimiiz Miisliman bireyin kimliginin olusumunda, kendilik saygisinin gelisiminde,
calisma azminin ve toplumsal maneviyatinin gliglenmesinde 6nemli bir yere ve role sahip oldugu

13 Prof. Dr. Ersan Aslan, Fuat Sezgin’i Anlamak: Bilimsel Mirasimz; Gelecek Tahayyiiliimiiz, Prof. Dr. Fuat Sezgin ve Islam
Medeniyetinde Bilim ve Teknik Sempozyumu, DEU, 24-26 Ekim 2019, izmir.
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dogru bir tespit olacaktir. Zira giiniimiiz Miisliimanlarinin Islam Medeniyetini yeniden insa
edebilmesi i¢in bir uyanisa, kendi tarihine, kiiltiiriine ve medeniyetine dair giiven tazelemesine
ihtiyaglar1 vardir (Sahin, 2019: 108). Yakin bir ge¢miste Bilginin Islamilestirilmesi olarak da
isimlendirilen ¢abalar1, bu dogrultuda, “Oteki” / Bat1 karsisinda varolma ya da Miisliiman bilincin
kendini gergeklestirme arayislar1 olarak degerlendirebiliriz. Ancak Miisliiman toplumlarin igine
diistiikleri bunalimdan ¢ikma c¢abalarinin uzun siire devam etmedigi de bir gergektir (Faruki, 2012).

Bu cabanm siirdiiriilememesine iliskin, bilginin Islamilestirilmesi c¢alismalarmm konusu
olmakla birlikte dogru teshisin konulamayisi, ¢aga uyum saglamada yasanan metot problemi, dinsel
bilgi ile bilimsel bilginin degerine iliskin tartismalar, Miisliman toplumun modern bilim ve
teknolojinin getirilerine adaptasyon sorunlar1 ve Miisliman bireyin fiziksel, sosyal, kiiltiirel ve
askin ekolojilerle iliskisinde yasadig1 sorunlar nedenler arasinda zikredilebilir.

Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Biyografisi incelendiginde,’* ilmi ve velut kisiliginin, ¢aligma
azminin altinda yatan motivasyonun ipuglarin1 bulabiliriz. Onun yasadig1 tecriibeler, tespit
edebildigimiz kadariyla, ilim yolculugunda hem sinirliliklar1 hem de firsatlar1 beraberinde
getirmistir. Fuat Sezgin’in ilim hayati, cagdas Miisliimanin i¢inde yer aldig1 ekolojilerle iliskisinin
ve roliiniin nasil olmasi gerektigini hatirlatan bir “kisisel tarih”tir. Bu anlamda Prof. Dr. Fuat
Sezgin Bilim Tarihi Calismalar1 ile Miisliimanlarin ge¢mislerini hatirlamalari, 6zgiivenlerini tekrar
kazanabilmeleri, bir medeniyet tasavvuru olusturabilmeleri (Sahin, 2019: 108) ve toplumsal
maneviyatin ingast noktasinda 6nemli bir isleve sahiptir.

[lim yolculugunda Sezgin, ‘Bati Uygarhig1 Islam Uygarligmin bir devamidir’, ‘Bati, islam
Medeniyetinin bir ¢ocugudur’, ‘ilimler Tarihi yeniden yazilmalidir’ seklindeki iddialarin
aydinlatilmasina biiyiik bir katki saglarken (Internet-3), bizzat kendi ilim yolculugunun baslangicina
dair su tespitleri yapmaktadir:

“1943 yilinda Istanbul Universitesi'nde sarkivat tahsiline basladigimda, diinyann,
gecmiste ve bugiin icin en biiyiik sarkiyat¢isi olarak taminan Hellmut Ritter’in
ogrencisi olmak sans ve nimetine kavustum. O bana, fazla tembel bir ogrenci
olmadigima inaninca, dogal bilimlerle, ozellikle matematik ile ilgilenmemi, modern
matematigin temelinde Islam bilginlerinin kitaplarimn bulundugunu séyledi; misal
olarak Harezmi, Ibn Yinus, Ibnu'l-Heysem ve Birini'nin adim andi. Onlarin Bati
diinyasinda taninan en biiyiik bilginler seviyesinde oldugunu séyledi. O giin eve gittim.
Cok zor, uykusuz bir gece ge¢irdim. Bir taraftan geng hafizamda eve gotiirdiigiim dort
addan baska ¢ok sey bilmek aski, 6biir taraftan, ilkokula basladigim ilk haftalarda
siislii piislii hanim 6gretmenimden duydugum soz: “Islam bilginlerinin diinyanin bir
okiiziin boynuzu tizerine oturduguna inandiklari.” Sabahin olmasini, hocama ¢ok ¢ok
seyler sorma saadetine kavugsma amni sabirsizlikla bekledim.”

Prof. Dr. Fuat Sezgin’in kendi anlatimiyla ¢ocuklugunda yasadigi1 bu olay, saglikl bir kisilik
ve diisiince gelisimi icin zorunlu olan ve yasamm ilk yillarinda agiga cikarilmasi gereken Ideal
Imge ve diisiince iiretme kapasitesini / yetisini dumura ugratmis ve yillar boyu siirecek bir
yetersizlik / asagilik duygusunun fitilini ateslemistir (Eigen, 1982). Fuat Sezgin’in Prof. Dr. H.
Ritter’le tanigmasiyla birlikte bu yeti yeniden agiga ¢ikmistir. Cocuklugunda bir kadinin yiktig1 bu

14 Sadik Kocabas, Omriinii {lme Vakfetmis Bir Alim: Mehmet Fuat Sezgin, AKUSBD, Cilt: 21, Prof. Dr. Fuat Sezgin Ozel Sayisi,
Kasim-2019: 80-93; Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Ankara ilahiyat Yillari, Prof. Dr. Tayyip Oki¢’in Dogmatik ilimler Kiirsiisiiniin ilk
asistan1 olmasi, Istanbul XXII. Miistesrikler Kongresinde gorevlendirilmesi, Kahire giinleri, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi’ne geri
dénmesine dair resmi belgelerle detayl bilgi igin bkz. Ali Dere, Mehmet Fuat Sezgin Hoca’nin Ankara Ilahiyat Yillart: Sezgin ve
Fakiiltenin Miisterek Tarihinden Bir Kesit, AUIFD, 59: 2, (2018), 221-250; Erzurum yillar1, H. Ritter’le karsilagmasi, Istanbul ve
Almanya yillar i¢in bkz. Amerika’nin Kesfinde Miisliimanlar, Prof. Dr. Fuat Sezgin, 2016, SDU Yayinlari; Bilimler Tarihgisi Fuat
Sezgin, Konusan: Sefer Turan, Timas Yayinlari, 2010, Istanbul.
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yetiyi bir bagka bilge kadinin da / anima (esi Dr. Ursula Sezgin) konsolide / pekistirdigini ettigini
biyografisinden anliyoruz (Sezgin 2016b).

Fuat Sezginin temel amaci “Islam topluluguna mensup insanlara, dzellikle Tiirklere, ister
dindar, ister dinsiz olsunlar, islam bilimlerinin gergegini tanitmak onlar1 benlik duygularimi
hirpalayan yanlis yargilardan onlar1 kurtarmak ve ferdin yaraticiligina karsi olan inanci onlara
kazandirmaktir” (Sezgin, 2004; 2019). Boylece Fuat Sezgin, toplumsal maneviyatin gelismesine ve
korunmasina katki saglamay1 yasam felsefesinin temel degerlerinden biri olarak segmis ve hayatiyla
da bunu 6rneklendirmistir.

Ayrica Fuat Sezgin, “benim i¢in bilimler tarihi bir biitiindiir” diyerek, bilim tarihi
calismalarinin gorevi ve fonksiyonu bu biitiinii olusturan parcalarin gercekle uyumlu bir sekilde
siibjektif yaklasimlardan ve Onyargilardan arinmis tam bir objektiflik igerisinde degerlendirilmesi
ve tanitilmasidir (Sezgin, 2004).%°

Sonug olarak Fuat Sezgin Islam Medeniyeti’nin geri kalmasinin sebeplerini degerlendirirken
giiniimiiz Bat1 Bilimlerinin, Islam Medeniyetinin ciddi katkilar yaparak gelismesine onciiliik ettigi
bilimlerin bir devami olduguna iliskin goriisiinii, bircok Alman meslektagina ve kurmus oldugu
Enstitideki Miizeyi ziyaret eden misafirlere ilettiginde, bu goriisiinii yadirgamadiklarii ifade
ederek, kendisine sadece su soruyu sorduklarm dile getirir. S6z konusu soru: “Islam diinyasindaki
bilimlerin bdyle bir yiiksek diizeye ulagmis olmasi ile bagdasmayacak buglinkii geriligi nasil
aciklarsiniz?” bigimindedir. Bir bagka konferansinda kendisine binlerce kez sordugu ve artik geldigi
noktada bu soruya iliskin bir cevabinin bulundugunu su sozlerle aciklar: “1952 senesinde
Frankfurt'ta “Islam ilimlerinin Durmasinin Sebepleri” adli diizenlenen bir sempozyuma davet
edilen diinyaca taninmis oryantalistlerin kendi uzmanliklar1 cergevesinde, geri kalmighigin
nedenlerini agikladiklarini ifade ettikten sonra ozellikle oryantalistlerin dini taassup yiiziinden
ilerlemenin durdugu bicimindeki iddialarini, dini taassubun hemen her devirde bulundugu
gerceginden hareketle, tutarsiz bularak reddetmistir. Buna mukabil Fuat Sezgin’in bu soruya iliskin
ortaya koydugu cevap ise, Mogol saldirilar1, Ispanya’nin kaybedilmesi, Berberi Ayaklanmalar1 gibi
sosyal-politik-kiiltiirel faktdrler yaninda ¢izim becerilerinin yeterince gelisememesinin'® Islam
Diinyasinin moralinin bozulmasina, keyfinin kagmasina ve kisaca maneviyatinin zayiflamasina yol
actig1 soylenebilir (Fuat Sezgin, 2002; akt.: Korkut, 2002).

Fuat Sezgin’in hocas1 Helmut Ritter’den naklettigine gore 15. asirda Miisliimanlar, o giine
kadar ortaya konan ilmi eserler ve bu eserleri yazan iistatlarin biiylisiine ve bunlarin sozlerinin
iistiine s6z sOylenemeyecegi kanaatine kapilmiglardir. Bundan sonra ise bu eserleri tekrar etmek ve
aciklamak tizere serhler ve hasiyeler donemi baslamistir. Miisliimanlarin yeniliklere kapanmalari
Birinci Diinya Savasi’na kadar devam etmistir (Tagpinar, 2018).

Tiirk-Miisliman aydinlarinin, bazi Oryantalistlerin “Miisliimanlarin zihinsel yapilarinin
Bilim ve Felsefe yapmaya yatkin olmadigina iligkin iddialarina cevap verme, agiklik getirme ¢abasi
icinde olduklarin1 ve zaman zaman da bu yonde eserler ortaya koyduklarin1 gériiyoruz (Cubukcu,
1989: 1). Tiirk-Islam Kiiltiir ve Medeniyetinin, Bati Medeniyetinin gelisimine yaptig1 katkilari
acikliga kavusturma c¢abasi, hakikatin tespit edilmesinin yan1 sira, Miisliiman Toplum i¢in, bilimsel
bir faaliyetin veya tarihe kayit diismenin de 6tesinde bir anlam derinligine sahiptir. Soyle ki; Dogu-

15 Onyarg1 olgusuyla ilgili detayl bilgi icin bkz. Mustafa Ulu, Sosyal Psikoloji Baglaminda Onyargi ve Din, Camhica Yayinlari,
2019-istanbul.

16 fslam ve Tasvir (gizim) iliskisi ile ilgili yorumlar, “islami Ikonoklazma Tezi”ne dayanmaktadir. Miisliimanlarin tasvire yonelik
tutum ve davranislariyla ilgilenen biitiin yaklasimlar, ya tarihsel pratikteki kokenlerini hi¢ dikkate almadan ortada bir “Islami
Ikonoklazma” oldugunu iddia etmekte, ya da bu iliskiyi agiklamak icin yine Islami Ikonoklazma Tezi’nin argiimanlarini
kullanmaktadir. Islami Tkonoklazma Tezi denilen bu biitiinsel séylem kisisel bir tercihten veya bilgi eksikliginden degil, Islami
Ikonoklazma Tezi’nin Avrupamerkezci insasindan kaynaklanmaktadir (Y1lmaz, 2017: 98). Detayh bilgi icin bkz. Nuh Yilmaz,
Islam’da Resim Yasag1 Séylemi, 2017, Dogan Kitap, Istanbul.
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Bati, Bilim-Din, Gelismis-Az gelismis, Hagli-Miisliman gibi ¢atismalarin ¢6ziimiinde bu anlam
derinligi, Toplumsal Maneviyati gli¢lendirerek insanlar / gruplararasi iliskilerde biling¢li bir tutumun
gelismesine yardimci olacaktir. Ayrica, az gelismislik-yetersizlik duygusunun yol ac¢tigi Toplumsal
psikolojiyle bas etmede c¢agdas Misliman / Birey ve Toplumlarin 6zgiiven duygularinin
gelismesinde bu ¢aba 6nemli bir isleve sahiptir.

Gelismekte olan Miisliiman toplumlarin Cagdas Medeniyetler Seviyesine ulasabilmeleri
icin, bir yoniiyle Anlam Arayis1 olarak da nitelenebilecek “Islam Bilim ve Teknik Cahsmalari,”
bu siiregte ihtiyag duyulan Sosyal Motivasyonun saglanmasina ciddi ve olumlu katki saglayacaktir.
Dolayistyla var olan insan kaynaginin derinliklerinde sakli olan ¢alisma azmi ve arzusu hayat bulup,
ortak insanlik mirasina donligme imkanina kavusacaktir. Sosyal motivasyonun kaynaklarindan biri
olarak toplumsal maneviyatin gelismesinde ve korunmasinda en 6nemli kurumun egitim oldugu
gerceginden hareketle bu siirecte iiniversitelerin rolli inkar edilemez. Bu sebeple iiniversitelerin,
ilgili birimlerinin ¢agimizin ihtiya¢ duydugu bilim insani modeline uygun bireyler yetistirme
misyonunu hayata gecirme noktasinda, stratejilerini ve azmini giincellestirmeleri giiniimiizde daha
¢ok kendini hissettirmektedir.

Prof. Dr. Fuat Sezgin, bir konferansinda, meselenin ¢ozlimiine iliskin olarak Onerdigi
hususlar1 su ciimlelerle 6zetlemektedir: “Sozlerimi bitirmek iizere oldugum su sirada birgok insani
diisiindiiren sorunun ¢ogunuzu da kuskuya diisiirdiigiinii santyorum, o da Islam kiiltiir diinyasinin
neden durakladigi ve geriledigi problemi. Bu soruyu altmis yillik ¢alismam swrasinda sik stk
kendime yonelttim, son zamanlarda génlii kandiran bir cevaba yaklastigimi saniyorum. Bunu biraz
evvel soziinii ettigim Islam’da Bilim ve Teknoloji'nin giris cildinde ele aldim. Karsinizda sunu
soylemekle yetinecegim: Biitiin gecmis biiyiik uygarhiklarda oldugu gibi Islam uygarligi da politik,
jeopolitik ve iktisadi kosullarla 16. yy’dan itibaren bir ypranma c¢agi igine girdi. Uygarlik
bayragim tasiyacak ardili kendisi gelistirmisti: Simdi o uygarligin bugiinkii ve yarinki kusaklar: bu
ardilin bagarisi oniinde asagilik ve yabancilik duygusuna diismeden ondan siiratle 6grenmek, ona
ulasmak gergegiyle karsi karsiya bulunuyor.” (Sezgin, 2004).
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Oz

Fuat Sezgin’in Isldmi Ilimler sahasinda Arapca yazilmis olan eserlerin tasnifini yaptigt GAS baslikli
calismasinin ne derece 6nemli oldugu 6teden beri bilinmektedir. Almanca yazilmis bu eserin Arap¢adan sonra Tiirkgeye
ilk cildinin gevirisi yapilmistir. Fakat yeniden ilk ciltten itibaren yeniden hazirlanmakta olup yakin zamanda
tamamlanacag1 ongoriilmektedir. Tiirk¢e geviri sayesinde uzun zamandir Almanca aslindan faydalanamayan pek cok
arastirmactya kolaylik saglayacagi da kesindir. Eser, Fuat Sezgin Hocanin yogun gayretleri neticesinde ilim diinyasinin
istifadesine sunulmustur. Fuat Sezgin’in ilgili ¢aligmasim1 Almanya’da yapmasi da rastgele bir tercih degildir. Bu
sahaya girigsine neden olan hocasi Hellmut Ritter’in etkisi ve tavsiyelerine uyarak Almanya’yi tercih etmistir. Neredeyse
Almanya’da 200 yillik gegmisi olan ve fiilen siirdiiriilmekte olan Sarkiyat arastirmalarinin sagladigi genis bir literatiir
ve tecriibe de eserin ortaya ¢ikisinda olumlu bir etki yapmistir. O bakimdan miistakil bir arastirmanin konusu olmasi
gereken, 6zelde Almanya’daki dogu biliminden degisik bilgiler, genel manada ise Sarkiyat ¢caligmalarinin diinii bugiinii
hakkinda baz1 kisa bilgiler ve notlar da konuya olan ilgiyi saglamaya doniiktiir.
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FUAT SEZGIN'S UNIQUE STUDY: ON GAS (GESCHICHTE DES ARABISCHEN
SCHRIFTTUMS) AND ORIENTAL STUDIES IN GERMANY

Abstract

It is known how important Fuat Sezgin's work titled GAS, in which he classified the works written in Arabic in
the field of Islamic Sciences, is. The first volume of this work, written in German, was translated into Turkish after
Arabic. However, it is re-prepared from the first volume and is foreseen to be completed soon. Turkish translation will
certainly help many researchers who have not benefited from the German language for a long time. The work was
presented to the benefit of the world of science as a result of the intensive efforts of Fuat Sezgin. It is not a random
choice for Fuat Sezgin to do his work in Germany. He preferred Germany under the influence of his mentor Hellmut
Ritter who led him to this field and following his advice. A wide range of literature and experience provided by the
Oriental Studies in Germany with almost 200 years of history and in progress also had a positive effect on the
emergence of the work. In this respect, some brief information and notes about the past and present of Oriental Studies
in general terms, which should be the subject of independent research, and different knowledges of Oriental science in
Germany in particular are also aimed at providing interest to the subject.

Keywords: Fuat Sezgin, Germany, Orientalism, Science.

1. Giris

[k insanla birlikte gerek degisik alfabeler ve farkli kayit tiirleriyle bir malzeme iizerinde
zapt edilen yazili eserler zaman icinde tekamiil gostererek bugiine kadar devam edegeldigi bir
gercektir. Bununla birlikte insanligin sahip oldugu sayisiz denecek kadar pek ¢ok kitap veya yazili
metinlerin O6nemli bir kismi savaglar, dogal afetler ve diismanliklar ve cahilane bilingsiz
yaklasimlardan otiirli yok olmus ve kullanilmaz hale gelmis oldugundan haliyle de adi gecen
caligmalar giiniimiize kadar gelememistir. Her biri sahalarinda ilk olan ve ilmi bir boslugu dolduran
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kitaplarin, yazili belgelerin eksikligi medeniyet sahasinda bugiin sahip olmamiz gereken hedeflere
ge¢ ulagsmamiza neden olmustur. Tarihe doniik baktigimizda barbarlarca yikilan, yakilan
Iskenderiye, Bagdat, Endiiliis kiitiiphaneleri insanhigin gelecegini etkileyen pek c¢ok bulus ve
imkanlari da olumsuz manada etkilemistir.

Genel anlamda farkli dil ve kiiltiirlerde meydana getirilen yazili ¢alismalarin bazilarinin
kataloglar halinde derlenip bir araya getirildigi de bilinmektedir. Hz. Peygamber’den kisa siire sonra
farkli ilim sahalarinda meydana getirilen eserlerin neler oldugu ve hangilerinin giliniimiize kadar
geldigi hakkinda yapilan farkli ¢alismalar yapilmistir.

Fuat Sezgin’in GAS diye kisaltilarak bilinen eseri Geschichte des Arabischen Schrifttums
(Arapga Islam Bilimleri Tarihi) kendisinden 6nce yapilmis diger calismalar1 da dikkate alarak
onlarmn ilavesi olarak degil kapsami itibariyla miistakil yaymlanmay1 hak eden bir ilmi eserdir.?
Fakat seleflerin yaptiklarin1 dogrudan almak yerine farkli bir usul ve metot takip ederek gelistiren
ve bir adim Gteye tasiyan emek mahsulii bir inanilmasi gii¢ bir birikimdir.

2. Fuat Sezgin’in GAS isimli Eseri Oncesi Cahismalar

Islam Diinyasinda bilim Tarihine dair yazili eserlerin kiinyeleri, kayitlar1 ve haklarinda bilgi
veren eserlerin dnciisii olarak ¢ok eski tarihli bir ¢alisma olarak Ibn Nedim’in Fihrist’iyle konuyu
baslatmak gerekir. Fakat muhteva ve sekil bakimindan benzerlik bakimindan GAS ile
karsilagtirilabilecegimiz en uygun calisma Osmanli ilim, kiiltiir ve Medeniyet cografyasindan Katip
Celebi’ye deginmeden gegmek miimkiin degildir. Ansiklopedik bir metodolojiyle hazirlanmis
Kesfii’z-Ziinn an Esami’l-kiitiib ve’l-Flinlin baslikli kitapta; Arapga, Fars¢a ve Tiirkce kaleme
alinmus kitap, risale ve benzeri ¢alismalari igermektedir. lgili calisma da kendisinden 6nce kaleme
alimmis tasnifleri, bibliyografik tlirde kataloglari da gozden gecirmistir. Katip Celebi’nin bu
calismasi kendisinden sonra gelenlere de hem onciilik hem de yol gostermistir. Sadece kendi
eserine bazi zeyiller yazilmasina neden oldugu gibi ayrica Avrupali arastirmacilardan Gustav
Leberecht Fliigel, Edward Granville Browne, Charles Rieu, Edward Denison Ross, Carl
Brockelmann ile birlikte en son olarak Fuat Sezgin’e kaynaklik ve 6rneklik teskil etmistir (Karakas,
2018:53).

Ayrica Atabey Kili¢’in yerinde tespitiyle Fuat Sezgin’in ¢aligmasina paralel olarak son
yillarda hazirlanan ve konusu “Dogu Edebiyati” olan bibliyografik ¢alismalar da mevcuttur. (Kilig,
2019:343) Bunlardan 2015 yilinda Eugenia Sokolinski’nin proje editorliigiinde hazirlanan
“Comparative Oriental Manuscript Studies: An Introduction” baglikli ¢calisma Arap harfli, Ermeni,
Kafkas, Kipti, Hristiyan, Filistin, Habesi, Giircii, Yunan, Ibrani, Slav ve Suri yazma eserleri ve
bunlara dair pek ¢ok arastirmay1 da kapsamaktadir (Kilig, 2019:43). Buna ilaveten “Encyclopedia of
Islam and the Muslim World” bagshkli iki ciltlik eser Richard C. Martin’in riyasetinde
hazirlanmastir.

20. yiizyilhn baslarinda hazirlanan Islam Ansiklopedisi Fransizca, Ingilizce ve Almanca
olarak degisik tarihlerde nesredilmistir. Ilk baskis1 “The Encyclopedia of Islam” adiyla (1913-1938,
dort cilt, bir cilt ek) hazirlanan Islam Ansiklopedisi’nin ikinci defa nesri 1954-2005 arasinda
yapilmistir. Ad1 gegen eserin ilk baskis1 “Islam Ansiklopedisi” adiyla 1940-1988 yillarinda 13 cilt
olarak Tiirkceye de cevrilmistir. Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan yiiriitiillen ¢alisma fasikiiller
halinde yayinlanmis ve Tiirk¢e ¢eviride terciime esas olan metnin neredeyse iki katindan fazlasina

tekabiil eden kisim orijinal niishada olmayip yerli mielliflerin telifi olarak yazdirilmistir (Aykut,
1991: 219).

2 Tiirkgede yaygin olarak terciime edilen Arap-islam Bilim Tarihi ifadesi sorunludur. F. Sezgin’in Arapga olarak yazilmis eserlerin
belli konular gergevesinde kronolojik ve ilmi tasniflerle bir araya getirilmesini kastettigi anlagtlmaktadir. islam ilim mirasmnin
icinde Araplar, Tiirkler, Farslar ve diger milletlerin emek ve ¢abalarini kapsayici bir geviri olarak Arapga yazilmis veya Arap harfli
yazilmis eserler biitiiniine vurgu yapmak yerinde olur.
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Bu calismay1 da 1988 yilinda yayma baslayan Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
44 ciltlik kism1 2013 yilinda ve arkasindan 2016 yilinda ek iki cilt ile birlikte tamamlanmustir.

Fuat Sezgin’in GAS isimli ¢alismasi sayesinde erken donemlerden baslayarak Miisliiman
alimlerin ortaya koyduklar eserlerin derli toplu bir toplamima ulasabiliriz. Bir nevi Islami ilimler
sahasinda ¢alisacak olanlar i¢in bir yol haritasi hiikkmiinde olup ilmi yayinlarda esas olan geriye
doniik yapilanlarm bir hulasasini elde etmek miimkiindiir. islam Medeniyetinin farkl1 branslarindaki
kitaplarini bir araya getiren GAS, arastirmacilart oldugu kadar 200 yildir kendisine tevlit edilen
asagilik duygusuyla ig¢ine kapanmis bir nesle de yeniden ruh ve can vermistir.

1961 yilinda Almanya’ya gitmek zorunda kalan Fuat Sezgin'in ¢alismalarinin (Karakas,
2018: 114 vd), matbu hale gegisi kendisinin titizligi ve eserine basma konusundaki arayisinin uzun
siirmesinden dolay1 biraz gecikmelidir. Nihayet Diinyaca taninmig Brill yaymevi tarafindan 1967
yilinda 1. cildinin baskist yapilmustir. Sezgin’in Frankfurt Universitesinde biinyesindeki
enstitiisiinde baslattig1 bu tesebbiis 50 yila yakin bir zaman dilimde tamamlanmistir. Elde matbu
olan cilt sayist 1967'den 2015 yilina kadar 17 cilde ulasmistir. GAS toplamda 8820 sayfalik
hacmiyle kendisine benzer 6nceki eserleri agik ara fark atmakla kalmayip tekrari cok zor olan bir
devasa proje olarak da benzersizligini korumaktadir. ilk cildinde Kur’an Ilimleri, Hadis, Tefsir,
Islam Tarihi, Fikih, Kelam, Tasavvuf gibi Temel islam Bilimlerine giris mahiyetinde &nemli
bilgiler vermistir. (Kilig, 2019:346) Eserinin tamamlanmasi konusunda duydugu endise nedeniyle
farkli konularda kaleme aldig: ciltlerde tarih bakimindan bir sinirlamaya gitmistir. Eserine aldigi
calismalari en erken donemlerden baslatarak hicretten sonra 430/1038 yilina kadar yapilmis eserleri
tanitma yoluna gitmistir. Ayrica eserlere dair kiinye kaydiyla birlikte hangi Kiitiiphanede mevcut
olusuna da dikkat ¢ekilmistir. Fuat Sezgin’in GAS basglikli ¢alismasinin 1-9 ciltleri 1967-1984 arasi
yillar1 arasinda Hollanda’nin Leiden sehrindeki E. J. Brill yaymevince nesredilmistir (Kilig,
2019:346).

Bu ciltlerin yayim tarihleri ve ele aldiklar1 konular kisaca soyledir:

I.  Cilt 1967 (XII1+935 s.): Kiraat, Kur'an Ilimleri, Hadis, Tarih, Fikih, Kelam, Tasavvuf.
Il. Cilt 1975, (IX, 807 s.): Siir
1. Cilt 1970, (XI1X+498 s.): Tip, Eczacilik, Zooloji, Veterinerlik
IV. Cilt 1971, (X, 398 s.) : Kimya, Botanik, Ziraat
V. Cilt1974, (X1V, 514 s.): Matematik
VI. Cilt 1978, (X1, 521 s.): Astronomi
VIl Cilt 1979, (XIV, 514 s.): Astroloji, Meteoroloji
VIII. Cilt 1982, (XII, 389 s.): Leksikografi/ Sozliik ¢aligmalari
IX. Cilt 1984, (XII, 406 s.): Gramer
X. Cilt 2000, (XXX, 634 s.): Matematiksel Cografya ve Haritacilik
XI.  Cilt 2000, (VII, 716 s. ): Matematiksel Cografya ve Haritacilik
XII. - Cilt 2000, (X1, 362 s.): Matematiksel Cografya ve Haritacilik
XII. Cilt 2011, (VII, 587 s. ): Matematiksel Cografya ve Haritacilik
XIV. Cilt 2010, (553 s.) : Beseri Cografya
XV. Cilt 2010, (470 s.): Beseri Cografya
XVI. Cilt 2015, (XXV, 496 s.): Retorik ve Edebi Teori, Siir, Antolojiler, Edebi Nesir,
XVII. Cilt 2015, (X, 524 s.): Egitim ve Eglence Literatiirii® (Hansu, 2016:221 vd).

Fuat Sezgin’in ayrica 18. cilt olarak diislindiigii eserini tamamlayic1 son cildi de yarim
kalmuastir. Ilgili calismanin Frankfurt’taki Universite yonetimiyle ¢ikan ihtilaf nedeniyle son hali ve

3 Eglence Kkiiltiirii gevirisiyle genis yiginlara okumayi sevdirmek ve hosca vakit gegirmek amaciyla hazirlanan kitaplar
kastedilmektedir.
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akibeti mechuldiir. Sahsina ait kitaplarimin bir boliimiiniin yani1 sira sahsi not ve benzer
dokiimanlarmin ilmi degeri diisiiniilerek ilgili yasaklarin kaldirilmas1 yerinde olacaktir.

Fuat Sezgin, c¢alismalarimin ¢ok erken bir sathasinda yeni bir calismaya gereksinim
duyuldugunun farkina vararak telif ¢aligmaya karar vermistir. O, GAS baslikli projesini ortaya
koyarken selefi olan Carl Brockelmann’in GAL baslikli ¢alismasinin sinirli ve eksik ve bazi 6nemli
hatalar1 barindirmasindan &tiirii zeyl veya ilavelerle yeniden nesrinin miimkiin olmayacagini tespit
ederek rotasini kendi eserine ¢evirmistir. Bu sebeple Fuat Sezgin, kendisinin yapacagi ¢alismanin
daha kapsamli olacagini ilk ciltle birlikte haber vermistir. GAL’a mahiyeti itibariyla benzeyen fakat
kapsam ve igerik bakimindan daha genis miistakil bir ¢alisma olarak tasarladigi GAS (Geschichte
der arabischen Schrifttums: Arapca yazilmis Bilimler Tarihi) baglikli eseri yani kisaca Arap Yazini
Tarihi diyebilece§imiz meshur eserini meydana getirmistir (Kilig, 2019:346).

Su anda yapilmas1 gerekenlerin basinda GAS diye bilinen bu eserin farkli dillere ¢evirisiyle
birlikte erisim kolaylig1 saglamak adina dijital kullanim ve stirekli yenilebilir olma noktasinda neler
yapilabileceginin imkanlarinin arastirilmasidir.

3. Almanya’da Sarkiyat Calismalarimin Diinii, Bugiinii ve Gelecegi Uzerine

Islam arastirmalarma girisi olarak kabul edilen Arapca dgrenimi ve Arapga kitaplarin
okunup anlasilmasini hedef alan ¢aligmalara ornek olarak 1582 yilinda Jakob Christmann’in
(6.1613) Arap alfabesindeki harflerinin tahtadan yapilmis kliseler yardimiyla Arapga dgrenenlere
kolaylik saglamak maksadiyla ilk Arapca alfabeyi tab ettirmistir. Bunu takiben Johann Kasmir de
Almanya’daki soylularin elindeki koleksiyonlarin bir katalogunu yapmis, arkasindan da Heidelberg
Universitesine Sarkiyat kiirsiisiinii faaliyete gecirmistir (Bulut, 2007:429).

Rumeli’ye ge¢isten neredeyse yiiz elli yil sonra Orta Avrupa’ya kadar hikimiyetini kabul
ettirmis olan Osmanli Devleti'nin Islam dinine mensup olusu ve basarilar1 dikkat ¢ekerek Avusturya
ve Almanya’da bunun nedenlerini sorgulamak adma doguyu tanimak, islam’1 arastirmak icin bir
arayls baslamistir. Kuru kuruya diismanlik yerine ilmi etiitler ve Arapgayi temel alan galigmalar
yeni bir hiz kazandirmistir. XVI. yiizyildan itibaren Avusturyali arastirmacilarin yogun calismalari,
ayni dili kullanmalar1 sebebiyle Alman ilim ¢evrelerini de etkilemistir. Almanya’dan pek c¢ok
ogrenci Fransa ve Hollanda’ya gonderilmek suretiyle Dogu bilimi denilen sarkiyat ¢alismalarinin
temeli atilmistir. Fransiz asilli Antoine Isaac Silvestre de Sacy'nin (6. 1838) Paris’te agtigi Dogu
Dilleri merkezine gelen Alman 6grencilerin yetismesine katki sundugu bir vakiadir (Gozeler ve
dig., 2012:221). Yine erken tarihli oryantalist ¢alismalarinin yiiriitiildiigii Hollanda’da Alman asilli
Johann Jacob Reiske’nin (6. 1774) ¢abalari da goz ardi edilemez. 17. asrin sonlarina dogru Joseph
Purgstall Hammer’in (6. 1856) yayinladig1 dergi ve kitaplar Almanya’da sarkiyat calismalarina
ivme kazandirmigtir. Fundgruben im Orient dergisinde yayimnlanan Islam ve Arap-Fars Edebiyatina
dair yazilarin da tesvikiyle Johann Wolfgang Goethe (6. 1832) de Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber (s.a.s.) lizerine siirler yazmuistir (Herzog, 2010; 78-98).

Somiirge savaslarmin arttigt ve herkesin bir pay kapma yarisina girdigi 19. asirda dini
konularin yani sira Araplar iizerine antropolojik, filolojik, kiiltiirel ¢alismalar cesitlendirilmistir.
Ortagag boyunca bilingsizce siirdiiriilen Islam diismanlhig: bu sefer bazi ilmi esaslar ve nesirlerden
sonra elestirel dozunu artirmaya baglamistir. Kur’an’in otantikligi, Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
kisiligi, getirdigi din ve kendine atfedilen Hadislerle ilgili hakaret igeren yayinlar yapilmaya
baslanmustir. Sadece Batr’da degil Islam diinyasinda bu yayinlar menfi tesirler meydana getirmistir.
Bu devrin simalar arasinda o gilinlerde kurulmus olan Gustav Freytag (6. 1895) 1818'de kurulmus
olan Bonn Universitesi'ne bagl Sarkiyat kiirsiisiinde gérev yapmustir. Gorevi esnasinda dért cilt
Arapga-Latince sozliik hazirlamistir (Gozeler ve dig., 2012:221).

(Cagdas baska bir velut yazar da sair Friedrich Riickert (6. 1866) Arap dili ve belagatini
aragtirmig ve Arap siirinden Ornek terciimeler yapmistir. Ayni yazara ait Kur’an-1 Kerim’in
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Almancaya ¢evirisi taninmustir (Seufert, 2008:283) Kur’an-1 Kerim’in, Arap Edebiyati Tarihgisi
Gustav Leberecht Fliigel (6. 1870) tarafindan yapilan ¢evirisi once sade metin sonrasinda fihristiyle
Corani Textus Arabicus basligiyla 1834’te Leipzig’de basilmistir (Gozeler ve dig., 2012:221).

Heinrich Ewald (6.1875) Arap dilbilgisinin tahkikli bir nesrini yapmis, Arap siirinin olmazsa
olmas1 vezinler iizerinde iki cilt bir kitap yazmustir. Yine Gottingen Universitesi’nde bulunan
Arapca yazmalara dair bir tasnif yaparak kataloglarini hazirlamistir. Ayni yiizyilin bir diger ¢aliskan
ilim adami1 Heinrich Leberecht Fleischer (6. 1888) ise katalog ¢alismalarinda Ewald Wagner’e
yardimc1 olmustur. Kendisi ayrica Dresden kiitiiphanesinde mevcut Arapca kaleme alinmig
yazmalara dair bir katalog da hazirlamistir. Ayrica aym zat, Berlin'de Alman Sark Cemiyetini 1854
yilinda Berlin’de Deutsche Morgenlidndische Gesellschaft adiyla kurmustur (Schmiede, 1996:163
vd).

Emeviler ve devrine dair kitaplariyla temayiiz etmis olan Julius Wellhausen (6.1918)
konuyla alakali derinlemesine arastirmalar yapmis, Eski Ahid ve Ahd-i Cedid incelemeleriyle
konuyu karsilastirmistir. Biitiin bu ¢ikarimlarin1 ve konuya dair sonuglar ileride kaleme alacagi
konulara temel bahis yapmustir (Gorgiin, 2013:155). 19. yiizyilda Almanya'da faaliyete gecirilen
(Seminar fiir Orientalische Sprachen: Dogu Dilleri Okulu)’nun Berlin’de kurulmasiyla canlilik
kazanmis ve 1908'de Hamburg'ta kurulan (Seminar fiir Geschichte und Kultur des Orients: Dogu
Kiiltir ve Tarih Okulu) ile hiz kazanmistir. Yukarida da gectigi lizere Avrupa iilkelerine dogudan
getirilen yazmalarin yogun bir bi¢gimde yer aldigi Almanya’da ¢ok zengin bir koleksiyondan sz
edilebilir. Almanya’ya getirilen el yazmalarinin 6nemli bir kismini Julius Heinrich Petermann
(6.1876), Aloys Sprenger (1893) ve Johann Gottfried Wetzstein (6. 1905) gibi baz1 sarkiyatgilar
getirmistir (Bulut, 2007:431).

19. asirda yildiz1 parlayan oryantalistler arasinda ve 20. yiizyilin baglarinda aragtirmalart ile
iin yapan Alman miistesrikler arasinda ¢ok sayida kaynak kitaplar yayimlayan Ferdinand
Wiistenfeld (6.1899), Berlin Kiitiiphanesindeki Arapca yazmalar katalogunu yayimlayan ye
Cahiliye devri Arap siiri iizerinde arastirmalar yapan Wilhelm Ahlwardt (6. 1909); Islam Tarihi ve
Islam Mezhepleri iizerine 6nemli eserler telif eden Julius Wellhausen (5. 1918) ile eski Arap siiri,
Kur’an ve Hz. Muhammed (s.a.s.) iizerine ¢alismalar yapan Theodor Noldeke (6.1930) énemli yer
tutmaktadir. (Ersahin ve dig., 2011:5).

Almanya Dogu Bilimi aragtirmalarini yogunlastirmak adima Islam iilkelerinde derneklere ait
subeler agmistir. Bunlar arasinda Deutsche Morgenlédndische Gesellschaft, Beyrut’ta acilan Sarkiyat
Aragtirmalart Enstitiisii; Orient-Institut der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft ile birlikte
Kahire, Bagdat ve Istanbul'da Deutsche Archaeologisches Institut: Alman Arkeoloji enstitiisii ad1
altinda faaliyet alanlarina doniik kurumsal yapilandirmasini siirdiirmistiir. (Bulut, 2007:432).

20. yiizy1l Alman miistesrikleri arasinda, Islam hukuku iizerindeki ¢alismalariyla iin yapan
Joseph Schacht (6. 1969), Kur'an ve Kur’an ilimleri sahasinda Pretzi (6. 1941), Arap edebiyat tarihi
tizerine tinlii “Geschichte der Arabischen Literatiir” isimli eseri yazan Carl Brockelmann (6. 1956),
calismalarim Arap dili ve lehgeleri iizerinde yogunlastiran Enno Littmann (6. 1958), Istanbul
Universitesi’nde uzun yillar ders veren Arap ve Fars edebiyati1 uzmani, Bibliotheca Islamica'nin ve
merkezi Istanbul'da bulunan milletleraras1 Sark Tetkikleri Cemiyeti'nin kurucusu Hellmut Ritter (5.
1971), calismalarin1 Islam tasavvufuna adayan Richard Hartmann (6. 1965), dil ve edebiyat
sahasinda yogunlastirdigi calismalari ile Johann Fiick (6. 1974), Islam fikhi, tasavvuf ve Arap
edebiyati iizerine Otto Spies (6. 1981) , Kur’an ve siyer arastirmalarinda Rudi Paret (6. 1983),
modem Arap dili ve sdzliik konusunda Hans Wehr (6.1981), Kuzey Afrika ve Ispanya tarihi ile
ilgili caligmalar yapan Wilhelm Hoenerbach (6. 1991), bir ara Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nde 0gretim {iyeligi yapan Annemarie Schimmel (8. 2003) ve Josef van Ess onde gelen
bilim insanlaridir. (Kurtulus, 1989: 522 vd).
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4. Sonug

Almanya’da hiz kazanan Sarkiyat ¢alismalari iilkenin dort bir yaninda enstitii veya kiirsiiler
acilmasina neden olmustur. Béliimler konjoktiirel olarak gesitlilik de kazanmustir. islam disinda
Tiirkoloji, Mistroloji, Indoloji, Sinoloji, Japonoloji, Islam Sanati ve Mimarlig1 gibi genis bir
yelpazeye dagilmistir. Bu boliimlerin kendi iglerinde de inis ¢ikisli donemleri olmustur. Tarihi
siirece baktigimizda onceleri Kur’an’i terciime etmek, incelemek adina Arapga Ogreniminin One
cikarildigina sahit olmaktayiz.

16. yiizyildan itibaren sadece Arapga Ogretimine dair Dil merkezlerinin yani sira
Avrupa’daki basta Papalik olmak {iizere dogudan yazma eserler toplanmasi ve bunlar1 igeren
kiitiiphanelerin agilmasi da s6z konusu olmustur. Cok kisa siireli de olsa 18. yiizyilin son
ceyreginde bazi gayretkes ve insafli sarkiyatcilarin olusturdugu Islam’a ve onun Peygamberine olan
saygili ve seviyeli yaklasim sdmiirgeciligin getirdigi ¢ekisme sonucunda yerini Islam karsiti,
Kur’an’1t ve silinneti higlestiren ve sifirlayan bir anlayisa evrilmistir. 19. ve 20. yiizyildaki
materyalizm akiminin dine karsi estirdigi hava, 1. Diinya ve II. Diinya savaglari sonunda
somiirgelerin bagimsizliga kavusmalariyla birlikte Hiristiyanligin etkisiyle Islam’a olan ényarg: ve
suclamalarin yerini dinsizlik cereyanlarina karsi ortak dayanisma istegine dontismiistiir.

Miisliimanlarin hamisi olarak ytizyillarca sahip ¢ikan Osmanli Devleti’nin yikilisindan sonra
Islam Diinyasinda sémiirgecilerin alan1 bos bularak somiiriiyii en ileri safhaya tasimalarina yol
acmistir. Somiirgecilerin elinden kendilerini kurtardiktan sonra somiirgecilerin geride biraktiklari
ihtilaflar ve ayrilik tohumlar1 nedeniyle i¢ savaslar ve biiylik acilar, isgaller, savaslar ve felaketler
geciren ilgili iilkelerde zamanla 1rkel, selefi akimlar glic kazanmaya baslamistir. Caresizlik,
¢cOziimslizlik ve ¢ikmaza diisen toplumlarda sikga rastlanan aykir1 ve siddet yanlist topluluklar
kolayca insan devsirerek sorunlarin biraz daha agirlasmasina sebebiyet vermistir.

Misir, Suriye, Sudan, Pakistan, Tiirkiye gibi pek ¢ok Islam iilkesinde etkisini gdsteren pek
cok Islami akimin faaliyetleri ve anti Batict sdylemlere karsi Batict guruplarin tepkileri ve
cekigmeleri artarak siirmiistiir. Bu akimlarin etkisiyle ortaya ¢ikan cihat diisiincesi 6nce Afganistan,
ardindan Iran’da meydana gelen devrim ve kavgalar saflari da daha da berraklastirmistir.
Ortadogu’da Israil’in kurulmasi ve buna kars: tepkinin sonucu olarak 1948- 1967-1973 yillaridaki
savaslar Bati’nin Islam diinyasina kars1 dikkatini ve hassasiyetini yeniden uyandirmistir.

Afganistan’in Rusya tarafindan isgalinin uzun bir siireden sonra sona ermesiyle orada
savasan gruplarin birbirine diisiisii ve el-Kaide gibi kanli bir orgiitiin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Islam’in bilime olan katkisini ve onderligini anlatan Fuat Sezgin, bu karisik ve kaos
ortaminda bir 151k gibi parlamis, sahih ve dogru Islam icin aranan dogru rotaya isaret etmistir.
Miislimanlarin kendi 6zlerine donmesinin gerekliligine pek c¢ok roportaj ve miilakatinda agik¢a
ifade etmistir.

Fuat Sezgin’in Almanya’y: tercihi bosuna degildir. Hayatinin neredeyse 60 yilin1 gegirdigi
iilkenin tlniversitelerinde bilfiil 6grenciligi yoksa da arastirmaci olarak bir Omiir vermistir. Avrupa
devletleri iginde Almanya’da sarkiyat egitiminin arastirma alanlar1 her ne kadar farkli olsa da ortak
noktas1 caliskanlik, gayret, sabir ve uzun soluklu islere doniik cabalardir.
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Makale Tiirii: Arastirma Makalesi

PROF. DR. FUAT SEZGIN’DE “EVRENSEL BIiLIMLER TARIiHIi” KAVRAMI VE BiLiM
TARIHI YAZIMI!

Muhammet OZDEMIR?

Oz

Bu calisma, Fuat Sezgin’in Tiirkceye ¢evrilmis kapsamli eseri Islam da Bilim ve Teknik’ten (Vissenschaft und
Technik im Islam) hareketle ona ait “evrensel bilimler tarihi” kavrami ve Ronesansg1 tarih elestirisinin bilim tarihyazimi
baglamindaki yansimalarimi tartismaya a¢gmakta ve degerlendirmektedir. Amerika Birlesik Devletleri’nin yirminci
yiizyildaki yiikselisi ve Ikinci Diinya Savasi sonrasinda bilim tarihyazim tartismalar1 evrensel bir boyuta tasinmis ve
bir¢ok bilim yazarinin aksine Fuat Sezgin spekiilatif itirazlar gelistirmek yerine mukayeseli olgulara dayanan tarihsel
calismalar yapmayi tercih etmistir. Sezgin’in calismalari hem oryantalistik bilgilerin seyrini degistirmis, hem de Islam
biliminin Ortacag ve Yenicagdaki kosullarina dair bir merak yaratmustir. Islam 'da Bilim ve Teknik, gelistirdigi kuramsal
ve metodolojik analizlerin yani sira yer verdigi doga bilimleri ve tip bilimleri igerigi, bunlarin konuglandiklart kurumlar
ve kullandiklar1 arag-geregleri sunmasindan dolayr énemlidir. Sezgin’in ¢aligmalari, modern Avrupa-merkezci bilim
yaziminin genisletilmis ¢ogulcu bir bilim tarihine doniistiiriilmesi i¢in ¢ok etkili ve ¢igir agict bir asamaya tekabiil
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fuat Sezgin, Bilim Tarihyazim, Islam, Ortacag, Felsefe.

THE CONCEPT OF “UNiVERSAL HiSTORY OF SCIENCES” IN PROFESSOR FUAT
SEZGIN AND HiSTORIOGRAPHY OF SCIiENCE

Abstract

This study discusses and evaluates Fuat Sezgin's concept of "universal history of sciences” and reflections of
his critics on Renaissance historiography in the context of historiography of science moving from his comprehensive
book Science and Technique in Islam, translated into Turkish, (Vissenschaft und Technik im Islam). By the rise of the
United States in the twentieth century and after the Second World War, discusses the historiography of science have
universalized. Unlike many scientific authors, Fuat Sezgin has chosen to do historical works based on comparative
scientific facts rather than speculative objections. Sezgin's work has altered the course of orientalistic knowledge and
has also created a curiosity about the conditions of Islamic science in the Middle Ages and the New Age. His book of
Science and Technique in Islam is significant because of that it contains the theoretical and methodological analyzes,
the content of natural sciences and medical sciences, the institutions in which the sciences are deployed and the tools
and equipment they use. Sezgin's work corresponds to a beneficial and ground-breaking stage for the transformation of
modern Eurocentric historiography of science into an expanded pluralistic history of science.

Key Words: Fuat Sezgin, Historiography of Science, Islam, Middle Age, Philosophy.

1. Giris

Bu calismanin amaci, ilk defa Fuat Sezgin tarafindan gelistirilmis “evrensel bilimler tarihi”
kavramini, bilim tarihi yazimina iliskin kiiresel tartismalari goz Oniinde bulundurarak acikliga
kavusturmak ve analiz etmektir. Modern tiim zamanlarin en velut Tiirkiye menseli bilim
aragtirmacisi ve tarihgisi olarak temayiiz etmis Fuat Sezgin’in bilim tarihine iligkin kavrayisi, ona
ait “evrensel bilimler tarihi” kavrami ile anlagilabilir. Onun bu kavram ile kastettigi, bilimin, biitlin
farkl tarih, uygarlik ve kiltiirlerin ortak iirinii oldugudur. Giiniimiizde bilim ve teknolojinin ana
merkezinin modern Avrupa ve Bati uygarligi olmasi, daha once farkli tarih ve cografyalarda

1Saygideger meslektagim Dr. Levent Aydin’a bu galigmayi kontrol edip dnerilerde bulundugu ve 6zellikle matematiksel ifadeler
kapsaminda yaptig1 katkilardan tesekkiir ederim.

?Dog. Dr.,, Izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Felsefe Boliimi, e-mail:
muhammetozdemir2012@gmail.com. orcid: 0000-0001-8465-1924
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Tarihi Yazimi, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9(Ozel say1), 38-55.
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gelistirilmis bilimlerin goz ardi edilmesine hak kazandirmaz.® Sezgin, 6nerdigi kavramdan once
bilim tarihinin Avrupa uygarliklariyla 6zdeslestirilmis olmasini, geriye doniik bir bigimde,
Roénesans déneminde Arap-islam bilimlerinin roliiniin teslim edilmemis olmasina baglamaktadir.*
Sezgin’e ait “evrensel bilimler tarihi” yaklagiminin {i¢lincii belirgin unsuru, Ortagag ve Yenicagda
Arap-Islim ve Tiirk-Islam biliminin iiriinlerine dair yapmis oldugu mukayeseli ve spekiilatif
olmayan ¢alismalardir.®

Sezgin’in “evrensel bilimler tarihi” kavrami, Ronesans kavramina ydnelik itirazlar ve
Ortagag ve Yenicagdaki Islam bilimine yonelik bulgulari, giiniimiizde devam eden bilim tarihi
yazimi ¢alismalar1 ve tartigmalar1 gergevesinde dikkat gekici bir yer isgal etmektedir.® Ana akim
Avrupa-merkezci bilim tarihi yazimi, i¢erisinde Helge Kragh, Robert S. Cohen, Richard Westfall,
Clifford D. Conner ve Joseph Agassi gibi ¢agdas bilim tarihi uzmanlarinin bulundugu bazi
arastirmacilar tarafindan yeniden degerlendirilmektedir. Hatta miinhasiran feminist teoriyi
benimsemis Evelyn Fox Keller ve Ludmilla Jordanova gibi arastirmacilarin bilim tarihi yaziminda
baslattig1 ¢agdas tartismalar1 da s6z konusu baglama eklemek gerekmektedir. Bu arastirmacilarin
sOylemleri ve bulgulari ile Sezgin’in sdyledikleri arasinda bir yakinlik ve benzerlik bulunmaktadir.’
S6z konusu yakinlik ve benzerlik, Avrupa-merkezci bilim tarihi yazziminin bazi eksiklikler igerdigi
ve modern ve Avrupali olmayan milletlerin de bilimde emeklerinin bulundugu seklinde saptanabilir.
Buna gore, bu calismamizda dnce diinyada devam eden bilim tarihi yazimi tartismalarina temas
edecek, ardindan Fuat Sezgin’in yazdiklarina kosut olarak, onun bilimler tarihi kavrami, Ronesans
elestirisi ve Islim medeniyetinde bilime dair bulgularina yer verecegiz.

2. Diinyada Bilim Tarihi Yazimi Tartismalari

Onceki modern asirlara benzer sekilde 20. yiizyilda diinyann ileri cografyalarinda birtakim
onemli gelismeler yasanmistir. S6z konusu gelismelerden iki tanesi bilinen diinyanin yoniini
degistirmistir. Bunlardan ilki, yirminci yilizyillda gelismis iilkelerin birbirleriyle iki defa savasa
girigerek biiyiik toplumsal ve dogal tahribatlara neden olan iki biiylik diinya savasini1 yasamalaridir.
S6z konusu diinya savaslari, Avrupali diisiiniir, yazar ve bilim adamlarinin insan yagsamina dair
fikirlerini kayda deger olciide degistirmistir. Ikinci énemli gelisme, modern Bati Avrupa’nin
diinyadaki etki giiciiniin Amerika Birlesik Devletleri’ne ge¢mesidir. Bir kismi1 Avrupa menseli
insanlar da olsalar, Kuzey Amerika’daki insanlarin zihniyet, yasam ve fikir olarak Avrupa’dan
farkli olduklarini saptamak lazimdir. Bu iki 6nemli gelisme, uluslararasi ekonomi, askeri ittifak ve
kiiltlir yapilanmalarinda izlenebilen kiiresellesme dedigimiz olguyu yaratmistir. Bu olgu ile
akademilerde artik Avrupa-merkezci tarih ve Kkiiltiir yazimlarinin sorgulanmaya basladigi
goriilmektedir.®

3 Fuat Sezgin, [slam’da Bilim ve Teknik I; Cev.: Abdurrahman Aliy, Istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yaynlari,
2. Basim, Nisan 2008, s. 12.

4 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 1.

5 Fuat Sezgin’e ait olup da Tiirkceye terciime edilmis ve bizim de bu metnimizde siirekli kullandigimz bes ciltlik Islam’da Bilim ve
Teknik adli hacimli kitap ¢alismasi, Ortacag ve Yenigag Arap-Islam, Fars-islam, Hint-Islam, Ispanya-islam ve Tiirk-Islam bilim
tarihinin Uriinlerine yonelik mukayeseli bir c¢alisma niteliginde kaleme alinmis goriinmektedir. Bu arada Sezgin’in eserinin
Almanca aslinda sadece “Arap-islam” ifadesinin bulundugunu ve “Tiirk-islam” adlandirmasinin higbir pasajda gegmedigini
belirtmekte yarar vardir. Bkz. Fuat Sezgin, Vissenschaft und Technik im Islam I, Institut fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen
Wissenschaften an der Johann Wolfgang Goethe-Universitéit Frankfurt am Main, 2003.

6 Muhammet Ozdemir, “Tiirk-Islam Bilim Tarihi Agisindan Bilim Tarihi Yazim Bigimleri”, Bilim ve Yeni Teknolojiler Dergisi,
Kirgizistan Milli Egitim Bakanligi, Biskek, 2013 (2), s. 289; a.mlf., “Tiirk-islim Bilim Tarihinin Yeniden Yazimi Agisindan Bilim
Tarihi Yazim Bigimleri Tartigmasima Giris”, Tiirk Yurdu, Agustos 2013, Cilt 33, Say1 132, Ankara, s. 39.

7 Ornek calismalar olarak bkz. Helge Kragh, An Introduction to the History of Science, Cambridge, Melbourne, New York:
Cambridge University Press, 3. Basim, 1994; Kostas Gavroglu, Jean Christianidis, Efthymios Nicolaidis, Trends in the
Historiography of Science, Springer-Science+Business Media, B.V. , 1994; Joseph Agassi, Science and Its History: A
Reassessment of the Historiography of Science, Toronto: Springer, 2008.

8 William R. Thompson, The Emergence of the Global Political Economy, London and New York: Routledge, Taylor&Francis
Group, 2000, s. 3-21.
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Avrupa-merkezci bilim anlayisi ve tarihyazimimin tartismaya agilmasmin ve goézden
diismesinin nedeni Amerika Birlesik Devletleri’nin diinyadaki etki gliciinlin yiikselisi ve gorece bir
numara olmasidir. Nitekim bilim tarihi sahasinin kurulusu bu iilkede gerceklesmistir ve ilk
zamanlarda Avrupa ilerlemeciliginden esinlenmis bir tarihyazimimnin sézgelimi George Sarton’un
eserlerinde bazi etkiler gosterdigi fark edilebilmektedir. Bilim tarihi alaninin kurucusu olan
Sarton’un ilk basimi 1927 yilinda yapilmis iinlii Introduction to the History of Science (Bilim
Tarihine Giris) adli iki ciltlik eseri, bilim tarihine dair Ibrani (Yahudi) tecriibesi, islam tarihi, Cin ve
Hindistan pratikleri gibi baska deneyimleri, yani Antik Yunan ve Avrupa bilimlerinin yani sira
modern bilimsel aklin pek asina olmadigi biitlinlikkleri de bilim admin altinda islemektedir.
Sarton’un iislubu ilk bakista betimseldir ve yargilar1 Avrupa-merkezcilige egilimli degil gibidir. Ne
var ki, kitabin amacinin belirtildigi giris sayfasinda insanligin bilimsel seriiveninin Avro-Amerikan
bir isimlendirme —“the development of science, that is of systematized positive knowledge”
(“bilimin gelismesi, yani sistematik pozitif bilginin [gelismesi]”)- Ozelinde anlatilacagi dile
getirilmekte ve iki cilt boyunca da baska tarihlerin yine Avrupa-merkezcilige gore
konumlandirildiklar1 fark edilebilmektedir.® Francis Bacon’in, Novum Organum adli eserinde yer
alan, “Biz, neredeyse biitiin bilimleri Greklerden aldik. Romalilar, Araplar ve daha yeni yazarlar
tarafindan yapilmig eklemeler azdir ve biiyiikk bir 6éneme sahip degildir...”*° degerlendirmesine
kiyasla, Sarton’un isleyisi daha ileridir ve Avrupa-merkezci ezberlere aykiridir. Bir bakima bilim
tarihi sahast Avrupa-merkezci bazi ezberlerin benimsenmedigi bir muhtevayla baslamistir
denilebilir. Fakat bu vakia, Avrupa-merkezciligin yol agtig1 bilgi yanlislarin1 diizeltme amacindan
ziyade Amerika Birlesik Devletleri’nin yarattig1 yeni akademik igerige bilin¢ ve hafizada yer bulma
telasiyla ilgili gibi goriinmektedir.

Burada ABD’nin yiikselisiyle kiiltiir ve tarihyazimi tartismalarinin nasil degistigine dair
biraz bilgi vermek faydali olacaktir. Ardindan bu yeni vakianin bilim tarihyazimina iligskin etkisi ve
bilim tarihyazimima dair gilincel tartismalar daha yerinde teshis edilebilir. Amerika iizerine bilgi
verirken iki noktanin saptanmasi lazimdir. Birincisi, 19. Yiizyil ve 20. yilizy1l Avrupa diigtiniirlerinin
Amerika hakkinda yazdiklaridir. Alman filozof Georg Wilhelm Friedrich Hegel’den baslayarak 19.
yiizy1l Fransiz diistintirii Alexis de Tocqueville, Alman sosyolog Max Weber, Frankfurt Okulunun
bilinen en 6nemli temsilcilerinden Theodor Adorno ve nihayet yirminci ylizyil Fransiz filozof ve
sosyologu Jean Baudrillard, Amerika {izerinde c¢esitli eserler, calismalar, analizler ve
degerlendirmeler kaleme almislardir. Hegel i¢in Amerika yeni bir merak ve imkan gibi
goriinmektedir. Tocqueville i¢in Amerika farkli bir demokratik tecriibe olmasi bakimindan
onemlidir. Weber, calisma ahlaki veya aliskanliginin Protestan etik 6zelindeki bir versiyonunu
Amerika’da bulmaktadir. Adorno, kiiresel kapitalizmi ilk haber veren diisliniirlerdendir ve kiiltiir
endiistrisi kavrami iizerinden Amerika’ya dair bir dizi miitalaada bulunmaktadir. Baudrillard
simiilark ve simiilasyon kavramlari kadar tiiketim toplumu yaklasiminda Amerika’dan yola
cikmaktadir. Baudrillard i¢cin Amerikan kiiltiirii diinya ve insanlik adina olumlanabilecek 6zelliklere
sahip degildir. Sayilan diislinlir ve yazarlarin kalemlerinde Amerika, {izerine mesai harcanmais,
diistiniilmiis ve gelecek adina 6nemli bir iilke ve deneyim niteliginde islenmistir.'!

Amerika hakkinda saptanmasi gereken ikinci nokta, bu iilkedeki kiiltiir ve insan
davranislariin farkliligina dairdir. S6zgelimi aile ve toplumsal cinsiyet iligkileri cagdas donemde
diinya genelinde etkiler uyandirmigtir, ama daha Tocqueville’in Democracy in America
(Amerika’da Demokrasi) adli eserinde bu vakiaya yer verilmistir.’? Kadin haklari, aile ve toplumsal

9 George Sarton, Introduction to the History of Science Volume I from Omer Homer to Omar Khayyam, Baltimore: Carnegie
Institution of Washington by The Williams& Wilkins Company, 1927 basimindan kopya, 5. Basim, 1962, s. 3.

10 Francis Bacon, The New Organon; Ed.: Lisa Jardine, Michael Silverthorne, Melbourne and New York: Camdrige University Press,
2000, s. 58.

1 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Claus Offe, Reflections on America: Tocqueville, Weber and Adorno in the United States; Translated by
Patrick Camiller, Cambridge and Malden: Polity Press, 2005.

12 | aura Janara, Democracy Growing Up: Authority, Autonomy, and Passion in Tocqueville’s Democracy in America, Albany: State
University of New York Press, 2002, s. 185-187.
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cinsiyet iligkilerinin toplumu tanimlamasi basta olmak iizere, calisan orta sinifin toplumsal yapiya
egemen olmasi, dindarlikla i¢ ice yapilandirilmis sosyallesmenin kiiltiiriin merkezi 6zelligi olmasi
ve her insanin Oncelikle kendi bireysel sorumluluguyla mevcudiyeti gibi birgok olgu, Amerikan
toplumu, kiiltiiri ve diislincesinin genel varlik sartlarindandir.®®* Tarihyazimma dair ¢agdas
tartismalar da Amerikan akademisinin 1950’lerden sonra kendi iginde gelistirmis oldugu bir dizi
analizin neticesinde ortaya ¢ikmistir. Giliniimiizde diinyaya dair herhangi bir toplumsal, ekonomik,
kiiltiirel ve dini degerlendirme Amerika olgusu olmaksizin yeterli ve isabetli yapilamaz. Diinya
genelinde gozlemlenen Ornegin dindarlik-sekiilerlik iliskileri, kadin haklar1 ve toplumsal cinsiyet
tartismalari, popiilist halk¢1l politikalar ve millet iradesinin dnemsenmesi, toplumsal tiiketimin
yayginlagmasi ve bireyin giinliik yasamda bencillesmesi gibi bilumum demokratiklesme denilen
stirecin ana oOzelliklerinin tamami Amerikan toplumunun yerli ozellikleridir ve kiiresellesme
kapsaminda diinyaya yayilmistir. Bu yayilmanin temeli ekonomik niteliklidir ve Amerikan kiiltiirti
ile kiiresel ekonomi arasindaki iligkiler iizerinden biitlin sosyal ve akademik gelismeleri agiklamak
miimkiin goriinmektedir.'

Acikgast tarihyazimina ve bizim buradaki arastirmamizi ilgilendirdigi kadariyla bilim
tarihyazimina dair biitin gelismeler de Amerikan kiiltiirliniin kiiresel ekonomiyle iliskilerinden
dogmusa benzemektedir. Nitekim Georg G. Iggers ve Q. Edward Bang tarafindan kaleme alinmis
ve Ingilizcede 2008 yilinda yayinlanmis, modern tarihyazimimna iliskin goriislerin kiiresel bir
cetelesini veren kitabin girisi kiiresellesme ve onun diinya genelindeki etkisine iliskin saptamalarla
baslamaktadir. Bizim yukaridaki tespitlerimizin 6tesinde Iggers ve Bang, Batililasmanin artik Dogu
Asya’y1 da igerdigini belirterek tarihyazimina dair kapsam genislemesini izaha girismektedirler.®
Iggers ve Bang, genelde tek tarafli bir etkilesim olarak goériilmiis Batililasmanin giiniimiizde daha
coklu bir zeminde devam ettigini ve karsilikl gelistigini ifade etmektedirler. Boylelikle tarihe ait
kilinan insan deneyimlerine Batili olmayanlar ve 6zellikle Avrupali olmayanlarin da eklenmeleri
gerekli olmaktadir. Bu vakianin somiirge siiregleriyle baglantisi da yadsinamaz, ama bilhassa Cin,
Hindistan ve Japonya gibi iilkelerin kat ettikleri mesafeler olumlu gelismelerin varligina isaret
etmektedir. Gegmisi ¢alisan ve yazan ¢agdas tarih¢inin zihni bu gelismeler karsisinda karigmistir ve
artik cogullugu esas alan bir tarthyazimi tercih edilmeye baslanmistir. Temelde ekonomik nitelikli
kiiresellesme ile her alanin yani sira tarih, kiltiir ve bilimi ilgilendiren tarihyazimindaki bu
cogulculuk arasinda kesin bir irtibat bulunmaktadir.*®

Amerikan kiiltiirii veya bazi aragtirmacilarin farkli kasitlarla “Amerikan riiyas1” dedikleri
olgu,* diinyadaki bir¢ok kavrayisi, yasam tarzini ve nihayet akademik akil yiiriitme pratiklerini
etkilemistir. Yukarida bilim tarihyazimina iligkin alginin daha ilk cagdas bilim tarthi metni olan
Sarton’un kitabindan itibaren degigsmeye basladigin1 saptamis idik. Amerikan deneyiminin
modernlige ve cagdas diisiinceye birgok farkli yerli kiiltiiriin, kimligin ve tarihin lehine olacak
nitelikte katkilar1 olmus olmakla beraber esas itibariyle bu deneyim kendine tarihte yer agmaya
calismis ve basarili olmustur. Cagdas bilim tarihyazimi tartigmalarin1 bu kapsamda anlamak ve
gerekcelendirmek gerekmektedir. Fuat Sezgin’in tiim diinyada yanki uyandiran ve Tiirk-Islam bilim
tarthyazimina yeni bir soluk getiren ugras ve Uriinlerini de ilk etapta bu ana baglamin bir parcasi
olarak kabul etmek gerekmektedir. Bununla beraber 6zellikle post-kolonyalist teoride dnemli bir
konumu bulunan Homi K. Bhabha’nin da isaret ettigi iizere, yerli kiiltlirin melezlige dayanmis
olumlu etkilesimleri —buradaki meselemizde Fuat Sezgin’in mevcut iklime yaslanmis ¢alismalari-
bilingli, planli ve kontrollii siirdiiriildiiglinde, netice itibariyle daima aymi yerli kiiltliriin lehine

13 Offe, Reflections on America: Tocqueville, Weber and Adorno in the United States, s. 7 vd. Offe’un caligmasi genel olarak
yukarida verilmis 6rnekleri icermekte ve daha detayli analizlere yogunlasmaktadir.

14 Bkz. Thompson, The Emergence of the Global Political Economy.

15 George Iggers, Q. Edward Wang, A Global History of Modern Historiography, London and New York: Routledge, Taylor and
Francis Group, 2008, s. 1.

16 |ggers, Wang, A Global History of Modern Historiography, s. 3-9.

17 Peter Novick, That Noble Dream “The Objectivity Question” and the American Historical Profession, New York and Cambridge:
Cambridge University Press, 2. Basim, 2005, 6rnegin s. 24, 284.
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kazanimlar saglayacaktir.’® Boylelikle yukaridan beri saptanmis ve betimlenmis ¢agdas Amerikan
olgusunun yeni bir olumsuz bakis acisiyla degerlendirilmesi yerine nétr bir degerlendirmeyle
akademik kazanimlar acgisindan daha verimli olacag: fark edilebilir. Ciinkii icerisinde bulunulan
olgunun inkar1 veya reddi yerine onun farkinda ve onun avantajlarina yaslanan bir strateji, Tiirk-
Islam kiiltiirii ve ozellikle Tiirkiye igin en miinasip olan stratejidir. Bizim anlayabildigimiz
kadariyla Fuat Sezgin’in stratejisi de budur.

Ana akim Avrupa-merkezci bilim tarihyazimi, Sarton’un kitabindan sonra ve yine Avrupa
menseli gelismis ¢agdas bilim felsefesi tartismalarin1 miiteakiben Helge Kragh, Robert S. Cohen,
Richard Westfall, Seyyid Hiiseyin Nasr, Joseph Agassi, Evelyn Fox Keller, Steven Shapin ve John
Henry gibi bilim arastirmacilarinin elinde ¢cogulcu bir formata biiriinmiistiir. Bu arastirmacilarin bir
kism1 modern bilimin salt Avrupa-merkezci oldugu ve tek cizgide ilerlemeci gelistigini igeren 6n
kabulleri sorgulamislar, bir kism1 insanlik tarihinin bir¢ok bilim pratigini i¢erdigi ve modern bilimin
bunlarin devami oldugu saptamasinda bulunmuslar, bazisi glinlimiizde de bilimlerin Avrupa-
merkezci Ornekleri ve kapsamlariyla smirli kalisina itirazda bulunmuslar, diger bazist Cin,
Hindistan, Misir, Ortadogu ve Islam uygarliklar1 gibi baska bilim deneyimlerindeki siirecleri one
cikarmiglar ve kimisi de erkek egemen bilim tarihyazimini sorgulayarak alternatif yazimlara
girigmiglerdir. Bu c¢aligmalarin ortak 6zelligi 17. yiizyil biliminin bir tiir devrimsel gegis olarak
yorumlanmasina ve bilim tarihinde biricik bir hadise olarak kabul edilmesine itiraz etmek
olmustur.®

Kragh, bilim tarihyazimina giris olmast i¢in kaleme aldig1 kitapta, bilimin nesnellik ve
kanitlama unsurlarindan hareketle tarihsel gelisimine ve farkli temalarla tarihe ait kilinmasina
deginmektedir. Ona gore, bilim adamlarinin deneyimlerine gore ayri, salt bilimci bakis agisindan
hareketle ayri, ideolojik kaygilardan hareketle ayri ve nihayet bilimsel deneyimlerin cetelesini
tutmak amacindan hareketle ayri birer bilim tarihyazimi gelistirmek miimkiindiir. Tarihi kaleme
alan insan oldugu i¢in biitiin nesnellik iddialarina ve beklentilerine ragmen bilim tarihi metnini
kaleme alan insanin gereksinimleri ve mevcudiyetinden ayristiramayacagimiz 6znel tasarimlarin
hakim oldugu c¢alismalarla karsilagabiliriz. Nitekim her bir kistasa gore farklt metinler kaleme
alimmistir ve tamaminda bir noktaya kadar veya bir noktadan itibaren hipotetik tasarilar
isbasindadir. Ayrica bu sorun sadece modern bilim i¢in degil ayn1 zamanda sdzgelimi Ortagag bilim
yazimlar1 ve baska bilim ¢alismalart i¢in de gecerlidir. Salt olguyu tarihe tasima amacinda dahi
insanin yorum eyleminin karigtig1 bir bilgi icerigiyle karsilasiimaktadir. Burada insanliga ait biitiin
bilimsel deneyimlerin igerilebildigi ve kapsayici olan bir bilim yorumu gelistirmek ve bu arada hem
gecmis bagka bilimsel deneyimlere, hem de modern bilime hak ettigi yeri vermek gerekmektedir.?

John Henry’nin “Marksist bilim tarihyazimi” adlandirmasiyla isarette bulundugu® Richard
Westfall’in de aralarinda oldugu bir grup bilim arastirmacisi tarafindan kaleme alinmis editoryal bir
kitapta, bilim tarihyazimindaki trendler betimlenmekte ve analiz edilmektedir. Bu eserde, Avrupa-
merkezci bakis acis1 dolayisiyla bilimin bir gesitten algilandig1 ve yorumlandigi, bu arada olgunun
metne tasinmasi ve yorumlanmasinda tarihgiler ile felsefecilerin birbirlerinden farkli isleyislere
sahip olup, farkli sonuglara ulasabildiklerine deginilmektedir. 1ki yorum aliskanliginin bilimsel stil
ve akil yiiriitme kabulii birbirinden farklidir.?? Westfall, bu kitaptaki incelemesinde, modern bilimi
ortaya ¢ikaran sosyal gergeklige yer vermektedir. Ona gore, 17. yiizy1l ve 18. yiizyil toplumsal

18 Homi K. Bhabha, The Location of Culture, London and New York: Routledge, 1994, s. 236-256.

19 Beginci dipnotta amlan ¢aligmalara ek olarak bkz. Steven Shapin, The Scientific Revolution, Chicago and London: The University
of Chicago Press, 1998; John Henry, The Scientific Revolution and the the Origins of Modern Science, New York: Palgrave, 2.
Basim, 2002; Rana Dajani, “What do we mean when we talk about gender and science? An Interview with Professor Emerita
Evelyn Fox Keller (MIT), author of Reflections on gender and science”, Interdisciplinary Science Reviews, 2019, Vol. 44, No. 2, s.
221-226.

20 Kragh, An Introduction to the History of Science.

2L Henry, The Scientific Revolution and the the Origins of Modern Science, s. 35, 99-101.

22 lan Hacking, “Styles of Scientific Thinking or Reasoning: A New Analytical Tool for Historians and Philosophers of the
Sciences”, Trends in the Historiography of Science i¢inde, s. 46.
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ozelliklerinden ayr1 ve kendi basina gelismis bir modern bilimden s6z edemeyiz. Hatta o, Francis
Bacon’a ait kullanigh bilim ve teknoloji diisiincesiyle ilgilenmedigini, ¢linkii onun saptamalarinin
kimi zaman bilim insanlarinin kendi deneyimlerinin {izerini orttiiglinii ifade etmektedir. Zaten
topluma gerekli olanlar hayatta kalmaktadir. Westfall, toplumsal dinamizmden bilim insanlarinin
deneyimlerine ve iiniversite egitim sistemlerinden iiniversitelerdeki bilimsel yasama degin bircok
tema belirlemektedir. Onun yaklasiminda “bilimsel devrim”, adlandirmayla ilgili kavramsal yerini
korumaktadir. Ama bilimin diinyevi ve izlenebilir bir¢ok toplumsal etken ve deneyimin ortak
neticesi oldugu fikri islenerek askinlik reddedilmektedir.? Kitabin editorlerinden birisi olan Kostas
Gavroglu, soylem tipleri ve fiziksel bilimlerin tarihinin okunmasima ayirdigi kendi yazisinda,
bilimsel sdylemlerin de o&zellikle tarihe ait kilma ve yorumsal siireclerde gorecelikten veya
oznellikten kurtulamayacaklari saptamasinda bulunmaktadir.?

Bilim ve ona ait tarih arasindaki yorumsal siire¢leri ve kavramsal iliskileri derinlemesine
inceleyen Joseph Agassi, sozgelimi tiimevarimci doga felsefeleri ile islevselci felsefelerin bilim ile
tarih arasindaki iligkilere dair farkli yorumlar gelistirdiklerine yer vermektedir. Agassi, tarihi yazan
insana veya Ozneye goOre bilimden anlagilanin ve tarihe ait kilmanin farkhilagtiginin altini
cizmektedir. Onun eseri digerlerine kiyasla daha fazla felsefenin ve mantiksal analizin bulundugu
bir eserdir ve Sarton gibi Agassi de, Miisliman diinyanin bilimle miinasebetine iligkin saptamalar
gelistirmektedir. Bu arada ikinci Halife Hz. Omer’e dair anlatilan, iskenderiye’deki kiitiiphanenin
yakilmas1 olaymin bir mit oldugunu ve bunun Islam tarihindeki bilim pratiklerine yonelik eksik bir
sorunlastirmanin tirlinii oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii toplumsal yap1 ve aligkanliklarin tamami
ihmal edilerek boyle biricik bir olay biitiin bir bilimsel deneyim i¢in temel olusturamaz. Kur’an-1
Kerim’in bilime yaklasimi bir olgu ve gergeklik olusturdugu kadar donemin toplumsal yapist ve
insani gereksinimler de bilime dair bir olgu ve ger¢eklik meydana getirmektedir.® Agassi’nin bilim
ve tarihe iliskin saptamalarmin yani sira Isldim’da bilim ve teknolojiye dair bu tarihsel analizleri
onemlidir. Ciinkii o, Ortagag Hiristiyan Avrupasi ve Ronesans siireciyle donemin Islam tarihi
arasinda bir bag kurmaktadir. 17. ylizyil bilimi bunlar olmaksizin eksik ve kimi zaman yanlis teshis
edilebilir. Bu ayrinti, bilime dair tarihin bagka tiirlii nasil yazilabilecegine gonderme yapan felsefi
ve mantiksal sonuglar1 icermektedir.

Steven Shapin, bilimsel devrim olgusuna ve ona ait isimlendirmeye ayirdig1 kitabinda ¢igir
acici itirazlar gelistirmekte ve bilim tarihyazimi i¢in yeni sonuglara ulasmaktadir. Ona gore, 17.
yiizy1l bilimi ve sonra modern bilim, Ortagagdaki oncellerinin bir devami niteligindedir ve ortada
devrim denilmeyi hak edecek bir baskalagma mevcut degildir. Shapin’e gére, modern bilim yazimu,
Avrupa’nin modern deneyimini merkeze alan ve bu arada insanlia ait diger tarih ve deneyimleri
dislayan bir tarthyazimi gelistirmistir. Tarihe sunlar1 sormalidir: Ne biliniyordu, nasil biliniyordu ve
nicin biliniyordu? Hem bu sorularin cevaplari, hem de modern 6znenin kaleme aldig: bilim tarihi
metninden edinilebilecek cevaplar, insanin ihtiyag ve gereksinimleriyle ilgili bir kavrayigt zorunlu
kilmaktadir. Yani toplumsal ihtiya¢ ve gereksinimlere bagl olarak bilgi daha dnce de —mesela
Ortagagda- var olan bir etkinlikti ve o, dogayr ve yasami bilmeyi ve hayati kolaylastirmayi
sagliyordu. Ote yandan &zel olarak modern bilim, bir bilimsel devrimle baslamadig: gibi, Nicolaus
Copernicus, Galileo Galilei, René Descartes ve Isaac Newton gibi arastirmaci, diisiintir ve bilim
insanlarina iligkin kahramanlik &ykiilerinin bakis agilarini daraltma riskleri bulunmaktadir. Shapin
daha ileri giderek, 6rnegin Tanri’nin varligini kanitlayan Descartes’in popiiler ateizmin arkasindaki
kisi oldugu saptamasinda bulunmaktadir. Descartes ve Thomas Hobbes’un Tanri’ya verdikleri
smirlt diinyevi rol, modern popiiler ateizmin arkasindaki temel felsefi etkendir.?® Shapin, kitabinda,

2 Richard Westfall, “Charting the Scientific Community”, Trends in the Historiography of Science iginde, s. 1-8.

24 Kustas Gavroglu, “Types of Discourse and the Reading of the History of the Physical Sciences”, Trends in the Historiography of
Science iginde, s. 65-66.

% Hz. Omer’in Iskenderiye Kiitliphanesini yaktirmast mitine dair analiz igin bkz. Agassi, Science and Its History: A Reassessment of
the Historiography of Science, s. 269-270. Islam tarihindeki bilimsel seriivenlere dair diger analizler icin bkz. s. 351, 354-355, 358.

% Shapin, The Scientific Revolution, s. 153.
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Henry’nin Marksist bilim tarihyazimi dedigi stilin en radikal 6rnegini sergilemektedir ve belki
bilimsel anasizmle anilan Paul Feyerabend’in bilim felsefesinde modern bilim yazimina yonelttigi
elestirilere benzer elestirileri modern bilim anlatilarina yoneltmektedir. Shapin’e gore, bilim ve
teknoloji, modern Avrupalilarin ve Hiristiyanlarin miilkiyetindeki bir olgu veya deneyim degildir.
Nitekim kavramsal olarak “bilim” ve “bilim adami” isimlendirmeleri 19. ylizyila aittir ve bir
bakima 17. yiizyilin otoriteleri “bilim adam1” olduklarina iligkin bir bilingle ¢alismadilar. Olgusal
olarak alindiginda ise bilim, biitlin insanhigin ve farkli tarihlerdeki bircok uygarliin ortak
mirasidir.?’

Evelyn Fox Keller’a ait Reflections on Gender and Science (Toplumsal Cinsiyet ve Bilim
Uzerine Derin Diisiiniimler) adl1 kitap bilim tarihyazimi a¢isindan genis ¢apli etki uyandirmis bir
kitaptir. Keller bu kitapta, hem tarihyazimina dair bir elestiride bulunmaktadir, hem de koklii bir
bilim elestirisi gelistirmektedir. Bir bakima onun kitab1 bir felsefe kitab1 gibidir, ¢iinkii o da tipki
Joseph Agassi gibi tarihsel betimlemelerin yani sira siirekli itiraz igeren analizler gelistirmektedir.
Doga arastirmasinin bir giinliigii veya izdiistimii olan bilimin ig¢erdigi olumsuzluklar temelde onun
nasil algilandigiyla ilgilidir ve daha “doga yasalar1” kavramsallastirmasindan baslayarak bir dizi
problem mevcuttur.?® Keller’in kitabinda en dikkat cekici yan, onun Platon, Ingiliz bilimi ve
ozellikle Francis Bacon okumasindan izlenebilir. Bacon’in modern bilime yanlis yon verdigini ve
insanin sinirlt bir tarafina yogunlasarak cinsiyet¢i, firsatgt ve bozucu bir bilimsel bakis acisini
gelistirdigini tespit etmektedir.?® Keller’in felsefi ve tarihi bulgulari, elestiriyi isletmek baglaminda
hem oOnemli hem de esin vericidir. Bununla beraber diger arastirmacilara kiyasla onun
argiimanlarinin daha spekiilatif oldugu yorumunda bulunulabilir. Nitekim toplumsal cinsiyet
kuramimi bilim tarihyazimina uygulayan Ludmilla Jordanova’nin bir makalesinde de benzer
ozellikler dikkat ¢cekmektedir. Jordanova da modern bilimin ayirici, karsilastirmaci, rekabetci ve
acimasiz yanlarindan hareketle yeni bir bilim tarithyazimina duyulan toplumsal gereksinimi dile
getirmektedir.*

Burada anilmasi gereken bir bagka bilim yazar1 da Clifford D. Conner’dir. Ona ait A
People’s History of Science (Insanlarin Bilim Tarihi) adli kitap, biitiin ¢agdas arastirmacilardan
farkli ve belki ileri olarak, onur ve statiilerinden arindirilmis bir insan kavramiyla bilim arasindaki
tarihi iligkilere yogunlagmaktadir. Conner’in eserindeki en onemli unsur, digerlerindeki tarihi itirazi
icerecek sekilde, bir g¢esit “Yunan Mucizesi’nin tarihte hicbir zaman bulunmadigini ve anlam
karmasasi nedeniyle kavramlara giivenemeyecegimizi agikca dile getirmesidir. Yunanlilarin bilime
yaptiklar1 katki, cagdas bilim felsefecisi Alexandre Koyré’un iddialarmin aksine, kendilerinden
onceki Mezopotamya, Misir, Cin ve Hindistan’daki bilimsel calismalara ekledikleriyle sinirlidir.3
Conner, bundan fazla olarak, madenciler, dogum emekgileri ve “diisiik statiilii tamirciler” vb.
calisanlarin bilim ve teknolojinin gelismesindeki 6nemlerine yer vermektedir. Ona gore, bu baglam
gozetilerek, bilim, tarih ve insanlarin yeniden cergevelenmesi gerekmektedir. Bilim tarihi, sadece
Antik Yunan ve modern Avrupa’dan ibaret olmadig1 gibi, 6rnegin William Harvey ve Isaac Newton
gibi kahramanlardan da ibaret degildir. Ayrica modern 6ncesi ve hatta 6zellikle tarihi ¢aglarin ilk
donemlerindeki avci ve toplayict insanlarin bilim tarihindeki bir haksizliga ugradiklarim1 saptamak
gerekmektedir. Bu insanlar da modern insanlar gibi caliskan ve bilimde emek ve hak sahibi
insanlardi. Kimse tarihin hi¢bir doneminde digerinden daha az akilli degildi. Conner, modern
tecriibeye olabildigince elestirel yaklasmaktadir. Para ile bilim arasindaki birlik goriiniimiine ve
kapitalizmin getirdigi esitliksiz ve haksiz rekabet kosullarina ahlaki itirazlarda bulunmaktadir.
Galileo Galilei, Johannes Kepler, Isaac Newton ve bagskalarina, endiistrilesmeye ve Fransiz

27 Shapin, The Scientific Revolution.
28 Evelyn Fox Keller, Reflections on Gender and Science, New Haven: Yale University Press, 1995, s. 131-132.
29 Keller, Reflections on Gender and Science, s. 33 vd.

30 Ludmilla Jordanova, “Gender and the Historiography of Science”, The British Journal fort he History of Science, Vol. 26, No. 4,
The Big Picture (December, 1993), s. 469-483.

81 Clifford D. Conner, History of Science: Miners, Midwives, and “Low Mechanicks”, New York: Nation Books, 2005, s. 117-121.
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Devrimi’ne yaklasimi bu bakis agis1 nedeniyle elestireldir.*> Conner’in kitabi, bilim tarihi alaninin
interdisipliner agin1 ve bu arada bilimsel sdylemlerin bir tiir arkeolojisini igerdigi i¢in nadide bir
kitaptir.

Boylece diinyada bilim tarihi yazimi tartismalarinin genis kapsamli gerceklestigini tespit
etmek gerekmektedir. Avrupa-merkezci bilim yazimina ek olarak oncelikle Avro-Amerikan tiirde
bir bilim yazimi gelismistir. Bunu Marksist bilim tarithyazimi gibi gorece evrensel 6lcekte baska
bilim sOylemleri takip etmis, ardindan Evelyn Fox Keller’inki gibi feminist kuramlarin bilim
tarthyazimina uyarlandig1 yaklasimlar tartismaya dahil olmustur. Cin ve Hindistan gibi iilkelerin de
kendi bilim tarihyazimi tartismalarini baslattiklarini ihmal etmemek lazimdir. Bu baglamda Islam
cografyasinda da biri elestirel, digeri ise, tarihi betimlemeleri esas alan iki yaklasim dnce Ingilizce
ve baska yabanci dillerde baglamistir. Son temsilini Seyyid Hiiseyin Nasr’da gordiigiimiiz felsefi
gelenekgi akim 6nce Avrupa’da, sonra da Amerika Birlesik Devletleri’nde kendince matematiksel
ve kapitalist akil ve bilimin elestirisini yapmustir. Ikinci bir damar olarak, Fuat Sezgin ile beraber
Islam’da bilim ve teknolojinin tarihsel dokiimiiniin tespitine yogunlasilmistir.3® Felsefi gelenekgi
akimin ve Fuat Sezgin’in eserleri genellikle Avrupai ve Avro-Amerikan dillerde yaymlanmistir.
Islam’da akal, bilim ve teknolojiye dair ¢caligmalarin dncelikle Is1dm cografyasmin disindaki dillerde
baslamis olmasi bile eldeki tartismanin merkezi, amaci ve neticesi hakkinda bir fikir verebilir. Bu
nedenle meseleye diinyanm Isldam’m farkina varmis oldugu seklinde yaklasmak isabetli
olmayacaktir. Fuat Sezgin’in ve onu takip eden bagka ¢agdas Tiirk aragtirmacilarin galigmalari,
cagdas Miisliman toplumlarin kendi tarihlerini modern bir diinyadaki iislupla O6grenmeleri
bakimindan kiymetlidir. S6zgelimi Colin A. Ronan gibi bilim tarihini yeniden yazan yeni bilim
tarihgilerinin Ortagagdaki Isldm bilimine —“Arabian Science” (“Arap Bilimi”)- gdrece genis yer
vermeye baslamis olmalar1 da bu donemin baska bir kazanimidir.** Nitekim George Sarton, 1927
yilinda yaymlanmis eserinde hem Avrupa disindaki baska uygarliklart ve hem de Ortagag Islam
uygarligini kitabina dahil etmekte herhangi bir tereddiit yasamamis idi. Sarton’un getirdigi yeni
icerigin hepsine &nciiliik ettigi sdylenilebilir. Bu yeni isleyiste de Islim’in hala tarihin merkezinde
yer almadigi ve onun gibi baska bir¢ok konunun daha muhtevaya eklendigi gergegi goz ardi
edilmemelidir.

3. Fuat Sezgin’in “Bilimler Tarihi” Kavrami ve Ronesans Tezi

Fuat Sezgin’in baska bir cagdas Tiirk-Islam bilim tarihgisi olan Aydin Sayil1 gibi goriiniirde
meslekten bir bilim tarihgisi olmadigini, bu arada Amerika Birlesik Devletleri’nde dogup gelismis
olan bu sahanin yeknesak bir ¢aligma alani olmaktan ziyade disiplinlerarasi bir uzmanlagsma alani
oldugunu saptamak 6nemlidir. Nitekim alanin kurucusu olan George Alfred Léon Sarton meslekten
bir kimyager ve tarihgi olup, onun Harvard Universitesi’nde doktora dgrencisi olmus ve ilk defa
Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi’ne bagli felsefe boliimiinde bilim tarihi kiirsiisiinii
kurmus olan Aydin Sayili'nin da doktora diplomasinda “Philosophiae Doctoris” (“Felsefe
Doktoru”) ifadesinin bulunmasi dikkat ¢ekicidir.*® George Sarton ve Aydin Sayili gibi Fuat Sezgin
de interdisipliner bir baglamda arastirma yapmistir. Bununla beraber onun da resmi yiiksekdgrenimi
ve doktora alan1 bilim tarihi degildir. Bu arada Sezgin, bu olguya ve evrensel 6l¢ekteki bilim tarihi

yazimi tartismalarina asinadir. Bu vakia, onun Sarton’a dair yorumlarindan anlagilabilmektedir:
...George Sarton (1884-1956) bugiine kadar oryantalistligin aragtirma sonug¢larini eksiksiz bir bigimde
islemek i¢in biiyiik caba sarf eden yegane bilim tarihgisidir. O Introduction to the History of Science
[Bilim Tarihine Giris] isimli eserinde bu isi kusursuz bir bi¢imde gerceklestirmistir. Sarton’un bize
ulagtirdig1 sonuglar, daha sonralari tabii bilimlerin ayrintili dallarin1 ele alan historyografik

32 Bkz. Conner, History of Science: Miners, Midwives, and “Low Mechanicks”.

3 Ozdemir, “Tiirk-Islam Bilim Tarihi A¢isindan Bilim Tarihi Yazim Bigimleri”, s. 280-291; a.mlf., “Tiirk-Islam Bilim Tarihinin
Yeniden Yazimi Agisindan Bilim Tarihi Yazim Bigimleri Tartismasina Giris”, s. 35-41.

3 Colin A. Ronan, The Cambridge Illustrated History of the World’s Science, New York, Melbourne, Northands: Cambridge
University Press, Newness Books, 1983, s. 241-244.

3 Yavuz Unat, “Ord. Prof. Dr. Aydin Sayili”, Dért Oge-Yil 1-Say1 3-Nisan 2013, s. 3.
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[tarihyazimsal] eserlerde maalesef cok az dikkate alinmigtir. Okul kitaplarinin geleneksel bilimler
historiyografyasindan miras kalan bakis agisinda kayda deger diizeltmeler yapmamis olmasi da teessiifle
goriililyor. Benim kusagim, bu bakis acisinin okul kitaplarinda sarsilmaz bir bigimde iddia edildigi ve
savunuldugu bir donemde yetismistir. Belirli bir diizeltme ise ancak gelecekte genig bir temel iizerinde
yiriitillecek arastirmalardan {imit edilebilir. Bunda oOnemli olan bu tiir aragtirma sonuglarinin
olabildigince genis ilgililer kitlesine ulastirilabilmesidir. Arap-islam fen bilimleri ve teknigi
cergevesinde kullanilmis, gelistirilmis ve icat edilmis arac-geregleri, avadanlari tanitmak, bize ulagmis
degillerse yeniden imal etmek bu arastirma sonuglarini etkili sekilde aktarabilmenin bir yoludur.
Kurdugumuz miize ve bu miizede sergilenen pargalari tanitan katalog bu tarz bir aktarimi
hedeflemektedir.®

Heniiz daha bu ifadelerinden hareketle Fuat Sezgin’in bakis agis1 ve biling zamani i¢in bazi
saptamalarda bulunmak miimkiin goriinmektedir. Oncelikle kendisi yiiksekdgrenimini sarkiyatgilik
baglaminda tamamlayip da doktora diplomasini Arap Dili ve Edebiyati {izerine yine oryantalizmi
ilgilendiren bir cercevede aldigi i¢cin Batili Dogu Calismalar1 disiplininin mesruiyeti konusunda
olumsuz degildir. Onun oryantalizme dair elestirisi, yeni bulgularin tarihsel metinlere
yansitilmasindaki eksikliklerle ilgilidir. Ikincisi, Sarton’un eserinin Isldm bilimini i¢ermesi
bakimindan ¢igir agict bir eser oldugunun ve bu arada bilim tarihyazimi iizerine kiiresel Olcekte
cesitli tartigmalarin gelismekte oldugunun farkindadir. Ugiincii olarak, bu baglamda Tiirk-islam
bilim tarihyazimi bakimindan bir giincelleme yapmak gerektiginin hem farkindadir ve hem de bu isi
bizzat lstlenmektedir. Dordiincii olarak ise, Sezgin, bu arastirmamizin ilk kisminda Amerika
Birlesik Devletleri 6zelinde tespit edip vurguladigimiz tarihyazimi sorunlarina iliskisizdir. Oyle
goriiniiyor ki, kuramsal olarak bir de bununla ugrasmaya istekli degildir. Yeni diinyevi ve akademik
kosullarin avantajlarii Tiirk-Islam bilim tarihyazimi lehine kullanmak tarafindadir.

Fuat Sezgin, iki temel yaklasgimla bilim tarithyaziminda bir giincellemeye girismektedir.
Bunlardan bir tanesinde, evrensel bilimler tarihinden s6z etmektedir. Digerinde ise, Ronesansci
tarih yaziciliginin spekiilatif davranarak olgularin {izerini Orttiigiinden bahsetmektedir.*” Sezgin’e
gore, farkli tarihlerde ortalama insan yasaminda etkin olmus biitiin kiiltiir ve medeniyetlerin
karsilasilan sorunlar1 ¢6ziimlemek ve hayati kolaylastirmak amaciyla gelistirdigi muteber bilimler
ve teknoloji deneyimleri vardir. Bilimi yeknesak bir yapi ve siire¢ olarak kabul etmek yerine
Sezgin, onun, insan-yasam iliskisinde kavranmasini 6nermektedir. Kadim Misir, Antik Yunan,
Roma, Cin, Islam ve nihayet modern Avrupa medeniyetlerinin her biri bilime ve teknolojiye kendi
zamanlarindaki sorunlara bulunacak ¢oziimler bakimindan katki saglamiglardir. Bu nedenle bilim
tarihi yerine Sezgin, “evrensel bilimler tarihi”’nden s6z etmektedir.® Sezgin’in evrensel bilimler
tarihinde zaman ve mekan anlayis1 sabit degildir, ama bilim tliretmek saptamasi sabittir. Bundan
onun bilim ve teknolojiyi belirli adlandirmalar ve yontemlerle sinirli gérmedigi, ama bu arada
kavrama ve anlatim miimkiin olsun diye modern Avrupa bilimlerini de esas almaktan vazgecmedigi
anlagilabilmektedir.

Sezgin’in Ronesans tarihyaziciligina getirdigi elestiri, onun su sozlerinden hareketle

degerlendirilebilir:
Arap-islam bilimlerinin Bati1 diinyasinda resepsiyonu ve &ziimsenmesi daha 13. yiizyiln ikinci
yarisinda, yani bu faaliyetin en aktif oldugu devrede, diismanlikla ve siddetli bir yadsimayla
karsilasmisti. Kismi bir direnise ragmen 19. yiizyila kadar 1srarla ayakta kalan biiyiik 6l¢iide dini motifli
bu karst koyucu akim, 16. yiizyildan bu yana Avrupa’da bilimler historiyografyasinin diisiincesini ve
ortaya koyulus tarzini derinden etkilemis, sekillendirmistir. Bu akim baglaminda bilim tarihgileri bariz
bir sekilde ilk kez 18. yiizyilda adeta kelimenin tam anlamiyla, insanlik diisiince tarihinde Arap-islam
bilimlerinin her tiirlii yaratict konumunu inkar eden Ronesans kavraminda bir evrensel-tarih goriisiine
stiriiklenmislerdir. Bilim tarihinin ¢ok kaba dokunan ve gerceklikten uzak devrelendirilmesinde,
Ronesans olarak adlandirilan fenomen Yunan doneminin dogrudan dogruya bir devami olarak

36 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 2.
87 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 1.
38 Sezgin, Islam da Bilim ve Teknik I, s. 12.
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goriilmiistiir. Bu zamansal sigrayista Arap-Islam kiiltiiriine olsa olsa en ¢ok bir “baz1 Yunanca eserleri
muhafaza ve terciime etmek yoluyla aktaric1” rolii kaliyor. ..

Sezgin, yukaridaki degerlendirmesine ekledigi bir dipnotta da, Fransiz filozof Etienne
Gilson’un bir “profesorler ronesansi’ndan bahsettigini belirtmekte ve onun “Bizim burada
tasarladigimiz Ronesans ve Ortagag yorumlamasi higbir sekilde, sanilabilecegi gibi, olgular
temelinde hakkinda karar verilebilecek bir tarihi hipotez degildir...bu diisiinceyi dikte ettiren
olgular degildir. Bu prensip duygu derinliginden kaynaklanmaktadir ve olgular oradan dikte
ettirirler.” seklindeki ifadelerini aktarmaktadir.*

Sezgin, yukarida baslangicta yer verdigimiz Francis Bacon’in Arap-islam bilimine dair
goriisiiniin genel olarak farkindadir ve bu ana fikri hem bilim tarihi bakimindan, hem de islam
caligmalar1 bakimindan Ronesansgi tarihyaziciligi ile gerekcelendirmektedir. Sezgin’e gore, bu
bakis agisinin gerisinde Ortacag Avrupasi’nda daha 13. yiizyilda gelisme ve ilerlemeden rahatsiz
olan Hiristiyan dini tutuculugu vardir. S6z konusu tutuculuk asama asama kendini gilincellemis ve
nihayet bilimsel ve teknolojik gelismelere mani olamasa bile Miisliimanlarin basarilarinin ve
emeklerinin takdir edilmesini engelleyebilmistir. Birgok bilim tarihgisine bakilarak mukayese
edildiginde bu yeni bir yorumdur ve meseleyi aydinlaticidir. Avrupa’daki bilimler tarihinin
baslangici, ortak aklin zaman anlayisim1 hige sayacak sekilde Antik Yunan’a baglanmaktadir.
Antikite ile modern donem arasindaki uzun zamansal donemin doldurulmasi geregi goz ardi
edilmistir. Bu nokta, Marksist tarzda bilim tarihyazimi yapan Steven Shapin’in da dikkatini
cekmekle birlikte o, aradaki bosluga tipki Sezgin gibi itiraz etmistir. Shapin’a gére, modern bilim,
Ortagagdaki ugras ve gelismelerin devamiydi. Bu nedenle “bilimsel devrim” adlandirmasina 6zenle
kars1 ¢ikmaktadir ve insanlik tarihi boyunca devam eden bir bilimsel etkinlikler biitiiniinden hareket
etmektedir. O, devrim denilecek bir kirilmanin ne 17. yiizyilda, ne de daha Once veya sonra
gerceklesmedigini, devrim kavramsallastirmasimin insanlifin ortak mirasint inkra gotiirecegini
saptamaktadir.*

Fuat Sezgin, bir felsefeciden ziyade bir tarih¢i gibi davranmaktadir ve bu nedenle spekiilatif
arglimanlar gelistirmekten kaginmaktadir. Ayrica bilim felsefesindeki c¢agdas gelismelere
eserlerinde yer vermemektedir. Sozgelimi tarihyaziciligin psikolojik ve gorece olgusal merkezinin
Avrupa’dan Amerika Birlesik Devletleri'ne kaymasma nasil 6zel bir ilgi duymuyorsa, benzer
sekilde Kuantum fiziginin sagduyuda ve bilime dair algilarda yarattigi kirilmalara da yakinlik
duymamaktadir. Sezgin, titiz bir tarih¢inin bakis agisiyla olabildigince gegmis olgularin birbirleriyle
iliskisinden yola ¢ikmaktadir. Bu nedenle “evrensel bilimler tarihi” kavraminda zaman ve mekan
istii bir kavrayisla, dogrusal ilerleyen soyut bilimsel zihniyet kabulii arasindaki felsefi agmazlari
goz ardi edebilmektedir. Daha acik bir deyisle, ona gore bilim, modern Avrupa’nin anlayisiyla
sinirli olmamakla birlikte bu anlayis, bilim lizerine konugmanin kistast durumundadir. Modern
Avrupa bilimlerinin ge¢misini ortaya koymaya ¢alistiginin farkindadir, ama bunu yapmanin, Arap-
Islam bilimini ikincillestirmekten kurtaramayacagi gercegini bazen goz ardi edebilmektedir.
Aslinda meslekten bilim tarihiyle ugrasanlarin takdir edebilecegi lizere, burasi onun isi degildir,
bilim felsefecilerinin isidir, o da meselenin farkindadir. Bu baglam, hem Avrupa-merkezci
tarithyaziminin ve onun 6tekilerinin lokasyonunu tartismaya agan, hem de Avro-Amerikan diinyanin
kiiresel kaderini agimlayan Arif Dirlik’in dikkatini ¢ekmis bir baglamdir. Dirlik’in saptamasi
sOyledir: .

L“Cin” diinyasi, “Islam” diinyasi, “Arap” ve “Hindistan” diinyalart ve buna benzer az veya ¢ok
ekonomik ve siyasi baski kurmus kiiltiivel tahakkiim alanlar, bastan beri hep varoldular. Bununla
beraber muazzam topraklardaki gergek veya tahayyiil edilmis hegemonyalara ragmen, bu diinyalardan
hi¢biri, nihayetinde Avrupa’min esi olabilecek nitelikte ulasilabilir ve doniistiiriilebilir bir giic olmayi

beceremediler. Bu ifade, tarihin sonu heniiz ufukta goriinmedigi i¢in aptalca gelebilir. Soylemesi
giivenli goriinen, sayet bu oteki kiiltiirel hegemonyalar Avrupa-merkezcilikte oldugu tizere kiiresellesir

39 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 1.
40 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 1, dipnot 1.
41 Shapin, The Scientific Revolution, s. 1 vd.
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ve evrensellesirlerse, bu, Avrupa-merkezcilik yoluyla kiiresellesmis ve evrensellesmis bir diinya
temelinde ve onlarin bu yeni diinyaya eklemlenmeleri ile olacaktir. Simdilerde erken bir “modernligi”
Dogu’da ve Dogu Asya’da kesfetme gayretleri vardir, ama modernite tarihin bir ilkesi olarak
kuruluncaya degin bu bolgelerden hi¢ kimsede modernite sorunu ortaya ¢tkmadi. Benzer sekilde, Dogu
Asya toplumlari, kendilerinin kapitalizmdeki yakin basarilarimi agiklayan Konfiigyiiscii bir miras
iddiasinda bulunabilirler, ancak bu miras, kapitalizmin gereklilikleri tarafindan yeniden yorumlanmuis
olamdr.*?

Avrupa ve ABD disindaki diinyalarin tarihlerine dair konusuldugunda daima s6z konusu
olan dezavantaj ve agmazlar Arap-islam ve Tiirk-Islam tarihleri icin de s6z konusudur. Fuat Sezgin
bunlarla bas edilemeyeceginin ya farkindadir veya bu sorunu simdilik ertelemektedir. Dirlik’in
elestirdigi agmaza Sezgin de bir yoniiyle diismektedir. Ne var ki, Sezgin’in bir taraftan Avrupa-
merkezci tarithe eklemlenme c¢abasinda oldugunu ve Avrupa-merkezci ve simdilerde Avro-
Amerikan merkezci tarihi reddetmedigini saptamak gereklidir. Sezgin, Arap-islam bilimlerinden bir
modernite yaratma ¢abasinda degildir. Bunun yerine sadece Antik Yunan ile modernite arasinda
bilim ve teknolojiye emek vermis Miisliiman toplumlarin tarihte kendilerine yer bulmalar1 geregini
delilleriyle ortaya koymaktadir. Ayrica Dogu Asya Kkiiltiirleriyle Arap-islam ve Tiirk-islam
kiiltiirlerini bir gérmek de Dirlik’in hatasidir. Cilinkii modern Avrupa’dan 6nce Dogu Avrupa,
Ortadogu, Kuzey Afrika ve Hint alt kitas1 iizerinden diinyaya hakim olanlar &nceleri Arap-islam,
sonralar1 ise Tirk-Islam iilkeleriydi. Modern Avrupa’nin onlardan etkilenmesinden dogal ne
olabilir? Nitekim Fuat Sezgin’in bes ciltlik Islam’da Bilim ve Teknik adli eserinin birinci cildi,
aslinda modern Avrupa’nin gegmis donemin baskin medeniyeti olan Islam medeniyetine yaslanarak
ve onu tiiketerek kiiresellestigini ve evrensellestigini izah etmektedir. Bu eserin diger dort cildi ise
kavramsallastirilmis “evrensel bilimler tarihi”nin Arap-islam ve Tiirk-Islam kiltiirlerindeki
tarihgesini kanitlar1 ve ayrintilariyla sunmaktadir. Bu baglamda Fuat Sezgin’in Tiirkge ve
Tiirkiye’deki alisilmis akademik aligkanliklarin disina ¢ikmis ve Batili 6l¢iitlerle aragtirma yapan iyi
niyetli ve adil bir oryantalist oldugu belirtilebilir. Sezgin’in itirazlar1 spekiilatif degildir, aksine
olgusaldir ve goriinlir kanitlara dayanmaktadir. Bu baglamda Sezgin, Ortagag Avrupasi’nda
Arapcadan Latinceye yapilmis ¢evirilerde kimi zaman isim seviyesinde Avrupalilarin kendi
isimleriyle eserleri basmasi ve kimi zaman da eserler veya yazarlarinin goriisleri konusunda bazi
tahriflerde bulunmasini uzun uzadiya delilleriyle vermektedir. Astronomi, matematik, tip, optik ve
cografya gibi pek c¢ok bilim sahasindaki biitiin etkin eser, bulgu ve hesaplamalar1 Arapga
muadilleriyle mukayeseli olarak aktarmaktadir.*® Dirlik’in isaret ettigi iizere, Sezgin’in de hareket
noktas1 Avrupalilarin zaman ve mekanidir, ama veriler basit¢e argiimantatif olmayip olgusaldir.

Sezgin’e gdre, Ronesans¢i tarihyaziciligi, Arap-Islam bilimlerinin Avrupa’ya gecisini
tarthten ¢ikararak insanliga karsi bilimsel bir hata yapmustir. “Evrensel bilimler tarihi” kavramiyla
yaklasildiginda, Arap-islam bilimleri olmaksizin Ortagagin boslukta kaldig1 goriilmektedir. Roma
donemi bilimi ve oOzellikle de Arap-islam bilimi géz ardi edilerek Antik Yunan’m yeniden
yaratilmasiyla  olusturulmus bir Ronesans kavramina dayanilip modern  bilimler
gerekcelendirilemez. Nitekim modern felsefe tarihlerine bakilarak Ronesans daha yakindan
incelendiginde, “yeniden dogus” ile kastedilen donemde Avrupa’da insanlarin insan dogasi ve
yasama dair bazi gerceklerin farkina vardiklari goriilmektedir. Bu gergekler iyimser gergekler
degildir. Insanin bencilligi, yasamin acimasizlig, dini 6gretilerin taahhiitlerinin genellikle olgularla
ortiismedigi ve bilgeligin bu hakikatlerin kabuliiyle ilgili oldugu gibi temalar Ronesans déneminin
onde gelen bulgularidir. Roma donemi diisiiniirleri kadar Miisliiman fakihlerin olgucu analizlerinin
ve Miisliiman ahlakgilarin gergekgi ¢ikarimlarinin bunlara etki ettigi de fark edilebilmektedir.** Bu
esnada bilimsel bir hareketliligin de gdze ¢arptign Ortacag Avrupasi’nda ii¢ yoldan Arap-Islam

42 Arif Dirlik, “Is There History after Eurocentrism? Globalism, Postcolonialism, and the Disavowal of History”, History After The
Three Worlds: Post-Eurocentric Historiographies; Ed.: Arif Dirlik, Vinay Bahl, Peter Gran, New York, Oxford:
Rowman&Littfield Publishers, Inc, 2000, s. 34.

43 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 90-134.

4 Brian Duignan, The History of Philosophy Modern Philosophy: from 1500 CE to the Present, New York: Britannica Educational
Publishing, 2011, s. 19-74.
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bilimlerinin Avrupa’ya girdigi goriilmektedir. Sezgin’e gore, bu ii¢ yol, Miisliman Ispanya
iizerinden giden yol, Sicilya ve Giiney ltalya iizerinden giden resepsiyon yolu ve Bizans iizerinden
giden yoldur.”® Sezgin, etki kapsaminin biiyiikliigiine gore olusturdugu bu siralamada yer alan her
bir yol ile Avrupa’ya gecerek yoluna burada devam eden bilimlere dair detaylar1 astronomi,
matematik ve tip gibi temel bilimler ve terciime edilmis metinler {izerinden karsilastirmali olarak
betimlemektedir. Verilen bilgiler arasinda bulunan ve Tiirkiye’de giinliik kiiltiirde asina olunan bir
vakia olarak, Arap rakamlarinin onuncu yiizyilin ikinci yarisinda -976 ve 992°de iki niisha halinde-
veya bundan onceki bir tarihte Giliney Fransa’ya ulastifina ve bunun Avrupali bilginlerin islerini
biiyiik olgiide kolaylastirdigina dair kayit anilmaya degerdir.*®

4. Tslam Ortac¢ag ve Yenicaginda Bilim

George Sarton ve Aydin Sayili gibi tarihte iz birakmig bilim tarihi arastirmacilarini takip
eden Fuat Sezgin de bilimin tarihine 151k tutacak ve okurun insanligi daha belirgin kavrayabilmesini
temin edecek yenilik¢i bulgular ortaya koymaktadir. Sezgin’in calismalari, Arap-Islam ve Tiirk-
Islam bilimleri ger¢evesinde hem zamansal olarak, hem de muhteva olarak dncekilere kiyasla daha
ileridir. Sarton, basucu kitabinda bilim tarihinde islam medeniyetinin yerine, Sayil ise, s6z konusu
medeniyetin kurumlarina ve yapisal ozelliklerine yogunlasmisti.*” Sezgin, bizzat her bir bilimin
Ortagagdaki igerigine ve modern bilimlerle irtibatina yer vermektedir.

Her ii¢ 6nemli arastirmaci da Ortagag Islam’inda bilime yer verirken, bilime dair modern
Avrupa’ya ait bilimler tasnifinden ve aligkanliklarindan yola c¢ikmaktadirlar. Onlar, Ortacag
Islam’min bilimsel seriivenlerini cagdas Ingilizce ve gelismis diger modern Avrupa dillerine
terciime ederek aktarmaktadirlar. Insana dair bircok temel nokta ortak oldugu halde ve terciimeyle
aktarim aktiiel tarihsel incelemelerin miimkiin tek yolu olmasina ragmen, eldeki yanlis anlama ve
yorumlama problemlerinden dolayr Ortagag Miisliman toplumlarinin yapisi ile gelistirdikleri
bilimler arasindaki iliskilere dair felsefi izahlara ihtiya¢ duyulabilmektedir. Bu felsefi ve teknik
detay, Islam dini ve medeniyetine 6zgii degildir ve baska din ve kiiltiirlerin ¢cagdas evrensel yazim
dillerine terciimelerinde de s6z konusudur.”® Bununla beraber terciime sorunu, en fazla Islam
medeniyetinde sorun olabilmektedir. Cilinkii gegmisteki hakim bir medeniyet, kendisinden sonra
diinyaya hakim olmus rakip bir medeniyetin ortak anligina terciime edilmeye g¢alisilmaktadir.*
Sezgin, bu handikab1 bertaraf edebilmek i¢in Islam da Bilim ve Teknik adl eserinde kendi tarihi
baglamini deneysel ve matematiksel hesaplamaya dayali bilimlerle sinirlandirmaktadir. Ne var ki,
boyle bir tarthge de Ortagag bilimlerini iireten sosyal yapidan ayristirilmig salt istatistiksel bir bilgi
verisine yol agmaktadir ki, bu da gercek bir mukayeseli tahlile mani olabilmektedir.

Anlagilabildigi  kadariyla, bilimsel calisma ve teknolojik deneyimler toplumlarin
ihtiyaglarma gorelidir ve s6z konusu ihtiyaglarin aritmetik bir ifadesi yakalanmaksizin ilgili
toplumlarin bilimlerini anlamlandirmanin bir yolu bulunmamaktadir. Sahici bir anlamlandirma
olmadiginda ise, daha 6nce degindigimiz iizere, eldeki veriyi dogrulayici, onu gerekgelendirici ve
daha ziyade onu anlamlandirict bir analiz verisi ortaya ¢ikabilmektedir. Buradaki 6rnegimizde
Ortacagdaki Arap-Islam ve Tiirk-Islam biliminden sdz etmek, aslinda modern Avrupa bilimlerini
anlamlandirmaya hizmet etmektedir. Sezgin’in biling zamani heniiz Ortacag Islam biliminin
tarihteki yerinin takdir edilmeyisine kars1 ayrintili bir delillendirme ve izaha kosullandigi igin,
bizim buradaki felsefi ve teknik tespitimiz ondan zamansal olarak sonraki bir donemin bilincine

45 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 134, 144, 154,
46 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 134.

47 Bkz. Selami Calgkan, “Tiirkiye’de Bilim Tarihi Sahasinda ilk Doktora Tezi: Aydin Sayili “Observatory in Islam””, Tiirkiye
Arastirmalan Literatiir Dergisi, Cilt 2, Say1 4, 2004, s. 701-710.

48 Simon Coleman, “Recent Developments in the Anthropology of Religion”, The New Blackwell Companion to the Sociology of
Religion; Ed.: Bryan S. Turner, Malden, Oxford: Wiley-Blackwell Publishing, 2010, s. 108.

49 Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam; Cev.: Ahmet Demirhan, Istanbul: insan Yaymnlari, 2. Bastm, 1997, s. 105, 107,
123.
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karsilik gelebilir. Yine de bu meselenin saptanip ifade edilmesi gereklidir ve onemlidir. Ciinki
Sezgin’den yapilan aktarmalarin istatistiksel goriiniimii bilim tarihi arastirmacisinin zihninde birgok
hakl1 itiraza neden olabilir. Ayrica Sezgin’in kusagindan onceki oryantalist aragtirmacilarin 6nemli
bir kismi, kendisinin de ifade ettigi iizere,* Ortagag Islam’indaki mevcudiyetler yerine kusurlar ve
hatalar1 bulmaya egilimlidir. Ayrica s6z konusu kusur ve hatalarin da kistasi, bugiiniin diinyasini
‘tamamlanmis ve dogru’ nitelikte esas almak tarafindan dnceden kosullandirilmaktadir. Onceki
kusaklarin bu bakis acisi, biraz zamanlarinin etkisinden ve biraz da Sezgin’in deyimiyle, bilgi
eksiliginden kaynaklanmaktadir.

Sezgin, Ortagag Arap-islam bilimini betimleyip saptarken dncelikle siyasi ve dini tartisma
ve miicadelelerin arastirmact ve okurlarda yarattigi duygusal bakis agilarindan bagimsiz
davranmaya dikkat etmektedir. S6zgelimi onun ortak bilim dilinin miladi 700 yillarinda Arapga
olusuna dair anlattiklari, Emevi halifelerinin farkli cografyalardan ve Kkiiltiirlerden eserlerin
terciimelerine verdikleri emege iliskin ifadeleri, ayrica genelde bilinenin aksine Peygamberlik
geldiginde Araplarin ilkel olmadiklarim1 6zellikle tespit etmesi ve Arapca gramerin miladi 7.
yiizyilda gelismesiyle 8. ylizyildaki bilimsel sigrayislar arasindaki irtibatlara dair kararlt yorumlari
bunu gostermektedir. Nitekim bilim insanlarindan 6rnek verirken de onlarin firka ve mezheplerine
kesinlikle deginmemektedir.! Sezgin, Ortacag Arap-Islam’inda bilimin nasil bir toplumsal ihtiyac
haline geldigini, cevirilerin hangi yontemle ve ne sekilde gelistigini, sosyal bilimler olarak temel
Islam bilimlerinin tesekkiil siireclerini, Londra’da 1660 yilinda kurulmus Royal Society benzeri
kraliyet bilim kurumlarinin tarihte bilinen ilk 6rneklerinden olan Beytii’l-Hikme’yi ve bilinen
astronomi tarihinde ilk defa halife Me’min tarafindan 6nce Bagdat ve sonra Sam’da kurulmus
gozlemevi (rasathane) gibi arastirma merkezlerini baslangiglar bakimindan anlatmaktadir.>® Sosyal
bilimlere baslangic bilgileri disinda esasli bir yer vermeyen Sezgin’in heniiz buraya kadarki
bulgulari, Ortagag ve Yenicagdaki Arap-Islam ve Tiirk-islam veya Iran, Hindistan ve Ispanya’daki
siirecleri de kapsayan bir adlandirma ile Ortagag ve Yenicag Islam’inda bilim tarihine dair
metodolojik ve kokensel sorunlara ¢6ziim olacak kalic fikirler igermektedir. Sezgin, sonra Ortacag
ve Yeni¢ag Islam’indaki bilimsel calismalara ve bunlarin Avrupalilar tarafindan kabuli ve
gelistirilmesine yer vermektedir. Islam 'da Bilim ve Teknik’in ikinci cildi astronomiye, ii¢iincii cildi
cografya, denizcilik, saatler, geometri ve optige, dordiincii cildi tip, kimya ve minerallere
(elementler) ve besinci cildi fizik, mimari, savas teknigi ve antik objelere ayrilmistir.®

Burada Sezgin’in Islam’da bilim ve teknolojiye dair bulgularmm karsilastirmali olarak
aktardig1 eserinde matematiksel dilin gerekliliklerinden kaginmadigini da saptamak lazimdir. Batili
akademisyenlerin metinlerinde rast gelinen tiirden modern matematiksel ve fiziksel formiiller
Sezgin’in kapsamli ¢aligmasinda da bulunmaktadir. O, Ortacag Islam bilimlerindeki hesaplamalar
ve bulgular ile modern olanlarini mukayeseli olarak ele almakta, bu arada kimi zaman Ortagagin
vardigi sonuglarin formiil ve hesap farkliliklarina ragmen modernlerinki ile ayni oldugunu
belirtmektedir. Ne var ki, bu pasajlardan bazilarinda yer alan ve matematigi giinliik dile aktaran
ifadeler matematiksel olarak kimi sorunlar icermektedir. Ornek verirken ayn1 pasaji Almanca ash ve
Tiirkcesiyle vermekte yarar vardir:

...Ohne Kenntnis der bereits von Archimedes auf diesem Gebiet geleisteten Arbeit

machte Tabit in seinen beiden Schriften tiber die Quadratur der Parabel und die

Kubatur des Paraboloids von der Infinitesimalrechnung Gebrauch. Seine

Parabelquadratur entspricht der Berechnung des Integrals J; Jpxdx Durch einen

Kunstgriff, den er dabei anwandte, wurde auch «das in Vergessenheit geratene
Verfahren der Integralsummen wiederbelebt, und mit seiner Hilfe berechnete Ibn
Qurra faktisch erstmalig ein Integral der Potenz X" fiir einen gebrochenen

50 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 2.

51 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 3-6, 14-17, 67-69.
52 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 5-12.

53 Bkz. Sezgin, islam da Bilim ve Teknik I-V.
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Exponenten, und zwar [, x*/*dx wobei er ebenfalls erstmalig eine Unterteilung des

Integrationsintervalls in ungleiche Teile vornahm. In der Mitte des 17. Jh. hat P. de
Fermat durch ein dhnliches Verfahren, wobei er die Abszissen in Teile unterteilte, die
eine geometrische Reihe bilden, die Quadratur der Kurven y=x™" fiir m/n<lI
vorgenommeny. Auch das Verfahren Tabits zur Berechnung des Inhalts von
Paraboloiden unterscheidet sich wesentlich von dem des Archimedes...>*

...Sabit bin Kurrd, parabollerin kare ve kiiplerini almaya dair yazdigi her iki

kitabinda Arsimed’in bu alanda ortaya koydugu ¢alismayr bilmeksizin sonsuz kiiciikler
a —

hesabini  kullanmistir.  Onun  paraboliin  karesini almast integralin [, \[px dx

hesaplamasiyla ortiismektedir. O, boylece «unutulmaya yiiz tutmus integral toplami
hesaplama yontemini ustalikla tekrar canlandirdi; bu yontemin yardimiyla fiilen ilk
kez X" giiciiniin bir integralini kesirli bir iis i¢in hesapladi ve hatta yine, integrasyon
araligint esit olamayan parc¢alara bolmek suretiyle Iy x¥2dx ilk olarak hesapladi. 17.

yiizyilin ortasinda P. De Fermat benzeri bir yontemle, paraboliin eksenlerini
geometrik bir dizi olusturan parcalara ayirmak suretiyle y=x"" nin m/n<lI i¢in olan
egimlerini kareye ¢evirme girisiminde bulunmugstury. Sabit’in parabolitlerin icerigini
hesaplama yontemi de Arsimed ’inkinden hayli farklidir...%

Bu pasajda 6rnegin “parabollerin kare ve kiiplerini almaya dair yazdig1” (“Quadratur der
Parabel und die Kubatur des Paraboloids™) ifadesi matematiksel olarak yanlis bir ifadedir. Ciinkii
matematikte paraboliin karesi veya kiipli alinamaz.® Matematiksel olarak bdyle yanlis ifadelere
modern bazi eserlerde de rast gelinebilmektedir. Bu hataya Sezgin’in kitabinda hangi etkenin yol
actigin1 saptamak kolay degildir, fakat hatay1 saptayip belirtmekte fayda vardir. Birbirinden farkli
zamanlara ait medeniyet ve kiiltlirlerin bilime dair ¢aligmalarinin Sezgin’inkine benzer tlirden
mukayesesi ve tahlili birtakim giicliikler icermektedir. Bu hatayr boyle degerlendirmek
gerekmektedir.

[statistiksel bir veri gibi goriinmesine ragmen Sezgin’in Islam bilim ve teknolojisine dair
bazi bulgularinin burada anilmasi yararlidir. Bunlardan bir tanesi, Halife Me’mun déneminde diinya
haritasinin ¢izilmesine yonelik girisimdir. Bir digeri, sifir rakaminin matematikte kabul edilmesidir.
Ayrica miladi 9. yiizyilda evrenin merkezinin diinya olmadigina yonelik bir kabul astronomide
olusmus, diinyanin evrenin bir yerinde bulundugu tespit edilmis ve giines ve gok kiirelerinin
donmediklerine kanaat getirilmistir. Diinyanin kendi ekseni etrafinda dondiigii 10. yiizyilda
degerlendirilmis ve kabul gérmiistiir. Ayrica atmosferin yerden yiiksekligi hesaplanmaya ¢alisilmas,
g0z bebeginin daraldigi fark edilmis, kirilma indisi bulunmus, siniis, kosiniis ve tanjant ¢izelgeleri
yapilmis, periyodik cetvelin bazi 6rnekleri yapilmis, 6zgiil agirlik belirlenmeye ¢aligilmig, kiblenin
tayini i¢in boylam farklar1 hesaplara dahil edilmis, s6zgelimi kilcal damarlarin mevcudiyeti 13.
yiizyilda fark edilip detayli analiz edilmis ve riizgarin olusumu, yonii ve hizina dair ¢alismalar
yapilmistir.>” Sezgin, kitabinda uzun uzadiya ve gozlem, deney ve hesaplamalarin igeriklerini de
aktararak, Ortacag ve nispeten Yeni¢ag Islam bilimlerindeki calismalart ve bunlarin bilim
tarihindeki anlamlarin1 tespit etmektedir.

Bu arada Sezgin kitabinda, Ortacag ve Yenig¢agin hakim bilim ve eser dili Arap¢a oldugu ve
18. yiizyildaki Avrupa aydlanmasindan &nce ozellikle islam medeniyetinde din ve hanedan
mensubiyetleri disinda siyasi veya ulusal bir nitelendirme mevcut olmadigr igin Islam bilimine

5 Fuat Sezgin, Vissenschaft und Technik im Islam I, s. 16.
%5 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 16.

% Paraboller hakkinda farkli problemlerin degerlendirildigi bir ¢aliyma igin bkz. J. Dennis Lawrence, A Catalog of Special Plane
Curves, New York: Dover, 1972, s. 67-72.
57 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik I, s. 13-33. Ornegin Colin Ronan’in kitabindaki veriler daha azdir, ama Sezgin’inkinden ileri

bazi veriler de yok degildir. EI-Kaf’un kilcal damarlar1 bulmasi ve detaylandirmast ile ibnii’n-Nefis’in kiiciik kan dolasimi ve kalbe
dair analizleri bunun bir 6rnegidir. Bkz. Ronan, The Cambridge Illustrated History of the World’s Science, s. 236-237.
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daima “Arap-islam” adlandirmasiyla isarette bulunmaktadir. Dénemi bugiine tasimanin birgok
giicliigii icerisinde ¢oziimii bdyle bulabilmektedir. O, eserinin higbir yerinde “Tiirk-Islam” veya
baska etnik-dini bir adlandirmada bulunmamakla birlikte, Ortacag Iran, Hindistan, Dogu Asya ve
Ispanya’s1 kadar Yenicag Osmanli’smin bilimsel ¢alismalarindan da séz etmektedir. Bunun en
onemli ornegi astronomi ve Yenicag Istanbul’undaki rasathaneye iliskin anlatimdan izlenebilir.
Sezgin, Istanbul’daki rasathanenin, kullanilan aletler, yapilan gozlem ve &lgiimler ve gelistirilmis
neticeler bakimindan mesela Meraga’daki rasathane gibi birgok bilim merkezinden ileride oldugunu
saptamakta ve aktarmaktadir. Sozgelimi 1575-1580 yillar1 arasinda Istanbul Rasathanesi’nin
yonetiminde olan Takiyyeddin el-MistT doneminde, daha dnceki alet ve gézlemlerin gelistirildigi ve
ornegin “Merkiir ve Veniis’iin problemli konumlarmin goézlemleri” aktarilmaktadir.%® Sezgin,
Istanbul Rasathanesi’ne dair bu bilgiyi verdikten sonra modern Avrupa biliminin kurucularindan
olan ve s0z konusu rasathane caligmalariyla ayni donemde astronomik gozlemlerini yapmis olan
Danimarka ve Isvecli Tycho Brahe’in (1546-1601) ¢alismalarmi ve elindeki aletleri
karsilagtirmaktadir. Bilim tarihi agisindan yeni olan, Brahe’in elindeki arag-gere¢ ve olanaklarin,
ayrica vardig1 astronomik sonuglarin Merdga ve Istanbul’dakinden daha basit olup, herhangi bir
onemli degisiklik igermemesidir. Yenigagdaki Tiirk-Islam bilimi ve ge¢ 16. yiizyllda Osmanli-
Avrupa karsilastirmasi igin bu veri ¢ok 6nemlidir.*

Yukarida matematiksel bir ifade hatasi bularak alintiladigimiz 6rnek pasajdan
anlagilabilecek onemli bir vakia, Sezgin’in Ortacagdaki bilimsel ¢alismalarin ayrintilarini da ihmal
etmeksizin okur ve arastirmaciya sunmasidir. S6zgelimi bu pasaji kaleme alabilmek icin, bilim
tarihi, astronomi, matematik tarihi ve modern matematigin yani sira ileri diizeyde Arapga, Latince
ve Almanca bilmek gerekmektedir. Benzeri bir vakia, cografya, optik, fizik, tip ve farmakoloji gibi
birgok disiplin i¢cin gegerlidir. Bir bilim arastirmacisinin yukaridaki pasajin benzerini birbirinden
cok farkli ve her biri bir uzman ge¢misi gerektiren farkli disiplinler i¢in kaleme alabilmis olmasi,
ona hayran olmak i¢in yeterlidir. Ciinkii burada birbirinden farkli disiplinlerin her birinin
inceliklerine iki farkli diinya ve tarih lizerinden vakif olabilmek gibi bir zorunluluk da mevcuttur.
Sezgin’in kitabina almis oldugu farkli disipliner verilerin her birindeki karsilagtirmali {initeler bir
insanin akademik kariyer ve mesaisini doldurabilecek kadar zengindir. Islam da Bilim ve Teknik’in
dordiincii cildinde yer alan ve ¢agdas tip ile dis hekimligi alanlarimi ilgilendiren pasajlar bunun bir
ornegini meydana getirmektedir. Burada Sezgin, Ortacaga ait bilimsel g¢alisma ve teknolojik
drtinleri, donemin tibbi ara¢ ve gereclerinin fotograflar1 esliginde ayrintili bir tanitimla
anlatmaktadir. Mesela goz ameliyatlar1 ve dis operasyonlarma dair kullanilmis tibbi aletlerin
cesitliligi bile okur ve arastirmaciy: sasirtmaktadir, ¢linkii hastalik, teshis, ameliyat ve tedaviye dair
bunca bilgi ve deneyimin o donemde bulunmasi hemen anlagilabilir gelmemektedir. Tabipler ve
aletler arasindaki eslestirmeler konusunda titiz davranan Sezgin, Ortacagdaki tip yasamini
biitlinilyle ¢agdas diinyaya tasimaya ¢aligmakta gibi gériinmektedir.®® Boyle bir ¢aligmay1 yapmis
kisinin meslekten bir hekim olmadigini kabul etmek kolay degildir. Benzeri biitiin arastirma alanlar
i¢in gecerli goriinmektedir. Bu yoniiyle Fuat Sezgin’in bilim tarihi sahasinda islam bilimine dair
arastirma ve calismalari, Tiirkiye 6zelinde Islam cografyasi ve evrensel bilimler tarihi icin bir
sanstir.

5. Sonug¢

Bu caligmada Fuat Sezgin’in “evrensel bilimler tarihi” kavrami ve Ronesansg1 tarihyazimi
elestirisi, cagdas diinyadaki bilim tarihyazimi tartismalari, Sezgin’e ait Ortagag Arap-Islam, iran-
Islam, Hint-Islam, Ispanya-Islam ve Yenigag Tiirk-islam bilimi ve teknolojisi arastirmalarinin
aktarilmastyla birlikte degerlendirilmistir.

% Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik II, s. 53-61, dzellikle s. 55.
%9 Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik II, s. 62-68.
80 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik IV, s. 1-94.
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Cagdas bilim tarithyazimi tartigmalarinin arkasinda ABD’nin 20. ylizyildaki yiikselisi,
Avrupa-merkezci tarihyaziminin Avro-Amerikan merkezli olacak sekilde giincellenirken diinyadaki
diger kiiltiir ve medeniyetlere de yer veren ¢ogulcu bir tarihyazimimin benimsenmeye baslamasi ve
bilim tarihi sahasinin bu yeni akademik siirecleri géz 6niinde bulunduran isleyisleri bulunmaktadir.
Kuzey Amerika’nin lehine oldugu oranda s6z konusu gelismeler Dogu Caligmalart (Oriental
Studies), Afrika Calismalar1 ve bagka etnik ve kiiltiirel arastirma disiplinlerinin lehine de bazi
olumlu sonuglar dogurmustur. Sezgin’in arastirmalar1 bdyle bir baglamda yeni imkanlar1 kullanan
ve oryantalistik bulgular1 daha dogru bir asamaya tasiyan arastirmalardir. Bu bakimdan Sezgin’in
bir “Dogu Calismalar1 Uzman1” olarak Batili akademik c¢ergeve igerisinde konumlandirilmasi
isabetli olacaktir. Nitekim Tiirkiye’den sonra onun tline kavustugu ve eldeki eserlerini kaleme aldigi
Almanya’daki aragtirma kapsami Dogu Calismalar1 adlandirmasiyla ifade edilmektedir. Bu
arastirmalar, 6zel olarak Arap-Islam ve Tiirk-islam bilim ve teknolojisinin tarihteki yerine dair
olumlu bir giincellemeyi gerektirmistir. Sezgin, hatali bilgileri dogrulariyla degistirme ve bir
giincellemeye girisme konusunda bilingli oldugunu kendisi de ifade etmistir.

Sezgin’in bu calismada incelenen eseri Islam’da Bilim ve Teknik (Vissenschaft und Technik
im Islam), baska calismalarinin yani sira Ortagag Arap-Islam ve Yenicag Tiirk-Islam bilim ve
teknolojisine iligkin en kapsamli ve c¢igir agici eseri olarak one ¢ikmaktadir. Diger eserlerinde
bibliyografik nitelikler 6n planda iken, bu eserinde istatistiksel birer betimleme olarak goériinmiis
olsa bile islam bilim ve teknolojisinin fen ve tip bilimlerine dair temel unsurlar1 giin yiiziine
cikarilmakta ve eserin basinda bilim tarithyazimi ve metodolojisiyle ilgili kapsamli bir kuramsal
analizde bulunulmaktadir. Ona gore, insanlik tarihi, biitiin farkli uygarlik ve kiiltiir asamalarinda
bilim ve teknolojiyi iiretmek bakimindan bir siireklilik ve tutarlilik gdstermekte, Arap-Islam ve
Tiirk-Islam bilimi de, hem modern Avrupa bilimlerinin arka planimi yaratmis olmak bakimindan,
hem de kendi toplumsal gereksinimlerini miimkiin olan en ileri diizeyde bilim ve teknolojiyle
gidermis olmak bakimindan temayiliz etmektedir. Bu olgusal gercegin {izerini Orttigi icin
Ronesansci tarithyazimi hatalidir ve evrensel bilimler tarihini g6z ardi ettigi icin hem oryantalistik
caligmalarin, hem de bilim tarihinin kendini gelistirmesi ve giincellemesi zorunludur. Sezgin’in
caligmalar1 spekiilatif ve cogunluk felsefi itirazlarin bulundugu eserler olmayip, 6zellikle olgulardan
yola ¢ikan ve onlar1 gorsel ve hesap igerikleriyle sunmaktan geri durmamis arastirmalardir. Her biri
bir insan Omrii kadar mesai gerektiren bir¢ok bilim alani ve teknolojik arag-gere¢ alaninin Ortagag
ve Yenigagdaki igeriklerini listelik modern Avrupali muadilleri ve devamlariyla mukayeseli bir
sekilde ortaya koymus olan Sezgin’in ¢calismalar1 hayranlik verici ve ¢i1gir acicidir. Bununla beraber
bazi cagdas elestirmenlerin itirazlarina konu olabilecek seviyede felsefi acidan bazi giicliikler de
icermektedir. Zamansal olarak s6z konusu itirazlarin ¢ergevesi Sezgin’i ilgilendirmedigi i¢in o, bu
tartismalarla mesgul olmamustir.

Fuat Sezgin’in c¢aligmalart ve akademik bulgulari, modern Avrupa-merkezci bilim
tarthyaziminin eksikliklerini ve yanligliklarini anlamak ve bunlar1 gidermek bakimindan 6énemlidir.
Onun hem George Sarton ve Aydin Sayili’y1 oldukga ileriye tagidigi ve bazi agilardan astig1, hem de
bilim tarihyazimi tartismalarina yaptiklar1 katkilarla dikkat ¢ekmis Helge Kragh, Robert S. Cohen,
Richard Westfall, John Henry, Steven Shapin, Clifford D. Conner, Joseph Agassi, Seyyid Hiiseyin
Nasr, Paul Feyerabend, Evelyn Fox Keller ve Ludmilla Jordanova gibi bir¢cok bilim yazarinin
goniillerindekini olgusal olarak bizzat yapabilmis olmak bakimindan bagsarili oldugu teslim
edilmelidir. Belki Sezgin’in c¢aligma ve bulgulari, gelistirdigi tarthyazimi ve kavramlar, Avro-
Amerikan diller basta olmak {izere Tiirk¢e, Arapca, Farsca, Hintge vb. Miisliiman cografyaya ait
dillerde siirdiiriilebilirse, daha ileri bir asamaya tasinabilir. Onun amaci, baskalarinin bazen yaptigi
gibi, modern Avrupa’yt ve modern bilimleri karsisina almak degildir; aksine bu iki olgunun insanlik
tarihindeki yerine saygili davranmakta ve sadece Islam medeniyetinin Ortacag ve Yenicagdaki
konumunun isabetli teshis edilmesini ve adil ifade edilmesini talep etmektedir. Bu nedenle
Sezgin’in eserlerinde higbir zaman polemiklere denk gelinemez. Sezgin’in karsisina aldigr ve
savastig1 bir olgu veya kavram varsa, bu da bilgisizlik, tembellik ve kolaycilik olarak saptanmalidir.
Ozel demeclerinden de anlasilabildigi kadariyla, o, bu konuda, Avrupalilardan ziyade baskalarini
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hatali gérmektedir. Fuat Sezgin, modern Tiirkiye tarihinde, cagdas Avrupa tarihinde ve hatta
genigletilmis Islam tarihinde kendisine saygi duyulmay1 hak etmis ¢aliskan, liretken ve basarili bir
bilim insan1 olarak yasamis ve hayatini tamamlamistir.
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Makale Tiirii: Arastirma Makalesi

TEZ VE ANTIiTEZLER BAGLAMINDA ERNEST RENAN’A KARSI YAZILAN
REDDIYELER
Ali ERTUGRUL!
Oz
Bilim ve teknoloji bakimindan geri olma halini bir zihniyet meselesi olarak algilamak ve Aydmlanmaci ve
Darwinci bir paradigmayla bunun sebebi olarak diigiinceyi dondurdugu sdylenen dini ve teorik diisiinmeye kabiliyetli
olmayan 1rklar1 gormek yoluyla Miisliiman diinyada din olarak Islamiyet’i, irk olarak Araplari, Tiirkleri, Berberileri vd.
suclamak yoniindeki en agik ve en list perdeden sdylenen ifadeler, muhtemelen ilk kez 136 yi1l 6nce Sorbonne’da Ernest
Renan tarafindan verilen bir konferansta kullanilmisti. Aslinda sanayi inkilabini yapmis Bat1 karsisinda biitiin Bat1 dist
toplumlarin yasadiklar1 eziklik ve yikim, Bati merkezli bu “bilimsel” tespit ve propagandalarin dogru ve hakl
olabilecegine dair bir tartismay1 da beraberinde getirmis, zamanla meselenin taraftarlar1 ve muarizlar olusmustur. Diger
bir yoniiyle somiirge pesinde kosan emperyalist devletlerin “medenilestirme” propagandasina katki saglayan bu sdylem
ve tespitler karsisinda Osmanli aydinlar1 da bir savunma hatt1 olusturup cevap vermeye calismislar ve Bati merkezli,
Aydmlanmaci tarih anlayigina karsi medeniyetin eski Yunan’dan baglaylp modern Avrupa’ya kadar uzanan
seyriiseferinde Miisliimanlarin katkilarii ve yerini vurgulamislardir. Batt merkezli paradigmanin ezici, bunaltici ve esir
alic1 etkisini Avrupa-islam merkezli bir diinya tarihi anlayisiyla asmaya galisan bu gabalar iginde Renan reddiyeleri hem
meselenin merkezini teskil etmesi hem de tiretmis olduklar1 bakis agilariyla dikkate alinmasi gereken bir literatiirdiir.
Bu makale Renan ve reddiyeleri baglaminda islam-bilim tartismalarinda ileri siiriilen tezleri ve anti-tezleri gérmek ve
anlamak bakimindan kiigiik de olsa bir katki sunmak arzusundadir.

Anahtar Kelimeler: Ernest Renan, Cemaleddin Afgani, Charles Mismer, Namik Kemal, Ataullah Bayezidof,
Celal Nuri, Musa Akyigitzade, Fuat Sezgin, Din-Bilim, Avrupamerkezcilik, Renan Reddiyeleri.

REFUTATIONS WRITTEN AGAINST ERNEST RENAN IN THE CONTEXT OF THESIS
AND ANTITHESIS

Abstract

The most clear and loudest statements to blame Islam as a religion and Arabs, Turks, Berbers etc. as a race in
the Muslim World by to perceive backwardness as a matter of mentality in terms of science and technology and as
reason for this, is to see the religion which is said to freeze thought and races that are not capable of theoretical thinking
via an Enlightenmentist and Darwinist paradigm, were probably used for the first time at a conference by Ernest Renan
at Sorbonne 136 years ago. In fact, the oppression and destruction experienced by all non-Western societies against the
West, which had made industrial revolution, The Western-based “scientific” determination and propagandas brought
about a discussion that the truth and justification could be right, and in time the supporters and protesters of the issue
emerged. On the other hand, the Ottoman intellectuals tried to establish a line of defense against to discourses and
determinations that contributed to the propaganda of “civilizing” of the imperialist states that pursued colonialism and
also they emphasized the role and contribution of Muslims in the navigation of civilization from ancient Greece to
modern Europe, against the Western-centered and Enlightenment conception of history. In these efforts to overcome
with a Euro-Islam-centered world history approach the overwhelming, the oppressive and suffocating captive impact of
the Western-centered paradigm, Refutations of Renan must be taken into account literature that both form the center of
the issue and the produced perspectives. This article wishes to make a small contribution to see and understand of the
thesis and anti-thesis put forward in the Islamic-science debates in the context of Renan and his refusals.
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1. Giris: Ernest Renan ve “Islamiyet ve Bilim” Adh Konferansi

Bilim ve teknoloji bakimindan ileri-geri olma halini bir zihniyet meselesi olarak gérme
anlayisinin  ve buna bagl olarak Islam-bilim-gerilik, Bati-bilim-ilerilik ile ilgili modern
onkabullerin ve Onyargilarin temeli, herhalde bundan 136 yi1l 6nce, 29 Mart 1883°te Ernest Renan
(1823-1892) tarafindan Sorbonne’da verilen ve ertesi giin metni Journal des Débats’da yayimlanan
“L’Islamismé et la Science” (Islamiyet ve Bilim) isimli bir konferansla atilmaya baslamisti.
“Havariler”, “Isa’mn Hayat:”, “Ibn Riisd ve Riisdiyye” “Bilimin Gelecegi” gibi eserleri dolayisiyla
Avrupa efkar-1 umumiyesince gayet iyi taninan Renan’in 19. yiizyi1l Aryan irk¢iliginin, yiikselen
pozitivizm dalgasinin ve sarkiyatgilarin islam diinyasiyla ilgili umumi hiikiimlerinin tesirleri altinda
yaptig1 konusma, kisa siirede farkl dillere ¢evrilmis, pek cok iilkede gazetelere kadar yansiyan bir
ilgiye mazhar olmus (Ciindioglu, 2004: 52-58); dile getirdigi tezler sloganlasarak yayginlik
kazanmuistir.

O halde Renan ne sOylemis ve hangi iddialarda bulunmustu ki bu kadar meshur hale
gelmisti?

Renan, verdigi konferansta, evvela kendince mevcut bulunan bir takim kavram kargasasini
ve olugsmus hatali fikirleri ortadan kaldirmaya girismis ve zamaninda kullanilan Arap bilimi, Arap
felsefesi, Arap sanati, Islam bilimi ve Islam medeniyeti gibi mefhumlari tartismaya acarak mevcut
anlamlarini degistirmeye calismist1. Ispat etmek istedigi ana tez ise ‘Miisliiman toplumlarin islam
dinine bagh kalarak terakki edip bilim ve felsefede ilerlemelerinin miimkiin olamayacagi’ hususu
olup Miisliimanlarin sahip oldugu, ‘madem ki ge¢mis zamanlarda Islam diinyas: bilim ve felsefede
parlak bir donem yasamuistir, o halde bu hususta zihniyet veya kiiltiirle ilgili bir problem olamaz ve
dolayistyla bundan sonra da ayni basariy1 sergilemek miimkiindiir’ seklindeki iyimserligin bir
yanilsama oldugunu gostermekti. Zira Renan’a gore, ‘Miisliiman toplumlarin daha 6nceki ilmi ve
felsefi basarilar1 Islam dini sayesinde degil, islam’a ragmen gergeklesmistir. Kaldi ki Semitik
halklardan olan Araplar tabiatlar1 geregi metafizik diisiinceye ve felsefeye yatkin degillerdir. Bu
sebeple nasil ki Islam tarihinde ilmi ve felsefi basarilar zindiklar ve dinsizlere ait ise, yine tarihte
Arap felsefesi olarak bilinen seylerin hepsi aslinda Arap olmayanlara, 6zellikle de Aryan irkindan
olan Iranlilara aittir’ (Renan, 1946: 184-188, 196-197).

Renan bu iddialarini ispat i¢in baz1 deliller sunmay1 da ithmal etmez. Herkesin kabul edecegi
ve inkar1 miimkiin olmayan ilk delil, Miisliiman milletlerin sanayi inkilabin1 yapmis Bat1 karsisinda
geri ve fikri bakimdan zayif halde bulunmalaridir. Ona gore bunun sebebi, Islam dininin
Miisliimanlarin diisiincelerini dondurmasidir. Zira 10-12 yaslarina kadar gayet uyanik ve agik fikirli
olan Miisliiman bir fert, Islami egitim almaya basladiktan sonra mutaassiplasir ve mutlak hakikat
sandig1 seye sahip olmanin verdigi budalaca gurura kapilarak kendini algaltan seyi bir nevi imtiyaz
say1p mest olur. Ustelik bilgi ile gii¢ arasindaki iliskiyi goremediginden veya daha dogrusu Allah’in
ikbal ve iktidar1 diledigine verdigini diislindiigiinden, bilginin bu yonii de onun ilgi alani
digindadir.? Tiim Miisliiman halklar, Miisliiman olduklar1 i¢in bu 6zelligi gdsterirler. Bunun tek
istisnas1 Iran’dir, zira onlar Hint-Aryan irkindan olan asaletlerinin verdigi iistiin 6zellikleri hala
korumaktadirlar. Onlarin diger Miislimanlardan farkliligi, Islam iginde farkli bir Sii mezhebi
gelistirmelerinde de goriilebilmektedir (Renan, 1946: 184-185).

[ran’m ya da Iran’daki Farsi kokenden gelenlerin ne zaman Siilestigi yoniindeki tarihsel
tartismalar® bir yana birakilacak olursa, bilim ve felsefe iiretmede sahip olunan inancin ve kiiltiirel

2 Renan’m zaaf olarak sundugu Miisliimanlarin bilgi/ilim anlayis1 aslinda klasik dénemin tipik bir 6zelligidir. “Bilgi-anlama-hikmet”
olarak formiile edilebilecek olan bu anlayisa gore, bilgi elde etmenin nihai gayesi hikmete ulagmak, erdemli bir hayat siirebilmektir.
Modern dénemin zihniyetini olusturan ve ilk olarak Francis Bacon tarafindan formiile edilen “bilgi-giig-iktidar” anlayisinda ise,
bilginin nihail gayesi iktidar elde etmek olarak kodlanmig; daha onceki dénemin hikmet/ahlak ilkesi dislanmig, hatta Renan da
oldugu gibi hakir goriilmeye baslanmustir.

3 Renan’in tarihsel detaylarla pek ilgilenmedigi, mevcut duruma bakarak bir genelleme yaptig1 ortadadir. Zira Iran’daki Siilik tarihine
bakildiginda genel olarak Ari/Farsi kokenden gelenlerin daha ge¢ dénemde, Sah Ismail (saltanati: 1501-1524) sonras: Siilestikleri;
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degerlerin menfi ya da miispet etkisi bakimindan Renan’in bu sozleri tartigilabilecek ve dikkate
almabilecek unsurlar igerir. Ancak o bu teoriyi gelistirmek ve Islam medeniyetinin fikri ve ilmi
gelisimini nispet ettigi Iranlilarin/Aryanlarin kiiltiirel yatkinligini ve hazir bulunusluk halini
aciklamak yerine, onlarin 1rki asaletlerine ve lstiin 6zelliklerine atifta bulunarak irk¢i bir teoriye
yaslanmayu tercih eder.

19. asrin ikinci yarisinda goriilen Islam diinyasinin Bati karsisindaki umumi ¢okiis halini,
Miisliiman aydinlar ve siyasetgiler genelde muvakkat/gecici bir durum olarak degerlendirmekte ve
muayyen siyasi, iktisadi ve igtimai diizenlemelerle bu ¢okiisten cikilabilecegine inanmaktaydilar.
Yine halkin halet-i rfhiyesini diri tutmak ve gelecege dair tmitli kilmak adina ge¢misteki
Miisliiman toplumlarin basarilarini dile getirmekteydiler (Aydin, 2004: 31). Renan: “Simdi bu kadar
algalan bu Miisliiman medeniyeti vaktiyle pek parlakti; bilginleri, filozoflart vardi; Hiristiyan
Bati'yi aswrlarca hiikmii altinda tuttu. Eskiden olan bir sey neden yeniden olmasin?” seklinde dile
getirdigi bu yaklasimin da bos bir hayal ve gecersiz bir kanaat oldugunu ispata ¢alisir. Bunun igin:
“Iste benim tartismayi iizerine ¢ekmek istedigim nokta da tam burasidir. Gergekten bir Islam bilimi
veya hi¢ olmazsa, Islamlik tarafindan kabul edilmis, hos gériilmiis bir bilim var midir?” sorusunu
sorar (Renan, 1946: 185-186). Verilen cevap elbette ki menfidir. Zira ona goére Miisliimanlarin
gurur duydugu tarihi basarilar Islam’dan kaynaklanmamis, bilakis Islam’m baski ve
engellemelerine ragmen gergeklesmistir (Renan, 1946: 201).

Oyle goriilityor ki Renan Miisliiman aydinlarin tasvir ettigi gibi parlak bir ge¢misin varligini
reddetmemekte, 775 yilindan 13. yiizyilin ortalarina kadar Islam diinyasinda pek seckin bilginler ve
diisiiniirlerin yetistigini, hatta bu siire zarfinda Islam aleminin fikri kiiltiir bakimindan Hiristiyanlik
alemine {istiin oldugunu kabul etmekte, ancak bunu biiyiik dlgiide Aryan/iran irkinm islam dini
tarafindan tahrip edilememis ylice meziyetlerinin bir {iriinii olarak gérmektedir. Yapmis oldugu
tarihsel okumaya gore, Semitik bir din olan Islamiyet ve onu fiitiihat ve yagmacilik vesilesi sayarak
kabul eden Araplarin hakimiyetinin kesin oldugu ilk yiizyilda higbir fikri ve ilmi canlilik yoktur. Ne
zaman ki Abbasilerle birlikte, zaten belli bir medeniyeti siirdiiren ve 1rk olarak felsefi diisiinceye
yatkin olan Iranhlar islam diinyasinda 6nderligi ele gegirdiler, iste o zaman bilim ve felsefede
canlilik baglamistir. Abbasi donemi boyunca siyasi hakimiyeti elinde bulunduran halifelerin
etrafinda daima Fars 1rkindan gelen kimseler bulundugu gibi, ayrica iranlilarin bilim igin en biiyiik
engel teskil eden Islam dinine baghliklart da ¢ok zayifti, hatta yok gibi idi. Ona gore, dénemin
Iranlilar1 zahiren Miisliiman gibi goriinseler de bir nevi yeniden dirilmis Sasanilerdi. Aslinda Islam
medeniyeti denilen parlak isleri gergeklestirenler de iste maddiyatcilar ve Dehriler gibi bu tiir
Miisliiman goriiniimiindeki dinsizler ve Zerdiistiler, Nasturi Hiristiyanlar1 ve Yahudiler gibi gayr-1
Miislimlerdi. Miisliimanlarin ekseriyetini olusturan Siinniligin bu gegici yumusamasi sirasinda da
gercek bir felsefe ve bilim hareketi meydana geldi. Iste Arapga yazili oldugu igin Arap adi verilen,
fakat hakikatte Yunani-Sasani olan o biiyiik felsefe hareketinin asil mahiyeti bu idi. Aslinda buna
sadece Yunani demek daha dogru olacaktir. Zira asil verimli unsuru Yunanistan kaynakliydi
(Renan, 1946: 186-192).

Renan’in bu iddialar ve asagidaki digerleri sonraki Oryantalistler tarafindan daha sistematik
hale getirilecek ve Islam biliminin sadece eski Yunan ile Avrupa arasinda bir araci oldugu
yoniindeki tezlerin esasini teskil edecektir. Renan’a gore, “Avrupa, dehasinin gelismesi icin liizumlu
olan antik gelenek mayasini Yunan bilim ve felsefesinin bu Arapg¢a terciimelerinden aldi. Aradaki
sogukluk sebebiyle Bizans kiitiiphanelerine gidilip aslina uygun Yunan felsefesi bulunamayinca,
Ispanya’ya gidilip fena terciime olunmus ve bozulmus bir Yunan bilimi arandi... Bu vesileyle Bati,
dort-bes yiizyillik  diiskiinliigiinden kurtuldu. O zamana kadar Avrupa bilim bakimindan
Miisliimanlara tabi idi. 13. yiizyilin ortalarina dogru terazi heniiz bir tarafa dogru agwr
basmamigsty... Insanhigin ilerlemesine faydasi olmayan seylere artik hayat hakk: yoktur. Boyle seyler

baslangigta Giiney iran’daki Arap kdkenliler ile Kuzey fran’m daglik mmtikalarindaki Deylemliler Sif iken, Ari/Farsilerin yasadigi
Orta [ran’ ve sehirlerin ekseriyetinin Siinni oldugu agiktir. Bkz. Topaloglu, 2010: s. 26, 98-99, 198-199.
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derhal ortadan kalkar. Arap bilimi denilen nesne, tohumunu Bati’ya asilar asilamaz yok oldu...
1200 yilindan itibaren teolojik irtica [Islam diinyasinda] iyiden iviye galebe ¢ald: ve felsefe ve bilim
silinip ortadan kalkti... Cok gecmeden de Tiirk irki Islamlik iizerindeki hegemonyay: eline alacak ve
kendinin felsefe ve bilim eksikligini her tarafa yayacaktir” (Renan, 1946: 194-195).

Renan bu sekilde Islamiyet’in yapisal olarak bilim ve felsefe yapmaya mani oldugunu iddia
ederken, aym1 zamanda 1rki 6zelliklerin de buna engel olabilecegini; Araplarin yaratilis itibariyle
bilim ve felsefe yapabilecek 1rki 6zellikler tasimamasi yoniiyle de ¢ifte zaaf iginde bulunduklarini
soyler. Oyle goriiniiyor ki bir taraftan Islam dininin kabul edilmesiyle biitiin 1rk ve milliyet
farklarinin ortadan kalktigini ve herkesin Miisliiman kimligi altinda bir araya geldigini tespit etmek,
diger taraftan da genel olarak donemin Avrupa’sinda var olan 1rk¢i bakis agisiyla bu dini ve
iriinlerini “Arap” olarak tanimlamak Renan i¢in bir tenakuz degildir (Renan, 1946: 184, 185, 194,
195, 196, 197).

Ona gore: “6. Yiizyilda Ilkcag medeniyetinin yok olmasi ile 12. ve 13. yiizyillarda Avrupa
dehasimin dogusu arasinda Arap devri denilecek bir devre vardwr ki, onun devaminca beser
zekasimn intikali, Islamlig1 kabul eden bélgeler vasitasiyla olmugtur. Arap bilimi denilen bu bilimin
hakikaten Arap olan nesi vardw? Dil, yalnizca dil... Arap denilen filozoflar ve bilginler arasinda
yalniz el-Kindi Arap whkindandir; digerlerinin hepsi ya Iranlidir ya Amuderya nehri otesindeki bir
yerdendir ya Ispanyol ya Buharali ya Semerkandl ya Kurtubali ya Sevilyali’dir. Bunlar kan
bakimindan Arap olmadiktan baska Arap¢ayr kullanmanin disinda Arap ruhu ve kafasi ile de hi¢bir
ilgileri yoktur. [Arap bilimi denilen ve insan zekdsi tarihinde pek 6nemli bir merhale teskil eden] bu
giizel bilimsel arastirmalar hareketi tamamuyla Parsilerin, Hiristiyanlarin, Yahudilerin,
Harranlhilarin, Ismaililerin, dinlerine karst vicdanlar isyan eden Miisliimanlarin eseridir” (Renan,

1946: 197-198).

Renan, konusmasinin asil mihveri ve vurgusu olan Islam’in bilime, diisiinceye ve terakkiye
mani oldugu iddias1 i¢in kendince daha baska ikna edici deliller de sunar. Ona gore Islamiyet’in
giiclii olmadipg1 ilk devrede Miisliimanlara ragmen viicut bulan Islam bilim ve felsefesi, ikinci
devrede Islam’in niifuzunun giiclenmesiyle akide tarafindan bogulmustur. Ancak ithamlar bunlarla
siirli kalmaz, mutaassip dindar ve atesli iman sahibi olan Miisliimanlar bir de “dini terdr” (la
terreur) ve “siddet” uygulamakla suclanirlar. Boylece soguk savas doneminin bitmesinin ardindan
kaynaklarin ve ticaret yollarinin denetimi bakimindan tekrar rekabetin ve ¢atismanin merkezi haline
gelen Islam diinyasinin bir biitiin olarak terér ve siddet girdabina yakalanmasi iizerine Bati’da
yiikselen giiniimiiz Islami terdr ya da radikal islam sdylemlerinin muhtemelen ilk fikri temelleri
atilmis olur (Ibanoglu, 2019: 79).

“Islamlik bilime ve felsefeye daima eziyet etmis ve nihayet onlari bogmugstur. Islamlik,
baslangicindan 13. yiizyila kadarki devrede, muhtelif akimlar tarafindan zaafa ugratildigindan ve
bir nevi protestanlik olan Mu ‘tezile tarafindan yumusatildigindan dolayi, kaba, hasin ve ruhsuz
Tatar ve Berberi irklarinin eline diistiigii ikinci devredeki kadar teskilatli ve mutaassip degildi...
Islamlig1 miidafaa eden serbest diigiinceliler onu tammiyorlar. Islamhik, ruhani ile cismaninin
birbirine kaynasmasi, bir akidenin tahakkiimii, insanliga vurulan zincirlerin en agiridir. Ortagagin
ilk yarisinda Islamlik mani olamadig1 felsefeye tahammiil etti; mani olamamas: heniiz bir diizene
kavusmamuis olmasindan ve teror igin iyi teskilatlanmamis bulunmasindandi. Pek ¢ok sey, bu gevsek
agn érgiileri arasindan kacip kurtuluyordu. Fakat Islamlik, atesli imanl yiginlar: eline gecirir
gecirmez her seyi yakip yikti. Dini terdr ve riya revag buldu. Islamlik zayif zamanlarinda liberal,
kuvvetli zamanlarda sert ve hasin davrandi. Islam’in baslangicta yok edemedigi felsefe ve bilimi
kendisi i¢in bir seref saymak, tipki Avrupa’daki modern bilim kesiflerini ilahiyat¢ilar icin bir seref
saymak gibi olur... Islamliga ragmen ve Islamhiga karsi vuku bulan ve Allah’a siikiir, Islamhgin
onlemeye muvaffak olamadigi bir hareketi Islamhgin tesirine atfetmek suretiyle ve ifrat bir
comertlik yiiziinden diigiilen hata iste budur. Nasil Galile Katoliklik icin bir seref vesilesi olamazsa,
Ibn Sina ve Ibn Riisd de Islamiyet icin bir seref kaynagi olamaz... Islamlik serbest diisiinceye
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zulmetti; bunu oteki dinlerden daha fazla siddetle yapmadiysa da daha tesirli yapti. Fethettigi
tilkeleri, insan kafasinin rasyonel gelismesine elverissiz bir saha haline getirdi. Gergekte bir
Miisliimant ayirt eden vasif, bilim diismanhgidir;, arastirmanin faydasiz ve havai bir is, hemen
hemen dine aykiri bir mesgale oldugu yolundaki kanaatidir” (Renan, 1946: 198-202).

Renan, konusmasinin sonlarina dogru da kendisi ve kendisi gibi 1rke¢1 pozitivistler igin
bilimin ne anlam tasidigini, ne ise yaradigini ve neye hizmet etmesi gerektigini agiklamaya koyulur.
Gelecekle ilgili oldukca iyimserdir ve sadece bilimin kotiiliikleri ortadan kaldirmaya ve gelismeye
hizmet edecegini diistinmektedir. Muhtemelen iki biiyiik diinya savasinda kullanilan ategli silahlarin
ve atom bombasinin etkisi ve yikici gilicii heniiz tecrilbbe edilmediginden dolayi atesli silahlar
aleyhinde sdylenen sozleri mahkiim edebilmekte ve ilging bir sekilde Miisliimanlar i¢in yikici ve
medeniyet karsitt olarak tanimladig: askeri ve silahli giic kendi hedef ve gayesine hizmet ettiinde
olumlu bir nitelige biirlinebilmektedir. Tek tarafli olarak yalnizca bilimin iirettigi ates giicliyle
medeniyetin yeni bir barbar istilasindan korunabilecegini sdylerken bu ates giiciiniin biitiin Bat1 dis1
toplumlar1 ve cografyalar1 somiirgelestirdigini gérmezlikten gelmektedir: “Bilim bir cemiyetin
ruhudur, ¢iinkii bilim akildr, mantiktir. Bilim, askeri tistiinliik ve sinai iistiinliik yaratir. Giintin
birinde i¢timai iistiinliik, yani kdinatin olusuyla bagdasacak olgiide adaletin saglanabilecegi bir
cemiyet hali yaratacaktir. Bilim, kuvveti aklin hizmetine koyar. Asya’da, ilk Miisliiman ordularini ve
o biiyiik Atilla ve Cengizhan tayfunlarimi teskil eden unsurlara benzer Barbarlik unsurlar: var.
Fakat bilim bunlarin yolunu kapiyor. Eger Omer ve Cengizhan iyi bir topcu kuvvetiyle karsilassa
idiler, ¢éllerinin simwrlarint asamazlardi. Gegici hatalarda ayak diremek dogru degildir. Atesli
silahlar i¢cin neler soylenmedi neler! Halbuki medeniyetin (yani Bati’nin) zaferinde bu silahlarin
biiyiik pay: vardir. Benim kanaatime gére bilim iyidir, yapilabilecek kétiiliige karsi yalniz onunla
karst koymak miimkiindiir. Ve neticede yalniz ilerlemeye, yani gergek ilerlemeye, insana ve
hiirriyete saygidan ayrilmayan ilerlemeye hizmet edecektir” (Renan, 1946: 205).

Renan bu soylediklerini ispat etmek ve Miisliimanlarin bilimsel zihniyetten ne denli uzak
olduklarimi gostermek maksadiyla son bir delile daha bagvurur. Sarkiyatci arkadasi Austen Henry
Layard’mn kendisi icin Ingilizceden Fransizcaya terciime ettigi, Musul Kadis1 Imam Alizade ile onu
ziyarete gelen bir Ingiliz arasindaki konusmay1 igeren, asli Arapca olmasi lazim gelen bu metne
gore Kadi, sorumluluk alani dahilinde bulunan bir sehirle ilgili niifus kayitlarina ve ticaret
kapasitesine dair istatistiki bilgilere ve de sehrin tarihiyle ilgili malumata sahip degildir, daha da
kotiisii bir idareci i¢in bu bilgilerin 6nemine de vakif degildir. Tevekkiile dayanan bir cehalet iginde
sirtiistii yatip dinlenmekten baska bir endisesi olmayan bu Kadi, ayn1 zamanda “filozof¢a” laflar
etmeyi bilmektedir. Ancak Renan’in bilim hakkinda séyledigi sozlerini duymus olsaydi,
muhtemelen bunlar1 “nefrete layik” bulacak idi. Zira bilimsel zihniyetten mahrum olan insan ya
batil itikadlara baglanacak ya da dogmatizme saplanacaktir. Dogmatizm ise batil itikadlara
baglanmaktan daha kotiidiir. Batil itikadlar1 olmayan Dogu’nun en biiyiik hastalifi iste bu
dogmatizmdir. Insanhigin hedefi, yanlisa kars1 amansiz bir savas agip dogmatizmin yol agtig
kotiiliiklerle miicadele olmalidir (Ciindioglu, 2006: 11-14, 17, 18, 24, 27, 30, 31-32).

“Ey tinlii dostum, ey goniillerin siirtiru! Bana sordugun sey, hem faydasiz, hem de zararlidr.
Biitiin hayatim bu memlekette gecti, fakat ne evleri saymayi, ne de halkinin sayisini ogrenmeyi hig
diistinmedim. Halkin katirlarina ve memleketin gemilerine yiikledigi mala gelince, bu hi¢cbir siretle
beni ilgilendirmeyen bir seydir. Bu sehrin tarihini ise ancak Allah bilir ve halkinin Islam fethinden
once i¢tigi giinah serbetlerini yalniz O séyleyebilir. Bunlart 6grenmeye kalkigsmanin bizler icin bir
yarart yoktur.

Ey dostum, ey kuzum! Sana ait olmayan seyleri ogrenmeye ¢alisma! Bize geldin, sana
‘hosgeldin’ dedik, [haydi] selametle git. Soyledigin sozlerin bana hi¢chbir zarart dokunmads; ¢iinkii
soyleyen baskadir, dinleyen baskadwr. Senin milletinden olan insanlarin ddetince, bir¢ok
memleketler dolasarak saadet aradin ve bulamadin. Bizler ise —Allah’a hamdolsun- burada dogduk
ve buradan ayrilmak istemiyoruz.
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Dinle eviadim! Allah’a inanmak kadar biiyiik bir hikmet yoktur. Diinyayr O yaratti; O 'nun
yarattigi bir seyin sirlarint kesfetmeye ugrasaraktan O’na esit olmaya ¢alismamiz dogru olur mu?
Gokte su yildizin etrafinda donen oteki yildiza bak; arkasinda bir kuyrugu olan ve yakinlagmasi ile
uzaklasmasi seneler siiren su otekine de bak! Onu kendi haline birak evladim; onu elleriyle yaratan,
ona yolunu gostermesini de bilir.

Fakat belki bana, “Behey adam, c¢ekil karsimdan, ben senden bilginim, senin gormedigin
seyleri gordiim” diyeceksin. Eger o gordiigiin seyler sayesinde, benden daha iyi bir insan haline
geldigini sanvyorsan, sana selamum iki kat olsun! Fakat ben, ihtiyactm olmayan bir seyi
aramadigim igin Allah’a hamd ederim. Sen beni ilgilendirmeyen seyler ogrenmissin, ben ise senin
gormiis oldugun seyleri hor goriiyorum. Daha genis bir bilim, karnina ikinci bir mide mi ilave
edecek, her tarafi arastiran gozlerin sana bir cennet mi bulduracak? Ey dostum! Eger mesut olmak
istiyorsan La ildhe illallah de; hi¢ kotiiliik etme! Iste o zaman ne insanlardan, ne de oliimden
korkarsin, ¢iinkii saatin gelecektir.

Bu Kads, kendi tarzinda ¢ok filozoftur. Fakat aramizda su fark var: Biz Kadi 'nin mektubunu
pek hos buluyoruz, o ise burada dediklerimizi nefrete layik buluyor. Béyle bir zihniyetin neticeleri,
zaten bir cemiyet i¢in kotiidiir. Bilim kafasi yoklugunun dogurdugu iki neticeden -yani baul itikad
ile akidecilikten- ikincisi, belki ilkinden de kotiidiir. Dogu nun batil itikadlart yoktur, onun biiyiik
hastalig1, kendini biitiin cemiyetin kuvvetiyle zorla kabul ettiren akideciligidir. Insanligin hedefi,

tevekkiillii bir cehdlet icinde surtiistii yatip dinlenmek degildir, olsa olsa yanlisa karsi amansiz
savas, kotiiyle miicadeledir” (Renan, 1946: 203-205).

Farkli yorumlara acik bulunan ve yukarida oldugu gibi baglamindan koparildiginda yanlis
anlasilmaya miisait olan bu metinle ilgili bir hayli tartisma mevcuttur.* Hatta Ali Ferruh bunun
uydurulmus/iiretilmis olabilecegini belirtirken, Louis Massignon da Layard’in eserleri iginde boyle
bir metne rastlayamadigini sdyleyerek bunun aslinda hi¢ var olmadigin1 ima etmektedir. Bununla
birlikte Petersburg Imam ve Miiderrisi Ataullah Bayezidof’un yapmis oldugu degerlendirmeler, bir
metnin kendi baglami igerisinde nasil yorumlanmasi gerektigine dair bir ders niteligindedir
(Ciindioglu, 2006: 18-27).

Bayezidof’a gore mektup, bir alimin diger bir alime yazdigi ilm1 bir metin olmayip resmi bir
memur tarafindan siyasi bir kisiligi oldugu diisiiniilen birine yazilmistir; dolayisiyla metni siyasi bir
bakisla yorumlamak gerekir. Buna gore Kadi, mektubu yazdig: kisiyi, Asya’da siklikla goriilen ve
halkin sosyal yasayisi, ekonomik durumu, dini anlayis1 ve mezhepler arasi iliskiler hakkinda bilgi
toplayan misyoner bir seyyah olarak gérmektedir ve bundan dolay1 bir yabanciya kendi hiikiimeti
ve sehriyle ilgili bilgi vermek istememektedir. Kendisini bir misafir olarak kabul ettiklerini de
hatirlatarak, rahat durmasini ve memleketin gizli bilgilerini 68renmeye c¢aligmamasini ihtar
etmektedir. Diger Ingiliz misyonerleri gibi pek ¢ok memleketi dolastiginin ve kendi hiikiimetinin
menfaati i¢in malumat topladigimin farkinda oldugunu, aralarindaki samimiyet ve dostlugu bozmak
istemiyorsa bir an Once iilkesine donmesi gerektigini, kendilerinin ise burada dogdugunu ve burada
yasayacaklarini, higbir giiclin kendilerini buradan sokiip atamayacagini diplomatik bir dille
muhatabina iletmektedir.

Ardindan da yapmakta olduklari misyonerlik faaliyetlerinin Miisliimanlar i¢in bir mana ifade
etmedigini, Allah’a inanan ve yiice ve makul bir din olan Islamiyeti kabul etmis kimseler olarak,
hurafelere batmis ve tahrip olmus bir dini kabul etmelerinin miimkiin olmadigini, bagkalarinin neye
inanip inanmadigim arastirmakla ugrasmadiklarin1 ve Ingilizlerin de bdyle yapmalar1 gerektigini
ima etmektedir. Anlasildig1 kadariyla Kadi, bir misyoner oldugunu diislindiigii muhatabinin bilimsel

4 Tlging bir sekilde metin, Jacques Barzun-Henry F. Graff tarafindan 1957’de nesredilen ve Modern Arastirmact adiyla dilimize
cevrilen (1996) The Modern Researcher adli kitapta bir Tiirk gérevlisinin bir Ingiliz’e yazdigi mektup olarak bu metne atif
yapilmakta ve giliniimiizde niifus istatistikleri, is raporlari ve tarihi malumat olmadan hayatin duracagini, ancak gegmiste bir devlet
memurunun bu tiir bilgilere vakif olmadan da idarecilik yapabildigini gosteren etkileyici bir delil olarak sunulmaktadir (Ciindioglu,
2006: 8-11).

61



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

maksatlarla degil siyasi niyetlerle, Ingiltere icin Hindistan’a uzanacak bir ticaret giizergahi kesfi
icin malumat devsirmeye calistig1 siiphesi igindedir (Bayezidof, 1993: 32-34). Mektubu konu
edinen Namik Kemal de: “O vakitlerce ecnebilerden miilkiin halini saklamak lizumlu
goriildiigiinden Kadi muhatabini basindan savmak igin béyle bir hezeyanla mukabele mi etmis?
Yahut mektubu adeta istihza tarzinda mi yazmis.” diyerek metnin farkl sekillerde anlagilmaya acik
olduguna dikkat ¢eker (Namik Kemal, 1962: 60).

Sonug olarak Renan, Islamiyet’e ve Araplara, daha az da Tiirklere ve Berberilere yapmis
oldugu itham ve hakaretler yaninda sadece iki hususta nispeten olumlu bir yaklasim sergilemis;
ancak bunlardan Islam bilimi denilen olgunun, muvakkat/gecici kaldigimni ve aslinda bunun islam’a
degil Islam dis1 unsurlara atfedilmesi gerektigini sdyleyerek olumlu yaklasimim gegersiz kilmustir.
Yine islam’in aslinda diger dinlere gore daha rasyonel oldugu, yani hurafelere batmadig: tespitini
de, onun dogmatik akideciligin kurbani1 oldugu gériisiiyle anlamsiz hale getirmistir. Oyle goriiniiyor
ki Aydinlanmanin takipgisi olarak Renan, aydinlik-karanlik ikilemi i¢inde dini diisiincenin etkili
oldugu Avrupa Ortagagin1 karanlik olarak nitelerken ve kendi fikri ve felsefl koklerini bu cagin
oncesine, yani Antik Yunan’a nispet ederken, Islam diinyasi i¢in de benzer bir akil yiiriitmeye ve
sablon iiretmeye ¢alismaktadir. Buna gore Islam Ortagaginda var oldugunu kabul ettigi Islam bilimi
ve felsefesini, dinin diisinme ve felsefe yapma karsiti oldugu Aydinlanmaci ilkeden hareketle
Islam’a ve Miisliimanlara nispet edememekte; bunun icin zorunlu olarak islam dis1 ya da karsiti
kokler veya hareketler aramaktadir. Bununla birlikte Renan, Aydinlanmacilarin dinle ilgili bu
olumsuz kanaatlerinin tesirinden siyrilsa bile, ddnemin antropoloji mahfillerine hakim olan diislince
ve felsefe liretmeye yatkin irklar nazariyesine yaslanmakta ve Aryanlar disindaki irk ve milletleri,
yani Islam diinyasinin kahir ekseriyetini yine bilim ve felsefe karsit1 ilan etmektedir. Dolayisiyla
Miisliimanlar, hem dinleri hem de biyolojik genetikleri nedeniyle bilim iliretmeye ve gelismeye
kapal1 olup bunu yapmaya muktedir milletlerin ve diisiincelerin mahkimu olmak zorundadirlar.

Renan’in yapmis oldugu tarihsel okuma da bir hayli dnyargili, genellemeci ve tekg¢i bir
anlayigin izlerini tasir. ikili bir kategori icinde degerlendirilen Islam tarihinin 13. yiizyila kadarki ilk
sathasi icinde Islam’in zaaflarindan ve heniiz teskilatlanmamis gevsek yapisindan dolay: her nasilsa
viicut bulan bilim ve felsefe, mutaassip dindarlar ve atesli imanl yiginlar elinde teskilatlandig1 ve
akidesini kabul ettirdigi ikinci sathasinda eziyet gérmiis ve nihayet bogulmustur. Islam’in yiikselip
her alandaki eserlerle kendini gergeklestirdigi bes-alt1 asir boyunca bir sekilde kendini kurtarmay1
beceren ve gelisme kaydeden bilim ve felsefenin, bu ikinci donemde diger alanlarda oldugu gibi
diisise gegmesinin baska sebepleri olamaz m1? Reddiye yazarlarinin gayet isabetli bir sekilde dile
getirdikleri tizere giivenlik kaygilarinin 6ne ¢iktig1 bu devrede Hagli seferlerinin ve ardindan Mogol
istilasinin meydana getirdigi maddi ve manevi kayiplarin ve bunun ortaya ¢ikardigi her alandaki
istikrarsizlik ve buhranin sonuglar1 neler olabilirdi? Dolayisiyla Renan’in yiikselisi harici unsurlara,
diististi dahili unsurlara baglamasi karsisinda reddiye yazarlari da, yiikselisi dahili unsurlara, diistisii
de harici unsurlara baglayacak apolojik arglimanlar gelistireceklerdir.

Ayrica Renan’im biiyiik oranda tarihsel Islam’in tezahiirleri ve bu tezahiirler sirasinda viicut
bulan zaaflar iizerinden bir din olarak Islam’1 mahk(im etme calismasi, reddiye yazarlarimi da ya
onun sundugu bu tarihsel durumlarla ilgili ornekleri ve degerlendirmeleri merkeze alip onun
onyargilarini ve ¢arpitmalarini desifre etmeye ya da Renan’in hi¢ deginmedigi olumlu yonleri bulup
one cikartmaya, dolayisiyla zahiren ve zorunlu olarak tarihsel Islam ile normatif islam arasin1 ayirip
bir cevap liretmeye itmis goriinmektedir.

2. Ernest Renan’a Kars1 Yazilan Reddiyelerden Bazilar:

Renan’in yukarida degindigimiz konferansta dile getirdigi goriisler cevapsiz kalmamais, ardi
ardina yazilan reddiyelerle karsilik bulmustur. Aslinda heniiz fark edilmeyen husus, Avrupa
merkezli diisiincenin, sadece Islam diinyas: iizerinde degil biitiin diinya iizerinde entelektiiel bir
hakimiyet kurmakta oldugu ve tartisilacak meseleleri ve perspektifleri kendisinin belirledigi
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gercegiydi. Nitekim Amerikali John W. Draper’in Din ve Bilim Arasindaki Catigsma (History of the
Conflict Between Religion and Sciences, New York: D. Appleton and Company, 1875) adli eserini
Ahmet Mithat Efendi’nin Nizd ‘-1 IIm ii Din’de tenkide tabi tutmasi ve Fransiz Ernest Renan’mn
Islamiyet’in bilimsel gelismeye mani oldugu iddiasma (L ’Islamismé et la Science (Isldmiyet ve
Bilim), 1883) karsi yazilan asagidaki reddiyeler, daha onceleri Osmanli diinyasinda tesadiif
edilmeyen din-bilim gatismasi tartismalarinin artik giindem olmaya basladigini géstermektedir.
Muhtemelen Ziya Pasa (6. 1880) da su beyitleri boyle bir ortamda kaleme almaistir:

Isnad-1 ta‘assub olunur merd-i gaytra / Taassup isnad olunur gayretli kisilere

Dinsizlere tevcih-i reviyyet yeni ¢ikti  /  Dinsizlerin goriislerine paye vermek yeni ¢ikti

Islam imis devlete pa-bend-i terakki /  Islam imis ayak bag1 devletin yiikselmesine

Evvel yog idi isbu rivayet yeni g1kt / Evvelce yok idi isbu rivayet yeni ¢ikti
Milliyyeti nisyan ederek her isimizde / Milliyyeti unutarak her isimizde
Efkar-1 Firenge teba‘iyyet yeni ¢cikti / Batililarin fikirlerine tabi olmak yeni ¢ikti

30 Mart 1883 tarihinde Renan’in konferans metninin yayinlanmasindan birka¢ hafta sonra,
26 Nisan 1883’te yazilan ilk reddiye, Cezayir kokenli bir Fransiz vatandasina aittir. Bunu Seyyid
Cemaleddin Afgani, Charles Mismer, M. Dieulafoy, Namik Kemal, Ataullah Bayezidof, Ibnu’r-
Resad Ali Ferruh, Gustave Le Bon, Mdsyd Raymond, Muhammed Abduh, Seyyid Emir Ali, Celal
Nuri, Ahmed Riza, Mustafa Abdurraziq, Seyyid Resid Riza, Louis Massignon, Haidar Bammate,
Muhammed Hamidullah ve Mustafa Yakub Abdiinnebi gibi Islam diinyasinin iginden ve disindan
olan kimselerin yazdiklar1 reddiyeler takip etmistir. Renan’in iddialarina isim vererek cevap
vermeye calisanlarin yaninda “Isldm mdni i terakki degil zamin-i terakkidir” diyen Elmalili Hamdi
Yazir’in yazdigi risale (Istanbul, 1923) veya Musa Akyigitzade’nin Bati Medeniyetinin Esasina Bir
Nazar adli eseri (Istanbul, 1897) gibi Renan’in admin hi¢c gecmedigi yiizlerce kitap, risile ve
makale daha mevcuttur. Dolayisiyla Renan’in konferansinda ileri siirdiigii iddialar 20. asirdaki
Islam-bilim tartigmalarinin da asil merkezini teskil etmistir (Ciindioglu, 1996: 25-70; 2004: 51-58).
Simdi bu reddiyelerden bazilarina temel iddialar ve cevaplar baglaminda deginmeye ¢alisalim.

Cemaleddin Afgani

Renan’m konferans metninin yaymlandigi sirada Paris’te bulunan C. Afgani, Journal des
Débats’a konuyla ilgili gorlislerini iceren bir mektup gondermis ve dergide 18 Mayis 1883°te
yaymlanan bu mektupla Renan’in: “Islaim aslinda bilim ve terakkiye manidir” ve “Arap kavmi
mizaci itibariyle felsefe ve metafizige yatkin degildir” seklindeki iki temel iddiasini cevaplamaya
calismistir. Mektubun Arapgadan Fransizcaya g¢evrilerek yayinlanmasi, aslinin ortada olmamasi ve
farkli dillere ¢evrilmesi sirasinda yasadigi anlam kaymalar ve ifade degisiklikleri, yer yer Renan ile
Afgani’nin ifade ve goriislerinin birbirine karistirildigi kanaatini dogurmaktadir. Hatta Afgani’yi
Miisliiman bir 1slahatc1 ve bir miiceddid olarak goéren Muhammed Hamidullah, mektupta yer alan
baz1 ifadelerin ona ait olamayacagini, muhtemelen Arapc¢a bilen Renan tarafindan Fransizcaya
tercime edilirken mektubun tahrip edilmis olabilecegini iddia eder (Ciindioglu, 1996: 37-38, 64-68;
Yalginkaya, 1995: 159, 166-168). Hakikaten diger reddiye yazarlari gibi Renan’in iddialarina atifta
bulunurken terciimelerde bunlarin Afgani’ye nispet edilmis olmasi ihtimali s6z konusudur. Bu
durumda Renan’in konferanstaki ifadelerini ve iddialarmi dikkatten kagirmadan Afgani’nin
mektubunu dakik bir nazarla gézden gegirmek gerekmektedir.

Afgani, Renan’in Sorbonne’da seckin bir dinleyici toplulugu oniinde verdigi konferansi
Fransizca metninden degil hemen hemen aslina uygun olarak yapilmis bir terciimeden okudugunu;
dikkate deger yeni goriisler ve tarifi miimkiin olmayan giizelliklerle siislii olan bu konferansin
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kendisine telkin ettigi goriisleri bir mektupla Renan’a iletmek istedigini ve mektubunun gazetede
yayinlanmasi ricasinda oldugunu sdyler. Ardindan Renan’in ilmi basarilarin1 ve diinyaca meshur
kisiligini 6ver. Onun Araplarin tarihinde karanlikta kalmis ve ilgi gérmemis bazi noktalara 151k
tutmaya calistigin1 ve bunu miikemmel bir sekilde yaptigini; bununla Renan’in Araplarin tahribi
miimkiin olmayan sereflerini yikmak istedigini asla zannetmedigini belirtir (Afgani, 1995: 169-
170).

Boylece dnce muhatabini dviip takdir eden, yapmis oldugu tespit ve katkilar1 dile getiren,
ardindan da mevcut yanlis anlamalar1 tashih ve tasrih ederek muhatabini hatadan kurtarmak isteyen
klasik miinazara iislubuyla Afgani, Renan’in iddialarin1 cevaplamaya gecger ve ilk olarak onun
“Misliimanligin aslinda ilmin gelismesine kars1 oldugu” tezini ele alir. S6z konusu engel ya da
engellerin, Islam dininin biinyesinden mi kaynaklandigin1 yoksa onun diinyaya yayilis seklinden, bu
dini kabul eden milletlerin karakter, gelenek ve kabiliyetlerinden ya da bu dini zorla kabule mecbur
edilen milletlerden mi nes’et ettigini sorar. Renan’in mevcut durumla ilgili teshisine katilmakla
birlikte yukarida isaret ettigi noktalar1 karanlikta biraktigini; aslinda hastaligin sebeplerini de kesin
ve agik delillerle tespit etmenin zor oldugunu belirtir. Bu sekilde Afgani, daha sonralar1 pek ¢ok
modernist Miisliiman tarafindan tekrarlanacak ve gelistirilecek olan tarihi Islam ile normatif
Islam’1n arasin1 ayiriyor ve geri kalis sebeplerini tarihi Islam’in muhtelif tezahiirleri ile Islamiyet’i
kabul etmis farkli milletlerin karakter, kabiliyet ve geleneklerinde aramak lazim geldigini soyliiyor
gibi goriinse de, mektubunun ileriki sayfalarinda dinlerin kaynagi ve tabiatina dair sarf ettigi
sozlerle ve din-bilim arasinda zorunlu bir ¢atigma iliskisi olduguna dair iddiasiyla Renan’t ve
Bati’daki donemin pozitivist, ateist ve materyalist anlayislari tasdik ediyor gibidir.

Nitekim Afgani, Kant’in Piir Aklin Tenkidi’ne atifta bulunarak hi¢bir milletin aslinda
miinhasiran aklin rehberligiyle yetinmedigini; isim vermeden Feuerbach’i takip ederek de
milletlerin, kacinilmas1 miimkiin olmayan korkularin ¢oklugu sebebiyle iyi ile kotiiyii birbirinden
ayirmakta ve mutlulugu saglayacak nedeni kotiiliiklerin ve talihsizliklerin kaynagindan ayirip
almakta becerikli olamadigini sdyler. Dolayisiyla temel sebeplere ulasmak ve sonuglari fark
etmekteki bu acizlik nedeniyle milletleri yararli isler yapmaya ve zararli islerden vaz gecirmege
zorla veya riza ile sevk etmek miimkiin olamamaktadir. Buna karsin insanoglu, yorgun suurunun
huzur bulacagi sigmacak bir yer aramak hususundaki ¢abalardan vaz ge¢cmemekte; bu istek ve
ithtiyacin artig1 donemlerde bir “miirebbi” zuhur ederek insana, arzularmi tatmin veya iimitlerini
tahakkuk ettirecegi sonsuz bir saha agmaktadir. Bu sekilde insanlik, aslinda gozleri 6niinde cereyan
eden hadiselerin nedenlerini ve gizli taraflarin1 bilemedigi i¢in bu miirebbilerin nasihat ve
emirlerine uygun hareket etmek mecburiyetinde kalmaktadir. Ustelik miirebbiler, bu nasihat ve
emirleri en yiiksek varlik adiyla teblig ettiklerinden ve biitiin olaylarin bu varliktan kaynaklandigini

soylediklerinden dolay1 bunlarin yarar ve sakincalarinin tartisilmast da miimkiin olamamaktadir
(Afgani, 1995: 170-171).

Kant’in (6. 1804) saf akla yaptig1 vurgu ile insandaki “bagimlilik”, “bencillik”, “arzu etme”
ve “mutlu olmayr isteme” duygularmi dinin kaynagi olarak goren ateist filozof Ludwig
Feuerbach’in (6. 1872) goriislerinin bir 6zeti mahiyetindeki bu ifadelerden sonra Afgani, Renan’in
dedigi gibi, bu durumun insan i¢in en agir ve kiigliltiicii tahakkiim, bir esirlik oldugunu kabul
ettigini, ancak gerek Miisliiman gerek Hiristiyan gerekse putperestin aldigi bu dini terbiye sayesinde
barbarliktan kurtulup daha ileri bir medeniyet seviyesine dogru ilerledigini gérmek lazim geldigini
soyler. Boylece Renan’in Miisliimanlara yiikledigi kusuru diger dinlere de tesmil ederek dinlerin
miisterek tabiatin1 6ne ¢ikartir ve Pozitivist A. Comte’un (6. 1857) {i¢ hal kanununa atifta bulunarak
insanlig1 mitolojik halden kurtaran dinin olusturdugu metafizik diinyanin da artik geride kalmaya
basladigint ve Avrupa’nin temsil ettigi bilimsel asamaya biitiin diinya gibi Miisliimanlarin da
gececegini ya da gecmesi gerektigini belirtir.

Bilimin, daha dogru bir ifadeyle bilim c¢aginin ortaya ¢ikip gelismesinde Miisliimanlik bir
engel olusturuyor ise, bu engelin bir giin ortadan kalkmayacagini kim soOyleyebilir ya da
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Miisliimanlik diger dinlerden bu noktada ayr1 bir hususiyete mi sahiptir? Hayir, biitiin dinler kendi
bilinye ve iisluplarina gére miisamahasizdirlar. Hiristiyanligin telkin ve 6gretileri ile meydana gelmis
olan topluluk, bugiin bu ikinci devreden ¢ikmis ve hiir ve 6zgiir olarak bilim yolunda siiratle
ilerlemektedir. Buna karsilik Miisliimanlar, Hiristiyanliga gore daha yeni olduklarindan heniiz dini
vesayetten kurtulamamiglardir. Ancak bir giin bu vesayet baglarimi kopartacaklar ve medeniyet
yolunda Batililar gibi yiiriiyeceklerdir. Bu hususta timitvar olmak gerekir (Afgani, 1995: 171-172).

Bu sekilde Afgani, diizgiin-dogrusal olarak belli bir istikamette ilerleyen tarihsel siirecin
nihal olarak biitiin dinleri etkisi altina alacagi ve Hiristiyanligin basina gelen halin diger dinlerle
birlikte Islamiyet’in de basina gelecegi/gelmesi gerektigi hususunda {imitlidir. Zorunluluk ilkesine
gore isleyen bu tarihsel siiregte yasanan mevcut gecikme ise Islamiyet’in Hiristiyanliga gére daha
yeni olmasindan, yani heniliz dinamizmini kaybetmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Mevcut
durumu anlamaya ve anlatmaya yonelik bu sozlerle Renan’a karsi bir Miisliimanlik savunusu
yapmadiginin altini ¢izen Afgani, sadece barbarlik ve cehalet icinde yasamaga mecbur kalmis yiiz
milyonlarca insan1 miidafaa etmeye calistigini belirtir. Evet, Renan’in dedigi gibi Miisliimanligin
bilimi ve bilimsel ilerlemeleri yok etmek istedigi bir gergektir. Felsefi calismalar1 durdurmakta ve
bilimsel gerceklerin arastirilmasi faaliyetlerini saptirmakta basar1 saglamistir. Ancak, Batililarla
aynt medeniyet seviyesine ulagmak i¢in Miislimanlarin karsilasacaklar1 ve asmalar1 gereken
zorluklar ortada olmasina ragmen nihai olarak Miisliimanlar kendilerine yasaklanmis olan felsefl ve
ilm1 metotlar1 kullanarak bu engelleri asacaklardir. Zira tarihin aktigi istikamet bunu zorunlu
kilmaktadir.

Afgani, Musul Kadis1 imam Alizade iizerinden Renan’in islamiyet ve Miisliimanlarla ilgili
tespitlerine de katilmaktadir. Evet, iddia edildigi gibi, ger¢ek bir mii’min ilm1 gercekleri arastirmay1
hedefleyen incelemelerden vaz gegmelidir. O, daha Oonce miifessirler tarafindan ¢izilmis olan yol
iizerinde ebediyen kdlesi oldugu “néss1” takiben ylirlimelidir. O, mensup oldugu dinin biitiin ahlak
kurallarini ve ilimleri kendinde topladigina inanarak bu dine kararli olarak baglanir ve daha ileri bir
adim atmak i¢in higbir faaliyette bulunmaz. Gergegin tamamina sahip oldugunu zannettiginden
dolay1 gergegi aramak gibi bos girisimler pesinde kosup kendini yormaz.

Afgani, Renan tarafindan tasvir edilen bu mii’mini ve yas1 biraz ilerleyince mutlak gercek
olarak kabul ettigi seye inanip bos bir gururla dolan ve fanatik bir insan haline gelen Arap ve
Miisliman ¢ocugunu gayet iyi tanidigini ve bildigini sdyler. Ancak bu mii’min ve g¢ocuk -
Avrupa’nin kendi disindaki diinyayr somiirgelestirirken yaptigi gibi-, sadece ates ve kanla degil,
ayn1 zamanda felsefe dahil biitlin ilimlere kars1 merakli olan ve parlak ve yararli eserlerle kendini
ispat etmis olan bir irka mensuptur. Bununla birlikte bunlarin felsefeyle uzun miiddet 1iyi
gecinemedigi de malumdur (Afgani, 1995: 172-173).

Boylece Afgani, Renan’in ilk iddiasini, isim zikretmeksizin Comte ve Feuerbach’in dinin
kaynagy, islevi ve gelecegine dair tezlerinden ilham alarak; muhtemelen bilim ve aklin mahiyeti
hususunda da Kant’a atifta bulunarak cevaplamaya c¢alismaktadir. Ifadelerdeki akis ve cevaplardaki
insicam bunun ayni kalemden ¢iktig1 izlenimi dogurmaktadir. Bu durumda mektubun buraya
kadarki kism1 Afgani’ye aitse ve de tahrif edilmemisse —ki yaymlandiktan sonra Fransa’da bulunan
Afgani tarafindan tekzib edilmemistir-, bu kismiyla mektubu, diger reddiyeler gibi bir
miidafaaname olarak degil, bilakis Renan’in eksik biraktigi hususlari ilave delillerle tamamlayip
onu te’kit ve tasdik eden bir tekmile ya da zeyl olarak kabul etmek daha dogru olacaktir. Zira
Renan’m tabiriyle “Seyh”, bu ifadelerinde, Islamiyet’i savunmaya ¢alisan Miisliiman bir miinevver
goriiniimiinde degil, dinin ilahi tabiatin1 gormezlikten gelip onu tamamen beseri tecriibelere
indirgeyen, insani korku, kaygi, arzu ve ilimitle agilayan pozitivist ve materyalist bir filozof
hiiviyetindedir.

Afgani, ifadelerinin bundan sonraki kisminda, Renan’in Aryan irk¢iligir kaynakli “Arap
kavmi mizaci itibariyle felsefe ve metafizige yatkin degildir” seklindeki ikinci iddiasini ilging bir
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sekilde tamamiyla reddeder. Sokrat¢1 bir edayla “dogurtma” yontemini kullanarak yumusak bir dille
evvela konuyla ilgili agiklamalar yapar ve tespitlerde bulunur; ardindan aslinda cevabini agikca
verdigi sorusunu sorar. Verilecek olan “evet” ya da “hayir” cevabimi duyar gibidir. Meseleyi
anlamaya ve anlatmaya odaklanmis bakis agisi, itham ve hiicumdan uzak {islubu, yumusak ve nazik
dili, kendine duydugu giivenin bir yansimas1 gibidir ve mektubun bu kismi, Islam tarihine vakif
gayet mutedil bir dogulu ya da batili miinevverin dilinden dokiiliiyor niteliktedir. Ancak
ifadelerdeki dikkat ¢ekici husus, Afgani’nin Islam dini ve medeniyeti adina konusmamasi, daha
ziyade Araplar ve Arap medeniyeti baglaminda Renan’in itham mahiyetindeki iddialarini
cevaplamaya ¢aligmasidir. Bu bakimdan kullanilan dil, mektubun geneline yayilmis olan olumsuz
din algisiyla aslinda uyum igerisindedir.

Afgani’ye gore kimse, Araplarin, cahiliyet ve barbarlik zamanlarinda bile kiiltiirel ve ilmi
ilerleme yoluna girmis bir halk oldugunu inkdr edemez. Bu yolda hiinerli olduklari, flituhat
zamanlarinda, bir ylizy1l i¢erisinde, hemen hemen biitiin Grek ve Pers ilim ve fenlerini benimsemis
olmalarindan ve hakimiyetlerini Arap yarimadasindan Himalaya daglarina ve Pirenelerin zirvesine
kadar uzatmalarindan bellidir. Bu sirada ilim, Araplar ile Araplara tabi memleketlerde sasilacak
sekilde ilerleme kaydetmistir.

Yiizyillar boyunca Roma ve Bizans dini ve felsefi ilimlerin merkezi ve insanliga 1s1k sagan
bilgilerin faal bir kaynagi olmustu. Yunanlilar ve Romalilar, ilmin ve felsefenin genis sahasinda
emin adimlarla ilerlemiglerdi. Ancak bir zaman gelmis, aragtirmalar terk edilmis ve ilmi incelemeler
kesilmisti. Meydana getirdikleri abideler yikilmis ve en degerli kitaplari unutulmustu. Bu sirada
menge’leri itibariyle cahil ve barbar olan Araplar, medeni milletler tarafindan terk edilen ilimleri
tekrar ele almiglar ve sonmiis bir halde bulduklar1 ilimleri canlandirip gelistirmisler; onlara higbir
zaman sahip olmadiklar bir parlaklik katmislardir. Araplarin miikemmel bir zevkle ve nadir goriiliir
bir aciklik ve dogrulukla koordine ettikleri faaliyetler neticesi ilim ve fen gelisip yayilmis, 1slah
edilip tamamlanmistir. Bu durum, Araplarin ilme karsi olan tabii agklarinin bir isareti ve delili degil
midir?

Nitekim Fransizlar, Almanlar ve Ingilizler, Roma ve Bizans’a Bagdat’taki Araplardan daha
uzak degildiler ve bu iki sehirdeki ilmi hazinelerden yararlanmalar1 Araplara goére daha kolaydi.
Ancak Arap medeniyeti Pirene tepelerine ve Bati’ya 1siklarint ve zenginliklerini sagana kadar, bu
milletler bunlar1 alma ve medeni degerler iiretme hususunda higbir faaliyet géstermemislerdi. Bu
durum, Araplarin fikri Gistiinliiklerini ve felsefeye tabii baghliklarini gdsteren bir delil degil midir?

Arap hakimiyetinin doguda ve batida siiklit etmesinden sonra Irak ve Endiiliis gibi ilim
merkezi haline gelen memleketler tekrar eski cehalete diismiisler ve dini taassup ve fanatizm
merkezleri haline gelmislerdir. Bu acikli manzaradan, Ortagag’da Araplar vasitasiyla gergeklesen
ilmi ve felsefi ilerlemenin onlara ragmen ve onlara bir sey bor¢lu olmadan gergeklestigi sonucu
cikartilabilir mi?

Takriben 775 yilindan 13. asrin ortalarina kadar bes yiiz yil igerisinde Miisliiman
memleketlerde ¢ok degerli alimlerin ve diisiiniirlerin yetistigini ve bu sirada Islam aleminin
Hiristiyan diinyasina kiiltiir bakimindan {istlin oldugunu Renan da kabul etmektedir. Ancak o bu
yiizyillar sirasinda yetisen onemli filozof ve devlet adamlarinin, genellikle Arap olmadigimi var
saydig1 Horasan, Endiiliis ve Iran gibi memleketlerden ve Maveraiinnehir ve Suriye’deki papazlar
arasindan ¢iktigini sdylemektedir. Iranli Alimlerin Islam diinyasina yaptiklar1 énemli katkilari inkar
etmeksizin Sabii olan Harranlilarin ve Hiristiyan olan Suriyelilerin Arap olduklari, Ispanya’yr ve
Endiiliis’ii iggal eden Araplarin milliyetlerini hi¢cbir zaman kaybetmedikleri ortadadir. el-Kindi gibi
Arabistan’da dogmadiklari igin Ibn Bacce, Ibn Riisd ve Ibn Tufeyl’e Arap degildir denilemez. Bu
durumda, Arap hakimiyetinin ilk asirlarina kadar ¢ikip o ilk gurubu Arap sayarak ve sonrakileri
veya onlarin devami olanlar1 yabanci kabul ederek, Araplarin zihinler lizerindeki tesirlerini ve ilme
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getirdikleri ivmeyi hesap dis1 tutmus olmaz miy1z? Bu sekilde onlara fetihlerinin sadece maddi
yoniinii birakmis, bu fetihlerden dogmus diger liyakat ve faziletleri inkar etmis olmaz miy1z?

Insanlarin wrklart itibariyla degil dilleri bakimindan birbirlerinden ayrildiklart bir diinyada,
bazi milletlerin geldikleri mense’leri unutmalart miimkiindiir. Kendilerini Miisliimanliga hizmet
etmeye adamis ve aynit zamanda muharip ve havari olmus olan Araplar, dillerini maglup milletlere
empoze etmemisler; buna mukabil yerlestikleri her yerde kendi dillerini muhafaza etmislerdir. Tabii
ki Islam’1n silah zoruyla girip yerlestigi yerlere dil, Adet ve inanglarmm da gétiirmiisler ve yerli halk
da onlarin adet, inang¢ ve ilminin tesirinde kalmistir. iran ve Suriye buna bir &rnektir. Ancak
Islamiyet’ten ¢ok Onceleri Suriye’de kurulmus olan Gassaniler, Hiristiyan olmus Araplardi. Yine
Islamiyet’in zuhurundan asirlarca evvel Arapga Iranli alimlerce bilinen bir dildi. Bununla birlikte
Islamiyet’in yayilis1 Arapgaya yeni bir hamle ve kuvvet vermis; iranli alimler ve miinevverler
eserlerini Kur’an dilinde yazmaktan seref duymuslardir. Bu sekilde maglup milletler zamanla
manevi Ozerkliklerini tekrar kazanmislar ve mevcut zafere ve ilerlemeye ortak olmuslardir. Bu
durumda Avrupa tarihi dikkate alindiginda, Fransizlar, Nantes fermanindan sonra biitiin Avrupa’ya
gocilip dagilmis olan taninmis Fransiz ailelerinin torunlarinin sagladiklar zaferi kendilerine mi mal
edeceklerdir? Ya da Almanya veya Ingiltere, Fransa’ya gidip kiirsiileri doldurarak ilmin sohretini
yiikselten ilim adamlarini geri mi isteyecektir? Eger biitiin Avrupalilar ayn1 nesle mensup iseler,
Sami olan Harranlilar ve Suriyeliler biiyiikk Arap ailesinin birer mensubu olamazlar mi1? (Afgani,
1995: 173-177).

Afgani, Renan’in Aryan iwrk¢iligi kaynakli ikinci ana tezini bu sekilde cevaplayip
reddettikten sonra, mektubun sonu¢ ve degerlendirme kisminda tekrar ilk iddiay1 cevaplarken
kullandig1 dile ve bakis agisina rucu‘ eder. Evvela Arap medeniyetinin diinyaya canli bir parlaklik
sactiktan sonra nasil birden bire sondiigiinii, bu mesalenin o zamandan beri nasil tekrar
yakilamadigin1 ve Arap aleminin ni¢in karanliklara gdmiildiiglinli sorar; sonra da bunlar1 cevaplar.
Cevaplarda konusan sanki Renan gibidir.

Afgani’ye gére mevcut soniikliik ve karanlikta tamamen Islam dininin sorumlulugu vardur.
Islam dininin yerlestigi her yerde ilmi bertaraf etmek istedigi ve bu amacini gerceklestirirken ilmi
gelismelere duyarsiz hatta mesafeli despot idarecilerin yardimindan ziyadesiyle faydalandig: gayet
aciktir. Hiristiyanlik da gegmiste benzer tutum ve fiiller iginde olmustur. Dolayisiyla dinler hangi
ismi tasirlarsa tagisinlar birbirlerine benzerler. Dinler ile felsefe arasinda bir anlasma ve barigsma
saglamak miimkiin degildir. Din insana iman ve inang telkin eder. Felsefe ise insan1 tamamen veya
kismen dinden uzaklastirir. Din istliin oldugu zaman felsefeyi bertaraf etmistir. Felsefe hakim
oldugu zaman da aksi gergeklesmistir. Insanlik var olduk¢a mezhep ile vicdan hiirriyeti, din ile
felsefe arasindaki miicadele de devam edecektir.

Afgani bu degerlendirmeleri yaptiktan sonra gelecege yonelik bir endisesini paylasarak
mektubuna son verir. Ona gore ilim ne kadar faydali olursa olsun, neticede insani tamamen tatmin
edememektedir. Bir ideal pesinde kosan insanlik, filozof ve A&limlerin goremedikleri ve
inceleyemedikleri uzak ve karanlik noktalarla ilgilenmeyi sevmektedir. Buna karsin gergek, halkin
hosuna gitmemekte ve gercek hakkindaki bilgiler, yalnizca bir kisim seckin zekélar tarafindan
anlasilabilmektedir. Bu bakimdan din ile felsefe arasindaki miicadelede, ikincisinin gélip
gelemeyecegi ihtimali Afgani’yi korkutmaktadir (Afgani, 1995: 177-178).

Boylece Renan’in tarihsel siiregte dogma/din ile akil/bilim arasinda siirekli bir ¢atisma
oldugu, dolayisiyla Islam’m bir din olarak bilimin gelismesine mani oldugu seklindeki kategorik
tezi Afgani tarafindan da kabul ediliyor goriinmektedir. Yalniz Afgani, bir hususa itiraz etmekte;
sadece Islam dininin degil Hiristiyanlik da dahil olmak iizere genel olarak dinlerin ayn1 tutum iginde
olduklarim sdylemektedir. Yine Renan, islamiyet’i tarihsel tezahiirleri iizerinden mahkiim etmeye
calisirken, Afgani sorunu daha derinlerde aramakta ve pozitivist ve materyalist teorilerden yardim
alarak dinin dogas1 ve islevini problemin asil kaynagi olarak gormektedir. Bu yoniiyle Renan sinirl
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da olsa bir Islam bilimi ve medeniyeti oldugunu ve islamiyet’in diger dinlere gére daha rasyonel
olup hurafelere batmadigini kabul ederken, Afgani ne normatif islam’la ne de tarihsel Islam’la ilgili
bir tek olumlu ciimle kurmaz. Hatta Islamiyet’in ilk yillarindaki ilmi gelismeden bahsederken
kisilerin ve milletlerin katkilarin1 &ne cikartir; ilmi gelismenin durdugu yillarda ise Islamiyet’i
suclar. Sadece Renan’in Araplarla ilgili ikinci iddiasin1 cevaplarken donemle ilgili tarihsel verileri
Araplar ve Arap medeniyeti baglaminda olumlu yonde kullanmaya ¢alisir. Bu durum, normatif
Islam’da herhangi bir sikint1 veya eksiklik gormeyen, tarihsel Islam’la ilgili olarak da Renan’in dile
getirdigi orneklerdeki ¢arpitmalar1 ve yaklasim hatalarini tespit edip dogrusunu gostermeye calisan
ya da tarinte Miislimanlarca icra olunmus tezahiirlerden bazilarmin Islam’a uygun
olamayabilecegini sOyleyen diger reddiye yazarlarindan hem zihniyet hem de tutum itibariyle
radikal bir kopus ve farkliliktir.?

Aslinda Afgani, Islam dini ile felsefenin iliskisine dair daha baska yerlerde de goriislerini
dile getirmistir. Mesela Renan’a yazdigi mektupta, topluma kabul edebilecekleri, anlayabilecekleri
bir dille hayat1 6greten {istliin insan olarak tanimladig1 ve “miirebbi” adim1 verdigi peygamberlerle
ilgili goriislerini, daha once Istanbul’da Dariilfiinin’da verdigi bir konferansta ve er-Reddiyye
Ale’d-Dehriyyin adli risalesinde de aciklamis, ancak bu iki yerde peygamberligi ruhun sanati olarak
tarif etmistir. Afgani’nin birbirine ¢ok yakin zamanlarda bile birbirine tamamen zit fikirler beyan
ettigi gortildiigii i¢in, arastirmacilar onun bunlar1 nerede ve hangi sartlar altinda sdylediginin tespit
edilmesi gerektigine dikkat ¢ekmislerdir. Bu bakimdan Renan’a yazdig1 mektubun birinci derecede
mubhataplarinin Fransiz ve Bati kamuoyu oldugu gézden uzak tutulmamalidir (Yalginkaya, 1995:
152, 154-155, 159, 161). Afgani’yle ilgili iceride baska disarida baska konustugu, zaman ve
zemine, kurdugu iligkilere gore konusup yazdigi; Renan’a verdigi cevabin dolambagli ve mahcup
bir edaya, teslimiyetci bir iisluba sahip oldugu; bunun da siyasi hedeflerinin fikri endiselerinden
once gelmesinden ve farkli diizeylerde farkli isleyen diisiince ve ifade aligkanliklarina sahip
olmasindan kaynaklandig1 yoniindeki iddialar da bu gibi durumlarla alakalhdir (Oztiirk, 2006: 63-
66).

Afgani’nin mektubunun yayinlanmasinin hemen ertesi giinii ayn1 gazetenin 19 Mayis 1883
tarihli niishasinda Renan’in bir nevi yanlis anlasilmalar1 tashih etmeye ve Miisliiman aydinlara
ileriye doniik yapmalar1 gereken vazifeleri hatirlatmaya matuf cevabi yazisi nesredilir. Konferansi
kadar ilgi ¢ekmeyen bu mektupta Renan’in Avrupa’nmn tarihsel tecriibesi {izerinden Islam
diinyasiin gelecegine yonelik dile getirdigi hususlar, tarihsel siirece bugiinden geriye doniik olarak
g0z atildiginda hayli ilging tespitleri igerir.

Renan, mektubuna, iki ay kadar 6nce tanistig1 ve lizerinde kuvvetli bir tesir birakan, hatta
bilim zihniyeti ile islamlik arasindaki miinasebetlere dair Sorbonne’da verdigi konferansi kendisine
ilham eden Afgani’yi dverek baslar. Onu Ibn Sina ve Ibn Riisd’e ya da insan zekasmin gelenegini
temsil etmis olan diger bilyiik imansizlara benzetir. Ayn zamanda Islamiyet’in pesin
hiikiimlerinden tamamiyla kurtulmus ve bu dinin ince tabakasi altinda varligini siirdiiren 6zlii Aryan
ruhuna ve irkina mensup biri olarak Afgani, ‘dinlerin onlar1 tatbik eden irklara gore deger
kazandig1’ basit ger¢ceginin ve din fetihlerine karsi 1irk haklarinin itirazini temsil eden ruhun en iyi
delili ve numunesidir. Yine insanlar1 birbirinden ayiran dinlerin aksine, aklin evrenselligini ve
birlestiriciligini gostermesi bakimindan da Afgani’nin diisiinceleri ve kisiligi 1yi bir Ornektir.
Kendileri gibi salim diisiinceli kafalarin taassuba ve batil itikada kars1 yapacaklar ittifakin, hakikate
dayandig i¢in rakip efsaneleri siire¢ i¢inde devre dist birakip nihayette muzaffer olacagina dair
kanaati tamdir.

Bu dilek ve tespitlerden sonra Renan, Afgani’nin milletleri irk ile degil, kullandiklar dil ile
smiflamasina, dolayisiyla Arapca yazmis alimleri Arap saymasina ve de bir cografyada meydana

5 Afgani’nin mektubundaki iislup Cemil Merig tarafindan da su sekilde yorumlanmistir: “Namik Kemal’in Miidafaaname’si taarruz,
Cemaleddin’in mektubu teslimiyet. Namik Kemal, 6fke ve kiiciimseyis. Cemaleddin, terbiye ve makyevelizim (Merig, 1996: 69).
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gelen her gelismeyi orada hakim bulunanlara nispet etmesine katilmadigini belirtir. Buna karsin
Afgani’nin biitiin dinlerin pozitif bilim dismanligi hususunda birbirlerine benzediklerini
hatirlatmasina katildigint ve konusmasinda ¢ok fazla deginemedigi Hiristiyanligin da bilim
hususunda Islam’dan pek farki olmadigin1 kabul eder. Kendisinin, insan zekdsinin asil isine, yani
pozitif bilimin kurulmasina yogunlasmasi i¢in her tiirlii tabiatiistii itikattan kurtulmasi gerektigini;
ancak bunun siddetle yikip yok etme ya da birdenbire koparip atma seklinde olamayacagini, dini
itikatlarin zararsiz bir hal aldiklar1 hayirli bir lakaytlik (agnostisizm) haline varmakla miimkiin
olabilecegini pek c¢ok yerde ifade ettigini belirtir. Dinlerin daha az miitehakkim oldugu bir diinya
gerceklestigi giin Afgani ile kendisinin bunu alkislayacaklarini sdyler (Renan, 1946: 206-210).

Renan’in yanlis anlasildigini diisiindiigli bir bagska husus da 1rk¢1 yaklasimiyla ilgilidir. O,
kendisinin 1k farki gozetilmeksizin biitiin Miisliimanlarin cahil olduklarint ve daima cahil
kalacaklarmi sdylemedigini; Islamhigin bilimin karsisina biiyiik zorluklar ¢ikardign ve bes-alti
asirdan beri elinde tuttugu memleketlerde bilimi ortadan kaldirmayi basardig1 iddiasinda oldugunu
belirtir. Bu bakimdan Hiristiyan denilen memleketlerde Ortagag’in zorba kilisesinin yikilmasiyla
ortaya c¢ikan biiylik hamle gibi Miisliman memleketlerini uyandirip kalkindiracak olan sey de
Islamligin kendisi degil onun zaafa diismesi olacaktir. Bu temenni, Islam dini mensuplarma kars1
diismanlik beslemek degil, Miisliimanlarin kurtulusunu dilemektir. Zira Islamhigin en biiyiik
kurbanlar1 Miisliimanlardir; Miisliimanlar1 dinlerinden kurtarmak onlara yapilabilecek en biiyiik
hizmettir (Renan, 1946: 210-211).

Renan, bu hizmetin de, serbest diisiinceli aydinlarin Miisliimanlar arasinda akli terbiye eden
bir egitim sistemini yaygin hale getirmesiyle gerceklesebilecegini soyler. Bu durumda kendilerinin
Katoliklikten ayrildiklar1 gibi bazi memleketlerdeki Miisliimanlarin da Kur’an dini ile
miinasebetlerini asagi yukari keseceklerini belirtir. Bilim ¢aginda dinin ortadan kalkacagini
diisiinen/diisleyen radikal aydinlanmacilardan farkli olarak da daha orta yollu bir tahminde ve
tavsiyede bulunur: “Dinleri yitkmayalim, hatta insan yaradilisimin serbest tezahiirleri olmalar
dolayisiyla onlara miisamahayla yaklasalim. Fakat dinleri, onlardan ayrilmak isteyen kendi
mii 'minlerine kars1 da miidafaa etmeyelim. Edebiyat ve zevk gibi serbest ve sahsin keyfine baglh
seyler konumuna indigi vakit, dinler tamamen degiseceklerdir” (Renan, 1946: 211-212).

Boylece bir dnceki konusmasina gore daha itidalli ve kendisiyle ayni ¢izgide oldugunu
diisiindiigli Afgani’ye karst 6vgii dolu ifadeler kullaniyorsa da, Renan’in savundugu ana tezler ve
yaslandig1 temel diisiinceler degismemis; bir aydinlanmaci olarak bilim ¢aginin mutlak hakikat ve
iyilik olduguna, biitiin insanlik tarihinin ayn1 istikamette akacagina, akli rehber edinen (ve heniiz iki
biliyiik diinya savasini yasamamis olan) insanligin dini farkliliklardan dogan mevcut ¢atismalari
dindirip aym ilkeler etrafinda birleserek huzura kavusacagma dair imanini bir kere daha ikrar
etmistir. Fikri giicii ve karizmasini takdir ettigi Afgani’nin Iranli/Aryan olusu da Renan’in irk¢i
teorisi i¢in uygun bir 6rnek olmustur.

Charles Mismer

Renan’in konferansimin yayinlanmasindan bir ay sonra Charles Mismer adli bir Fransiz,
Revue de la Philosophie Positive adli dergide “L’Islamisme et la Science” isimli bir makale (2 série,
T. XXX, 15 année, mai-juin 1883) nesrederek Renan’1 tenkid etmis; kendisinin hem Islam dinine
hem de Miisliimanlara haksizlik yaptigim1 belirtmistir. Bu makaleye cevap Renan’dan degil, M.
Dieulafoy adl1 birinden gelmis ve ayni derginin bir sonraki sayisinda ayni isimle (L’ Islamisme et la
Science) yayimlamis oldugu makalede Renan’in iddialarinda hakli oldugunu ifade etmistir. Mismer,
Renan’a destek veren ve Miisliimanlara ve inanglarina hakaretlerle dolu olan bu ikinci makaleye de
yine ayn1 derginin sayfalarinda ‘Islamiyetin yeniden canlanisi’na dair yazmis oldugu bir makaleyle
(“La régénération de I’Islam”, (2 série, T. XXXI, 15 année, sept.-oct. 1883) cevap vermistir.

Gegmisi itibariyle Mismer, boyle bir reddiye kaleme alabilecek yeterlilige sahipti. O, 1867
yilinda Istanbul’a gelmis ve devletin hizmetine girerek La Turquie adli resmi yayin organimni
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¢ikarmus; devlet ricaliyle, bilhassa Ali ve Fuad Pasalarla dostane iliskiler kurmustu. 1872°de Misir’a
gitmis ve orada Hidiv Ismail’in hizmetine girmisti. 1875-1876’da da Fransa’da bulunan Misirl
ogrencilerin islerine bakmakla gorevli La Mission Egyptienne’in baskanligin1 yapmisti. Daha da
onemlisi Renan’a yazmis oldugu cevaptan 13 yil once telif ettigi Soircés de Constantinople adl
kitabin {iciincii béliimiinii “LIslamisme et la Science” (Paris, 1870, ss. 226-236) bashgiyla islam ve
bilime tahsis etmis ve Miisliimanlarin bilime yaptiklar1 katkilara 6zet halinde deginmisti.

Mismer’in bu vasiflari ve Renan’a verdigi cevaplar, Cemaleddin Afgani tarafindan siyasi bir
yaklasim olarak degerlendirilmis (“el-Islam ve’l-ilim”, el-Basir, 2 May1s 1883, say1 78, s. 3); ancak
yine de Mismer’in Renan’in beyanlarina 6fkelenip karsi ¢ikmasi, onun hiikiimlerinde nankdrce ve
insafsizca davranip genelde Islam alemine, 6zelde Cezayir halkina kars1 saygisizlik yaptigini ifade
etmesi, Ingilizlerin Hindistan’da Miisliimanlara kars1 izledikleri yasak¢i ve saldirgan tutuma
nispetle takdire sayan bulunmustur (Ciindioglu, 1996: 27-30).

Mismer, yazmis oldugu bu makalelerde, Misliimanlarin bilimden nefret ettiklerine dair
Renan tarafindan One siiriilen iddialar1 reddetmistir. Renan’in Rifaa et-Tahzavi hakkindaki
ithamlarini cevaplarken, Fransa’da egitim gérmiis olan Ebu Numan, Hasan Celal, Osman Galib,
Mahmud Riyaz gibi Misirlilarin elde ettikleri basarilardan bahsetmis ve bir netice olarak: “Rifaa
Bey drnegi veya Musul Kadisi’nmin Mosyé Layard’a yazdigi felsefi ve miizib mektup, ne yukarida
zikredilen olaylarin degerini karsilar, ne tarihin ve abidelerin sahitligini yalanlar, ne de Médsyo
Renan’in su¢lamasina karst Miisliimanlarin toplu itirazlarim ¢iiriitebilir’, demistir (Ciindioglu,
2006: 16).

Siyasi bir hiiviyete sahip olan Mismer’in cevaplarindaki Cezayir vurgusu ve Afgani’nin
Ingilizlere kars1 Fransizlar1 daha tercihe sayan bulmasi, aslinda Renan’in konferansindan (29 Mart
1883) hemen 6nce 1882°de Misir’in Ingilizler tarafindan ve 1881°de Tunus’un Fransizlar tarafindan
isgaliyle alakali olmalidir. Modern bilim ve teknolojiyi liretmesi yoniiyle kendine iistiinliik atfeden
Avrupa merkezli irk¢ilik anlayisi ve aydinlanmaci yaklagim, geri kabul ettigi Bati dis1 toplumlarin
seviyelerini gelistirip “medenilestirmek” i¢in somiirgelestirilmesini desteklemekte ve emperyalist
amaglarla yapilan propagandalara entelektiiel katki sunmaktaydi. Bu baglamda bilim ve felsefenin
eski Yunan’dan modern Avrupa’ya kat ettifi yolda Miislimanlarin konumunu ve katkilarini
marjinallestirerek onlar1 da medenilestirilecek toplumlar sinifina dahil etme tesebbiislerine karsi
Miisliimanlarin ge¢misteki bilim ve teknoloji iiretmedeki basarilarini hatirlatmak ve ge¢miste
miimkiin olanin gelecekte de olabilecegini sdylemek yerinde ve anlamli bir cevap olmaktaydi. Yine
Darwin sonras1 Avrupa’da baskin hale gelen din-bilim ¢atigmasinin zorunlu oldugu fikrine karsi,
tekrar tarihe donerek bunun Hiristiyanlik i¢in dogru olsa bile Islam igin gegerli olmayacagini iddia
etmek miimkiindii (Aydin, 2004: 31-32).

Bu baglamda siyasi yonii bulunan bir Fransiz olarak Mismer’in ve Hindistan’daki Ingiliz
sOmiirge yonetimine tepki duyan ve Fransiz idaresini daha tercihe layik bulan Afgani’nin ifadeleri
Cezayir isgali neticesi en azindan Fransa’da yasan Miisliimanlar arasinda viicut bulan/bulacak
tepkileri teskin etmeye matuf iken; Miisliimanlarin akideleri ile modern bilimin bagdasamayacagini,
zaten gecmiste vuku bulan bilim faaliyetlerinin de Islam dini sayesinde degil ona ragmen
gerceklestigini sOyleyen irk¢1 ve aydinlanmaci Renan’in tezleri ise yeni diinya diizeni pesinde kosan
emperyalizmin medenilestirme/somiirgelestirme politikalarina 6nemli katkilar sunmaktaydi. Bu
durumda Cezayir isgali sonrasinda Renan’in Sorbonne’da verdigi konferans, entelektiiel kaygilarla
yapilmis genel tespitleri igeren bir konusma olmaktan ziyade i¢ kamuoyuna ve ilgili mahfillere
yonelik hususi ve muayyen mesajlar veren bir propaganda niteligi kazanmaktadir. O halde buna
verilebilecek en uygun cevap da siyaset merkezli olmalidir.

Namik Kemal

Namik Kemal, 1326 (1908) yilinda Istanbul’da nesredilen Renan Miiddfaandmesi adh
eserini, aslinda Midilli mutasarrifi iken, konferans metninin yaymlandigi yil, 1300 (1883)’de
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yazmistt. Ancak kendi ifadesiyle sinirli imkénlarla ve malzemesini biiyilkk oranda Renan’in
metninden alarak cedeli iisulle ciimle ciimle cerh edip serh ederek alayci ve igneleyici bir dille®
yazdig1 bu risdleyi begenmemis ve bastirmamaya karar vermisti. Bu nedenle Miiddfaandme ancak
miiellifinin vefatindan (1888) yirmi yil sonra nesredilebilmistir (Ciindioglu, 1996: 41-43).

Namik Kemal, eserinde, “Islam’in terakkiye ve maarife mani olmadigi, bilakis miirebbi
oldugu” kars1 tezini islemeye ve ispat etmeye ¢alisir. O, Renan gibi inangsizlarin ve dini inanglari
sebebiyle onyargiyla hareket eden oryantalistlerin islam medeniyeti, dolayisiyla da Miisliimanlar
hakkinda kolayca tespit ve ¢ikarimlarda bulunarak haksizlik ettiklerini; bunun da biiylik oranda
sahip olduklar1 din ve diinya goriisiinden kaynaklandigini israrla tekrarlar. Bunun igin evvela
Renan’in hayat hikayesinden kesitler vererek, onun dinsiz bir miinkir olduguna, dolayisiyla biitiin
kotiiliikleri dine hasretmesinin bu inangsizligindan kaynaklandigina dikkat ¢eker (Namik Kemal,
1962: 11, 12-13, 16-18, 19-20, 62).

Buna gore Hiristiyanlik ve din karsit1 bir gegmise sahip olan Renan, Hiristiyanligin bilim
karsit1 tarihi tecriibesini tiim dinlere tesmil etmis; calistiklari konuya heniiz vukifiyet kesb
edememis pek ¢ok oryantalist ve Avrupali aydin da Hiristiyanligin tesiriyle olusmus olan geleneksel
onyargili veya dnkabullii yaklasimlar: ve Islam hakkindaki bilgi eksiklikleri sebebiyle yanlis kanaat
ve hiikiimlere sahip olmuslardir. Yine yapilan bir baska yaklasim hatasi da, Islam dini ve
medeniyetinin zenginligini kiiglimseyip onu, siradan bir Afrika kabilesi dini gibi basit bir
antropolojik yaklasimla inceleyebilecekleri ve hakkinda kolaylikla yargida bulunabilecekleri basit
bir inang bigimi saymalaridir. Oziinde ma‘kul bir din olan Islam, basit, hurafeli ve biiyiilii bir din
gibi goriilmemeli ve anlagilmaya ¢alisiimamalidir (Namik Kemal, 1962: 13, 14-18, 19, 60-61).

Namik Kemal, Renan’in Miisliimanlarin ilim bakimindan geri olmasini islamiyet’in iiretmis
oldugu dini zihniyete baglayan dahili yaklasimini da saskinlikla karsilar ve reddeder. Renan’in
iddialarina delil olarak hep menfi ornekler sectigini, dolayisiyla art niyetli ve Onyargili hareket
ederek metodolojik bir hata yaptigini soyler. Ardindan Renan’in kullandig1 yontemi kendisine karsi
kullanir ve kars: tezler iiretir. Mesela onun, Islamiyet’i benimseyen milletlerin zihni kabiliyet olarak
bir hi¢ hiikmiinde olduklar1 ve islam dininin Miislimanlarin diisiincelerini demir bir daire igine
alarak onlar1 yenilige kapadig: seklindeki tezine kars1t Namik Kemal, ayet ve hadislerden 6rnekler
vererek Islam dininin Miisliimanlar1 ilme ve yenilige tesvik ettiini gdstermeye calisir (Namik
Kemal, 1962: 22-23, 29, 34-36, 44, 47, 54-58, 61). Mevcut Bati medeniyetinin Miisliimanlardan
iktibas edilen bilim ve felsefe sayesinde bu dereceye ulastigini sdyler (Namik Kemal, 1962: 56).

Oysa bir aydinlanmaci olarak Renan’in aslinda bilim yapmaya engel olarak gordiigii dini
zihniyet, giic arayis1 ve teknoloji pesinde kosmayan hikmet odakli klasik ilmi diistincedir.

6 Namik Kemal’in Renan’m Miisliimanlara dair bilgisizlik ve dnyargilarini nitelemek igin kullandig1 bazi ifadeler sdyledir: “Gulat-1
miinkirinden, hi¢bir dine mensup olmayan, cehélet, sagma, sagma sozler, ma‘limat-1 kazibe ve tahkikat-1 ndkisa ashabindan, bu
kadar az lakirdiya bu kadar ¢ok hata sigabilecegi, hatib-i sehir (sohretli hatip), gittikge tuhaflasiyor, miiellif geginen bir adam igin
hutbe irad ederken degil belki sayiklarken bile bu kadar sagma sdylemek ayip olur, bu kadar garibeler, kesfedip de meydana
koydugu hakikat, bir hezeyan daha firlattiktan sonra, bu kadar gevezeligini, pek Acemane bir miibalaga, bediyyihu’l-butlan (yanlis
oldugu apagcik) bir maskaralik, sdhib-i makalenin tevehhiimii, zanninca, hakayik-1 tarihiyyeyi tahrif ile isbat-1 miidde‘a, ne garip bir
hiffet, bu siikiitu acaba iddiasinin hilafina bin delil gosterilebilecegini bildiginden midir?, tuhaf bir kavli, bir karar verse de... onu
beyan eylese herkes ifaddtin1 anlamakta bu kadar su‘lbetlere dicar olmazdi, sdhib-i makalenin bu ibareciginde, iddiadan
¢ekinmiyor, hakkimizda bir miiriivvet gostermis olurdu!, iddia-y1 hodseranesini meydana koymaga cesaret etmistir, Mosy6 Renan
nereden bilsin de bdyle bir kavl-i cahildanede bulunmasin?, biraz insaf etse Msyd Renan da itirafa mecbur olur ki, bu kadar hiffetle
diistiniilmiis bir hutbe irad etmekten ne kazanir bilemem fakat...g6hretinin belki yiizde doksanini kaybetmis olacagindan eminim,
Mosy6 Renan da. .. kirk sahifelik bir makaleye binlerce yalan isti‘ab ettirmege uzun uzadiya himmetler sarf eylemis! Ma‘limdur ki
hasbi olarak bu kadar gevezelik ihtiyar olunmaz, birden bire tarik-i insafa girer gibi goriinerek, felsefiyattan bahseden bir zata
yakigir miinasebetsizliklerden degildir, ne murad eyledigini anlayamadik ki kavlinin sahih olup olmadigini tahkik edelim!, agreb
(daha garip) bir iddias1 daha var, birkag fikr-i garibini, bu hikmet-fiirlisdne sozleriyle, bu tiirrehat: miite‘akip de... dair nakaratin
tekrar eder de iddiasina su lakirdilari ilave eyler, ne tiirlii miitala‘aya miistenid oldugunu da bir tiirlii anlayamadik!, Mosyo
Renan’in bir kavl-i garibi daha geliyor, hiirriyet taraftarlari Islamiyet’i bilmiyorlarsa Mdsyd Renan ne giizel biliyor, sahib-i makale
beyan etmis olsa yeni kesfiyattan bir sey isitmis olurduk!, Mosyd Renan’m fikri kadar temayiilatinda da bir tuhaflik bir hafiflik
goriiniiyor, Simdi Mosyd Renan’in en parlak en maskara bir gevezeligine geliyoruz, boyle cehl-i sirftan miitevellid tevehhiimat ile
malamal dolu bir hutbe iradiyla istihsal edebildigi yegane netice, biitiin asar-1 cehalet ve garezini su risalede birer birer gosterdigim.
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Miisliimanlarin bilgi ile gii¢c arasindaki iligkiyi gormezlikten gelmesi, hatta ahlaki bir tavirla bunu
hor gormeleri ve Allah’in gii¢ ve iktidar diledigine verdigi yoniindeki anlayislar1 bu geriligin temel
sebebidir. Bu iddiaya karst Namik Kemal, tasvir edilen bu Miisliiman tavrin1 reddetmez hatta
takdire layik goriir. Her giiclii olanin bu giice ilim meziyetiyle ulasmadigini, diinya tarihinin bunun
misalleriyle dolu oldugunu belirtir. Ilmin de sadece giice ulasmak icin istenilemeyecegi, adalet ve
hikmetle desteklenmemis giiciin zulme hizmet edebilecegi ortadadir. “Ilim yalnizca kudret ve ikbdle
ndil olmak icin mi tahsil olunur?.. Descarteslar, Pascallar ne tiirlii kudrete ve ikbale nail olmak icin
calismislar 1di? Marifet goniil ¢alan bir ndzenindir ki miibtelalart yalniz vuslata ndil olmak igin
omiirlerini feda ederler. Ilmi vesile-i istifade etmek icin istihsdle calisanlarin, hicbir vakit
malumatga bir mevki *-i imtiyaz ve kemale vasil oldugu bilinemez” (Namik Kemal, 1962: 24-25, 26).
Bu sekilde Namik Kemal, modern bilimlerin de ayni niteliklere sahip oldugunu ve Renan’in
yaklagiminin hatal1 oldugunu sdyleyerek aslinda hala klasik ilim anlayisina bagli oldugunu gosterir.
Miisliimanlarin ilim-kudret iligkisine inanmamalari, onlarin ilme tahkir ile bakmalarini gerektirmez,
bilakis gercek ilim ancak bu Miisliiman tavri ile miimkiindjir.

Namik Kemal, Islam biliminin dahili etmenlere bagl olarak biiyiik bir gelisme kaydettikten
sonra Hacli seferleri, Mogol istilasi, Avrupa devletleriyle yapilan savaslar ve siyasi ve ekonomik
istikrarsizlik ve buhranlar gibi harici sebeplerle bir gerileme siirecine girdigini de kabul eder. “Islam
memleketlerinde ilim ve hikmetin eski revnakinda kalmamasini istilzam eden sebepler, o kadar gizli
bir sey midir? Haglilar ve Tatar miisriklerinin Islam memleketlerinde, vahsi kabilelerin Avrupa'ya
verdikleri zararlardan bin kat daha fazla hasar biraktiklart malum degil midir? Mevcut olan
kitaplarinin, ulemasinin binde biri kalmayan bir kavim, ka¢ asirda kendini toplayabilir? Hususiyle
Avrupalilar, Renan’in medeniyetin sonu saydigi 1200 tarihinden beri, Islam memleketlerinin hangi

tarafinda asayisten eser biraktilar ki, saldirganlart def etmek ile ugrasmaktan tahsile meydan
bulabilsin” (Namik Kemal, 1962: 42, 44, 55-56).

Bu tespitler ve elestiriler neticesinde Namik Kemal, Renan’in “Islam’in terakkiye mani
olduguna” dair islami zihniyeti suclayan tezine karsi, “Islam’m terakkinin ve hikmetin miirebbisi
oldugu” tezini ayet ve hadislerle ve tarihi vak‘alarla destekleyerek savunur. Boylece ilmin gelismesi
ile Islami zihniyet arasinda pozitif bir iliski kurar ve buna uygun olarak, islam tarihindeki bilimsel
gerilemeyi Miisliimanlarin kendi dini emir ve naslarina yeterince kulak vermemeleriyle agiklar:
“Ilim ve hikmetin gserefine ve tahsilinin vicip olduguna dair bu kadar ilahi ve nebevi emir
meydanda dururken, milletin o emirlere ittiba etmemesinden dolayi, dine bir nakisa terettiib etmek
ihtimali var midir?” (Namik Kemal, 1962: 11, 35-36, 56-57). Boylece Namik Kemal, dolayli olarak
yasanmis ve yasanmakta olan Islam ile normatif Islam arasinda fark olabilecegini/olusabilecegini
kabul etmis olur.

Néamik Kemal, Renan’1n hi¢bir delil gostermeden tasarrufta bulundugu ve hatali kullanim ve
genellemeler yaptig1 bazi tabir ve fikirlere de alayci bir dille dikkat ¢eker. “Ben sdyliiyorum”, “ben
boyle diisiintiyorum” tarzinda dile getirilen ve bir bilim adamina yakismayan bu ifadelerden biri
sudur: “Zamanimizda olup biten seylerden az ¢ok haberi olan herkes, Miisliiman memleketlerinin
bugiinkii geriligini, Islamhikla idare edilen memleketlerin inhitatimi, kiiltiirlerini ve terbiyelerini
valmz bu dinden alan irklarin fikir bakimindan sifir durumda oluslarim acgik¢a gormektedir.”
Hicbir delil gdstermeden ve hicbir duruma isaret etmeden Islam’i ve Miisliimanlar1 idrak ve
marifetce Cin’de atese tapanlardan, Hindistan’da hayvanlara ibadet edenlerden, mechul
mintikalarda yamyamlik yapan insanlardan daha asagi gosteren bu genel ifadeler ya bir kot niyetin
ya da bilgisizligin eseri olmalidir (Namik Kemal, 1962: 20-22).

Yine “...mutlak hakikat sandigi seye sahip olmanin verdigi budalaca gurura kapilir, kendini
al¢altan seyi bir imtiyaz sayarak mest olur. Bu ¢ilgin gurur Miisliimanin en biiyiik kusurudur.”
ifadesi de bu nev‘idendir. Inandig1 seyi dogru bulmak ve diger inanglardan {istiin gérmek sadece
Miisliimanlara mahsus bir 6zellik midir? Yoksa bir Hiristiyan, Yahudi, Budist, Zerdiist ve Putperest
de kendi dinini dogru ve diger dinlerden iistiin gordiigii i¢in mi inanir? sorusuna verilecek cevap
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“elbette” olacaktir. Bu durumda inancina gore dogru dine tabi oldugunu diisinmek ve bundan
dolay1 kendini serefli addetmek Miisliimanin bir kusuru olarak sunulmamalidir (Namik Kemal,
1962: 23-26).

Renan’in, Miisliimanlarin Islamiyet’i kabul ederek baslarnin etrafina demir bir halka
gecirdikleri ve bu halkanin onlarin fikirlerini tahdid edip bilime kapadigi, onlar1 bir sey 6grenmek
ve yeni bir fikri kabul etmek kabiliyetinden mahrum biraktig1 iddiasi da delilden mahrumdur.
Davasina delil gostermemeyi marifet bilen Renan, eger tercih ettigi miinazara tarzinin bir geregi
degilse, muariz1 tarafindan gosterilen delili kabul etmelidir. Islam hi¢bir zaman egitime mani
olmadigi gibi, Miisliimanlar da mektep bulabildikleri yerlerde tahsil vasitalarinin tiirli
noksanliklarima ragmen diger milletlerden olan talebelere daima tefevvuk (iistiin) etmislerdir.
Hindistan’da yerli ¢ocuklarin Ingiliz cocuklarina iistiin geldiklerini gdrmeleri {izerine Ingilizlerin
Miisliiman ¢ocuklarina mekteplerini kapamalar1 bunun bir gostergesidir (Namik Kemal, 1962: 21-
22, 58).

“Miisliimanlik imaninin asiladigi bu karakter o derece kuvvetlidir ki, Islamligi kabul etme ile
birlikte biitiin wk ve milliyet farklar: ortadan kalkar... artik Berberi, Sudanli, Kafkasyali, Malezyali,
Misirli vd. degildirler, sadece Miisliimandirlar. Bundan yalniz Iran istisna teskil eder... Iran
Miisliiman olmaktan birka¢ kat ziyade Sii’dir.” seklinde “kelime oyunlari” yapmak edebiyat
bakimindan marifet ise de ciddi bir akademik metinde anlamsiz durmaktadir. Miisliiman olmayan
ve Farslara mahsus bir mezhep olmadigini, biitiin Islam diinyasinda ve farkli kavimler arasinda
goriildiigiinii bilir. Siiligin, Sah Ismail Safevi ile birlikte Tiirkmenler eliyle iran’da yayginlastigi ve
son birkag asirda istikrar kazandig1; bunun igin de yiiz binlerce iranlinin kanmin dékiildiigii tarihen
sabittir. Islamiyet’e dahil olan kavimlerin hemen hemen tiimiiniin kavmiyetini muhafaza ettigi de
ortadadir. Bunlarin Islam sifatim1 diger din mensuplar1 gibi 6ne ¢ikarmay: tercih etmesi ise olagan
ve anlagilabilir bir durumdur (Namik Kemal, 1962: 26-28, 53).

Renan’mn varligini kabul ettigi Islam medeniyetini Islam dis1 unsurlara baglama ¢abalarinda
vermis oldugu Orneklerin de bir hayli tartismali oldugu ve pek c¢ok kez “asirt yorum”la tikel
orneklerden tlimel sonuclar ¢ikarttig1 ortadadir. “Abbasogullarinin basa ge¢mesi Hiisrevier devrinin
bir dirilisi gibi oldu. Bu siilaleyi tahta cikaran ihtilal, Iranl sefler idaresindeki Iran kitalar:
tarafindan yapildi. Bu siilalenin kuruculari, Ebu’l-Abbas ve bilhassa Mansur, daima Iranhlarla
cevrilidirler. Bunlar bir nev i dirilmis Sasanilerdir... Bermekiler ¢ok ge¢ olarak ve kanaati hilafina
ihtida eden, pek aydin ve milli ibadete —Zerdiistliige- sadik kalan bir ailedir.” gibi iddialar tarihi
hakikate uygun diismeyen gevezeliklerdir. Mevzuyla ilgili sorulabilecek ve muhtemelen cevapsiz
kalacak pek c¢ok sualden biri Bermekilerin hakikaten iman etmemis olduklarima nasil
hiikmedilebildigidir? Nitekim tarih kitaplar1 bu ailenin ortadan kaldirildiktan sonra bile nifak ya da
irtidadina delalet edecek bir tek fiil veya soziinii nakletmezler. Yine tarihi vesikalar da bu
donemdeki Iranlilarin ilim ve marifet bakimindan Araplara iistiin olduklarini zikretmezler. Bilakis
Emeviler doneminin sonuna dogru hilafet iddiasiyla ortaya ¢ikan Imam Ibrahim Abbasi’nin
Horasan’daki nakiblerine gonderdigi mektuplarda: “Oralarda Arab’tan hi¢ kimseyi sag
birakmayniz; ilim ve zekdlar: talep olundugu iizere idarelerine mdnidir. Halbuki yerliler,
cehaletleri cihetiyle hayvan gibidir, yularlarindan tutar, istediginiz yere gotiirebilirsiniz.” demesi,
[ranl1 yerlilerin s6z konusu donemdeki mevcut durumunu gostermesi bakimindan dikkate degerdir
(Namik Kemal, 1962: 30-34, 36-37, 39, 53, 54-55).

Ayni sekilde Renan’in Ebu’l-Abbas Seffah, Mansur, Harun Resid ve Me’mun gibi Abbasi
halifelerini ve mezhep olarak Mu‘tezile’yi itikad bakimindan zayif olanlar sinifina dahil etmesi de,
itikad1 saglam birinin ilme muhabbet duyacagina ihtimal vermemesinden kaynaklanmaktadir. Oysa
ne ismi sayilan halifeler ne de Mu‘tezile itikad bakimindan zayif degil, bilakis durum tam tersidir.
Bu sozler tarihi hakikatlere aykiri oldugu gibi agikea tarihi hakikatleri tahriftir. Farz-1 muhal boylesi
acik bir maskaralik kabul edilecek olsa ve itikad bakimindan kuvvetli Miisliimanlar arasinda hikmet
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ve marifete hizmet etmis hi¢ kimse bulunmasa, hatta Miislimanlarin ilme hakaret nazariyla
baktiklar1 dogru olsa bile, ilim ve hikmetin serefine ve tahsilinin vacip olduguna dair bunca ilahi ve
nebevi emir ve tavsiye ortada dururken, insanlarin o emirlere tabi olup onlar1 yerine
getirmemesinden dolay1 dine bir noksanlik terettiip etmeyecegi agiktir (Namik Kemal, 1962: 34-38,
39, 44, 47-48, 50, 56-57).

Yine Renan’in devlet ricalinin dini emirlere kars1 kayitsiz ve kaygisizligini ve bu vesileyle
olusan hiirriyet ortamint gostermek bakimindan Endiiliislii bir haci tarafindan aktarilan Bagdat’ta
kelamcilarin diizenledikleri bir meclisi 6rnek olarak vermesi de, kendi iddialarin1 dogrulayan degil
yanliglayan bir durumdur: “Mecliste yalniz Siinnisinden ve Siisinden her tiirlii Miisliiman degil, ayni
zamanda gayr-1 Miislimler, Zerdiistler, materyalistler, ateistler, Yahudiler ve Hiristiyanlar da vardi.
Her anlayis ve tutumun fikirlerini miidafaa eden bir reisi vardi... Cok ge¢meden salon agzina kadar
doldu. Herkesin geldigi anlasilinca imansiziardan biri soz aldi: “Biz muhakeme etmek icin
toplandik.  Sartlarin  hepsini  biliyorsunuz. Siz Miisliimanlar, Kitabimizdan alinma veya
Peygamberinizin otoritesine dayanan deliller ileri siirmeyeceksiniz, ¢iinkii biz ikisine de
inanmuyoruz. Herkes, mantiga dayanan delillerle yetinmelidir.” Bu sozleri herkes muvafik buldu.”
Goriilecegi tizere meclisi diizenleyen devlet ricali degil dinin itikadi yOniiyle mesgul olan
kelamcilardir. Eger mezhebi bakimdan bu sekilde arastirmalarda ve sohbetlerde bulunulmasi ser‘an
cdiz olmasaydi, insanlarin iist kesimleri arasinda bdyle dini hiikiimlerin hilafina bir takim bahislerin
konusulmasina cevaz vermek ve boyle bir hiirriyet ortami tesis etmek hiikiimetlerin kolayca
basarabilecekleri bir husus olamazdi (Namik Kemal, 1962: 37-38).

Renan’in, Araplarin hekimlere “filizuf” diyerek onlari alaya aldiklar1 ve kendilerine
zindiklik nispet ederek iskenceye tabi tuttuklari iddiasi ise ancak ilimler tarihini bilmeyen birinin
edebilecegi lakirdilardir. Islam tarihinde felsefiyyat ile ugrastig1 icin idam edilmis veya iskence
olunmus bir tek misal verilmelidir. Kindi’nin, Farabi’nin, Ibn Sina’nin hal terciimeleri ile bir tek
yaratictya inandig1 icin Yunanlilar tarafindan idam edilen Sokrat’in, italyanlar tarafindan tiirlii
iskencelerden gecirilen Galilée’nin, Fransizlar tarafindan dislanmaya ve sikintilara maruz birakilan
J. J. Rousseau’nun, dliinceye kadar eza ve iskenceden kurtulamayan Abélard’in hayat hikayeleri
ortadadir (Namik Kemal, 1962: 38-39, 41-43, 44, 49, 51, 55-56).

Renan’in isim vermekte zorlandig: biiytik felsefe hareketine, koklerine nispetle ve tamamen
Araplar tarafindan iiretilmemis olmasina nazaran “Sasani ve Yunani hikemiyyati” demesi ve
nihayette “hikmet-1 Yunaniyye”de karar kilmasi da bir hazimsizligin gostergesidir. Bir
isimlendirme eger koklere nispetle yapilacaksa, bunu silsile halinde en eskiye dogru geri gotiirmek
gerekecektir. Yine Yunanistan’dan alindigi iddia olunan ilim ve hikmetin tamamiyla Yunanlilarin
icadi oldugu nasil ispat edilecektir. Onlarin kendilerinden 6nceki kavimlerden bir¢ok seyler
aldiklarina dair bunca delil ve burhan ortada iken, Yunan ilim ve hikmeti denmesinde bir mahzur
goriilmeyecek, ancak Araplara gelince bu sorun olacak. Yunanlilardan alindig1 sdylenen bu ilim ve
hikmete higbir sey ilave edilmedigi de iddia olunamayacagina gore, biiyiik bir 6nyargi ve taassup ile
hareket edildigi ortaya ¢ikar (Namik Kemal, 1962: 39-40, 45).

Renan’in bir sekilde varligini kabul ettigi Islam bilim ve felsefesi icin yaptig: tarihlendirme
de bir hayli ¢eliskili ve tutarsizdir. O, ilk énce hikmet ve marifetin “Islam’m ii¢ asrma” miinhasir
oldugunu iddia etmis; ardindan Ibn Riisd’ii Miisliimanlar arasindaki son hekim olarak kabul
etmistir. Hikmetin baslangic1 olarak goriilen Abbasilerin zuhuru 750 senesi olup Ibn Riisd’iin vefat
tarihi de 1198 olduguna gore arada sadece ii¢ asir bulunmadigi agiktir (Namik Kemal, 1962: 40-41,
43-44, 50). Yine onun “asag1 yukar1 775 yilindan XIII. yiizyilin ortalarina kadar, yani takriben bes
yiliz y1l devaminca, Miisliiman memleketlerinde pek seckin bilginler, diisiiniirler mevcut olmustur.
Hatta denilebilir ki, bu miiddet zarfinda Islam alemi fikri kiiltiir bakimindan Hiristiyanlik dlemine
iistiin olmustur.” s6zii ile yukaridaki ifadeler acik bir ¢eligki i¢indedir.
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Son olarak mevcut Bati medeniyetinin kaynagi olacak kadar gelisme kaydeden bilim ve
felsefenin Araplara ait olmadigini, Miisliiman milletlerden higbir tesir ve himaye gérmedigini,
Miisliiman milletlerin diger milletlerden asag1 kaldigini, Islamiyet’in terakkiye mani oldugunu ispat
pesinde olan Renan’in koyu bir cehalet ve garazkarlik i¢inde vehimlerle hareket ettigi agiktir. Dinler
aleyhindeki hiddet ve 6fkesinden kaynaklanan bu tutumuyla ve Islamiyet’e yaptig1 hiicumlarla
Renan, adi ve miistekreh kabul edilebilecek kendince yeni bir delil ikame etmistir (Namik Kemal,
1962: 61, 62).

Bu sekilde Renan’in 6nyargilarini, mantiki tutarsizliklarini, tarihi bilgi hatalarini ve vardigi
yanlis sonuglari climle ciimle desifre etmeye calisan Namik Kemal, ileri siirdiigli bu tez ve
antitezlerle de kendisinden sonraki Miisliiman bilim tarih¢ilerinin ana meselelerini belirlemis olur:
Islam tarihinde ilim adamlar1 iizerinde Hiristiyan diinyasinda oldugu gibi dini bir baski
kurulmamistir; Yunan bilim mirasin1 devralmis olmak Miisliimanlarin bilimde yaratict olmadigi
anlamina gelmez; Islam bilim tarihinde “altin ¢ag” denilen bir dénem mevcuttur ve 13. yiizyildan
sonra Islam diinyasinda bilim muhtelif sebeplere binaen gerilemistir (Aydim, 1995: 129-134).

Ataullah Bayezidof

Renan’in konferansinin Aleksi Vedrof tarafindan hemen ayni y1l Ruscaya tercime edilmesi
ve Rusya’da itibar gormesi iizerine Petersburg imam ve miiderrisi olan Kasim Tatarlarindan
Ataullah Bayezidof, Rusca bir reddiye yazarak karsilik vermis (Petersburg, 1883); bu reddiye
Madam Olga de Lebedeva ile Terciimdn-1 Hakikdt gazetesi muharriri Ahmed Cevdet tarafindan
Tiirkgeye terciime edilerek Redd-i Renan: Isldmiyet ve Fiiniin adiyla Istanbul’da 1308 (1891) ve
1311 (1894)’de iki kez miistakil risale halinde nesredilmistir (Ciindioglu, 1996: 48-49, Yildirim,
2017: 77-79).

Diger reddiye yazarlari gibi Bayezidof da evvela Renan’in geg¢misine, bilim ve felsefe
alanindaki itibarma atifta bulunur. Ancak bu saygmligina ragmen Renan’in, insanligin her yonden
ilerlemesine ve gerekli atilimlart yapmasina elverisli olan, insanin maddi ihtiyaglarint manevi
ihtiyaclariyla uyumlu hale getirerek diinya ile ahiret arasinda bir denge kuran, Allah ve ruh
hakkinda akla ve mantiga uygun agiklamalarda bulunan, bilimle uyumlu ve makul olan Islam dini
hakkindaki ithamlar1 ve su¢lamalari onu saskinlifa ve iizlintiiye sevk etmistir. Hakikatle
bagdagsmayan bu saldirilar karsisinda Bayezidof, sadece iddialardaki tenakuz ve hatalar1 akil
sahipleri i¢in aciklamaya calisacagini; zira ortada, bir ilahiyat tartigmasi ya da felsefi bir
miizakereden dogmus bir mesele bulunmadigini séyler (Bayezidof, 1993: 5-6).

Bayezidof’a gore Renan, bilimsel bir anlayisla ve gergekei bir yaklagimla hareket etmemis,
sebepten sonuca, ilkelerden amaca ulagmayr gerekli goren terkib/sentez metodunu kullanmak
yerine; sonugtan sebebe, amactan bastaki ilkelere varmay1 ongoéren tahlil/yorumlama ydntemini
tercth etmistir. Bu sekilde hareket ettiginden dolayr da Miisliimanlarin mevcut durumunu
Avrupalilarin sanayi inkilab1 sonrasindaki kalkinmishk haliyle karsilastirmis ve buradan da Islam
dininin fenne ve akli ilimlere diigman oldugu ve bunun neticesinde Miisliimanlarin diger milletlerin
gerisinde kaldig1 sonucuna varmistir (Bayezidof, 1993: 7).

Miisliimanlarin hal-i hazirda bilim ve teknik hususunda i¢inde bulunduklari durumdan ve
Islamiyet’in aslina taalluk etmeyen ve emredilene aykir1 olan tezahiirler ve hususi hallerden ve sathi
bilgilerden hareketle Islam dini hakkinda yargida bulunmak Bayezidof’a gére bir usul hatasidr.
Bunun yerine Renan, Islamiyet ve fenleri birbiriyle mukayese etmeye kalkismadan evvel
Islamiyet’in asil mahiyetini ve sonra da ayr1 ayr1 her bir dalin1 ve subesini tahkik ve tetkik edip
umumi bir kanaate ulagmali1 ve sathi hususlar1 ve bazi insanlarda gordiigli emredilene aykir1 zahir ve
hususi halleri dikkate almakla yetinmemeli idi. Zira Islam dini muglak (anlasilmaz) ve miiphem
(belirsiz) bir felsefe veya tabiatiistii bir vehim ya da bilimsel bir faraziye degildir. Bilakis agik ve
anlasilir, belli sabiteleri olan ve zorluk ¢cekmeden arastirilip tahlil edilmeye miisait bir dindir. Bunun
icin evvela dinin temel kaynaklar1 olan ayet ve hadisleri hakkiyla incelemek ve arastirmak gerekir.
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Ancak bundan sonra Islam dininin ilimle ve fenle olan iliskisine dair bir kanaat sahibi olunabilir.
Onyargili ve sathi bir bakis agisiyla ve dinin asli unsurlariyla bagdagsmayan bir takim tezahiirler
yoluyla dogru bir kanaate ulagsmak miimkiin degildir (Bayezidof, 1993: 6-7, 37).

Usulle ve dogru olmayan usullerin kullanilmasinin yol ag¢tigi hatalarla ilgili bu
hatirlatmasindan sonra Bayezidof, Renan’in asil iddialarin1 ele almaya ve cevaplamaya baslar.
Onun bir Islam bilim ve felsefesinin ya da Islamiyet tarafindan kabul ve miisaade olunan bir bilim
ve felsefenin hakikaten mevcut olup olmadigi sorusunu ve bu soruya verdigi olumsuz cevabi tahlile
tabi tutar. Renan’in Araplara ve Islamiyet’e mahsus 6zgiin bir bilim ve felsefenin olmadigi, var
olanin aslen Yunan’a ait oldugu iddiasin1 Bayezidof, kiiltiir, bilim ve sanatin milletler arasindaki
dolagiminin tabii oldugunu, Araplarin Yunanlilardan ilim ve felsefe aldiklarinin inkar edilemez bir
gercek oldugunu; ancak alinan bu ilim ve felsefenin de sadece Yunanlilarin ¢aligmalarinin iirtini
olmadigini, Misirlilarin ve Hindlilerin bu hususta Yunanlilardan once geldiklerini ve Onemli
katkilarda bulunduklarini hatirlatarak cevaplar. Renan’in meseleyle ilgili vermis oldugu 6rneklerin
de birbirini nakz ettigini ve zaman zaman agik bir tutarsizlik arz ettigini belirtir.

Buna gore bir taraftan Misliimanlar arasinda akli ilimlerle ilgili bir ¢aba ve ¢alismanin
oldugunu, yedi asirlik uzun bir dénem boyunca bilim ve teknigin, fikri ilerlemenin Miisliimanlarca
siirdiiriildiigiinii, Farabi ve Ibn Sina gibi kimselerin gelmis ge¢mis filozoflar arasinda segkin bir yeri
oldugunu, Thvan-1 Safa adli bilginler toplulugunun akli ilimlerle ugrasarak bir felsefe ansiklopedisi
meydana getirdigini, Misliimanlar tarafindan gelistirilen kimya ve astronomi ilimlerinin dikkate
deger sonuglara ulastigini, Abbasilerden Halife Mu‘tazid doneminde Ebu’l-Hasan el-Baykara’nin
geometrik boyutlar1 alanlar iizerine tatbik ederek cebir ilmini ileri bir diizeye tasidigini,
kelamcilarin hem Islam hem de diger dinler hakkinda akli ve fikri yontemleri kullanarak miinazara
ve miinakasada bulunduklarim sdyleyip diger taraftan Araplara ve Islam’a mahsus 6zgiin bir ilmi
caligma bulunmadigini, mevcut Avrupa medeniyetinin temelinin tiimiiyle eski Yunan’a dayandigini,
dolayistyla mevcut ilim ve teknolojinin sadece Avrupa’ya ait oldugunu ifade etmek agik bir
tutarsizliktir (Bayezidof, 1993: 8-9).

Bayezidof, bu sekilde geliskili ve tutarsiz ifadeleri desifre etmenin yaninda Renan’in akil
yiriitme tarzin1 kullanarak da onun iddialarin1 cevaplamaya galisir. Eger bu 6zgiinliik ve katki
hususu dikkate alinacak ve bunun {izerinden bir neticeye varilacak ise, Avrupa kendisine tamamiyla
Miisliimanlarin elinden gecerek ulasan ve Araplarin cehd ve gayretleriyle gelisme kaydeden ilim ve
fenlerin miilkiyeti hususunda Miisliimanlar kadar bile hak iddia edemeyecektir. Bu bakimdan
Renan’in ¢ikarmis oldugu netice asla keyfiyetle mutabik degildir. Eger ulastigi sonug¢ hakikate
uygundur denilirse, onun Avrupa’ya nispet ettigi mevcut ilim ve fenlere dair Avrupalilarin
katkilarmi ve haklarini da teslim etmemek lazim gelir. Zira Avrupalilara ait olarak gosterilen ilim
ve fenlerin tiimii asli ve temeli itibariyle ya Yunanlilara ya da Asyali milletlere aittir. Ispat edilmis
hususlarin ve hakikatin dogrulugunu kabul etmeyen ve hakki sahibine teslim edemeyen bir mantik,
aslinda delil getirilip 6l¢ii alinacak ve giivenilecek bir mantik olmaktan ¢ikmis demektir (Bayezidof,
1993: 10).

Bu sekilde insanligin ortak mirasi olan bilimi belli bir medeniyete veya millete hasretme
diisiincesine karsi ¢ikan Bayezidof, Miisliimanlarin Avrupa’dan bes-alt1 asir 6nce Yunan ilim ve
fenlerini terciimeler vasitasiyla elde ettigini, onlar1 ickinlestirerek daha ileri bir seviyeye tasidigini,
1260’ta da Latin Avrupa’ya yine terclimeler yoluyla aktarmaya basladigini syler. Buna ragmen bu
ilim ve fenlerin Avrupa’da nesv {i niima bulmasi ve gelismeye baslamasi ¢ok sonralar1 olmustur. Bu
noktada Renan’in Avrupalilarin Yunan ilim ve fenleriyle on iki asirlik bir gecikmeyle tanismak
durumunda kaldigin1 s6ylemesi dikkate degerdir, ancak bu gecikmeyi cografi konum, tabii sartlar
ve diger etmenlere baglamasi ikna edici olmaktan uzaktir. Zira Fransa, Bagdat’a ve Sam’a, Buhara,
Semerkant, iran ve Ispanya’dan daha uzak degildir. Bu uzakhiga ve sartlarin zorluguna ragmen
zikredilen sehirlerde yasayan Miisliimanlar, Bagdat’a gidip bu ilimler ve fenleri 6grenmisler ve
baskalarina anlatip ilmi hayati canli kilmislardir. Oysa Avrupa Katolikleri yani baslarindaki ilimleri
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ogrenmek i¢in hicbir ¢aba ve gayret gostermemislerdir. Bu durumda Miisliimanlarin biiyiik bir
ozgiivenle Avrupalilardan alt1 asir énce bu ilimleri dgrenip onlar1 gelistirmeleri, Islam’in dziinde
var olan nitelik ve anlayisla alakahidir. islam peygamberi Hz. Muhammed, Miisliimanlara:
“Besikten mezara kadar ilim dgreniniz” diyerek ilim dgrenmeyi tesvik etmis; “Ilim Cin’de de olsa
onu Ogreniniz” diyerek cografi uzakligi ve diger sartlar1 goz ardi etmeyi tavsiye etmis; “ilim
ogrenmek kadin erkek her Miisliiman’a farzdir” diyerek de ilim 6grenmeyi zorunlu kilmistir
(Bayezidof, 1993: 10-12, 21).

Bayezidof, bu iddia ve tespitlerine ilging bir benzetme yoluyla yeni bir boyut kazandirir.
Buna gore: “Bir ¢ocugun istikbali, refahi ve saadeti i¢in yalniz babanin varligi yeterli degildir. Bu
cocuga hayat besigi ve sigmak olacak ve onu terbiye edip biiyiitecek bir de anne lazimdir. Yoksa bu
yeni dogmus cocuk korunaksiz kalacagindan dolay: 6lecektir. Iste bu cocuga bakarak ve koruyarak
onu toplumun ilgisine ve saygisina layik olacak bir geng haline gelmesini saglayan anne tesekkiir ve
ovgiye layik midir degil midir? Elbette buna layiktir. Bu durumda Yunanistan nasil ki ilim ve
fenlerin babasi ise Islamiyet ve Arabistan da onu biiyiitiip terbiye eden annesidir. Dolaysiyla
Avrupa, kendi medeniyetinin babasi olarak gordigi Yunanistan’in yani sira bu medeniyeti giicli,
kuvvetli bir geng haline getirip yetistiren Islamiyet’e de siikran ve minnet bor¢lu olmalhidir. Kald: ki
en azindan alt1 asirlik bir zaman diliminde Avrupa, bu ¢ocugun babas1 hakkinda da bilgi sahibi
degildi. Nigin bu medeniyetin, onu terbiye edip biiyiiten Arabistan’a aidiyeti kabul edilmesin? O
halde biz de Renan’in beyan ettigi ulim ve fiinlinun Yunan’a ait oldugu kadar Araplara ait
oldugunu iddia ediyoruz” (Bayezidof, 1993: 12).

Bu durumda Bati, kendi medeniyetinin olugsumunda, bilim ve fenlerin babasi olarak
Yunanistan’a ne kadar siikran ve minnet bor¢lu ise onu yetistirip biiyiiten anasi olarak Islamiyet’e
ve Arabistan’a da o kadar siikran ve minnet duymalidir. Hatta Renan’m: “Eger Omer ve Cengizhan
iyi bir topcu kuvveti ile karsilagsa idiler, collerin smirlarii asamazlardi.” seklindeki dilegi
gerceklesmis ve Hz. Omer gibi Miisliiman idareciler ortaya ¢cikmamis olsaydi, bugiin varligiyla
oviniilen pek ¢ok yiice deger korunup aktarilamayacak, oradan da Bati’ya gecerek bugiinkii
medeniyetin olusumuna katkida bulunamayacakti. Nitekim Hz. Omer gibi bir lider mevcut
olmadigindan dolay1, Islim diinyas1 Mogol saldirilarina karsi koyamamis ve istilanin yol actig1
yikicl etkiler neticesi Islam diinyasinda bilimsel faaliyetler sekteye ugramistir (Bayezidof, 1993:
16).

Bayezidof, Renan’in diisinme ve akil yiiriitme tarzint da ona karst kullanir. Tarihi
gerceklerin hilafina Renan’in islamiyet’in ilim ve fenne yatkin olmadigi, Araplarda felsefi kabiliyet
bulunmadi1, Araplar arasinda meydana gelen sonraki bazi ilmi gelismelerin Islamiyet’e ragmen
gerceklestigi iddiasin1 Bayezidof ters cevirir ve ayni ifadelerin mantiken Avrupa igin de gegerli
olabilecegini sdyler. Buna gore tarihe bir goz atildiginda Avrupa’nin sadece birinci asirda degil
Hiristiyanligin kabuliinden on iki asir sonra bile her tiirlii maddi ve manevi gelismeden habersiz
olarak ilim ve fenlere yabanci kaldig1 goriilecektir. Ancak sekizinci asirda Ispanya’yr fetheden
Araplar sayesinde Avrupalilar on lgiincli ylizyilda ilim 6grenmeye baslamiglardir. Bunun bir
neticesi olarak Islam ilim ve fenleri Fransa’da karsi: durulamaz bir firtina estirmis ve Bati’da bilim
Islam sayesinde ve Batililara ragmen gelismesini siirdiirmiistiir (Bayezidof, 1993: 14, 19, 21). Bu
sekilde Bayezidof, Renan’in bilim yapmaya engel olarak gordiigii Islami zihniyete yonelik
yaklagimini, ayn1 yontemle kendisine iade etmis olur.

Renan’in akil yiirlitme tarzinin bir mugalata (geliskili ve yaniltic1 laf cambazlig1) numunesi
oldugunun altin1 ¢izen Bayezidof, onun Islamiyet’in ilk yiizyilinda higbir ilmi gelisme olmadig
yoniindeki iddiasmni1 da Ibn Halduncu yaklasimla medeniyetin evreleri ve tabii gelisim siireciyle
aciklar. Buna gore gocebe yasam bicimine alismis olan Araplar, ilim ve fenne uzak bir hayat
siirerken Islamiyet sayesinde yerlesik bir diizene ge¢ip oturmus bir i¢timai hayat meydana getirince,
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hizla ilim ve fenle mesgul olmaya baslamiglar ve 6nemli basarilar elde etmislerdir (Bayezidof,
1993: 14-15).

Bayezidof’a gore Renan bu Onyargili yaklasimimni Misliimanlarin tarihsel tecriibesini
tanimlarken de gostermis ve ilgisiz ve carpitilmis deliller ikame ederek kendi iddialarini ispat
etmeye calismistir. Mesela ilim ve medeniyete yaptiklarn katkilarla sohret bulmus Abbasi
halifelerinden Mansir, Harun Resid ve Me’man’un yabanci tilkelerden gelen her seye ilgi
duyduklari, putperestlerin konustuklan dillere merak sardiklari, Hindistan, Iran ve Yunanistan’a
bazi konularda basvurduklarindan hareketle onlarin seklen Miisliiman olduklar: iddias1 boyle bir
durumdur. Bu durumda: “Ecnebi ve putperest lisanlarint merak edenler ecnebilere ve putperestlige
mensupturlar. Abbasi halifeleri de ecnebi ve putperest lisanlarini merak ediyorlardi. Oyleyse onlar
da sareten Misliman idiler.” seklindeki Aristocu bir mantikla ulasilan sonuglar, tarihsel veriler
tarafindan desteklenmedigi gibi anlamli da degildir. Aslinda Renan, bu sathi ve gergek dist
degerlendirmelerle farkina varmadan islamiyet’in ilim ve fenne ne kadar &nem verdigini,
Misliman halifelerin kaynagina dikkat etmeksizin ilim ve fenlerin her dahna ilgi duyduklarini ve
Mislimanlarin bu hususta taassuptan ve dar fikirli olmaktan ne kadar uzak olduklarini da zimnen
ortaya koymus olur (Bayezidof, 1993: 17-18).

Bu baglamda Bayezidof, ilim ve fenni koruyup tesvik etmek hususunda Abbasi halifelerinin
yalniz olmadigini, Islam tarihi boyunca hiikiimet etmis diger devlet ve hanedanlar zamaninda da
ilmin gelismesi icin biiyiik ¢abalar sarf edildigini, alimlerin halifeler ve sultanlar katinda biiyiik
itibar ve tesvik gordiiglinii ve pek ¢ok alanda olumlu sonuglar elde edildigini 6rnekler vererek
aciklamaya koyulur. ‘Islamiyet ile fiinin ikiz kardes gibidir. Her yerde beraber varlik
gostermislerdir.” diyerek de sahsi tespitini yapar. Bu donemde Hiristiyan Avrupahlarn,
Misliimanlarin  akli gayretlerine kars1t soguk, ilgisiz ve kati durduklarini, asla yakinhk
gostermediklerini; ancak on birinci ve on ikinci asirlarda ani bir rastlantiyla bilimler ve fenlerin bir
bosluk bulup Fransa’ya girebildiklerini sdyler (Bayezidof, 1993: 18-19, 24).

Bu noktada Bayezidof, ilim ve fenlerin ilerlemesinin veya gerilemesinin sebeplerini anlamak
hususunda bagka bir teklifte bulunur ve bu durumu bir zihniyet meselesi olarak okumak yerine
donemin sosyal ve siyasal sartlar1 gibi daha anlasilir ve somut gerekgelerle agiklamak gerektigini
soyler. Ona gore ilim ve fenler Islam iilkelerinde gelisip korunduktan sonra tipk1 biiyiik ¢ocuklarm
kiiclik ¢ocuklara haklarini devredip teslim etmesi gibi Avrupa’ya gecerek ilerleyip yiikselmistir.
Diger kalkinmis ve miireffeh {ilkelerde goriildiigii gibi sonralar1 Miisliimanlar arasinda da baz
menfi ve ters etkiler meydana gelmis ve bu alanda bir duraklama yasanmistir. Araplar arasinda
meydana gelen ilmi duraklamay: onlarin dinlerine baglamak ve sadece bu gerekgeye dayandirmak
bu nedenle adaletle de bagdasmaz. Zira diger milletlerde meydana gelen ilmi duraklama onlarin dini
tutumlariyla agiklanmamakta, dinden baska sebeplerle izah edilmektedir. Asya’dan kopup gelen
putperest Mogollarin Bagdat’1 isgal edip yagmaladiklart ve bunun agir siyasal, toplumsal, bilimsel
ve ekonomik sonuglari oldugu tarihsel bir hakikattir. Oyleyse Islam diinyasindaki ilmi duraklama
aciklanirken Mogol istilasi gibi sebepler de gérmezlikten gelinmemelidir (Bayezidof, 1993: 20-21).

Renan’m tekil bir 6rnegi genellestirerek umuma tesmil etmesi ve bu yolla topyekan bir dini
veya mensuplarini mahkim etmeye ¢alismasi da Bayezidof’un dikkatinden kagmamistir. Bayezidof,
hak ve adalet dlgiileriyle bagdasmayan bu yaklasimin yanhs ve tutarsiz oldugunun anlasilabilmesi
icin Renan’in da mensup oldugu Avrupa tarihinden Ornekler vererek empati yapilmasina ¢aligir.
Ayrica taraf tutmanin ve fikrini savunmanin Avrupa’da bazi asin1 tepkilere sebep oldugunu; buna
mukabil Miisliiman alimler arasindaki miicadelenin belli bir nezaket sinirin1 asmadigini belirtir.
Buna gore Misliimanlar arasinda mutaassiplar, cahil sofular veya kendinden habersiz kimseler
oldugu gibi Avrupa i¢inde de ayni sekilde hareket eden kisiler ve siniflar mevcuttur. Mesela Paris’te
veya Avrupa’nin baska bir sehrinde Renan’in savundugu fikirlerden nefret eden ve onun igin daha
onceleri Ispanya’da uygulanan engizisyon mahkemelerini kurup onu da aym iskencelerden
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gecirmek isteyen Katolik papazlarin ve mutaassiplarin var oldugu inkar edilemez. Yine mahkeme
salonlarindaki aziz heykellerinin, hagin ve Hiristiyanhgin diger alametlerinin kaldirilmasi, okullarda
Hiristiyanhk tarihinin okutulmasindan vaz gegilmesi gibi talepler karsisinda Fransa’da meydana
gelen asir1 tepkiler ortadadir. Gegmiste de Martin Luther’in cekmis oldugu eziyetler, Sen Bartelmi
gecesi katliami, Katolikler ile Protestanlar arasinda otuz yil boyunca devam eden kanl savaslar
tarihsel hafizada durmaktadir. Bu tezahiirlerden hareketle Hiristiyanhgi suglamak bir tutarsizhik ise
Islam diinyasinda ortaya cikan bazi tekil hadiselerden hareketle Islamiyet’i suclamak da ayn
derecede tutarsiz bir durumdur.

Miisliman alimler ve onlar1 destekleyen taraftarlari arasindaki miicadeleler ve tartismalarda,
edebiyatcilar hicbir zaman nezaket sinirin1 agsmamaislar; ilahiyatcilar ilimleri kotiilemeye ve onlarin
aleyhinde olmaya calismamislardir. Yalniz felsefeyi yol edinen ve Miisliimanlarin dini hayatlarini
yaralayici nitelikte tutum takinanlara karsi daha siddetli bir muhalefet oldugu da bir gercgektir. Yine
Renan’in aktardigi, Bagdat’ta kelamcilar tarafindan teskil edilen ilim meclisinde her tiirlii dini
meselenin konusulup tartisilmasi; mecliste materyalistler, ateistler, spiritiialistler de dahil olmak
iizere her dini ve felsefi goriisiin temsilcilerinin yer almasi bile, tek basma Islam’m ilim ve fenlerin
koruyucusu oldugunu ispat etmeye yeterli olacaktir (Bayezidof, 1993: 22-24, 25).

Paris’te bulunmus Seyh Rifaa’nin, eserlerinden birinde, mevcut Avrupa bilim ve fenlerinin
tabil kanunlarin sabit ve degismezligi esasini iddia etmeleri yoniiyle inkarcilifa ve dinsizlige yol
actigin1 yazmasini elestiren Renan, Bayezidof tarafindan yine genellemeci ve tek yanli bir tutum
takinmakla suglanir. Vahye inanan ve Allah’1n irade ve yaratmasini kabul eden her din mensubunun
kainattaki hareket ve olusu bir zorunluluk eseri degil miimkiinler i¢inden birinin tecelli etmesi
olarak gérmesi kadar dogal bir durum yoktur. Bu Miisliimanlar i¢in gecerli oldugu kadar Hiristiyan
ve Yahudiler i¢in de gegerlidir. Bu tutumun ilmi arastirmaya ve incelemeye izin vermeyecegini
iddia etmek asir1 bir tepkidir. Buna binaen Miisliimanlarin bilim ve fenlerden nefret ettigini ve
inanct geregi bilim ve fenden uzaklasmak zorunda oldugunu sdylemek ise asiri bir yorumdur
(Bayezidof, 1993: 26-27).

Muhtemelen yine zorunluluk ilkesine bagli olarak ayni sebeplerin ayni sonuglari
doguracagina dair determinist bir kanaatten hareketle ya da Miisliimanlarin dil ve kiiltiirlerine
yabanci olmanin yol actig1 bir cehaletle Renan’in “Allahu a‘lem” (Allah en iyi/dogru bilendir) sozii
hakkinda yaptig1 degerlendirmeler de Bayezidof’a gore bir carpitmadan ibarettir. Miisliimanlar
arasindaki her miinakasanin son sozii olan ve kendi eksikliklerinin itirafi olan “Allahu a‘lem”
ifadesi, Renan’a gore bilim diigmanliginin, arastirmanin faydasiz ve havai bir ig, hemen hemen dine
aykirt bir mesgale oldugunun disa vurumudur. Oysa Bayezidof’a gore “Allahu a‘lem” sozii,
Miisliiman alimler tarafindan ilmi bir tartisma sirasinda bir baskasinin fikirlerini c¢liriitiiyor
goriinmemek amaciyla bir saygi unsuru olarak ya da bir bagkasinin bir meseleyle ilgili agiklama ve
degerlendirmesini naklederken hata yapma ihtimali oldugunu belirtmek i¢in kullanilir. Yine
alimlerin hepsinin ayn1 goriiste olmadig: ihtilafli ve karmasik meseleler oldugunda da bu ifadeye
basvurulur. Bu durumda Miisliiman alimlerin baskalarin diisiincelerine deger vermek, onlarin
fikirlerini aktarirken ihtiyati elden birakmamak ya da herkesin aym fikirde olmadigini, farkl
gortigler bulundugunu/bulunabilecegini belirtmek i¢in kullandiklar1 bu nezaket ifadesi, hor
goriilecek bir soz degil; bilakis tartisma adabi ve boyutlar1 agisindan takdir edilecek bir tutumdur
(Bayezidof, 1993: 28-30).

Renan’in Miisliimanlarm bilimsel zihniyetten ne denli uzak olduklarina, Islam diinyasindaki
miskinlik ve atalete isaret etmek icin yer verdigi Musul Kadis1 Imam Alizade’nin mektubuyla ilgili
Bayezidof’un yapmis oldugu degerlendirmeler de, bir metnin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda
metin-yazan-aktaran-okuyan arasindaki kuvvetli iligkiyi gosterecek tespitler icerir (Bayezidof,
1993: 31-34). Baglamindan saptirilmis ya da baglami tespit edilememis bir metnin nasil yanlis
anlasilmalara meydan verecegine yukarida mektuptan bahsedilirken deginilmisti.
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Bayezidof, risalesinin sonu¢ kisminda da, Renan’in Miisliimanlar arasinda ilim ve fenlerin
duraklamasinin sebebi olarak dini hiikiimlerin yiikselmesini gdstermesine karsi Islam dininin asil
inang esaslarint hatirlatarak cevaplar. Endiiliislii haci, Paris’teki Misirli ve Musul kadisi gibi bir
takim -listelik yanlis anladigi- kisiler iizerinden, miinferit ve par¢a parca olaylardan, bazi 6zel
hallerden hareketle ve de mevcut miispet unsurlar1 ya ¢arpitmak ya da hig¢ dile getirmemek yoluyla
Islamiyet ve Miislimanlar hakkinda genel hiikiimler ¢ikartmak pek haksizca bir davranistir. Bu
usul, noksan bir “mantiki hiikiim ¢ikartma” yolu olup sonucu da tabiatiyla noksan, yetersiz ve
gergege aykiri iddialardir. Genellikle tabii ilimler i¢in gegerli ve tatbik edilebilir olan deney-gozlem
metodu da, Islam’in, 6teki dinlerin veya felsefelerin incelenmesinde aymi faydalart ve olumlu
sonuglar1 vermez. Islam diisiince ve akil yiiriitme hiirriyeti konusunda akli ve mantiki esaslara hicbir
sekilde diigman olmamustir. IslAm ilim gelenegi iginde &zellikle Kelam ilmi, akide ve yontem
itibariyle gliclii bir akli ve mantiki zemin olusturmustur. Bir takim tezahiirlerle ilgili sathi bilgilere
dayanarak kanaat tesis edilmemelidir.

Bayezidof, son olarak bilim ve teknolojiyle ugrasanlara, filozof, rasyonalist, pozitivist,
oryantalist vd. seslenerek medeniyet ile gergek egitim hayatinin dinsiz devam edemeyecegini
hatirlatir. insan ruhunun iki temel vasfi olan inanma ve bilme ihtiyacinin insanligin baslangicindan
beri var oldugunu ve gelecekte de var olacagini/var olmasi gerektigini sdyler. Ruhun ihtiyaglarini
karsilayan ve ahlaki duygular1 besleyen dini hayat olmaksizin bir insanin akilli ve dengeli bir varlik
olarak hayatin1 siirdiiremeyecegini belirtir. Esyayi, tabil alemi gozlemleyerek kazandigimiz
fenni/teknolojik bilgilerin de akil sahibi her insanin hayati1 ve fikir diinyasi i¢in liizumlu oldugunu
ifade eder. Bazi milletlerin hayatinda goriilen din ile pozitif bilimlerin arasini ayirma fikri, konuya
yeterince vakif olamamaktan ya da dindarligin yeterli derecede kavranamamasindan
kaynaklanmaktadir. Insanligin olgunlasmasi ve gelisme fikrinin yiikselmesi neticesinde bilim ile din
biraya gelecek ve insanin manevi diinyasi tahkim olacaktir. Cagimiz bilginleri bu gercegi gordiikleri
takdirde, bilgi ve otoritelerini dinin zararina ve aleyhine degil, bilimler ile din arasinda miilkemmel
bir kaynagsma olusmasi yoniinde kullanacaklardir. Hakikate birlikte ulasmak ve fen ile din arasinda
ortak bir uzlagsma saglamak, bir hareket ilkesi ve bir baslangi¢ noktas1 bulunmasina baglhidir. Akil ile
din duygusu birbirine samimi bir sekilde baglanirsa, din gorevlilerinin, fen ve teknoloji
elemanlarmin eserleri ve tutumlari taassuptan uzaklasir. Insanin elde etmeye ¢alistig1 giizel ahlak ile
pozitif bilimler hakikati elde etme yolunda beraber hareket ederek agamalar kaydederler (Bayezidof,
1993: 35-40).

Boylece aklin kor ve batil olarak nitelenen inanglarin etkisinden kurtulup aydinlanmasi
anlamma gelen aydinlanmaci akil ile olaylar ve olgular arasindaki iligkiyi akledip sezgi ve ilhamla
hikmete ulasmayr hedefleyen geleneksel akil arasindaki farki gormezlikten gelen Bayezidof,
modern medeniyetin dinin tamamlayiciligina ve ahlaki yol gostericiligine muhta¢ oldugunu israrla
vurgular; sekiilerizmin/diinyevilesmenin ¢ikar yol olmadigini belirtir. “Islam’in ilimlerle iligkisi”
adl1 diger bir eseriyle de zaten tabiati itibariyle akli ve mantiki bir din olan Islim’in Miisliimanlara
kazandirdig1 zihniyet ile modern bilimler arasinda tamamen pozitif bir iligki bulundugunu ispata
calisir. Bu durumda birbirlerinin tamamlayicisi olarak goriilen Islam ile modern medeniyet arasinda
kurulacak olan bir iliskide modern hayat i¢in eksik olan “manevi halka” da saglanmis olacaktir
(Yildirim, 2017: 79-88; Aydin, 1995: 134-136). Oyle gériiniiyor ki Bayezidof, bu tespitleriyle,
Renan’in Afgani’nin mektubuna vermis oldugu cevabin son kisminda dinin gelecekte toplum
hayatinda {istlenmesi gereken pasif role dair dile getirdigi ongoriisiinii de cevaplamis olmaktadir.

Celal Nuri

Soyadi kanunundan sonra “Ileri” aile ismini alan Celal Nuri (1877-1939), Osmanl
doneminin sonlarina dogru “kismi Batic1” kanatta yer alan bir aydin olarak ¢ok sayida eser telif
etmenin yaninda giinliik ve haftalik gazete ve mecmualarda da muharrirlik ve sermuharrirlik yapmis
biridir (Buzpmar, 2008: 219). “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda Islam-Bilim
Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki” adli hacimli makalede Ciindioglu tarafindan “eksik olmakla
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birlikte, ele aldig1 kisimlar itibariyle mevcut reddiyeler icerisinde en kapsamli olani” seklinde
nitelendirilen (Ciindioglu, 1996: 53) “Islamiyet Mani‘-i Terakki midir?” adli makalesini de
Edebiyat-1 Umiimiye Mecmuasi’nda bagyazarlik yaptigi sirada nesretmistir. 5, 12, 19 ve 26 EKim
1918 tarihlerinde parca parga tefrika edilen yazi, 2002 yilinda Ali Ertugrul tarafindan bir araya
getirilip bir biitiin halinde Tabula Rasa Felsefe&Teoloji Dergisi’nde (ss. 241-261) geviri yazi olarak
yayimlanmistir.

Eksik kalan makalesinin biiylik kismin1 Renan’in temel iddialarina cevap aramaya tahsis
eden Celal Nuri, yazisina Renan’in kisa bir biyografisini vererek baslar. Onun ziinnarini (kusagini)
¢cozmiis eski bir papaz oldugunu, kuvvetli aklinin Hiristiyanligin akla gelmez sirlar1 ve karanlik
yonleri tarafindan idlal edilmemisse de igfal edildigini sOyler. Aym1 zamanda asrinin biiyiik
felsefecilerinden ve tarihgilerinden sayildigini; Strauss’tan daha az alim, Dozy’den daha az dikkatli
ise de her ikisinden ve diger bir¢ok ilim erbabindan daha zeki, hustisiyle muhakeme yiiriitmeye ve
siir yazmaya kabiliyetli miistesna bir zat oldugundan, eserlerini okuyanlarin kanaat ve hatta imanini
degistirmeye kudretli oldugunu; bu yoniiyle ifade ve nutuklariyla déneminde Islam’m imajinin
bozulmasinda herkesten fazla dahli bulundugunu ifade eder. Iste bu sebeple “Islamiyet’in, insan
tiirlinilin tasidig1 en agir zincir oldugunu” iddia eden Renan’in makalesini ele almay1 ve muahaze
etmeyi gerekli gordiigiini belirtir (Celal Nuri, 2002: 247-248).

Celal Nuri, Renan’n, bir taraftan Arap ilmi, Arap medeniyeti gibi tabirlerle Islamiyet igine
dahil olmus farkli irklarm ortak iiriinii olan islam medeniyetini Araplara nispet etmesini ve diger
taraftan da bu medeniyet dairesi i¢inde yetisen miithim zevatin Arap olmadiklarini ispat etme gayreti
icine girmesini bir celigki olarak goriir. Islamiyet’in Hiristiyanliktan farkli olarak, muhtelif irklar:
bir araya toplayip kaynastirarak bir tek Islam milleti ortaya ¢ikardigin1 ve bu yoniiyle de hem bir
dini hem de bir milliyeti ifade ettigini sdyler. Ona gore, énemli olan bu kimselerin hangi asildan
geldikleri degil, hangi cevre ve havza icerisinde yetismis olduklaridir. Zira baslangic asamasinda
bliylik bir ehemmiyeti bulunan irk keyfiyeti zamanla 6nemini kaybeder ve muhitin, memleketin,
terbiyenin, dinin, tahsilin vd. tesiriyle yeni bir tesaliib (karigim), yani iist kimlik viicut bulur. Biiyiik
milletler bu tesaliib ile olusur. Tipki Romolus’un avanesinden neset etmekle birlikte zamanla
mubhtelif milletleri ve cografyalari i¢ine alip biiyiiyen ve bir medeniyet olusturan Roma gibi Arap ve
Fars, Tiirk ve Mogol, Hindu ve Malez, Berberi ve Zenci tesaliible olusmus olan bir milletin asli
unsurlaridir. Bu ydniiyle Renan, Islam cografyasinda fikir ve itikat, gaye ve his ittihadiyla meydana
gelen “tesaliib-1 akvami”, yani kavimlerin kaynasmasini, ortak bir medeniyet/list kimlik olugsmasi
bakimindan anlamazliktan gelmekte, ancak suglamak lazim geldiginde islam ve medeniyetini gok
rahat bir sekilde tohmet altinda birakabilmektedir (Celal Nuri, 2002: 248-252).

Celal Nuri’ye gére Renan, hal-i hazirda bir ¢okiintii ve gerilik icinde bulunan Islam
medeniyetinin mevcut halini Islamiyet’in ilk yillarina kadar geri gotiirme egilimi icinde olsa da,
yine de iyi-kotii bir Islim maarif ve medeniyetinin var oldugunu kabul eder goriinmektedir. Ancak
o, bunun, Islim’in kendi i¢ dinamiklerinden degil, Islim dis1 saiklerden kaynaklandigmi ve
Islamiyet’in, yayildig1 bélgelerde kendini hissettirmeye basladig: andan itibaren, fikir hiirriyetine ve
felsefeye mani olarak, kesif bir cehaletin ve koyu bir taassubun yerlesmesine zemin hazirladigin
sOylemektedir. Bu bakimdan s6z konusu yiikselme ve algalmadaki fazilet ve kerameti baskalarina,
ciiriim ve ayib1 Islamiyet’e yiikleyen Renan’a karsi Celal Nuri, mevcut ¢okiintii ve geriligin bir tek
sebebe indirgenerek agiklanamayacaginin altin1 ¢izer ve meselenin pek ¢ok sebebi bulundugunu
soyleyerek, digerlerine gore daha 6nemli gordiigii iki neden tizerinde durur.

[k olarak diger dinlerin aksine Islamiyet’in akide itibariyle ilmi tesvik ettigine dikkati ceken
Celal Nuri; bu dinin hikmet ve felsefe, ilim ve fen kapilarin1 kapadigina dair Renan tarafindan ileri
stiriilen iddianin, dini metinlerle ilgisi bulunmadiginin apagik ortada oldugunu belirtir. Muhtelif
fikirlerin 6z vatan1 olan Irak, Suriye ve Filistin’de, baslarda Islamiyet kuvvetli olmadigindan ilim ve
hikmetin viiciit buldugu; ancak bu bélgelerde Islamiyet akide itibariyle kuvvet kazandigi andan
itibaren ilim ve hikmetin derin bir uykuya daldig1 iddiasina karsilik ise, s6z konusu siyasal ve
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toplumsal degisimin bir tek boyutu olamayacagina dikkati ¢ekerek, meseleye genis bir tarihi
perspektiften bakmaya caligir.

Buna gore mukaddes metinler zamanla, mekanla, irkla, maddi ihtiyaglarin ¢esitlenmesiyle,
milletler arasi iliskilerle ve savaslarin ortaya ¢ikardigi yeni durumlarla degisir ve baskalagir. Akide
itibariyle ilmi tesvik eden nasihatleri iceren Islimiyet de, zamanla, telakki itibariyle bir takim
nedenlere bagli olarak evrime ugramistir. Parlak bir fikir hiirriyetinden, dikkate deger bir maariften,
giizelce bir medeniyetten sonra muhakemeyi yanlisa sevk edecek derecede galiz bir zihni esaretin,
kesif bir cehaletin, kaba bir i¢timai halin Isldm’a bulasmasi, iste bu degisikliklerin ve déniisiimlerin
eseridir. Zira Celal Nuri’ye gore, degisim ve doniisiimlerde fikirlerin, inanglarin, irade ve azmin
onemli bir yeri mevcutsa da, baska bir yerde meydana gelmis degismelerin, 6zellikle de iktisadi
saiklerin, uzakta olsalar da diger kavim ve milletlerin kaydettikleri gelismelerin ve askeri
kudretlerinin daha biiyiik tesirleri s6z konusudur.

Bu ¢ergevede Celal Nuri, Islim’in ¢okiisiiniin ve bunu miiteakiben medeniyet ve fikir
bakimindan geri kalmasinin muhtelif sebeplerinden biri, hatta en 6nemlisi olarak Miisliimanlarin
akidesinden, fikri tutumlarindan ve igtimai hallerinden ziyade, dis diismanlarin, yani Haglilarin
vurduklar1 darbelerle IslAm’1n siyasi hayatina son vermelerini goriir. Magrib ve Avrupa Islamiyetini
yaptiklart hiicumlarla ¢okerten Haglilar, Dogu Islamiyetini de diizenledikleri seferlerle
cokertememislerse de, yillarca siiren miicadeleler sonunda her tiirlii zenginligini tliketerek ise
yaramaz hale getirmislerdir. Harplerde ugranilan kayiplar, uzun seneler devam eden asayissizlik,
askerlik ve angaryalar, miisadereler, kitaller, yagma ve istilalar, siyasi calkantilar ve hanedan
degisiklikleri genel bir fakirlikle neticelenmis; bunlart da fikir ve sanayinin umumi bir felce
ugramasi takip etmistir. Boylece yikilanlar tamir edilemedigi gibi ilim ve hikmete hizmet edecek
ulema da yetisememistir’.

Islamiyet’in genel bir yikim yasadig1 bu esnada diger milletlerin gerek siyasi gerekse iktisadi
sahalarda gelisme kaydetmeleri de Miisliimanlarin tekrar dirilmelerine mani olmustur. Zira Celal
Nuri’ye gére, bu sekilde Islam’in dahili durumuna halel gelmese idi, bir iki askeri hezimet ve ihtilal
onu gelisme yolundan alikoyamaz ve Bati’da meydana gelen gelismelerin Isldm’da da yasanmasina
engel olamazdi. Yine Islam memleketlerine goc edip, bilahare Anadolu ve Rumeli’de biiyiik bir
devlet kurmay1 basaran Turan halkinin, ekseriyetle harp ve darple mesgul olmalar1 ve Kanuni
devrine tesadiif eden cografi kesifleri ve Ronesans ve Reform hareketlerini takip edememeleri de,
Islam medeniyetinin yeniden canlanmasi yoniindeki ihtimalleri ortadan kaldirmistir (Celal Nuri,
2002: 253-258).

Ikinci olarak, Celal Nuri, Renan’in da varligim kabul ettigi iyi-kotii bir Islim medeniyetinin
mevcut oldugu ve Islam dininin ilmi tesvik eden 6giitlere metinlerinde yer verdigi bilindigine gore,
Miisliimanlarin geri kalma sebeplerini biraz da Kur’an ve Siinnet’in disinda aramak lazim geldigi
goriistindedir. Bu ¢ercevede o, Renan’in Afgani’ye yazmis oldugu mektupta dile getirdigi ‘dinlerin
onlan tatbik eden irklara gore deger kazandigi’ anlayist (Renan, 1946: 207) yerine, insan ile
yasadigi zaman ve zeminin karsilikli etkilesimi neticesi ortaya c¢ikan halklarin kiiltiirel tabiati
iizerinde durur ve Renan’in “biyolojik genetik” teorisinin karsisina belli belirsiz bir sekilde
“kiiltiire]l genetik” teorisini koymus olur.

71096’da baglayip 1291 yilina kadar yaklagik 200 y1l devam eden Haglilarin Ortadogu’daki varligi, genel olarak Islam diinyasimin,
6zel olarak da Anadolu, Suriye, Filistin ve Misir’m ugrasmak zorunda kaldig: bir mesele olmus; 1218’de Cengiz Han dnderliginde
Bat1 yoniinde harekete gecen Mogollarm 1220°de Maveraiinnehr’i, 1228’de Iran’1, 1243’te Anadolu’yu ve 1258’de de Islam
diinyasinin merkezi olan Bagdad’1, dolayistyla Irak’1 istila etmeleri ise daha dramatik sonuglar dogurmustur. Sam, Misir, Hicaz,
Yemen ve Kuzey Afrika disindaki Islam diinyas1 bu istilanin tetikledigi siyasi, iktisadi, ictimai ve kiiltiirel buhranlarla mesgul
olmak durumunda kalmis; bu istila sirasinda Mogollarin yapmis olduklart yagma, kital ve tahribatin etkisi asirlarca devam etmis,
birgok sehir ve vilayetin bir daha kalkinmas artik miimkiin olamamustir. Oyle griiniiyor ki bu iki biiyiik istila hareketinin meydana
getirdigi giivenlik kaygisi, diger alanlara da gitmesi gereken kaynaklarin ve insan unsurunun bilyiik oranda bu alanda sarf edilmesi
ve istihdami neticesini dogurmustur. Celal Nuri’nin Avrupa koékenli bir hareket olarak Hagli seferlerine deginmesi, buna karsilik
Mogol istilasindan s6z etmemesi, muhatabinin Avrupali kimligiyle alakali olmalidir.
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Ona gore, dinen yasak olan bir hususun, o dini kabul eden toplumlarin kabiliyet ve
ihtiyaclarina gore, zamanla degisiklige ugratildig: bilinen bir gercektir. Faiz almanin yasak oldugu
Yahudilikte, bu prensibin, Yahudi toplumunun tarih i¢inde gecirdigi tecriibeler ¢ercevesinde nasil
esnetildigi, Hiristiyan diinyas: i¢in de bir donem sorun teskil eden resim ve heykel yapimi
meselesinin®, biinyesinden Rafael ve Michelangelo gibi dehalar ¢ikartacak olan sanata kabiliyetli
bir toplumun elinde nasil ¢dziime kavusturuldugu ortadadir. Bu bakimdan Celal Nuri, Islamiyet,
ilmi yasaklamis olsayd1 bile, yayildig1 cografyada ilme kabiliyetli bir topluma tesadiif etseydi, bu
prensipler yorumlanir ve neticede akide degilse bile, akidenin anlasilmasi degisiklige ugratilirdi,
demektedir. Zira Hiristiyanlik diinyevi bir din olmadigi halde, ilme kabiliyetli Yunan ve Roma
aleminin elinde yeni bir yoruma tabi tutulmus ve hiikiimleri degisiklige ugratilarak birkag asirlik bir
karanliktan sonra ilim ve fennin yeniden onii agilmistir. Sayet IslAmiyet de Yunan ve Roma 1rklari
arasinda yayilmis olsaydi, bugiin medeniyet denilen halin Islam’a izafe edilmesi gerekecekti. Isa b.
Meryem 1iyi irk ve kavimlere tesadiif etmis; Muhammedii’l-Emin ise geri kavimlerin sinirindan
ileriye gidememistir.

One siirdiigii bu nazariyeye istinaden Celal Nuri, Paulos, Hiristiyanlignt Rum denizi
sahillerinde degil de Darmuz, Denciile ve Sudan gibi memleketlerde yaymis olsaydi, bugiin biitiin
Hiristiyanlar, Habesistan Hiristiyanlar1 gibi asagi bir medeniyetin miintesipleri olacaklardi,
demektedir. Bu bakis agistyla Celal Nuri, Islamiyet’in yayildigi cografyadaki insanlarm,
Hiristiyanligin yayildig1 cografyadakilere gore Kkiiltiirel olarak daha az ilme ve fenne yatkin
olduklar1 iddiasinda bulunmus olur. Cermen, Latin, Rum ve Slav’in Arap, Berberi, Hind ve
Zenci’den bu hususta daha ehil oldugunu soyleyerek, gerilik ve ¢okiisiin nedenlerinin dini
metinlerde degil de, asil burada aranmasi gerektigine dikkat ¢eker (Celal Nuri, 2002: 258-260).

Bu sekilde Renan’1in iddialarini, Haglilar gibi harici ve irklarin hususi kabiliyetleri gibi dahili
etmenlerle cevaplamaya calisan Celal Nuri, onun eski bir papaz olarak “nev-i beserin tasidigi en
agir zincir” seklinde niteledigi Islamiyet’e karst biiyiikk bir kin ve diismanlik beslediginin
farkindadir. Celal Nuri’ye gore, Renan, anakronizme diisme pahasina, Hz. Omer’in toplarla tenkil
edilememesine iiziilmekte ve Yunan ilminin Miisliimanlar {izerinden Batiya geg¢mesini bile
hazmedememektedir. Zira Renan’a gore, Islamiyet vaktiyle ortadan kaldirilmis olsayds, ilmin boyle
dolambagli yollar izleyerek asil sahiplerine avdet etmesine gerek kalmayacakti. Ancak bu noktada
Renan’in gézden kagirdigr husus, Islamiyet gelmeseydi, dyle ya da boyle varligi kabul edilen Islam
medeniyetinin de viicut bulamayacag1 gercegidir. Islamiyet’in harekete gecirici ve bir araya getirici
glicii sayesinde Sam ve Bagdad, Misir ve Kayrevan, Girnata ve Tuleytula birer medeniyet merkezi
olmustur. Bu durumda Islamiyet’in fethettifi memleketlerin irfana kapandigi iddiasi bir iftira
olmakta; Roma kilisesi Galileo ile iftihar edemeyecegi gibi Islamiyet’in de Ibn Sina ve Ibn Riisd ile
iftihar edemeyecegi tezi gegersiz kalmaktadir (Celal Nuri, 2002: 252-254, 258, 260-261).

Celal Nuri, Renan’in, bu sekilde itidali ortadan kaldirdiktan sonra, gercege aykiri olarak
“tabiat ilmi ile ugrasmak Allah ile rekabet imis, tarih ilmi ile mesgul olmak eski (Islim &ncesi)
hatalar1 uyandirmak olacakmus, Islam ilim ve fenden ziyadesiyle nefret edermis, fenne dair metinler
bos ve faydasiz imis, Islamiyet ilmi diisman addettiginden kendi sonunu hazirlamis, islam’in
fethettigi iilkeler irfana kapanmus, Islam beser zekas: igin kotii bir yer olmus, bir kisi 6ldiirdiigii
adama varis olamayacagindan Katoliklik Galileo ile dviinemeyecegi gibi Islam da Ibn Sina ve Ibn
Riist gibi zevatla 6viinemezmis™ kabilinden climleler sarf etmesini normal karsilamakta ve bunlari
akli-baginda degerlendirmeler olarak gormemektedir (Celal Nuri, 2002: 260-261).

Boylece eski bir papaz olarak Islamiyet’e, bir Aydinlanmaci olarak da dine kars1 dnyargili
olan Renan’in yaptig1 aciklamalar, Celal Nuri tarafindan anlayict bir yaklasimla ele alinmis ve

8 Celal Nuri, muhtemelen bu ifadesiyle, 6zellikle Dogu Roma Imparatorlugu (Bizans)nun bagkentinde 716’dan 842 yilna kadar
siddetli tartisma ve miicadelelerin yasanmasina sebep olan dini igerikli tasvirlere karsi takimilan menfi tutumu (ikonoklast/tasvir
kiric hareketi) kastetmektedir.
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konferanstaki retorik ve hissiyata miiteallik hususlar cikartildiginda geride kalan “Islamiyet
terakkiye manidir” seklindeki asil tez cevaplanmaya ¢aligiimistir.

Buna gore Celal Nuri, Renan’in ilk olarak kavramlarla ve onlara yiiklenen anlamlarla
oynadigini, dolayisiyla bir yapisokiicii gibi davrandigini; muhtelif wrklarin bir araya gelip kendi
ozgiin yapilarini kaybetmeden kaynasmasiyla viicut bulan islam milleti kavrammni, kendi indi ve
benmerkezci goriisliyle ele alip kritik ettigini ve Arap ilmi ve Arap medeniyeti gibi tabirlerle 1rk¢1
bir yaklasim gostererek islam diinyasmin kendi inang yapisinin ve tarihi tecriibelerinin neticesi
ortaya ¢ikan “tesaliib-1 akvami1”, yani kavimlerin kaynasmasii gérmezlikten ya da anlamazliktan
geldigini sdyler.

Celal Nuri, bu sekilde anlam kaymasi ve kargasasini tashih ettikten sonra Renan’in
Onyargilarint desifre etmeye girigir. Aydinlanmanin takipgisi olarak Renan’in, Avrupa’nin tarihsel
tecriibesini Islam diinyasma tesmil ederek dini diisiincenin etkili oldugu alanlarda ve zamanlarda
bilimsel ve felsefi faaliyetin ve tiretimin yapilamayacagini ispat etme pesinde oldugunu; iyi-kotii bir
Islam maarif ve medeniyetinin var olduguna dair inkar edemedigi tarihsel gercegi de yeni bir
yoruma tabi tutarak bunun Isldm’in kendi i¢ dinamiklerinden degil, Islam dis1 saiklerden
kaynaklandigini; dolayisiyla yiikselme ve algalmadaki fazilet ve kerameti baskalarina, ciiriim ve
ayib1 Miisliimanlara yiiklemeye ¢alistigini ortaya koyar.

Bu noktada Celal Nuri, islam diinyasindaki mevcut ¢okiintii ve geriligi bir tek sebebe
indirgeyerek yapilacak agiklamalarin tek¢i ve indirgemeci bir yaklagim olacagi tespitinde bulunur
ve meseleyi ¢oklu bir bakis acisiyla ele almayr teklif eder. Boylece kendisinin mevcut sebepler
icinde daha 6nemli gordiigii iki hususu, Haglilar gibi harici ve wrklarin hususi kabiliyetleri gibi
dahili etmenleri agiklamaya girisir.

Renan’in zamanin ruhuna ve hakim anlayisina uygun diisen iddialar1 i¢inde, sadece Aryan
irkinin bilim {iretme ve felsefe yapmaya, yani teorik diisiinmeye yatkin oldugu, Araplarin, Tiirklerin
ve Berberilerin 1rki yapilari/biyolojik genetikleri geregi bu alanlarda mesafe kat edemeyecegi
yoniindeki goriisiine Celal Nuri’nin getirdigi agilim da dikkate degerdir. Irklarin zamana ve zemine
bagli olarak olusan hususi kabiliyetleri anlayisiyla belli belirsiz bir sekilde “kiiltiirel genetike dair
yaptig1 aciklamalar, Renan’in iddialarindan hatta donemin antropoloji teorilerinden daha ileri ve
ufuk acicidir. Bu da yasanilan muhit ile bunun iiretmis oldugu kiiltiiriin, yani cografyanin imkan ve
potansiyeli ile yeterlilik ve yetersizliklerinin ortaya ¢ikarttigi hayat tarzinin kendisine uygun bir
oncelikler ve degerler skalasi ortaya ¢ikaracagi; bunun da belli insani faaliyetlerin 6niinii agmak ya
da ket vurmakla neticelenecegi, dolayisiyla meseleye ontolojik bir eksiklik ya da fazlalik olarak
degil, yasanilan muhitin avantaj ya da dezavantajlarinin sekillendirdigi kiiltiirel kodlarla bakmanin
daha dogru olacag1 gergegidir.

Musa Akyigitzade

1865°te Kazan’da dogmus bir Tiirk olan Musa Akyigitzade, 1888°de Istanbul’a gelip
yerlesmis ve 1923’te yine burada vefat etmistir. 1315 (1897) yilinda Istanbul’da nesredilen Bat:
Medeniyetinin Esasina Bir Nazar adli eserinde dogrudan dogruya Renan’t hedef almaz. Ancak
kitab1 incelendiginde Namik Kemal’in Renan’a yapti1 tenkitleri gelistirmeye calistigi ve Bati
medeniyetinin mense’inde ve tekdmiiliinde Islam medeniyetinin katkisi oldugunu ispat etme
gayretinde oldugu anlasilir.

Musa Akyigitzade’nin eserinin temel konusu, bilimin gelismesinde ve 19. yiizyil
Avrupasinin mevcut gelismislik diizeyine ulasmasinda Islam medeniyetinin sagladig katkilardir.
Ona gore bu gelismislik diizeyinin temellerinde evvela Kur’an ayetleri ile Hz. Muhammed’in
hadisleri ve bunlarin hayata tatbik edilmesi vardir. ikinci olarak yiizyillardir ahaliyi sdmiiren,
hurafeler lireten ve iretilen bu hurafelerden nemalanan Papaligin giinahsiz ve hatasiz oldugu
diisiincesinin, Islamiyet’in tesiriyle en azindan Ingiliz ve Almanlar (Protestanlar) nezdinde ortadan
kalkmas1 mevcuttur. Ugiincii olarak Rénesans ve Reform hareketlerinin altyapisini teskil eden saik,
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Endiiliis basta olmak iizere Islam beldelerinde Arapga olarak yazilan eserlerin terciime edilerek
Avrupa’ya aktarilmasidir (Pulat, 2018: 2593, 2601).

Musa Akyigitzade, Alman tarih¢i Schloser ve Amerikali tarih¢i Draper’e atifta bulunmak
suretiyle ilk iddiasini ispat etmeye ¢alisir. Buna gore Kur’an ayetlerinden ve Hz. Muhammed’in
hadislerinden neset eden Islam medeniyetinin altin ¢agmni yasadigi dénemde Avrupa cehalet ve
vahset i¢inde yiiziiyordu. 10. ylizyila kadar okuma-yazma Kilise’nin tekelinde olup okuma-yazma
bilmeyen ahalinin iizerinde derebeylerin mutlak hakimiyeti vardi. Bunun en u¢ 6rneklerinden biri
“ilk gece kural1” idi. Yine Endiiliis, Buhara, Semerkant, Bagdad, Kahire ve Sam gibi Islam sehirleri
medeniyetin ve medeni hayatin sembolii iken Avrupa bir biitiin olarak vahset ve barbarlikla i¢
iceydi. Avrupa basta bilimsel gelismeler olmak {izere, giyim-kusam, teknik, elestirel diisiinme gibi
medenilikle alakali hususlar1 Miisliimanlardan 6grenmisti. Abbasi halifesi Harun Resid’in Alman
imparatoru Sarlman’a gonderdigi calar saat karsisinda Avrupalilar, Afrikali yamyamlar gibi hayret
ve dehset i¢inde kalmiglardi (Akyigitzade, 1315: 4-6).

Musa Bey, Hiristiyan din adamlarinin diinyevi mevki ve servet edinmek amaciyla ylizyillar
boyunca ahaliyi somiirdiiklerini, hurafeler trettiklerini ve iretilen hurafelerden nemalandiklarini
verdigi misallerle ortaya koyar. Boylece Ortacag Avrupa’sinda Kilise nin iktisadi giicli artarken,
elestirel diisinme becerisine sahip olmayan cahil halkin daha da cahilleserek somiirtildiigiinii
gostermeye caligir.

Ona gore emlak sahibi kesimin varimi yogunu elinden ¢ikarip kiliselere bagislamasina sebep
olan ilk hurafe, miladi bininci yilda kiyametin kopacagi sayiasidir (Akyigitzade, 1315: 5). Ikinci
hurafe ise 1711 yilinda Koln yakinlarinda bulunan birka¢ kadin iskeletiyle ilgili uydurulan “Ursula
ve miiritleri” hurafesidir.

Fransa’da Ursula adinda bir azizenin, zorla bir putperestle evlendirilmek istenmesi tizerine
11 bin miiridesiyle kagip Roma’ya, Papa’nin yanina gitmesi ve sonrasinda Koln civarinda dlmesi
hikayesi kutsallastirilarak halkin cehaleti koriiklenmek ve cehaletten fayda saglanmak istenmistir.
Ancak 20-30 yil sonra yapilan kazilar ve tarihgilerin yaptigi incelemeler sonunda, mezarligin Roma
doneminden kalma oldugu ve kutsallagtirilan Ursula ve miiritlerinin de putperest oldugu
anlagilmigtir (Akyigitzade, 1315: 39-42).

Ucgiincii hurafe Hz. Isa’nin kaniyla ilgili “kutsal gaga” hikdyesidir. Nikodimos adli biri
tarafindan bir kusun gagasina konulup denize atilan kan, yiizyillar sonra Normandiya sahillerine
vurmus ve Normandiya diikii tarafindan bulunmustur. Gaga’nin bulundugu verimli arazinin
piskoposluk idaresine verilmesi, hikdyenin piskoposlar tarafindan araziyi miilk edinmek i¢in
uydurulmus olma ihtimalini akla getirmektedir (Akyigitzade, 1315: 44-45).

Dérdiincii hurafe de “kutsal gdzyasi” hikdyesidir. Benedikten papazlarma gore, Hz. Isa
agladigt zaman bir melek tarafindan gozyaslar1 bir siseye doldurulmus ve sise Magdalina’ya
verilmistir. Sise, Magdalina tarafindan Fransa’ya gétiiriilmiis, 1040 yilinda da Istanbul’a gitmistir.
Nihayet Vandom manastirina intikal etmis ve manastir da Hiristiyanlarin ziyaretgdhi haline
gelmigstir. Bir hayli ¢eligkilerle dolu bu hikayeyle ilgili diger iddialar1 ¢iirlitmek i¢in Benedikten
rahipleri tarafindan “Lazar I¢in Hz. Isa’nin Doktiigii Gézyasmin Hakiki Tarihi” adiyla bir de kitap
yazilmistir. Oysa hakikat biriciktir ve bu hikayedeki pek ¢ok husus mantiZin temel ilkeleriyle
celismektedir. Muhtemelen hikaye manastira gelir getirme kaygisiyla iiretilmistir (Akyigitzade,
1315: 46-49).

Bu durumda Avrupa’nin putperest ve animist gecmisinin yol actig1 kiiltiirel yatkinlik ile her
adimda ger¢eklesen mucizelere ve anlatilan olaganiistii hikayeler ve riiyalara bagl bir din diline
sahip Hiristiyanligin vermis oldugu diisiinsel yatkinlik elestirel diistinmeyi 6nlemektedir. Bu tenkit
zihniyetinin zay1f olmasi da genel olarak Hiristiyan halkin maddi ve manevi olarak somiiriilmesine;
buna karsin Kilise’nin hakimiyetini ve iktisadi giiclinii arttirmasina sebep olmaktadir (Pulat, 2018:
2602-2604).
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Avrupa’nin Ortagag’da i¢inde bulundugu durumu bu sekilde tasvir eden Musa Akyigitzade,
iddialarmin ikinci sathasinda Avrupa’y1 cehaletten kurtarip zihnini nurlandiran medeniyetin Islam
oldugunu ispata girisir. Evvela Renan’in Arap bilimi, Arap medeniyeti gibi kavramsallagtirmalari
baglaminda baslatmis oldugu tartismaya dair kanaatini agiklar ve Islam medeniyeti kavramiin
kullanilmasmin daha yerinde olacagmi sdyler. Zira Islamiyet bir {ist kimlik olarak irklar iistii
kusatict bir hiiviyete sahiptir. Ulim ve fiinina dair yazilmis eserlerin Arapga olmasi, onun Arap
medeniyeti seklinde isimlendirilmesini gerektirmez. Tirk, Fars, Berberi gibi pek ¢ok millet ve
kavim Araplarla birlikte bu medeniyetin olusumuna katkida bulunmuslar; hatta gayr-1 Miislimler
bile bu genis dairenin i¢inde yer almiglardir (Akyigitzade, 1315: 6-7).

Musa Akyigitzade, bundan sonra Islam medeniyeti ve Miisliiman hocalarin Avrupa’ya
yapmis oldugu katkilari somut ornekler vererek agiklamaya baslar. Ortacag’da Avrupalilarin,
cocuklarimi Bagdad ve Kurtuba gibi ilim merkezlerine egitim i¢in gonderdiklerini, bu ¢ocuklarin
iilkelerine déndiiklerinde Arapga’dan terciimeler yaptiklarmi sdyler. Bu vesileyle Islam
medeniyetinin cografya, astronomi, geometri, cebir ve tip gibi alanlarindaki birikimi Avrupa’ya
aktarilmistir.

Ibn Sina’nm “Kanun”unun, el-Hazin’in 151k ve gdrmeye (optik) dair eserinin ve Ibn Riist’iin
tibba dair eserlerinin terciime edilmesi, ibn Cafer adli bir kimyagerin asitli cisimlere dair
malumatinin alinmasi, pusula ve barutun intikali, el-eserii’l-kesir/iksir (alecsir), el-kol (alcool) ve
surub (sirop) gibi eczaciliga dair terim ve ilaglarin kullanilmasi, medeniligin en 6nemli gostergesi
olan giyinme adabinin taklit edilmesi (kamis/gdmlek = chemise, kutun/pamuk = coton), emirii’l-ma
= amiral ve sifir = sipher gibi bilimsel ve askeri terminolojiye dair kelimelerin yerlesmesi, madeni
esya, kilic ve kumas imalati, deri islemeciligi (Marakes = Maroco leather), ziraat ve hayvan
yetistiriciligi alanlarindaki katkilar, islam medeniyetinin Ortacag’da Avrupa’dan daha gelismis ve
iistiin oldugunu gosterirler. Ayrica Miisliiman alimlerin sadece teorik olarak degil teori ile pratigin
bir arada kullanilmasi hususunda da Avrupa’nin Oniinde oldugunu, anatomi, cografya ve
astronomideki uygulamalar gostermektedir (Akyigitzade, 1315: 7-15).

Bu sekilde Avrupa’y: irsad edip cehalet ve vahsilikten kurtaran, aydinlatip karanliktan
¢ikaran, Islam medeniyetinin bilgi birikimi olmustur. Bu birikim terciime faaliyetleri ve Islam
iilkelerinde egitim géren ogrenciler yoluyla Avrupa’ya aktarilmistir. Biiylik tesir icra etmis bu
ogrencilerden biri, Kurtuba’daki medreselerde iyi bir egitim almig olan Gerbert’tir (938-1003).
Papalik makamina oturacak kadar yiikselen, esitlik fikrini ve Papanin giinahsiz olmadigini savunan,
tarih ve cografya bilgisine sahip, felsefe ve muhtelif beseri bilimleri 6ziimsemis olan Gerbert’in
Avrupa’ya yapmis oldugu en 6nemli katki, Papaya yonelik onkabulleri sorgulatacak ve elestirel
diistinceyi yerlestirecek bir takim yorumlarda ve faaliyetlerde bulunmasi olmustur. Ayrica Latin
rakamlar1 yerine Kurtuba’da 6grendigi Arap rakamlarinin kullanilmasini saglamistir (Akyigitzade,
1315: 23-34). Endiiliis’te egitim gormiis olan Petro adindaki bir bagka rahip de, Arapga eserlerin
Latinceye terclimesinde dnemli rol oynamistir. Daha ¢ok mantik, maneviyat ve belagate meyilli
olan Petro, Miisliimanlardan 6grendigi elestirel bakabilme, hiir diisiinceli olma ve arastirmayi
sevme hasletleri vesilesiyle pek cok hiir diisiinceli, elestirel bakabilen ve muhakeme edebilen
ogrenciler yetistirmig; bu Ogrenciler de Avrupa’nin zihniyetinin degigmesine katkida
bulunmuslardir (Akyigitzade, 1315: 50-53).

Boylece Musa Akyigitzade, Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in hadislerinin tatbik
edilmesiyle viicut bulan Islam medeniyetinin {iretmis oldugu zihniyetin elestirel bakabilme, hiir
diistinceli olma ve aragtirmay1 sevme yoniindeki hasletleri gelistirdigini; terclimeler ve &grenciler
vasitasiyla hem iiretilmis olan bilgi birikiminin hem de bu zihniyetin Avrupa’ya intikal ettigini;
bunun da hurafeler iireten ve iiretilen bu hurafelerle halki somiiren Papaligin giinahsiz ve hatasiz
oldugu fikrini sarstigini; Ronesans ve Reform hareketlerinin temelinde de Islam beldelerinde
yazilan eserlerin terciime edilerek aktarilmasi oldugunu iddia etmektedir (Pulat, 2018: 2612). Bu
durumda Bati medeniyeti Islam medeniyetinin bir cocugudur ve Islam medeniyeti bir miirsit
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vazifesi gorerek Avrupa’yr ve Hiristiyanlar1 karanlik donemlerden ¢ikartmistir. Burada iizerinde
diisiintilmesi ve cevap verilmesi gereken husus, eger bu katkilar olmamis olsaydi, bugiinkii Bati
medeniyetinin olusma ihtimali nedir ya da ne zaman olusabilecegi sorusudur (Akyigitzade, 1315: 3-
4, 35).

Musa Akyigitzade, bu sekilde Islam medeniyetinin katkilarin1 vurgularken ayni zamanda
Bat1 merkezli bilim-tarih anlayisini da tashih ederek Bati-Islam bilim-tarih anlayisin1 ortaya koyar.
Aydinlanmacilar gibi din-bilim iliskisine kategorik olarak yaklasmaz; klasik bilim anlayisina bagh
biri olarak iki farkli cografyada ayn1 zaman diliminde tezahiir etmis olan uygulamalara bakarak din-
bilim iliskisine dair yargilarda bulunur. Buna gére Ortagag, Islam iilkeleri i¢in bir altin ¢ag iken
Avrupa igin karanlik bir ¢cag olmus; Bat1 bu durumdan Islam medeniyetinin sagladig tiirlii imkan ve
katkilarla kurtulmustur.

Fuat Sezgin

30 Haziran 2018 tarihinde hayata gozlerini yuman Prof. Dr. Fuat Sezgin, bir Islam bilim
tarihgisi olarak yayimladigi ok sayidaki kitap ve makaleyle dikkati ¢eker. Islam felsefesi, mimarisi,
tarih yazimi, miizigi, tibbi, niimiizmatigi, matematigi, astronomisi, cografyasi, doga bilimleri
(zooloji, botanik, optik, kimya, meteoroloji, jeoloji, savas teknolojileri) gibi alanlarda tipkibasim
olarak yaptigi 1.200 ciltlik yaymi hari¢ tutuldugunda, onun adim1 6liimsiiz kilan iki eser Geschichte
des Arabischen Schrifttums (GAS) ile Wissenschaft und Technik im Islam’dir.

Carl Brockelmann’in Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL) adli eserindeki eksiklik
ve hatalar1 gidermek ve yeni bulgu ve bilgileri ilave etmek iizere ilk cildi 1967’de yayinlanmis olan
GAS’1n 27., yani son cildi 2015 yilinda nesredilmistir. Arap-Islam Bilimler Tarihi ismiyle Istanbul
Universitesi’nden bir ekip tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmektedir (Baybara, 2019: 27). Islam da
Bilim ve Teknik adiyla Tiirk¢eye ¢evrilen ve TUBA tarafindan yaymlanan diger eser ise 5 cilt olup
astronomi, cografya, denizcilik, saatler, geometri, optik, tip, kimya, mineraller, fizik, mimari, savas
teknigi ve antik objelere dairdir. Giris mahiyetindeki birinci ciltte, Islam medeniyetinin 7.-16.
yiizyillar arasinda gecen dénemi, Arap-Islam bilimlerinin Avrupa’da kabul ve 6ziimsenme siireci,
nakil yollar1 ve Bizans iizerinden giden nakil yolu, duraklamanin baslangici ve yaraticiligin son
bulmasi konulart islenir (Baybara, 2019: 44). Prof. Dr. Fuat Sezgin, eserin 6nsoziinde, amacini:
“Sunulan bu katalogda anlatilan ve resimlerle gosterilen aletler, cihazlar ve avadanlar 800 yil
boyunca Arap-Islam kiiltiir cevresinde gerceklestirilmis olan basarilara yéonelik kiiciimseyici yaygin
kanaati miimkiin oldugunca degistirebilmeye katkida bulunmak amaciyla yapilmistir.” seklinde
aciklar.

Prof. Dr. Fuat Sezgin, bir Islam bilim tarihgisi olarak bugiinkii Bati medeniyetini, Islam
medeniyetinin belirli sartlar dahilinde muayyen bir devirden sonra, farkli bir inang¢ diinyas1 i¢inde,
farkli iktisadi ve jeopolitik sartlar altinda ortaya ¢ikan devami olarak gormekteydi. Ona gore
bugiinkii Avrupa medeniyet ve biliminin temelinde, bilinenin aksine Yunan medeniyeti olmayip
Islam medeniyeti vard.

Prof. Dr. Fuat Sezgin, bilim tarihini de, beseriyetin baslangigtan bugiine hayat sartlarini
gelistirmek ve hayati, iginde yasadigr kainati tanimak hususundaki biitiin ¢aligmalarin1 gosterme
gayreti olarak tanimliyor; dolayisiyla bunun bir biitiinliikk arz ettigini ve insanlifin ortak mali
oldugunu diisiiniiyordu. Ona gore biiyilik bir kiitle arz eden insanlik dairesi i¢inde pek ¢ok kavim
mubhtelif sartlar altinda yagamig, imkan ve sartlar bakimindan daha sansli olanlar kendilerini ortaya
koyarak kesifler ve icraatlarda bulunmus, ancak bir miiddet sonra vazifelerini yaparak geri
cekilmiglerdir. Bilime yapilan bu katkilardan bazilari ¢ok biiyiik, bazilar1 orta derecede, bazilar ise
kiiciik olmustur. Yani ayn1 bilim duvarina gesitli kavimler, degisik medeniyetler, farkli toplumlar,
ayr1 zamanlarda mubhtelif nitelik ve ebatlarda tuglalar koyarak duvarin insasi i¢in ¢aba gostermisler
ve halen de gostermektedirler.
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Buna gére bilim ve felsefe tarihi agisindan takriben MO. 500-323 yillar1 Yunan cagi, MS.
600-700 yillar1 Cin ¢agi, MS. 750-1100 tarihleri de Islam ¢ag1 olmustur. Miisliimanlar tarih
sahnesine ¢ikislariin ilk yillarinda Suriye ve Misir’1 ele gecirerek Roma-Bizans bakiyeleriyle, Irak
ve Iran’1 alarak Sasani diinyas1 ve zihniyetiyle, hem deniz hem kara yoluyla Hindistan’a ulasarak da
Hint ve Cin ile temas kurmuslar ve ¢oklu bir iletisim ve etkilesime girerek bu kiiltiir ¢evrelerinden
gelen bilimleri alma hususunda biiyiik bir gayret ve cesaret gostermislerdir. Bu sekilde Miisliiman
fatihler yeni dini ister kabul etsinler ister etmesinler yeni vatandaslarina hiirmet ve miisamahayla
muamele etmisler; diger din mensuplarina tanidiklar1 hiirriyet ile bir arada yasamanin asgari
sartlarin1 olusturarak ortak bir medeniyet insa etmislerdi. Nitekim Islam’m ilk yiizyilindan itibaren
eski medeniyet merkezlerinin mensuplar1 halife sarayindan gordiikleri tesviklerle Yunancadan,
Siiryaniceden ve Farsgcadan terciimeler yapmis; ardindan Cabir, Harizmi, Razi, Mesudi, Ebu’l-Vefa
Buzcani, Idrisi, Biruni, ibn Sina, Ibnii’l-Heysem, Omer Hayyam ve Nasiriiddin Tusi gibi ilim
adamlar1 350 yil aktif olarak, 12.-17. asir arasinda da oOnciilerden kaynaklanan hamlenin itici
giicliyle daha yavas bir sekilde diinya ilim mirasina orijinal ve kreatif katkilar sunmuslardir.

Miisliimanlarin biiyiik bir 6zgiiven igerisinde korkmadan mevcut kiiltiir merkezlerinden
istifade etme hususundaki tavirlarimin takdire sayan oldugunu diisiinen Prof. Dr. Fuat Sezgin,
onlarin ayn1 zamanda “6teki” kiiltiir merkezlerinin iistadlarina biiyiik bir hiirmet beslediklerini,
onlar1 hoca kabul ettiklerini ve eserlerinde onlarin isimlerini zikretmekten ¢ekinmediklerini de
belirtir. Hicbir asagilik duygusuna kapilmadan gosterdikleri bu cesaretin, muhtemelen bu ilim-
kiiltiir merkezlerinin kendilerine bagli olmasindan, kendi memleketleri icerisinde kalmig
olmasindan kaynaklandigini; buna karsin Avrupa’da 10. asirdan itibaren baslayan ve 16. asra kadar
devam eden Islam diinyasindan ilimleri nakletme siirecinde, rakip ve yakin bir tehlike arz eden bir
medeniyetin unsurlarini devsirmek yoniiyle diigmanca bir tutum igerisinde hareket edildigini sdyler.
Bu baglamda Miisliimanlarin eserlerinde Aristo’dan bahsederken ‘Muallim-1 Evvel’, Galen’den s6z
ederken ‘Calinos-1 Fazil’ dediklerini, onlardan iktibaslar yaptiklarini, onlar1 tenkit ettiklerini ancak
onlara higbir sekilde hakaret etmediklerini belirtir. Buna karsin Batililarin Ibn Sina’dan ‘Avicenna’
olarak bahsederken araya bir ‘Gavur’ sifat1 eklediklerini, bu sekilde hem bilgileri aldiklarint hem de
diismanliklarini izhar edip hakaret ettiklerini; daha insafli olanlarinin ise hakaret etmese de kimden
aldigim s0ylemedigini, kaynagini gizledigini belirtir. 17. asirdan itibaren kendilerini listiin gormeye
baslayinca da Islam diinyasin1 kétii bir sekilde tanitmaya ve aleyhinde caligmaya basladiklarmi
ekler (Yilmaz, 2013: 54-63, 65-67, 72).

Bu sekilde hayatin1 ve akademik ¢aligmalarini Miisliimanlarin ilim diinyasindaki yerini ve
modern bilimin kurulus sathasinda Dogu’nun, bilhassa da Islam medeniyetinin paymi tespite
adayan Prof. Dr. Fuat Sezgin, Islam’in ilimle alakasiz bir din olmadigini, islam diinyasmnin geri
kalmasinin Islam diniyle alakas1 bulunmadigini, Kur’an-1 Kerim’in ve hadislerin bilimi ve bilimsel
gelismeyi tesvik ettigini, islam diinyasinda ilmin ve ilim adammin her toplumsal katmanda daima
hiirmet gordiigiinii, Miisliimanlarin bilyiik bir medeniyetin banisi olduklarini, tip, fizik, kimya,
eczacilik, botanik, tarim, matematik, astronomi, cografya, zooloji, filoloji, felsefe gibi alanlarda
Miisliiman bilim adamlarinin yazdiklar1 eserlerin bugilinkii Bati medeniyetinin gelismesine katki
sundugunu sadece sdylem olarak degil, bizatihi yapmis oldugu inceleme ve arastirmalarla somut
olarak da gosterme gayreti iginde olmustur.

Prof. Dr. Fuat Sezgin, yine bugiinkii bilimsel anlayis ve birikimin genel olarak Misir, Babil,
Yunan, Islam ve Avrupa yolunu takip ederek geldigini, dolayisiyla Bati biliminin Islam biliminin
cocugu ve devami oldugunu; Ronesans’in olusmasini saglayan katkilarin Eski Yunan’dan degil,
Sicilya, Giiney Italya ve Endiiliis vasitasiyla Islam medeniyetinden geldigini 1srarla vurguluyor ve
bunu ispat etmeye calisiyordu. Bununla vermek istedigi mesaj, mevcut Onyargilarini kirarak
Avrupalilart Dogu’yu anlamaya ve bugiinkii medeniyetlerinin temeli olarak Dogu’ya ve Islam
diinyasina saygi duymaya davet etmek; bir Dogulu ve Miisliiman olarak kendi dindaslarina da, bir
yandan Islam medeniyetinin ¢cocugu ve devami olan Avrupa medeniyetini diisman gdrmemeye,
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onun gelistirdigi hususlar1 takdir etmeye ve miispet olanlarin1 almaya tesvik etmek; diger yandan
gegcmisteki durumlarini hatirlatarak Miisliimanlari1 saplandiklari asagilik kompleksinden kurtarmaya
calismak ve yeni atilimlar yapabilecek potansiyel ve yeteneklere sahip olduklarini hatirlatmak
istemekteydi (Yilmaz, 2013: 65-76).

Prof. Dr. Fuat Sezgin’in mevcut bilimsel mirasin bir milletin ya da medeniyetin tekelinde
olmadigi, her milletin tarihin farkli donemlerinde i¢inde bulundugu sartlara bagli olarak belli
alanlarda gelisme-ilerleme gosterdigi, Islam medeniyetinin de terciime ve Oziimseme siirecleri
neticesinde insanligin ortak mirasina orijinal ve kreatif katkilar sundugu gergegini somut
ornekleriyle ispat etme gayreti, bir bakima Ernest Renan’a ve onun olusumuna katkida bulundugu
anlayisa cevap mahiyeti tasir. Dolayisiyla Prof. Dr. Fuat Sezgin’in islam medeniyetinin 6zgiinliigii
ve insanlik mirasina yaptigi katkilar1 ortaya koymaya yonelik c¢alismalart dogrudan dogruya
Renan’1 hedef almiyorsa da bir biitiin olarak ona ve iddialarina karsi yazilmis dolayli birer
reddiyedir. Hatta Sezgin, digerleri gibi bir reddiye yazmakla ugrasmamis; yaptig1 ¢caligmalar yoluyla
hayatini, Renan’in iddialarinin ve bu ¢ergevede olusmus anlayislarin hatali, 6nyargili ve tarihi
gerceklige aykiri oldugunu ispata adamistir.

Prof. Dr. Fuat Sezgin’in insanlik tarihini ve gelismenin dinamiklerini 6ne c¢ikartan
yaklagimi, hakikaten Renan’in iddialarina karsi verilmis en anlamli ve somut cevaplardan biridir.
Nitekim Renan’in da kabul ettigi ancak bilingli ve art niyetli bir sekilde Miisliimanlara ragmen
olustugunu sdyledigi Islam bilim ve felsefesi, Islam’mn kendi i¢ dinamiklerinden dogan nev*-i
sahsina miinhasir bir medeniyet ve zihniyet diinyasinin iirettigi tarihsel sartlar ve ortam i¢cinde hayat
bulmustur. Bu medeniyetin kokleri ya da iireten unsurlari itibariyle harici mense’lere nispet
edilmesi, onun dzgiinliigiine ve gercekligine halel getirecek bir durum degildir. Zira ilk Islam
fetihleri doneminde Miislimanlarin bilim ve kiiltiir bakimindan diger milletlere gére daha sade ve
basit bir halde bulunmalari, Ibn Halduncu teori baglaminda gelisme ve ilerlemeyi dnleyen bir husus
degil, bilakis hirs, azim, kararlilik, yardimlasma ve kendini ispat bakimindan gelisme ve ilerlemeyi
tesvik ve tahrik eden bir durumdur. Burada Onemli olan husus, bu sartlar altinda iken
Mislimanlarin diger kiiltir ve medeniyetlerin etkisi altina girip onlara tabi hale gelmemis
olmalaridir. Goriilecegi iizere ¢oklu bir etkilesim ve ickinlestirme siireci neticesinde Miisliimanlar,
mevcut diisiince, anlayis ve formlar1 sadece taklit etmemisler; onlar1 yeni bir paradigma ve anlayis
cergevesinde tahlil ve doniistiirmeye tabi tutarak yeniden iiretip islevsel kilmiglardir.

Bu doniistiiriip benimseme ve iiretme ameliyesi sirasinda ortaya ¢ikan tepki ve tenkitleri de,
bir karsit ve retci tutum olarak mahkiim etmek yerine, bir yenilik ya da halin benimsenmesi ve
hazmedilmesi siirecinde ortaya cikabilecek tabil ve saglikli bir elestiri ve gelisme siirecinin
yansimalari olarak okumak miimkiindiir. Nitekim tefsir ve hadis gibi Islami ilimler de dahil olmak
iizere hemen hemen biitiin ilim ve disiplinler bu tenkitlerden nasiplerini almislar; ancak siire¢ iginde
varlik sebeplerini ve islevlerini ortaya koyarak mesruiyetlerini ve gerekliliklerini ispat etmislerdir.
Dolayisiyla ilgili ilim dallarinda usule/metodolojiye dair 6dnemli bir literatiiriin de olugmasina
kaynaklik eden bu durumu koreltici ve dislayict bir siire¢ olarak degil, aksine harekete gecirici,
iiretici ve kontrol edici bir vetire olarak gormek gerekir. Nitekim tarihi realite de buna mutabiktir.

3. Degerlendirme ve Sonug¢

Giiniimiizde de sekil ve igerik degistirmis olmakla birlikte hala canliligini koruyan Islam-
bilim tartigmalarmin tarihsel koklerine temel iddialar ve cevaplar baglaminda bir g6z atildiginda,
merkezinde siyasi niyet ve hedeflerle Dogu’yu anlamaya ve yonlendirmeye c¢alisan
oryantalistler/sarkiyatcilarmn bulundugu zengin bir literatiirle karsilagilir. Renan’in Isldm dininin
terakki ve takamiile mani oldugu, bilimsel gelismelerin oniinii kestigi, mensuplarin1 da en nihayet
kendilerine aciacak bir hale diislirdiigii yoniindeki itham ve hakaretleri, mevcut fiili siyasi ve
bilimsel gergeklikle ortiistiiglinde, muhataplarinin zihninde ve kalbinde en azindan bir siiphe bulutu
olusturdugu ve bir eziklik psikolojisine meydan verdigi tarihen sabittir. Yine glinlimiizde Samuel P.
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Huntington’un “Medeniyetler Catismasi” teziyle desifre ettigi ileriye doniik siyasi niyet ve
kaygilara benzer sekilde Renan’in da islam bilimlerinin ve Miisliimanlarin mevcut durumunu ileri-
geri diyalektigi icinde agiklamasinin, ge¢miste medeniyet giinimiizde demokrasi gotiirmeyi
amaclayan somiirgecilik ideolojisine katki sagladigi bir vakiadir.

Ciindioglu’nun da belirttigi (1996: 7-8) gibi reddiye yazarlarinin savunmaya c¢alistiklar:
“Islam’1n akla, tefekkiire, gelismeye, fenne ve bilime kars1 olmadig1, islam diinyasinin hal-i hazirda
yasadign ¢okiintiiden Islam’in sorumlu tutulamayacagi, zira yakin zamanlara kadar Miisliimanlarin
biiyiik bir medeniyetin banileri olduklari, bu medeniyetin temel harcinin da Islam oldugu ve bu
bakimdan, Miisliimanlar1 icinde bulunduklari durumdan yine Isldm’in kurtaracagi” yolundaki
gortislerin de olusabilecek siipheleri dagitmaya ve bir eziklik duygusuna meydan vermemeye matuf
oldugu anlasilabilir.

Oyle goriiniiyor ki Osmanli diinyasiyla irtibatli aydinlar, Avrupali aydinlanmaci ve 1rkgilarn
Islam dini ve zihniyetinin bilimin ilerlemesine engel oldugu yolundaki iddialarina karsi, Islam
medeniyetinin gegmiste parlak bir ilm1 altin ¢ag yasamis olmasi ve Yunan ilmi gelenegi ile modern
Avrupa arasinda bilim mirasini aktaran bir aract konumunda bulunmasi gercegine istinat ederek bir
savunma hatt1 olusturmuslar ve tarihi gercekligin verdigi 6zgilivenle ge¢misteki basarilara atifta
bulunarak gelecekte de din ve bilimin bir arada bulunabilecegini giiclii bir sekilde dile
getirmiglerdir. Bu tez-antitezler arasinda degisen aydinlanmaci bilim anlayisini, yani insanin
cevresiyle ve kainatla kurdugu yeni iliski tarzint benimsemeyi pek diisinmemisler; ge¢mis bilim
anlayisina bagl kalarak bilim-giig-iktidar iliskisini ahlaki bir yaklasimla ve degerlere bagli kalarak
dengeleyip terbiye edebileceklerini sanmiglardir. Ancak bu durum, daha sonraki toplumsal ilerleme
ve gerileme yoOniindeki dahili tartismalarda sosyolojik veya ekonomik sebeplerden ziyade din,
zihniyet, kiiltiir ve medeniyetin suglandigi ya da savunuldugu entelektiiel bir polemige kapi
aralamustir.

Bununla birlikte bu dahili tartigmalarda taraflarin muhtemelen egosantrik bir bakigla gozden
kagirdiklart husus, Bati’nin 19. ylizyilda sahip oldugu askeri ve sanayi giiciiyle sadece Osmanli
diinyas1 ve toplumunu yikici etkilerle doniistiirmedigi, biitiin Bat1 dis1 toplumlar1 esaret altina alip
somiirgelestirdigi gercegidir. Bu durumda “niye geri” sorusunun cevabi din, zihniyet ve kiiltiir
meselesi olmaktan ¢ikmakta ya da sadece bu cografyada yasayan insanlarin cevaplamasi gereken
bir soru olmaktan ¢ikip Bat1 dis1 biitlin toplumlarin ortak sorusu haline gelmektedir.

Nitekim Bati ile stir halindeki Islam diinyas1 ve onun siyasi énderi durumundaki Osmanli
devleti dahilinde yasayan aydinlar, klasik unsurlarla rekabet edilemez ve kars1 konulamaz olan bir
giiciin meydan okumalarina dogrudan dogruya muhatap kaldiklarinda, koklerine ve gegmislerine
dayali olarak bir takim savunmaci yaklagimlar gelistirmeye ¢alismislar; ancak diger alanlardaki
iretim giliciiyle desteklenemeyen bu aciklama yontemleri de Bati’nin siyasi, iktisadi, askeri ve
entelektiiel Uistlinliigii karsisinda zamanla agiklayict ve anlamli olmaktan ¢iktiginda, bir “magluplar
psikolojisi’ne yakalanmisglardir.

Fikri, zihni ve kiiltiirel olarak Bati’ya teslimiyet i¢indeki taraflarin anlayislar1 hari¢
tutuldugunda bu magluplar psikolojisinin birkac farkli refleks tiretmis oldugu goriiliiyor. Buna gore
hala Bat1 dis1 bir anlayis ve hayatin var olma imkanimi diisiinen/diisleyen kesimler i¢inden biri, yine
aydimlanmacilarin 6grettigi romantik bir tavirla koklere doniip tarihin belli bir zaman dilimini altin
cag ilan ederek tarihi mutlaklastirma ve yasanmis gercekligi ve tarihin yiikli mirasini reddedip
tasfiye etme egilimindeki selefl anlayislardir. Bir digeri de selefiler gibi yine tarihin belli bir zaman
dilimindeki altin ¢agina doniip orada tespit ettikleri saf ve bozulmamis —dolayisiyla islenmemis-
haldeki temel prensip ve kanunlarla bugiinii anlama ve yorumlama iddiasindaki modernist
yaklagimlardir. Yakin tarihi tecriibelerin de gosterdigi kadariyla, insanin zamaninin ¢ocugu olmasi
ve hakim anlayislarin iiretmis oldugu kaliplara uygun diisiinmeyi sevmesi gibi nedenlerle, tarihe
ikili bir yolculuk yapma iddiasindaki modernistlerin de tarihe gidip geri dondiiklerinde

90



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

zihinlerindeki kaliplara uygun segici bir yaklagimla hareket ettikleri ve bugiinkii hakim anlayisi
mesrulastirip olusmus anlayis ve kurumlagsmay1 tasfiye etmekten maada bir islev icra etmedikleri
anlagilmistir.

Birbirinin zidd1 gibi goriinmekle birlikte yasanmis tarihi siireci ve bunun tliretmis oldugu
yiklii ve de agir tecriibi birikimi ve kurumsallagsmay1 (tarihsel mirasi) reddeden tasfiyeci bu iki
yaklagima kars1 gelistirilebilecek bir {i¢iincli yol da, dini tutum ve anlayislarin yoruma agik
yonlerinin, kiiltiirel ve medeni kaliplarin siirdiiriilebilir kistmlarinin muhtelif temas ve gelismelere
bagli olarak kendi tabii seyri i¢inde degisim ve doniisiime ugradigini, tarihsel ve kiiltiirel bir varlik
olarak insanin kendini anlama ve hal-i hazirdaki durumu tanimlama ihtiyaciyla hareket ettigini
dikkatlerden kagirmamak olacaktir. Bu paradigmalarla gelistirilecek bir yaklasim, modern diinyanin
tehdit ve imkanlarim goz Oniinde tutarak ve mevcut elestirileri dikkate alarak, yasayan Islam’1 bir
deger olarak goriip onu yeniden iiretmeye ve zenginlestirmeye calismakla mesgul olmalidir. Hz.
Peygamber’in rol modelliginde yerine gére muhalif, yerine gére muhafazakar, yerine gore 1slahgi
bir tutum ile diinyanin gergekleriyle yiizlesen, modern diinyanin iyi ve kotii yonlerini tespit etmeyi
bilen, bunu yaparken de kendi degerlerini kurban etmeyen, ikiylizli tavirlardan uzak duran bir
anlayisla hareket etmek varligin devami i¢in 6nemli ve liizumlu bir husustur. Lakin her seyden daha
onemlisi, sabirla calismak, rekabet edebilir ve siirdiiriilebilir bir {retim kabiliyetine sahip
olabilmektir. Zira higbir teorik tartisma ya da tutum, fiill liretim ve ¢abanin sagladigi katkiyr hasil
edemez. Bilimcilik degil bilim yapmak, tiretmeliyiz degil liretmek esas olmalidir.

Son olarak bilim ve teknolojideki istlinligiin diger toplumlar ve zihniyetler lizerindeki
doniistiiriicti ve esir alict etkisini gérmek ve Fuat Sezgin’in dedigi gibi bunun aslinda ndbetlese
siirdiiriilen ve hazir olana devredilen bir bayrak yaris1 oldugunu anlamak bakimindan biri kazil
digeri yazili iki tarihi vesikaya yer vermek istiyoruz.

MS. 600-700 yillar1 bilim ve teknoloji bakimindan Cin c¢ag1 olarak adlandirilir. Nitekim
muhtemelen bu nedenle Hz. Muhammed’in (6. 632) hadislerinden birinde “Ilim Cin’de de olsa onu
talep ediniz. Ciinkii ilim talebi her Miisliiman’a farzdw” (Styiti: 1/310). seklinde Cin’in hem ilim
merkezi hem de uzak olmasina atifta bulunulmustur. Orhun abideleri i¢inde 735 yilinda yazilan
Bilge Kagan kitabesinde de: “Tiirk kagam Otiigen ormamnda otursa ilde stkinti yoktur. Bu yerde
oturup Cin milleti ile anlastim. Altini, giimiisii, ipegi, ipekliyi sikintisiz oylece veriyor. Cin milletinin
sozii tath, ipek kumasi yumusak imis. Tatli sézle, yumugak ipek kumasla aldanip uzak milleti 6ylece
yaklastirirmis. Yaklastirip konduktan sonra kétii seyleri o zaman diisiiniirmiis. Iyi bilgili insam
viiriitmezmiy... Tatl soziine, yumugsak ipek kumagsina aldanip, ey Tiirk halki ¢ok sayida oldiin.”
denilerek bir bakima Cin’in bilimsel-teknolojik gelismisligiyle ve bunun {iretmis oldugu refahla
komsu milletler ve kavimler {izerinde nasil istiinlik kurdugu ve onlar1 doniistiiriip kendine
benzettigi anlatilmis olur.

MS. 750-1100 tarihleri aras1 da bilim ve teknoloji bakimindan Islam ¢ag1 olmustur. Kurtuba
Kilise’sinin tarihgisi Kesis Alvaro’nun 854’teki yakinmasi (Arnold, 1896: 117-118), zamanin
ruhuna yon veren hakim ve galiplerin nasil zamanla toplumsal kabule mazhar olup taklit edilerek
benimsendigini ve mevcut olanin nasil hor goriilmeye baslanip dislandigin1 gostermesi bakimindan
dikkat c¢ekicidir: “Dindaslarimin ¢ogu Araplarin yazilarimi ve siirlerini okuyor. Miisliiman din
adamlarimin ve filozoflarin eserlerini arastirtyor. Bunlari, onlarin iddialarin ¢iiriitmek i¢in degil,
kendi diisiincelerini zarif ve kusursuz bir sekilde ifade etmek i¢cin yapiyorlar. Giiniimiizde mukaddes
Kitaplar: Latince okuyan birisini nereden bulacagiz? Incil’i, peygamberleri ve havarileri kim
arastiracak? Geng¢ Hiristiyanlar kendi bilgileri icin yalniz Arap dili ve edebiyatina ilgi duyuyorlar,
biiyiik bir sevkle Arapga eserleri okuyorlar ve arastirtyorlar. Biiyiik masraflarla muhtesem
kiitiiphaneler kuruyorlar ve bu edebiyatin takdire layik oldugunu ilan ediyorlar. Icimizden binlerce
kisi arasinda bir dostuna orta halli bir Latinceyle mektup yazabilecek kabiliyette birisi giicliikle
bulunur. Buna karsilik diisiincelerini Arapg¢a ifade etmesini ve bu dille Araplardan daha iyi siir
yazmaswni bilen sayisiz kimse mevcuttur.”

91



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

Kaynakc¢a

Afgani, Cemaleddin (1995), “Cemdleddin Efgani’nin Renan’a Cevabi” (Cemdleddin Efgdani’nin
i¢inde), ¢ev. Alaeddin Yalcinkaya, Istanbul: Sebil Yayinlari, ss. 169-178.

Akyigitzade, Musa (1315), Avrupa Medeniyetinin Esasina Bir Nazar, Istanbul: Celal Efendi
Matbaasi.

Arnold, T. W. (1896), The Preaching of Islam A History of the Propagation of the Muslim Faith,
Westminster: Archibald Constable.

Aydm, Cemil (1995), Mecmua-i Fiinun ve Mecmua-i Ulum Dergilerinin Medeniyet ve Bilim
Anlayisi, Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi).

Aydin, Cemil (2004), “Tiirk Bilim Tarihi Yazimi’nda ‘Zihniyet’, ‘Din’, ve ‘Bilim’ Iliskisi: Osmanli
Ornegi”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, C. 2, s. 4, ss. 29-44,

Baybara, Siimeyye (2019), “Arap-islam Bilimler Tarihi”, Prof. Dr. Fuat Sezgin’e Vefa, Istanbul, ss.
26-34.

Baybara, Siimeyye (2019), “Islam’da Bilim ve Teknik™, Prof. Dr. Fuat Sezgin’e Vefa, Istanbul, ss.
44-45,

Bayezidof, Ataullah (1993), “Renan’a Reddiye” (Islam ve Medeniyet iginde), sad. Ibrahim Ural,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, ss. 1-40.

Bayezidof, Ataullah (1993), “Islam i Ilimlerle Iliskisi” (Islam ve Medeniyet i¢inde), sad. Ibrahim
Ural, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, ss. 42-126.

Buzpinar, S. Tufan (2008), “Celal Nuri’nin Batililasma ve islam Anlayislar1 Uzerine Notlar”,
Muhafazakar Diistince, y1l 4, say1 16-17 (Bahar-Yaz), ss. 215-232.

Celal Nuri (1918), “Islamiyet Mani‘-i Terakki midir?”, Edebiydt-1 Umiimiye Mecmuasi, 1\V/88, s.
1037-1041 (5 Tesrin-i Evvel 1918); V/89, s. 1053-1056 (12 Tesrin-i Evvel 1918); V/90, s.
1069-1072 (19 Tesrin-i Evvel 1918); V/91, s. 1085-1088 (26 Testin-i Evvel 1918), Istanbul.

Celal Nuri (2002), “Islamiyet Mani‘-i Terakki midir?”, yay. haz. Ali Ertugrul, Tabula Rasa
Felsefe&Teoloji Dergisi, yil 2, say1 5, ss. 241-261.

Ciindioglu, Diicane (1996), “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda Islam-Bilim Tartigmalarina
Bibliyografik Bir Katk1”, Divan [Imi Arastirmalar, say1 2, ss. 1-94.

Ciindioglu, Diicane (2004), “XIX. Yiizyilm Sonlarindan itibaren “Islam Mani‘-i Terakkidir”
Tartismalart: Bir Kaynakca Denemesi”, Diisiinen Siyaset Diisiince Dergisi, say1 19, ss. 41-
58.

Ciindioglu, Diicane (2006), “Sahtekarligin Tarihi: Bilim + Siyaset = Oryantalizm —Musul Kadis1
Imam Alizade nin Mektubu-", Marife, yil 6, say1 3, ss. 7-41.

Ibanoglu, Fulya (2019), “Islam’a ‘Teror’ Isnadinin Oryantalist Temelleri: Ernest Renan’in 1883’te
Irad Ettigi Konferans”, Din ve Hayat, yil 12, say1 38 (Ilkbahar), Istanbul, ss. 76-79.

Merig, Cemil (1996), Umrandan Uygarhga, Istanbul: Iletisim Yay.

Namik Kemal (1962), Renan Miiddfaandmesi (Islamiyet ve Madrif), yay. M. Fuad Kopriili,
Ankara: Milli Kiiltiir Yayinlart.

Oztiirk, Mustafa (2006), “Oksidantalizm Baglamida Afgani-Abduh Ekolii”, Marife, yil 6, say1 3,
ss. 43-69.

Pulat, Hayrettin (2018), “Namik Kemal ve Musa Akyigitzade nin Islam ve Bat1 Medeniyetlerine
Bakislar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, cilt 7, say1 4, ss. 2591-2614.

Renan, Ernest (1946), “Islamlik ve Bilim” (Nutuklar ve Konferanslar icinde), ¢ev. Ziya Ishan,
Ankara: Sakarya Basimevi, ss. 183-205.

Renan, Ernest (1946), “Bir Evvelki Konferansa Ek” (Nutuklar ve Konferanslar iginde), ¢ev. Ziya
Ishan, Ankara: Sakarya Basimevi, ss. 206-213.

Siiyati, Ebi’l-Fazl Celéliiddin Abdurrahman, Camiii’s-Sagir, . |, s. 310, Hadis No: 640.

92



DUSOBED Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

Topaloglu, Fatih (2010), Sia’min Olusumunda Iran Kiiltiriiniin Etkisi, izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi).

Yalginkaya, Alaeddin (1995), Cemadleddin Efgani, Istanbul: Sebil Yaynlari.

Yildirim, Ramazan (2017), “Islam-Bilim Iligkileri Baglaminda Ataullah Bayezidof’'un Renan’a
Reddiyesi”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, y1l 3, cilt 3, say1 1, Bahar
2017, ss. 75-88.

Yilmaz, irfan (2013), Yitik Hazinenin Kdasifi: Fuat Sezgin, Izmir: Caglayan Matbaas1 (Genglik ve
Spor Bakanligi Egitim, Kiiltiir ve Arastirma Dizisi).

93



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi

PROF. DR. FUAT SEZGIN’IN KUR’AN TARIHI ve TEFSIR ILMINE KATKILARI
Ziya SEN?!

0z

Bu calismada oncelikle Prof. Dr. Fuat Sezgin’in hayatina dair ele aldigimiz konu ile ilgili baz1 hususlar
iizerinde durulacaktir. Sonra onun tefsir ilmi ile ilgili ¢aligmalarindan tahkiklerini yaptig1 su iic eser ele alinip
incelenecektir: Ebi Ubeyde Ma’mer b. Miisenna et-Teymi el-Basri’nin Mecézii’l-Kur’an’1, Ebu Bekr Muhammed b.
Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani’ye ait el-Intisar 1i’l-Kur’an adli calisma ve Ebd ‘Ubeyd Kasim b. Sellam el-
Herevi el-Ezdi’ye ait en-Nasih ve’l-Mensth fi’l-Kur’an isimli eser. Daha sonra onun Buhari’nin Kaynaklar1 Hakkinda
Aragtirmalar adli calismast ile Arap-islam Bilimleri Tarihi isimli hacimli eserinin Kur’an ve Tefsir ilmi ile ilgili boliimii
degerlendirilecektir. Son olarak Sezgin’in bazi makaleleri irdelenecek ancak 6nemine binaen bazi eserleri iizerinde daha
fazla durulacaktir. Daha sonra bu g¢alismalar1 baglaminda onun tefsir ilmine katkilari, bilimsel tefsire kars: tutumu,
Kur’an tasavvuru, Kur’an Tarihi ve Filolojik Tefsir konusundaki goriisleri ele alinacaktir. Prof. Dr. Fuat Sezgin’in

eserleri tanitilirken konumuzla yakindan ilgili olan hususlarda daha fazla bilgi verilmeye caligilacak, gortisleri de
eserleri ve farkli vesilelerle yaptigi konusmalar lizerinden tespit edilip degerlendirilme yoniine gidilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kiraat, Buhari

PROF. DR. FUAT SEZGIN’S CONTRIBUTIONS TO THE KNOWLEDGE OF QUR’AN
HISTORY, RECITATION AND COMMENTARY

Abstract

In this study, firstly, we will focused on some issues about Fuat Sezgin’s life. Then, the following three works
which he edited that edition critique his studies on the science of exegesis will be examined: Abu Ubeyde Ma’mer b.
Musennad et-Teymi el-Basri: Macazu’l-Kur’an; Ebu Bakr Muhammad b. Tayyib b. Muhammad el-Basri el-Bakillani: el-
Intisar 1i’1-Kur’an; Ab(i ‘Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi: en-Nasih ve’l-Mansih fi’l-Kur’an. Later on, his
research on Bukhari’s Sources and his great work History of Arab-Islamic Sciences, The Qur'an and commentary on the
part of his work will be evaluated. Finally, some articles of Sezgin will be examined, but due to its importance some of
his works will be emphasized more. Then, in the context of these studies, we discussed his contributions to the science
of commentary, his attitude towards scientific commentary, his imagination of the Qur'an, the history of the Qur’an, the
Qur’an and the linguistic commentary. When introducing Sezgin’s works, we tried to give more information about the
issues closely related to our subject. We determined his views through his works and his speeches on different
occasions.

Key Words: Qur’an, Commentary, Recitation, Bukhari.

1. Prof. Dr. Fuat Sezgin’in Hayatina Dair Baz1 Konular
a. Tefsir Asistanhgi

Arap ve Fars Dili Filolojisi mezunu Fuat Sezgin, 1947 yilinda lisans egitimini bitirdikten
sonra doktoraya baglar. Doktora tez konusu Arap dili, tefsir ve nesep ilminin seckin alimi Ebii
‘Ubeyde Ma‘'mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri (6. 210/825) nin Mecdzu’l-Kur’an adli eserinin
ilmi degerlendirilmesi, tahkiki ve edisyon kritigidir. Docentlik c¢alismast ise Buhdri 'nin
Kaynaklary dir.

Sezgin, 1950°de Istanbul Universitesi kiitiiphane memurlugundan Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dogmatik ilimler Boliimii (Temel Islam Bilimleri) Tefsir Anabilim Dalina asistan
olarak naklen tayin edilir. Islam Bilim Tarihgisi Sezgin, 1951°de modern Tiirkiye’nin ilk tefsir
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asistan1 olarak Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde gorevine baslar. Ankara’ya geldigi
tarihlerde danismani olan Prof. Dr. Helmut Ritter’e doktora tezini tamamlayip teslim eder.

) 1952°de askerligini tamamlaylp dénen Sezgin, Prof. Tayyib Oki¢’in teklifi ile Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde tefsir derslerine tayin edilir.

Sezgin doktorada iizerinde ¢alistig1 erken donemin 6nemli bir eseri olan Mecdzu’l-Kur’dn’1
yayimlamay1 disiiniir. O yillarda Arapga eser yayimi hususunda en 6nde gelen sehirlerden biri
Kabhire’dir. O da bu tahkikinin Kahire’de yayimi i¢in girisimlerde bulunur. Daru’l-Me’arif Yayinevi
ile baz1 yazismalar yaptiktan sonra eserinin yayimi i¢in 1952°de Kahire’ye gider.

1953 yilinda Ankara Univer§itesi flahiyat Fakiiltesi’nden Tefsir Kiirsiisii baskani Prof.
Tayyib Oki¢’in izni ile Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Islam Tetkikleri Enstitiisii
asistanligina doner ve orada Islam Diisiincesi ve Bilimler Tarihi alani tizerinde ¢alisir.

Sezgin, 1961 yilinda gittigi Frankfurt Universitesi’nde Bilimler Tarihi {izerinde galigmalar
yaparak bu alandaki eserleriyle ilim diinyasina biiyiik katkilar saglar ve bu yonii ile temayiiz eder.
Bugiin onun ilmi hayatindaki azmini, basarisini ve mirasini goriince, acaba “Ankara Ilahiyat’m bu
seviyeye yiikselen ilk tefsir asistani, calismalarini Ankara’da ve tefsir sahasinda siirdiirseydi, bu
sahada nasil bir fikir ve ilim miras1 birakirdi?” tarzindaki cevabi verilemez bir sorunun yine de ister
istemez insanin zihninden gecebildigini ifade etmek isteriz. (Dere, 2018: 223-246).

b. Taberi’nin Tefsiri’ni Okumasi

Prof. Dr. Fuat Sezgin Bitlis Miiftiiliigli gorevini ifa etmis olan babasindan kalma Ebh Ca‘fer
Muhammed b. Cerir et-Taberl (6. 310/923)’nin 30 ciltlik tefsiri “Cdmi ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’an’’1ilk baglarda tiimiinli anlamasa da 1srarla okumaya devam eder. Bunun i¢in alt1 ay boyunca
giinde on yedi saat caligir. Taber?’nin bu tefsirini, Elmalili ve diger Tiirkce tefsirlerle karsilastirarak
anlamaya gayret eder. (Sezgin, 2018: 15, 95-96; Sezgin, 2016: 9; Fazlioglu, 2004: 356; Aktas,
2019: 219).

Bu sebepten Muhammed b. Cerir et-Taberi ve tefsiri Cdmi ‘u’l-beydn’in Sezgin’in ilmi
hayatinda 6nemli bir yeri vardir. Diger taraftan Taberi’nin ilmi yontemi Sezgin’i etkilemis ve ona
ornek teskil etmistir. Bundan dolayr Taberi’nin tefsir tarihinde yaptig1 calismayr Sezgin, bilimler
tarithinde yapmaya calismistir. Sezgin, Taberi’den ornek alarak daha sonra Mecdzii’l-Kur’dn ve
Buhdri’nin Kaynaklar: gibi Tefsir ve Hadis alaninda yaptig1 baz1 degerli akademik ¢alismalar, ilgili
literatiire onemli katkilar saglamistir.

c. Tefsir ilmine Katkilar

Sezgin, diinyanin farkli merkezlerindeki kiitiiphanelerde yazma olarak mevcut olan tefsir
ilmi 1le ilgili eserleri bulmus, kayit altina almis, ayrica bunlari mevcut niishalarla karsilagtirmis ve
gerekli diizeltmelerini yapmistir. O, tefsire dair bazi tartismali konulardaki goriisiinii de acikca
beyan etmistir. Mesela, Buhari’nin ciddi bir sekilde faydalandigi, Sahifetu Ali b. Ebi Talha diye
anilan ve Ali b. Ebi Talha tarafindan nakledilen, Abdullah b. Abbas’in tefsiri olarak bilinen tefsirin,
bizzat Ibnii’l-Abbas tarafindan yazildigini ilk defa dile getiren o olmustur. (Sezgin, 2015: 1, 25).

Baz1 arastirmacilar, tefsir tarihinde bu ilmin baslangicinin, hadislerin tasnif ve tedvini ile
basladigini ileri slirmiislerdir. Bu calismalar hadis eserlerinde “Kitabu't-Tefsir” bashgl
boliimlerinde yerini almigtir. Zamanla bu ilim hadis ilminden bagimsizlasip tefsir disiplini olarak
0zgiin eserler ortaya koymustur. (Pagaci, 2010: 118).

Hadis kitaplarinda yer alan tefsir bablarimin, belirli bir dénem igin tefsirin hadis ilmi
icerisinde gelistigini daha sonra da miistakil hale geldigini burada belirtmek isteriz. Ancak Buhari
ve Miislim’in “Sahih”leri gibi hadis kiilliyatinda tefsir bablarinin bulunmasi, tefsirin hadisten sonra
tedvin edilmis olmasim gerektirmemektedir. Zira bu eserlerin miiellifleri 6zellikle yaptiklar
dilbilimsel izahlarda kendilerinden 6nce telif edilen tefsir kitaplarindan istifade etmislerdir. Ornegin
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Buhaéri, Kur’an tefsiriyle ilgili dilbilimsel izahlarin bir kismin1 Kur’an’1 ¢esitli agilardan tefsir eden
kitaplardan almis, bunlarin bir kismin1 ise Ebl Ubeyde ve Ferrd’nin dilbilimsel tefsirlerinden
yararlanarak yapmistir. (Karagoz, 2010: 125).

Sezgin’e gore de, tefsirle ilgili rivayetlerin kayda gecirilmesi hadis derlemelerinden 6nce
baglamistir. Bu durum Sezgin’in tefsir ilminin belli bir donemde hadis ilmi igerisinde gelisip daha
sonra miistakil hale geldigi seklindeki goriisleri benimsemedigini gostermektedir. Bu konu
Sezgin’in dogentlik g¢alismasinda detaylart ile ele alinmistir. Bununla baglantili olarak erken
donemin tefsirle ilgili kayip rivayetlerinin ortaya cikarilmasi konusunda bazi onerilerde bulunan
Sezgin, soz konusu kayip rivayetlerin isnad zincirleriyle birlikte sonraki doneme ait eserlerde
mevcut oldugunu ve bu tefsirlerin yeniden insa edilebilecegini ifade eder. (Mertoglu, (DiA): 2011,
40, 290; Aktas, 2019: 224).

Sonug olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin’in tefsir sahasinda ortaya koydugu yeniliklerden bazilar
konusunda sunlar1 sdyleyebiliriz: O, bir ilim olarak tefsirin erken donemlerde ortaya ¢iktigini
sOylemis, filolojik tefsir geleneginin tarihsel seyrine 151k tutarak tefsirin ve dolayisiyla filolojik
tefsirin hadisten sonraki donemlerde tedvin edildigi seklindeki algiyr yikmis ve hadis usil
gelenegini, tefsir varyantlar1 {izerinde uygulayarak giliniimiizde var olmayan eserlere
ulagilabilecegini dile getirmistir. (Maral, 2019: 237-238).

d. Kur’an Tasavvuru, Kur’an-Bilim iliskisine ve Bilimsel Tefsire Bakis1

Sahabe i¢in Kur’an bir ilim kitab1 degil, iman kitab1 idi. Kur’an’in hedefi de bilim degil,
tevhittir. Sezgin’e gore de Kur’an’in amaci salt bilimsel bilgi vermek veya var olan bilimsel verilere
Kur’an’dan deliller bulmak degildir. Ona gére Kur’an’da “Diinyayr gezin ve taniyin” diye birgok
ayet? olmasina ragmen kendisi konusmalarina hi¢cbir zaman Kur’an’i karistirmadigini sdyler.
Sezgin, Islam diinyasinda bazi Miisliimanlarm, yaptiklari birtakim kesifleri Kur’an’da bulmaya
calismasmi veya Kur’an’it bilimsel gelismelerin sonuglariyla aciklamaya calismalarina tepki
gosterir. Ciinkii ona gore Kur’an ilahi bir kitaptir, insanlara yeni bir iman, yeni bir ahlak getirir,
onun farkli hedefleri vardir. Kur’an insanlara hidayet i¢in gelmis, onlara yeni bir yol getirmis ve bu
konuda basarilt olmustur. Yani Sezgin, Misliimanlarin yaptiklar1 kesifleri Kur’an’da bulmaya
caligma egilimini elestirmis; Kur’an’in bilimsel verileri 6nceden haber veren bir el kitab1 veya bilim
ansiklopedisi olarak goriilmemesi gerektigini hatirlatmistir. (Sezgin, 2018: 58).

Ona gore Kur’an, bizleri kédinati ve kainati imar ve inga etmek ilizere yaratilan insani
tanimaya, Peygamberlerin mesajina sirt ¢eviren ve helak olan toplumlarin ibretlik durumlarindan
gerekli dersleri ¢ikartmaya davet etmektedir.

Diger taraftan Kur’an’a bakarak onun bilimsel alanla ilgili buluslar ortaya koymadigini ifade
eden Satibi (6. 790/1388), Emin el-Hli (6. 1966), Aise Abdurrahman (6. 1998), Abbas Mahmud el-
Akkad (6. 1964) gibi bilim adam1 ve miifessirler, Kur’an’in bilime kars1 ¢ikmadigini ancak onun
hedefinin insanlara bilimsel buluglar konusunda rehberlik etmek olmadigini, onun asil amacinin
insanlarin inancini ve sosyal hayatin1 diizenlemek ve onlara hidayet yollarin1 géstermek oldugunu
aciklamiglardir. (Simsek, 2013: 101-110).

Kendisinin tahkikini yaptigit Mecazu’l-Kur’an adl1 eserin takdim yazisini kaleme alan Emin
el-Hal’ye, gore tefsir, programi dogru, biitin yonleri eksiksiz ve planlamast uyumlu bir edebi
arastirma ve inceleme demektir. Ona gore bugiin tefsirin asil hedefi sadece edebi olmalidir. Bunun
otesinde herhangi bir maksat ve degerlendirmeden asla etkilenmemelidir. Ciinkii bundan baska arzu
edilen her tiirlii hedefin gerceklesmesi, once buna baglidir. Tefsirden amag ne olursa olsun bundan
sonra gelir ve buna dayanir. (el-Hali, 1995: 70; Simsek, 2013: 116; Marangozoglu, 2016: 31).

2 Mesela bu konuda bkz. Al-i ‘Imran 3/137; En’am 6/11; Yasuf 12/109; Nahl 16/36; Hac 22/46; Neml 16/36; ‘Ankebiit 29/20; Riim
30/9, 42; Fatir 35/44; Gafir 40/21, 82; Muhammed 47/10.
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[lmi tefsir metodu karsithg: ile de tammnan Emin el-Hili, tefsirin daha ¢ok Kur’an’m
1‘cazinin ortaya ¢ikmasina ve insanlarin hidayetine, insani ve ahlaki bir hayat kurmalarina yardime1
olacak sekilde yapilmasi gerektigini savunmus, et-Tefsir me ‘alimii hayatihi ve menhectihii’l-yevm
adl1 eserinde ilmi tefsiri benimseyenleri siddetle elestirmistir. (Kilig, (DIA): 1998, 18, 339).

Mecdzu’l-Kur’an’n mukaddimesinde yer alan el-Hali ile Sezgin’in karsilikli iltifatlari,
aralarindaki muhtemel fikirsel yakinlig1 géstermekte ve Sezgin’in ilmi ¢alismalarinda el-Huli’nin
onemli bir yerinin oldugu izlenimini vermektedir. Sezgin’in, Miisliimanlarin yaptiklar1 kesifleri
Kur’an’da bulmaya c¢aligmalarini ve bilimsel verilere kaynaklik edecek sekilde Kur’an’i
ansiklopedik bir degerlendirmeye tabi tutmalarini elestirmesi de bunun en bariz gostergelerindendir.
(Aktas, 2019: 223-224).

2. Fuat Sezgin’in Tefsir ilmi ile Tlgili Baz1 Cahismalar
a. Mecazu’l-Kur’an

Eserin miiellifi Ebu ‘Ubeyde Ma’mer b. Miisenna et-Teymi el-Basri (6. 209/824)’dir.
Filolojik izah ve yorumlar: ihtiva eden bu eser h. II. asra ait dnemli bir tefsir kaynagidir. Beyan
ilmiyle ilgili yapilan calismalarin ilk niivesi olarak kabul edilir. Cahiliye donemi ve Islam’m ilk
donemlerine ait bir¢ok siir, atasdzii, deyim ve ifadeleri kapsar. Arap dili ve edebiyati i¢in de paha
bigilmez bir divan 6zelligi tasiyan bu calisma, Islam diisiince tarihinin aydinlatiimas1 noktasinda
essiz bir adim olarak kabul edilmektedir.

Tiim bu 6zellikleriyle tefsire dair yazilmis olan ilk ¢alismalardan olmasi bakimindan 6nem
arz eden bu eser, Buhari’ye ve daha sonraki ilm1 ¢alismalara biiyiik 6l¢iide kaynaklik etmistir.

Hocas1 Hellmut Ritter’in danigsmanliginda eserin tahkik ¢aligmasini yapan Sezgin’in doktora
tez ¢alismasi olan bu ¢alisma, Sezgin’in mukaddimesi ve notlariyla birlikte 1954 yilinda, Beyrut’ta
(Miiessesetii’r-Risale) ve Kahire’de (Mektebetu Hanci) iki cilt halinde basilir. O déonem Kahire
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati Profesorii, cagimiz Edebi Tefsir Ekoliiniin
kurucusu Emin el-Hali bu esere 1954°de Istanbul’da bulundugu bir sirada takdim yazisi yazar.
Orada Fuat Sezgin’in bu 6nemli calismasini dver ve hadisgilerle edebiyatcilarin nazarinda 6nemli
bir yeri bulunan bu calismay1 salt tahkik olarak gérmemek gerektigini ifade eder. Bu yazida Fuat
Sezgin’in yetenek ve basarisina vurgu yaparak soyle der: “Dr. Sezgin’in Mecdzu’l-Kur dn daki
uzun sabrt ve titizligi ona el-Buhdri’'nin kaynaklarini incelemesinde de yardim etmis olmalidwr ki
biraz bilgi edindigim bu arastirmasinin, agir yiikii tasimaya ve ilim meydanimi doldurmaya istekli
genglerin ciddiyetlerine giizel bir ornek olmasi i¢in Arapga yayinlanmasini da dilerim.”

Fuat Sezgin’in bu calismas: Tiirkce olarak ilk kez Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
yayim olarak 1956°da Istanbul’da nesredilmistir. (Ebli ‘Ubeyde, 1954: 1, 5-7; Arpa, 2017: 128).

Eserin Mukaddimesi

Sezgin mukaddimede, Ebt Ubeyde’nin dogumu, nesebi, mezhebi, ilmi konumu, hocalari,
eserini yazma sebebi, eserin ravileri, kaynaklari, eserine karsi ¢ikanlar, eserinde ele aldig1 konular,
eserin yazma niishalari, ¢alisirken takip ettigi metot, Kur’an’da yer alan mecaz gesitleri vb. konular
hakkinda baz1 bilgiler verir. (Eba ‘Ubeyde, 1954: 1, 9-27).

Ebu Ubeyde’nin bu eseri kaleme almasindaki maksatlarindan biri, Arap olmayanlarin,
Kur’an’1 yanlis anlamalarinin 6niine gegmek ve Arapga’nin iislibunu, kelimelerin kullanimlarini ve
ifadelerin 6zelliklerini anlatmaktir. (Ebt ‘Ubeyde, 1954: 1, 18; Tiirkmen, 2000: 75-76).

Belagat ilminde hakikatin karsiti1 olarak mecaz, ilk defa Cahiz ile kavramsal bir ¢ergeveye
oturmus, daha sonra Ibn Kuteybe ile birlikte billurlasarak son seklini almistir. Kur’an
caligmalarinda teknik anlamda mecazi ilk kullan kisi ise Telhisii’l-Beyan fi Mecadzii’l-Kur’dn’inda
Serif er-Radi olmustur.
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Ebl Ubeyde, tefsir ¢aligmalarinda “mecaz” tabirini ilk kullanan mielliftir. Ubeyde’ye gore
mecaz maksadi izah i¢in Kur’an’da kullanilan ifade tiirleri ve beyan cesitleri; Arap dilinin her tiirlii
kullanim o&zellikleri ile dslup ve ifade tiirleri demektir. Goriildiigii iizere Ebi Ubeyde’nin ifade
etmek istedigi mecaz, manasi daha sonraki belagat alimlerinin ortaya koydugu hakikatin ziddi olan
mecazdan ¢ok daha genistir. Bu, tefsir ve te’vil anlaminda olup Mecdzu’I-Kur’dn tabirinin igine
I’rabu’l-Kur’an ile Medni’l-Kur’an da girmektedir. (Ebd ‘Ubeyde, 1954: 1, 18-19; Yerinde, 2009:
158-165).

Ebl Ubeyde, sadece Basra ve Kiife dil ekollerine baglh kalmayip ayetleri izah ederken Arap
siirlerine de miiracaat etmistir. Ayetlerin anlasilmasinda, onlarin dil ve baglamlarini 6ne almuis,

mimkiin oldugunca Kur’an kissalar1 ve sebeb-i niizlila iligkin bilgilere yer vermemistir. (Ebt
‘Ubeyde, 1954: 1, 18; Akay, 2013: 186-187).

Ebu Ubeyde eserinde ayetlerle ilgili yaptigi agiklamalarda hepsi ayni anlama gelen
mecdzuhii, tefsiruhii, ma’nahu, garibuhii, takdiruhiu, te’viluhi gibi lafizlar kullanmistir. (EbQ
‘Ubeyde, 1954: 1, 18-19).

Ona gore, kelimelerin etimolojik ve morfolojik yapilari, i’rab yonleri ile beldgat ilminin
konusuna giren hususlar da mecdz kapsamina dahildir. (EbG “Ubeyde, 1954: 1, 18).

Ebu Ubeyde’ye gore, Kur’an-1 Kerim Araplarin konugmalarinda kullandiklar1 dile uygun
olan hazf, ziyade, ihtisar, te’kid, takdim ve te’hir gibi 6zellikler tagidig1 icin Kur’an’1 Resulullah’tan
duyan Sahabe onu anlamada bir sorun yagsamamuistir. (Ebl ‘Ubeyde, 1954: 1, 16).

Ibnii’'n-Nedim (6. 380/990) el-Fihrist’inde Ebi Ubeyde’ye nispet edilen Mecdzu 'I-Kur’an,
Garibu’I-Kur’dn, Medni’l-Kur’an ve I'rabu’l-Kur’dn isimli eserlerden bahseder. Belki de Ibnii'n-
Nedim s6z konusu kitab1 hi¢ gérmemis, farkli kimselerden ona ait ayni eserin degisik adlarimi
isitmistir. Bu durum Ebu Ubeyde’nin ayn1 konuda farkli eserlerinin oldugunu da diistindiirmektedir.
Ama durum bdyle degildir. Sezgin’e gore, Ebli Ubeyde’ nin Mecdzu 'I-Kur’an’1 disinda bu isimlerle
anilan herhangi bir eseri yoktur. Bu isimler Mecdzu’l-Kur’dn’in igerdigi konulardan alinmis veya
ayn1 eser degisik kiitliphanelerde farkl isimlerle kaydedilmis olabilir. Ciinkii Eb(i Ubeyde, eserinde
Kur’an’in manalarindan bahsedip ondaki garip kelimeleri agiklarken kelimelerin irabina da deginir.
O, biitiin bunlar tefsir yerine “mecaz” tabiriyle ifade eder. (Ebl ‘Ubeyde, 1954: 1, 18).

Mecdzu’l-Kur’an, tim elestirenlere ragmen, asirlar boyu miiracaat edilen kaynaklar
arasindaki yerini korumustur. Ibn Kuteybe (6. 276/889), Te vilu Miiskili’l-Kur’'dn ve Garibu’l-
Kur’an isimli eserlerinde, Buhari (6. 256/870) de Sahih’inde ondan cokga yararlanmistir. Ibn Cerir
et-Taberi (6. 310/922) ise Cami’u’l-Beyan an te vili ayi’l-Kur’dn adli tefsirinde dil konusunda Ebl
Ubeyde’ye bir takim itirazlar yoneltmis olmasina ragmen Mecazu 'I-Kur’dn’dan oldukga istifade
etmistir. Abdullah el-Yezidi (6. 237/851), Zeccac (6. 311/924), Ibn Diireyd (6. 321/933), Sicistani
(6. 391/1001), Ibnii’n-Nahhas (6. 698/1232), Ezheri (6. 370/980), Ebi Ali el-Farisi (6.377/987),
Cevheri (6. 393/1001), Arap dili ve edebiyati, fikih, hadis ve kiraat alimi Ebi Ubeyd el-Herev1 (0.
224/838) ile birlikte ibn Hacer el-Askalani (6. 1372) “Fethu’l-Bari” isimli eserinde Mecdzu’l-
Kur’dn’dan istifade edenler arasinda yer alir. (Ebti ‘Ubeyde, 1954: 1, 16-17; Kula, 2019: 254).

Mecdzu’l-Kur’dn’in pek ¢ok ravisi olmakla beraber Sezgin, Ebu’l-Hasan Ali b. Mugire el-
Esrem (0. 232/846), Ebu Hatim es-Sicistani (6. 255/869), Rafi’ b. Seleme, Abdullah b. Muhammed
et-Tevzi ve Ebu Ca’fer el-Masadiri’nin isimlerini verir ve sadece Garibii’l-Hadis miiellifi Ebu’l-
Hasan Ali b. Mugire el-Esrem (6. 232/861) rivayetinin giiniimiize ulastigini soyler. (Ebi ‘Ubeyde,
1954: 1, 19-20).

Kendi ifadesine gore doktora calismasi icin bu kitabin tahkikine basladiginda elinde sadece
Ismail Saib niishas1 bulunmaktaydi. Fakat bu niisha, kitabin metnini tamamlamak igin yeterli
degildi. Clinkii kimi yerler eksik, kimi yerlerde de kelimeler silik bir sekildeydi. Dolayisiyla Sezgin,
baska niishalara da ihtiyag duymustu. Karsilastirmalar yapabilmek i¢in Misir’dan, Mekke’den,
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Tunus’tan ve Istanbul Murad Molla Kiitiiphanesinden yazma niishalar getirten Sezgin eserin
mukaddimesinde bu niishalarin tiimii hakkinda tek tek bilgiler verir; niishalarin ebatlarini,
yazimlarinin hangi ylizyillarda oldugunu, hat sahibinin ismini, eksik olan yerlerini ve okunup
okunamadigini aktarir. (EbG ‘Ubeyde, 1954: 1, 21 vd.; Kizilseker, 2019: 277-278; Korkmaz, 2009:
121-122)

Sezgin, Mecdzu’l-Kur’dn’a dair farkli olan niishalar1 karsilastirmis, bu karsilastirmalar
neticesinde Istanbul Murad Molla Kiitiiphanesinin niishasini tam olarak gordiigii i¢in bu niishay1
esas kabul etmis, diger niishalardaki farklar1 bu niishada hasiye kisminda belirtmistir. Kitapta gecen
ayetleri Mushaftaki siralamaya gore vermis, orada gegen siirlerin yanina rakamsal ifadeler koymus
ve siirler tekrarlandiginda ilk gectigi yere havale etmis ayrica bilinmeyen bazi kelimelerin
aciklamasina da yer ayirmistir. (Eb ‘Ubeyde, 1954: 1, 26-27).

Muhammed et-Tanci (6. 1974) onun kitabinin miisveddelerini okuyarak gerekli diizeltmeleri
yapmuistir.

Sezgin, mukaddimenin sonunda Emin el-Huli’ye kitap hakkinda yapti§i miilahazalardan
dolay1 tesekkiirlerini sunmustur. (EbQ ‘Ubeyde, 1954: 1, 27).

b. Buhari’nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar

Tiirkiye’de Islam Bilimleri ve ilahiyat alanindaki erken dénem akademik calismalardan
birisi olan Buhdri’'nin Kaynaklar: adli eserde, Buhari’nin Sahih’indeki “Kitabii 't-Tefsir” bolimii ele
alinmig, bu baglamda tefsir tarihine ve tefsirin tedvini konusuna agirlik verilmistir. Kitabinda
“Kitabu’t-Tefsir” bolimiini kullanan ilk muhaddis olan Buhari (6. 256/870) nin “Kitdabu ’t-Tefsir”
boliimiiniin 6zelligi, ¢cok fazla filolojik malumati igermis olmasindandir.

Sezgin, dogentlik tezi olan bu ¢aligmaya baslama hikayesini syle anlatir: “Bundan alt1 sene
kadar once, Arap filologlarindan Ebu Ubeyde (6. 210)’nin Macazii’l-Kur’an adli eserinin tenkitli
nesrini hazirlarken, ehemmiyetli addedilebilecek bir kisminin Buhéri tarafindan iktibas edildigini
tespit etmigtim. Mahiyeti tamamiyle filolojik olan bu iktibaslarin, Peygamber'in s6z ve siinnetlerini
toplamay1 gaye edinen bir hadis kitabinin bablar1 arasina gelisi giizel serpilmis bulunmasi keyfiyeti
bende, Buhari’nin filolojik eserlerle miinasebeti, metodu; eserinin -bu vasfiyla- mensup oldugu
edebiyatin diger musannefatina ne dereceye kadar benzedigi, musannef bir hadis kitabinin sinirinin
disina ¢ikip c¢ikmadigr hususlarint arastirmak merakint uyandirmisti. Buhéri’nin filolojik
kaynaklarim1 tetkik ederken, dolayisiyla, ilk asirlarda muhaddislerle filologlar arasindaki
miinasebetin bir kism1 da aydinlanmis olacakt1.” (Sezgin, 1956: Onsodz, V).

Bu konuda kendisi ile yapilan bir roportajda ise yukaridaki ifadelerine benzer tarzda soyle
der: “Buhari calismas1 soyle basladi: Mecazu’l-Kur’an’in kaynaklarini artyordum. O sirada Ibn
Hacer el-Askalani’nin Tehzib adli eseriyle karsilastim. Muammer b. Miisenna’yr Buhari’nin
kitabinda Muammer diye zikrettigini 6grendim, “Buhari’nin ne alakasi var bu kitapla?” dedim.
Buhari’nin kitabinin sekiz biiyiikk boliimii vardir, bir kismi tefsirdir. Buhari’nin kitabina baktim,
“Kale Muammer” diye alintilar yapiyor. Bunu okuyunca baktim ki, Buhari, Mecazu’l-Kur’an’dan
da ciimleler iktibas ediyor. Yani bir hadis kitabinda, bir filoloji kitabindan alinma uzun uzun
climleler var. Hatta yer yer, asag1 yukari, kitab1 ihtisar etmis. Bu durum, biitiin hadisler hakkindaki
tasavvurumu allak bullak etti. Bunun iizerine karar verdim, tezi bitirince Buhari’ye bakacaktim:
Acaba Buhari ara sira da olsa yazili kaynak kullandi m1? Bu isin hikayesi de boyledir.” (Fazlioglu,
2004: 357).

Sezgin’in yukarida yapmis oldugu degerlendirmelerden, dogentlik tezi olan Buhari’nin
Kaynaklar1 adl1 eseri hazirlama fikrinin EbG Ubeyde’nin Mecazu’l-Kur’an adli caligmasinin tenkitli
nesri hazirlanirken ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Sezgin, Buhari’nin Garibu’l-Kur’an tarzi niteligindeki bilgileri ve filolojik malzemeleri
kaleme aldig1 ve Sahih-i Buhari olarak taninan el-Cami’u’s-Sahih’in umumiyetle Kitabu’t-Tefsir ve
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kismen de Ehadisu’l-Enbiya’ bdliimlerinde naklettigini sdyler. Onun bu tiir bilgilerdeki kaynagi
cogunlukla Ebli Ubeyde’nin Mecazu’l-Kur’an’1 ile az da olsa Fedailu’l-Kur’an’1 ve Kitabul-Kiraat’1
ve kismen de Arap dili ve tefsir alimi Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’nin (6. 207/822)
Me’ani’l-Kur’an adli caligmasidir. (Sezgin, 1956: 99, 117-118; 141-142; Albayrak, 2016: 90).

Ebl Ubeyde ve Ferra gibi filologlardan farkli gramer meselelerini de nakleden Sezgin, bazi
filolojik miinakasalar1 aktarma esnasinda birinci derecede Ebl Ubeyde’yi, ikinci derecede de
Ferrd’y1 diger alimlere tercih etmistir. (Sezgin, 1956: 153-154).

Sezgin’e gore Buhari’nin Ferrd’dan yaptig1 alintilar, Ebu ‘Ubeyde’den alinanlarin beste biri
kadardir. (Sezgin, 1956: 156).

Yani Buhari nezdinde Me’ani’l-Kur’an isimli ¢alismanin, Mecazu’l-Kur’an’in miitemmimi
olarak miiracaat edilen bir kaynak oldugu anlasilmaktadir. (Aktas, 2019: 227).

EblG Ubeyde’nin Mecazu’l-Kur’an’indan nakillerde bulunurken eksik buldugu yerlerde
Ferrd’nin Meani’l-Kur’an’indan alintilarda bulunan Buhari, (Sezgin, 1956: 157) Ebl Ubeyde’nin
naklettigi metni bazen metnin esas sahibinin maksat ve ifadesini degistirecek sekilde aktarmis, bazi
aciklamalari aktarirken de kelimelerin yerlerini degistirmistir. (Sezgin, 1956: 146-149).

Ebl Ubeyde’nin bagkalar: tarafindan tenkide ugrayan goriislerini de kendi kitabina alan
Buhari’nin, Ebli Ubeyde’den istifade ederken bazen ona ve diger biitiin miifessirlere ters diistiigli de
olmustur. (Sezgin, 1956: 150; Kizilseker, 2019: 284).

Buhari, s6z konusu eserini meydana getirirken tefsirle ilgilenen diger bazi dilcilerden de
nakilde bulunup Garibu’l-Kur’an tarzi kisa izahlar icin filolojik malzemeler agisindan su
filologlardan yararlanmistir:

Ebl ‘Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna, Basra mektebindendir. Ebli Zekeriya Yahya b. Ziyad
el-Ferra, Kife mektebindendir, ki her ikisinin de Buhari tizerinde 6nemli tesirleri olmustur. en-Nadr
b. Siimeyl (5. 203/818) ve Ebi ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) ki “Garibu’l-Hadis”
konusunda en ¢ok bundan etkilenmistir. (Sezgin, 1956: 72).

Sonu¢ olarak ifade edecek olursak; Doktorasin1 ilk donemlerde yazilan tefsir
kaynaklarindaki filolojik ¢aligmalar tizerinde yapan Sezgin, bu ¢alismalarinda kelimelerin semantigi
ile ilgili arastirmalarda bulunmustur. Bunu yaparken Buhari’nin, kendisinden 6nceki alimlerin yazil
filolojik aciklamalarindan alintilar yaptigina sahit olmus ve bunun {izerine, hadis rivayet
zincirlerinin yazili kaynaklara dayanip dayanmadigini arastirmay: disiinmiistiir. Bundan hareketle,
o zamanlardan itibaren dogentlik tezi icin Buhari’nin kaynaklar1 tizerinde durmaya karar vermistir.
(Karakas, 2018: 121-122).

c. en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’an

Tam ad1 en-Ndsih ve’l-mensiih fi'l-Kur ani’l- ‘aziz ve ma fihi mine’l-ferd’iz ve’s-siinen olan
bu eserin miiellifi Ebd ‘Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi (6. 224/838)’dir. Bu eserin
tipkibasimini ve tahkik calismasini Fuat Sezgin yapmustir. (Frankfurt: Institut fiir Geschichte der
Arabisch-Islamische Wissenschaften, 1985)3

Ebii Ubeyd Kasim b. Sellam eserinde Katade b. Didme es-Sediisi (6. 117/735), ibn Sihab ez-
Zuhri (6. 124/742), Dahhak ve Ata b. Ebi Miislim el-Horasani gibi sahislarin goriislerine
dayanmakla birlikte (el-Ezdi,s. 8-17) ayetleri kendine has bir tertibe gore incelemis, neshin selef
alimlerinin yaptig1 meshur taniminin aksine amm lafzin tahsisi, istisna, mutlakin takyidi, miicmelin
tebyini, nastan murat edilmedigi halde zihne takilan bir mefhumun iptali seklinde anlamistir. el-

3 Ancak biz eserin s6z konusu niishasina ulagamadigimiz igin aktaracagimiz bilgiler tahkikini Muhammed b. Salih’in yaptigi
niishadan yola ¢ikarak verilecektir.
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Ezdi, s. 53) Calismada daha sonra nasih ve mensuh ile ilgili eser telif edenler ve bunlarin eserleri
tanitilmustir (s. 59-76).

Giriste nasih-mensuh ilminin tefsirdeki yeri ve dnemi ile neshin tevili {izerinde durulduktan
sonra nesih ayeti olarak bilinen el-Bakara 2/106. ayet hakkindaki yorumlar kiraat farklari ile birlikte
ortaya konularak neshin mahiyeti incelenmis (s. 7-11), ayette isaret edilen neshin evvelki seriatlarla
mi1 yoksa Kur’an ayetleriyle mi ilgili oldugu konusu ele alinmistir (s. 11-14). Her konu bash
altinda hangi ayetin hangi ayeti neshettigi gosterilmistir. (s. 18 vd.)

Eserde Ebi Ubeyd’in ilk bakista celistigi diisliniilen baz1 ayetleri ustalikla uzlastirdigi
goriiliir. Daha Onceki miiellifler neshi sadece Kur’an’la iligkilendirip nesih ayetlerini mushaf
sirasina gore ele alirken Ebx Ubeyd neshi hadis malzemesine de uygulamis ve ayetleri namaz, zekat
ve hac gibi fikih basliklarina gore siralayarak (s. 18, 25, 38 vd.) ilk asirlarda gelisen nesih
calismalarinin vardigi noktay1 ortaya koymustur. (Siiliin, (DIA) 2006, 32, 407-408).

d. el-intisar li’l-Kur’an

Tam adi el-Intisdr li-sihhati nakli’l-Kur'an ve r-red ‘ald men nehalehii’l-fesdad bi ziyade ev
noksdn olan eserin miiellifi iinlii Es‘ari kelamcis1 ve Maliki fakihi Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib
b. Muhammed el-Basri el-Bakillani (6. 403/1013)’dir. Bu eserin de tipkibasimi ve tahkik
caligmasini Fuat Sezgin yapmustir. (Frankfurt: Institut fiir Geschichte der Arabisch-Islamische
Wissenschaften 1407/1986).4

Genel igerigi itibariyle elimizde mevcut olan Kur’an’in fazlalik veya eksiklik gibi bir tahrife
maruz kalmadigini, aksine Allah’tan geldigi sekliyle nakledilip sonraki nesillere ulastigint konu
alan bu eser (el-Bakillani, s. 131 vd) Muhammed Zaglil Sellam’in tahkikiyle de basilmis
(Iskenderiye 1971), Ebi Abdullah es-Sayrafi Niiketii 'I-Intisar adiyla eseri 6zetlemis, Eb Bekir es-
Sabiini de Niiket iizerinde ¢alisarak onu yeniden diizenlemistir. (Gélciik, (DIA) 1991, 4, 531-535).
Eserin ele aldig1 konulardan bazilar1 sunlardir: Ayet ve surelerin tertibi, ahruf-u seb’a, Osman
mushafi, Besmelenin hiikkmii (s. 60 vd), Osman mushafi konusunda sliphe ortaya atanlara reddiyeler
(s. 71 vd.), Haccac’in Mushaflarla ilgili tasarruflari (s. 95 vd.), Kur’an’in ezber yoluyla muhafazasi
(s. 179 vd.) ve baz1 6nemli tefsir usulii konularidir. (s. 231 vd.)

e. Arap-Islim Bilimleri Tarihi (GAS) Adh Eseri ve Kiraat, Kur’an Tarihi ve Tefsir
Konusundaki Goriisleri

“Arap-Islam Bilimleri Tarihi” adli eserin birinci cildinin ilk bdlimii “Kur’dn [limleri” ne
tahsis edilmistir. Burada miiellif “Kur’dn [limleri” kavrammm tanimi, dogusu, gelismesi veya
bunun bdliimleri ile ilgili herhangi bir agiklamaya yer vermeksizin dogrudan “Kiraat” ve “Kur’dn
Tefsiri” konularini ele alir.

Sezgin eserinin . Cildinde “Kiraat ve Kur’an Tarihi” konusunda kisa bir malumat verirken
su konular tizerinde durur:

-Kur’an’in yazilmasi, toplanmasi ve ¢ogaltilmasi. Burada miiellif pek ¢ok kaynakta yer alan
klasik bilgilere yer verir. Kur’an’in Hz. Peygamber hayatta iken vahiy kétipleri tarafindan
yazildigini, Hz. Ebu Bekir ve Omer déneminde toplanip Osman déneminde gogaltildigin1 ve bu
sekilde yazili rivayetlere agirlik verildigini kaydeder.

-Kiraat farkliliklari, kiraat okullarinin ortaya ¢ikisi, nahiv kaideleri ve kiraatler. Daha sonra
da konuyla ilgili kaleme alinan ilk eserleri ve bunlarin miielliflerini kaydeder.

-Dilbilimsel ¢alismalar.

-Kur’an’in nokta ve harekelenmesi, muhtelif boliimlere ayrilmasi.

4 Ancak biz eserin de s6z konusu niishasina ulasamadiginz igin aktaracagimiz bilgiler tahkikini Dr. Muhammed Isdm el-Kudat’in
yaptig1 niishadan yola ¢ikarak verilecektir.
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-Kiraat alaninda bildigimiz en eski ve en meshur eserler, kiraatlerin ilk doneme ait
kaynaklari, vakif, ibtida ve ayetlerin sayisi ile ilgili baz1 6nemli eserler. (Sezgin, 2015: 1, 3-5).

Sezgin sonra Emeviler Donemine geger. Burada bazi kiraat imamlar1 hakkinda kisa bilgiler
verir ve haklarinda yapilan énemli ¢alismalara deginir. Mesela o, bu béliimde ibn ‘Amir, Abdullah
b. Kesir, ‘Asim ve Zeyd b. Ali’nin kiraat ilmindeki yerini ve yaptiklari ¢aligmalari ele alir.

Daha sonra ise Abbasiler Devrine gecer ve bu donemde farkli kiraatleri konu alan ilmi
arastirmalarin O6zellikle Basra, Kife ve Hicaz bolgesinde gelistigini; bu siirecte dil alimlerinin
onemli rol oynadigini; onlarin, Kur’an’in Arap dili yoniinden problemli yerlerine nahvi izahlar
getirmeye calistiklarini kaydeder.

Sezgin burada, Sibeveyh (6. 180/796), Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) ve Ebu
Hatim es-Sicistani (6. 255/869)’nin kiraatlere yaklasimini ele alir. Kendisi yedi kiraati miitevatir
degil sahih olarak kabul eder ve bunu Kitdbu’s-Seb’a isimli eserin miiellifi Ibn Miicahid’in
sistemlestirdigini sdyler. Daha sonra 10’lu ve 14’li kiraat sistemleri konusunda bazi bilgiler verir.
Bu boliimii bitirmeden once Sezgin, kiraat imamlari, talebeleri, ravileri, tarikleri ve kiraatle ilgili

caligmalar yapmis olan bazi sahislarin hayatlar1 ve bunlarla ilgili yapilan ¢aligmalara deginir.
(Sezgin, 2015: 1, 6-21).

Sezgin “Kur’an Tefsiri” bashgi altinda tefsirin I. Asirda dogup gelismesinden; hadis
usuliinden faydalanan ilk Kur’an tefsirlerinin sonraki nesillere aynen aktarildigindan ve bu déneme
ait elimizde bulunan bazi eserlerden bahseder. Bu baglamda Miicahid (6. 104/722), Ata b. Ebi
Rabah (6. 114/732), Katade, Ziihri, Taberi, Ibn Ebi Necih (6.131/748)’in eserlerinden sdz eder. En
eski kaynaklara dayanan h. II. asrin ilk yarisina ait Kur’an tefsirlerinin ¢ok kiiglik bir kisminin
giiniimiize ulastigini sdyler. ilk tefsir faaliyetinin, yazdiklarm diizenli bir sekilde kaydeden ve Said
b. Cubeyr (6. 95/713), Miicahid, ikrime (6. 105/723), ed-Dahhak b. Muzahim (5. 105/723) ve Ata b.
Ebi Rabah gibi 6grenciler yetistiren Abdullah b. Abbas’a ait oldugunu kaydeder.

Kur’an tefsirinin olduk¢a erken donemde hizli bir gelisim gdsterdigini, bu donemde
Kur’an’in serbest¢e yorumlandigini, Israiliyata bagvuruldugunu ve Arap siirinden deliller getirilerek
etimolojik tahliller yapildigin1 dolayasiyla salt liigavi tefsir istikametindeki ¢abalarin goriildiigiini
vurgular. (Sezgin, 2015: 1, 22-27).

Sezgin daha sonra tefsir faaliyetleri konusunda Emeviler donemine gegerek bu dénemdeki
icraatlardan bahseder. Bu donemle ilgili olarak ilk liigavi tefsir tesebbiisiinde bulunan ve
Muhammed b. Ya’kub el-Firiizabadi’nin (6. 817/1415) derledigi Tenvir el-mikbas min tefsir Ibn
Abbas adl: eserin sahibi Abdullah b. ‘Abbas’in tefsire olan katkisindan s6z eder. Yani Sezgin
filolojik/dilbilimsel tefsir tarzinin sahabe doneminde Arap dilbiliminde 6nemli bir yere sahip olan
Ibn Abbas ile basladigini sdyler. Buray: bitirmeden énce de Said b. Cubeyr, dirayet tefsirinin en
eski temsilcilerinden biri olan Miicahid b. Cebr, Dahhik b. Muzahim, Hasan el-Basri, Ata b. Ebi
Rabah, Katade b. Di’ame, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi, Ata b. Dinar el-Hiizeli (6. 126/744), Ebl
Muhammed Ismail b. Abdirrahman es-Siiddi el-Kebir (6. 127/745), Ata b. Ebi Muslim el-Hurasani,
Rabi b. Enes (6. 140/757), Muhammed b. es-Sa’ib el-Kelbi (6. 146/763), Sibl b. Abbad el-Mekki (6.
148/765) ve Zeyd b. Ali (6. 122/740)’nin hayati, eserleri ve tefsir ilmine katkilarina deginir.

Tarihi seyri itibariyle daha sonra Abbasiler donemine gegerek tefsirin tedvinin ve liigavi
tefsir calismalarinin bu dénemde de devam ettigini sOyler. Bu doneme ait bize ulasan en 6nemli
eserlerin Ebu Ubeyde’ nin Mecazii’l-Kur’dn1 ve el-Ferra’nin Me anil-Kur’dn’1 oldugunu zikreder.
H. III. Asirda Buhari’nin, tefsire miistakil bir boliim tahsis ettigini kaydeder. Taberi’nin tam
isnadlariyla neredeyse eksiksiz olarak topladig1 devasa tefsirinin de bu déonemde kaleme alindigini
sOyler. (Sezgin, 2015: 1, 28-40).

Sezgin’in bu donemde 6ne ¢ikan alimlere dair verdigi isimlerden bazilar1 sunlardir: Kur’an’1
bastan sona kadar tefsir eden ilk miifessir olan Mukatil b. Hayyan el-Belhi (6. 150/767), Tefsir hams
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mi’et aya min el-Kur’an adli eserin miiellifi Mukatil b. Siileyman el-Belhi (6. 150/767), Verka b.
Omer el-Kafi, Muslim b. Halid el-Kurasi, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem, Huseym b. Besir es-
Stilemi (6. 183/799), Yahya b. el-Yeman el-Kifi, Ebu Ca’fer b. Eyyiib el-Mukri, Misa b.
‘Abdurrahman es-Sekafi, et-Tesarif adli eserin miellifi Yahya b. Sellam (6. 200/815), Ravh b.
‘Ubade el-Kaysi, Yezid b. Harin, Muhammed b. Yusuf b. Vakid, Kabisa b. ‘Ukbe b. Muhammed
el-Kafi (8. 215/830), Ebli Huzeyfe Misad b. Mes’id, Imamiyye’nin on birinci imami1 Ebu
Muhammed el-Hasan b. Ali (6. 97/715-16), Ibadiler’in giiniimiize ulasan tefsirinin miiellifi Had b.
Muhkim el-Hevvari (6. 280/893 civar1), Muhammed b. Eyyub er-Razi, Abdullah b. Muhammed b.
Vehb ed-Dineveri (6. 276/889), Abdullah b. el-Huseyn ez-Zeydi, Ebu’n-Nadr Muhammed b.
Mes’ud el-’Ayyasi es-Sulemi, Cami et-fe'vil li-muhkem et-tenzil’in miellifi Ebu Miislim
Muhammed b. Bahr el-Isfahani, EbGi Bekr Muhammed b. Uzeyz (Uzeyr) el-Uzeyzi es-Sicistani (6.
330/941), Ahmed b. Ca’fer b. Muhammed b. ¢l-Munadi, Muhammed b. el-Hasan b. Muhammed b.
Ziyad en-Nekkas, Abdusselam b. Ahmed b. Suheyl el-Basri, Abdullah b. ‘Atiyye ed-Dimaski,
Abdullah b. el-Huseyn el-Bagdadi, Ebu’l-Hasan ‘Ali b. ibrahim b. Hasim el-Kummi, Muhammed b.
Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Misri, Muhammed b. Abdullah el-Merri el-ilbiri, Abdulaziz es-
Saydelani, miifessir ve astronomi alimi Hasan b. Muhammed en-Nisaburi (6. 730/1329 [?]), Tefsir,
Hadis ve Nahiv alimi Hibetullah b. Selame el-Bagdadi (6. 410/1019) ve bati’da Afrikali Leon adiyla
bilinen Arap seyyah1 Muhammed b. Ali el-Vezzan (6. 957/1550°den sonra). (Sezgin, 2015: 1, 41-
53).

Konuyu 6zetlemek gerekirse; filolojik tefsir alaninda yeni goriisler ortaya koyan Sezgin’e
gore bu tefsir tarzi, hadis ilminden bagimsiz olarak erken donemlerde ortaya ¢ikmustir.

Sezgin’in, Tarihu’t-Turdsi’l-Arabi adli kitabinin birinci cildini Kur’an ve Hadis ilimlerine
hasretmesi ve Oncelikli olarak Kur’an ilimlerini ele almasi, onun Kur’an calismalarina verdigi
ehemmiyeti gostermektedir. Kur’an ilimlerinden de kiraate dncelik vermesi dikkat ¢ekicidir. Zira
kiraat, daha ziyade gramere dayanmayip ilk nesilden gelen rivayetlerin verdigi bilgiye dayanan,
gerekli kurallar1 olan, (Pagaci, Kur’an’a Giris, s. 87.) ve giivenilir kimselerden olusan belli bir isnad
zinciri ile bize ulasan bir ilim dalidir. (Okig, 1995: 69).

Rivayet eksenli olmasi nedeniyle kiraat ilminin, Sezgin’in ¢aligmalarina konu edinildigi
kuvvetle muhtemeldir. Zira Sezgin, hem Buhari’'nin Kaynaklar: adli galismasinda hem de bu eserin
icerisinde Taberi tefsiri ile ilgili yaptig1 degerlendirmelerde esas aldigi ana eksen daima rivayet
zinciri olmustur. (Aktas, 2019: 222).

Sezgin, Taberi’nin “Cdmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’dn” ile “Tarihu’l-Umem ve’l-
Miiluk” adl eserlerinde bazi yazili kaynaklardan alintilar yaptigim1 kaydeder. Onun alintilar yaptig
bu kaynaklardaki rivayetlerden her birinin farkli birer dipnot durumunda oldugunu séyler. Ayrica
onlardaki isnad sisteminin bugilinkii dipnot sistemine karsilik geldigini ifade eder. Taberi’nin
zikrettigi isnad zincirinin modern donemde so6zlii rivayetler olarak algilandigini halbuki bunlarin
ilgili metnin dipnotu oldugunu dile getirir. Yani ona gore nakiller esnasinda kullanilan yazarin ismi,
o yazarin kitabina isaret etmektedir. Bu, ayn1 zamanda alintinin kaynagini gosteren bir dipnot
hiikmiindedir. Ayrica bu raviler, yazilan bilgilerin kaynagina isaret etmektedir. Dolayis1 ile bu
durum, sifahi kiltiirden ziyade yazili kiiltiire isaret etmektedir. Buhari de el-Camiu’s-Sahih adl
eserini yazarken bu yontemi kullanmistir. (Sezgin, 2018: 95-96; Karakas, 2018: 141).

Sonug¢

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dalinin ilk asistanlarindan kabul
edilen Prof. Dr. Fuat Sezgin’in tefsir sahasina katki saglayan en 6nemli eseri “mecaz” tabirini ilk
kullanan miiellif olan Ebli Ubeyde’nin “Mecdzii’l-Kur’dn” adl1 eserinin tahkik ve nesridir. Zira bu
calisma; Islam kiiltiir tarihinde bir mukaddime ile baslayan ilk teliftir, Kur’an’da gecen garib kelime
ve tabirlerin, filolojik tefsiriyle, Kur’an’in {slip ozelliklerinin ilk ele alindigi eserdir, tefsir
usuliiniin ilk niivelerinden sayilip Garibii’l-Kur’an ve Meani’l-Kur’an sahasinin ilk teliflerinden
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kabul edilir, ayrica Arap dili, belagati ve edebiyati calismalar1 i¢in ilk donemlere ait temel
kaynaklardan biridir.

Sezgin’in akademik camiada gerek kullandigi kaynaklar ve gerekse ele aldigi konular
acisindan diger bir 6nemli eseri de “Buhdri’nin Kaynaklari” isimli dogentlik ¢alismasidir. Bu
eserinin hazirlanmasina onun bir onceki tezi yani “Mecaz iil-Kur’an” adli calismasi vesile
olmustur.

Ancak Sezgin’in degisik bilim dallarinin tarihi gelisim siirecinin anlatildigi ve hayatinin
projesi olarak nitelendirilebilecek en 6nemli dev eseri “Arap-Isiam Bilim Tarihi” (GAS) adl
calismasidir. Bu c¢alismanin bizim a¢imizdan Onemli tarafi Kur’an, Kiraat ve Tefsir ilmine dair
icerdigi bilgilerdir.

Yukarida bir kismini saydigimiz eserlerinden hareketle onun Tefsir ve Kur’an Ilimleri
sahasinda ortaya koydugu diistinceleri su sekilde 6zetlememiz miimkiindjir:

Ona goére Garibu’l-Kur’an tiirii tefsiri baslatan kisi Ibn Abbas’tir. Tabiin nesli igerisinde
Miicahid’in tefsirleri en saglam olamidir. Bundan olsa gerek Sezgin de Ibn Abbas’tan sonra en fazla
Miicahid’den nakilde bulunmustur.

Batili oryantalist arastirmacilarin pek ¢cogu, kaynaklarda yer alan rivayetlerin ve hadislerin
sadece sifahi kiiltiire dayandigini ve Hz. Muhammed (a.s.)’ten en erken iki ii¢ asir sonra
kaydedildigini ileri siirerler. Ancak Sezgin’e gore dini ilimler erken donemde sadece hafiza ile
degil, ayn1 zamanda yazi ile de nakledilmistir.

“el-Camiu’s-Sahih” adli eserini hazirlarken filolojik yonden genis capta eski tefsir
kaynaklarindan ve filolojik malzemelerden yararlanan Buhari, sadece sifahi rivayetleri degil, ayni
zamanda yazili kaynaklar1 da kullanmistir. Sahih’in Kitabu 't-Tefsir’inde isnatsiz olarak aktarilan
izahlar, san1ldiginin aksine yazili tefsir kaynaklarina dayanmaktadir.

Sezgin, hadislerin senetlerinde yer alan ravilerin sifahi kiiltiire dayandig: anlayisini yikip
rivayet zincirinde yer alan her ravinin birer dipnot hilkkmiinde bulundugunu ve bunlarin yazili
belgelere dayandigini ortaya koymustur. Yani ona gore hadis rivayetlerinin arkasinda yazili
kaynaklar ve baslangicindan bu yana yazili bir hadis edebiyati vardir. Bu noktada Sezgin’e gore
hadis rivayetinde ravilerin kullandig1 “haddesena” ve “ahberana” gibi ifadelerin sifahi rivayetlere
atif degil bilakis yazili kaynaklara atif oldugu konusuna da de§inmemiz gerekmektedir. Zira
modern bilimdeki atif geleneginin ve dipnot sisteminin temelinde bu hadis rivayet sistemi
yatmaktadir.

Tefsire dair ilk yazili kaynaklar ibn Abbas’m talebeleri Ata ve Miicahid tarafindan
derlenmistir. Goriildiigii kadariyla Buhari, ibn Abbas’in tefsirlerini aktarmada Ali b. Ebi Talha’nin
niishasini tercih etmistir. Diger bir ifade ile Buhari’nin Sakih’inin tefsir bolimii Ali b. Ebi Talha’ya
nispet edilen sahifelerden alinmig olabilir. Yani Buhari’nin dayanmis oldugu yazili kaynak, Ali b
Ebi Talha’ya ait olan Tefsir Sahifesi’dir. Buhari bu sahifeden 6zellikle Kur’an’daki garib lafizlarla
ilgili olarak nakillerde bulunmustur.

Kaleme aldig1 eserlerle ve yaptig1 hizmetlerle, sadece Tiirkiye’ye ve Islam diinyasina degil,
diinyaya zengin bir miras birakan biiyiik 4lim Fuat Sezgin’in Tefsir ve Kur’an Ilimlerine yaptigi
katkiyr hakkiyla tanitmak ve kendisini takdir etmek elbette ki bu yazmnin smirlarimi asan bir
durumdur. Ancak burada su kadarini sdylemekle yetinmek istiyoruz: Caligmalariyla diinyanin
miimtaz alimlerinden biri kabul edilen ve dmriinii Islam Medeniyetinin anlasiimasina ve yeniden
ingsasina vakfeden Prof. Dr. Fuat Sezgin’e, kiymetli eserleri nedeniyle ister Batida isterse Doguda
olsun Islam diisiince tarihi iizerinde arastirmalarda bulunacak herkesin bir siikran borcu vardir.
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KELAM-BILIM ILiSKiSi: RU’YETULLAH METINLERINDE OPTiK
Osman DEMIR*

Oz

Miiminlerin ahirette Allah’1 gozle gérmeleri anlamina gelen rii’yetullah, kurulusundan itibaren kelam ilminin
onemli bir boliimiinii olusturdu. ilk olarak Cehmiyye’nin dile getirdigi bu konu, Mu‘tezile’nin konuyu mezhebin temel
bir goriisii yapmasit sebebiyle uzun yillar Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezili arasinda ciddi bigimde tartigildi. Fizik 6tesi bir
mevzu oldugu i¢in daha nakli a¢idan ayet ve hadisler etrafinda ele alinan bu konu, kelamin temel yontemi olan gaibin
sahide kiyas metodu sebebiyle akli ve mantiki agidan da incelendi. Bu yonde Allah’in 6tede goriilecegini ya da
goriilmeyecegini iddia eden gruplar gérmenin fizyolojisinden bahsetmeye basladilar. Bu dogrultuda gérmenin tanimi,
goriilenin niteligi, gérme engelleri ve yansima gibi dogrudan optikle ilgili bahisler riiyetullah bashig altinda tetkik
edildi. Terciimelerden de istifade ile 6nceleri gdz-151n teorisi, ibn Sina’dan sonra da nesne-1sin teorisi belli oranlarda
benimsendi. Kelamcilar islam &ncesi kiiltiirlerden her iki goriisii de alirken, kendi teolojik hedefleri ile telif etmeye

o0zen gosterdiler. Bahsi gecen bu cerceveyi dikkate alan bu yazi, rii’yetullah konusunda ihmal edilen bir boyutu
vurgulamay1 ve bu baslik altinda tartigilan optik verilere dikkat cekmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kelam-Bilim Iliskisi, Riiyetullah, Kelam’da Optik

THE RELATIONSHIP BETWEEN KALAM AND SCIENCE: OPTICS IN THE TEXTS OF
RU'YATALLAH

Abstract

Ru'yatAllah (vision of God) which means that believers can see God in the afterlife through perception, has
been an important part of the kalam works since its formation. This, first mentioned by al-Jahmiyya, was seriously
discussed between Ahl al-Sunnah and Mu'tazila for many years because Mu'tazila made the issue a basic view of the
sect. Since it is a metaphysical question, which is discussed in transmitted perspective around verses and hadiths from a
more specific point of view, it was also examined in terms of reason because of the basic method of kalam which
depends on the analogy between visible and invisible worlds. Therefore, groups are claiming that God will be seen or
not seen in the hereafter, have also begun to talk about the physiology of seeing. In this respect, direct optical bets such
as the definition of vision, the nature of what is seen, visual impairments and reflection were examined under the
heading ruyatAllah. With the benefit of the movement of the translation, the extramission theory (shua) was adopted in
certain proportions first, but after the Avicenna, the intramission theory (inziba’) gradually became dominant. While the
scholars received both views from pre-Islamic cultures, they took care to conceal it with their theological concerns.
Taking into account this framework, this article aims to emphasize a neglected dimension in the matter of ru'yatAllah
and to draw attention to the optical data discussed under this title.
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1. Giris

Miiminlerin Allah’1 ahirette “gdzle” gormesi seklinde tanimlanan? rii'yetullah, erken
donemden itibaren keldmin temel tartisma alanlar1 i¢inde yerini aldi. Bu meseleyi inceleyen eserler
konuyu ele alis bakimindan nakli ya da akli yonteme agirlik verenler seklinde kabaca iki gruba
ayrilabilir. Rii’yetullah nakli agidan ilgili ayetlerin gramatik incelemeleri ve yorum vecihleri
iizerinden incelenirken, akli agidan ise mantiki ve felsefi incelemeler s6z konusu edildi. Kelam-
bilim iligkisi baglaminda meseleyi ele almaya sevkeden husus ise bu muhteva i¢inde gérmenin
tanimi, goriilenin mahiyeti ve gérme ortamina dair bilgilerin yer almasidir. Bu hasila, harici varlig
fizik Otesi maksatlara dnerme yapma anlaminda bir tiir metafizik olsa da, dogrudan gérme, yansima
ve kirilma gibi optik konular1 icerdigi igin, bu agidan da incelenmeyi gerekli kilmaktadir.®

Bu makale rii’yetullah ¢alismalarinda genelde ihmal edilen bir boyutu, bu metinlerde yer
alan bilimsel malumati kelam-bilim iliskisi agisindan vurgulamay1 ve ileride bu yonde yapilacak
caligmalara 151k tutmayr hedeflemektedir. Esasinda keldm ilminde atomcu teorinin uliihiyetten,
hasre ve oradan insan fiillerine kadar oldukc¢a genis bir alanda istihdam edildigi bilinir. Kelamin
cagiin bilimine olan ilgisi de daha ¢ok bu teori ve kullanim alanlar1 6rnek gosterilerek ifade edilir.
Oysa ki nakli yontemi esas alan metinler hari¢, muhtevali eserlerin riiyet kisminda ve bu konuya
hasredilen eserlerde cevher-i ferd teorisi gormenin fizyolojisinin agiklanmasi i¢in de kullanilmistir.
Bu durum gelismis metinler disinda erken déneme ait risaleler i¢in de s6z konusudur. Boylece
ri’yetullah meselesi kelamin belli bir bilimsel kavrami ya da teoriyi ne amagcla ve nasil kullandig:
ile bunu yaparken ne gibi degisimlere ugrattigini tespit acisindan da incelenmeyi haketmektedir.
Burada yer alan optik verilerin bilimsel degeri ise ayrica lizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Bu yazida 6ncelikle kelamda rii’yetullah tartismasinin 6nemi {lizerinde durulduktan sonra bu
baslik altinda miizakere edilen hususlara genel olarak isaret edilecektir. Ardindan ilk donem kelami
ile Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) sonrasinda yazilan ve temsil giicii olan bazi eserlerde optik
bilginin mahiyeti, hangi amagla ve nasil kullanildigi hususu {izerinde durulacak ve kelam-bilim
iliskisi baglaminda degeri glindeme getirilecektir. Konu oldukga genistir ve belki analitik bir sonuca
varmak icin tarihi silire¢ igindeki etkili olan tiim metinleri ve kisileri gozden geg¢irmek
gerekmektedir. Bunun 6tesinde, tespit edilen hasilanin degerini kavramak icin optik ilminin Islam
diistincesi ve kelamla temas: ile bu siiregte etkili olan kisiler ve teorilere de atif yapmak
gerekecektir. Bu yazmin bu tiirden sorulari tetiklemesi ve daha ¢ok atomcu teorisi lizerinden
yuriitilen ~ kelam-bilim iligkisinin  rii’yetullah  metinlerine tasginmasina vesile olmasi
amaglanmaktadir.

2.Kelamda Rii’yetullah Meselesi

Hicri II. asirdan itibaren rii’yetullah konusu, kelamcilar, muhaddisler ve sifiler arasinda
tartisilmaya baslandi. EbG Hanife’nin (v. 150/767) Fikhu’I-Ekber’inde gegen “Rii’yetullah haktir ve
miiminler ahirette Allah’1 goreceklerdir” ciimlesi, Cehm b. Safvan’la (v. 128/745-46) konunun
miizakere edildigini ve siinni cepheye dair belli bir kanaatin olustugunu gosterir.* Siire¢ iginde
Mu‘tezile’nin tevhid anlayis1 geregi rii’yeti akli deliller cergevesinde reddi ve bu baglamda

2 Mu‘tezile’nin asil itiraz1 duyu organi olan gdzle gérmeyedir. Allah’in ahirette bir sekilde idrak edilecegi hususunda ise mezhepler
arasinda bir anlagsmazlik yoktur. Bu sebeple Ehl-i siinnet naslarda gecen “idrak ve nazar” kelimelerine “gozle gdrme” anlami
vermis, gdrmenin tanimda “tam inkisaf” ve “gdzle idrak” ifadelerini vurgulamigtir. Bk. Teftdzani, 1988/1408: 51. Mu‘tezile ise
O’nun gozle goriilmeyeceginde fikir birligi etmis, kalple goriilmesinde ise ihtilaf etmistir. Bk. Es‘ar, 1980: 216.

3 Mesela DIA rii’yetullah maddesi meselenin optik teorisiyle ilgili olan boyutuna hig yer vermemistir. Bk. Yesilyurt, 2008: XXXV,
311-314. Ayni durum miistakil eserler ve makaleler i¢in de s6z konusudur. Bk. Yesilyurt, 2001.

4 “Allah ahirette goriilecektir. Miiminler Allah’1 cennette aralarinda bir mesafe olmaksizin tegbihsiz ve keyfiyetsiz olarak bas goziiyle
goreceklerdir.” Eba Hanife, 1992: 58. Cehm’in rii’yeti reddetmek icin getirdigi deliller ve buna kars1 elestiriler dikkate alinirsa,
onun diinyadaki gérmeyi reddettigi anlasilir. Ahmed b. Hanbel, 2003: 129; Darimi, ty.: 130-140. Tesbihgi fikirleriyle taninan
Hisam b. Hakem’in bu goriisii de elestirildi. Ebu Ali el-Ciibbai’nin ona yonelik Nakzu Kitdbi Hisam b. Hakem fi’l-cism ve r-rii’ye
adinda bir reddiye yazdig bildirilir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, 1974/1393: 152.
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gerceklesen polemikler, Ehl-i siinnetin temel bir ilkesi haline sagladi. Oyle ki Ehl-i hadis
ri’yetullah1 reddedenleri kiifiir ve sapkinlikla itham etmekten ¢ekinmedi. Ahmed b. Hanbel (v.
241/855) ve takipgileri ise rii’yeti ilahi bir sifat olarak gordiiler ve haberi sifatlarin te’viline paralel
olarak O’nun her iki alemde de goriilecegini soylediler. (Ahmed b. Hanbel, 2003: 129-134; ibn
Kuteybe, 1349: 32-35; Darimi, ty.: 130-140) Bazi rivayetlerde kirk yil Mu‘tezili olarak yasayan
Es‘ari’nin (v. 324/935-36) fikri doniisiimiin hemen ardindan Basra minberinde reddettigi bildirilen
iic ilke; halku’l-Kur’an ve fiillerin yaratilmastyla birlikte rii’yetullahtir. (Bk. Ibnii’n-Nedim, 1978:
257; Zehebi, 1403/1983: XV, 89) Es‘ari bunun ardindan yazdig: el-Ibdne’de ise rii’yete genis yer
ayirmis ve bu inancin1 daha ¢ok nakli deliller etrafinda izah etmistir. (Es‘ari, t.y.: 17-18)

Her ne kadar bu konudan s6z edildiginde genelde uhrevi rii’yet anlagilsa da meselenin hem
diinya hem de ahiretle ilgili farkli yonleri bulunmaktadir. Bu dogrultuda rii’yetullah baglig1 altinda
tartisilan hususlardan biri Allah’in diinyada goriilmesidir. Nitekim Es‘ari’de yer alan rivayetler bu
konunun ilk dénemde ciddi olarak tartisildigini gostermektedir (Es‘ari, 1980: 214-216) Resiilullahin
miracta O’nu gordiigiine dair rivayetler ile baz1 tefsirlerde bu hadiseyle ilintilendirilen ayetlerin
tartismaya yol actig1 goriilmektedir. Mesela Teftazani (v. 792/1390) Necm suresindeki; “Goziiniin
gordiigiinii kalbi yalanlamadi.”® (en-Necm 53/11) ayetinin zahirinden hareketle diinyada rii’yetin
gozle degil kalple olacagini belirtir. Zira bu ayette gorme fiili kalbe izafe edilmistir. Ciircani (v.
816/1413) ise Es‘arilerin diinyada ve ahirette gérmenin imkaninda uzlasirken, diinyadaki vukiiunda
nakli agidan ayrildiklarini belirtir. Ona gore aksini nefyeden bir delil olmadigr i¢in ayetler acikc¢a
isaret etmese de rii’yet aklen miimkiindiir (Ciircani, 2015: III, 186-187). Osmanli donemi alimi olan
Ali el-Uskiidari (v.?) de rii’yete dair risalesinde, Restilullah ve Hz. Misa disinda O’nu gordiigiinii
iddia edenlerin ittifakla dalalette oldugunu hatta onlarin kiifriine kil olanlarin da bulundugunu
soyler.

Allah’1 ahirette gérmenin cennete has olmayip farkli evrelerde de gerceklesecegi, ayrica
miiminler disinda kéfirler igin de s6z konusu olacag: ifade edildi. Oregin Ahmed el-Kurtubi (6.
671/1273), bu tiir bir gérmenin cennete girmeden dnce arasatta hatta kabirde ve ruhun ¢ikist aninda
miimkiin olacagini bildirir. O, kafirlerin de kiyamette, bu firsati kacirmalar1 sebebiyle manevi
azaplarmin artmasi icin bir kere goreceklerini de belirtmistir. Ibn Firek (v. 406/1015) ise selef
alimlerinin gérmenin miiminlere 6zgii oldugu konusunda ittifak ettiklerini belirtir. (Ibn Fiirek, 1987:
82)

Kadimlarin ahirette Allah’1 gérmesi ve bunun mahiyeti de bu baglamda iizerinde durulan bir
baska konudur. Siylti’nin (v. 911/1505) kadinlar, melekler, cinler ve Onceki {immetlerden
miiminlerin cennette gdrmesini konu edinen kiigiik hacimli bir risale de yazmistir.” Hadimi pek ¢ok
hiikiimde erkeklere ortak olan kadinlarin 6zel bir delil olmadik¢a Allah’1 gormelerine bir engel
olmadigini belirtmektedir. Bu dogrultuda ge¢mis milletlerden olan miiminler de Allah’1 gorebilirler
(Hadimi 1316: I, 215).2 Meleklerin ve cinlerin Allah’1 gérmesi hususunda tercih edilen goriis,
Es‘ari’nin de kabul ettigi gibi, gérmeyi tiim varliklara tesmil etmek olsa da buna muhalefet edenler
de vardir. Zira rii’yet amellerin sevabi1 olarak bir cennet nimetidir, oysa ki meleklerin sevabi
olmadig1 i¢in cennet nimetlerinden nasipleri yoktur. Cebrail (a.s.)’in bir kere gérmesi disinda hig bir

5 bn Fiirek bu ayeti Resilullah’in O’nu diinyada gérdiigiine delalet eden naslar iginde zikretse de meselenin ihtilafl1 olduguna dikkat
ceker. Tbn Fiirek, 1987: 83-84. Es‘ari ise diinyevi rii’yeti nefyederken akil ve nazarin bunu caiz gordiigiinii belirtmistir. Bk. ibn
Firek, 1987: 86-87.

6 Aslinda Uskiidari nebiler disinda O’nu diinyada gérmenin aklen miimkiin oldugunu ancak nakli delil olmadig1 igin imkansiz
goriildiigiinii belirtir. Bk. Bekir b. Ali el-Uskiidari, Risdle fi Riiyetilldhi Tedld, Siilleymaniye Ktp. Halet Efendi nr. 405, vr. 104a.
Allah’t diinyada ve ahirette gorme konusuna ayrilan Osmanli doneminde yazilan baska bir risdle icin ise bk. el-Giirani,
Burhaneddin ibrahim b. Hasan, Risdle fi Cevézi Ru'yeti'lléhi Tedld fi'd-diinyd ve'l-dhira, Siileymaniye Ktp. Kasidecizade Bél. nu:
34.vr. 19-24.

7 Celaleddin es-Suyiti, Tuhfetiil-ciilesd bi rii'vetilldhi li'n-nisd, Sileymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi Bol. nu. 2098. Bu eser sadece
kadinlarin gérmesini degil ahirette O’nu goremeyecek olan tiim varliklari konu edinmektedir.

8 Nebilerin esleri ve kizlari istisna edilmis, onlarn bayram ve Cuma disinda da Allah’1 gorecekleri belirtilmistir. Bk. Ali el-Uskiidari,
Risdle fi Rii’yetilldhi Tedld, vr. 107a.
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melegin O’nu géremeyecegi de ifade edilmistir. Pek ¢ok kisi aklin idrakini asan bu konuda tevakkuf
etse de Ibn Abdiisselam (v. 660/1262) gibi bazi1 Hanefi fakihleri cinlerin O’nu géremeyecegini
acikca belirtmistir. (Hadimi, 1316: I, 215-216)

Allah’1 riiyada gorme de, imkan ve mahiyet acisindan iizerinde durulan bir diger konudur.
Nureddin es-Sabini (v. 580/1184) Ehl-i siinnet’in bu hususta ihtilaf ettigini belirtir. (es-Sabini,
1991: 98) Es‘ari’ye gore ise ister tahayyiil ve zan seklinde isterse de hakiki manada olsun, O’nu
riiyada gérmek miimkiindiir. (Ibn Farek, 1987: 87) Teftazani ise seleften bu konuda gelen pek ¢ok
rivayet oldugunu kaydeder. Ona gore riiyada gérmenin gozle degil kalple gerceklesen bir miisahede
oldugu agiktir. Amidi (v. 631/1233) de gergek bir gérme olmayan bu olayin vukuunda herhangi bir
engel gormemektedir. (Teftazani, 1988/1408: 54; Amidi, 2004: I, 491)

Ri’yetullah metinlerinde tartisilan bir diger konu Allah’in zatin1 ve baska varliklar
gormesidir. Ehl-1 siinnet, mahiyeti tam olarak izah edilemeyen bu gormeyi, O’nu baskasinin
gdrmesi yoniinde delil kilmistir.® Bunun igin Mu‘tezile’nin sakincali gordiigii herhangi bir sart ya da
illet de gerekmemektedir. Yiice Allah goren ve goriilen arasinda bir mesafe olmaksizin, gézden bir
151n ¢ikmaksizin ya da goriilen gdze yansimaksizin ve diger one siiriilen sartlar de vukd bulmaksizin
her seyi gorebilir ve insanlar tarafindan da goriilebilir. Mu‘tezile bu hususta ihtilafa diigmiis;
Nazzam (v. 231/845) ve Ka‘bi (v. 319/931) O’nun goérmesini reddederken goriilmesini ise “insanlar
tarafindan bilinmesi” diye tevil etmislerdir (Nesefi, 1993: I, 562-563; Amidi, 2004: |, 401-402).
Basra ekolii ise Allah’in insanlar1 aletsiz ve vasitasiz, insanlarin ise O’nu belli sartlara bagli olarak
gordiigiinii belirterek birbirinden ayirmislardir. (Nesefl, 1993: 1, 564; Amidi, 2004: L, 402-405)

Gortildiigii izere rii’yetullah meselesi farkli baglamlarda metinlerde tartisilmis ancak tarihi
siire¢ icinde bu alanlardan biri olan “uhrevi gérme” hususu Mu‘tezile’nin konuyu mesele haline
getirmesinin de etkisiyle one ¢ikmigtir. Ancak tartigmanin diger boyutlarina, az da olsa metinlerde
yer verilmis hatta sonralar1 bu dogrultuda biraz énce bahsi gegen Uskiidari ve Giirani gibi miistakil
telifler kaleme alanlar da olmustur. Bu sebeple her ne kadar ahirette miiminlerin gérmesi merkezde
olsa da, meseleyi bir biitliin olarak tiim yonleriyle gérmek adina, diinyada ve riiyada gorme ile
ahirette gormenin yerine ve failine dair izahlar da optik teorisi baglaminda incelenmelidir. Bunun
gibi goérme dis diinyadan bilgi elde etmenin en 6nemli yolu olmasi hasebiyle bilgi, gormenin konusu
ve gergeklesme sekli itibartyla da tabiat teorisiyle de ilgilidir. Bu sebeple rii’yetullah meselesinde
miielliflerin bu alandaki teorilerini de gozoniinde bulundurmek zorunludur.

3. ilk Dénem Rii’yetullah Literatiiriinde Optik

Mezhepler tarihi yazarlarinin ilk donem ihtilafli konularma dair verdikleri bilgilerden
hareketle bu donemde gorme ve yansima gibi dogrudan optikle ilgili konularin da tartisildig:
anlasilir. Es‘ari ilk donemde “goriilenin ne oldugu” sorusuna verilen cevaplari nakleder. Bu soruya;
i) Ebu’l-Huzeyl (v. 235/849-50) ve Ebi Ali el-Ciibbai (v. 303/916) cisimler, ii) Nazzam renkler, iii)
Abbad b. Siileyman (v. 250/864) cisimler ve bir yonde olan varliklar, iv) Ebu’l-Hiiseyn es-Salihi
renk benzeri arazlar, v) Muammer b. Abbad (v. 215/830) cismin arazlar1 diye cevap vermistir.
(Es‘ari, 1980: 361-363) Es‘ari bu donemde gozle idrak (goérme) hususunda da farkli teoriler
olduguna isaret eder. Bu dogrultuda Nazzam gérmenin goriilen nesnenin gérene (miidrik) sigramast
ve onunla i¢ ice gegmesi (miiddhale) seklinde oldugunu belirtmistir. Zira insan duyulur bir seyi
ancak i¢ ige girer, bitisir (ittisal) ve yan yana olursa (miicdvere) bilebilir. Bu sebeple arazlar degil
ancak cisimler goriilebilir (Es‘ari 1980: 384) Bu ibareler her ne kadar detayli bilgiye sahip olamasak
da Nazzam’in nesne-1s1n teorisini benimsedigine dair bir izlenim uyandirmaktadir.

Makalat’ta yer alan bilgilerden hareketle bu donemde bir seyin ancak goren ve goriilen
arasinda renk ve 1518 varligl sartina bagl olarak goriilebilecegi de iddia edilmistir. Tatma ve
koklama gibi duyularin olusumu i¢in de ayni sekilde nesnenin parcalarinda olan koku ve tadin

9 Salih b. Siileyman, Hafiz, Risdle fi Rii vetillahi Tedla, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, nr. 3667, vr. 4b.
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burna ve dile ulagmasi gerekir. Ayrica “idrak edileni bilmek” diye tanimlanan gormenin,
gbzbebeginde degil de zihinde (kalb) gergeklestigi de sdylenmistir. Bu dogrultuda gérme (rii 'yet),
karsilagsma sonrasinda goriilenin hayalinin gozde veya kalpte olmasi diye tanimlanir. Gérmenin
gbzbebeginin bir kisminda bilginin ise kalpte olustugunu iddia ederek bu ikisini ayirt eden
yaklasimlar da olmustur. (Es‘ari, 1980: 382-384) Onemli bir optik konusu olan yansima da bu
donemde incelenmis, Salih el-Kubbe aynadaki goriintiiyii Allah’in yarattigini, Salihi ise sirf renkler
goriildiigli i¢in, goriilen seyin insanin yliziinden aynaya varan 1s18in rengi oldugunu sdylemistir.
(Es‘ari, 1980: 434)

Es‘ari ¢esitli eserlerinde rii’yetullah baglaminda optik meselesine yer vermistir. Allah’1
ahirette gérmenin aklen caiz oldugunu belirten Es‘ari, rii’yet ve idrak arasinda liigat agisindan bir
fark gozetmemistir. Zira basar ile gerceklesen idrak de ancak g6z ile meydana gelir. Allah’in
goriilmesinin illeti ise var olmasidir (viiciid) ve her var olan goriilebilir. Gormeyi inkar edenlerin
one siirdiikleri; karsida bulunma, renkli olma, yakinlik, uzaklik, yogunluk ve 1sinin bitigsmesi gibi
hususlar ise goriilenin vasiflaridir, gérmenin illeti ya da sarti degildir. Bu ilave sifatlar ister var
isterse de yok olsun, viicud iizerine zaid bir sifat degildirler. Gérme i¢in bir seyin varlig yeterlidir.
Karsida olan nesne oldugu gibi goriiliir yoksa karsida olma goriilmenin gerekcesi olamaz. Boylece
gdrme, goriilen sey goziin karsisinda olursa ancak gerceklesebilir (ibn Fiirek, 1987: 82-83).1°

Es‘arl’ye gore gormenin belli sartlara bagh olarak gerceklestigi dile getirilebirse de, bu
sartlarin aksi diistiniilemeyecek bigimde gérmeyi zorunlu kildig1 iddia edilemez. Allah, yakinimizda
olan ancak duymadigimiz siddetli sesleri, gormedigimiz kimseleri, korkutucu yogun ve sert (galiz)
cisimleri, melekler gibi seffaf (rakik) varliklar1 ve bunlarin konusmalart gibi gizli sesleri yaratabilir.
Insan, zihninde mevcut zorunlu bilgi sayesinde bunlarin vaki olmayacagini bilir. Tiim bunlar adet
yontemi lizere meydana gelen seylerdir. Yiice Allah bizde kiigiik bir cismi idrak etmeyi yarattig
gibi yakinligi, heyeti ve kevni iizere biiyiik bir cismi idrak etmeyi de yaratabilir. Adet agisindan
karsimizda olan bir varligi gérmekle yine karsimizda olan bir fili gormemek arasinda bir fark
yoktur. Allah dilerse yogun olan bir seyi gérmeyi bizde yaratir latif olani ise yaratmaz. Rii’yet
goriileni oldugu gibi idrak etmektir ve bu olay adete bagli olarak ¢esitli sekillerde gerceklesir. (ibn
Farek, 1987: 85-86) Yansima ise gorme ya da bilgi degil mukéabeleden hasil olan bir tiir hayal
gormedir (fahyil). Zira géorme, goriilen seyi bilmek, bilmek ise bilineni oldugu hal {izere agikca
kavramaktir. Bu sebeple riiyada uzun ya da genis olarak tahayyiil edilen bir nesne vakiada farkli
olabilir. (ibn Furek, 1987: 90) ibn Fiirek onun Kitdbii I-Idrdk adinda bir eseri oldugunu belirtse de
icerigi hakkinda bilgi vermemistir. (Ibn Fiirek,1987: 11, 271, 274.)!

Imam Maturidi (v. 333/944) ise rii’yetullah1 daha ¢ok nakli deliller cergevesinde
incelemistir.'> Ona gore Allah 6zel idrak tiiriiyle goriilebilir, goriilen varligin ihata edilememesi
buna engel olmaz. Ka‘bi’nin gérmenin gerceklesmesi i¢in ileri siirdiigii sartlar1 ve bunlar olmadan
Allah’mn goriilemeyecegi iddiasim ise reddeder.’® Zira gdrmenin reddine dair hiikiim, beseri yapi
dikkate alinarak verilmistir; oysa ki melekler ve cinler gibi cevherler ile sivrisinek ve tahta biti gibi
gozle goriilemeyen kiiclik canlilarin olmasi bu sartlarin gérmede zorunlu olmadigin ispatlar. Bu
diinyada bilgi vasitalariyla ancak araz ve cisim goriiliir ancak duyu o6tesi varlik alaninda farkli bir
ortam s6z konusudur. Ayrica belirtilen sartlar1 tasimadig: halde; golge, karanlik ve aydinlik gibi
seylerin de goriilmesi bunlarin mutlak olmadigini ispatlar. Bu sebeple, sartlar varken gdrmenin
olusmamasi, bunlar yok oldugunda ise meydana gelmesi miimkiindiir. Ka’bi’nin iddialar1 gérmenin

10 Es‘ari’nin ortaya koydugu viiciid delilini Fahreddin er-Razi goriiniir aleme dayandig1 ve gayb konusunda kesin sonug vermeyecegi
i¢in elestirmigti. Bk. Fahreddin er-Razi, ty.: 189-190.

1 Kaynaklarda Es‘ari’ye el-Kitab fi cevdzi rii'yeti’llhi bi’l-ebsdr adinda Mu'tezile’nin elestirilerine cevap verdigi bir eser nisbet
edilir. Bk. ibn Asakir, 1404/1984: 129-131; Zehebi, 1403/1983: XV, 87.

12 Fahreddin er-Razi ve Seyyid Serif el-Ciircani bu yaklagimi takdir etmektedir.

13 Ka‘bi’nin siraladid1 sartlar; i) gdren, goriilen ve onun kusattigi mekan arasinda belli bir mesafenin olmasi, ii) goriilenin gdziin
kargisinda olmasi, iii) gérme ortaminda havanin bulunmasi ve ortamda gérmeye mani engelin olmamasi, iv) goriilecek seyin ¢ok
biiyiik v) ¢ok kiigiik ve vi) uzakta olmamasi. Bk. Maturidi, 2013: 147-148.
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sartlarin1 ve mevcut engellerini tanitmaktan 6teye gegmez. O, cismin goriilebilme seklini anlatmais,
aleyhine delil olmamasi i¢in de cisim olmayanlarin goriilme seklinden bahsetmemistir. Neticede her
cisim goriiliir, araz ise zat1 itibariyla goriilmez. (Maturidi, 2013: 145-150)

Mu‘tezile’nin klasik ¢aginin énemli ismi olan Kadi Abdiilcebbar’a (v. 415-1025) gore de
gorme, gozden ¢ikan 1smin (sud) piriizsiiz (sakil) bir cisimde, aynada ya da durgun bir suda
yansimasiyla olusur. Burada cisim, ayna ve su, kisinin yiiziinii gormesi igin bir alettir. Kadi, el-
Mugni’nin rii’yetullah cildinde, donemin hakim goriisii olan sua teorisini yani gérmeye gozden
¢ikan 1s1in sebep oldugu fikrini (géz-151n teorisi) genisge savunur. Bu metnin donemi itibariyla
konuyu bu bashk altinda etraflica tartisan en 6nemli metin oldugu sdylenebilir. Kadi’ya gore
gérmeye sadece ayna ya da gozden ¢ikan 151n sebep olmaz; burada adet geregi bulunan bazi sartlar
da vardir. Insanin yiiziinii kiigiik aynada kiiciik, biiyiikk aynada ise bilyiik gdrmesi, kilicin genis
tarafina baktiginda yiiziinlii genis, uzun tarafa baktiginda uzun gérmesi de 1s1in etkisini ispatlar.
Gozde, goziin icinden 151k hiizmelerinin ¢ikisina yol agan dogal egilimler vardir. Bunlar agir
cisimlerde oldugu gibi asagi, karistirilan atesin yalazinda oldugu gibi yukariya dogrudur. Bir yone
dogru bakan kisinin bu egilimi agir bir cismi saga veya sola ittirmeye calisirken oldugunun aksine
sonradan kazanilmig da degildir. (Kadi Abdiilcebbar, 1963: IV, 51-52, 58-59)

Ona gore gormenin ilk sart1 gdzdiir; goz bozulur ya da bir ariza onun islevini iptal ederse
goriilebilen varliklar1 (mer iyydt) goremez. (Kadi Abdiilcebbar, 1963: IV, 80-81) Diger bir sart ise
gozden ¢ikan 1smin nesneye bitismesidir (ittisdl). Buna gore gérme sirasinda gorenin (ndzir-rdr)
gozbebeginden (nokta) ayrilan bu 1sin diiz bir ¢izgi (sua agis1) boyunca ilerler. Béylece goren ve
goriilen arasinda bir perde yoksa ve goz de kapali degilse sua belli bir miktara ulasarak goriilenin
tabanina (kdide) ulasir. Gozden ¢ikan bu 151n, her durumda vardir, gece ve giindiize gore degismez.
Glindiiz goriilen bazi seylerin gece goriilmemesi ise gorme ortaminin (ahval) degismesinden
dolayidir. Tiim bunlar ise gormede asil sartin sua oldugunu ortaya koyar. (Kadi Abdiilcebbar, 1963:
IV, s. 37, 59) Bunun disinda goérmenin gergeklesmesi i¢in goriilen seyin goziin karsisinda olmasi
(mukdbele) da gerekir. (Kadi Abdiilcebbar, 2013: 1, 400-402) Kadi bu dogrultuda gérme engelleri
ile gorme bozukluklar1 konusuna da genis yer ayirmaktadir. (Kadi Abdiilcebbar, 1963: IV, 71-78;
IV, 115; Kadi Abdiilcebbar, 2013: 1, 418).

Gazzali (v. 505/111) de Allah’in zat1 geregi ahirette goriilmesini ispatlarken gérme olgusuna
isaret etmistir. Ona gore rii’yeti reddeden kimseler gorme ile cisimlere ve renklere bakildiginda
idrak edilen halin kastedildigini zannederler. Oysa gorme, renk, cisim, miktar ve goriilme tiiriinden
olan seylerle ilgili gozde gerceklesen bir anlamdir. Gormede goz temel sart degil gérmenin aleti ve
gergeklesme yeridir. GOz ve goriilenin, siyahlik, beyazlik, cevherlik ve arazlik gibi 6zellikleri
goérmenin sartlar1 degildir. Gormenin asil sarti, onun herhangi bir varlik ya da zatla ilintilenmesidir.
Bir idrak tiiri olmak disinda gormenin hakikati yoktur. O, ayn1 zamanda bir yetkinlik (istikmal) ve
hayal edilene nisbetle gozdeki agikligin (kesf) artmasidir. Bir kisiye baktiktan sonra géziimiizii
kapatirsak, o kisinin sureti zihinde tahayyiil yoluyla olusur ve goziimiizii acinca aradaki farki
anlariz. Burada goriilen suret, hayaldeki surete uygundur. ikisi arasinda, gérmenin tahayyiilii
yetkinlestirip ortaya ¢ikarmasi disinda bir fark yoktur. Bu nedenle, goz acgildiginda kisinin sureti, en
acik ve yetkin bicimde olusur. Tahayyiil bir idrak tiiriidiir ve onun 6tesinde daha iyi ve agik olan
hatta onu yetkinlestiren ve hayale nisbetle “gérme” denen bir mertebe vardir. Allah’in zat1 ve
sifatlart ile kudret, ilim, agk, gérme, hayal gibi miktar1 ve rengi olmayan, sureti bulunmayan tim
seyleri bilmek de bir tiir idraktir. insan zorunlu olarak bu diinyada ilahi zat1 ve sifatlarmi bilmenin
miimkiin oldugunu ancak bedenle mesguliyet ve sifatlarinin bulanikligi nedeniyle bundan mahrum
kaldigimi bilir. G6z kapagi, bir ortii ya da gézde mevcut bir siyahlik, adet geregi hayal edilen
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varliklar1 gérmeye engel olabilir. Fakat ahirette sartlar degisip beden arindiginda gérme yetkinlesir
ve Allah’in zat1 goriilebilir. (Gazzali, 2012: 64-70)*

Maturidi gelenekte rii’yetullah konusunu en muhtevali ele alan kisilerden biri Ebu’l-Miin
en-Nesefr’dir (v. 508/1115). Tebsira’da bu konuyu genisge inceleyen Nesefi, ekoller arasi ihtilafh
konulara deginmis ve Ozellikle Mu’tezile’nin goriislerini nakletmistir. Ona goére Ehl-i siinnet,
ri’yetin cevazi, akli delil ile bilindigi, miisliimanlarin O’nu cennette gorecekleri ve bunun sem‘i
delillerle sabit oldugu hakkinda ittifak ederken, Mu‘tezile, Havaric, Neccariyye ve Zeydiyye bunun
hem diinyada hem de ahirette reddetmistir. Onlara gére muhal olan sey, zaman, mekan ve bolgelere
gore degismez, riiyet hi¢ bir sekilde ne diinyada ne de ahirette caizdir. Gérmenin duyulur alemde
bazi sartlar1 ve illetleri vardir ve hi¢ bir varlik bu durumlar1 asamaz. Bir seyin sahitte var ya da yok
olmas1 gaibe kiyasladir; sahitte olmayan sey gaipte de olamaz, o halde bu sartlarin sahitte oldugu
gibi varsa gaipte de oldugu diistiniilmelidir. (Neseft, 1993: 1, 508)

Nesef1 ilk donemden beri tartisilan goriilenin ne olduguna dair goriisleri de nakleder. Buna
gore Nazzam arazlarin (renk), bazi filozoflar renklerin, Neccariyye var olan seylerin, gérmenin
cisim, renk ve kevnden biriyle baglantili oldugunu sdyleyen Ebl Ali el-Ciibbai ise oluslarin (ekvdn)
goriildiiglinii belirtir. EbG Hasim (v. 321/933) ise kevnlerin degil cisimlerin ve renklerin
goriildiiglinii iddia eder. Nesefi’nin bildirdigine gore Mu‘tezile gormenin sartlarini; goéren ve
goriilen arasinda mesafenin olmasi, 1s1in goriilene bitismesi ve goriilenin gérme aletinde intibai
seklinde aciklamistir. Nazzam’a gore ise gorme i¢in temas ve miicavere sarttir; zira diger duyularda
oldugu gibi gézden ¢ikan 151n goriilene ulasip ona temas etmeden goriilen bilinemez. Temas ancak
cisimler i¢in s6z konusu oldugundan rii’yetin illeti cisim olmaktir. Nesefl isim belirtmese de bu
donemde gdrmenin sartini -cisimlerin aynaya yansimasi gibi- goriilenin suretinin gbze yansimast
olarak kabul edenler de vardir. Son olarak géren ve goriilen arasinda 1s18in (dav’) olmasi da sart
kosulmus ve buna delil olarak da gece karanlik ¢okiip 151k ortadan kalktiginda gérmenin yok olmasi
gosterilmistir. Ona gore goriilen sey, cevherlerden (atomlar) olusan cisimdir. Ancak cismi gormek
onun atomunu gérmeye engel olmaz, bir araya gelerek cismi olusturan atomlarin da goriilmesi
mimkiindiir. (Nesefi, Tebsira: 1, 510-514)

Nesefi, Mu‘tezile’nin gormeyi goz ve goriilen arasindaki engellerin kalkmasi sartina
baglamasini da reddeder. Gormenin dogrudan Allah tarafindan goziin acilmasi ile yaratilan bir fiil
oldugu kabul edilirse bu sartlar gerekmez. O, dilerse insanin gdziinde bunu yaratmaz ve gorenle
goriilen arasinda bir engel olmasa da insan géremez. Ayrica engeller varken de bir kimsede gorme
yaratilabilir.® Renk ve tat gibi arazlarin goriilmemesi de yine ddet geregi Allah’in onlar1 gérmeyi
yaratmamasindan ileri gelir. Zaten arazlarin goriilmedigi hususunda yukaridaki sartlar1 zikreden
Mu‘tezile dahil herkes miittefiktir. (Nesefi, 1993: I, 549) Bu sebeple goren ve goriilen arasindaki
mesafe, 151 ulagmasi, goriilenin gérenin goziline yansimasi, engellerin kalkmasi gibi durumlar
gormenin sart1 degildir. Nesefi tiim bunlarin zorunlu olmadigini mantiki ilkelere bagl olarak bazen
de i1lahi kudret ve adet kuralina nisbetle ¢iiriitiir. Ona goére hasmin gérme engelleri konusunda tim
siiphelerini iptal eden ve asla cevap veremeyecekleri delil ise arada mesafe yokken, sua bitismeden
ve gorillen sey goze yansimadan Allah’in goriilebilmesidir.'® Nesefi, rii’yetullah1 belli diinyevi
sartlara baglamayr da muhal goriir. Zira gérmenin diinyaya 6zgli olan gerekgeleri duyu &tesine

14 Gazzali ayna yardimiyla goérme (yansima) olaymin gérme sartlar1 konusunda Mu‘tezile’yi ilzam etttigini belirtse de Mu‘tezile bu
hususa agiklik getirmistir. Onlara gore géren ve goriilen karsi karstya olmaksizin bu hadise gerceklesir. Bk. Kadi Abdiilcebbar,
1963: 1V, 116. Gazzali ayrica Miskdtii'l-envdr’da gdrme konusuna farkli bir pencereden yaklasmis, bu dogrultuda gérme duyusu
ile irtibat1 bakimindan seyleri ve gérme kusurlarini detaylica incelemistir. (Bk. Gazzali, 2016: 24).

15 Nesefi geminin igindeki bir kimse gemiyi goremezken geminin digindakilerin gdrmesini, ayrica nebinin melegi goriirken
yanindakilerin gormemesini buna delil getirir. Bunun nedeni Allah’in nebide gormeyi yaratirken digerlerinde ise bunun tam tersini
yaratmasidir. Nesefi, 1993: I, 546-547.

16 Nesefi daha ¢ok arazlarin goriildiigiinii iddia edip gdrmenin sartlarindan bahsetmenin bir celiski oldugunu da kaydeder. Zira
engellerin ortadan kalkmasi sadece cisimler i¢in s6z konusudur. Ayrica cisimler i¢in s6z konusu olan mukabelenin sart kilinmasi da
fasittir. Neticede ister cisim isterse araz olsun bir sey herhangi bir sarta bagli olmaksizin oldugu hal iizere goriiliir. Nesefi, 1993: 1,
558-559, 560-561.
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(gaib) tasiamaz. Gozdeki bir kusur, goriilenin dakik ve latif olmasi, géren ve goriilen arasindaki
uzaklik ya da engel gibi durumlar cisimlerle ilgilidir ve Allah’in zat1 i¢in imkansizdir. Zira Allah ile
kulu arasinda bir mesafenin olmasi imkansizdir; uzaklik iki miitehayyiz arasinda s6z konusudur.
Engel (hicab) ve mekanda yer tutma (tehayyiiz) cevherin bir 6zelligidir. (Nesefi, 1993: 1, 513).
Nesefi fizik diinyada goriilen varliklari; cisim, araz, renk, kdim bizzat, kevn, ma‘lim, mezkdr,
muhdes, mevsuf, baki ve mevcud olarak tespit ettikten sonra bunlar1 tek tek gdzden gecir. Tim
bunlarda goriilmeye vesile olan ortak illet, zat1 ile kdim olmak ya da muhdeslik degil var
olmalaridir. Bu sebeple Allah da var oldugu igin goriilebilir. (Nesefi, 1993: I, 529-530; 535-537)
Boylece dteden beri rilyetin vukuuna dair getirilen en 6nemli akli delili (viiciid) daha belirgin bir
hale getirmistir.

Goriildiigii tizere ilk donemden itibaren mesele keldm metinlerinde 6nemli bir bliim olarak
yer almistir. Bu siirecte kelamcilar gormeye dair belli bir teoriyi savunur goriinmese de, terciime
hareketleri sonucu elde edilen verilerden mezhebi hedefleri yoniinde istifade ettiler. Bu goriisler
kelamin fizik teorisini biiyiik oranda temsil eden atomculuk lehinde yorumlandi ancak Nazzam gibi
farkli goriisler de oldu. Daha ¢ok fragmanlar halinde bulunan verilerin titiz bir incelemesi bu
donemde eserlerde yer alan mevcut optik verilerin mahiyetine dair 6nemli ipuglar1 verebilir.
Ozellikle Islam optik tarihi agisindan énemli olan Kindi’nin gériisleri ilk donemi, ibnii’l-Heysem’in
goriisleri ise sonraki donemdeki gidisat1 etkilemis goriinmektedir.

4. Fahreddin er-Razi Sonrasinda Rii’yetullah ve Optik

Fahreddin er-Rizi’nin miiteahhir dénem Islam diisiincesinin nazari alaninda yaptii
doniisiim, rii’yetullah metinlerine de yansimig goriinmektedir. O, bilgi ve tabiat bahislerinde gérme
konusunu onceki teorileri gozden gegirerek inceledi ve elde ettigi sonucu rii’yetullaha tatbik etti.
Razi’ye gore bir bilgi kaynagi olarak gorme; duyu organi saglam oldugunda, sartlar olustugunda ve
engeller de ortadan kalktiginda, gézden bir cisim (sud) ¢ikmaksizin veya goze bir suret girmeksizin
(intibd) gergeklesen izafi bir durumdur. Goérme, bir seyin goze yansimasi (infibd) ya da
gozbebeginin goriilenden etkilenmesi (feessiir) ile degil inkisaf ve tecelli ile gerceklesir. (Fahreddin
er-Razi, 1410/1990: 11, 320; Fahreddin er-Razi, 1987: 111, 188-189) Boylece o gdzden ¢ikan 1sinin
gormeyi sagladigini iddia eden goz-151n teorisi ile gormeyi nesneden gbze ulasan suretin
gozbebegine yansimasi seklinde aciklayan nesne-1sin teorisinin tatmin edici olmadigini diisiiniir ve
baska bir modelin imkanin1 gostermek i¢in gesitli deliller kullanir.

Razi, Oklid ve Galen’in savundugu (ashdb-1 sud) teoriyi cesitli agilardan elestirir. Oklid’e
gore gozden cikan 1sinlar gérme sahasini kusatan maddi bir koni olusturur, Galen’e gore ise bu
iginlar goriilme dzelligine sahip nesnelerin gériilmesine alet olacak bi¢imde goziin disinda bir hava
olusturur. Ugiincii teori ise Ibn Sina'nin da formiile ettigi ve Razi’nin intiba teorlsl diye tanimladigy,
cisimlerin imgelerinin goziin kristaline seffaf hava yardimiyla yansimasidir.!” XI. yy. da gérmeye
dair kabul edilen felsefi idrak teorilerini gdzden gegiren Razi’nin nihai tahlilde Ibnii’l-Heysem’in
(6. 432/1040) benimsedigi goriisii tercih ettigi ifade edilmistir. Buna gore i1sinlar gdzden degil
nesneden c¢ikar ve gorme, g6z ve nesneyl baglayan, nesnede baslayip gozde biten bir koni
araciligtyla olusur. Isikli nesneden ¢ikan formlar karsidaki tiim yonlere dogru seffaf bir ortamda
kiire olusturarak dogrusal bicimde yayilir. Gorme, nesnelerden gelen 151k ve renk araciliiyla
olusur. Hem renk hem de 151k, harici bir varliga sahip olup birbirinden farklidir, ancak renk, 151k
sayesinde goriinmektedir.!8

Réazi cesitli eserlerinde gdrme teorisini riiyetullah meselesine de uygulamistir. O,
Muhassal’da Allah’1t gormenin “kesf-i tim” diye nitelenen gozle gorme suretinde oldugunu, bunun
ise bahsi gegen teorilerle olmadigini soyledi. Zira goriilenin suretinin gdzde belirmesi (irtisam) ve

17 Razi’nin sua teorisini elestiri igin bk. Fahreddin er-Razi: 1987, II, 299-308. Ayrica bu konuyu inceleyen bir ¢aligma igin bk. BK.
Bilal Ibrahim, 2013: 305-306.
18 Fahreddin Razi ve ibn Heysem iligkisi i¢in bk. Bilal ibrahim, 2013: 406-411. Kiibra Senel, 2015: 54-123.
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gozden c¢ikan sudnin goriilene ulagmasi seklindeki bir goérme Allah i¢in muhaldir. O’nun
goriilmesini saglayan sey, zati ile ilgili bir sifattir ki o da varligidir. (Fahreddin er-Razi, ty.: 189) el-
Metalib’de ise icabi bir sifat olan Allah’in gdrmesini; gormenin mahiyetinin, Allah’ta bu sifatin
ispatin1 gosteren delillerin ve bunun siibutunu inkar edenlerin delillerinin arastirilmasi seklinde {i¢
baslikta inceledi. (Fahreddin er-Razi, 1987: 111, 188-189) ilk boliimde gérme ve bilme farkini izah
eden Razi, ikinci bahiste Allah’in gérmesinin tecelli ve inkisaf tliriinden olmasini ele aldi ve bu
yonde Mu‘tezile!® ile Es’arilerin delillerini gézden gegirdi?® ve sonunda Mu‘tezile nin &ne siirdiigii
gorme sartlar1 {izerinde durdu.??

Amidi ise rii’yetullah1 kabul edenlerin akli delillerini genel olarak dért kisimda ele almustir.
Bakillani ve ¢ogu imamin dayandidi ilk delil, cisimler ile renklerin goriilebilme konusunda esit
olmasidir. Bu durumda cisimler ancak var olduklari taktirde goriilecegi i¢in, burada gormeyi
saglayan belirleyicinin (muhassis), adem, hudiis ya da imkan degil viicut oldugunu sdylemek
gerekir.?? Buna nisbetle daha anlasilir olan ikinci delil ise cisim ve renk gibi varliklarin zatlar1 ve
viicutlar1 sebebiyle goriilmesidir. Cevaz fikri iizerine oturan tiigiincii delil ise kadimin zatinin ya da
sifatlarindan  birinin  goriilmesinin imkansizlig1 ispatlandiginda, riiyetin de imkanmin ortaya
cikmasidir (Amidi, 2004: I, 511). 23

Amidi’ye gore delillerin en anlasilmazi, gormenin fiziksel izahmin yapildign dérdiincii
delildir. Buna gore idrak kiside ilave bir aciklik (kesf) ve nefste olusan ilave bir yetkinliktir (kemdl).
Rii’yet ile olusan idrak, gdzden goriillene dogru ¢ikan bir seyle ya da goriilenin suretinin gorende
intibar ile ger¢eklesmez. Bunun i¢in mukabele, cisimlerin birlesmesi ya da 6zel bir biinye gibi
sartlara da ihtiya¢ yoktur. Bu manay1 Allah duyulur varliklarda adetinin icrasiyla yaratir. Bu idraki
kalpte ya da bagka bir uzuvda da yaratabilirdi. Akil gdozde ya da baska bir duyuda bu zaid kesfin
yaratilmasint miimkiin gorebilir, ilahi kudret bundan aciz degildir. Mu‘tezile ise bu delile itiraz
ederek Allah goriilseydi bunun diinyada da olmasi gerektigini varsaymis ve gorme engelleri
sebebiyle realitede vukuunu reddetmistir. Adeten céri olan engellere ragmen, O’nu burada gérmek
s0z konusu olsaydi, bu bazi imkansiz durumlar (goriilmeyen yiiksek dag ve biiylik bir deve)
gerektirirdi (Amidi, 2004: 1, 514-515). Es‘ari’ye gore Allah’in bes duyu ile idraki miimkiindiir, bu
olay sahitte adet geregi goziin ¢evrilmesi, kulak verme ya da O’na dogru hareket etme gibi idrakler
olmadan gergeklesir. Engeller sebebiyle diinyada gérmenin yoklugunun bir dayanagi yoktur. Bunun
kabulii Allah’in bunu yaratmamasi céiz oldugu i¢in rii’yetin taallukunu ve vuk@iunu reddetmeyi
gerektirir. (Amidi, 2004: 1, 515-516)

Ciircani’nin  Serhii’l-Mevakif’ta detayli bicimde ele aldigi rii’yetullah, daha once bu
minvalde tretilen bilgilerin sistemli bi¢imde tertip edildigi, incelendigi ve sorun alanlarinin
tartisildigr bir muhtevadir. Ciircani bu konuyu Ici’nin belirledigi ii¢ bashk (makdm) altinda inceler:
Gormenin imkani, gérmenin vukuu ve inkarcilarin siipheleri. Ona gore giinese bakip ardindan
gozlimiizii kapadigimizda, ilk bilgiye sebep olan tahayyiile ilave durum gérmedir. Ayni sekilde bir
seyl tam ve apacik bir sekilde bilip sonra onu gordiigiimiizde iki durum arasindaki farkliligin,
ikincide ilkinde olmayan fazlaligin oldugu agik¢a anlasilir (Ciircani, 2015: 111, 186). Filozoflarin, bu
ilave durumun gézbebeginin 1siktan etkilenmesinden (zeessiir) olustugu gorisii ise yanlistir. Allah
gormeyi canlida yaratir ve gerceklesmesi, 151k, karsilikli olma ve baska bir sarta bagh degildir.
(Ciircant, 2015: III, 188)

9 Ik itiraz, sayet gérme Allah’a isnat edilirse bunun O’nun zatinda de@ismeyi gerektirmesi, ikinci delil ise O’nun gérmesinin
goriilmesi sartina baglanmasi bunun da O’nu bagkasina bagimli kilmasidir. Bk. Fahreddin er-Rézi, 1987: 11, 192-193.

20 Es’arilere gore Allah diri ve canlidir; her diri ve canli olanin gérmesi de zorunludur. Zira bunun ziddiyla nitelenmek bir eksikliktir.
Bk. Fahreddin er-Rézi, 1987: 11, 193-196.

21 Razi bu goriise, insan ve Allah arasindaki mahiyet farki ile sahitte belli sartlara bagl olarak gergeklesen bir hiikmiin gaibte farkli
bicimde gerceklesebilecegini vurgulayarak cevap verir. Fahreddin er-Razi, 1987: 111, 196-197.

22 Amidi renk ve cisimleri gbrmenin ortak illetini, ittifak, iftirak, muhalefet ve miimaselet kavramlarin ilizerinden izah eder. Amidi,
2004: 1, 492-494.

23 Amidi Bakillani’ye nisbet ettigi bu delile zayifligi sebebiyle cesitli itirazlar yapildigmni belirtir. Amidi, 2004: I, 512.
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Ciircani’ye gore goriilen seyler ya cevher ya da arazdir. Zira goriilen seylerden 151k ve renk
araz, uzunluk ve genislik ise atomlarin (cevher-i fert) bilesmesinden olusan boyutlardir.?* Bunlarin
goriilmesine dair imkan ise ortak bir illet olup bu da yokluk degil varliktir. Allah mevcut olduguna
gére O’nun ve diger varliklarin goriilmesi arasindaki ortak illet de budur.?® Ciircani tiim
varolanlarin goriilme imkani bulunsa da bunun realiteye uygun olmadigini belirtir. Nitekim tim
arazlar goriilebilir ancak adet geregi bazilar1 (ilim, irade vb. nefsani arazlar) vaki degildir.?®

Ciircani son kismi inkarcilarin akli ve nakli sliphelerine ve bunlarin cevabina ayirir. Burada
akli kisimda toplam ii¢ sliphe vardir; gorme engelleri, karsilikli olma (mukabele) ve intiba. Giriste
Mu‘tezile’nin sarthi bir 6nermesine yer verir: Allah’t gérmek miimkiin olsaydi burada da miimkiin
olurdu. Oysa ki O’nu diinyada gormenin mimkiin olmadig1 bilinir, o halde ahirette de
goriilmeyecektir. Zira gorme diinyada oldugu gibi ahirette de bazi sartlara baglhidir. Bu diinyada
gorme cisimlerle ilgili olduguna gore cisim olmayan bir varlik asla goriilemez. Aksi halde
onlimiizde goriilmeyen biiyiik daglari gérmek gibi imkansiz durumlar s6z konusu olurdu. (Ciircant,
2015: III, 224) Ciircani sorunu ortaya koyduktan sonra dis diinyada gérmenin bagh oldugu sekiz
sart1 siralar?’ ve iglerinde, gdziin saglikli olmasi ve seyin goriiliir olmasi disindakilerin cisimlere
Ozgii oldugunu belirtir. Bu iki sart ise simdi gergeklestiginden O’nun goriilmesi esasen
gerceklesmistir. Bunun gibi bu sartlarin gérme konusunda zorunlu oldugu da sdylenemez; zira
istisna da olsa bu sartlara aykir1 olarak gergeklesen durumlar vardir. Mesela bir cismin uzaktan
kiigiik, yakindan ise biiyiik goriinmesi bahsi gecen tiim sartlar agisindan esit olsa da cisim yine de
oldugu gibi goriilmemektedir.?®

Ciircani sartlar1 olustugunda goérmenin zorunlu olarak vuku buldugu aksi halde imkansiz
durumlarla karsilasilacag: iddiasini ise adet teorisi etrafinda cevaplar. Clinkii adete bagli olaylarin
(dadiyyat) gelisikleri aklen miimkiin olsa da harigte vaki olmadiklar1 kesindir. Ayrica sahitte mevcut
sartlarin gérmeyi zorunlu kilmasi, ayni sartlarin glipte de zorunlu kilacagi anlamina gelmez. Zira
mahiyet farkliligi sebebiyle gaipteki gormenin, sahitteki gormeden farkli gerekleri ve sartlar
olabilir. Sahitte sart kosulan alt1 ilke gaipte sart kosulmaz. (Ciircani, 2015: III, 230) Ciircani
karsilikli olma ve intibd siliphelerini de ya mutlak olarak reddederek ya da gaipte gecersiz
olduklarimi belirterek bertaraf eder. Zira iki tiir gorme hakikat bakimindan farklidir ve sahidin
goriilmesinde sart olan karsilikl1 olma gaipte sart kosulmayabilir.?

Razi’nin gerek arazlar gerekse rii’yet konusunda yaptig1 elestirilerin, Ici (v. 756/1355) ve
Ciircani’nin metinlerine yansimasi ve bu cercevede ortaya ¢ikan sorunlarin sonraki doneme
tasinmasini tagindi. Ozellikle Osmanli’da bu dogrultuda eser yazan miiellifler bu hasilada igerilen
teorileri, tartigmalar1 ve atiflar1 dikkate almayi siirdiirdiiler. Nakli deliller bir yana 6zellikle riiyetin
akli delilleri kismi, atomcu tabiat felsefesine uygun bigimde gérme olgusunun yorumlandigi bir
alana karsilik gelmektedir. Erken dénemden itibaren biriken, konu, kavram ve Onermeler, dakik
tartigmalar1 da biinyesine katarak siirdiiriildii. Hususen riiyet meselesinde bu mecmiun en belirgin
gozlenebildigi metinlerden biri de Fatih ve II. Bayezid donemlerini idrak eden Hatibzade

24 Ciircani cevher-i fert teorisini gérme olgusuna tatbik etmis; atom goriilmezken onlarin birlesmesiyle olusan uzunluk ve genislik
gibi boyutlarin goriildiigiini sdéylemistir. Ciircani, 2015: 111, 200-201.

%5 Ciircani burada miimkiin olan iki secenekten hudiisu iptal etmektedir. Ciircani, 2015: III, 201.

%6 Ciircani bu asamada “var olan sey goriiliir” dnermesine yoneltilen yedi itirazi ayrmtili olarak inceler. Ciircani, 2015: 111, 204-214.

27 Ciircani burada dokuzuncu bir sart olarak seyin kendiliginden ya da baskasi sebebiyle ziyadar olmasini zikreder. Bu sart daha dnce
goriilen nitelikler kisminda zikredildigi ve ayrica ikinci sarta dahil edilebildigi igin Ici tarafindan hususen zikredilmemistir.
Ciircani, 2015: 111, 226.

28 Urmevi, nesnenin mesafeye gore kiigiik ya da biiyiik goriilmesini, gézden ¢ikip gdriilene ulasan iki ¢izginin nesnenin tabaninda
olusturdugu aginin darlig1 ve genisligi ile izah etmektedir. Ciircant, 2015: 111, 228.

29 Mu‘tezile’nin bu iki itiraz1 da yine tevhid ilkesinden kaynaklanan sahit ve gaip arasindaki dogrusal bir analojiye dayanir. Buna
gore sahitte bir seyin goriilmesi igin gérenin karsisinda olmasina baglidir; Yiice Allah mekandan miinezzeh oldugu igin bu sz
konusu degildir. Intibada ise goriilenin sureti gdzbebegine yansimaktadir ki Allah’in sureti olmadif1 icin bu da gegersizdir.
Ciircani, 2015: 111, 230-232.
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Muhyiddin’e (v. 901/1496) aittir.*® Yazma halinde bulunan eserlerinden hareketle miitekellim
kimligi agir basan Hatipzade’nin donemin nazari meseleleriyle en st seviyede ilgilendigi
anlasiimaktadir.3!

Hatibzade donemin canli tartismalarindan olan kelam ve rii’yetullah meselesine dair Risdle
fi kelamilldhi tedld ve rii’yetih adli miistakil bir eser yazmstir.3? Dibacede eserin yazilis1 talebi
hakikati 6grenme arzusuna baglanmis ve risale donemin Sultan1 II. Bayezid’e ithaf edilmistir.
Kaynaklarda bu metnin olusumuna yol agan bir hadiseden de bahsedilir. II. Bayezid’in huzurunda
akdedilen bir ilim meclisinde konu ilahi keldma ve Allah’in yalan sdylemesi meselesine geldiginde
Hatibzade yalanin O’nun zat1 i¢in imkansiz oldugunu Alaeddin el-Arabi (v. 901/1496) ise bu fiilin
Tanr1 i¢in zatinda imkansiz (imtina ‘ bi ’z-zat) olmadigin1 savunmus, bunun iizerine Hatibzade kendi
goriisiinii desteklemek ve sultan1 hosnut etmek igin bu metni kaleme almistir.>® Hatibzade risilenin
kelamullah kismin1 baglica {i¢ baslik altinda ele almis ve burada sirasiyla (i) Allah’in miitekellim
olusunun ispatin1 (ii) Allah’in diger sifatlarindan farkli olan nefsi kelami reddedenlerin goriislerini
ve (iii) Allah’m yalan sdylemesinin imkansizhigin1 incelemistir. (Hatibzade, t.y.: vr. 3b-47a) ikinci
kismin1 Mu‘tezile ve Es‘ariler arasinda tartismali bir konu olan rii’yetullaha ayirmis, bu bolimii ise
Ici’nin el-Mevdkif'ta ortaya koydugu tasnife gore Allah’t gérmenin imkani, bunun vukuu ve
inkarcilarin siipheleri basliklar1 (makdm) altinda incelemistir.

[k béliimde rii’yetin imkanini izah eden miiellif, nakli deliller bu konuyu agikca ispatlasa da
aklin bu durumu miimkiin gordiiglinii oncelikle vurgular. Ona gore glinese bakip goziimiizii
kapadigimizda, ilkinde ikinciye ilave olarak meydana gelen hal “gérme” dir. Bu olay filozoflarin
iddia ettigi gibi goren ve goriilene dair bir etkiyle degil dogrudan yaratmayla meydana gelir.
Sanildig1 gibi gérmede gézkapagi ya da goz etkili degildir; gérme bagka bir etki olmadan olugan bir
acikliktir (inkigdf). Bu diinyada gérme yon ve mukabele gibi sartlarla gerceklesse de esasinda bunlar
gormede zorunlu degildir ve var-olan her sey goriiliir. Nitekim dis diinyada cevher ve arazlarin
goriilmesi var olmalart sayesindedir. Allah da var oldugu i¢in goriiliir. Cesitli tecriibi olaylar sonucu
ve adete bagli olarak gdrmenin bu diinyada belli sartlara baglanmasi ya da O’nun burada
goriilmemesi, aksinin olamayacagini ispatlamaz. Bu dogrultuda filozoflarin iddia ettigi gibi ilk
goriilenin renk ve 151k oldugu ve ardindan cismin goriildigii iddias1 da yanlistir. Bir imge (sebeh)
goriildiiglinde onda ayirt edici olan hususiyet nesnenin hiiviyetidir. Bu goriilen imge ise derinlik ve
uzunluktan olusan uzam, yonde, mekanda ve renkli olma sayesinde goriiliir. (Hatibzade, t.y.: vr.
47a-50Db)

Hatibzade bu bdliimiin ikinci kisminda nakli delillere yer vermis ve burada en 6énemli delil
olarak Hz. Misa’nin Allah’1 gérme talebi ve bunun dagin yerinde kalabilmesi (istikrdar-1 cebel)
sartina baglanmasini gostermistir (el-A‘raf 7/143). Bu ayette Hz. Musa gibi dnemli bir nebinin
gorme talebi ve buna karsilik gérmenin diinyevi miimkiin bir olaya baglanmasi delilin sihhat yonii
olarak belirtilir. Hatibzade bu delillere yapilan muhtemel itirazlar yaninda Ciircani ve Teftazani’nin
yorumlarini ve Mu‘tezile’den 6zellikle Zemahseri’nin goriislerini de dikkate alarak meseleyi
mezhepler iistii bir perspektifle tahkik ve tetkik etmistir. (Hatibzade, t.y.: vr. 50b-63b)

30 Miiellifin hayat hikayesi i¢in bk. Taskoprizade, 1975: I, 91; Kefevi, 2017: 1V, 324; ilyas Uziim, 1997: XVI, 463. Osmanli’da
riiyetullaha dair yazilan 6nemli metinler: Salih b. Siilleyman, Risdle fi Rii'yetillahi Teadld, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi,
nr. 3667. Anonim, Risdle fi tahkiki rii yetihi siibhdnehii, Silleymaniye Ktp. Resid Efendi Bol. Nu. 1045-18 vr. 136-138.

31 Bunlar i¢inde Mukaddimat-1 Evba ‘a Hasiyesi, Islahu kavli Ibn Hayriiddin, Cihet Risalesi, Risdle fi bahsi’l- ‘ilm ve’l-keldm veya el-
Ecvibetii’t-tis ‘a adli eserleri 6ne ¢ikmaktadir. Tefsirle ilgili Hasive ‘ald Hdasiyeti’l-Kessdf, furt fikihla ilgili Hdsiye ‘ald Serhi’l-
Vikaye ve Risdle fi nakdi’l-vudii’ ile yine ayni eser oldugu tahmin edilen Risdle fi hiikmi t-tathir ve usul-i fikihla ilgili Hdsiye ‘ald
Serhi’l-Muptasar adli risaleleri siralanabilir.

32 Risalenin kelam béliimiiniin incelenmesi icin bk. Mustafa Bilal Oztiirk, 2017: 263-278.

3 Candarl Ikinci Ibrahim Pasa (v. 905/1499) bu risaleyi sultana gonderilmis ve eseri okuyan II. Bayezid burada yer verilen
fikirlerden dolay1 &fkelenmis ve miiellifin derhal iilkeyi terk etmesini emretmistir. Ancak [brahim Pasa olaymn biiyiimesini
engellemek amaciyla padisahin emrini Hatibzade’ye iletmemis hatta onu hosnut etmek icin hediyeler vermistir. Hatibzade
hediyenin gecikmesi ile miktarindan memnun olmayinca aralarinda biiyiik bir anlagmazlik yasanmistir. Bk. Katib Celebi, 1941: 1,
220; Taskoprizade, 1975, 1, 91. Kefevi, 2017: 1V, 327.
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Hatibzade rii’yetin imkanina dair en dnemli delilin ise varlik delili oldugunu belirtir ve bu
delili cevher-araz ilkesi {izerine bina eder. Buna gore goriilen sey, cevher ve arazdan olusan
cisimdir. Farkli boyutlarda yer alan varliklarin goriilmesini saglayan sey ise cevher ve araz arasinda
ortak olan bir illettir ki bu da hudis ya da arazlik degil varliktir. Bu diinyada mevcut tiim seyler var
olmalar1 sebebiyle goriiliince, 6tede de sadece bu illet gorme icin yeterlidir. Buna uygun bigimde
var olan arazlarin goriilmeme sebebi ise bu yonde insanda yaratilan bir aliskanlikla (dder) ilgilidir.
Bu dogrultuda goriilenin cevher mi yoksa araz mi1, uzunlugun ise miktar m1 yoksa cevher mi oldugu
seklindeki teknik bir konu da cevaplanmaktadir. (Hatibzade, t.y.: vr. 63b-75b)

Hatibzade rii’yet boliimiiniin optikle dogrudan ilgisi olan i¢iincii kismini ise akli ve nakli
olarak iki alt béliime ayirmistir. Burada yoneltilen ti¢ akli itirazdan ilki, gérme engelleri konusunda
Mu‘tezile’yi cevaplamayr amaglamaktadir. Mu‘tezile bu diinyada gérmenin bazi maddi sartlari
oldugu ve Allah bunlarla kayitlanmadigi i¢in goriilmedigi oOnciilleri iizerine, iki alem arasinda
yaptig1 bir kiyast sonucu olarak ahirette goriilemeyecegi sonucunu bina etmistir. Hatibzade el-
Mevdkif’'taki tertibe gore gormeyi etkileyen sartlar; a) duyunun saglamligi b) kisinin uyku, gaflet,
baska seye yonelmek vb. sebeplerle nesneyi gormemesi ¢) gérme organinin karsida olmasi d)
nesnenin ¢ok kiiciik olmamasi e) nesnenin ¢ok seffaf (latif) olmamasi f) nesnenin fazla uzak
olmamasi g) nesnenin fazla yakin olmamasi h) goren ve goriilen arasinda bir engelin
bulunmamasidir. (Hatibzade, t.y.: vr. 81a-82a)%

Hatibzade’ye gore diger sartlara bakmadan sadece duyunun saglamligi ve gérmenin sihhati
O’nu bu diinyada gdérmek icin yeterlidir. Ayrica bu sartlar da goérmeyi zorunlu kilmaz. Nitekim
uzaktaki bir cismin kiigiik, yakindaki cismin biiyiik goriilmesi zikredilen sartlar bir araya gelse de
gormenin zorunlu olmadiginmi ispatlar. Hatibzade bu olgunun gérme agisiyla izah edilmesini de
atomcu teoriye aykiri bulur. Buna gore nesne goézlemciden belli bir mesafede oldugunda, gézden
cikan ve gorenin iki yanina ulasan iki ¢izgi, gbzde bulunan ve gorenin siretini resmeden iki ag1
tarafindan kusatilir. Uzaklik arttiginda bu ¢izgilerin agilmasi azalir. A¢inin ve goriilenin kii¢iikligi,
bu cizgiler gozde tek bir ¢izgi haline gelinceye kadar siirer. A¢1 yok olunca gérme de kaybolur.
Goriilen yakinlastiginda ve bu iki ¢izgi arasindaki ac1 giderek biiyiidiigiinde obje de oldugundan
bliylik goriiniir. Acikligin artmasi giderek dyle bir noktaya ulasir ki a¢1 yok olur, gérme de ortadan
kalkar.®® Cismin tiim parcalar1 goriildiigiinde, ister uzak isterse yakin olsun dista nasilsa dyle
goriiliir. Parcalar1 oldugundan kiiglik gérmek boliinmeyi gerektirecek bigimde daha kii¢liglinlin de
oldugu anlamina gelir. Bu sebeple parcalarin her birini oldugundan biiyiik gérmek yanlistir. Her bir
parcanin mislinden biiyiik goriilmesi de bdliinmeyi gerektirir. Bu sebeple farklilik, cismin kiigiikliik
ya da biyiikliiglinden degil, pargalarin bir kismim1 gérmekten kaynaklanir. Goriilen nesnenin
ortasindaki pargalar, gorene yanlardaki pargalardan daha yakin olunca, orta parca bir misli fazla,
yanlar ise oldugu gibi goriilebilir. Hatibzade goriilen seyin ne oldugu konusuna da acgiklik getirir.
Ona gore ¢ok kiiclik olan seylerin goriilmemesi sebebiyle atomlar degil onlardan olusan cisimlik
hiiviyeti goriiliir. Gortilenin tiim ciizlerini bilmemek ise gormeye engel degildir. (Hatibzade, t.y.: vr.
82a-86a)

Sartlar bir araya geldiginde gérmenin zorunlu olmamasi, 6niimiizde géremedigimiz daglarin
olmas tiiriinden bir imkansizlig1 gerektirmez. Zira gérme akli bir gereklilik degil zati bir cevazdir.
Ayrica bu hadise adet teorisiyle de ilgilidir. Imkan ve vukii birbirinden ayr1 oldugundan aklen buna
ihtimal yoktur. Sahid ve gaip arasindaki mahiyet farki da diinyada rii’yeti zorunlu kilan sartlarin
ahirette bunu gerektirmemesini saglayabilir. Gorme goriilene dair bilgi oldugundan sahide dair bilgi
gaipten farklidir, ayrica sahid igin gereken sartlar gaibi baglamaz. Sahidde gérme mahiyet agisindan
gaipteki gérmeden farkli degildir. Bu diinyada oldugu gibi gaipte de nesnenin hiiviyeti goriiliir. Bu

34 Hatibzade, Ciircani’nin burada dokuzuncu bir sart olarak nesnenin zati geregi ya da baskasi ile aydinlik olmasmin da ilave
edilebilecegini belirtir.

3 Hatibzade’nin reddettigi bu teori gdrme ortaminin gdrmede etkisini vurgulayan Oklid’e aittir. Oklid gdzden gikan 151nin nesneye
ulagmastyla olusturdugu gérme koniSinin darlig: ya da genigligine gore goriilenin kigiiklik ya da biyikligiinin arttigin, hatta ac1
iyice daraldiginda nesnenin gozden kayboldugunu savunur. Oklid’in gérme teorisi igin bk. Hiiseyin Gazi Topdemir, 2013: 24-33.
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ortaklik Allah’mn goriilmesinde dis diinyadakine benzer sartlart gerekli kilmaz. O halde sahidi
gérmenin mahiyet bakimindan mutlak olarak gaibi gérmekten farkli olduguna hiikmedilemez.
Ayrica mukabele ya da bu hiikiimdeki bir sey olmadan da O’nu gérmek miimkiindiir. Hatibzade bu
baglamda aynada goriilen suretin ne oldugu iizerinde de durur ve bunun aynada yerlesik surete gore
aciklamayi reddeder. (Hatibzade, t.y.: vr. 86a-89a)

5. Sonuc ve Degerlendirme

Kelamda erken donemden itibaren rii’yetullah meselesi islenirken fiziki bir olay olarak
gérme konusuna basvuruldu. Mu‘tezile’nin felsefi-bilimsel birikimden istifade etmesi ise mevcut
teorilerin kullanimini yayginlastirdi; gérme, yansima ve kirilma gibi optik ilmine ait konular
metinlerde yer almaya bagladi. Muhtemelen Kindi’nin etkisi dncelikle gbz-1s1n teorisini hakim hale
getirse de Ibn Sina sonrasinda nesne-1sin teorisi yayginlast1 ve belli l¢iide kabul gordii. Bu teorinin
atomculukla telifi, felsefl unsurlardan arinmis ve kelamin hedeflerine uydurulmus bir modeli 6ne
cikardi. Fahreddin er-Razi’nin rii’yetullaha zemin hazirlayacak bicimde gormeyi bilgi ve tabiat
bahislerinde felsefl hasilayla hesaplasarak incelemesi, sonraki metinlerin icerigine ve semasina da
yansidi. Ici’den itibaren, onun cesitli eserlerinde ortaya koydugu izah modeli belirgin bigimde takip
edildi. Bu baglamda Gazzali ve Razi arasinda kurucu bir miiellif olarak Ibnii’l-Heysem’in kelam
fizik teorisine olan etkisi, ayr1 bir ¢alisma konusu olarak belirtilmelidir.

Kelamcilar gérmenin ii¢ temel unsuru olan goz, gérme ortam1 ve goriilen nesnenin mahiyeti
konularma farkli vesilelerle degindiler. Gozde yerlesik bir tabiat olmadigi, gézden ¢ikan 1sinin ise
onun sifati oldugunu vurguland: ve belli sartlari, altinda vuki bulan gérmenin adete gore olusan
ilahi bir yaratma oldugu belirtildi. Atomcu teoriye uygun olarak, goriilen seyin neligi konusunda
cevher ve araz arasinda degisik goriisler savunuldu. Gérme olgusunu, gdzbebeginin nesneden
etkilenmesi ya da nesnenin sillietinin goze girmesi ile izah eden felsefi goriisler nefyedildi.
Meselenin fizik 6tesi boyutunu da dikkate alarak, gdz-151n ve nesne-1sin teorileri enstriimantalist bir
yaklagimla, en azindan bir doneme kadar giincel bilimsel birikim iizerinden izlendi. Bu hasilanin
ortaya cikarilmasi, kelamin bilimsel bir teoriye sahip ¢ikmast ve 6ziimsemesi yoniinden nasil bir
iligki kurdugunu tespiti i¢in 6nemlidir. Keldm-bilim iliskisi agisindan konunun epistemik degeri ise
bilim yapmak ile bilimin felsefesini yapmak arasindaki iligkinin izah edilmesine bagli olarak
acgiklanmalidir.
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TERSANE MUHENDISHANESI’NDE EGITiM
(GEMI INSA, COGRAFYA, HARITA VE SEYRUSEFER) (1773-1838)

Levent DUZCU*

Oz

Bu calisma Avrupa’da 17. ylizyildan itibaren gelisen yeni bilimin etkisi ile birlikte bir sonraki yiizyilda -18.
yiizy1ll- yine Avrupa’da tohumlar1 atilan miihendislik biliminin Osmanli’ya uyarlanmasini Tersane Miihendishanesi
iizerinden anlatma g¢abasi olarak goriilebilir. Osmanli’y1 buna iten sebep ise Avrupa devletleri ve Rusya ile yapilan
savaglarda alinan maglubiyetler olmustur. Askeri yenilgilere son verme ¢abasi, kendinden bu konuda ileri olan bir
Avrupalt devletini -Fransa- 6rnek alma konusunda Osmanlt yoneticilerini ciddi sekilde diisiindiirmiis/etkilemistir.
1775°de Hendesehane adiyla agilan Miihendishane basglangigta hem kara hem deniz miihendishanesi goériiniimiinde iken
1795’ten itibaren iki ayr1 dala ayrilmistir. Bizim i¢in 6nemli olan deniz kismi -Tersane Miihendishanesi- olup, burada

okutulan harita, cografya, gemi insa ve seyriisefer dersleri, bu dersleri veren hocalar ve egitim materyali konumuzun
sinirlarini ¢izmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hendesehane, Miihendishane, Insa, Harita, Cografya

THE EDUCATION IN THE SHIPYARD ENGINEERING SCHOOL

(SHIP BUILGIND, GEOGRAPHY, MAP, NAVIGATION)
Abstract

This study can be seen as an attempt to explain the adaptation of engineering science to the Ottoman Empire
through the Shipyard Engineering in the next century with the influence of the new science developed in Europe
starting from the 17th century. The reason for this was the defeats in the wars against the European states and Russia.
The effort to put an end to military defeats had a serious impact on the Ottoman rulers in taking a model of a European
state - France - which was more advanced in this regard. The Muhendishane opened in 1775 as the Hendesehane was
originally both in view of the land and marine engineer from 1795 onwards divided into two separate branches. What is
important for us is the sea part, the map, geography, shipbuilding and navigation lessons that the courses taught here are
given at at the center of this article and also the lecturers and teaching materials are within the limits of our subject.

Key Words: Hendesehane, Muhendishane, Construction, Map, Geography

1. Giris

Osmanli’da modern anlamda bilim ve teknoloji egitiminin verilmesi ne anlama gelmektedir?
Bu durum geleneksel Osmanli bilim ve egitiminden bir kopusu mu ifade etmektedir? Osmanlilar
neden Bati’nin bilim ve teknigine ihtiya¢ duydu? Bu sorular belki tanidik gelebilir ama biz yine de
bunlar1 sorarak yazimiza baslamak istiyoruz. Yukaridaki sorularin ¢ok tanidik gelmesi bizi
yaniltmamalidir; zira dyle kolay bir sekilde bunlarin cevaplarinin verildigini sdylemek bugiin pek
miimkiin degil ve belki uzun bir siire net cevaplarinin verilecegini de zannetmiyoruz. Elinizdeki bu
metin de yukaridaki sorulara kesin bir cevap vermeyi tasarlamiyor zaten; sadece bu tiir sorulara
kiiciik bir katki sunma niyetimiz var dersek daha dogru olur siiphesiz.

Neden Tersane Miihendishanesi’nde gemi insa, cografya, harita ve seyriisefer egitimi
derslerine ihtiya¢ duyuldugu sorusundan hareket ederek bu metni olusturmaya calistik. Boyle bir
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konuya nicin ihtiyag duydugumuzu da hemen soOyleyelim: Modern bilim ve teknolojinin
Osmanlr’daki ilk sistemli izleri mithendishanelerden ge¢mektedir. Bunu sdyleyince de akla hemen
Tersane Miihendishanesi’ni getirmek gerekiyor. Biz yukaridaki sorular1 sorabilecegimiz ilk kurumu
ve burada okutulan dersleri, ders kitaplarini, egitimcileri ve o6grencileri merak ettik. Konuya
baslarken elimizde en 6nemli kaynak siiphesiz Mustafa Kagar’in, Osmanli Devleti’nde Bilim ve
Egitim Anlayisindaki Degismeler ve Miihendishanelerin Kurulusu adli eseri oldu. Bu eser hem
deniz hem de kara miihendishanesini genel ¢ercevesi ile ele alan degerli bir calisma ve bize de yol
gosterici olmustur. Bu eserin yaninda Osmanli Arsivi’ndeki bazi arsiv kayitlarint — 6zellikle
Maliyeden Miidevver, nr. 8882 — detaylica kullanarak metni agikliga kavusturmak istedik ve arsiv
belgelerinin satir aralarim1 okumaya c¢alistik. Ancak elimizdeki ¢alismanin da eksik bir metin
oldugunu bastan kabul edelim.?

2. Miihendishanenin Temelleri

Osmanli ordularinin 1683-1699 ile 1715-1718 savaslarinda ugradigi bir dizi maglubiyetler,
yoneticilere askeri alanda 1slahat fikrini vermisti. Bu fikirler, yoniinii, daha 6nce kendisinden iistiin
goriilen bir medeniyete dogru g¢evirmisti. Ordunun Avrupa’da gelisen yeni bilgi ve teknikle
miicehhez kilinmasi gereginin temelleri ise aslinda Lale Devri’nde atilmigsa da, bu fikrin ete
kemige biirinmesi I. Mahmud devrine tekabiil eder ve karsimiza da yabanci uzmanlardan
yararlanma dedigimiz bir usul ¢ikacak; boyle bir usul ise giderek miithendishaneye dogru tekamiil
edecektir.

Miihendishane fikrinin temelleri Humbaraci Ocagina dayanmir. 1731°de Istanbul’a gelen
Comte de Bonneval (Humbaract Ahmed Paga) ulufeli bir humbaraci sinift kurmus; burada 600’
askin 6grenciye matematik dersi vermistir. Ahmed Pasa’ya gore artik askerlikte kahramanligin
yaninda disiplin daha énemliydi (Ozcan, 1998: 351). Oncelikle Uskiidar’da bir imalathane ve kisla
ise baglanmisti. Ahmed Pasa’nin Humbaraci Ocagi’nda verdigi egitim hesap ve hendeseye dayali
olup, buras1 giderek bir askeri okula doniismiistii ve kendisi Ocakta sadece egitim degil, ayn
zamanda imalat isleri ile de ugrasiyordu; onun 100 havan, 50.000 de humbara doktiirdiigiini
biliyoruz (Halagoglu, 1998: 350). Yapilan bu faaliyetler siiphesiz modern Tiirk miithendisliginin
niivesini olusturmustur.

3. Hendesehane’den Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun’a

Humbarac1 Ahmed Pasa tarafindan yapilan bu ¢aba ve c¢alismalar tam bir miihendishane
olarak addedilemezdi. Yine de bir temel teskil ettigine de siiphe yoktur. Miihendishane fikrinin
olusmast i¢in baska bir Osmanli-Rus Savasi’nda (1768-1774) aliman maglubiyeti ve bu
maglubiyetten ¢ikarilan derslerin sonucunu beklemek gerekecektir. Bu savas sirasinda donanmanin
Cesme’de yasadigi biiyiik felaket, basta Cezayirli Gazi Hasan Pasa olmak iizere devlet ricalini acil
tedbirler almaya sevk etmis olmalidir. Bu tedbirlerin en 6nemli adi, 1775 yilinda, o zamanki adiyla
Hendesehane olacaktir.®> Amag, ordunun yeni bastan bir diizene konmasi, askeri alanda islahat
yapilmasi, yeni tekniklerle techiz edilmis, fen tahsili gormiis zabit yetistirilmesi gibi pratik ihtiyaca
cevap verecek uygulamalar1 hayata gecirmekti. Temel hedef aslinda “miitefennin zabit” yetistirmek
olup elbette bunun da yolu Avrupa 6rneginde kurulan Hendesehane adi verilen miihendishaneden
baskasi degildi (Thsanoglu, 2007: 213).

2 Burada hemen sunu sdylemek gerekir. Caligmanin detaylandirilmasi igin Osmanli Arsivi’nde yer alan Maliyeden Miidevver
defterleri basta olmak lizere diger bazi defter fonlar1 (bu defterlerin detay 6zetleri olmadigindan ancak defteri taradiginizda size
stirpriz yapacak ve istediginiz bilgileri ¢ok uzun siirecek olan bir emek ile verecektir) ve Deniz Tarihi Arsivi’nde yer alan defterler
tarandig1 zaman bize bu mithendishane ile ilgili detayli malumatlar saglayabilir.

3 Okulun agilis tarihi tartigmalidir. Kemal Beydilli’nin, tetkik ettigi kaynaklar (okulun ilk hocalarindan Cezayirli Seyyid Hasan Hoca
yazmis oldufu risalenin Ons6ziinde verdigi malumata ve Fransiz arsivine dayanarak Hendesehane’nin agiligini 1775 olarak
vermektedir. Bkz., Kemal Beydilli, “Miihendishane-i Bahr-i Himayun”, TDVIA, cilt 31, Istanbul, 2006, s. 514-516.
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III. Selim doéneminin reformcu kaptan-1 deryas1 olan Kiigiik Hiiseyin Pasa, 1797 yilinda
kaleme aldig1 o ¢ok 6nemli layihasinda Hendesehane’nin agilisindaki zaruriyet i¢in “donanma-yz
hiimdayun kalyonlarinda hendese ve cografya ilmini bilir ademler bulunmak lazimeden olduguna
binaen bundan akdem 1190 senesinde Tersane-i Amire nin Daragact semtinde bir ¢cesm derununa
bir hendese odast insd olunub” ifadelerini kullanir.*

Bu layihaya bakildiginda gemi kaptan ve neferlerinin gemi bilgisi ile ilgili olarak ciddi
eksiklikleri oldugunu anlamak miimkiin. Bahriye islerinde hendese ve cografya bilgisinde sorunlar
yasandigindan Istanbul’da bulunan Bonneval de bahsetmektedir. Bonneval 22 Nisan 1784 tarihli
raporunda once gemi kaptanlar1 iizerinde durur. Ona gore biiyiik harp gemilerinin kaptanlarindan
higbiri “seyriisefer, manevra ve harp taktigi hakkinda” en basit bilgilere dahi sahip degillerdir. Harp
gemilerinin kaptanligi para ile elde edilmektedir. Az tecriibeye sahip kaptanlarin yaptiklar is
limanlarda beklemekten ibarettir. Bonneval, kilavuzluk konusunda sorunlar oldugunu bize aktarir.
Buna gore kilavuzlar karay1 kaybedince yollarin1 bulmak i¢in pusuladan yararlanmayi bilemezler;
hatta bir harp gemisi Dogu Akdeniz’e gonderildigi zaman yolunu bulmak i¢in yabanci bir gemi
arardi. Bonneval bunlarin disinda gemilerde talim ve top egzersizlerinin de bulunmadigini aktarir
(Karal, 1994: 178-179). Elbette Bonneval’in verdigi malumatlarda onemli abartilar oldugunu
varsayabiliriz, ancak kendi hiikiimetine verdigi raporda herhangi bir ¢ikarinin olamayacagini ve
hiikiimetini dogru bilgilendirmesi gerektigini de diisiiniirsek, tespitlerinde haklilik paylarinin
oldugunu da gézden kacirmamaliyiz. Zira yukarida bahsettigimiz Kiiglik Hiiseyin Pasa’nin layihasi
da bunu destekler bir mahiyet arz eder.

Yeniden Hendesehane’nin agilisina donelim. 1775’de agilan Hendesehane’ye baslangigta bir
hoca, bir baghalife, bir miistahfaz ve on da 6grenci tayin edilmistir (BOA, MAD, 8882: 120).
Haftada iki giinliik tatil disinda hendese talim ve taalliimii yapilacaktir. Tek odada egitim vermeye
baslayan okulun miidavim talebeleri bazi kaptan ve devlet ricalinin ¢ocuklartydi. Yetersiz bir egitim
ortamina sahip olan okul, Sadrazam Halil Hamid Pasa zamaninda yeniden diizenlendi ve 1784
yilinda, Tersane Zindan1 yaninda birka¢ odali yeni bir binaya tasindi. Okulda ayrica ders
programlarinda diizenlemeye gidilmis, Fransa’dan Lafitte — Clave ve Monnier adli miihendisler
getirilmistir. Ancak bu iki miihendis karacitydi ve Hendesehane’de istihkdm ve kale isleri ilgili
bilgiler vermekteydi. Tersanenin Aynalikavak sahasinda boylece kara mithendishanesinin temelleri
atilmis oluyordu ama bahri miihendislik egitimi de devam ediyordu. Kii¢iikk Hiiseyin Pasa’nin da
yaptig1 diizenlemelerle 1797°de Hendesehane ikiye ayrilmisti: Mithendishane-i Bahr-i Hiimayun ve
Miihendishane-i Berr-i Hiimayun. Zaten kara hendese dersleri bir siiredir tersane igindeki
mithendishanede veriliyordu. Bu tarihte artik kesin olarak bahri ve berri deniz isleri ayrilmais;
kendine 6zgii miithendislik dersleri verilmeye baslanmis olacakti ki, bu da uzmanlagma anlamina
geliyordu. Bizim inceledigimiz Miihendishane-i Bahr-i Hiimayun ise 1838’de Heybeliada’ya
taginana kadar tersane biinyesinde modern deniz bilim egitimi vermeye devam etti (Beydilli, 1995:
23-24) ve bu tarihten sonra Heybeliada’da Mekteb-i Bahriye ismiyle devletin sonuna kadar Osmanli
bahriye 6grencilerine hizmet verdi.

4. Miihendishane’de Verilen Egitim

Neden yeni model bir egitime ihtiya¢ duyuldu? Bu sorunun cevabinin bir kism1 ve belki de
en temel nedeni yukarida verildi. Simdi de biraz detaya girmeye ihtiya¢ var. Donanma ve tersane
islerinde de temel sebep yine askeri sorunlara dayanir. Yukarida sozii edilen Cesme faciast Osmanli
deniz kuvvetlerinin mevcut zaaf durumunu gostermesi agisindan basit bir kelebek etkisi degil,
biiyiik bir tsunami soku yaratmistir dersek herhalde yanlis olmaz. Cesme faciasi buz daginin
goriinen yiiziinii Osmanli yoneticilerine net olarak gdstermisti. Ancak tersane ve donanmada,
buzdaginin da arkasinda biiyiik bir sorun oldugu yavas yavas goriiliiyordu. Bu konuda bize en iyi

4 Kiigiik Hiiseyin Pasa’nin layihasi. Bkz., Devlet Arsivleri Bagkanligi-Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defterleri
(MAD), 8882, s. 120.
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degerlendirmeleri yapanlardan biri III. Selim doéneminin entelektiiel yazarlarindan Mahmud Raif
Efendi’dir.

Mahmud Raif Efendi’ye gore tersanede isler riigvet ile bagka bir sekil almaktadir. Buradaki
risvet yiyiciler, kaptanlarin yillik gelirlerinin birkag¢ kat iizerinde riigvet alirlard1 ve Raif Efendi
bunun nasil isledigini bize aktarmayr ihmal etmemektedir. Ona gore bu riisvet yiyiciler, teknik
bilgilerden yoksun olanlari, aslinda hak etmedikleri halde kalyonlara kaptan olarak tayin ederler,
boylece vermis olduklar riigveti de ¢ikarmis olurlardi. Ayrica bu aracilar, gegimlerini saglamak icin
de gemilerde var olan mithimmati1 yagmalar, neferat sayisinda oynama yaparak bu sayiy1r en aza
indirirler; kadrolar i¢in yapilmis olan zahire ve 6demelere de el koyarlardi. Netice de bu araci
risvetciler, tersane icin kadro alip sattiklar1 kisilere vermis olduklari riigveti gbz gore gore devlet
malindan ¢ikartmis olurlardi. Tek problem elbette riisvet yiyiciler degildi; bunun yaninda gemi
insasinda yapilan hatalardan kaynakli sorunlar da su yiizline ¢ikmisti. Raif Efendi, kitabinda verdigi
gemi resminden de yola ¢ikarak, eski tarz gemilerin, oran itibariyle boylari ile karsilastirildiginda
daha genis olduklarinda orsaya ¢ikamadiklarini, bundan dolayr yandan esen rilizgari1 arkalarina
alamadiklar1 ve rlizgara karsi gemiyi ceviremediklerinden oOtiirii diisman riizgarin altinda
kaldiklarin1 belirtir. Bunlarin yaninda gemilerle ilgili baska bir problem daha vardi. O da bu tip
gemi malzemelerinin (alet-edevat) agir, kullanilmasinin zor ve hantal olusuydu. Mahmud Raif
Efendi bu tiir sorunlar1 III. Selim 6ncesine atfeder ve onun tahta ¢ikisi ile birlikte bahriyede diizenin
saglandigini, bunun ge¢miste bir drneginin ise olmadigindan s6z eder (Beydilli ve Sahin, 2001: 54-
55).

Raif Efendi disinda tersane ve donanmada sorunlari fark eden baska biri daha vardir:
Kethiidazade Arif Efendi. Devrin 6nemli ulemasindan olan Kethiidazade bir giin tersaneye gider.
Kendisine gemilerin denize indirilirken battiklarindan bahsedilirken, gemilerin denize indirilme
vaktinin miineccimbasi tarafindan 6nceden tayin edilmesinin ne faydasi var diye sorulmustur. O da,
vakti tayin etmede sorun olmadigini, problemin kaynagimin dikkatsizlik ve tembellik olabilecegini,
bunun da ¢aresine bakilmasi gerektigi cevabini vermistir (Uzungarsili, 1956: 320-321).

Tekrar Mahmud Raif Efendi’ye donelim. Onun verdigi malumatlara giivenecek olursak eger,
tersanedeki miihendishanenin yeniden ele alindigini goriiyoruz. Miihendishane iki egitim dali
halinde diizenlenerek, hocalar, halife ve talebeler yeniden belirlenmistir. Bu egitim dallarindan biri,
gemilerin seyr ve hareketine dair deniz biliminin (derya fenni) tahsil edilerek, gereken talimleri icra
ve harita ¢izmek, 6lgme aletlerini kullanmak, bir yerin haritasini ¢ikartmak gibi benzer sahalarda
ogrencilerin yetistirilmesini amaglamaktadir. Diger egitim dali ise kalyon, firkateyn ile gemilerin
hendese kaideleri lizere insa edilmeleri, yani gemi yapim mihendisligi alaninda talebenin
egitilmesini hedef almaktadir (Beydilli ve Sahin, 2001: 58).

5. Ilk Egitim Faaliyetleri

Hendesehane olarak egitim hayatina baslayan ve sonra Miihendishane olarak devam eden bu
yeni kurumda 1775 yilindan itibaren ders veren ilk hocalar Baron de Tott ve yardimcilari idi. Bunlar
matematik ve istthkdm dersleri verirken, 1776’da Hendesehane’ye tayin edilen ve gemi ingasi
konusunda ilk eseri hazirlayan Seyyid Hasan Hoca’y1 goriiyoruz (Kagar ve dig., 2013: 59).

1784’te sadrazamin istegi lizerine Hendesehane’de (1781°den itibaren miithendishane olarak
anilmaktadir) ilk dersleri verenler Fransiz Gabriel Monnier ve Lafitte Clave’dir. Her ikisi de kale
miihendisi olup burada verdikleri dersler istihkamcilik idi. Iki subay 10-12 kisilik bir topluluktan
olusan talebelere bir istihkamin 6n yiiziiniin kagit lizerine nasil ¢izilecegi konusunu islemistir. 1786
tarihine kadar 148 ders vermis olan bu iki Fransiz’m yaninda yeni hocalar da mektebe
katilmiglardir. 1784’te bu kez Sadrazam Halil Hamid Pasa’nin istegi ile Fransa’dan Le Roy
Istanbul’a gelmistir. Le Roy gemi insa prensipleri ve insa tekniklerinin egitimi ile ilgili dersler
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vermis; daha ¢ok gemi insa faaliyetleri ile ilgilenen bu miihendis 1788’e kadar mektepte hizmet
etmistir (Kagar, 1996: 79, 87, 88; BOA, MAD, 8882: 120)

Yine Halil Hamid Pasa’nin gayretleri ile tersane katiplerinden ve diger isteklilerden hendese
ogrenmek isteyenler haftada iki giin devamlar1 saglanmak suretiyle disardan da talebe kabulii
yoluna gidilmis, bu talebelere giinliikk 4’er akg¢eden aylik 32 kurus verilmesine karar verilmistir
(Kagar, 1996: 100).

Peki, bu Miihendishane nasil bir yerdir? Mekansal olarak bize Miihendishane’nin nasil bir
yer oldugunu ve 6grencilerin ders ortamlarini aktaran biri Fransiz Toderini’dir. 1781-1786 yillar1
arasinda bu okulu ziyaret emis olan Toderini, eserinde (des Turcs) Seyyid Osman Hoca ve burada
verilen egitim hakkinda kisa da olsa bilgiler vermektedir. Toderini’ye gore Miihendishane iki odali
bir binadir. Bu odalardan biri talebelerin toplanip ders gordiigii yerdir. Bu odanin duvarlar Tiirkce
ve Fransizca matbu haritalar ve mubhtelif gemilerin kara kalem resimleriyle siisliidiir.” Toderini,
Miihendishane’yi ziyareti sirasinda buradaki yashi bir Cezayirlinin kendisine, talebe sayisinin
50°den fazla ve bunlarin ¢ogunun ise kaptan ve yiiksek riitbeli devlet adamlarinin g¢ocuklar
oldugunu aktarir. Say1 bu kadar yiiksek gibi goriinse de gercekte okula devam eden 10 kisidir.
Disardan gelenlerle bu sayr 50’yi bulmaktaydi. Ona gore “Hoca giinde 4 saat ders vermektedir.
Talebeler derslere sali ve cuma harig¢ her giin sabahleyin baglamaktadir ve talebeler kaptan pasanin
tahsis ettigi 6gle yemegini yemeden Miihendishane’den ¢ikamazlardi.” Bu sdzlerden pratige dayali
bir mithendishanenin kuruldugunu anlamak miimkiin gériinmektedir (Kagar, 1996: 101).

6. Tersane Miihendishanesi’nde Reform: Kiiciik Hiiseyin Pasa

Miihendishaneye dayali ilk reform hareketlerinden sonra bu isi esasl bir surette ele alan
kisiye donebiliriz: Kiiclik Hiiseyin Pasa. Kendisi ayn1 zamanda Sultan III.Selim’in siitkardesi olan
Kiiciik Hiiseyin Pasa, kapudan-1 deryaliga getirilince Tersane-i Amire’deki miithendishaneyi gemi
insa, haritacilik ve cografya egitiminin verildigi bir ‘bahriye miihendishanesi’ haline getirmek
istemistir. O sirada Fransa’dan ¢agrilmis olan ve Osmanli hizmetinde bulunmak i¢in Mayis 1793’te
Istanbul’a gelen gemi insa miihendisi Jacques Balthasard le Brun, Tersane Miihendishanesi’nin
basina getirilerek burada egitim faaliyetlerine baslamistir. Aylik 500 kurus maasla Eyliil 1793°de
(Safer 1208) vazifesine baglayan Le Brun’un yaninda bir burgucu, kalafat¢i ustasi ve li¢ marangoz
daha bulunmaktaydi (Kagar, 2007-2008: 59-60; BOA, C.HR: 8964).

Hem Miihendishane’de ders verip hem de tersanede gemi insa eden Brun, Osmanl
bahriyesinin modernlesme tarihine bakildiginda en verimli yabanci miihendis/mimarlardan biri
olarak gorilebilir. Kaptan-1 Derya Kiiciik Hiiseyin Pasa’nin Brun ile uyumlu c¢alistigi
anlagilmaktadir ki bu uyumun en 6nemli géstergesi hem insa ettigi ¢cok sayida yelkenli gemi hem de
Kiictik Hiiseyin Pasa’nin layihasina yaptigi katkidir.

Kiiciik Hiiseyin Pasa’nin 26 Ocak 1797 tarihinde Babidli’ye takdim ettigi layihaya
bakildiginda, Tersane Miihendishanesi’nin, gemi insa ve seyriisefer suiflarina ayrilmis olarak
sadece deniz miihendisligine hasredilmis oldugu anlasilmaktadir. Bu durum makuldiir, zira 1795’te
Miihendishane, bahri ve berri olarak ikiye ayrilmisti. Layiha “Donanma-y1 hiimayun kalyonlarinda
hendese ve cografya ilmini bilir adamlar bulunmak lazim olduguna binaen” diye baslar. Bu giris
bile laythanin bahri miihendislikteki yerini gOstermesi agisindan kayda degerdir. Layiha, Tiirk
miihendisligi agisindan bazi bilgiler vermenin yaninda 6nemli degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Layihada, Avrupa devletlerinin hendese kurallar1 ile gemiler yaptigi, harpte biiyiikk kolayliklar
sagladigl, aynen bunun gibi Osmanli’da da bdyle gemilerin ingasinin ehemmiyetli oldugu ifade
edildikten sonra, iste “bu yiizden Brun Fransa’dan getirildi” denir. Yine layihada gemi insa ilmine
dair kitaplarin terclime edilmesi ve Miihendishane’de bu ilmin tahsil edilmesi, teori ve pratigini
bilen yetenekli miihendisler yetistirilmesinin gerekli oldugu vurgulandiktan sonra, bunlarin nasil
yapilabilecegi Brun’a sorulmustur. Brun da uzun uzun konu hakkindaki goriislerini belirtmekten
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cekinmemistir. Simdi bu miitalaa ile birlikte layihada tizerinde durulan miihendishane egitimi ile
ilgili mithim noktalara yakindan bakalim (BOA, MAD, 8882: 120-121; Kagar, 1996:116-120).

Tersane Miihendishanesi odalarindan biri talimhane olarak tanzim edilip, Brun’a teslim
edilecek ve burada dersler cuma ile pazar giinleri hari¢ diger giinler yapilacak. Ogrenciler her giin
ogleden ii¢ saat 6nce buraya gelip ikindi vaktine kadar derse devam edecek. Ogretim ise iic
kisimdan meydana gelecektir: Birinci kisim ilm-i rakam, ilm-i hendese; ikinci kisim resim, gemi
tasvirinden olusacak ve {igiincii kisimda ise 6grenciler 6grendikleri kurallar1 uygulayacak ve cuma
giinlerinde Miihendis Brun ile gemilerin insa, tamir ve techiz islerine katilacaklardi. Bu sirada
ogrenciler, konu ile ilgili Brun’a sorular sorup cevaplar alacaklar, ayrica aldiklar1 cevaplari
saglamlastiracaklardi. Ogrencilere bunun icin gerekli olan kagit ve kursun kalem devlet tarafindan
verilecek, talim devam ederken Miihendishane’ye disardan bir kisi asla alinmayacakti. Bunun
yaninda Brun, yapilan egitim ile ilgili olarak ayda bir kapudan pasaya rapor verecek, 6grencilerin
durumu celi hatla bir kagida yazilip duvara yapistirilarak biitiin 6grencilerin gérmesi saglanacakti.
Layiha bu gemi ilminin diger sanayi gibi diisliniilemeyecegini, zorluklari nedeniyle her 6grencinin
bu tahsilde basarili olamadigini, bazilarinin bir iki ay zarfinda liyakatsizlikleri nedeniyle
talimhaneden uzaklastirildiklarim1 da aktarir. Bu ifadelerden hemen sonra &grencilere bu ilmin
neden verildigi, dolayistyla Tersane Miithendishanesi’nin amaci net olarak agiklanmig olacaktir. S6z
konusu ilmi “(fenn-i mezkuru) tahsil ettirmekten meram Devlet-i Aliyye’de dahi miithendis-i kalyon
mimarlart peyda olup” diger devletlerden getirilen miihendisler Osmanli’dan gittiklerinde, “tekrar
adam celbine hacet kalmayarak” bu 6grencilerin “gerek Tersane-i Amire’de gerek tasra mahallerde
insa olunacak kalyonlari”n1 hendese oran ve 6l¢iilerinde insa edecek seviyeye gelmeleri ve ustaliga
ulastiklarinda “Tersane-i Amire mimarliklar1 bunlara” verilecektir. Asil hedefi oldukg¢a vazih bir
surette beyan eden son madde Osmanli yoneticilerinin bu konudaki gercek diisiincesini gostermesi
bakimindan olduk¢a manidardir. Devleti yonetenler orta ve uzun vadede yabanci miihendislere
degil, yerli olanlara dayanmak istemektedir.

Layiha, Tersane Miihendishanesi ile ilgili bir baska sikintiy1 daha giindeme getirir: istihkam
derslerinin halen burada siirmesi. Tersane Miihendishanesi’nin hem kalyon ingasi fennine agina
olanlara hem de kila’ (kale) hendesesi Ogrenenler i¢cin ayni anda diisiiniilemeyecegi iizerinde
durulmustur. Kale (istihkam) hendesesinin tersanenin ana isi olmadig1 iyi biliniyordu. Burasi sadece
harita, cografya ve seyriisefere dair denizcilik fenni egitiminde olanlar ile bu kez gemi insasi
sanatini siirdiirecek bir yer olarak goriiliiyordu.

7. Hocalar

Tersane Miihendishanesi’nin merkezinde diger tiim okullar gibi hoca ve 6grenciler vardi.
Yukarida da deginildigi gibi Osmanli’y1 yonetenler, Fransiz hocalar ile baglayan egitim stirecinde,
Osmanl1 hocalar1 ile devam etme niyetini heniiz daha baslarda belli etmisti. Ancak miihendislik
denilen bu yeni bilimin bilgisini 6gretme isini, yoneticiler, yabanci hocalara tevdi etmede tereddiit
etmediler. Elbette 18. ylizyilin ikinci yarisinda Rus savaslarinin verdigi aci ders, kurumlarin kokten
elden gegirilmesi gerektigini hissettirmisti. Bundan dolay1 da yabanci hocalar, eskiden oldugu gibi
Tiirk¢e isimle degil, kendi orijinal isimleri ile Osmanli askeri kurumlarinda galisabiliyordu. Eskiden
yabancilarin isim degistirmesinden ihtida etmesi anlasilirdi; ancak Humbaraci Ahmet Paga’dan
itibaren i1sim degistirme ihtida anlamina gelmiyor ve devlet de bu durumu artik problem
yapmiyordu. Kiiciik Kaynarca Antlagsmasi’ndan sonra ise artik yabanci askeri uzmanlar kendi isim
ve kimlikleri ile rahat bir sekilde Osmanli’ya hizmet verecektir. Tersane Miihendishanesi’nde gemi
inga hocaliginda ilk egitimi veren yabanci hoca Fransiz Brun da bunlardan biriydi. Uzun yillar hem
tersanede gemi insa hem de Miihendishane’de egitim islerinde biiyiik basarilara imza atacaktir
Brun. Devlet, layihanin kaleme alindig1 1797 yili itibariyle mithendishanede Brun’un ipleri simdilik
elinde tutmasindan mecburen memnun gibiydi. Zira o zaman i¢in alternatifi olmayan biri olarak
goriilen Fransiz miihendisten azami derecede faydalanmak esas olarak goriiliiyordu ki layiha bize
Brun’dan egitim alarak yetismis iki kisiden bahseder (BOA, MAD, 8882: 120-122).
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Elbette layihada ismi acik¢a verilen bu kisiler, donanma kaptanlarindan olup, Fransiz
mithendisten gemi insa fennini (bilgi) 6grenen ve bu siralar Midilli'de bir kalyonu basli bashna
resm ve insa eden Ahmed Hoca ve Seyyid Mustafa Hoca’dir. Her ikisi de Brun’dan ders almist1 ve
bahriye yoneticileri nazarinda ikisi de birbirinden degerli gemi insa miihendisleriydi. Ancak
Brun’dan alinan rapor geregi Ahmed Hoca bas kalfa, Mustafa hoca ise ikinci kalfa olarak tayin
edildiler. Babiali, Brun’un bir giin birakip gidecegini diisiinerek oncelikle disardan yabanci hoca
getirilmesini, eger olmazsa bu iki hocanin goérev unvanlarinin yiikseltilmesi yoluna gitmeyi
planlamist1 (BOA, MAD, 8882: 120-122).

Kiigiik Hiiseyin Pasa’nin bu layihasiin ardindan 18 Subat 1797°de Miihendishane’de Fenn-i
Insa subesi yaninda bir de Fenn-i Harita ve Cografya subesi teskil edilmistir. Bu yeni subeye
Haskdy Miihendishanesi’nin tigiincii halifesi Seyyid Osman Hoca fenn-i harita ve cografya
muallimi olarak tayin edilmistir. Osman Efendi’nin yardimciligima da Fransiz Miihendis Parale
getirilmistir. Bu Fransiz miithendis de iilkesine doniince Osman Efendi’nin yardimcisi olarak yerine
yine kendi talebelerinden Ahmed Kapudan tayin edilmistir. 25 Subat 1805 tarihinde bu kez de
Seyyid Osman Efendi’ye yardimci olarak Gelenbevizade Mehmed Emin Efendi tayin edilmistir.
Gelenbevizade Mehmed Emin Efendi talebelerine pusula, mikyas, oktant gibi “alet-i hendesiye”nin
kullanimin1 6gretmek {izere fenn-i harita ve cografya ikinci muallimligine tayin edilmistir (Kagar,
1996: 123). Goriildiigii tizere Brun’dan sonra yerli mithendislerin artik is basina gectigini miisahede
ediyoruz. Donemin sahitlerinden Mahmud Raif Efendi de durumu goézlemleyerek “Padisahin
gayretleri ile bu halifelerin yarisindan ¢ogu sahalariyla ilgili fenleri tahsil ederek beceri sahibi
olmuslardir.” degerlendirmesinde bulunmaktan geri durmamistir (Beydilli ve Sahin, 2001: 58).

Osmanl1 bahriye yonetimini elde tutanlarin Miithendishane’den bagka beklentileri daha vardi,
o da gemi inga ilmini (fenni) 6grenenlerin tagraya giderek orada insa edilen donanma gemilerine
nezaret etmeleriydi. Bu nokta énemlidir; - zira iki husus burada dikkate degerdir. Birincisi, artik
Tersane Miihendishanesi’nin gemi ingsa miithendis/usta yetistirmesi, ikincisi ise tasra tersanelerinin
de Istanbul’daki tersane gibi gemi insa isinde ortak bir standarda tabi olmasidir. Bu iki konu da alt1
cizilmesi ve bir kenara not edilmesi gereken vaziyet olarak goriilmelidir.

19. yiizyilin hemen basinda Fransiz gemi insa miihendisleri yavas yavas Osmanli {ilkesini
terk edeceklerdir. Yerlerine Tiirk miithendislerin gectigini goriiyoruz. 1803-1804 tarihinde gemi insa
fenninde Ahmed Kapudan halife-i evvel olup 100 kurus, Mustafa Hoca ise halife-i sani olarak aylik
83 kurus almaktaydilar. Yine ayn1 mithendishanede harita ve cografya dersini veren Osman Efendi
80 kurus maas, Ahmed Hoca ise 60 kurus maas ile calismaktaydilar (BOA, HAT: 2529). Bu tarihten
sonra Fenn-i Harita béliimiinde Hoca Emin Efendi’yi gériiyoruz. Fenn-i Insaiye kisminda ise farkli
olarak Ali Hoca diye biri vardir ve bu kisi Bodrum’a tayin edilmis olup aylik 24,5 kurus almaktadir
(BOA, C.BH: 7491). 1811-1812’ye gelindiginde Fenn-i Harita bolimiinde hoca olarak Ahmed
Efendi (hoca-i evvel), Gelenbevizade Mehmed Emin Efendi® (hoca-i sani), Sakir Efendi (hoca-i
salis), Mustafa Efendi’yi (ser-halife); Fenn-i Insaiye’de ise Ahmed Kapudan ve Mustafa Hoca
(BOA, C.BH: 5724); 1815°de ise Fenn-i Harita’da Emin Efendi ile Halil Efendi, Fenn-i Insaiye de
ise Ahmed Hoca ile Mehmed isimlerine tesadiif ediyoruz®

Bundan yaklasitk on bes yil sonra 1829-1830’da hoca kadrosunda degisik isimlerle
karsilastyoruz. Artik Fenn-1 Harita boliimiinde Mehmed Ruhiddin Efendi (600 kurus), Halil Efendi
(halife-i evvel-300 kurus), ibrahim Hoca (halife-i sani-150 kurus); Fenn-i Insaiyede ise Ahmed
Hoca (halife-i evvel-300 kurus), Mehmed Ali (halife-i sani-150 kurus) Tersane Miihendishanesi’nin

5 Mehmed Emin Efendi cografya disinda hendese ilmini de 6grencilere verecektir. Bkz., BOA, C.BH, 6763, 29 Safer 1220 / 29
Mayis 1805, lef 1.

6 Burada ismi gegen Sakir Efendi’nin daha énce Miihendishane’de ders veren Seyyid Osman Efendi’nin oglu oldugundan s6z etmek
gerekir. Bkz., BOA, C.BH, 8301, Saban 1230 / Temmuz-Agustos 1815; Kagar, a.g.t.,s. 124.
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yeni hocalar1 olarak arz-1 endam etmekteydiler.” Goériildiigii iizere Fransiz hocalar 1800’iin
baslarinda Istanbul’u terk ettikten sonra Miihendishane’deki egitim isi artik Tiirk hocalarin
sorumlulugundaydi. Burada bir hocaya ayr1 bir parantez agmakta yarar var. Bu kisi Mehmed
Ruhiddin Efendi’den bagkasi degildir. Mehmed Ruhiddin 1807°de daha heniiz birinci sinif talebesi
iken Fransizca bir eserin istihkam ile ilgili kismini “IstihkAmat-1 Sahra” adiyla ¢evirmistir. Bundan
baska 1826-27°de Charles Bossut’un yedi ciltlik matematik hakkindaki eserinin aritmetik ile ilgili
kismin1 “terclimetiil-ilm el hisab” adiyla Tirkceye kazandirmistir. Mehmed Ruhiddin Efendi,
Avrupa’daki benzer Ogretim kurumlarinda da ders olarak verilen aritmetik, geometri ve
miihendislige dair ders kitaplarinin terclimesini yaparak miihendishanelerdeki egitim-6gretimin
modernlesmesi noktasinda 6nemli katkilarda bulunmustur (Kagar, 1996: 125-126).

8. Ogrenciler

Tersane Miihendishanesi boliim olarak ikiye ayrilmisti. Bunlardan Fenn-i Harita boliimiinde
ders goren Ogrencilerin, mezuniyetleri ile birlikte kaptan olmalar1 beklenen hedefti ve bu ayni
zamanda bahriye kanunnamesinin de gerektirdigi bir husustu. Bu boliimiin 6grencileri iki glinliik
tatilin disinda alaturka saat 3’te gelip 9°da giderler; bdylece giinliik alti saat tahsil goriirlerdi.
Heybeliada’ya mektep tasinmadan once bu boliimiin 6grencileri adaya gelip burada egitim
goriirlerdi (BOA, HAT: 28373). Fenn-i Insaiye ogrencileri ise gemi insa dersine katilirlar ve
buradan mezun olduklarinda gemi mimar/miihendisi olarak Tersane-i Amire hizmetinde ¢alisirlardi.
Okul sirasinda egitimlerine devam eden Ogrenciler hendese kaideleri {izere gemi resimleri yapip
bunlar1 miihendishane nazirina takdim ederlerdi.

Neden bu iki boliim (Fenn-i Harita, Fenn-i insaiye) kuruldu? Sorusuna verilecek cevaba bir
arsiv kaydinda rastliyoruz. S6z konusu arsiv belgesine goére Miithendishane’de ders olarak okutulan
riyaziye dersinin tersane ve donanmaya bir faydasi goriilmemisti. Onemli bir gerekce olarak
sunulan bu diisiince ile birlikte s6z konusu riyaziye yerine gemi insa, harita ve cografya fenleri
(bilimi) derslerinin 6gretilmek {izere Hicri 1211 yilindan itibaren Miihendishane’de okutulmasina
karar verilmistir. Bahsini ettigimiz arsiv kaydinda yukaridaki bilgileri veren Sadrazama karsi
Padigah III. Selim onay verdikten sonra, agilan bu boliimlerin hoca eksikligine isaret etmis ve
“Lakin bu fenleri ifade edecek iistad yoktur. Reis efendi frenklerden bir {istad bulsun. Tayin edelim”
seklinde bir emirle bu yeni boliimlerin hoca ihtiyacini net olarak belirtmistir (BOA, HAT: 2529).

1797°de yayimlanan Kii¢iik Hiiseyin Pasa layihasinda dikkatlerden kagmayan 6nemli bir
husus vardir, o da 6grenci sayisinin belirgin olmasi ile ilgilidir. Bu say1 10°dur ve layihada sayimnin
10’u gegmemesi gerektigi (ziyade yazilmamak) {lizerinde israrla durulur. Elbette Tersane
Miihendishanesi’nin merkezinde &grenciler vardir. Ogrenciler teknik bilgiyi dgrenmeyle (fenni
ta’alliime) yikimli kisilerdir ve bu 6grencilerin sayica artiglari devlet tarafindan arzulanan bir
hedeftir. Daha 6nce de deginildigi gibi 6grenciler haftanin sadece iki giinii izinlidir ve diger kalan
bes giin talimhanede hocalarin nezaretinde Ogretim goérmek zorundadirlar. Ogrenci sayilari
baslangicta 10 iken giderek bir artis yasanmustir. 1805 yilinda 23 6grenci Fenn-i Harita sinifinda
iken (aylik 15 kurus), 3 6grenci Fenn-i Insaiye boliimiinde idi (BOA, C.BH: 7491). 1811°de ise bu
say1 29 Fenn-i Harita, 4 Fenn-i insaiye (BOA, C.BH: 5724), 1815°de iki béliim igin 18’e 1°dir
(BOA, C.BH: 8031). 1829 yilinda bu kez 6grenciler Fenn-i Harita’da dort siifa bolinmiis olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Buradaki dgrenci sayist 35 iken, Fenn-i Ingaiye’de ise ii¢ siifa ayrilmis
ogrenci sayis1 22’dir (BOA, C.BH: 12464). Bundan bir yi1l sonra 1830’da ise Fenn-i Harita’da 57,
Fenn-i Insaiye’de ise 26 dgrenci dgretim goriiyordu (BOA, C.BH: 9643). Dikkat edilirse yillar
gectikce her iki boliimiin 6grenci sayisinda ciddi bir artis s6z konusudur. Bunun nedeni de

" Burada dikkati geken bagka bir nokta daha var;- o da aylik olarak aldiklari iicretlerin neredeyse bes alt1 kat arttigidir. Ancak bu
durum bizi yaniltmamalidir ¢linkii enflasyonun arttigini hesaba katmak gerekmektedir. BOA, C.BH, 12464, 26 N 1244 / 1 Nisan
1829; BOA, C.BH, 9643, 29 Saban 1245 / 23 Subat 1830.

81795 yilinda Fenn-i ingaiye béliimiinden baz1 dgrencilerin yaptigi firkateyn resmini padisah begenmisti. Bkz., BOA, HAT, 10330.
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muhtemelen mithendisligin giderek yayginlagmasi, gemi insa ve seyriisefer islerini yapacak olan
mihendislere olan ihtiyacin artmasidir. Elbette artik diinyada bir¢cok alanda yeni bilim ve teknoloji
ile islerin yiiriidiigii bu dénem i¢inde bilinen ve goriilen bir husustur.

9. Egitim-Ogretim Malzemeleri

Gerek Fenn-i Harita gerekse Fenn-i Insaiye olsun Tersane Miihendishanesi’nde verilen
egitim 6gretimin en énemli materyali elbette kitaplardi. Miihendishane basta da ifade edildigi gibi
modern diinyanin yeni bilimiyle 6gretim vermek iizere kurulmustu. Ornek de haliyle Avrupa’ydi ve
buradan yeni bilime dair kitaplarin elde edilmesi ya da terciime edilmesi gerekiyordu. Bu yeni
kitaplarin miihendishanelerde yer bulmasi, 6grenciler tarafindan kullanilmasi icin tercime isi
gergekten biiyiik bir 6nem arz ediyordu. Terciime isinden dnce Hendesehane’nin agilisi ile birlikte
burada hocalik yapan Baron de Tott’'un 1772’de Paris’e kitap siparisi verdigini goriiyoruz. Bu
kitaplar gemi insa, matematik ve logaritma ile ilgiliydi.°

Kitaplar ise Fransizcaydi ve heniiz terciime edilmemisti. Elbette Hendesehane’nin ilk yillar
icin bunu normal karsilayabiliriz. Bunlarin ardindan 19. yiizyilin basina kadar Tersane
Miihendishanesi’ne birgok yabanci kitap alinmustir. 1775-1806 yillar1 arasinda yabanci dilde
yazilmig 19 kitap matematik, gemi insa, logaritma, cografya, seyriisefer, geometri, mekanik,
denizcilik, talim, astronomi, rasad gibi konulardan ibaretti ve bu kadar farkli konulardan bahseden
kitaplar Fransizcaydi. Yabanci kitaplar, Miihendishane’deki kitap raflarinda yerini bulurken
Osmanli yazarlarindan bir kism1 Avrupa’da yazilan bazi kitaplar1 terclime yoluna gitmislerdi.
Ornegin Ibrahim Miiteferrika’nin astronomi ile ilgili bir terciimesi 1775°te Miihendishane
kitapliginda yerini almisti. Bundan baska Kassabbasizade, Lafitte-Clave’in bir eserini ¢evirmisti.
Ayrica Seyh Mehmed Efendi ve Katip Celebi’nin ¢evirdigi Atlas Minor Terclimesi, Resmi Mustafa
Efendi’nin Atlas-1 Kebir tercimesi yine bazi c¢eviriler arasinda yer aliyordu. Tabi ki
Miihendishane’de yalnizca Avrupa menseli kitaplar okutuluyor degildi; bunlarin yaninda klasik
Osmanli bilim kitaplar1 da yararlanilan ve okutulan kitaplar arasindaydi. Ornegin Nasiruddin
Tusi’nin Mecesti ve Tahrir-i Usul-i Oklid, Katip Celebi’nin Cihanniima, El-Sirazi’nin Serh-i
Oklides, El-Marasi’nin Serh-i Hiilasatiil-Hisab, Ibrahim Miiteferrika’nin Usulii’l-Hikem fi
Nizamii’l-Umem, Gelenbevi Ismail Efendi’nin Hisab-1 Kiisur ve Cebr vel-Mukabele ve Miisellesat
kitaplart1 Osmanli’nin 15. ve 18. ylizyillar arasinda okutulan klasik sayilabilecek eserleri arasinda
yer aliyordu. Bu kitaplar bize Miithendishane gibi yeni bilimin merkezi olan bir 6gretim kurumunda
geleneksel Osmanl bilimine ait eserlerin de nasil yer edindigini gdstermesi acisindan énemlidir.

Kitaplarin diginda Miihendishane’de 6nemli ders materyalleri de bulunuyordu. Biitiin yillara
ait bu materyallere dair elimizde bir envanter heniiz bulunmamaktadir. Ancak 1784 yilina ait bir
liste kitap disindaki materyaller ile ilgili bir fikir verebilir. Tersane Miihendishanesi’nde bu yila ait
alet ve esya sayilar1 sunlardan olusuyordu: Tiirki Cihanniima (1), Tarih-i Vankulu (2 cilt), Frengi
Cihanniima (3 cilt), harita-i derya (1), pergel (6), pergel-i nisbet (2), gonye (1), nisf-1 daire (1 piring
1 kursun), cedvel kalemi ve sair alet (5), kiire-1 arz (kebir, vasat ve sagir) (3), piring miisebbek kiire-
i sema (1), piring muaddel afaki (1), pusula-i frengi (1), mizan-1 biirudet ve hararet (1), piring
usturlab-1 kebir (1), rub’u daire (1), piring mizan-1 humbara-i sagir (1), piring nisf daireli ¢arkuge
zafiye aleti (1), tahtit-i hutut-1 miitevazi igin piring cedvel (1), murabba mesaha tablasi (1), nisf
daireli mesaha tablas1 (1), miidevver ve diirbiinlii kebir mesaha tablasi (1), mizan-1 maa (2), resmi
tevsi’ ve tazyik icin abanos alet (1), afaki kibleniima (1), oktant-i Ingiltere (1), ahen-i mil (7), zincir
(1), arsun-1 frengi (1), abanos cedvel (1), sandalye (7). Bu esyalarin disinda Miihtedi Miihendis
Mehmed’in muhallefatindan miihendishaneye konulan kitab-1 efrenci ise 46 adetti (BOA,
AE.SABH.1: 9487)

9 Bu kitaplarla ilgili ayrmtili bilgi igin bkz., Kagar, a.g.t., s. 97-98.
10 Sézii edilen kitaplar hakkinda ayrmtil bilgi igin bkz., Kagar, a.g.t., s. 158-168.
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10. Sonug¢

Osmanli ricali i¢in Avrupa fenninin (bilim ve teknolojisinin) transferi hayati bir is gibi
addedilmektedir. En azindan Hendesehane’nin kurulusundan Tanzimat’in ilan edildigi tarihe kadar
boyle oldugunu séylemek miimkiin gibidir. Zayiat1 biiyiik olan Rus harplerinin ardindan tamamiyla
askeri sahada teknik bir amag i¢in kurulan Hendesehane/Miihendishane deniz kuvvetleri lizerinden
askeri modernlesme cabasi olarak viicut bulmustur. Osmanli siyasi/askeri eliti i¢in askeri
reformlarin Avrupa (6zellikle Fransa) ornek alinarak yapilmasinda bir sorun goriilmemektedir; -
zira Kiiciik Hiiseyin Pasa layihas1 da bunu dogrulamaktadir. Nev-icad (Avrupa tarzi) bir miiessese
olan Tersane Miihendishanesi’'nin heniiz baslangic yillarinda olmasina ragmen, gelecek adina kendi
yerli hocalari ile bu kurumu devam ettirme hedefine odaklanmasi1 Osmanli yoneticilerinin pratik ve
pragmatik bir hedefe dogru yoneldiklerini géstermektedir.

Avrupa’da basglayan yeni bilimin Osmanli’ya transferinin iki yolla oldugunu sdylemek
miimkiin: Birincisi yabanci hoca/uzmanlar, ikincisi yabanci kitaplarin terclimesi. Her iki yontem de
18. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Tersane Miihendishanesi’nin verdigi egitim 6gretim isinde
yegane vasita olarak vazifesini icra etmistir. Her iki yontem deniz giicii lizerinden baglamig, daha
sonra kara giliciine dogru orneklik etkisini genisletmistir. Her ne kadar yabanci uzmanlar 1800
baslarindan itibaren Miihendishane’deki gorevlerini birakip, biitiin egitim Ogretim islerini Tiirk
hocalara biraksa da, basta yabanci kitaplar olmak iizere Avrupa’nin yeni bilimsel anlayisini da
Tiirklerin zihinlerine kaziyarak gitmislerdir.

Pragmatik bir devlet i¢in (Osmanli’y1 kastediyoruz) Avrupa bilim ve teknoloji bilgisi, tilke
ve devlet iglerinin ylriitilmesinde bir alet ve aragtan bagka ne olabilir? Osmanli’nin zihin
diinyasinda fen sadece bir vasitadir. Osmanli zihni Avrupa’daki aydinlanmaci zihin gibi
islemediginden, Bati’dan tevariis edilen bilim ancak bu g¢ercevede degerlendirilmelidir. Osmanl
yoneticileri, kendi toplumunun (Tiirk-Islam temellerine dayanan) birer cocugu olarak
Miihendishane’ye ve buradaki egitime de bu gergeveden bakmaktaydi. Ama yine de zihni bir
kaymanin oldugunu da gérmek gerekir. II. Mahmud ve ekibinin giderek Avrupa idari ve hukuk
sistemini kabule yanagmasi ve buradan da Tanzimat denilen yepyeni bir devlet anlayisinin ¢ikmasi
da bosuna degildir.

Tersane Miihendishanesi’nde verilen askeri-teknik egitimi yukaridaki ¢er¢ceveden
degerlendirmeye tabi tutmak gerekir. Tamamiyla askeri hiyerarsi iizerinden ilerleyen
Miihendishane, Avrupa’daki gibi sivil anlayisla islememistir. Bu da ister istemez verilen egitimin
sinirl1 kalmasina neden olmustur. Her ne kadar boyle olsa da sunlar1 da sOylemeden gecemeyiz.
Tersane Miihendishanesi, Tilirk modernlesmesinin egitim ve bilim ayagi olarak biiyiik bir vazife icra
etmis, kendinden sonraki modern Osmanli mekteplerine ciddi bir 6n hazirlik olmustur.
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19. yiizy1lda Osmanli imparatorlugunda iki ¢ok 6nemli tip cemiyeti kurulmustur. Birisi Kirim savagi nedeniyle
Istanbul'a gelen yabanci hekimlerin digeri de on yil kadar sonra Tiirk hekimlerin kurdugu bu iki farkli cemiyet dzellikle
tip egitim dilinin Tiirkcelestirilmesi kapsaminda kiyasiya bir miicadeleye girigsmislerdir. Glinlimiize kadar varliklarini

korumay1 bagaran bu iki 6nemli tip cemiyetinin kurulus siirecleri, onemli aktorleri, tarihi siirec¢ icerisindeki faaliyetleri,
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THE FIRST SCIENTIFIC MEDICAL SOCIETIES IN THE OTTOMAN EMPIRE
Abstract

In the 19th century, two very important medical societies were established in the Ottoman Empire. One was
established by foreign doctors who came to Istanbul due to the Crimean war. The other society was founded by Turkish
doctors about ten years after the first. These two different societies started a fierce struggle especially on whether
medical education could be done in Turkish. The establishment processes of these two important medical societies, their
important actors, their activities in the historical process, their contributions to our country and their struggles especially
through our language of education will constitute the axis of this article.
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1. Giris

Osmanli Imparatorlugu kurulusundan itibaren saglik hizmetlerine biiyiik énem vermis olup
gerek saglik egitimi veren ve gerekse saglik hizmeti sunan kurum ve kuruluslar ile uzun siire
cagdaslari ile rekabet edebilmistir. On dokuzuncu yiizyila gelindiginde bir¢ok alanda oldugu gibi
saglik hizmeti sunumu ve 6zellikle de tip egitimi alaninda sorunlar bas gostermistir. Bizzat asirlarca
gelismesine katki sagladigr klasik tip egitimi artik ihtiyact karsilayamaz hale gelmis ve bu arada
batida gelisen yeni tibb1 da bilen ya da uygulayan hekim yetistirilememisti. Imparatorlugun énemli
merkezlerine digsaridan gelen ve kendilerine hekim siisii veren sarlatan hekimlerin yanlis
uygulamalar1 da halka ciddi zararlar vermekte idi. Bu durumu Sanizade Ataullah (1771-1826)
Tarih-i Sanizade’de; “Miisliimanlardan hi¢ kimse yiiksek fenne hevesli olmayp Siileymaniye
Tibhane’sinde yalniz hocalik vazifesine ve Timarhane hekimligine kanaat eder bazi ¢ehresiz ve
battal adamlardan baska kimse kalmayip, Osmanlt memleketinde degil yeni hekimligi hatta eski
tababeti dahi okuyup ogretecek hi¢ kimse kalmamakta bir zamanlar hekimleri olduk¢a ¢ok diye
anilan ve sayilan Istanbul’da simdiki halde hirvat gemici vesair wrgat bozuntusu bir alay cahil tabib
ellerinde kalip”... diyerek agiklamaya ¢alistyordu. Biitiin bu arayislarin neticesi olarak 14 Mart
1827 tarihinde modern anlamda tip egitimi veren ilk tip okulumuz olan Tiphane-i Amire acildi. Bu
yeni okuldaki egitim miifredati, kullanilan egitim malzemeleri ve kitaplar vb. Siileymaniye
Medresesinde asirlardir alisila gelmis olanlardan farklilasmis, batida gelisen yeni tip merkeze
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alinarak bir egitim ongoriilmiis ve hatta hocalarin bir kismi dahi yurt disindan davet edilmis olup
egitim agirlikli olarak onlar lizerinden yiiriitiilmeye baglanmistir. Elbette kaginilmaz olarak egitimin
dili de degismistir. Sultan Ikinci Mahmut egitim dilinin Fransizca olmasi ile ilgili yaklasimini
1839°da Galatasaray’da sOylemis oldugu nutukta soyle ifade etmistir: "Fenni tibbi kamilen alip
kiitiibi lazimeyi Tiirk¢e tedvine say ve ikdam etmeliyiz. Sizlere Fransizca okutmaktan benim
muradim Fransiz lisamini tahsil ettirmek degildir. Ancak fenni tibbi ogreniip refte refte kendi
lisamimiza almaktir ve andan sonra Memaliki Mahruse-i Sahanemin her tarafina Tiirkce olmak
tizere nesreylemektir... Hocalarinizdan ilmi tababeti tahsile ¢alisin ve tedricen Tiirk¢eye alip
lisanimiz iizere tedaviiliine say eyleyin..”. Padisahin karar1 bu yonde yani tip bilimini Fransizca
lisaniyla 6grenip kisa siire igerisinde adim adim Tiirk¢eye doniistiirmek seklinde olsa da tip dilinin
Tirkgelesmesi planlanandan farkli olarak ¢ok sancili olmustur. Tibbiye hocalari, yeni tibb1 bilen
yeterli sayida yerli hoca olmadigindan ¢ogunlukla yurt disindan davet edilenlerden veya azinlik
tebaaya mensup hekimlerden olusmustur. Dolayisiyla bu hocalar gerek emperyalist yaklasimlarla
ve gerekse de yabanci lisan zorunlulugu nedeniyle zamanla tip mezunlarmin agirlikli olarak
azinliklardan tesekkiil edip Osmanlida tip mesleginin yerli olmayanlarin kontroliine ge¢cme
firsatinin dogmasindan dolayi, Fransizca tip egitimi zaruretine siirekli vurgu yapip tip egitiminin
asla Tiirkce olamayacagini sdylemisler ve bu konuda 1srarct olmuslardir. Bunun hazin bir sonucu
olarak gerek yapilan savaslarda kaybedilen hekimlerin yerine yenilerinin yetistirilememesi, gerek
mevcut tip egitiminin ihtiyaca cevap verememesi ve gerekse tip egitim dilinin Tirk¢e olmamast
sonucu Tiirk 6grencilerin tip tahsili yapamamalar1 nedeniyle tip alanindaki gerileme devam etmis ve
modern tibbin iilkemizde yerlesmesi hedefine bir tiirli ulagilamamistir.(Topcu, 2018) Biitiin
bunlarin bir sonucu olarak 19. yiiz yilda Osmanli Iimparatorlugu’nda kurulan bilimsel tip
cemiyetlerinin de ana giindem maddelerinden birisi ve belki de en 6nemlisi hep tip egitim dilinin
hangi dilde yapilacagl olmustur. Osmanlida ilk kurulan 2 tip cemiyetinin kurulus siirecleri, tarihi
gelisimleri, faaliyetleri ve giiniimiize yansimalarinin yaninda bu makalenin ana eksenlerinden birisi
de tip dili tizerinden verilen bu ¢ok enteresan miicadele olacaktir.

2. Ik Bilimsel Tip Cemiyetleri

1839 Tanzimat Fermani sonrasinda ger¢eklesen reformlar, Osmanli toplumunda &nemli
degisimlere neden oldu. Toplumun farklilasan talepleri dogrultusunda cemiyetlesme alaninda da ilk
calismalar basladi. Osmanli [lmi ve mesleki cemiyetlerinin ilk niivesi olan ve resmi aciklamaya
gore “ammeye ehemm-ii elzem olan kitaplarin bir an akdem [once] viicuda getirilmesi igin eshdb-1
hiiner ve maariften miirekkep bir cemiyet teskili...” amaciyla kurulan Enciimen-1 Danis, 18
Temmuz 1851 tarihinde daha ¢ok devlet adamlarinin bir girisimi olarak kuruldu. Her ne kadar
bliyiik hedefleri olan bir cemiyet olarak tesekkiil etmis olsa da Enciimen-i Danis 1861 yilinda
sadece Ahmed Cevdet Pasa’nin birka¢ eserini yaymlayabilmis olarak faaliyetine son verdi.
Istanbul’da yasayan yabancilarin kurdugu ilk Ilmi cemiyet ise Societe' Orientale de
Constantinople’tur (Istanbul Sark Cemiyeti). 1852 yilinda Avrupali sarkiyatgilar tarafindan dogu
iilkeleri ve 6zellikle Osmanli Devleti hakkinda bilgi toplamak, bu iilkelerin tabiatini, cografyasini,
tarihini, dillerini, edebiyatini, eski eserlerini, bilim ve sanatint incelemek amaciyla
kurulmustur.(Ihsanoglu, n.d.)

Yabancilar tarafindan Istanbul’da kurulmus olan ikinci cemiyet ayn1 zamanda Osmanli
Imparatorlugunda kurulan ilk tip cemiyeti olan Societe Medicale de Constantinople (Dersaadet
Cem’iyeti Tibbiyesi/Istanbul Tip Cemiyeti) olmustur. Kirim muharebesi (4 Ekim 1853-30 Mart
1856) sirasinda Istanbul’da bulunan miittefik (Ingiliz, Fransiz, Italyan) ordulariyla Istanbul’a gelen
tabip ve cerrahlar tarafindan kurulmustur. ingiliz ordusunda gérevli Hollandali Dr. Peter Pincoffs
(1815-1872) ve arkadaslarinin alt1 ay siiren calismalar1 sonunda 15 Subat 1854 de istanbul’da gayri
resmi olarak kurulan cemiyetin kurulus amaci, Istanbul’da harp yaralilarim tedavi etmekle
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gorevlendirilen hekimlerin karsilastiklar1 tibbi problemleri tartismak ve aralarinda dayanigma
saglamakti. Cemiyetin 40 kisiden olusan kurucu iiyeleri arasinda Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’den
Dr. Konstantin Karatodori ve Istanbul’da ¢alisan bazi yabanci sivil hekimler de vardi.(“Cemiyet-i
Tibbiye-i Sahane - Hipokratist - Saglik Ansiklopedisi,” n.d.) Cemiyetin gerek konusma gerekse yazi
dili Fransizca idi. Cemiyetin kurucu iiyelerinin hi¢ birisi Tiirk olmadigi gibi ancak 1890’11 yillarda
Tiirk Osmanli tebaasina mensup olan hekimler yavas yavas liye kabul edilmeye baslandi. 1906
yilima gelindiginde bile cemiyetin 288 {iyesinin yalnizca 17’si Tiirk ve Miisliimandi.(Kemahli,
2015) Cemiyet’in ilk baskani Fransiz askeri cerrah Lucien Jean Baptiste Baudens dir. Baudens,
devletin himaye ve destegini alabilmek i¢in Osmanlida {ist diizey biirokrat olan bazi1 hekimlere ilk
yillardan itibaren seref iiyeligi adi altinda bir paye vermis ve onlar1 cemiyetin yaninda tutmaya
caligmistir. Cemiyetin ilk Tiirk seref iiyesi (1856) Sadrazam Kegecizade Fuad Pasa olmustur.
Hekimbas1 Hayrullah ve Salih Efendiler 1859°da, Mekteb-i Tibbiye-i Sahane Nazir1 Arif Bey ise
1861°de seref iiyesi se¢ilmistir.(F. Gilinergun, n.d.) Cemiyet’e asli iiye olabilmek i¢in tip fakiiltesi,
eczacilik okulu veya veterinerlik okulu diplomasina sahip olmak ve bir bilimsel ¢aligma sunmak
sartt vardi. Ayrica tabip, cerrah, eczacilik okulu mezunu ve veterinerlik okulu mezunu olanlar
disinda kimse iiyelige kabul edilmiyordu. Bu hassasiyetleri nedeniyle cemiyet ilmi ve mesleki bir
cemiyet olarak degerlendirilmistir. Cemiyet’in Avrupa iilkelerinde yasayan ¢ok sayida muhabir
liyesi (membre correspondant) bulunmaktaydi.(F. Giinergun, n.d.) Cemiyetin kurulusu sirasinda
Padisah’tan izin istediklerine dair bir belge bulunmamaktadir. Cemiyete kurulusundan 2 yil sonra
Galatasaray Tibbiyesinin ilk mezunlarindan olan Tiirk tarihinin ilk hekim Sadrazami Kegecizade
Fuat Pasa’nin yardimlariyla Padisah Abdiilmecit’ten 17 Ramazan 1272 (22 Mayis 1856) tarihinde
kurulug berat1 alinmis olup ayni zamanda hiikiimetten aylik 50 altin tahsisati saglanmistir. Berat su
sekildedir: “Miicerret emri insaniyete ve esref-i ulum olan fenni tababete hizmet emeliyle memalik-i
mahruse-i sahanemde bulunan huzzak-: etibba tarafindan Dersaadetimde bir cemiyet-i ilmi
teskiline miisaade-i seniyyem erzan kilinmasi ve isbu cemiyete badi-i seref ve itibari ve himayet-i
mahsussa-i sahanemin alamet ve bergiizari olmak iizere Cemiyet-i Sahane-i Tibbiye-i Osmaniye
nami verilmesi istida olunmus ve isbu cemiyetin suret-i terkibini miibeyyin cemiyet-i mezkure azasi
tarafindan verilen layihanin terciimesi takdim olunmus olup isbu cemiyetin teskili menafi ve fevaid-i
umumiyeyi miistelzim olmasiyla ve insaniyete ve uluma bir hizmet maksadiyla mebni bulunmasiyla
muhassenat-: asriye-i padisahanemden oldugundan ettiba-1 miictemianin emel ve niyetleri takdir
olunarak cemiyet-i mezkure himaye-i mahsusa-i miiliikanemde bulunmak iizere zikr olunan nam ve
unvamn itasi ve bir kita berat-1 ali sanim 1sdart hususlarina irade-i seniye-i miilukane taalluku ile
emr-i humayun-u sahanem siinuh ve siidur etmis olmagin mukteza-i feyz-i musrifi iizere divan-i
hiimayunumdan igsbu berat-1 alisanimin tastir ve cemiyet- i mezkureye ita olundu”(Kayabas & Tezi,
2008) Bu berat ile birlikte cemiyet hem resmen kurulmus oldu, hem en iist diizeyde himayeye sahip
oldu, hem diizenli maddi yardim alma hakki kazandi ve hem de Avrupa’da Royal iinvaninin
karsiligi olan “Sahane” tinvani ile taltif edilmis oldu. Boylece cemiyetin adi Cemiyet-i Tibbiye-i
Sahane-i Osmaniye (Societe' Imperiale de Me'decine de Constantinople) olarak degismistir.

Cemiyet mensuplar1 seref liyeleri, dahili {iyeler ve muhabir {iyelerden meydana gelmisti.
Bunun yaninda, iiyelik aidati alinmakta ve bilimsel bir dergi de ¢ikarilmaktayd.(Thsanoglu, n.d.)
Cemiyet Osmanlida on yil boyunca yegane tip cemiyeti olarak faaliyet gostermistir. 1857 yilindan
itibaren 1925 yilina kadar kesintisiz olarak Gazette Medicale d’Orient (Ceride-i Tibbiye-i Sarkiye)
adiyla Fransizca bir tip dergisi yaymlamistir. Bu dergide cemiyetin oturum zabitlari, bilimsel
toplantilarinin tutanaklari, vaka takdimleri, cemiyet mensubu hekimlerin yazdig: tibbi makaleler,
Avrupa tip dergilerinden alinan bilimsel yazilar, ¢esitli tibbi yenilikleri konu alan haberler ve
Osmanli’nin mevcut saglik sorunlar1 hakkinda makaleler yayimlanmistir. Bu baglamda énemli bir
tartisma konusu olarak o donemde yegane tip okulumuz olan Mekteb-1 Tibbiye-i Sahane‘deki tip
egitimine dair elestiriler ile askeri hekimlik konusunu ele alan ¢ok sayida makale de dergide yer
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almaktadir(Cemiyet-/ Tibbiye-I Sahanenin Mekteb-I Tibbiye-I Sahaneye Getirdigi Elestiriler 1857-
1867 .pdf, n.d.) Imparatorluk iginde tibbi bilgi alisverisini sagladig1 gibi, Avrupa’da gelisen yeni tip
bilgisinin Osmanli’ya aktarilmasina da hizmet etmistir. Dergi 1911 yilinin mart ayindan itibaren
“Cemiyet-i Tibbiye-i Sahane Sark Tip Mecmuas1” adini almistir. 1935 yilinda Osman Serafettin’in
cemiyet bagkanligina se¢ilmesiyle dergi Tiirk¢e olarak ve Fransizca 6zetler vererek yaymlanmaya
baslanmis ayrica ismi de degiserek “Tiirk Tip Cemiyeti Mecmuast” adini almistir. Daha sonra Tiirk
Tip Dernegi Dergisi adiyla yayin hayatina devam eden dergiye 1945°te ingilizce ozetler de
eklenmistir.(NS, n.d.) Tiirkiye’de yayimlanan ilk tip dergisi olmamakla birlikte en uzun siire ile
yayimlanan tip dergisi olmay1 bagsarmistir.

Cemiyet iiyeleri diizenli olarak ile iki haftada bir toplanip bilimsel miizakereler
yapmislardir. Ayrica diinyada tip alaninda 6nemli basarilara imza atmis kisilerin davet edildigi
konferanslar da diizenlenmistir. Bu kapsamda 6rnegin Prof. Virchow ve Langenbeck 25 Nisan
1890°da Cemiyet toplantisina katilmiglardir. Cemiyetin bilimsel toplantilarinda resmi miizakere dili
Fransizcadir. Toplant1 dili olarak Tirk¢e ancak 1918’den itibaren konusulmaya baslanmistir.
Toplantilarda degisik tibbi konular goriisiilmiis, vakalar ve aragtirmalar sunulup tartisiimis,
imparatorlugun ve &zellikle Istanbul’un saglik sorunlari ele alinmigtir. Cemiyet zaman zaman bu
konular1 incelemek i¢in komisyonlar kurmus ve hazirlanan raporlar Osmanli ydneticilerine
iletilmistir.(Nidai Sulhi Atmaca, n.d.) Cemiyet iiyeleri, sapkasiz hekimler olarak niteledikleri
kirikgi-¢ikikel, kulunggu, kehhal, fitikgr gibi ehliyetsiz saglik¢ilarin ¢aligmalarina siddetle karsi
cikmis, Istanbul’da pis sularinin karistigi derelerin islahmin gerekliligi, salgin hastaliklar ve
asilama gibi halk sagligini tehdit eden sorunlara dikkat ¢ekmisglerdir. Cemiyet Osmanli saglik
kurumlarina genellikle elestirel yaklasmigtir. En ¢ok elestirilen kurumlarin basinda Mekteb-i
Tibbiye-i Sahane gelmektedir. Bu elestiriler Tibbiyenin (askeri ve miilki) 6nemli eksikliklerini
ortaya koymustur.(F. Giinergun, n.d.) Cemiyet 1857 yilindan itibaren bir tip 6diilii ihdas ederek,
Osmanli imparatorlugunda saglik alaninda yapilacak ¢alismalar1 desteklemistir. Sonraki yillarda
Pierre Apéry (1903), Zambako Pasa (1912) ve A. Colak ailesinin (1946) ihdas ettigi odiiller de
dernegin sectigi caligsmalara verilmistir. Cemiyet ayni1 zamanda ciddi bir kiitiiphanecilik ¢aligsmasi
yiirlitmiis ve olduk¢a zengin oldugu bilinen kiitiiphanesi gliniimiize ulasmamigtir. Cemiyet’in ad1
1925 yilinda “Tiirk Tip Cemiyeti” olarak degismistir. Tiirk Tip Cemiyeti 1956 yilinda kurulusunun
100. yilin1 kutlamistir. 1973 yilinda degisen Dernekler Kanunu “cemiyet” admi kaldirinca “Tiirk
Tip Dernegi” adin1 almistir. Dernegi’nin 130. ve 140. kurulus yillar1 da yaymlarla kutlanmistir.
(Nidai Sulhi Atmaca, n.d.)

Imparatorluk baskentindeki yegine tip okulu olan Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’de egitim
dilinin Fransizca olmasi imparatorluk i¢in her gecen giin daha da agirlasan bir probleme
dontisiiyordu. Tanzimat'tan sonra okullara gayrimiislim tebaanin da alinmasiyla yabanci dil sorunu
yasamayan azinlik mensubu Ogrenciler dogal olarak derslerde daha basarili oluyorlardi. Orduya
yeterli hekim yetistirmek gayesi ile agilan bu okulda yabanci dil bilmeyen Miisliiman 6grencilerin
basarisiz olmast mezun sayisin1 olumsuz etkiliyordu. Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’den mezun
hekimler o kadar az oluyordu ki Osmanlt Devleti’nin hi¢gbir miiessesine hizmet verilemiyordu. 120
askeri 6grenci alintyor ve 10 yilin sonunda sadece 8 kadar 6grenci mezun olabiliyordu ve elbette
bunun sebebi ise Fransizca tip egitimi idi. Ayrica tip egitimi baslangicta 6 yil iken zamanla 9 yila
daha sonra da 10 yila ¢ikmisti. Cok uzun siiren tip egitimi sorunu daha da biiyiitiiyordu. Egitimin
Fransizca yapilmasi ayrica egitim kadrosunun ve Onemli saglik kurumlarinin yabancilarin ve
gayrimiislimlerin eline gegmesine de neden olmustu. Tibbiye, banisi olan II. Mahmut’un gdsterdigi
hedeflere dogru ilerleyemiyor, 6rnegin Tiirkce tip kitaplar1 yazilamiyordu. Coziimiin Tirkge tip
egitimi verilmesi ile miimkiin oldugu ve bu konuda bir seyler yapilmas1 gerektigi her gecen giin
daha da asikar oluyordu. Lakin alinacak tepkinin biiyiikliigli ve ¢6ziim icin gereken fedakarligin
kimler tarafindan yapilacaginin heniiz bilinmemesi ¢dziimiin ertelenmesine neden oluyordu. 1852
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senesinde Cemalettin Efendi Mektebi Tibbiye nezaretine geldiginde konuyla yakindan ilgilenmis ve
1855 senesinde tibbiyede tip kitaplarini terciime edebilecek kadroyu olusturmak i¢in Tiirkge tip
egitimi yapilan “Mimtaz Simif” adli 6zel bir smif kurmustur. Bu smifin 6grencileri vakit
kaybetmeden hocalartyla birlikte Fransizca kitaplar1 Tiirkgeye c¢evirmek ve Tiirkge tip terimleri
olusturmak amaciyla ¢alismalara basladilar.(Kemahli, 2015) Bu sinif tibbiyenin ¢aligkan ve idealist
ogrencilerinden olusuyordu ve tip dilinin Tiirk¢e yapilabileceginin drnegini olusturmak istiyorlardi.
Miimtaz smifta yer alan Kirimli Aziz idris, Hiiseyin Remzi, Ibrahim Latif (Ibrahim Liitfi), Hiiseyin
Sabri, Vahit Efendi, Emin Efendiler ileride ilk milli tip cemiyetimizin de kurucular1 olacaklardi. Bu
sinifin basma Liitfi Efendi Hoca olarak tayin edilmisti. Kurulusundan beri Fransizca olarak yapilan
tip egitiminin Tirkgelestirilme calismalari cemiyet mensubu hekimleri egemenliklerini yitirme
tehlikesiyle kars1 karsiya getirdi. Tehlikeyi fark etmislerdi ve tibbiyede egitimi Fransizca olarak
stirdiirebilmek i¢in biitlin imkanlarini seferber ettiler. Tiirk¢enin tip egitimi i¢in yetersiz oldugunu,
asla bilim dili olamayacagini, Tiirklerin ana dillerinde hekimlik gibi gili¢ bir meslegi
O0grenemeyeceklerini one siirdiiler. Gazetelerde tip egitiminin Tiirk¢e yapilamayacagi goriisiinii
savunan yazilar yazarak hekimligin onlara gore yavan, ilkel bir dil olan Tiirkce ile anlatilamayacak
Ol¢iide yiiksek bir bilim oldugundan s6z ettiler. Bunu desteklemek i¢in yiizyillardir medreselerde
Arapcanin, yeni kurulan Mekteb-i Sultani’de de Fransizcanin egitim dili olarak seg¢ilmesini 6rnek
gosteriyorlardi. Insanlara hi¢ cekinmeden “Tiirk¢enin tip dili olarak yetersiz olup ancak carsi
pazarda konusulacak bir dil” oldugunu anlatiyorlardi. Bunu 1srarla sdyleyenlerden bir kismi da
Mekteb-i Tibbiye-i Sadhane hocalariydi. Calismalar1 sonu¢ verdi ve Tiirkge tip egitiminin Oniinil
acabilmek i¢in bin bir zorlukla tibbiye i¢inde acilan, Tiirkce tip egitimi yapan ve misyonuna yakisir
bir sekilde isimlendirilen Miimtaz Sinif’1 kapattirarak O6grencilerin diger smiflara dagitilmasini
sagladilar. Sadece Fransizcayr c¢ok iyi Ogrenebilenlerin okuyabildigi bir okul haline
doniistiiriilmiistii tibbiye yeniden. Osmanli cografyasinin yerli ¢ocuklari tip okumak isterlerse yine
dil engeline takilacaklardi.

Tibbiyeliler her zorluga ragmen pes etmediler. Ortadan kaldirilmasina ragmen miimtaz
smiftan bir grup tibbiyeli gizlice bir araya gelerek tip kitaplarinin gizlice Tiirkgelestirilmesi igin
calismalar yapmaya devam ettiler.(Kemahli, 2015) Kirimli Aziz ve arkadaslari Eyiip Sultan
civarinda Babahaydar mahallesinde, Mekteb-1 Tibbiye-1 Sahane Matbaa Miidiirii Arif Beyin
Hacibesir Aga medresesindeki odasinda toplanarak Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye’yi gayri resmi
olarak kurdular(1278/1862.) Oncelikle Osman Saib Efendinin Ahkamii'l Emraz ve Kolera
Risalesini, Sanizade'nin bazi kitaplarini, muallim Bemard'in Bursa Kaplicalarint ve Hayrullah
Efendinin kitaplarini elde ederek incelediler ve Fransizca tahsil etmekte olduklari tip ilminin Tiirkge
olarak 6grenilebilecegine kesin olarak ikna oldular. Calismalarini1 daha da hizlandirdilar ve cemiyeti
resmen kurabilmek icin kulis faaliyetlerine basladilar. Bu arada Cemiyet-1 Tibbiye-i Osmaniye’nin
nizamnamesini de hazirladilar. Aslinda yalniz da degillerdi ¢linkii tip egitiminin hangi lisan ile
yapilmas1 gerektigi konusu o giinlerde sadece tip gevrelerinin giindemi degildi. Zamanin aydin ve
diigiiniirleri de bu konuda kafa yormaktaydilar. Namik Kemal, 1866 yilinda Tasvir-i Efkar
gazetesinin 37. Sayisinda yazdigi “Tirkce Tababete Dair Makale-i Mahsusa” baslikli yazida,
yeterince bilinmeyen bir dilde yapilacak Ogretimin eksik kalacagina deginmis, baglangigta
Avrupa’da ogretimin Latince oldugunu, sonralari her ulusun 6gretimi kendi dilinde yapmaya
basladigin1 belirttikten sonra bizde de tip 6gretiminin Tiirk¢e olarak yapilmasi geregine deginmistir.
Calismalar biiyiik bir azimle devam ederken bu arada Mekteb-1 Tibbiyeye ikinci kere nazir olarak
tayin olan Salih Efendi sadece Tiirkce tip egitimi yapacak ve tasraya hekim yetistirecek yeni bir tip
okulu kurma teklifi hazirladi ve gece giindiiz ¢alisan bu bir avug tibbiyelinin destekleri ile 2 Ocak
1867 tarihinde Sultan Abdiilaziz’den tip egitiminin Tiirk¢e olarak verilecegi ilk sivil tip okulumuz
olan “Mekteb-1 Tibbiye-1 Miilkiye” kurulmasi iradesini almay1 basardi. Ayn1 giin Sadarete 6nemli
bir tezkire daha gonderdi. Bu resmi dilek¢ede Tibbiye i¢inde kurulan Sivil Tip Okulu i¢in gerekli

136



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

tip kitaplarim1 Tiirk¢eye cevirecek bir cemiyete ihtiya¢g oldugu ve bu cemiyetin nasil ve ne igin
calisacag belirtiliyordu. Bu resmi yaziya cemiyetin nizamnamesi de ilave edilmisti. Resmi yazida;
“...Cemiyetin erkan ve azasit Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’de tahsil-i malumat ederek yetismis olan
zevattan ibaret bulunacagr misillii” denilerek cemiyetin kurucularimin uzun zamandwr bu
calismalarin iginde olup artik Tibbiyeden mezun olanlar oldugu belirtiliyordu. Gorevleri ise
“...bunlarin asil igleri tibba miitedair mevcud olan kiitiib ve resailin Tiirkce ye nakil ve terciimesi
ile beraber umuma fayda-bahs olacak suretde lisan-1 Osmanti iizere bir tib gazetesi tertib eylemek
hususlart olup vakia fiinun-1 tibbiyenin Tiirkce tedris ve talimi usuliiniin miistelzim olacag teshilat
bi’d-defaat mevki-i bahse konulmus ve hatta Memalik-i Mahruse-i Sahane’de istihdami lizum-1
daimi tahtinda bulunan etibbaya mahrec olmak i¢in Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye namiyla kiisadina
bu defa miisaade-i seniyye sayan buyurulan dershanede fenn-i tib ile miiteferri’atinin Tiirkge olarak
tedrisi mukarrer bulunmus olmasina nazaran bu arzunun merkez-i fi’le gelmesi el-hdletii hazihi
Avrupalilarin  tibca istimal eyledikleri miidevvenat ve asarin ahkam-1 mecmuasini talebeye
kolaylikla tefhim ile beraber bu yolda nev be-nev icra kilinmakda olan tecariib iizerine hifz-1 hayat-1
insaniyeye dair az zamanda tesis kilinan kavaid-i dakikanin miitemadiyen tesrih ve tavzihiyle enzar-
1 umumiyeye ibraz olunmasi éyle bir cemiyetin viicuduna meniit oldugundan...” diye 6zetleniyordu.
Burada da bildirildigi gibi amag; Ozellikle tip egitiminin kolaylastirilmast i¢in tip kitaplarini
Tiirk¢eye ¢evirmek ve halkin yararlanacagi bir tip dergisi ¢ikarmakti. Bu cemiyetin ¢aligmalarinin
yeni kurulan Sivil Tip Okulu i¢in ne kadar gerekli oldugu da belirtilmekte idi. Bu teklif Meclis-i
Vala’ da goriisiilmiis, bir mazbata ile padisaha sunulmus, 3 Mart 1867 tarihinde de Cemiyet-i
Tibbiye-i Osmaniye’ nin kurulma iradesi resmen ¢ikmistir. Sultan Abdiilaziz’in Iradesinde; “Hame-
pira-yi tevkir olan isbu tezkere-i samiye-i Saddret-penahileriyle mezkur mazbata manzur-i ali-i
hazret-i Padisahi buyurulmus ve tezekkiir ve istizan olundugu tizere meblag-1 mezburun tahsis ve
i’tas1 zimminda keyfiyetin nezdret-i miisarunileyhdya havalesi ve hususat-1 sairenin dahi icra-yi
iktizast miiteallik ve seref-sudir buyurulan emr u irade-i mehdsin-dde-1 hazret-i cihanbani mantuk-1
celilinden olarak mazbata-i merkume yine savb-: sami-i hidivilerine iade kilinmig olmagia ol babda
emr u ferman hazret-i veliyyi’l-emrindir, 3 Mart 1867 denilerek karar belirtiliyordu.(Prof Dr
Ayten Altintas, n.d.-c)Buna gore cemiyet mektep nezaretinin sorumlulugunda kalacak, ayda bin
kurus kirtasiye bedeli verilecek ve Oncelikle tip fenlerine dair kitaplart Tiirk¢eye cevirecekti.
Cemiyetin kurucular1 yine 6grenciliginden beri bu miicadeleyi vermis olup o tarihte mezun olan
Kiriml Aziz Idris ve arkadaslari idi.(Prof Dr Ayten Altintas, n.d.-a)

Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye’nin kurulusundan sonra, tip ilminin Tiirk¢e olarak
Ogretilmesi konusu yeniden tartisilmaya baslandi. Salih Efendi, 6nce kitaplarin terciime edilip sonra
Tiirkge egitime baslanmasi taraftariysa da hemen Tiirkge egitimin miimkiin oldugunu savunan
Kirimli Aziz Bey ve arkadaglarinin 1srar1 tizerine 1866 tarihinde Mekteb-1 Tibbiye-1 Askeriye nin
icinde bir dershanede sivil tip okulunun agilmasi gergeklesti. Tibbiyede egitimin Osmanlica
Tirkgesi ile yapilmasi sonucu sahsi c¢ikarlar1 bozulan Cemiyet-i Tibbiye-i Sahane iiyesi
muallimlerden bazilar1 yeniden Tiirk¢e tip egitimini engellemek icin gayret ettilerse de bu sefer
sonug¢ alamadilar. Onlar igin asil hezimet ise kisa siire sonra geldi ve 1870 senesinde sadece sivil
tibbiyede degil askeri tibbiyede de Tiirk¢e tedrisat yapilmasi i¢in Padisah iradesi yaymlandi.
Nihayet uzun zamandan beri biiyiik zorluklarla ve tip talebelerinin biiyiik gayret ve fedakarliklariyla
verilen bu 6nemli miicadele kazanilmis oldu. Bu tarihten itibaren Mekteb-i Tibbiye-i Sahanede tip
egitimi biitiin subelerde birden Tiirkgelesti.(Sar1, 1987) Cemiyetin kurulmasini saglayan ve Tiirkce
tip egitimini baglatan Hekimbas1 ve Mekteb-i Tibbiye-i Sahane Nazir1 Salih Efendi kisa siire sonra 6
Kasim 1871 tarihinde gorevinden azledildi ise de cemiyet ¢alismalarina hi¢ ara vermeden devam
etmistir.

Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye’nin tip kitaplarini Tirkcelestirmesinin Oniindeki biitiin
biirokratik engeller kalkmisti. Lakin ¢evirilerde herkes tarafindan kullanilabilecek ortak bir Tiirkge

137



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

tip liigatinin olmamas1 biiylik bir zorluk olusturuyordu. Aksi halde terciimelerde dil birligini
saglanamayacakti. Bunun i¢in Avrupa’da yaygin olarak kullanilan Fransizca “Nysten” tip liigatinin
terclime edilmesi uygun goriildii ve bir komisyon olusturuldu. Fransizca tip sozciiklerinin
karsiliklarin1 bulabilmek igin 6ncelikle ibn-i Sind’nin Kénun’u, Zehravi’nin Tasrif’i, Razi’nin
Havi’si gibi Arapca temel tip kitaplar1 esas alindi ve uygun karsiliklar olabildigince bu
kaynaklardan bulunmaya ¢alisildi. Kadim tip kitaplarinda karsiligi bulunmayan tip terimleri i¢in
Avrupa dillerinden yakin tarihlerde Osmanlicaya terciime edilmis yeni tibb1 konu alan eserlerden
faydalanildi. Ayrica zamanin Onemli sozliikler tarandi ve “Bianchi, Hangeri, Kazimirski’nin
sozliiklerinden ve “Meninski”nin Latince’den Arapga, Farsca ve Tiirk¢e’ye olan liigatinden de
biiyiik olclide faydalanildi. “Vankulu, Ahteri, Burhan-1 Kati1 ve Lehge-i Osmani” sozliiklerinden ve
en ¢cok da Asim Efendi’nin “Kémus” terciimesinden de faydalanildi. Tiim bu kaynaklardan alinan
destege ragmen yine de Nysten’in liigatinde olup da karsiligi bulunamayan bir¢ok terim olmus ve
bunlarin karsilig1 olarak birtakim yeni terimler icat etmek zorunda kalmislardir. Bunun i¢in bazen o
konuyu belirten Arapga ve Farsca iki kelimeyi birlestirip bir kelime yaratmiglar ve bazen de biitiin
Avrupa dillerinde ortak olarak kullanilan birtakim terimleri birebir ayni olarak almislardir. 1870
yilinda liigat calismalarina baslayan heyet iic senelik yogun bir ¢alisma sonucunda “Liigat-1
Tibbiye”yi tamamlayip bastirmayr basarmistir. 640 sayfa olan kitabin bas sayfasinda eserin
cemiyetin triinii oldugu ve 30 Nisan 1873 tarihinde basildigi bildirilmektedir.(Prof Dr Ayten
Altintasg, n.d.-C)

Bu asamadan sonra g¢eviri faaliyetleri daha da hizlanmistir. Cemiyet 6nemli ve oncelikli
kitaplar1 seciyor ve uygun gordiiklerine miisaade veriyordu. Bu izni almayanlar terciimeye
baslayamiyorlardi. Kitabi Tiirk¢ceye cevirenler basilmasi i¢cin cemiyetten izin istiyor, yapilan
inceleme sonucunda gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra kitaplarin basilmasi izni ¢ikiyordu.
Uygun goriilen kitaplar Tibbiye matbaasinda basiliyordu. Cemiyet terclime islerinin hizlanmasi i¢in
odiillendirme mekanizmasini da devreye sokmustu. Komisyondan gegerek basilan tip kitaplari i¢in
hem para hem de nisan verilmek suretiyle emegi gegenler ddiillendiriliyordu. Cemiyet bu ticreti
terciime edilen kitaplarin zorlugu ve hacmine gore {i¢ kategoriye ayirmisti:

1. derece: 300 Mecidiye altini, IV riitbeden bir kit’a Nisan-1 Ali Osmani
2. derece: 200 Mecidiye altini, IV riitbeden bir kit’a Mecidi Nisani
3. derece: 150 Mecidiye altini, IV riitbeden bir kit’a Mecidi Nisani

Bu durum terciimelerin artmasina sebep oldu, ¢eviri yapan hekimler de hem nisan hem para
odili aliyorlar hem de kitaplari tibbiye matbaasinda basiliyordu.(Prof Dr Ayten Altintas, n.d.-C)
Boylece 1870-1880 yillar1 arasinda 46 tip kitabi Tiirk¢ceye kazandirilmisti. Bunlardan; fenn-i
ispengiyari, fenn-i kimya, mirat-1 sthhat, talimii’t-tesrih, miifredat-1 tip ve ilm-i tedavi, nebatat-1-
tibbiye, ilm-i emraz-1 umumiye, hifz-1 sihhat, kavanin-i cerrahin, ilm-i hayvanat, distiiru’l-edviye
onemli ders kitaplarindandi. 1881-1892 yillar1 arasinda toplam 77 Tiirkge tip kitab1 daha egitime
kazandirildi. 1893-1904 yillar1 arasinda ise toplam 45 kitap terciime edildi ve basildi.(Prof Dr Ayten
Altintas, n.d.-b)

Cemiyet kitap calismalarinin yaninda bilimsel etkinlikler de yapmaya baglamisti. 1892
yilinda “T1ibbi Miizakereler” adiyla toplantilar diizenlenmeye bagslandi ve ii¢ sene kadar devam etti.
Cemiyet 29 Mayis 1897 tarihinde II. Abdiilhamid’in emri ile kapatilmistir. Lakin terciime islerine
devam eden bir “Tetkik-i Miiellefat Komisyonu” kurulmustur. Bu komisyon “Nysten” tip
sOzlliglinlin genisletilmis son baskisini esas alarak Fransizca-Tiirkge yeni bir tip sozliigii hazirladi.
1900 yilinda tamamlanan sozliik “Liigat-1 Tip” adi ile Sultan II. Abdiilhamid’in 25. tahta ¢ikis
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torenine yetistirilip armagan edildi. 1107 sayfa olan eser toplam 1200 sayfay1 gegiyordu.(Prof Dr
Ayten Altintas, n.d.-C)

Mesrutiyet’in getirdigi 6zgiirliik ortaminda cemiyet, 1909°da Dartilfiinun Tip Fakiiltesi adin1
alan tibbiyede yeniden yapilandi. 25 Aralik 1910 giinii Cemiyet, Dariilfiinun Tip Fakiilte Reisi
Cemil Pasa’nin baskanliginda 13 yil aradan sonra yeniden ve ayni heyecanla toplandi ve
calismalarina isgal yillarinda bile ara vermeden devam etti. Cumhuriyet’in ilanindan sonra
caligmalarina azimle devam eden Cemiyet bu donemde tibbi toplantilar, seminerler, kongreler,
kitaplar ve siireli yayinlarlar ile yoluna devam etti. Cumhuriyet’in ilan1 ile Cemiyet-i Tibbiye-i
Osmaniye ismi “Tiirkiye Tip Enciimeni” olarak degisti. Enciimen ilk is olarak uzun yillardir
planlayip gerceklestiremedigi kongreleri hayata gegirdi. Tiirkiye Tip Enciimeni 1925-1968 yillari
arasinda iki yilda bir olmak {izere toplam 20 milli tip kongresi gergeklestirmistir. Birinci Milli Tiirk
Tip Kongresi 1-3 Eyliil 1925 tarihleri arasinda Ankara’da Atatiirk’iin himayesinde ve bizzat agilisa
tesrifleriyle gerceklestirildi.(Dr.Ibrahim Topgu, n.d.) Bu kongre enciimeninin karar1 ve idare
heyetinin organizasyonu ile Ankara’da TBMM Baskani Kazim Pasa (Karabekir’in) 6zel izni ile
TBMM binasinda yapilmistir. Kongreye yurdun dort bir yanindan dzellikle Istanbul ve Ankara’dan
592 doktor katilmistir. Cogunlugu Ankara’da gerceklestirilen kongrelerin bazilar1 da izmir ve
Istanbul’da yapildi(Prof Dr Ayten Altintas, n.d.-a) Kongrelerin konu basliklar: iilkenin saglik
otoriteleri ile birlikte tespit edilmis ve {lilkenin i¢inde bulundugu yakici saglik sorunlar1 kongrelerde
ortak akilla ¢alisilmis ve her bir kongre bildirisi daha sonra iilkenin saglik politikalarina yon
vermistir. Kongrelerin kitaplar1 “Milli Tiirk Tip Kongresi Raporlar1” adiyla basilmistir. 1895
yilinda kesintiye ugrayan bilimsel konferanslar Cumhuriyet’in ilan1 ile az da olsa yeniden baslamis
ancak 1947 yilindan itibaren siireklilik kazanmis ve on bes giinde bir yapilmaya baslanmistir.
Tiirkiye Tip Enciimeni 1951-1956 yillar1 arasinda 15 adet Sempozyum diizenlemistir.(Dr.Ibrahim
Topgu, n.d.)

Tiirkiye Tip Enclimeni 1946 yilinda “Tiirkiye Tip Enclimeni Arsivi” (Archives of the
Tiirkish Academy of Medicine) adi ile yilda iki defa olmak {izere bir siireli yayin ¢ikarmaya
baslanmistir. Bu dergi hi¢ ara vermeden 1965 yilina kadar 20 sene yayin hayatina devam etmistir.
Cemiyet aldig1 kararla 10 Aralik 1966 tarihinden itibaren “Tiirkiye Tip Akademisi” adin1 almistir.
Cemiyetin isminin “Akademi” olmasindan sonra dergi “Tiirkiye Tip Akademisi Arsivi” ismiyle
yayinlanmaya devam baglanmistir. T1p dallarinin ¢ogalmasi ve ihtisas dallarinin kendi kongrelerini
yapmalarina ragmen Akademi geleneksel kongrelerine devam etmistir. Tilrkiye’nin en eski tip
derneklerinden biri olan Tiirkiye Tip Akademisi bugiin hala ¢aligmalarina devam etmektedir.

3. Sonuc¢

Kurulduklar1 gilinden itibaren caligmalarina araliksiz devam eden bu iki bilimsel tip
cemiyetimiz gilinlimiize kadar faaliyetlerine devam etmislerdir. Gerek Kirim Savasi nedeniyle
tilkemize gelen hekimlerin kurdugu Cemiyet-i Tibbiye-i Sahane gerekse de ondan on yil kadar
sonra Tirk hekimler tarafindan kurulmus olan Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye iilkemizde tip
biliminin gelismesi ve kurumsallasmasina kendi bakis agilar1 ile 6nemli katkilar saglamislardir.
Osmanlida tip egitim dilinin Tiirkcelestirilmesi miicadelesinde kiyasiya rekabet eden iki cemiyet,
gorebildigimiz kadariyla ortak herhangi bir g¢aligmaya da imza atmamiglardir. Tip alaninda
cemiyetler kurarak hekimlerin ortak hareket etmelerinin tek basina asilmasi imkansiz gibi goriilen
Cemiyet-i Tibbiye-i Osmaniye’nin aziz hatirast bize ¢ok giizel anlatmaktadir. Tip egitim dili
tartigmalari lizerinden bu iki cemiyetimizin bize biraktig1 6nemli tecriibe siirekli hatirda tutulmali ve
bedeli her ne olursa olsun gelecek nesillere ana dillerinde rahatlikla egitim gorebilecekleri bir
bilimsel miras birakma idealinden hi¢bir zaman vazgeg¢ilmemelidir.
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Makale Tiirii: Arastirma Makalesi

CUMHURIYET DONEMIi OSMANLI TIP TARIHI YAZICILIGI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Mustakim ARICI*
Oz
Bu makalede Osmanli’da tip ilmi, tip eserleri, hekimler, tip kurumlari, tip egitimi, hastaliklar ve halk saglig
iizerine Cumhuriyet doneminde yazilmis makale, telif ve edisyonlarin kisa ve toplu bir degerlendirmesi yapilmistir.
Makalenin temel hedefi Cumhuriyet doneminde Osmanli tip tarihinin ne oranda konu edinildiginin ortaya konulmasidir.

Son yapilan Osmanli tip tarihi ¢caligmalarinda daha ziyade Tiirkge eserlere ve matbu eserlerin fazla oldugu XVIII. yiizyil
sonrasina odaklanildigi, ayrica Osmanli’nin klasik dénemlerinin neredeyse terkedildigi tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Tiirk tip tarihi, Osmanli tibb1, Osmanli hekimleri, Tip tarihi yaziciligi.

AN EVALUATION ON OTTOMAN MEDICINE HISTORIOGRAPHY IN THE
REPUBLICAN ERA

Abstract

This paper presents a compact review of articles, books and editions produced in the Republican era on
medicine, works, physicians, institutions and education as well as pathology and public health of the Ottomans. The
primary goal of the work is to find out into which degree Ottomans are included in the history of medicine written in the
Republican Era. In recent studies, it is found that Ottoman medicine historiography prioritize works those in Turkish
and came out after 18™ century that is dominated by printed works whereas the Ottoman classical periods were almost
skipped.

Keywords: History of Turkish medicine, Ottoman medicine, Ottoman physicians, medical historiography

1. Son Osmanhlar ve Ilk Osmanh Tip Tarihgileri

Cumbhuriyet tarihi bilim hayatinin ilk evresinde Osmanli Devleti’nin agtigr egitim
kurumlarinda ya da devlet tarafindan Avrupa’ya gonderilerek orada tahsil gormiis isimler aktif rol
almiglardir. Onlarin etkilerini tip alaninda da gérmek miimkiindiir. Mekteb-i Tibbiye mezunu olan
ve bir siire Almanya’da tahsiline devam eden Siilleyman Numan Pasa (1868-1925) miitareke
yillarinda Malta’ya stirgiine gonderilmis, doniisiinde Tip Fakiiltesi’ndeki vazifesinin basina gecmis
ve kisa bir siire sonra vefat etmis tabiplerden biridir.2 Osmanlilarin son déoneminde yetisen bir baska
biiyiik tabip Besim Omer Akalm’dir (1862-1940). 1885°de Tibbiye-i Askeriye’den mezun olan
Akalin dogum ve c¢ocuk yetistirme alanlarinda ihtisas yapmak {izere bir siire Paris’te kalmstir.
Dondiikten sonra Ebe Mektebi’ne muallim olarak tayin edilmis ve daha baska tip kurumlarinda
gorevlendirilmistir. Miisliiman iilkelerin uluslararasi tip teskilati i¢in ha¢ degil hilali 6neren Akalin,
Hilal-i Ahmer Cemiyeti’nin kurucularindandir ve tibbin birgok alaninda farkli eserler kaleme
almistir.3 Behget hastaliginin kasifi olan Hulusi Behcet (1889-1948) basta frengi olmak {izere ¢ok

! Dog. Dr., Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, e-mail: mustakimarici@gmail.com orcid: 0000 0002 3021 3571
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sayida konuda yazdigi eserleri ile taninan bir hekimdir.# Osmanlilarin son doneminde yetisen ve
eserlerinin énemli bir kismimi Cumhuriyet doneminde veren Akil Muhtar Ozden (1877-1949) tip
ogrenimine Askeri Tibbiye’de baslamistir. 1896°da Isvigre’ye gitmis ve Cenevre Tip Fakiiltesi’nden
mezun olmustur. 1908’e kadar Cenevre ve Paris’te asistanlik yapmis ve privat-dogentlige getirilmis,
II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra yurda donmiistiir. Haydarpasa’daki Tip Fakiiltesi’nde hocalik ve
dekanlik yapmus, bir kismi1 Fransizca olan ¢ok sayida eseri ve ders notlari bu siirecte olusmustur.>
Bu ¢ercevede bahsedecegimiz son isim Mazhar Osman Uzman’dir (1884-1951). Ad1 psikiyatri ile
anilan Mazhar Osman Uzman’in en 6nemli eserleri akil ve ruh hastaliklar1 tizerinedir.®

Yukarida Cumhuriyet doneminin ilk kusak biiylik hekimleri hakkinda kisa bir 6zet yapildi.
Bu isimlerle benzer bir profile sahip olan, Osmanli doneminde yetisen ve Cumhuriyet doneminde
eserler veren bir bagka grup ise tip tarihg¢ileridir. Tiimii hekim olan Tiirk tip tarih¢iliginin oncii
isimleri Hiiseyin Remzi Bey (1839-1898), Riza Tahsin Gencer (1875-1950), Osman Sevki
Uludag’in (1889-1964) ¢alismalart Osmanl tip tarihi aragtirmalarinin ilk 6rnekleridir. Hekim olan
tip tarihgilerinin yanina Osmanli Miiellifleri yazar1 Bursali Mehmet Tahir’i (1861-1925) de eklemek
istiyoruz.

XIX. ylizyillda bilhassa Avrupa’da tibbin belli alanlarindaki gelismelerin neticesinde
yiizyilin sonlarina dogru tip tarihinin Oncili isimlerinin eserlerinin yayinlanmaya ve haklarinda
caligmalar yapilmaya baglamistir. Ayrica XIX. yiizyilda genel tarihe, tarih felsefesine ve kiiltiir
tarihine yonelik ilgi ve aragtirmalarin artmasi tip tarihgiligine yonelik ilgiye de kaynaklik etmistir.
Aykut Kazancigil’in bu tespitine ilaveten Bati’daki bilim tarihi yaziciligi ve tip tarihgiligiyle ilgili
gelismeler Osmanli’da tip tarihgiliginin baglangicina yon vermistir.” Osmanli’da dogrudan tip
tarihiyle ilgili ilk 6nemli yayini yapan bir siire L. Pasteur’iin (1822-1895) yaninda ¢aligsmis olan
Hiiseyin Remzi Bey’dir (1839-1898). Terclime ve telif olarak {i¢ ciltlik bir tip tarihi meydana
getirmeyi planlamis olan Hiiseyin Remzi Bey’in bu diisiincesi sadece bir ¢eviri olarak birinci cilt ile
siirli kalmistir. Misir ve Eski Yunan’i inceledigi eseri® P. V. Renouard’in tip tarihinin birinci
cildinin gevirisidir. ilk tip tarihgisi olarak kabul edilen Hiiseyin Remzi Bey’in ¢alismalarindan sonra
Besim Omer Pasa’nin dort cilt olarak yayimladigi Nevsal-i Afiyet adli ansiklopedik tip dergisi gelir.
Fakat bu dergi de belirli bir sistematik dahilinde konular1 ele almaz. Riza Tahsin Gencer’in (1875-
1950) Mir’at-1 Mekteb-i Tibbiye’si Mekteb-i Tibbiye’nin tarihgesi hakkinda olup? Osmanli tip
tarihini bir biitiin olarak ecle alma iddias1 tasimaz.

Ismail Saib Sencer (1873-1940), Bagdatli ismail Pasa (1839-1920), Ali Emiri (1857-1924),
Ibniilemin Mahmud Kemal (1871-1957) gibi bibliyografya ve biyografi yazarlarinin ¢alismalar
ortaya ¢ikmamisken Bursali Mehmet Téahir Osmanli Miiellifleri’ne hazirlik mahiyetindeki
eserleriyle 6ne ¢ikan bir isimdir. “Tiirkler’in fikir ve kiiltiir hayatina yaptig1 katkilari, eserleri ve bu
eserlerin miielliflerini bulup tespit etmek gayesi pesinde kosan Bursali ilim camiasina adini
Tiirkler’in Uliim ve Fiiniina Hizmetleri (Istanbul 1314) eseriyle duyurmustur. O dénemde Islamiyet
ve Tiirkler aleyhine gelisen soyleme bir tepki olarak Ali Suavi’de goriilen (1839-1878) yaklagimi
delillendiren ve zenginlestiren Bursali’nin eseri dnce gazetelerde ayr1 ayr1 yayimlanmis, daha sonra
kitap olarak basilmistir. Eser 163 alim, filozof, hekim ve sairin kisa biyografilerini igerir.10
Bursali’ya burada temas etmemizin asil sebebi Osmanli Miiellifleri eseridir. “Savasmaktan bagka
sey bilmez, fikri ve ilm1 faaliyetten yoksun bir kavim gibi goriilmek istenen Osmanli Tiirkliigii nlin

4 1hsan0glu, Osmanli Bilim Mirasi, 11, 893-897.

5 Thsanoglu, Osmanli Bilim Mirast, |1, 897-904.

6 Thsanoglu, Osmanh Bilim Mirast, 11, 904-909.

7 Aykut Kazancigil, “Tirkiye’de Tip Tarihi”, Tiirkiye Arastrmalari Literatiir Dergisi, 11/4 (2004), s. 213-214.
8 Tarih-i Tibb: Miswr ve Eski Yunan Tababeti, (Istanbul, 1304/1887).

9 Kazancigil, “Tiirkiye’de Tip Tarihi”, s. 216-217.

10 Omer Faruk Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, Did, V1, 455, 456.
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cesitli ilim ve kiiltiir sahalarinda sayiya gelmez eserler vermis miiellifler yetistirdigini ve engin bir
kitap medeniyeti hazinesine sahip bulundugunu maddi delilleriyle ispat etme diisiincesinden
hareketle gelistirdigi bu biiyiik ¢alismasi” 1691 miiellifin hal terclimesini igerir. Bunlarin arasinda
tip ilimlerinde eser veren 84 isim vardir.1l Bursali bu eserin ti¢lincii cildinde tabipleri ele almadan
once iki sayfada Osmanli tibbmin kisa bir tarihcesine yer verir. Besim Omer Pasa’dan naklen
“Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’nin kurulmasindan evvel miiterakki bir tababet-i Osmaniye oldugu ve
banisinin Kantini Sultan Siileyman’in oldugu zikredilse de” bunun daha gerilere, Yildirnm Bayezid
zamanina kadar gotiiriilmesi gerektigi kabul edilir.’> Bu kisa giristen sonra Osmanli tabiplerinin
farkli hacimlerdeki hal terciimelerine gecilir. Osmanli Miiellifleri’nin bu 6nemine karsilik eserin
ilgili kismma kapsamli bir Osmanli tip tarihi goziiyle bakmamak gerekir. Hakeza Mehmet
Stireyya’nin (1845-1909) Sicill-i Osmdni’si ve Bagdatli’nin Hediyyetii 'I-drifin’inde haklarinda bilgi
verilen hekimler ve tip eserleri oldugunu da hatirda tutmak gerekir.

Goriildiigii kadariyla baglangicindan itibaren Osmanli tip tarihi ile ilgili 6zet ama kapsamli
ilk telif kitab1 yazan isim Osman Sevki Uludag’dir. Hayatinda 6nemli bir sathay1 Bes Buguk Aswrlik
Tiirk Tababeti Tarihi’nin telifine adayan Uludag eserin dayandig: bilgileri kiitiiphane kiitliphane
kosarak derledigini ifade eder. Bu siirecte miiracaat ettigi “biiyiilk zatlar eski Tiirk tababetini
kocakar1 tababeti, ot ve kok tababeti olarak™ gorse de o, calismasina devam etmis ve bu eseri
tamamlamistir. Uludag kendisinden 6nce Hiiseyin Remzi Bey’in (6. 1853-1936) daha 6nce Tdrih-i
Tibb adli eserinin mukaddimesinde Tiirk tip tarihinden bahsedecegini vadetse de bunu bilinmeyen
bir sebeple gerceklestiremedigini ifade eder. Besim Omer Pasa’nin Nevsal-i Afiyet adli eserinde bir
makale ve yazari bilinmeyen bir baska makale disinda Tirk tip tarihine dair elde bir kaynak
olmadigini sdyleyen Uludag alandaki boslugun farkinda olarak Bes Bucuk Aswhik Tiirk Tababeti
Tarihi’ni kaleme alir.l® Ancak Uludag’in literatiirde bdyle bir esere duyulan ihtiyacin yaninda
hemsehrisi Bursali Mehmet Tahir gibi Tirklerin ilimde geri oldugu tezlerinin reva¢ buldugu bir
donemde bu tezvirata cevap vermek gibi bir maksadinin oldugu da anlasilmaktadir:

Tiirkler barbardir, Tiirkler ilim ve fennin diismanlaridir, bindenaleyh imhalar1 1azimdir!... Diye pek
miizevvercesine ortaya atilan biihtanlara bu eser, bilmem bir cevap olabildi mi? Firsath firsatsiz, alim
cahil herkesin attig1 naralarin giiriiltiilerini ancak boyle eserler bogacakti ve alimlerimiz bize haksiz
olarak hiicum edenleri ancak boyle tedkikler ile ilzdm edebilirlerdi. Fakat bize ne vakit hiicum vaki
olmugsa biz ddima Mimar Sinan’in kubbe ve minarelerini gostermekle iktifa ettik. Bu ebedi, fakat
camid abidelerimiz garazkarlara cevap olarak o kadar ¢ok gosterildi ki insan ihtiyarsiz olarak:

- Osmanl Tiirklerinin biitiin medeni eserleri ii¢ siitun ile bes kubbeden mi ibarettir?

Suélini kendi kendine soruyordu. Kiitiiphanelerin tozlu raflarinda bu &bideler kadar ebedi olmaga sdyan
o kadar ¢ok kitaplar vardi ki...

Aleyhimizde sOylenen agir biihtanlar hatta kitaplara kadar ge¢mistir. Fransiz tabiplerinden P. V.
Renouard’mn Histoire de la Medecine iinvanlt kitabinin birinci cildinde Tiirk tababetinden bahsetmek
sirasinda:

‘Tiirk nereye tirnagini gecirse beseriyet orada riicu eder.” Ciimlesi bir niiminedir.

Meselad ondordiincii miladi asirdaki Tiirk tababetinin o vaktin Fransiz tababetine kat kat faik oldugu pek
maliim iken bu nev‘ climlelerin muntazaman sarf ve irddinda gegen bircok asirlarin eskitemedigi bir
moda muhabbeti vardir.

Miladi onaltinct asra kadar Osmanli Tiirk medeniyeti Avrupa medeniyetine pek ¢ok faik idi. Bizde daha
¢ok maarif, daha fazla sihhat ve temizlik vardi. Bu hakikatleri tesrih etmek ve her giin gbziimiize batan
bu koskoca mertekleri kal® etmek i¢in dmriimiin on iki senesini bu ugurda ve bu eserin tahririne
vakfettim. Bu eserle Tiirklere karsi iftird modasini biraz yipratabilirsem eminim ki biiyiik bir sevap
islemis olacagim. Allah kabul etsin.'

11 Akiin, “Bursali Mehmed Tahir”, 458, 459.

12 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1342), III, 200-202.

13 Osman Sevki Uludag, Bes Bucuk Aswrlik Tiirk Tababeti Tarihi, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1341/1925), s. 5.
14 Uludag, Bes Buguk Asirlik Tiirk Tababeti Tarihi, s. 3-4.
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Uludag’in bu eserindeki basaris1 bir tarafa kendisine pek onerilmese de Osmanli tip tarihine
yonelmesi ve selefi olan Hiiseyin Remzi Bey’in ¢evirisine kaynaklik eden P. V. Renouard’a yonelik
elestirisi yerli bir tavir olarak dikkat ¢ekicidir. Ancak bu yaklagimina karsin Uludag donemin bilim
tarih¢iliginin “gerileme” tezlerine de bir sekilde iltifat etmistir. Miiellif bu eserinin sekizinci
boliimiinii “Tababetimizin Tedenniyat:” konusuna ayirir. IslAm kiiltiir ve bilim tarihinde farkl
gerileme senaryolarinin giindeme geldigi bu tarihlerde Uludag gerilemenin cok da ikna edici
olmayan gerekgelerle XVI. yiizyilda Kanini doneminde basladigina inanir. Ona gore hesapsiz
biiyiimeden kaynakl1 genel bir yozlasma yalniz siyasete degil her alana sirayet etmisti. Oyle ki ilim
subelerine varincaya kadar bir tedenniyat s6z konusu idi. “T1p ilminde tiiredilerin zuhuru, kendine
cerrah siisi verenlerin ¢ogalmasi, tip medreselerinde verilen tahsilin babadan ogula intikali” gibi
sebepler tipta bir gerilemeye yol agmist.’> Uludag’in gerilemenin gerekgesi olarak sundugu bu
iddialarinin tutarsizlifina gerilemenin baslangict konusundaki tereddiitii de eslik eder. Soyle ki,
Omer Sifai Efendi (6. 1155/1742) bashginda tipta gerilemenin hicri XI. yiizyilin, yani miladi XVII.
ylizyilin ortalarindan basladigini sdyleyen miiellif, “tababet-i cedide ve atika” arasindaki farki
temyiz edenlerin basinda gelen Omer Sifdi’nin tibb1 canlandirmak igin galistigimi sdyler.16 XVIII.
yiizyilin meshur hekimi Abbas Vesim Efendi (6. 1175/1761-62) bashginda ise Abbas Vesim
nesrettigi eserleriyle en biiyiik Latin ve Fransiz tabiplerini saskina ¢evirmis olup ona gore asrin en
biiyiik hekimi idi.)” Fakat miellif burada bir kiiltir muhitinde bir ilim alaninda gerilemenin
baglamasindan iki asir sonra daha ileri bir ilim ¢evresini hayran birakacak isimlerin nasil
yetisebildigini sorgulamamaktadir.

Uludag’in gerek bu calismasinda ve gerekse diger eserlerindeki miidekkik tavrindan da s6z
etmek yerinde olur. Uludag 6zellikle yasadigi donemde bilim tarihgiliginin stirekli yanliglanabilecek
bir alan olduguna inanir. Zira miellif yazma eserlere ulagma gii¢liigii, bibliyografya kaynaklarinin
azlig, arsiv belgesi gibi birtakim resmi evrakin bilim tarihi yazicilifinda ne 6l¢iide kullanilacagi,
Bati’da gelistirilen bazi teorilerin pesinen kabullenilmesi gibi kriterler lizerinden zamanla kendi
yanlislarin1 da tashih etme gayretinde oldugunu ifade eder. Uludag’in Cumhuriyet déneminin ilk
bilim tarihgisi olan hocasi A. Adnan Adivar’a yazdigi tenkit dizisi bu dakik tavri agisindan
zikredilmeye deger. Uludag Adivar’in Fransizca ilk hali 1939°da, Tiirkce c¢evirisi 1943’te
yayinlanan Osmanli Tiirklerinde Ilim eserinin tip tarihiyle ilgili béliimlerine bes gazete yazisi ile
elestirilerini yoneltir.18 10, 11, 12, 14 ve 18 Nisan 1944 tarihlerinde Tasvir-i Efkar’da ¢ikan
yazilarda son derece nazik ve ilmi bir Gislup takip eden Uludag, hocasinin 6zellikle bilgi yanlislarina
odaklanir. Uludag’in asil iiziildiigli nokta kendisinin Bes Bucuk Aswrlik Tiirk Tababeti Tarihi’nde ve
diger bazi c¢alismalarinda ortaya koydugu bilgilerin kullanilmamasi sebebiyle Adivar’in hatalar
yapmasidir. Dahas1 kendisinin de bir zamanlar yaptigi, fakat sonra tashih ettigi yanliglarin dikkate
alinmamasini elestiren Uludag’t bdyle bir yazi dizisine yonelten asil saik Fuat Kopriili’niin 10
Agustos 1943°te Adivar’in eserine yonelik yazdigi yazidan kendine de bir pay ¢ikarmasidir.
Uludag’in, Kopriili’nlin “Simdiye kadar umumiyetle bir muamma halinde kalan ve bazi sathi
gorlislii ve ciddiyetsiz yazicilar tarafindan tamamile hayali bir sekilde tasvir edilen Osmanli ilim
tarihi” ifadesinin kendisini de kapsadigini disiinmesinde haklilik payr vardir. Zira kendisi ilk
kapsamli tip tarithinin miiellifidir ve bu ciimlede yapilan genellemeye dahil olmaktadir. Bu itibarla

15 Uludag, Bes Buguk Asirlik Tiirk Tababeti Tarihi, s. 188-189.
16 Uludag, Bes Buguk Asirlik Tiirk Tababeti Tarihi, s. 163.
17 Uludag, Bes Buguk Asirlik Tiirk Tababeti Tarihi, s. 170.

18 Adivar’in bu eserinin Fransizca ve Tiirk¢e baskilarima Uludag’dan 6nce George Sarton basta olmak {izere birgok bilim tarihgisi
tenkitler yoneltmistir. Adivar eserinin Tiirk¢e baskisinda bu isimlerden bahseder. A. Adnan Adwvar, Osmanli Tiirklerinde Ilim,
(Istanbul: Maarif Matbaasi, 1943), s. 206-207.
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yukarida tarihleri verilen dizinin ilk yazisinda Kopriilii’ye s6z konusu yorumu sebebiyle yiiklenen
Uludag s6zii Adivar’a getirir ve gordiigii hatalar1 tashihe koyulur.19

Uludag’in eseriyle ayn1 yil, 1925’te yayinlanan bir diger calisma Galip Ata Ata¢’in (1879-
1947) Tip Fakiiltesi kitabidir. Tip egitimi tarihgesi hakkindaki ilk monografi olarak kabul edilen
calismanin yaklasik tigte ikisi Tiirkiye’de tip egitimi hakkindadir.20

2. Cumbhuriyet Donemi Osmanh Tip Tarihgiligi

Bir kismi1 6grenimlerinin tamamini Osmanli doneminde bir kism1 ise hem Osmanli ve hem
de Cumhuriyet doneminde almis olan tip tarihgileri A. Adnan Adivar (1882-1955), A. Siiheyl Unver
(1898-1986), Feridun Nafiz Uzluk (1902-1974) ve Bedi N. Sahsuvaroglu’nun (1914-1977)
eserlerini ayr1 bir baglikta ele aldik. Yeri geldik¢e deginecegimiz iizere bu isimler yer yer Ortiisen
yer yer ayrisan bilim tarihgiligi tezlerine ve yaziciligina sahiptir.

A. Adnan Adivar’m Osmanli Tiirklerinde Ilim eseri Osmanli tip tarihi hakkinda énemli ve
zaman zaman ilk kez gorebilecegimiz tespitleri ve degerlendirmeleri bakimindan oldukga
kiymetlidir. Kitap Osmanli bilim tarihini baslangigtan itibaren yilizer yillik donemlerde incelerken
Fatih donemine ayr1 bir baslik agilmistir. Sekiz boliimiin her birinde donemin 6nemli hekimlerine
ve eserlerine, tip kurumlart ve egitimine yer verilmistir. Hac1 Pasa (6. 827/1424 [?]), Aksemseddin
(6. 863/1459), Salih b. Nasrullah Ibn Selliim el-Halebi (6. 1080/1669), Omer Sifai ve Abbas Vesim
Efendi basta olmak {izere donemlerinin en Onemli hekimlerinin eserleri ve igerikleri hakkinda
bilgiler verilir. Adivar’in eserini Paris’te bulundugu yillarda yazmasi birgok kaynaga ulasamadigi
icin 6nemli eksikliklere sebep olmakla birlikte Paris’te bulunan bazi yazma niishalar1 kullanmasi bir
acidan eserine deger katmistir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda yazilmis olan bu eserin ilk tesebbiis
olmasi da her zaman takdir edilmesi gereken bir durumdur. Uludag’in ifade ettigi lizere eserde ¢ok
sayida hatali bilgi s6z konusudur ve bu acidan eserdeki boyle bilgilere karsi ihtiyatli olunmalidir.
Ancak bunun yaninda eserin daha ¢ok elestiriye muhatap olan tarafi sahip oldugu zihniyet
kodlaridir. Ozellikle eserin Osmanlr’ya iliskin “tutarli ve anlamli bir gergeveye oturmayisi, yazarin
Osmanl1 bilim tarihini incelerken XIX. yiizyilin hakim pozitivist gdlgesinden kurtulamamas1” basta
olmak tizere bir dizi elestiri?! mutlaka g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Tip tarihi ¢aligmalarinda Osmanli doneminin mithim bir yer tuttugu bir isim de A. Siiheyl
Unver’dir. Unver Eblibekir er-Razi, Ibn Sina22 gibi hekimler hakkindaki calismalar1 disinda
beylikler ve Osmanli doneminden itibaren pek ¢ok hekimin hayatini, eserlerini, eserlerinden
boliimleri tanitma maksatli gazete ve mecmualarda ¢ikan yazilar yazmis, ayni sekilde ilmi
dergilerde makaleleri ¢ikmis, Selguklu tibbina dair eser telif etmis,23 genel tip tarihi ¢aligmalarinda
da Osmanli dénemine yer agmustir.24 Adivar’in Osmanl Tiirklerinde Ilim kitabmin Tiirkge baskist
ile aym yil basilan eseri Istanbul Universitesi Tip Fakiiltesi tarafindan 1943’te yaymlanan Tib

19 Kopriili’niin yazist ve Uludag’n yazilari igin bkz. Nuran Yildirim, “Osmanl Tiirklerinde ilim Uzerinden O. Sevki Uludag - Fuat
Kopriilii Tartismasi ve O. Sevki Uludag’dan A. Adnan Adivar’a Elestiriler”, Osmanl Bilimi Arastirmalart, 8 (2007), s. 90-109.

20 Giilay Yildirim, Selim Kadioglu, ilter Uzel, “Galip Ata Atag’mn “Tip Fakiiltesi” Kitabinda Yer Alan Osmanlh Dénemi Tip Egitimi
Tarihgesi Bilgileri”, Cumhuriyet Universitesi Tip Fakiiltesi, 29/4 (2007), s. 187.

21 fshak Arslan, “Cumhuriyet Dénemi Bilim Tarihi Yaziciligimin ilk Ornegi: Abdiilhak Adnan Adivar ve “Osmanli Tiirklerinde
[lim™”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 11/4 (2004), s. 697-699.

22 Mesela Unver’in Ibn Sina hakkinda 1955°te yaymladigi [bn Sina: Hayati, Eserleri ve Hakkinda Calismalar bashkl bir eseri vardir.
Bkz. Giilbiin Mesara, Aykut Kazancigil, A. G. Sayar, 4. Siiheyl Unver Bibliyografyast, (stanbul: Isaret Yaymlari, 2017), s. 284-
285.

23 Unver’in 1940 yilinda yaymladig1 Selcuklu Tababeti eseri giiniimiiz galismalari icin nemini korumaktadir. Bkz. Mesara, vd., A.
Siiheyl Unver Bibliyografyast, s. 141-142.

24 Unver’in ¢ahigmalarmin yillara gére yapilmis bir bibliyografyasi igin bkz. Mesara, vd., 4. Siiheyl Unver Bibliyografyast.
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Tarihi’dir.25 Miiellif eserin {igte birini islim ve Osmanli dénemi tibbma ayirir. “Osmanli
Tiirklerinde Tababet” basliginda Osmanli tibbin1 Selguklu tibbinin bir devami olarak géren Unver
XIV. yiizyildan itibaren Tiirk¢e’ nin bir ilim dili olmasinda tip eserlerinin roliine isaret eder. Eserin
bu basligi Adivar’in kitabindakine benzer bigimde ylizyillik dilimlerde 6nde gelen hekimlere, tibbi
kurumlara ve egitime dair 6zet bir anlatim igerir. Bununla birlikte miiellifin ara ara yaptig1r bazi
tespitler ve anekdotlar1 dikkate deger. Mesela XVII. yiizyilda ilac ticareti maksadiyla Osmanlt
iilkesine giren yalanci sohret sahibi yabanci doktorlardan sz etmesi bdyledir. Ibn Sina’nin el-
Kaniin’unu Tiirkge’ye ceviren Tokatli Mustafa Efendi’nin (6. 1782) kabrinin 1937°deki ibn Sina
kongresi vesilesiyle Tiirk Tarih Kurumu tarafindan onarilmasina isaret etmesi gibi donemine
taniklik eden bilgilere rastlamak miimkiindiir.26 Unver’in Osmanli tibb1 hakkinda konusurken
hocasi?” Adivar’da karsilagilan pozitivist bilim tarihgisi perspektifine pek de iltifat etmedigi goriiliir.
XVII. yiizy1l hekimlerinden bahsederken “Bu devirde hekimlerimiz daha temamile garba donmiis
degillerdir”, “Velhasil XIX. asirda tababet tamamen garba donmiis”, “artik metod, tedrisat ve
bilgiler hep garbindir” gibi vakiaya mutabik ciimleler sarfetmesi2® bu sekilde agiklanabilir. Unver’in
birgok calismas1 Islam bilim, tip ve felsefe tarihi acisindan da Osmanl bilim, tip ve felsefe tarihi
bakimindan da dikkatle okunmaya deger.

Cumhuriyet doneminin 6nde gelen bir baska tip tarihgisi Feridun Nafiz Uzluk’tur. Ankara
Universitesi Tip Fakiiltesi’nce yaymnlanan Genel Tip Tarihi Unver’in kitabi gibi kapsamli bir
eserdir. Islam dénemi ve Osmanli tibbina yer ayirmayan Uzluk’un milli tip tarihgiligi sdylemini
savundugu agiktir. Uzluk’un ilmi acidan eksik bulmasina karsilik bir Tiirk tibb1 oldugunu
savunmast sebebiyle Uludag’t 6vmesi?? onun bakisini yansitan bir degerlendirme olarak okunabilir.

Bir baska tip tarih¢imiz Bedi N. Sehsuvaroglu’dur. Sehsuvaroglu bir Tiirk Tip Tarihi ders
kitabinin eksikligini duymus ve bu yoOnde arastirmalar yapmistir. 1977 yilinda vefat eden
Sehsuvaroglu dort cilt olarak tasarladigi calismanin sadece dordiincii cildini, Osmanli-Tiirk Tibb1’n1
miisvedde olarak hazirlamistir. Onun vefatindan yillar sonra 6grencileri Aysegiil Erdemir Demirhan
ve Goniil Cantay Giiressever tashihler yaparak ve boliimler ekleyerek eseri 1984 yilinda Tiirk Tip
Tarihi baghgiyla yaymlamiglardir. Eser Osmanli donemi hakkindaki dnemli bagvuru kaynaklarindan
biridir. “Osmanli-Tiirk tibbm1” Selguklu ve Islim tibbmin bir devami olarak géren Sehsuvaroglu
Osmanli tibbmin Dogulu karakterinin asil oldugunu diisiiniir. Osmanli tibb1 Ibn Sellim’dan itibaren
Bati’daki gelismeleri yakindan takip etmesi sebebiyle “Batililagmis”, ona gore “Tiirk tibbinda tam
anlamda ilerleme Cumhuriyet donemindeki atilimlarla gergeklesmistir.”30 Bununla birlikte
Sehsuvaroglu Batililasma olgusunu tipla sinirli bir sey olarak goérmez, aksine genel anlamda
Batililasma egiliminde tip Ogretiminin payinin bilyiik olduguna inanir.3? XIV. yiizyildan XX.
ylizyila kadar {inli hekimler ve tip kurumlari merkezinde hazirlanmis olan eserde XX. yiizyilda
yasanan gelismelere de yer ayrilmustir. Sehsuvaroglu’nun Tiirk ve Osmanh tip tarihiyle ilgili
caligmalari bu eserle sinirli degildir.32

25 Unver, Adivar’in eserinin Fransizca baskisma atif yapar. Bkz. A. Siiheyl Unver, Tib Tarihi, (istanbul: istanbul Universitesi Tib
Fakiiltesi, 1943), s. 182.

26 Unver, Tib Tarihi, s. 162, 173.

27 Unver’in Adivar’m vefatindan sonra “Dr. Adnan Bey Hocamzdan Ogrendiklerimiz Hakkinda” baglikli bir makalesi vardir.
Mesara, vd., A. Siiheyl Unver Bibliyografyast, s. 281.

28 Unver, Tib Tarihi, s. 170, 176, 182.

29 Feridun Nafiz Uzluk, Genel Tip Tarihi I, (Ankara: Giizel istanbul Matbaasi, 1958), s. 341.

30 Bedi N. Sehsuvaroglu, Aysegiil Erdemir Demirhan, Goniil Cantay Giiressever, Tiirk Tip Tarihi, (Bursa: [y.y.], 1984), s. 21-22.
31 Sehsuvaroglu, vd., Tirk Tip Tarihi, s. 109.

32 Miiellifin Tiirk tip tarihiyle ilgili diger eserleri sunlardir: Bedii N. Sahsuvaroglu, Istanbul’da 500 Yilluk Saglik Hayatimiz (Istanbul:
1953); a. mif. Sair ve Hekim Ahmedi: Hayati ve Eserleri (Istanbul: 1954); Anadolu’da Dokuz Aswrlik Tiivk Tip Tarihi, (Istanbul:
1957).
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Osmanli tibb1 ¢alisan tip tarih¢ilerinden biri de Ali Haydar Bayat’tir. Osmanli Devleti’nde
Hekimbasilik Kurumu ve Hekimbagsilar baslikli eseri disinda Tip Tarihi eserinde Osmanli’ya yer
ayiran Bayat Tip Tarihi'nde Osmanli dénemini ii¢ boliimde ele alir. IslAm tibbinin devami olarak
gordiigi ilk evre XVII. yiizyildaki cevirilere kadar siiren donemdir. Bat1 tibbin1 tanima ve terciime
donemi ona gore ikinci evreyi olusturur. Ugiincii evre Batiya agilma ve modernlesme dénemi
modern tip egitimine gegilen donemi temsil eder.33

Osmanli tip tarihi calisan son isimler olarak Esin Kahya, Ekmeleddin fhsanoglu, Aykut
Kazancigil, Aysegiil Demirhan Erdemir, Nil Sari, Nuran Yildirim’1 zikredecegiz. Esin Kahya ve
Aysegilil Demirhan Erdemir’in ilk olarak 1997°de basilan eseri, aym igerigi korumakla beraber
farkl1 adlarla 2003 ve 2008’de tekrar basilmigtir. Osmanli tibbinin kaynaklari, Osmanli tip
kurumlari, tip egitimi, 6nde gelen hekimbasilar ve hekimler hakkinda hazirlanmis olan bu
monografinin en &nemli 6zelligi Ingilizce olmasidir.3* Osmanli hekimlerinin kisaca hayat: ve
eserlerinin sunuldugu basliklarda zaman zaman c¢ok kisa olarak tip kuramlar1 hakkinda bilgi verilir.
Ancak eser icerik olarak Unver ve yukarida zikredilen isimlerin Osmanli tibbi hakkindaki
caligmalarini daha ileri noktaya tagimayan bir mahiyet arzeder.

Osmanli Tiirklerinde Ilim’i andiran bir galisma olan Aykut Kazancigil’in Osmanlilarda
Bilim ve Teknoloji eserinde Osmanli tibb1 agilan ara basliklarda incelenir. Eserin ikinci boliimiinde
“T1bbi Gelismeler”, “Saglik Kurumlar1”, “Unlii Hekimler ve Kavramlar”, “Tiirkge T1p Kitaplar1”,
iclincli boliimde “Dariissifalar”, dordiincii bolimde “Tip ve Anatomi”, “XVIIL. Yiizyilda
Hekimlik”, besinci bélimde “Ilk Yonelimler: Tibhane-i Amire”, “Anatomi ve Cagdaslik”,
“Veterinerlik, Eczacilik, Dis¢ilik” Osmanli donemi tip tarihi hakkinda 6zet anlatilarin oldugu
basliklardir.35

Osmanli tip tarihgiligi agisindan énemli bir isim Nil Sar1’dir. Onun Osmanli tibb1 hakkindaki
caligmalarinin tamamina yakini ansiklopedi maddesi, dergilerde yer alan makaleler, kitap boliimleri
ve basili tebligler olarak hazirlanmustir. Diyanet Islam Ansiklopedisi’ndeki “Cerrahlik:
Osmanlilarda Cerrahlik Meslegi”, “Hekimbasi: Osmanli Dénemi” maddeleri disinda daha hacimli
olan “Tib: Osmanli Dénemi” maddesi, “Osmanli Hekimligi ve Tip Bilimi” (Yeni Tip Tarihi
Arastirmalari, 5 (1999), s. 11-68) “Osmanli Hekimliginde Tip Ahlaki” (Osmanlilarda Saglik,
Istanbul, 2006, 1, 207-235) makaleleri ¢alismalarmin bir kismini olusturmaktadir. T1ibbi miiesseseler
temali ¢cok degerli ¢alismalar yapan Nuran Yildirim’in tip egitimi, hastaliklar, halk sagligi, eczacilik
konularindaki telif, derleme, makale ve tebligleri bilhassa XIX. ve XX. yiizyillar tip tarihimiz igin
temel bagvuru eserleridir.3¢ Tuncay Zorlu’nun Siileymaniye Tip Medreseleri hakkindaki makaleleri
ise klasik donem Osmanl tip miiesseseleri ve egitimi i¢in 6nemli arastirmalardir.3”

Tiirkce olarak yayimlanan son tip tarihi calismasi kendisi de bir hekim olan Cumhur
Ertekin’e aittir.38 Calismada “Ortagag Islam Diinyasinda Tip” (s. 99-120) ve 6zellikle “Osmanlt
Imparatorlugu ve Tip” (s. 281-300) baslhiklar1 konumuzla yakindan ilgilidir. “Ortagag Islam
Diinyasinda Tip” bashig1 Islam tibbinin kaynaklari, tip okullari, tibb-1 nebevi gibi bahislerden sonra

33 Ali Haydar Bayat, Tip Tarihi, 2. bs. (Istanbul: Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi, 2010), s. 295-323.

3 Esin Kahya, Aysegiil Demirhan Erdemir, Medicine in the Ottoman Empire and Other Scientific Developments, (istanbul: Nobel
Tip Kitapevleri, 1997); a mlf. Science of Medicine in the Ottoman Empire, (Karachi: Hamdard Foundation Pakistan, 2003), a. mlf.
Medical Studies and Institions in the Ottoman Empire, (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2008).

35 Aykut Kazancigil, Osmanlilarda Bilim ve Teknoloji, (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2007).

3 Nuran Yildinm, Istanbul’un Saglk Tarihi: Saghk Teskilati, Salgmlar, Bulasici Hastalhklar ve Miicadele, Koruyucu Saghk
Kurumlar, Hastaneler, Tip Egitimi, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir Bagkenti Ajans1, 2010); a. mlf.
14. Yiizyildan Cumbhuriyet’e Hastaliklar, Hastaneler, Kurumlar: Saglk Tarihi Yazilari I, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2014); Gureba Hastanesi’nden Bezmialem Vakif Universitesi ‘ne, (Istanbul: Bezmialem Vakif Universitesi, 2013).

37 Tuncay Zorlu, “Siileymaniye Tip Medresesi 17, Osmanli Bilimi Arastirmalari, 11112, 79-121; a. mlf. “Siileymaniye Tip Medresesi
11”, Osmanl: Bilimi Arastirmalari, IV/1, 65-96.

38 Cumhur Ertekin, T:bbin Oykiisii, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2019).
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Ebubekir er-Razi, ibn Sina, Ibnii’n-Nefis gibi isimlerin goriisleri etrafinda hazirlanmistir. Bu bélim
Gazzali’nin Tehdfiitii'I-feldsife’sinin islam’da akilcilig1 sona erdirdigi sdylemine basvurularak sona
ermektedir. Islam bilimindeki gerileme soyleminin arkaik tezlere dayandirildigi calismanin bu
béliimiinde yazarm “[ibn Haldun] tutucu Islam cevreleri tarafindan gézden ¢ikarilmistir” (s. 117),
“Razi’nin alisilmadik goriisleri Islamcilar tedirgin etmistir” (s. 118), “Ibn Sina da bir mutezileci
saytlmistir” (s. 118), “Imam Gazali’nin (1058-1111) yazdig1 Filozoflarin Yikimi adli kitabi bu
cabalarin bosuna oldugunun bir ihtar1 anlamina gelir.” (s. 119) gibi baz1 ciimleleriyle Islam diisiince
ve bilim tarihi ¢aligmalarinda bugiin hic¢bir gecerliligi olmayan bir sdylemi benimsedigi goriiliir.

Yazarin Osmanli tibbi ile ilgili béliimde kullandigi kaynaklar Osman Sevki Uludag’dan Ali
Haydar Bayat’a uzanan isimlerle mukayese edilmeyecek derecede yetersizdir. Ancak yazarin
Osmanl bilim tarihi, tip tarihi ve egitim tarihiyle ilgili verdigi yanlis bilgiler sadece kullandigi
kaynaklarla alakal1 degildir. Kaynak problemine yazarin ideolojik tavri da eklenince Osmanli bilim
ve diisiince hayati hakkinda mesnetsiz ve ¢elisik yorumlara ve sonuglara ulagilmasi kaginilmaz
olmustur. Bunlardan birkag¢ 6rnek ile bu baslig1 sonlandiralim:

“Osmanli’nin tip alaninda, en azindan yazili eserler yoniinden gergeklesmis hareket hizi 15.
yiizyildan sonra kesilmistir.” (s. 284). Yazar bu ciimleden sonra verdigi Osmanli hekimleri ve
eserleri tablosunda 15. yiizyil da dahil olmak {izere 9 isim ve eseri, 16, 17. ve 18. ylizyillarda ise 12
ismi ve eseri listeleyerek (s. 285) kendisiyle celismektedir. “Fatih Sultan Mehmet’ten sonra egitim
dili Arapcalastirilmistir” (s. 284) gibi higbir gergekligi olmayan cilimlelere yer veren bir
aragtirmacinin Osmanli diisiince ve bilim tarihiyle ilgili hangi yargisina giivenilebilir? Yazar “17. ve
18. yiizyillarda tip alanindaki bilgi ve uygulamalar, Avrupa’daki gelismelerden haberdar degildir”
dedikten hemen sonra “Bununla beraber ayni yiizyillarda bazi Osmanli hekimlerinin “Tibb-1 cedid”
denen Avrupa’daki tip gelismelerini kismen de olsa Osmanlicaya aktardiklarint saptiyoruz.” (s.
287), “Osmanli hekimlerinin Bat1 tibbina karsi yavasga ilgi gostermeye basladiklar1 donemde,
1726’da matbaa kurulmustur.” (s. 289) ifadeleriyle bir baska ¢eliski 6rnegi sergiler. Yazarin 18. ve
ozellikle 19. yilizyillardaki gelismeleri anlatirken atif yaptig1 bir arsiv belgesi, donemin gazete ve
mecmualari, o donemde yazilmig bir Tiirk¢e tip eseri ve hatta bu donem flizerine yapilmis higbir
yeni ¢alisma yoktur. Dolayisiyla yazarin bu ddonem Osmanli tibbina dair vardig: kanaatlerin bilimsel
anlamda pek bir gecerliligi yoktur.

3. Sonug

Ekmeleddin Ihsanoglu’nun énciiliigiinde hazirlanmis olan dort ciltlik Osmanli Tibbi Bilimler
Literatiirii Tarihi’nin yayimlandig 2008’den sonra Osmanli tip tarihi ¢aligmalar1 yukar1 yonde bir
ivme kazanmamuig, tam aksine Tanzimat Oncesi Osmanli donemi tip tarihiyle ilgili ¢alismalar
giinlimiizde biiylik oranda terkedilmis ve Osmanli tip tarihi ¢alismalar1 19. yiizyila hapsolmus bir
alan haline gelmistir. Bununla birlikte ad1 zikredilen son isimlerin 6nemli bir kism1 ¢alismalarinda
daha ziyade kurumlar tarihine odaklanmis, baska ornekleri de olmakla birlikte Esin Kahya’nin
Semseddin Itaki hakkindaki doktora tezi gibi tip teorisi ve pratigine ydnelik ¢alismalar daha az bir
yekiin tutmustur. Tiirk ve Osmanh tip tarihine dair eserler daha ziyade yiizyillar1 panoramik bir
sekilde Ozetleyen eserler olarak kalmis, Arapga eser nesri ve ¢evirisi, biyografiler, monografiler
hemen hemen hi¢ yazilmamistir.

Aykut Kazancigil’in 2004 yilinda yazdigi makalede yeni tip fakiiltelerinde Tip Tarihi
boliimlerinin agilmasi yoniinde dile getirdigi iimidi3® bir yana bir zamanlar A. Siiheyl Unver’lerin
muhalled eserler viicuda getirdigi en koklii tip fakiiltelerimizde bile islim ve Osmanli tip tarihi
biiyiik oranda diglanmistir. Tiirkiye’deki Tip Fakiiltelerindeki Deontoloji, yeni adiyla Tip Tarihi ve
Etik anabilim dallarinda Isldm tip tarihinin Arapca, Farsca kaynaklarma yonelik arastirmalar
biitiiniiyle terkedilmis, hakeza Osmanli doneminde yazilmis Arapca ve Farsga eserler bir kenara

39 Kazancigil, “Tiirkiye’de Tip Tarihi”, s. 229-230.
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birakilmisg, ancak ¢ogunlugu 19. ylizyildaki matbu Osmanlica metinlere ve arsiv kaynaklarina dayali
arastirmalar siirdiiriilmiistiir. Benzer bir durum bu tiir arastirmalarin yapilmasi beklenen Edebiyat
Fakiiltelerinin Bilim Tarihi boliimlerinde de goriilebilir. Boyle bir durumla karsi karsiya
kalinmasinda dil engeli sebebiyle kaynaklara ulasamamanin énemli bir etkisinin oldugu asikardir.
Ayrica zaman zaman miifredatlarda yapilan degisikliklerin®® de etkisinin oldugunu ekleyebiliriz.
Ancak Islam bilim tarihine ve Osmanli bilim ve diisiince tarihine yonelik “dislayici ideolojik”
tutumun bu durumda ¢ok daha belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. islim ve Osmanli bilim
mirasini Bati’da bir zamanlar gelistirilmis olan ve bugiin Bati’da bile iltifat edilmeyen paradigma ve
teoriler 15181inda okuyan akademisyenler ve arastirmacilar haliyle Tanzimat 6ncesi Osmanli donemi
tibbinda da kayda deger seyler bulunmayacagini diisliniiyor olmalidir. Bu dislayici tutuma karsin
Tiirkiye’de Islam bilim tarihine yonelik son zamanlarda artan ve popiilerlesen ilgi genel anlamda
Islam bilim tarihi calismalarinin ve 6zel olarak da Islam ve Osmanli tip galismalarinin akademik
iiriinlere ddniismesine heniiz yol agamamistir. Islam bilim tarihinin biiyiik isimlerine, ¢alismalarina
ve teorilerine yonelik romantik kalan bu tavrin akademik bir ilgi alanina doniisebilmesi igin pek de
iimit verici bir asamada oldugumuzu sdyleyemeyiz.

Tip Tarihi ve Etik anabilim dallar1 biinyesinde bir sekilde devam eden Islam tip tarihi ve
Osmanli tip tarihi arastirmalarina ilaveten Edebiyat Fakiiltelerindeki Bilim Tarihi, Edebiyat ve
nadiren Felsefe boliimlerinde, yine nadiren Ilahiyat Fakiiltelerinde bu alanda c¢alismalar
yapilmaktadir. Son olarak bazi sivil toplum kuruluslar1 biinyesindeki faaliyetlere ve aragtirmalara
isaret edilmesi yerinde olur. Zeytinburnu Belediyesi Merkezefendi Geleneksel Tip Dernegi Osmanlt
ve Cumhuriyet dénemi tip tarihiyle ilgili baz1 galismalara onciiliik ederken Istanbul Egitim ve
Arastirma Vakfi (ISAR) biinyesindeki tip ve ahlak ¢alisma grubu tarafindan vyiiriitiilen calismalarda
ve ayrica Besikcizade Tip ve Insani Bilimler Merkezi’nin (BETIM) faaliyetlerinde daha cok
biyoetik temasi 6ne ¢ikmakta, Islam ve Osmanli tip tarihi akademik bir ilgi ve calisma alan1 olarak
giindeme gelmemektedir. Islim tip, felsefe ve bilim tarihindeki gelismelerden soyutlanarak,
Bati’daki biyoetik caligmalara ve fikih kaynaklarmma odaklanan biyoetik arastirmalarinin ve
faaliyetlerinin bir kanadinin eksik oldugu asikardir. Bu calismalarin ve ayrica geleneksel ve
tamamlayici tip lizerine yapilan yayinlarin ayri bir degerlendirmeye ihtiyag duydugunu belirtmek
isteriz.

Burada yapilan kisa tasvirin tam aksine Islim tibbina ve daha az olmak kaydiyla Osmanl
tibbina Avrupa ve Amerika’daki bazi liniversitelerde ve bazi arastirma kurumlarinda gittikce artan
bir ilgi s6z konusudur. Avrupa, Amerika ve baz1 Israil iiniversitelerinde arastirmalarina devam eden
arastirmacilarin ilgisinden nasibini alan Osmanli tibb1 son yillarda monografik caligmalara konu
olmaktadir. Miri Shefer-Mossensohn’un Ottoman Medicine: Healing and Medical Institutions,
1500-1700 adiyla yayimlanmis galismasi#!, Niikhet Varlik’in Chicago Universitesi’nde hazirladig
Plague and Empire in the Early Modern Mediterranean World: The Ottoman Experience, 1347-
1600 baglikli doktora tezi4?2 gibi c¢alismalarin yaninda yazilan makaleler ile Osmanli tibb1
kesfedilmeye devam etmektedir.

S6z konusu ilgiden nasibini alan bir 6rnek ile calismamizi sona erdiriyoruz. Osmanli
hekimbasilarindan Salih b. Nasrullah ibn Sellim el-Halebi hakkindaki en nitelikli ¢alismalar

40 Kazancigil, Osmanlilarda Bilim ve Teknoloji, s. 19-20.

(istanbul: Kitap Yaymevi, 2014). Bu calisma hakkindaki degerlendirme yazimiz igin bkz. Mustakim Arici, Nazariyat Islam Felsefe
ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi, 1/2 (2015), s. 167-172. Ayrica Miri Shefer-Mossensohn’un 2001°’de Tel Aviv
Universitesi’nde Ibranice olarak tamamladig1 doktora tezinin bashig su sekildedir: Ug Osmanli Baskentindeki Hastaneler: 16. ve
17. Yiizyillarda Bursa, Edirne ve Istanbul. Yazar Tiirkge’ye gevrilen bir diger ¢alismasinda yeri geldikge Osmanli tibbina dair bazi
pasajlara yer vermektedir. BKz. Osmanii’da Bilim: Kiiltiirel Yarati ve Bilgi Aligverisi, gev. Kiibra Oguz, 2. bs. (Istanbul: Tiirkiye s
Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2019).

42 Ceviri igin bkz. Akdeniz Diinyasi’'nda ve Osmanlilarda Veba 1347-1600, gev. Hazal Yalin (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2017).

149



DUSOBED

Diizce Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l: 9, Ozel Say1

Tiirkiye ve Islam cografyasi disindaki arastirmacilar, Miri-Shefer Mossenshon ve Natalia Bachour
tarafindan yapilmistir. Mossenshon 2011 yilinda yayimlanan makalesinde Ibn Selliim’un hayatini
ve entelektiiel gevresini konu edinmektedir.43 Bachour ise 2012°de nesrettigi kitabinda Ibn Sellim’u
Paraselsiis tibbinin Oswald Crollius ve Daniel Sennert {izerinden Osmanli’ya aktarimi baglaminda
konu edinmistir.#* Bachour ayrica Paraselsiis¢ii tibbin XVI. ve XVII. yiizyillarda Osmanli’da
alimlanmasimi konu ettigi makalesinde ibn Sellim’a 6nemli bir yer aymrmustir.45 ibn Sellim
hakkinda Tiirkiye’de yapilan tek tez bir doktora ¢alismasidir. Ne var ki Zekiye Giil Elbir tarafindan
hazirlanan tez ibn Sellim’un Gadyetii'l-beydn fi tedbiri bedeni’l-insan adli Osmanh Tiirkgesiyle
yazilmis eserinin dizimi ve dil agisindan incelemesine dayalidir.4¢ Elbir bu ¢alismasinda kisa bir
biyografiye yer verirken s6z konusu eserin tip tarihi agisindan Onemi hakkinda bir tartigma
yapmamustir. ibn Sellim hakkinda DI4’daki “Salih b. Nasrullah” ve /DA’daki “ibn Sellim”
maddeleri Tiirkiye’de yazilmis son ve kisa yaymlardir.4” ibn Sellim hakkinda daha onceki yillarda
yaymlanmis bir makale*® nispeten daha doyurucudur. Bu makalelerin disinda bazi Tiirkge ve
Arapga makaleler ve maddeler de vardir.#?
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