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EDITORDEN/EDITORIAL

Degerli Katre Okuyucular1!

Katre Dergisi, Aralik 2019°da 8. sayisiyla karsinizdadir.
Dergimiz istikrarli bir sekilde yayin hayatimi siirdiirmekte ve
bilime katki saglamaya devam etmektedir. Bu sayimizda 10 adet
arastirma makalesi bulunmaktadir:

1. Saban Karasakal, “Bir Arada Yasamanin Temelleri”
baslikli makalesinde Bedilizzaman Said Nursi’nin gelistirdigi
Risale-i Nur Mesleginin temel hizmet prensiplerinden biri olan
“Miisbet Hareket” ilkesinin Kur’ani temellerini ortaya
koymaktadir.

2. Sabri Zengin, “Osmanli’dan Tirkiye’ye Gegis Siirecinde
Millet ve Milliyetcilik Anlayisi ile Tlgili Gelismeler” adini tastyan
makalesinde Osmanli Devletinden Tiirkiye Cumbhuriyet
donemine gegis siirecinde millet ve milliyet¢ilik anlayisindaki
geligsmeleri irdelemektedir.

3. Davut Ceylan, “Ayrilik Kaygisi’yla Basa Cikmada
‘Iman’ Deneyimi” baslikli calismasinda Risale-i Nur eserlerini
esas alarak ayrilik sebebiyle ortaya ¢ikan anksiyete, yani kaygi
tizerinden gelecekteki olaylara endise ve korku ile bakma, giincel
olaylara bu endise ve korkuya gore tepki gosterme psikolojisini
incelemektedir.

4. Hikmet Akdemir, “Hz. Peygamber’in Cansiz Varliklarda
Tezahiir Eden Mucizeleri” konulu makalesinde, Cenab-1 Allah’in
yaratmasiyla Hz. Peygamber’in elinde zuhur eden cansiz
varliklarin konusmasi, yiirimesi, Restl-i Ekrem’in niibiivvetini
tasdik etmesi gibi micizelerini aragtirma konusu yapmaktadir.

5. Veli Sirim, “Modern iktisat Kavramlarinin Risale-i
Nurdaki Karsiliklar1” adli makalesinde modern iktisat
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kavramlarinin Risale-i Nurlardaki karsiliklarini ortaya koymaya
caligmakta ve Said Nursi’nin kiilliyat olarak Risale-i Nur adiyla
anilan eserlerinde iktisatla ilgili birgok agiklamalarda ve pek ¢ok
konuda farkli degerlendirmelerde bulundugunu ifade etmektedir.

6. Adem Délek, “Kadinlarin Sosyal Durumlariyla ilgili
Olarak Kur’an’daki “Karne” Fiilinin Miifessirlerce Yorumu”
baslikli makalesinde, Kur’an’da Ahzab suresinin 33. ayetinde
gecen ve Restl-i Ekrem’in eslerine karst “Evlerinizde oturun”
seklinde terciime edilen “Karne” fiilini kadinlarin sosyal durumu
acisindan yorumlamaktadir.

7. M.irfan Yesilnacar ve Hakan Yildiz, “Afrika’da Yasanan
Sikintilarda Beserin Bulasik Elinin Izleri” baslikli makalelerinde
ozellikle Afrika yer alt1 su kaynaklarinin varligini, bu kaynaklara
ulagsmada yasanan sikintilar1 ve bu sikintilarin temelinde yatan
beseri hirslari, 6rnekleri ile anlatmustir.

8. Vehbi Kara, “History of Slavery and its End” adh
makalesinde Bedilizzaman Said Nursi’nin “Maliket ve
Serbestiyet Devri” olarak isimlendirdigi donemin o6zelliklerini
anlamayr amaglamaktadir. Makalede Bedilizzaman Said
Nursi’nin ve bazi diisliniirlerin insanlik tarihini siniflandirirken
yapmis olduklar1 yaklagimlar ve tahminler degerlendirilmis ve bu
kisilerden sonra gerceklesen yeni gelismeler de dikkate alinarak
yeni bir siniflandirma 6nerilmistir.

9. Ediz Soziier, “Hakikatin Bilinemez Oldugu Bir Kainat
Tasavvurunun  Kabul  Edilemezligi!” adli  makalesinde
agnostisizmi reddetmekte, hakikatin bilinebilir oldugu tezini
ispatlamaya c¢aligmaktadir.

10. 28-29 Ocak 2019 tarihinde Banglades Kushtia Islam
Universitesinde gerceklestirilen “Risale-i Nur Perspektifinden
Global Baris ve Uyum” temal1 2. Uluslararasi Banglades Nursi
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Konferansi ile ilgili Faruk Soylu’nun genis bir bilgilendirme ve
degerlendirmesi verilmektedir.

Yazar, hakem ve okuyucu olarak bize destek veren herkese
tesekkiirii bir borg¢ biliriz. Dokuzuncu sayimizda bulusmak
uzere...
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BiR ARADA YASAMANIN TEMELLERI*
Saban KARASAKAL**

Oz

Insan, bu diinyaya tek basina gelen, fakat diger insanlarla birlikte
yasayan sosyal bir varliktir. Toplum igerisinde birlikte yasayan
insanlarin farkli inang, is ve gorevleri oldugu gibi, insanlar farkl 1rk,
renk, dil, cinsiyet ve kabilelere sahiptirler. Farkli 6zelliklere sahip
insanlarin yasadig1 toplumda, bir arada yasamanin getirdigi bir takim
vazifeler ve sorumluluklar bulunmaktadir. Farkli inang, ahlak ve
davraniglara sahip insanlarin ayni toplumda huzur ve baris igerisinde
yasamasi, giivene dayali bir toplum olusturulmasi i¢in bir takim
ilkelerin temelde kabul edilmesi gerekmektedir.

Kur’an’da mevcut bilgiler ana hatlariyla, insan-Allah iliskisi,
insan-kainat iliskisi ve insan-insan iliskileri hakkindadir. Kur’an-1
Kerim’i dikkatle inceleyen, temel islev ve hiikiimlerini tetkik eden bir
kisi, onun sadece indirildigi Arap toplumuna degil, kiyamete kadar
gelecek olan tiim fert ve toplumlara hitap ettigini, insanlarin ferdi ve
toplumsal temel ihtiyag ve sorunlarina cevap verebilecek nitelikte
oldugunu gorecektir.

Insanin kendisiyle veya diger insanlarla kurdugu iliskilerde
barisin ve giiven ahlakinin hakim olabilmesi i¢in toplumda fertler
arasinda ma ‘rif, miiriivvet, hilim, adalet, takva, birr, emniyet, hasene

* Bu makale, 01-02 Ekim 2017 tarihlerinde Istanbul’da diizenlenen “Kur’an
ve Stinnet Rehberliginde Bir Hizmet Hareketi: Miisbet Hareket” konulu
“XI. Uluslararas1 Bediiizzaman Sempozyumu”unda sunulan “Kur’an’a
Gore Miisbet Hareketin Temelleri” baglikli tebligin gézden gegirilmis ve
genisletilmis seklinden ibarettir.

* Dog. Dr., Bolu Abant izzet Baysal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi,
skarasakal@hotmail.com.tr

Gelis Tarihi: 12.01.2019

Kabul tarihi: 22.12.2919

ORCID : 0000-0001-9275-4456
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ve sulh gibi hususlarin 6zel bir yeri vardir. Cilinkii bu vb. kavramlarin
neticesi olan davranislar, sadece kendi anlam alanlar ile ilgili degil,
yerine gore ahlak, itikad, ibadet, hukuk gibi baska alanlardan birini ya
da bir kagm ilgilendirmektedir. Bu ac¢idan bu kavramlarla ve
neticesinde hasil olan davranislarla miisbet hareket ig icedir.

Bu calismada bir arada yasamanin temelleri ma ‘rif kavrami
ekseninde ayetler ve hadisler 1s18inda degerlendirilecektir. Ayrica
Beditizzaman’in, Risale-i Nur Kiilliyatimda toplumsal ve beseri
iliskilerle ilgili ortaya koydugu “misbet hareket” kavram
incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, insan, toplum, miisbet hareket,
Beditizzaman, ma‘rif,

Fundamentals of Living Together
Abstract

Man is a social being who is born alone but who lives with other
people. Even though people who live together in a society may have
dissimilar beliefs, occupations and missions; and may belong to
different races, skin colors, languages, genders and tribes, there are
some kinds of duties and responsibilities imposed by the society.
Therefore, certain principles should be considered as essential for the
coexistence of the people in the same society in peace and security and
mutual trust,

The main topics of the Quran are basically about the relationships
between human beings and Allah; human beings and human beings;
human beings and the universe. As we examine the Qur’an carefully,
we understand that it addresses all people and societies for all ages until
the doomsday, and that it is capable of responding to people’s basic
needs and problems.

There is a special place of certain concepts like ma ‘rif, muruvve,
hilm, justice, tagwa, birr, safety, hasene and peace in maintaining peace
and trust in the relationships of man with himself and other individuals.
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because behaviours resulting from these concepts concern not only their
own meaning areas, but also other areas such as morality, creed,
worship and law as well. From this viewpoint, positive action is closely
related to these concepts and behaviours appearing as a result of them.

In this study, we would like to examine some ayaths and hadiths
in terms of the ma’rGf concept. In addition, the concept of positive
action used by Bediuzzaman in relation to the social and human
relationships will also be examined.

Key Words: the Qur’an, human being, society, positive action,
Bediuzzaman, ma‘raf.

Giris

Kur’an, insanlik i¢in huzur ve mutluluk kaynagi olarak
gonderilmis bir kitaptir. Kurtulusu onda bulmak isteyen herkese
mesaj1 aciktir. Muhteva itibariyle hem insanin sosyal bir varlik
olarak ihtiya¢larini gidermeyi hedef almis, hem de insanla kainati
bulusturup kainata ibret nazariyla bakmasini ondan istemis, hatta
bu bakisi ibadetle es deger saymistir. Sosyal bir varlik olan insan,
ihtiyaclarimi tek basma kargilayamayacagi i¢in daima insanlarla
birlikte yasamaya mecburdur. Insanlarin yaratilistan gelen
ihtiyac1 olan birlikte yasama 6zelligi, psikolojik oldugu kadar,
sosyal ve iktisadl bir gereklilikten de kaynaklanmaktadir
(Bardakoglu, 2010:1I/56). Toplum halinde bir arada yasayan
insanlarin, aralarindaki iliskilerin, birgcok boyutu vardir.
Insanlarin, farkl1 seviye ve siklikta olmak iizere, birbirleriyle
akrabalik ve komsuluk miinasebetleri, beseri, medeni ve kiiltiirel
miinasebetleri, siyasi ve ticari miinasebetleri vardir (Cetiner,
2007:363). Pek c¢ok ayet ve hadiste toplumsal hayati
diizenleyen hiikiimlerin konulmasi, insanin sosyal bir varlik
oldugu kabuliiniin bir sonucudur. Toplumda miisbet hareketin,
barisin ve biitiinliiglin dogasi, inan¢ alanindaki birlik veya dini
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terim ile tevhiddir (Atalay, 2015:64). Bu manada sosyologlarin
geneli de toplumlarin ortak inangla ayakta kaldiklar1 konusunda
fikir birligi igerisindedirler (Aron, 1986:309).

Son {i¢ asirdir tiim diinyada savaslar ve degisik sebeplerle
yasanan catismalarin sebep oldugu trajediler artarak devam
etmektedir. Ikinci diinya savasindan sonra tiim diinyada farkli
din, dil, irk ve etnik yapiya sahip insanlarin ayni cografyada
birlikte yasamalarini temin etmek icin bir takim sodzlesmeler
yapilmis, miiesseseler ihdas edilmistir. Ancak bu yapilanlar dini,
ahlaki ve Kkiiltiirel alt yap1 ile desteklenmedigi i¢in beklenen
neticeyi vermemistir. Buna karsilik islam’1n yeryiiziindeki cesitli
milletleri bunca ruhsal ve fiziksel yapi1 farkliliklar1 ve c¢ikar
catigmalarina ragmen bir araya getirip kendi etrafinda
toplayabilecek bir projesi var midir? Bugiin i¢in tarihteki bu
basarilarina bakarak insanligin pratik ve acil ¢6ziim bekleyen
uluslararas1 boyutlardaki sorunlarin ¢oziimii konusunda Islam’in
insanliga Orneklik sunma sansi1 var midir? Evet, Islam grup
igerisinde kiiltiirel tecantisiin gerceklestigi, esitlik ve samimiyet
esasina dayal yiiriitiilen sahsi miinasebetler 6rgiisiiniin kuruldugu
ve ilahi esaslara gore sekillenen bir hayat ideali etrafinda birligin
tesis edildigi bir iimmet projesini tarihte gergeklestirmeyi
basarmistir (Hodgson, 1993:1/280).

Nerede yasarsa yasasin biitiin insanlarin baris icerisinde
birlikte var olmalarina dair sunulacak her tiirlii proje ve ¢alisma,
insanin manevi yiiceligini onceleyen bir bakis acisina sahip
olmast gerekmektedir. Bu anlamda diinya {izerinde yasayan
dinlerden, miisbet hareketin neticesi olan baris ve huzura en
onemli katkiy1, sundugu mesajlar ve tarihsel tecriibesiyle Islam
dini verebilir. Ciinkii Islam dininin, biitiin insanlarin ayn1 kdkten
geldikleri ve taragin disleri gibi esit olduklarini, Beyazin Siyaha,
Arab’in Acem’e Ustlinliigiiniin inang esasina dayanan “kardeslik
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prensibi” (Hanbel, 1421/2001:38/474) bugiin de, etkili
prensiplerden birisidir.

Inanc, diisiincesi, dili ve irki farkli insanlardan olusan bir
toplumda birlikte yasamanin, sosyal yardimlagsma ve dayanigsma
acisindan gerekli olmasma karsilik, getirdigi bir takim
sorumluluklar, hak ve gorevler de vardir. Bu gorev ve
sorumluluklarin  yerine getirilmeyip temel haklara riayet
edilmemesi, toplumda bir takim problemler olusturur. Mesela
bazi insanlar, i¢ diinyalar1 itibariyle kotii duygulara sahiptir.
Biitiin isleri, insanlik aleminde kargasa c¢ikararak, dalalet
batakligindaki serler ve habis ahlaklardan lezzet alir, zulmiin
karanligindaki zararlardan ve cinayetlerden zevk duyarlar (Nursi,
2006a:91). Bu sebeple yeryiiziinlin en saygin varli§i olan
insanlar, bu sorunlarla karsilagsmasinlar diye her topluma bir
peygamber gonderilmis, peygamberleri vasitasiyla insanlara
rehberlik edilmis ve insanlarin toplum ic¢inde yasarken uymalari
gereken bir takim kurallar ortaya konulmustur. Kur’an, insanligin
baslangigta tek bir iimmet oldugunu, zamanla ayriliga
distiiklerini, ayriliklar1 ortadan kaldirmak {izere peygamberler
gonderildigini, buna ragmen insanlarin farkli sekillerde inanmaya
devam edeceklerini bildirir (Bakara, 2/253; Yunus, 10/19).

Aslinda insanlarin 6tekine iliskin tiim tavirlari, her zaman,
“bagka insanlara kars1 nasil davranmali1?” seklindeki, felsefi veya
ahlaki bir soru olmustur. Biitiin biiylik dinlerin evrensel ilkesi
olan “Kendin i¢in istedigini baskasi icin de istemedik¢e mii 'min
olamazsin.” (Buhari, 1981: Iman, 7; Miislim, 1981: Fedailu’s-
Sahabe, 204) hadisi bu sorunun en iyi cevabini olusturdugu gibi
miisbet hareket i¢in de en iyi kiiltiirel bir zemin hazirlar.

1. Miisbet Hareketin Dini Temelleri
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Miisbet hareketin dini temellerine gegmeden 6nce makale
boyunca sik kullanacagimiz tedruf kavramimnin anlam alanini
vererek konuya giris yapalim. “Teariif” kelimesi liigat olarak, “bir
seyin kokusunu almak” anlamina gelen “a-r-f” kokiinden
tiremistir. Kavram tefaiil kalibinda terim olarak, insanlarin
karsilikli olarak birbirlerini tanimasi, bir seyin izi {izerinde
derinlemesine tefekkiir ve tedebbiir etmek suretiyle, o seyin
hakikatini idrak etmek demektir. ilim kavramindan daha &zel
anlamlar iceren marifet ve irfan kelimeleri ile ayn1 kokten tiiremis
olan “teariif” kavraminin zidd1 ise, karsilikli olarak birbirlerini
inkar etmek, yadirgamak, kiigiimsemek ve tanimamak
anlamindaki tenakiirdiir (Isfehani, 1986:496).

Ma ‘rifa gelince, bu kelime, bildi tanidi anlamina gelen “a-
r-f” fiilinin mastar1 olan orfiin kelimesinin ismi mefiliidiir ve
liigat/etimolojik olarak bilinmeyenin (nekrin) ziddi1 anlaminda
bilinen demektir. Istilah olarak ma‘rif ise, akilla idrak edilen,
ser’an (mevcut hukuk agisindan) sakincasiz olan, iyi, giizel,
uygun tutum/davranis veya kisaca sag duyusal kabuller anlamina
gelmektedir (Dumlu, 1994:33-44). Ma‘rif kelimesi Kur’an’da 39
yerde gegerken, bunlarin 36’sinin Medeni sirelerde yer almasi
(Abdiilbaki, 1982:458-459), genellikle Medeni strelerde s6z
konusu olan hukuki ayetlerle ma‘riifun iliskisi, toplumda miisbet
hareket etmenin 6nemi acisindan oldukg¢a anlamlidir (Eyiipoglu-
Okuyan, 2008:202).

Insanin kendisiyle veya diger insanlarla kurdugu iliskilerde
miisbet hareketin hakim olabilmesi i¢in, toplumda fertler arasinda
ma ‘rif, miiriivvet, hilim, adalet, takva, birr, emniyet, hasene ve
sulh gibi hususlarin 6zel bir yeri vardir. Ciinkii bu vb. kavramlarin
neticesi olan davraniglar, sadece kendi anlam alanlar ile ilgili
degil, yerine gore ahladk, itikad, ibadet, hukuk gibi baska
alanlardan birini ya da bir kacini ilgilendirmektedir. Mesela
hukukla giiveni birbirinden ayrrmak giictiir. Ciinkii islam dini
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acisindan diisiinecek olursak hukuk ac¢isindan yasak olan
hususlar, giiven toplumunun olugmasinda ahlak alaninda da
yasaklanmistir. Ote yandan giiven ahlaki ile iman ya da din
alani birbirinden ayirt etmek neredeyse imkansiz gibidir. Zira
her ahlaki hiikiim, bir inanmadir. Bir insanin, mesela yumusak,
hilim sahibi, adaletli, baris¢1 ve baristirict olmasini saglayan
husus, biitiin bu 6zelliklerin iyi ve gerekli olduguna inanmasidir
(Cagrict, 2006:37-38). Yani toplumda, ma rif, miiriivvet, hilim,
adalet, takva, birr, emniyet, hasene ve sulh gibi davranislarin,
fertler arasinda yayginlagsmasi neticesinde bu davranislar, bir
giiven ortami olusturmaya sebep olurlar. Bu agidan zikredilen
kavramlar ve neticesinde hasil olan davranislarla miisbet hareket
i¢ icedir.

Islam, yalniz bireysel hayatla ilgili degil, toplum
diizeniyle ilgili olarak da 6nemli ilkeler koymustur. Bu ilkeler
igerisinde ahlaki olanlar genis bir yer tutar. Bu ilkelerle ilgili
gerek Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, gerekse bu iki kaynaga
dayanarak yorumlar yapan Risale-i Nur kiilliyat1 gibi
eserlerde ¢ok zengin bilgiler bulunmaktadir. Toplumda huzur
ve slikinun hakim olabilmesi i¢in, “uhuvvet, muhabbet, sefkat,
sabir, tesaniid, asayisi muhafaza, kendi meslegine yogunlagmak,
tevekkiil, batili tasvir etmemek, ittifak, insa etmek” gibi
kavramlarin toplumda yerlestirilmesi gerekmektedir. Bunun
karsisinda da toplumda, “fitne, giybet, adavet, garaz, haset, inat,
tenkit hastaligi, Umitsizlik, tarafgirlik” gibi hasletlerle de
miicadele edilmelidir. Calismamizin bu noktasinda miisbet
hareketin temellerini teskil eden hususlar1 6ncelikle Kur’an, sonra
da hadislerden misallerle inceleyecegiz.

1.1. Miisbet Hareketin Kur’an’daki Temelleri

Allah tarafindan vahiy yolu ile Hz. Peygamber’e indirilmis
olan Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber tarafindan eksiksiz bir
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sekilde insanlara teblig edilmistir. Kur’an, bu yonii ile kendisine
inanan her bir fert i¢in bir inang ve hayat rehberidir. Insanlik i¢in
baris diizenini kuran Allah, hayatin hangi alanina iliskin olursa
olsun, biitliin erdemlerin, bir bakima onlara sahip olan bireyi
yliceltmeyi ve ger¢ek anlamda insan yapmayi amaglamasini
dilemistir.

Kur’an’da mevcut bilgileri ana hatlartyla inceledigimiz
zaman, bu bilgilerin kisaca, insan-Allah iliskisi, insan-kainat
iligkisi ve insan-insan iliskileri hakkinda oldugunu goriiriiz
(Yazir, ts:1/17-18). Insan1 ve hayatini kendisine konu edinen bu
ilahi mesajda, Allah’in, insanin ve evrenin ¢esitli yonleri ile
tanitildigr bilgiler yer alir. Bu bilgiler; bilimsel formiiller ve
terimler kullanilarak anlatilmaz, Kur’an dili ile sunulur (Kirca,
1998:34-60). Kur’an-1 Kerim’i dikkatle inceleyen, temel iglev ve
hiikiimlerini tetkik eden bir kisi, onun sadece indirildigi Arap
toplumuna degil, kiyamete kadar gelecek olan tim fert ve
toplumlara hitap ettigini, insanlarin ferdi ve toplumsal temel
ihtiya¢ ve sorunlarina cevap verebilecek nitelikte oldugunu
gorecektir (Duman, 1996:115-116). Ancak her seyi Kur’an’da
araylp da “Kur’an’da su bilim veya kavramlar yok” demek, en
hafif ifadesiyle Kur’an’1 layikiyla tanimamanin ifadesidir (Kirca,
1996:22-23; 2000:186).

Kur’an, insanlar i¢in oncelikle hidayet kaynagi oldugunu,
bizzat kendisi bildirmektedir (Bakara, 2/185 Al-i imréan, 3/4).
Mekke’de Islam c¢ogunlukla ana ilkeleri tebli§ etmek ve
miminleri ahlaken egitmekle ilgileniyordu. Fakat Hz.
Peygamber’in (sas), Miisliimanlarin tiim Arabistan’dan gelip
yerlestigi ve Ensar’in yardimiyla kiigiik bir devletin kuruldugu
Medine’ye hicretinden sonra, tabii olarak Kur’an sosyal, kiiltiirel,
ekonomik, politik ve hukuki problemlere de temas etmeye
basladi. Mesela Medine’de nazil olan Bakara suresinin yaridan
fazlasi, toplumda kaynasma, dayanisma ve problemlerin
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¢Oziimiinli saglamaya yarayan ilke ve diizenlemelerden olusur.
Iman, kimlik ile alakali oldugu halde, ahlak ve bununla ilgili
tutum ve davranislar, kisilikle alakalidir. Bir kiginin Miisliiman
kimligine sahip olabilmesi i¢in, iman etmesi yeterli oldugu halde,
Miisliiman bir kisilige sahip olabilmesi i¢in yeterli olmamaktadir.
Bunun i¢indir ki Kur’an, bir taraftan bireyin kimligini hedef
alirken, diger yandan o bireyin kisilik kazanmasma yonelik
bilgiler vermekte, ilke ve kurallar getirmekte, Ozellikle Hz.
Peygamberin hayatini, 6rnek alinmasi gereken bir hayat tarzi
olarak takdim etmektedir (Ahzab, 33/21).

Allah, kime kars1 yapilirsa yapilsin, kisinin yaptigi
tyilikler veya kotiiliikkleri, oncelikle kisinin kendisine yapilmig
saymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de iyi bir is yapanin kendi lehine,
kotii bir is yapanin da kendi aleyhine is yapmis olacagi (Fussilet
41/46) bildirilmektedir. insanlar ve toplumlar arasi iliskilerde
hak, adalet, esitlik, merhamet ve tolerans gibi ilkeleri kendisine
referans alan islam dini, inananlarla savasmayip baris teklifinde
bulunan (bkz. Nisa, 4/90) “oteki” kisi, grup ve toplumlara
diismanca tavir igerisine girmenin ve zulmiin higbir tiirline izin
vermemektedir (Atalay, 2015:7-9).

Toplumda miisbet hareketin nasil bir netice verecegini ifade
eden Fussilet Suresi 33. ayette, iyilikle kotiiliigin bir
tutulamayacagi vurgulandiktan sonra, kotiligin iyilikle
Onlenmesi istenmekte, bu durumda aralarinda diigmanlik bulunan
kisilerin sanki candan bir dost olacaklar1 ifade edilmektedir.
Boylelikle toplumda miisbet hareketin temel ahlaki ilkesi ortaya
konulup; bu ahlaki yiiceliklere ancak sabirli ve iyilikten nasibi
olanlarin ulasabilecegi belirtilir (Isik, 1996:13/229). Ayrica,
hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden olunmasi gerektigi ve
bir topluluga olan diismanlik duygularinin kisileri adaletsizlige
sevk etmemesi gerektigi (Maide, 5/8) bildirilmektedir. Ayrica bu
adalet ilkesinden baska, insana giiler yiiz gdstermek, yoldaki
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dikeni kaldirmak gibi en basit anlamda dahi olsa her iyiligi sadaka
sayan Islam dini, pek ¢ok temel insan hakki ihlalinin yasandig
giinlimiizde, biitiin diinyanin mutlulugu i¢in son derece énemli
olan miisbet hareketi, paylasmayi, yardimlagsmay1 ve her canliya
merhamet etmeyi iman borcu saymaktadir.

Biitlin insanlara Allah’tan merhamet dileyen bir anlayisin,
egemen oldugu bir diinya, herkes icin yasamaya deger bir
alemdir. Bunun karsisinda, kendi diinya goriisiinli paylagmayan,
kendisi gibi yasamayan insanlarin, yanindan ge¢mesini bile
hazmedemeyen modern ¢agin mantalitesi bulunmaktadir.
Toplumsal huzur adina elbette ilk anlayis insana huzur
vermektedir. Cinsel, 1rki ve dini farkliliklarin olusturdugu
esitsizligin pratikte sosyal hayat1 tiimiiyle esit ve adil olmayan bir
tarzda sekillendirdigi ortamda nazil olan Kur’an, fiziki
farkliliklarin ilahi bir iradeye ve beseri maslahata matuf oldugunu
bunun da fedruf yani tanigmak oldugunu vurgulamakla (Hucurat,
49/13) ise baslamistir.

Boylece her tiirlii farkliliga ragmen insanligin biyolojik ve
tarihsel birligine dikkatleri ¢ekerek insani kardesligin ve
dolayisiyla miisbet hareketin gerekliligine vurgu yapmustir.
Hucurat, 49/13. ayetteki tedruf kelimesi konuya 1s1k tutan 6nemli
bir odak terimdir. Bu terim biyolojik, antropolojik, sosyolojik,
kiiltiirel ve siyasi boyutlariyla derinligine incelenmeye ihtiyag
duyulmaktadir (Atalay, 2015:121). Ayette ifade edilen “tedriif ve
teaviin” diisturunun beyaninda Said Nursi, ayette ifadesini bulan
sube ve kabilelere ayrilmanin teariif/ tamisma ve
teaviin/yardimlasma i¢in oldugunu, yoksa birbirini inkar ve
diismanlik i¢in olmadigini (Nursi, 2006:345) ifade etmektedir.

Biitiin insanlarin erkek ve kadindan yaratildiklarini sik¢a
vurgulayan Kur’an, onlar arasindaki fiziki (dil, etnik, kiiltiir, 1rk)
farkliliklarin, beseri bir irade ile degil, ilahi bir insa ile olustugunu
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ve bunun da kutsal birer isaret olan kozmik yapidaki farkliligin
bir bagka boyutunu teskil ettigini belirtmektedir. S6z konusu
farkliligin insanlar arasinda herhangi bir {stiinliige veya
disiikliige gerekce olamayacagim1  6zellikle bildirmektedir.
Kur’an’mm bu evrensel mesajinin, fiziki ayriliklar sebebiyle
gruplar ve toplumlar arasinda derin kastlarin olustugu, insani
esitsizligin toplumsal hayatta en etkin belirleyici 6ge oldugu bir
doneme rastlamasi, beser tarihinde biiyiik bir inkilap yapmuistir.
Kur’an bireysel ve toplumsal rollerin irklara ve soylara
baglanmasi tarzindaki ayricaliklar1 reddederek insanlarin koken
birligi itibariyle esit olduklarini, onlarin “secilebilir” olmayan
Ozelliklerinden dolayi iistiinliik iddialarinda bulunmalarinin, dini
ve reel hicbir dayanaginin olamayacagini acikliga kavusturarak,
Ovgii ve istiinlik olciitii baglaminda “secilebilir” olan takva
degerini, “tercih imkani olmayan” neseb yerine koymustur
(Zemabhgeri, ts:111/569).

Ibn-i Cinni’nin, ilgili ayeti “li te‘rifd” seklinde okuyarak;
“boylece neye muhtag¢ oldugunuzu (kokusunu alircasina)
yakindan  bilirsiniz”  (Ibn-i  Cinni, 1982:11/280; Alusi,
ts:XXVI/162) diye tefsir etmesi, konuya farkli bir boyut
eklemektedir. Ayn1 noktaya dikkat ¢ceken Cevheri ise, buradan
hareketle toplumsal bir proje gelistirmeye ¢alisir. Bu projeye gore
Islam diinyasinda, Miisliimanlar arasindaki sorunlari 1slah edecek
bir “muslih (arabulucu) grup” ve diger milletlerle karsilikli
diyalog kuracak, onlar1 biitiin yonleriyle tantyip, kendilerini de
onlara tanitacak entelektiiel yetenekleri gelismis organizeli bir
topluluk bulunmas1 gerektigini sdyler (Tantavi, ts:XX11/240).

Ayetle ilgili olarak:

“tedruf olmadan karsilikli dayanisma, kaynasma ve ortak
bir biling elde edilemez. Yoksa bu farkl kilinma, beyaz ve
siyah gibi fiziki ozelliklerle, birbirlerine karsi oviinmeleri,
bazisimin  digerlerini  kolelestirmesi, insamn insani
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kullanmast ve bir kavmin digerlerine karsi iistiinliik
duygusuna yonelik olamaz. Ciinkii bu tiir saplantilar
karada ve denizde fesadin zuhuruna, kiiltiiriin ve neslin
helakine (Bakara, 2/205), devamin derde inkilabina
gotiriir.” (Kasimi, 1957:XV/5469; Merdagi,
1953:XXVII/143)  seklindeki  yorum, konumuz
acgisindan oldukca onemlidir.

Ferdin ve toplumun hayatindaki tevhid anlayisim
anlamlandiramayip timmetin ihtilafinin rahmet olmasi hadisini
farkli yorumlayanlara kars1 Bedilizzaman, timmetin ihtilafinin
rahmet olmasi hadisinde ifade edilen ihtilaf miisbet anlamdaki
ihtilaftir. Herkes, bagkasinin anlayigini tahrip ve iptal etmeye
degil, kendi anlayisinin ilerletmeye gayret eder. Hatta
baskalarinin anlayigin1 tamamlama veya 1slah etme gayreti i¢inde
olunmalidir. Birbirine kars1 kin, diismanlik ve tahribe sebep olan
mentfi ihtilaf ise hadise gore reddedilmistir. Ciinkii birbirleriyle
kavga edenler miisbet hareket edemezler (Nursi, 2006:286)
demektedir.

1.2. Miisbet Hareketin Hadislerdeki Temelleri

Biitin ~ peygamberlerin  kusatici  diinyasin1  Hz.
Peygamber’in sahsinda ifade edecek olursak dncelikle, “Biz seni
alemlere rahmet olarak gonderdik” (Enbiya 21/107) ayetini g6z
oniinde tutmamiz gerekmektedir. Ayette kullanilan “4lemler”
lafz1 ile sadece Arap, sadece Miisliiman, hatta sadece insan degil,
ama biitiin alemler kastedilmektedir. Biitiin insanlar1 taragin
disleri gibi esit géren anlayistan daha kapsamli bir diinya goriisii
olamaz. Uhud Savasi’nda c¢ok zorlanildigi esnada, ashabinin
diismana beddua edilmesi taleplerine, kendisinin lanet¢i olarak
degil, rahmet peygamberi olarak gonderildigi (Miislim,
1981:Birr, 87) cevabini vermesi, Hz. Peygamber’in, savasi bile
rahmete doniistiirdiigiinlin ifadesidir. Hz. Peygamber, mesru
miidafaa i¢in savas meydanina giderken bile, bolgenin, bu
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bolgedeki halkin ve her seyin iyiligini isteyip, onlarin
kotiiliiglinden Allah’a si§inma duasi yapar ve yapilmasini tavsiye
ederdi (Ibn-i Hisam, 1971:111/343)

Agir hakaretlerle kovuldugu, saldirilara maruz kaldig
Taifte, gozyaslar1 icinde ellerini acarak; “Allah’im; zayifim,
gligstiziim, herkes beni hor goriip asaguliyor. Ey herkesin zayif
gortip dalina bindigi zavallilarin Rabbi olan Allah’im! Her
taraftan kusatildim, ¢aresiz ve kimsesiz kaldim. Beni kime emanet
ediyorsun Rabbim?!” diye dua yaptig1 sirada, Cebrail (as)’in iki
dag1 birbirine kavusturup, O’na bu muameleyi yapanlarin helak
edilmesi teklifine Hz. Peygamber, “Rabbimden, onlarin
soyundan Allah’a kulluk eden ve O 'na hi¢bir seyi ortak kosmayan
bir nesil getirmesini dilerim” (Buhari, 1981: Tevhid, 9; Miislim,
1981: Cihad, 39/111) diye karsilik vererek, her cins ve tip insanla
baris icerisinde da bir arada yasamak arzusunu ifade etmisti.

Veda  hutbesinde de temel insan  haklarinin
dokunulmazligini ilan ettikten sonra: “benden sonra birbirinin
boynunu vuran kdfirlere doniismeyin” (Buhari, 1981: Hac, 132;
Edeb, 43) buyurmustu. Buna gore, miisbet hareketin birinci
Ozelligi olan, insanin temel haklarina saygi gostermek, kafirle
Miisliman1 ayiran en Onemli Ozelliktir. Vazife-i ilahiye
karigsmadan, asayisi muhafazay1 netice veren, miisbet iman
hizmeti i¢inde her bir sikintiya kars: sabirla, siikiirle davranmak
(Nursi, 2011:249) miisbet hareket etmektir. Bedilizzaman ayni
yolda yiiriimiis ve kendisine her tiirlii zulmii ve haksizlig1 reva
gorenler hakkinda ‘sefkat’ itibariyle; bir masuma zarar
gelmemesi i¢in, kendisine zulmeden canilere, degil ilismek; belki
beddua ile de mukabele edemedigini (Nursi, 2011:376)
sOylemistir.

Cahiliye doneminde hile, zuliim, savas ve fitne ilizerine
yardimlagmak amaciyla yeminleserek ittifaklar kuruldugu gibi,
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mazlumlara yardimci olmak gibi iyi amaglar i¢in yardimlagsmak
tizere teskil edilen ittifaklar da mevcuttu. Bu tiir ittifaklar
yapanlara halif denilirdi (Ibn-i Manztr, 1968:1X/52; Onkal,
1993:VII1/35). Hz. Peygamber (sas), “Cahiliye doneminde iyilik
lizere yardimlasmak amaciyla yapilan hilfleri/ittifaklari, Islam
ancak daha da gii¢lendirir” (Buhari, 1981:Edeb, 67; Miislim,
1981; Fedailii’s-Sahabe, 204) demistir.

Bilindigi iizere hicretten sonra Medine’de, Miisliimanlar,
Yahudiler ve miisrik Araplar olmak iizere inang eksenli ti¢ farkl
toplumsal yap1 olusmustu. Ne var ki, bu tiirden bir toplumsal
yapilanma yarimadanin kadim gelenegine yabanciydi. Zira
Medine’deki Islam cemaati ile kan ve akrabalik bagina dayali
kabilevi yapilanma asilmis ve cografi, kiiltiirel ve etnik kokeni
tamamen birbirlerinden farkli insanlardan miitesekkil yeni bir
toplum tipi ortaya c¢ikmisti. Bu dini gruplar, Medine
Anayasasinda, agik sekilde de ilan edilmistir. “Kureys ve
Yesrib’in inananlari, onlara tabi olan, onlara katilan, onlarla
beraber cihat edenler, diger insanlardan ayri bir iimmettirler.”
Gergi ayn1 vesikanin ileriki boliimlerinde “limmet” kavrami biraz
daha genisletilerek, “Beni Avf Yahudileri, mii’minlerle beraber
ayni timmettirler, Yahudilerin dinleri kendilerine, Miisliimanlarin
dinleri de kendilerinedir” (Hamidullah, 1969:44; 1981:128)
seklinde yer alirken, Hiristiyan, Yahudi, Sabii ve MecUsilere de
bu tiyelik hakki taninmistir. Sahabiler de bu temel diislinceye
bagli kalarak mesela daha sonraki donemlerde karsilastiklar
farkl1 dinlere mensup fert ve gruplara bu hakki tanimakta
herhangi bir sakinca gérmemislerdir (Hamidullah:1981:162-
163).

Bu vb. hadislerdeki ifadeler ve uygulamalar, asrimizda
insanlarin geleceklerini ¢alanlara Hz. Peygamber’in verdigi bir
insanlik dersidir. “Iki Miisliman kiliclart ile vurustugu zaman
oldiiren de olen de cehenneme atilir.” Hadisi rivayet eden sahabe,
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Hz. Peygambere “Ey Allah’in Elgisi! Katilin cehenneme
atilmasimi anladim. Oldiiriilen ni¢in cehenneme atiliyor?” diye
sordum. Hz.  Peygamber, “Clinkii ~ oldiiriilen  de
arkadagini/vurustugu kimseyi oldiirmeye hirsli ve azimli idi”
buyurdu” demistir (Buhari, 1981: Diyat, 1).

Elmalili Hamdi Yazir, dinde zorlamanin olmadigim
bildiren Bakara, 2/256. ayetini, “Zorlama denen sey dinde yoktur;
bu, dine uygun bir davranmis sekli degildir.” (Yazir, ts:I/860)
seklinde tefsir eder. Bu ayetin icerdigi mesaj, Hz. Peygamber
(sas)’in farkli dinlere mensup insanlarla yaptig1 sozlesmeler veya
gonderdigi mektuplarda da yer almaktadir. Mesela Medine’nin
ilk giinlerinde yazdirdig1 Unlii sahifede: “Yahudiler i¢in kendi
dinleri, Miisliimanlar icin de kendi dinleri vardr” (Ibn-i Hisam,
1971:11/241; Ibn-i Kesir,1971:11/320) denilmektedir. Keza daha
sonralar1 Himyer Meliklerine veya Yemenlilere gonderdigi
mektuplarda ise: “Yahudi ve Hiristiyanlardan her kim Miisliiman
olursa o, miiminlerdendir. Onlarin lehine olan onun da lehinedir,
aleyhine olan onun da aleyhinedir. Ama kim ki Yahudilik veya
Hiristivanlik iizere kalirsa, o da dininden dondiiriilemez” (Ibn-i
Hisam, 1971: 1V/236; Ibn-i Kesir, 1971:1V/146) denilmektedir.
Necran papazlarina gonderdigi mektupta da: “Papaz
papazligindan, rahip rahipliginden, kdhin kahinliginden
degistirilmeyecek, sahip olduklar: hak ve yetkilerinden hi¢biri
alinmayacak. Onlar kendi cemaatlerine nasihat edip, onlart islah
edip kendilerine zulmetmedikleri siirece Allah ve Resuliiniin
himayesi altindadirlar.” (Ibn-i Kesir, 1971:1V/106) ifadeleri yer
almaktadir.

Biitiin insanlar i¢ine alan kusatici bir anlayisin egemen
kilinabilmesi ve miisbet hareket zemini olusturabilmek i¢in, 6nce
insamin diistincelerini, niyetlerini ve mantalitesini buna uygun
hale getirmek gerekir. Bunun i¢in de 6nce insanin kendi sahsinda
iki problemi halletmesi gerekir: Bunlardan ilki diislince
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diinyasina, kafasina ve niyetine, baskalarmin varligini ve esit
yasam hakkina sahip olduklarini 6n sartsiz olarak kabul eden bir
anlayis1 hakim kilmasi gerekir. Ikincisi de menfaatlerini hak ve
adalet siniriin Otesine gecirmemesi gerekir. Hz. Peygamber bu
hususta “Allah’tan hakkiyla hayd ediniz” dedigi sirada, ashabin,
“Allah’a hamdolsun, bizler Allah’tan hayad ediyoruz” seklindeki
sOzleri iizerine su karsiligi vermisti: “Bu, sizin anladiginiz gibi
degildir. Allah’tan hakkiyla haya etmek, kafayr ve icindekini,
mideyi ve i¢indekini korumakla, bir de 6liimii ve oliimden sonra
basina gelecek olan belalart hatirlamakla olur.” (Tirmizi,
1981:Kiyamet, 25)

Stiphesiz ki kafa, gerek tasidigi fikirler, kafadaki organlar
itibariyle iyi ve kotl her tiirlii diisiincenin, niyetin, inancin ve
davranisin merkezidir. Insanin fikri yapisi kafada olusur. iste
insan “kafay1 ve i¢indekini korumakla”, kafadaki biitiin organlari,
hatta kafadaki fikirlerini ve niyetlerini bile hak ve adalete aykiri
olmasindan korumasi kastedilmistir. Ayn1 sey, mide ve o bolgeye
yerlestirilen uzuvlar icin de séz konusudur. Mide denince,
menfaat, ¢ikarcilik ve ihtiraslar akla gelir. Uluslararasi iliskilerde
eger hak, adalet ve temel insan haklar1 degil de menfaat ve
cikarcilik anlayist egemen olursa, yeryiiziine baris ve huzur
gelmez. Bundan da biitiin insanlik zarar goriir. Hz. Peygamber
hadisin sonunda “Oliimii ve sonrasim hatirlamak” ilkesini ifade
ediyor. Ozetle birlikte yasayabilmek, miisbet hareket ederek
toplumsal baris1 beraber insa edebilmek i¢in, diinyadaki her tiirlii
davraniginin hesabini 6ldiikten sonra verecegi inancini, kafalara
yerlestirmek, yani polisi ve savciyl insanin igine yerlestirmek
gerekmektedir (Sandike1: 2009:29).

1.3. Gelenegimizde Miisbet Hareket Tecriibeleri

Insan hedef itibariyle hep gelecege yonelir ancak bugiinii
anlamak i¢in diinii, 6zellikle de Asr-1 Saadeti iyi bilmek gerekir.
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Elmalili bu hususa, “Insanlar daha ziyade ileriyi gorsiinler diye
gozleri one nazir yaratilmistir. Boyunlari ise, ihtiyag¢ oldugunda
gozleri arkaya c¢evirip  baktirabilecek  hareketli mihver
etrafindadir. Bir istikbal yolcusu igin bu yaratilis seklinin biiyiik
bir uyarici onemi vardir.” (Yazir, ts:1/58) seklinde dikkat ¢eker.

Simdi biitiin diinyada, “bir arada, birlikte baris icerisinde
olalim!” sesleri su ya da bu sekilde her tarafta yiikseliyor.
Diinyada ¢ok dinliligi, cok kiiltiirliiliigii toplumsal baris igerisinde
yiizyillar boyunca yasatan tek uygarlik islam uygarligi olmustur.
Bunu, hemen biitiin medeniyet tarihgileri kabul etmektedir.
Mesela Yesrib’de hicretten once uzun seneler siiren Buas
harpleriyle toplum iyice huzursuz olmustur. Ancak hicret ve
sonrasinda ilan edilen kardeslik antlasmasiyla Medine’ye huzur
ve baris gelmistir.

Hz. Peygamber (sav)’in Yesrib’de insa ettigi hususlardan
birisi miisbet hareketin dinamosu ve kurumsal anlamda ilk misali,
“kardeslik projesi” idi. Hz. Peygamber, Medine’de farkli dini
gruplarla s6zlesme imzalamis, ama onlar1 asla Miisliiman olmaya
zorlamamistt. Her seye ragmen yine de onlarla birlikte
yasanmasini istemistir. Iktisadi, sosyal, kiiltiirel ve dini acilardan
farkli gruplarin bir arada baris, huzur ve giliven igerisinde
yasamasi i¢in Peygamberimiz Yesrib’de birtakim tedbirler
almistir. Muhacirlerin yerlestirilmesi, onlarin ve ailelerinin temel
ihtiyaclarmin karsilanmasi amaciyla Muhacirler ile Ensar
arasinda sosyal ve iktisadi yardimlasma ve dayanigsma iliskisinin
kuruldugu antlasmaya “mudhdat” (kardeslesme) adi verilmistir.
Miisliimanlar1 bu sekilde kardes yaptiktan sonra Enes b. Malik’in
evinde biitin Mekkeli ve Medineli Miisliimanlarin ileri
gelenlerini bir araya getirerek onlarla bir sdzlesme yapilmistir.
Miisliimanlar ile gayri Miislimler bu s6zlesmeyi imzalamis ve bu
sozlesme “Medine Vesikasi” olarak tarihteki yerini almistir. Bu
sozlesmeyi Miisliimanlar, Yahudiler ve diger biitiin kesimler
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kabul etmistir. S6zlesmenin ilk kism1 Miisliimanlar, ikinci kism1
Yahudiler ve diger gayr-1 Miislim kesimlerle ilgilidir.

Ik giinlerde gayr-i Miislimler, Hz. Muhammed’in
Peygamber oldugunu kabul etmemekle birlikte bu sozlesme
yapildigi zaman Hz. Peygamber’in hakem oldugunu kabul ettiler.
Boylece “lizerinde ihtilafa diisiilen herhangi bir husus Allah’a ve
Restilullah’a gotiiriilecektir.” (md, 23) maddesiyle, sehirde
hakem olarak Hz. Peygamber kabul edilmis oldu. Bu sézlesmeye
gore, cikan biitiin sorunlar, ¢oziilmesi icin Hz. Peygamber’e
gotiiriilecek ve her konuda O’na miiracaat edilecektir. Bu konuda
Kur’an’da da ihtilafa diisiilen bir konunun Allah ve Resuliine
gotiiriilmesi (bkz. Nisa, 4/59) emri bulunmaktadir. Bu s6zlesme
ile 1rki, dili ve dini farkli olan herkese din 6zgiirliigii, can ve mal
giivenligi, ticaret ve caligma ortami, toplumsal giiven, barig ve
huzur saglanmis oldu.

Hudeybiye’ye bin dort yiiz sahabeyle gelen Allah
Resulii’niin, iki sene sonra yolda katilanlarla birlikte on iki bin
sahabeyle Mekke’yi fethe gitmesi, Islam’in miisbet hareketle,
baris ortaminda yayildigmin géstergesidir (Ibn-i Hisam,
1971:1/854-869). Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu esaslar ve
Hz. Peygamber’in hicretinden sonra Hiristiyanlarla yaptigi
anlagsmalar (Hamidullah: 1969:59-62) toplumda miisbet hareket
adina 6nemli ilke ve 6rneklerdir.

Bu degerlendirmelerden sonra sunu da belirtmekte fayda
miilahaza etmekteyiz. Islam tarihinde, icinde yasadiklari
toplumun anlayisindan ve zikrettigimiz ayetlerin nesh edildigini
kabul eden fakih ve miifessirlerin yorumlarindan etkilenerek,
Miisliimanlarin gegmiste ve giiniimiizde fert ve grup bazinda bazi
inhisarci ve Otekine tahammiilsiiz davranislar i¢ine girdikleri de
gorilmektedir (Atalay, 2009:88-94). Ancak Miisliimanlar olarak
sahip oldugumuz mirasin gilinlimiizde varlik-bilgi-deger
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sistemindeki yozlasmadan kaynaklanan medeniyet bunalimina
¢Ooziim olacak sekilde yeniden sistemlestirilmesi, sadece
Miisliiman toplumlar i¢in degil, biitiin bir insanlik ic¢in yeni
ufuklar agacaktir. Yerel, fer‘i ve kisir i¢ tartismalarin 6tesinde
Islami medeniyet birikimine biitiinciil bir yaklasim, bu cehd igin
gerekli teorik ve metodik araclar1 bize saglayacaktir (Davudoglu,
1996:35).

Insanlarin ¢ogulcu bir zeminde bir arada yasamalarmi
saglamak, digerlerinin, en az kendileri kadar yasamaya hak sahibi
olduklarin1 kabul ile iist degerleri arasinda barisa daha etkin bir
islev atfeden bir kiiltiiriin varligin1 zaruri kilmaktadir. Kiiltiirlerin
olusumunda kutsal metinlerin hakim unsur oldugu goriisii, cagdas
kiltirel antropolojik calismalarca kesinlik  kazanmuistir.
Dolayistyla farkl kiiltlirleri ve toplumlar1 bir arada yasatma ve
her kiiltiir igindeki evrensel degerleri bir havuzda biriktirip
beseriyetin maslahati i¢cin degerlendirme, her seyden 6nce miisbet
hareket ederek, barig ortamimi gerceklestirmeye ve korumaya
baglidir. Bu gercekten hareketle, ¢ogulcu toplumun Kur’ani
temelleri arasinda Kur’an’in “baris ve savas” konusundaki
yaklasimi  ve hedefleri dikkatle incelenmelidir (Atalay,
2015:197). Iste bu ilkeler ve tarihten misaller, Islam tarihinde
daima birlikte, beraber, bir arada yasamanin referanslari
olmustur.

2. Risale-i Nur’da Miisbet Hareketle Tlgili ilkeler

Toplumun 1slahinda ferdi mesuliyetin 6nemi, tarih boyu
tartisilan konularin baginda gelmektedir. Siitten kaymak elde
etmek gibi seviyeli insanlarin ve idarecilerin toplumdan
stizilmesi, tabandan tavana dogrudur (Eren, 1998:107). Bu
anlamda Maide, 5/105. ayette, “siz kendinize bakin, siz dogru
yolda oldugunuz takdirde sapan kimse size zarar veremez”
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buyrularak ferdi mesuliyete dikkat c¢ekilmektedir. Konu ile
alakal1 olarak Bediiizzaman da, “nefsini diizeltemeyen baskasini
diizeltemez” (Nursi, 1987:250) demektedir

Miisbet hareket, iman ve vahiy temelinde teori ve uygulama
olarak incelenmesi gereken Onemli bir bakis agis1 ve hayat
tarzidir. Said Nursi, insana, topluma ve sosyal olaylara bakis ve
davranig seklini orijinal bir kavram ile “miisbet hareket” olarak
ifade etmistir. Miisbet hareket noktasinda Bediiizzaman, “bizler
menfi degil, miisbet hareket etmeliyiz. Iman hizmetini yerine
getirip, ilahi vazifeye karismamalyiz. Miisbet iman hizmeti,
neticesinde asayisi muhafazayr temin ettigi i¢in basa gelen
stkintilart - sabwr  ve  giikiirle karsilamak gerekmektedir....
Imansizlik  hareketi  karsisinda iman  hareketi  icerisinde
olunmalidir...” (Nursi, 2011:249) diyerek miisbet hareketin iman
hizmeti, menfinin ise imansizlik cereyani oldugunu veciz bir
sekilde ifade etmistir.

Said Nursi, Islam diinyasinin meseleleri, milliyet, hiirriyet,
kimlik meselesi, dini ve milli duygularin dengesi gibi konular1
miisbet hareket noktasindan ele almistir. “Doguda bir asker hata
yapsa, batidaki bir askere ceza vermek veya Istanbul’da bir
esnafin hatasim1 Bagdat’ta bir esnafa yiiklemek nasil dogru
degilse, her hadisede kendisinin cezalandirilmaya tesebbiis
edilmesinin vicdanlar1 yaralayacagini” (Nursi, 2006:66) belirten
ifadelerinden anlagilacagi gibi, kendisine yapilan haksizliklara
kars1 tavir olarak, miisbet hareket etmeme endisesiyle sikayet
dahi etmemistir. Bedilizzaman’in su ciimleleri ise, onun sahsini
yapilan hatalar affederek miisbet hareket yolunu tercih ettigini
gostermektedir:

“Eger sizler tarafindan basima gelen eziyet ve sikintilar
kendi nefsim adina geliyorsa hakkimi helal ediyorum.
Belki nefsim bununla halini diizeltir de giinahlarina
keffaret olur. Diinyada ¢ok safa ¢ektim birazcik cefasini
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ceksem de yine siikrederim. Ben imana ve Kur’an’a hizmet
ettigim icin bu sikintilar basima geliyorsa bunun
savunmasinit ben yapmam Allah’a havale ederim” (Nursi,
2006: 67-68) demektedir.

Islam alemine, intizam1 bozulmus bir sura meclisi nazariyla
(Nursi, 1992:78) bakan Bediiizzaman, degisik vesilelerle Islam
diinyasin1 geri birakan hastaliklar1 tespit etmeye caligmistir.
Bunlar kimi zaman topluma hakim olan genel davranis
bozukluklari, kimi zaman da Islam diinyasindaki elitin yanlis
yaklasimlar1 seklinde ortaya konmaktadir. Topluma hakim olan
genel davranis bozukluklarint Hutbe-i Samiye isimli eserinde,
birincisi “Umitsizligin i¢imizde yeniden dirilmesi”, ikincisi
“dogrulugun toplum hayatinda ve siyasette dlmesi”, iigiinciisii
“diismanliga muhabbet”, dordiinclisi “mii’minleri birbirine
baglayan nurani rabitalar1 bilmemek”™, besincisi “cesit ¢esit sari
hastaliklar gibi intisar eden istibdad”, altincisi sahsi menfaatlere
asirt ilgi gostermek (Nursi, 1990:16-17) seklinde alti sinifta
toplanmistir. Bu davramis bozukluklarinin miisbet hareketi
engelleyici, menfi hareketi koriikleyici bir mahiyet tasidig
sOylenebilir.

Iman, hiirriyet ve hukuk kavramlari arasinda kurdugu
mantiki iligki Bedilizzaman’1n siyasi goriislerinin ve ferdin siyasi
katitliminin temelini  olusturur. Ayn1 zamanda bagkasinin
hukukuna tecaviiz olarak bildirilen menfi hareketin nasil
engellenecegini ve miisbet harekete doniisecegini,

“Zira Rabita-i iman ile Sultan-1 Kdinat’a hizmetkar olan
adam, baskasina tezelliil ve tenezziil etmeye ve baskasinin
tahakkiim ve istibdadi altina girmeye o adamin izzet ve
sehamet-i imaniyesi birakmadig gibi; baskasinin hiirriyet
ve hukukuna tecaviiz etmeyi dahi o adamin sefkat-1
imaniyesi bwrakmaz. Evet, bir padisahin dogru bir
hizmetkari, bir cobanin tahakkiimiine tezelliil etmez. Bir
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bicareye tahakkiime dahi o hizmetkar tenezziil etmez.
Demek iman ne kadar miikemmel olursa, o derece hiirriyet
parlar. Iste Asr-1 Saadet” (Nursi, 1992: 81; 1990: 23)

ifade etmektedir.

Din ve milliyet arasindaki birlik, Islam kimliginin kimlik
hiyerarsisinin en iistiinde yer almasmi gerekli kilmaktadir. Bu
ayni zamanda milliyetci kimligi temel alan Bat1 toplumlari ile din
ve milliyeti ayrilmaz bir biitiin haline getirmis olan dogu
toplumlar1 arasindaki en 6nemli farktir. Sultan Resad’in Rumeli
seyahatine refakati esnasinda hamiyet-i diniye ve hamiyet-i
milliyet konusunda kendisine yoneltilen soruya Bedilizzaman’in
verdigi cevap, bu konudaki tavrini ¢ok iyi 6zetlemektedir:

“Biz Miisliimanlar indimizde ve yanimizda din ve milliyet
bizzat miittehittir. Itibari, zahiri, arizi bir ayrilik var. Belki
din milliyetin hayati ve ruhudur. Ikisine birbirinden ayri
ve farkli bakildigi zaman; hamiyet-i diniye, avam ve
havassa samil oluyor. Hamiyet-i milliye, yiizden birisine-
yvani, mendfi-i sahsiyesini millete feda edene- has kalir.
Oyle ise hukuk-u umumiye icinde hamiyet-i diniye esas
olmali. Hamiyet-i milliye, ona hadim ve kuvvet ve kal’asi
olmali. Hususan, biz sarklilar garphlar gibi degiliz.
Icimizde kalplere hakim hiss-i dinidir. Kader-i Ezeli ekser
Enbiyayr sarkta géndermesi isaret ediyor ki, yalniz hiss-i
dini sarki uyandirir, terakkiye sevk eder. Asr-1 Saadet ve
Tabiin bunun bir burhan-i kat’isidir. Hamiyet-i diniye ve
Islamiyet milliyeti, Tiirk ve Arap icinde tamamiyla
meczolmus ve kabil-i tefrik olamaz bir hale gelmis.
Hamiyet -i Islamiye en kuvvetli ve metin ve Arstan gelmis
bir zincir-i nuranidir. Kirilmaz ve kopmaz bir urvetu’l
vuskadir. Tahrip olmaz, maglup olmaz bir kudst kal’adir”
(Nursi, 1990: 64-65; 1992: 101).

Milliyet¢ilige bir list kimlik olarak siddetle karsi ¢ikan
Beditlizzaman ayn1 zamanda fikr-1 milliyetteki giiciin miisbet bir
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sekildle ve iist kimlik olan Islam kimliginin emrinde
kullanilabilecegini ifade etmektedir:

“Hem fikr-i milliyette bir zevk-i nefsani var; gafletkarane
bir lezzet var, seametli bir kuvvet var. Onun icin su zaman
da hayat-1 ictimaiye ile mesgul olanlara, fikr-i milliyeti
birakiniz denilmez. Fakat fikr-i milliyet iki kistmdur. Bir
kismi menfidir, seametlidir, zararlidir, baskasini yutmakla
beslenir, digerlerine addvetle devam eder, miiteyakkiz
davramr. Miisbet milliyet, hayat-1 i¢timaiyenin ihtiyac-1
dahilisinden ileri geliyor, tedviine, tesdniide sebeptir,
menfaatli bir kuvvet temin eder, uhuvvet -i Islamiyeyi daha
ziyade te’yid edecek bir vdsita olur. Su miisbet fikr-i
milliyet; fsldmiyete hadim olmali, kal’a olmali, zirhi
olmali, yerine gegmemeli” (Nursi, 2006: 347).

“Hilekar Avrupa zalimleri, Mislimanlar1 parcalayip yenmek
icin menfi milliyet fikrini Miisliimanlar arasinda uyandirip
yaymak i¢in ¢abaliyorlar” (Nursi, 2006:345) diyen Bediiizzaman,
bu pargalanmanin oniine gegmek icin biiylik ¢caba sarf etmistir.
Mesrutiyet’in ilanin1 miiteakip ortaya ¢ikacak menfi milliyetcilik
hareketlerinin ¢dziicii etkisine kars1 Islam milliyeti fikrini diri
tutmaya ¢aligmistir:

“Madem ki — mesrutiyette  hdakimiyet  millettedir.
Mevcudiyet-i milleti gostermek lazimdir. Milletimiz de
yvalniz fsldmiyettir. Zira Arap, Tiirk, Kiirt, Arnavut, Cerkez
ve Lazlarin en kuvvetli ve hakikatli revabit ve milliyetleri
Islamiyetten baska bir sey degildir. Nasil ki az ihmal ile
tevaif-i miiluk temelleri atilmakta ve on ii¢ asir evvel 6lmiis
olan asabiyet-i cahiliyeyi ihya ile fitne ikaz olunmaktadir.
Ve oldu gérdiik” (Nursi, 1990: 93).

Bediiizzaman miisbet hareket noktasinda, ‘“insandaki
hiirriyetin yaris1 kendisine aittir, yarist da bagkasinin hiirriyetini
ihlal etmemektir” (Nursi, 1990:81; 1992:22); “Ahlaksizlik ve
sefihlikte hiirriyet duygusu, hiirriyet degil belki de seytanin
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hiikmii altina girmek, nefse esir olmak, hayvanlagmaktir. Asil
hiirriyet ne kendisine ne de baskasina zarar1 dokunmamaktir.”
(Nursi, 1990:19) sozleriyle hiirriyeti de degerlendirmektedir.

Daha sonra irad ettigi Sam hutbesinde de 6zellikle Tiirkler
ve Araplar arasinda ekilmeye calisilan diismanlik tohumlarina
karst Islam milliyeti anlayisinin  birlestiriciligine cagrida
bulunmakta ve

“Hiirriyet-i  seriyye ve mesveret-i mesrua hakiki
milliyetimizin hakimiyetini gosterdi. Hakiki milliyetimizin
esast, ruhu ise Islamiyettir. Ve Hildfet-i Osmaniye ve Tiirk
ordusunun o mill "liyete bayraktarligi itibariyle, o
Islamiyet milliyetinin sadefi ve kal ‘asi hiikmiinde Arap ve
Tiirk  hakiki  iki  kardes, o kal‘a-i  kudsiyenin
nobettaridirlar. Iste bu kudsi milliyetin rabitasiyla, umum
ehl-i Islam bir tek agiret hiikmiine geciyor. Asiretin efradi
gibi Islam taifeleri de birbirine uhuvvet-i Islamiye ile
miirtebit ve alakadar olur” (Nursi, 1990: 54; 1992: 97)
demektedir.

Miisliman kalbini aglatacak son derece {iziintii verici
sosyal bir yara da: ‘dis diismanlarin ortaya ¢ikmasi ve saldirmasi
durumunda, i¢ diismanliklar1 bir kenara birakmak’ seklindeki
sosyal maslahati en bedevi topluluklar dahi yapmaktadir. O halde,
Miisliimanlara hizmet derdinde olanlar, disarda bu kadar
saldirmaya hazir diisman varken, neden kendi aralarindaki kiigiik
kirginliklart unutmayip, dis diigmanlarin saldirilarina zemin
hazirlamaktadir. Bu durum bir vahsettir ve Miislimanca hayat
yasama vasatina ihanettir. Miislimanlara karsi saldirma
diistincesi i¢inde olan ne kadar diisman var bilir misiniz? Bu
diismanlara karsi, el ele verip savunma durumuna gegme
zaruretine ragmen, diismanlarin  saldirisin1 - kolaylastirma,
Miisliimanlarin  topraklarina girmeleri i¢in kapilar1 agma
anlamina gelen diismanca taraftarlik ve inatlar Miisliimanlara
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yakismamaktadir. Diinyanin her tarafinda Miisliimanlara kars1
tiirlii diismanlik edenlere, en kuvvetli ve en miihim siper, Islam
kardesligidir. Bu kardesligi, kiiciik bahane ve tartismalarla
zayiflatmanin Miisliimanlarin maslahatina zarara verdigini bilip
dikkatli olmak gerekmektedir. (bkz. Nursi, 2006:288)

Sonuc

Insanogluna hayir-ser, giizel-cirkin, iyi-kétii arasinda bir
tercih yapma kabiliyetiyle beraber sorumluluktan hoslanmayan
bir nefis, heva (Furkan, 25/43, Casiye, 45/23) ve unutkanlik
(Taha,20/115) gibi duygular verilmistir. Bu 6zellikleriyle insan,
kendi kendisine yeten bir varlik degildir. Yani yaratilisina uygun
hareket tarzlarinin belirlenmesinde, cennete giden yoldaki
tehlikelerden sakinmasinda, bir rehber olmadan, sirf akli ve
duygulariyla hareket etmesi miimkiin degildir. Ahlaki ve insani
degerlerin kayboldugu, insanlifin cehalet karanliklari altinda
kivrandig1 bir donemde dogan Kur’an giinesi, insanlig1 tarihin
karanliklarindan aydinliga ¢ikarmistir.

Toplum birbiriyle alakalidir. Aile fertlerinden birinin
rahatsizlig1 ailenin diger fertlerine tesir ettigi gibi, toplumdaki
belli kesimin rahatsizliklar1 zaman olur biitiin insanlhig1 tesiri
altina alir. Hz Peygamber bunu “gemideki insanlar” temsiliyle
anlatmistir. Bu insanlardan bir grup geminin iist kisminda,
digerleri alttadir. Alttakiler su almak niyetiyle gemiyi delmeye
baslarlar. Usttekiler bu duruma engel olursa hepsi kurtulur,
seyirci kalirlarsa beraber bogulurlar. (Tirmizi 1992:Fiten 12)
Insanin oldugu yerde problem olur ancak asil sikinti, bu
problemlerin ¢6ziimii i¢in ¢alismamaktir.

Inanan insanlar zelil bir altinda sekilde esaret altina
girmemek i¢in iyi diistinmelidir. Onlarin ihtilaf ve ayriliklarindan
istifade edecek olan her tiirlii diigmana karsi, mii’'minler kardestir
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duygusuyla hareket edilmelidir. Aksi durumda ne hayati ne de
hukuku muhafaza miimkiin olamaz. Iki kuvvetli pehlivan
birbiriyle diismanca bogusurken bir ¢ocuk ikisini de alt edebilir.
Terazide iki agirliktan birisinin tarafina ilave edilen kiigiik bir tag
dengeyi degistirir. Iste bu misallerdeki gibi, iman ehli insanlarin
birbirlerine karst ihtiras ve diismanlik dolu tarafgirlikleri
giiclerini azaltir, yenilmelerine sebep olur. Eger sosyal hayatla
ilginiz varsa birbirlerine kenetlenmis sapasaglam binalar gibi
davranip diinya hayatinda sefillikten, ahiret hayatinda da
sikayetten kurtulmak gerekmektedir.

Toplumda miisbet hareketin kaynagi olan Islam dini,
canlilik veren rlizgara benzer, ugradigi yerlere, toplumlara ruh
verir. Bedilizzaman’in ifade ettigi gibi milletin ihyasi, dini
degerlerin ihyasi ile olacaktir.
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OSMANLI’DAN TURKIYE’YE GECIS$
SURECINDE MILLET VE MILLIYETCILIK
ANLAYISI iLE ILGILI GELISMELER

Sabri ZENGIN®

Oz

Bati1 medeniyetinin ortaya ¢ikardigi ve her milletin kendi
devletini kurmasi seklinde benimsenen milliyet¢ilik, bu
medeniyetin dayandigi sekiiler anlayisin bir sonucu olarak, dil,
ik ve kiiltiir degerlerine dayandirilmis ve bu da milliyet¢iligin
irkeiliga doniismesine neden olmustur. Bati medeniyetinin
ustiinliigli ve emperyalist Batili devletlerin diinya iizerindeki
hakimiyetlerini yaymak igin, bu fikirden faydalanmak amaciyla
yaptiklar1 propagandalar sonucunda, kisa zamanda biitiin
diinyayi etkilemis olan bu fikirden, ¢ok milletli bir yapiya sahip
Osmanli Devleti, olumsuz etkilenmis ve pargalanma siirecine
girmistir. Devletin varligin1 ve bitiinliiglinii korumak isteyen
Tiirk milleti, Osmanlicilik, islamcilik ve Turancilik gibi biitiinciil
politikalar iiretmigsse de, milliyetci diislincelerin etkinligi
dolayisiyla, basarili olamamistir. Milli Miicadele Donemi’nde
ik temeline dayali millet anlayisiyla, Tirkiye topraklarini
bolmek iizere isgal eden Batililara karsi, din, vatan ve ortak tarih
gibi degerler 6n plana c¢ikartilarak, farkli irk ve kiiltiirlerin
birlikteligine dayali bir millet anlayis1 ortaya konulmus ve bu
birlikten dogan giigle, isgalciler lilkeden g¢ikarilmistir. Ancak
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Cumhuriyet Doéneminde Batinin degerlerine dayali bir inkilap
yapilmis ve millet de bu degerlere uygun olarak yeniden
tammlanmig, Tirkiye’de yasayan herkes Tiirk sayilmis ve
Tirklestirme politikas1 uygulanmistir. Bu durum tepkilere sebep
olmus ve Milli Miicadele Do6neminde olusan birlik ruhu
zedelenmistir.

Anahtar Kkelimeler: Millet, Milliyet¢ilik, Osmanli,
Tiirklestirme, Tirkiye.

Developments Related to the Understanding of
Nation and Nationalism in the transition Process from
the Ottomans to Turkey

Abstract

Nationalism, invented by Western civilization and adopted
in a form that every nation has its own state, was based on
language, race and culture due to the secular understanding of
this civilization, and the very same reason caused it to turn into
racism. As a result of Western civilization dominance and
propaganda that Western states conducted to benefit from this
idea in order to spread their dominion over the world, Ottoman
Empire, which consisted of multiple nations, was adversely
affected from this idea affecting the whole world in a short period
of time and went into the process of separation. Even though
Turkish nation, who desired to protect the existence and unity of
the state, produced holistic and integrative policies like
Ottomanism, Pan-Islamism and Pan-Turkism, these didn't
succeed due to the effects of nationalist ideas. At the time of
National Struggle, a definition of nation depending on the unity
of different ethnic races and cultures, with an emphasis on
religion, land and shared history, was established and the
invaders were pushed out of the country with the power

34



Katre * Yil: 2019 Sayi: 8

originating from this unity. During the Republican era, a
revolution occurred based on Western values, and nation had
been redefined according to these values: anybody living in
Turkey was considered a Turk, and a Turkification policy was
applied. This situation caused reactions and the unity, which was
formed at the time of national struggle, was harmed.

Keywords: Nation, Nationalism, Ottoman, Turkification,
Turkey.

Giris

Osmanli Devleti, insanlarin ¢ogunlugunun tarim
alanlarinda yasadigi ve tarimin genel ekonomi igindeki
paymin oldukga yiiksek oldugu bir donemde kurulmus ve
devlet diizeni belirlenirken, bu durum g6z Oniinde
bulundurulmus, insanlarin iligkileri ve ihtiyaglar1 dikkate
alinarak bir diizen kurulmustu'. Bu donemde ayn1 zamanda
insanlar, dini degerlerin tesiri altinda ve din adamlarinin
onderliginde hayatlarini siirdiiriiyordu. Osmanlilar, bu
gercegi de dikkate alarak, devlet nizammi Islam dininin
temel prensiplerine dayandirarak kurdugu gibi diger din
mensuplarint da millet sistemi adin1 verdigi bir diizenle,
dinlerine gore ayirip; kendi i¢inde kendi dini hukukunu
uygulama hakki tamiyarak ve din adamalar1 vasitasiyla
yonetmisti’. Bdylece insanlarm beklentileri 6nemli dlgiide
karsilandig1 i¢in, uzun asirlar boyunca, c¢esitli din

! Osmanli Devlet diizeninde tarimin yeri ve énemi ile ilgili olarak Halil
Inalcik’m “Koy, Koyli ve Imparatorluk” baslikli incelemesine
bakilabilir (Inalcik, 1993: 1 vd).

2 Osmanli Devleti’nin hukuk yapisi ve dayandigi temeller ile ilgili
olarak bkz: (Aydin, 1994: 375 vd.)
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mensuplart ve farkli kiiltlire sahip insan topluluklari,
“Osmanli baris1” adi verilen bir diizende bir arada
yasayabilmislerdir.

Uzunca bir zaman devam eden Osmanli yonetimi,
zamanla kendi icinde yozlasip devlet nizaminin temelini
olusturan degerleri uygulamadaki basaris1 azaldikca,
yonettigi toplumlardaki memnuniyet de zayiflamaya
baglamistir. Kendi i¢inde bunlar olurken, es zamanli olarak,
diinyada oOnemli gelismeler olmus, bu gelismeler de
Osmanli Devleti’nin biitiinliiglinii korumada ortaya ¢ikan
zorluklar1 artirmigtir.  Avrupa’da Cografi Kesiflerle
baslayan somiirgecilikle birlikte bir zenginlesme baslamas,
bununla birlikte ilmi ve teknik alanlarda da Onemli
gelismeler olmustur. Ilmi ve teknik alanda meydana gelen
gelismeler, sanayi devrimini netice vermis; insanlik tarim
toplumundan sanayi toplumuna dogru gegmeye baslamis,
niifus da tarim alanlarindan sehirlere kaymaya baslamistir.
Bu gelismeler, ayn1 zamanda bir sekiilerlesme baslatmis ve
insanlar, kendilerini dinleriyle tanimlamak ve ifade etmek
yerine, milliyetleriyle ifade etmeye baglamislardir. Bu da
Hagli Seferlerinden sonra milli devletlerin kurulmasiyla
baslayan siyasal milliyetgilik diisiincesinin yayilmasinda
etkili olmustur. Avrupa’da ortaya ¢ikan milliyetcilik fikri
zamanla diinyanin baska bolgelerine de yayilmistir. Bunda
Batili devletlerin ¢abalar1 da oOnemlidir. Ciinkii Batih
devletler, gelisen ekonomilerine ham madde kaynaklar
bulmak ve yeni pazarlar elde etmek i¢in diinyaya yayilmak
isterken, kendi medeniyet ikliminde ortaya c¢ikan
milliyetcilik diislincesini yaymaya ve bundan emperyalist
amaclarina ulagmak i¢in yararlanmaya ¢alisacaklardir.
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Osmanli Devleti’nde sanayilesme olmadig1 igin
sanayi toplumuna gecis de olmamis ve tabii olarak sanayi
toplumunun 6zellikleri de ortaya ¢ikmamistir (Uslu, 1998:
89). Ancak Batili devletler, gerek gecmisten gelen husumet
duygusuyla ve gerekse stratejik ve ekonomik Onemi
dolayisiyla, kendisi i¢in olduk¢a Onemli olan Osmanli
topraklarini ele gegirmek i¢in, kendi medeniyet diinyasinda
ortaya ¢ikan fikirleri, XIX. ylizyilin basindan itibaren
Osmanli toplumlarina pompalamaya baglamistir. Osmanl
toplumlarini ayristirip kendi kontroliine almanin en 6nemli
aract olarak da dil, kiiltiir ve ik esasina dayali millet
anlayisini yaymak olmustur.

Bilimsel, teknik ve ekonomik iistiinliige sahip Bati
medeniyetinin olusturdugu baski karsisinda, yonettigi
toplumlar1 bir arada tutarak varligimi korumak isteyen
Osmanli Devleti, Osmanlicilik, islamcilik ve Tiirkeiiliik-
Turancilik gibi biitiinlestirici yeni degerler liretmigse de, bu
degerler ilgili toplumlara mal olmamig ve milliyet¢i
diistincenin 6nlenemez etkinligi dolayisiyla da basarili
olamamistir. Eski imparatorluklarin tarihe karistigi L
Diinya Savasi sonunda, Osmanli Devleti de parcalanmis ve
Batililarla miicadele edilerek kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti
Devleti, milli bir devlet olarak kurulmus ve milliyet¢iligi
esas alan bir siyaset takip etmistir. Ancak hangi millet ve
hangi milliyetgilik sorusu netlik kazanmamisg, imparatorluk
mirasc¢ist Dogulu bir toplumun Batinin degerleriyle
tanimlanmas1  yliziinden, Tirkiye’nin  biitiinligiini
korumada sikintilar yasanmistir. Bu ¢alismada millet ve
milliyet kavramlari ile buna dayali olarak gelisen siyasi ve
kiltiirel degisimler ve bunlarin ve sonuglar1 {izerinde
durulacaktir.
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1. Millet ve Milliyetcilik Kavramlar:

Arapca asilli olan millet kelimesi, Onceleri biitiin
Miislimanlar toplulugunu ifade edecek sekilde “Millet-i
Islamiye” olarak kullanilirken; giiniimiizde Fransizca
“nation” kelimesinin karsiligi olarak kullanilmaktadir.
Nation asil itibariyla ayni kokten, aym1 soydan gelme
demektir; fakat zamanla degisik anlamlar kazanmis, ayn
soydan gelen insan toplulugu demek olan irktan ayrilmistir.
Millet kelimesi yerine dilimizde zaman zaman “Ulus”
kelimesi de kullanilmistir, ancak bu kelime millet
kavraminin ifade ettigi manayr karsilamaktan uzaktir
(Eroglu, 1992: 333-335).

Kavramsal anlamiyla milleti, basit olarak ortak
Ozellikleri ile bagka milletlerden ayrilan insan toplulugu
olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu ortak 6zellikler dil, din,
vatan, kiiltiir, soy, ortak ge¢mis, siyasi birlik gibi degerler
olabilir (Ozkiriml1, 2008: 285). Bunlardan hangilerinin esas
alinacagma, kendisini tanimlayan topluluk  karar
verecektir’. Ancak aydmnlanma cagmdan itibaren Bati
medeniyetinde, milletin belirlenmesinde dil, soy ve kiiltiir
degerleri on plana c¢ikarilmistir. Cilinkii aydinlanma
cagindan itibaren Batida sekiiler diisiince hakim olmus;
bunun etkisiyle de milleti belirlemede din ve dini
cagristiran manevi degerler devre disi birakilmistir. Bu
donemde milleti belirlemede dilin olduk¢a Onemli
oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii tarih boyunca cesitli
sebeplerle birbirine karisan insan topluluklarinin irkini
tespit etmek olduk¢a zordur. O halde dil, insanlarin hangi

3 Milleti belirlemede esas almabilecek ortak ozelliklerle ilgili
tartismalar i¢in bkz: (Smith, 2013: 21 vd.)
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irktan olduklarinin da, en 6nemli belirleyicisi olmaktadir.
Kiiltiiriin olugsmasinin ve gelecek nesillere taginmasinin da
en onemli unsurunun dil oldugu gercegi g6z Onilinde
bulundurulursa, dilin milleti belirlemede ne kadar dnemli
oldugu anlasilmis olur®. Milliyet ise “millete ézgii olma
durumu veya milli olma durumu, baglh bulunulan millet,
tabiiyet” (Eren, 11, 1988: 1026) anlamlarina gelmektedir.

Millet kavrami, benzeri olan halk ve vatandas
kavramlarindan farklidir ve karigtirllmamalidir. Halk “Ayni
tilkede, béolgede vs. yasayan insanlarin tamami” (Eren, I,
1988: 600) icin kullanilan bir terimdir. Vatandas ise
“Anne-babanin uyruguna, tizerinde diinyaya gelinen iilkeye
veya yasalarin gerektirdigi  belirli sartlart tasiyp
tasimamaya bagl olarak belirlenen ve kisilerin hangi
devlet veya millete bagl olduklarint ifade eden kimlik”
(Demir-Acar, 1997: 231, 232) i¢in kullanilir.

Bir insan toplulugu, kendilerinin baska milletlerden
farkli bir dilleri oldugunu, ayr1 bir soydan geldiklerini ve
kendilerine 6zgii bir kiiltiirleri bulundugunu soyleyerek,
ayr1 bir millet olduklarimi kabul ediyor ve kendi devletleri
olmast  gerektigini  disiliniiyorlarsa, siyasi anlamda
milliyet¢ilik diisiincesini benimsemisler demektir (Biiytlik
Larousse XVI, 8185). Milliyetcilik ideolojisi “Upyelerinin
bazilar fiili ya da potansiyel bir ‘millet’ olusturmay
diistinen bir niifus adina ozerklige, birlige ve kimlige
ulasmayr ve bunlart korumayr amaglayan ideolojik
hareket” olarak da tanimlanabilir (Smith, 2013: 20). Bu
diisiincelerle kurulan ve sinirlari i¢inde ¢ogunlukla tek bir

4 Milli kimligin olusmasinda dilin énemine dair bir degerlendirme igin
bkz: (Dieckhoft- Jaffrelot, 2010: 16)
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milletin yasadig1 devletlere milli devlet denir’. Bu devlet,
yapilanmasinda milletin degerlerini esas aliyor, i¢ ve dig
siyasetini milletin degerlerine gore sekillendiriyorsa
milliyet¢i devlet olur. Bu devlet, yonetimde milletin
degerlerini esas almakla birlikte, devletin siirlar1 iginde
yasayan ve farklt milletlerden olan insanlar1 yok etmeye
yonelik politikalar izliyor veya millete dayali devletten
aldig1 giicii, baska devletlerin ve milletlerin lizerinde baski
kurmakta kullaniyorsa, o zaman fagist devlet olmus olur®.

2. Milliyetci Diisiincenin Dogusu ve Gelisimi

Milliyetgilik, yukarida a¢ikladigimiz siyasi anlamiyla
Avrupa’da ortaya cikmis ve zamanla biitiin diinyaya
yayllmig bir kavramdir. Milliyetciligin ortaya c¢ikip
yayllmasma etki eden faktorleri sOylece siralamak
miimkiindiir:

1- Milliyetciligin ortaya g¢ikmasmna etki eden ilk adim
feodal diizenin yikilmasi ve bir millete dayanan mutlak
kralliklarin kurulmasidar.

2- Ikinci énemli olay Rénesans ve Reform hareketlerinden
sonra Latincenin milletleraras1 bir dil olarak
kullanilmasinin yavas yavas terk edilerek, bolgesel veya
milli dillerin kullanilmasidir. Milli dil, toplumlart milli
dayanigmaya ve bilinglenmeye yoneltmistir. Boylece

3> Milli devletle ilgili olarak daha fazla bilgi igin bkz: (Smith, 2013: 28
vd.)
6 Fasizmle ilgili olarak daha fazla bilgi igin bkz: (Bulag, 1980: 139 vd.)
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ayri dil konusan topluluklar birbirinden
farklilagmislardir.

3- Protestanlik akiminin yayilmasi, milli kiliselerin
kurulmasina yol agmis; milli kiliselerin kurulmus olmasi
da Katolik kilisesinin egemenligine son vermis ve bu
durum da milli devletlerin kurulmasi siirecini
hizlandirmustir.

4- Diger bir gelisme ise kapitalizmin etkisi ile milli
ekonomilerin olusmasidir. Bilhassa somiirgecilik ve
emperyalizmin ortaya ¢ikardig yeni iliskiler, milliyetci
akimlar arasinda rekabetin ortaya ¢ikmasina, dolayisiyla
milliyet¢iligin gelismesine sebep olmustur’.

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacagi gibi
milliyet¢ilik diisiincesi Ronesans ve Reform hareketleri ile
gelismeye baslamistir. Bundan 6nceki ¢aglarda ise insanlar
kilise 6nderliginde, dini devletlerin biinyesinde veya giiclii
hanedanlarin kurmus oldugu devletlerin hakimiyeti altinda
yagsamislardir. Hakimiyetin sinirlarini da gogunlukla kuvvet
belirlemektedir. Ronesans ve Reform hareketleri ile birlikte
bir taraftan demokratiklesme siireci yasanirken, diger
taraftan da milli dillerin kullanilmasiyla birlikte, millet
olma suuru gelismeye baslamistir. Bu gelismeleri takiben
meydana gelen Fransiz Ihtilalinden sonra, demokrasi ile
birlikte milliyet¢ilik de, siyasi sistemin bir parcasi olmus ve
bu akim zamanla biitiin diinyay1 etkilemistir. Insanlarin bir
kisminin (kdyliiler ve koleler), tistlin kabul edilen digerleri
(soylular ve ruhbanlar) tarafindan yonetilmesi dogru

" Daha fazla bilgi igin bkz: (Eroglu, 1992: 352 vd.; Tiirkdogan, Tiirk,
1999: 52 vd.)
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olmadigi gibi milletlerin de baska milletler tarafindan
yonetilmesi dogru degildir. O halde her millet kendi
devletini kurmali ve kendi kendini ydnetmelidir. Once
Avrupa’da etkili olan bu akim, “her milli toplulugun
bagimsiz bir devlet haline gelmesi, bunun mesru ve gerekli
sayimasi” seklinde benimsenmis ve “milliyetler prensibi”
dedigimiz prensibin dogmasina sebep olmustur (Eroglu,
1992: 351). Birinci Diinya Savasi’ndan sonra ise savas
sonrasi diizenin ve sinirlarin belirlenmesi ile ilgili olarak
ortaya cikan Wilson Prensiplerinin en Onemli ilkesi,
milliyet kavrami olmustur. Bu anlayis, cografya
kesiflerinden sonra baglayan klasik somiirgeciligin sona
ermesinden  sonra,  biitiin  diinyada, devletlerin
yapilanmasinda esas alinmistir. Bu da biiyiik devletlerin
miidahalesini ~ kolaylagtirmis  emperyalizmin  igerik
degistirerek daha etkin hale gelmesine neden olmustur.

3. Emperyalizm ve Milliyetcilik

Sanayi Inkilab1’nin gerceklestigi ve buna bagli olarak
sanayilesmis giiclii devletlerde emperyalist egilimlerin
arttig1 tarihlerde, Fransiz Ihtilali olmus ve milliyetcilik fikri
ortaya ¢ikmisti. Batili devletler tabii olarak kendi
medeniyetine ait fikirleri yaymak istiyordu. Bu anlayisla,
milletlerin kendi devletlerini kurarak kendi geleceklerini
belirlemesi gerektiginin, en temel bir insan hakki olarak,
propagandasin1 yapiyorlardi. Bu propaganday1 o6zellikle
sanayilesmis  devletler = yapiyordu. Ciinkii  siyasal
milliyetciligin yayilmasi, Batili devletlerin hammadde ve
pazar bulmak i¢in yayilmalarini kolaylastirmaktaydi.
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Bir toplulugun, millet olduklar1 iddiasiyla kendi
devletlerini kurmak istemesi, bolgedeki hakim devletle
catismast demekti. Bu catisma, her seyden oOnce ve
herkesten ¢cok emperyalist devletlerin isine yarayacaktir.
Cinkii bu c¢atismada kullanilacak silahlar, genellikle
emperyalist devletler tarafindan iiretiliyor ve ¢ogu zaman
gayrimesru yollarla pazarlaniyor; dolayisiyla da oldukg¢a
pahali olarak elde edilebiliyordu. O halde ¢atisma siirdiikge,
emperyalist devletler silah satmaya, diinyanin en karh
ticaretinden kar elde etmeye devam edecek demektir.
Heniiz siyasi bir yapiya sahip olmayan bir toplulugun,
bolgenin hakim iktidaria karsi siirdiirdiigii miicadelede,
yardima ihtiya¢ duyacagi ortadadir. Boyle bir harekete,
bolge disindan destek verebilecek devletin de, onlara
yardim edecek giice sahip olmasi1 gerekir ki, bu devletler de
ancak sanayilesmis biiyilk devletlerdir. Su halde
emperyalist emellerle yayilmak arzusunda olan bir devlet,
once hedef bolgedeki toplumlarin milliyet¢i duygularim
tahrik ederek, onlar1 harekete gegiriyor; arkasindan da hem
onlara silah satarak biiyiik bir ticaret yapiyor hem de onlara
yardim etmek iddiasiyla, bolgeye yerlesiyor ve bdlgeyi
somiirmeye basliyor. Bu iliskiyi belirtmek bakimindan
Ingilizlerin meshur tarihgisi Arnold Toynbee nin
degerlendirmesi olduk¢a dikkat c¢ekicidir: “Gergekte,
milliyet¢ilik Miisliimanlarin igine diistiikleri bir oyun;
Miisliimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu icin milliyetciligin
ka¢imilmaz sonucu, Bati diinyasimin proleter kalabalig
icinde erimek olacaktir” (Toynbee, 1980: 200). Batili bir
diistiniiriin bu degerlendirmesine paralel bir degerlendirme
de Osmanli  Devleti’nin dagilma ve  Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulus dénemlerinde, Islam diinyasinin
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yagsadigi  problemlere = ¢6ziim  arayisinda  olan
Bedilizzaman’dan gelmistir. Irk¢iliga dayali milliyetgiligi
bir Frenk illeti olarak degerlendiren Bediiizzaman,
Batililarin, Islam diinyasini par¢alamak icin, kendi iclerinde
citkan bu hastalifi, Misliimanlar arasinda yaymaya
calistigini soylemistir (Nursi, Emirdag-2, 1992: 163).

Batili  devletler, medeniyet ve insan haklar
sOylemleriyle 3. diinya iilkeleri olarak adlandirdiklar
gelismemis tilkelerde, her tiirlii milliyet¢i duyguyu tahrik
ettiler. Bu kiskirtmalar sonucu basta Asya ve Afrika olmak
lizere az gelismis bolgelerde bitmek bilmeyen catigmalar
meydana geldi. Batili devletler, cogu zaman baris getirmek
iddiastyla, her catismaya taraf ve miidahil oldular. Suni
sebeplerle catisma iirettiler. Bir Ingiliz Misyoner-casus
teskilat1 baskani, bir Islam iilkesinde gdrevlendirilmis ajan1
Hempher’e yazdig1 mektubunda soyle diyordu: “Eger sen,
Islam iilkelerinde, Siinni-Sii kavgasini® bagslatabilirsen,
Biiyiik Britanya’ya en biiyiik hizmeti yapmis olacaksin™
(Sirma, SOomiiri, 1984: 78). Miidahil olduklar
catismalardan sonra cetvelle (6zellikle Kuzey Afrika’da ve
Orta Dogu’da baska tiirlii smir belirlemek miimkiin
goziikkmiiyordu, ¢linkii sinirin her iki tarafindaki insanlar da
ayni millete mensuptu) suni sinirlar ¢izerek, kiigiik devletler
halinde, bdlgeyi parcaladilar ve biiyiik siyasi yapilarin

8 Burada mezhep catismasindan bahsedilmektedir. Bu da

gostermektedir ki, emperyalist devletler, bolgenin ozelligine gore,
milliyet¢i duygulart tahrik ettikleri gibi mezhep ve hatta kabile ve
asiret farkliliklarim1 kullanarak insanlart ayristirip catistirmayi
amaclamigtir.
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olugmasini engellediler. Boylece catismalar da miidahaleler
de devam edecekti’.

Batili devletler, Osmanli Devleti’ni par¢alamak
isterken de en ¢ok milliyet¢ilikten yararlandilar ve Osmanli
halklarinin milliyet¢i duygularini kiskirttilar. Oncelikle
temel insan haklar1 ger¢evesinde, Osmanli Devleti’nin
Batili  devletlerin dininden ve mezhebinden olan
Hiristiyanlara esit vatandag muamelesi yapmadigi, onlarin
temel hak hiirriyetlerine riayet etmedigi suglamasiyla ve
onlarin  haklarint  korumak bahanesiyle, Osmanl
Devleti’nin i¢ islerine miidahale etmeye basladilar. Halbuki
gayrimislimler, Miisliiman Tiirk devletlerinin
yonetiminde, yiizyillardir dinlerini ve kiiltiirlerini muhafaza
ederek ve gelecek nesillere aktarma hakkina sahip olarak
yasayabilmislerdi. Buna ragmen Batili devletler, bu durumu
Osmanli Devleti’nin i¢ islerine miidahale etmenin, boylece
baski olusturarak, bolge ilizerinde emperyalist ideallerini
gerceklestirmenin bir araci olarak kullandilar.

4. Tiirkiye’de Milliyet¢iligin Tarihi Gelisimi

Siyasi bir sistem olarak milliyet¢iligin diinyada XV
ve XVI. yiizyillardan sonra ortaya c¢iktigimi ve gelistigini
gormiistiik. Bu manasiyla milliyetgilik, Tiirkiye’de de XIX.
yiizyildan itibaren etkili olacaktir.

Tirklerin Orta Asya’da kurmus olduklar1 devletlere
baktigimizda, bu devletlerin milli devletlere benzedigini ve
milli 6zellikler tagidigini sdyleyebiliriz. Mesela Goktiirkler

° Bu konudaki bir degerlendirme igin bkz: (Harrison,1991: 287, 288)
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Tiirklerden olugsmakta, Tiirkge konusmakta ve hatta milli
bir dine inanmakta idiler!®. Ancak biitiin bunlarin, bugiinkii
milliyetcilik anlayist ile ayn1 oldugunu séylemek miimkiin
degildir.

Tiirkler, Islamiyet’e girdikten sonra bu medeniyetten
bliyiik oranda etkilenmisler ve Miisliiman ortak kimliginin
icerisinde yer almislardir. Bu dénemde Tiirkliik ve Islamlik
o derece birbiriyle 6zdeslesmistir ki, -0zellikle Batida-
zaman zaman birbirinin yerine kullanilir olmustur (Lewis,
1996: 9-13). Ozellikle Tiirklerin Islam dinini benimsedigi
ilk yillarda, Islim medeniyetinin Tiirk kiiltiirii {izerinde
yogun etkilerinin oldugu gozlenmektedir. Bu arada
Tirklerin Anadolu’ya gecerken ugradiklar1 ve bir miiddet
kaldiklar1 ifran medeniyeti de, Tiirkleri fazlasiyla
etkilemistir. Oyle ki bir ara Selguklular Fars¢ay1 resmi dil
yapmislar, din dili, bilim dili ve dis yazigsmalar dili olarak
da Arapgayr kullanmiglardir (Korkmaz, 2015: 710, 711).
Ancak Mogol istilas1 gibi bazi etkenlerin tesiriyle, Beylikler
Donemi’nde, bir millilesme siireci baslamis ve bu durum
Osmanlilar doneminde de devam etmistir. Bu donemde
Tirk¢ce yeniden resmi dil yapildigit gibi Osmanh
hanedaninin soyunun Oguz Han’a dayandigina dair eserler
yazilmistir (Lewis, 1996: 328, 329). Boylece Tiirk kiiltiirt
belki de erimekten ve yok olmaktan kurtarilmis; Macarlar
gibi Karadeniz kuzeyinden Avrupa’ya giden Tiirkler, Bati
medeniyeti i¢inde erimekle, kendi milli kimliklerinden
uzaklasirken, Islim medeniyeti i¢inde kalan Tiirkler, milli

10 Tiirklerde millet ve milliyetgilik anlayislar ile ilgili olarak bkz:
(Taneri, 1993: 84 vd.; Ogel, 1993: 22 vd.)
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kimliklerini de muhafaza etmiglerdir (Nursi, Mektubat,
1991: 324).

Osmanli Devleti, sisteminin temeli olan Islam
hukukuna gore biitiin Misliimanlart “millet-i hdkime”
olarak tek millet sayiyor, diger milletlere ise “millet-i
mahkime” diyordu (Eroglu, 1992: 334). Devlet nezdinde
biitlin Miisliimanlar devletin sahibi olarak esitti. Ancak
devletin kurucu unsuru Tiirklerdi ve resmi dil de Tiirkgeydi.
Devletin temel kurumlarinin yapilanmasinda da Tiirk
kiiltiirii etkindi. Osmanli yoneticileri, Tiirkliik bilincine
sahip olmakla birlikte, bu milletin degerlerini bagka
milletler  iizerinde hakim kilmak gibi tavirlar
sergilemiyorlardi. Modern manada Osmanli Devleti’nde
milliyet¢iligin etkisinin goriilmeye baslandigi donem,
Fransiz [htilali’nden sonraki zamana rastlamaktadir.

Fransiz Ihtilali’nden sonra yayilan milliyetgilik
akimindan ne yazik ki Osmanli Devleti olumsuz
etkilenmigtir. Clinkii Osmanli Devleti yapis1 bakimindan
bir imparatorluktu ve smirlar1 igerisinde bircok millet
bulunuyordu. Milliyet¢ilik akimindan, 6nce Avrupa ile
fiziki ve kiiltlirel yakinlik i¢inde bulunan, Osmanlilarin
Balkan topraklarinda yasayan milletler etkilenmistir.
Milliyet¢i diisiincelerle baglayan bolgedeki bagimsizlik
hareketleri, Batili devletlerin de destegi ile kisa zamanda
gelismis ve yeni bir¢gok bagimsiz devlet kurulmustur.
Imparatorlugun sonunu hazirlayan bu amansiz gelismeler
karsisinda, devletin sahibi bulunan ve dolayisiyla devleti
ayakta tutmakla mikellef olan Tirk milleti, milliyetci
fikirlerden etkilense de, Oncelikle devletin korunmasini
saglamaya yonelik biitiinciil prensipleri uygulamaya
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calismistir. Bunlarin baslicalart Osmanlicilik, islamcilik ve
Tiirkeiiliik akimlaridir.

Osmanlicilik, Avrupa’daki demokratik gelismelerin
etkisi ile gen¢ Tirk aydinlarinin benimsedigi ve
uygulamaya ¢alistig1 bir diisiincedir. Bu akimla ulasilmak
istenen amag, Osmanli biitliniinii olusturan milletlere,
demokratik haklar vermek suretiyle, onlarin milliyet¢i
taleplerle, Osmanlidan ayrilmalarini engellemek ve boylece
Osmanli Devleti’nin biitiinliglinii koruyarak, varliginin
devam etmesini saglamaktir. Bu amagla Miisliiman olsun
olmasin, Tiirk olsun olmasin biitiin Osmanli vatandaslarini
bir millet haline getirmek istediler (Ozcan, Milliyetgilik,
2005: 85). Ancak bir Osmanli milleti olusturma g¢abasi
basarili olamadi. Ciinkii Osmanli Devleti’nin ¢atisi altinda
yasayan milletler, sanayilesme ve modernlesme sonucunda,
sehirlerde i¢ i¢ce yasayan bir toplum haline gelemediler,
bulunduklar1 bélgelerde homojen hallerini korudular (Uslu,
1998: 89, 90). Bununla birlikte, yukarida da ag¢ikladigimiz
gibi milletler, yasadiklar1 topraklarda kendi devletlerini
kurmak iizere o kadar bilinglenmisler ve Batili devletler,
Osmanl1 Devleti’ni parcalamak i¢in, bu milliyet¢i akimlar
o kadar ¢ok desteklemislerdir ki, Osmanli aydinlarinin ve
yoneticilerinin ¢abasi yeterli olmamustir.

Osmanlicilik diisiincesinin  basarisizligt ve c¢ogu
Hiristiyan unsurlarin Osmanlidan kopmasi; Arnavutlar ve
Araplar gibi Miisliiman unsurlar arasinda da milliyetgilik
diisiincelerinin ortaya ¢ikmasi, devletin bekasint ve
biitiinliiglini.  korumak isteyen Osmanli aydinlart ve
yoneticilerini farkli arayiglara yoneltmistir. Namik Kemal
ve Cemaleddin Afgani gibi diisliniirler ve II. Abdiilhamid
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gibi siyasiler, hi¢ olmazsa Miisliiman unsurlarin, Osmanl
catis1 altinda birlikteliginin devamini saglamak maksadiyla,
Panislamizm distncesini savunmuslardir (Lewis, 1996:
338 vd.)!'. Bu idealle Osmanli Devleti’nin biitiinliigiinii
korumay1 diistinen II. Abdiilhamid, hedefine ulasabilmek
icin, Halifelik kurumunu etkin hale getirmeye (Toynbee,
1980: 200) ve tarikatlardan yararlanmaya calismis, agtigi
egitim kurumlar1 (Sirma, II. Abdiilhamid, 1994: 66, 85)
vasitastyla Miisliimanlar {lizerinde etkin olmak ve onlari
kendine baglamak istemistir. Ancak bu donemde
Miisliimanlar cehaletten ve fakirlikten kurtulamamas; igine
diistiigii cesitli zaruretler yiiziinden, hiir iradesiyle hareket
edemez hale gelmisti. Ayn1 zamanda birbirleriyle de
ihtilaf'>  halinde bulunuyorlardi. Toplumun gesitli
kademelerinde etkin olan idareciler ise insanlar1 baski
altinda tutuyorlardi. Bu agir sartlar altinda Miisliimanlar,
kendilerini bir arada tutacak ortak manevi baglarin da
farkinda degillerdi (Nursi, Hutbe, 2007: 536). Biitiin
bunlara Miislimanlarin birligi diislincesinin kendilerine
verecegi zararlar dolayistyla Batililarin olusturduklar
baskilar da eklenince, Osmanlicilik gibi IslAm Birligi
diistincesinin de basarili olmas1 miimkiin olmamustir.

Osmanli Devleti’ni korumakla sorumlu olan Tiirk
milletinin, baglangigta acik¢a Tiirkclliigli telaffuz
etmedigini soylemistik. Cilinkii Tiirklerin = Tirkgiiliik
yapmalari, 6teki milletlerin milliyet¢i egilimlerini artiracak
ve bu da devletin kisa zamanda pargalanmasina neden

" Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik hakkinda ayrica bkz: (Akgura,
1991)

12 “Bizim diismanimiz cehalet, zaruret, ihtilafar”. (Nursi, Divan, 1990:
15)
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olacaktir. Boyle olmakla birlikte, diger milliyet¢i akimlar
gibi Tiirk¢iiliik akimi da yavag yavas gelismeye baglamistir.

Tiirkctligiin gelismesine etki edecek Tiirk tarihi ve
Tiirk dili ile ilgili ilk arastirmalar, Avrupa’da yapilmistir.
Bu donemde Arthur Lumley Davids, Leon Cahun ve
Arminius Vambery gibi yazarlar, Avrupa’da Tiirk dili ve
tarihi ile ilgili arastirmalar yapmislardir. Bunlar, 6zellikle
Islamliktan &nceki Tiirk tarihi ve dili {izerinde calismislar
ve Tirk kiltiiriinin  ne kadar kokli oldugunu
vurgulamislardir'’®. Bu eserlerin bir kisminin bilimsel
degeri olmamasina ragmen (Lewis, 1996: 343 vd.)!*
Tiirk¢eye cevrilmisler ve Tiirk milli bilincinin uyanmasinda
onemli katkilar saglamiglardir. Bu ¢alismalarin da etkisiyle
Tirkiye’de Tirkgtlliik diisiincesi benimsenmeye ve
islenmeye baglanmustir. Tiirkiye’de Tirkgiiliik ile ilgili
caligmalara Onciiliik yapan arastirmaci ve yazarlarin
bazilar1 sunlardir: Ahmet Vefik Pasa, Siilleyman Pasa,
Semseddin Sami ve Necip Asim (Lewis, 1996: 345).

Tiirketilik akiminin gelismesine etki eden faktorleri
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1- Milliyetci ayaklanmalar karsisinda, Tiirklerin de kendi
milli devletini kurma diisiincesi.

13 Tiirk milliyetgiliginin gelismesine etki eden ¢alismalar ile ilgili olarak
ayrica bkz: (Ogiin, 2000: 107 vd.)
14 Konu ile ilgili olarak ayrica bkz: (Feyzioglu, 1987: 18)
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2- Ruslarin uyguladigi Panslavizm politikasi altinda ezilen
Tiirk topluluklarinin, c¢areyi Tiirklerin birlegsmesinde
bulmasi ',

3- Avrupa’da gelisen milliyetcilik diisiincesinin, 6zellikle
Tirk tarihi ve dili lizerinde yapilan ¢alismalarin, Tirk
aydinlarimi etkilemesi.

4- Osmanlilarin yenildigi ve Miisliimanlarin kiigiik diistiigii
bir zamanda, bir hanedan, din veya devlete degil de, bir
millete -Avrupa’dan Pasifik’e uzanan genis topraklarda
Tiirk milletine- dayanan yeni bir siyasal diizen kurma
arayist (Lewis, 1996: 346).

Tiirketiliik akiminin hedefi, biitiin Tirkleri bir araya
getirmeyi amaclayan Pan-Tiirkizm yani Tiirk¢edeki ifadesi
ile Turan’dir. Boylece Osmanli Devleti’nden kopan
milletlerin yerini Tiirkler dolduracak ve Tiirk milleti yeni
bir siyasi yapi ile giiclinii muhafaza edecek ve varligim
koruyacaktir. Tiirkgiiliik diisiincesinin mimarlarindan olan
Ziya Gokalp “Turan” siirinde bu amaci su misralarla ifade
etmektedir:

“Vatan ne Tiirkiye dir Tiirklere, ne Tiirkistan
Vatan biiyiik ve miiebbed bir iilkedir: Turan”.

Yine “Kizil Destan” siirinde su misralar yer
almaktadir:

“Diismanin tilkesi viran olacak,

15 Basta Rusya olmak iizere, Tiirkler iizerinde baski kuran emperyalist
devletlerin baskis1 karsisinda, Tiirkler arasinda milliyetci diisiincenin
gelismesi hakkinda ayrica bkz: (Ogiin, 2000: 116 vd.)
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Tiirkiye biiyiiyiip Turan alacak”™ (Lewis, 1996: 348,
349).

Tiirkeiiliik  diistincesi, bilhassa II. Mesrutiyet
doneminde, ittithad-1 anasir diislincesinin ger¢eklesmemesi
lizerine, daha da gelismis ve iktidarda bulunan Ittihat ve
Terakki yoneticilerinin siyasi fikri olarak uygulamaya
konulmustur. Bunlardan 6zellikle Enver Pasa 6nemlidir. O,
Ozellikle I. Diinya Savast yillarinda Turan idealinin
gerceklesebilecegini diisiinmiis ve Kafkas Cephe’sinde
bizzat komutayi ele alarak, bu amag i¢in savagsmistir. Ancak
buradaki basarisizliklara, diger cephelerdeki basarisizliklar
da eklenince, Osmanli Devleti ¢okmiistiir (Ogiin, 2000;
126, 127). Dolayisiyla bu donemde Turan idealini
gergeklestirmek miimkiin olmadigi gibi Tiirklerin vatan
olan Anadolu’nun isgali de 6nlenememistir.

Ikinci Mesrutiyet Dénemi’nde Tiirk milliyetciligi ile
ilgili Tiirk Ocaklar1 gibi orgiitlenmeler olmus, Tiirk Yurdu
gibi  dergilerde  Tirkgiiliik-Turancilik  gercevesinde
tartigmalar  yasanmistir. Bu tartismalar Cumbhuriyet
Donemi’nde de devam etmis, bu dénemde Anadolucu
milliyet¢ilik 6n plana ¢ikmis, Tiirk Ocaklar1 kapatilmis ve
Halkevleri kurulmustur (Ogiin, 2000; 128, 129).

5. Milli Miicadele Donemi’nde Milliyetcilik

I. Diinya Savasi’ndan sonra Osmanli Devleti
yikilinca, Tiirklerin vatant olan Anadolu da diigmanlar
tarafindan isgal edilmistir. Bu durum karsisinda Tiirk
milleti, vatansiz kalmamak ve c¢ok diiskiin oldugu
hiirriyetini kaybetmemek i¢in, bir miicadeleye girigsmistir
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ki, bu miicadelenin ad1 artik “Milli Miicadele’dir. Ciinkii
esas itibariyle bu miicadele ile kurtarimak istenen ne
devlettir ve ne de hanedan vesairedir. Bu miicadelenin
amact  “vatamin  biitiinliigiinii  korumak ve milletin
bagimsizligini” saglamaktir. Bu durumu, bu miicadele ile
ilgili olarak kullanilan kelime ve kavramlarda da
gorebiliriz. Miicadelenin ilk sathasinda kurulan derneklerin
cogu  “miidafaa-i  hukuk-u milliye” adin1  almis,
miicadelenin amacini belirten belgeye “Misakimilli”
denmis, miicadelenin  “irade-i milliye” tarafindan
yonetilmesi ve “Kuvayimilliye” tarafindan yiiriitilmesi
kararlagtirllmis, daha sonra miicadeleyi yonetecek olan
meclise de “Meclis-i Kebir-i Milli” ad1 verilmistir.

Vatan bir milletin kendi kiiltiir ve medeniyetini
yasayarak varhigim siirdiirdiigii toprak pargasi olduguna
gore, bu vatanda bir millet yagsamaktadir. O halde bu millet
kimlerden olusmaktadir. Bu sorunun cevabini Erzurum
Kongresi’nin birinci maddesinde bulmak miimkiindiir: “Bu
sahada yasayan biitiin Miisliiman unsurlar birbirlerine
kars1 fedakarlik hisleriyle dolu ve birbirlerinin ki ve
sosyal durumlarina saygili 6z kardestirler’ (Tansel, 1I,
1991: 55). Bu tanim yaklasik olarak Osmanli Mebusan
Meclisinin ~ aldign ~ Misakimilli  kararlarinda  da
benimsenmistir:  “Din, anlayis ve ama¢ bakimindan
birlesmis ve birbirlerine karsilikli saygi ve fedakdrlik
duygulariyla dolu, 1rki ve sosyal haklariyla ¢cevre sartlarina
biitiiniiyle saygili Osmanhi-Islam ¢ogunlugu...” (R. Turan,
Atatiirk, 1994: 130; Tansel, III, 1991: 19, 20). Burada
millet, vatan birligi, din birligi, amag birligi, tarih birligi ve
siyasi birlik gibi unsurlara bina edilmistir ve bu millete
Osmanli-Islam milleti denmistir.
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Bu tanimlama, Tiirkiye’nin sosyolojik ve tarihi
gercekligine uygundur. Ciinkii Anadolu bir imparatorluk
merkezi olarak, farkli irklara ve kiiltiirlere mensup olsalar
da, yaklasik 900 yil, ayn1 dine mensup, ayni vatani ve
idealleri paylasan ve bu idealler i¢in hayatlarini feda eden
insanlarin, bir arada ve i¢ ice, bir devletin catis1 altinda
yasadig1 bir cografyadir. Dolayisiyla Anadolu’da 1rk
esasma dayali bir millet birligi saglamak hemen hemen
imkansizdir. Tanimda bu duruma vurgu yapilmis, farkl
wrklardan da olsalar, 1rki ve kiiltiirel 6zelliklerini korumakla
birlikte, gecmiste oldugu gibi bir arada ve bir devletin ¢atisi
altinda yasayabilecekleri belirtilmigtir. Bu tanimlama
Anadolu’nun ger¢ekligine uygun oldugu i¢in de basarili
olmustur. Bu tanimin basarisini etkileyen bir bagka unsur
da, bizzat milletin temsilcileri tarafindan yapilmis
olmasidir. Tamamen sivil bir anlayigla bir araya gelen
milletin temsilcileri, kendilerini nasil gérmek istiyorlarsa
Oylece tanmimlamiglar ve bu tanimin etrafinda
biitlinlesmislerdir.  Bdylece  emperyalist  devletlerin
“Osmanlt topraklarinda, Tiirklerin ¢ogunlukta oldugu
verler Tiirklere birakilmali, Tiirklerin ¢ogunlukta olmadig
verlerde, hangi millet ¢ogunlukta ise onlara bagimsizlik
volu a¢ilmalr” (Armaoglu, 1983: 139) demek suretiyle, 1rk
esasima dayanan millet anlayisi ile Tirkiye topraklarini
bolmek planlarina da engel olmuslar ve Milli Miicadele’yi
basariyla tamamlamiglardir. Batililarin Lozan
Konferanslarinda da aynmi anlayisla Tiirkiye topraklarini
bolmek istemelerine karsilik, yukaridaki millet tanimi
tizerinde 1srarla durulmus ve Batililar da bu durumu kabul
etmek zorunda kalmislardir. Netice itibariyle antlasmada,
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Tiirkiye’de sadece gayrimiislimlerin azinlik oldugu hiikmii
yer almistir.

6. Cumhuriyet Donemi ve Milliyet¢iligin Devletin
Temel Ilkesi Haline Gelmesi

Kurtulus Savasi’ndan sonra, saltanatin kaldirilmasi
ve cumhuriyetin ilan edilmesiyle birlikte, Osmanli ortak
paydasi da ortadan kalkmistir. Ayrica Cumhuriyetin temel
degerlerinden biri olarak laiklik benimsenince, din birligi
de (Afetinan, Medeni, 2000: 31), ortak payda olmaktan
cikmistir. Bu durumda millet ve milliyetcilige yeni
yaklasimlar getirilmesi gerekmistir.

Diger inkilaplarda oldugu gibi millet ve milliyet¢ilik
konusunda da Cumbhuriyetin kurucusu M. Kemal Atatiirk
belirleyici olmustur. Onun siyasi diislincelerini belirleyen
temel degerler de Bati medeniyetinin sekiiler diisiince
temeline dayali, akilcilik ve olguculuk (pozitivizm)
cergevesinde iretilmis fikirlerdir ($. Turan, 1999: 11).
Bilhassa Fransiz Ihtilali ile ortaya ¢ikan fikirler, onu
oldukea etkilemistir (S. Turan, 1999: 9 vd.).

Yukarida Fransiz Ihtilali'nden sonra ortaya cikan
millet anlayisinin dil, 1k ve kiiltiir ortak paydasina
dayandigin1 belirtmistik. Ancak Bati medeniyetinin kendi
sartlarina gore belirledigi bu degerler, Anadolu’nun tarihi
ve sosyolojik gercekligine uymuyordu. Bu ylizden Batinin
degerlerini benimsemis olmasia ragmen, Ziya Gokalp
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milleti din birligi, dil birligi ve ahlak birligi gibi degerler
etrafinda biitiinlesen bir topluluk olarak tanimlamigt1'6,
Miislimanlarin problemlerinin ¢cozlimiinde
geleneksel kurumlarin ve yontemlerin siirdiiriilmesinin ¢are
olmadigin, “eski hal muhal ya yeni hal ya izmihlal” (Nursi,
Miinazarat, 1993: 17) anlayisiyla ortaya koyan
Bediiizzaman, Miisliimanlarin birlesmesi (Nursi, Divan,
1990: 21, 59) gerektigini sOylemis ancak bunun tek devlet
catis1 altinda degil Islim Cumbhuriyetleri Birligi (Nursi,
Divan, 1990: 51) seklinde olabilecegini sdylemistir. Bu
cumhuriyetlere temel teskil edecek milleti belirlemede,
Tiirkiye 6rneginden hareketle, Gokalp’in tanimina atifta
bulunan Bedilizzaman, din, dil ve vatan birliginin esas
alinmasi gerektigini sdyleyecek, bunlardan birisi noksan
olsa bile milliyet baginin olusacagimi ifade ederek, irk
esasimna dayali bir tanimlamanin bdoliinmelere neden
olacagini belirtecektir (Nursi, Mektubat, 1991: 326).

Gokalp’i fikirlerinin babast olarak tanimlayan
Atatlirk de, Tiirkiye’ nin birligini muhafaza edebilmek i¢in,
yeni ortak degerlere dayali bir millet tanimlamas1 yapmis;
ancak Gokalp’ten farkli ve genel pozitivist diisiince
yapisina paralel olarak, din bagina yer vermemistir. Milleti
“Dil, kiiltiir ve tilkii birligi ile birbirine bagli vatandaglarin
olusturdugu siyasal ve sosyal bir birlik” (Afetinan, Medeni,
2000: 28) seklinde tamimlayan Atatiirk, “7iirkiye
Cumhuriyetini kuran Tiirkiye halkina Tiirk milleti denir”

16 “Millet, ne irki, ne kavmi, ne cografi, ne siyasi, ne de iradi bir ziimre
degildir. Millet dilce, dince, ahlak¢a ve giizellik duygusu bakimindan
miisterek olan, yani ayni terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan
bir topluluktur. Tiirk koyliisii onu (dili dilime uyan, dini dinime uyan)
diyerek tarif eder...” (Gokalp, 1979: 22).
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(Afetinan, Medeni, 2000: 28) diyerek de Tiirkligi
tanimlamistir. Bu diisiince 1924 anayasasina da yansimig ve
anayasanin 88. maddesinde “Tiirkiye’'de din ve wrk aywrd
edilmeksizin vatandashik bakimindan herkese “Tiirk”
denir” (https://www.tbmm.gov.tr/anayasa/anayasa24.htm)
denilmis ve bu tamimlama, giiniimiize kadar varligim
korumustur. Bu tanimda su dogal ve tarihsel gergeklerin
etkili oldugu belirtilmistir: Siyasi varlikta birlik, dil birligi,
yurt birligi, itk ve mense birligi, tarihi yakinlik, ahlaki
yakinlik (Baykal, 1992: 326)!7. Ancak Tiirkiye’de yasayan
insanlarin bir kismmnin bu ortak paydalardan biri veya
birkaginda bulustuklar1 sdylenebilirse de tamaminin bu
paydalarin hepsinde birlestiklerini sdylemek miimkiin
degildir.

Tanimla ilgili en 6nemli problemlerden biri, din ve 1rk
farki gozetilmeyen bir toplulugun, Tiirk olarak ifade
edilmesidir. Burada aslinda bir cografya iizerinde yasayan
ve bir devletin vatandaslar1 olan insanlar tarif edilmekle,
Tiirkiyelilik  tanimlanmaktadir. Din  ve 1wk farki
gozetmeksizin denilmekle, Tiirkiye halkinin i¢inde, baska
dinden ve irktan insanlarin bulundugu kabul edilmekte
fakat bunlarin hepsine bir ki1 ifade eden, Tiirk adi
verilmektedir'®. Bu tanimin dogru oldugunu diisiinenler,
burada kullanilan Tiirk kelimesinin bir irki1 degil Tiirkiye
Cumhuriyeti vatandagligini ifade ettigini sdylemekte ve bu
manadaki  Tirkliglin ~ bir st kimlik  oldugunu
savunmaktadirlar. Halbuki uygulama bunun bdyle

17 Yeni Tiirkiye nin dayandig1 millet anlayis1 ile ilgili olarak ayrica
bkz: (Afetinan, M. Kemal, 1971: 57 vd.)

8 Tiirk ve Tiirkiyeli kavramlar1 ile ilgili bir tartigma igin bkz:
(Tirkdogan, Etnik, 1999: 388)
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olmadigii gostermektedir. 1934 yilinda cikarilan iskan
Kanunu’nda anadili Tiirkce, Tiirk irkindan ve kiiltiiriinden
olanlardan bahsedilmis; bunun disinda kalanlarin gog
ettirilmesi ve bir beldede cogunluk olusturmamalarina
dikkat edilmesi kararlastirilmistir (iskAn Kanunu, 1934:
782, 783, 784). Bu da gostermektedir ki, bircok konuda
oldugu gibi millet taniminda da Batinin dil, kiiltiir ve 1k
birligini esas alan degerleri kabul edilmis ve ona gore tavir
belirlenmistir.

Tiirkiye’de yasayan herkesin Tiirk sayilmasindan
sonra devlet resmi olarak Tiirklestirme politikas1 izlemeye
baslamis (Tiirkdogan, Etnik, 1999: 100); Tirklestirmenin
de ancak Batinin degerlerine sahip olmakla olabilecegine
manilmistir  (Alp, 2001: 90). Bu donemde Bati
medeniyetinden etkilenilerek bir Tiirk tipi belirlenmeye
calisilmig; bunun bir pargast olarak, Turklerin 1rki
ozellikleri, kemik yapilar1 ve kafatas1 yapilarini belirlemek
tizere, 1937 yilinda, Anadolu’da 64.000 kadin ve erkek
izerinde, antropometri anketi yapilmistir (Tirkdogan,
Kemalist, 1999: 332; Uslu, 1998: 140)'°. Bu ¢aligmalarin
sonunda Tiirklerin kafatasinin Fransizlarinki gibi brakisefal
kafa yapisiyla aym1 oldugu kanaatine varilmistir (Uslu,
1998: 131). Bu kanaat, Mustafa Celdleddin Pasa’nin,
Tirklerin aslinda Avrupali sayildigi ve Tuoro-Aryan
irkindan geldigi, Tiirkce ile Latince ve diger Avrupa dilleri
arasinda  baglantilar bulundugu tezlerini destekler
mabhiyettedir (Hanioglu, 2012: 552). Bu diisiinceler,
kendilerine kars1 biiyiilk bir miicadele verdikten sonra

19 Bu ¢alismalar sirasinda Mimar Sinan’in da mezari agilmus ve kafatasi
Olciilmiistiir (Tiirkdogan, Kemalist, 1999: 89).
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kurulan Cumhuriyeti, Bati medeniyetinin degerleri lizerine
insa ederken de, dayanak olmustur. Oyle ya Tiirkler Bati
medeniyetine  ait  olduguna  gore,  Batililasmak
yabancilagsmak degil, 6ze donmektir (Uslu, 1998: 134).

Tirklestirme politikasi, 1934 tarihinde ¢ikarilan 2510
sayil1 Iskan Kanunu’yla farkli bir alanda uygulanmistir. Bu
kanunla 6zellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu’da yasayan
ve “Tiirk kiiltiiriine baglh olmayan”, “anadili Tiirkce
olmayan”, “soyca Tiirk” ve “Tiirk 1wk ve kiiltirlii”
olmayanlarin, bir beldede c¢ogunluk olusturmayacak
sekilde, baska bolgelere goc ettirilmesi kararlastirilmistir
(IskAn Kanunu, 1934: 782, 783, 784). Bu kanunun
uygulamasi olarak Tunceli, Erzincan, Bitlis, Siirt, Van,
Bing6l, Diyarbakir, Agri, Mus, Erzurum, Elazig, Kars,
Malatya, Mardin ve Coruh illerinden 5.074 hanede 25.831
niifus, Tiirkiye’nin Bat1 bolgelerine nakledilmistir (Sari,
2011: 102).

Resmi olarak Tirk milliyet¢iligine dayali bir
ideolojik devlet diizeni kurulmaya calisilirken; Islamiyet’in
de Tiirk rkinin gelismesini engelledigi kabul edilmistir
(Hanioglu, 2012: 554). Atatiirk bu konudaki diistincelerini
sOylece ifade etmistir:

“Tiirkler Islam dinini kabul etmeden once de biiyiik
bir millet idi. Bu dini kabul ettikten sonra, bu din,
ne Araplarin, ne ayni dinde bulunan Acemlerin ve
ne de digerlerinin Tiirklerle birlesip bir millet
olusturmalarina etki yapmad:. Bilakis, Tiirk
milletinin milli baglarin gevsetti; milli duygularini,
milli heyecanint uyusturdu. Bu pek dogal idi. Ciinkii
Hz. Muhammed’in kurdugu dinin amaci biitiin
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milliyetlerin tistiinde kapsamli bir timmet siyaseti
idi” (Afetinan, Medeni, 2000: 31, 32).

Bu diisiincenin tezahiirii olarak, Isldm dininin devlet
kurumlarindan armdirilmasi ile yetinilmeyip, tarikatlarin
yasaklanmasi gibi uygulamalarla toplumsal alandan ve
hatta ibadet diline miidahale etmek ve bazi dini kiyafetlerin
giyilmesini  yasaklamak gibi bireysel alandan da
arindirilmasina yonelik bir laiklik anlayis1 benimsenmistir.

Bu laiklik anlayisi dis politikaya da yansimustir.
Yiizyillardir Miisliimanlara 6nderlik eden ve dig politikasini
Miisliimanlarin ortak menfaatlerini korumak iizerine bina
eden Tiirk milleti, Cumhuriyet Dénemi’nde dis politikasini
belirlerken, Miislimanlarla birlikte olma ve onlarin
cikarlarim1  gbzetme siyasetinden vazgecmistir. Bu
yapilirken, I. Diinya Savasi’nda Serif Hiiseyin’in 4-5.000
kisilik bir kuvvetle baslayan ve kendisiyle sinirli kalan
isyani, biitiin Araplarin destek verdigi bir isyan olarak
gosterilmig; Tiirklerin Batililarla yaptig1 zorlu miicadeleler
sirasinda, Araplarin  arkadan vurarak ihanet ettigi
propagandasindan oldukea yararlanilmistir?®. Bu anlayisla
hemen hemen 1980°li yillara kadar “ne Arabin yiizii ne
Sam’in sekeri” denilmis ve normal komsuluk ve ekonomik
iliskiler bile olmasi1 gereken diizeye getirilememistir.

20 Serif Hiiseyin’in baslattig1 isyan ve Araplarin destegi ile ilgili olarak
bkz: (Ozcan, Serif Hiiseyin, 2010: 585, 586). Serif Hiiseyin’in isyani,
Osmanlt Devleti’nin Siiveys Kanali’na yonelik baglattigi harekatin
sonunda ortaya ¢ikan maglubiyetten sonra baslamisti. Maglubiyetten
sonra Cemal Pasa’nin Suriye’deki Arap siyasi ve kiiltiirel liderlerini
cezalandirmasi gibi eylemlerinin isyani hizlandirdigina dair goriisler
vardir. Daha fazla bilgi i¢in bkz: (Kayali, 2018: 203 vd.)
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Tiirkiye Cumhuriyeti milli devlet olarak kalmamus,
milliyetciligi de siyasal sistemin temeli haline getirmistir.
Milliyetgilik devletin bir millete dayanmas1 ve o milletin
degerlerini istiin tutmasi olduguna goére, burada hangi
degerler tistiin tutulacaktir. Uygulamaya baktigimizda
devlet, Tirklerin konustugu Tiirk¢eyi resmi dil yapmis ve
baska dillerin gelismesine imkan vermedigi gibi zaman
zaman  kullanilmasim1  da  yasaklamistir.  Egitim
kurumlarinda verdigi tarih egitiminde de Tirklerin tarihini
esas almustir’’.  Bu uygulamalar Tiirk soyunun
milliyetciliginin esas alindigin1 gdstermektedir. Atatiirk’{in
Cumhuriyetin onuncu yilinda yaptig1 bir konusmada
kullandig1 ifadelerden, dis politikada da, Tiirk milletine
dayanilmasi gerektigi anlagilmaktadir:

“Bugiin Sovyetler Birligi, dostumuzdur,
komsumuzdur,  miittefikimizdir. Bu  dostluga
ihtiyacimiz vardir. Fakat yarin ne olacagini kimse
bu giinden kestiremez. Tipki Osmanlt gibi, tipki
Avusturya-Macaristan gibi par¢alanabilir,
ufalanabilir. Bugiin elinde sumsiki tuttugu milletler
avuglarmdan kagabilirler. Diinya yeni bir dengeye
ulasabilir. Iste o zaman Tiirkive ne yapacagim
bilmelidir... Bizim bu dostumuzun idaresinde dili
bir, inanci bir, ozii bir kardeslerimiz vardir. Onlara
sahip ¢ikmaya hazir  olmaliyiz.  Hazirlanmak
lazimdwr. Milletler buna nasil hazirlanir? Manevi
kopriileri saglam tutarak. Dil bir képriidiir... Inang
bir kopriidiir... Tarih bir képriidiir... Koklerimize
inmeli ve olaylarin boldiigii tarihimizin iginde

2! Bu konudaki bir degerlendirme i¢in bkz: (M. Tevfik Bey ve
digerleri, 1931: V, VI)
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biitiinlesmeliyiz.  Onlarin  bize  yaklasmasim
bekleyemeyiz. Bizim onlara yaklasmamiz gerekli...”
(Karakog, 2004: 37)%.

Milliyet¢iligin, Tirk  milletine  dayandirilmis
olmasmma ve buna yonelik uygulamalar yapilmasina
ragmen, bunun bir wrk¢ilik olmadigint belirtme ihtiyact
hissedilmistir. Milliyetcilik ilkesinin anayasaya girmesi ile
ilgili goriis bildiren Siikrii Kaya, konu ile ilgili olarak:
“Bizim milliciligimiz, medeni beseriyet i¢inde onun esasli
bir unsuru olarak insanlhigin ild ve tealisine (yiikselme ve
yiicelmesine) ve biitiin diinyayr mesud ve miireffeh
yasatmaya matuf (vonelik) bir milliciliktir” (Eroglu, 1992:
365). Ayn1 konuda Atatiirk de su ifadelere yer vermektedir:

“Hi¢chir millet ve memlekete karst tecaviiz fikri
beslemeyiz. Fakat varligimizi ve bagimsizligimizi
korumak icin, bir de milletimizin i¢ rahatligi ve
goniil huzuru ile ¢alisarak, refahli ve mutlu olmasint
saglamak icin, her vakit memleket ve milletimizi
korumaga giicii yeten bir orduya sahip olmak da
tilkiimiizdiir” (Feyzioglu, 1987: 93).

Tiirklestirme ile ilgili dikkat cekici bir husus da,
Avrupa’da Tiirk milliyetciligi ile ilgili ilk arastirmalar
yapanlarin Yahudi asilli olmalar1 gibi (Lewis, 1996: 357
dp.56) Cumhuriyet Donemi’nde uygulanan Tirklestirme
politikasina, Tiirkiye’de yasayan bir kisim Yahudilerin de
destek vermesi ve hatta projeye dogrudan katilmasidir.

22 Burada din bagindan bahsedilmisse de, Atatiirk: “Din birliginin de
milletin olusumunda etken oldugunu soyleyenler vardwr. Fakat biz,
bizim goziimiiz oniindeki Tiirk milleti tablosunda bunun tersini
gormekteyiz” (Afetinan, Medeni, 2000: 31) ifadeleriyle, dinin
birlestirici roliinii kabul etmemektedir.

62



Katre » Yil: 2019 Sayi: 8

Bunlardan biri olan Moiz Kohen, Tekin Alp mahlasiyla
Tiirklestirme adiyla bir kitap yazmis ve konu ile ilgili
degerlendirmeler yapmistir?3,

Aslinda Tiirkiye halkini Tiirklestirmek ve bir millet
meydana getirmek diisiincesi, devletin varligini1 korumakla
dogrudan alakali olmustur. Cilinki Batililar, Anadolu
topraklarinin Tirklerin vatan1 olmadigi, Tiirklerin buraya
sonradan geldikleri ve buradaki halklar1 “szirgiin” ederek
veya “soykirim”a tabi tutarak yok ettikleri ve bdylece
Anadolu’ya sahip olduklar1 iddiasinda bulunuyorlar;
Anadolu’yu isgal ederken, burayr asil sahiplerine
kazandiracaklarmi soyliiyorlardi. Bu iddialarla ayni
zamanda  Tirklerin medeni olmadigi,  “barbar”
milletlerden oldugu propagandasini yapiyorlardi. Bu
propagandalara karsi devlet, siyasi bir millet meydana
getirmek icin, Tirkiye Cumhuriyeti sinirlar1 i¢cinde kalan
biitin Miisliman halki®*, Tiirk st kimligi altinda
birlestirmek (Ozcan, Milliyetcilik, 2005: 86; Uslu, 1998:
141, 142) ve boylece Anadolu’nun gercek sahiplerinin
Tiirkler oldugunu gostermek suretiyle, bu vatan {izerinde
varligini siirdlirmek istiyordu.

23 Bkz., (Alp, 2001: degisik yerler)

2 Bu doénemde, I. Diinya Savasi ve Milli Miicadele sirasinda
kendiliginden {ilkeyi terk edenlerin disinda, Lozan Antlagsmasindan
sonraki niifus miibadelesi ¢ercevesinde, azinliklarin blylik bir
boliimii tilkeyi terk ettiginden, gayrimiislim niifus olduk¢a azalmist.
1927 Niifus Saymmi sonuglarina gore, anadili olarak Tiirkgeyi
belirtenlerin toplam niifusa orant % 86.42°dir. Anadili olarak
Kiirtgeyi belirtenlerin orant % 8.69 olurken, % 0.70’lik bir grup
anadili olarak Cerkezceyi belirtmislerdir. Diger anadillerin
biitiiniinilin toplam niifusa orani ise % 4.19’da kalmistir. (Bkz: Kose,
2010: 163)
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Cumbhuriyet Dénemi’nde, tek bir millet olusturma
yolunda  yapilan uygulamalar ve bu milletin
milliyetciliginin esas alinmasi bir takim tepkileri de
beraberinde getirmis ve tartismalar giiniimiize kadar devam
etmistir.

Bazi siyasi yaklagimlar, milliyet¢iligi millet
kelimesinin yerine kullanilmak {iizere, sonradan {iretilen
ulus kelimesinden hareketle, ulusguluk diye tanimlamis ve
ulusu vatandag/halk manasinda kullanmistir. Aslinda bu
yaklasim milliyetcilikten ziyade halk¢ilik manasina uygun
diismektedir. Goriildiigii gibi kelimelere yiiklenen manalar
kavram kargasasina sebep olmus, evrensel degerlere ve
Tirkiye’nin tarihi ve sosyolojik gercekligine uygun ortak
bir tanim ve buna uygun bir tavir gelistirilememistir.

1950°de c¢ok partili demokratik doneme gegisten
sonra, her alanda yasanan liberallesme ile birlikte,
milliyetcilik konusunda da tek parti donemindeki
uygulamalar sona ermis olsa bile, devletin dayandigi temel
ideolojik yapt korunmus ve millet ve milliyet¢ilik
konusundaki tartigmalar, devletin biitiinligi ile de iligkili
olarak, giinlimiize kadar devam etmistir.

Cumhuriyet Donemi’nde, milli devletin
kurulmasindan sonra, milll duyguyu gelistirecek ve
kuvvetlendirecek isler de yapilmistir. Bunlarin basinda
tarih ve dil caligmalar1 gelmektedir.

6.1 Tarihin Millilestirilmesi

Milliyet¢i diislincenin olusmasinda ve gelismesinde
tarith bilgisi ve buna dayali olusan biling Onemlidir.
Yukarida Tiirk tarihi tizerinde yapilan caligmalarin, Tiirk
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milliyetciligi  lizerinde etkili oldugunu belirtmistik.
Cumbhuriyetin kurulusu ile birlikte tarih ¢aligmalarina daha
da 6nem verilmistir. Bunun c¢esitli sebepleri vardir.

Osmanli Devleti, dini degerlere dayali bir diizen
kurmustu. Bu diizenin yikilip yerine laik cumhuriyetin
kurulmasi ile birlikte, dinin yerini milliyet duygusu
almistir. Bu anlayisin tezahiirii olarak, onceki donemde
Tiirk medeniyetinin Islamlikla 6zdeslestirilmesine tepki
gosterilmis ve bir biitiin olarak Tiirk tarihi iizerinde
durulmas1 gerektigine karar verilmistir’>. Bu duyguyu
beslemek, yeni kurulan devletin ayakta durmasini ve
gelismesini  saglamak i¢in, tarih caligmalarina agirlik
verilmistir. Bununla birlikte Batinin Tiirkiye ve Tiirkler
tizerinde olusturdugu baskilar da tarih {izerinde durmay1
gerektirmistir. Ciinkii Batililar, Osmanli Devleti’nin yikilisi
ve Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu siirecinde, Tiirkiye’yi
parcalamak ve siyasi hedeflerine ulasmak isterken,
yukarida ifade edildigi lizere, tarihte yasandigi iddia edilen
stirglin ve soykirim iddialariyla Tiirklerin barbar olduklari
propagandasini yapiyorlardi. (R. Turan, Kiiltiir, 2002: 190).

Bu iddialar tarihte yasandigi diisiintilen bir takim
olaylara dayandirildig1 i¢in, bunlarin ¢iiriitiilmesi de ancak
tarih sayesinde olabilecekti. Bu diistincelerle 15 Nisan 1931
tarihinde Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti kuruldu. Daha sonra
Tiirk Tarih Kurumu adini alacak ve gliniimiize kadar devam
edecek olan bu kurum, tarih arastirmalari yapacak ve

25 Bu konudaki bir degerlendirme i¢in bkz: (M. Tevfik Bey ve
digerleri, 1931: V, VI)
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yukaridaki iddialar1 ¢iiriitecekti. Bu amagla yogun bir
calisma baslatildi. Bu ¢alismalar sayesinde:

1- Millet ve milliyet bilincinin olugmasi saglanacak.

2- Anadolu’ya Tirklerin sonradan gelmedikleri, eski
caglardan beri, buranin bir Tiirk vatant oldugu
vurgulanacak.

3- Tirklerin, tarihin eski ¢aglarindan beri, medeni bir millet
oldugu ortaya konacaktir?®.

Bu diisilincelerde baslatilan tarih ¢aligmalari, 6zellikle
iki alanda yogunlasti. Oncelikle Tiirkiye tarihi iizerinde
calismalar yapan tarihgiler, Anadolu’da kurulan eski
medeniyetlerin  (Eti’lerin  bile)?’ Tiirkler tarafindan
kuruldugunu, dolayisiyla Tiirklerin Anadolu’ya, -genellikle
bilindigi gibi- 1071 Malazgirt Zaferi’nden sonra
gelmedigini, Onceki c¢aglarda da buralara gelerek
medeniyetler kurdugunu, boylece Anadolu’nun kadim bir
Tiirk yurdu oldugunu gdstermeye calistilar®®. Ayrica genel
Tirk tarihi lizerinde ¢aligmalar yaparak, Ozellikle
Islamliktan &nceki doénemi vurgulayip, Tiirklerin eski
caglardan beri biiyik medeniyetler (Siimer ve Misir

medeniyetleri gibi)*’ kurdugunu gdstermeye ¢alistilar.

26 Daha fazla bilgi i¢in bkz: (R. Turan, Kiiltiir, 2002: 191 vd.)

27 Etilerin Tiirkliigiine dair degerlendirmeler i¢cin bkz: (M. Tevfik Bey
ve digerleri, 1931: 127 vd.)

28 “Tiirkiin en az yedi bin yildan beri gelip yerleserek kendine mukaddes
yurt edindigi Anadolu’da yapilan taharriler...” (M. Tevfik Bey ve
digerleri, 1931: 30).

2 Misir medeniyetinin Tiirkler tarafindan kurulduguna dair bir
degerlendirme igin bkz: (M. Tevfik Bey ve digerleri, 1931: 30, 31);
Siimerlerin Tiirkligiine dair degerlendirmeler i¢in bkz: (M. Tevfik
Bey ve digerleri, 1931: 30, 90, 98, 99)
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6.2 Dilin Millilestirilmesi

Yukarida dil iizerinde yapilan ¢alismalarin
milliyet¢ilik iizerinde etkili oldugunu sdylemistik. Bu
diistincelerle 12 Temmuz 1932°’de Tiirk Dilini Tetkik
Cemiyeti kurulmustur. Daha sonra Tiirk Dil Kurumu adini
alacak ve gilinlimiize kadar devam edecek olan bu kurum,
Tiirk dili tizerinde ¢aligsmalar yapacakti.

Tirk Dil Kurumunun yapmis oldugu g¢aligmalarin
basinda sadelestirme-6zlestirme caligmalar1 gelmektedir.
Dilin yabanci kelimelerin etkisinden kurtarilmasi, aydin dili
ile halk dili arasindaki farklarin giderilmesi* gibi amaclarla
baslatilan bu calismalarla, 6zellikle Tiirklerin IslAmlasma
stirecinde Tiirk¢ceye giren ¢ok sayidaki Arapga ve Farsca
kokenli kelimenin Tiirkgeden atilmasi ve yerine yeni
uretilen  Tiirk¢e kokenli  kelimelerin  kullanilmasi
amaglanmaistir.

Tirkler, anavatanlar1 Orta Asya’dan cikip Batiya
dogru goc¢ ederken, yer degistirmekle birlikte din de
degistirmislerdir. Her ikisi de toplumlarin kiiltiirel
hayatlarinda o6nemli degisikliklere sebep olmaktadir.
Tiirklerin yagam tarzi da bu etkiyi artirmistir. Ciinkii yazili
kiiltiirtin olugsmas1 ve korunmasi yerlesik hayatta miimkiin
olabilmektedir. Hayat sartlar1 ve iklim degisiklikleri gibi
sebeplerle yer degistirmek zorunda olan Tiirkler, yazili
kiiltiirlerini olusturmakta ve tasimakta zorlanmislar ve
karsilastiklar1 baskin kiiltiirlerin etkisi altinda kalmislardir.
Anadolu’ya gelirken ugradiklar1 ve uzunca bir siire

30 Ozlestirme calismalari ile ulasiimak istenen hedeflerle ilgili olarak
bkz: (R. Turan, Kiiltiir, 2002: 197)
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kaldiklar1 Iran’da kurduklar1 Selguklu Devleti zamaninda
Arapca ve Farsca devlet dili, din, bilim ve edebiyat dili
olarak kullanilmistir (Korkmaz, 2015: 710, 711). Boyle
olunca her iki dil de Tiirk¢eyi yogun olarak etkilemis ve
bircok kelime Tiirk¢eye girmistir. Bu donemde Tiirkge ise
konusma dili ve halk edebiyati dili olarak kullanilmaya
devam edilmistir. Bu durum Anadolu Selguklu Devleti
zamaninda da devam etmistir. Ancak Mogol istilas
sirasinda, Anadolu’daki  Tiirk varliginin  yok olma
tehlikesinin ortaya ¢ikmasi, milli hassasiyetlerin dogmasina
sebep olmus ve bunun bir tezahiirii olarak Osmanl1 Devleti,
resmi dili Tiirkge yapmistir. Ancak Farsganin edebiyat
alaninda, Arapganin da din ve bilim alaninda
kullanilmasina devam edilmistir.

Tirkgenin resmi dil olmasi, geleneksel Tiirk
kiltiiriiniin  korunmas1 ve gelecek nesillere tasinmasi
bakimindan olduk¢a 6nemli olmustur. Bununla birlikte ilk
donemlerde ¢ok sayida Arapca ve Fars¢a kelime ve hatta
Tiirkgenin yapisina ¢ok uygun olmayan terkip dedigimiz
kelime gruplar1 kullanilmigtir. Ancak zamanla bu kelimeler
ya Tiirk¢enin yapisina uygun hale getirilmis veyahut
kullanilmast zor olan kelimelerin terk edilmesiyle dilde
onemli 6l¢iide bir sadelesme yasanmistir. Ozellikle XIX.
ylizyilin ortalarindan itibaren roman, hikaye ve tiyatro
yazimmin baglamasiyla Dbirlikte, dilde halk diline
yakinlasmay1 amaclayan bir sadelesme yasanmstir. Ciinkii
roman ve hikdyenin konusu halkin yasadigi veya
yasayabilecegi hadiseler oldugu gibi muhatab1 yani
okuyucular1 da halk olacaktir. Boylece Sinasi, Namik
Kemal ve Ziya Pasa gibi yazarlarin yazdiklar1 eserler
kolaylikla anlasilabilecek eserler olarak ortaya ¢ikmistir
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(Kaplan, 1982: 229). Bu durum Cumhuriyetin kurulusuna
kadar devam etmistir. Ancak yukarida da ifade ettigimiz
gibi Cumhuriyet Donemi’nde yapilan inkilaplarda
Islamiyet’in Tiirkleri geri biraktigi &n kabuliinden
hareketle, Islamiyet’le alakali baglardan kurtulma
diisiincesi etken olmus ve bu anlayisla, islAm medeniyetiyle
alakal1 olarak Tiirk¢eye girmis bulunan Arapga ve Fars¢a
kokenli kelimeleri Tiirkceden atma diisiincesi ortaya
cikmustir.

Atatiirk doneminde yapilan bu c¢aligmalar {i¢ asama
gecirmistir.

1- 1932-1934 yillarinda uygulanan asir1 6zlestirmecilik ve
tasfiye donemi. Bu donemde Tiirk¢ede bulunan Arapga
ve Fars¢a kokenli kelimeler, hicbir secicilige tabi
tutulmaksizin atilmaya calisilmistir. Caligmalara bizzat
onciiliik yapan Atatiirk, yaptig1 konusmalarda Arapga ve
Farsga kokenli hicbir kelime kullanmamaya 6zen
gostermis’! ve hatta Kemal ismi de bu dsnemde Kamal??
seklinde kullanilmistir. Bu oldukca zor, dilin tabii
gelisimine de uygun olmayan bir siirectir. Zira o kadar
¢ok kelimenin kisa zamanda dilden atilmasi ve
yenilerinin kullanilmasi miimkiin degildir. Nitekim

31 Bilhassa Isve¢ Veliahtim karsilarken yaptigi (bkz: Levend, 1972:
424, 425) ve 1 Kasim 1934°te Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’ni
acarken yaptig1 (bkz: Atatiirk’iin Sdylev ve Demecleri, 1945: 362-
364) konugmalar dikkat ¢ekicidir.

32 Kamal’in eski Tiirkgede ordu manasima geldigi kabul edilmis (bkz:
Ulus Gazetesi, 5 Subat 1935: 3) ve kullanimi yayginlagmistir.
(Kullanim &rnekleri i¢in bkz: Yeni Tokat Dergisi, say1: 41-42, 1935:
3, 6; say1: 43, 1935: 13)
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bunlarin  zorluklar1  goriilmiis ve uygulamadan
vazgecilmistir.

1934-1936 yillarinda uygulanan 1limli 6zlestirmecilik
donemi. Bu donemde kullanilmasi zor olan kelimelerin
atilmasi, kolay olanlarinin da siirdiiriilmesi politikasi
1zlenmistir.

1936’dan sonra uygulanan yasayan Tirkceyi siirdiirme
donemi. Dilde Ozlestirme calismalar1 siirerken ve bu
konuda problemler yasanmigken, Giines Dil Teorisi
ortaya atilmigtir. Bilimsel agidan oldukga tartismali olan
bu teoriye gore, diinyanin en eski dili Tiirk¢edir ve biitiin
diinya dilleri Tiirk¢eden tliremistir. Bdyle olunca
yabanci dilden Tiirk¢eye girmis olan kelimelerin aslinin
Tirkce oldugu, dolayisiyla atilmasina gerek olmadigi
kabul edilmistir (R. Turan, Kiltir, 2002: 199-200).
Boylece 6zlestirmeden vazgecilmis (Uslu, 1998: 148) ve
yasayan Tiirkg¢eyi siirdiirme karar1 alinmistir ki, bu tavir
bilime uygun bir tutumdur (Kaplan, 1982: 231). Yabanci
dillerden Tiirk¢eye girmis kelimeler, asirlarca kullanila
kullanila Tiirk¢elesmistir ve kiiltiiriin bir pargasi haline
gelmistir. Bunlarin dilden ¢ikarilmasi dile zarar verdigi
gibi, milli kiiltiire de zarar verecektir.

Atatlirk Donemi’nde dil iizerinde yapilan ¢alismalar

boyle sonuglanmigken; 1960’l1 ve 70°li yillarda adeta
yeniden hortlatilmis ve tehlikeli bir siirece girmistir.

Tiirkiye’nin siyasi kutuplagmalar yasadigi bu dénemde,
eski kelimeleri kullanmak muhafazakarlik-sagcilik, yeni
kelimeleri ~ kullanmak  modernlik-solculuk  olarak

nitelendirilmis ve bu kesimler 1srarla benimsedikleri
kelimelerle konusmay1 tercih edince, dil birligini tehdit

edecek bir kiiltiirel boliinme meydana gelmistir (Banarli,
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1982: 279). Geleneksel kelimelerin terk edilmesi, eski
kelimelerle yazilmis eserlerin anlagilmasini
zorlastirdigindan, biiyiikk bir kiiltiirel kopus meydana
getirmis ve zaten istiin olmakla baskin olan Bati
medeniyetinin, kiiltiir emperyalizmine zemin
hazirlamistir®>. Eski kelimelerin terk edilmesi ve yerine
yenilerinin konulamamasi, ayni zamanda dilin ifade
giiciiniin de kaybolmas1 ve fakirlesmesi sonucunu ortaya
cikarmistir (Lewis, 1996: 429). Bugilin Tiirk gencligi
maalesef birakin ilmi eserleri, Cumhuriyet Donemi’nde
yazilan romanlar1 bile anlamaktan aciz duruma gelmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Bati medeniyetinde meydana gelen gelismelerin
sonunda bu medeniyet diinyasinin yasadigi problemlerle
ilgili olarak ortaya ¢ikan ve kendi deger yargilarindan
beslenen siyasal milliyetcilik fikri, bu medeniyetin
Ustiinliigii. ve wulasim ve iletisim imkanlarinin  da
gelismesiyle birlikte hizla diinyaya yayilmistir. Kendi
bolgelerinde bu diislincenin lirettigi siyasal catigsmalari
onlemek icin birlestirici projeler iireten Batili emperyalist
devletler, diinya fizerinde kurduklar1 hakimiyetlerini
sirdirmek ve pekistirmek i¢in milliyetcilik fikrini
yaymislar ve bunun ortaya ¢ikardigi catisma ortamindan
yararlanmaya ¢alismislardir.

Osmanli topraklari, milliyet¢i fikirlerin ortaya
cikmasini netice verecek sosyal ve siyasal degisimi

33 Konu ile ilgili degerlendirmeler igin bkz: (Kaplan, 1982: 237 vd;
Banarli, 1982: 299)
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yasamamis ve Batililardan farkli bir medeniyet ¢evresinde
bulunmus olsa da, bir siire sonra, milliyetgilik fikri Osmanl
topraklarina da tasmmistir. Once gayrimiislim unsurlar
daha sonra da Miisliiman unsurlar, Batili devletlerin
propagandalarinin da etkisiyle, milliyet¢ilige meyletmisler
ve kendi devletlerini kurmak icin harekete ge¢mislerdir.
Yiizyillardir birgok milleti bir arada yoneten ve biiyiik
devlet gelenegine sahip olan Tirk milleti, milliyetgilik
fikrinden etkilenmis olsa da, oOncelikle devletin
biitiinliiglinii korumaya yonelik biitiinciil fikirler iiretmeye
calismistir. Ancak milliyetciligin dayanilmaz kiskacina
kapilmis milletlerin bu diislinceden vazge¢cmemeleri ve
Batili  emperyalist devletlerin, Osmanli  Devleti’ni
parcalamak i¢in, bu diisiinceleri sonuna kadar
desteklemeleri karsisinda Osmanlicilik, Islamcilik ve
Turancilik diisiincelerini uygulamak miimkiin olmamuistir.
Hatta Tiirk milletinin vatan1 Anadolu da, irk temeline dayali
millet anlayisina dayandirilarak pargalanmak istenmis ve
bu amagla iggal edilmistir.

Batililarin  dayattigt irk temeline dayali millet
anlayisim1 kabul etmeyen Tiirkler, Anadolu’nun niifus
yapisinin gercekligine ve mensup bulundugu medeniyetin
degerlerine bagl kalarak din, vatan ve siyasal birlik
esaslarina dayanarak, bir millet tanimi yapmis ve bu
tanimin olusturdugu birlik ruhuyla, Milli Miicadeleyi
basariyla tamamlamigtir. Ancak kisa bir siire sonra
Cumbhuriyet diizenine gecilmis ve beraberinde gerceklesen
kokli degisimlerle, Bati medeniyetinin degerlerine dayali
yeni bir diizen kurulmustur. Bu yeni diizenle birlikte din
birligi gibi geleneksel degerler de ortadan kalkmis ve millet
yeniden tanimlanmustir. Bu noktada Tiirk
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modernlesmesinin en 6nemli problemiyle karsi karsiya
kalinmig, gelenekleri ve kiiltiiriiyle farkli bir medeniyet
diinyasinda ytizyillardir bir arada yasayan insanlar, Batinin
degerleriyle tamimlanmaya c¢alisilmistir. Ulkede birligi
saglamak i¢in Tiirkiye’nin gercekliginden hareketle biitiin
vatandaglar “din ve itk farki gozetilmeksizin” bir kabul
edilmis ancak tanimin sonunda biitiin bunlara “Tirk”
denilmistir. Burada kastedilen Tiirkliigiin bir 1rki ifade
etmedigi, Tirkiye’de yasayan herkesi kapsadigi soylense
de, uygulamada Tiirk irkindan ve kiiltiirlinden olmayanlarla
anadili Tirk¢e olmayanlara farkli muameleler yapilmus,
devletin dili Tiirk dili olmus, tarih de Tiirklerin tarihi esas
almarak okutulmus ve buna dayali bir milli biling
olusturulmaya calisilmistir. Tiirkiye topraklarinin Tiirklerin
vatani  oldugunu  gdsterebilmek maksadiyla tarih
caligmalarina agirlik verilmis ve Etiler gibi eski Anadolu
medeniyetlerinin  Tiirkler tarafindan kuruldugu kabul
edilmistir. Tiirklere yonelik barbar sdylemlerine karsi ise
Stimerler gibi eski medeniyetlerin Tirkler tarafindan
kuruldugu ispatlanmaya calisilmigtir.  Sekiiler  bir
yaklasimla Islim medeniyeti doneminde bu medeniyetle
alakal1 olarak Tiirk¢eye girmis bulunan Arapga ve Farsga
kokenli kelimelerin, milli olmadiklar1 gerekgesiyle,
atilmasina karar verilmistir. Bu diislincenin uygulanmasi
neticesinde, ylizyillardir kullanilan kelimelerle sekillenmis,
milli kimligi olusturan kiiltiir ve tarihe ait eserler, yeni
nesiller tarafindan anlagilmaz hale gelmis ve Tiirk gengligi
kiiltiir emperyalizmine acik hale gelmistir.

Cumbhuriyet Donemi’nde milliyet¢i diisiince dis
politikaya da yansimis, Tiirkiye, yiizyillardir 6nderlik ettigi
Islam iilkelerinin ortak ¢ikarlarina dayali politika

73



Osmanli ’dan Tiirkiye 've Gegis Siirecinde Millet ve Milliyet¢ilik
Anlayist Ile Ilgili Gelismeler / Ogr. Gor. Sabri ZENGIN

belirlemekten vazgectigi gibi uzunca bir siire, bu iilkelerle
tabii komsuluk iliskilerinden bile uzak durmustur.

Tiirkiye’de yasayan herkesin Tiirklesmesi yoluyla
milli birligi saglamak diislincesi, farkli 1rklardan ve
kiltiirlerden gelenlerin tepkisine sebep olmus ve bu durum
giinimiizde de devam eden problemlere kaynak
olusturmustur. Bu da gostermektedir ki, Batinin kendi
ikliminde ortaya ¢ikan kavramlarla, ylizyillardir farkli bir
medeniyetin degerleri ile bir arada bulunan ve imparatorluk
mirasgist olan bir toplumun problemleri ¢oziilemez.
Tiirkiye’'nin son yiiz yilinda niifusun hizla arttig,
sanayilesmek ve diger etkenlerle birlikte bu niifusun biiytlik
sehirlerde toplanmaya basladigi; bu gelismelere paralel
olarak toplumda sekiiler degerlerin 6n plana ¢iktig
sartlarda, yiiz yil Oncesinin degerleriyle yapilacak
tanimlamanin toplum tarafindan benimsenmesi de zor
goziikmektedir. O halde bin yildir Anadolu ve ¢evresinde
yasayan insanlart bir arada tutan degerlerden beslenerek,
modern  toplumun ihtiyaglari da géz  Oniinde
bulundurularak, yeni degerler {iiretmeli, bir toplumsal
sozlesme ile Tiirkiye’de yasayan herkesin kendisini iginde
hissedecegi bir tavir gelistirilmelidir.
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SAID NURSI'DE AYRILIK KAYGISI’YLA BASA
CIKMADA iMAN DENEYIMI
Davut CEYLAN"

Ozet

Ayrilma, ayrilik ya da yalitilmishik duygusu Varolusgu
yaklasim agisindan insan varliginin temelinde olan bir duygu olarak
kabul edilmekte olup Fromm’a gore insanin tiim kaygilarinin temelinde
bu duygu yer almaktadir. Bireyin kendindeki Olimli varlhigr fark
etmesiyle daha net bicimde ortaya ¢ikan ayrilik duygusu, iistesinden
gelmek i¢in insanin hayat boyu aidiyet baglaminda ¢aba gosterdigi bir
problem olup bas edilememesi durumunda insani delilik noktasina
getirebilmektedir. Bu baglamda bir kisim hiimanist psikologlar insanin
varolugsal yalitilmighigina care olarak sevgiyi bir zorunluluk olarak
gdérmiis ve insanin ¢evresiyle sevgi baglar temelinde biitiinlesmesi ve
koklesmesi gerekliligine dikkat cekmistir. insan bu yolla 6ziindeki
yalmzlhigmi — kesin ¢6ziim miimkiin olmamakla beraber- kismen
hafifletmis olur. Said Nursi de insana dair yaptigi tanimlamalarda
Varolusgu bir yaklasim sergileyerek onu {istiin donanimi yiiksek
diistinme kapasitesiyle diinyaya yalniz ve tek basina olarak gelmis bir
varlik olarak ifade etmektedir. Ayni zamanda bulundugu zaman ve
mekan diizleminde her birey duygular1 araciligiyla nesnelere yonelik
iligkiler kurmakla beraber i¢inde bulundugu zaman akisi bu baglar
kopararak insana ayrilik acisin1 yasatmakta ve onu tek basina
birakmaktadir. Bu noktada Nursi insanin Allah ile kurdugu dinamik bir
iligki olan ‘iman deneyimi’ iizerinde durmakta ve iman eden insan
(miimin) i¢in -Allah’in devamliligi baglaminda- ayrilik ve 6liimlerin
zahiri olup hakikatte 6len ya da ayrilan her varlik daha iist bir hayat
formuna gegmektedir. Bu nedenle 6liim ve ayrilik olgusuna dini basa
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cikma baglaminda yok olus degil, daha iist bir varolus olarak
bakilmalidir.

Anahtar kelimeler: Ayrlik, yalitilmislik, sevgi, varolus,
6lim, iman dini basa ¢ikma.

Experience of Faith in Overcoming Anxiety of
Seperation in Said Nursi’s View
Abstract:

The feeling of separation or isolation is considered to be the
basis of human existence in terms of the existentialist approach, and
according to Fromm, this feeling lies in the basis of all human concerns.
The sense of separation, which is more clearly manifested by the
individual who realizes his / her mortal existence, can bring the human
to the point of madness if it is a problem in which the person tries to
overcome life in the context of lifelong belonging. In this context, some
humanist psychologists considered love as a cure for the existential
isolation of human being and pointed out that human beings should be
integrated and rooted on the basis of love ties with their environment.
In this way, human beings may alleviate their loneliness, in part, even
if the exact solution is not possible. Said Nursi, in his descriptions of
human being, refers to the Existentialist approach and expresses him as
a lonely and solitary being with superior capacity for thinking. At the
same time, each individual in his plane of time and space establishes
relations with objects through his emotions, but his time flow tends to
break with these ties, leaving him alone and to suffer from human
separation. At this point, Nursi focuses on the experience of faith which
is a dynamic relationship of man with Allah and he believes - in the
context of the continuity of divinity- that death and separation, for
faithful person, are only in appearance and that the person who dies and
separates is in reality transformed into a higher form. Therefore, the
phenomena of death and separation from a religious point of view are
not annihilation but a higher existence.

Keywords: Separation, isolation, love, existence, death, faith,
religious coping.
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Giris

Glinlimiizde ayrilik kaygisi genelde ¢ocuklar iizerinde
yaygin bir problem olarak goriilse de yetiskinler i¢in de 6nem arz
eden bir psikolojik bozukluktur. Belki ¢ocukluk déneminde
yasanan bir kaygi bozuklugunun yetiskinlikte de devam ettigi
goriisi  olsa da bunun bireysel etkilerinin  oldugu
distiniilmektedir. Bu baglamda yetiskinlerde meydan gelen
ayrilik kaygisinin klinik bir vakanin yaninda psikolojik bir boyutu
yani bireyin kendi i¢ dleminde var olan duygu, diisiince, dini
inang ve kiiltiirlin etkisi vardir. (Joshanloo, 2013).

Insan yaratilis olarak kendisiyle ve gevresiyle iliski
halinde olan bir varliktir. Bu nedenle insan diinyaya gelisiyle
birlikte iistlin yaratilisinin geregi olarak ve Oz-farkindalik ile
diger varliklarin iggiidiisel olarak bagli olduklar1 evrensel
diizenden kopar ve tek basina kalir.

Varoluscu diisiiniirlerin 6nde gelenlerinden olan Erich
Fromm, Irvin Yalom ve Martin Heidegger insani belli bir zaman
ve mekan diizlemine ‘itilmis ya da firlatilmis’ bir varlik olarak
ifade ettikleri bilinmektedir. Fromm insanin bu durumunu kutsal
kitaplarda anlatildigi sekilde Adem ve Havva’min cennetten
c¢ikarilmasina baglamaktadir. O’na gore ilk insan olarak Adem’in
yasak meyveden yemesi onun ilk bagkaldirisidir. Dogas1 geregi
ortaya koydugu bu eylem onu c¢iplak ve yalin haliyle 6znel
varolusunun ilk adim1 olmustur. Havva ile birbirlerini su¢lamalari
ise birey olarak birbirlerini fark etmeleri demektir. Bu durum
onlar1 sorumsuzluk ve haz alma eksenindeki cennet gibi bir
hayattan, tek bagina ve yalniz olarak yeni bir varolusa itmis olup
kutsal kitaplarda insanin bu yolculugu cennetten c¢ikarilip
diinyaya gonderilme olarak ifade edilmektedir.

Ote yandan insan her ne kadar sosyal bir varlik olarak
cevresiyle iletisim igerisinde olsa da varolussal 6ziinde Omiir
boyu devam eden ontik ve derin bir yalitilmiglik duygusu vardir.
Insanin biricik olusu nedeniyle ve ‘kendi 6liimiinii’ fark etmesiyle
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daha belirgin hale gelen bu duygu onda -diinyaya firlatilmis olma
baglaminda- yalnizligi ve ayrilik duygusunu dogurmakta ki
Fromm (1985, s.17) ’a gore “Tiim kaygilarin temelinde bu ayrilik
duygusu vardir.” Bu nedenle Fromm ve Yalom’a gore insanin
Ozgiir ve etken bir birey olarak varolusu ve yalnizligi ile basa
cikabilmesi i¢in dogayla kuracagi sevgi temelindeki iligski bir
zorunluluk olarak ortaya c¢ikmaktadir. Insan &znelliginin
yitirilmedigi sevgi iliskileri bireyi dogayla koklestirmelidir ki bu
koklesme onun i¢in temel bir ihtiyagtir.

Ote yandan insanin {istiin donanimu ile dogadan ayrilmasi
ve yalniz olarak yabanci oldugu bir evrende var edilmesi, Said
Nursi’nin Risale-i Nur adli eserinde de konu edilmektedir.
Nursi’ye gore ruhen sahip oldugu iistlin yaratilis nedeniyle insan,
yalniz bulundugu zaman ve mekanla degil, iliski halinde oldugu
bir¢ok varlikla etkilesim halindedir. Fakat zamanin akisi insani
bu varliklardan ayirmakta oldugu i¢in insan yalniz ve tek bagina
kalmaktadir. O'na gore bu durum insana Nursi, (2011, 5.642) “en
biiyiik act olan ayrilmalardan gelen elemi” yasatmakta
oldugundan bu c¢alismamizda dini basa c¢ikma baglaminda
Nursi’nin ayrilik acisina dair sundugu ¢6ziim onerilerini iman
deneyimi ve 6liim gercekligi temelinde degerlendirmeye calistik.

Bu baglamda 6ncelikle Varoluscu psikologlar olarak Irvin
Yalom ve Erich Fromm’un goriislerine yer vermekte fayda vardir.

1. Ayrilik Kaygisi ve Varolussal Yahtilmishk

Varolusgu Psikoterapi’de ve Fromm (1985, s.17)
diistincesinde her tiirlii kaygmin kaynagi, ayrilik kaygisi olarak
goriilmektedir. Erich Fromm ac¢isindan insanin, insan olarak
dogmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ayrilik duygusu ya da
yalitilmislik duygusuna bakmaya c¢alisacagiz.

Kaygi, en genel anlamiyla tehlike veya talihsizlik
korkusunun ya da beklentisinin yarattigi bunalti ve tedirginlik
olup gergekligi olmayan akildis1 korkudur (Budak, 2009, s.98).
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Ayrilik Kaygist ise sozliikte annenin veya bakicinin bebekten
ayrilmasiyla 6. aydan baslayarak  gozlenen aglama,
heyecanlanma, bakiciya sarilma gibi bazi korku tepkilerine denir.
Bu tepkiler 10. ayda doruk noktasina ¢ikmakla beraber sonraki
yillarda sevilen kisilerden ayrilma da aynmi korkuya neden
olmaktadir (Budak, 2009, s.418).

Erich Fromm (1985, s.19)’un 6nemle {izerinde durdugu
gerceklik, insanin iistiin bir varolusunun dogurdugu sonug olarak
dogadan ontik olarak ayrilisidir. Bu nedenle birey, diinyaya
gelisiyle beraber insan 6ncesi konumundan geri ddonmemek tizere
ayrilmis ve belirsiz bir varlik diizlemine firlatilmistir. Bu
konumunda sadece ge¢mise dair kesinlik olup, gelecek hakkinda
cok uzaklardaki &liimden baska kesin olan bir sey yoktur. insan
sahip oldugu zeka sayesinde kendi kendini diistinebilen ve kendi
varhiginin farkinda olan bir yasamdir. Aym1 zamanda diger
insanlarin, ge¢misinin, gelecekte onu bekleyen tehlikelerin
farkindadir. Biitiin bunlardan baska kendi karari olmaksizin
dogusu ve kendi istegi disinda Glecegini bilmesi, yalnizlik ve
ayrihigin1 fark ederek kendi kendinin ayri bir varlik olarak
bilincinde olmasi, yasammi c¢ekilmez bir hapishaneye
cevirmektedir.

Insanin ayr1 olma duygusu huzursuzluk ve sucluluk
duygularinin kaynagidir. Zira diinyanin maddi ve manevi
karsithig1 karsisinda insanin tek basina kalmasi, direnecek kuvvet
bulamamasi, ¢aresizlik i¢inde ¢evresini kavrayamamasi ve insani
giiclerini kullanamamasi demektir. Bu durum dogal olarak onda
siddetli bir huzursuzlugun kaynagi olmaktadir. Insanin bu
ayrihginin kokenleri Fromm’a gore dinlerde anlatilan Adem ve
Havva’nin cennetten c¢ikarilist ile baslamaktadir. Kutsal
kitaplardaki anlatimlarda Adem’in yasak meyveyi yemesi
otoriteye baskaldiris1 demektir. Adem’in ¢iplak kalisi ise
Fromm’a gore onun dogadan kopusu demektir. Zira diizen ve
otoritenin digina ¢ikmis ve yalniz basina kalmasi sonucu sugluluk
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ve digslanmislik hissini yasamaktadir (Fromm, 1985, s.18).

Dista kalma hissi insan i¢in yalmizlik hapishanesine
diismek gibidir. Bu nedenle ayriligin iistesinden gelmek insanin
en bilyiik ihtiyaci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insanin ayriliktan
kurtulma egiliminin basarisizlikla sonuglanmasi birey ig¢in
gerceklikten kopus ve delilik anlamina gelir. Zira insan bu
sikintidan kurtulmak i¢in dis diinyayr toptan reddederek
huzursuzlugunu yenmek isteyecektir. Boylece dista kalma
duygusu yok olur. Ciinkii kisinin ayr1 oldugu dis diinya yok
olmustur (Fromm, 1990, s.19). Fakat bdyle bir ¢6ziim dogru
olmamakla  beraber insan i¢in  olumsuz  sonuglar
dogurabilmektedir.

Insanin ana rahminde ve kucaginda kurdugu koklii
yasama benzer durumu yetigkin her birey doga ile kurmak
zorundadir (Fromm, 1990, s.53). Zira hayvanlarin dogustan
dogayla kurduklari i¢giidiisel baglar yerine insan dogayla olan bu
karsilikli  iligkisini  kaybetmistir. Bu  ylizden diinyanin
tamamlayici bir parcas1 olmak ve bir yere ait oldugunu hissetmek
ister. (Gegtan, 2012, s.287). Bu sebepten anne karnindaki edilgin
ve kokliliik icindeki yasantisina karsilik, yeni ve basgka bir
evrende daha farkli yollarla siirdiirecegi hayatinda tekrar kok
salarak ait oldugu bir hayata ge¢melidir (Fromm, 1990, s.58).
Tarih boyunca da insanlar ayr1 olmanin iistesinden gelip birligi ve
biitiinlesmeyi basarabilmek icin cabalamistir. Fromm’a gore
hayvanlara tapmak, insan kurban etmek, askeri fetihlere ¢ikmak,
liikse gomiilmek ya da tanr1 yolunda diinyadan el etek cekmek ve
bir iste ¢1lginca calismak gibi gayretler insanin biitiinliik arayigina
dair ortaya koydugu eylemlerdir. Bu baglamda insanin dogayla
ve ¢evresiyle kuracagi iliskinin en ideal sekli Fromm’a gore 6zgiir
bir insanin zorlama olmaksizin ortaya koydugu sevme
eylemindedir. Insan bireysel varligin1 kurban etmeyip etkin
oldugu bir sevme eylemi en etkili iliski bigimidir. Ciinkii sevmek,
bir seye kapilmadan onun ‘iginde olmak’tir (Fromm, 1985, s.30).
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Kutsal kitaplarda anlatilan Yunus peygamber’in hikayesi
de Fromm’a gore insan ic¢in sevme eyleminin zorunluluguna
vurgu yapmaktadir. Yunus, Tanri tarafindan ona verilen gorevi
tamamlamadan bulundugu yoreden ayrilir. Adalet ve diizen
anlayis1 giiclii biri olan Yunus sevgiden ise habersizdir. Bir siire
sonra kendisini bir balinanin karninda bulur. Fromm’a gore
Yunus’un balinanin karnindaki haliyle, onun sevgisizliginin ve
dayanismadan yoksunlugunun siiriikledigi soyutlanma ve
yalmzlik anlatilmak istenmektedir. Bunu anlayan Yunus’u tanri
balinanin karnindan ¢ikarip tekrar halkina gonderir (Fromm,
1985, 5.35).

Bu baglamda insanin dogusuyla beraber dogadan
ayrilisinin ortaya ¢ikardigi biitiinlesme egilimini Erich Fromm
(1990, s.51) “kokliiliik ihtiyac1” olarak tanimlamaktadir. Bu
ihtiyacin kapatilmasi1 anlaminda ise insanin etkin oldugu bir sevgi
eylemini birey i¢in zorunluluk olarak gormektedir.

[rvin Yalom ise insanm ayrilik kaygisma bir kag agidan
bakmakla beraber Onemle {izerinde durdugu konu insanin
varolussal yalitilmisgligidir. O’na gore Erich Fromm’un dogadan
kopus ya da Heidegger in 'firlatilmighk' olarak tanimladig:
yalitilmislik duygusu insanla var olmustur ve 6lene kadar onu
takip edecektir. Bu nedenle insanin yalitilmishik ve yalnizlig
onun dogasinin bir gergekligidir.

Yalom (2014, s.552-554)’a gore varolussal yalitim,
insanin kendisi ya da bir bagkasi arasindaki ayrilmalarin altinda
daha da temel bir yalitim yatmaktadir. Insanin en doyurucu
iligskisi ve kendilik bilincine ve biitlinliige ragmen bu yalitimi
devam eder. insanin bu soyutlanmasi pek ¢ok giris yolu olan bir
yalnizlik vadisidir. Bireyin o6lim ve ozgiirliikle yiizlesmesi
kaciilmaz olarak onu bu vadiye gotiirmektedir. Bu baglamda
Yalom’un insanin yalittm ve yalmizligi noktasinda 6liim ve
Ozgiirliik kavramlarina 6zel bir anlam yiikledigi goriilmektedir.

Oliim, herkese mahsus olusu ve bireyi her seyden
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tamamiyla soyutlamasi gercekligi ile insan i¢in irkiitiicii bir
durumdur. Zira insanin bu durumla tek basina yiizlesecegi ve
arkadas1, en yakini, diinyadaki esyalar1 ve bilgisi onu terk edecegi
icin Oliim, en temel diizeyde en yalniz insani deneyimdir. Bu
nedenle insanin ‘benim Olimim’ anlayisim1 fark etmesi onun
hayatinda varolussal bir yalitilmishgi tetikleyici etken olmaktadir
(Yalom, 2014, s.554-556).

Insanin dzgiirlesmesiyle yalitimi arasinda da pozitif bir
iligki vardir. Zira O’na gore insan hayatindan sorumlu oldugu
derecede yalmzdir. Insanin gelisimi ve varolusunun 6ziinde derin
bir yalmzlik vardir. Kendinin farkinda olmayla bir tiir
lanetlenmeye ugrayan insanoglu varolusa maruz kalmakta, bu da
yalnizlig1 beraberinde getirmektedir. Bu baglamda insan bir
varolusun icine, kendi onay1 olmaksizin itilmis bir tasarimdir.
Insan siire¢ icinde kendi var ederek hayatina devam etmekle
beraber olusturdugu bu tasarimi da i¢inde bulundugu diinyada
gizlemek zorunda kalir. Fakat kendisi hakkinda diisiinen herkes
icin sembollerin parcalandigi ve nesnelerin anlamini yitirdigi
zamanlar vardir. Gergeklik perdesinin bir an i¢in agildigi ve
insanin kendini ‘evindeymis gibi” hissettigi rahatliktan koparildig
durum ortaya ¢ikar. Insan, bildik olandan uzaklasma durumu
yasar. BOyle varolugsal ac1 anlarinda insanin diinya ile iliskisi
derinden sarsilir ve diinya, bildik olmaktan ¢ikar (Yalom, 2014,
$.557).

Insanin  bildik olandan uzaklasmasi nesnelerden
uzaklagmadan baska toplumsal roller, kurallar, etik ve degerler
gibi denge saglamak icin icat edilmis varliklarin anlamlarindan
da uzaklagmayi igerir. Bu durum bir anlamda insanin diinya
tarafindan  yutulmaktan kurtulmast anlamma gelir ki
Heidegger’in ifadesiyle insanda esrarengizlik duygusu uyanir.
Insanin birden bire giinliik talimatlardan kurtuldugu ve tek basina
oldugu bu durumda bireyler yogun bir korku ve yalnizlik yasarlar.
Caresizlik duygusu icinde insan yolunu kaybeden bir yolcu,
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aniden yoldan ¢iktigin1 fark eden bir pilot ya da siste yolunu
goremeyen slirlicii  gibidir. Bu baglamda bireyin sosyal
rollerinden ve kimliklerinden siyrilarak diinyadan bagimsiz kendi
varligi ile karsilagmasi onda net olarak ‘Ben kimim?’ sorusunu
ortaya ¢ikarmaktadir (Yalom, 2014, s.559-561).

Insanin varolusundaki bu yalmzlhik ve yalitima Erich
Fromm da sevme sanat1 adl1 eserinde yer vermektedir. Yalom’a
gore Fromm da insanin ayriliginin baslangi¢ noktasini varolugsal
yalitmdan baslatmakta ve ayriligin farkina varmay: ise biitlin
kayginin kaynagi olarak ifade etmektedir. O’na gore Fromm tarih
boyunca insanlar bu sorununu ¢6zmek i¢in yaratici, heyecansal,
mistik ya da grup adetlerine uyum gibi ¢oziimler {izerinde
cabalamig fakat yetersiz kalmislardir. Bu a¢idan Yalom,
Fromm’un goriisii paralelinde “sevginin ayrilik acisiyla en iyi
basa ¢ikma tarzi” oldugunu ileri siirmektedir. Fakat buradaki
sevgi, karsilikli gereksinim igermeyecek tarzda kurulmus bir
iligki olmalidir. Ask, ihtiras ya da ¢ikar olmaksizin yalnizca o
oldugu i¢in kurulan sevgi bagi olup, her iki tarafin da etkin ve
Ozglir olarak biitlinlestigi bir iliski bi¢imidir (Yalom, 2014, s.566-
575).

Bu baglamda Yalom ve Fromm’a gére insanin, yaratiligi
ve gelisimi itibariyle dogadan varolussal bir yalitim ve ayrilik
icinde oldugu ifade edilmektedir. Oziindeki bu yalmzhigin
iistesinden gelecek carenin ise, varlikla kurulacak karsiliksiz
sevgi iliskisi oldugu iizerinde durulmaktadir. insan, varolusunun
ve Ozgiirliiglinlin geregi olan yalitilmislik ve caresizligi ile ancak
bu yolla bas edebilir.

2. Risale-i Nur acisindan insan varolusu ve Ayrihk
Acisi:
Varoluscu Psikoloji’de ve Fromm diisiincesinde ‘ayrilik
kaygisi ya da yalitilmighk duygusu’ olarak ifade edilen insanin
ayrilik anksiyetesine Risale-i Nur’da da firak acis1 olarak yer
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verildigi gorlilmektedir. Zira Erich Fromm (1985, s.16)’un
“biitiin kaygilarin temelinde ayrilik kaygist vardir.” ifadesi
paralelinde Said Nursi (2011, Sualar, s.757)’nin de ‘“Insan
ruhunu en ziyade sikan, ayrilmalardan nes’et eden elemlerdir.”
gorlsiine yer verdigini gérmekteyiz.

Risale-i Nur Kiilliyatinda ayrilik kavrami Arapca bir
kelime olan ‘firak’ ifadesiyle karsimiza ¢ikmaktadir. F-r-k
kokiinden gelen bu kelime ayrilma anlaminda kullanilmaktadir.
Firka ve ferik gibi kelimeler de ayni kokten gelerek ayri olan
parca ya da digerlerinden ayrilan topluluk anlamini ifade
etmektedir. Fakat ‘firak ve miifarakat’ kelimeleri bedenen
ayrilmayi ifade etmektedir. Kiyamet suresindeki (75/28) “Bunun
ayrilik zamant oldugunu anlar.” (‘“ve zanne enneh-iil firak.”)
ayetindeki firak kelimesi de 6lmek suretiyle diinyadan ayrilmaya
isaret etmektedir. Ote yandan dogurmak iizere olan deveye ve tek
basina olan bulut parcasi i¢in de ayni1 kokten gelen ‘farik’
kelimesi kullamlmaktadir (Isfehani, 2012, s. 791-793). Bu
ifadeler baglaminda Risale-i Nur Kiilliyatinda kullanilan ‘firak’
kelimesinin liigat manas1 olarak ayrilma ve ayrilik anlamlara
geldigi anlagilmakta olup, Risale-i Nur Kiilliyatindaki anlatimlar
cercevesinde Said Nursi’nin insandaki ayrilik acisina bakisina ve
dini agidan basa ¢ikma Onerisine bakmaya calisacagiz.

Risale-i Nur Kiilliyatinda insanin diinyaya gelisi ve
varolusu baglaminda su ifadelere yer verildigi goriilmektedir.

“Bir sahis, kudret-i ezeliye tarafindan, adem (vokluk)
zuliimatindan su korkun¢ diinya sahrasina atilirken
goziinii agar, bakar. Bir liituf bekledigi zaman, birdenbire
diismanlar gibi hastaliklar, elemler, belalar hiicum etmeye
baslarlar. Bir medet, bir yardim igin miisterhimane
tabiata ve anaswra baktgr vakit, kalp katiigi ve
merhametsizlikle  karsilasir.  Ecram-1  semaviyeden
istimdat etmek iizere basini havaya kaldirwr. O ecram,
atom bombalart gibi dehsetli ve heybetli halleriyle goziine
goriintir. Hemen géziinii yumar, basini eger, diisiinmeye
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baslar. Bakar ki, hayati hacetleri bagirip ¢agirmaya
baslarlar. Biitiin biitiin tevahhus ederek hemen kulaklarini
tikar, vicdanina iltica eder; bakar ki: Vicdani, binler amal
(emeller) ve emani ile dolu giiriiltiilerinden cinnet
getirecek bir hale gelir. Acaba hi¢bir cihetten hi¢bir teselli

A

caresini bulamayan o zavalli sahis, mebde ile meddi, Sani
ile hagri itikad etmezse, onun o vaziyetinden Cehennem

daha serin olmaz mi? Evet, o caresiz insan korku ve
heybetten, acz ve ra'setten, vahset ve goniil darligindan,
yetimlikle timitsizlikten miirekkep bir vaziyet icinde olup
kudretine bakar, kudreti dciz ve nakis. Hacetlerine bakar,

def’e dilecek bir durumda degildir. Cagirip yardim istese,
vardimina gelen yok. Her seyi diisman, her seyi garib
gortir. Diinyaya geldigine bin defa nedamet eder, lanet
okur” (Nursi, 2011, 5.28).

Bu baglamda Nursi agisindan insan, varlik diinyasina
atilmis yalniz ve caresiz bir canlidir. Her ne kadar insan giinliik
yasaminda boyle bir korku ve caresizligi hissetmese de Nursi
insanin 0zii itibariyle i¢inde bulundugu pozisyonu ‘varlik adlemine
itilmis ve firlatilmis olmak’ paralelinde ortaya koymaya c¢alistigini
gorliiyoruz. Said Nursi’ye gore insanin varolussal 6ziindeki bu
yalmzlik ve acizlik ona hayat yolculugunda omiir boyu eslik
etmektedir. Zira Risale-i Nur Kiilliyatinda insanin asil yurdunun
Cennet oldugu ve buradan cikarilarak “diyar-1 gurbet” (Nursi,
Mektubat, 2011, s.24) olarak tanimlanan diinya hayatina
gonderildigi ifade edilmektedir. Bu nedenle O’na gore, “su fani
misafirhaneden ebed-iil dbad (ahiret) tarafina hareket eden insan
ruhu fevkaldde bir gurbetin icindedir” (Nursi, 2011, s.25). Oliim
ise insanin asil vatanina kavugmasi ile bu yabanciligin sonlanmasi
demektir (Nursi, 2011, s.226). Bu acidan bakilirsa Said Nursi’ye
gore insanin asil yurdu olan ahiret &aleminden diinyaya
gonderilmesiyle onun 6ziinde derin bir yalmizlik ve yabancilik
baslamistir. Bu baglamda diinya hayatinin, insan icin bir tiir
stirgiin hayat1 olarak degerlendirildigini sdylemek miimkiindiir.
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Ote yandan Risale-i Nur Kiilliyati’nda ayrilik ve 6liim
ayni anlamda ele alinarak insanin hayat yolculugunda onu
sevdiklerinden ayiran daragacina benzetilmektedir. Zira zamanin
akisi i¢cinde her giin veya her sene insan dostlarindan ve sevdigi
varliklardan ayrilmakta oldugu bir siireci yasamaktadir. Insanin
hayat siireci onu adim adim O6liim denilen daragacina dogru
gotiirdiigli gibi, ¢evresinde ilgi duydugu ve sevdigi nesnelerden
de kopararak ona ayrilik acisini yasatmaktadir. Nursi’ye gore
bunun nedeni insanin maddi yoniiyle i¢cinde bulundugu zamanin
akigina bagli olmakla beraber c¢evresindeki nesnelere yonelik
manevi baglar1 kurmasidir. Fakat nehrin akisi ya da trenin
gidisine benzer sekildeki zamansal siire¢, bireyi baglandig
varliklardan kopardigi i¢in insan siirekli ayrilik acisina maruz
kalmaktadir. Bu nedenle O’na gore insanin ayrilik acist hayatin
tiim zamanlarina yayilmis ve her zaman maruz kaldig1 ontik bir
gerceklik olarak sevdiklerini bir tiir idama mahkim etmektedir
(Nursi, 2011, .31, 326).

Kuran'da (En’am, 6/76) Hz Ibrahim'in “Batanlar sevgiye
layik degildir.” ayeti de Said Nursi agisindan insanin iligki i¢inde
oldugu varliklardan ayrilip onlarin kaybolmasiyla yasadigi aci
temelinde degerlendirildigini géormekteyiz. Zira ‘Glines’in batist’
ile ayette kastedilenin, diinyadaki tiim varliklardaki ayrilik
damgasi oldugu ifade edilmektedir. Bu baglamda diinyadaki en
bliyiik varlik olan Gilines bile insandan uzaklasip ayriliyorsa
insanin ilgi duydugu ve baglandig1 her sey gecici ve insandan
ayrilma potansiyeli tagimaktadir. Egyanin bu ayrilig1 da insan i¢in
korkung bir ac1 ve hiizniin kaynagi olmaktadir. Hatta ayriligin
zihni varlig1 bile insan i¢in biiylik bir elemdir. Bu nedenle ayrilik
acis1 insanin istedigine kavugmasi aninda baslamaktadir (Nursi,
2011, 5.214-216).

Ozet olarak; Risale-i Nur Kiilliyatinda insan; sahip oldugu
yiiksek hayat vasfi, zihinsel giicii ve duygular sayesinde varlik
diinyasin1 kusatmaktadir. Fakat i¢inde bulundugu zaman akisina
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tabi oldugu i¢in bu akis, iligki halinde oldugu varliklar1 ondan
ayirmakta ve ona siirekli ayrilik acisini yasatmaktadir. Insan, var
oldugu zaman ve mekdn diizleminden ¢ikamadig igin
yalitilmislik ve yalnizlik duygusu icine sikismaktadir. Ayni
zamanda Nursi agisindan en biiylik ayrilik olarak o6liim, bir
daragac1 gibidir. Insanin hayat yolculugunu, daragacina dogru
yiiriiyiise ¢evirmektedir.

3. Risale-i Nur Acisindan Ayriik Acisiyla Dini Basa
Cikma:

Insanin ayrilik acisina yonelik sundugu ¢dziim baglaminda
Risale-i Nur Kiilliyatinda temel olarak iki nokta iizerinde
duruldugu goriilmektedir. Birincisi 6liim gergekligine dair bakis
acis1. Digeri ise insanin Allah ile kurdugu iman bagiin bireye
kazandirdig1 deneyimdir.

3.1. insan — Allah iliskisi olarak ‘iman’ deneyimi:

Ayrilma olgusu varolusun 6ziinde olmasi baglaminda
insanda meydana gelen aciy1 dindirmek agisindan Nursi insan ve
Allah arasinda kurulan bag olarak imana vurgu yapmaktadir.
O’na gore insanin bireysel evrenini Allah ile iligskilendirmesi
onun kiiciik evrenini ge¢mis ve gelecegi kapsayacak sekilde
genisletmekte ve 6liimle gerceklesen ayrilik ve dagilma ona gore
ahiret alemlerindeki yeni bir varolusun bagslangici olmaktadir.
Imanm bir nesnesi olan ahiret hayatiyla, askin bir iliski kuran
inanglt birey i¢in evrenin dogasinda ayrilik ve 6lim s6z konusu
degildir. Bu baglamda insanin Allah ile dinamik iliskisi olan iman
deneyimine, ayrilik acisina sundugu ¢oziimler baglaminda ¢esitli
acilardan bakmaya calisacagiz.

Risale-i Nur Kiilliyatinda inanan bir insan ile Allah
arasindaki bagin, meyve ile agac arasindaki baga benzer nitelikte
oldugu ifade edilmektedir. Zira

“Nasul ki bir agacin meyvelerinin her birisi, agacin

basindaki biitiin meyvelere karst birer iliskisi var ve o
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nispetle birer kardesi, arkadasi mevcut oldugundan,
onlarin adedince arizi viicutlart vardir. Ne vakit o meyve
agacwn basindan kesilse, her bir meyveye karst bir ayrilik
ve zeval hasil olur. Her bir meyve onun igin yok
hiikmiindedir. Harici bir zulmet-i adem (yokluk karanligi)
ona hasil oluyor. Oyle de: insamn Kudret-i Ehad-i
Samed'le intisabi (baglilik-iman) noktasinda her sey igin
biitiin esya var. Eger intisap olmazsa, her sey i¢in esya
adedince harict ademler (yokluk-ayriliglar) vardr”
(Nursi, Mektubat, 2011, s. 289).

Dolaysiyla iman olgusu insanin Allah ile kurdugu bag
olarak birey i¢in biiyiik bir varlik kaynagi olmaktadir. “Allah,
iman edenlerin dostudur. Onlart karanliklardan aydinliga
ctkarir.” (2/57) Ayeti paralelinde iman onun ge¢mis ve
gelecegini aydinlatmaktadir. Insan igin gegmis zamani biiyiik bir
mezarlik, gelecegi ise karanlik bir belirsizlik ve 6liim olmaktan
cikararak kalp goziiyle gegmis zamani dostlar meclisi, gelecek
zamani ise dostlarina kavugacagi cennet gibi bir alem olarak goriir
(Nursi, Sozler, 2011, s.313-314). Bu nedenle karanlik bir odanin
aydinlanmastyla insanin odadaki dostlarini gorerek yalnizliktan
kurtulmasi gibi, insanin Allaha imani1 onu diinyanin karanligindan
kurtararak varliklarin dostluk yiizlerini ona gostermektedir. Bu
aydinlik Nursi’ye gore tiim zamanlar1 kapsayan ve esyay1 zihnen
var eden bir etkidir.

Ote yandan Nursi’ye gore varliklarda ayrilik ve 6liim
yoktur. Gorlinen dlemden goriinmeyen aleme ya da molekiiler
diinyadan anlamlar diinyasina gecis vardir. Bu nedenle esyada
esas olan devamlilik olup, tiim degisim ve farklilagmalar, dagilma
ya da 6liim degil daha ileri bir varolusa gecistir. Bu yiizden her
varlik goriiniiste ve maddeten zaman ve mekan diizleminden
ayrilmaktadir. Fakat ahiret aleminde ruhunu, sahsiyetini, yagsadigi
hayat1 bagka evrenlere birakarak varligin1 devam ettirmektedir.
Insanlarin  énemli giinlerde yaptiklar1 tdrenlerin bitmesiyle
beraber izleyenler sayisinca zihinlerde kalmasi ve kayit edilerek
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sonraki senelere saklanmasi gibi, diinyadaki tiim varliklar da ilahi
bir kayit altinda ahiret alemlerine gonderilmektedirler. Aym
zamanda Nursi’ye gore varliklarin 6liimii ve diinyadan ayrilmasi,
bir 6gretmenin tahtaya yazdigi yaziy1 silmesine benzer. Yazidaki
anlamlar herkes tarafindan anlasilarak tiim zihinlerde yerini almis
ve dinleyen herkesin defterlerine kopyasini birakarak silinmistir.
Bunun gibi tiim varliklarin 6liimi ve ayrilig1 da yok olus degil
ilahi alemlerde yerlerini almis varliklarin yalnizca goriintiilerinin
kaybolmasi demektir. Ayn1 zamanda Nursi, varliklarin 6liimiinii
fabrikaya atilan ham maddelerin islemden gecerek daha
miikemmel triinlere doniisiimiine benzetmektedir. Metal, tahta
veya plastik gibi maddelerin yanarak islemden geg¢mesi onlari
daha miikemmel bir varlik formuna tasidigi1 gibi canli ve cansiz
tiim varliklarin firak ve zevalleri 6liim, ayrilik ya da yok olus
degil yeni bir varolus ya da bagka bir evrendeki daha iist bir varlik
formuna geg¢is olarak diisliniilmelidir (Nursi, Mektubat, 2011,
$.295-296). Bu baglamda insanin esyadan ayrilisinin ona yasattig1
hiiziin ve acinin ¢oziimii, Allah’a imanin neticesi olarak Ahiret
alemlerinin (daha st varlik formlar1 olarak) bireyin zihninde
ortaya ¢ikisidir.

Nursi’ye gore bu bakis agist dinamik bir etki olarak
imanin insan ruhunda yaptig1 metafizik etki olup her miimin bu
farkli seviyelerde bu bakis agin1 kazanmaktadir. inangsiz bir insan
i¢in ise varliklara dair bu bakis s6z konusu olamayacagi i¢in onun
diinyas1 varliklardan dogan ayrilik acilarina maruz kalmaktadir.
Kor ve sagir bir insan i¢in esyanin varligi nasil ise inangsiz bir
insan icin de diinya, siirekli yabancilik cektigi ve agactan
kopmakla hemcinsi meyveler adedince ayriliklara maruz kalarak
her seyin onu terk ettigi karanlik bir alemdir. Hatta bulundugu
zaman diliminde anlik bir viicutla beraber gecmis ve gelecegi
kapsayacak smirsiz bir karanlik ve yokluk onun diinyasini
kusattig1 icin kainat manevi bir cehennem gibi olur (Nursi,
Mektubat, 2011, s.289-296).
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3.2. Oliim Gercekligi:

Risale-i Nur Kiilliyatinda 6liim ger¢eginin salt beseri
bakisla insan1 dehsete diisiiren bir daragaci olarak goriildiigii
ifade edilmektedir. Nursi'ye gore ise 6liim yok olus degil, yeni bir
varolusun baslangici ve kapisidir. Zira en basit hayat tabaks1 olan
bir ¢ekirdegin toprak altinda ciirtimesi ve dagilmasi biiylik bir
diizen ve kimyasal bir hareketlilik i¢indeki bir yogrulmak olarak
gorinmeyen hikmetli o6liim siimbiilin hayatiyla ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle ¢ekirdegin 6liimii stimbiiliin hayatinin
ilk kademesi oldugu icin 6liim de hayat gibi yeni bir varolusun
baslangicidir. Ayn1 zamanda meyvelerin ve hayvanlarin midede
sindirilmesi sonucu par¢alanmasi ve 6liimii onlarin insan hayati
seviyesine ¢ikmalarina neden olmaktadir. Bu agidan en basit
varliklarin 6liimii ve dagilmasi onlar i¢in daha {ist bir varolusun
baslangici oluyorsa, insan gibi 6nemli bir varligin 6liimii de onun
icin daha yiiksek bir hayata acilan kap1 olmaktadir. Bu baglamda
Risale-i Nur Kiilliyatinda 6liim, insan i¢in bir ‘mekdn degisikligi,
paydos, terhis ya da insanin asil vatanina agilan kapi’ olarak ele
alinmakta ve insanin bu bakisa sahip olmas1 gerektigi ifade
edilmektedir (Nursi, Mektubat, 2011, s.7-8).

Olim hakkindaki hadis-i serifler olan 'Olmeden énce
oliintiz' ya da “Lezzetleri bozan oliimii ¢ok hatirlayniz.” ifadeleri
baglaminda ise Nursi rabita-i mevt (0liimii diistinme) pratigi
tizerinde durmakta ve yukaridaki bakis acis1 paralelinde 6lim
tizerinde diistiniilmesi gerektigini ifade etmektedir. O’na gore
‘her gelecek yakindir’ prensibinden yola ¢ikarak birey mutlaka
basina gelecek kendi 6liimii iizerinde diisiinmeli ve gelecege
hayalen giderek kendi cenazesini ve diger varliklarin Sliimiinii
tefekkiir etmelidir. Ciinkii Nursi’ye gore hayatin 6ziindeki ayrilik
damgasi insan1 boyle bir gercekle ylizlesmeye mecbur etmektedir
(Nursi, Lemalar, 2011, s.129-130).

Degerlendirme ve Sonuc:
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Calismamizda insanin varolugsal 6ziinde bulunan ayrilma
ve ayrilik duygusunu ve insan iizerinde olusturdugu etkileri
incelemeye calistik. Bireyin hayati boyunca tam bir ¢déziim
bulamadig1 ayrilik ya da yahtilmishk duygusuyla bas etme
noktasinda Yalom ve Fromm'un sevgi faktoriinli insan i¢in bir
zorunluluk olarak ortaya koymaktadir. Insan, dogadan
kopmasiyla beraber kendi 6znelligini yitirmeden dogayla ilgili
aidiyet iligkilerini tekrar yapilandirmasit ve yalmizligina gare
bulmasi karsiliksiz ve etkin bir sevme sanati ile miimkiin
olabilmektedir. Bununla beraber Said Nursi de insan1 iistiin bir
donanim ile var olmakla beraber onun iistesinden gelemedigi
varolussal bir sorunu olarak ayrilik duygusunu ele almaktadir.
Ona gore zamanin akisindan kopamayan insanin ayrilik ve 6lim
gergekligine kendi iktidar ile ¢6ziim bulmasi miimkiin degildir.
Nursi ye gore insanin ayrilik acisina dair ¢6ziim onun Allah ile
kurdugu dinamik bir iliski olan iman olgusunda gizlidir.

Zira Allah'a iman eden birey icin evrende yok olus ve
dagilma yoktur. Aksine tiim hareket ve degisimler miikkemmele
dogru olan gidis oldugu i¢in ayrilik ve dliimler varliklarin daha
iist bir varlik formuna gegisi demektir. O nedenle esasinda
nesneler kaybolmamakta olup -Allah’in devamlilig1 baglaminda-
farkli varlik diizeylerinde hayatlarin1 devam ettirmektedirler. Bu
deneyim miimin bireyler i¢in gecerli olup Nursi ye gore inangsiz
bireyler i¢in s6z konusu degildir. Onlarin hayati anlik bir varolus
olup gecmis, gelecek ve icindeki varliklart onlar i¢in 6li gibidir.
Nursi ayrilik ve oliimlere bu bakisi nedeniyle 6liimii bir paydos,
terhis veya daha iist bir aleme acilan kapi1 olarak tanimlamaktadir.
Ayn1 zamanda 6lmeden evvel Oliinliz hadisini hatirlatmakta onu
terhis veya kavugma olarak anlamanin bir yolu olarak rabita-i
mevt pratigini tavsiye etmektedir.

Kaynakc¢a
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HZ. PEYGAMBER’IN CANSIZ VARLIKLARDA
TEZAHUR EDEN MUCIZELERI

(On Dokuzuncu Mektub’un On Birinci Isareti'nde Yer Alan
Rivayetlerin Kaynaklari)
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Ozet

Bedilizzaman Said Nursi’nin “Mektubat” adli eserinde yer alan
“Mu ‘cizdt-1 Ahmediye” (s) adindaki On Dokuzuncu Mektup, her biri
ayrt bir alt baghk mahiyetindeki toplam On Dokuz Isaret’ten
mitesekkildir. Bunlardan ilk doérdii mukaddime kabilinden bazi 6nemli
husus ve esaslar ele almaktadir. Besinci Niikteli Isaretten On Altinci
[sarete kadar olanlar Hz. Peygamber’in (s) ¢esitli mucizelerini nakleden
rivayetleri serdetmektedir. On Altinci Isaret ise irhasata dairdir.

Bedilizzaman bu risalesinde naklettigi rivayetleri bazen bir ya da
birka¢ kaynak belirterck zikreder. Bazen de “nakl-i sahih ile” veya
benzer bir ifadeyle sadece hadisin ilk ravisini belirtmekle yetinir. Bu
makalede sz konusu Isaretler’den on birincisinde nakledilen
rivayetler, sahih hadis ve siyer kaynaklarindan tespit edilerek
mukayeseli bir sekilde ele alinacaktir.
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Beings
Abstract

Among Bediiizzaman Said Nursi’s works there is Mektubat (The
Letters), whose nineteenth chapter is about the miracles of the Prophet
(pbuh). That chapter deals with the kinds of the miracles of the Prophet
in nineteen subsections called “Signs”, the first four of which explain
general principles and assessments, while the rest narrate various
accounts of various miracles.

Bedilizzaman mentions the names of a few sources while narrating
these accounts. Sometimes he confines himself with just giving the
name of the first narrator of the hadith by means of the phrase “with
authentic narration” or a similar phrase. In this article we will analyze
the narrated accounts given in the Eleventh Sign which mentions some
of the miracles about stones and mountains and compare them with
those of Bedilizzaman.

Key Words: Said Nursi, Risale-i Nur, Miracle, Messengership,
The Letters, The Nineteenth Letter, The Eleventh Sign, Narration of
Miracles, Accounts of Narrations.

Giris

Bediiizzaman Said Nursi, ¢agdas Islam alimleri i¢inde nadide
sahsiyetlerden biridir. Onu bu mertebeye cikaran sebeplerden
biri, belki de en 6nemlisi, diinya tarihinde bir¢ok 6rnekleri oldugu
gibi i¢inde yasadigi son derece zor sartlardir. Bu zor sartlara
ragmen Bedilizzaman sozleriyle, fiilleriyle, fikirlerinden ve
Islami hayat tarzindan taviz vermeden dmriinii Kur’an’a hizmete
vakfetmis; Pozitivizm’in tesiriyle kalplere gelen silipheleri izale
edecek ve insanlara tahkiki iman1 kazandiracak onlarca risale telif
etmistir. Diismanlik, {ist makamlara yaranmak ya da kiskanglik
gibi ¢esitli saiklerle maruz kaldig1 baskilara aldirmadan 6mriiniin
sonuna kadar “kiifiir ve inkar zihniyetiyle miicadele etmek” diye
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ozetledigi ideali icin gece-giindiiz durmadan calismistir. Uziilerek
ifade etmek gerekir ki pek ¢ok kiymetli degerde oldugu gibi o da
zamaninda -kemiyeten ¢ok az sayilabilecek bir kesim istisna
edilirse- anlasilmamis ve degeri takdir edilmemistir.

Bedilizzaman  “Mektubat” adli eserinde “Mu ‘cizdt-1
Ahmediye” adim1 verdigi “On Dokuzuncu Mektubu” Hz.
Peygamber’in (s) mucizelerine tahsis etmistir. Yukarida
belirtildigi gibi On Dokuz Isaret’ten miitesekkil bu risalenin ilk
dort isaretinde Bedilizzaman, niibiivvetin ve mucizenin neden
gerekli oldugunu, niibiivvet delillerinin ¢esitlerini, istikbale dair
baz1 hadislerde zahiren goziiken tezatlarin sebeplerini, Hz.
Peygamber’in (s) beseriyet ve niibiivvet evsafinin tefrik ve cem
edilmesini ele almaktadir. Siiphesiz ki bu bilgiler, “Hz.
Peygamber’in Kur’an’dan baska mucizesi yoktur!” teziyle hissi
mucizeleri inkar eden zihniyetin c¢esitli c¢evrelerin g¢abasiyla
yayllma temayiilii gosterdigi giliniimiizde daha fazla Onem
kazanmigtir. Akabinde cesitlerine gore tasnif ettigi mucizelere
dair rivayetlere yer veren Bediiizzaman risalenin baginda “Nakil
ve rivayet olmakla beraber, yiliz sayfadan fazla oldugu halde,
kitaplara miiracaat edilmeden, ezber olarak, dag, bag koselerinde,
tic dort giin zarfinda, her gilinde iki {i¢ saat calismak sartiyla,
mecmuu on iki saatte telif edilmesi, harika bir vakiadir.”! diyerek
risalenin harikulade bir tarzda nasil telif edildigini beyan ettikten
sonra okuyucuya soyle bir uyarida bulunur:

Su risalede ¢ok ehddis-i serife nakletmigim. Yanimda kiitiib-
ti hadisiye bulunmuyor. Yazdigim hadislerin ldfzinda
yvanlisim varsa, ya tashih edilsin, veyahut “hadis-i
bilmanddwr” denilsin. Ciinkii, kavl-i rdcih odur ki, “Nakl-i
hadis-i bilmdnd caizdir.” Yani, hadisin yalniz mandsin
alp, lafzim kendi zikreder. Madem oyledir, lafzinda

! Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2005),
129.
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yanlisim varsa, hadis-i bilmand nazariyla bakilsin.?

Bediiizzaman bu ifadeleriyle kisithh imkanlar, daha dogrusu
imkansizliklar i¢inde telif ettigi bu risalede olabilecek hatalardan
dolay1 &zriinii pesinen beyan etmektedir. Iste bu makalede, ad
gecen risalenin tas ve daglarla ilgili baz1 mucizeleri dile getiren
On Birinci Isaretinde serdedilen rivayetler tahkik edilerek
Beditlizzaman’1n nakilleriyle mukayese edilecektir.

1. Yiyeceklerin Tesbih Etmesi

Bediiizzaman konuyla ilgili bir misal verir. Yiyeceklerin
tesbihinin isitilmesine dair mucizeyi beyan eden bu rivayeti su
sekilde ifade eder: “Allame-i Magrib Hazret-i Kad1 lyaz, Sifa-i
Serif’inde ulvi bir senetle ve Buhari sahibi gibi miihim
imamlardan nakl-i sahihle haber veriyorlar ki: Hadim-i Nebevi
Hazret-i ibni Mes’ud der ki: Biz Resul-i Ekrem Aleyhissalatii
Vesselamin  yaninda taam yerken, taamin tesbihlerini
isitiyorduk.”?

Bediiizzaman bu rivayet i¢in Buhari’nin Sahih’1 (6. 256/870)
ile Kadi Iyaz’in (6.544/1149) Sifa’sim kaynak gostermekle
beraber, “Buhari sahibi gibi miihim imamlardan...” diyerek
naklettigi rivayetin baska sahih hadis kaynaklarinda da gectigini
belirtmektedir.

Rivayet Bediiizzaman’in kaynak olarak gosterdigi iki eserde
sOyle gegmektedir:

1-Sifa’daki metin:

gg\j;x\g;;);\;‘"5%5((3’553315?@\@Mg;*émﬁ’ssﬂ»aww\oc
jad (Ad 3 aladal) alig adle A0 i di sk aa (RGGS), 5 ata i) e

2 Nursi, Mektubat, 130.
3 Nursi, Mektubat, 194.
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4 “

CENTN

Ibn Mes‘ud’dan: “Andolsun ki yemek yenildigi zaman biz o
yemegin tesbihini duyardik.” Ibn Mes‘ud’dan gelen baska bir
rivayet de sudur: “Biz Allah Restlii (s) ile birlikte yemek yerdik
ve biz 0 yemegin tesbihini duyardik.”*

2-Buhari’nin Sahih’indeki metin:

Rivayet Buhari’de Hz. Peygamber’in (s) parmaklarindan su
akmasini anlatan mucize ile birlikte zikredilmektedir:

G yshata Be (k) URA ofs a5l aaal RS (A Gy das s
Ly 585 g 55 5 85 Y ME B 06 o s e adle (e cam) )
wu@\y&\>> O ) (& ‘)mssex“}u; @ e d gl e &
osehll e ayy 108 & Uy a6 JAME (8 5la 4 (UL ) g2l58 ela
Gl 5 Ml (@l e AR5 el 5

pladall 7t gt B 5 g atle &0 i gty il 48 (e 5 6l
85 55

Bana Muahmmed b. el-Miisenna anlatti. [Dedi ki:] Bize Eb
Ahmed ez-Ziibeyri anlatt1. [Dedi ki:] Bize Israil, Mansr’dan; o,
Ibrahim’den; o da Alkame’den naklen Abdullah’in sdyle dedigini
anlatti: Biz mucizeleri bereket sayardik. Siz ise onlar1 korkutma
vesilesi [azap] sayiyorsunuz. Bir seferde® Allah Resilii (s) ile
beraberdik. Su azaldi. Hz. Peygamber (s) “Artip kalmis bir su
bulun!” buyurdu. Ona i¢inde azicik su bulunan bir kap getirildi.
Elini kaba soktu ve sonra “Temiz ve miibarek olan [suya] gelin!
Bereket Allah’tandir.” dedi. Andolsun ki ben Allah Reslii’niin
(s) parmaklarinin arasindan su fiskirdigini gérdiim. Andolsun ki

4 Kadi yaz, Ebii’l-Fazl Iyaz b. Masa b. 1yaz el-Yahsubi, es-Sifé bita ‘rifi
hukuki’l-Mustafa (Amman: Daru’l feyha, 1407), 1: 588.

5 Kaynaklarda bu seferin Hudeybiye veya Hayber seferi oldugu
soylenmektedir. Bkz. Bedreddin el-Ayni, EbGt Muhammed Mahmad b.
Ahmed, Umdetii’l-kari serhu sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii ihyai’t-turasi’l-
Arabi, t.y.), 16: 123.
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yemek yenildigi zaman biz o yemegin tesbihini duyardik.®

Buhari’deki rivayet az sayida bazi lafiz farkliliklariyla
birlikte Bedilizzaman’in dedigi gibi pek ¢ok muhaddis tarafindan
nakledilmistir. Onlardan bazilarin1 sdyle siralayabiliriz: ibn Ebi
Seybe (6. 235/849),7 Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),® Darimi (8
255/869),° Tirmizi (6. 279/892),'° Bezzar (6. 292/905),'! Ebi
Ya‘la el-Mevsili (6. 307/919),'2 Ibn Huzeyme (6. 311/924),'3 Ebi
Nu‘aym el-Isfahani (6. 430/1038),'* Beyhaki (6. 458/1066),'3 ibn

¢ Buhari, EbGi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari,
Sahihu’l-Buhdri (Beyrut: Daru tavki’n-necat, 1422), 4: 194.

7 ibn Ebi Seybe Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-
Absi el-Kfl, el-Musannaf fi’l-ahddisi ve 'l-dsar, nsr. Kemal Yusuf el-Hat
(Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1409), 6:316.

8 Ahmed b. Hanbel, Eb(i AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, nsr. Su‘ayb el-
Arnait ve digerleri (Beyrut:Miiessesetii'r-risale, 1421/2001), 7: 401.

° Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi,
Stinenii’d-Darimi, ngr. Hiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-
mugni, 1412/1992), 1: 186.

10 Tirmizi, Ebti s Muhammed b. s b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii 't-
Tirmizi, nsr. Bessar Avad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1998),
6:31.

1 Bezzar, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri,
Miisnedii’I-Bezzdr, ngr. Mahflzurrahman Zeynullah ve digerleri (Medine:

Mektebetii’l-ultim ve’l-hikem, 1988-2009), 4: 301.

12 Ebil Ya‘la el-Mevsili. Ebl Ya‘la Ahmed b. Al b. el-Miisenna et-Temimi
el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya ‘la, nsgr. Hiiseyin Selim Esed (Dimask: Daru’l-
me’miin li’t-tiirds, 1404/1984), 9: 253.

13 1bn Huzeyme, Eb{i Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilem{ en-
Nisabiri, es-Sahih, nsr. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Beyrut: el-
Mektebii’l-Islami, t.y.), 1:102.

14 Ebfi Nu‘aym el-Isfahani, Ebti Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-
Isfahani, Deldilii n-niibiivve, nsr. Dr. Muhammed Revas Kal‘aci-Abdulber
Abbas (Beyrut: Daru’n-nefiis, 1406/1986), 1: 406.

15 Beyhaki, Ebll Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldilii 'n-
niibiivve ve ma ‘rifetii ahvali’s-seri ‘ah, (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye,
1405), 4: 129.
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Kesir (6. 774/1373)¢ ve Suyiti (6. 911/1505)."7

Goriildiigii gibi Bedilizzaman’in naklettigi bu misaldeki
rivayet atifta bulundugu eserlerin yani sira birgok sahih hadis
kaynaklarinda zikredilmistir.

2. Hz. Peygamber’in Avucundaki Taslarin Tesbih Etmesi
Bediiizzaman bu konuda bir rivayete yer verir:

Nakl-i sahihle, Enes ve Ebu Zer den kiitiib-ii sahiha haber
veriyorlar ki: Hazret-i Enes (hddim-i Nebevi) demis ki:
Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselanmin yaninda idik.
Avucuna kiiciik taslart aldi; miibarek elinde tesbih etmeye
basladilar. Sonra Ebu Bekri’s-Siddik in eline koydu; yine
tesbih ettiler. Ebu Zerr-i Gifari, tarikinde der ki: Sonra
Hazret-i Omer’in eline koydu; yine tesbih ettiler. Sonra
aldi, yere koydu, sustular. Sonra yine aldi, Hazret-i
Osman’in eline koydu, yine tesbihe basladilar. Sonra,
Hazret-i Enes ve Ebu Zer diyorlar ki: “Ellerimize koydu,

sustular.”"®

Bediiizzaman bu rivayette ilk ravilerin isimlerini vermis ve
kaynak belirtmeden sadece hadisin sahih oldugunu beyan
sadedinde sahih kaynaklarda wvarit oldugunu sdylemekle
yetinmistir.

Bediiizzaman’1n tertibini esas aldig1 Kad1 Iyaz’ in “es-Sifa”
adli eserinde bu mucize su sekilde 6zetlenmistir:

16 bn Kesir, Ebii’l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Bidaye
ve 'n-nihdye, ngr. Ali $iri (Beyrut: Darii ihyai’t-turdsi’l-Arabi, 1408/1988),
6: 107.

17 Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-Siiyati es-Safii, el-Hasdisu'l-kiibra (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, t.y. ), 2: 70.

18 Nursi, Mektubat, 194-195.

105



Hz. Peygamber’in Cansiz Varliklarda Tezahiir Eden Mucizeleri / Prof. Dr. Hikmet AKDEMIR

wd}u)mssum@awusg”u;w‘;m@m AT ol 08
m&\@aj)&sg\mssu@m(ucuuﬂ\uw@;elu}dsﬂ\ém
e R BAIL (gl 5805 ) G ATe (5555 % (AEL L Lyl 8 & (AT
e dil o)y (e 3
Hz. Enes dedi ki: Hz. Peygamber (s) [eline yerden] bir avug
cakil tas1 aldi. Bu taglar Allah Restlii’niin (s) elinde [Allah’1]
tesbih ettiler. Onlarin tesbih etmelerini ben de duydum. Sonra
[taslar1] EbGbekir’in (r.a.) eline koydu; yine tesbih ettiler. Sonra
bizim ellerimize koydu; [ancak bu kez taslar] tesbih etmediler.
Bunun bir benzerini Ebll Zer de rivayet etti ve taslarin [Hz.
Ebiibekir’in elinde tesbih ettikleri gibi] Omer (r.a.) ve Osman’in
(r.a.) avucunda da tesbih ettiklerini soyledi. "

Bediiizzaman’in biraz daha detaylandirdig1 bu rivayetin her
iki sahabeden nakledilen vecihleri kaynaklarda su sekilde
gecmektedir:

2.1. Hz. Enes’ten Gelen Rivayet
{08, G5y shall Gl (i daal WA 0B | A8 S 106 el ) e Ul
S 5 s A 06 AR G um B iiak (5 hRas WAL
O35 .06 | el o ol Be | u.u;“u.c GJJ\SN\JML\.\J; 6 aesll
LI‘U@JJLJ(‘.\J o & (AN uhmquAJY\uArdujdc«U\‘;m‘fun
“‘ému-d‘ueijheé Ay adle & Lo ) 3 8 GRS (A, K
uhuf-ué;bﬁ,;&gg‘éa@uwbsfeéa@uw,ﬁeh;”
e K ) AR K e B AL

Bize Abdurrahman haber verdi; dedi ki: Bize Hayseme
anlatt1; dedi ki: Bize Ahmed b. Siileyman es-Stri anlatti; dedi ki;
Bize Muhammed b. Musaffa anlatti; dedi ki: Bize Yusuf b. es-
Sabbah anlatti; dedi ki: Bize Cerir b. Abdulhamid anlatti; dedi ki:
Bize Said el-Kaflani, el-Hasan’dan naklen Enes b. Malik’in sdyle
dedigini anlatti: Hz. Peygamber (s) yerden yedi tane cakil tasi

19 Kadi Tyaz, es-Sifd, 1: 588.
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aldi. Taslar onun elinde tesbih ettiler. Sonra onlar1 Ebubekir’e
verdi; Hz. Peygamber’in (s) elinde tesbih ettikleri gibi tesbih
ettiler. Sonra onlar1 Omer’e verdi; Ebubekir’in elinde tesbih
ettikleri gibi tesbih ettiler. Sonra onlar1 Osman [eline] aldi;
Ebiibekir’in ve Omer’in elinde tesbih ettikleri gibi tesbih ettiler.?

Hadisin Ebl Zer el-Gifari tariki bircok kaynakta mevcut iken
Hz. Enes’ten gelen bu vechini nakleden miiellif sayis1 azdir.
Bunlar arasinda yukarida eserinden metni iktibas ettigimiz
Hayseme b. Siileyman (8. 343/955), ibn Asakir (8. 600/1203)2!
ve Ibnii’1-Esir (6. 630/1233)%2 zikre degerdir.

2.2. Hz. Ebi Zer’den Gelen Rivayet
U506 aeal 45 Sl g ALl o5 Calegh b3 AaT 5 el () Aaas S
G A U8 ol L8 1018 g ) a5 3 5300 U6 - 06 S o a2 & 22
ORI 2 5 a3l (g L b e J35 G e (ol 03250 <Ok
e Jlal )06 g sl 5 ol G epadimall il o 8 G l0Al
)5.\).\\1..\.\3} ‘m‘;umuumm‘;}w@?h}ucwsh@un
‘4}*"«:—‘-‘3‘ Mﬁew‘uﬂwwwﬁjumj)ﬂ%
H‘Mdﬁw‘@wwwﬁ@‘ewﬁ@&‘é&;
u«aﬂdew‘uﬂwwcﬂmwuﬂumw&‘éwdﬁ | ia
Mh\@umghﬂ\upaaﬁomssum‘,auwé‘;\
Bize Muhammed b. el-Hasan anlatti; [dedi ki:] Bize Ahmed

b. Yusufb. ed-Dahhak anlatti; [dedi ki:] Bize Siileyman b. Ahmed
anlatti; dedi ki: Bize Ahmed b. Muhammed b. Sadaka anlatt1; dedi

20 Hayseme b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Hayseme b. Siileymén b. Haydere el-
Kuresi es-Sami et-Trablusi (el-Etrablusi) ,Min Hadisi Hayseme el-Kuresi
el-Etrablusi, nsr. Omer Abdiisselam Tedmiird, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-
Arabi, 1400/1980), 1: 106.

2! fbn Asakir, Eb Muhammed Bahaiiddin el-Kasim b. Ali b. el-Hasen ed-
Dimaski , Tarihu medineti Dimask, nsr. Omer b. Garame el-Amrevi
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1415/1995), 39: 121.

22 [bnu’l-Esir, Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri, Usdii’l-gdbe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-fikr,
1409/1989), 3: 219.
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ki: Bizeel-Minzir b. el-Velid el-Caradi anlatti; dedi ki: Bize
babam anlatti; [dedi ki:] Bize Humeyd b. Mihran, Davud b. Ebi
Hind’den; o Sam ahalisinden olan bir adamdan yani el-Velid b.
Abdurrahman el-Ciiresi’den, o da Ciibeyr b. Niifeyr el-
Hadremi’den naklen Ebu Zer el-Gifari’nin s0yle dedigini anlatti:
Ben bir halka [seklinde Hz. Peygamber’in (s) etrafini saran bir
grubun] i¢inde Hz. Peygamber’in yaninda idim. Onun elinde
cakil taslar1 vardi ve onun elinde [Allah’1] tesbih ediyorlardi.
Icimizde Eblbekir, Omer Osman ve Ali de vardi. Grubun
icindekiler taslarin tesbihlerini duyuyorlardi. Sonra Hz.
Peygamber (s) taslart Eblibekir’e verdi. Taglar Ebtbekir’de de
tesbih  ettiler. Grubun igindekiler taslarin tesbihlerini
duyuyorlardi. Sonra Hz. Peygamber (s) taslart Omer’e verdi.
Taglar onun elinde de tesbih etiler. Sonra onlar1 Osman’a verdi.
Taglar onun elinde de tesbih etiler. Sonra onlar1 bize verdi. Ancak
taslar hicbirimizde tesbih etmediler.??

Bu rivayeti farkli senet ve birkag lafiz degisikligi ile birlikte
yukarida eserinden metni iktibas ettigimiz Ebll Nu‘aym’in yam
sira basta Buhari,?* Bezzar,? Taberani (6. 360/971),%° Heysemi
(6. 807/1405)*7 olmak iizere birgok muhaddis nakletmistir.

Yukarida arz ettigimiz rivayetlerden anlasilacaglr gibi
Bediiizzaman’in ikinci misal olarak zikrettigi rivayet, sahih hadis
kaynaklarinda nakledilenlere mutabiktir.

23 Eb(i Nu‘aym, Deldilu n-niibiivve, 1: 430, 592.

24 Buhari, Tarihu’l-kebir (Haydarabad: Dairetii’l-ma‘arifi’l-Usmaniyye, t.y.),
8:443.

25 Bezzar, Miisnedii’[-Bezzdr, 9:434.

26 Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileymén b. Ahmed b. Eyyfb et-
Taberani , el-Mu ‘cemu’'l-evsat, nsr.Tarik b. Ivazullah b. Muhammed-
Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-haremeyn, t.y.), 2: 59,
4:245.

27 Heysemi, Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileymén el-Heysemi ,
Mecma ‘u’z-zevadid ve menba ‘u’l-fevadid, nsr. Hiisdmuddin el-Kudsi
(Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1414/1994), 5: 179, 8: 299.

108



Katre * Yil: 2019 Sayi: 8

3. Cansiz Varhiklarin Hz. Peygamber’e Selam Vermesi

Bedilizzaman, Hz. Peygamber’in (s) cansiz varliklarda
tezahiir eden mucizelerine dair dort rivayet nakleder:

Hazret-i Ali ve Hazret-i Cdbir ve Hazret-i Aise-i
Stddika’dan nakl-i sahihle sabittir ki:
Dag, tas, Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselama gjid\
o ) = lile diyorlard.
Hazret-i Ali’'nin tarikinde diyor ki: Biddyet-i niibiivvette,
nevahi-i Mekke’de Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldm
ile beraber gezdigimizde, aga¢ ve tasa rast geldigimiz
vakit & J 55 G Ele S diyorlard..

Hz. Cabir tarikinde der ki: Resul-i Ekrem Aleyhissaldatii
Vesselam, tas ve agaca rast geldigi vakit ona secde
ediyorlar. Yani inkiyad edip & Jss) & &Sble a3
diyordular.

Cabir’in bir rivayetinde, Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii
Vesseldm ferman etmis:
Gl Al g8 15aa a2V )

Bazilar demisler ki, "O Hacerii’l-Esvede isarettir."

Hazret-i  Aise’nin  tarikinde demis: Resul-i Ekrem

Aleyhissalatii Vesselam ferman etmis:
ASE OB ) A Y yaay 540 Y Ela Ay Jol s Al W

A sy g le 28
Bu mucizeyi anlatan rivayetler Kadi IyAz’in eserinde
sOyle gegmektedir:
Led L 58 (o ) 530 el alle B e i J55 g 8y R (e U6
A2 854 0 s o5 ¥ N O L e S AT OB Y) i V5 8 5aeliind
* 5301 jasll 4 08 gl Al R ARG 1588 e e Y B Al adle A s

28 Nursi, Mektubat, 195.
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24V e sl 5 G G i AL W e ) an e B2
A Q55 g e 2L JBY) 2 Y5 jeay
32 Y) LAl V5 pasy S allpadle @ e (N & A e o s Be
Hz. Ali dedi ki: Allah Resilii (s) ile birlikte Mekke’de idik.
Allah Restlii (s) Mekke’nin bazi yerlerine [gitmek iizere] ¢ikti.
Onu karsilayan agag ve dagin istisnasiz hepsi  Jsb) & Shle a3
4)/Sana selam olsun, ey Allah’in Resilii!” diyordu. Cabir b.
Semure Hz. Peygamber’den (s) sunu nakletmektedir: “Ben
Mekke’de bana selam veren bir tag biliyorum!” Onun Hacer’ul-
Esved oldugu soylenmistir. Hz. Aise’den (r.a.), Hz. Peygamber’in
(s) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Cebrail bana risalet
gorevini getirdigi zaman hangi tasin ve agacin yanindan ge¢sem
istisnasiz hepsi ‘) Jsb) G cile 23041 /Sana selam olsun, ey
Allah’in Restlii!” diyordu.” Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildi
ki: Hz. Peygamber (s) hangi tasin ve agacin yanindan gecse
istisnasiz hepsi ona secde ederdi/hiirmetle dniinde egilirdi.?

Iki metin mukayese edildigi zaman su dnemsiz ii¢ detayin
disinda birebir ayn1 olduklar1 goriilmektedir:

1- Bedilizzaman iki rivayetin ilk ravisini beyan sadedinde
“Hz. Cabir” ismiyle yetinip tasrih etmezken Kad1 Iyaz bunlardan
ilkinin (diger kaynaklarda da gectigi gibi) Cabir b. Semure,
ikincisinin Cabir b. Abdullah oldugunu belirtmistir.

2-Kadi Iyaz’in metnindeki “Ben Mekke’de bana selam veren
bir tas biliyorum!” ciimlesindeki “Mekke” ismi Mektubat’ta
yoktur.

3-Son iki rivayette takdim-tehir vardir. Bedilizzaman 6nce
Hz. Cabir’den gelen rivayeti, akabinde Hz. Aise’den gelen
rivayeti zikrederken Kadi Iydz’in metninde nakil siras1 bunun

» Kadi Iyaz, es-Sifd, 1: 589.
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aksidir.

Simdi rivayetlerin diger bazi sahih kaynaklardaki metinlerine
g0z atalim.

3.1. Hz. Ali’den Gelen Rivayet

o e G sl Jelal B eglangd) 3 o B Al RS e s
es“,u;w‘;m@un@u‘s {06 e i Gsay e i 0 e G 3
Boay 540 i ally Juall o U5 ‘Le—,'e‘yuae@w%)ﬁ"&g
A 35y Sle 2SI JEY) Jim Y5
Bize Ferve anlatti; [dedi ki:] Bize el-Velid b. Eb1 Sevr el-
Hemedani, Ismai es-Siiddi’den naklen Ali b. Ebdi Talib’in (r.a.)
sOyle dedigini anlatti: Allah Resilii (s) ile birlikte Mekke’de idik.
Onunla beraber Mekke’nin bazi yerlerine [gitmek tizere] ¢iktik.
Daglarin ve agaglarin arasindan gectik. Yanindan gectigimiz agag
ve dagin istisnasiz hepsi “ J sk G Sile 234V /Sana selam olsun,
ey Allah’m Resilii!” diyordu.>°

3.2. Cabir b. Semure’den Gelen Rivayet

Yukarida da temas ettigimiz gibi Bedilizzaman’in “Cabir’in
bir rivayetinde...” diye baglayan ciimlesinde kastedilen Cabir b.
Semure’dir. Zira hemen hemen biitiin kaynaklarda s6z konusu
rivayet bu sahabeden nakledilmektedir. Mesela Miislim’in (0.
261/875) Sahih’inde bu rivayet soyle gegmektedir:

cuLA@_L:u.\e.m\).\\ cﬁ@\w@u\uhc@m@\w‘)&y\bh}

\GLAAM\J}NJJLS dbcbww‘).\l.;uc cu}wdm‘ﬁ_\.\b
«UY\M‘}:\J@\;\U\u\dﬂéceluuu\sz\ém\)au‘)cyuq\» eLu}

30 Darimi, Siinenii’d-Ddarimi, 1: 100, 171; Hakim en-Nisabri, Ebi Abdillah
Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisaburi, el-
Miistedrek ala’s-Sahthayn, nsr. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 2:677; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 2: 153-
154; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 4: 360; Suyiti, el-Hasdisu’l-
Kiibra, 1: 165.
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Bize Ebtlibekir b. Ebi Seybe anlatti; [dedi ki:] Bize Yahya b.
Ebibekir, Ibrahim b. Tahman’dan nakletti. [Ibrahim dedi ki:]
Bana Simak b. Harb, Cabir b. Semure’den naklen Allah
Restlii’'nlin soyle buyurdugunu anlatti: “Elbette ben kesinlikle,
peygamber olarak gonderilmeden 6nce Mekke’de bana selam
veren bir tas biliyorum. Simdi de ben onu biliyorum.”>!

Pek cok kaynakta nakledilen bu rivayete eserlerinde yer
veren diger bazi muhaddisler sunlardir: Ahmed b. Hanbel,?
Darimi,** Tirmizi,** Ibn Hibban (6. 354/965),%° Taberani,*® Ebi
Nu‘aym,*’ Beyhaki,*® Ibn Kesir** ve Suyti.*

3.3. Hz. Aise’den Gelen Rivayet

ol o Ol e, DB 0 e (WA 108 e 0 e Wias
Lhaoe oo, AN e dme i R Ge, L G Gl de ) S Ul
S o Ll raliay il B i i (3505 O 1l Vgt il on ) diile 0
Jsm b pSile a3l JEY) jad Vs oaas pal ¥ Cilea b s S ) s
i

Bize Abdullah b. Sebib anlatti; dedi ki: Bize Eyyib b.
Siileyman b. Bilal, ibn Ebi Uveys’ten yani Ebiibekir’den; o,
Siileyman b. Bilal’den; o, Yahya b. Said’den; o, ez-Ziihri’den; o
da Urve’den naklen Hz. Aise’nin soyle dedigini anlatti: Allah

31 Miislim b. Haccéc, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-
Kuseyri, Sahithu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, t.y.), 4: 1782.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 34: 419.

3 Darimi, Siinenii'd-Darimi, 1, 100.

34 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 6: 23.

35 Tbn Hibban, EbG Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu
Ibn Hibbdn, nsr. Su‘ayb el-Arnait (Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
1408/1988), 14: 402.

36 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, 2: 291.

37 Ebli Nu‘aym, Deldilii 'n-niibiivve, 1: 397.

38 Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 2: 153.

39 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 3:8.

40 Suylti, , el-Hasdisu’l-kiibrd, 1: 165.
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Reslii (s) buyurdu ki: “Bana [ilk] vahiy geldigi zaman —ya da
peygamber oldugum zaman veya buna benzer bir s6z soyledi-
yanindan gectigim her tag ve agacin istisnasiz hepsi ‘Size selam
olsun, ey Allah’in Resilii!” derdi.”*!

3.4. Cabir b. Abdullah’tan Gelen Rivayet

AN APEA RV EC R R i IRICAT IER IR PEU R AF R
AT 2atlgl) Sl Blan Uiaa (il (5 Sl B « 5l e &
Al Jsl) A oK 8 ‘ﬂ‘wuubuf— QRSN G G ke (5§ ol
w&unu\uf‘i\_\;\" Aadid d.a)la‘ssu&eldhmehjucm\‘;m
wylwyjﬂfuiaeb-dmlwdd‘-@ﬁcﬂg;‘@)‘&‘.—.‘?
A\

Bize Ebubekir Ahmed b. el-Hasan el-Kadi haber verdi; [dedi
ki:] Bize Hamid b. Muhammed el-Herevi haber verdi; [dedi ki:]
Bize Ali b. Abdulaziz anlatti; [dedi ki:] Bize Malik b. Ismail
anlatt1; [dedi ki:] Bize Ishak b. el-Fadl el-Hasimi anlatti; [dedi
ki:] Bana el-Mugire b. Atiyye, Ebu’z-Ziibeyr’den naklen Cabir
b. Abdullah’in soyle dedigini haber verdi: Allah Restlii’niin (s)
bazi vasiflar1 vardi. [Mesela] bir yolda onu takip eden hi¢ kimse
yoktur ki onu terinin giizel kokusundan —“ya da terinin
esintisinden” dedi. Lafizdaki bu siiphe sened zincirindeki
Ishak’tan gelmistir.- onu tanimasin! Hangi tasin ve agacin
yanindan gegse istisnasiz hepsi ona secde ederdi/hiirmetle
oniinde egilirdi.*?

Hadis, Siyer, Tarih ve Ensab alimi ibn Sa‘d’m (8. 230/845)
da eserine aldig1 benzer bir rivayet Berre bt. Ebl Tecrah’tan
gelmektedir.**Ibn Ishak (8. 151/768) ve ondan nakil yapan Ibn

4 Bezzar, Miisnedii'l-Bezzdr, 18: 164; Ton Asakir, Tarihu medineti Dimasgk,
4:362; Suyiti, e/-Hasaisu I-kiibra, 1: 166.,

42 Beyhaki, Deldilu 'n-niibiivve, 6: 69; SuyQti, el-Hasdisu'l-kiibrd, 1: 114.

43 Ibn Sa‘d, Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-
Basri el-Bagdadi, et-Tabakdtu 'I-kiibrd, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata
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Hisam da (6. 218/813) “Abdulmelik b. Abdullah b. Ebi Siifyan b.
el-Ala b. Cariye es-Sakafi’nin bazi ilim ehlinden naklettigi bir
bilgi olarak™ niibiivvetin baslangicinda taslarin ve agaclarin Allah
Restlii'ne selam verdigini dile getiren benzer bir rivayete
eserlerinde yer vermislerdir.**

4. Evin Duvarlarimin Hz. Peygamber’in Duasina “Amin”
Demesi

Bedilizzaman “Ddrdiincii Misal” basligi altinda su rivayete
yer verir:

Nakl-i sahihle Hazret-i Abbas’tan haber veriyorlar ki:
Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam, Abbas ve dort
oglunu (Abdullah, Ubeydullah, Fazl, Kusem) beraber,
"miildet" denilen bir perde altina alarak iizerlerine orttii.
Dedi:

AU o & A (e zh 2ili o 55 e V3R 5 o iy 2E 138 (050
seNadeyip dua etti. Birden, evin dami ve kapisi ve
duvarlart "Amin, Gmin" diyerek duaya istirak ettiler.”
Metnini Taberani’den iktibas edecegimiz bu rivayet, kiigiik
lafiz farkliliklariyla birlikte olayin aynen anlatildigi birgok
kaynakta nakledilmistir.

(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 1: 125, 8: 194; Hakim, el-
Miistedrek, 4: 79.

4 Tbn Ishak, Ebi Abdillaih Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi
el-Kuresi el-Medeni, Siretii Ibn Ishak, nsr. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’-
fikr, 1398/1978), 1: 120; ibn Hisdm, Ebti Muhammed Cemaliiddin
Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri, es-
Siretii 'n-nebeviyye, nsr. Taha Abdurradf Sa‘d (Riyad: Sirketii’t-tiba‘ati’l-
fenniyye’l-miittehide, t.y.), 1: 217; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 3/17,
Suyti, el-Hasdisu l-kiibra, 1: 159.

4 Nursi, Mektubat, 196.
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Bize Ali b. Abdulaziz anlatti; [dedi ki:] Bize Ibrahim b.
Abdullah el-Herevi anlatti; [dedi ki:] Bize Abdullah b. Osman b.
[shak b. Sa‘d b. Ebi Vakkas anlatti; [dedi ki:] Bana
dedem/annemin babas1 Malik b. Hamza b. Ebi Useyd es-Sa‘idi
babasindan naklen dedesi Ebsi Useyd es-Sa‘idi’nin soyle dedigini
anlatti: Allah Resilii (s) Abbas b. Abdulmuttalib’e “Ey Ebu’l-
Fadl! Yarin sen ve ogullarin ben size gelinceye kadar evinden

'9’

ayrilma!” buyurdu. [Ertesi glin] onu beklediler. Hz. Peygamber
(s) kusluk vaktinden sonra geldi ve onlarin yanina vardi.
“Yaklasin, yaklasin, yaklagin! Birbirinize sokulun!” dedi.
Nihayet [onun dedigini yaptilar ve] ona ridasini [hepsini ortecek
sekilde] tistlerine 6rtme imkani verdiler. [ Allah Restilii (s) ridasini
onlarin iizerine orttiikten sonra] soyle buyurdu: “Ey Rabbim! Bu,
babamin 6z kardesidir. Sunlar da benim ehl-i beytimdir/aile
efradimdir. Benim onlar1 bu ridamla/6rtiimle rttiigiim gibi sen de
onlar1 Cehennem’den muhafaza eyle!” Ebii Useyd es-Sa‘idi dedi
ki: [Allah Restlii’niin (s) bu duasi iizerine] kapinin esigi ve evin
duvarlar1 “Amin, 4min, amin!” dediler.*°

46 Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri,
Ensabii’l-esraf, nsr. Siiheyl Zekkar-Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-fikr,
1417/1996), 4: 5; Taberani, el-Mu ‘cemu ’l-kebir, ngr. Hamd1 b.
Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1415/1994), 19:
263; Ebt Nu‘aym, Deldilu 'n-niibiivve, 1: 433; Beyhaki, Deldilu 'n-
niibiivve, 6: 71-72; Kad1 1yaz, es-Sifd, 1: 490, 2: 108; ibn Asakir, Téarihu
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Sahih hadis kaynaklariyla mukayese edildigi zaman
Bedilizzaman’nin olay1 aynen aktardigi goriilmektedir. Sadece
Hz. Peygamber’in (s) duasinda “mana ile rivayet” kapsaminda
degerlendirilebilecek iki degisiklik goze carpmaktadir:

1-Tespit edebildigimiz kadariyla tek bir istisnanin diginda
biitiin kaynaklarda “s% Jdl ¢¥53 / Sunlar da benim ehl-i
beytimdir/aile efradimdir” diye gegen ciimle Mektubat’ta *“ ¥’ 3
ssi  /Sunlar da onun ogullaridir” diye gegmektedir.
Beditlizzaman’in bu nakli bir 6nceki ciimlede beyan ettigimiz tek
istisnanin metnine mutabiktir. O tek istisna Kadi IyAz’in $ifd’sim
serheden alimlerden biri olan Ali el-Kari’nin (6. 1014/1605)
“Serhu’s-Sifd fi hukiiki’I-Mustafa” adl1 serhidir.*’

2-Kaynaklarda duanin sonunda yer alan “e32/bu” ism-i isareti
Mektubat’ta mevcut degildir ki bu eksikligin manay1 bozacak
higbir etkisi yoktur.

5. Uhud Daginin Sevincinden Sallanmasi
Bedilizzaman bu konuda su rivayeti zikreder:

Basta Buhari, Ibni Hibban, Ebii Davud, Tirmizi gibi kiitiib-
ti sahiha, miittefikan Hazret-i Enes 'ten, Ebu Hiireyre 'den,
Osman-1 Zinnureynden, Asere-i Miibessereden Said Ibni
Zeyd'den haber veriyorlar ki:

Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam, Ebu Bekri’s-
Siddik, Omerii’l-Faruk ve Osman-1 Zinnureyn ile Uhud
Daginin  basina ¢iktilar. Cebel-i Uhud, ya onlarin
mehabetlerinden veya kendi siirur ve sevincinden lerzeye

medineti Dimagk, 26: 311; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 6: 134;
Heysemi, Mecma ‘u’z-zevaid, 9: 270; Suyti, el-Hasdisu’l-kiibra, 2: 128.

41 Bkz. Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Nuriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari
el-Herevi, Serhu’s-Sifd fi hukiki’l-Mustafa (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1411), 1: 631.
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geldi, kimildandi. Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam
ferman etti ki:

o, sd.

U\A.xg_ujd.amj‘;uddcwuh\b

Su hadis, Hazret-i Omer ve Osman sehid olacaklarina bir
ihbar-1 gaybidir.
Su misalin tetimmesi olarak nakledilmis ki: Resul-i Ekrem
Aleyhissaldtii  Vesseldam Mekke’den hicret ettigi ve
kiiffarlar takibe ¢iktiklart vakit, Sebir namindaki daga
ciktilar. Sebir dedi: "Ya Resulallah, benden ininiz.
Korkarim, benim iistiimde sizi vururlarsa Allah beni tazip
eder. Onun i¢in korkarim." Cebel-i Hira ¢agwrdi:

A 055 G N"Bana gel!” Bu sir icindir ki, ehl-i kalb
Sebir’de havf ve Hira’'da da emniyeti hissederler.
Bu misalden anlasilir ki, o koca daglar birer miistakil
abddir, miisebbihtir ve vazifedardwlar. Peygamber

Aleyhissalatii  Vesselami tamir ve severler; basibos
degillerdir.*®

Bediiizzaman’in birkag kaynak adi zikrederek

naklettigi bu rivayet, degisik vecihlerle pek ¢ok miiellifin
eserinde zikredilmistir. Ilk ravilerine gore onlardan
bazilarii soyle siralayabiliriz:

5.1. Hz. Enes’ten Gelen Rivayet

Aﬂ\‘sm)dn.qu.\um\u\ sod\_\su:; s.\.:wu:; s‘s.\;.al.u.\;s)\.uuu.a.lm‘;u.\;
ULA.::;J SJAQJ s)S.\}a\J s\.\;\.\m(‘.\x&}dcaw\‘;m‘;d\ U\(“G—‘h e

«u‘i-*e-*»} SdJMJ c‘_ru d.\.\:; Lu\ﬁ .\;\ g_u.a\» dLQS cr';@_a g_i;)s

Bana Muhammed b. Bessar anlatti; [dedi ki:] Bana Yahya,

Said’den; o da Katade’den naklen Enes b. Malik’in kendilerine
sunu anlattigini soéyledi: Hz. Peygamber (s) [bir giin] Ebtbekir,
Omer ve Osman’la birlikte Uhud dagma ¢iktr. Onlar sebebiyle

4 Nursi, Mektubat, 196-197.
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dag sallandi. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s) “Sabit
dur/kimildama Uhud! Senin {stlinde sadece bir peygamber, bir
siddik ve iki sehit vardir.”*

Yukarida metnini Buhari’nin Sahih’inden iktibas ettigimiz
bu hadis, benzer lafizlarla pek c¢ok muhaddis tarafindan
nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel,>® Ebi David (6. 275/889),%!
Tirmizi,>® Eb(i Nu‘aym,’® Bezzar,>* Nesai (6. 303/915),% Ebi
Ya‘13,% ibn Hibban,>” Kadi Iyaz,>® ibn Asakir>® ve Ibnii’l-Esir®
onlardan bazilaridir.

5.2. Ebii Hiireyre’den Gelen Rivayet

Metnini Mislim’in Sahih’inden aldigimiz bu rivayet bir¢ok
sahih kaynakta mevcuttur:

R 5 1o e IS s e @ e i 055 8 650

i ke B b HAZall €985 a3y dallg e 5 bl 5 el g
g 3l Giva i 2 V) e W Ty kg alle &

Bize Kuteybe b. Said anlatti; [dedi ki:] Bize Abdulaziz yani

[bn Muhammed, Siiheyl’den; o da babasindan naklen Ebi

4 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 5: 9.

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19: 159.

SIEbti David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinenii Ebi
Daviid, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetii’l-
asriyye, t.y.), 4: 219, 7: 47.

2 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 6: 65.

33 Eb(i Nu‘aym, Deldilii 'n-niibiivve, 2: 621.

34 Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdr, 13: 397.

35 Nesai, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii 'I-
kiibra, nsr. Hasan Abdulmun‘im Selebi, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
1421/2001), 7: 306.

6 Ebd Ya‘la, Miisnedii Ebi Ya‘ld, 5: 338.

57 Ton Hibban, Sahihu Ibn Hibban, 15: 280.

58 Kadi Iyaz, es-Sifd, 1: 590-591.

5 {bn Asakir, Tdarihu medineti Dimagk, 30: 74.

% {bnii’l-Esir, Usdii I-gdbe, 3: 218.
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Hiireyre’nin s0yle dedigini anlatti: Allah Restli (s), Ebtbekir,
Omer, Osman, Ali, Talha ve Ziibeyr Hird’nin tepesinde idiler.
[Uzerlerinde bulunduklar1 biiyiik] kaya kimildadi/salland1. Bunun
tizerine Allah Resalii (s) “Sakin ol! Senin iistiinde sadece bir
peygamber veya siddik ya da sehit olan vardir.” buyurdu.®!

5.3. Hz. Osman’dan Gelen Rivayet

L)Q‘})AQU.\A.“‘J—\.\QL\ d\.ﬁci.uu\u.\ulch 0 u.\S.umu.\wLuJA
g (e a2 e (Fal) e el G e 2
u\};\);_;;utsexﬂjug A e & 05ty & 6 salE Ul BEFEE

\_;mwd}u,dm‘JHMM\UAL“LUSUU&)J\}‘W
((LH}\QJMJ\GUY\JJGLAEQM\» rduj

Bize Muhammed b. Miskin anlatti; dedi ki: Bize Ali b.
Ma‘bed anlatti; dedi ki: Bize Ubeydullah b. Amr, Zeyd’den yani
Ibn Ebi Uneyse’den; o, Ebt Ishak’tan; o, Abdurrahman’dan; o da
Osman’dan sunu nakletti: Osman onlara [ge¢misteki bir olayi]
hatirlatt1 ve soyle dedi: Allah Resiilii (s) Hira’ nin tepesinde iken
ben ve Eblibekir —-Hz. Peygamber’in ashabindan bazi insanlar1 da
saydi- Onunla beraberdik. Dag kimildadi/sallandi. “Sabit
dur/kimildama! Senin iistiinde sadece bir peygamber veya siddik
ya da sehit olan vardir.” buyurdu.

Hz. Osman’dan gelen benzer bir rivayette vakianin meydana
geldigi dag, Hira degil de “Sebir” olarak ge¢mektedir.®

5.4. Said b. Zeyd’den Gelen Rivayet

:')E: “’Ju.u;\ gz dﬂ.@ ui: cf).\.;.a;:' - U‘}:\;i JG Mi“” s JG (e :):\ Al G

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15: 252; Miislim, Sahihu Miislim, 4: 1880;
Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 6: 65; Nesai, es-Stinenti’[-kiibra, 7: 332;
Beyhaki, Deldilu n-niibiivve, 6: 352; Kad1 Iyaz, es-Sifd, 1: 591; ibn Asakir,
Tarthu medineti Dimask, 21: 81; SuyQti, el-Hasdisu '[-kiibra, 2: 211.

2 Bezzar, Miisnedii’I-Bezzadr, 2: 56.

63 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 6: 68; Nesai, es-Siinenii l-kiibrd, 6: 235; Ibn
Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 15: 348; Kad1 Iyéz, es-Sifa, 1: 591, ibn
Asakir, Tarthu medineti Dimask, 39: 335.
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e B 06 ealh caky a8 AT a1 jatall e Edgl sy el 8 g dand)
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Gl -8 ¢ Rl
Bize Ahmed b. Meni anlatti; dedi ki: Bize Hiiseym anlatti;
dedi ki: Bize Husayn, Hilal b. Yesaf’tan; o da Abdullah b. Zalim
el-Mazini’den naklen Said b. Zeyd b. Amr b. Niifeyl’in sdyle
dedigini haber verdi: Dokuz kisinin Cennet’te/Cennetlik
olacagina sahitlik ederim. Onuncusuna da sahitlik edersem
giinahkar olmam. Ona “Nasil yani?” denildi. Su cevabi verdi: Biz
Allah Resilii (s) ile birlikte Hird’da idik. [Dag kimildayinca]
“Sabit dur/kimildama Hira! Senin {istiinde sadece bir peygamber
veya siddik ya da sehit olan vardir.” buyurdu. Ona “Onlar
kimdir?” diye sorulunca dedi ki: “Allah Restlii (s), Ebtbekir,
Omer, Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Sa‘d, Abdurrahman b. Avf.”
[Bu kez] “Onuncusu kim?” denildi. “O da benim!” diye cevap
verdi.®*

Bu rivayet benzer lafizlarla bir¢ok sahih hadis kaynaginda
mevcuttur.

5.5. Sebir Daginin Korkusuna Dair Rivayet

Bediiizzaman’in misalin tetimmesi olarak zikrettigi Sebir
dagma dair rivayeti, Kadi Iydz senetsiz olarak eserinde

% Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 6: 109.

65 Bkz. {bn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn
Moce, (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.), 1: 48; Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzar,4: 91; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 1: 153; Nesai, es-
Stineniti’[-kiibra, 7: 326; EbQ Ya‘la, Miisnedii Ebt Ya ‘la, 5: 258; Hakim, el-
Miistedrek, 3: 509; Ebli Nu‘aym, Deldilii 'n-niibiivve, 1: 431; Kad1 1yéz, es-
Sifa, 1: 591; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 21: 76.
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nakletmektedir.®*Tespit edebildigimiz kadariyla bu rivayet,
sadece Ibn Hisam’m “es-Siretii n-nebeviyye” adl1 eserini serh
eden Siiheyli (6. 581/1185), Buhari sarihi Bedreddin el-Ayni ve
Sifa’y1 serh eden Ali el-Kari tarafindan Kadi Iyaz’m yaptig1 gibi
senetsiz olarak benzer lafizlarla nakledilmistir.®’” Ancak bu
miiellifler s6z konusu rivayetin kaynagi ve sihhati hakkinda
herhangi bir bilgi vermemislerdir. Bedilizzaman’1n “Bu sir i¢indir
ki, ehl-i kalb Sebir’de havf ve Hira’da da emniyeti hissederler.”
ifadesi de “sloa e slally Lud e Wle casall iS5 /Genellikle
Sebir’de korku, Hird’da {imit [hakim] olur.” ibaresiyle Ali el-
Kar’nin serhinde adi gecgen rivayetin hemen akabinde yer
almaktadir. Bu nakil ve misallerdeki tertibin Sifd ile ayn1 olmast,
kanaatimizce bu boliimde Bediiizzaman’in temel kaynaginin Sifa
ile onun Ali el-Kari tarafindan yapilan serhi olduguna delalet
etmektedir.

Yukarida iktibas ettigimiz orneklerden de anlasilacagi gibi
besinci misal olarak getirilen mucizeyi anlatan pek ¢ok rivayet
arasinda farkliliklar mevcuttur. Bunlar1 iki ana baghk altinda
toplamak miimkiindiir:

1-Mucizenin gergeklestigi mekan/dag konusundaki ihtilaf:
Bu dagin Uhud veya Hira ya da Sebir oldugu beyan edilmektedir.

2-Dagin iizerindeki sahislar konusundaki ihtilaf: Bu
sahislarin kimler oldugu hususunda dort gesit rivayet mevcuttur:
[k ii¢ halife, dort halife, dort halifenin yani sira Hz. Talha ile Hz.
Ziibeyr ve agere-i miibessere.

Riayetlerin hepsinin hadis otoriteleri tarafindan sahih kabul

% Kadi Iyaz, eg-Sifd, 1: 591-592.

67 Siiheyli, Ebii’l-Kasim Abdurrahman b Abdilladh b. Ahmed el-Has‘ami es-
Stiheyli el-Maleki, er-Ravzii 'l-iiniif fi serhi’s-sireti 'n-nebeviyye li’bni
Hisam, (Beyrut: Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1412), 2: 392; Bedreddin el-
Ayni, Umdetii’l-kari, 1: 62; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd, 1: 632.
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edilmesi, tercih imkanini ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla bu
durum, vakianin birden fazla zamanda ve mekanda vuku
buldugunu delalet edebilir. Bagka bir ifadeyle bu mucize, hem
Uhud’da, hem Hirda’da hem de Sebir daginda farkli zamanlarda
ve farkli sahabenin hazir bulundugu ortamlarda birka¢ defa
gergeklesmis olabilir. Rivayetlerin hepsinin ortak noktasi sudur:
“Allah Restlii (s) baz1 ashabiyla birlikte (s) bir dagin {izerine
cikmis; dag kimildayip sallanmis; Allah Restli’niin (s) ‘Sabit
dur, kimildama! Senin iistiinde vasfi peygamber veya siddik ya
da sehit olandan bagkasi yoktur!” mealindeki soziiyle dagin
sallanmas1  kesilmistir.”  Boylece burada iki mucize
gerceklesmistir:

1-Dag kimildayip sallanmis ve akabinde Allah Restlii’niin
(s) emriyle sakinlesmistir.

2-Hz. Peygamber (s), kendisine Allah’in bildirmesiyle Hz.
Ebubekir’den sonra hilafet makamina gececek olan iki veya ii¢
halifenin sehit olacagini vukuundan 6nce haber vermistir.

Iste biitiin rivayetlerin ortak noktasi olan bu iki hususu esas
alan Bedilizzaman, detaya girmeden Hz. Enes’ten gelen rivayetin
yani sira onu destekleyen diger rivayetlerin ilk ravilerini (Hz.
Osman, Hz. Ebi Hiireyre ve Hz. Said b. Zeyd) de zikretmistir.
Ancak eserin yeni baskilarinda agiklayici bir dipnotla s6z konusu
tafsilata isaret edilebilir.

6. Hz. Peygamber’in Hutbe Okudugu Minberin
Sallanmasi

Bedilizzaman’in “Altinct Misal” bashgi altindaki
ifadeleri soyledir:

Nakl-i sahihle Abdullah Ibni Omer’den haber veriyorlar
ki: Demig: Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesselam
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minberde hutbe okurken,

u\}M\}ML\ﬂ\ }.\44.4.\5\:_\.«; )‘){\}b)ﬁsd}«u\ ‘jJMLA}
Aineiy &G ghaa

dyetini okudu. Ve dedi:
il 2 G sl Gl sl U O nds et sl o)

dedigi vakit minber dyle sarsildi ve dyle lerzeye geldi ve
titredi; korktuk ki, Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldmi
diisiirecek bir derecede salland1.®®

Bu rivayetin bir benzeri Miislim’in Sahih’inde su sekilde
gecmektedir:

e ‘0= S R QAR e G g s A () slala (5 daade ERR

usw‘_;mwd}u)émuﬁwwwmg\pu‘e‘mwm\m

iy - A0 Ul ) A Sy 4 5l 5 a3 3t 2y e i AL 106 gl

Ao gz i (e 8385 Sl ) &3l s i - Ls_la.\..m}‘x.ul..a\
"elm}ucm\GLAm\dy);}aLsu\ d}s\Ju_'\

Bize Said b. Mansr anlatt1; [dedi ki:] Bize Ya‘kub yani Ibn
Abdurrahman anlatti; [dedi ki:] Bana EbG Hazim, Ubeydullah b.
Miksem’den nakletti. Miksem, “Allah Restli’nii (s) nasil taklit
ediyor?” diye Abdullah b. Omer’e bakti. Abdullah b. Omer, Allah
Restli’nden (s) naklen soyle dedi: “Aziz ve Celil olan Allah
[kiyamet glinlinde] miilkii olan semalar1 ve arzlari iki eline alir ve
sOyle buyurur: Ben Allah’im! —Bu esnada Hz. Peygamber (s)
parmaklarini/avucunu  a¢ip  yumuyordu.- Ben
Melikim/Sultanim!” O sirada minbere baktim ki en dibinden [en
yukarisina kadar] sallaniyor. [O kadar siddetli sallaniyordu ki]

sonunda “Bu minber Allah Restlii’nii (s) diisiiriir mii?” dedim.®

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indendeki metin ise sOyledir:
o Ol A e (3 GBAt) AT Al 5 s S (Jlie Wa

8 Nursi, Mektubat, 197.
% Miislim, Sahihu Miislim, 4: 2148.
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Bize Affan anlatti; [dedi ki:] Bize Hammad b. Seleme anlatti;
[dedi ki:] Bize Ishak b. Abdullah yani Ibn Ebi Talha, Ubeydullah
b. Miksem’den, o da ibn Omer’den sunu nakletti:Bir giin Allah
Restlii (s) minberde “Allah’in kadrini geregi gibi bilemediler.
Yerylizii kiyamet gilintinde biitliiniiyle O’nun elindedir. Gokler de
O’nun kudretiyle diiriilmiistiir. O, onlarin ortak kostuklarindan
uzaktir, yiicedir.” (ez-Ziimer 39/67) ayetini okudu. Allah Restli
(s) elini soyle hareket ettiriyor, ileri uzatip geri ¢ekiyordu ve o
anda sOyle diyordu: “Rab, zatin1 tazim ediyor [ve diyor ki:] Ben
Cebbar’im, ben Miitekebbir’im, ben Melik’im, ben Aziz’im, ben
Kerim’im!” Tam o sirada minber [saga-sola sallanip] Allah
Resilii’nii dyle bir sarst1 ki “Onu kesinlikle diisiirecek!” dedik.”

Rivayet birbirine yakin ifadelerle bir¢cok sahih hadis
kaynaginda gegmektedir.”! Bediiizzaman’in naklettigi vecih ayni
manaya gelen ( elau-h»«-\) bir-iki kelime disinda Kadi Iyaz’inki ile
birebir aynidir.

7. Mekke’nin Fethi Giiniinde Kabe’deki Putlarin Yere
Yikilmasi

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9: 304.

" Ton Mace, Siinenii Ibn Mdce, 1: 71; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-kebir, 12: 355,
389; Nesai, es-Siinenii’I-kiibrd, 7: 139, 145; Ibn Hibban, Sahihu Ibn
Hibban, 16: 316, 322; Hakim, el-Miistedrek, 2: 277; Kad1 lyaz, es-Sifa, 1:
592; Tbn Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihdye, 19: 337; Heysemi, Mecma ‘u ’z-
zevaid, 1:84; Suylti, el-Hasdisu l-kiibra, 2: 129.
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Bedilizzaman konuya 6rnek olarak su rivayeti zikreder:

Nakl-i sahihle, habrii’l-iimme ve terciimanii’[-Kur’an olan
Hazret-i Ibni Abbas ve hddim-i Nebevi ve ulema-i azime-i
Sahabeden olan Ibni Mes ud’dan haber veriyorlar ki:
Demisler: Feth-i Mekke giiniinde, Kabe ve etrafinda, tasta
rasasla mihlanmis ii¢ yiiz altmis sanem vardi. Resul-i
Ekrem Aleyhissalatii Vesselam elinde kavse benzer bir
degnekle o sanemlere birer birer isaret ederek Gall s
a5 98 OB &) OB 3 5 sdeyip, hangisine isaret etti, yere
diistii. Sanemin yiiziine isaret ettiyse arkasina diiser,
arkasina isaret ettiyse yiiz tistiine diiser, ve hdkeza,
sanemler yere yuvarlandilar.”

7.1. Hz. Abdullah ibn Abbas’tan Gelen Rivayet

Hz. Abdullah b. Mes‘d tarikiyle gelen rivayet basta Buhari
ve Miislim olmak {izere pek cok hadis otoritesi tarafindan
nakledilmisken Hz. Ibn Abbas’tan gelen vecih, tespit
edebildigimiz kadariyla o kadar yaygin sekilde rivayet
edilmemistir. Bu rivayet en kadim kaynaklardan biri olan ibn
Hisam’1in “es-Siretii'n-nebeviyye "adl1 eserinde sOyle
gecmektedir:

e ) (8 A 3L 500 JAT e 4 (3 (a0 emw\du
&\‘;m&\d}u)dad du‘wmw\ug‘m\mwm\mu;@ﬁ)n
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Ibn Hisam dedi ki: Bana rivayet ehlinden isnadina
giivendigim biri Ibn Sihab ez-Ziihri’den aktardi. O da Ubeydullah

72 Nursi, Mektubat. 197-198.
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b. Abdullah’tan naklen ibn Abbas’mn sdyle dedigini anlatti: Allah
Restlii (s) Mekke’nin fethedildigi giin bineginin iizerinde
[Mekke’ye] girdi ve orada dolasti. O sirada Kabe’nin etrafinda
kursunla [kaidesine] sabitlenmis putlar vardi. Allah Resilii’niin
(s) elinde bir agag dal1 vardi. [Elindeki o dal ile] “Hak geldi batil
yok olup gitti. Siiphesiz ki batil yok olmaya mahktmdur.” (Isra
17/81) ayetini okuyarak o putlara isaret etmeye bagladi. O
putlardan hangisinin yiiziine igaret ettiyse sirt listli yere yikildu.
Hangisinin [arkadan] kafasina isaret ettiyse yiiz Ustli yikildi.
Nihayet yere yikilmayan put kalmadi.”

7.2. Hz. Abdullah b. Mes‘iid’dan Gelen Rivayet

O eia gl afle 4 o ¢l 03 106 e 801 any 3 hia 5 0 e
GV AR U5 con b 2 sk gdaday Jand cculad Ao E0 5 () s il
" (e Ly Gl £ Ly G ela) {55 IS O &) (b (A 55
Bize Humeydi anlatt;; [dedi ki:] Bize Siifyan, Ibn Ebi
Necih’ten; o, Miicahid’den; o da Eba Ma‘mer’den naklen
Abdullah b. Mes‘Gd’un (r.a.) sOyle dedigini anlatti: Hz.
Peygamber (s) Mekke’ye girdi. O sirada Kabe’nin etrafinda ii¢
yiiz altmis tane put vardi. Allah Restlii (s) “Hak geldi, batil yok
olup gitti. Siiphesiz ki batil yok olmaya mahkimdur. (Isra
17/81)De ki: Hak geldi. Artik batil yeni bir sey ortaya ¢ikaramaz,
eskiyi de geri getiremez.” (Sebe’ 34/49) ayetlerini okuyarak
elindeki agag daliyla o putlara diirttii.”*

Yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Ibn Mes‘iid’dan gelen

73 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2: 416- 417; Ebti Nu‘aym, Deldilii 'n-
niibiivve, 1: 591; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 5: 71-72; Kad1 lyaz, es-Sifa,
1: 591; Ibnii’1-Esir, Usdii 'I-gdbe, 1: 426; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye,
4: 345; Heysemi, Mecma ‘u ’z-zevdid, 6: 176, 7: 51; Suyti, el-Hasaisu'l-
kiibrd, 1:438.

"4 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 3: 162, 5: 148; 6: 86.
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rivayet pek cok sahih hadis kaynaginda nakledilmistir.”>Ayrica
bu rivayetin Hz. Abdullah b. Omer’den’® ve Hz. Cabir’den’’
gelen bir vechi daha vardir.

Rivayetlerde tezat teskil edecek bir ihtilaf yoktur. Bagka bir
deyisle farkli lafizlarla nakledilen rivayetlerin uzlastirilmasi
miimkiindiir. Mesela rivayetlerin bir kisminda Allah Restl’niin
(s) elindeki asa veya yaya benzer aga¢ daliyla putlara dokundugu,
bazisinda ise hi¢ dokunmadigi belirtilmektedir. Hz. Peygamber
(s) elindeki asa ile putlarin bazilarina dokunmus, bazilarina ise
hi¢ dokunmamis olabilir. Bu her iki halden birini goéren veya
duyan ravi, rivayeti o sekilde aktarmis; ya da aktarirken bu detay1
tam hatirlamayip benzer bir lafizla ifade etmis olabilir. Hem
asanin putlara temas edip etmemesi meselenin/mucizenin 6ziine
zarar vermez. Temas olsun ya da olmasin kursunla tas kaidelere
sabitlenmis putlarin bu sekilde yikilmasi harikulade bir haldir ve
dolayisiyla mucizedir.

Bu bashik altinda Bediiizzaman’in naklettigi vecih, Ibn
Hisam ile Kad1 Iyaz’inki ile aynidur.

8. Kiiciik Yasta iken bir Bulutun Hz. Peygamber’i
Golgelemesi:Rahip Bahira Kissasi

Bediiizzaman bu boliimiin son misali olarak Rahip Bahira

75 Tbn Ebi Seybe, el-Musannaf, 7: 403; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 62-63;
Mislim, Sahihu Miislim, 3: 1408; Tirmizi, Stinenii 't-Tirmizi, 5: 154; Nesai,
es-Stinenii’[-kiibrd, 10: 154, 228; ; Eb Ya‘la, Miisnedii Ebi Ya ‘ld, 8: 376;
[bn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 12: 172; Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-kebir,
10: 191; Beyhaki, Deldilii n-niibiivve, 5: 71; Kad1 Iyaz, es-Sifd, 1: 591-
592; Suyti, el-Hasdaisu 'l-kiibra, 1: 437-438.

76 Ebli Nu‘aym, Deldilii 'n-niibiivve, 1: 519; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 5:
72; Heysemi, Mecma ‘u ’z-zevdid, 6: 176; Suyuti, el-Hasaisu 'I-kiibra, 1:
437.

77 Tbn Ebi Seybe, el-Musannaf, 7: 403.
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olayini zikretmektedir:

Meshur  Bahira-i  Rahibin  meshur  kissasidir ki,
niibiivvetten evvel, Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesseldm,
amcast Ebu Talip ve bir kisim Kureysi ile beraber Sam
tarafina, ticarete gidiyorlar. Bahira-i Rahibin kilisesi
civarina geldikleri vakit oturdular. Insanlarla ihtilat
etmeyen miinzevi Bahira-i Rahip birden ¢ikageldi. Kafile
icinde Muhammedii’l-Emin’i (a.s.m.) gordii. Kafileye
dedi: “Su Seyyidii’l-Alemindir ve peygamber olacaktir.”
Kureysiler dediler: “Nereden biliyorsun?” Miibarek rahip

dedi ki:

“Siz gelirken baktim ki, havada, iistiintizde bir parca bulut
vardr. Siz otururken, su Muhammedii’l-Emin (a.s.m.)
tarafina bulut meyletti, gélge yapti. Hem gériiyordum ki,
tas, aga¢ ona secde eder gibi bir vaziyet gordiim. Bu ise

nebilere yapilir. "’

Bu olay Bediiizzaman’in dedigi gibi meshur oldugu igin
basta Siyer, Megazi ve Tarih kitaplar1 olmak iizere pek cok
kaynakta zikredilmektedir.” Bediiizzaman bu rivayeti, Sifd’dan
naklen su sekilde 6zetlemistir:

8 Nursi, Mektubat, 198.

79 Bkz. Ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, 73; Ibn HisAm, es-Siretii n-nebeviyye, 1:
180: Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’I-kiibrd, 1: 122-123; ibn Ebi Seybe, el-
Musannaf', 6: 317, 7: 327; Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 6: 19; Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzdr, 8: 97; Taberi, Muhammed b Cerir b. Yezid el-Amiili
et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu 't-Taberi/Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik, nsr.
(Beyrut: Daru’t-ttiras, 1387), 2: 287; Haraiti, Ebt Bekr Muhammed b.
Ca‘fer b. Muhammed es-Samerri el-Harditi, Hevdtifi 'l-cenndn, nsr.
Ibrahim Salih, (Beyrut: Daru’l-besair, 1421/2001), 72; ibn Hibban, es-
Siretii 'n-nebeviyye ve ahbadru’l-hiilefa, (Beyrut: el-Kiitliibli’s-sekafe, 1417),
1: 59; Hakim, el-Miistedrek, 2: 273;Ebl Nu‘aym, Deldilii 'n-niibiivve, 1:
170; Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve, 2: 24; Tbn Asakir, Tarihu medineti
Dimask, 3: 6-7; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, ngr. Omer Abdusselam
Tedmiiri, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 1: 638, Usdii 'l-gdbe,
1: 22; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihdye, 2: 347; Suyti, el-Hasdisu’I-
kiibrd, 1: 141-142.
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“Daha isinin basinda [yani heniiz kendisine risalet gorevi
tevdi edilmemisken] ticaret i¢in giden amcasiyla birlikte [Sam’a
dogru yola] ¢iktiginda Rahiple ilgili su rivayet de bu tiir [cansiz
varliklarda tezahiir eden irhasat/mucize] kabilindedir: Rahip
[daha Once] hi¢ kimse igin [kilisesinden] ¢ikmazdi. [O giin
adetine aykir1 bir sekilde kilisesinden disar1] ¢ikti ve [Allah
Restlii’ntin (s) birlikte sefere ¢iktigi] toplulugun arasina daldi [ve
birini arar gibi iclerinde gezinip durdu.] Nihayet Allah Restli’nii
(s) [buldu ve] elinden tutup ‘iste bu alemlerin efendisidir! Allah
bunu alemlere rahmet olarak gonderiyor!” dedi. Bunun {izerine
Kureys kabilesinden bazi yasgh kisiler “Nereden biliyorsun?”
dediler. Rahip onlarin bu sorusuna su karsilig1 verdi: “Sdyle ki:
[Siz gelitken onun yanindan gectigi] biitiin aga¢ ve taslar
istisnasiz ona secde ettiler/0nlinde hiirmetle egildiler. Bunlar
peygamberden baskasina secde etmezler.” [Ravi, Rahibin
niibiivvet miihriinden bahsetmesi, yemek hazirlayip onlara ikram
etmesi gibi detaylarla ilgili] hikayeyi anlatt1 ve sdyle devam etti:
“Allah Restlii (s) tizerinde kendisine golge yapan bir bulut
oldugu halde kafilenin yanina geldi. Onlara yaklasinca onlarin
kendisinden 6nce agacin golgesine oturduklarini gordii. Allah
Resiilii (s) oraya oturunca golge ona dogru meyletti.”

Sonuc¢

80 Kad1 Iyaz, es-Sifd, 1: 593
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Bedilizzaman “Mu ‘cizat-i Ahmediye Risalesi”adiyla telif
ettigi On Dokuzuncu Mektub’un On Birinci Isaretinde Hz.
Peygamber’in (s) cansiz varliklarda tezahiir eden mucizelerine
dair sekiz rivayeti sekiz misal olarak zikretmistir. Bu rivayetlerin
bazisinda birka¢ kaynak ismi vermis; bazisinda ise kaynak adi
vermeden rivayetin ilk ravilerini zikretmekle yetinmistir.
Kaynagini belirttigi rivayetler s6z konusu kaynaklarin yani sira
birgok sahih kaynakta yer almaktadir. Diger rivayetler de aym
sekilde sahih kaynaklarda mevcuttur. Hadis-i seriflerin ve
olaylarin nakledildigi ifadeler, “manayla rivayet” kapsaminda
degerlendirilmesi miimkiin olan birka¢ farkli detayin disinda
kaynaklardaki metinlere mutabiktir. Besinci misalde ayni ¢esit
mucizeyi anlatan farkli rivayetleri cem ederek ilk ravilerin
isimlerini vermis ve detaya girmeden bunlar tek bir rivayet gibi
takdim etmistir. Rivayetlerin swralanmas1  Kadi Iyaz’m
Sifa’sindaki ile birebir aynidir. Metinlerdeki lafizlar ise yine adi
gecen eserdeki usllp ile hemen hemen aynidir. Besinci misalin
tetimmesi olarak serdettigi rivayetin akabinde naklettigi yorum,
Ali el-Kari’nin Sifa’y1 serheden eserinde benzer ifadelerle dile
getirilmektedir. Bu iki husustan hareketle “Bedilizzaman’in ele
aldigimiz risalesindeki bu béliimiin temel kaynaklar1 Kadi Iyaz’in
Sifa’s1ile onun Ali el-Kari tarafindan yapilan serhidir!” denebilir.
Son olarak sunu da ifade etmemiz gerekir: Bedilizzaman’in boyle
uzun bir risaleyi yaninda higbir eser olmadan daha 6nce hifzina
aldig1 malumatla toplam on iki saat gibi ¢ok kisa bir siirede
kaynaklara mutabik bir sekilde hatasiz olarak telif etmesi,
harikulade bir durumdur ve her tiirlii takdirin {istiindedir.
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MODERN iKTISAT KAVRAMLARININ RIiSALE-i
NUR’DAKI KARSILIKLARI
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Ozet
Menfaat/Fayda, Istihsal/Uretim, Miistehlik/Tiiketici,
Miistahsil/Uretici, Sanayi, Re’siilmal/Sermaye, Istirak-i

Emval/Sermaye Ortakligi, Tesebbiis-ii Sahsiye/Kisisel Girisim,
Miibadele/Alsveris, Ticaret, Sa’y/Emek, Ehl-i Sa’y ve Amele/isci,
Ecir/isci  Smifi, Varidat ve Masanf/Gelirler ve Harcamalar,
Tereffiih/Liiks Tiiketimi, Riba/Faiz, Banka, Taksimii’l-
A’mal/isboliimi, Istirak-i San’at/Uzmanlasma ve Sirket/Ortaklik
kavramlart modern iktisat biliminde kullanilan terimlerdir. Bu
kavramlar, Risale-i Nur Kiilliyati’nin farkli yerlerinde, farkli sekillerde
kullanilmistir. Bu makalede, bu terimlerin Risale-i Nur’da kullanildig:
yerler ve anlamlar1 6rneklerle agiklanacaktir.

Anahtar kelimeler: Risale-i Nur Kiilliyati, Said Nursi,
Modern Iktisat Bilimi, Iktisadi Terimler, Islam.

Equivalents of Modern Economic Terms in Risale-i Nur
Absract

Benefit, production, consumer, producer, industry, capital,
capital Partnership, personal enterprise, bartering, Trade, labor, worker,
proletariat, income and expenditures, luxury, consumption, interest,
bank, division of labor, specialization and partnership are some of the
terms used in modern economic science. These terms were used in
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different ways in different parts of the Risale-i Nur Collection. In this
article, the places where these terms are used in Risale-i Nur and their
meanings will be explained with examples.

Keywords: Risale-i Nur Collection, Said Nursi, Modern
Economic Science, Economic Terms, Islam.

Giris:

Risile-i Nur’da, modern Iktisat biliminin kullandig1 ana
kavramlarin kullanimi1 ya dogrudan iktisadi yaklagima paralel
olarak ele alinmis veya ayni kavram yine ayni pozitivist ve
materyalist yaklasimin tam tersi olarak maneviyat eksenli, imani
ve tevhidi bakis agisina c¢evrilmek suretiyle kullanilmistir. Bu
aragtirmada, ayni kavramlarin sozlik anlami veya genel
anlamiyla kullanilmig karsiliklarindan ziyade, bu iki bakis
acistyla kullanilan iktisadi kavramlar ele alinmaya, Risale-i
Nur’da gectigi karsiliklar: ve kullanildiklar1 manalar siralanmaya
calisilacaktir.

Baz1 bagliklar Risale-i Nur’da gectigi karsiliklariyla
alintilar yapilmak suretiyle ele alimmistir. Bazi1 bagliklar ise
baglantili oldugu diger bazi basliklarla birlikte anilan kavramlarla
birlikte aktarilmis, ilgili oldugu bashiga gore agiklamalar
yapilmustir.

1. Menfaat, Nef’ (Kisisel Fayda/Cikar)

Batili iktisadi anlayisinda “kendinden baska kimseye karsi
sorumlu olmayacak kadar 6zgilir bireyin tatmini” temel amag
olarak kabul edilir. Bu kabuliin i¢inde “6zglir bireyin” ¢ogu aza
tercih ettigi ve bu davranisi ile rasyonel olmasi varsayimi vardir.
Bu yaklasimla iktisadi faaliyet, “bencilce bir optimizasyon elde
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etme gayreti” haline gelmistir!. Bu anlayisa gére bencillik birey
icin en temel davranis modelidir. Her birey “kendi
cikarini/faydasini/karimi” maksimum seviyeye ¢ikarmalidir.
Kendi ¢ikarini diistinmedigi takdirde, zayif diisecektir; hayat bir
miicadele olarak kabul edildiginden gii¢lii olan zayifi ezecektir.
Kendi ¢ikarin1 maksimize etmek isteyen birey’in tatminini bu
diinyada sinirlayacak herhangi bir sey yoktur. Oliim sonras1 ahiret
inanct da olmadigi i¢in, tiim gayret diinya hayatina
yogunlastirtlmalidir. Bu anlayisla sinirsiz 6zgiirliik iddiasindaki
birey diinyadaki her seyden haz alma ve tatmin elde etme
diisiincesiyle hareket eder. Kendi 6zgiir iradesi ve tercihi ile dogru
saydig1 her fayda ona haz verecektir. Sadece ve sadece kendi
tatminini  diisiinen, a¢gozli veya doyumsuz olan Homo
Economicus, yani rasyonel insan, yasam miicadelesinde
maksimum hazza ulasabilmek i¢in her yolu deneyecektir.>

Bediiizzaman, kisisel ¢ikar ve fayda karsili§i olarak
“menfaat” ve  “nef’” kavramlarmi  kullanir.  Ancak
Bedilizzaman’in bu kavramlara yiikledigi mana sadece diinyevi
oOlgiilerle sinirli degil, sinirsiz ve sonsuz olan uhrevi fayday: elde
etme, yine uhrevi zarardan kurtulma c¢abasidir. Aslinda diinyevi
menfaat ve faydasini maksimize etmeye calisan maddeci insan
yaklasimina karsilik, uhrevi ve sonsuz fayda maksimizasyonu
secenegini siirekli olarak insanin Oniine koyar. Zira netice
itibariyle insanin fayda pesinde kosmasi, faydali olana yonelip
zararli olandan kaginmasi fitratinda vardir. Bunun verilis hikmeti
ise diinya ile sinirli olamayacak kadar biiyiik ve genistir.

Nur’un Ilk Kapisi isimli risalesinde Bediiizzaman, akli en

! Madi, Ipek (2014). Ortadogu Dinleri A¢isindan Homo Economicus 'un
Analizi (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Ortadogu
Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, s. 90-91.

2 Madi, Ortadogu Dinleri Agisindan Homo Economicus 'un Analizi, s. 128-
130.
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diisiik seviyede olan bir insanin dahi zarar ihtimali bulunan bir
yolu zahiri bir hafiflik olmasina ragmen zararsiz olana tercih
edecegini sodyledikten sonra, glinimiiz modern medeniyetinin
mimarlarina ve onlarin pesinden giden ehl-i diinyaya “Nasil
oluyor ki, kendini miikkemmel ve akil zannettigi halde, dyle bir
yolu tercih eder ki, o yolda, yiizde doksan dokuz azam-1 zarar
ihtimali vardir” diyerek seslenir. Ayn1 mantikla hareket edip de,
“ylizde doksan dokuz azamii'n-nef" yani en biiylik menfaat ve
fayda saglayacak bir yolu terk etmenin, hele bir de zahiri, hafif
bir yik ve miikellefiyet sebebiyle terk etmenin akla ters
diisecegine dikkat ceker. Tevhid ve kulluk goziiyle kainata
bakmanin fayda bakisiyla degerlendirildiginde dahi insani
dogruya ve hakikate ulastiracagimi ifade i¢in kelime-i tevhidin
ifade ettigi su manaya dikkat ¢ceker:

“La ilahe illallah kelime-i kudsiyesi ifade eder ki, nef' ve
zarar verici ancak Allah'tir. Ve hem zarar ve nef' de Onun

izniyledir.”

Isaratii’I-I’caz’da, “nef' ve zarari, iyi ve kétiiyii birbirinden
temyiz i¢in” insana verilen 6zelligin “kuvve-i akliye-i melekiye”*
oldugunu ifade eder.

Mubhtelif risalelerde felesefeden nes’et eden medeniyet-i
hazira (modern medeniyet) ile kaynagmi Kur’an’dan alan Islam
medeniyeti arasindaki temel farkliliklar1 siralarken modern
medeniyetin hedefinin “menfaat” oldugunu, “menfaatin se’ni”
yani menfaatin ortaya ¢ikardigr sonucun ise “her arzuya kafi
gelmediginden, iistiinde bogusmak” ve “tezdhum ve tehdsum
(yigilma ve diismanlik)” olarak ortaya ¢ikacagimi ifade eder.
Hikmet-i Kur’aniye ise “gayede, menfaat yerine ‘fazilet ve riza-i
[1ahiyi’ kabul eder...Gayati, hevesit-1 nefsaniyenin namesru

3 [lk Dénem Eserleri, Nur’un Ilk Kapusi, s. 42.
4 [saratii’I-I’caz, s. 46.
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tecaviizatina sed c¢ekip ruhu maaliyata tesvik ve hissiyat-1
ulviyesini tatmin etmektir ve insanit kemalat-1 insaniyeye sevk
edip insan etmektir”® agiklamasim yapar.

Tipki felsefe temeli iizerine kurulmus modern medeniyet
gibi, biitiin feyzini felsefeden almis bir kisinin insana ve kainata
bakis acisiyla, Kur’an’dan feyiz almis bir talebenin arasindaki
farka deginirken felsefenin halis bir talebesi adeta giintiimiiziin bir
firavunu konumundadir ki, menfaati i¢in en hasis, en asagilik
kisilere veya unsurlara kulluk edecek seviyene inen zelil bir
firavundur. Menfaat ve fayda gordiigii her seyi adeta kendine Rab
edinir. Din1 ve Tevhidi inkar etme konusunda ¢ok inat¢idir. Diger
yandan diinyev1 kiiciik bir lezzete ulasabilmek icin zilleti kabul
eder. Hasis ve asagilik bir menfaate ulagsabilmek i¢in seytan gibi
sahislarin ayagini 6pme zilletini gosterir. Felsefenin halis talebesi
Oylesine menfaatperest, Oylesine kendi faydasina diiskiin birisidir
ki. Hayatta odaklandigi en temel nokta, nefsini, midesini, cinsel
heves ve isteklerini tatmin edebilmektir. Kisisel yararmni
milliyetcilik menfaati i¢inde arar ve diinyanin zenginliklerini ve
nimetlerini sadece kendisi gibi olanlara tahsis etmeye cabalar.

Felsefe yerine Hikmet-i Kur’an’dan ders alan talebe ise
hakiki bir kuldur. Kainattaki en biiyiilk ve hiikiimferma olan
varliklara ve olaylara kulluk etmeye tenezziil etmez. Oniindeki en
bliyiik menfaat ve fayda olan Cennet’i dahi kendisi i¢in bir ibadet
ve kulluk gerekgesi gormeyecek aziz bir kuldur. Kur’an’1n hakiki
talebesini bu diinya hayatindaki ¢aligip ¢abalamasinda en biiyiik
motivasyon amelini Allah igin, ilahi nza igin, fazilet igin

3> Bediiizzaman Said Nursi (2012). Risdle-i Nur Kiilliyat, S6zler, Onikinci
S6z, Istanbul: S6z Basim Yayin, s. 195; Yirmibesinci Soz, s. 547; Lemedt,
s. 242; Lem’alar, Onyedinci Lem’a, s. 208; Mesnevi-i Niiriye, Ziihre,
Besinci Nota, s. 204; Ilk Dénem Eserleri, Suaat, s. 249; ik Dénem Eserleri,
Siinuhat, s. 332; Ik Dénem Eserleri, Hutbe-i Samiye, s. 591; Ik Dénem
Eserleri, Nur’un ilk Kapisi, s. 81.
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yapmasidir.®

Hutbe-i Samiye risalesinde, Avrupalilar1 terakki ve
ilerlemede istikbale uguran, Miisliimanlari ve Osmanli devletini
adeta Orta c¢aglarda birakan alti hastaliktan bahseder. Altinci
hastalik olarak da “Menfaat-i sahsiyesine himmeti hasretmek”
maddesini zikreder. Ardindan Kur’ani eczaneden ders aldigi
careleri, bu hastaliklarin tedavisi i¢in belirledigi ¢are ve tedavi
yontemlerini siralar. Bu konuda bahsettigi hastaligin tedavisine
yonelik ise su agiklamay1 yapar:

“Bir adamin kiymeti himmeti nispetindedir. Kimin
himmeti milleti ise, o kimse tek basiyla kii¢iik bir millettir.
Bazilarimizdaki dikkatsizlikten ve ecnebilerin zararli
seciyelerini almamizdan, kuvvetli ve kudsi Islami
milliyetimizle beraber, herkes ‘nefsi, nefsi’ demekle ve
milletin menfaatini diisinmemekle, menfaat-i sahsiyesini
diisiinmekle, bin adam, bir adam hiikmiine sukut eder...
Menfaat-i sahsiyesine hasr-1 nazar eden, insanliktan ¢ikar,
masum olmayan cani bir hayvan olur.”’

Mesnevi-i Nuriye’de esyadaki biitiin gayeleri kendi nefsine
ve menfaatine gore degerlendiren insanlarin igine diistiikleri
hataya dikkat cekilir:

“Biitiin gayelerin nefsine ait oldugunun hasriyle galat
ediyor. Sonra, her seyin kiymeti, menfaati nisbetinde oldugunun
takdiriyle galat ediyor. Hatta Ziihre yildizin1 kokulu bir ziihreye
mukabil almaz. Ciinkii kendisine menfaati dokunmuyor.”®

2. Istihsal (Uretim)

Modern Iktisat biliminde iiretim “insan ihtiyaclarin

6 Sﬁzler, Onikinci S6z, s. 194-195.
" [lk Dénem Eserleri, Hutbe-i SAmiye, s. 536-558.
8 Mesnevi-i Niiriye, Onuncu Risale, s. 272.
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karsilayan mallarin artirilmasi faaliyetine” denmektedir. Mallarin
tiretimi i¢cin gerekli olan girdilere ise “lretim faktorleri”
denilmektedir. * Uretim aym zamanda fayda ortaya cikarma
faaliyetidir. Bu fayda bir malin miktarinin artirilmasi yoluyla
olabilecegi gibi, mevcut bir malin faydasiin artirilmasi yoluyla
da gercgeklestirilebilir. '

Muhakemat risalesinde yer alan Unsuru’l-Belagat’taki
Altinc1 Mesele’de Bedilizzaman, “Kelamin semerat1 tabakat-1
mubhtelifede (muhtelif tabakalarda), suver-i muteaddidede (farkl
sekillerde) tesekkiil eden maanidir (manalardir)” dedikten sonra,
bir fabrika ortaminda altin gibi degerli bir madeni elde ederken
gerceklestirilen tiretim merhalelerini misal olarak verir.

“Bir maddeyi, mesela altin gibi bir unsuru, istihsal edildigi
(tretildigi) wvakit, makine veya fabrikayla miiteaddit
(cesitli) borularla, muhtelif teressiibatiyla (damitma
faaliyetleriyle), miitenevvi tesekkiilatla (cesitli
olugsumlarla), tabakat-1 miitefavitede (farkli asamalardan)
gecer. En nihayet, ondan bir kisim tahassul eder
(iiretilir)...”!"!

3. Miistehlik (Tiiketici)-Miistahsil (Uretici)

Iktisat biliminde triketim kisaca “ekonomik mallardan &zel
fayda elde edilmesine yonelik davraniglar” olarak tanimlanir. Bu
tanimdan hareketle tiiketim, bir ekonomik siireci ifade
etmektedir. Satin alma karariyla baslayan bir eylemdir ve satin
alman mal ve hizmetten fayda elde edilmesiyle tamamlanur.

° Erkan, Hiisnii (2004). Ekonomi Sosyolojisi, izmir: Baris Yayinlart
Fakiilteler Kitabevi, s. 115.

10 Unsal, Erdal M. (2010). Iktisada Giris, Ankara: Imaj Yayinevi, s. 8.

" Muhakemadt, Unstru’l-Belagat, Altinct Mesele, s. 109.
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Netice itibariyle bireysel bir davranistir. '?

Iktisad Risdlesi olan 19. Lem’a’da “tiiketici” ve “{iretici”
karsilig1 olan “miistehlik” ve “miistahsil” kavramlariin ortaya
c¢ikisini insanlarin iktisat prensibinden ayrilmalari, tamamen israf
ve gosteris tiiketimine yonelmelerine baglar.

“Iktisatsizlik yiiziinden miistehlikler (tiiketiciler) cogalir,
miistahsiller (lireticiler) azalir. Herkes goziinii hiikiimet
kapisina diker. O vakit hayat-1 i¢timaiyenin (toplum
hayatinin) medar1 olan san’at (sanayi), ticaret, ziraat
tenakus eder (azalir, geriler). O millet de tedenni edip
sukut eder, fakir diiser.” "3

Burada ¢alismay1 ve tliretmeyi degil tamamen gosterisi ve
liikksti 6ne ¢ikaran bir toplum ve o toplumun yasadigi bir devletin
hali resmedilmektedir. Bu devletteki miitesebbislerin ¢ogu
ellerindeki sermayeyi yatirnma ve iiretime kanalize edecekleri
yerde liikkse ve tiikketime yoOneltmekte, bdylece ellerindeki
sermaye heba olmaktadir. Boylece yeni yatirimlarin oni
kapanmakta, igsizlik artmaktadir. Ozel kesimin sinai ve zrai
alanlarda yatirim yapmamasiyla igsiz kalan kitleler i¢in yegéane
istthdam alan1 kamu kesimi olunca, insanlar devlet dairelerinde
memur olabilmek i¢in biiylik bir ¢aba ve yarisa gireceklerdir. Bu
durum ise o iilke ekonomisinin liretmeyen, tam tersine siirekli
tilkketen, tliiketmek i¢in de devlet kaynaklarina bel baglayan bir
toplum tipini ortaya cikaracaktir. Boyle bir toplum ise tedenni
edip, fakir diisecek, baska iilkelerin boyundurugu altina
girecektir.

4. Re’siilmal/Sermaye

12 Unsal, Ekonomi Sosyolojisi, s. 159.
13 Lem’alar, 19. Lem’a, 7. Niikte, s. 247.
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Iktisadi bir terim olarak sermaye “girisimcinin iiretim i¢in
kullandig1 maddi varliklar toplam1™'# olarak tanimlanir.

Osmanl1 donemi iktisat kitaplarinda “sermaye” kavraminin
yerine kullanilan “re’stilmal” kavrami, Risale-i Nur’un muhtelif
yerlerinde de aynen kullanilmis, baz1 yerlerde ise dogrudan
“sermaye” kavramina yer verilmistir.

Modern iktisat literatiirinde “kapital” yani “lretim
araclar1” anlaminda “Sermaye” ile “kapitalist” veya “liretim
araclarina sahip olan, sermayedar” anlaminda Risale-i Nur’da
sOyle gecer:

“Ihtilal-i Kebir (Fransiz Ihtilali) gibi ¢ok inkilaplarla, o
devir de ecir (iicretli emek) devrine inkilap etmis. Yani,
zenginler olan havas tabakasi, avami ve fukaray: ticret
mukabilinde hizmetkar ittihaz etmesi, yani sermaye
sahipleri ehl-i sa’yi (emek sinifini) ve ameleyi kiiglik bir
ticrete mukabil istihdam etmeleridir.

“Bu devirde st-i istimalat (kotii muameleler, uygulamalar)
o dereceye vardi ki, bir sermayedar, kendi yerinde oturup,
bankalar vasitastyla bir giinde bir milyon kazandig: halde;
bir bicare amele, sabahtan aksama kadar, tahte’l-arz (yer
altinda) madenlerde calisip, kut-u layemit (6lmeyecek
kadar) derecesinde, on kurusluk bir {icret kazaniyor. Su
hal, miithis bir kin, bir igbirar verdi ki, avam tabakasi
havassa ilan-1 isyan etti.”!?

Burada goriildiigli gibi Bedilizzaman, Avrupa’da yasanan
Sanayi Devrimi sonrasi ortaya ¢ikan sosyal siniflar ve bu siniflar
arasi ortaya ¢ikan catisma ve ihtilallerin temelinde sermayedar
kesimin is¢i sinifina yaptigi haksizliklar ve adaletsiz gelir

14 Erkan, Ekonomi Sosyolojisi, s. 120.
15 Mektubat, Yirmisekizinci Mektup, Altinci Risile Olan Altinc1 Mesele, s.
513.
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dagilimini gostermektedir.

[Ik dénem eserlerinden Rumiiz risdlesinde “Su 4lemin
ihtilali nedir?” sorusuna “Sa’yin (emegin) sermaye ile
miicadelesidir” cevabimi veren Bedilizzaman, “Acaba ikisini
baristirmak caresi yok mudur?” sorusuna ise “Evet, viicub-u zekat
ve hurmet-i riba (faizin yasaklanmasi), karz-1 hasen serait-i
sulhiyedir (toplumsal baris1 olusturan sartlar). Su riba tasimi
altindan ¢eksen, su zalim medeniyet kasr (saray1) ¢okecektir”!®

seklinde cevap verir.

Yirmibesinci S6z’de ise Bediiizzaman, “Zalim medeniyet
saray1’nin lizerine kurulu olan faiz sisteminin kurucusu veya en
onemli aktorii olarak Yahudileri gosterir:

“Yahudilere miiteveccih su iki hiikkm-ii Kur’ani, o milletin
hayat-1 i¢timaiye-i insaniyede (insanligin sosyal hayati)
dolap hilesiyle ¢evirdikleri su iki miithis diistur-u umumiyi
(genel kural) tazammun eder ki, hayat-1 igtimaiye-i
beseriyeyi (sosyal hayati) sarsan ve sa’y-u ameli (emegi,
is¢i smifinl), sermaye ile miibareze ettirip fukarayi
zenginlerle carpistiran muzaaf riba (yiiksek oranli faiz)
yap1p bankalari tesise sebebiyet veren ve hile ve hud’a ile
cem-i mal (sermaye birikimi) eden o ... millet oldugunu
ifade ediyor.”!’

Risdle-i Nur’'un pek c¢ok yerinde sermaye ve emek
arasindaki adaletsizligin kaldirilmasi ve ugurumun kapatilmasi
icin yegane care olarak faizin yasaklanmasi, buna karsilik farz
zekat ibadetinin ifa edilmesini gosterir.

“Iste, medeniyet, biitiin cem’iyat1  hayriye (hayir

dernekleri) ile ve ahlaki mektepleriyle
ve sedit inzibat ve nizdmatiyla (kat1 emniyet tedbirleri ve
diizenlemeleriyle) beserin 0 iki

16 [Ik Dénem Eserleri, Rumiz, s. 278.
17 Sozler, Yirmibesinci Soz, s. 53.

144



Katre * Yil: 2019 Sayi: 8

tabakasini musaldha edemedigi (emek ve sermaye siifini
baristiramadigi) gibi, hayat-1 beserin (insanlik hayatinin)
iki miithis yarasin1 tedavi edememistir. Kur’an, birinci
kelimeyi, esasindan “viicub-u zekat” ile kal’ eder (ortadan
kaldirr), tedavi eder. Ikinci kelimenin esasini “hurmet-i

riba” (faizin haram kilinmas1) ile kal’ edip tedavi eder.”'®

Gerek re’siilmal, gerek sermaye kavramlari Risale-i Nur’un
genelinde kulluk ve ubldiyet cergevesi i¢ginde degerlendirilmis,
insana diinya imtihanin1 kazanmak iizere verilen tiim imkan ve
istidatlar karsilig1 olarak kullanilmistir.

Hubdb risalesinde “Hazinem, aczimdir. Re’siilmalim,
emellerimdir” ' denilirken, [Isdrdtii’l-I’cdz’da sonsuz ahiret
sevabini satin almaya yonelik olarak “Cendb-1 Hak re’siilmal

9920

olarak size uzun bir Omiir vermistir’~" ifadesine yer verilmistir.

Ik Dénem Eserleri’nden Nur'un Ilk Kapisi isimli risilede
bir ticari ortakliga katilan kisinin kendinden kaynaklanan hatanin
sonucuyla, ortaklifa herhangi bir halel getirmeksizin iizerine
diisen gorevi hakkiyla yapmasi halinde re’siilmali, yani ortakliga
yatirdig1 sermayesi oraninda kardan yararlanabilece§i hususunu
“Magrur ahmak bir adam” 6rnegi esliginde verir:

Magrur ahmak bir adam, bir gemiyle ticaret eden bir
cemaate serik olur. O cemaatin her biri bir kisim sermaye verip,
gemide bir vazifeyi deruhte eder. Herkes kendi vazifesini ifa eder.
Yalniz o magrur, hareket-i sefineye medar olan vazifesini terk
ederek, geminin garkina sebebiyet verir. O cemaatin hepsi bin lira
zarar ederler. Ona denildi:

“Hak olan odur ki, biitlin hasareti (zarar1) sen ¢ekeceksin.
Cilinkii, bizim sa’yimizi (emegimizi) de heba ettin.”

18 Sozler, Yirmibesinci Soz, s. 132
19 Mesnevi-i Niiriye, Hubab, s. 141.
20 [saratii’l-I’caz, s. 157.
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O dedi:

“Yok kabul etmem. Belki bu hasaret (zarar) taksim
edilerek hissem miktarinca ¢ekebilirim.”

Sonra, ikinci seferde, o da onlar gibi vazifesini ifa etti. Bin
lira kar ettiler. Dediler ki:

“Hasaret (zarar) vazifeye bakar. Kar, re’siilmale
(sermayeye) bakar. Oyleyse, re’siilmal nispetinde
(sermaye oraninda) taksim edelim.”

O magrur dedi ki:

“Yok, belki biitiin kar benimdir. Ciinkii, ¢endan (gerci)
evvelce ‘Hasaret sana racidir’ (zarar senden dolay1
gerceklesti) demistiniz. Ben kabul etmemistim. Oyleyse,
biitiin kar da bana olmal1.”

O vakit ona denildi:

“Ey cahil nadan! Bir seyin viicudu (varligi), biitiin ecza ve
seraitinin (biitlin unsur ve sartlarmin) viicuduna tevakkuf
eder (varligiyla baglantilidir). Oyleyse viicudun semeresi
(bir seyin varliginin neticesi), biitiin esbab-1 viicuda (o seyi
var eden sebeplere) verilir. Kar ise, viicudun semeresidir.
Hasaret (zarar) ise, ademin semeresidir (bir unsurun
ortadan kalkmasinin sonucudur). Halbuki, bir seyin ademi
(olmamasi), bir cliz-i vahidin (temel bir unsurun)
ademiyle veya bir sartin fikdaniyla (yok olmasiyla) oluyor.
Oyleyse, ademin semeresi, in’idammn (olmamasinin)

sebebine verilecektir.”?!

Risale-1 Nur Kiilliyati’nin genelinde Re’siilmal kavrami
yerine ¢cogunlukla, yine aynt mana kastedilmek tizere, dogrudan
“Sermaye” kavrami kullanilmigtir. Bazi Ornekler vermek
gerekirse:

“Belki azim (biiyiik) bir sermaye elinde bulunan insan,

2! [lk Dénem Eserleri, Nur’un {1k Kapisi, s. 46-47.
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burada ticaret ile, ebedi, daimi bir hayatin saadetine
calismak i¢in gelmistir. Onun eline verilen sermaye de
Omiirdiir.”?

“Evet, insana sermaye-i Omiir (Omiir sermayesi) ve

cihazat-1 insaniye (insanin temel organlari), mezkir vezaif

(vazifeler) i¢in verilmistir.”?

5. San’at (Sinaat)/Sanayi

Risale-i Nur Kiilliyati'nin baz1 eserlerinde “san’at”
kelimesi, Osmanlica ¢ogulu “sanayi’” olan “sindat” kelimesi
karsili1 olarak “sanayi ve endiistri” manasinda kullanilmistir. Bu
anlamiyla kullanildig1 yerlerde ise, sanayilesmede geri kalan
Osmanli devletinin bu geri kalmighk problemine ¢o6ziim
arayislarina dair ortaya koydugu care ve recgeteler baglaminda
sanayilesmeyi tesvik maksadi kendisini gosterir.

Divan-1 Harbi-i Orfi’de “hiirriyet-i ser’iye denilen yiiksek
bir hakikat-i igtimaiye™nin “yiiksek sada ile sizin gibi mazinin en
derin derelerinde gafil ve miiteferrik insanlara ‘Fen, san’at
silahiyla cehalet ve fakra hiicum ediniz’ emrini verdigini” sdyler.
Burada cehalet ve fakirligi, yani geri kalmislig1 ortadan kaldirmak
tizere kullanillacak en etkili silah olarak muasir bilimler
manasindaki “fen” ve sanayi anlamindaki “san’at™ kullanmay1
tesvik etmektedir. Bu ifadelerin devaminda ise, “medeniyetin
pederi ve terakkiyatin miiessisi” olarak niteledigi “ihtiyac”mn
zorlamasiyla, o donemin en biiyiik ve ileri teknolojisini temsil
eden balon ve trene benzettigi “fen ve san’at”a, yani “bilim ve
sanayi”e yonelmeye cagirir.?*

Aym risalede Bediilizzaman, Islim {immetinin en biiyiik

22 Lem’alar, Yirmibesinci Lem’a, s. 332.
23 Sozler, Onbirinci So6z, s. 186.
2 [k Donem Eserleri, Divan-1 Harbi-i Orfi, s. 409-410.
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diisman1 olarak “cehalet, zaruret, ihtilaf”1 gosterir ve bu ii¢
diismana kars1 “san’at, marifet, ittifak,” yani “sanayilesme, egitim
ve birlik” silahiyla cihad edilmesi gerektigini sdyler.?®

Yine ayni risalede “her bir mii’'min i’la-y1 kelimetullah ile
miikelleftir. Bu zamanda en biiyiik sebebi maddeten terakki
etmektir” dedikten sonra, Avrupalilarin “fiinin ve sanayi
silahiyla bizi istibdad-1 manevileri altinda” ezdiklerini ifade eder.
Bu kez dikkat edildigi gibi, “san’at” yerine “sanayi” kavramini
kullanmistir. Ardindan “biz de fen ve san’at (bilim ve sanayi)
silahiyla 1’1a-y1 kelimetullahin en miithis diismani olan cehil ve
fakr ve ihtilaf-1 efkarla (cehalet, fakirlik ve fikir ayrilig1) cihad
edecegiz”?® diyerek, Miisliimanlarm takip etmesi gereken yolu
gosterir.

Hutbe-i Samiye’de “alem-i IslAmin sahs-1 manevisinin
kalbinde, gayet kuvvetli ve kirilmaz ‘bes kuvvet’ igtima ve
imtizag edip yerlesmis” denildikten sonra ikinci kuvvet olarak su
ifadeye yer verilir:

“Medeniyet ve san’atin (sanayiin) hakiki iistadi ve
vesilelerin ve mebadilerin (temel ilkelerin) tekemmiiliiyle
(miikemmel seviyeye ulagmasiyla) cihazlanmis olan sedid
(siddetli) bir ihtiyag ve belimizi kiran tam bir fakr, dyle bir
kuvvettir ki, susmaz ve kirilmaz.”?’

Bu ifadede medeniyetle birlikte zikredilen san’at, yine
sanayi ve endiistridir.

Iktisad Risalesi’nde “miistehlik ve miistahsil” maddesi
altinda da yer verdigimiz israfin ortaya ¢ikardigi tabloda yine
siai liretime vurgu yapilir:

25 Jik Dénem Eserleri, Divan-1 Harbi-i Orfi, s. 387-388.
26 Jik Donem Eserleri, Divan-1 Harbi-i Orfl, s. 415.
27 [lk Dénem Eserleri, Hutbe-i Simiye, s. 543-544.
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“Iktisatsizlik yiiziinden miistehlikler (tiiketiciler)
cogalir, miistahsiller (ireticiler) azalir. Herkes
goziinii hiikimet kapisina diker. O vakit hayat-1
ictimaiyenin (toplum hayatinin) medar1 olan san’at,
ticaret, ziraat tenakus eder. O millet de tedenni edip
suk(it eder (gerileyip ortadan kaybolur), fakir
diiser.”?®

Bu ifadelerden de anlagilacagi gibi, israfin arttigi bir
toplumda kaynaklar iiretim yerine tiikketime aktarilmakta,
yeterince yatirim yapilamadigi icin issizlik artmakta, i bulma ve
calisma i¢in yegane kaynak devlet kapist ve memuriyet haline
gelmektedir. Bu durum ise toplum hayatinin can suyu
mahiyetindeki gelir ve servetinin adeta pinari1 olan sinai liretim,
ticaret ve zwral faaliyetler gerileyecek, o iilke ekonomisi
zayiflayacak, fakirlesecektir.

Muhakemat’ta “Medeniyet ne ile kaimdir?” seklinde
yoneltilen bir soruya “Marifet ve san’at ve ticaretle” cevap
verilecegi 2 vurgulanir. Buradaki kastedilen mananm, diger
unsurlar da dikkate aldigimizda “sanayi” oldugunu sdyleyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’in Peygamberlerin mu’cizelerini insanliga
aktarmasinin ardinda gizli olan i’caz iizerine telif edilmis olan
Yirminci S6z’tin  Ikinci Makaminda, “beserin hayat-1
maddiyesinde en biliyilk mevki” alan “tayyare, elektrik,
simendifer, telgraf gibi seyler”i “umum nev-i besere hitap eden
Kur’an-1 Hakim”in miihmel birakmayacagini soyler. Bu
teknolojik harikalari nitelerken “Beserin san’at ve fen cihetindeki
terakkiyatlarin neticesi olan havarik-1 san’at ve garib-i fen”
ifadesini kullanir. Bu ifadede kullanilan “san’at” ve “havarik-1
san’at” kavramlarinda kastedilen smal {retim ve makine

28 Lem alar, Ondokuzuncu Lem’a, s. 247.
2 Muhakemat, Birinci Makale, Unstiru’l-Hakikat, s. 73.
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tiretimiyle elde edilen harika neticelerdir.

Nitekim Kur’an-1  Kerim’de zikredilen peygamber
mucizelerinden olan “telyin-i hadid”, yani Hazret-i Davud’a (a.s.)
verilen “demiri yumusatip yogurma” mucizesinin bu asra bakan
yoniinii ifade ederken, demirin sinai gelismelerde oynadigi role
dikkat ¢eker:

“Evet, telyin-i hadid, yani demiri hamur gibi yumusatmak
ve nuhasi eritmek ve madenleri bulmak, ¢ikarmak, biitiin
maddi sanayi-i beseriyenin (insanligin ortaya ¢ikardig
sanayin) asli ve anasidir ve esas1 ve madenidir. Iste su ayet
isaret ediyor ki, biiyiik bir resule, bilyiik bir halife-i zemine
(yeryliziindeki halifeye), biiyilk bir mu’cize suretinde,
biiyiik bir nimet olarak, telyin-i hadiddir ve demiri hamur
gibi yumusatmak ve tel gibi inceltmek ve bakir1 eritmekle
ekser sanayi-i umumiyeye (biitiin sanayi iiretimine) medar

olmaktir.”3°

Istirak-i san’at, yani “Is bolimi” bashg altinda
aktardigimiz ve Ihlds Risdlesi'nde gegen “Ehl-i san’at, netice-i
san’at1 ziyade kazanmak igin, istirak-i san’at cihetinde miihim bir
servet elde ediyorlar”3! ifadesinde zikredilen “ehl-i san’at”tan
kasit “sinai liretimi gergeklestiren yatirimci, miitesebbistir. Bu
yoniiyle is boliimii ve uzmanlagma yoluyla modern sinaf iiretimle
elde edilecek verim ve sonugta ortaya c¢ikacak yiiksek kazang
vurgulanmaktadir.

Bediiizzaman, sanayi devrimiyle Osmanli karsisinda
giiclenen Batinin, sanayilesme alaninda en 6nemli kaynagi olan
demir madenini kullanarak gliclenmesine sdyle dikkat ceker:

“Ve biitlin sanayiinin maderi (kaynagi) olan demir
madeni, kesretle (¢oklukla) iginde bulundugundan, o

30 Sozler, Yirminci Soz, Tkinci Makam, 346.
31 Lem’alar, Yirmibirinci Lem’a, s. 278.
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demir, medeniyetlerine dyle bir silah-1 kuvvet (gliclenme
silah1)  vermistir ki, diinyanin  biitin  enkaz-1
medeniyetlerini (medeniyetlerin kalintilarin1) gasp ve
garat edip gayet agir basti, mizan-1 zeminin muvazenetini
(diinyanin dengesini) bozdu.”*

Bedilizzaman, Bati’dan alinacak ve alinmayacak yonler
noktasinda yine sanayie vurgu yapar. Divan-1 Harbi-i Orfi’de
“Ecnebiyede terakkiyat-1 medeniyeye (medeni ilerlemelere)
yardim edecek noktalari (fiinlin ve sanayi gibi) maalmemnuniye
alacagiz” ¥ derken Mesnevi-i Niriye’de ise Batidan smai
kalkinmaya yonelik alinacak bilgilerin zararsiz, diger bilgilerin
ise zararli olacagini sdyle vurgular:

“Ecnebilerden alinan maddi bilgiler, san’at (sinai tiretim) ve
terakkiyata (ilerlemeye) ait ise, lazimdir. Sefahete dair ise
muzirdir (zararhdir).”3*

6. istirak-i Emval (Sermaye ortakhg)

Ihlds  Risdlesi olan 21. Lem’a’da Bediiizzaman,
sermayelerini birlestirerek daha biiylik ekonomik gii¢ elde etmek
isteyen ehl-i diinyanin (kapitalist ziimrenin), ihlas ilkesinin
diinyevi ve maddi alandaki uygulamalarina ve ortaya ¢ikardigi
biiyiik tesire dikkat ceker ve sermaye ortakligina gidenlerin
“istirak-1 emval diisturunu kendilerine rehber” ettiklerini, bununla
birlikte “harika bir kuvvet ve menfaat elde” ettiklerini ifade eder.
Bedilizzaman’a gore, bu sermaye ortakliginin zarar etme yahut
ortaklardan bazilarinin sG-1 istimalde bulunmasi gibi bazi
muhtemel zararlar1 olmakla birlikte, uygulamada ortaklar “harika
bir kuvvet, bir menfaat” elde etmektedirler.

32 I:Zk Dénem Eserleri, Siinuhat, s. 343.
3 [lk Dénem Eserleri, Divan-1 Harbi-i Orfi, s. 425.
3% Mesnevi-i Niriye, Zeylii’l-Hubab, s. 153.
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Ehl-i diinyanin uyguladigi ve ¢ok biiylik menfaatler elde
ettigi “istirak-1 emval diisturu”nun uhrevi amel ve islerde
uygulanmas1 halinde ise, yukarida bahsettig§imiz muhtemel
zararlarin hig¢ birisi olmayacak, bilakis diinyevi ortakliktan daha
karlh ve kazangh bir ortaklik gergeklestirilmis olunacaktir. Zira
uhrevi sermaye ortakliginda, istirak eden her bir ferd, sermayenin
tamamina sahip olacak, birinin kazanci digerlerinin zarar1 demek
olmayacaktir. >

7. Tesebbiis, Tesebbiis-ii Sahsiye (Kisisel Girisim)

Modern Iktisat biliminde tesebbiis ve bunu gergeklestiren
miitesebbis, yani girisimci dort temel tiretim faktoriinden (emek,
sermaye, toprak ve miitesebbis) olarak kabul edilir. Temel
motivasyonu kar maksimizasyonu olan girisimci, elindeki sinirli
sermayeyi ve diger liretim faktorlerini kendisi i¢in yiiksek kari
elde edecek sekilde organize eden kisidir. Sanayi devrimi sonrasi
ortaya ¢ikan bu smif, sinai gelismenin adeta “motoru” olmustur.®

Muhakemat’ta Islamm istikbaline dair miijdeli bir bakis
acis1 sunan Bediiizzaman “Islam’in ve Asya’nin istikbali, uzaktan
gayet parlak goriiniiyor. Clinkii Asya’nin hakim-i evvel ve ahiri
(baslangic1 ve sonuna hakim) olan Islamiyet’in galebesi i¢in dort-
bes mukavemet-stz (karsi konulmaz) kuvvetler ittifak ve ittthad
etmektedirler” dedikten sonra, Islim’in galebesini ortaya
cikaracak kuvvetleri siralar. Bu kuvvetlerden dordiinciisiinde ise
“zaruretin semeresi olan hafiflik ve ciiret-i tesebbiis (girisimcilik
iradesi) ile miicehhez olan istidad-1 fitridir (yaratilista var olan
kabiliyet)”3” ifadesini kullanr.

Divan-1 Harbi-i Orfi’nin Hatimesinde, Kiirt Asiretlerine

35 Lem’alar, 21. Lem’a, 4. Diistur, Thlas1 Kiran 1. Mani, s. 275.
36 Erkan, Ekonomi Sosyolojisi, s. 165-166.
37 Muhakemat, Mukaddeme, Dokuzuncu Mukaddeme, s. 54.
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verdigi vaazlarda onlardaki bazi temel karakteristik
ozelliklerinin, yeni baslayan donemde dogru yonlendirilmesi
halinde olumlu neticeler verebilecegine isaret eder. Mazide Kiirt
asiretlerinin daginik ve kesmekeslik icinde olmalarinin en 6nemli
gerekcgesi olan her birisindeki “meylii’l-agalik ve fikr-1 hodserane
(kendi bagina hareket etme diisiincesi) ve enaniyet, simdi
istikbalin saadet-saray-1 medeniyetinde (medeniyetin mutluluk
saray1) fikr-i icada (icad diigiincesi) ve tesebbiis-li sahsiyeye
(kisisel girisim) ve fikr-1 hiirriyete (6zgiirliikk diislincesi) inkilap
edecektir, ingallah”™® diyerek hem ders hem miijde verir.

Kiirt asiretlerinin yasadigi boélgelerde uygulanan egitim
sistemi ve hattd Kiirtlerin Safii mezhebinden olmalarmin bir
uygulamast olan imamin ardindan Fatiha ve zamm-1 sire
okumalarinin dahi “tesebbiis-ii sahsiye” 0zelligi noktasinda
Kiirtlerin elverisli olusuna bir nisane olarak ifade eder:

“Ey sark vilayetlerindeki vatandasglarim! Baskalarmin
sik(ti  medreselerine  (dinlemeye  dayali  egitim
kurumlarina) nispeten sizin giiriiltiilii olan medreseleriniz
bir meclis-i meb’usan-1 ilmiyeyi (millet meclisi
mahiyetindeki ilmi egitim kurumu) gosteriyor.

“Hem Safii oldugunuzdan ve imam arkasinda kiraat-1
Fatiha (Fatihanin okunusu) ile semavi ve ruhani
viziltilariniz sizi mezheben ve medreseten ve fitraten &5
3 G ) il Gal'min? baska bir unvant olan tegebbiis-
i sahsiyeye (kisisel girisim diislincesi) tesvik ediyor.”

Kiirt agiretlerinde var olan bu potansiyele ragmen igine
diistiikleri yanlis tevekkiil anlayisindan kurtulmalarina yonelik su
tenbihleri yapar:

“Bicare taliinize (baht, istikbal) siz de yardim etmelisiniz.

38 [k Donem Eserleri, Divan-1 Harbi-i Orfi, Hatime, s. 411.
39 Necm Sdresi, s. 39.
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Bagdat tarrarlar1 (soyguncular1) gibi olmaymniz. Sizin
atalet (tembellik) bahanesi olan su tesebbiissiiz
(girisimcilikten uzak) tevekkiilinliz, nizdm-1 esbabi
(sebeplerden kurulu diizeni) reddettiginden, kdinati tanzim
eden mesiete (iradeye) karsi temerriid (inat etme)

demektir. Su tevekkiil doner, nefsini nakzeder (bozar).”*°

8. Miibadele/Ahsveris

Iktisadi bir terim olarak miibadele “bir mal ya da hizmetin

baska bir mal ya da hizmetle degistirilmesi”*! olarak tanimlanr.

Isaratii’l-I’caz’da, Bakara Stiresi 21-22. ayetlerin tefsirinde
ibadetin diinya ve ahiret sevabina vesile olmasinin yani sira,
“maas ve maade” yani diinya ve ahiret islerini tanzime sebep
oldugunu vurguladiktan sonra, ibadetin diinyevi faydalarini
aciklarken, oncelikle insanin yaratilis Ozelliklerine yapar ve
hemen ardindan bu 06zelliklerin insanlar1 birlikte yasamaya,
tesrik-1 mesaiye (is boliimiine) ve miibadeleye yonelttigini
vurgular. Bediilizzaman’a gore insan biitiin canlilardan farkli ve
miistesna bir varlik olarak, ¢ok acip ve latif bir mizag ile
yaratilmigtir. Mizacindaki bu 6zelliklerden hareketle, insanda
cesit cesit meyiller, arzular meydana gelmistir. Mesela, insan, en
seckin seyleri ister, en giizel seylere meyleder. Ziynetli ve stslii
seyleri arzu eder. Insaniyete layik bir maisetle, toplum icinde
serefle yasamak ister. Bu meyillerin geregi olarak lazim olan
yiyecek, giyecek ve sair ihtiyaglarmi karsilamak i¢in bu
ihtiyaglarin1  karsilayacak mallara, iiriinlere ihtiyact vardir.
Halbuki o ihtiya¢ duydugu seyleri yapmaya, liretmeye ne giicii ne
vukufiyeti bulunur. Bu durumda “ebna-y1 cinsiyle”, yani diger
insanlarla tesrik-i mesai etmeye mecbur olur. Ta ki, her birisi,

40 Jlk Dénem Eserleri, Miinazarat, Sualler ve Cevaplar, s. 448.
41 Akat, Asaf Savas (2009). Iktisadi Analiz, Ankara: Eflatun Yayinevi, s. 46.
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“semere-i sa’yiyle”, elinin emegi olan iirlinle “arkadasina
miibadele suretiyle yardimda bulunsun ve bu sayede ihtiya¢larin
tesviye edebilsinler (karsilayabilsinler.”*?

Aligveriste iktisat kaidesinin uygulanmasi ve ayni zamanda
ticaretin odak noktasi olmasi gereken karsilikli giiven ve
istikamet ortaminin saglanmasi hususu Abdullah isimli meshur
yedi Sahabiden, ayn1 zamanda Hazret-i Omer’in (r.a.) en taninmis
oglu olan Abdullah ibni Omer’in yasadig1 bir 6rnekle aciklar.*?

Ticaret ve aligveriste Siinnet-i Seniyye’nin uygulanmasi da
bir ticaret yeri olan diinya hayatin1 karli bir hale getirecek,
karsiliginda ebedi kazanglari olan bir uygulama olacaktir. Bu
hususu Bedilizzaman Yirmidordiincli S6z’de soyle ifade eder:

“Mesela bir seyi satin aldm. Icab ve kabul-ii ser’iyi
(Islam’in emrettigi icap ve kabul sartim) tatbik ettigin
dakikada, o adi aligverigin bir ibadet hiikkmiinii alir. O
tahattur-u hilkkm-ii ser’i (Ser’i hiikmiin hatirlanmasi), bir
tasavvur-u vahiy (vahye dair diisiince) verir. O dahi, Sarii
(ser’i hiikmii koyan Allah’1) diisiinmekle, bir tevecciih-ii
[lahi (Ilahi kaynaga yonelme) verir. O dahi bir huzur
(Allah’mn huzurunda bulunma diisiincesi) verir. Demek,
Stinnet-i  Seniyyeye tatbik-i amel etmekle (uygun
davranmakla), bu fani omiir, baki meyveler verecek bir
hayat-1 ebediyeye (sonsuz hayata) medar olacak olan
faideler elde edilir.”**

9. Ticaret (Kar ve zarar)

Risdle-i Nur’da “ticaret” kavrami ¢ogunlukla diinya-ahiret
dengesinde Omiir sermayesinin ahiret saadetini kazandiracak

2 Jsdratii’l-I'caz, Muhaddeme, s. 193-194.
4 Lem’alar, Ondokuzuncu Lem’a, Altinci Niikte, s. 246.
4 Sozler, Yirmidordiincii Soz, Besinci Dal, Ugiincii Meyve, s. 485.
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sekilde kullanilmasina yonelik karli bir ticaret vurgusu yapilarak
kullanmilmistir. Bir-ka¢ yerde ise iktisadi karsiligiyla ifade
edilmistir.

Ornegin Lemedt risdlesinde, medeniyet-i hAziranin (muasir
medeniyetin) eserlerinden birisi olarak “Zalim ekallin (azinligin)
olmus gelen ribh-i ticaret (ticaret kazanci)”* yani giiniimiiz
medeniyetinin en biiyiik eserlerinden birisi, sermayeyi elinde
tutan zalim azinhigin, ticaretten elde edilen kazancin tamamin
eline gecirmesini géstermistir.

Muhakemat’ta, “Dinin makasidi, kiymet ve edillece
miitefavittir” (Dinin temel maksatlar1, deger ve deliller agisindan
birbirinden farklidir) kaidesini agiklarken ticaretin genel
kurallarindan ve isleyisinden bahsederek aciklama yapar:

“Ticarette bir fels veya on para yerinde bir elmas veya bir
altim1 verse, nasil sefahetine (ahmakligima hiikim ve
tasarruftan haczolunur (kendi iradesiyle islem yapmaktan
alikonulur). Aks-i kaziye (bu hiikmiin tersi) ile olsa, pek
yerinde “yuha” isitecek. Ve tiiccar olmaya bedel, hayyal
(hileci, dolandirict) bir maskara oldugu gibi...”*

Miinazardt risalesinde, bir toplumun maigeten gelismesinin
en 6nemli li¢ kaynagindan birisi olarak “ticaret™ gosterilir:

“Maiset icin tarik-1 tabil ve mesrQ ve zihayat, san’attir
(smai tretim), ziraattir, ticarettir. Gayr-1 tabil ise,
memuriyet ve her nev’iyle imarettir (emir altina
girmektir). Bence imareti (emir altina girmeyi), ne nam ile
olursa olsun, medar-1 maiset (ge¢im kaynagi) edenler bir
nev’i cerrar (para toplayan) ve aceze (diiskiin) ve seledir
(dilenci)-fakat hilebaz kisminda...”*’

4 Sozler, Otuziiciincii S6z, Lemeat, s. 967.
46 Muhakemat, Birinci Makile, s. 44.
47 [k Dénem Eserleri, Miinazarat, s. 477.
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Isaratii’l-I’cdz’ da Bakara Stiresi 16. Ayetin (155530 Gl Sl
Onied | I8 Wy agdnlas sy e Sl AL tefsirine once su meali
vererek baslar:

“Onlar, hidayeti verip daldleti satin alan birtakim
kafasizlardir ki, ticaretlerinden bir faide goéremedikleri gibi o
zarardan kurtulmak i¢in yol da bulamiyorlar.”

Ayette dalalet yolunu tercih edenlerin ticarette zarar etme
fiiliyle birlikte anilmasini ise soyle agiklar:

“Muhataplarinin saff-1 evvelinde (en 6n safta) ve tabaka-i
ulasindakiler (ilk tabakasinda) kisin Yemen cihetine, yazin
da Sam cihetlerine giderek yaptiklar1 ticaretin kar ve
zararmi, lezzet ve elemini gordiiklerinden, tasvir igin
ticaret tislibu intihap edilmistir (secilmistir). Soyle ki:

“Nev-i beserin diinyaya gonderilmesi, daimi bir tavattun
icin degildir. Ancak sermayeleri olan istidat ve
kabiliyetlerini tenmiye (gelistirme) ve inkisaf ettirmek
lizere ticaret icin gelmislerdir. Fakat miinafiklar bu
ticaretlerinde sermayelerini batirip aleme rezil oldular.”

Bu ayeti meydana getiren kelimelerin arasinda bulunan
nazim ve intizamu anlatirken de yine ticaret faaliyetleri
arasinda olmasi1 gereken uyum ve dengeye dikkat ¢eker:

“Bu ayetin climleleri arasinda ticaret usliplarindaki
tertipler gibi gayet fitri, selis (akici) ve muntazam bir tertip
vardir. Soyle ki:

“Bir tiiccara yliksek bir sermaye verilir. O da o sermaye ile
zararli ve zehirli seyleri alir, satarsa, o tiiccar aligverisinin
sonunda ne bir faide goriir ve ne de bir kar goriir. Bilakis,
hasaret (zarar, hiisran) i¢cinde bogulmakla beraber, kagmak
icin yolu da kaybeder. Iste, miinafiklarin yaptiklari

muamele de aynen buna benziyor.”*

8 [saratii’lI-I'caz, s. 155-156.
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Bu aciklamanin ardindan Bedilizzaman, kafirlerin
yaptiklar1 aligverisin bizzat Kur’an lisaniyla nasil zararla
neticelenecegini sOyle ifade eder:

“Evet, sanki Kur’an-1 Kerim onlara diyor ki: Cenab-1 Hak
re’slilmal (sermaye) olarak size uzun bir Omiir vermistir.
Ve ruhlarinizda da kemalat istidadini (her tiirlii miikemmel
kabileyetler) birakmistir. Ve hidayet-i fitriyenin (fitrata
yerlesestirilen hidayet) ¢ekirdegini de vicdaniniza
dikmistir ki, saddeti alasiniz. Halbuki sizler saddete bedel,
lezaiz-1 faniye (gecici lezzetler) ve menafi-i diinyeviyeyi
(diinyevi faydalar) aliyorsunuz. Demek, su-i ihtiyarinizla
(iradenizi kotiiye kullanarak), dalalet meslegini hidayet
meslegine ihtiyar ve tercih etmekle, hidayet-i fitriyenizi
ifsat (fitratta yerlestirilen hidayet ozelligini bozma),
re’siilmalimiz1 (sermayenizi) da zayi ettiniz.”

(13

Ayette gegen adias &ayy W jfadesiyle kafirlerin
ticarettekine benzer amellerinde zarar yerine sadece kar elde
etmediklerine dair yoneltilen “Miinafiklarin bu ticaretlerinde
re’siilmallar1 (sermayeleri) da zayi oldugu halde, yalniz karlarinin
olmamasindan bahsedilmesi neye isarettir?” sorusuna sdyle
cevap verir:

“Elcevap: Akilli bir tliccarin, kar1 olmayan bir aligverise
girismemesi lazim olduguna ve kar1 olmamasiyla beraber,
re’stilmalin (sermayenin) da zayi olmasi ihtimali olan ticaretlere
girismemesi elzem ve evla olduguna isarettir.”

Ayette gecen ve kazanci ifade eden “Ribh” fiilinin tefsirini
yaparken Bedilizaman “Ribh fiili, hakikaten miinafiklarin fiili
oldugu halde, bu ciimlede ticarete isnat edilmis oldugu neye
isarettir?” sorusunu soyle cevaplar:

“Onlarin ne bu ticaretlerinde ne eczasinda ne ahvalinde ve
ne vesaitinde (kullandiklar1 vasitalarda), ne cliz’1 ve ne de
kiilli bir faide bulunmadigma isarettir. Evet, bazi
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ticaretlerde matlup (istenen) kér olmasa da ahvalinde veya
vesaitinde (farkli hallerinde ve kullanilan vasitalarinda) az
cok bir faide olabilir. Fakat bu ticaret ise serr-i mahzdir
(tamamiyla serdir), faidelerden tamamen mahrum bir
zarardir.”*

Otuzuncu Lem’a’da, “Bu alem nedir?” sorusuna farkl: ilim
dallarinin dilleriyle cevaplar verilirken ticaret ilminin bakis agis1
sOyle dile getirilir:

“Fenn-i ticaret (ticaret ilmi)diyecek: Gayet muntazam
(diizenli) bir sergi ve ¢ok intizamli bir pazar ve mallar1 ¢ok
san’atl bir diikkandir.”>°

Ayni sekilde diinya gelen gecenlerin aligverisi i¢in yol
listiinde kurulmus bir pazar>!, seyyar (gezici) bir ticaretgih>?,
meyveleri ahiret pazarma gonderilen bir secere-i hayret-niima>

(hayret veren agac) seklinde nitelenmistir.

Yirminci Mektup, Birinci Makam Onbirinci Kelime olan
Jwadll 4l sagiklamast yapilirken, insanoglunun diinya ticaretinin
ardindan ahirette varacagi nihai yerle ilgili su agiklama yapilir:

“Ticaret ve memuriyet i¢in, mithim vazifelerle bu dar-1
imtihan (imtihan yeri) olan diinyaya gonderilen insanlar,
ticaretlerini yapip, vazifelerini bitirip ve hizmetlerini
itmam ettikten (tamamladiktan) sonra, yine onlar
gonderen Halik-1 Ziilcelallerine donecekler ve Mevla-y1
Kerimlerine kavusacaklar.”>*

Nur’un Ilk Kapisi risalesinde Tevbe Stresi 111. Ayetinde
yer alan “@iad) 235U a3l 535 adiall el Ge s 538 @) ) ifadesini

9 Jsaratii’l-I'cdz, s. 156-158.

30 Lem’alar, Otuzuncu Lem’a, s. 570.

31 Lem’alar, Dokuzuncu Rica, s. 370.

52 Sozler, Onyedinci S6z, s. 286.

3 Sozler, Onuncu Soz, Yedinci Hakikat, s. 119.
3% Mektubat, Yirminci Mektup, s. 325.
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tefsir ederken, bes yonlii karl bir ticareti yapmak i¢in tesvikte
bulunur. Hemen ardindan da bdylesi bir karl ticareti yapmamanin
ortaya cikaracagi zarar ve hiisrana dikkat ¢eker:

“Ey insan! Nedendir ki su azim (biliyiik) ticarete
girmiyorsun? Rabb-i Kerim, senin yaninda emaneten
koydugu miilkiinii senden satin almak istiyor—ta ki zayi
olmaktan (degerini kaybetmekten) muhafaza etsin. Hem
bin derece kiymeti yiikselsin. Hem bedeline biiyiik bir
fiyat veriyor. Hem istifaden igin senin elinde birakiyor.
Hem kiilfet-i idaresini kendisi deruhte ediyor. Iste sana bes
mertebe kar icinde kar!

“Halbuki, ey gafil, Ona satmadigindan, emanette hiyanet
ettin. Hem biitiin biitin kiymetten disiirttiin. Hem bila-
faide (faydasiz) senin elinde zayi olacak. Hem o yiiksek
fiyat elinden gidecek. Hem senin zimmetinde, gilinahiyla
tekalif-i idaresi (idare etme yikimliligi) ve alamu
(elemleri) ile zahmet-i muhafazasi (koruma zahmeti)
kalacak. Iste, bes miithis derecede hasaret i¢inde hasaret!
(Zarar iginde zarar)”>’

10. Sa’y (Emek) / Ehl-i Sa’y ve Amele (Emekci-isci)

Iktisat biliminde {iretimin en énemli unsuru olarak kabul
edilen emek, beseri sermaye olarak da adlandirilir. Emek
kavrami, “lretimi gerceklestirmek i¢in kullanilan her tiirli
zihinsel ve bedensel insan giicii” °® olarak tanimlanir.

“Sermaye” bashigr altinda da yer verdigimiz {izere
Bedilizzaman, Avrupa’da 18. yiizyildan itibaren yasanan
sanayilesme ve ardindan ortaya ¢ikan emek-sermaye c¢atigmasi

55 [lk Dénem Eserleri, Nur’un Ik Kapisi, 1. Ders, s. 23.

36 Korkmaz, Adem; Dulupgu, Murat A.; Gévdere, Bekir ve Songur, Haluk
(2013). Onurlu Insan Onurlu Yasam Icin: Insani Ucret, Tlke Arastirma
Raporlari:3, Istanbul, s. 36.
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stirecini detayli bir sekilde aktarir. Bu siirecin en belirgin neticesi
olarak zengin havas tabakasinin, fakir avam tabakasini ¢ok diisiin
bir iicretle ¢ok agir sartlar altinda hizmetkar ettigini gosterir. Bu
tabloyu ortaya ¢ikaran mekanizmaya dikkat ¢eken Bediiizzaman,
bir sermayedarin oturdugu yerde, bankalar vasitasiyla bir giinde
bir milyon kazandigina, buna karsilik bicare is¢inin sabahtan
aksama kadar yer altinda, agir sartlar altinda, calistigina,
6lmeyecek kadar on kurusluk bir iicret aldigina dikkat ¢eker. Bu
kotii tablonun sonunda halk tabakalar1 ve siniflar arasinda derin
rahatsizliklara, kin ve diismanliga sebep oldugunu, sosyalistlik ve
Bolseviklik adi altinda 6nce Rusya’yr yerle bir ettikten sonra
diinyanin pek ¢ok yerinde, Birinci Diinya Savasi’ndan da istifade
ederek kok saldigma vurgu yapar.®’

Avrupa’daki sanayi devriminin ardindan ortaya c¢ikan
Sermaye ve Emek smifi arasindaki ¢atismanin kaynagini teskil
eden iki temel anlayis1 Bediiizzaman

“Ben tok olayim; bagkasi agliktan dlse bana ne!” ve “Sen
calis, ben yiyeyim” olarak ifade eder. Birinci climleyle
ifade edilen anlayismm “havas tabakasini zulme,
ahlaksizliga, merhametsizlige sevk ettigini”, ikinci
anlayisin ise “avami (halki, is¢i sinifini) kine, hasede,
miibarezeye (catismaya) sevk edip rahat-1 beseriyeyi
(sosyal huzuru) birka¢ asirdir selbettigini (ortadan
kaldirdigini)”*® soyler.

Rumiiz risdlesinde alemde meydana gelen ihtilale dair
soruya “Sa’yin sermaye ile miicadelesidir” cevabini verir. Sa’y ve
sermayenin, yani emek ve sermayenin nasil baristirilacagina dair
soruya su careyi gosterir:

“Evet, viiclib-u zekat (zekatin emredilmesi, uygulanmasi)

57 Mektubat, Yirmisekizinci Mektup, s. 513-514.
38 Sozler, Yirmibesinci SOz, Birinci Sile, s. 549.
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ve hurmet-i riba (faizin haram kilinmasi, yasaklanmasi),
karz-1 hasen (karsiliksiz bor¢) serdit-i sulhiyedir (barist
gerceklestirecek sartlar). Su riba (faiz) tasimi altindan
ceksen, su zalim medeniyet kasr1 (saray1) ¢okecektir.”>

Kur’an-1 Kerim’in “Ihtilal-i besere (Avrupa’daki simif
catismasina) nasil baktigina” dair soruya Bedilizzaman,
“Sa’y (emek) asil, esastir. Servet-i insaniye (insanligin ortak mal
olan servet, zenginlik) zalimlerde toplanmaz; saklanmaz
ellerinde” diyerek cevap verir. Buna dair sahid olarak da su iki
ayeti gosterir:

60 a1 S 6l
OTLll iy 2 28 A0 o 3\ ghi ¥ 5 Aadll 5 CAD 5580 Gl 5

Hakikat Cekirdekleri’nde Bedilizzaman sa’yin (emegin)
Oonemini, tembellik ve igsizlikle kiyaslayarak sdyle vurgular:

“En bedbaht, en muztarip, en sikintili, igsiz adamdir. Zira,
atalet (tembellik) ademin (yoklugun) biraderzadesidir. Sa’y
(emek), viicudun (varligin) hayat1 ve hayatin yakazasidir (uyanik
halidir).”%?

Rumiiz risdlesinde, atdlet ve sa’yin karsiliklarina dikkat
cekilir:

“Ataletin miicazat1 (tembelligin karsigiligi) sefalettir. Sa’y
ve sebatin sevab, servet ve galebedir (iistiinliik saglamadir).”®

Lemeat risalesinde emegin karsiligina razi olmanin
Onemine isaret edilir:

9 Jlk Dénem Eserleri, Rumiz, s. 278.

6 “Insan igin, ancak calistiginin karsilig1 vardir.” Necm Stresi, 39.

61 “Altin1 ve glimiisii biriktirip de onu Allah yolunda harcamayanlari ac1 bir
azapla miijdele.” Tevbe Stresi, 34.

2 Mektubat, Hakikat Cekirdekleri, s. 477.

%3 [k Dénem Eserleri, Rumiz, s. 278.
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“Semere-i sa’yine (emeginin karsiligina), kismetine riza ise
Memduh (6viilen) bir kanaattir, meyl-i sa’ye (¢alisma meyline)
kuvvettir,”®*

11. Ecir (isci siifi), Tabakat-1 Beser Muharebesi (Simif
Miicadelesi)

Sanayi Devrimi’ni takip eden donemde tek gelir kaynagi
emek olan kesim Bat1 toplumlarinda “Is¢i sinifi” (Proletarya) adi
altinda sermayeyi elinde tutan kapitalist (sermayedar) sinifindan
ayr1 bir kesim olarak ortaya ¢ikmustir.

Bedilizzaman, Ortacag Avrupasinda sadece emegiyle
hayatin1 idame ettirmeye calisan, bu ugurda bir nevi kole hayati
siiren koOyli sinifinin yerini sanayi devrimi sonrasi alan is¢i
sinifinin  durumuna dikkat ceker. Siinuhdt isimli risalesinde
sanayl devrimiyle Avrupa’da ortaya ¢ikan emekle sermaye
arasinda gerceklesen simif miicadelesini “Devletler, milletler
muharebesi, tabakat-1 beser muharebesine terk-i mevki ediyor
(yerini birakiyor). Zira beser esir olmak istemedigi gibi, ecir
(licretli, emekci) olmak da istemez”® seklinde dzetlemistir.

Avrupa tarihinde Ortagag ve ardindan sanayi devrimiyle
yasanan gelisim ve sinifsal degisim siirecini Lemeat risalesinde
sOyle aktarir:

“Beser esirligi pargaladig1 gibi ecirligi de parcalayacaktir

Bir rliyada demistim: Devletler, milletlerin hafif
muharebesi, tabakat-1 beserin (sosyal tabakalarin,
siiflarin) sedid olan harbine terk-i mevki ediyor (yerini
birakiyor).

Zira beser, edvarda (eski donemlerde) esirlik istemedi,

64 Sozler, Lemeat, s. 983.
8 Jlk Dénem Eserleri, Stinuhat, Riiyada Bir Hitabe, s. 330.
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kaniyla pargaladi. Simdi ecir (licretli, emek¢i) olmustur;
onun yiikiinii ¢eker, onu da pargaliyor.

Beserin basi ihtiyar; edvar-1 hamsesi (bes donemi) var.
Vahset (ilkel donem) ve bedeviyet (gogebelik),
memlikiyet (kolelik), esaret (topraga bagli yar1 kolelik,
serflik), simdi dahi ecirdir (emekgilik), baslamistir,
gegiyor.”%

Bedilizzaman, burada bahsettigi “edvar-1 hamse™yi yani
insanligin tarih boyunca yasadig1 “bes devri” Mektubat’ta daha
detayli olarak soyle agiklar:

“Ehl-1 diinyanin ve maddi tarihin nazariyla, nev-i beserin
(insanligin) hayat-1 ictimaiyesi (sosyal hayati) noktasinda bakilsa,
goriiliiyor ki hayat-1 igtimaiye-i siyasiye (sosyal politika hayat1)
itibariyle beser birkac devri gecirmis.

- Birinci devri vahset (ilkel donem) ve bedevilik (gocebelik)
devri,

- ikinci devri memlikiyet (kolelik) devri,
- licilincii devri esir (topraga bagli yar1 kolelik, serflik) devri,
- dordiinciisii ecir (emekgilik) devri,

- besincisi malikiyet (kisisel miilkiyet) ve serbestiyet
(serbest rekabet, serbest piyasa) devridir.

“Vahset devri dinlerle, hiitkiimetlerle tebdil edilmis, nim-
medeniyet (yar1 medeniyet) devri agilmus. Fakat, nev-i
beserin zekileri ve kavileri (giigliileri), insanlarin bir
kismini abd ve memlik ittihaz edip (kole edinip) hayvan
derecesine indirmisler. Sonra bu memliklar (koéleler) dahi
bir intibaha diisiip (uyanisa gecip) gayrete gelerek o devri
esir (topraga baghh yar1 kolelik, serflik) devrine
cevirmisler; yani, memltkiyetten kurtulup fakat el-hiikmii

6 Sozler, Lemeat, s. 962.
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li’1-galib (hikiim galip olana goredir, gii¢lii olan haklidir)
olan zalim diisturuyla yine insanlarin kavileri (gig¢liileri)
zayiflarina esir mudmelesi yapmuslar. Sonra, I[htilal-i
Kebir (Biiyiik TIhtilal, Fransiz Devrimi) gibi c¢ok
inkilaplarla, o devir de ecir (emekgi, iicretli) devrine
inkilap etmis. Yani, zenginler olan havas tabakasi, avami
(alt tabakayi) ve fukaray1 iicret mukabilinde hizmetkar
ittthaz etmesi, yani sermaye sahipleri ehl-i sa’yi ve
ameleyi (emekgi ve is¢i kesimi) kiigiik bir iicrete mukabil
istihdam etmeleridir (¢alistirmalaridir).¢’

12. Varidat ve Masarif (Gelirler ve Harcamalar)

Miinazarat risalesinde, Sualler ve Cevaplar boliimiinde
“Camii’l-Ezher’in kizkardesi olan, ‘Medresetii’z-Zehra’ namiyla
dariilfinunu (liniversiteyi) mutazammin (i¢ine alan) pek ali
(yiiksek) bir medresenin Bitlis’te ve iki refikasiyla (kiz
kardesiyle) Bitlis’in iki cenahi olan Van ve Diyarbakir’da tesisini
isteriz” dedikten sonra, “Ona bazi serait (sartlar) ve varidat
(gelirler) ve semerat (neticeler) vardir” der. Ardindan yoneltilen
“Serait nedir?” sorusunu cevapladiktan sonra “Varidat nedir?”
sorusuna “Hamiyet ve gayret” cevabini verir. Bundan neyi
kastettigi sorulunca su agiklamay1 yapar:

“Su medrese, ¢ekirdek gibi bilkuvve bir secere-i tlibayi
(Taba agacini) tazammun eyliyor (i¢inde barindiriyor). Eger
hamiyet ve gayretle yesillense, tabiatiyla maddi hayatini cezb ile
sizin kuru kesenizden istigna edecektir (muhta¢ kalmayacaktir)

2

Bu ifadelerin ardindan “hamiyet ve gayret”in mali agidan
yansimalari olan uygulamalari sdyle siralar:

“Birincisi: Evkaf (vakiflar), hakkiyla intizama girse, su

7 Mektubat, Yirmisekizinci Mektup, s. 514.
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havuza tevhid-i medaris (medreselerin tek elden
yonetilmesi) tarikiyle (yoluyla) bir miihim ¢esmeyi
akitacaktir.

“Ikincisi: Zekattir. Zira biz hem Hanefi hem Safiiyiz. Bir
zamandan sonra o Medresetii’z-Zehra Islamiyete ve
insaniyete gosterecegi hizmetle, siiphesiz bir kisim zekati
bilistihkak (hak ederek) kendine miinhasir edecektir.
Bahusus, zekatin zekat1 da olsa kafidir.

“Ugiinciisii: Su medrese nesredecegi semeratla (yayacagi
meyvelerle, neticelerle), tamim edecegi (etrafa yayacagi)
ziya ile, Islamiyete edecegi hizmetle ukil (akillarm)
yaninda en ala bir mektep oldugu gibi, kulib (kalplerin)
yaninda en ekmel bir medrese, vicdanlar nazarinda en
mukaddes bir zaviyeyi temsil edecektir. Nasil medrese,
oyle de mektep, dyle de tekke oldugundan; Islamiyetin
ianat-1 milliyesi (milli yardim kurumlari) olan niizur
(nezirler, adaklar) ve sadakat (sadaka tiirleri) kismen ona
tevecciih edecektir (yonelecektir).

“Dordiinciisii: Mezklr tebadiil (aligveris) icin darii’l-
muallimin (Ogretmen Okulu) ile imtizag ettiginden (ayn1
smifta yer aldigindan), darii’l-mualliminin varidati
Osmanli déneminde faaliyet gosteren Ogretmen Okulu
gelirlerinin)  bir derece tevsi (genisletilmesi) ile
muvakkaten (gegici olarak) ve ariyeten (bor¢ olarak) —
eger miimkiinse—verilse, bir zaman sonra istigna edecek

(ihtiyaci kalmayacak), o ariyeyi (borcu) iade edecektir.”®

Yine Miinazardt risalesinde, Kiirt agiretlerinden yoneltilen
“Neden tekalif-i devlet (devlet vergileri), fukara istiinde
hafiflesmedi?” sorusuna, Mesrutiyet yonetimiyle gerceklesen
devlet gelirlerin kullanimina yonelik su cevabi vermistir:

“Bir fark vardir: Eskide varidat (devlet gelirleri) zayi olur

%8 [Tk Donem Eserleri, Miinazarat, s. 508-510.
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giderdi, simdi millet rakibdir (gbzetleme yapan). Demek, evvel
suya ve slristana (¢orak araziye) atilir idi, simdi tarlaya atiliyor
veya atilacaktir.”®’

Sudlar’da kandaki hiicreler i¢indeki muazzam denge
aciklanirken kiiciik bir hiicredeki gelir-gider dengesinin tiim
bedendeki, hatta bir saraydaki dengeden daha miikemmel
gergeklestigini soyler:

“Ve cisimdeki hiiceyrelerinin (hiicreciklerin) her birisi o
derece muntazam muamelata (islemlere) ve varidat ve sarfiyata
(gelir ve gider dengesine) mazhardir ki, en miikemmel bir
cesetten ve bir saraydan daha miikemmel idare edilir.””°

Asd-y1 Musa risalesinde ise kdinat bir saray, bir sehir ve bir
memlekete benzetilerek, onda isleyen muhtesem dengeye dikkat

cekilirken, yine varidat ve masarifindeki miikemmel dengeye
dikkat cekilir:

“Su kainat Oyle bir saraydir ki, o sarayda miitemadiyen
(stirekli olarak) tahrip ve tamir i¢inde c¢alkanan bir sehir
var. Ve o sehirde her vakit harp ve hicret icinde kaynayan
bir memleket var. Ve o memlekette her zaman mevt
(6liim) ve hayat i¢inde yuvarlanan bir alem var.

Halbuki, o sarayda, o sehirde, o memlekette, o alemde o
derece hayret-engiz bir muvazene (denge), bir mizan
(denge), bir tevzin (Olciiliiliik) hitkmediyor; bilbedahe
(acikga) ispat eder ki, bu hadsiz mevcudatta (varliklarda)
olan hadsiz tahavviilat (degisimler) ve varidat ve masarif
(gelir ve giderler), her bir anda umum kainat1 goriir, nazar-
1 teftisinden (teftis nazarindan) gegirir birtek Zatin
mizaniyla olgiiliir, tartilir,””!

 Jlk Dénem Eserleri, Miinazarat, s. 455.

70 Sudlar, Ikinci Sua, Ikinci Makam, Tevhidin Ugiincii Muktazi_si, s. 52.

" Asd-y1 Miisd, Hiiccetii’l-Baliga Risélesi, Dérdiincii Hiiccet-i Imaniye, s.
223.
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Nokta risalesinde ise, mahser meydaninda hesaba cekilen
insanlarin Cennetlik ve Cehennemlik olarak ayrilmalarinin
ardindan ebedi hayata baslamalari ile insanlara verilen viicudun
Ozelliklerini anlatirken de yine bedendeki varidat-masarif
dengesine dikkat ¢ekilmektedir.

“Hakim-i Ezeli iki menzilin (Cennet ve Cehennemin)
sakinlerine kudret-i kamilesiyle (essiz miikemmellikteki
kudretiyle) dyle bir viicud-u miistekar (her daim var olacak
bir viicud) verir ki, hi¢ inhilal ve tegayyiire (degisim ve
doniisiime) maruz kalamaz. Zira inkiraza miincer olan
(yikilip  dagilmay1r gerektiren) tegayyiiriin  (siirekli
degisimin) esbab1 bulunmaz. Esbab-1 tagayyiir (degisimi
ortaya cikaran sebepler) bulunsa da varidat ve masarif
mabeynindeki nisbet (viicuddaki gelir ve gider dengesi
arasindaki uyum), miistekardir (degismeksizin deam
eder).””?

Bedilizaman ayni1 aciklamayr daha detayli olarak
Yirmisekizinci S6z’de de yapmaktadir.

Sudlar risalesindeki Onbirinci Sua’da, insanin bu kainat ve
diinya tizerindeki konumuna dair 6zellikler siralanirken, insana
yiiklenen “Kainat sehrinin zemin mahallesinin bahgesinde ve
tarlasinda, varidat ve sarfiyatina ve zer’ ve ekilmesine nezarete

memur...””* olma gorevine isaret edilmistir.

13. Tereffiih (Liiks tiiketim)

Tereffith yani liiks ve gosteris tiiketiminin temelinde
modern medeniyetin insanlarin ihtiya¢ algisini degistirmesi
bulunmaktadir. Zaruri olmayan pek ¢ok ihtiyact bu medeniyet
Bediiizzaman’a gore zaruri ihtiya¢ seklinde algilanir hale

2 Ik Dénem Eserleri, Nokta Risalesi, Uciincii Makam, s. 218.
3 Sudlar, Onbirinci Sua, s. 288.
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getirmistir. Bu ise insanlar1 helal-haram demeden tiikketmeye ve
harcamaya yoneltmistir.

“Hem medeniyet-i  hazirada  (giiniimiiz ~ medeniyet
anlayisinda)  serbest hevanin (istek ~ ve  arzularin)
tahakkiimiiyle (hiikmetmesiyle) havaic-i gayr-1 zaruriye
(zorunlu olmayan ihtiyacglar) havaic-i zaruriye (zorunlu
ihtiyaglar) hitkkmiine ge¢mislerdir.

“Bir bedevi yalmiz dort seye muhtag iken; medeniyet yiiz
seye muhtag ve fakir etmistir. Sa’y (emegin kazanci,
ticret) masrafa kafi gelmediginden hileye harama sevk
etmekle ahlakin esasint su noktadan ifsad etmistir
(bozulmustur). Cemaate  (topluma), nev’e  (insanliga)
verdigi servet (kazandirdigi zenginlik), hasmete bedel;
ferdi, sahs1 fakir, ahlaksiz etmistir.””*

Lemedt risalesinde “Boyle zamanda tereffiihte (gosteris
tilketiminde) izn-i ser’i (seriatin izni) bizi muhtar (serbest)
birakmaz” basghgiyla, fakr-u zaruretin yaygin halde yasandigi
sartlar altinda Miisliimanlarin liiks tiiketimde bulunmalarina Ser’1
iznin bulunmayacag: ifade edilir. Ardindan toplumdaki israfci
azinlig1 ornek almak yerine, beslenme ve tliketimde besatet ve
sadeligi esas tutan Sevad-1 Azam’1n 6rnek alinmasi tavsiye edilir:

“Lezdiz (lezzetler)cagirdikga ‘Sanki yedim’ demeli.
‘Sanki yedim’ diistur eden, bir mescidi yemedi.

Eskide ekser (¢ogunluk) Islam filciimle a¢ degildi.
Tena’uma  (nimetlerden  yararlanmaya)  ihtiyar
(serbestiyet) bir derece var idi.

Simdi ise ekseri (cogunluk) a¢liga diistii kaldi. Telezziize
(lezzetli seyleri yemeye) ihtiyar izn-i ser’i (seriatin
verdigi izin) kalmadi.

Sevad-1 azam (eski donemlerdeki biiylik zatlar), hem

" [lk Donem Eserleri, Suaat, s. 250.
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ekseriyet-i masumun (masum c¢ogunlugun) maiseti
(gecim tarzi) basittir. Tagaddi besatetiyle (beslenmedeki
basitlik yoniiyle) onlara tabi olmak,

Bin kere miireccahtir (tercih edilir), ekalliyet-i miisrife
(azinlikta olan israfgilara), ya bir kisim sefihe
(glinahkara) tagaddide (beslenmede) tereffith (liikse
yonelmek) noktasinda benzemek.””

Ilk donem eserlerinden olan Igdrdt risalesinde
“Nefisperestlerin nazar-1 dikkatine” basligi altinda Bedilizzaman
aynt noktaya vurgu yaptiktan sonra, eski donemlerle
halihazirdaki durum arasindaki farkliliga dikkat ¢eker:

“Eskide, ekser Islam (¢ogu Miisliiman) a¢ degildi; tereffiihe
(liks tiiketime) ihtiyar vardi. Simdi agtir; telezziize (lezzete
dalmaya) ihtiyar yoktur.”’¢

14. Riba, Banka

Bedilizzaman Lemedt isimli Risalesinde “Riba (faiz)
I[slam’a zarar-1 mutlaktir (mutlak zararhidir)” bashg altinda,
ribanin mahiyeti, riba ve kaynagi olan bankalarin biitiin insanlik
tarithi boyunca nasil zararlar agtigina dair su aciklamalar1 yapar:

“Riba atalet (tembellik) verir, sevk-i sa’yi (calisma
sevkini) sondiiriir. Ribanin kapilar1, hem de onun kaplari
olan bu bankalarin her

“Dem (zaman) nef’i (faydasi) ise, beserin en fena
kismmadir. Onlar da gavurlardir. Géavurlardaki nef’i
(faydasi) en fena kisminadir; onlar da zalimler. Her

“Dem zalimlerdeki nef’i (faydasi) en fena kisminadir.
Onlar da sefihlerdir. Alem-i islama bir zarar-1 mutlaktir

7 Sozler, Lemeat, s. 981.
76 Ik Dénem Eserleri, Isarat, s. 292.
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(mutlak zararlidir).”””

Isardt isimli risalede Bediiizzaman “beserin terakkiyatmni”
oylesine sarsan, “herciimerc atesine” atan “Istirahatim igin
zahmet ¢ek; sen ¢alig, ben yiyeyim” anlayisiyla isleyen faiz
sistemi ve bu sistemin hayat buldugu bankacilik sektoriiniin agtig1
biiyiik ictimai hastalik ve yaralarin tedavisine yonelik ortaya
koydugu regete ve bunun gerekgelerini soyle siralar:

“Su dahiye-i dehyanin (¢ok biiytlik belanin) tek bir devasi
var. O da hurmet-i ribadir (faizin haram kilinmasi) ve
faizin bitiin vesailini (araglarini) hayat-1 i¢timaiyeden
(toplum hayatindan) ref etmektir (kaldirmaktir). Hodgam
(bencil, egoist) ellerde servetin inhisarina (tekeline
gegmesine) vesile olan riba kaplari, bankalar1 sedir
(kapatmaktir). Evet, bu kaplarla servet ve temelliik
(miilkiyet) kalil (azinlik) adamlarda toplanir. Bu iki
disturla  tevzi  edilmezse  (dagitilmazsa)  gasp
edilecektir.””®

Rumiiz risalesinde ise, muasir medeniyetin faiz ve
bankacilik sisteminin iizerine nasil bina edildigi sdyle ifade edilir:

“Su riba tagimi altindan ¢eksen, su zalim medeniyet kasri
cokecektir.””

Bedilizzaman Yirmibesinci So6z’de riba sisteminin ve
bankalarin ortaya c¢ikisinda Kur’ani hiikiimlerden hareketle
Yahudi milletinin olduguna dikkat ¢eker.

“Hayat-1 igtimaiye-i beseriyeyi (sosyal hayati) sarsan ve
sa’y-u ameli (emegi), sermaye ile miibareze ettirip
(catistirip) fukarayr zenginlerle c¢arpistiran muzaaf riba
(ytksek oranl faiz) yapip bankalarn tesise sebebiyet veren
ve hile ve hud’a ile cem-i mal (sermaye birikimi) eden o

7 Sozler, Lemet, s. 990.
8 Jlk Dénem Eserleri, Isarat, s. 288.
" [k Dénem Eserleri, Rumiz, s. 278.
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millet oldugu”nu® ifade eder.

Ondokuzuncu Lem’a’da ise, Yahudi milletinin hirs, riba ve
hile yoluyla elde ettigi zenginliklerinin bu diinya hayatinda bile
kendilerine fayda vermedigi su ifadelerle dile getirilir:

“Hem Yahudi milleti hirs ile, riba ile, hile dolab1 ile
riziklarini zilletli ve sefaletli, gayr-1 mesru ve ancak yasayacak
kadar riziklarin1” bulmaktadirlar.®!

Bediiizzaman, beserin salah ve kurtulusu igin riba ve
bankalarin  kaldirilmasinin, onun yerine zekatin ikame
edilmesinin gerekli oldugunu su ifadelerle dile getirir:

“Beser salah (kurtulus) isterse, hayatini severse, zekati
vaz’ etmeli (uygulamali), ribay1 kaldirmali.”®?

“Elhasil, tabakatin musalahasi (sosyal barisin saglanmasi),
birbirine yakinlagtirmasinin care-i yeganesi (tek ¢aresi),
erkan-1 Islamiyetten olan zekti, heyet-i igtimaiyenin
(toplumsal biitliniin) tedvirine vasi (idaresini i¢ine alacak
sekilde), ali (ylice) diistur ittihaz etmektir.

“Islamiyette en biiyiikk kebire (giinah) olan ribayi,
vesailiyle (vesileleriyle) ilga etmektir. Adalet-i Kur’aniye
alem kapisinda durup, ribaya “Yasaktir, girmeye hakkin
yoktur” der.”83

“Bu iki miithis maraz-1 i¢ctimaiyi (sosyal hastaligi) tedavi
edecek tek ¢are, zekatin bir diistur-u umumi (genel diistur,
anayasa) suretinde icrasiyla, viicub-u zekat (zekatin
emredilmesi) ve hurmet-i ribadir (faizin yasaklanmasi).”%*

Bu iki énemli ¢dziim yolu zaten Islam’in en temel emridir

80 Sgzler, Yirmibesinci Soz, s. 540.

81 Lem’alar, Ondokuzuncu Lem’a, s. 248.
82 Sozler, Lemeat, s. 962.

83 [lk Donem Eserleri, Isarat, s. 289.

8 Mektubat, Yirmiikinci Mektup, s. 388.
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ki, fakirler ve avamin himayesini sefkatperverane bir sekilde
saglar. “Hem Islamiyet, viicub-u zekat (zekatin emredilmesi) ve
hurmet-i riba (faizin yasaklanmasi) gibi binler sefkatperverane
mesail (meseleler) ile fukarayr ve avami (fakirleri ve halk
kitlesini) himaye”®® etmistir.

15. Taksimii’l-A’mal, Taksimii’l-Mesai, Istirak-i San’at
(Is boliimii ve Uzmanlasma)

Modern Iktisat bilimine gére bireyin ihtiya¢ duydugu biitiin
mallar iireterek ihtiyacini karsilamasi miimkiin degildir. Ilkel
toplumlardan itibaren her birey yetenegi dogrultusunda mal
tiretmis, kendi ihtiyacindan fazlasini baska mallarla degistirme
yolunu se¢mistir. Bu sekildeki davranis bigimi is bdoliimiini
ortaya cikarmistir. Is boliimii, belirli isi yapan kisilerin zamanla o
alanda uzmanlasmasina neden olur. Yani uzmanlagsma is
boliimiiniin bir sonucudur. Modern sanayi toplumlarinin en
onemli 6zelligi olarak is boliimii ve uzmanlasmada gosterdigi
basar1 gosterilir.

Ihlds Risdlesi olan 21. Lem’a, 4. Diistur’da Bediiizzaman,
smai iretimde verimliligi artiran en 6nemli unsurlardan birisi
olan istirak-i san’at ve taksimii’l-a’mal (isbolimi ve
uzmanlasma) iizerinde durur. Isbdliimii ve uzmanlasmayla
birlikte elde edilen verim artigin1 igne tiretimi 6rnegiyle aciklar:

“Ehl-i san’at (sinai liretim yapan girisimci), netice-i san’ati
(smaf tirtin iiretiminden elde ettigi geliri) ziyade kazanmak
icin, igtirak-i san’at (uzmanlasma) cihetinde mithim bir
servet elde ediyorlar. Hatta dikis igneleri yapan on adam,
ayr1 ayr1 yapmaya calismiglar. O ferdi ¢aligmanin, her
giinde yalniz Gi¢ igne, o ferdi san’atin (bireysel iiretimin)

85 Mektubat, Yirmialtinct Mektup, s. 455.
8 Figek, Kurthan (1975). Yonetim, Ankara: SBF Yayinlari, s. 64.
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meyvesi olmus. Sonra, tesrikii’l-mesai (isboliimii)
diisturuyla on adam birlesmisler. Biri demir getirip, biri
ocak yandirip, biri delik acar, biri ocaga sokar, biri ucunu
sivriltir ve hakeza... Her birisi igne yapmak san’atinda
yalniz ciiz’1 bir isle mesgul olup, istigal ettigi hizmet basit
oldugundan vakit zayi olmayip, o hizmette meleke
kazanarak, gayet siir’atle isini gormiis. Sonra, o tesrik-i
mesai ve taksim-i a’mal (isboliimil) diisturuyla olan
san’atin (iiretim faaliyetinin) semeresini taksim etmisler.
Herbirisine bir giinde ii¢ igneye bedel ii¢ yiiz igne
diistiiginiic  gdormiigler. Bu hadise, ehl-i diinyanin
san’atkarlar1  arasinda, onlar1  tesrik-i  mesaiye
(isboliimiine) sevk etmek i¢in dillerinde destan

olmustur.”®’

Bediiizzaman’in son ifadede zikrettigi “ehl-1 diinya’nin
san’atkarlar1” arasinda tesrik-i mesaiye (isboliimiine) sevketmek
icin dillerine destan olan bu 6rnek Adam Smith’in Milletlerin
Zenginligi adli kitabinin Birinci Kitap Birinci Boliimiinde,
isb6limiinlin  iiretime olan katkisina isaret etmek igin
verilmektedir:

“Isboliimiiniin toplulugun genel ¢alismasi {izerindeki
etkileri, belirli bir ka¢ sinal mamul iizerinde kendini nasil
gosterdigi gozden gegirilirse, daha kolay anlasilabilir...
Iscinin biri teli gekip gerer, bir baskas1 bunu diizeltir, bir
tctnciisii keser, bir dordiinciisii ucunu sivriltir, bir
besincisi bas gegebilmesi i¢in tepesini ezer. Basi yapmak
iki ti¢ ayr1 islemi gerektirir. Basi tepeye takmak ayr1 bir
istir. Igneleri agartmak bir baska istir. Igneleri kagida
siralamak bile, basl basina bir zanaattir.”®®

I[slam iimmetinin terakkisi igin Sark vilayetlerinde

87 Lem’alar, 21. Lem’a, 4. Diistur, Thlas1 Kiran 1. Mani, s. 275. _
% Smith, Adam (2016). Uluslarin Zenginligi (Trc. Haldun Derin), Istanbul:
Tirkiye Is Bankas1 Yayinlari, s. 6-7.
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kurulmasini teklif ettigi Medresetii’z-Zehrd projesini  dile
getirdigi  Miinazarat risdlesinde, bu medresenin viicuda
getirilmesine yonelik sekiz maddelik “serdit”i siralar ve Besinci
Sart olarak “taksimii’l- a’mal” diisturunu soyle dile getirir

“Taksimi’l-a’'mal  (isboliimii) kaidesini  bitamamiha
(tamamen) tatbik etmek—ta subeler birbirine medhal ve mahreg
(subelerin birbiriyle i¢ ige gegmeleri) olmakla beraber, her bir

subeden miitehassis ¢ikabilsin.”®’

Beditlizzaman, ihlas ve uhuvvet temelleri iizerine bina ettigi
Risale-i Nur hizmetinde ittihad1 tesis edebilmek icin talebelerini
pek ¢ok mektubunda “taksimii’l-a’mal” kaidesine uymaya davet
ve tesvik eder. Buna dair 6rnekler verir:

“Bilirsiniz ki, ii¢ elif ayr1 ayr1 yazilsa kiymeti {gtiir.
Tesaniid-ii adedi (rakamsal dayanisma) ile yazilsa, yiiz on
bir kiymetinde oldugu gibi, sizin gibi ti¢-dort hadim-i Hak,
ayr1 ayri ve taksimii’l-a’mal (isboliimiil) olmamak cihetiyle
hareket etseler, kuvvetleri lic-dort adam kadardir. Eger
hakiki bir uhuvvetle (kardeslikle), birbirinin faziletleriyle
iftihar edecek bir tesaniidle (dayanigmayla), birbirinin ayni
olmak derecede bir tefani (birbirinde fani olma) sirriyla
hareket etseler, o dort adam, dort yliz adam kuvvetinin

kiymetindedirler.”*°

“Cok delillerle ve emarelerle tahakkuk etmis ki, Risale-i
Nur eczalart Kur’an’in teressuhatidir (sizintisidir); bizler,
taksimii’l-a’mal (isboliimii) kaidesiyle, her birimiz bir
vazife deruhte edip (iistlenip) o ab-1 hayat teressuhatini
(hayat suyu s1zintisin1) muhtag olanlara yetistiriyoruz.”91

Muhakemdt risdlesinde, Sani-Zilcelal’in  bu aleme
koydugu, uyulmasi halinde Islam immetini terakki ve tekemmiile

8 Jik Dénem Eserleri, Miinazarat, s. 507-509.
% Tarihge-i Hayat, Barla Hayati, s. 260.
o1 Mektubat, Yirmidokuzuncu Mektup, s. 605.
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ulagtiracak “Taksimii’l-a’mal” kaidesine uymamakla, bir farzi
terk etmenin Miisliimanlar getirdigi kotii vaziyete isaret eder:

“Kaide-i taksimii’l-a’mali (isboliimii kaidesini) muktazi
olan (gerektiren) hikmet-i Ilahiyenin (Ilahi hikmetin) dest-
1 inayetiyle (yardimiyla) beserin mahiyetinde (insanligin
yapisinda) ekmis oldugu istidadat (kabiliyetler) ve
miyGlati (meyilleri) 1ile seriat-1 hilkatin (yaratilis
kanununun) farzii’l-kifayesi hiikmiinde olan flinun
(ilimler) ve sanayin edasina bir emr-i manevi (manevi
emir) vermisken, su-i istimalimizle o istidattan tevelliid
eden (ortaya g¢ikan) meyle kuvvet ve medet verici olan
sevki, bu hirs-1 kdzip (yalanci hirs) ve su re’s-i riya
(riyanin basi) olan meyli’t-tefevvuk (istiinlik kurma
meyli) ile zayi edip sondiirdiik.”

Hemen devaminda Islam aleminin geri kalis sebeplerinden
en Onemlisi olarak cehaleti gosteren Bedilizzaman, bundan
kurtulus yolu olarak Islam iimmeti arasinda olusturulacak
“taksimii’l-a’mal” kanunuyla hareket etmeyi gosterir:

“Elbette, isyan eden, Cehenneme miistehak olur. Biz de,
bu hilkat (yaratilis) denilen seriat-1 fitriyenin (fitrl
kanunun) evamirine (emirlerine) imtisal edemedigimizden
(baglanmadigimizdan), cehennem-i  cehl  (cehalet
cehennemi) ile muazzeb olduk (azaplandik). Bu azaptan
bizi kurtaracak, taksimii’l-a’mal (isbolimii) kanunuyla
amel etmektir. Zira, seleflerimiz (gegmisimizdeki biiyiik
zatlar)  taksimii’l-a’malin  ameliyle  (isbdliimiiniin
uygulanmasiyla) cinan-1 ulima (ilimler cennetine) dahil
olmuslardir.”®?

16. Sirket (Ortakhk)

Mektubat'taki Ugiincii Mektup’ta vahdet-kesret (birlik-
cokluk) mukayesesi yapilirken, vahdette ne kadar kolaylik,

92 Muhakemat, Birinci Makale, Altinct Mukaddeme, s. 40-41.
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kesrette ise ne kadar biiyiik bir zorluk bulundugunu yine ehl-i
ticaretin kurduklar sirketleri 6rnek olarak gosterir:

“Iste, vahdette (birlik) nihayetsiz suhulet (kolaylik) ve
kesrette (coklukta) nihayetsiz suubet (zorluk) bulundugundandir
ki, ehl-i san’at ve ticaret (sanayici ve tiiccarlar), kesrete bir vahdet
verir, ta suhulet ve kolaylik olsun. Yani, sirketler teskil ederler.”*?

Bediiizzaman, genis c¢apli ortakliklar kurma yoluyla
sermayelerini birlestiren ve biiylik ekonomik giic elde eden
sirketlere karsilik, Iman ve Kur’an davasi cercevesinde kazanci
ve tesiri sinirsiz olan manevi sirket tesis etme ¢abasini her firsatta
dile getirir. Bu manevi sirkete dahil olmanin kolayligi, dahil
olmanin gerekleri ve dahil olmakla elde edilecek kazancin
boyutlar diinyevi sirketlerle kiyas edilemeyecek kadar biiyiik ve
genistir.

“Risale-1 Nur dairesinde, ihtiyarimiz olmadan, haberimiz
yokken takarrur ve tahakkuk (karar kilan ve gerceklesen)
eden sirket-i maneviye-i uhreviye (ahirete yonelik kurulan
manevi sirket) cihetiyle, herbir hakiki sadik sakirdi binler
dillerle, kalblerle dua etmek, istigfar etmek, ibadet etmek
ve bazi melaike gibi kirk bin lisanla tesbih etmektir.”%*

Emirdag Lahikasi’nda herkesi tesis ettigi  Sirket-i
Maneviye’ye dahil olmaya cagri yapar.

“Madem sizde biiylik bir himmet ve kuvvetli bir iman var;
tam bir ihlas ve tam bir mahviyetle, sebatkarane Risale-i
Nur’a sakirt ol-ta binler, belki yiiz binler sakirtlerin sirket-
i maneviye-i uhreviyelerine (&hirete yonelik kurulan
manevi sirkete) hissedar ol. T4 senin hayirlarin, iyiliklerin
cliz’iyetten cikip kiillilessin, dhirette tam karli bir ticaret

9 Mektubat, Ugiincii Mektup, s. 42.
% Kastamonu Lahikasi, s. 324.
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olsun.”®’

Yine Emirdag Lahikasi’nda yer alan bir mektubunda
Bediiizzaman, “Kalemle Nur’lara Hizmet ve Sadakatle Talebesi
Olmanin Iki Miihim Neticesi”’nden ikincisi olarak sunu sdyler:

“Biitlin sakirtlerin manevi kazanglarina, Nur dairesindeki
sirket-1 maneviye (manevi sirket, ortaklik) sirrtyla, umum onlarin
hasenatlarina (iyiliklerine) hissedar olmaktir.”°

Sudlar’da manevi sirket olan Nur dairesinde kalmaya
yonelik 6nemli ipuglari vardir:

“Fakat onun zahiri sebebi olan Risale-i Nur’un o zahmet
cekenlere kazandirdigr iman-1 tahkiki (tahkiki iman) ve
iman-1 tahkiki ile hiisn-ii hatime (diinya hayatin1 en giizel
sekilde tamamlama) ve sirket-i maneviye (manevi
ortaklik) ile yiizer adam kadar a’mal-i saliha (Salih
ameller) o ac1 zahmeti tatli bir rahmete ¢evirdiginden, bu
iki neticenin fiyati, sarsilmaz bir sadakat ve
sebatkarliktir.”®’

Bir manevi sirket olan Nur hizmetinde bulunmanin kazanci
ve kar1 uhrevidir. Bu hakikat soyle ifade edilmistir:

“Nurun sadik sakirtleri imanla kabre girecekler. Hem
sirket-1 maneviye-i Nuriyenin (manevi bir sirket olan Nur
hizmeti) feyziyle, her bir sakirt derecesine gére umum
kardeslerinin manevi kazanglarina ve dualarina hissedar
olur. Giiya adeta binler dil ile istigfar eder, ibadet eder.”””®

Sonuc:

% Emirdag Léahikast, s. 93.

% Emirdag Lahikasi, s. 247.

97 Sudlar, Oniiglincii Sua, s. 415.

% Tarihce-i Hayat, Afyon Hayati, s. 729.
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Bediiizzaman Risdle-i Nur Kiilliyati’nda modern Iktisat
biliminin kullandig1 temel kavramlarin ¢ogunu kullanmistir.
Bunlardan bazilarint  bizzat iktisat biliminde kullanildig
manastyla dogrudan kullanmistir. Bazi1 kavramlar1 adeta bir
cerceve olarak almis, i¢ine kendi yliklemek istedigi manalari
yerlestirmistir. Baz1 kavramlari ise, Islim’in temel prensiplerine
aykir1 ve bizzat Islam tarafindan yasaklanmis olmas1 yonleriyle
ele almis, bunlarin yerine ikdme edilmesi gereken kavram ve
kurumlari ortaya koymustur. Emekle sermaye siniflar1 arasindaki
irtibatin saglikli bir sekilde saglanmasi i¢in ribanin yasaklanarak
yerine zekat, karz-1 hasen, sadaka gibi ibadetlerin ikdme edilmesi
gibi.

Iktisadi  kavramlarin  gectigi  risaleler itibariyle
baktigimizda, bu kavramlarin ekseriyetle Eski Said donemi
eserleri olan Divan-1 Harbi-i Orfi, Hutbe-i Samiye, Isdrdt,
Miinazarat, Nokta Risdlesi, Nur'un Ilk Kapist, Rumiiz, Siinuhdt,
Sudat isimli risalelerde gegtigini sdyleyebiliriz. Bunun da sebebi
olarak bu risalelerin II. MesrGriyet’in ilan1 sonrasi siyasi ve sosyal
gelismelerle birlikte ekonomik konularin siirekli glindemde
olmasim1 ve bu gelismelerle Bedilizzaman’in yakindan
ilgilenmesini gosterebiliriz. Bu yakin ilgiyi bizzat Bedilizzaman
sonraki zamanlarda yer yer elestirmek suretiyle “afaka bakmak
damar1,” “siyasette ¢ok ileri gitme” ve “Islam’in hayat-1
ictimaiyesiyle miinasebettar” olma gibi ifadelerle dile getirmistir.

Sonug itibariyle Bediiizzaman Said Nursi, bir lktisat¢1
degildir, hayat1 boyunca bdyle bir iddias1 da olmamaistir. Ancak,
Risale-i Nur’un geneline baktigimizda modern iktisadi kavramlar
ve tagidig1 anlamlardan da bihaber olmadigini, yerine gére Batili
iktisatcilarla birebir ayn1 anlamlarda kullandigini, yerine gore de
ayni kavramlara kendi davasi dogrultusunda Islami ve imani
manalar ylikledigini soOyleyebiliriz. Bu yoniiyle adeta, Bati
iktisadi yaklasimin insanlik i¢in zarar ve hasaretle sonu¢lanan
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yonlerini izale ve tamir yoluna gitmek ister gibidir. Diger agidan,
bir Islam alimi ve imani esaslar iizerine yeni bir diisiince sistemi
kuran bir dava adami olarak, Is1am’m iktisadi goriis ve temellerini
modern iktisadi yaklasimin anlayacagi dil ve bakis agisiyla sunma
¢abasindadir.

Bu calismada on alt1 baglik altinda yirmi alt1 tane iktisadi
kavramin Risale-1 Nur Kiilliyati’'nin muhtelif yerlerinde gectigi
yerler ve bu yerlerde kullanildigi manalar dikkatlere sunulmaya
calisilmigtir. Kavramsal analizlere girilmemis, modern iktisadi
kavramlarin Risale-i Nur’daki karsiliklart derleme suretinde
ornekler verilmek suretiyle aktarilmigtir.

Bu c¢alisma iktisadi perspektiften daha genis ¢apli ve
karsilagtirmali analizlere dayali akademik diizeyde yapilacak
kavramsal caligmalara bir baslangic ve 6rnek teskil etme timidiyle
hazirlanmastir.
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KADINLARIN SOSYAL DURUMLARIYLA ILGILi
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Ozet

Ahzab suresinin 33. ayetinde gecen ve kadinlarla ilgili olan * {2
S5 58 4 ayetindeki “0 %7 fiilinin Tiirkge meallerde ve son zamanlarda
yazilan tefsirlerde genellikle “Evierinizde oturun™ seklinde veya buna
yakin ifadelerle terciime edildigi goriilmektedir. Ancak “0 5 fiilin ifade
ettigi mananin, kadinlarmm sosyal durumlan agisindan daha 1iyi
anlasilmasi i¢in ge¢misten glinlimiize kadar telif edilen bircok Arapca
tefsire ve i’rabu’l-Kur’an ile ilgili eserlere bakildiginda, Tiirkge
meallerde bu kelimenin tam olarak manasinin yansitilmadigi
goriilmektedir. Calismada s6z konusu fiilin Arapga tefsirlerde ifade
edilen mananin, Tiirk¢e yazilan meallerde tam olarak yansitilamadigi
ortaya konmaya caligildi.
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the Social Status of Women
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Turkish translations and commentaries. However, it is considered that
such an expression does not reflect the exact meaning of the verb “o%”.
Therefore, in order to understand better the meaning of this verb in
relation to the social conditions of women, it has been referred to the
related texts in many Turkish translations of the Qur’an, several Arabic
and Turkish commentaries that has been written from the past to the
present, and the works related to the grammar of the Qur’an (I’rabu’l-
Qur'an). Thus, we tried to put forward this study how the verb of “0%”
has been understood by the commentators.

Key Words: Qur’an, Commentator, Hadith, Women

Giris

Kur’an’in 33. suresi, Ahzab suresidir. Bu surenin 33. ayeti
de “C&s% & O%Rs/Evierinizde kararli  olun”  ifadesiyle
baslamaktadir. Hz. Peygamber’in hanimlarina hitabeden ayetin
bu kisminin, Tiirk¢e yazilmis birgok meal ve tefsirde “Evierinizde
oturun” seklinde cevirisinin yapildig1 goriilmektedir. Esas
itibariyle bu emir, “Sebeb-i niizulii hususi, ahkdmi umumi”
kaidesince Hz. Peygamber’in hanimlarinin  (miiminlerin
annelerinin) sahislarinda biitlin mii’mine hanimlar i¢in de gecerli
bir emirdir. Ancak bu emrin nasil anlagilmasi gerektigi lizerinde
farkli yorumlar bulunmaktadir. Clinkii “Evierinizde oturun”
seklindeki bir ¢eviri ve kadinlarin evlerinde “oturmalar1” emri,
bir¢ok inanan kadinlar1 da biraz rahatsiz etmekte ya da bundan
rahatsiz olmaktadirlar. Hele feministleri ve feminizme
meyledenleri oldukca rahatsiz ettigi bir gercektir. Zira kadinlar,
evlerinde sadece oturmak icin yaratilmamistir. Giiniimiizde de
ekseriyet  itibariyle  kadinlar da  evlerinde  oturmak
istememektedir. Oturmak isteyenler olsa da ¢evre baskisi onlara
miisaade etmemektedir. Ciinkii evlerinde oturan kadinlar, hiisn-ii
kabul gormeyen, elinden bir is gelmeyen, tiiketici, beceriksiz,
yeteneksiz fertler olarak nitelendirilmektedir. “Evlerinizde
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oturun” ifadesi ise evlerinizde oturup “malayani seylerle mesgul
olun” manasina hi¢ gelmemektedir.

Yukarida zikredilen nakis anlayis, zihni, ayette gecen “O %"
emir fiilinin manasi lizerinde diisiinmeye ve arastirmaya sevk
etmektedir. “G8s% & 5¥ ifadesindeki “O2¥° emri, gergekten
sadece “oturma”y1r mi1 emrediyor? Yoksa birileri bu kelimeye
“oturun” manasint verip, sonraki gelenler de ayni manayi
nakledip durdular m1? Evde oturmaktan maksat nedir? Bu konu
tizerinde biraz derinlemesine bir arastirma yapmak ve elde edilen
bilgileri okuyucularla paylasmak faydali olacaktir, kanaatindeyiz.
Arastirma, Once Tiirkge yazilan meallere, ilk donemlerden
itibaren kronolojik olarak Arapg¢a ve Tiirkce yazilan temel
tefsirlere miiracaat edilerek “C3% kelimesinin manasi iizerinde

durulmaya ¢alisildi.

1. "(&5s8 8 (58 ifadesine Meallerde Verilen Manalar

Tiirkge meallere bakildiginda “&5% kelimesinin “oturun”
seklinde meallendirildigi goriilmektedir. Ancak bu kelimenin
manast arastirildiginda Arapgada “oturmak” manasina gelen
“&hﬁl-bﬁi” manasinda olmadig1 goriilmektedir. O zaman “OR
ifadesini nasil anlamaliyiz ya da nasil diisiinmeliyiz? Once
meallere bir goz atalim:

1-Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim
1simli eserinde “(vakar ile) evlerinizde oturun’ seklinde gevirisini
yapmustir.! “0 58 emir kipi, “2%3/vakara” kelimesinden tiiretilmis
olunca, esas itibariyle bu fiilin aslinda “vakar” manasi oldugu i¢in
parantez ile belirtmeye gerek olmadigi kanaatindeyiz.
“Sayginliginizi, vakarinizi  evlerinizde koruyun”  seklinde

! Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim. (Istanbul; 1984), 11,
745.
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cevirmek daha uygun goziikmektedir.

2-Hayrat Nesriyatin yayinladigt Kur’an-1 Kerim ve
Muhtasar Meali’nde “Evlerinizde (vakarlarinizla) oturun™?
seklinde g¢evirisi yapilmistir. Bu terciimenin 6ncekinden higbir

farki yoktur, sadece “vakar” kelimesinin tehiri s6z konusudur.

3-Diyanet Isleri Baskanliginin yayimladigi Kur’an-1 Kerim
Meali’nde “Evierinizde oturun” seklinde meal verilmistir.’

4-Tirkiye Diyanet Vakfinin yaymladig1 Kur’an-1 Kerim ve
Agtklamali Meali’nde yine “Evlerinizde oturun” seklinde meal
verilmistir.*

5- Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili
isimli tefsirinde ayetin mealini veritken “Vakarlarinizla
evlerinizde durun” seklinde mana vermistir>.

6- Mehmet Yasar Kandemir, Halit Zavalsiz ve Umit
Simsek’in hazirladiklar1 Ayet ve Hadislerle Kur’an-1 Kerim
Meali’nde “Evlerinizde agirbashilikla oturun” seklinde ¢evirisi
yapilmistir.®

7- Hasan Tahsin Feyizli, Feyzu I-Furkan Kur’'an-1 Kerim ve
Actklamali Meali isimli mealinde ayeti “(Cogu zaman, vakarla)
evlerinizde oturun” seklinde gevirmistir.” Ayette “cogu zaman™
ifade edecek her hangi bir kelime bulunmadigi i¢in ifadeden bunu
anlamak biraz zor géziikkmektedir.

8- Ahmed Davudoglu (v.1983)’nun “Kur’an-1 Kerim ve

2 Hayrat Nesriyat, Kur an-1 Kerim ve Muhtasar Meali. Istanbul: 2007), 421.

3 Bkz. Diyanet Isleri Baskanlig1, Kur’an-1 Kerim Meali.(Ankara: 2013), 421.

4 Bkz. Hayrettin Karaman, vd., Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali. Tiirkiye
Diyanet Vakfi, (Istanbul: 2007), 421.

> Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1, 3888.

© Mehmet Yasar Kandemir -Halit Zavalsiz-Umit Simsek, Ayet ve Hadislerle
Acitklamali Kur’an-1 Kerim Meali. (Istanbul: 1996), 11, 1452.

" Hasan Tahsin Feyizli, Feyzu’I-Furkan Kur’an-1 Kerim ve Ac¢iklamali Meali.
(fstanbul: 2005), 421.
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Izahli Meali” isimli eserinde de ayet soyle terciime edilmistir:

“Evlerinizde oturun®.

9- Hiiseyin Atay ve Yasar Kutluay tarafindan yazilan ve
Diyanet Isleri Baskanlig tarafindan da yayimlanan mealde ayetin,
“Evlerinizde oturun seklinde ¢evirisi yapilmistir.’

10- Mahmud Ustaosmanoglu, “Kur’an-1 Mecid ve Tefsirli
Meal-i Alisi” isimli mealinde ayeti, “(Ey Peygamber hammlari!
Zaruri bir ihtiyacimiz olmadig: siirece) evlerinizde karar kilin!”*°
seklinde terclime etmistir. Mealde yer alan parantez i¢indeki
kisim ayette yoktur.

11- Ali Ozek’inde iginde bulundugu heyet tarafindan
hazirlanan Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Aciklamali Meali isimli
mealde “Evierinizde oturun...” seklinde terciime edilmistir''.

Goérilldigii tizere birgok Tiirkce mealde « G&ish 4 &%
ifadesi, “evierinizde oturun” seklinde terclime edildigi
gorilmektedir. Meallerden bazi 6rnekler verildikten sonra bir de
gecmisten giiniimiize kadar miifessirlerin aciklamalarindan bazi
ornekler vermeye calisalim.

2. "X 4 O dfadesi ile llgili Miifessirlerin
Aciklamalari

Burada verilen 6rnekler, miifessirlerin vefat tarihleri gore
ele alinmaya ¢alisilacaktir.

8 Ahmed Davudoglu, Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meali, (Istanbul: 1981), 423.

? Hiiseyin Atay- Yasar Kutluay, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami, (Ankara:
1985), 421.

10 Mahmud Ustaosmanoglu, Kur an-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi. (Istanbul:
21014), 421.

" Ali Ozek,vd., Kur’'an-1 Kerim Ve Tiirk¢e Aciklamali Meali (Medine: 1992),
421.
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2.1. ibnu Ebi Zemenin

Muhammed ibnu Abdillah b. Ebi Zemenin (v.299/911),
Tefsiru’I-Kur ani’I-Aziz isimli eserinde “karne/C5¥” kelimesini
“karar” kokiinden “karne/O5%” seklinde, “vekur” kokiinden de
“kirne” seklinde degerlendirir.'? Bdylece “evierinizde vakarli ve
kararli olun” manasinda degerlendirildigi anlasilmaktadir.

2.2. Teberi

Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Teberi (v.310/922), « &%
SKish & ayetindeki “0% kelimesini soyle agiklar: “o%”
kelimesini, kiraat imam Asimm' *14 “karne”
seklinde, Basra ve Kufe kiraat ehli de “kirne” seklinde
okumuglardir. Teberi de bu okuyus tarzini tercih etmektedir. Bu

ve imam Nafi

durumda bu kelime “vekara” fiilinin emri olmus olur, tipki
“vezene’nin emri “zin”, “vaade-yeidu-1d/c 323 2 3 geldigi gibi.
“Karar” kelimesinden emir yapildiginda ise “ikrir” seklinde gelir.
Bu durumda aynu’l-fiili hazfedilerek harekesi fati’l-fiiline verilir;
boylece bastaki elife gerek kalmaz, yine “kirne” olur. Bir illete
binaen “zalelne/’nin  “zalne/0l”,  “ahsestil/Siusdniin
“ahestii” okundugu gibi bu da “karne/&% ” seklinde fetha ile
okunur. “Yenhitne mine’l-cebel/dsall (s (danis ifadesinde oldugu
gibi ki, bunun ash “yenhatltne/OL%ie”dir. “Hatta/%2> fiili, infial
babina nakledilerek okunmaktadir. “Dagdan iniyorlar” demektir.
Bunun aynu’l-fiili hazfedilince “yenhitne/chasy”  seklinde

12 Muhammed b. Abdillah Tbnu Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ ani’l-Aziz.
(Kahire: 2002), III, 397.

13 imam Asim (v.127/744), yedi kiraat imamindan biri olup tabiun’un biiyiik
alimlerindendir. Imam A‘zam’in da hocalarmndandir. Asim; Kur’an’t
dogrudan Rasdliillah’tan 6grenen Hz. Osman, Hz. Ali, Ubey b. Ka‘b, Zeyd
b. Sabit ve Abdullah b. Mesud gibi biiyiik sahabilerden Kur’an dersleri alan
Abdurrahman es-Siilemi’den okumustur. Bir diger hocas1 da Abdullah ibnu
Mesud’un 6grencisi olan Zir b. Hubeys tir.

4 Yedi Kiraat imamindan biri de Nafi’ b. Abdirrahman (v. 169/785) dur.
Medine’de yetmis kadar tabiundan kiraat dersi almistir.
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okunmaktadir.'® Teberi, “kirne” okundugun da mana, “ J&5 Jal (&
4aSL y/Evlerinizde vakar ve sekinet ehli olun” demektir, seklinde
aciklar'®. Boylece Teberi (2% fiilini “vekara” fiilinden oldugu
gorlsi kabul ederek “kine” seklide okur ve buna gore “vakar ve
sekinet ehli olmalart” manasina gelmektedir.

2.3. Zemahseri

Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri
(v.538/1143),“0 %/karne”  kelimesinin ~ “vekara”dan ya da
“karra”dan veyahut “karra” kelimesinden oldugunu soyler.
“Karra”dan oldugunda “toplanma” manasina gelmektedir.!”
Zemahseri’nin goriisiinii Ebu Hayyan (v. 745/1344/’1nda aynen
teyit etmektedir.'® Buna gére “O)%/karne” ifadesinin, “Evierinizde
kararli ve vakarli olun, evlerimizde toplanin” manalarinda
kullanildigin1 anlatmaktadir.

2.4. ibnu Atiyye

Abdulhak b. Galib b. el-Atiyye el-Endeliisi (546/1151), el-
Muharraru’l-Veciz isimli tefsirinde soyle agiklar: Cumbhur,
“u¥kirne” seklinde okumuslardir. Asim ve Nafi’, “o_#%/karne”
seklinde okumuslardir. Birinci goriise gore ‘“‘vakara’dan
“08/kirne” gelir ve “vakar” kokiinden tiiremis olmaktadir. Tkinci
gorlise gore ise “karar” kokiinden tiiremis olup “akrarne” seklinde
gelir, “ra”nin harekesi “kaf”a verilir, hemze hazfedilir ve “ra’nin
biri de tahfif i¢in hazfedilir, “O5%karne” kalir. Boylece Allah,
Peygamber’in hanimlarina evlerine baglh
kalmalarini/miilazemetlerini emretmis ve teberriicli
yasaklamigtir. Es-Sa‘lebi ve baskalarinin naklettiine gore Aise

15 Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Teberi, Camiu’l-Beyan an Te vili
Ayi’l-Kur’an. (Beyrut: 1995), XIX, 96 vd.

16 Taberi, XIX, 96.

17 Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf. (Riyad: 1998),V, 66.

18 Zemahseri, V, 67.
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(r.a) bu ayeti okudugunda Oyle aglardi ki basortiisii 1slanirdi. Yine
Sevde’ye ‘Nigin diger kardeslerinin (yani Rasulullah’in diger
eslerinin) yaptigi gibi sen de haccetmiyorsun, umre
yapmiyorsun?’ denildiginde o da: Hac da yaptim, umre de.
Rasuliillah (s.a.v.) bana evimde kararli olmami emretti, diye
cevap vermistir. Ravinin, “Vallahi, Sevde, cenazesi ¢ikincaya
kadar evinden disar1 ¢ikmadi”, dedigini sdyler. '

2.5. ibnu’l-Cevzi

fbnu’l-Cevzi (v.597/), Zadii’l-Mesirfi [Imi’t-Tefsir isimli
eserinde “CR3s% & O ifadesini agiklarken, “Miifessirler, bu
ifadenin manasinda ‘Peygamber hanimlarinin evlerinde vakarlh
ve sukiinet igerisinde olmalarina emirdir’ demislerdir” der.?°

2.6. Razi

Razi (v.604/1207), “CKish & 5% ayetindeki bu emrin,
“karar” kokiinden oldugunu sdyler, “vakar” kelimesinden
geldiginin sdylendigine de isaret eder.?! Bu aciklamaya gore
“O3%karne”  kelimesi, “kararli ve vakarl” olmay1 ifade
etmektedir.

2.7. Hazin

Ebu’l-Hasen Alauddin Ali b. Muhammed (v.741/1341),
Liibabu’t-Te vil ve Meani’l-t-Tenzil isimli tefsirinde “ 8 (2%
G& 5 ifadesini, “ K554 CaiWevierinize bagh kalin” seklinde
tefsir etmekte ve “vakar” kokiinden, “evlerinizde ehl-i vakar ve
ehl-i sikiin olun” manasinda emir oldugunun belirtildigini
soyler.??

19 Abdulhak b. Galib, ibnu Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-
Aziz.(Beyrut: 2001), IV, 383.

20 Tbnu’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir fi IImi’t-Tefsir, (Beyrut: 1965), VI, 379.

2! Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l- Kebir.(Beyrut: 1981), XXV, 210.

22 Ali b. Muhammed el-Hazin, Tefsir Liibabii't-Te *vil fi Meni t-Tenzil, (Beyrut:
ts.), 11, 466.
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2.8. Kurtubi

Muhammed b. Ahmedb. Eb1 Bekir el-Kurtubi (v.671/671),
&% 3 O3 ayetiyle Allah, Nebi’nin hanimlarna evlerine
bagl kalmalarii (miilazemetii bliyutihinne) emretmis olmakla
birlikte mana itibariyle diger (Miisliiman) kadinlar da bu emre
dahildir. Bu sayet tiim kadinlar1 i¢ine alacak sekilde varid olan
bir delil olmazsa o zaman seriat nasil tiim kadinlarin evlerine
bagli kalmalarini ihtiva edecek ve zaruret olmaksizin evlerinden
cikmalarini1 engelleyecek? Allah Teald, Nebinin hanimlarina
evlerine bagl kalmalarini emretmekte ve tesrifen onlara hitapta
bulunmaktadir” der.??

2.9. ibnu Kesir

Ebu’l-Fida Ismail ibnu Kesir (v.774/1372) de “C&5 54 b & 287
ifadesini, “Aala sl 53585 3 (&8 58 x Wevlerinize bagl kalin ve
ihtiva¢ olmaksizin disart ¢ikmaymn” seklinde tefsir eder ve
Bezzar’in (v.292/904), Hz. Enes’ten rivayet ettigi “Kadinlar(dan
bir grup) Rasuliillah’a geldi ve ‘Ey Allah’in Rasulii! Erkekler
fazileti ve Allah yolunda cihad sevabini alip gétiirdiiler, bizi de
Allah yolunda cihad edenlerin mertebesine eristirecek bir
amelimiz yok mu?’ dediler. Rasuliillah da: ¢ -W s=3 4alS gl 228 (e
Al due (B bl dee d)x gl Wiy B S/ Sizden kim evinde
oturursa (veya buna benzer bir kelime kulland1) o, Allah yolunda
cihad eden kiginin ameline ulagi” buyurdu”®* hadisini
kaydeder®. Akabinde de “kadin avrettir, evinden ¢iktiginda
seytan onu cazibeli gosterir (erkegi ona baktirir), kadinin

23 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, (Beyrut:
2006), XVII, 141.

24 Ahmed b. Omer el-Bezzar, Miisned, (Enes b. Malik’in rivayetleri. Tahk:
Hasna Bekri), Da‘vet ve Usuliidiin Unv.,Yiiksek Lisans Tezi.( Suud:1992),
119.

» Ebulfida Ismail Ibnu Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim (tahk: Heyet),
(Miiessesetu Kurtuba: ts.), XI, 150; Bkz. Ahmed Mustafa el-Meragi,
Tefsir, (by: 1946), XXI1, 6.
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Rabbine en yakin oldugu zamani, evinin en ticra yerinde oldugu
zamandir./ e O5S5 e il 5 Glandl) Led i) Ca A 138 350 3l
lein a8 A a5 L 63 5720 hadisini nakleder.?’

2.10. Suyuti

Celaleddin es-Suyuti (v.911/1505), Celaleyn isimli
tefsirinde “0_% fiilini, “karar” kokiinden “ra”nimn fetha ya da
esresiyle okunan sekliyle degerlendirir. “Karartii” veya “karirtii”
gibi.”® Boylece kararli olmak manasini vurgulamistir.” Yine
Suyuti, ed-Diirru’l-Mensur isimli tefsirinde de sOyle aciklama
yapar: Muhammed b. Sirin (v.110/729) anlatiyor: Hz. Sevde’ye
“Ne oluyor da diger miimine kardeslerin gibi hac ve umre
yapmiyorsun?” denildiginde, Hz. Sevde: “Allah bana evimde
kararli olmami emretti, vallahi, oliinceye kadar evimden ¢ikmam”
diye cevap vermistir. Ravi de “Vallahi, Sevde de cenazesi
cikincaya kadar evinden cikmadi” der.’® Mesruk (v.63/683)
anlatiyor: Aise “08is% 8 O35 ayetini okudugu zaman Syle
aglard1 ki, basértiisii 1slanirdr.>!

Ebu Hureyre’nin naklettigine gore Rasulullah (s.a.v.) Veda
Haccinda eslerine “Bundan sonra yeriniz, evlerinizde hasrinizin
tizeridir” buyurmustur. Ravi der ki, Zeyneb bintu Cahs ile
Sevde’nin disindaki esleri hac yaptilar. Bu ikisi ise “Biz bunu
Rasulullah’tan duyduktan sonra hi¢ bir canli bizi hareket
ettiremez” derlerdi.>?

26 Muhammed b. Ishak Ibnu Huzeyme, Sahih, (Mektebetu’l-Islami: ts.),II, 813.

27 fbnu Kesir, X1, 151.

28 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es- Suyilti, Celaleyn. (Daru ibn Kesir:
ts), 422.

2 Suyuti, Celaleyn, 422.

39 Suyuti, ed-Diirrii'I-Mensiirfi 't-Tefsiri 'I-Me 'sur, (Kahire: 2003), XII, 30.

31 Suyuti, ed-Diirr, XI1, 30.

32 Ebu Davud et-Tayalisi, Miisned, (Dar1 Hicr: ts.), I1I, 218; Suyuti, ed-Diirr,
XI1I, 3.
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2.11. Alusi

Sihabuddin Mahmud el-Alusi (v.1270/1860), tefsirinde,
“iRash 8 (O ayetini, < sl & Sd/eviere baghilik olarak agiklar™
ve “Hz. Aise, Cemel vakasina katilip da “C&5s8 & &85 ayetini
okuyunca Oylesine aglamis ki, basortlisii 1slanmistir ve Cemel
vakasina katilmasindan dolay1 son derece pisman olmustur”**
der.

2.12. Kasimi

Kasimi (v.1029), Mehasinii’t-Te vil isimli tefsirinde ilgili
ayeti agiklarken, “0&s8 8 0% ifadesini “leie oaa3 Yy (Sl
evlerinizde sekinet icerisinde olun ve evlerinizden ¢ikmayin”
seklinde agiklamigtir. ¥

2.13. Meragi

Ahmed Mustafa el- Meragi(v.1952), “karne/d 8"
kelimesine “Aals sl (33 Y 5 0S5 g e WV Evierinize bagl kalin,
ihtiya¢ olmaksizin digsart ¢ikmayin” seklinde mana verir ve bu
emrin, hem Hz. Peygamber’in hanimlar1 hem de diger Miisliiman
kadinlar igin gecerli oldugunu belirtir.>¢

2.14. Mevdudi

Ebu’l-A‘la el-Mevdudi (v.1979), “55is% & (5 ifadesini
soyle aciklar: “O 58 kelimesi, eger “karar” kelimesinden ise “ (3
OSisw” manasmadir. Eger “vakar” kelimesinden ise o zaman
mana, “Evlerinizde sekinet ve hilm icerisinde, vakarla
yasayin/a )y 5 sag ASu S Sien (8 de” demektir. Her iki
manada da ev, kadinin asil isinin yeridir. Bu durumda kadinlarin

33 Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Ruhu’l-Meanf fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve
Seb’1’l-Mesant. (Beyrut: 1985), XXII, 6; ayrica bkz. Muhammed el-Emin
b. Abdillah, Tefsiru Hadaiki r-Ravhive 'r-Reyhan, (Beyrut: 2001), XXII, 17.

3 Algst, XXIL, 11.

35 Kasimi, X111, 4848

36 Meragi, XXII, 6.
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bu evlerine bagli kalmalar1 ve bu buradaki gorevlerini vakar ve
sekinet igerisinde yerine getirmeleri gerekir. Sadece zaruri
ihtiyaglarini kargilamalar1 i¢in digari ¢ikabilirler demektir. Ayetin
lafz1 olduk¢a agiktir, hadisler de bunu daha fazla izah
etmektedir.?’

Bu konuda Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Kadin
avrettir, evinden ¢iktiginda seytan onu cazibeli gosterir (erkegi
ona baktirir), kadinin Rabbine en yakin oldugu zamani, evinin en
licra yerinde oldugu zamandir. /& yiis) G 3 138 3 ) 3 )
lin a8 8 1) Loy e 0S8 L owfly il seklinde
nakletmistir.®® Yani seytan onu erkeklere ziynetli gdsterir. Bu
sebeple de seytan, erkegi yoldan ¢ikarir ya da kadinla erkegi igva
eder. Buradaki seytandan kastedilenin insi seytanin olabilecegi de
ifade edilmistir.>® Tirmizi de hadisi kisaca sdyle nakleder: “Kadin

avrettir, evinden ¢iktiginda seytan onu cazibeli gosterir (erkegi
ona baktirir)/asil) g i) G 3 1385 ) o0 51 yall?40,

Bir giin ashabi1 kiramdan Esma bintu Yezid el-Ensariyye
etrafinda toplanan hanimlar, kendisini Allah Rasul’line el¢i
olarak gondermek istediklerini sdylemisler ve onu kendilerine
sozcli secmislerdi. Esma, sairane duygulara sahip, yerinde ve
giizel konusan, akilli bir hanimdi. Rasullah (s.a.v.)’in huzuruna
ciktiginda, Efendimize derin bir saygi icerisinde ve tatl bir ifade
ile sunlar1 sdyledi: “Anam babam sana feda olsun ey Allah’in
Resulii! Ben kadinlar tarafindan el¢i olarak gonderildim. Hak
Teala Hazretleri, Seni biitiin erkeklere ve kadinlara Peygamber
olarak gondermistir. Biz kadinlar sana ve senin Rabbine iman
ettik. Lakin biz evlere kapanip kaliyoruz. Beylerimizin cinsi

37 Ebw’l-Afla el-Mevdudi, Tefsiru Siireti’l-Ahzab, (Kahire:1976), 40.

38 Tbnu Hibban, Sahih bi Tertibi ibni Balban, (Beyrut: 1993), XII, 135.

3 Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, el-Miibarekfuri, Tuhvetii’l-Ahvezi
Serhu Camiu’t-Tirmizi, (Daru’l-Fikr: ts.), VII, 351.

40 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen. (Istanbul, 1992), Rada, 18.
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isteklerini tatmin edip ¢ocuk yetistiriyoruz. Siz ise cuma
namazlart kilmak, camilere ve cemaate gitmek, hastalar1 ziyaret
etmek, cenaze namazi kilmak, hac {istiine hac yapmak, daha da
onemlisi Allah yolunda muharebe ve cihad etmek gibi faziletlerle
bizden iistiin oluyorsunuz. Ancak siz hac, umre yapmak ve
kafirlerle miicahede etmek iizere evinizden ¢iktiginiz vakitlerde
biz, sizin mallariniz1 koruyor, iplik egirip elbiselerinizi dokuyor
ve cocuklariniz1 yetistiriyoruz. O halde bizler de o hayir ve
sevapli islerin ecirlerinde sizlere ortak olur muyuz ya
Rasulallah?” Peygamber Efendimiz Esma’nin bu sdzlerini
dinledikten sonra, yanlarinda bulunan ashabina doénerek: “Siz hi¢
din islerinde soru soran bir kadindan, bundan daha giizel sozler
isittiniz mi?” buyurdu. Onlar da: “Ey Allah’in Resulii! Biz bir
kadinin, boyle giizel ifadelere sahip olabilmesine ihtimal
vermezdik!” dediler. Resul-i Ekrem tekrar ona hitap ederek: “Ey
kadin! Sunu iyice anla ve seni gonderen kadinlara da bildir ki:
Birinizin kocast ile iyi geginip, kocasinin hosnutlugunu
kazanmasi ve onun uygun gordiiklerine uymasi faziletlerin
hepsine muadil (esit) olur” buyurdu. Esma, bu cevabi alinca
sevincinden tahlil getirerek (la ilahe illallah diyerek) ve tekbir
getirerek (Allahu Ekber diyerek) geri dondii.*!

Enes b. Malik (r.a.) naklediyor: “Kadinlar, Rasuliillah
(s.a.v.)’e geldiler ve: “Ey Allah’in Resulii! Erkekler sevaplar1 ve
cihad sevabini alip gittiler. Bize de bir amel emret ki Allah
yolunda cihad sevabina kavusalim” dediler. Rasulullah (s.a.v.)
de: “Sizden birinizin evinde ¢ektigi mesakkat, onu Allah yolunda
cihad eden kisinin ameline eristirir.” buyurdu**. Bir baska
rivayette de “Sizden biriniz evlerinde oturursa (veya buna benzer
bir kelime kulland1) onu Allah yolunda cihad edenlerin
amellerinin ~ sevablarina ulagtirir” seklinde gegmektedir.

4 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Suabu I-Iman. (Beyrut: 1990), IV, 421.
42 Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, (Daru’l-Harameyn: 1995), 111, 162.
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Buradaki  kelimenin  kullammmindaki  tereddiit, ravinin
tereddiidiidiir.**

2.15. ismail Hakki

Ismail Hakki (v.1137 h.), Tefsiru Ruhi’l-Beyan isimli
tefsirinde “C&is8 8 OMFyi, “ b Gl OSism ol el b )
(SSlue/ Ey Peygamber hanimlari! Evlerinize baghi kalin ve
meskenlerinizde sabit olun” seklinde acgiklamakta ve “Her ne
kadar bu, Peygamberin hanimlarina emir ise de diger Miisliiman
kadinlar da buna dahildirler” diyerek sunu nakleder: Sevde bintu
Zem’a -ki ezvac-1 tahirattandir- cenazesi evinden ¢ikincaya
kadar ne namaz kilmak (mescide gitmek), ne de hac ve umre
yapmak icin bile odasinin kapisma dahi ¢ikmamustir. Omer
zamaninda kendisine hac ve umre yapmak i¢in ni¢in ¢gikmadigi
soruldugunda ‘Bize “iRis% 4 (28" ayeti nazil oldu’ demistir.**

2.16. ibnu Asur

Muhammed et-Tahir Ibnu Asur (v.1973) tefsirinde,
kadinlarin evlerinde kararli olmalarinin ibadet oldugunu
soylemektedir.*

2.17. Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Herari

Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Herari (v.1429/2008),
Tefsiru Hadaiki 'r-Ravhi ve’r-Reyhan fi Ravabi Ulumi’l-Kur’an
isimli eserinde, mezkir ayeti, “Ey Peygamber hanmimlari!
Evlerinize bagh kalin, evlerinizde sabit olun, ihtiya¢ olmaksizin
disart ¢tkmayin/ s A )AS Y GRIGa b G5 586 66 ol 2l by a5l
43 geklinde manalandirmaktadir. “Karne” kelimesi “vakar”
kelimesindendir, denilmistir. Bu durumda “Ehl-i vakar ve siikin

43 Bezzar, Miisned, X111, 33 (h. No: 6962)

“ Bursavi, Tefsiru Ruhi’l-Beyan, (Dersaadet, 1331 h.), XXII, 180.

4 Muhammed et-Tahir Tbnu Asur, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, (Tunus: 1984),
XXII, 10.
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sahibi olun demektir ve bu emir her ne kadar Peygamberin
hanimlarina ise de bu emre diger Miisliiman kadinlar da dahildir”
der.*®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra evinden disari
cikmayan Sevde validemize ni¢in ¢ikmadigr soruldugunda bu
ayeti okmus ve “Kadinlarin mescidlerinin en haywlisi, evlerinin
késesidir’*” hadisini nakletmistir.*®

2.18. Vehbe Zuhayli

Vehbe Zuhayli, tefsirinde, “5% kelimesini © < sl 3 i
Ao g i dals il = Al o ISS Y g/ Evierinizde sabit olun ve mesru
bir ihtiyag olmaksizin disariya ¢ok ¢ikmayin” seklinde aciklar.*

2.19. Sa‘ravi

Sa‘ravi de  tefsirinde, “karne/O58”  kelimesini
“ilzemne/evlerinize bagl kalin ve fazla disar1 ¢ikmayin” seklinde
aciklamis ve buradaki emrin, biitiin kadinlar i¢in bir edep
oldugunu belirtmistir.>°

2.20. Sabuni

Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetu 't-Tefasir isimli eserinde
“ORa s B GOy, Aala il CAOAS Y5 (S Ga 3V evierinize bagh
kalin, ihtivag  olmaksizin  disart  ¢ikmaymn”  seklinde
aciklamaktadir.”!

2.21. Elmahh M. Hamdi Yazir

Elmalilh M. Hamdi Yazir (v.1942) da bu ayeti tefsir

4 Muhammed el-Emin, Tefsiru Haddiku r-Ravhi ve 'r-Reyhan, (Mekke: 2001),
XXI11, 13.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned.(Istanbul: 1992), VI, 297, 301.

4 Muhammed el-Emin b. Abdillah, XXII, 17.

4 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’I-Veciz, (Dimask: 1994), 423.

30 Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsir, XIX, 469.

3! Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetu 't-Tefasir, 111, 524.

197



Kadinlarin Sosyal Durumlariyla Ilgili Olarak Kur’an’daki
“Karne” Fiilinin Miifessirlerce Yorumu / Prof. Dr. Adem DOLEK

ederken soyle der: “Evlerinizde oturun/G¥”, emr-i hazir cem-i
miiennes olup asli, “05587dir, il gibi, yani evlerinizde karar
edin ve evvelki cahiliyet ¢ikisi gibi ¢tkmaym, yani Islam’dan
evvelki cahiliyet adeti gibi siislerini gostererek ve goriinmek i¢in
kiritarak ¢ikmayin. Bu ayet, bu emir ve nehiy ile Rasulullahin
zevcelerine yalniz tesettlirii degil bilhassa hidri, yani yabanci
erkege gorinmemek demek olan muhadderligi dahi vacib
kilmistir. Diger Islam kadinlar1 icin tesettiir vacip ise de hidir
vacib degil, miistehabdir. Biitiin Islam kadmlarmin da
Peygamberin zevcelerinin siyret ve ahlakini numune ittihaz
etmeleri, elbette bir haklar1 ve serefleridir.”>?

2.22. Said Havva

Said Havva (v.1989), el-Esas fi't-Tefsir isimli eserinde
“CRa g b (0 ifadesi, “Asla 3] G308V B8 Ga W evierinize
bagh kalin, ihtiya¢ olmaksizin disart ¢ikmaymn” seklinde
aciklamistir.>®>  Ancak eser Tiirkceye cevrilitken ayet,
“Evlerinizde oturun, ihtiyaciniz olmadik¢a disariya ¢tkmayin”
seklinde terciime edilmistir.>*

2.23. Seyyid Kutub

Seyyid Kutub (v.1966), fi Zilali’l-Kur’an isimli tefsirinde
ilgili ayeti tefsir ederken sdyle der: “02% , vekara-yekiru/ & 8
fiilindendir, agir bashlik ve istikrar1 ifade eder. Bu Ilahi emir,
miiminlerin analariin eve kapanip disar1 asla ¢ikmamalari
anlamina gelmez. Bu ancak onlarin yasayacaklari yerde asil olan
mekanin ‘ev’ oldugunu ince bir iislup ile isaretlemektedir. Evet,
ev; meskendir, karargahtir, Evin haricinde bulunmalari ise istisna
nev’indendir, gegicidir. Orada uzun uzadiya kalip oturmazlar, Bir

2 Bkz. M. Hamd:1 Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat,
(Istanbul: ts.), VI, 3890.

33 Havva, el-Esas fi't-Tefsir, (Beyrut: 1995), VIII, 4425.

5 Said Havva, el-Esas fi 't-Tefsir, (terc: Besir Eryarsoy), Ist., 1992, XI, 405.
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is icin bir ihtiyag i¢in ¢ikmuslardir. Thtiyaglar1 nisbetinde kalir,
isleri biter bitmez yuvalarina donerler.

Ev kadimin yeri ve yuvasidir. Kadin bu yuvada, Allah’in
iradesine uygun asli hiiviyet ve hakikati icinde kendini bulur.
Cirkinlesmemis, yoldan sapmamis, bataga batmamis ve Yiice
Yaraticinin -onun tabiatina uygun olarak- tayin ettigi vazifenin
haricine ¢ikip didinip durmamis olarak bulur kendini...

Islam, aile yuvasina gerekli havay: saglamak ve igindeki
yavrularin en iyi vasifta yetismelerini temin etmek i¢in ge¢imi
erkegin omzuna yliklemistir. Coluk ¢ocugunun gecimini temine
caligmak aile reisi olan erkege farz kilinmistir. Heniiz tiiyii
bitmemis taze yavrularina kalp huzuru ile siikiin ve emniyet
icinde- bakip yetistirmek i¢in ¢aba sarf etmek, zaman harcamak
anaya aittir. Bu imkéna sahip olan ana, evi diizenleyecek,
yuvaya giizel koku ve ferahlik getirecektir

Kazang¢ pesinde kosup yorulan, isinin agirligi altinda
bunalip kalan, belirli mesai saatlerine bagli olarak ¢aligmak
suretiyle takatten kesilen kadin... Boyle bir kadinin toplumca
ozlemi c¢ekilen tatli havay1 ve giizel kokuyu eve bahsetmesi
miimkiin degildir elbette. Evinin haricinde ¢alisan kadinlarin
evlerinde otel ve han havasindan baska bir sey bulunmaz. Ideal
evde hissedilen o tath kokuya o bi¢gim evlerde rastlanmaz. Evin
hakikatini ancak ev hanimi kadin meydana getirir. Evin mis gibi
kokusunu ancak Oyle olan hanimlar saglar. Evinde goriilen
sevgi, sefkat tezahiirlerini de vasifli analar temin eder. Biitlin
vaktini, gii¢ ve takatini ev haricindeki islerde harcayip tiiketen
bir kadin, bir zevce veya bir ana, o eve agirlik ve bezginlikten
baska bir hayir getirmez. Kadinin ¢alismak i¢in evden ¢ikmasi
o yuva i¢in ¢ok iiziicii bir hadisedir. Zaruret olursa bir sey
denemez. Ortada bdyle bir mecburiyet yokken —calisabilecek
imkana sahip erkekler mevcutken- kadin ¢alismaya zorlanirsa
bu, geri kalmis olan ser ve dalalet asirlarinda ruhlara, vicdan ve
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akillara musallat olmus kotii bir zihniyetten baska bir sey
degildir”.>
2.24. Gassan Hamdun

Gassan Hamdun, Tefsirun min Nesemati’l-Kur’an isimli
eserinde “CA3 5 3 Oy, “hala yil 6345 S 8 xS evlerinize
bagh kalin ve ihtiya¢ olmaksizin digart ¢tkmayin” seklinde
aciklamigtir.>®

2.25. Zeki Duman

Zeki Duman (v.2013), Beyanu’l-Hak isimli tefsirinde ilgili
ayeti, “Evlerinizde oturun” seklinde meallendirmis,®’ ancak
tefsirinde bu ifade iizerinde hi¢ durmamustir. Yukarida bazi
meal ve tefsirlerde mezkir ayetin ilgili kismina verilen manalar1
belirtmeye calistik. Buna gore Zeki Duman’in disinda, “O58”
fiilinin, tefsirlerinin kelimenin aslina uygun olarak agiklandigini
soylemek miimkiindiir. Simdi de “02¥ fiilinin okunusu ve
manasi iizerinde bazi Arap dili otoritelerinin agiklamalarina ve
bazi kiraat otoritelerinin okuyuslarina goz atalim.

3. “0 & KELIMESININ OKUNUSU VE ISTIKAKI

“O5% kelimesinin hangi fiilden tiiredigi, kokiiniin ne
oldugu konusunda ihtilaf vardir. Bu sebeple kelimenin
okunusunda da ihtilaf bulunmaktadir. Ancak “{5%/karne” veya
“O%kirne” seklindeki her iki okunus da miitevatiren gelen
kiraatlere dayanmaktadir. Simdi “0%” kelimenin tiireyis ve
okunus sekillerine bakalim.

55 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an (terc: B. Karliga, M. Emin Sarag, 1. H.
Sengiiler), (Istanbul: ts.), XII, 24-25.

56 Gassan Hamdiin, Tefsir, (Suriye:1986), 444.

7 Duman, Zeki, Beyanul-Hak, (Ankara: 2008), III, 389.
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3.1.44%” Kelimesinin Tiireyis Sekli ve Okunusu

Miiracaat ettigimiz kaynaklarda (58" kelimesi, emr-i hazir
cem-i milennestir ve “G8 /karne” ve “O0%/kirne” olarak iki sekilde
okunmaktadir. Kiraat alimlerinin cumhuru “0%kirne”, imam
Asim ve imam Nafi’, “0%karne” seklinde okumuslardir. Bu
durumda bu kelimenin kokiine inersek bu kelimenin, ti¢ fiilden
emri hazirimin zikredilen iki okunustan birisi lizere geldigi
goriiliir. Simdi bunlar arz etmeye calisalim:

3.1.1 <85 %% 8y vekara-yekiru-vekarun ve vekuratiin”
seklinde, ikinci babdan olup, emri “2¥kir”, miiennes ¢ogulu da
“O%kirne”  gelir. Tipki “veade/3 25 ve “vezene/ ()3
Ofiillerinin - emrinin, 1d/2s ve “0J”, miiennes g¢ogulunun
“idnede” ve “zinne/s)” geldigi gibi. Bu manada “vekara fi
beytihi” ifadesi; evde vakarli oldu, saygmligini evde korudu,
manasima gelmektedir. Tiirkgede vakarli, oturakli, agir basl,
sakin ve saygin anlamlarinda kullanilan “vakarli” ve “vakur”
kelimeleri de ayn1 koktendir. “Vakar” kelimesi, stikin/sakinlik ve
hilim manasiadir. Mesela “O, vakur bir kisidir, vakar sahibidir”
denilir. Bylece ayette “vekara-yekiru/\_J8s 5% 535 fiilinden ele
alindiginda vakiir, “sakin ve sabit oldu” manasinda olmaktadir ki,
0 zaman ayet “C&3 s 8 & 5 S8V Evlerinizde sabit ve sakin olun”
manasin1 ifade eder.”® Boylece “vakar” kokiinden gelen bu
kelime, saygiligin korunmasi i¢in evlere bagli kalmaktan kinaye
olarak ifade edilir ve sayginligin korunmasi ancak eve baglilikla
saglanir.

Peygamberimiz (s.a.v.), hamimlan i¢in “Allah size
ihtivaclarniz icin ¢ikmamiza izin verdil (a5 O (& & (3l 5
Kai) a5 puyurmustur. Bu  ihtiyaglar, insani olan zaruri

58 Bkz. Kasimi, XIII, 4848-4849.

% Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu I-Miisnedu ’s-Sahihu’I-Muhtasar
min Umuri Rasulillah (sallallahu aleyhi ve sellem) ve Siinenihi ve
Eyyamihi.(istanbul: 1992).Nikah, 116.
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ihtiyaglardir.®® Mesela, kadinin ebeveyninden birisinin vefati ve
yakin akrabalar1 ziyaret etmek gibi. Hz. Aise validemiz, babasi
Ebu Bekir’in vefatina sebep olan hastalifinda onu ziyarete
gitmistir. Rasulullah da bazi hanimlarin1 baz1 savaslarda yaninda
gotiirmiistiir. ¢!

“Vekara” fiili, tef’il babina nakledildiginde de ‘“‘saygi
gostermek, agir bashh olmak™ manasina gelmektedir. Nitekim
Fetih suresinde “Allah’a ve Rasuliine inanasiniz, O 'nun Resuliinii
destekleyesiniz ve O’na saygi gosteresiniz diye/ < su)s AL ) sia’sl
558555655 555702 buyrulmaktadir. Buradaki “tiivekkir” kelimesi,
“vekara” fiilinin tef’il babina dontstiiriilmiis seklidir. Bir ayette
de “Size ne oluyor da Allah’in biiyiikliigiinii (vakarini)
istemiyorsunuz?”% buyrulur. Ayn1 zamanda “vakr” kelimesi;
kulag1 az isitmek, kulakta agirlik olmasi manasina gelmektedir.®
Nitekim ayette “... ve kulaklarimizda agirlik vardir, derler”®,«...
ve onlarmm  kulaklarinda — agwlk  (vakr)  koyduk’®®,

“inanmayanlarin kulaklarinda agirlik vardir”.%

3.1.2. “40% kelimesi, ““ 3¥/karra” yani karara/ % fiilinden ve
ikinci babdan gelmektedir ki, emri “ikrirne/0)8” gelir. Kaide
geregi, birinci “ra”nin esresi, sakin olan “kaf” harfine verilir,

0 Hadisin viirud sebebi, rivayetin icerisinde mevcuttur. Soyle ki: Hz. Aise
(r.anha) naklediyor: ‘Gecenin birinde Hz. Sevde (r.a) def-i hacet i¢in
evinden disar1 ¢ikmists. Hz. Omer de onu gériince Sevde oldugunu anlamis
ve kendisine ‘Vallahi ey Sevde! Bize gizli degilsiniz’ demistir. Hz. Sevde
evine doniince hiicresinde aksam yemegi yemekte olan Rasulullah (s.a.v.)’e
durumu arz etmis, Rasulullah da: ‘Allah size ihtiyaglarinizi gidermek igin
izin vermigtir’ buyurmustur.”

61 Tbnu Asur, XXII, 10.

62 Feth, 48/9.

63 Nuh, 71/13.

64 Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibnu Manzur, Lisanu I-Arab (1-XV),
(Beyrut: ts.), V, 290.

65 Fussilet, 41/5.

% fsra, 17/46.

7 Fussilet, 41/44.
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hemze-i vasil kaldirilir, iki sakin “ra” bir araya geldigi igin
“ra”nin biri tahfif icin hazfedilir. Béylece “C5%/kirne” okunur.®®
Kiraat imamlarmin g¢ogunlugu da bu sekilde okumuslardir.
Boylece “O5 kelimesi, ““¥/karra” fiilinden ele alindiginda “bir
mekanda kararli ve sabit olmak, kararli ve istikrarli olmak™
manasina gelmektedir.® Mesela, “0lSalb & %/mekanda karar
kildim, istikrarli oldum” denilmektedir. Bu sekilde kullaniminin
ticiincli  babdan  kullannmindan daha evla  oldugunu
belirtilmektedir.”®

3.1.3.“0_8” kelimesi, ““¥karra” yani “karra” fiili, karira-
yakraru/ 53¢ DJ%seklinde dordiincii babdan olursa emri,
“ikrarne/O08 gelir. Kaide geregi, birinci “ra”nin fethasi sakin
olan “kaf” harfine verilir, hemze-i vasl kaldirilir, arada iki sakin
“ra” bir araya geldigi i¢in “ra”min biri tahfif i¢in hazfedilir,
boylece  “ikrarne/0)28”  kalir.  Kurtubi, ehl-i  Hicaz’in
kullanimmin da boyle oldugunu soyler.”' “0_¥/karne” kelimesi,
bu babdan oldugunda da “karra”, “bir mekanda kararli olmak,
sabit ve sakin olmak” manasina gelmektedir.’”? “Karra”, fiili, ehl-
i Hicaz dilinde “ekame” ve “istekarra” manasinda
kullanilmaktadir. Kurtubi (v.671/1273); Ammar’in, Hz. Aise’ye:
“oll e & o8 O el B & &)/ Allah, kesinlikle senin, evinde
kalmant emretmigtir.” sOzlniin bu manaya delalet ettigini
belirtir’>. Ammar’in bu sdzii iizerine Aise de “Ey Ebu’l-Yakzan!
Dogru biz séz soyledin” dedigini Ebu Cafer en-Nahhas

% Ebu Ishak b. Ibrahim es-Seri ez-Zeccac, Meani’'l-Kur’an ve I‘rabuhii,
(Beyrut: 1988), IV, 224; Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna, Mecazu I
Kur’an. (Miiessetu’r-Risale: ts ), I1, 137.

 Kurtubi, XVII, 139.

7 Tonu Manzur, V, 81; Kasimi, XIII, 4849.

"I Kurtubi, XVII, 140.

72 Bkz. Zebidi, Tacu I-Arus, X111, 392.

73 Kurtubi, XVII, 140.
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(v.338/949) nakletmektedir.’™

3.1.4. Ebu’l-Feth el-Hemdani de bunun miifaale babindan
karra/_Q fiilinin emri oldugunu soyler. Bu sekilde de; toplanmak,
birlikte kalmak ve durmak manasina gelmektedir.”

Alusi (v.1270/1854), tefsirinde soyle der: “Hangi kiraatten
olursa olsun bu fiillerin emirlerinden anlasilan mana; kadinlara
evlerinde kararli, istikrarli ve sabit olmalarin1 emretmektedir. Bu
emir, Peygamber hanimlarina oldugu kadar diger Miisliiman
hamimlardan da arzu edilen bir emirdir”.”® Béylece kadinin
sayginliginin ve agirbagliliginin saglanmasi ve korunmasi da
ancak evlerinde sabit ve vakarli olmasiyla miimkiin olabilir.

[‘rabu’l-Kur’an yazarlar1 da “karne” kelimesinin “karar”
kelimesinin tiirevi oldugunu ve sabit ve sakin olma, bir mekanda
kararli olma, istikrarli olma manalarmma geldigini ifade
etmislerdir. “Ikrirne”, “ikrarne” seklinde de okunur. Birinci “ra”
hazfedilir, harekesi “kaf’a verilir, bu durumda hemzeye gerek
kalmaz ve bdylece hem “kirne” hem de “karne” seklinde
okunur.”” Her iki kiraatin de miitevatir oldugu belirtilir.”® Yine
“karne” kelimesinin; bir yerde kalmak manasina olan mekese/<S«

fillinden “iimkiisne””® ve kararli olma manasmna gelen

7 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, /’rabu’l-Kur’an. (Beyrut:
1980), 111, 314; Bkz. Kasimi, XIII, 4849.

5 Zehrani, Ibrahim b. Abdillah, Teveihu’I-Kiraat Inde’l-Ferra, 418; Zebidi,
Tac, XIII, 405.

76 Bkz. Alusi, XXII, 6.

77 Bkz. Zeccac, 225; Dervisi, Muhyiddin, Irabu’l-Kur’ani’l-Kerim ve
Beyanuhu, (Dimesk: 1999), VI, 165; Nehhas, 111, 313-314.

8 Zehrani, s. 418; Razi de “40%’nin, “karar” kokiinden oldugunu sdyler,
bununla birlikte “vekar’dan oldugu da sdylenmistir, der. (Bkz. Mefatihu I
Gayb, XXV, 208.

7 Mekese; durmak, eglenmek, beklemek manasinadir. Boyle « & <lilS (i<l
Ssw/Evlerinizde soyle olarak durun” demektir. (Abdulvahid Salih Behcet,
I'rabu’l-Mufassal li Kitabillahi’l-Miirettel. (Darw’l-Fikr: ts.) IX, 253.)

204



Katre » Yil: 2019 Sayi: 8

istekarra/ 5 fiilinden “istikrarne”3?

vardir.

oldugunu ifade edenler de

3.1.5. “Kara/J% fiilinden olursa o zaman da ‘“hafe-
yehafu/—lay «ala”  oibi  “karne” gelir ve ig¢tima/toplanma
manasinadir. Bu manada “evlerinizde toplanin/ 2 SRl Gaad)
&K 55 demek olur.®!

3.1.6. Ayn1 zamanda bu kelime, “gdzii aydin olmak”
manasinda olan “kurret” kelimesinden de gelmektedir ki, 4 <58
"le” jfadesindeki kullanimiyla,oSisn "2 e 4 o)) A goz
aydinhginiz  evlerinizde olsun” demektir.®? Kurtubi, “goz
aydinliginiz evlerinizde olsun” seklindeki bu aciklama igin giizel
bir vecihtir, der.®? Kurratu’l-ayn ifadesi “géz aydinligr” demektir.
“Karne” kelimesi buradaki “kurret” kelimesinden tiiretildigi
kabul edilirse bu durumda “Gozlerinizin aydinligi evlerinizde
olsun, gozlerinizi bagkalarina kaydirmayimn” demek olur. Bu da
ancak evlerine baglh ve sadik kalmakla miimkiin olacaktir. Bu
manada evlere bagli olmaktan kinaye olarak ifade edilmistir.

Gortildiigii gibi Arapca yazilmig hicbir tefsir ya da
mealde“( ¥ karne” kelimesine “oturun” manasi verilmemistir.
Onun i¢in ayetin iyi anlasilmasi i¢in kelimenin esas olarak ne
manaya geldiginin iyi bilinmesi ve 1yl arastirilmasi icap
etmektedir. Tiirk¢ede “oturun” kelimesi hakiki olarak “oturmak™
manasinda kullanildig1 gibi, ikamet etmek, ele ge¢irmek™ gibi
mecazi manada da kullanilmaktadir. Ancak burada mananin tam
olarak ifade edilebilmesi i¢in Tiirk¢ede kullanilan “kararli olmak,
istikrarli olmak, bagl kalmak, sabit ve sakin olmak, vakarl
olmak” ifadelerinden birinin kullanilmas1 daha yerinde bir ¢eviri

80 Behcet, 1X, 253.

81 Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, Tefsiru Bahri’l-Muhit,
(Beyrut: 1993), VII, 223.

82 Kurtub1, XVII, 140.

83 Kurtub1, XVII, 140.
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olacag1 kanaatindeyiz.

Kadinlarin, vakarlarini muhafaza etmelerinin en Onemli
durumlardan biri de cahiliye teberriiclinden yani agilip
sacilmaktan sakinmalari emredilmektir. Ayette gegen “ & &%
iKis¥” emrinden hemen sonra “teberriiccii’l-cahiliyye” ifadesi,
bobiirlenerek kiritarak yliriimek, ziynetlerini ve giizelliklerini
erkeklere gostermek, ziyneti agiga ¢ikarmak ve ziyneti gdstermek
manalarma gelmektedir. Kadinlarin ziyneti iki kisimda ele
alinmaktadir. Bunlar; halki ziynet ve sun’i ziynettir. Halki ziynet,
kadinin yaratilis1 itibariyle fiziki giizelligidir. Bu manada her
kadinin bazi farkliliklarla birlikte kendine has giizelligi ve
cezbedici yonleri bulunmaktadir. Diger giizellik ise, sun’i yani
giyinmek ve siislenmek suretiyle elde edilen giizelliktir.

Cahiliyet-i ula, Hz. Adem ile Hz. Nuh arasindaki dénemdir,
Hz. idris ile Hz. Nuh arasindaki dénemdir, Hz. Isa ile Hz.
Muhammed arasindaki dénemdir seklinde yorumlar olmakla
birlikte tiim bunlar1 kapsayacak sekilde Islam dnceki dénemlerin
hepsini cahiliyyetu’l-ula olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu
konuda bir¢cok yorum bulunmaktadir. Bu kadar1 ile yetinmek
istiyoruz.

Konumuz agisindan iizerinde durmak istedigimiz bir diger
emir de “Kish 4 O ayetinden hemen sonraki ayette gegen
“ )SA\/uzkurne/zﬂ(redm ifadesidir. Alusi, “C )SJ\/uzkurne
kelimesini, insanlara nasihat yolu ile hatirlatin ve ayetlerin
hiiklimlerini unutmayin seklinde agiklamaktadir. Boylece
“C)}’ng/ﬁzkurne” kelimesi, ayetlerin ve hadislerin iyi anlasilmas1
icin Kur’an’in ve hadislerin okunmasi, miizakere ve miitalaa
edilmesi manasina oldugu gibi ayn1 zamanda ‘“hatirlatin, teblig
edin” manasia da gelmektedir. Durum bdyle olunca, kadinlar
evlerinde bos durmayacaklar, imkanlar1 nisbetinde namaz
kilacaklar, maddi imkanlarn olanlar zekéatlarim1 verecekler,
Allah’in ve Resuliiniin emir ve yasaklarina uyma gayretinde
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olacaklar. Biitiin bunlar1 dogru yapabilmek i¢in de evlerinde
bulunan Kur’an’1 ve Resulullahin siinnetlerini ve hadislerini iyi
sekilde miizakere edecekler, 6grendiklerini de ev halkiyla veya
evlerine gelen diger Miisliiman kadinlarla paylasacaklardir.

(Ey hanimlar!) Evlerinizde vakarla durun, istikrarli olun,
sebat edin, sayginliginiz1 evlerinizde koruyun, goz aydinliginiz
evlerinizde olsun, evlerinizde toplanin, ilk cahiliye kadinlar1 gibi
acilip sacilmayimn, tahassungahimiz olan evlerinizden ve
tesettiirlinlizden ¢ikmayin, namazlarimizi kilin, zekatlarinizi
verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin, zira ey ehl-i beyt/ev halki!
Allah sizi glinahlardan temizlemek istiyor. Evlerinizde okunan
Allah’mn ayetlerini ve hikmeti miizakere edin,” yani farzlari,
vacipleri, Nebi (s.a.v.)’nin kelimelerini iyi bilin de emir ve
nehiylerini  yerine getirin.”, Allah, Latif’tir “i¢inizden
gecirdiklerinizi, neyi ve ni¢in yapmak istediklerinizi, niyetlerinizi
ve kastinizi en 1iyi bilendir”, Habirdir “yaptiklarinizdan ve
yapmak istediklerinizden haberdardir ve size haber verecektir”.

Sunu da ifade edelim ki, ayette ge¢en hikmet kelimesini
bircok miifessir, “Siinnet” olarak agiklamistir. Mesela Katade,
ayet ve hikmet kelimelerini “Kur’an ve siinnet” seklinde
aciklamistir.®* Kisaca belirtmek gerekirse ayetin tefsiri su sekilde
yapilabilir: (Ey hanimlar!) Evierinizde vakarla durun, istikrarl
olun, sebat edin, sayginliginizi evlerinizde koruyun, goz
aydinliginiz evlerinizde olsun, evlerinizde toplamn, ilk cahiliye
kadinlart  gibi a¢ilip  sa¢imayn, tahassungahiniz  olan
evlerinizden ve tesettiiriiniizden ¢ikmaymn, namazlarimizi kilin,
zekatlarimizi verin, Allah’a ve Resuliine itaat edin. Zira ey ev
halki! Allah sizi giinahlardan temizlemek istiyor. Evlerinizde
okunan Allah’in ayetlerini ve bu ayetlerin tatbiki olan siinneti
miizakere edin,” yani farzlar, vacipleri, Nebi’nin (s.a.v.)

84 fbnu Battal, el-Ibanetu 'I-Kiibra, 1, 308.
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stinnetlerini iyi bilin de emir ve nehiylerini ona gore yerine
getirin.”, Allah latiftiv/iginizden gecirdiklerinizi, neyi ve nigin
vapmak istediklerinizi niyetlerinizi ve kastinizi en iyi bilendir”,
Habirdir/yaptiklarinizdan ~— ve  yapmak  istediklerinizden
haberdardir ve size haber verecektir”.

Boylece Ahzab suresinin 33. ve 34. ayetlerinde, Miisliiman
kadinlarin; sayginliklarini ve itibarlarin1 koruyabilmeleri i¢in
evlerinde istikrarli olmalari, evlerini birer Kur’an ve hadis
mektebi  hdline getirmeleri istenmektedir. Bu konuda
Bediuzzaman (v.1960) da soyle der: “Kur’an merhameten,
kadinlarin hiirmetini muhafaza i¢in, hayad perdesini takmasini
emreder. Tahevesat-1 rezilenin ayag: altinda o sefkat madenleri
zillet ¢ekmesinler. Alet-i hevesat, ehemmiyetsiz bir meta
hilkkmiine ge¢mesinler”®, “mimsiz medeniyet, taife-i nisay1
yuvalardan ugurmus, hiirmetleri de kirmis, mebzul meta yapmas.
Ser’-i Islam onlari, rahmeten davet eder eski yuvalarmna.
Hiirmetleri orada, rahatlar1 evlerde, hayati ailede. Temizlik,
zinetleri. Hagmetleri, hiisn-ii huluk. Liitf-u cemali, ismet. Hiisn-ii
kemali, sefkat. Eglencesi, evladi. Bunca esbabi-1 ifsad, demir-
sebat karar1 lazimdir ta dayansin.”® Siifyan es-Sevri (v. 161/778)
de “Kadin icin evinden daha hayiwrl bir sey yoktur”®” demistir.

Kur’an-1 Kerim’de “Ahsenu’l-kasas” olarak ifade edilen
Yusuf suresinde, gelecek ayetin isari tefsirlerine gore, ebeveyn
(anne-baba), Giines ve Ay’a benzetilmistir. Yani anne, evin
giinesi; baba da kameridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bize Hz.
Yusuf’un, gordugu riiyay: babasina anlatigini nakleder ve soyle

buyrulur: “ JASS\}M‘JL.\S}S}AC.\;\ ;ub‘s_\\ g_u\\_\‘\_u\}( o J& .J\
Cpaale J ee—e\ ' Yusuf babasina soyle dedi: Ey babacigim! Ben

85 Said Nursi, Sozler (Istanbul:1996), 410.

8 Nursi, Sozler, 727.

8 Yusuf b. Abdillah Tbnu Abdilberr, Temhid limd fi’I-Muvatta’ mine’l-Meani,
ve'l-Esanid, 1967, XXIII, 402.
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riiyamda 11 yildizin, Giines ve Ay’in bana secde ettiklerini
gordiim.”3® Ayete dikkat edildiginde on bir yildizdan ve Giines
ile Ay’dan bahsedilmektedir. Bazi miifessirler, buradaki
kevakib/yildizlar, sems/glines ve kamer/ay kelimelerinin gercek
anlamlarinin yaninda yildizlarin, Yusuf’un kardeslerine; Giines
ve Ay’im da anne ve babasina isaret ettigi seklinde de
yorumlamaktadirlar. Giines/Sems’in babaya, Kamer’in de anneye
isaret ettigini soyleyenler oldugu gibi®® “Sems” kelimesinin
disil/miiennes olmasi sebebiyle Gilines’in anneye, ‘“kamer”
kelimesinin eril/miizekker olmasi sebebiyle de Ay’in babaya
isaret ettigini sdyleyenler olmustur.”®

Kisaca kardesler, yildizlara; anne Giines’e, baba da Ay’a
benzetilmistir. Bu benzetme ¢ocuk egitimi agisindan ¢ok énemli
bir tesbihtir. Konumuz agisindan evin aydinlaticisi, 1siticisi
annedir. Giinessiz bir ortamda bitkinin ve canlinin saglikli olarak
yetismesi miimkiin olmadig1 gibi, aydinlig1 olmayan yani sevgi
1s181n1n ve sefkat 1s1sinin olmadig aile yuvasinda yasamanin da
zorlugu malumdur. Diinya i¢in Giines’in ve Ay’in 6nemi ne ise
bir aile ortam1 ya da ¢ocuklar diinyasi i¢in de anne ve babanin
onemi o kadardir. Giines’in, sefkatiyle ve 1s1g1yla diinyay:
aydinlatmasi ve 1sitmasi1 gibi anne ve baba 6zellikle de annenin,
cocuklarimi biiyiitirken ve yetistirirken sevgi ve sefkatleriyle
cocuklarini kusatmasi ve sarmasi gerekir.

Giines sisteminin nizam ve intizami i¢in ifade edilen su
hakikati, ailenin intizaminda annenin Onemini belirtmesi
acisindan bir misal olarak zikredebiliriz:

“Giinesin hareketi, cazibe icindir, cazibe istikrar-i

8 Yusuf, 12/4.

8 Bkz. Teberi, X1I, 10-13; Kurtubi, XI, 246; ZemahserT, 111, 254; Aliist, XII,
180; Tbnu Asr, 11T, 219.

% Alust, XII, 180.
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manzumesi icindir®’.

Giines bir meyvedardir, silkinir ta diismesin miincezib
seyyar olan yemisleri.

Ger siikitiyle siikiinet eylese, cezbe kacar, aglar fezada

muntazam meczublart”*>.

Ev, kiiciik bir diinya; onun giinesi, anne; yildizlar ise
cocuklardir. Giines’in kendi mihverindeki hareketi, etrafindaki
sistemini yoriingelerinde tutmasi ve sistemin istikrar1 igindir.
Giines kendi etrafinda donmez ise sistemin fezada dagilacag: gibi
evinde ve yuvasinda istikrar1 olmayan annenin yildizlari olan
cocuklar1 dagilacak ahlaki bakimdan sukut edip yikilacaktir.

Sonuc¢

Gerek ilk donemlerden yazilan Arapga tefsirlerde gerekse
i‘rabu’l-Kur’an’la ilgili eserlerde kadinlara hitaben, 08"
kelimesine, “evierinizde oturun” manasmin verilmedigi,
“evlerinize baghh kalin”, “evlerinizde istikrarli olun”,
“saygmhiginizi evlerinizde koruyun” seklinde izah -edildigi
goriiliirken Tiirkge yazilan birgok mealde ise “evlerinizde oturun”
seklinde mana verildigi goriilmektedir. Buradaki ‘“oturmak”,
mecazi olarak ifade edilmis -ancak, insanlarin ekseriyeti bunu
hakiki manada anlamis veya bu sekilde yorumlamistir. Durum

91 ceaslall 3y 5l 0l QB \d S (5 535 a8 5/ Gliines kendi mihverinde akap gider,
iste bu Aziz, Alim olan Allah ' takdiridir.” (Yasin, 36/38). Dikkat edilirse
gramer acgisindan “sems” kelimesi miiennestir ve Giines kendi ekseninde
istikrart saglamak i¢in kararli sekilde donmektedir, kararli doniisiiyle de
etrafindaki gezegenlerini muhafaza etmektedir. Sayet takdir edilen nizam
ve intizam dairesinde hareket etmese ve yerinde sabit durup dénmese
etrafindaki gezegenler dagilacak ve kiyameti koparacaktir. Aynen bunun
gibi kadinin evini terk etmesiyle de aile efradi dagilacak ve boylece o evin
kiyameti kopacaktir.

%2 Nursi, Sozler, 698-699.
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bdyle olunca ayetin manasinin dogru anlagilmasi i¢in bu fiilin
cevirisi yapilirken, lafizdaki mecazin tespit edilip mananin buna
gore verilmesinin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Aksi halde
“kadinlarin evlerinde oturmalar1”, hi¢bir is yapmamalari seklinde
yorumlanarak bir¢ok insanin buna itiraz ettigi goriilmektedir.

Durum bdyle olunca miifessirlerin ve Kur’an ilimleri ile
mesgul olan alimlerimizin verdigi ve yukarida zikredilen manalar
dikkate alindiginda ayet, 6zel olarak Hz. Peygamber’in eslerinin,
genel olarak da biitin Miisliiman kadinlarin; gdzlerinin
aydinliginin, saygimnliklarinin  korunmasinin - ve her tiirli
kotiiliikklerden emin olmalarinin, evlerinde istikrarli olmalarinda
ve sebat gdstermelerinde ve evlerine bagli kalmalarinda oldugunu
bildirmistir. Boyle olmak i¢in de, cahiliye adetleri {izere
olmamalari, namazlarini kilmalari, (imkanlar1 varsa) zekatlarini
vermeleri, genel olarak da Allah’in ve Resuliiniin emirlerini
yerine getirmeleri istenmis ve “Evierinizde okunan Allah’in
ayetlerini ve hikmeti (siinneti) tezekkiir (ve teblig) edin”®
buyrularak kadinlarin; evlerini, Kur’an’mn ve hiikiimlerinin
Ogrenilip ogretildigi kiiciik birer mektep ve medrese haline
getirmelerine isaret edilmistir. Boylece evlerde bulunan
Kur’an’in  unutulmamasina ve onun ahkadmindan gaflet
edilmemesine dikkat ¢ekilmistir. Bu da ancak ve ancak, evin
giinesi olan annenin, mihveri olan evinde istikrarli ve kararli ve
sebat igerisinde olmasiyla, Kur’an ve siinnet ile sikga mesgul
olmasiyla miimkiin olabilecektir.

Kaynak¢a
Ahmed b. Hanbel (v.241/855), Miisned, (I-VI), Ist., 1992.
Alusi, Sihabuddin Mahmud (v.1270/1854), Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-

% Ahzab, 33/34.
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AFRIKA’DA YASANAN SIKINTILARDA BESERIN
BULASIK ELININ IZLERI

M. irfan YESILNACAR* & Hakan Yildiz"~

Oz

Gelisen teknoloji ve insan yasam standartlarinda meydana gelen
artis beraberinde bir¢ok problemi de getirmistir. Temiz ve igilebilir su
kaynaklarina erisim bu problemlerin basinda gelmektedir. Su
savaslarinin sik¢a giindeme geldigi giiniimiizde, kiiresel 1sinma, gevre
ve su kirliligi nedeniyle dogal su kaynaklarinda yasanan sikintilar tiim
diinyay1 tehdit etmektedir. Ulkelerin 6zellikle yiizeysel ve yeralt1 su
kaynaklarinin belirlenmesi, korunmasi ve temizlenmesine yonelik
politika ve uygulamalarinin hiz kazanmasi bu sikintinin ciddiyetini
gostermektedir. Diinyada temiz ve kullanilabilir su kaynaklarina
erisimde en ciddi sikintt Afrika kitasinda yasanmaktadir. Kitada
milyonlarca insan temiz suya erisememekte ve bunlarin ¢ogu hayatini
kaybetmektedir. Somiirgecilik faaliyetlerinin sebep oldugu sikintilar ile
miicadele eden Afrika kitasi, bilinyesinde barindirdigi zengin dogal
kaynaklarina ragmen hak ettigi ihtisami kazanamamistir. Giiniimiizde
Afrika da yasanan sikintilarin temelinde insanoglunun her seyi tahrip
eden ‘bulagik eli’ vardir. Yapilan arastirmalara gore Afrika kitasinda
yer alan dogal kaynaklarin ¢ogu diinya ortalamasinda en iist seviyelerde
ve yer alt1 su kaynaklar1 yer {stii su kaynaklarmin yaklagik 100 kati
civarindadir. Peki o halde yanlis giden ne? Afrikanin kalkinmasmin
oniindeki engeller nelerdir? Bu ¢alismamizda 6zellikle Afrika yer alti
su kaynaklarimin varligi, bu kaynaklara ulasmada yasanan sikintilar ve
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bu sikintilarin temelinde yatan beseri hirslar, 6rnekleri ile calismamizda
anlatilmistir.

Anahtar Kelimeler: Insan hirsi, Sémiirge, Afrika, Yeralt: su
kaynaklari.

The Role of the Dirty Hand of the Mankind in the
Problems of Africa

Abstract

Developing technology and the increase in human living
standards have brought many problems. Access to clean and potable
water resources is one of these problems. In a period when water wars
are frequently mentioned, the problems experienced in natural water
resources due to global warming, environment and water pollution
threaten the whole world. The acceleration of countries' policies and
practices for identifying, protecting and cleaning surface and ground
water resources shows the seriousness of this problem. The most serious
problem in accessing clean and usable water resources in the world is
in the African continent. Millions of people on the continent lack access
to clean water, and many of them die. Despite its rich natural resources,
the African continent, which struggles with the problems of
colonialism, has not been able to gain the deserved glory. At the basis
of the troubles experienced in Africa today is dirty hand of mankind.
According to the researches, most of the natural resources in the African
continent are at the highest level in the world average and the
groundwater resources are around 100 times the surface water
resources. So what goes wrong, what are the obstacles to the
development of Africa? In this study, especially the existence of
African underground water resources, the difficulties experienced in
reaching these resources and the human greed underlying these
problems will be explained in our study with examples.

Key words: Human greed, Colonial, Africa, Groundwater
resources.
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1.Giris

Canli hayatin devami i¢i gerekli olan tim kaynaklar
blinyesinde barindiran diinyada, insanoglunun bulasik ve
tahripkar elinin neden oldugu sikintilar sonucunda birgok
problem ortaya ¢ikmistir. Son yillarda sikc¢a glindeme gelen gevre
kirlenmesi ve kaynak azalmas1 gibi konularin temelinde yer alan
sebeplerde insan faaliyetleri oldugu yapilan bilimsel ¢aligmalar
ile belirtilmistir. Insanoglunun sebep oldugu problemlerden biri
olan su kaynaklarinin tilkenmesi ve kirlenmesi, diinyamiz i¢in en
biiyiik tehlikelerden biridir.

Su, hayatin sirlarindan en 6nemlisidir. Siirdiiriilebilir canlt
hayatinda kati, sivi ve gaz hallerinden birinde bulunarak
vazgecilmez bir rol oynar!. Biitiin canlilarin hayatmin su ile
devam ettigine dair Kur’an-1 Kerim’de gecen ‘her canli seyi su ile
diri kildik?’ mealindeki ayet bu konuda en 6nemli dini dayanaktir.
Insanin yaratihismin bir damla sudan basladigini ve biitiin
canlilarin ana maddesinin yine su oldugunu biitiin bilgi
kaynaklar1 ve inanislar kabul etmektedirler’. Su, diinya iizerinde
medeniyetlerin insasinda temel unsur olarak tarih boyunca stirekli
karsimiza gelmistir. Eski toplum ve uygarliklarin su kaynaklari
etrafinda sehirler kurduklar1 ve suya ulagsmak i¢in ellerindeki tiim
imkanlar1 kullandiklar1 bilinmektedir. Diinyamizda temiz ve
icilebilir su ihtiyaci gilinden giine artmakta kiiresel 1sinma,
endiistrilesme ve yeralt1 su kaynaklarmin dogru kullanilmamasi
gibi sebeplere bagl olarak temiz suya erisimde bazi bolgelerde
ciddi sikintilar yasanmaktadir. Devletler ve uluslararast sivil
kuruluglar1 yakin gelecekte yasanmasi muhtemel susuzluk

!'Sen, Z. (2006). Kur’an1 Kerim ve Su Bilimi. Su vakfi yayinlari.

2 Enbiya, 30.

3 Yenigiin, K. ve Yesilnacar, M.1., (2017). Su Damlasinda Bilim ve Din.
Katre Dergisi. say1:3.

219



Afiika’da Yaganan Sikintilarda Beserin Bulasik Elinin Izleri /
Prof. Dr: M. Irfan YESILNACAR & Ogr. Gor. Hakan Yildiz

sorununu ¢ézmek icin 6nlemler almaya ¢aligmaktadir. Bu amagla
akarsularin, yeralti sularinin o6lgiimleri yapilmakta, iilkeler
arasinda su kaynaklarinin kullanilmasi ile ilgili diizenlemelere
gidilmeye c¢alisilmaktadir. Ancak herkes i¢in hayati 6énemi haiz
bir konu olan su kaynaklarmin kullanilmasi konusunda ciddi
problemlerin yasanmasi ihtimali oldukea yiiksek goriinmektedir®.

Birlesmis Milletler (BM), Diinya su giinii sebebiyle 22 Mart
2019 yilinda yaymlamis oldugu raporda®, 2030 Siirdiiriilebilir
Gelisim Plan1’ kapsaminda yer alan hedeflerinden biri de 2030
yilina  kadar  diinya  ilizerindeki  her  insanin temiz
suya kavugmasidir. Ne yazik ki bu sdylendigi kadar kolay
olmayacak gibi goriiniiyor dyle ki, diinyada yaklasik 2 milyar
insan temiz suya erisemiyor, her 10 kisiden 3’1 kirli su tiiketiyor.
Ayni rapora gore diinyada yaklasik 250 milyon insan temiz su
kaynaklarina ulagmak i¢in saatlerce mesafe yiiriiyerek evlerine su
tagiyor. Yer yiiziinde 2025 yilina kadar 3,5 milyar insanin su
kithgr ile karsi karsiya kalacagi ongoriiliiyor. Diinya Saglik
Orgiitii verilerine gore ise her 90 saniyede bir cocuk temiz suya
erisemedigi i¢in hayatin1 kaybediyor. Ayni raporun carpici
sonuclarindan biriside Afrika’da bir evde kisi basina her giin
ortalama 45 litre su tiiketilirken, ABD’de bu rakam 300 ile 380
litre arasinda degismektedir. BM raporuna gore diinya iizerinde
en ciddi su problemi yasayan iilkeler Afrika kitasinda yer
almaktadir. Evet, yillarca somiirgeci iilkelerin 6ncelikli hedefinde
kalan kita, yoksulluk ve gelir dagilimindaki esitsizlikler, aglik ve
sefaletin yayginlagmasi, siyasi istikrarsizlik, etnik c¢atigmalar,
iklim degisikligi, kaynak erisimi kisitlamasi gibi bir¢ok
problemle miicadele etmektedir.

4 Afrika’da Susuzluk, ( https:/insamer.com/tr/afrikada-susuzluk 121 .html.
erigim tarihi:16.07.2019).

5> The United Nations world water development report, (2019). leaving no one
behind.
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Bu calismamizda, insanin bulagik elinin neden oldugu,
ozellikle Afrika kitasinda bulunan yer alt1 su kaynaklarinin varlig
ve bu kaynak zenginli§ine ragmen temiz ve igilebilir su
kaynaklarina ulasimda ve bunlarin yonetiminde yasanan sikintilar
ornekleri ile anlatilacaktir.

2. Afrika’nin Kisa Tarihgesi

Kendisine bitisik kabul edilen adalar ile birlikte 30,8
milyon km?' lik alani ile diinya yiiz 6l¢limiiniin % 6's1n1 ve diinya
tizerindeki topraklarin % 24,4' tinii kapsayan, 1 milyar insan ile
diinya niifusunun %15" ini biinyesinde barindiran, yiiz dl¢timiiyle
Avrupa Birligi’nden yedi, ABD’den ti¢ kat daha biiylik, Azametli
bahtsiz bir kit’a; Afrika. Afrika, etnik, kiiltiir ve dil olarak ¢ok
blyiik bir ¢esitlilife ev sahipligi yapar. 19. vyiizyil
sonlarinda Avrupa iilkeleri tarafindan sOmiirge haline
getirilmistir. Afrika'nin  modern devletleri 20. ylizyildaki
dekolonizasyon siirecinden sonra ortaya ¢ikmistir. Afrika tilkeleri
kismen 1881-1914  yillarindaki Afrika Talam1  sirasinda
sekillenmistir®.

6 Afrika, ( https://tr.wikipedia.org/wiki/Afrika. Erisim tarihi:16.07.2019).
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Ginlik hayatta kullandigimiz pek cok Grtnin Gretimi icin gerekli olan degerli madenlerin cikarildig kita, petrol, dogalgaz, elmas,
altin, uranyum, kobalt, platin, altin cevheri, bakir, tantal gibi farkl tirde dogal kaynaklara sahip

Kaynaklari uzun yillar yabancilar eliyle sémirdlen kita, bugiin de islenmemis ve yeni kesfedilen kaynaklari sebebiyle dinyadaki
dev sirketlerin gozlerini diktidi bir saha

Sekil 1. Afrika Yeraltt Maden kaynaklar1’

“Afrika  yoksul degil yoksullagtirilmistir”  ifadesi
giinlimiizde yayginlik kazanmis onemli bir tespittir. Bu tespiti
destekleyecek pek cok ornek verilebilir. Sekil 1. Giiney Afrika,
Botsvana, Sierra Leone, Orta Afrika Cumhuriyeti gibi iilkelerdeki
zengin elmas yataklari; Sudan, Angola, Nijerya gibi iilkelerdeki
petrol yataklari; Nijer ve Kongo gibi tilkelerdeki zengin uranyum
yataklari; Etiyopya, Kenya, Ruanda ve Burundi gibi iilkelerdeki
yiiksek kaliteli ¢ay ve kahve bahgeleri; Tanzanya ve Madagaskar
gibi llkelerin egzotik dogasi, sayabilecegimiz zenginliklerden

7 Afrika, https://www.milatgazetesi.com/arsiv/afrika-nin-dogal-kaynaklari-
gelecek-vadediyor/haber-118919. Erisim tarihi:16.07.2019.
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sadece birkaci. Ne var ki, bu zenginliklerin halkin giinliik
yasamina biiylik katkida bulundugunu sdylemek gercekten cok
zor. Azmlik bir kesimin tekelinde tuttugu maddi zenginlikler
Afrika’da smiflar aras1 ugurumlara sebep oluyor. Bu sosyal
dengesizlik, bir tarafta zengin bir azinlik diger tarafta asir1 yoksul
bir ¢ogunluk olarak karsimiza ¢ikiyor?®.

3. Afrika’da Beser Hirsimin izleri

Tiim semavi inanglara gore evrenin merkezinde yer alan,
belli gaye ve amaglar igin yaratilan en iistiin mahliktur; Insan.
Yiice Kitabimiza gore; Insan uhdesine verilen emanetler ile
diinya iizerinde halife-i arz® unvam almistir. Yiiksek gayelere
haiz olarak yaratilan insan sahip oldugu istidatlar ile bu makama
ulasabilmektedir. Said Nursi’nin

‘Insan ahsen-i takvimde yaratildigi ve ona gayet
cami' bir istidat verildigi icin; esfel-i safilinden ta
a'la-yi illiyyine, fersten td arsa, zerreden ta semse
kadar dizilmis olan makamata, meratibe, derecata,
derekata girebilir ve diisebilir bir meydan-1 imtihana
atilmig, nihayetsiz sukut ve suuda giden iki yol onun
oniinde ac¢ilmis bir mu'cize-i kudret ve netice-i hilkat
ve acube-i san'at olarak su diinyaya gonderilmistir''°

vecizesi insanin uhdesine verilen bu istidatlarin onu en ulvi ve
siifli makamlara nasil vasil olacagini 6zetlemistir.

Insan, ozellikle sahip oldugu istidatlardan hirs ile hem
maddi hem de manevi bircok sikintiya sebep olmustur. Hirs,
Arapga hrs kokiinden gelmektedir ve "siddetli istek duyma,

8 https://insamer.com/tr/yoksullastirilmis-afrika_262.html. Erisim
tarihi:26.12.2019.

9 el-Bakara, 2/30.
10 Nursi, Bediiizzaman Said, Sozler, Envar Nesriyat, Istanbul 1993, s. 319.
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siddetli istek" sozcliglinden alintidir. Hz. Peygamber (A.S.M)
hirsla ilgili “Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa iigiinciisiinii
ister Ademoglunun karmmi ancak toprak doyurur.”"! buyurarak
mal ve miilke olan asir1 arzu ve tutkularin 6lene kadar devam
edecegini bizlere bildirilmektedir. Said Nursi, insan hirsinin
siddetini su climle ile ozetlemistir; ‘Hodgdami bir ddemi, (Bencil
bir insan) Hirs ve heves yolunda bir mdsumu oldiirse, eger
elinden gelse, hevesine mani ise harab eder diinyay:, imhd eder
beni Adem’i (imha eder tiim insanhig1)’'?. Evet, yukaridaki hadis
ve vecize insan hirsinin tim diinyada sebep oldugu kargasa ve
sikintilarin nedenini agiklamaktadir.

Kusursuz yaratilisa'® sahip olan diinyada insanin bulasik ve
tahripkar elinin neden oldugu cevre felaketleri, savaslar, kaos ve
kargasa nedeniyle diinyamiz, birgogunun ¢oziimiiniin olmadigi
problemlerle bogusmaktadir. Beserin bulasik eli karismamak
sarttyla, higbir  seyde hakiki nezafetsizlik ve  ¢irkinlik
goriinmiiyor'4, diyen Said Nursi bu durumu kisaca 6zetlemistir.

Ozellikle baska iilkelerin kaynak ve zenginliklerinden
istifade etmek amaciyla giiclii lilkelerin zayif {ilkeler {lizerinde
yapmis olduklar1 somiirge faaliyetleri, insan hirsinin ve bulasik
elinin diinya iizerinde neden oldugu sikintilarin baginda
gelmektedir. Asirlar boyu somiiriilen toplumlar, hem dogal
kaynaklarinin biiyiik bolimiinii  kaybetmis hem de kendi
kiiltiirlerinden kopma noktasina gelip asimilasyon tehlikesi
yasamistir. Giliniimiizde bu durumun en aci 6rnekleri Afrika
kitasinda yasayan insanlarda goriinmektedir.

" Miislim, Zekat, 116.

12 Nursi, Bediiizzaman Said, Sézler, Envar Nesriyat, Istanbul 1993, s. 717.
13 Hasr Suresi, 24.

14 Nursi, Bediiizzaman Said, Lemalar, Envar Nesriyat, Istanbul 1993, s. 305.
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Afrika halklarina ‘istikrar’ ve ‘huzur’ getirmek amaciyla
yillardir kitada somiirgecilik faaliyeti yiiriiten iilkelerin neden
oldugu olumsuz sonuglar ile ugrasan kita aradigi ve hak ettigi
duruma ne yazik ki ulasamamaistir.

Afrika’da 2019’a girmemize ragmen somiirgecilik hala
devam ediyor. 49 Sahra Alt1 Afrika iilkesinden yalniz
Etiyopya’nin resmi dili kendilerine ait. Arapgay1 yabanci dil
olarak saymazsak Ingilizce, Fransizca, Portekizce hala bu
devletlerin resmi dili. Hala iilkeler Fransiz veya Ingiliz iilkesi
diye isimlendiriliyor.

Afrika’da somiirgecilik biitiin hiziyla kiiltiirel, siyasi, sosyal
hatta ekonomik olarak devam ediyor. Nijer’de uranyum yataklari
Fransiz sirketler tarafindan idare ediliyor. Zimbabwe’de ingilizler
elmas ¢ikarmaya devam ediyor, Giiney Afrika’da altin ve platin
madenleri hala Ingilizlerin elinde. Angola ve Mozambik’te
ekonominin biiyiik bir béliimii hala Portekizli sirketlerin elinde.
Fildisi Sahili ya da Burkina Faso’da yatirimlar1 Fransa belirliyor,
yatirim yapacak kiiresel sirketler 6nce Fransa’nin onayimi almak
zorunda. Fransa 21 Afrika tlilkesinden hala somiirge vergisi alma
devam ediyor. Her yi1l Afrika tilkeleri 60 ile 100 milyar arasinda
toplam vergi ddemeye devam ediyor. Ingiliz petrol sirketi BP,
Nijerya petrollerinde tekel. Nijerya’nin ylizde 52 petrol geliri
Ingilizlere gidiyor!'>.

3.1. Zengin dogal kaynaklar1 olan kitada yasanan
fakirlik!

Somiirgeciligin maden kaynaklartyla iligkisini
anlayabilmek i¢in somiirgecilik tarihine daha detayli bakmak

152019’a girerken Afrika’da sémiirgecilik
,http://www.gercekhayat.com.tr/yazarlar/2019a-girerken-afrikada-
somurgecilik/. Erisim tarihi:26.12.2019.
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gerek. 15. ve 16. ylizyilda elde ettikleri askeri teknoloji ile baska
kitalara yayilmaya baslayan Avrupalilar, bu bolgeleri kelimenin
gercek anlamiyla “somiirmeye” baslamigslardir'®.

Bu somiirgecilik faaliyetlerinin misalleri olduk¢a fazladir
biz burada sadece birkagindan bahsedecegiz.

3.1.1. Nijerya’nin Petrol ve Dogalgazi

Nijerya, Afrika kitasinin en fazla niifusa sahip iilkesidir.
Giinliik 2 milyon varil ile ayn1 zamanda kitanin en biiylik petrol
iireticisidir. Ulke gelirinin yiizde 80’1 petrol gelirinden
saglanmaktadir. Somiirge sonrasi, lilkede olusan politik kargasa
nedeniyle petrol geliri, ¢ok kii¢iik bir kesimin elinde toplanmakta,
bu da iilkedeki sosyal dengesizligin her gegen giin biiylimesine
neden olmaktadir. Ulkede yiizde 25’i yeterli beslenemeyen 5
yasindan kiigiik ¢ocuklardan her 1000 cocuktan 154°i, 5 yasina
gelmeden dlmektedir. Ulke ekonomisi petrole endekslendigi igin,
tarim ve endiistri giderek gerilemektedir. Bir donemler “kendine
yeten” bir tarima sahip olan bu iilke, bugilin bircok besin
maddesini ithal etmek zorunda kalmistir.

3.1.2. Sierra Leone’nin Elmasi

Niifusun biiyiik kism1 Miisliiman olan bir Afrika tilkesidir.
Somiirgeci Portekizliler, bolgede ¢ok sayida aslan bulunmasi
nedeniyle Ulkeye bu ismi vermislerdir. Sierra Leone, diinyanin
en kiymetli elmas madenlerine sahiptir. Altin ve titanyum da
cikarilmaktadir. Ancak Sierra Leone bu kadar zenginlige ragmen,
Birlesmis Milletler (BM) raporlarina gore diinyanin yasam
standartlar1 en diisiik, en fakir {ilkesi konumundadir.

3.1.3. Cezayir’in Dogalgazi ve Fransa

226



Katre » Yil: 2019 Sayi: 8

Afrika’nin yiizolglimii olarak en biiyiik iilkesidir. Resmi
verilere gore 4,5 trilyon metrekiip dogalgaz rezervine sahiptir.
132 y1l boyunca Fransa’nin somiirgesi olarak kalan iilke, sekiz y1l
siiren ve 1,5 milyon kisinin canina mal olan ¢etin miicadele
sonucu 1962 yilinda bagimsizligini kazanmistir. Ne yazik ki
siyasi kargasa nedeniyle baskiya ve siddete dayanan bir sistem
kurulmustur. Ulke sahip oldugu kaynaklara ulasimda yasadig
sikintilar ve zayif otorite neticesinde halen iilkede milyonlarca
igsiz bulunmaktadir.

3.1.4. D1s Borglarla Kolelestirilen Afrika

2003 yil1 itibartyla Afrika’nin 350 milyar dolar dis borcu
var, kitanin her y1l 6dedigi bor¢ miktar1 15 milyar dolar civarinda.
Afrika {ilkeleri tarafindan geri 6denen bu bor¢larin biiyiikk bir
kism1 Soguk Savas doneminde Afrika tilkelerindeki diktatorlerin
hamilerinden aldiklar1 paralar. Giiney Afrika’daki Apartheid
rejimi son 15 yilinda 18 milyar dolar bor¢ aldi. Fakat simdi,
Apartheid sonrasinda, bu rejimin magdurlar1 kendilerini ezmek
icin kullanilan bu parayr 6demek zorunda birakiliyorlar. Dig
bor¢lar firlayan faiz oranlari yliziinden ana paranin ¢ok cok
{istiine ¢ikarak ddenemez boyutlara ulastr. Ornegin Nijerya’nin
borglu oldugu ana para 5 milyar dolar, bugiine kadar geri 6dedigi
para ise 16 milyar dolar ve hala 32 milyar dolar borcu var. BM’ye
gore Afrika’nin  toplam kaynaklarinin  ylizde 40’1 borg
O0demelerine gidiyor. Uganda’da hiikiimetin kisi basina yaptigi
saglik ve egitim harcamasi 6 dolarken, kisi basina diisen dis borg
O0deme oran1 17 dolar. Zambiya’da saglik ve egitim i¢in harcanan
her bir dolara karsilik dis bor¢ 6demelerine 4 dolar gidiyor.

Somiirgeci iilkeler, gliclii bir otoriteye sahip olmayan,
ekonominin zayif oldugu, insanca yasamanin miimkiin olmadigi
bir kita miras birakmuslardir. Ozellikle siyasal anlamda sémiirge
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donemi ve sonrasi olusan diizeni Tanzanyali bir siyaset¢i su
sekilde Ozetlemistir; “Beyazlar Afrika’ya geldiklerinde bizim
bliylikk sorunlarimiz  yoktu, kiiciik sorunlarimiz  vardi,
anlasamadigimiz durumlarda bir agacin altinda bir araya gelir o
sorunumuzu konusur, anlagincaya kadar kalkmazdik. Simdi adina
“demokrasi” diye bir sistemden bahsedip, biitiin sorunlarimizi
cozeceginden  bahsediyorlar. Oysaki bu  “demokrasi”
sorunlarimiz1 daha da biiylitiiyor ve ¢oziimsiiz hale getiriyor”
demistir'®.

3.2. Zengin su kaynaklarmna sahip kitada yasanan
susuzluk!

Afrika, zengin yer altt maden kaynaklarina, dogal
giizelliklere, yeralti su kaynaklarina, biiyiik gollere, genis
nehirlere sahip olan ancak siyasi, ekonomik, ¢evresel ve bolgesel
karigikliklar nedeniyle ciddi problemler ile miicadele eden bir
kitadir. Afrika kitasindaki beserin bulasik ve tahripkar elinin
neden oldugu sorunlar arasinda yer alan problemlerden biri de;
zengin su kaynaklarma sahip bir kitada insanlarin temiz ve
icilebilir su kaynaklarina ulasamamasidir.

Afrika’da yaklasik bir milyar insan saglikli ve temiz suya
erisememekte, bu ise diinyada sekiz kisiden birinin suya
erisememesi anlamima gelmektedir. BM  verilerine gore
Afrika’daki insanlar1 %66’s1 kurak ve yar1 kurak yerlerde
susuzluk problemi yasamaktadir. Yine BM verilerine gore,
sadece Somali’de 3,5 milyon insan aclik ve temiz suya ulagim
sorunundan dolayi 6liimle yiiz yiize gelmis durumda. Bu sorunlar
saglik sorunlarint da beraberinde getirmektedir. Temiz su
yoksunlugu c¢esitli salgin hastaliklara yol agarken akarsuyun

16 https://www.mepanews.com/istah-kabartan-yeralti-kaynaklari-afrikada-
savasi-besliyor-6944h.htm. Erisim tarihi:26.12.2019.
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yakin oldugu yerlerde de suyun tasidigi bilharzios parazitlerinin
neden oldugu, uyku hastaligi, nehir korliigii, gine kurdu, sitma
gibi hastaliklar yaygin olarak goriilmektedir. Kolera, tifo,
dizanteri, zatiirre gibi hastaliklar kita genelinde rekor sayida
cocugun Sliimiine sebep olabilmektedir!”.

Afrika’daki  insanlar  sahip olduklar1  kaynaklarin
kullaniminda yasanan sikintilarin yani sira bu kaynaklarin
tespitinin yapilmasinda da ciddi problemler yasamaktadirlar. Son
yillarda ozellikle su kaynaklarmin tespiti amaciyla bazi
aragtirmacilarin  yaptigt caligmalar ile Afrika su kaynaklar
hakkinda bir¢ok veriye ulagilmistir.

Diinyada 6zellikle, zihayat i¢in liizumlu olan su, tatli sudur.
Yer yiiziinde tatli su yiizeysel ve yeralt1 sular1 seklinde
bulunmaktadir. Nitekim diinyadaki su dagilimi goz Oniine
alindiginda yeralti sulart dnemli miktarda bulunmaktadir '8 .
Bundan dolayr Afrika su kaynaklari incelemesinde bulunan
aragtirmacilar 6zellikle yeralti su kaynaklari hakkinda bilgiler
elde etmek amactyla bir dizi ¢alisma yapmislardir.

Yukarida bahsedilen arastirmacilardan, A. M. Macdonald
ve arkadaglarinin 2012 yilinda Afrika da yeraltt su kaynaklarinin
mevcudiyeti ve miktar ile alakali yapmis olduklar1 calismalar
neticesinde verdikleri bilgilere gore Afrika muazzam bir su
kaynag iizerinde bulunmaktadir ' Ayrica ¢alisma bulgulari
neticesinde kitada bulunan yeralti su kaynaklarinin yeriistii
kaynaklarindan yaklagitk 100 kat daha fazla oldugunu

17 Afrika’da Susuzluk, ( https://insamer.com/tr/afrikada-susuzluk_121.html.
erigim tarihi:16.07.2019).

'8 Yenigiin, K. ve Yesilnacar, M.1., (2017). Su Damlasinda Bilim ve Din.
Katre Dergisi. say1:3.

19 MacDonald, A.M., Bonsor. H.C., Dochartaigh, B. E. O. ve Taylor, R. G.
(2012). Quantitative maps of groundwater resources in Africa,
Environmental Research Letters, 7. doi:10.1088/1748-9326/7/2/024009
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sOylemektedirler. Afrika'daki toplam yeralti suyu depolanmasinin
0.66 milyon km® (0.36-1.75 milyon km®) oldugu tahmin
edilmektedir. Afrika'da 300 milyondan fazla insanin diizenli
olarak temiz igme suyuna ulasamadiklarin1  belirten
arastirmacilar, suya ihtiyacin dnlimiizdeki yillarda niifus artis1 ile
birlikte daha da artmasini beklemektedirler. Ayrica kitadaki tatl
su nehirlerinin ve gollerin mevsimsel olarak tasip kuruduklari igin
diizenli olarak kullanilamadigindan da s6z etmislerdir. Yaptiklar
calisma ile ilk defa kitanin altinda sakli duran su kitlesinin detayli
bir analizini yapmay1 basarmiglardir.

Arastirmacilardan  biri  olan Helen Bonsor gozle
gorinmedigi i¢in yer alti sularinin unutuldugunu sdylemistir.
Bonsor "Umarim bu arastirma insanlara yeralti sularimin
sundugu potansiyeli hatirlatir” diyerek, Afrika'daki en biiylik yer
altt su rezervinin kuzey Afrika'da oldugunu soylemistir.
Arastirmac1 "Bu bolgede yerin altinda 75 metre kalinliginda bir
su seridi var'' diyerek, kurak kabul edilen Afrika kitasinin, aslinda
biiyiik su rezervlerinin ilizerinde yer aldigimi sdylemistir. Hatta
baz1 bolgelerde c¢ok az derinliklerde bulunan yer alti su
kaynaklarma ulasim icin basit el pompalarmin bile yeterli
oldugunu soylemistir (Sekil 2 a-b).
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Sekil 2. (a) Milimetre cinsinden yer alt1 su derinlikleri. (b)
Her iilke i¢in yer alt1 suyu depolama hacmi (m? cinsinden).

Zengin yer alt1 ve yer iistli kaynaklarina sahip bir kitada
yasanan problemlerin kaynagi oldukca fazladir. Afrika yer alt1 su
kaynaklar1 ile alakali ¢alismalar yapan arastirmacilardan olan
Helen Bonsor 6zellikle yer alt1 su kaynaklarina erisimde yasanan
faktorleri su sekilde 6zetlemistir;

3.2.1. Kapsamh hidrojeolojik veri eksikligi;

Hidrojeolojik haritalar, yeralti suyu seviyelerinin, akifer
tiplerinin, hidrokimyanin, toprak tiplerinin ve hidrolik iletkenlik
dagilimimi gosteren haritalardir. Bu veri tiirli, yeralti suyu
kalitesini belirlemede cok faydalidir. Afrika kitasinda bulunan
iilkelerin yeterli ve gelismis teknolojik alt yapiya sahip
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olmayislar1 nedeniyle hidrojeolojik  verilerinin tespitinin
yapilamamasi nedeniyle yer alt1 sularina erisim kisitlidir?°.

3.2.2. Tecriibeli Hidrojeologlar eksikligi;

Afrika iilkelerinde smirli sayida nitelikli hidrojeologlar
bulunmaktadir. Hidrojeologlar’in bu azlig1 kismen de olsa, yeralti
suyu bilimcilerinin diger kitalarda is bulmasi nedeniyle olusan is
gociinden kaynaklanmaktadir. Yeralti suyu uzmanlariin ve
egitimli Hidrojeologlar’in olmamasi, kita {izerindeki yeralt1 suyu
arastirmalarini olumsuz etkilemektedir?!.

3.2.3. Finansman yoklugu, zayif politikalar ve yasal
otorite eksikligi;

Bir¢ok Afrika iilkesinin, politika olusturma ve uygulama
icin yeterli mekanizmaya sahip olmadigr icin arastirma ve
gelistirme yapma olanaklar1 kisitlidir. Bu iilkelerin ¢ogu, su
yasalarinin  diizenlenmesi ve uygulanmasindan yoksundur.
Yeralt1 suyu arastirmasi ve izlenmesi ile ilgili ¢aligmalar oldukca
az finansmanla saglanmakta ve genellikle kirsal alanlarda yeterli
ekipman eksikligi ve ara¢ gereclere ulasimda yasanan sikintilar
nedeniyle zor sartlar altinda ¢aligmalar yapilmaktadir. Yoksulluk
ve siyasi kargasanin su c¢ikarma ekipmanlarma erisimi
kisitladigini ve insanlarin basit el aletlerine de erisemediklerini
ayrica belirtmislerdir. Yasanan sorunun boyutlarin ciddi
oldugundan bahseden ekip, uluslararasi bir yardim destegi
olmadan bu sorunun ¢6ziilmesinin pek miimkiin olmayacagini da
sdylemislerdir®.

20y Altchenko, K.G. VillholthMapping irrigation potential from renewable
groundwater in Africa — A quantitative hydrological approach. Hydrology
and Earth System Sciences, 19 (2015), pp. 1055-1067

2! Adelana, S. M. A. and MacDonald, A. M. (2008). Applied Groundwater
Studies in Africa IAH Special Publications in Hydrogeology. vol 13.
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Yasanan sorunun boyutlarinin ciddi oldugundan bahseden
ekip, uluslararasi bir yardim destegi olmadan bu sorunun
¢ozlilmesinin pek miimkiin olmayacagini da sdylemislerdir.

4. Afrika’da Susuzluk ile Miicadele

Yapilan ¢aligmalar gostermektedir ki Afrika kitas1 zengin
maden kaynaklar1 olmasina karsin nasil fakir birakilmis ise ayni
sekilde zengin su kaynaklarina sahip olmasina ragmen susuzluk
ile miicadele etmektedir. Somiirge sonrasi kitada meydana gelen
kaos ve kargasalar sonucu ortaya ¢ikan iilkelerin ¢ogu halen giiglii
ve diizenli bir siyasi otoriteye sahip olamamistir. Cok az iilkede
olumlu gelismeler olsa da ne yazik ki kitada halen biiyiik
problemler yasanmaktadir.

Kitanin yasadigi bu sikintilara kars1 gelisen tilkeler ne yazik
ki yeterli yardim elini uzatmamaktadirlar. Ozellikle Ulkemizin
resmi kurumlarinin basimi ¢ektigi sivil toplum kuruluslarinin
yaptig1 projelerle Afrika halki biraz da olsun rahatlamaktadir.
Suya olan ihtiyaclarin ag¢ilan su kuyulari ile giderildigi ¢alismalar
sayesinde temiz ve icilebilir su kaynaklarina ulasim imkani her
gecen giin artmaktadir. Kita da faaliyet gdsteren Tiirk Isbirligi ve
Koordinasyon Ajans1 Baskanligi (TIKA) resmi verilerine gore;
kurumun 2018 y1l1 biitgesinin %27,93’1iik en yliksek orana sahip
kismi1 Ortadogu ve Afrika kitasina yapilmistir. Bu biitce ile kitada
ekonomik ve sosyal altyapilar ile iiretim ve diger sektorlerde
projeler gerceklestirilmistir. Afrika kitasinda 6zellikle temiz suya
olan ihtiyact gidermek icin TIKA, 2003-2018 déneminde
1.200°den fazla su kuyusu agmistir (Sekil 3.). TIKA basit bir su
kuyusu agmanin Otesine gecerek, kirsal kalkinma ve tarimi
destekleyici sekilde uzman egitimleri saglamis, bir yandan konu
ile 1lgili farkindaligin arttirilmasina diger yandan bu alanda beseri
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sermaye olusturulmasima katkida bulunmustur 2 .

basini ¢ektigi yardim kuruluslart sayesinde milyonlarca Afrikali
temiz ve icme suyuna kavusmaktadir. Bir¢ok yardim kurulusunun
Ozellikle iilkemizin temiz su kaynaklarma erisim imkani
saglamasina karsin kita halen su sikintisi ile miicadele etmektedir.

Ulkemizin

Sekil 3. TIKA Tarafindan Afrika’da Acilan Su Kuyulari

Sonu¢

Kenya'nin kurucu devlet baskani Jomo Kenyata, Bati
tilkelerinin Afrika’ya gelisini; “Misyonerler Afrika’ya geldiginde

22 TIKA Faaliyet Raporu, (2018).
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bizim topraklarimiz onlarin Incilleri vardi. Dua edelim dediler.
Gozlerimizi  kapattik. A¢tigimizda, bizim incilimiz, onlarin
topraklar: vardr” bu sozlerle dile getirmistir. Afrika gergegini
anlatan ve bir Afrikali olan Kenyata, durumun vahametinden
bahsetmistir. Sadece maddi kaynaklara olan saldir1 degil ayni
zaman da ahlaki ve kiiltiirel kaynaklara da yapilan saldirilar
neticesinde, benligini ve hiirriyetini kaybetmis toplumlar
meydana gelmis ve bunun neden oldugu sikintilar tamiri
neredeyse imkansiz boyutlara ulagsmaistir.

Sonug olarak Afrika’nin aglik ve susuzluk sorununun dogal
sartlardan kaynaklandigim1 sdylemek pek miimkiin degildir.
Problemin kokeninde Afrika kitasi lizerinde yiizyillardir siiren
beseri hirslar sebebiyle meydana gelen jeopolitik ve ekonomik
cikar c¢atismalar1 yatmaktadir. Ozellikle sdmiirgecilik sonrasi
donemde Afrika’da giiclii merkezi hiikiimetler kurulamadigi gibi,
i¢ siyasi c¢ekismeler de Afrika iilkelerinin siyasi ve ekonomik
gelismesini  engellemistir. Bu durum ekonomik olarak
gelisemeyen  Afrika {ilkelerinin  temiz su kaynaklarim
ulagsmalarin1 engellemistir. Beserin bulasik elinin Afrika da ki
izlerinin sebep oldugu sonuglarin sadece birka¢inin bahsedildigi
bu calisma bize gostermistir ki, insanoglu ser ve tahrip cihetiyle
kainat lizerinde en tehlikeli mahliktur.
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Abstract

This study will explore a future era that has been termed as
“Malikiyet ve Serbestiyet” (Ownership and Liberty) by Said Nursi in
his work Mektubat. The study analyzes Nursi’s and Marx’s approaches
in classifying human history and proposes a new classification which
helps to understand the future’s economic relations better with the hints
from the developments after Marx and Nursi.

This study discusses how it would be possible to get over
negative conditions that people have faced throughout history such as
slavery, captivity and the exploitation of human labor under the current
salary system. The study shows that the “Ownership and Liberty Era”
has many qualities, which offer more advanced conditions for
humanity compared to the past.

It is aimed to achieve an original point of view by
concentrating on the ideas of ownership, possession and liberty in an
era where an increasing importance of property rights appears, and a
desired freedom is accomplished in all matters.

Considering the high cost it imposes on countries and the harm
it gives to the property system, and its hindering the advances proposed
here, the black economy and its characteristics are also discussed.
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Koleliligin Tarihi ve Sonu
Oz
Bu calisma Bediiizzaman Said Nursi’nin “Maliket ve
Serbestiyet Devri” olarak isimlendirdigi donemin 6zelliklerini
anlamay1 amaclamaktadir. Makalede Bediiizzaman Said Nursi’nin ve
Karl Marx’in insanlik tarihini smiflandirirken yapmis olduklari
yaklasimlar ve tahminler degerlendirilmis ve bu kisilerden sonra

gerceklesen yeni gelismeler de dikkate alinarak yeni bir siniflandirma
Onerilmistir.

Calismada tarih boyunca insanlarin maruz kaldigi cesitli
olumsuz ekonomik kosullardan (kélelik, esirlik ve bugilinkii maaslh
sisteminin getirmis oldugu problemler gibi) nasil kurtuldugu ve
kurtulabilecegi ele alinmaktadir, Malikiyet ve Serbestiyet Devri’nin
gecmise gore insanlik i¢in ¢ok daha olumlu kosullar sagladigi ve bu
donemin 6ne ¢ikan 6zellikleri gosterilmektedir.

Makele; miilkiyet, malikiyet ve 6zgiirliik fikirleri ¢ergevesinde
giinimiizde miilkiyet haklarimin O0neminin artmasini, bireysel ve
toplumsal anlamda daha sik karsilastigimiz 6zgiirliik taleplerini de goz
Oniline alarak Malikiyet ve Serbestiyet Devrine yeni ve Ozgiin bir
degerlendirme sunmay1 amaglamaktadir.

Ulkelere getirmis oldugu yiiksek maliyet ve miilkiyet sistemini
zedelemesi ve ele aldigimiz gelismeleri engellemesi nedeniylen
kayitdis1 ekonomi ve ozellikleri de tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tekamiil, kolelik, malikiyet,
serbestiyet, feodalizm.

Introduction

In this article, we have studied the eras in which the
progress of human society took place. We argue that humankind
will experience, after capitalism, an era that can be called the
“Ownership and Liberty” period.
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Regarding this era in which ownership gains prominence
as well as full-scale freedom, we also focus on the concepts of
ownership and freedom and try to develop a different and
unique perspective.

1. Eras of Human Living

Knowledge about the past provides a perspective in
respect to the societies of today. History shows how people
define the problems and how they can solve these, as well as the
common side of human experiences.

Enquiry of past is also an examination of change. Such
studies and investigations try to explain how the changes came
about as well as the extent of their influences. History is
inspection, enquiry and assessment of all facts that have
occurred until today with all their dimensions. History is,
essentially, an examination of human community in ever-
increasing change.!

The term “uygarlik” [civilization] is the counterpart of
“medeniyet” in the Ottoman Turkish and Arabic languages. As
the root of civilization is urbanization, the term, “medeniyet” is
derived from “Medina” which literally means “city”.

The root of the word, “civilization” in European
languages derives from “civitas” in Latin, which means “city”.
Civilizations are defined as “the last stages of the most
developed cultures”. The social and intellectual means in the
commencement period of great nations or empires are described
as “culture”. A culture which passes the commencement period

! Belma Tokuroglu, Abdullah Ersoy, Uygarlik Tarihi ,imaj Kitabevi, Ankara,
2011, p. 1
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and ossify into a stillness / inertia, is described as a
“civilization”.

If a culture used a written script substantially, recorded
some certain improvements in science and art, and created
social and economic institutions properly in an attempt to
establish order, security and efficiencys, it is possible to
denominate such a culture as a “civilization”. In short,
civilization can be defined as a social organization that has
more complex rules than those followed by people who lived in
caves, or by primitive farmers.

Civilization implies a civic life, a government, a script,
laws and mathematics. These facts depend strictly on each
other. People who come together in a city and establish a state
need mathematics in order to survey land, share the produced
crops and gauge the seasons.?

Besides, they need script in order to publicize the laws
into every corner of the community, particularly those laws
regarding ownership and the other related fields of life. The
crops need to be gathered up in the central land through
irrigation-based agriculture. Thus, there arises a division of
labor between agriculturalists and artisans. Some people, apart
from agriculture, depend only on artisanship.

Besides, there must be a division of labor between
agriculturalists and state employees such as clerks and civil
servants. For that reason, surplus of agricultural crops that
resulted from the villages of Egypt and regions of Mesopotamia
were gathered around in the storehouses of city-states.

2 Gordon Childe, Tarihte Neler Oldu, Cev. Mete Tungay-AlaattinSenel,
Istanbul, Alan Yayincilik, 1982, p. 12.
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When the social developments are taken into
consideration, it can be seen that the practices and habits which
are not compatible with human dignity and honor have been
abrogated substantially, albeit gradually. Likewise, the
production methods and the societal structure of capitalism,
which has strict rules, can also be ameliorated.

It should be kept in mind that the structure of capitalist
society is more progressive and humane that that of the feudal
society and slavery. A slave is, essentially, a commodity in that
both her/his being and life is subject to ownership, but in a
capitalist society, only a worker’s (proletariat) labor can be
bought. However, a human wants to be neither a slave (or serf),
nor a wage earner.> As humankind became free from being
slaves and serfs, in the same manner they will become free from
being wage earners.

It is possible to evaluate the extent of humankind’s
desire for salvation from the wage-earning system through
investigating the models of social change and evolution
processes.

While investigating the social change models, many
thinkers and authors have examined change from different
aspects and each of them produced the models of change in
accordance with his/her own theory. The most important result
to be concluded from so many approaches is the inevitability of
the change and the pervasiveness of progress to an extent that it
has constituted a rule in economic, technological and scientific
areas.”

3 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, Zehra Yaymeilik, Istanbul, 2013, p. 635.
4 Omer Faruk Uysal, http://omerfarukuysal.8m.com/kure001.htm 12.12.2014.
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One of the features of the enlightenment tradition is the
idea of progress. This way of thinking, which places special
emphasis on societal progress, believes that humankind will
achieve increasingly more knowledge and happiness.

According to Said Nursi, there is a trend of perfection
and development in the world as well as the universe. As man
is the fruit of the tree of the creation, he is also a part of this
progress. This tendency can grow through the assistance of
accumulation of ideas.’

2. Humankind’s Life Eras According to Several
Resources

Among the living conditions of a society, the most
effective force that dominates societal progress is the way of
production. It is the power of production that determines the
level of social progress. The way of production is, essentially,
no more than the acquisition of the means of support that
humans need, i.e. material resources.® There are some thinkers
who dealt with humankind’s living in a variety of societal
modes.

Among many models, we see that Said Nursi’s evaluation
of human eras in Risale-i Nur has some common grounds and
similar references to history as Marx’s theoretical framework.
Other than Marx, for example, Weber’s social change analysis
emphasizes the cultural background as the catalysis of change.’
Another important scholar, Werner Sombart in his analysis

> Bediiizzaman Said Nursi, Muhakemat, Istanbul, SézlerYaymevi, 1977, p.13.

® Georges Politzer, Felsefenin Temel Ilkeleri,5. bp. Cev. Erol Esencay, {zmir,
flya Izmir Yaymevi, 2010, p. 307.

7 Alan Scott, Capitalism as culture and statecraft: Weber— Simmel-
Hirschman, Journal of Classical Sociology, 13(1), 2012, p. 30-46
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emphasizes the psychological accounts of individuals and firms
and the entrepreneurial spirit.® This article benefits from Marx’s
and Bedilizzaman’s analyses and proposes a new taxonomy to

understand today’s social and economic stance.

In this study, the eras of human living have been
categorized into the following three epochs, i.e. the pre-slavery
epoch, slavery and exploitation epoch, and post-slavery epoch.
The slavery and exploitation epoch has been sub-divided into
the primitive slavery epoch, captivity epoch, and wage-earners
epoch. The wage-earning period has also been treated as the
following three eras; brutal capitalism, socialism/communism
and modern capitalism (the period we live in now). These
periods has been shown in Table 1.

Table 1: The Eras of Human Living

Stages Eras OF Human Living

1. Stage Pre-Slavery Period

2. Stage Primitive Slavery Period

3. Stage Slavery Captivity Period

4. Stage and Brutal (wild)
Exploitation Wage-Eaming Capitalism

5. Stage Period . Socialism/ Communism

Period
6. Stage Modern Capitalizm
7. Stage Post Slavery Period (Ownership and Liberty Era)

Nursi mentions a post-capitalism period and puts
premises like those of Marx. However, philosophically they

8 John H. Munro, The Weber Thesis revisited — and revindicated? Revue
belge de Philologie et d'Histoire, 1973, 51(2), p. 381-391
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have different points of views. It is necessary to manifest these
differences and similarities with respect to societal change
models. Marx, one of the prominent representatives of class-
struggle theory, realizes his studies dealing with all of human
history.”

He asserted that communal life would appear again at
the end of world history. Marx’s method of categorizing history
according to the ways of production may help understanding the
“Ownership and Liberty Era”.

Marx’s method and ways have been proved very useful
in dealing with history periodically, and in asserting ideas as to
how the world would be shaped.

According to Marx, human history is a history of struggle.
Progress and change occurs at the end of these struggles.!”
Nursi’s classification differs considerably from other theories
and approaches. In Auguste Comte’s approach, industrial society
corresponds to the positive stage. Nursi qualifies the industrial
society as a “wage-earning”’ stage and expresses that humanity
will go beyond this stage.!!

Table 2 — Eras of Human Living According to Marx -
Nursi

Eras of Human Beditizzaman Said

Karl Marx Nursi Author (proposed taxomony)

° Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Nesriyat, istanbul, 2002, p.
353.

10 Ayferi Goze, Siyasal Diisiinceler ve Yonetimler, Istanbul, Beta
BasimYayim, 1986, p. 262.

! Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Nesriyat, istanbul, 2002, p.
353.
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Stage | Primitive Wildness and
Communal Nomadic Period Pre-Slavery Period
Society
Stage | Slaver Society Slavery Primitive Slavery Period
Period
Stage | Feudal Society Captivity Period | Slavery Captivity Period
Stage | Capitalist and Brutal (Wild)
Society Exploitation Capitalism
Stage Clas'sless Wage-Farning Period Wage- Socialism_/
Society . . Communism
Socialist / Period Earning
Stage (Socia ISt, Period Modern
Communist) erio —
Capitalizm
Stage Ownership and Post Slavery Period

Liberty Era

(Ownership and Liberty Era)

Economy, is, at the same time a scale of measure. In
order to determine any factor’s effect, it includes a series of
strong and flexible tools that can assess a mass of information
reasonably.

It became necessary to deal with societal progress and
development with respect to ways of production and classifying
and considering the ways of acquiring resources.

2.1. Pre-Slavery Era (Primitive Society-Wildness and
Nomadic Era)

This era constitutes humanity’s first (and primitive)
living stage. At this stage, every individual lives alone and
there is a distinct lack of societal control, coalescence and
public authority. At this era, the concept ownership is not
developed yet. The society shows a disorderly and simple
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structure. One of the most important features of this stage is
that the individuals are readily sacrificed at the cost of the
society’s security and salvation. For the benefit of society, clan
or tribe, the rights of individuals can be ignored. At this era, on
the ground of only one person who commits a crime, all the
people in the clan or tribe can be destroyed/eradicated.

One of the important reasons for why we call this period
the “Brutality and Nomadic Era” is that in this stage, the
individual’s rights were regarded as very insignificant. People
in this era provided things that are necessary in order to sustain
their lives from stone-made tools. Their social production
relationships also were compatible with their extremely
primitive forces.

In this era the condition of work tools did not enable
man to meet his needs alone. Needs required could only be
supplied by joining the forces of all members of society.

In the primitive communal societies, there was no
institutional structure that can be defined as a state.!? In this
societal structure where common ownership is preferred instead
of private ownership, the means of production are the common
assets of a community. This state of affairs is a situation where
the people depend on only the natural law in ownership shares
and in organizing their own deeds.

State of nature is a situation of equality where all
authority and judicial right is mutually the same for everyone
and thus no one has a right of hegemony over anyone else. As
the labor productivity was extremely low, the resources
produced were enough only to sustain peoples’ urgent needs.

12 Yildirim Torun, Demokrasi ve Cumhuriyet, Ankara,OrionYayinevi, 2005,
p.- 14.
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As there was no surplus production, it was not possible to
mention anyone usurping the surplus value. There was no
exploitation, so there was no need for a political organization.
This era came to an end gradually with the development of
productive forces, belief and political clan, and tribes.

2.2 Slavery and Exploitation Era

In a society, it is necessary to treat people equally before
the law and to complete the concept of fraternity via economic
justice. Therefore, in a capitalist system where the majority of
people are wage earners, we see the continuation of the captive-
“master” dialectic. The system prevents a slave’s symbolic
reaction through disabling him; that is paying a wage in change
for his effort.

This wage-earning aspect and its similarities with feudal
societies is emphasized by Said Nursi by using the concept
“ecir” which can be interpreted as today’s wage-earning system
in a capitalist society. !?

In the classical meaning, there is no considerable
difference between slavery and that of working in return for a
wage. In both arrangements, man works by selling his labor and
relinquishing his freedom. As such, although there have been
relative improvements among slaves, serfs and wage earners,
there is no substantial difference among them with respect to
respect to individual freedom. For this reason, in this study
slavery, feudal and capitalist society has been dealt under the

2

same title and described as “Slavery and Exploitation System”.
2.2.1 Primitive Slavery Era

Sparing an enemy’s life in return for his obedience, in
the short run, yields some benefits for both parties. While the

13 Bediiizzaman Said Nursi, Sozler, Istanbul: Sézler Yaynevi, 1977, s. 505.
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weak party will sustain his life, the strong one, in return for a
tiny cost, provides an increase for his production force. '

Slaves, who characterize this era, were frequently
captives of war. At one point, their living as slaves resulted in
the eruption of revolts. Thus, people in this era started the
struggle for leading a more dignified human life.

Now, at this period, the means of production were subject
to individual ownership as well as slaves who constituted the
productive class. The productive forces improved in extent to
seize the values that were produced by others. However, to this
end, slave workers could not consume the surplus values that they
produced. Slavery, despite centuries-long efforts, could not be
fully abolished. According to a study conducted in Australia,
there are some 30 million slaves living in 162 countries, with
around 14 million of these in India alone. '

2.2.2 Captivity Period — Feudal Society

As the means of production moved out from common
ownership to the private ownership, the concept of equity
among people was thoroughly destroyed and raised a
community structure comprising of owners of properties who
possess means of production and those who were deprived of
ownership. '°

Following that era known as the “slavery antique
society”, the second societal structure emerged which had the
same characteristics of the first one; that is to say the feudal
society. Yet the number of slaves had been decreased and labor

4 Umut Omay, Emegin Kiiltir ve ManipiilasyonTeorisi, Istanbul, Beta
Basim, 2009, p. 40.

15 yasin Eskikdy, “Diinya’da 30 Milyon Modern KoleVar”, Sabah Gazetesi,
18.10.2013.

16 Torun, Ibid. p.15.
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efficiency diminished. For that reason, in order to increase
production, giving slaves a share from production was
considered and this idea was actually realized in Rome. The
slaves, in return for a small piece of land given to their
possession, had to give the substantial part of crops they had
produced to the property owners. They, besides their
obligations in the style of produce/rent, had to work in the
private land of the property owner (labor-rent) without any
return. !’

After the dissolution of the Roman Empire, hundreds of
states were founded in the world such as Eastern Rome
(Byzantium). In general, these states were named after their
founding nations. They, after defeating their enemies, made the
survivors captives and put them to work in their fields and
houses. Until the nineteenth century they were governed via
this system. Therefore, the people living in the feudal society
were called “captives”. In this period, we observe a land
lordship system (feudality) in which prevailed a closed
household economy.

2.2.3 Wage-earners Era — Capitalist Society

The main reason for the demise of feudalism was the
extreme exploitation of the labor force. Manor house workers,
who were a kind of captives and were called serfs, started
leaving en masse from their places of work. For the remainders,
they were not sufficient in number to sustain the system on the
old foundations and were very exhausted.

As long as the development of trade was confined to
what was called the ‘vendor system’, the feudal society was still

17 paul Sweezy, Feodalizmden Kapitalizme Gegis, 3bp. Translated by Miige
Giirer- Semih Sékmen, Istanbul Metis Yayinlari, 1984, p. 37.
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influential. However, when sedentary commerce and
transportation was resulted into the establishment of interchange
centers, the declining process of the feudal system was
accelerated.

Handicrafts requiring more specialization and division of
work than that of the manor house economy, not only met urban
populations’ own needs but also provided goods that can be
purchased by the earnings of rural populations who acquired
them at urban markets.

The development of seafaring, colonialism, commerce
and artisanship upset the societal structures; put an end to the
closed economy and triggered the rise of an exchange economy.
The general level of living improved, and a middle class
comprising of traders, artisans, freelancers and intellectuals
emerged. Feudal production became more and more dissolved
and the commercial bourgeoisie became more influential.

As the trade sector began to develop, an urban middle
class which, in old times, were occupied with trade and
artisanship proceeded to suppress the working class. The
aristocrat-peasant dichotomy that prevailed in the feudal
societies was replaced by the employer-employee
differentiation in the bourgeoisie societies.

In such a system, the capital holders (who were little in
number) increased their power more and more as the proletariat
class (whose number was constantly increasing) became further
impoverished. While the substantial capital accumulated at the
hands of potential capital holders, direct producers; that is to say
an important part of guild craftsmen and those who were
deprived of land constituted a large mass who, having split from
the means of production were ready to supply their labor in
return for wages.
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In this period, the manufactural production stage was
reached. The new type of entrepreneur, differing from those
who process the raw material at his own household (mediating
employer), was organizing the production in a better way.

Here, the wage labor and capital come together. In other
words, the system of fabrication comes into the fore, hence
emerges the first nuclear organization of capitalism. This stage,
differing from the domestic system, was an organization of
production in which the means of production as well as raw
materials were supplied by entrepreneurs.

Thenceforward, what was primarily to change was not the
nature of production organization, but instead the development
of means of production at an enormous scale. While workers
were increasingly free at re-selling their labor force, the slaves
were sold for once to the slaveholders.

One of the common features of slavery-captivity and
wage-earning is the employment of people on behalf of others;
in other words, the exploitation of human labor. Some people
have defined the period as the “wage-earner” era. Nevertheless,
this wage was not given to workers deservedly; that is to say,
this was capitalism.'®

2.3 Post-Slavery Era (Ownership and Liberty Era)

The capitalist system and essentially the forces which
exert efforts to sustain it, although alleviating the exploitation
system, did not cope with the popular revolts. In parallel with
the development of democracy and human rights, capitalism has
entered into the stage of decline and collapse.

18 Cemil Ertem, “Malikiyet ve Serbestiyet”, Star Gazetesi, 20.03.2011.
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The workers, who understood the difference and beauty
of freedom, though their wages have risen over a given standard
(minimum living index), have gone on gaining strength for their
favor against dominant classes.

Labor exploitation is no longer confined to any place or
rigid rules. Labor went beyond the confines of the walls of
plants, but, contrary to what is believed, the flexible
circumstances did not liberate it. People, by nature and
feelings, do not want to be slaves or wage earners for a boss.
Human honor and dignity do not accept a working style that is
susceptible to exploitation. !

This new era’s name is “Ownership and Liberty” period.
In this era the individual will be able to come to the forefront,
and the individual liberties will be enhanced by public guaranty
and the bourgeois democracy will be a better representative of
the expressive power of the individual.

On the other hand, instead of the wage-based working
system (which is called modern slavery) the new era constitutes
a widespread individual private ownership; an economic system
in which cooperation becomes decisive. Market economics and
knowledge has risen to the surface in the broadest sense and
reached everyone simultaneously and uninterruptedly. Here,
the free market economy prevails instead of the monopolistic
economy.

It is a historical reality that civilization and culture,
having escaped from its past which was susceptible to wars and
exploitation, is proceeding on the future towards peace and
human rights.

19 Cetin Veysal, Savasin Felsefesi, 2. bp. Istanbul, Etik Yaynlari, 2010, p.
279.
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In turn, the future may constitute an Ownership and
Liberty era free from slavery and exploitation.

3. Capitalism and Ownership System

Ayn Rand states that the right of ownership, like all the
other rights, entails the right of operating. Thus, it is not only a
right of owning some property but also is a right concerning a
production of something and its results.?

This right does not always ensure that a person acquires
an ownership. However, in case he acquires an ownership it is
a guarantee that he will be its own possessor. ‘This right
includes acquiring material assets, sustaining and utilizing
them.” In this position, it is possible to see the meaning given
to the ownership concept.

Economic development of a country depends, to a large
extent on determining the ownership rights and the assessment
of real estates. With the real estates’ ownership being
guaranteed by the state, it is possible to realize a rapid rate of
growth.

According to philosophers of the enlightenment,
capitalism, as it protects private property, and in this context the
individual, is the end of history. However, capitalism’s
contradictions and the harms that it inflicts on human life and
the environment is so serious that, parallel with the
development of the idea of democracy and human rights, it is
almost impossible for this system to survive. For that reason, it
is difficult to define capitalism as an economic system that
resulted from the spreading of ownership. This new era ought

20 Ayn Rand, Insan Haklari, Bencilligin Erdemi, Translated by Nejdet
Kandemir, Istanbul, Plato Film Yaynlar1, 2008, p. 142.
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to have another name. It has been claimed by many authors
such as Safa Miirsel, Cemil Ertem, Omer Faruk Uysal, M.
Abidin Kartal, H. Yunus Tas, and Mustafa Said Iseri that this
new era should be named as the “Ownership and Liberty Era”.

In western democracy, it is accepted that the presence
of different ideas and the right to life are fundamental rights. In
order to achieve happiness, alongside economic growth and
development, individuals in society may achieve the ability of
protecting and improving personal potentials and may access
the opportunities of development of these abilities equally.
With the development of social rights, there have been recorded
substantial improvements for the sake of realizing equity before
the law, and individual rights and freedoms gained importance.

The major means of protecting individual rights and
freedoms for individuals in society has been the concept of the
legal constitution. By means of constitutional rights, the
environment of free opinion rises to the surface with democracy
more vigorously.

There is a very close relationship between the
development of democracy and social rights and individualism.
In order to understand the concept of the Ownership and Liberty
era, it is in particular necessary to grasp the concept of liberty.
By means of development of social rights and gaining importance
of individualism in time, this era will make itself felt more
vigorously.

4. Ownership System and Informality

According to Marx, the source of struggle and strife
among people is the feeling of possession and accordingly, the
ownership problem. Therefore, the primitive communal era in
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which the means of production was not in the hands of
individual owners, is defined as an ideal system in relation to
the principles of equality and justice. Yet the ideal system has
sometimes been argued as requiring transcendence from the
traditional dichotomies such as strong-weak, ruler-ruled,
master-slave, wealthy-poor, black-white, and so on.

The developed Western countries, having firmly
installed the legal infrastructure of the ownership system, have
established a distinct superiority over the people of the rest of
the world. Of the major factors, that makes the United States
and Europe dominant over the rest of the world is their
establishing democracy and liberalism. However, one of the
most important issues that have been overlooked is the
implementation of the ownership system and its legal
infrastructure. So much so that, various researchers have
emphasized its importance as equivalent to the development of
democracy.

Countries in the Third World and the cities of ex-
communist countries are replete with entrepreneurs. We can see
thousands of people trying to sell something in the Middle
Eastern soug or in a Latin American town or in Moscow.
Moreover, the people in these countries are skillful and
enthusiastic. In addition, they can achieve these with almost zero
capital; we cannot observe this ability in the other parts of the
world. It is not fair to accuse the people who are extremely
competent at grasping modern technology and applying it as
lacking an entrepreneur spirit.

However, these countries have not developed
economically. Although they have been trying to develop, one
of the assets they have not produced yet is capital. The capital
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is the lifeblood of economic system in the developed countries,
and it is regarded as a base for development.?!

The research conducted in the countries of Asia, Africa,
the Middle East and Latin America has showed that these
countries have all resources necessary for their development.
Even in the neediest countries, the poor have savings. Such
that, the value of these savings in these countries is 40-fold of
the foreign aid that they have been receiving from 1945.%

However, the obligations of the dwellings and
companies that have been constructed on the un-registered lands
have not been determined fairly. The industrial institutions
have been installed far away from the regulatory control of the
financiers and investors. These properties can readily be
transformed into capital, as the rights on them have not being
documented adequately.

There are no property transactions except for the places
where the people believe and depend on each other. Likewise,
it is not possible to make mortgages in order to borrow a loan
and the status of the people taking out the loans are not assessed
in return for an investment. Yet in the developed Western
countries each parcel of land, each building, and each machine
and equipment has been registered with a land certificate.

These assets have been linked with the whole economy and thus
the added value is acquired.

The most important indicator of the Ownership and
Liberty Era is represented by the assets with certificates which
must be regarded as capital. By this means, it can be possible to
exert capital from many items that, at first glance are regarded

2! Hernando De Soto, The Mystery of Capital. Why Capitalism Triumphs in
the West and Everywhere Else, New York, Basic Books, 2000, p. 32.
22 Ibid p.30
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as “rubbish”, and thereby the economic development can be
achieved without needing strong capitalist institutions.

The origin of the sense of ownership is often ambiguous
and there is an aspect of it that is difficult to grasp. However, it
is one of the key concepts of growth. This drive is one of the
causes that makes the West develop and gain strength. The
other one is democracy and liberalism, to which we, in this
thesis give the meaning “liberty”.

The previous studies’ emphasis on the sense of
ownership and democracy was very important. Thus, to name
humanity’s future potential era, the “Ownership and Liberty
Era” has been adopted. There are important reasons underlying
the existence of the unrecorded sector. A research has revealed
how hard and difficult obstacles there are to get legal
acquisition. For example, a small clothes shop was opened in
Peru. To fulfill legal requirements several visits were made into
the center of Lima. Six hours a day were spent only to get a
license certificate, and in the end, 289 days and $ 1231 was
spent for all of these shop opening procedures. Expenditures
here; that is to say $ 1231 was 31-fold of those days’ minimum
wage. In addition, a required permit in order to erect a building
on public land was acquired in six years and eleven months by
visiting 52 public offices and involving 207 managerial
procedures.

In Philippines, it is possible buy a house legally in 13 to
25 years and via 168 legal steps. The process for the
registration of a legitimate building on agricultural land in
Egypt can take between 6 to 11 years of procedures in public
offices.

One of the ways of settlement of an ordinary citizen in
Haiti onto public land is via renting out the land from the
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government for 5 years and then buying it. In a research, this
renting out procedure was attempted to be realized via the local
business partners. In total, regarding this transaction, in two
years’ terms 65 bureaucratic procedures were required. In order
to buy land around 111 bureaucratic proceedings were required,
which ended up taking a total time of 12 years. In short,
acquiring land via a legitimate process takes almost 19 years.
However, in the country, sustaining such legitimacy is far from
guaranteed.??

Features of the developing countries and poor nations
with respect to coping with economic problems, are as
follows: 24

I.  Assets of a citizen are not known.

II.  The addresses of individuals are not certain and
cannot be confirmed.

III.  Those who are in arrears can readily hide themselves
and adopt similar tricks in order to elude people
from their debts.

IV.  Resources cannot easily be transformed into capital.
V.  Belongings cannot be divided into shares.

VI.  There aren’t standard definitions of assets; they not
be contrasted and compared with each other.

VILI.  The rules regarding ownership can differ from one
city to another, and even from one district to another.

23 Ibid, p. 26.
24 Ibid, p. 11.
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The problems that face today’s poor countries show
similarities to the armed citizens of the United States (cowboys)
in the nineteenth century.

Emigrants coming from Britain faced a land acquiring
system, which was extremely complex and at the same full of
contradictions. For instance, a vast area of land could belong to
a man and at the same time to another man whom the same land
had been bestowed to by the British royal family. Thus, a man
could claim that he had bought the land from a Red Indian
family and another person could accept the same land instead of
salary from a legislative assembly.

Some people might not even see those lands. Even
worse, those lands, years before emigrants arrived there had
been divided into pieces and cultivated. Thus, we see here, in
the proper meaning of the word the typical milieu and setting of
the “wild west” classics. We can understand from this why
everybody in the society carried a pistol, because his or her life
was a fully wild and brutal form of living.

The pioneers, who settled into the lands that did not
belong to them, said that what gave the soil value was their labor.
According to them, an official certificate of title or randomly
drawn limits could not define the ownership. They claimed that
ownership was the right of those who occupied land and
cultivated it. Of course, central government and federal officials
did not accept this situation and sent military troops led by
officers and devastated the farms and buildings. However, the
people residing in that region, after the troops had gone,
reconstructed the buildings again and tried to maintain their lives
under the hard circumstances. Thus, the facts that occurred in the
United States two centuries ago are the present-day fundamental
problems in the poor countries.
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The industrial revolution, which began in the last half of
the eighteenth century, originated in Britain and thereby spread
widely into the other European countries. Modern industrial
techniques have strikingly developed since, and this
development has led to major and deep societal changes. A
new formation that had been determined by urbanization has
emerged and has launched an unprecedented migratory
movement. A great mass of population has been aggravated in
the industrial regions.

In this way, because of social and other developmental
changes, a large mass of working class has emerged. The
population of the cities has rapidly risen, and male, female and
juvenile labor have faced difficult, hard and exhausting working
conditions. By the 1950s, in many poor and undeveloped
countries of the world, an economic revolution has taken place,
replete with upheavals resembling the social and economic
crises that Europe had experienced in 1800.

The acceleration of mechanization in agriculture has
decreased the demand for labor in the countryside. The
advancements in medicine and practices of public health has
decreased the rate of infant mortality and increased life
expectancy. Following these developments, the majority of
people began rushing into the cities. The population of cities
increased rapidly.

Today, alone in China and India hundreds of millions of
people have migrated into the metropolitan areas. However,
because of migrations, almost two thirds of people began living
in the slums. Because of illegal housing, sewage systems have
tended towards collapse, and vendors have occupied the streets.
The big cities have become virtually uninhabitable areas.
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On the other hand, the economic triumph of the West
lies in its success in transforming ownership into capital. It has
been claimed that the value of real estates that have been
possessed but have not been owned legitimately by the poor
people of developing countries was over $ 9.3 trillion. Thus,
the way out for the thriving economies is transferring this
dormant capital into the system.

5. Influences of Ownership System and Value
Increases in Real Estates

The ownership system that provides process, forms and
rules enables us to transform assets into active capital. The
ownership records and titles represent our common
understanding as to what is meaningful for any assets.

These certificates or documents aggregate all
information that is necessary to conceptualize the potential
value of an asset, and organize it, and thereby make it
controllable. Marx starts Das Capital with “commodity”, and
gives place to the concepts of goods, money, capital, labor and
value, as well as the relationships among them and their
transformations.

According to Ibn Khaldun, work and strife are the bases
of economic activities. Commodity does not have any value.
What matters is the labor exerted in order to produce this
commodity. Therefore, the price of a commodity means an
equivalence of labor for producing that commodity?>.

Ibn Khaldun asserted that further production could be
realized by maximum efficiency, profit-seeking entrepreneurs
who consider the results of the deeds in respect to benefits and

25 R. Thsan Eliagik, Miilk Yazilari (2), Istanbul, insa Yayinlari, 2010, p. 7.
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costs, and trade and specialization. The best state is that which
has the lesser bureaucracy and the lesser number of mercenaries
in order to protect the law and order, and it gathers the lesser
taxes in order to finance public affairs. For that reason, the
World Bank has exalted Ibn Khaldun as the “first proponent of

privatization”.

The land survey (cadaster), is one of the most important
functions of the ownership system; it is a public service
determined by each country’s needs and goals. Its contents can
be changed with a country’s social and economic developments
and can be implemented in order to meet the needs of society.
As the society’s structure and needs develop, the cadaster’s
extent and content can be altered. Up until today, this change
has shifted from a singular dimensionality to the
multidimensionality?’.

The increasing population has resulted in land becoming
a commodity whose acquisition is getting more and more
difficult. Therefore, it increases in value and becomes a source
of wealth in itself. Alongside the land, the values of the other
real estates (houses, workplaces) are being increased.

This phenomenon, in almost every country, for a secured
investment, leads credit organizations to use their resources
fearlessly. In the West, what constitutes the capital is a latent
process embedded in the complexity of the official ownership
system.

26 Stephen Glain, Islam in Office, Newsweek International, 03.07.2006.

%7 Tiilay Tufan, Hiiseyin Erkan, S. Gok¢in Seylam, Kadastronun Ekonomik
Kalkinmada Rolii, Ankara, 13. Tirkiye Harita Bilimsel ve Teknik
Kurultayi, TMMOB Harita ve Kadastro Miihendisleri Odasi, 18-22 Nisan
2011.
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As the Western nations improve their ownership system,
unwittingly they have developed the mechanisms that easily
release capital. These mechanisms can be perceived as the arts
of the system that only protects ownership, not as the complex
mechanisms that enable us to transform the potential assets into
capital. The effects of ownership systems in respect to this
issue can be categorized into six topics.?

I.  Fixing the Economic Potential of Assets

II.  Integrating Dispersed Information into One
System

III.  Making People Accountable
IV.  Making Assets Fungible
V.  Networking People
VI.  Protecting Transactions
6. Ownership and Liberty Era

Liberty is not being an individual under someone else’s
arbitrary constraint. The ownership is an indispensable tool for
defining liberty areas, demarcating lines and protecting them. It
is estimated that humanity will escape from wage earning
through “ownership” and elude form captivity via “liberty”, and
thereby attain real civilization.

Futurist Alvin Toffler mentions three major shifts in
which the bases of wealth and welfare have switched ground.
These shifts are respectively the first wave that signs switching
from hunting and gathering to sedentary agriculture, the second
wave that refers changing from agrarian society to industrial

28 De Soto, Ibid, p. 47.
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society, and the third wave that indicates shifting from
industrial society into the information society.

Toffler, while stating that the third wave had started in
the 1950s and that in those years the bases of shifting to
information society had been laid convincingly, he, although
aware of the era in which we live and on the brink of it, could
not dare a naming for it.>> Toffler, in his Future Shock deals
with the future issue, and states that capitalism was on the verge
of demolition and a new era was about to start. >

This revolutionary era in which the slavery will be
abolished has a name beyond that of the “information society”;
its name is the “Ownership and Liberty Era”.

The basic and natural rights that are applicable for all
human beings stem from natural law. The basic and natural
rights of which people possess by their existence as humans are
as follows:

I.  Rightto life
II.  Right of freedom, and
III.  Ownership right.

The right to life is the source of all rights, and the
ownership right is the reflection of these rights put into practice;
so much so that without the right of ownership it is not possible
to utilize the other rights. The right of ownership has an
importance given to it by the religion of Islam and has become
one of the basic human rights.

29 Arman Kirim, Tiirkiye Nasil Zenginlesir? Istanbul, Remzi Kitabevi, 2008,
p- 99.

30 Omer Faruk Uysal, “Beseri Yasama Devirleri”, Koprii Dergisi, Kis 2000,
p- 49.
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The development of the ownership system and the
spreading of it to all the layers of the society has made the
countries accumulate capital in a flash. Thus, it contributed
seriously towards increasing the level of welfare. Nursi gives a
great importance to the “drive of ownership” as it is given to
human beings as an inherent feature?!.

People, instead of working under the command of other
people and utilizing their labor under a fund holder, instead want
to set up their own business and work for themselves. This is an
inherited and natural situation. Most people, instead of working
as a wage earner under the command of someone, at least, prefer
to be a partner of a business with someone else.

Man desires to get some return for his labor; even if he
makes a mistake he accepts and bears the consequences of his
faulty deed. Man has difficulty in accepting the bad
consequences of someone else’s faults. Particularly he has
difficulty to consent the faults of capital holders who utilize his
labor in return for a wage.

The Ownership and Liberty Era can be broadly
described as follows:

The great majority of the society, i.e. in particular the
grass roots, may have even if it be a small one, a property, a
self-run business and, broadly some entrepreneurship freedom.
Volunteers should leave management of the production and
distribution of goods and services to individuals or groups that
comprise it. Each individual should be permitted selling and
buying at a price that both parties agree with. In general, the

31 Tbid, p.47
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freedom of entrepreneurship, private ownership and market
mechanism, overall, should be approved and fostered.*

The concept of ownership, in an economic sense,
includes owning, producing, owning one’s production and
labor, and assessing and utilizing it freely. This concept also
implies an economic system in which monopolies and nation-
states that produced and protected them noticeably loose
hegemony. This era, in a political sense includes a type of
democratization in which all variety of rights and liberties are
applied to the large masses of society.

In the legal sense, the legal agreements that the
individuals define via contracts will come to the forefront and
gain validity, and arbitration and similar regulations will come
into play.

In a cultural sense, multiculturalism, and local and
authentic cultures will come into the forefront, and the
interactions among the cultures will increase.

Today’s partially adopted and used models such as de-
centralization (instead of unitary structure), participation
banking (interest-free banking), employees’ becoming partners
of the organizations that they work in, widespread appearance
of joint-stock companies, grass-rooting of the ownership, and
time-sharing systems will be in a more improved style among
the features of this era.

The second feature of the Ownership and Liberty Era is
the expansion of all varieties of liberties in an unprecedented
way. A world-wide consensus has taken shape on the
legitimacy of liberal democracy, and at the same time, it has the
upper hand against rival forms of hegemony such as monarchy,

32 Omer Capra, Islam Ekonomi Sistemi, Istanbul, FikirYaynlari, 1970, p. 31.
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fascism, and communism. Whereas recent forms of
governments have led to great drawbacks and basic inner
contradictions that resulted in their decline.

However, liberty and liberal democracy, which refers to
this era, has given freedom and independence the most improved
form. The ultimate point to which thinkers who regard “liberty
as the right of doing everything that does not harm anyone else”
is liberal democracy. Whereas, the real liberty gives the right to
everything which inflicts harm neither to oneself nor to anyone
else®.

Considering from this point, there are grave and deep
splits between the capitalist system and the ownership and
liberty era. The Ownership and Liberty Era should be
addressed as a new period for humanity. Cemil Ertem, states
that the “Wage is return of labor received unsatisfyingly” and
has assessed the current capitalist system, like Bediuzzaman,
with the “wage-earner” concept®®. For that reason, in order to
investigate capitalist and post-capitalist periods properly, the
wage and wage systems should be dealt in a historical
perspective.

Capitalism’s abolishment of feudalism put an end to the
land-based slavery. However, it created, through the process of
commodification of the labor, a new form of slavery. The
capitalist system has primarily addressed the wage-labor
relationship, sustainability and enlargement of private
ownership.

33 Bediiizzaman Said Nursi, /ctimai Dersler, Zehra Yayineilik, Istanbul, 2013,
p. 101.

3% Cemil Ertem, “Malikiyet ve Serbestiyet Devri”, Kdprii Dergisi, Say1 114,
2011, p. 63.
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Nevertheless, it could not prevent exploitation of human
labor and thus led to constraints of liberties. It is not possible
even to be a slave to wage-earning on a part-time basis; for, to
be exploited even for two hours a day, and to be obliged to
alienated work, makes one a slave for the rest of the day.

A liberated time can be possible only if the rationale of
this time at every aspect can manage to be spread over the labor
organization. Ending the wage-earning system will lead to the
ownership and liberty era that enables the proper use of human
rights and freedoms and will allow people to do the jobs that
they like.

If the human beings are allowed to perform jobs suited
to their abilities and tendencies, there will be no compulsory
working. Just as an artist performs his art free from material
concerns, the people in this era will be busy with works they
love.

Human Rights are rights given to humans for solely
being human without consideration of their language, religion,
race, gender, nationality, social status and color. Right to life,
right to not be tortured, treated and punished inhumanely, right
to not be forced to work, right to fair trial at impartial and
independent courts at a reasonable time, the right to be innocent
until proved guilty, freedom of religion and thought and
expression - all these are rights that are guaranteed by the
European Convention on Human Rights and cannot be given up
by humans today or in future.

All these rights led to the development of the social
state, welfare state and liberal democratic state concepts in the
world. The main purpose of the state that is constituted by the
frames of human beings’ own consents and mutual contracts, is
the protection of people’s basic and natural rights such as life,
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freedom and ownership, and defending the country from foreign
potential threats.

The state’s ground requires the people’s approval, and
this entails the acceptance of an individual-based political
organization. Individual-based politics reflects a system
opposed to the dictatorial regimes. It is the individual who is
essential; the government is a means that regulates the
relationships among individuals. This ideal government form
that had been tried to be formed by Locke, overlaps with the
principle of the liberal state. It has been claimed that the
specifically socialist society cannot be democratic in respect to
ensuring the individual liberties.

In this regard, democracy can be defined as people’s
direct or indirect sovereignty or as their utilizing power. It has
been appraised that democracy is a regime that regards the
public - not monarchs or sovereigns who depend on an
oligarchic group - as the ultimate source of the power
mechanism. Thus, the concept of democracy concurs with the
“governing of the people by people/public” idea.

Here, the government concept of the ‘people’ taking the
political decisions and applying them are comprised of two
arguments:

I.  Freedom
II.  Individuals’ equality before the law.

From the individuals’ perspective, liberty is a right and
cannot be usurped. The other existential right is private
ownership, and this is linked with the labor principle. Any
person cannot manipulate the ownership which is acquired by
another individual’s labor.
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From this point of view, democracy is relevant to the
equality principle which is based upon the right of government
to the concept of the sameness of human existence, and
principle of liberty as an inborn right. By this sense, it is a
political system where the liberty and equality are defined at the
legal level and assured.

A new ownership language should be constructed. In the
core of this ownership language should be placed the merit of
working and the honor of personal industriousness. The
Ownership and Liberty Era is not a period that has only
economical connotations. It signifies an era, which has, legal and
cultural equivalents and it should be dealt with on its own.

Conclusion

The fields of history, sociology and economics have
revealed that humanity lived through a variety of stages and it
had experienced a process of social evolution. It has been
agreed that it has experienced up to date the primitive
communal life (wildness and nomadic era), slavery, feudality
and capitalist periods.

The traditional society depended on the natural
hierarchy system. People had rights according to their positions
in society. In the traditional society, hierarchy would not hide
the realities of hierarchy. Rather, it ensured that the symbols of
hierarchy be on display. These symbols did give a ‘beyond-the-
society’ meaning and legitimacy.

At the process of transforming to a bourgeois society,
this societal system based on an open hierarchy had begun to be
criticized. The new law, having ensured the individuals’ rights
and obligations determined by free capital, was constructing a
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field free from politics, morality and historic-societal
involvement, where the economic relationships could be
thriving and developing, and was thus being founded on
tyranny.

However, this new tyranny, unlike the privileged rights
bred from the natural hierarchy, had to in fact hide itself. This is
because the new societal imagination was remolded on the
rebellion against the “tyranny of man on man”.

The equality before the law is one of the basic principles
of human rights. Unvirtuous and dishonorable relationships
between master and slave had to end. Countless research has
been conducted on this issue. It has been observed as the
advent of an era which is compatible with human honor and
dignity.

Ownership and Liberty Era theory is one of these
theories and puts forward the conditions necessary for humane
living. Another feature of the Ownership and Liberty era in
respect to the economy is that it signifies a period in which the
capital can flow over the larger layers of the society instead of
being concentrated in the hands of a few.

Although the law of contracts is one of the most important
respected and impartial institutions in respect to financial
markets and the legal system, the “ownership” right is almost
never mentioned. If the ownership rights of the owners is not
under the assurance of the owners of land, stocks and intellectual
rights, there will be difficulty in the fields of investment and in
keeping pace with new developments.

If the ownership is not being sold and bought securely
under the control and regulations of the authorities, the market
itself cannot achieve a dynamic level of growth and
development. The lack of the ownership rights has been one of
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the most important factors that led people from the formal
market to the underground, shadow sector.

If we look at Western style democracies, we can see a
system in which there is a strong legal mechanism that protects
the ownership rights. In fact, in these countries, one of the
prominent elements is that democracies can benefit from
ownership rights.

Although each of them has a different land order and
ownership rights system, their common point is the protection
of ownership rights and the opportunities that enable the
exchange of properties.

Knowing the first owner of any property is important,
and this knowledge is to be accessible to every person. Sales,
purchases and collateralizing procedures are being easily
realized in Western democracies.

In the great majority of the developing countries,
ownership rights exist. Nevertheless, because of the lack of the
legal frame that completes these rights, ownership rights cannot
be subject to the realm of commerce. The legal frame can
provide the ownership to transform into a field where its use is
assessed at maximum level and is largely secured.

Here, the most important issue is having political
discernment and understanding that enable legal structuring in
respect to protect private ownership rights. Though the private
ownership rights had even existed to some extent in the
huntsmen societies, they are still not available in many
countries.

The first step should be exploring which property rights
exist. Then, the results, with the lessons obtained from the
developments of models in the Western world, would be
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organized in order to protect these rights and to classify them.
While the majority of systems were developing as a matter of
course, they have raised recently in a 50 to 200-year-period.
The economic and social landscape of the West during the
industrial revolution would resemble today’s Third World
countries, where black markets, mafia, widespread misery and
lawlessness exist in abundance.

Although ownership a is vague drive and its source is
abstruse, it has become one of the key concepts of growth and
development. It is one of the most important reasons that made
the West thrive and develop. The other one is democracy and
liberalism, by its name in this study it has been termed ‘liberty’.

While describing the future and developing a variety of
theories regarding it, many researchers and scholars have
grasped and explained why the ownership drive and democracy
is so important. For that reason, this era of humankind has been
given the title of “Ownership and Liberty Era”.

Development requires capital; the societies have the
opportunity to meet this need via appraising their real estates.
The official ownership that places all rights and constraints
under the state guarantee, in other words cadaster, i.e. land
survey is being risen to the surface as an important tool.

In the nature of man, there is a drive for protection and
use of possessions and belongings carefully, while considering
the needs of future generations. To this end, the state guarantee
and security should be established.

One of the major features of the Ownership and Liberty
period is the fact that it protects and ensures the ownership
system and liberties. Human beings’ evolution, perfection,
desire for living a life compatible to his honor and dignity have
increased these demands day by day. There are so many strong
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liberty movements that even the most oppressive state
governments do not resist these developments.

The top priority of the less developed countries should
be to protect the ownership rights of individuals. After all,
democracies have ensured the protection of the ownership
system and the right of exchanging assets.
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HAKIKATIN BILINEMEZ OLDUGU BiR KAINAT
TASAVVURUNUN KABUL EDILEMEZLIiGi*
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Ozet

Bu c¢alismada, ideal ve makbul bir imanin temel tasi
niteligindeki meseleler iizerinde durulacaktir. Oncelikle hakikatin
bilinemez oldugu bir kéinat tasavvurunun bir mii’min i¢in kesin olarak
kabul edilemez oldugu ortaya konmaya calisilacaktir. Daha sonra
meselenin ayrilmaz bir diger pargast olan ve Risale-i Nur’da
ehemmiyetle vurgulanan “imanin kayyum (yani sabite) olup, delillerin
yalniz yardimci unsurlar oldugu” meselesi ve nasil anlasilmast
gerektigi ¢oziimlenecektir. Iman hakikatlerinin ilmen dogrulugu,
makuliyeti  ve  kesinliginin  gosterilebildigi  ve  delillerle
desteklenebildigi, fakat bunun akli ¢ikarimlara dayanan soyut bir
hakikat mahiyetinde olup, se¢cme hiirriyeti olan iradeyi zorlayici,
mecbur edici kivamda olmadigindan ve delillerin teorik olarak
kesinlik ifade ettiginin sdylenebileceginden hareketle ve inkar ile ispat
arasindaki yapisal farklilik ortaya koyularak; bir yaraticinin varlig
diistincesinin bilimsellige uygunlugu ve heniiz hi¢bir fikrimiz yokken
bile esyanin bir yaraticisinin oldugu diisiincesiyle ¢ikarim yapmanin
ve deliller toplamanin 6n yargiyla ve 6n kabulle ilgisi olmayan ¢ok
daha saglikli ve akile1 bir yol oldugu ortaya koyulacaktir.
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A Universe with an Unknowable Truth Is Absolutely
Unacceptable For Muslims

Abstract

We will focus on cornerstones of an ideal and acceptable
faith. First, we will present that a universe with an unknowable truth is
absolutely unacceptable for Muslims. Then, that “faith is trustworthy
(constant), and evidences are but auxiliary” and how to understand it
will be analyzed as another integral part of the issue and emphasized
with importance in Risale-i Nur. Based on the demonstrability of
scientific accuracy, rationality, precision and supportability by
evidence of religious truths, being an abstract truth on rational
inference, not compelling for the will with freedom of choice and that
evidences express theoretical precision, and by presenting the
structural difference between denial and evidence, we will present the
conformity of creator’s existence with science and that it is healthier,
more rational and without relation to prepossession or presupposition
to deduce and gather evidence with the thought that, even with no
1dea, matter has a creator.

Key Words: Agnostic Philosophy, The Genesis Model, Atheism,
Philosophy of Science, Belief of Tawheed.

Giris

Bu calismada ideal ve makbul bir imanin temel tasi
niteliginde, hakikat arayisindaki bir insan i¢in kiymeti c¢ok
biiyiik ve ©nemli meseleler iizerinde duracagiz. Oncelikle
hakikatin bilinemez oldugu bir kainat tasavvurunun bir miimin
icin kesin olarak kabul edilemez oldugunu ortaya koyacagiz.
Daha sonra bu meselenin ayrilmaz bir diger pargasi olan ve
Risale-i Nur’da ehemmiyetle vurgulanan “imanin kayyum (yani
sabite) olup, delillerin yalmiz yardimci unsurlar oldugu”
meselesini ve nasil anlagilmasi gerektigini ¢oziimleyecegiz.

Bu ¢alismada “hakikat” kelimesiyle kastedilen, esyanin ve
kainatin en temel hakikati olan “yaraticinin varlig1” degildir.
Yaraticinin varlig1 hakkinda ortaya koyulan delil ve incelemeler
neticesinde, bu temel hakikatin dogruluguna hiikmedilerek,
vicdanen ve aklen var oldugu kabul edilebilir. Yazimizda bir
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yaraticinin  varliginin delilleri iizerinde de agirlikli olarak
durulmus  olmakla  beraber; bilinemezliginin  tasavvur
edilemeyecegini ifade ettigimiz bu temel hakikat degildir.
“Yaraticinin - varh@nin  gerektirdigi  zaruri hakikatler”dir.
Ornegin, Allah’in yaptig1 bir isi anlamaya kalkisan birinin, bu
kainatin Allah’in var kabul edildigi durumda ne sekil alacagini
hesaba katarak, o kainata bakmasi gerekir. O’nun varliginin
gerektirdigi zarurl neticelerin 15181yla olaylara bakilmadigi
zaman, hatali sonuglar ¢ikar. Ornegin denilir ki: “Bu kadar
zultimlere ve acili 6liimlere Allah nasil miisaade ediyor? Zalim
ceza almiyor, mazlum miikafat gérmiiyor?” Biz de deriz: O sizin
tasvir ettiginiz, Allah’in mevcudiyeti hesaba katilmadiginda
kainatin karanlik sekilde goriinmesinden ibarettir. Halbuki
Allah’in varliginin zaruri geregi olan ebedi hayat diyarinin
yaratilmasiyla, filmin g6z Oniinde bulundurmadigimiz ikinci
yarist goOsterime girecek. O zaman kot ve ¢irkin olarak
gordiigiiniiz her hadise, hakikatte giizel olan asil anlam ve
sekillerini gosterecek. Zalimin zulmii cezasiz kalmayacak,
mazlumun magduriyeti bosuna yasanmis olmayacak. Her
hakikat ve bu diinyada yasanan her bir hadise, ger¢gek manalarini
ve tam hikmetli hakiki sekillerini kazanacak.

Iman ile ilgili biitiin hakikatlerin ve diger iman esaslarinin
aslt ve kaynagi Allah’a imandir. Tiim iman esaslar1 Allah’a
imanin zaruri gere8i olarak gergeklesir, ispatlanir ve ancak
Allah’a iman hakikatinin parlak 15181 altinda tam olarak
anlagilabilir. Bu meseleyi bir 6zet mahiyetinde ifade etmeyi,
incelememizi temellendirmek agisindan faydali goriiyoruz.
Soyle ki: Madem bir Allah var, o halde kendi sanatin1 goriip
hayret edecek, miikemmel islerine sahit olup ibadet edecek suur
sahiplerini kainatin her tarafinda elbette mutlaka yaratacaktir.
Iste meleklere iman esasi. Bir Allah var, o halde kendisini
bildirmemek, tamttirmamak olmaz. Iste peygamberlere ve
kitaplara iman. Bir Allah var, o hélde tiim giizel sanatlarini
clriiylip mahvolmaktan, israftan, abesiyetten kurtaran ve
kendisini seven ve sevilen, bilen ve bildiren kullarini idamdan,
yokluktan ve yaratilis maksatlarini anlamsizliktan kurtaran ve
ylizeysel — gbziimiize temas eden tim  ¢irkinliklerin,
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adaletsizliklerin gercek giizel hakikatlerini gergeklestiren ebedi
bir diyar muhakkak olmalidir. Iste ahirete iman. Madem her
isinde mabharetle isleyen, kararli ve diizenli bir madde yapisi
yaratan bir Allah var. O halde bdyle miikemmel bir kainati
yaratan O Allah, elbette isinin tiim planlarini, programlarini,
modellerini ve ilmi manevi kaliplarim1 kendi ilahi ilminde
saklamaktadir ve zamani geldikce gerceklestirmektedir ki, isler
boyle saat gibi isliyor. Hem madem bdoyledir. Elbette harika
islerini anlayabilen ve takdir edebilen suur sahibi kullarinin
fiillerini kayit altina almamakla basibos birakmasi ve kendisi
haricinde herhangi bir tesadiifi kuvvetin o kullarinin hayatinda
gercek anlamda hilkkmetmesine ve hayatlarina miidahalesine izin
vermesi ve O’na ibadette ve O’ndan yardim istemekte ve O’na
tesekkiir etmekte baska ortaklarin istirakini kabullenmesi hig
miimkiin degildir. Iste Allah’a imanm 15131 altinda paril paril
parlayan hayir ve serrin Allah’tan geldigine ve kadere iman
etmek esasi.

Evet, hakikatin (yani yaraticinin varliginin gerektirdigi

zaruri hakikatlerin) bilinemez oldugu bir kainat tasavvuru bir
miimin i¢in kabul edilemezdir. Bu hiikiim o6zellikle iman
hakikatleri ve bir miimin icindir. Ciinkii temel hakikat olan
yaraticinin varligi, (imtihan ve dinin insana yiikledigi teklif sirr1
geregi), ister istemez herkesin mecburiyetle kabul edecegi kadar
acik kesinlikte degildir. Ancak bu durum, tamamen ve mutlak
bir belirsizlik manasin1 ifade etmemektedir. Ciinkii bir
yaraticinin varligi, delilini ispatlayacak ve akla kapi agacak
kadar makul ve akli bir meseledir. Netice itibariyle
kesinliklerine hiikkmedilecek nitelikte bir hakikat olsa da, temel
olarak nazaridir (teoriktir). Bu 6nemli nokta Risale-i Nur’da su
sekilde ifade edilmistir: “Bu diinya bir meydan-1 tecriibe ve
imtihandir ve dar-1 teklif ve miicahededir. imtihan ve teklif
iktiza ederler ki, hakikatlar perdeli kalip, td& miisabaka ve
miicahede ile Ebubekirler a'la-y1 illiyyine ¢iksinlar ve
Ebucehiller esfel-i safiline girsinler.”
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Evet, bir meselenin “bilinemez” olmas1 baska, “bir derece
perdeli” olmasi daha bagka, herkesin ister istemez mecburiyetle
kabul edecegi kadar mutlak ve acgik bir kesinlikte olmast
bambagkadir. Yaraticinin varligi da, varliginin gerektirdigi
zaruri hakikatler de her ne kadar nazari (teorik) olsalar da,
delillerini ispatlayacak ve kesinliklerine kanaat verecek
derecede makul ve akli meselelerdir. Ozellikle vurgu yaptigimiz
nokta ise sudur: Yaraticinin varliginin zaruri geregi olan
hakikatlerin bilinemezliginin veya belirsizliginin (yani perdeli
olmasinin), yaraticinin varligi ile birlikte diisliniilmesinin imkan
ve ihtimali yoktur. Iste bu noktada tam bir kesinlik ve belirlilik
s6z konusudur ve olmalidir. Onceki paragraflarda gegen
Allah’in  varligimin  ebedi hayatin varligimi kesin olarak
gerektirmesi, peygamberlerin  ve mukaddes kitaplarin
gonderilmesini zarurl kilmasi1 bu belirlilige somut o6rnekler
olarak verilebilir.

Bununla birlikte, inanmayan veya inanmak konusunda
heniiz arayisi devam eden ve tereddiit icinde olan biri de: “Eger
su kainatin bir yaraticis1 varsa ve varligini bilmemizi istiyorsa, o
halde muhakkak surette bulmamizi istedigi hakikat bilinebilir
olmalidir. Ve bu kainat da bu yonde ¢ikarim ve gdzlem yapmaya
elverisli bir nitelige ve diizenlilige sahip olmalidir. O halde, eger
bir yaratict varsa anlasilabilir bir kainatin ve ulasilabilir,
bilinebilir, varligindan emin olunabilir bir hakikatin olmasi
gerektigini ongorerek ¢ikarimlarimi yapmaliyim ve boyle olup
olmadig1 noktasina dikkat ederek arastirmaliyim” demelidir.

Hakikatin bilinemez oldugu bir kainat1 (akil ile hakikati
bulmakla miikellef kildig1 kullar1 i¢in) yaratmis bir Allah't nasil
tasavvur edebiliriz ki? “Ben bulamadim, géremedim, emin
olamadim” diyebilirsiniz. Fakat “bulunamaz, goriilemez, emin
olunamaz” diyemezsiniz. Hakikatin yeri akilla ve wvahyin
yardimiyla bilinir, fakat kalple ve diger latifelerle (duygu, his,
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sezgi gibi manevi cihazlarla) sakli oldugu yerden c¢ikartilir.
(Kullandigimiz tabiri mecazen ve edebi bir ifade sekli olarak
anlamak gerekir. Elbette hakikat maddi bir sey degildir ki, yeri
veya mekani olsun.) Yani iman hakikatleri esas itibariyle kalple
idrak edilen, tasdik edilen, hissedilen ve ger¢ekliklerine kesinlik
derecesinde hilkkmedilen hakikatlerdir. Sadece akilla bilinmezler.

1. Neden Akil Tek Basina Hakikati Bulamaz?

Gayba (gozle goriinmeyene) iman demek, delilsiz ve ne
oldugunu bilmedigimiz bir seye gerekgesiz inanmak mi
demektir? Hayir, asla boyle degildir. Akil tek basina hakikati
tim detaylariyla kesfedemez, bir rehbere (vahyin bilgisine)
muhtactir. Neden akil tek basma yolunu bulamaz acaba?
Ornegin, biri sizi gizlice bayiltip, bir ada igine kurulmus bir
tesise gotiirse ve uyandiginizda gorseniz ki, tipki sizin gibi kendi
istegi disinda adaya getirilmis bir¢ok insan da sizinle birlikte
orada bulunuyor. Ada i¢inde de bir konaklama tesisi kurulmus.
Ucretsiz yemek, konaklama ve gezinti imkanlar1 sunuluyor.
Herkes adeta bir ziyafete davet edilmistir. Soruyoruz simdi:
Adada bulunanlar, ada igindeki tesisin kurulus maksadini ve o
ada icindeki tesise gonderilis gayelerini nasil bilebilirler? Acaba,
kendilerini oraya gonderenin bildirmesi haricinde, bu bilgiye
ulagsmanin kesin bir yontemi mevcut mudur? Cevabi kimin
verecegi ise ¢ok nettir: Sizi oraya gonderen ve o tesisi kuran,
isleten kim ise, cevabr da o verecektir. Eger bir insan belli bir
maksatla istegi disinda bir yere goétiiriilmiisse, bu konuda s6z
hakki onu oraya goétiirenindir. Oraya neden getirildigini ve o
insandan ne istendigini dogru olarak bilecek ve sdyleyecek
yalniz odur. Baskasi olamaz.

Once bizi buraya getirenin kim oldugunu bulmamiz ve
sonra sorularimizin cevaplarini ondan 6grenmemiz gerekiyor.
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Aslinda ¢ok basit bir sey soyliyoruz: “Madem yapan bilir,
elbette bilen konusur”!, mantiki bir kaidedir. Kainat1 yapan,
icindeki diinya misafirhanesini igleten ve insani bu kainata kendi
istegi disinda génderen zat, elbette bunun nedenini ve insandan
ne istedigini, ancak O bilir ve bildigi i¢in siiphesiz bildirecektir.
Tim bunlarla beraber, hak bir itikadi mezhep olan Maturidiligin
ve Ebu Hanife’nin ortak gorlisii, insanin bir yaraticinin
gerekliligine kendi akliyla ulasabilecegi ve hatta hi¢c peygamber
gonderilmemis bir donemde yasamis da olsa, bir yaraticinin
varligina fikren ulagarak tevhid inancina sahip olmakla sorumlu
oldugu yoniindedir. Fakat yaraticinin sahip oldugu ozellikler ve
yaratilis maksatlarinin neler oldugu ve biz akilli seyircilerden
neler istedigi gibi konular hakkindaki detayl bilgiyi ancak ilahi
vahiy verir.

Gayba iman demek, delilsiz ne oldugunu bilmedigin bir
seye gerekcesiz inanmak degildir elbette. Sadece eserden
miiessire giden delillendirmede miiessirin tesiri gozle gorildiigii
halde, kendisinin goriinmemesinden ibarettir. Bir resmin
tizerinde sadece isleyen fircanin goriindiigii bir kamera agisinda,
o fircayla o sanati resmeden ressamin sahsinin gorlinmemesi
gibi. Elbette bdyle bir durumda, o sanathi resmin, iizerinde
isleyen o fircadan bilinmemesi gerekir ve sanat kabiliyeti olan
bir ressamin varligina hilkkmedilmesi ise aklin geregidir. Yani
bazilarinin zannettigi gibi bu tamamen bilinmeyen, goriilmeyen
bir seye inanmak degil. Ciinkii ispat, bir iddiay1 delil gostererek
dogrulugunu apacik meydana ¢ikarmak manasini ifade ediyor.

2. Hakikate Kor Noktadan Bakmak

! Said Nursi, Mektubat, Envar Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 89.
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Iman ve inkar arasindaki ince ¢izgide mesele hep ayni kor
noktada diigiimlenir durur. Bir yaraticiyr ve bilingli bir yaratimi
kabul etmek istemeyenin gozili, hakikate kor noktadan
bakmaktadir denilebilir. Baktig1 kor noktada, aslinda en basit
zihinli biri tarafindan fark edilip takdir edilebilen sanatlar,
hikmetler ve nimetler gizlenir ve saklanir. “Evet, gozleri hasta
olan, gilinesin ziyasinmi inkar eder; agzi aci olan, tath suya aci
der”.? Yani imanla ilgili bir mesele sadece akli ve mantiki degil.
Yalnizca akil ve mantikla baglamiyor ya da bitmiyor. Ortada
zaten kesinligi ylizde yliz olmayan bir mesele var. Ama
gordiigiiniiz delillere gore, ortada goriinen vaziyete bakarak bir
karar vermeniz, bir ¢ikarim yapmaniz gerekiyor. Iste ateistlerin
bu c¢ikarimi  kalplerinin  hastalifindan ve tabiatlarinin
bozuklugundan diger secenek yoniinde yapmis olduklar1 ¢ok
acik bir sekilde ortada goriiniiyor.

Bu oyle gozle goriilen, maddi ve elle tutulan bir sey degil.
Mesela bir bardaga su doldurdugumuzu ve birine ikram
ettiginizi diisinelim. Bu bir ikram fiili degil mi? Halbuki yapilan
sey, sadece elimizi uzatmak ve bardagi vermek. Ama bunun bir
anlami var. Insan oldugumuz icin, akil ve kalp tasidigimiz igin,
makine olmadigimiz ve sadece gozle calismadigimiz icin bu bir
mana ifade ediyor. Nedir o mana? Soyut bir kavram: Ikram fiili!
Bu ne ile goriiliiyor, siz kendiniz sdyleyin. Ipucunu verdik zaten.
Gozle goriiliiyor mu? Hayir. Ne ile goriliiyor? Ya da ne ile
takdir ediliyor, Oyle soralim. Cevap: Akil ve kalple takdir
ediliyor. Bagka bir seyle degil. O fiil gozle goriiliiyor, akil ve
kalp ile de manas: takdir ediliyor! Demek ki bunu gorebilmeniz
icin hisseden bir kalp tasimaniz lazim. Demek ki igleyen bir akil
sahibi olmaniz lazim ki bu sonuglar1 ¢ikartabilesiniz. Risale-i

2 Said Nursi, Isdratii'l-I'caz, Envar Nesriyat, Istanbul, 2010, s.124.
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Nur’da gegen ¢ok meshur bir vecizedir: “Her seyi maddede
arayanlarin akillar1 gozlerindedir. G6z ise maneviyatta kordiir.”>
Manevi baglar1 ve soyut seyleri gérmez. Yapilan bir isten, o isi
yapan fiilin varligina intikal edebilmek ve o fiilden, fiili isleyen
birinin varligmmi idrak edebilmek, ancak akil ve kalbin goriip
takdir edebilecegi tamamen soyut bir kavram oldugundan ve
ciplak gozle gorilen, elle tutulan bir nesnenin varligini
bilmekten ayri bir mana oldugundandir ki, iman etmek tamamen
bir takdir ve nasip isidir.

Allah iman nurunu ve hidayet cevherini, ancak iradesini
dogru yonde kullanana nasip eder. Fakat gérlinmeyene iman
etmek (iman-1 bilgayb), imanin temeli oldugundan, deliller ne
kadar kuvvetli de olsa, elle tutulup, gozle goriilen bir sey
olmadigindan, hakikatin inkar1 yine de miimkiindiir. Zaten dinin
teklifi ve insanin imtihanimin 6zelligi, iman hakikatlerinin ister
istemez herkesin mecburiyetle kabul edecegi bir aciklik ve
kesinlikte olmamasindadir. Yani iman hakikatinin ger¢ekliginin
delilleri, hiir iradeyle secilebilecek derecenin 6tesine gegmemeli,
iradeyi kaldiracak kadar zorlayict olmamalidir.

Iman hakikatlerinin ilmen dogrulugu, makuliyeti ve
kesinligi gosterilebilmektedir ve “evet, muhakkak bdyle olmali,
bagka tiirlii olamaz” dedirtecek 6zellikte bir kivama sahiptir ve
akla kap1 acarak delillerle desteklenmektedir, fakat akli
cikarimlara dayanan soyut bir hakikat mahiyetinde oldugundan,
secme hiirriyeti olan irade ellerden alinmamis olur. Herkesin
mecburiyetle kabul edecegi derecede zorlayici deliller ve
mucizeler olsaydi, imtihan sirr1 bozulurdu. “Din bir imtihandir,
bir tecriibedir. Ervah-1 aliyeyi, ervah-1 safileden tefrik eder. Oyle
ise ileride herkese goz ile goriilecek vukuati Oyle bir tarzda

3 Said Nursi, Mektubdt, Hakikat Cekirdekleri, Envar Nesriyat, Istanbul, 2010,
s. 473.
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bahsedecek ki; ne biitiin biitiin mechul kalsin, ne de bedihi olup
herkes ister istemez tasdike mecbur kalsin. Akla kap1 agacak,
ihtiyar1 elinden almayacak. Zira eger tamamen bedahet
derecesinde bir alamet-1 Kiyamet goriilse, herkes tasdike muztar
olsa; o vakit komiir gibi bir istidad, elmas gibi bir istidad ile
beraber kalir. Sirr-1 teklif ve netice-i imtihan zayi' olur.”* “Din
bir imtihandir. Teklif-i ilahi bir tecriibedir. T4, ervah-1 aliye ile
ervah-1 safile, miisabaka meydaninda birbirinden ayrilsin.
Nasilki bir madene ates veriliyor; td elmasla komiir, altunla
toprak birbirinden ayrilsin. Oyle de bu dar-1 imtihanda olan
teklifat-1 ilahiye bir ibtiladir ve bir miisabakaya sevktir ki;
istidad-1 beser madeninde olan cevahir-i aliye ile mevadd-1
siifliye, birbirinden tefrik edilsin. Madem Kur'an, bu dar-1
imtihanda bir tecriibe suretinde, bir miisabaka meydaninda
beserin tekemmiilii i¢in nazil olmustur. Elbette su diinyevi ve
herkese goriinecek umiir-u gaybiye-i istikbaliyeye yalniz isaret
edecek ve hiiccetini isbat edecek derecede akla kapi acacak.
Eger sarahaten zikretse, sir-1 teklif bozulur. Adeta
gokyiiziindeki yildizlarla vazihan La ilahe illallah yazmak
misillii bir bedahete girecek. O zaman herkes ister istemez
tasdik edecek. Miisabaka olmaz, imtihan fevt olur. Komiir gibi
bir ruh ile elmas gibi bir ruh beraber kalacaklar ...””>

Diger imani hakikatlerin durumu da aynen bdyledir.
Delilini ispatlayacak derecede akla kapi agiliyor fakat bedahet
derecesinde (acik, delile ihtiya¢ kalmayacak ve herkes mecburen
kabul edecek tarzda bir kesinlikte) olsa idi herkes esitlenir ve
kabul ederdi, boyle olunca da imtihanin neticesi ziyan olurdu.
Onemli bir nokta; “ortada zaten kesinligi yiizde yiiz olmayan bir
mesele var” derken kastettigimiz sudur: Iman hakikatlerinin

4 Said Nursi, Sozler, Envar Nesriyat, Istanbul, 2010, s. 341.
5 Said Nursi, a.g.e., 266.
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matematik kesinliginde ve gozle goriilen ve delil istemeyen
kesinlikte olmamasidir. Matematik kesinligi olan bir hakikat
olursa imtihan sirr1 bozulur. Iman hakikatinin gercekligi, yiizde
yiize yaklasacak, yaklasacak ve “Yiizde 99,9999..99 ihtimalle
boyle olmali. Evet, baska bir yolu yok, biitiin esya kainat
capinda bir tek kudret tarafindan yaratilmalhidir” dedirtecek
noktaya kadar gidecek fakat yiizde yiiz olmayacak. Olursa
imtihan sirr1 bozulur. Imana dair hakikatler, kendi delillerini
ispat edecek kadar aciktirlar. Fakat herkesin mutlaka
mecburiyetle kabul etmesini netice verecek kadar da kesinlik arz
etmezler ve bir derece Ortiilii bir yapidadirlar ve Oyle de
olmalidirlar. Ciinkii eger bdyle olmazsa elmas ruhlu insanlarla,
komiir ruhlu insanlar1 nasil ayirt edeceksiniz? O zaman herkes
kabul edecek.

Bu meselede iki nokta var:

1- Teorik olarak o ispatlarin ylizde yiliz kesinliginden
bahsedilebilir ve ediyoruz.

2- Fakat bununla birlikte herkesin mecburen kabul edecegi
bir matematik kesinlikte ve somut-gorsel bir delil olmamasi
noktasinda delile ihtiya¢ birakmayan acik bir kesinlik (bedahet)
veya zorlayict ve iradeyi elden alan bir delilin olmadigi
noktasinda da yiizde yiiz degildir diyoruz. Evet, iman
hakikatlerinin ylizde yiiz olmasi sadece teorik olaraktir. Yani
inkara mecal birakmayacak kadar pratikte kesinligi olan somut-
gorsel meseleler degildir. Nazaridir. Yoksa iradenin kalmadigi
yerde hiirriyet, se¢me serbestliinin olmadig1 yerde de mesuliyet
kalmaz. Zaten boyle bir kivamda olmasi gerekiyor. Blaise
Pascal’in ifade ettigi gibi: “Gormek isteyenler i¢in yeterince
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151k, gdérmek istemeyenler igin yeterince karanlik vardir.”® Yani
zorlayici, mecbur edici kivamda delil yok. Fakat elbette (tekrar
onemle vurguluyoruz ki) bdyle diye delillerin teorik olarak
kesinlik ifade etmedigi sOylenemez. Yani masanizdaki
bilgisayarinin varligr gibi bir somut ve inkar edilemez bir acik
gerceklik degil. Bu konu tartismasizdir. iste imani meselelerde
inkara mecal vardir. Bilgisayar 6rneginde ise yoktur. Zaten bu
meseleyi boyle ifade etmezsek kimseyi mesul edemeyiz. Dinin
teklifi ve imtihan sirr1i, ancak bu “kabul ve inkar edilebilirlik”
tizerinde olabilir (bu demek degildir ki, kesinlik iceren deliller
yoktur).

3. ispatlamaktan Neyi Anliyoruz? Ispatlamak Ne
Demektir?

Bu noktada bir kavram tespitine ihtiyag var. Ispatlamaktan
neyi anliyoruz? Ispatlamak ne demektir? Bir iddianin kesin bir
delile sahip olmasi nedir? Akli delil ile somut gerceklik
arasindaki fark nedir? Oncelikle, bir seyin somut ve gorsel bir
gercekligi yoksa bile, akli bir delili ve ispat1 pekala olabilir.

Ispat, bir iddiayr delil gostererek dogrulugunu apagcik
meydana ¢ikarmak manasini ifade ediyor. Simdi imana temas
eden konularda elinizle tutup goziiniizle goreceginiz, deneysel
bicimde dogrulugunu teyit edeceginiz tarzda deliller yok. Fakat
bu noktadan hareketle ve bdyle diye, bu meselelerin akla
uygunlugunun olmadigim1  veya kesinlik igeren mantiki
delillerinin bulunmadigin1 sdylemek, hakikate kars1 cok biiyiik
bir haksizlik ve hata bir hiikiim olur. Meseleyi somutlagtiralim
iyice. Bize hayat imkani verecek diizendeki bir kainatin

¢ Ediz Soéziier, Tabiat Risalesi Ac¢ilimlari, 2015, s. 7, Erisim adresi:
https://books.google.com.tr
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tesadiifen olugmasi ihtimali ise, {inlii ingiliz matematik¢i Roger
Penrose tarafindan hesaplanmustir.” Penrose, tiim fiziksel
degiskenleri hesaba katarak, bunlarin kag¢ farkli big¢imde
dizilebilecegini  dikkate alarak ve ig¢inde canlilarin
yasayabilecegi bir ortamin olusmasinin, Big Bang'in diger
muhtemel sonuglar1 i¢inde kacta kag ihtimale sahip oldugunu
tespit ederek buldugu ihtimal sudur: 10 tizeri 10 tizeri 123'te bir
ihtimal! Bu sayinin ne anlama geldigini diisiinmek bile zordur.
Ornegin 10 iizeri 3, 1000 sayisini ifade eder. 10 iizeri 10 iizeri 3
ise, yani 1 rakaminin yanina 1000 tane sifir. Ama burada 1
rakaminin yanina, 10 tizeri 123 tane sifir gelmektedir ki, bunun
matematikte bile bir ad1 ya da tanimi yoktur. 10 iizeri 123,
evrendeki tiim atomlarin sayisinin toplamindan, yani 10 iizeri
78’den bile biiylik bir sayidir. Ama Penrose’un buldugu sayi,
bunun ¢ok daha iistiindedir. Acaba Roger Penrose hesapladigi
bu say1 hakkinda ne diisiinmiistiir? Penrose, akil sinirlarini ¢ok
asan bu say1 hakkinda su yorumu yapar: “Bu say1, yani 10 tizeri
10 tizeri 123’te bir ihtimal, Yaratici’nin amacinin ne kadar
keskin ve belirgin oldugunu bize gostermektedir. Bu gercekten
olaganiistli bir sayidir. Bir kimse bunu dogal sayilar seklinde
bile yazmay1 basaramaz, ¢linkii 1 rakaminin yanina o kadar sifir
koymas1 gerekecektir ki, eger evrendeki tiim protonlarin ve tim
notronlarin iizerine birer tane sifir yazsa bile, yine de bu sayiy1
yazmaktan ¢ok ¢ok geride kalacaktir.” Ac¢ikca ortaya koyuldugu
gibi, kainatin tesadiifen olusma ihtimali yoktur.

Montreal Universitesi psikiyatristi Karl Stern, bu gercegi
gormezden gelmeye calisanlar hakkinda sdyle bir degerlendirme
yapmaktadir: “Evrenin su anki yapisinin tiimiiyle bir tesadiif
eseri olabilecegi diisiincesi, tamamiyla delice bir diisiincedir.

" Roger Penrose, The Emperor's New Mind, Oxford Landmark Science, 2001;
Michael Denton, Nature's Destiny, The Free Press, New York, 1998, s. 9.
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Delilik kavramin1 argovari bir hakaret niyetiyle degil, tamamen
psikolojideki teknik anlamiyla kullaniyorum. Gergekte bu tiir bir
diisiince ile sizofrenik diisiince tarzi arasinda biiyiik benzerlikler
vardir.”® (Sizofrenik diisiince igerigi bozuklugunda, gergeklikle
ilgisiz tuhaf fikirler ve ¢ikarimlar bulunur).

Evrim ve tabiat alternatifi  {izerinde diretmek,
Shakespeare’in eserlerinin, Shakespeare tarafindan degil de bir
milyar daktilonun bagina oturmus, bir milyar maymunun, bir
milyar yil boyunca siliren yazma isleminin sonucunda
yazildiginda 1srar etmeye benzer. Bunun i¢in ihtimal hesabi
yapilmaya kalkisilacak olursa sifira c¢ok yakin, ama sifir
olmayan bir ihtimal bulunabilir. Ama diger taraftan herkes
Shakespeare’in herhangi bir eserinin maymunlar tarafindan
pratikte, gercek hayatta asla yazilamayacagimi da bilir. Iste bu
meselemizin temel noktasidir, matematik olarak bir ihtimal var
ama pratikte yok, yani meselemizin somut bedahette -asikar
kesinlikte- olmasa da teorik anlamda ylizde yiiz kesinliginden
bahsedilebilir. Mesele bunu fark edilmesindedir. “Evet, cok
kiigiik bir ihtimal ama yine de miimkiin!” diyenlere diyoruz:
“Hayir, asla miimkiin degil! Buna miimkiin denmez.” Evet,
matematik olarak bir ihtimal var, sifir degil o ihtimal. Fakat bu
derecede kiigiik ihtimaller pratikte “sifir” kabul edilebilir. Cilinkii
mevcut hayat sartlar icerisinde dyle bir sey viicuda gelme sansi
bulamayacak.

Mevcut durumda yasami tesadiifen olusturmak i¢in, baska
bir kainata gitmek gerekiyor. Ciinkii bu diinyada yaptigimiz
ihtimal hesaplari, bu kainatin ¢ok disina tasiyor. Bir protein
tesadiifen meydana gelemiyor. Bu kainatin sahip oldugu madde
parcacig ve biitlin omriinde gegen saniye sayisi, o denemeleri

8 Fred Hoyle and Chandra Wickramasinghe, Evolution from Space, Simon
and Schuster Press, 1984, s. 130.

290



Katre » Yil: 2019 Sayi: 8

basarili bir sekilde gerceklestirmeye ve o proteini olusturmaya
yetmiyor. Nitekim s6z konusu ihtimal hesaplariyla hayatin
tesadiifen, haricl bir miidahale olmadan olusabilmesi i¢in ¢ok
sayida evrene ihtiya¢c oldugunu goriilmesi ile her birinde o
denemelerin yapiliyor oldugu kabul edilen ve giincel bir popiiler
bilim konusu olan “paralel evrenler” diislincesi, kainatin
yaratilisini - inkdr etmeye ¢alisan diisiincenin farkli  bir
versiyonudur. Bu tezdeki temel gaye, yasami barindiran bir
kainat meydana getirmek i¢cin muhtemel denemelerin sayisini ve
zamanin miktarint artirmak ve dolayisiyla evrenin sodzde
ihtimaller dahilinde olusabilme olasiligin1 yiikseltmektir ve su
ciimleyi sdyleyebilmektir: “Sonsuz sayida ¢oklu evren var. Oyle
olunca da, birinde olmasa digerinde hayat mutlaka meydana
gelmistir.”

Fakat boyle kurgusal bir yaklasimla hayatin kdékenini
aciklamaya caligmak, bilimsel nitelikte goriilmemelidir. Ciinki
goriinen kainatin verilerine ve sartlarina gore c¢ikarimlarin
yapilmasi ve bu ¢ikarimlarin adina bilim denilmesi bir temel
esastir. (Bir yaraticinin varligi hakkinda, “eserden eser sahibinin
varligina intikal etmek” temelinde sekillenen akli deliller bu
temel esasla uyumludur ve bilimsel nitelikte goriilmelidir. Bu
kanaatimizi yazimizin ilerleyen boliimlerinde detaylandirdik ve
gerekcgeleriyle ortaya koyduk.) Bir yaraticiyr kabul edenlerin
diistincelerinin bilim adina ¢ok acimasizca elestirilmesi ve bilim
dis1 goriilmesi karsisinda; sirf bir yaraticiyr kabul etmemekteki
israr  neticesinde mecburiyetle basvurulan bdyle imkansiz
senaryolar ve tamamen kurgusal yaklagimlar, bir yaraticiy1
kabul edenlere de bu yaklasimlar1 bilim dis1 olarak goérme
hakkin1 verecektir diye diisliniiyoruz. Ayrica siirekli yenilenen
bir kainatta bdyle bir ihtimal dahi miimkiin degildir. Bu
hesaplar, sanki bir sabit sekil baz alinarak yapilmis. Fakat kainat
siirekli yenileniyor, o zaman isin rengi de ¢ok degisiyor. Ciinkii
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sayisiz yerde ve sayida bulunan imkansiz ihtimallerin siirekli
olarak gerceklesmeye devam etmesi soz konusu olacaktir ve
bdyle bir seyin gergeklesme ihtimalinin ise dogrudan ve
hesapsiz olarak reddedilmesi gerektigi agiktir.

4. Kainatin Anlasilabilirligi, Anlasilmaz Bir Sey
Degildir (Agnostik Felsefe Elestirisi)

Ele aldigimiz konunun ayrilmaz bir diger parcasi olan ve
Risale-i Nur’da ehemmiyetle vurgulanan “imanin kayyum (yani
sabite) olup, delillerin yalniz yardimci unsurlar oldugu”
meselesini incelemeden oOnce, kainatin varligini inkdr eden
Sofestaileri ve hakikatin bilinemezligini kabul eden agnostik
felsefe benzeri diisiinceleri ele almak istiyoruz. Risale-i Nur’da,
kainatin varhigmi inkdr eden Sofestailerin ve hakikatin
bilinemezligini kabul eden agnostik felsefe benzeri diisiincelerin
ciddiye almmadigmi ve pek fazla iizerinde durulmadigini
goruyoruz.

Gergekten de gordiiglimiiz esya {lizerinden c¢ikarimlar
yapmayacaksak baska neyi temel alarak bilim yapacagiz?
Temelsizligi ¢ok agik bu iddialar hakkinda sadece bir iki
noktaya deginerek bu meseleyi bitirmek istiyoruz. Birinci nokta,
(Risale-1 Nur Kiilliyati’nin Sozler kitabinda Yirmibirinci S6z’{in
Ikinci Makam’inda bahsedildigi gibi) delilden kaynaklanmayan
bir ihtimalin hi¢bir kiymetinin olmayacagi diisturudur. Kainatin
olmadigi veya duyu organlarimizla algiladigimiz esyanin
goriinen seklinin, hakikatin temel yapisini tamamen ters yiiz
edecek kadar yanlis olduguna dair kesin deliller bulunmadig
stirece bu konudaki her tiirlii stiphe ciddiye alinmaktan uzak
olacaktir.

Ikinci nokta, Albert Einstein’a atfedilen bir sozde
karsiligimi bulan manadir. “Kainatla ilgili en anlasilmaz sey,
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kainatin anlasilabilir olmasidir®. Bu tespit, kdinatin varligi ve

esyanin gordiigimiiz gercekligi konusunda bize dogru bir bakis
acist vermektedir. Cilinkii eger bdyle olmasaydi, var olmayan
veya dogru olarak algilayamadigimiz bir seyi anlayabilmemiz ve
diizenli prensiplerle agiklayabilmemiz de miimkiin olamazdi
denilebilir. Biz bu sozii bir adim daha ileri gotiiriip, kainatin
anlagilabilirliginin aslinda hi¢ de Oyle anlasilmaz bir sey
olmadigini sdylityoruz ve diyoruz ki:

“Kainatin insan tarafindan anlasilabilir bir Ozellikte
goriinmesi, insanin varlik sebebinin kainati anlamak olduguna
ve bu kainati yapan kisiye anlayigh bir muhatap olmak
maksadiyla gonderildigine o kadar agik bir delildir ki, en basit
zihinli bir insan bile kalbinin ve aklinin derinliklerinde bunu
tereddiitsliz olarak bilir ve derin bir hiirmetle bu hakikati
hisseder. Sadece iclerinden bazilar1 bu biliyiikk hakikati
bilmezden gelerek ve tistlinii Orterek veya seklini degistirerek
inkar eder ve kendi kendilerine ihanet ederler.”

5. Imanin Kayyum (Yani Sabite) Olup, Delillerin
Yalmiz Yardimei Unsurlar Oldugu Meselesi

Simdi ele aldigimiz konunun ayrilmaz bir diger pargasi
olan ve Risale-i Nur’da ehemmiyetle vurgulanan ‘“imanin
kayyum (yani sabite) olup, delillerin yalniz yardimci unsurlar
oldugu” meselesi hakkinda izahlara geldik. Delilleri
degerlendirirken yani heniiz iman etmemisken bile ispat-inkar
arasindaki yapisal farkliliktan dolayr meselenin kayyumu
(sabitesi) olarak iman1 gérmek aklidir. Ciink{i mantiken sadece
bir delilin dogrulugu iman hakikatinin dogrulugunu gerektirir.

% Ediz Soéziier, Tabiat Risalesi Acilimlari, 2015, s. 175, Erisim adresi:
https://books.google.com.tr

293



Hakikatin Bilinemez Oldugu Bir Kéinat Tasavvurunun Kabul Edilemezligi / Ediz SOZUER

Halbuki binlerce karsit delil bile olsa (¢iinkii inkardir) kesin
olarak yanlis veya yok olmasini gerektirmez (bunun onyargiyla
bir ilgisi yoktur). Mesele sudur: Meselenin sabitesi iman, deliller
ise onlara yardimci unsurlardir. O deliller tek tek ¢iirlise veya
farklilagsa bile, yukarida sabit bir sekilde duran iman gergegi
sarsilmaz, yiizlerce karsit delil ve siipheler de olsa, onun
sthhatine ve kesinligine zarar1 olmaz. Ciinkii iman meslegi
bilgiye ve delile dayali ispattir. Bu hiikiim iman etmeden once
de sonra da aynidir, degismez. Bu tarzda bir degerlendirme
mantikli olandir. Bir iddianin dogrulugu veya esyanin varlig
konusunda ylizlerce, binlerce delil ve karsit delil 6ne siirtilebilir.
O iddianin dogrulugu veya esyanin varligt konusundaki
delillerden bir tanesinin gercekligi halinde, iddianin dogrulugu
ve esyanin varligl ortaya ¢ikmis olur. Bunun aksi diisiintilemez.
O zaman burada ispat mesleginin farklilig1 ortaya ¢ikmis oluyor.
Fakat o esyanin yokluguna veya iddianin yanhishigina dair
yiizlerce delile ragmen, o delillerin bir sekilde yanilmis olma
ihtimali ve o esyanin var olma ihtimali her zaman mimkiindiir.
Peki, neden dyle olsun? Ciinkii yokluga dair deliller, hakikatin
tamamin1 kapsamaktan aciz olacaklarindan her zaman bir agik
kap1 kalacaktir. Hem o giiya yokluk delillerinin ¢ok sayida ve
degisik sebepleri olabilir. Hem o delillerin aksine ihtimal
verebilmek ve gercegin de bu yonde olmasi her zaman
miimkiindiir.

Nedeni bilinmeyen veya izaht miimkiin olan bir tek
slipheyi bahane ederek; binlerce delilin birlesmesiyle gercek ve
dogru olduklarmma kesin ve tereddiitsiiz kanaat olusan imani
meseleleri inkdr etmek veya onlardan vazgecmek, her seyden
once akli ve mantiki bir yaklagim degildir. Ciinkii baz1 delillerin
yanlighigl s6z konusu olsa da, neticeyi degistirmeyecektir ve tek
bir delilin dogru olmasiyla, neticenin dogrulugu gerekecektir.
Iddianin dogrulugu ortaya ¢ikinca da, diger tiim siiphelerin ve
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karsit delillerin de bizce mechul izahlart ve nedenleri
coziimlenmis sayilacak ve elbette hiikiimsiiz kalacaklardir.
Aksine ihtimal vermek, mantiken imkansizdir. Yani inanan bir
insanin, inkarcilarin biitiin siiphelerinin dogru izahlarini, biitiin
sorularinin cevaplarni  bilme zorunlulugu ve mecburiyeti
yoktur! Inkarci bin tane siiphe ve bin tane karsit delil ortaya
koymus olsun. Imanimizi1 kurtarmak i¢in veya kendi meslegimiz
olan iman yolunun dogrulugunu ispatlamak i¢in; bunlarin
hepsinin tek tek ciiriitiilmesi, hepsinin tek tek dogru izahlarinin
bulunmasi ve arastirtlmast zorunlu degildir. Ciinkii bir kafir,
inkar yolunda gitmektedir. Inkarcinin ciddi bir yapisal farklilig:
vardir. Mii’'minler de ispat yolunda gitmektedirler. Onlarin da
ciddi bir yapisal farklilig1 vardir. Inan¢ cephesinin sadece bir
tane delilinin ger¢ek anlamda dogru oldugu ortaya c¢iksa,
inkarcinin biitiin siiphelerinin ve karsit delillerinin bir sekilde
(sebebini ve izahin1 bilmesek bile) muhakkak bir ¢6ziim noktasi
oldugunu mantiken kabul etmemiz gerekiyor. Aynen Risale-i
Nur Kiilliyati’'nin Lem’alar kitabinda Oniicilincii Lem’a’nin
Oniigiincii Isaret’inin Ugiincii Nokta’sinda gegen saray misali
gibi'®. Bir kap1 acildi§1 zaman, diger kapilar otomatik olarak
acilir. Girilmistir o saraya ¢iinkii! Bu meseleyi anlamak ¢ok
onemlidir, ¢linkii bu tespit bizi ve imanimiz1 kurtaracak bir
noktadir.

Ozetle, bir sey ya vardir veya yoktur. Bir iddia (6rnegin
peygamberlik iddias1) ya dogrudur, ya yanlistir. Ortada
birakmak miimkiin olmadigindan, saray hiikmiindeki iman
hakikatinin kapilar1 yerindeki her bir delil, o saray1 agip igine
girmemizi saglamaktadir. Ne kadar giizel ve iman yolunda giden

10°Said Nursi, Lem ‘alar (Oniigiincii Lem’a), Envar Nesriyat, Istanbul, 2010, s.
89.
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icin ne kadar avantajli bir nokta. Binlerce kap1 misali, binlerce
delil mevcuttur.

Iman meslegi ne kadar kuvvetli bir yaklasim ve meslektir.
Tek bir kapinin agilmasi o saraya girmeyi nasil saglarsa, tek bir
delilin gercek olmasi, iman meselesinin dogrulugunu ortaya
cikarir ve diger tiim kapali kapilar hitkmiindeki yanlis delilleri
veya karsit delilleri ya da siipheleri, nasil ve ne sekilde
oldugunun detaylarin1 hi¢ bilmesek de, tamamiyla ve kesin
olarak ortadan kaldirir. Akil ve mantik bunu gerektirir. inkar ile
ispat arasindaki yapisal farklilk bunu liizumlu kilar. Iman
yolunda giden i¢in bu nokta ne kadar miithis bir seydir ve ne
kadar rahatlaticidir. Zaten Risale-i Nur Kiilliyati'nin Sozler
kitabinda Yirmibirinci S6z’iin ikinci Makam’inda bahsedildigi
gibi, bir delilden kaynaklanmayan bir ihtimal hi¢ ciddiye
almmaz''. Aynen bu kaide gibi, her biri gayet akli olan ve
birlestiklerinde ise sarsilmaz bir kuvvet kazanan, kopmaz bir
halat gibi saglamlasan yiizlerce, binlerce imani delillere kars1
duran tek-tiik, zayif, onemsiz ve her biri izah1 yapilmaya veya
clriitilmeye miisait karsit deliller ve siipheler, imanin
kesinligine zarar vermez ve o hakikatlerin zitlarinin kabuliine
sebep olamaz.

6. Bir Yaraticomin Varhg Diisiincesinin Bilimsellige
Uygunlugu

Geldigimiz noktada bir yaraticinin varligi diislincesinin
bilimsellige uygunlugunu ve heniiz hicbir fikrimiz yokken bile
esyanin bir yaraticisinin oldugu diislincesiyle ¢ikarim yapmanin
ve deliller toplamanin 6n yargiyla ve 6n kabulle ilgisi olmayan

"' Said Nursi, Sozler (Yirmibirinci Séz), Envar Nesriyat, Istanbul, 2010, s.
278.
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cok daha saglikli ve akilct yol oldugunu ortaya koymaya
calisacagiz.

Mutlak kesinligi ispatlanmamis ve deneysel veriye sahip
olmayan bir yaklasim ise, eger ciddi akli delillere dayanan
incelemelerle desteklenen dogru mantiki c¢ikarimlara sahipse,
alternatif bir bilimsel model ve yorum olarak benimsenebilir ve
bu tercih edilebilir model {izerinden arastirmalar yapilabilir. Bu
tirden yaklagimlar, bilimsel nitelikte bir calisma modeli
ozelligini kendilerinde bulundurduklarindan, yalnizca subjektif
bir fikri yaklagim olarak goriilemezler, felsefe kategorisinde
degerlendirilemezler. Tek bir yaraticinin var ettigi, insa ve idare
ettigi kabul edilen bir kdinat modeli; akli delillerle dogrulugu
ortaya koyulabildigi ve teorik olarak da olsa, zorunluluk
derecesindeki bir kesinlik arz eden mantiki ¢oziimlemelerle
modelin gerekliligi ispatlanabildigi i¢in bilimsel nitelikten uzak
sayllamaz. Evrim teorisi benzeri yaklasimlarin ise, kurgusal
nitelik  arz  ettiklerinden  bilimsel  kategori  icinde
degerlendirilmeleri kanaatimizce uygun degildir.

7. Bilimsel Bilginin Kiymetini Belirleyen Unsur

[lim adina ortaya koyulan bir iiriinden ne beklenmelidir?
Kiymeti nasil dlgiilmelidir? Insana ne vermelidir ve nasil bir
icerikle takdim edilmelidir ki, gercek anlamda bir ilim olarak
kiymetli sayilsin? Acaba kainati daha iyi anlama yolculugunda
yol arkadasimiz olan ilim, ne gibi 6zelliklere sahip olmalidir ki,
kendisiyle olan bilgi aligverisimiz boyunca, bizi her defasinda
sahsi gelisimimizde daha yiliksek basamaklara tagisin?
Kanaatimiz odur ki, esyanin olusumunu ve isleyis kanunlarini
kesfetme yolunda c¢alisan ve bunlarin biitiin inceliklerini ve
prensiplerini ortaya koymak noktasinda ¢ok maharetli olan
modern ¢agin bilim ve felsefesi; (ateist, materyalist, naturalist
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bilim yaklasimlar1 ve bilim felsefeleri ve bu yaklasimlarin
bilimin kendisi veya bilimsel gercek olarak takdim edilmeleri
sebebiyle) insan ruhunun yiikselisine ve onun sahsi gelisimine
bir katkida bulunmaktan ¢ok uzak kalmaktadir. Ciinkii verdigi
bilgiler ruhsuz, donuk, kasvetli ve anlamsizdir. Anlamli bir
yorum getirilmemis bilimsel veriler ve bilgi yiginlari, insana
korku, dehset veya hayret duygularindan bagkaca bir sey
vermemektedir.

Ruhumuz bedenimize gonderildigi anda, su sasirtict ve
giizel kainatin ic¢inde teklifsizce buluveririz kendimizi. Peki,
“Neden buradayiz, kim gondermistir bizi ve buradan nereye
gidecegiz? Biz kimiz ve bizden istenen nedir? Burada ne
yaptyoruz?” Insanlik tarihince sorulan bu sorularin gercek
cevaplari, bizim i¢in neden Onemlidir? Fiziksel yapisinin
zayifligi yoniiyle onemsiz bir canli olan insanin boyundan
bliylik sorular sormasi, kendisi i¢in ne anlam ifade edebilir?
Boyle bir insan ancak akil ve idrak yoniiyle bir kiymet ve anlam
kazanabilirdi ve kazanmistir da. Fakat halen viicudunun acizligi,
ihtiyaclarmin sinirsizligt ve o6liime mahkiim olmasi1 aynen
yerinde durdugu icin “yok olacak gibi” goriinmeye devam
ettiginden, kazandig1 kiymet kiymetsizlige ve ifade ettigi anlam
anlamsizliga donlismeyecek midir?

Simdi bu 6nemli noktada soruyoruz: Nasil bir hakikat
bunu kokiinden degistirebilir?

Insan akil ile yukarrya ¢ikti, 6liim ile tekrar asagiya indi.
Peki, onu tekrar yukartya ¢ikartacak, kiymetini gergekten kiymet
haline getirecek nasil bir hakikat olabilir, bunu soruyoruz.
Insanin  biiyiikk potansiyelini, kapsamli kabiliyetini bosa
cikarmayacak ve hiizlinlii ruhunu sevindirecek bir biiyiik kesif
miimkiin mudiir? Boyle anlamli bir gercegin kiymetine sizce
paha bigilebilir mi? Diinyanin bizim i¢in 6zel olarak inga
edildiginin kesin olarak anlagilmasi ve idrak edilmesiyle boyle
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bir sey miimkiin olabilir. Ciinkii boyle bir kesif, bu diinyada
bulunma sebebimizin, kendimize yapilan 6zel muameleyi
gormek ve takdir etmek oldugu gercegini de beraberinde
getirecektir (gercekten boyle bir sey var ise ve bu agiga ¢ikarsa).
Yani suraya sizi biri kasten getirmigse ve nimetlerle sizi
besliyorsa bu bosuna olamaz. Akil ve idrake de sahip
oldugunuzdan anlasiliyor ki, sizden bir sey isteniyor. Nedir o?
Cok basit. Bu 6zel muameleyi gormek ve takdir etmek.

Eger gercekten boyleyse, icinde bulundugumuz hayat ve
diinya, ¢ok farkli bir 1s1kla aydinlanacaktir ve kdinata bambagka
bir gozle yeniden bakabilecegiz. Bu imkani insan olarak elde
edebilecegiz demektir. Her birimiz “bu diinya benim bir evimdir
ve bana 0Ozel olarak insa edilmistir” diyebilecegiz. Diinyanin,
uzay boslugunda ve goktaslarinin arasinda rastgele savrulup
giden ve acaba hangisi ¢arpacak da kiyametini kopartacak diye
endise edilen, nereye gittigi belli olmayan, siirekli birilerinin
dogdugu, birilerinin 6ldiigli karman ¢orman bir yer degil de bir
misafirhane oldugu ortaya ¢ikacak.

Bu bilgiye kesinlik derecesinde ulagma ideali, bilimsel
acidan yiiksek bir ufuktur. Bu yonde elde edilecek tiim bulgular
ve bu alanda yapilacak biitiin arastirmalardan yapilacak
cikarimlarin  niteligi, bilimsel bilginin ger¢ek kiymetini
belirleyecek unsur olacaktir. Ayrica iddiamiz odur ki, bir
yaraticinin ~ varligimin  kabuliiniin  delillerini  aragtiran ve
cikarimlarini bu yonde yapan bilimsel yaklasim ve ¢aligsmalarin
insanlik i¢in ifade ettigi deger, yaraticiyr daha bastan konu dis1
birakan ateist yaklasimdan ¢ok daha biiyiik ve anlamlidir.

Diinyanin bir misafirhane oldugunun kesfi, silsileli bir
sekilde ¢ok muazzam hakikatleri sonu¢ veren biiyiik bir
hakikattir. Saray sahibini ger¢ek anlamda tanimak ve bilmek ise,
hem her seyin rengini degistirecektir, hem de ebedi bir hayati
elde etmenin temel esaslar1 olacaktir. Burada ne igin
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bulundugunu bilen bir insan, artik her seye ve her olaya bu
pencereden bakacaktir.

8. Tabiattaki Maddi Sebepler ve Tabiat Kanunlari,
Neden Kiinatin ve Canhlarin Olusumunun “Ger¢ek Etki
Edici Sebebi” Olarak Kabul Edilemez?

Tabiattaki maddi sebeplerin bir araya gelmesinin ve tabiat
kanunlarinin mevcudiyetinin, kdinatin ve canlilarin olusumunun
neden “gercek etki edici sebep” olma noktasinda kabul
edilemeyecegi hakkinda temel bir yaklagim ortaya koyacagiz.
Devaminda verecegimiz misallerin bu iki temel yaklagimin
1s181inda anlagilmas: gerekmektedir.

[Ik olarak sunu &nemle belirtelim ki, sanatli ve diizenli
olarak yaratilan her bir canli, beraberinde bir takim maddi
sebeplere bagli olarak ve onlarla yan yana meydana geliyorlar.
Fakat sirf ayn1 anda birlikte bulunmalar1 ve o canlinin meydana
gelmesinin o sebeplerle birliktelik sartina baglanmis olmasi, o
sanatll esyanin o maddi sebepler tarafindan icat edildigine tek
basina delil olamaz. Evet, bir esyanin varligi, cok sayida sartin
bir arada olmasina bagli olabilir. Bir tek sartin yoklugu, o
esyanin yoklugunu netice veriyor diye; o tek sartin esyanin var
olmas1 igin yeterli sebep oldugu sdylenemez. Yani, bir seyin
“basit sart1”, o seyin “gercek sebebi” ile ayni sey degildir. Bir
bah¢eyi sulamazsaniz kurur. Buna bakarak suyun bahcedeki
bitkilerin yegane varlik sebebi oldugu sdylenemez. Bir
televizyondaki goriintiilerin ortaya ¢ikmasi, agma diigmesine
basma sartina baglidir. Ama boyle diye televizyonu yapan ve
calistiranin o sihirli diigme olduguna inanmak; ancak televizyon
iireten fabrikalardan, elektronik miihendislerinden ve televizyon
icindeki ¢ok sayidaki elektronik parcanin varligindan yani
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medeniyetten habersiz ilkel bir insanin veya en iyi ihtimalle bu
ince noktay1 diisiinemeyen birinin isi olabilir.

Ikinci bir temel bilgi olarak su hakikati &zellikle
vurgulamak istiyoruz ki: Tabiat kanunlari, kendi kendilerini ve
esyayl1 yaratabilecek 6zellikte, maddi gergeklige sahip nesneler
degillerdir. Herhangi bir olaya kaynaklik edemezler. Higbir
olusumun “gercek etki edici sebebi” olamazlar. Maddenin
diizenli hareketi nedeniyle gerceklesen sistematik bir olayin
veya olusumun isleyis seklinin agiklamasindan ibarettirler
sadece. Yoksa birakiniz esyayr yaratmayr veya esyanin
hareketine kaynaklik etmeyi, o kanunlar kendilerinin gergek
mabhiyetlerini ve varlik sebeplerini bile agiklamazlar. Newton'un
hareket kanunu hi¢ bir zaman bir bilardo topunu, bilardo
masasinin lizerinde hareket ettirmemistir. Bilardo topu, ancak
bir bilardo sopasinin insan kaslari tarafindan kullanilmasiyla
hareket ettirilebilir. Kanunlar, bizim topun hareketini
incelememizi ve araya baska olaylar girene kadar izleyecegi
yolu gérmemizi saglarlar. Ancak bu kanunlar yaratmak sdyle
dursun, topu hareket bile ettiremezler. Siz ortada goriinen bir
olaya siislii bir isim verdiniz veya o olaymm meydana gelis
prensiplerini  kurallartyla ortaya koydunuz diye, sizin o
aciklamaniz ne esyayr yaratan gercek bir sebep olur, ne de o
olay1 gerceklestiren ve olaymn kaynagi olan bir etki edici haline
gelir. Maddenin diizenli hareketini  tabiat kanunlarina
dayandirarak agiklamaya c¢aligmak aynen asagidaki misale
benzemektedir.

Bir miihendis tarafindan tasarlanmis ve biiyiik bir fabrika
tarafindan tretilmis bir yolcu ugagini, sadece havanin kaldirma
giiciyle, termodinamik kanunuyla, elektrik kuvvetiyle ya da
ucagin pargalarinin bir araya gelmesi ile agiklamaya g¢aligsmak,
hatta daha da ileri gidip ucagin kendi kendine olustugunu iddia
etmek ve o ucagi tasarlayan miihendisi ya da fabrikasini hig
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hesaba katmamak, ondan hi¢ bahsetmemek ve agiklamada onu
konu dis1 birakmak, ne derece mantiktan ve bilimsellikten uzak
bir izah ise; Oyle de, bir u¢aktan ¢ok daha ileri bir ugus sistemine
sahip olan ve binlerce tiirli, yliz milyonlarca ferdi bulunan
kuslarin mekanizmasini tabiat kanunlarina dayandirmak, bu
misalden bin kat daha akil ve bilim disidir.

Nasil ki bir ugak kendi pargalarini kendisi yapamaz (aksini
iddia eden yoktur). Oyle de kiinat igindeki maddi sebepler,
ucagin parcalart gibidirler. Ugagin pargalari, bir miithendisin ilim
ve iradesi, bir fabrikanin giicii olmadan yapilamazlar ve bir is
goremezler. Ger¢i hi¢ kimse inkar etmez ve herkes kabul eder
ki; o ucak, o pargalar kullanilarak yapilmistir. Burasi dikkat
gerektiren ince bir noktadir. Bir yaraticinin gerekliligini ifade
edenler de bunu aynen kabul etmekte ve inkar etmemektedirler.
Fakat buna ilave olarak, o parcalarin ‘bir araya gelelim de bir
ucak olusturalim’ diyemeyeceklerini séylemektedirler. Anlamasi
cok zor olmayan bu agik gerekliligi ifade etmek, elbette bilim
dist olarak goriilemez. “Kainatin kendisi de insa edilmis ve
akillica tasarlanarak yapilmistir ve igindeki esya ve canlilarin
yapani, kainat olamaz” diyen diisiincede asla maddi sebepleri
inkar etmek yoktur. Maddi sebepler mi, bilim mi, tabiat mu,
yaratict m1? Boyle bir ikileme, boyle bir tercihe gerek yoktur.
Cinkii zaten hepsi bir arada c¢alismaktadir. Bir wugagi
termodinamik kanunundan ayiramazsiniz, ayri diislinemezsiniz.
Bizim itiraz ettiimiz nokta, o ucagin miihendisinin neden
hesaba katilmadigidir. O maddi sebeplerin de, o sebepler
kullanilarak yapilan sanathi ve tasarimli esyanin da, onlar
yapabilecek ozelliklere sahip biri tarafindan yapilmis olduguna
aklen hiikkmetmek vardir bu ¢ikarimda.

Modern bilim dili, kainatta meydana gelen her hadisenin
“ger¢ek etki edici sebebini ve mahiyetini” kesfetmis ve agikca
ortaya koymuscasina bir takdim ve sunum sekline sahiptir.
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Halbuki bu tamamen yanilticidir. Tabiatta meydana gelen
hadiselerin teknik agiklamalar1 zaten bilime havale edilmistir ve
o ayr1 bir uzmanlik alanidir. Fakat bizim vurgu yaptigimiz ise
sudur: isleyis mekanizmasi ve siirecleri ne olursa olsun hangi
sislii. ve teknik isim verilerek siradanlastirilmaya calisilirsa
caligilsin, sizlerin bu siradanlik perdesini yirtmamiz ve hig
degismeyen diizenlilik hakikatinin farkina varmanizi istiyoruz.
Evet, bilimsel agiklamasi ne olursa olsun, ortada giines gibi
goriinen ve degismeyen “diizenlilik” ve bir gayeyi ve maksadi,
altinda cam gibi gosteren “faydalilik”, isin arkasinda bagka bir
isleyiciyi bildirir ve gosterir diyoruz.

Cok acik bir drnek verecek olursak, yerylizii topraginin
fiziki 6zelliklerini inceleyen bir bilim dali, toprak yapisinin
tarima elverisli olacak kadar yumusak, insaata miisaade edecek
kadar da sert bir kivamda oldugunu ve boyle “hassas bir ayarin”
rastgele ortaya ¢ikmasinin ne kadar diistik bir ihtimal oldugunu
elbette hesap edebilmektedir. Fakat bilimsel calisma olarak
takdim edilen {rlinlere bakildiginda, topragin en ince fiziki
ozelliklerinin ~ tanmimlandigi, en  detayli  kategorilerle
siiflandirilip bu yonde inanilmaz detaylara girildigi halde, bu
yerylizliniin neden insan medeniyetinin olusmasi i¢in bu kadar
miisait bir yapida oldugu, bdyle olmasinin medeniyetimiz ve
insanlik icin ve bilim adina ifade ettigi anlam ve kiymetin ne
oldugu, bdyle bir bilginin kainati  anlamlandirma
yolculugumuzda insanlik i¢in ne ifade ettigi ve “istifademize
kasten sunulmus oldugu, sahip oldugu ozelliklerle agikca
anlagilabilen” bu yapinin, nasil bir kudretin mucizesi olarak
karsimizda durdugu ve boyle bir yardima nasil bir tesekkiirle
karsilik verilmesi gerektigi gibi sorularin bilim dis1 birakilmasi,
bilimin insan ruhuna ve gelisimine saglayacagi manevi
yiikselisten ve anlamli bir bilgi faaliyeti olma 6zelliginden tiim
insanlig1 mahrum birakiyor maalesef.
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Simdi sOyle sorulursa: Elde edilen bilimsel verilerin ifade
ettikleri manalarin agik yiireklilikle itiraf edilmesi, bilime ve
insan aklina saygi sebebiyle gerekmez mi? “Bilimsel amaca
uygun degildir bir tanriy1 diistinmek. O ihtimali diisiinmek bile
bilimsellige yakismaz” deniliyor. Peki neden? Hangi alternatif
ihtimal iizerinden bir aragtirmaya girmek daha mantiklidir ve
hangisi bilimsel diisiince teknigine daha uygun goriilebilir?
Birinci alternatif: Oniimiizde duran bilgisayarin kendi kendine
olustugu diisiincesidir. Ikinci alternatif ise, bilgisayarm bir
miihendis tarafindan dizayn edilerek ve iscilerle dolu bir fabrika
teskilat1 kullanilarak yapilmis olabilecegi ihtimali lizerinden bir
aragtirmaya girmektir. S6z konusu bilgisayar hakkinda daha
bastan ve hi¢bir fikrimiz yokken bile ikinci alternatif paralelinde
diisinmek ¢ok daha saglikli bir yaklasim degil midir? Iste su
gbrlinen esyayl, o esyanin icad ve idare kanunlarindan ibaret
olan tabiat ile agiklamaya c¢alismak; tasarimci miihendisini ve
tiretimde kullanilan is¢ilerini ve fabrikasini hesaba katmadan,
bir bilgisayarin yapilis, kurulus ve ¢alismasini sadece isletim
sistemi programi ile izah etme gayretinden farksizdir ve
anlamsiz bir ¢abadir.

Burada verecegimiz misal, ¢cok yaygm kullanilan bir
misaldir. Fakat meselenin mahiyetini ve temel mantigini
anlamakta yardimci olmaktadir. O ylizden bu misalin iizerinde
onemle durulmasi gerektigini diisliniiyoruz. Soyle diisiinelim:
Bir ressamin, perde arkasindan, bize sadece fir¢asi goriinecek
sekilde calistigini farz ettigimiz durumda, o resmi bir ressamin
yaptigin1 nereden anlariz? Ressam gorlis alanimizin disinda
diye, resmi boya ve fircadan mi1 bilmeliyiz? Halbuki
inceledigimizde goriiriiz ki, o boyalarin ve fircanin kendi
kendine isleme ve sanat kabiliyeti bulunmuyor. Iste bu durum
bize, o sanat kabiliyetine sahip bir ressami arattirir ve varligini
sanki gérmiisiiz gibi aklen kabul ettirir.
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Bu misale gore bir ressamin varliginin gorsel ve maddesel
bir delili, yani “deneysel anlamda bilimsel bir delili” olur mu?
Elbette olmaz ve olamaz. Ciinkii deney ve gozlem sahanizin
disinda bir etki edici var. Fakat boyle diye, o ortada goriinen isi,
gergek etki sahibi olma oOzelligini gosteremeyen ve o isi
yapabilecek kabiliyet kendisinde bulunmayan nesnelere vermek,
herhalde perde arkasinda sanattan anlayan maharetli bir
ressamin bulunduguna hiikmetmekten daha fazla bilimsel
degildir.

Sonucg

Esyanin lizerindeki sanat, gézle goriilmeyen, ancak akil ve
kalple anlasilabilen ve takdir edilebilen manevi, soyut bir
gergekliktir. Her ne kadar maddesel ve gorsel delilimiz mevcut
degilse de, maddi goziimiizle gordiigiimiiz sanat eserinin varligi,
ressamin varligma yeterince glcli ve kesin bir delil
niteligindedir ve bu goézle goriilen isin, yani sanat eserinin
varliginin, ressamin varligimin dogrulugu icin “bilimsel nitelikte
delil” olarak goriilmesi ve ressamin varliginin delillendirilmesi
yolunda kullanilmasi, gayet kabul edilebilir ve akil goziiyle
dogrulugu gériilebilir mantiki ispatlar dzelligindedir. Iste bir
yaraticinin varligi hakkinda, “eserden eser sahibinin varligina
intikal etmek” temelinde sekillenen akli deliller de aynen bu
Ozelliktedirler. Hem gayet giicliidiirler, hem akil ve mantik
uyumluluklart muhakkaktir; hem de kesinlik derecesinde ispat
etme niteligine sahiptirler. Bizim sdyledigimiz ve iddia ettigimiz
budur.

Dinin hakikatleri, teorik (nazari) ve akli delilleri olan ve
delillerin birbirlerine kuvvet vermeleriyle zitlarinin imkanina
ihtimal  birakmayan  saglamliliklar1  sayesinde,  mutlak
gercekliklerine hiikiim edilebilecek nitelik arz eden, temel
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olarak nazari (teorik) fakat netice itibariyle kesin hakikatlerdir.
Bilimsel diisiinceye ve bilimsel delillendirmeye uygunlugu ve
yatkinligi da stliphesizdir. Tekrar vurgulayalim: Bir seyin
matematik kesinlikte olmamas1 ve teklif sirr1 geregi hem kabul
hem reddedilecek bir nazariyette (teorik) olup bedahet
derecesinde (a¢ik kesinlikte) olmamasi, asla “yakin”e (kesin
inanca) mani bir husus degildir. Tiim bunlarin sonucunda kesin
olarak hiikmedebiliriz ki, hakikatin bilinemez oldugu bir kainat
tasavvuru (Ozellikle bir miimin i¢in) kesinlikle kabul edilemez
bir safsata ve hezeyandir.
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2. ULUSLARARASI BANGLADES NURSI
KONFERANSI-2019

Faruk SOYLU"

“2. Uluslararas1 Banglades Nursi Konferans1”, Istanbul
[lim ve Kiiltiir Vakfi ve Banglades Kushtia Islam Universitesi
isbirligiyle 28-29 Ocak tarihlerinde Banglades’in Kushtia
sehrinde gerceklestirildi. Konferansin konusu, “Risale-i Nur
Perspektifinden Global Baris ve Uyum”du.

Konferansin  acilisinal000’t  askin  akademisyen,
arastirmact, din adami1 ve 6grenci katildi. Agilisindan kapanigina
kadar konferans1 Banglades’ten Diyanet Isleri Baskani,
Universiteler Hibe Kurulu Baskan1 ve Kushtia Islam
Universitesi Rektorii; Urdiin’den Dr. Mamoun Jarrar, Kral Fahd
Universitesi’nden Dr. Harun Pirim, Tirkiye’den Risale-i
Nurlarmm Arapca miitercimi Thsan Kasim Salihi, Uskiidar
Universitesinden Prof. Dr. Alparslan Agikgeng, Sait Ozadali ve
Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi’n1 temsil eden bir heyet takip etti.
Ayrica konferansa akademi ve diyanet camiasindan ¢ok sayida
bilim adaminin katilimi ve miilki ve idarl makamlardan 6nemli
kisilerin sempozyumu izlemesi toplantiya atfedilen Onemi
gostermekteydi.

Tiirkiye’den kari’ Ibrahim Hoca’nin Kur’an-1 Kerim
tilavetinin ve Banglades ve Tiirkiye milli marslarinin
calinmasinin ardindan konferansin agilis konusmalarina gegildi.

Prof. Dr. Alparslan Agikgeng, yaptig1 acilis konusmasinda,
Bedilizzaman Said Nursi’nin cehaletin tedavisi i¢in yaptig

* Emekli Dr.Ogr.Uyesi, f_soylu@yahoo.com
Gelis Tarihi: 30.12.2019

Kabul tarihi: 30.12.2019

ORCID : 0000-0002-0262-2589
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cagrilara yer verirken “Nursi, Islam diinyasimin ana
problemlerinin cehalet, fakirlik ve ihtilaf oldugunu ve bizim
bunlarla hem dini egitimle, hem de fen egitimiyle bas etmemiz
gerektigini ileri siirliyor.” a¢iklamasinda bulundu. Bu konuyla
ilgili olarak Banglades Universiteler Hibe Kurulu (University
Grants Commission) Baskani1 Prof. Abdul Mannan “Insanlik i¢in
tek bir kotiiliik var; o da cehalet. Insanligin paylasmasi gerekli
olan tek bir iyilik vardir; o da bilgidir” diyen Sokrat gibi, Nursi
de en biiylik meselenin cehalet oldugunu ve bilginin degisim
icin gerekli yol oldugunu sdyler. Nursi Kur’an’in hikmetini ve
materyalist felsefeyi karsilastirir ve Kur’an kuvvet yerine hakki,
catisma yerine karsilikli yardimlagmay tesis eder” dedi.

Kushtia Islam Universitesi Rektdrii Prof. Dr. Md. Harun-
ur Rashid Askari, konusmasinda bu iki giinliik uluslararasi
konferansin entelektiiel goriis aligverislerini ve taraflarin bilgi
diizeyini arttirmalarini saglamayi1 hedefledigini belirtti. Ayrica
konferansin Islam iimmetini ve Bangladeslileri, global baris ve
uyumun gerceklesmesinde katkida bulunmaya tesvik edecegine
inandigin1 ifade eden Prof. Dr. Askari, bu konferansin Islam
Universitesi’nin tarihinde, diinyada baris ve uyumu saglamada
gosterdigi bu tesebbiistinden dolay1 bir kdse tasi olacagini da
sOyledi.

Prof. Dr. Askari, konusmasinda “Nursi’nin beni en ¢ok
cezbeden yani; Islam ile ilgili hiirriyet¢i bir tutum
gelistirmesidir. Islam dar kaliplarla ele alinmamalidir. Diinyevi
ve Islami ilimlerin birlikteligi ancak insanhia dogru yolu
gosterebilir” tespitinde bulundu. Kushtia islam Universitesi
Rektor yardimcist olan Prof. Dr. M. Shahinoor Rahman
konusmasinda “Nursi kardeslige inanirdi ve kiiresel anlamda
baris ve uyuma biiyiik katkida bulundu” sozlerine yer verdi.
Kushtia Islam Universitesi ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltesi
Dekan1 Prof. Dr. A.F.M Akber Hossain ise yaptig1 konusmada
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“Nursi, Tiirkiye misalinde oldugu gibi, baris i¢inde yasayan
modern bir iilkenin ve milletin olusumuna katkida bulundu”
seklinde yorumladi.

Iki giin siirecek olan konferansta oturumlar, Ingilizce ve
Arapca olarak iki ayr1 salonda devam etti. Ingilizce ilk oturum,
Prof. Dr. Alparslan Acgikgeng¢’in “Risale-i Nur’da Diisiinme
Yollart: Bilgi ve Miisbet Hareket” konulu sunumu ile ve Arapga
ilk oturum ise Ihsan Kasim Salihi'nin “Islam Birligi igin
Nursi’nin Cabalar1” konulu sunumu ile 6gleden sonra basladi.

Banglades’in icinden ve komsu iilkelerden teblig sunmak
lizere bagvuran ¢ok sayida ilim adami, alim ve arastirmacinin
kabul edilen tebliglerinden 56 tanesi Ingilizce ve 27 tanesi
Arapca idi.

Iki giin boyunca devam eden oturumlarda ele alian teblig
konularinin baslicalar1 soyle siralanabilir:

Nursi’nin egitim felsefesi; Risale-i Nur ve ihlas; Islam
timmetinin dertleri ve Nursi’nin sundugu ¢6ziimler; Nursi’nin
egitim felsefesinin Banglades egitim sistemini ilgilendiren
yonleri; Modern ve dini egitimin birbirine entegre edilmesinde
Nursi’nin  gorligleri; Nursi’ye gore teblig faaliyetlerinin
mahiyeti; Nursi’ye gore insan haklarina dayali gelisme; Risale-i
Nur cercevesinde stirdiiriilebilir bir gelecekte egitimin rolii;
Risale-i Nura gore Islami bir egitimin yaygilasmasi nasil
olmali; Nursi’nin eserlerinde farklilik i¢inde cihansiimul bir
kardeslik ve birligin saglanmasi; Nursi’ye gore azinlik haklari;
Dini barigs ve uyumun saglanmasinda toleransin roli;
Banglades’te ¢ok kiiltiirliiliikk i¢inde birlik ve uyumun
saglanmasi; Nursi’ye gore farklt din mensuplariyla birlikte
yasama; Nursi’ye gore dogru Islamiyet modeli; Baris ve
huzurun saglanmasinda manevi gelismenin 6nemi; Maddecilige
kars1 Nursi’nin durusu.
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Bunlara benzer pek ¢ok konuda Bediilizzaman Said
Nursi’nin goriigleri ele alindi ve Risale-i Nur cergevesinde
degerlendirmeler yapildi.

Konferansin kapanis oturumunda konusan Hindistan
Calcutta Universitesinden Prof. Dr. M. Isharat Ali Mollah,
yaptig1 konugsmasinda “Said Nursi’yi ve Risale-i Nur’u daha iyi
anlamak ic¢in karsilastirmali caligmalar yapilmali.” sozleriyle
konferansin 6nemine dikkat ¢ekti.

[IKV’den katilan ve Kral Fahd Universitesinde gorev
yapan Dr. Harun Pirim ise “Risale-i Nur bizi Kuran’in iklimine
gotiiriiyor, Kur’an’in hazinelerini agmak i¢in bir anahtar vazifesi
goriiyor” ifadelerini kulland.

Banglades Diyanet Isleri Baskan1 Shamim Mohammad
Afzal “Said Nursi Mevlana Celaleddin gibi biiyiik bir Islam
alimidir” dedi ve Bediilizzaman Said Nursi’nin Risale-1 Nur’da
anlattig1 hakikatler hakkinda “Said Nursi’nin {izerinde durdugu
gibi bir Miisliiman bozulursa, alemi fesada ugratacak dereckeye
iner.” tespitinde bulundu ve su sozlerine sdyle devam etti: “Said
Nursi’nin egitim metodunda ©6nemli bir nokta Arapcanin
yaninda Tiirk¢eye yer verilmesi gerektigini soyledigi gibi bizde
dini egitimde Arapganin yaninda Bengalceye de dini egitimde
yer vermeliyiz.”

Kushtia islam Universitesi’nin Rektdrii Prof. Dr. Md.
Harun Rashid Askari ise kapanis konusmasinda konferansi
degerlendirirken “Istanbul bircok medeniyetine ev sahipligi
yapmus. Biz, Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi ile global barisa katki
saglamak adina daha c¢ok isbirligi yapmak istiyoruz.”
aciklamasinda bulundu ve “Said Nursi’nin bilim ve teknoloji ile
ilgili yaptig1r vurgular1 6grenmek c¢ok miihim. Bolgemizde
yapilacak boyle konferanslarla, Miisliimanlar’da pozitif bakis
acilar1 uyanacaktir” dedi.
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“Bize Ustad Said Nursinin emaneti olan Risale-i Nurlar
bu konferansin vesilesiyle sizlere ulagtirmanin mesruriyeti
i¢indeyiz.” sdzleriyle memnuniyetini ifade eden IIKV’den Said
Ozadal1, konusmasini Bangladesli katilimcilara hitaben “Risale-i
Nur’lart  okuyup, istifade etmenizi temenni ediyorum.”
sozleriyle noktaladi.

Yine IIKV’den Dr. Mamoun Jarrar, kapanis konusmasina
bu faaliyetin gerceklesmesinde katkis1 olan herkese tesekkiir
ederek basladi. Bu konferansin sayesinde, gerek katilanlar i¢in
gerek dinleyiciler i¢in Risale-i Nuru yakindan tanima firsati
bulduklarm1  ve Banglades'e gelmelerinin asil amacinin
“Allah’1n rizasin1 kazanmak” oldugunu soyledi.

Konferans sonunda Diyanet Isleri Baskani’na, Universite
Rektorii’ne ve Ilahiyat Fakiiltesi Dekanina IIKV nin hediyeleri
takdim edildi. Ayrica Islam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin
Kiitiiphanesi’ne de birer adet Ingilizce ve Arapca Risale-i Nur
Kiilliyati  hediye edildi. Ayrica konferansta sunulan
tebliglerinden olusan bir kitabin Dakka Universitesi tarafindan
yayinlanacagi dile getirildi.

Bangladesli ilim adamlarinin, ulemanin ve yoneticilerin
Tirkiye’den giden ilmi delegasyona gosterdigi ilgi ve yakinlik
fevkalade bulundu. Bu alaka ayn1 zamanda ilim adamlarinin
sahsinda iilkemize gosterilen sevgi ve yakinligin da gostergesi
oldugu anlasilmaktaydi.

Konferansimn ertesi giinii 1IKV heyeti Banglades’in
Chittagong sehrine oradan da baskent Dakka’ya hareket etti ve
iki glin boyunca ¢esitli medrese ve egitim kurumlarina ziyaretler
ve goriismeler gerceklestirildi. Programlarin sonunda medrese
miiderrislerine ve talebelere Bengalce Risaleler hediye edildi.

1 Subat 2019’da Dakka sehrinde bulunan &nemli Islami
medreselerin miiderris ve idarecilerinin ve Imam Hatiplerin
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istirak ettigi bir program yapildi. Programin ev sahipligini yapan
Ubaidur Rahman Khan Nadvi, program sonunda konusmasinda
su ifadelere yer verdi: “Tiirkiye’deki muvaffakiyetin arkasinda
Said Nursi’nin fikirlerinin oldugunu diisiiniiyoruz. Nursi’nin
fikirlerinin bizim tlkemizdeki hastaliklara da deva olmasim
temenni ediyoruz.”

Konferans esnasinda ve sonrasinda Banglades basininda
konferans ile ilgili olarak pek ¢ok haber yayimlandi. 29 Ocak
2019 tarihli Bangladesh Post, Daily Industry, The Asian Age ve
Daily Sun gazeteleri tam sayfa veya yarimsar sayfa yer ayirarak
konferans  hakkinda teferruatli  bilgiler nesrettiler ve
katilimcilarin konugmalarindan alintilar yaptilar.

Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi'nin Banglades Kushtia Islam
Universitesi ile birlikte diizenledigi “2. Uluslararas1 Banglades
Nursi Konferansi”’ndan iki hafta sonra Diizenleme Komitesi,
Diyanet Isleri Baskanligina ve sorumlu Devlet Bakanina
ziyaretler yapti. Goriismeler cok miisbet gecti. Banglades
Diyanet Isleri Bagskani Shamim Mohammad Afzal Risale-i
Nur’larin tamamint Bengalce dilinde basacaklarinin miijdesini
verdi. Banglades Diyanet Isleri Baskani, konferanstan sonraki
giinlerde kendisini ziyaret eden Bangladesli Nur Talebelerine,
Risale-i Nur Kkiilliyatindan terciime edilen biitiin kitaplari
basmaya karar verdigini soyledi. Evvelce basilan Hastalar
Risalesinin tekrar basimina ve onun yaninda Kii¢iik sézler, Hasir
Risalesi ve Uhuvvet ile ihlas risalelerinin de basimini karar
verdi. Bunun icin Dakka Universitesinden bu eserleri
inceleyecek 3 kisilik bir heyet belirlendi ve bu heyet olumlu
rapor hazirlayip diyanete verdi.

Banglades’te gerceklesen konferansinin bir meyvesi
olarak bdyle bir miijdeyi almak, Istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi
icin de sevindirici bir haber oldu. Latif bir tevafuk ile; IIKV’den
Banglades’e konferans i¢in giden hocalar, konferans oncesinde
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Banglades’te yasayan emekli Tuggeneral Tebarek Beyi ziyaret
etmiglerdi. 1990’11 yillarda Risale-i Nurlarla Ankara’da askeri
atese oldugu yillarda tamisan Tebarek Bey, Risale-i Nurlar
Bengalceye ilk terciime calismasimi baslatan kisiydi. Thlas ve
Uhuvvet Risalelerini ¢evirerek o yillarda nesrini saglamisti. O
zamanlar zor sartlar altinda nesredilen Risale-i Nur’lar, simdi
Diyanet Isleri Baskanligi’nin arzu ve istegiyle basilacakti.

Bu konferanstan yaklasik 10 ay sonra Istanbul’a gelerek
[IKV’yi ziyaret eden Banglades Kushtia Islam Universitesi
Rektorli Prof. Dr. Harun-ur Resid Askari bu ziyaret esnasinda
yaptig1 konugmada Bediiizzaman Said Nursi’ye Risale-i Nurlara
olan hayranlik ve takdirini dile soyle dile getirdi: “Bediiizzaman
Said Nursi, olduk¢a uzun sayilan hayatin1 Islam davasina ve
Kur’an hakikatlerine adamis sira dis1 bir insandi. ... Alt1 bin
sayfay1 askin eserleri ile Kur’an-1 Kerim’i tefsir eden ve gergek
Islam’m ne oldugunu anlatan Bediiizzaman Said Nursi’nin
Aristo, Eflatun gibi tarihteki biiyiik diisiiniirlerin ve Imam-1
Gazali gibi alimlerin Olceginde bir miitefekkir oldugunu
goriiyoruz.”

“Onun eserleri olan Risale-i Nur, Islam’t seven ve
hayatinda gercek anlamda uygulamak isteyen kimselerin
mutlaka okumasi gereken bir eserdir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kuruldugu kritik dénemde Islam anlayisinda yeni fikirler ortaya
cikar. Bu hassas donemde Bedilizzaman Said Nursi yazdigi
eserlerle dogru Islam’t nasil anlamamiz gerektigini ortaya
koymustur. Bu eserler ayn1 zamanda Islami egitime yepyeni bir
metodoloji ve yaklasim da getirmistir. Islam’1 bilime karsi
gostermeye calisanlarin aksine Bediiizzaman Islam’in bilimle
uyum icinde oldugunu ve Islam’in akil ve mantikla
degerlendirilebilecegini ve Islami hakikatler ile bilimsel
dogrular arasinda fark olmadigini ifade etmektedir.”
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2. Uluslararast Banglades Nursi Konferansi-2019 / Dr. Faruk SOYLU

Rektdr Prof. Dr. Askari ayrica Islami ilimler ve egitimi
alanlarinda arastirma yapmak igin Universitesi ile Istanbul ilim
ve Kiiltiir Vakfi arasinda daha giizel is birlikleri yapilmasimi da
talep etti.

Uluslararas1 Banglades Nursi Konferans serisinin iilkenin
bagka Ttniversitelerinde ve yeni tema ve konularla devam
etmesini ve yeni Bangladesli akademisyen ve arastirmacilarin bu
konferanslara katilimini temenni ederiz.
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TELIF HAKKI SOZLESMESI

1. Katre’de yayinlanan calismanin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarina ait-
tir.
2. Dergide yayinlanan calismanin biitiin yayin haklar1 KATREye aittir.

3. Yaymncinin izni olmadan ticari amach kismen veya tamamen basilamaz, ¢o-
galtilamaz ve elektronik ortama tasinamaz. Kaynak gostermek sartiyla bilimsel
calismalarda Editorliikten izin almadan kismen kullanilabilir.

4. Kisileri ayristiricy, kin ve nefrete siiriikleyici, din karsit1 séylemler ile hukuken
suc¢ kabul edilen her tiir yazilar calismamda yer almamaktadir. Bu tiir yazilarin
bulunmasi halinde tiim cezai ve hukuki yaptirimlari kabul ederim.

5. Yazilarin yayimnlanip yayinlanmamasindan derginin Editorleri sorumludur.
6. Calismamin yaymlanmasi halinde herhangi bir telif iicreti talep etmeyecegim.

7. Katre’ye cahsmam gondermekle (YUKLEMEKLE) biitiin Telif Hakki Sozles-
mesini kabul etmekteyim.

YAYIN iLKELERI

Katre’de, sosyal ve beseri bilimler (Tarih-Kiiltiir ve Sanat, iktisadi idari Bilim-
ler, Felsefe ve Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda yapilmis telif ve terciime
makale, metin nesri ve terciimeleri; sempozyum, seminer, konferans, panel gibi
bilimsel etkinlik tamitim ve degerlendirmeleri deneysel, betimsel ve kuramsal ¢a-
hismalar; model onerileri, vb. yazilar yayinlanmaktadir.

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve
yaymmna karar verilmemis olmahdir. Daha 6nce sempozyum bildirisi olarak su-
nulup yayimlanmis tebligler ile hakemli olmayan yayin organlarinda yayimlan-
mis yazilar, en az yiizde otuz oraninda gelistirilmis olmak ve yeni yorumlar eklen-
mek suretiyle hakemli makale seviyesine ¢ikarilmis olma sartiyla yayimlanabilir.
Ancak bunlarin oran1 hakemli makalelerin iicte birini gecemez; ayrida daha énce
yayimlandiklari yerin de belirtilmesi gerekir.

Derginin yaz dili Tiirkce ve Ingilizce’dir.

Katre, Ocak-Haziran / Temmuz-Aralik dilimlerinde olmak iizere yilda 2 (iki) say1
yaymlanmaktadir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dergiye yayinlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem, ya-
zim kurallarina uygunluk acilarindan yayin kurulunca incelenir. Calismalar inti-
hal taramasindan gegirilir. Uygun bulunan yazilar bilimsel yetkinlikleri acisindan
degerlendirilmek iizere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporla-
rinin olumlu olmasi durumunda ¢alisma editor incelemesinden sonra yaymnlanir;
hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yazimin yaymlanmasina
editor karar verir. Yayinlanma onayi alinan ¢alisma, yayin sirasina alinir. Hakem
raporlari gizlidir. Yazar(lar)a calismalariyla ilgili donem icerisinde cevap verilir.

Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar. Ya-
yinlanan yazilarin bilimsel ve yasal acidan sorumlulugu yazarina aittir. Editérler
gonderilen yaziy1 yaynlayip yayinlamamakta serbesttir. Gonderilen yazilar ya-
yinlansin veya yayinlanmasin iade edilmez. Yazarlara telif iicreti 6denmez.

Yaymlanmis yazilarin her tiirli hakki Katre Uluslararasi insan Arastirmalar:
Dergisi’ne aittir. Dergide yayimlanmis yazilardan kaynak gosterilmeden alinti ya-
pilamaz.

Dergiye Yayinlanmak iizere gonderilen yazilar, ncelikle Editor ve Editor Yar-




dimcisi tarafindan incelenir. Sonrasinda Hakemlere yonlendirilir. Hakemler 15
(On bes) giin icerisinde Hakemligi kabul ettiklerini beyan eder. Hakemlerin gon-
derilen yazilar1 degerlendirme siiresi 15 giindiir. Siire yetmediginde 7 giin ek siire
verilir. Incelenen calismalarin kesinlikle derginin yayn politikasina uygun olmasi
gerekmektedir. Hakemler ve Editor tarafindan yaymlanmasi kabul goren calhs-
malar ise dergide yer alr.

YAZIM KURALLARI

Katre Uluslararas1 insan Arastirmalar1 Dergisi Yazim Kurallar1 [ISSN: 2146-
8117 / e-ISSN: 2148-6220]

Dergiye gonderilen makaleler daha dnce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve
yayimmina karar verilmemis olmahdir.

1. Bashklar: Makalenin ana bashg biiyiik ve koyu harflerle olmal; ara bashklar
ise kiiciik koyu harflerle yazilmal ve her sozciigiin bas harfi biiyiik olmaldir.

2. Yazar ad1 ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan calisma hakemlere gi-
deceginden dolay: yazar ad ve kurum bilgileri yazilmamahdir. Yaz1 yayilanmasi
icin onay aldiktan sonra son sekliyle yiiklenmeden 6nce Ad-Soyad, Kurum Bilgi-
leri, email ve Orcid ID yazilmahdir.

3. Oz: Makalenin basinda, konuyu kisa ve 0z bicimde ifade eden ve en az 150, en
fazla 200 kelimeden olusan Tiirk¢e-Ingilizce 6zet bulunmalidir. Oz i¢inde, yarar-
lanilan kaynaklara, sekil ve cizelge numaralarina deginilmemelidir.

4. Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten olusan anahtar
kelimeler mutlaka verilmelidir. Anahtar kelimelerin her sozciigiiniin bas harfi
biiyiik yazilmahdir ve aralarinda virgiil kullanilmahdir.

5. Ana Metin: Dergiye gonderilecek yazilar A4 ebadinda olmal ve iist, alt, sag ve
sol taraflardan 2.5 cm bosluk birakilmali. Yazilar Times New Roman karakter-
le, 1.15 satir aralikla, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz olmali. Ana ve ara
basliklar ile ana metin 12 punto, Tiirkce ve Ingilizce 6zler ve kaynakea 11 punto,
dipnotlar ise 10 punto karakter ve 1 cm satir arahi@i kullanilarak yazilmahdar.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bashg bulunmalidir. Dergiye gon-
derilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina
tasmamasi ve daha kolay kullanilmalar icin 12x17 em’lik alan1 asgmamasi gere-
kir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kii¢iik punto ve tek
aralik kullanilabilir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziiniirliiklii, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek
olarak gonderilmelidir. Resim adlandirmalarinda, sekil ve cizelgelerdeki kuralla-
ra uyulmahdir. Sekil, ¢izelge ve resimler toplam sayfa uzunlugu yazinin iicte bi-
rini asmamaldir. Teknik imkéina sahip yazarlar, sekil, cizelge ve resimleri aynen
basilabilecek nitelikte olmak sarti ile metin icindeki yerlerine yerlestirebilirler.

8. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak icinde verilmelidir. 3 satirdan
az alintilar satir arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin sagindan ve solundan
1 cm iceride, blok hilinde ve 1.15 satir araligiyla 11 punto olarak yazilmahdir.

9. Dipnot ve kaynakca gosteriminde “APA” veya CHICAGO” sistemi kullanil-
mahdir.

Alnt1 ve Kaynaklarin ayrintih bilgisi i¢in bakiniz.
http://www.tk.org.tr/APA/apa_2.pdf
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/16/2285/23775.pdf




NOTES FOR CONTRIBUTORS

The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies Journal” pub-
lished by the Istanbul Foundation for Science and Culture is a journal covering all
aspects pertaining to humanity and existence from the perspective of the Risale-i
Nur. Articles concerning human life and humanities’ search for truth conducted
within the scope of various paradigms are discussed. It is a journal with the aim
to study areas of religion, society and the humanities. Articles of genuine quality
and of an inter-disciplinary character are predominant — also included are book
reviews, features on symposiums, conferences, and panel.

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if required) by a
third reviewer when needed. If approved, then they are published in the journal.
After submission, the authors are required to follow the required corrections and
recommendations of the editor and the reviewers. After the papers have passed in
accordance with the reviewers’ report then a decision will be given as to whether
to publish the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria, wording, and legal
rules is of the contributors.

The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

No Copyright Payment will be made to the contributors, but 5 copies of the jour-
nal will be sent to the authors for free. All the issues of the Katre Journal can be
accessed www.iikv.org and https://dergipark.org.tr/katre web sites freely. Articles
should be submitted to DergiPark system after registration and login to the sys-
tem. The writers are required to get a 16-digit ORCID IDENTITY number before
submitting their article to Katre Journal.

GENERAL RULES FOR WRITING

The spelling of the words included in the Turkish articles should conform to the
latest standards of the Turkish Language Institute.

The font should be in Times New Roman and in 12 point. The upper, lower, left
and right margins should be separated at 2.5 cm and with 1.15 line spacing writ-
ten in plain text.

The article title should be in capital letters and centered in the middle, the sub-he-
ading should be smaller and placed on the left. The authors’ name and surname
should be written directly under the title of the article, while the academic title
and the institution name and email address and ORCID ID NUMBER should be
written in a footnote attached to the author’s name.

Together with the article an abstract not exceeding 200 words as well as from five
to eight key words representing the article should be sent. After the abstract and
key words

References used in the article should follow either one of the two citation styles of
APA or CHICAGO.

The usage of the Author-Date Method (showing the source in the text) is also ac-
ceptable. Authors sending their articles for publication should follow the notes
for references at www.iikv.org/katre.




