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TAKDIM

[k sayis1 2013 yilinda yayimlanan Akademik Kaynak Edebiyat ve
Dil Arastirmalari Dergisi (AKAD), elinizdeki son sayisiyla birlikte yedinci
yilint  tamamlamig bulunmaktadir. Siireli yaymlarn  siirekliligi
konusundaki bilinen sikintilara ragmen derginin bazi aksamalar olsa da
yoluna devam ediyor olmasi dil ve edebiyat aragtirmalar1 adina sevindirici
bir durumdur. ilk sayisindan itibaren basta Tiirk dili ve edebiyati olmak
iizere edebiyat teorileri, karsilagtirmali edebiyat, halkbilimi, dilbilim,
gostergebilim ve belagat gibi alanlara dair yazilara yer veren AKAD,
derginin yaym merkezi olan Balikesir’deki 20. asrin baslarindan itibaren
filizlenen ve sonraki yillarda da giiglii bir sekilde devam eden dergicilik
geleneginin (Dilek, Caglayan, Irmak, Gengler Yolu, Kaynak, Yeni Kaynak)
son halkasi olarak herhangi bir karsilik beklemeksizin edebiyat bilimi
arastirmalarina hizmet etmeye devam etmektedir.

Alt1 ayda bir olmak {izere yilda iki say1 (Haziran, Aralik) olarak
yayimlanan AKAD, hem basili hem de www.dergipark.org.tr iizerinden
online ve agik erisim ‘“ulusal dergi” statiisinde yaym hayatin
strdirrecektir. Simdiye kadar alana dair nitelikli makalelere yer veren
AKAD’1n gerek ulusal gerekse uluslararasi dizinler tarafindan taranmasi,
boylelikle miimkiin oldugunca daha fazla okuyucuya ulasmasi noktasinda
caligsmalarimiz stirmektedir.

AKAD’1n son sayisinda altt makaleye yer verilmistir. Prof. Dr. Ali
Duymaz, “Esik Kiiltii ve Taptuk’un Esigindeki Yunus Emre” baslikli
yazisinda “esik” kavraminin bir kiilt haline gelisini Yunus Emre ile
Taptuk Emre arasindaki saygi ve baghhk iliskisi (izerinden
yorumlamis ve bu kiltin Yunus Emre etrafindaki inanis ve
uygulamalardaki yerini tespit etmistir. Prof. Dr. Mustafa Ozsari,
“Cumhuriyet Déneminde Izmir'de Bir Pedagoji Okulu: Mustafa Rahmi
ve Cevresi” baslikli makalesinde Mustafa Rahmi’'nin felsefe, pedagoji,
psikoloji, ahlak gibi alanlarda yaptig1 calismalar1 konu etmis ve onun
Turk insaninin yetismesi, gelismesi ve Tiirk kiiltiirtiniin ytikselmesi
icin gosterdigi gayret neticesinde “Mustafa Rahmi ve Cevresi” diye
adlandirilabilecek bir felsefe ve pedagoji okulu olustugu
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degerlendirmesinde bulunmustur. Ogr. Goér. Dr. Emel Morel
Gokgozoglu'nun “Ceviribilimde Edebi Ceviri, Hermeneutik ve Kiiltiir
Kavramlarinin Yapilanmasi” baslikli calismasi bu sayimin besinci
makalesidir. Gokgozoglu makalesinde bir amac¢ dogrultusunda
hareket eden cevirmenin edebi cevirilerde kendi Kkiiltlirel kodlar:
cercevesinde metni nasil aktardigini ortaya ¢ikarmayi amaglamistir.
Bir diger makale Prof. Dr. Hiilya Savran’a aittir. Savran'in calismasinin
baslig1 “Tlrabi’de Ad Aktarmasindan Olusan Deyimlesmis Fiiller"dir.
Yazar makalesinde 19. asir Bektasi edebiyatinin énemli simalarindan
olan Tirabi’'nin, siirlerinde tasavvufu anlatmada duygularina ve
diistincelerine hizmet eden ad aktarmasindan olusan deyimlesmis
fiilleri konu etmistir. Besinci yazi Dog. Dr. ismail Avcr'ya aittir. Avci,
“Van Sehir Tarihi Arastirmalarina Kiiciik Bir Edebi Katki: Faik Resad’in
Kendirci Gazeli” baslhikli makalesinde, edebiyat ve tarihi bir araya
getiren 11 beyitlik bir gazelden hareketle giiniimiize sadece adi kalan
Van’daki Kendirci adli mesire yerinin izini strmistir. Prof. Dr.
Giyasettin Aytag’in yazis1 “Kiiltiirel Bir Form Olarak Tiirkiilerde Kaz”
basligini tagimaktadir. Aytas yazisinda hem evcil hem de yabani bir kus
tiiri olan kazin tiirkiilerde nasil yer aldigini konu etmis ve kazlarmn dilek,
temenni ve duygu aktariminda bir ara¢ olarak kullanildig1 tespitinde
bulunmustur.

Bilindigi tizere dergicilik faaliyetlerinde yazar ve hakem, siirecin
iki dnemli unsurudur. AKAD’1n bu son sayisina gonderdikleri makalelerle
dergimize destek veren yazarlarimiza, yazilari okuyup degerlendiren ve
daha saglikli metinlerin ortaya c¢ikmasi igin gorislerini paylasan
hakemlerimize bilime yaptiklar1 karsiliksiz hizmetlerinden &tiirii ictenlikle
tesekkiir ediyoruz.

Simdiye kadar ¢ogunlukla Balikesir Universitesi Turk Dili ve
Edebiyati Bolimii Ogretim elemanlarmin  gayretleri neticesinde
okuyucuyla bulusan derginin yeni sayilarda yurt i¢i ve yurt disindan
gelecek akademik yazilarla daha da zenginlesecegini umuyoruz.

AKAD’m yeni sayisin Tiirkoloji camiasina faydali olmasim
temenni ediyoruz. Yeni sayilarda bulugmak dilegiyle...

Editorler









ESiK KULTU VE TAPTUK’UN ESiGINDEKi YUNUS
EMRE

AliDUYMAZ*

Oz
Bozkir toplumlarindaki basamak anlamimi tasiyan esik kavrama,
yerlesik hayata gecisle birlikte kapt kavramiyla birleserek bir kiilt halini
almigtir. Yerlesik medeniyeti yasayan ve oneren evliya ve erenlerin de bu
kiiltii gerek yasarken gerekse oldiikten sonra bir saygi, hiyerarsi kavrami
cercevesinde kullandiklar: dikkati ¢ekmektedir. Yunus Emre ile Taptuk
Emre arasindaki saygi ve baglhilik iligkisi de gerek sagliklarinda gerekse
oliimlerinden sonra defnedildikleri kabirlerde esik kavramina bagh olarak
sekillenmektedir. Bilhassa Kula ilgesindeki Emre kdyindeki Yunus Emre /
Taptuk Emre tiirbesinde dikkati ¢eken bu uygulama baska veli veya
erenlerle ilgili olarak da s6z konusudur. Bu makalede Turk kilttrunt

degisik donemlerindeki esik kiiltii tizerinde durulup bu kiiltiin Yunus Emre
etrafindaki inanis ve uygulamalardaki yeri tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar kelimeler: esik, kiiltiir, yunus emre, halk inanisi

The Threshold Cult and Yunus Emre on the Threshold of Taptuk

Abstract

The concept of threshold, which means the stair in steppe societies,
has become a cult by merging with the concept of door with the transition
to settled life. It draws attention that the saints who lived and proposed the
settled civilization also used this cult within the framework of the concept
of respect and hierarchy both during and after their death. The
relationship of respect and loyalty between Yunus Emre and Taptuk Emre
is shaped by depending both in their health and in the graves where they

* Prof. Dr., Balikesir Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi TDE Bolumii.
ali_duymaz@hotmail.com.
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are buried after their deaths. Especially, this practice, which attracts
attention especially at the tomb of Yunus Emre / Taptuk Emre in Emre
village in Kula district, is also related to other saints. In our paper, we will
focus on the threshold culture of different periods of Turkish culture and
try to determine the place of this cult in the beliefs and practices around
Yunus Emre.

Key words: threshold, culture, yunus emre, folk beliefs

Esik Uzerine

Tiirkgede bosaga, isik, esik gibi s6zlerle ifade edilip dini-tasavvufi
kaltdr ve edebiyatta asitane, dergéh gibi sézlerle benzer anlam tagimaya
baslayan esik sz, icerdigi kavram alani gibi bugiine dek gozlerden uzakta
kalmis, esiktekiler gibi ihmal edilmistir. Danigmanligimda hazirlanmakta
olan bir doktora tezinin de konusu olan esik iizerinde kisaca durarak asil
konumuz olan Taptuk Emre ile Yunus Emre arasindaki esik baglantisina
gegcmek istiyoruz.

Bugiine kadar mimariden edebiyata degisik soyutlamalar da dahil
¢ok genis bir anlam ve ¢agrisim alani yaratmig olan esik kavrami {izerinde
en derli toplu ve ilk bilgileri Ziya Gokalp vermektedir. Gokalp, bir yandan
esik soziiniin kokeni iizerinde hipotez diizeyinde olsa da goriisler ileri
stirerken diger yandan esigin fert, aile ve toplum hayatindaki yeri iizerine
0zgiin diislince ve yorumlarda bulunmaktadir.

Ziya Gokalp, Tirk Toresi adli eserinin “Samanizm Dininde
Ruhlar” baslikli kisminda esik sozil ile es sozii arasinda baglanti kurar.
Gokalp, Tiirklerde adeta insanin golgesi gibi yanindan ayrilmayan ii¢
manevi ruhtan bahseder. Bu ruhlarin isimleri, “es”, “sur”, “kut’tur.
“Kut”un insan ve atlarda, cor, ¢ar, cura gibi sozel tirevleri bulunan *“sur”un
ise “miiteneffis” yani nefes alip veren tiim canlilarda bulundugunu belirtir.
Gokalp’a gore “es” ise cansiz ve canli biitiin varliklarda bulunan bir ruhtur.
Gokalp, bu t¢ manevi ruhun yabanci kiiltir ve mitolojilerde “mana”
kavramiyla karsilanan kutsiyetin {i¢ derecesini gosterdigini ve bunlarin
temsil yoluyla golgenin ii¢ derecesine benzedigini belirterek gblgenin en
disinda bulunan hafif kismina “es” dendigini vurgulamaktadir. Es
kelimesinin artik “refik, arkadas” manasinda kullanildigina dikkat ¢eken
Gokalp, yoldas ve goniildas gibi kelimelerde “es” s6ziiniin eklestigine dair
ornekler verir. “Es”in Arapga karsiliginin “tabia” oldugunu, Kasgarl
Mahmut’un “es”i, “tabiati’n-mine’l-cin” (cin tabiatindan) anlaminda
kullandigini acgiklayan Gokalp, giiniimiizde “falan adamin esi” denilecek
yerde “perisi” dendigine de dikkat ¢eker. Herkesin bir esi oldugundan
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bahseden Gokalp’a gore bu “es”, dogum, diigiin ve 6liim anlarinda
azginlasir ve bu ii¢ ge¢is ritiielinde sakinma, kaginma anlaminda dikkat
edilen “kirklt olma” anlayisinin bu perinin azginhigindan ileri geldigini
soyler. Tirkcedeki “esik” kelimesinin, “esli” manasina geldigini, bu
sebeple esikle ilgili kutsiyet ifade eden inanis ve uygulamalarin olustugunu
sOyleyen Gokalp’a gore esige basilamaz, yabanci adam bir evin esigini
atlayamaz. Buna gore her insanin bir perisi oldugu gibi her evin de bir
perisi, bir esi vardir. Ev perisini giicendirmemek evin kadiminin
sorumlulugundadir. Evi temiz tutmak, evi idare etmek, israf etmemek,
cocuklarin bakim ve egitimine dikkat etmek gibi sorumluluklarda ev
perisine karg1 dikkatli olunmalidir. Kisacasi aile ahlakinin yaptirim giicii
ev perisi algisindan dogmaktadir. Evler gibi tarlalarin, pinarlarin, derelerin,
tepelerin de perileri oldugunu, bunlarin da perileri oldugu i¢in tekin
olmadiklarini, insam ¢arptiklarini vurgulayan Gokalp, bir seyin tekin
olmamasina, ¢arpar olmasina da, eskiden “esik” denildiginin altin1 gizerek
onceleri genel manada olan esik sOziiniin zamanla degisip doniiserek
bugiinkii siirli ve 6zel anlamina geldigini belirtmektedir. Esigin tekin
olmayisinin, insani ¢arpmasinin evi koruyucu bir islev iistlendigini, evin
miilkiyet hakkina sahip oldugunu belirten Gokalp’a gére bu durum, perisi
olan mera, pinar, irmak gibi varliklar i¢in de gecerlidir (Gokalp 2014: 59-
61).

Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi adli eserinin aile bahsinde
esigin kutsalligina ve islevine tekrar dikkat ¢eker: “Eski Turklerde esik de
mukaddesti. Yabanc1 bir adam esige basarsa garpilirdi. Evlerin taarruzdan
masuniyeti esiklerin bu kutsiyetinde dinf bir mieyyide bulmustu.” (Gokalp
2017: 301). Gokalp, esigin “toy meclisi” veya “sélen” ad1 verilen ziyafetli
devlet torenlerinde, divanlarda oturma duzeninde bir mevki olarak
konumlanigina da dikkat ¢ekerek Dede Korkut Kitabi’ndan 6rnekler verir
(Gokalp 2017: 270, 352).

Gokalp’m o6rneginden hareketle Dede Korkut Kitabi’ndaki esik
meselesi {lizerinde biraz daha durmay1 gerekli goriiyoruz. Dede Korkut
Kitabi’nda “isik” seklinde gecen s6ziin anlam diinyasinda kap, esilmis yer,
saray, otag, devlet kapisi, girig, methal, divan, kapinin dis tarafi gibi
anlamlar sezilmektedir. Ayrica “esigi alip oturmak” seklinde bir deyim de
mevcuttur. Bu deyim, on alt1 yil tutsak kalip deli ¢oban/ozan kiliginda
yurduna donen Bamsi Beyrek’in hikdyesinde séyle ifadesini bulur:
“Beyrege dediler. Beyrek kalkd:, kizlar yanina vard:. Surnac:lar: kovdu,
nakkarecileri kovdu, kimini dégdu, kiminiin bag:n yard:, velhasil kimini
dogdu, kimini ségdu, hatunlar oturdugu otaga geldi, esigin ald: oturdu.”
(Gokyay 1973: 52). Ayni hikdyede Beyrek'in, deli ozan kiliginda iken
nisanlis1 Banigigek’le evlenmeye kalkisan Yalancioglu Yaltacuk'un diigiin
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térenindeki soylamasinda beylerin aldigi mevkiler séyle anlatilmaktadir:
“Sagda oturan sag bigler / Solda oturan sol bigler / Isikdeki maklar /
Diipde oturan has bigler / Kutlu olsun devletiifitiz” (Gokyay 1973: 51;
Ergin 1994: 144-145). Bu soylamada esikte oturanlarin “inak” adi verilen
ve musahip, naip ve mukarrep, yani givenilir kimse, hikimdar miisaviri
anlamlarina geldigi, ayrica Turkistan’da blytk bir rutbe ismi oldugu
kaynaklarda mukayyettir. Ustelik Beyrek de, Salur Kazan’in “inak”idir
(Gokyay 1973: CCCXLIV). Dede Korkut Kitabi’nin Salur Kazan’in oglu
Uruz’un tutsak diisiisiinii anlatan hikayesinde Uruz kap1 esigine “arkuru”
yatirilir, gelen gecen “kéfirler”in {izerine basmalar1 ve bdylece ceza ile
Olmesi istenir (Gokyay 1973: 68). Esik, ayn1 zamanda “siven kopan”, yani
agitlar yakilip yas tutulan yerdir. Beyrek 6ldiigiinde baba evinin esiginde
yas toreni diizenlenir (Gokyay 1973: 150). Kanturali hikayesinde ise
arkadaslar1 onu cesaretlendirmek i¢in soyledikleri soylamaya gore baba
evinin “ag ban esigi” “karavag’larin inek sagdigi yerdir (Gokyay 1973:
88). Son olarak yine Kanturali boyunda Selcen Hatun, Kanturali’ya
soylama soylerken “Babamun ag ban esigine diisdiigiinde” ifadesini
kullanir (Gokyay 1973: 95).

Gokalp’in ayritili olarak tlizerinde durdugu ve Dede Korkut
Kitabi’ndan somut Orneklerle séz ettigimiz esik kavrami, mitolojik
metinlere yaslanan kaynaklarda da benzer sekilde yer alir. Nitekim
Bahaeddin Ogel, Radloff, Verbitskiy gibi bilim adamlarinin eserlerinden
hareketle esik soziinun, evin kapisi, hatta butlnd igin de sdylendigini,
Kuzey Tirk destanlarinda ¢ogu zaman, ev yerine “esik gorindi” yani bir
“ev gorindi” dendigini kaydederek Cingiz Han’in esige oturan kimsenin
eve sahip ¢iktig1 bigiminde yorumlanmasindan dolay1 esige oturmayi
yasak ettigini belirtmektedir. Kuzey Tiirk destanlarinda, altin ile gomiilerin
esiklerde bulundugunu kaydeden Ogel, ev icin dua edilirken de “esigi
kirilmasim/delinmesin” dendiginden séz etmektedir (Ogel 1995: 27).
Ogel’in aktardig1 bir bilgiye gore “esigi asmak” evin mahremiyetini ihlal
etmektir. Kara-Han Oglu Alman-Bet destaninda Karahan, iyi bir insan
oldugunu halkina anlatirken “kimsenin esigini asmadim” demektedir
(Ogel 2003: 307).

Ogel’in aktardigi bir baska bilgi ise “esik ruhu” iizerinedir.
Verbitskiy’den naklen 1840 yilinda Altay samanlarinin gége c¢ikma
torenleri hakkindaki raporda su ifadeler yer almaktadir: “Pura, yani
Samamin  binip gége c¢iktgr atin  ruhu, Islamiyet’teki “Burak’a
benzemektedir. "Samanin en kutlu silahinin yay ve ok olmasi; bakir kilici,
esik ruhu ve c¢adirin  kapisimin  doguya agimast”, Proto-TUrk
geleneklerinin, en belirli goriintiileridir: "Aksam olunca, “kege bir ¢cadir”
kurulur ve kapisi, “doguya” ¢evrilir. Cadira bir agag dikilir, agaca gégiin
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9 katim gosteren, 9 isaret yapilirdi. A¢ik renkli bir at, kurban edilirdi...
Kurban, davulun ruhuna, ates anasi'na sunulurdu. “Ay, Kam, ay” diye
bagirilirds... Saman (Kam), esik ruhuna seslenir, bakir kilici, ok ve yayt ile
kotii ruhlart kovardi... 7. katta aya; 8. katta, giinese saygi durusu yapar.
9. katta, Ulu Tanrt ile bulusurdu...” (Ogel 1995: 164).

Ogel’in iizerinde durdugu bir bagka anlam ise “esik”’in mevki, statii
belirlemedeki rolu Uizerinedir. Secere-i Terakime’de yer ve iliis diizeninde
“i¢c esik” Irkil Hoca’ya verilmistir: “Irkil-Hoca, kapinin i¢ esiginde oturdu.
Koyunun gogsiinii, dogstinii (t0s) onun oniine koydular. Kim vezir olursa,
onun payr da bu olsun dediler.” (Ogel 2003: 216). Yine Secere-i
Terakime’ye gore “esik halki” tabiri hanin maiyeti anlaminda
kullanilmistir (Ogel 2003: 247).

Emel Esin de mimari eksenli degerlendirmelerinde ocagin
etrafindaki mekéanin kozmografik mana almasi, kubbenin goge tesbihi, dort
yon ve kapi esigi tanrilarina tapilmas: gibi &detlerin Cin kaynaklarinda
kadim Chou (M.O. 1059-249) devrine izafe edildigini ve Chou’larin ekseri
boylarinin  Tark oldugunun  Eberhard tarafindan  gosterildigini
kaydetmektedir (Esin 1978: 7). Emel Esin, ocak ibadeti, dort yon ve esik
tanrilarina tapmak gibi Chou devrine atfedilen geleneklerin otagi, kdinatin
modelinde bir mikrokosmos olarak tasavvur eden gbcebe gevrelerinden
dogmus olmasi gerektigini (Esin 1978: 39), nitekim Altay Turklerinde,
Mogollarda, Turkiye’de, Bektasi geleneginde, otag veya kubbeli odada,
yonlere ve ocak ile esik cihetlerini g6z éninde tutarak, dizilip oturmak
adetinin zamanimiza kadar yasadigini vurgulamaktadir (Esin 1978: 36).
Ekseri boylarmin Tiirk oldugu ve kiiltiirlerinin gécebe kaynakli oldugu
belirlenen Chou boylarmin geleneklerine agirlik veren Emel Esin’e gore
Chou donemi evlerinin kozmografik goriiniimlii oldugunu; ocak, havuz ve
esigin, goksel kisilestirmeler olduklar1 diisiincesini uyandiran birtakim
ruhlara adanmis oldugunu (Esin 2006: 120), kubbeli odanin konumunun,
esikten seref katina uzanan dogu-bati ekseniyle belirlendigini ifade eder
(Esin 2006: 120). W. Bang, M. Granet gibi Batili arastirmacilarin
eserlerinden yola ¢ikan Emel Esin, hikimdar ikametgahlarinin, kule ve
kap1 esiklerinin bulundugu yapilarin Cin etkisine ve Budist veya Manihaist
astrolojisinin niifuzuna baglanabilecegini belirtmektedir (Esin 2001: 40,
48).

Uygurlarin, “esike kurban verdigini, “tor’un toreye (beye) 6zgu,
esigin ise en asagi makam oldugunu belirleyen Esin, Eski Cin’de ates
unsurunun zirvede bulundugu zamanda doganlarin goge kurban edildigini,
Ozellikle kiz ¢ocuklarinin 0 glinde kapi esigine birakilip (esik tanrisi da
vardi), gOk tanrisinin temsilcisi veya kizi1 denen gOk gurultusi ile ates
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unsurunun simgelerinden sayilan baykusa yem olarak verildigini de
kaydeder (Esin 2001: 110)

Esikte yer alanlarin davranislarina da temas eden Esin, Kutadgu
Bilig kaynakli bir bilgi vererek kapi esiginde oturanlarin bagdas
kuramadiklarini (Esin 2006: 322), Mogollarda da terbiye ve dini inanglar
icab1 kimsenin ayaginin tabanini bagskdsede oturan beye veya mukaddes
sayilan esige dogru tutamadigini belirtir (Esin 2006: 325). Turklerde de
bagdas ve ¢cokme gibi oturuslarin ¢adirla ilgili adaptan kaynaklandigini, iki
diz Gzerine ¢okmenin silik olmak yani tevazu isareti oldugunu kaydeden
Esin, Kutadgu Bilig’te ve sonraki Tirk sanatinin biitiin kollarinda da
“silik” kimselerin iki diz tizerine ¢6kmiis olarak gosterildigini, TUrk
kdylerinde, yasl kimseler, Kiil Tigin ve Uygur tarkan gibi bir diz {izerine
cokerek otururken genglerin esikte iki diz tizerine ¢oktiklerini sfyler (Esin
2006: 326).

Kisacas1t Emel Esin, Cin ve ¢evre halklarin mimarisinde rastlanan
esik kavrami ile Kutadgu Bilig’de goriilen esige, otag ve mesken sahibiyle
ilgili temsili olarak anlam verilmesini ve Osmanli-Bektasi geleneginde
“meydan”in esigine temsili anlamlar atfedilmesini aym ¢ergevede
degerlendirmektedir (Esin 2001: 49, 50).

Konuyu uzatmak ve degisik kaynaklardan oOrnekler vermek
miimkiindiir. Ancak biz bir iki yabanci kaynakla konuyu toparlamak
istiyoruz. Oncelikle dinler tarihi arastirmacis1 Mircea Eliade’nin
degerlendirmelerini 6zetlemek isteriz: Eliade, bu konuya Kutsal ve Dindis1
adli kitabinin “Tanrinin zuhuru ve isaretler” kisminda deginmektedir. Kent
ve kilise 6rneginden hareket ederek dindar insanin mekani tiirdes olarak
degerlendirmedigi noktasindan yola ¢ikan Eliade, “Cagdas bir kentteki bir
kilise. Miimin agisindan bu kilise, iizerinde yer aldigi sokaginkinden farkh
bir mekana ait olmaktadir. Kilisenin icine dogru agilan kapi, bir siireklilik
coziimiinii vurgulamaktadur. Iki mekant ayiran esik, ayni anda dinsel ve
dindisi iki varlik diinyasi arasindaki mesafeyi igsaret etmektedir. Esik, ayn
anda hem iki diinyay: birbirinden aywran ve zitlagtiran sinirdir ve hem de
bu iki diinyamin iliskide bulunduklari, orada dindisi diinyadan kutsal
diinyaya gegisin gerceklestirilebildigi paradoksal yerdir.” (Eliade 1991:
5-6) der. Kutsal olandan hareketle insanlarin dindisi mekanlar
algilayisiin da benzer ve hatta ayn1 oldugunu diisiinen Eliade, “Insanlarin
oturduklart yerlerin egsiklerine de buna benzer bir ayinsel islev
yiiklenmistir, ve bu nedenle esik biiyiik bir 6zene mazhar olmaktadwr. Cok
sayida ritiiel, evin esiginin asilmasina eslik etmektedir: esige selam
verilmekte veya tapinma hareketleri yapilmaktadir, esige dindar bir
sekilde elle dokunulmaktadwr vb. Esigin "muhafizlar” vardir: bunlar girisi
insanlarin kotii niyetlerine karsi oldugu kadar, seytani ve hastalik getiren
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giiclere karst da koruyan tanrt ve ruhlardr. Koruyucu tanrilara kurbanlar,
esigin tizerinde sunulmaktadir. Bazi Eski Dogu kiiltiirleri (Babil, Mistr,
Israil) yargilamay: da burada yapmaktaydilar. Esik, kapi, ani ve somut bir
sekilde mekdmin siirekliligi ¢oziimiinii gostermektedirler, ¢iinkii bunlarin
hepsi birden gecis simgeleri ve araglaridwrlar.” (Eliade 1991: 5-6).
Gorildigi tzere “Esik "disart" ile "igeri" arasindaki simirlamayr oldugu
kadar, bir alandan digerine (dindisindan kutsala) gegis olanagini da
Ssomutlamaktadwr.” (Eliade 1991: 158).

Benzer diistinceleri Gaston Bachelard da Mekdnin Poetikast adli
eserinde dile getirmektedir. Bachelard, eserinin “kasa” ile ilgili besinci
béliminde “Kaba siddete direnebilecek bir kilit diszntlemez. Her kilit,
hirsiza ¢ikarilmis bir davettir. Kilit, ruhsal bir egiktir. Merakl: biri icin,
islerle stislenmis bir kasa ne bilyiik bir meydan okumad:r! Zslenmis bir kilit
ne biytk bir “karmag:klzktzr”!”” (Bachelard 2014: 103) der. Bachelard, s6z
konusu eserinin diger kisimlarinda bazi sairlerin siirlerinden orneklerle
esigin, insani igeri ¢agiran, gorkemiyle ezmeyen yonune dikkat ceker
(Bachelard 2014: 120). Sozii ¢agdas siirden orneklerle gliniimiize getiren
Bachelard, “Kap:nin iginde, kiiglk bir esik tanrisin:n gizlendigini neden
duyumsamayal:m? Esige kutsall:k kazand:rmak icin ille de ¢ok uzak bir
gecmise, bizim olmayan bir gecmise mi dénmemiz gerekir? Porphurios
guzel soylemis: “Her esik kutsal bir nesnedir”.” diyerek devam eder:
“Derin bilginin ortaya koydugu kutsallastirmaya génderme yapmadan,
siirin ortaya koydugu bu kutsallast:rmayla, zaman:m:z:n bir siirinin ortaya
koydugu, dislem kokan, buna kars:n ilksel degerlere kars: ¢zkmayan bu
kutsallastirmayla neden titresmeyelim? Bir baska sair, esigin yiceligini
kendi icinde kesfederek, Zeus'u usuna getirmeden, pekala su dizeleri
yazabilir:

Esigi, Baba Evi'ndeki

Gelislerin ve gidigslerin

Geometrik yeri olarak tan:mlarken
Yakal:yorum kendimi

Ve insan:n akl:n: bir hig icin, bogsluk icin, diislenmemis bile olan
bir yabanc: icin ¢elmis olan onca "basit merak kap:s:n:” diigiinelim!™
(Bachelard 2014: 236).

Bu kisimda son olarak folklor agirlikli olarak Arnold Van
Gennep’in Rites of Passage adli oncii ¢alismasi ile baslayan ve Victor
Turner’in The Ritual Process: Structure and Anti-Structure adh

calismasinda iirettigi “esik insanlar1” kavraminin konuya dair 6nemli tespit
ve degerlendirmeler icerdigini de ekleyelim.
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Islami kaynaklarda da “esik”in mecazi olarak es, zevce anlamini
tasidigma dair hadis rivayetleri mevcuttur. Hz. ibrahim, oglu Ismail’in
evini ziyaret eder, evde sadece esi vardir ve esine nasil gecindiklerini sorup
0 da gecim sikintis1 ¢ektigini sdyleyince Ismail’e iletilmek iizere “esigini
degistirsin” mesaj1 biraktig1 rivayet edilir. Ayn1 sekilde ikinci es de babasi
tarafindan ayn1 muameleye tabi tutulur ve ikinci es takdire boyun egen bir
zevee oldugu igin baba bu defa “esigine sahip ¢ikmasi” mesajin1 gonderir.
Hz. ibrahim, oglunu gérmeye geldigi zaman, ilk gelininin hal ve tavirlarini
begenmemis; onun Allah’in takdirine boyun egmeyen biri oldugunu
gérmiig; bu sebeple ogluna, kinayeli bir ifadeyle, kapisinin esigini
degistirmesini tavsiye etmistir. Esik, evi koruyan kapinin ayrilmaz bir
pargast olup, kocasi adina evi ve evin igindeki her seyi koruyup muhafaza
eden kadini temsil etmektedir. Hz. Ismail de “Kapisinin esigini degistirsin”
soziiyle ne kastedildigini anlamis ve karisindan hemen ayrilmistir. Ikinci
karis1, Allah’in takdirine seve seve boyun egen, elindekini baskalariyla
paylasabilen iyi bir kadin oldugu i¢in, babasi ona sahip olmasini ve onunla
iyi geginmesini tavsiye etmistir. Clnk{ bir babanin buyrugu, Allah’a karsi
gelme anlami tasimadig siirece evlat tarafindan yapilmalidir. (Nevevi
1989: 1421-1422)

Esik, elbette tarim ve yerlesik hayata gegerek dinin etkin oldugu
bir yap1 kuran Tiirk toplumsal yapisinda da yeni igretilemelerle yeni
anlamlar kazanmigtir. Farsca asitane ile dergah sozleri, esik anlami yan
sira bliylik tekke, bagkent anlamlarinda da kullanilmigtir. Ayrica tarikat
pirinin kaldig1 tekke veya medfun oldugu yere, Mevlevi tarikatinda ve gile
cikarilan biiyiik tekkelere de bu isim verilir. Tasavvufi edebiyatta ise,
seyhin kapisidir ki oradan himmet umulur (Cebecioglu 2009: 63, 158, 197-
198).

Seyhi ile miiridi arasindaki iliski “tor” ile “esik™ iliskisiyle
baglantili olmalidir. Nitekim tasavvuf edebiyatinda bu iligkinin ¢cok sayida
ornegi tespit edilebilmektedir. Bir 6rnek teskil etmesi agisindan Aziz
Mahmud Hiidayi’nin seyhi Uftade Muhammed Muhyiddin igin yazdigi
siirden bir beyit vermek isteriz: “Sidk ile kul ol Hiidayi esiginde daima /
Bil hakikat kutbu'l-aktap Hazret-i Uftadedir.” (Bursali Mehmed Tahir I:
215). Niyazi Misri de ayn1 anlayisla “Yikilip meyhane hi¢c mey kalmadi /
Bir esik bulam mi yatam iistiine” diyerek sufilerin mevki ve mertebesinin
esik olduguna wvurgu yapar. Alevi-Bektasi inanglarinda esik adabi
onemlidir ve esikten gegerken esik niyazi denen bir uygulama yapilir.
Mesela Uskiidar’daki Karacaahmet Sultan Tiirbesi’nde hem dis hem de i¢
diinyaya acilan kapidan gecerken yapilan esik niyazi kutsaldir, esige
basilmamasi gerekir. Esikten gegme adabina gore {lizerinde “Bismi Sah
Allah Allah” yazan kapidan girerken esige basmamak gerekir, hatta diz
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cokerek esigi 6pmek icap eder (Som 2001). Bu tiir inang ve uygulamalari
¢ogaltmak miimkiindiir.

Son dénem agiklarmdan Asik Veysel, ormanla ilgili bir siirinde
esigin agagtan imal edildigini ima ederek “Bizi besler kasik olur / Kapt,
siive, esik olur / Tabut olur, besik olur / Ormandaki varliga bak” diyerek
esik izlegini halk siirinde devam ettirirken (Asik Veysel 1970: 155)
modern edebiyatta da esik kavraminin giincel yiliklemelerle devam ettigi
dikkati ¢eker. Mesela Ahmet Hamdi Tanpinar’in siirleri arasinda “Esik”
adli miistakil bir siiri oldugu gibi esik temini diger siirlerinde de sikca
kullandigim goriiriiz (Tanpinar 2017). Ayrica Sabahattin Kudret Aksal’in
(1970) ve esigi “evin kiiciik tanris1” olarak niteleyen ilhan Berk’in (1999)
aymi adli, yani “Esik” adli siir eserlerinin yayimlandigint da bu arada
kaydetmeliyiz. Ozetle esik, en eski ¢aglardan giiniimiiz edebiyatina kadar
uzanan temel bir izlek olma 6zelligini koruya gelmistir.

Yunus’a Dair Esik Menkibeleri

Bu uzunca ve genel giristen sonra Yunus Emre’nin bilhassa Taptuk
Emre ile baglantis1 etrafinda sekillenen esik menkibelerine dair
degerlendirmelere giris yapabiliriz. Her ne kadar s6z konusu menkibeler
Yunus Emre’nin kabri etrafinda yogunlassa da aslinda Yunus Emre,
O6liminden sonra defnedilecegi ve yatacagi yeri kendisi se¢mistir
denebilir. Malim oldugu tizere o, goézleri iyice gérmez olan Tapduk
Emre’nin esigine yatarak “bizim Yunus mu?” diye sormasini merak ve
hasretle ummus ve beklemistir. Elbette Yunus Emre’nin mezar1 meselesi,
bu menkibeyle dogrudan ilgilidir. Acaba bugiine kadar ulagan bilgilerin ve
menkibenin yasattigi kahraman, “t6r”de yatan Tapduk mu yoksa esikte
yatan Yunus mudur? Bu bildirinin belki de en temel problematigi de bu
soru olacaktir.

Taptuk Emre ile Yunus Emre arasindaki daha sagliklarinda iken
baglarindan gegmis olarak anlatilan “Bizim Yunus” menkibesi ile
Yunus’un kabrinin Taptuk’un esiginde yer almasi arasinda bir baglanti
oldugu varsayilmalidir. Ancak ilk olarak Kopriilii’niin aktardigi menkibe
metnini verelim:

“Giiya seyhi ona her nedense kirk yil seyahat etmesini emretmis,
0 da tamam kirk sene gezip dolastiktan sonra tekrar seyhinin dergdhina
gelmig;, “Ana Baci”yi, yani seyhinin zevcesini bularak, seyhinin kendi
hakkindaki fikrini sormus. O da demis ki, ** Yarin, sabah namazinda seyhin
volu tizerine uzan yat. Seyh senin kim oldugunu tabii bana soracak. Ben de
ona Yunus diyecegim. Eger bizim Yunus mu? diye soracak olursa, anla ki
artik cillen dolmustur . Ertesi sabah Yunus bu nasihata kulak vererek yola
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uzanir, seyhi de “Bizim Yunus mu?” diye sorunca, artik c¢illesini
doldurdugunu anlayarak tesekkiir i¢in, seyhinin ayaklarina kapanir ve iste,
o giinden baglayarak da, seyhin emir ve miisaadeleri ile o meshur
Hahilerini séylemeye baslar.” (Koprilii 1976: 269)

Kopriilii’niin de isaret ettigi gibi bu menkibe Zengi Ata ile Seyyid
Ata arasinda da ayni bicimde anlatilmaktadir (Kopriilii 1976: 93-94, 269).
Anlasildigina gore veli menkibeleri arasinda yer alan bu “kalip menkibe”,
Yunus-Taptuk Emre ikilisine de isnat edilmistir. Her ne kadar Kopriili’niin
eserinde, Yunus’un veya Zengi Ata’nin yattig1 yer olarak “yol” kelimesi
tercih edilmis ve “esik” s6zii gecmemisse de Zengi Ata ile Seyyid Ata
iizerine anlatilan menkibenin manzum seklinde “esik” s6zii vurgulu
bicimde bir kag¢ defa gegcmektedir (Kogak 2003).

Esikle ilgili “Bizim Yunus” menkibesinin bir bagka varyanti daha
vardir. Menkibe ile mekén arasinda iliski kurulmasimin bir baska 6rnegi
olan bu metin, Eskisehir’in Sarikdy’iindeki Yunus’un kabri ile Emrem
Sultan koyiindeki Taptuk’un kabri arasindaki iligkiyi izah edici
mabhiyettedir. Bu menkibeye bir de Taptuk Emre’nin kizi Bacim Sultan
eklenmektedir ki onun kabri de Tekke kdytlindedir. Menkibe soyledir:

“Yunus 'un, seyhine odun tasimaktan swrti yara oluyor. Bir giin, her
nasilsa, “Of!” diyor. Taptik Emre o zaman: "Of diyenin bizde yeri yoktur,
gitsin!”” diyor. Yunus Emre, seyhinin yanmindan ayrilarak Ayas taraflarina
dogru gidiyor. Yolda giderken iki yolcuya rastliyor; arkadas oluyorlar.
Karinlart acikiyor, “Dua edelim de, Allah bize nafaka ihsan etsin!”
diyorlar. Iclerinden biri dua ediyor: ortaya bir kap yemek geliyor. O
bittikten sonra diger yolcu dua ediyor, gene bir kap yemek geliyor. Yunus’a
dua ettiriyorlar, ii¢ kap yemek geliyor ortaya... Digerleri ona soruyorlar:

- Sen kimin yuizii suyu hirmetine istedin de fazla yemek geldi?

- Siz kimin y0zi suyu hirmetine istedinizse, ben de onun igin
istedim.

- Biz, Emrem Sultan’m dervisi Yunus Emre i¢in istedik.
- Oyle ise ben de onun igin istedim.

O zaman Yunus, kendisinin ermis oldugunu anlayarak geri
doniiyor. Emrem Sultan in oldugu yere geliyor. Af buyurulmast i¢in Bacim
Sultan in araya girmesini istiyor. Emrem Sultan i kirpikleri ve kaglar: ¢ok
uzun oldugundan ancak onlari elleriyle kaldirarak etrafini gérebilirmis.
Bunun i¢in Bacim Sultan diyor ki:

- Ben soylemem. Sen kapi esigine yat. O aptest almaya ¢iktig
zaman ayaklar: sana dolaswr: "bu kim?” diye sorar. Ben de o zaman
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sOylerim. Hangi Yunus, derse bil ki seni affetmedi. Bizim Yunus mu, derse,
kalkar, eline sarilirsin.

Yunus, kapi esigine yatiyor. Taptik Emre aptest almaya ¢iktigt
zaman ayaklarina bir sey takilyyor. "Bu kim?” diye soruyor. Kiz da Yunus
diyor. "Bizim Yunus mu?” diye sorunca, Yunus kalkip Taptik Emre’nin
eline sartliyor. Emrem Sultan: “Sen kendine malik degildin, simdi bu sirra
vakif oldun; o halde bu asayr atryorum, gézle... Nereye diiserse oraya git,
yat!...” diyor. Asay1 atyyor, bati tarafina gidiyor. Sarikoy e diismiis. Yunus
esasen Sivrihisar koylerindenmis. Fakat asdnin nereye diistiigiinii
bilemiyor. Bes sene ariyor. Biitiin memleketi dolasiyor. Ask ile siirler
soyliiyor. Bes sene sonra Sarikéy'de buluyor ve orada Oluyor.” (Tezel
1944).

Her ne kadar iki menkibe ile tiirbeler arasindaki iliski ayni anlamda
ve bicimde degilse de Taptuk ile Yunus arasindaki “esik™ iligkisini ifade
etme hususunda bu iki menkibe 6ne ¢ikmaktadir. Daha agikc¢asi bu
menkibeler, Yunus’un Taptuk’un esiginde yattigi iddiasini igeren ve
kabirleri buna gore konumlayan iki farkli varyanttir.

Yunus-Taptuk Tirbe ve Kabirlerinin Konumu

Yunus Emre’ye izafe edilen ¢ok sayida tiirtbe ve makam
bulunmaktadir. Bursali Mehmed Tahir, bunlardan Karaman, Isparta,
Eskisehir, Erzurum ve Saruhan (Manisa) vilayetlerindekileri kaydederken
Kopriilii, bazt yorum eklemeleriyle bu bilgileri tekrar eder. Aksaray,
Sandikl1 gibi yurt i¢i ve yurt diginda bagka yerlerde de Yunus ve Tapduk
Emre’ye ait ¢ok sayida makam ve medfen isnadi s6z konusudur. Bizim bu
bildiride konumuz Yunus’un medfen veya makamlarmin tespiti ve
degerlendirmesi degildir. Vurgulamak istedigimiz husus, en azindan
Yunus’la ilk ve 6ncii arastirmalardan bu yana, bir kismi Asik Yunus’a ait
saysa da, Kula’nin Emre kdyiindeki Yunus medfeni veya makamindan
bahsetmeleridir. Nitekim ilk arastirmalardan biri olan ve bizatihi gidip
gordiigiinii beyan eden Bursali Mehmed Tahir, H. 1324 (M. 1906-1907)
tarihini tasiyan “Aydin Vilayetine Mensup Mesayih, Ulema, Suara,
Miiverrihin Ve Etibbanin Teracim-i Ahvali” adli eserinde (Izmir: Kesisyan
Matbaasi, s. 30-34) “Asik Yunus-Yunus Emre” bashg altinda konuya
temas etmigtir. Bursali Mehmed Tahir Efendi’nin benzer ifadelerle daha
sonra ilk baskist H. 1333 (M. 1914-1915) yayimlanan “Osmanli
Miiellifleri” adli ii¢ ciltlik eserinin birinci cildinde yer alan bilgilerini
kaydedelim:

“Bunlardan baska Saruhan sancagmin Kula ve Salihli kazalar
arasinda Emre ismindeki yetmis haneli bir kéyde sonradan ziyaret ettigim
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kargir bir tiirbede Tabtuk Emre'nin ogullari ve torunlariyla tiirbenin i¢inde
(Asik Yunus) tiirbe kapisimin egigi oniinde defnedilmis olduklart bu kitabin
miiellifi tarafindan goriilmiistiir. Fakat mezar taslarmin hi¢birinde yazi
yoktur. Yalmz Agik Yunus'un mezar tasinda ufak bir balta resmi
kazinmigtir. Emre kelimesi hakkindaki ifadelerden Seyh Ismail Hakki'nin
ibaresi yukarida zikredilmigtir. (Mir’atii’l-kdinat) ismindeki basilmis
tarihde dahi “Tiirkcede biiyiik biradere Emre derler” ibaresi kayitlidir.
Bazilarinin soziine gore “Emrullah” terkibinin hafifletilmisidir. “Tabduk”
kelimesi de Erzurum ve havalisinde elifle yani Tabdak seklinde diiz ve
arizasiz yerinde kullaniimaktadir. Tabdak yol yani diiz ve arizasiz yol
demektir ki bu ménaya gore Tabdak Emre'ye vicdanlarimin pakligindan
dolayr bu ldkabwin takilmis olmast ldzim gelmektedir. Fakat tapmak yani
ibadet etmek maksadinda tabdik yani abid mdanasina hamledilmek daha
miinasip gibidir ki Emre koyiinde yaptigim tahkikat da bunu teyid
etmistir.” (Bursali Mehmed Tahir ty: 221-222)

Fuad Koprili de, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli 6ncii
kitabinin Yunus Emre’nin medfenleri bahsine ayirdigi kisimda Salihli-
Kula arasinda yer alan Emre koyiindeki medfen hakkinda Mehmed
Tahir’den naklen sunlar1 soyler:

“Manisa Vilayeti 'nin Kula ve Salihli kazalart arasinda “Emre”
adli yetmis evli bir kdyde kdargir bir tiirbe vardir ki, tiirbe iginde Tapduk
Emre ile cocuklarimin ve torunlarinin, kapi esigi oniinde de Asik Yunus un
mezart bulunur, mezar taslarinin hi¢birinde yazi olmayip, yalniz Yunus 'un
tasinda ufak bir balta resmi kazilidir. Bu mezari ziyaret etmis olan Bursali
Tahir Bey, bu tasin nihayet elli-altmis senelik bir sey oldugunu séyliiyor
ki, bizce, iizerindeki balta resmi, yukarida zikrettigimiz meshur odun
menkabesine ait bir timsalden ibarettir. Koy halki arasinda yayilmig
rivayete gore, seyhine pek ¢ok sevgi ve saygi gésteren Yunus, mahsus, kapi
esigine gomiilmesini vasiyet etmis ki, seyhi ziyaret edecekler onun
mezarma basip gegebilsinler. Bu medfenin hakikaten Yunus'un seyhine
veya Yunus’a ait oldugu hichir suretle iddia edilemez.” (Koprill 1976:
276-277)

Yunus’la Tapduk Emre arasinda gectigi kabul edilen bagka
anlatilar da vardir. Mesela Yunus’un Tapduk Emre dergdhina yillarca
dogru odun tasimasimni anlatan menkibe bu anlatilar arasinda 6n
siralardadir. Ayni sekilde seyhinin emriyle siir ve ilahiler sdylemeye
baslamasi da boyle bir anlatidir. Bir diger anlat1 ise Yunus’un Taptuk’un
kapisindan ayrilamayisini hikdye eder: Kirk yil seyhine hizmet eden
Yunus’un usanip dergahi terk etmesini konu alan bu menkibeye gore yolda
iki dervige rastlayan Yunus, onlarla arkadas olur. Karinlari acikan dervigler
ellerini kaldirip niyaz ederler, dnlerine gaipten sofra gelir. Sira Yunus’a
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gelip de “Yarabbi bunlar kime niyaz ettilerse onun yizl suyu hiirmetine
beni utandirma” demesiyle Onlerine daha miikellef bir sofra gelir. Bunun
tizerine arkadaslarina kime dua ettiklerini soran Yunus, “Tapduk Emre’nin

9,90

dervisi Yunus’a” cevabini alinca dergaha geri doner (Tezel 1944).

Bu rivayet ve menkibeler Yunus-Taptuk iliskisini “kopmaz”
bigcimde bir iligski olarak tanimlarken her ikisinin konumunu da “t6r” ve
“esik” olarak farklilagtirir. Nitekim bu iliski onlarin 6liimiinden sonraki
kabirlerinin mevkiine de yansimistir. Mesela Erzurum’un Tuzcu/Dutgu
kdyiindeki mezarinda Yunus Emre, sevgili seyhi Tapduk Sultan ile yan
yana yatar. Bu durum, soziinii ettigimiz menkibelerle pek uyumlu bir
durum degildir. Oysa Kula’nin Emre kéyiinde Asik Yunus, Tapduk Sultan
tirbesinin esiginde yatmaktadir. Hakkinda esik menkibesi anlatilan bir
diger tiirbe ise Eskisehir’deki Yunus kabri ile Taptuk’un Nallthan’in
Emrem Sultan kdyundeki kabri icin gegerlidir. Yunus’a veya Taptuk’a
makam ve medfen isnat ve iddia edilen diger yerlerde ise bu iligki daha
zayiftir.

Cahit Oztelli’nin ifadesiyle soylemek ve Gzetlemek gerekirse
Yunus Emre 6ldiigli zaman seyhinin yattigi yerin kap1 esigine gdmulmus.
Clnkl seyhine kars1 sevgi ve saygisindan dolay1 vasiyet etmis ““Seyhimi
gormege gelenler, beni gignesin de dyle gecsin.” demis.” (Oztelli 1997:
27).

Sonug Yerine

Kopriilii, ilk baskist 1919°da yapilan Tiirk Edebiyatinda ilk
Mutasavviflar adli eseriyle Yunus Emre i¢in yeni bir hayat baslatir.
Yunus’un belirli tekke ve tarikat cevrelerinde, kapali ve dar bir alanda
ilahileri ve menkibeleriyle yasanilirlik 6l¢egindeki bilinirligini “bilgi”
diizeyine ¢ikarir ve onu yeni bir milli kiiltiirtin hammaddesi haline getirir.
Bu, Yunus’un ikinci belki de daha fazla sayidaki hayatindan birinin de
temellerini atmigtir. O, iste tam da bu ylizden ¢aglar asan, 6liimsiiz veya en
hafif tabiriyle “klasik” bir “sair’dir. Kopriili’niin 6ncesinde Yunus
Emre’nin bilgi degil “inang” diizeyinde menkibevi bir hayatinin oldugu ve
sadece miimin dervislerin tekkelerdeki coskusuna eslik edici ilahileriyle
anisinin yasa(til)digt séylenebilir. Belki ayni igleve istinaden unutulmaya
kars1 divaninin tertip edilisi, conk ve mecmualara ilahilerinin gegisi onun
eserlerini bir list medeni seviyeye, yani yaziya tasimis olsa da farkli bir alg1
olusturdugu sdylenemez. Cilinkii onu bir “birey” olarak tanimlayici
unsurlar hep arka planda kalmistir. Zaten “orta ¢ag”in hakim deger yargisi
da eser merkezli olustur, birey degil... Bu baglamda Yunus’un ilahilerinin
de bir anlamda “ilham-1 Rabbani” ile soyletilmis metinler oldugu, bireysel
yaratilar olarak sayilmadigi da burada vurgulanmalidir. Yunus Emre’nin
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menkibevi hayatinin arka planinda her ne kadar bozkirdan Anadolu
topraklarma gelip tarim merkezli bir “kdy” hayati yasamanin zorluklaria
adapte olmaya caligsan bir kiiltiirel fon mevcut ise de bu fonda bozkir
insaninin toresini yapan bilgelerin veliye evrilme siireci de es zamanl
olarak yasanmaktadir. Bu devir, tam da Mogol akimlari Oniinden
Anadolu’ya sigman Tirklerin rahat bir nefes alip Osmanli devletinin
kurulusuna, yani bir anlamda Anadolu’nun siyasi diizene kavugmasinin
esigine rastlar. Bozkirin minnetsizligi, oOzglrligli, comertligi ile
Maveraiinnehir’de temelleri atilmig olan tasavvufun degerleri ayni
sfyleme sahiptir. Tekkeler heniiz kurulmaya baglamis, tekkelere ¢orba
igmek dileyip gelip gidenler olmaya baslamigtir. Ama ilk ve ilkel yerlesim
birimlerinden biri olan kdyden bile bahsetmenin zor oldugu, Bizans
tekfurlarinin derebeylik diizeninin merkezleri olan kale-sehirlerinin akinct
Tiirklerce fetihlerinin bagladigi zamandir. Dede Korkut Kitabi bu akinlart
ayrintilariyla anlatir. Belki bu yilizden Yunus Emre’nin siirlerinde hemen
hemen higbir yerlesim yerinin adi anilmaz. Adeta onun mensup oldugu
toplumda mekansiz bir hayat siirdiirilmektedir. Taptuk’un kapis1 hangi
sehir, kasaba veya kdydedir acaba? Bu husus, modern donemde, yani
Kopriili’niin yeniden hayata soktugu Yunus i¢in de temel problemdir.
Yunus nerelidir, en azindan kabri nerededir sorusunun cevabi en fazla, o
da heniiz farkli bir sey sOylenemedigi i¢in devrin s6zii gecen duayeni
Kopriili’niin 6nciisii oldugu ilk aragtirmalar neticesinde “Su halde besinci
ve son olarak Lami’i Celebi’nin Nefahét terceme ve Zeyli’'ndeki rivayetini
tercih ederek, Yunus’un Porsuk suyunun Sakarya’ya karistigi yerde
gomiilti oldugunu kabul etmek kaliyor ki, bu da tam@miyle musbet
olmamakla beraber, diger rivayetlere gore her halde daha akla yakin
gorinuyor.” (Koprili 1976: 277-278) hitkmiine kadar gotiiriilebilmistir.

Bugune dek Yunus Emre (zerine tartismalarin yogunlastigi en
temel konu onun kabrinin yeri meselesidir. Bir yandan yiizyillarca kiyida
kenarda birakilmig/kalmis bu Tiirkmen ulusunu XIX. yiizyildan bu yana
sahiplenme yarisina girmis kentlerin ¢eliskili tutumlart s6z konusu iken
diger yandan Anadolu’da tutunmanin tek caresi olarak ziraati ve yerlesik
hayati Oneren bir “veli”nin somut bir yerde kabrinin bulunamayisi
esrarengiz bir mahiyet arz etmektedir. Amator yerel arastirmacilar bir yana
Hilmi Ziya Ulken, Mehmet Kaplan, Ziyaeddin Fahri Findikoglu,
Sehabettin Tekindag, Ibrahim Hakki Konyali, Sitki Soylu, Naki Tezel ve
ismini sayamayacagimiz daha pek g¢ok arastirmaci, velhasil bilim ve
edebiyat diinyamizin anli sanli isimleri dahi Yunus Emre’ye bir medfen
isnat etme hususunda hemsgehrilik duygularindan siyrilmay1 basarabilmis
degillerdir. Oysa basta Mevlana olmak {izere Yunus’un ¢agdasi pek ¢ok
sair, sanatkar ve velinin tek ve belirli bir kabri mevcuttur. Peki, Yunus
Emre i¢in neden boyle bir kabir s6z konusu degildir? Aslinda Yunus’un
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menkibelerden ibaret hayati da Oyle degil midir? Evliyalar {izerine
anlatilan menkibe sablonlarinin Taptuk ile Yunus’a uyarlanmasindan
ibaret menkibelerinden &te bir biyografik malumata sahip miyiz? Demek
ki nas1l yasarsaniz 6liimiiniiz de ve 6liimden sonraki isminiz de ona benzer
sekilde devam ediyor.

Velhasil Yunus’un yattig1 yer Taptuk’un esigidir, daha fazla veya
eksik degil. Taptuk’u ister bir veli isterse taptig1 Tanr olarak alin, Yunus
onun esigindedir, tipki hayat1 boyunca oldugu gibi... “En iyi miirsit, ilim
ve insan arasinda kendini gereksiz kilandir” denir. Herhalde en iyi maritler
arasinda olan Yunus da ilm-i lediine ulasmak anlaminda seyhini “gerekli”
kilmis olmalidir. Belki de “tekebbiirliikk eyleme”nin 6niinde en biiyiik
eylem, esikte konumlanmaktir. Yoksa Yunus’u Taptuk’un esiginden
almak ona hi¢ benimsemedigi ve asla 6nermedigi “kibir”i Sliimiinden
sonra da isnat etmeye sebep olabilirdi. Haneye esikten girilir, ayn1 bigimde
ilm-i lediin sahibine de esikteki Yunus’tan ulasilabilir.

Yunus’a isnat edilen kabirler igin dncelikle iki boyutta bir bellek
aktarimindan s6z edebiliriz. Bunlardan ilki “sozel aktarim” olarak
gorebilecegimiz menkibelerdir. ikincisi ise bu menkibelerle ¢ok yakin
iliskisi oldugunu sandigimiz somut mekan, 6zellikle medfen isnat etmedir.
Sozel bir kiltiiriin somutlagsmasi sadece yaziyla gergeklesmemektedir. Bir
mezar da pekala bir efsaneyi, anlatiy1 hatirlatici rol oynayabilir. Hatta cogu
zaman akis tersine bir isleyisle mekanin yapisina uygun efsaneler liretmeye
izin verir. Yunus Emre icin ikinci alternatifi daha ytiksek bir ihtimal olarak
gormek mimkiindir. Bilindigi tizere “esik”te olsun veya olmasin Yunus’a
isnat edilen tiirbe ve kabirlerin yakinlarinda Taptuk’a ait bir kabir de yer
almaktadir. Acaba Yunus’a kabir isnat etmenin sartlarindan biri de
Taptuk’a medfen isnat etmek olmasin? Yani Yunus “seyhi” Taptuk’tan
ayrilmadigi, onun “esik”inde yer tuttugu i¢in tiim isnat ve iddialarda da
Taptuk’a ait bir kabir yeri konmus olamaz mi1? Bu durum -elbette
hayattayken yasadigi rivayet edilen “Bizim Yunus” menkibesinden
kaynaklanmaktadir ve kabirler de bu menkibenin geregi olarak insa edilmis
olmalidir.

Yunus’un seyhinin esiginde yatmasi “kiiltiirel bellek”in 6nemli bir
kismini olusturan “mimetik (taklidi) bellek”te bir davranig bigimini
kodlamaktadir. Bu kodlayis, davranigsal olarak “seyh-miirit” iligkisinin
egretilenebilecegi her tiirlii hiyerarsik yapiya ait bir deger olugturmaktadir.
Boylece konumunu, daha dogrusu haddini tayin etme ve bilme, biiyliklere
saygt gibi toplumsal ahlaki degerler “kiiltiirel bellekte yerini alir ve
nesilden nesle aktarilabilir davraniglara dokiilmek iizere bir degerler
manzumesi olusturur. Kula’nin Emre kdyiindeki Yunus kabrinin

=99

tizerindeki balta kabartmasi da insanlarin “nesneler bellegi’ne katki sunan
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bir isarettir, bir ikondur. Bu isaret bize Yunus’un Taptuk dergahina diiz ve
dogru odun tagimasini ¢agristirirken odunculuk meslegiyle ilgili de olumlu
bir alg1 tiretir, meslek ahlaki {izerine bir kodlama olusturur.

Vesikalar, tapu kayitlar1 yayimlayarak Yunus’a memleket isnat
etmenin bir sonu¢ vermeyecegi ortadadir, bu ¢alismalarin hizmet edecegi
tek husus Yunus’u yasatmaktir, onu istedigi bicimde ¢ogaltmak ve yeniden
tretmektir. Nitekim Yunus Emre, esrarengiz bigimde ad1 belli olmayan bir
tarikat ehlidir, bir mutasavviftir. Seyhi Tapduk Emre’dir, ondan ilham
almigtir, ancak Taptuk Emre’nin de bazi iddialara karsilik tarikati
mechuldiir. Sonugta Yunus bir seyh degildir, hi¢ olmamistir; o ancak bir
dervistir, ama hep dervistir. Bu ylizden makami da ister somut isterse soyut
anlamda olsun “esik”tir. Ama o hep Taptuk’u el lstiinde, “t6r”de tutmay1
amag edinmis bir dervistir.

Yunus’a isnat edilen kabirler bagka bir cepheden bakildiginda
modernizmin ulusal kimlik mekanlar1 olugturma ve cografyay1 doniistiirme
stirecinin bir pargasi olarak kullanilmig da sayilabilir. Yunus Emre, modern
Tiirkiye Cumhuriyetinin  kiiltlir  politikalarinda basat bir yerde
konumlandirilmistir. Cumhuriyetin temellerinin atildig1 Ikinci Mesrutiyet
sonrasinda kesfedilmis ve adeta yeniden iretilmis olan Yunus Emre,
bilhassa isin ehli oldugu ittifakla kabul edilmis Fuad Kopriilii'niin de
temkini elden birakmadan isaret ettigi iizere Eskisehir-Sarikdy merkezli bir
mekanla somutlagtirilmistir. Diger iddia ve itirazlar gazete ve dergi
koselerinde ya da kitapcik diizeyinde olsa da en azindan merkezi
otoritelerce gormezden gelinmistir. Bu siirecte ulusal kiiltiiriin en 6nemli
malzemelerinden biri olarak Yunus’un Tiirkcesi esas alinmig, onun zaman
zaman “hiimanizm” gibi sapmalara ragmen insan ve Tanr1 sevgisini
uzlastiran sevgi ruhu ve bilinci yeni “milli kiiltiir’iin mayas1 kabul
edilmistir. Elbette ona isnat edilen mekén da Tiirkiye siyasi cografyasini
temsilde giiglii bir merkezi mekan olmaliydi, nitekim Sarikdy’e Yunus
Emre adi verilerek bu da olmustur... Bu arada yerel turizm eksenli ve
yerlesim yerlerinin klasik kapitalist anlayisli rekabetciliginin Yunus
cevresinde kendine ait bir giindem olusturmayir kismen bagardigi da
sOylenebilir. Kisaca sdylemek gerekirse Yunus Emre, modernist
toplumlarda gordiiglimiiz ulusal kiiltiirel kimlik olusumunun Tiirkiye’deki
bir 6rnegi olarak 6zgiin bir deger seklinde yeniden iiretilmistir. Ancak artik
diinya postmodern ve postkapitalist bir anlayisa evrilmistir. Yerel kiiltiir
mirasi, ulusal kiiltiir baglamindan ¢ok kiiresel kiiltiirel miras endiistrisine
malzeme teskil etmesiyle anlam kazanmaya baslamistir. Bu cercevede
rekabetgilik anlam degistirmeye baglamis, yerel kurumlar kiiltiir
miraslarini tanitim ve kullanimda, kiiresel kiiltiirel miras degerlerini Slgii
ve muhatap almaya baglamislardir. Iste bu da en azindan konumuz oldugu
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icin sOylemek gerekirse yeni bir Yunus Emre U(retimi demektir.
Temennimiz bu hususta ifrat ve tefrit noktasina savrulmamaktir. Bagka bir
ifadeyle kiiresel baglamin, yerel kiiltiirel miraslari, bu kapsamda Yunus
Emre algisini, daha oOnce hiimanizm Orneginde gorildigi iizere
kozmopolitlik noktasinda bir algilayis ve anlayisa siiriiklememesidir. Ya
da yine sik¢a karsilasildigi iizere nostaljik, igine kapali bir yerel kimlik
yaratmanin malzemesi haline getirmemesidir.

Yunus Emre, sag iken de 61diikten sonra da Tapduk’un esigindedir,
kapisindan igeri girdigine veya esikten ayrilip uzaklastigina dair rivayetler
yoktur. O, Victor Turner’in tabiriyle bir “liminal personae” yani “esik
insan1”dir. Eger esigin ici olarak diislinlirsek burada Tapduk’un dergahi
vardir, dis ise ondan uzaklasmadir ve rivayetlere gére Yunus bunu bir iki
kere denemis, her defasinda Tapduk’un ¢ekim giiciinii gésteren kerametle
karsilagarak esige geri donmiistiir. Yani ne igeri girebilmis ne de terk edip
gidebilmistir, esikte var olmustur. Ara haldedir, sinirdadir, ne i¢ ne distir,
ama hem i¢ hem de distir. Gaston Bachelard “kapinin icinde kiiciik bir esik
tanrisimin gizlendigini neden duyumsamayalim” der. Bitiinlesik bir yap1
olarak diisiintirsek “tor”deki Taptuk Emre’ye ulasmanin yolu edebiyle iki
diiz iistline ¢okmiis, esikteki Yunus Emre’den ge¢mektedir. Esikteki
Yunus Emre, esik halkini yani hanin maiyetini, yani kalabaliklar1 iceriye
davet edici bir kimliktir. Cevreyi, digariy1 ige, yani Tapduk evrenine davet
eden, uzlasmaya cagiran esikteki Yunus Emre’dir. Ustelik gelmek
isteyenlerin rahatlikla iistiine basip gegmeleri icin ezilmeyi goze alan,
kendini feda eden, aidiyet kaygisi gilitmeyen, goérkemiyle kimseyi
ezmeyen, ihmal edilmis, kibirsiz, miitevazi bir esik insanidir Yunus
Emre... Bu durum halen devam etmektedir, Tapduk’un dergahina niyaz
i¢in gitmenin yolu Yunus’tan gegmektedir. Ister ihmalkar bir tavirla iistiine
basilip gecilsin isterse goren gozlerin dikkatiyle 6nce ona bir dua ve niyaz
edilsin. Esiktekilere selam olsun.
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Oz
Mustafa Rahmi Balaban (1888-1954), Cumhuriyet doneminde,
ozellikle Atatiirk ve Inonii donemlerinde Izmir’de felsefe grubu alaninda
etkili ¢calismalar yapmistir. O, ansiklopedik bilgi yayma anlayiginin son
temsilcilerindendir; Mustafa Rahmi’nin felsefe ve felsefenin alt alanlarina
dair Izmir'de ¢ikan Fikirler dergisinde 112 makalesi yayimlanmustir.
Bunlara ilave olarak yazar, Izmir’de Miisliiman’in Sesi baslikli bir de

dergi ¢tkarmustir. Mustafa Rahmi 'nin ayrica telif ve terciime 85 adet kitab
vardir.

Mustafa Rahmi nin ¢calismalart agirlikli olarak felsefe, pedagoji,
psikoloji, ahldk vb. dogrudan felsefe veya felsefenin alt alanlar ile
iliskilidir. Miiellifin amact Tiirk insamn yetismesi, gelismesi ve Tiirk
kultirintn yukselmesidir. Yazar, yikselme ve yiikseltmenin felsefi
manaswni da agiklar. Yazara gore, her devrin kendine mahsus bir insan
ornegi vardir. Mustafa Rahmi’nin yasadigi dénemin insani ise
kendisindeki dogadan gelen kuvvetleri gelistirerek daha giirbiiz, daha
tabiata hakim, topluma daha fazla hizmet eden bir insandir.

Mustafa Rahmi, yaklasik 40 yillik yazi hayatt boyunca daima
insani ve insamn egitimini merkeze almistir. O, Isvigre 'deyken, Pierre
Bovet, Edouard Claparede, Adolf Ferriere, Theodor Flournoy gibi
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Ogretim iiyesi. mustafaozsari@hotmail.com
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egitimci ve felsefecilerin derslerine katilmistir. Tiirkiye'ye dondiigiinde,
bir yandan hocalarinin kitaplarini, ote yandan Fustel De Coulanges, E.T.
Smith, Sarl Verner, P. Stapper, William M. Dougal, Grant Conklin, M.
Montesori, James Jeans, Oliver Lodge John Dewey gibi ¢agdas Batili
bilim adamlarmmin eserlerinden bazilarim Tiirkce 'ye terciime etmistir.

Mustafa Rahmi 'nin ¢alismalart sadece terciimeden ibaret degildir.
O, ayni zamanda Mevlana Celalettin Rumi, Muglali Ibrahim Sahidi gibi
Tiirk filozoflarini okumus ve okutmustur. Boylece Dogu ve Bati diisiince
sistemlerini birinci el kaynaklardan anlama imkdani elde etmigtir. Bu iki
diisiinceyi belirli bir akil siizgecinden gecirmis, ulastig1 sonuglart Izmir’de
olusturdugu genis entelektiiel cevreye yaymistir. Boylece Izmir’de 1922-
1950 yillart arasinda Mustafa Rahmi ve Cevresi diye adlandirilabilecek
bir felsefe ve pedagoji ¢evresi olugsmustur.

Bu makalede once Mustafa Rahmi’nin diigiince evreninin geligim
stireci hakkinda kisa bilgi verilecek, ardinda onun olusturdugu ve
yayginlastirdigi  pedagojik ve felsefi diisiinceler Izmir ekseninde
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Rahmi ve gevresi, Cenevre pedagoji
enstitiisti, pedagoji, Izmir’de egitim.

A PEDAGOGY SCHOOL IN IZMiR DURING THE REPUBLICAN
PERiIiOD: MUSTAFA RAHMIi AND ITS CiERCLE

Abstract

Mustafa Rahmi Balaban (1888-1954) made effective studies in the
field of philosophy group in Izmir during the Republican period, especially
Atatlirk and Indnu periods. He is one of the last representatives of
encyclopedic knowledge dissemination; Mustafa Rahmi’s 112 articles
were published in the journal Fikirler published in Izmir on the philosophy
and subfields of philosophy. In addition, the author published a magazine
entitled Miisliimanmin Sesi in Izmir. Mustafa Rahmi also has 85 books in
copyright and translation.

Mustafa Rahmi’s works mainly focuses on philosipy, pedagogy,
psychology, morals, and so on. These are directly related to philosopy or
subfields of philosopy. The purpose of scholar is the upbinging and
development of Turkish people and the rise of Turkish culture. The author
also explains the philosiphical meaning of ascension and development.
According to the author, each period has its own human example. The
people of period in which Mustafa Rahmi lived were more robust, more
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dominant in nature and serving society more by developing the forces
coming from his nature.

Mustafa Rahmi has always focused on people and their education.
While in Switzerland, he attended lectures by educators and philosophers
such as Pierre Bovet, Edouard Claparede, Adolf Ferriere and Theodor
Flournoy. When he returned to Turkey, while his theacher’s works, o the
other hand Fustel De Coulanges, E.T. Smith has translated some of the
works contemporary Western scholars such as Charles Verner, P. Stapper,
William M. Dougal, M. Montesory and John Dewey.

Mustafa Rahmi’s works is not just translations. He also read and
Turkish philosophers such as Mevlana Celalettin Rumi and Ibrahim
Sahidi. Thus, the Easters and Western thought systems have the possibility
to understand first-hand sources. He passed these two ideas through a
certain mind filter and spread his conslusions to the broad intelectual
ciercle he created in Izmir. Thus, between the years 1922-1950 in Izmir,
Mustafa Rahmi and his ciercle can be called a philosopy and pedagogy
ceircle was formed.

In this paper, firstly, bries information about Mustafa Rahmi will
be given and then Mustafa Rahmi’s pedagogical and philogogical thoughts
will be analyzed directly from his own writings.

Key words: Mustafa Rahmi, Geneva Pedagogy Institute,
pedagogy, education in Izmir.

Mustafa Rahmi Balaban (1888-18 Temmuz 1953), Tiirk diisiince
tarihinde, Cumhuriyet doneminde, ozellikle Atatirk ve Inénii
donemlerinde ansiklopedik bilgi yaymanin Onemine inanmis son
temsilcilerden birisi olarak kabul edilmektedir (Ulken 2001: 417). Miellif,
pedagoji, psikoloji, felsefe, din, ahlak vb. cogu felsefe ile iliskili veya
felsefenin alt alani sayilabilecek bilim dallarinda dikkat ¢ekici eserler
vermistir. Balaban, ¢calisma yaptig1 alanlarda sadece bir miiellif degil, ayni
zamanda bir miitercim ve bir uygulayicidir. Hayatinin 6nemli bir kismini
[zmir’de gegirdiginden dolayi, daha ¢ok Izmir egitim ve entelektiiel
cevreleri tarafindan tanmman Mustafa Rahmi, yaptig1 calismalarla Tiirk
diisiince tarihini belirli 6l¢iide etkilemeyi basarmis bir arastirmacidir. Hatta
Mustafa Rahmi, Atatiirk ve inonii dénemlerinde Tiirkiye’nin 6nemli kiiltiir
merkezlerinden birisi olan Izmir’de felsefe, pedagoji, ahlak, din felsefesi
vb. alanlarda bir katalizor, bir lokomotif vazifesi gormiistiir. Bu makalede
gerek telif eserleri, gerek terclime eserleri, gerekse uygulamalariyla 30
yillik bir donemde &6zelde Izmir’de genelde Tiirkiye diisiince tarihinde



24
AKAD (10-11), Aralik 2019 / Mustafa OZSARI

belirgin bir etki alanina sahip olan Mustafa Rahmi’yi yetistiren ¢evre ile
Izmir’de onun etrafinda gelisen veya onun gelistirdigi ¢evrede ortaya ¢ikan
bilimsel ¢aligmalar kisaca ve tasviri olarak ele alinacaktir.

Mustafa Rahmi Balaban’mn kiiltiirel ve bilimsel alanda
yetismesinde dort onemli faktor belirleyici olmustur: Bunlar aile ¢evresi
ve Bergama, Istanbul’da aldigi pedagoji egitimi, Cenevre Pedagoji
Enstitiisii, nihayet Telif ve Terciime Heyeti’'ndeki Calismalar1 ve Ziya
Gokalp.

Aile Cevresi ve Bergama

Mustafa Rahmi, kendisiyle yapilan rdportajlardan ve gesitli
kaynaklardan elde ettigimiz bilgilere gore, bir ¢iftci ailesinin ¢ocugu olarak
Bergama’nin Balaban koylinde R.1304/M. 1888’de diinyaya gelmistir.
Babas1 kéyiin ileri gelenlerinden Omer Efendi, annesi Fatma Hanim’dur.
Ik bilgilerini kdyiin imami Ciftlikkdylii Ibrahim Efendi’den aldiktan
sonra, Bergama Ristiyesi’ne kaydedilen Mustafa Rahmi, 1899’da
Riistiye’den mezun olmustur. 1899-1904 yillarinda Bergama’da Miiderris
olan Terzizade Mustafa Efendi’den Arapga ve Farsca, Ibrahim Remzi
Bey’den de matematik okumustur. Boylece Mustafa Rahmi, daha heniiz
15,16 yaslarindayken Arapg¢a ve Fars¢a Ogrenmis, ardindan dogru
disiinmenin metotlarin1 anlayabilmek i¢in klasik matematik derslerini
takip etmistir (Huyugiizel 2000: 448-455). 1800’li yillarin sonlarinda
Bergama sartlarinda almis oldugu bu egitim, ona ayni1 zamanda geleneksel
Turk-islam diisiiniis bigiminin basit ydntemlerini de 6grenme imkani
vermis olmalidir. Buna ildve olarak miiellifin modern usullerle egitim
veren Riistiye’nin yani sira, devrin medrese hocalarindan Arapca ve Farscga
dersleri almasi, bir bakima Osmanli-Turk toplumunun geleneksel bilgi
kaynaklarina dogrudan ulasabilme olanagi saglamistir. Ayrica Mustafa
Rahmi’nin  ¢ocuklugunun Tahtaci Tiirkmenlerinden ve Yoriik
Tiirkmenlerinden olusan bir sosyal c¢evrede gectigi bilinmektedir. Bu
durum mdellifin Tark kdltirinun en saf bigimini dogrudan tanimasina,
Turkliigli ve Miisliimanlig1 birinci el kaynaklardan 6grenmesine zemin
hazirlamistir. Bu bakimdan Bergama ve ¢evresinde elde ettigi birikim,
Mustafa Rahmi’nin, ilerleyen donemlerde yerli bir diisiince
gelistirmesinde Onemli bir islev yerine getirmistir. Nitekim oOzellikle
Mustafa Rahmi’nin 1940’11 yillardan sonra yazdig: telif yazilarin hemen
hepsi su veya bu sekilde yerli ve milli bir diisiiniisun bir ifadesi olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Ayrica aragtirmaci gerek terciime, gerekse aktarma
yazilarinda &zellikle Yeni Tiirkiye’nin belirgin bir problemini ¢6zmede
zemin olusturacak konulara yonelmede azami hassasiyet gostermistir.
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Istanbul’da Aldig Pedagoji Egitimi

Mustafa Rahmi Bey’in iyi bir egitimci olarak yetigsmesinde
Istanbul Dariilmuallimini ve bu okul gevresinde tanistig1 ve ders aldig1
hocalarin ciddi katkist vardir. Mustafa Rahmi, her seyden 6nce kendi
istegiyle ve ailesinden habersiz Dariilmuallimin giris sinavlarina katilmig
ve bu smavlarda basarili olmustur (Ozyiiksel 2016: 4-5). 1910’da
Ogretmen Okulu’ndan birincilikle mezun olan Mustafa Rahmi, bu okulda
ozellikle hemsehrisi izmirli Ismail Hakki Bey ile iinlii egitimci Sati
Bey’den dersler almistir. Hilmi Ziya Ulken, Izmirli ismail Hakk1’y1, Tiirk
diisince tarihinde Sark ile Garp arasinda koprli olan neslin tipik
orneklerinden birisi olarak kabul eder ve onu, kitaplarinda derin tahlile
girmeden ¢ok kisa ve agik ifade ile 6zetler vermeyi tercih eden bir diisiiniir
olarak nitelendirir (Ulken 2001: 282). Mustafa Rahmi Balaban’in,
ilerleyen donemlerinde gazete, dergi ve kitaplarinda ele aldig1 konularin
anlatis tarzina bakilirsa, yazarin hocas1 Izmirli Ismail Hakki Bey’den
epeyce etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda modernist bir
Islamct1 olan izmirli Ismail Hakk1, bu yoniinii de biiyiik dlciide dgrencisine
astlamis olmalidir. Nitekim Mustafa Rahmi, Izmir Vaizi Mehmet Liitfullah
Baydogan ile 1948’de ¢ikardiklar1 Miisliiman Sesi adli dergide yazdigi
yazilarda modern bilim ile, oOzellikle de modern psikoloji ile
Miisliimanligin inang ve akide sistemlerini uzlastirma ¢abasina girmistir.

Unlii egitimci Sati Bey ise Mustafa Rahmi’nin kisiliginin
gelismesinde etkili olmus bagka bir egitimcidir. Nitekim Mustafa Rahmi
ile Sat1 Bey’in birbirleriyle yakin iliskisinin bir neticesi olarak, Mustafa
Rahmi Istanbul Dariilmualliminin’den mezun olur olmaz, Sat1 Bey’in
Adana valisine tavsiyesiyle, 10 Aralik 1910’da Adana Dariilmuallimini’ni
kurmakla gorevlendirilmistir. Biitlin bunlar Mustafa Rahmi’nin
Istanbul’da bir 6grenciyken, ¢alismalar1 ve disipliniyle Tiirkiye’nin o
gilinlin sartlarinda en iyi egitimcilerinin dikkatini ¢ektigini ve onlarla
belirgin bir yakinlik kurdugunu gostermektedir.

Cenevre Pedagoji Enstittisu

Mustafa Rahmi, egitim hayatinda en 6nemli firsat1 1913 yilinda
eline gec¢irmis ve bu imkani ziyadesiyle degerlendirmistir. Maarif Vekaleti,
1913°te, Ogretmen okullarinda ve liselerde en az {i¢ yil calismis
Ogretmenleri egitim amaciyla Avrupa’ya gonderme programi baslatmustir.
Geng pedagog Mustafa Rahmi de bu programa dahil edilmistir. S6z konusu
program kapsaminda Mustafa Rahmi 1913’te Isvicre’ye gitmistir.
Isvigre’de Cenevre Pedagoji Enstitiisii’'nda calismaya baslamustir. O,
Isvigre’deyken, Pierre Bovet, Edouard Claparede, Adolf Ferriere, Theodor
Flournoy gibi egitimci ve felsefecilerin derslerine katilmistir. Bu arada
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Mustafa Rahmi’nin Cenevre’deki zamaninin 6nemli bir béliimiinii Ed.
Claparede’in Cenevre Universitesindeki Psiko-Pedagoji Laboratuarinda
asistan olarak gecirdigi bilinmektedir (Huyugiizel 2000: 449). Cenevre
Universitesi’ndeyken Ingilizce, Almanca ve Italyanca da 6grenen Mustafa
Rahmi, bu siirecte bilgi birikimini epeyce gelistirmistir.

Tiirkiye’ye dondiigiinde, bir yandan Cenevre Universitesi’ndeki
hocalarinin kitaplarini, 6te yandan Fustel De Coulanges, E.T. Smith, Sarl
Verner, P. Stapper, William M. Dougal, Grant Conklin, M. Montesori,
James Jeans, Oliver Lodge ve John Dewey gibi ¢agdas Batili bilim
adamlarinin eserlerinden bazilarin1 Tiirk¢e’ye terciime etmistir. Cenevre
Universitesindeki yedi yillik birikim, geng Tiirk pedagoji asistanina Batili
anlamda bir bilimsel bakis kazandirmustir. Bu donemde Cenevre
Universitesi’nin Gnlt dilbilimci Ferdinand de Saussure de dahil pek ¢ok
bilim adamina ev sahipligi yaptigim1 burada ifade etmek gerekir. Bu
bakimdan Mustafa Rahmi’nin 20. Yiizyilin ilk ¢eyreginde diinyanin
onemli bilim mabetlerinden birisi sayilan Cenevre Universitesi’ne gitmis
olmasi, onu gercekten bilim alaninda Onemli bir mevkie c¢ikarmis
olmalidir.

Telif ve Tercime Heyeti ve Ziya Gokalp

1920 yilinda Cenevre’deki ¢aligmalarini tamamlayip yurda donen
Mustafa Rahmi, kisa bir siire Istanbul’da kalmis, 1921°de izmir Inas
Mektebi’ne tayin edilmistir. Burada iki yil tarih ve tatbikat/uygulama
ogretmeni olarak ¢alismistir. Mustafa Rahmi, Izmir’in kurtulusundan
sonra Ankara’ya gitmistir. Onun Ankara’daki gorevi Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi Hiikiimet tarafindan 1922°de kurulan Telif ve Terclime Heyeti
Azaligr’dir. Heyette modern Tiirkiye’ nin felsefi ve sosyolojik alt yapisini
olusturan Ziya Gokalp ve Velet Celebi ile birlikte calismistir.

Ziya Gokalp, bilindigi gibi, 1909-1911 yillar1 arasinda Selanik’ta
kalmistir. Gokalp aym zamanda, Selanik Beyaz Kule’de Ittihat¢1 genclere
verdigi sosyoloji konferanslari ve Selanik Sultanisi’nde verdigi igtimaiyyat
dersleriyle Tiirkiye’de sosyoloji calismalarini baslatan bir diistiniirdiir.
1911°den 1919’a kadar Istanbul’dan gesitli yiiksekdgretim kurumlarda
medeniyet tarihi, igmiaiyat, iktisadiyat gibi alanlarda ¢aligsmalar yapan ve
dersler veren Ziya Gokalp, 1919°da Malta’ya siirgline gitmistir. Malta
dontisii memleketi Diyarbakir’a giden Ziya Gokalp, Diyarbakir’da ¢esitli
dergi ve gazetelerde yazdigi yazilarla milli miicadeleyi desteklemistir. Bu
tavriyla Mustafa Kemal Pasa’y1 da etkileyen Ziya Gokalp’i Mustafa Kemal
Pasa Ankara’ya davet etmis ve onu TBMM hiikiimeti tarafindan Ankara’da
yeni kurulan Telif ve Terciime Heyeti’nin basma getirmistir. Mustafa
Rahmi de Izmir’den davet edilerek Telif ve Terciime Heyeti'ne dahil
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olmus, Ziya Gokalp gibi etkili bir disliniir ile birlikte calismaya
baglamugtir.

Mevlana’nin soyundan gelen ve bir Mevlevi seyhi olan Velet
Celebi ise Azeri, Uygur, Kipgak ve Tatar Tiirk¢elerine vakif oldugu gibi
Arapca ve Farsga gibi dogu dillerini iyi bilmektedir (Korucuoglu 1994).
Tiirk Dili tarihi, folklor, metin serhi, gramer, dilbilim ve sozliikbilimi
(leksikoloji) alanlarinda dikkat c¢ekici ¢alismalart olan Velet Celebi’nin
Mustafa Rahmi’nin ufkunun genislemesinde katkilar1 oldugunu tahmin
etmek mimkdnddr.

Mustafa Rahmi’nin  TBMM Telif ve Tercime Heyeti’'ne
katilmasinda Izmirli Mustafa Necati Bey’in etkili oldugunu diisiiniiyoruz.
Mustafa Rahmi, Telif ve Terciime Heyeti’'ndeki ¢alismalari esnasinda
Tiirkiye’de sosyoloji ve diislince tarihinin oncii isimlerinden birisi olan
Ziya Gokalp’ten de etkilenmis olmalidir. Zaten Ziya Gokalp’in hastaligi
sebebiyle heyetten ayrilmasi {izerine, Telif Terciime Enciimeni baskanligi
Mustafa Rahmi Bey’e verilmistir. Bu durum Mustafa Rahmi Bey’in yeni
Tiirkiye’nin kuruculari tarafindan son derece giivenilir bir isim oldugunu
ortaya koymaktadir. Mustafa Rahmi Bey, 7 Nisan 1924’¢ kadar Telif
Terciime Heyeti Reisi olarak g¢alismis, ardindan heyetin lagvedilmesi
lizerine Igtimaiyat, Felsefe ve Malumat-1 Vataniye Muallimi olarak Izmir’e
tayin edilmis ve Izmir’e dénmiistiir. Boylece Izmir’in yetistirdigi bu
degerli egitimci yaklagik 15 yillik bir aradan sonra yeniden dogdugu sehre
gelmistir.

Kisaca Mustafa Rahmi’nin egitim hayatinda ve yetismesindeki en
onemli asamalar Bergama’da aldig1 egitimin yani sira Istanbul, Cenevre ve
Ankara’da aldif1 egitim ve edindigi tecriibelerdir. Yazar, Istanbul
Dariilmualliminin’de Sat1 Bey ve Ismail Hakki izmirli, Cenevre Pedagoji
Enstitiisinde Eduarde Claparade ile Ankara Telif Tercime Heyeti’nde
Ziya Gokalp’ten onemli dlgiide etkilenmistir. Bu ii¢ ayr1 nehirden aldigi
feyiz ve kendi ¢abalariyla elde ettigi birikim sayesinde 1924’te Mustafa
Rahmi, tam bir filozof olarak izmir’e dénmiistiir. Artik o olgun bir
egitimci, sdziine giivenilir bir bilim adanmi ve Izmir’de séz sahibi bir
yoneticidir. Yoneticilik yaptig1 okullar, Halkevlerinde gerceklestirdigi
caligmalar ve ¢esitli dergi ve gazetelerde yazdigi yazilarla Mustafa Rahmi,
ozellikle 1927°den sonra izmir’in en etkili entelektiiellerinden birisi
olmustur.

Mustafa Rahmi, izmir’e déndiigii 1924 yilindan vefat tarihi olan
1954 yilina kadar gegen yaklasik 30 yillik siirede izmir’de farkli
kurumlarda ve mahfillerde ¢aligmistir. Bu kurumlari harf sirasiyla gorev
yaptig1 drgiin egitim kurumlari, Fikirler dergisi ve ¢evresi, Izmir Halkevi
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ile Musliman Sesi Dergisi ve cevresi olmak Uzere dort kategoride
toplamak mumkunddir.

Orgiin Egitim Kurumlar

Yukarida belirtildigi gibi, Mustafa Rahmi, Ankara doniisii ilk
olarak Izmir’de Erkek Lisesi/Atatiirk Lisesi’ne I¢timaiyat, Felsefe ve
Malumat-1 Vataniye muallimi olarak tayin edildi. Ardindan Izmir Kiz
Lisesi’nde, Kizilgullu Amerikan Erkek Koleji'nde ve Izmir
Dariilmuallimin Mektebi’nde gorev yapti. Daha sonra 1935-1946 yillari
arasinda Izmir Kiz Muallim Mektebi Miidiirliigii, 1946’dan emekliye
ayrilana kadar ise Atatiirk Lisesi felsefe 6gretmenligi gorevlerinde bulundu
(Huyugiizel 2000:449). Gériildiigii gibi Mustafa Rahmi, Izmir’de gorev
yaptig1 siire iginde gerek lise gerek orta 6gretim gerekse yliksek 0gretim
bakimindan izmir’in en nitelikli okullarinda gorev yapmuis bir egitimcidir.
[zmir’in bugiinkii manada ilk iiniversitesi olan Ege Universitesi’nin
1955’te kuruldugu dikkate alinirsa, Mustafa Rahmi’nin Universitesi
olmayan izmir’de en iyi lise ve yiiksekdgretim kurumlarinda gorev yaptig
anlagilmaktadir. Bu siirecte Mustafa Rahmi pek ¢ok 6grenci yetistirmis,
pek ¢ok meslektasinin iyi bir 6gretmen ve pedagog olarak yetismesine
katkida bulunmustur. Bu bakimdan onun telif ve terciime olarak yazdigi
makale ve kitaplar bir yana, sadece bir 6gretmen olarak verdigi hizmet bile
Mustafa Rahmi’yi izmir egitim tarihinde 6nemli bir mevkie getirir.

Fikirler Dergisi ve Cevresi

Fikirler, izmir’de 1927-1950 yillar1 arasinda yaymmlanmis bir
siireli yayindir. Dergi dnceleri Mustafa Rahmi basta olmak iizere, izmirli
egitimciler tarafindan pedagoji alaninda ¢eviri ve telif makalelere yer veren
bir ihtisas dergisi olarak c¢ikmigtir. Derginin bu kimlikle g¢ikmasinda
donemin Egitim Bakani1 Mustafa Necati Bey’in 6nemli katkilar1 olmustur.
Fakat Mustafa Necati Bey’in beklenmedik o6lumiyle Fikirler dergisi
onemli bir destekgisini kaybetmistir. Bunun iizerine Fikirler 133. sayidan
itibaren 1936°da Izmir Halkevi biinyesine gecmistir. Yaklasik dért y1l yine
pedagoji icerikli yaymlarim siirdiiren Fikirler, 1940’11 yillardan sonra,
pedagoji dergisi olmaktan ¢ikarak edebiyat icerikli bir siireli yayin haline
gelmistir.

Fikirler dergisi ilk ¢iktig1 andan 1940 yilina kadar, yaklasik 13 yil
Mustafa Rahmi’nin telif ve terclime yazilarinin yayimlandigi bir siireli
yayin olmustur. Derginin 1 Aralik 1932-1 Kasim 1945 tarihleri arasinda
¢ikan 75-300. sayilarinda Fikirlerin mesul miidiirliigii/nesriyat Miidiirligi
gorevini Mustafa Rahmi Balaban yerine getirmistir. Mustafa Rahmi,
Fikirler dergisini, ugrunda hizmet etmek icin ¢iktigi genclik ve miinevver
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tabaka gibi milliyetci bir dergi olarak nitelemis ve dergide Garbi
Anadolu’nun ve Tiirk Izmir’in mefkiresi ve sahsiyeti in’ikds edecektir
diyerek derginin yayin politikasin1 ortaya koymustur (R.B. 1936:1). Bu
ifadelerden Mustafa Rahmi’nin dergide Izmir ve cevresini ilgilendiren
yazilar1 yayimlayacagi anlasilmaktadir. Bu siirecte bagyazilar basta olmak
tizere, derginin hemen her sayisinda Mustafa Rahmi’nin bir veya iki tane
yazist ¢ikmustir. Mustafa Rahmi’ye ilave olarak Ismail Hakk: Baltacioglu,
Mehmet Mithat Oksancak, Halil Fikret Kanat, Esat Cinar, Necati Ciftci,
Refet Tok, Vedide Kemal Karaday1, Ali Kemal Karaday1, Rauf Inan gibi
Cumhuriyet doneminde egitim alaninda her biri ayr1 bir sohrete sahip
isimler Fikirler dergisinin yazi kadrosu igerisinde bulunmaktadir. Bu
isimler, ayn1 zamanda yukarida sozinii ettigimiz Mustafa Rahmi’nin
idareci olarak gdrev yaptig1 okullarda ¢alisan egitimcilerdir. Bunlarm kimi
Mustafa Rahmi’nin 6grencisi, kimi takipgisi, kimi de arkadasidir. Kisaca
Mustafa Rahmi, bu egitimcileri gii¢lii bir yapistirict olarak Fikirler dergisi
cevresinde tutmustur. Boylece Fikirler dergisi pedagoji icerikli olarak
yayinini stirdiirdiigii yaklasik 18 yil boyunca Mustafa Rahmi’nin fikirleri
ve galigmalari ile onun etrafinda gelisen pedagoji ¢evresinin ¢alismalarinin
yaymmlandig1 bir siireli yaym haline gelmistir. Zaten derginin nesriyat
miidirligiinden 1945°te Mustafa Rahmi’nin ayrilmasindan sonra, derginin
icerigi degismis, Fikirler, bilhassa edebiyat tarihimizde II. Yeni diye
bilinen sairlerin siirleriyle sosyalist-gercek¢i yazarlarin hikéayelerinin
yayimlandigi bir edebiyat dergisi haline gelmistir. Bu sebeple Mustafa
Rahmi Balaban’nin sadece Fikirler dergisi etrafinda gerceklestirdigi
caligmalar bile onun Tiirk egitim tarihinde 6énemli ve kalic1 bir mevkie
getirmistir.

Izmir Halkevi ve Cevresi

Mustafa Rahmi Balaban’in Izmir Halkevi ve cevresinde
gerceklestirdigi caligmalar1 Fikirler dergisindeki caligmalarindan ayri
tutmamak gerekir. Bununla beraber Mustafa Rahmi, Izmir Halkevi ilk
kuruldugundan itibaren, Halkevinde aktif olarak c¢alismuistir. Izmir
Halkevi’nin 19 Subat 1932°de ilk acildiginda Mustafa Rahmi Bey, Izmir
Halkevi Koyciiler Subesi’nde Idare Heyeti Azasi olarak goriilmektedir
(Akyol 1993:72-73). Mustafa Rahmi, bu gérevi devrin Izmir Valisi KAzim
Pasa (Dirik), Baytar miidiiri Adil Bey ve Dr. Asaf Bey ile birlikte
yuriitmiistiir. Koyciilik Subesi’nin diger ekibinin bu subede caligma
gerekcelerini anlamak kolaydir. Fakat Mustafa Rahmi’nin Halkevi
Koyciilik Subesi’ne katilmaktaki amaci biraz farklidir. O, Koyciilik
Subesi calismalar1 sayesinde, izmir’in kdylerini gezmis, daha &nce
belirttigimiz genis birikimini koyliiniin egitimi ve gelismesi igin
kullanmugtir. Bu siiregte koyliiniin ferasetinden ve irfanindan ilham alam
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Mustafa Rahmi, Istanbul’da, Cenevre’de ve Ankara’da Ziya Gokalp’ten
elde ettigi birikimi kdyliiniin irfan ve ferasetiyle birlestirmis, bu sayede
bilgi diinyasini1 biraz daha zenginlestirmistir. Bu kapsamda halktan elde
ettigi ham bilgiyi modern pedagojinin metotlariyla yoguran Mustafa
Rahmi, bu bilgileri Izmir Halkevi yaymlar1 arasinda ¢ikan kitaplariyla
yeniden halka yaymistir. Onun Halkevi Kdyciiliikk ¢aligmalar biinyesinde
uyguladig1 bu metot, Ziya Gokalp’in Tiirk¢iiliiglin Esaslar1 adli eserinde
Onerdigi goriiglerin  bir bakima halk egitimi sahasinda pratige
dokiilmesinden bagka bir sey degildir.

Mustafa Rahmi, koyliinlin egitimine dair yazdigr kitaplar, halk
egitimi alaninda daha once esi benzeri goriilmemis g¢aligmalardir. Bu
bakimdan Tiirkiye’nin en faal halkevlerinden birisi olan Izmir Halkevi’nin
sunmus oldugu imkéanlar ve bu kurumun biinyesinde ger¢eklestirdigi
caligmalar Mustafa Rahmi’nin bir halk filozofu olarak one g¢ikmasina
zemin hazirlamistir.

Musliman Sesi ve Cevresi

Mustafa Rahmi Balaban’in Izmir’deki son etkili faaliyeti
Miisliiman Sesi dergisi etrafinda gerceklestirdigi ¢alismalardir. Tlk sayis1
17 Kasim 1948’de ¢ikan Miisliiman Sesi dergisi Izmirli veya izmir’de
calisan ilahiyatgilarin yayimlanmus olduklari bir dergidir. Izmir vaizi M.
Liitfii Baydogan’nin cikardig1 dergi, Izmir’de dini igerikli olarak
yayimlanan bir siireli yayindir. Dergide Liitfii Baydogan’in yam sira
donemin Diyanet Isleri Bagkan1 Ahmet Hamdi Akseki, Mustafa Rahmi
Balaban, M. Asim Koksal ve Siileyman Kivrak gibi isimlerin yazilar
vardir. Hatta Mustafa Rahmi, nerdeyse derginin hemen her sayisina telif
veya terclime bir yazi vermistir. Miisliman Sesi, “medeniyeti, ahldk,
veniligi, dogrulugu ve giizelligi seven, kotiiltigii, tezviri, yalani, geriligi ve
haksizligi reddeden Miisliimanligin ne yiiksek ve insanliga ne derece hadim
bir din oldugunu anlatmak ve Miisliimanliga hizmet etmek igin”
yaymmlanmus bir dergidir (Imzasiz 1948:1). Dergide bu kapsamda telif ve
terciime pek ¢ok makale yayimmlanmistir. Ayni zamanda siir tiiriinde
eserlere de yer veren Miisliiman Sesi dergisinin, 1950°li yillarda izmir’de
miitedeyyin kesimin din konusundaki taleplerine cevap vermek, islam’da
reform talep eden laik ve milliyet¢i kesimin bu taleplerine kars1 elestiri
gelistirmek amaciysa ciktigma dair goriisler de vardir (isler 2018: 62).
Bununla beraber, Mustafa Rahmi, Miisliman Sesi dergisinde yazdig1
yazilarda dini polemiklere girmemis, bunun yerine Islam dini ile ilgili
tartismali konulara modern psikolojinin ortaya koydugu verilerle agiklik
getirmeye calismigtir. Bu kapsamda Mense, Meal Meselesinde Tasavvuf
ve Metafizik, Paskal ve Din Duygusu, Kirk Hadis Serhi, Jung’un
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goriisleriyle Islam diisiincesi arasindaki benzerlikler, ilim, ahlak, iman,
hakikatin gayesi hakkinda Kur’an-1 Kerim ve telefinalalizm arasindaki
uygunluk, ruhun serefi vb. farkli konularda kapsamli telif ve terciime
makaleler yayimlanmistir. Mustafa Rahmi Miisliman Sesi dergisinde
yazmis oldugu yazilar1 daha sonra Ilim, Ahlak ve Din ile Tarih Boyunca
Ahlak baghkli kitaplarinda toplu olarak nesretmistir (Balaban 1949;
Balaban 1950). Biitiin bunlar Balaban’in Izmir’de bir yandan yeni
Tiirkiye’nin hedeflerinin toplum tarafindan benimsenmesi yolunda dnemli
caligmalar yaptigin1 gosterirken, 6te yandan Islam dininin dogru bir sekilde
anlatilmas1 ve modern psikolojinin getirdigi verilen 15181nda agiklanmasi
yoniinde onemli gayretler i¢erisinde oldugunu gostermektedir.

Toparlamak gerekirse, Mustafa Rahmi Balaban, Izmir’de 1924-
1953 yillart arasinda gecen yaklagik 30 yillik donemde epeyce etkili
olmustur. O, etkili bir felsefe grubu 6gretmeni, iyi bir okul ydneticisi, [zmir
Halkevi’nde bir 6ncii ve yonetici, Fikirler ve Mlsliman Sesi dergilerinin
etkili bir miiellifidir. Bunlarin yani sira, Mustafa Rahmi, izmir’de ¢ikmakta
bulunan Anadolu gazetesi gibi giinliikk siireli yayimnlarda da makaleler
nesretmistir. Yazdigi ve tercliime ettigi makalelerde Dogunun ve Batinin
onde gelen bilim adamlarinin goriiglerini aktarmig, bu gorislerle kendi
goriiglerini  birlestirmis ve yerli bir diisiince sistemi gelistirmeye
caligmistir. Yaptigr biitiin calismalarda asiriliklardan kagmmus, gerek
Atatiirk doneminde gerekse Inonii doéneminde devrin anlayisi ile
ogrendiklerini ve ulastig1 sonuglar1 uzlagtirmaya calismig, bu kapsamda
gerek toplum nezdinde gerekse devlet nezdinde daima saygm bir yer
edinmistir.

Yazar, psikoloji, felsefe, pedagoji, sosyoloji, tarim ve ziraat,
disiince tarihi, arkeoloji gibi sosyal bilimlerin farkli alanlaryla
ilgilenmistir. Bu durum onun tek bir alanda veya tek bir kavram iizerine
calismasina engel olmustur. Bu bakimdan orijinal bir diisiiniis bi¢imi veya
orijinal bir doktrin gelistirememis, Tanzimat’tan sonra yetisen pek ¢ok
filozofumuz gibi eklektik bir diisliniir olarak kalmistir. Bu durum, Mustafa
Rahmi’nin yasadigi dénemin devlet ve toplum yapisinin ihtiyaclarinin, tek
bir kavram {izerine yogunlagmaktan ziyade, farkli konularda yazi yazma
ve halki egitme ihtiyacinin belirgin olmasiyla agiklanabilir.
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CEVIRIBILIMDE EDEBI CEViRI, HERMENEUTIK VE
KULTUR KAVRAMLARININ YAPILANMASI

Emel Morel GOKGOZOGLU®

Oz

Ceviri, farklh dillere ve kiiltiirlere sahip olan toplumlar
yiizylardan beri birbirleri ile karsilastiran ve birbirlerine yakinlastiran
bir eylem olmugstur. Bu yakinlagmalarin beraberinde getirdigi fakh
diistinceler, ¢eviriyi salt bir bilim olarak incelemenin de yolunu agmistir.
Cevirinin tarihsel siireci ve ¢eviri kurami ile ilgili konusmak gerekirse,
ceviri biliminin kendi ayaklart iizerinde duran bir bilim dali olmasinin
gunlmize c¢ok yakin bir tarihte gerceklestigini goriilmektedir. Bu
calismada, ¢eviribilim alanminda, dil, kiiltiiv, anlama ve yorumlama gibi
bir¢ok arastirma gelenegine sahip olan bilim dallarmin, geviribilimi ile
biitiinlesme ve birlesme noktalart incelenmis olup, edebi ceviri-kiltir-
hermeneutik  kavramlari, ¢evirmenin eylemsel boyutunda nasil
konumlandigr gostermeye calisacaktir. Bir amag dogrultusunda hareket
eden ¢evirmenin, konumlandigi ¢evre ve kaynak metne olan hakimiyeti géz
oniinde bulunduruldugunda, c¢eviri metnini olusturma siirecinde
yiizlesmesi gereken kiiltiirel 6ge transfer sorunlart ve ¢éziimleri,
ceviribilimciler tarafindan farkli yaklagimlarla ele alinmistir. Calismanin
amaglarindan biri, edebl cevirilerde, anlama ve yorumlama girisimi ile
baslayan c¢eviri siireci, diisiince geleneginden asla kopamayan kiiltiirel

* Dr. Ogret. Gor. Balikesir Universitesi Yabanci Diller Yiiksekokulu.
emelmorel@yahoo.de.
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etkilesimler ile birlestiginde, cevirmenin aktarim siirecindeki yerinin,
kuramsal bakis a¢ilariyla ele almaktir.

Anahtar  kelimeler:  Ceviribilim, Edebi ceviri, Kultdr,
Hermeneutik, Yorumbilim

STRUCTURING THE CONCEPTS OF LITERARY TRANSLATION,
HERMENEUTICS AND CULTURE IN TRANSLATION SCIENCE

Abstract

For centuries, translation has been an act of comparison and
rapprochement between societies of different languages and cultures. The
various ideas created by these convergences have paved the way for
studying translation as a pure science. When we talk about the historical
process of translation and translation theory, it becomes clear that
translation science is a science that has recently become self-reliant. This
study examines the points of integration and convergence of disciplines
that have many research traditions such as language, culture,
understanding and interpretation in the field of translation science, and
literary concepts of translation, culture and hermeneutics to show how the
translator positions in the operational dimension is. Given the dominance
of the translator who acts for a particular purpose, the environment and
the source text in which he finds himself, the cultural problems that should
arise in the preparation of the translation text, were treated by translators
with different approaches. One aim of the study is to examine the
translation process that begins with the attempt to understand and
interpret literary translations with theoretical perspectives.

Key words: Science of Translation, Literary translation, Culture,
Hermeneutics, Interpredation.

Giris

Ceviri, bugiine kadar insan faaliyetleri arasinda en karmasik
eylemlerden biridir. Yiiz yillardir birgok dilbilimci, yazar, filozof ve
cevirmen, gevirinin yonleri ve sorunlar ile ilgilenmekte, geviri siireci
dilbilimciler tarafindan farkli sekillerde ifade edilmektedir. Her ne kadar
eskiden beri g¢eviri yapilmig olsa da, yliz yillardan beri ¢eviri kurami
gelenegi var olsa da, 20. Yiizyilin bilimleri ¢eviri ile yogun iliskiler
icerisinde olsalar da, ceviri slirecinde yer alan faktorleri dikkate alan genel
bir tanim bulunmamaktadir. Bunun sebebi olarak gosterilen faktor,

cevirinin karmasik olan problemlerine bugiine kadar hicbir bilimsel
yaklagimin bir ¢erceve goérevi gérmemesidir (Apel; Kopetzki 2003:22).
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Horace ve Cicero ile baglayan ceviri kuramlari, 20. Yiizyilin
ortalarina kadar agirlikli olarak dini ve edebi metinlerin gevirileri ile
ugrasmistir. Bagimsiz bir disiplin olarak ¢eviri bilimi, Ikinci Diinya
Savagi’ndan sonra ceviri enstitiilerinin kurulmasi ile ortaya c¢ikmistir
(Siever 2015: 11-12). Dil odakli ¢eviri kuramlari {izerinde ¢alismalarin
yapildig1 ve ilklerden sayilan Leipzig Okulu ve edebi ¢eviri caligmalari ile
taninan Gottinger Okulu da ¢eviri bilimine azimsanmayacak katkilarda
bulunmuslardir.

Edebiyat kiiltliriin bir parcasidir. Hangi gesit eserlerin kiiltiirel
oldugu sorusu da dar ve genis anlamda tartigma konusu olabilmektedir.
Ancak dar anlamda bir degerlendirme yapildiginda, bir dil toplulugunda
kiiltiirel degere sahip olan eserlerin bu grupta yer aldigi goriilmektedir
(Koppe ;Winko 2013: 82).

Bu ¢alismanin amaglarindan biri, edeb metin gevirisinde kilturel
ozelliklerin, ¢cevirmen tarafindan nasil yonetildigi ve bu 6zelliklere nasil
yansitildigidir. Kiiltiirel 6gelerin kaynak metinden erek metne aktarilmasi
surecinde, ¢evirmenin yazar ve okura yaklagimi, kiiltiir aktarimcilig
roliinin ne derece onemli kildig1 da agiklanmaya calisilacaktir. Ayrica
hermeneutik Olgiitlerin ¢eviribilimi {izerindeki rolii ve spesifik amaglari,
hermeneutik ile ilgilenen Schleiermacher, Gadamar, Heidegger ve Paepcke
nin gorisleri ile aydinlatilmaya ¢alisilacaktir. Cevirmenin g¢eviri siirecinde
toplumsal aligkanliklarindan ve kendi degerlerinden faydalanarak, erek
metni meydana getirirken, hermeneutik  baglamda izledigi yol bu
kuramcilarin goriisleri ile saptanmaya caligilacaktir.

Ceviribilimde edebiyat odakl perspektifler

Tum metinlerde oldugu gibi, edebi metin gevirisi de, geviri stireci
icerisinde degisiklige ugramaktadir. Ceviriyi gergeklestiren g¢evirmen,
ceviri metninin kaynak dilden erek dile olan aktariminin 6nemli bir
kiiltiirel ve dilsel yapilandirma siireci oldugunu bilmektedir. Edebi ve bir
0 kadar da estetik bir ¢alisma olan edebl metin cevirisi, cevirmenin hem
yazar hem de okur olarak konumlandirir. Cevirmen, bir yandan yabanci bir
metni (kaynak metin) yeniden yapilandirmaya ugrasirken, diger yandan
yabanci metni (erek metin) ihtiyag ve beklentileri dogrultusunda hedef dil
ve Kkitleye hazirlama sorumlulugu altina girer. Schleiermacher ¢evirmenin
icinde bulundugu c¢eligkili siire¢ ile ilgili “Cevirmen ya eser sahibini
(yazar) olabildigince rahat birakir ve okuru ona dogru harekete gegirir, ya
da okuru rahat birakarak yazarin kendisine dogru hareket etmesini saglar”
ifadesini kullanarak durum ile ilgili net goriistiniin altin1 ¢izmistir
(Schleiermacher 2002:43)
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EdebT bir eserin cevirisi, baska bir kiiltiire ait metnin belirli bir dil
baglamasi (Bindung) sonucunda ortaya ¢ikan sanatsal ve yaratici bir
sirectir. Bu sireg, kaynak dil veya kltire ait metnin, hedef dil veya
kiiltiirde yeniden olusturulmasindan dolayi, yeni bir icerik ve sanatsal
karmasikligi beraberinde getirmektedir (Apel; Kopetzki 2003: 37). Bir
¢evirinin amaci, kaynak kiiltiire ait metindeki izlenim ve etkilerin, hedef
kiiltiire ¢evrilen metinde de goriilmesi ve ¢evirisi yapilan metinde, kaynak
metinde bulunan tarz ve fikirlere ayni derecede rastlamaktir. Edebi ceviri,
biitlinliik, form ve igerik birligini koruma zorunlulugu bakimindan Gslupsal
bir zorlugu beraberinde getirmektedir. Dil ve diigsiincenin birbirine sik1 siki
bagli olmasi gerektigi 6nemli bir gercektir. Bir kiiltiir araci olarak goriilen
cevirmenler, kaynak metnin igerisindeki bilgi ve igerigi ¢evirmekle
kalmaz, hedef dildeki okurun kaynak metinde yer alan ve yabancisi oldugu
kdiltiir ile ilgili unsurlarin kavranabilmesi i¢in bigim ve {islubu korumakla
yiikiimliidir. Ciinkii hedef kiiltiire aktarilacak kaynak dil, o dilin Gslubuna
son derece hdkim olan bir yazar tarafindan yazilmistir. Kaynak metni
anlamayan bir okura, anlayabilecekleri bir metin yaratma diisiincesi,
cevirinin 6nemli ve derin bir yorumlama sirecinden gectigini de
tartigilmaz bir gergek haline getirmektedir.

Bir toplumun edebi eserleri, o toplumun kiltur yapisinin bir
parcasini yansitmaktadir. Ciinkii eserin igerigi ve dili, toplumsal ¢evreden
etkilenir ve bu ¢evreye bagli olarak gelisir. Cevirinin yeniden yapilan bir
tiretim oldugunu ve bu yeniden yaratma esnasinda 0zgiin ve yaratici bir
sliregten gegtigini sdyleyen (Levy 1969), “Edebi bir eser, 6ziint toplumsal
bilingten alir, dil aracilifiyla ve iletisim yoluyla gergeklesir” diyerek, edebi
cevirinin sadece estetik bir dil etkinligi olmadigini, ayn1 zamanda temelleri
kiiltiire dayanan yaratici bir slire¢ oldugunun altin1 ¢izmektedir (Nord
1988:71). Bireysel metinlere ve ¢eviri alanyazindaki genis kapsamli
arastirmalara bakildiginda, ¢evirinin kiiltlirel, edebi ve dilsel éneminin
kiigiimsenemez bir deger oldugu goriilmektedir (Koller 2011: 112).

Okur i¢in, okudugu eserin orijinal esere ne derece benzedigi bir
kaygr yaratmamalidir. Onemli olan okudugu eser ile ilgili edindigi
izlenimler ve degerlerdir. Edebi bir sanat eserinin baska bir dile ve kiiltiir
baglamma ¢eviri yoluyla aktarilmasi, yabancilasma ve yorumlama
farkliliklarina yol a¢abilmektedir (Stolze 1992: 33). Bu ayrismalara sebep
olan unsurlardan biri de 6zel metin ogeleridir (metaforlar, deyimler,
alintilar, imalar v.s). Edebi eserlerde, soylenmeyen, agik¢a belirtilmeyen,
kaynak kiltire 6zgl kavramlar ve metin 6geleri yer almaktadir. Edebf bir
sanat eserinin gevirisinde, yazar ve okur arasinda ayni kiiltiire ait
iletisimsel bir gerceve var ise, belirsiz olan metin 6geleri okur tarafindan
kolayca agiga ¢ikarilmaktadir. Eger bu cerceve paralellik gostermiyorsa,
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kiiltiirleraras1 bir boyuta gecen ortiik iletisim (implizite Kommunikation)
ile yabancilasmadan kaynaklanan farkliliklar ortaya c¢ikmaktadir. Bu
farkliliklar sadece dilsel kaymalarla degil, yorumsal farkliliklarla da
vurgulanmaktadir. TUm bu déngii gostermektedir ki, kendini dil araciliyla
ifade eden yazarin karsisinda, o yazarin ¢eviri esdegerliligi i¢in 6nemli
olan dil ve uUslup ozelligine sahip olmasi gereken bir ¢evirmen yer
almaktadir. Genig anlamda bakildiginda ¢eviri bir kiiltiirel ¢calisma iken,
dar anlamda dilsel bir ¢alismadir. Ayrica hem Kkiiltiirel iletisimin, hem de
iletisim yonii agisindan iki taraftan goriilmesi gereken iletigimsel bir
zorluktur ( Koller 2011: 54).

Ceviribilimde hermeneutik vurgusu

Ceviribilime, hermeneutigin perspektifinden yaklasildiginda,
hermeneutik diisiincenin somut geviri siireci igerisinde “aktif” olarak yer
aldigm gérmekteyiz. Bu siiregte ¢evirmenin asil gorevinin ne oldugu
sorusuna da gelince, ¢eviri eylemini gergeklestiren ¢evirmenin kendine ait
diinya goriigiinii de oyuna sokmasi, ¢evirisini yaptigi dilin diinyast ile kendi
diinyasin1 karsi karsiya getirmesi, bir metni ¢evirmek ve onun
anlasilmasinin “Diinyaya metin i¢inden bir bakis atmak” dongiisiinii
beraberinde getirmektedir (Cercel 2011). Cevirmenin bu eylem ddngusu
ile hem kendi diinyas1 hem de gergekten degisen diinya ile ugragmasi
gerekmektedir.

Yorum bilim ve geviri arasindaki tarihsel gelismelerin, Antik
donemde, yorum bilimin, metodolojisinin ortaya ¢ikmasi ile basladig
gorulmektedir (Stolze 1992: 54). Fakat ceviri ve yorum bilim daha somut
bir sekilde ele alinacak olursa, O©ncilerinin Alman Romantizmi ve
Friedrich Schleiermacher olarak kabul edilebilir.

Yorum bilim yaklagimmin merkezinde bulunan okurun anlama
slireci, ayn1 zamanda ¢evirinin de temel anlayisi olarak kabul edilir (Stolze
2003: 134). Modern hermeneutik, ¢eviri ile hermeneutik arasinda gok siki
ve derin bir iligki oldugunu kabul ederek, bu iliskiye Vermeer “Ceviri en
basmdan beri yorum bilimin ta kendisidir” diyerek, bu iliskinin 6neminin
altimi ¢izmistir (Reil3; Vermeer 1991: 71). Hermeneutik igin “Bir
baskasinin konugmasini, ama 6zellikle de yazili olan1 anlama sanat1” diyen
Schleiermacher, aslinda kuramsal olarak anlama sanatimin da
(Verstehenslehre) temellerini atmis bulunmaktatir ( Becker; Hummel;
Sander 2006: 75).

Fiedrich Schleiermacher’in 24 Haziran 1813°te Berlin’deki
Kraliyet Bilimler Akademisin’de, ¢esitli ¢eviri yontemleri hakkinda
yaptigi konusma, aslinda uzun zamandir geviri sorunlari i¢in talep edilen
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metodik problemleri ¢dzme niteligi tasimaktadir (Cercel 2011). Ilk
Hermeneutik kuramin ilk onciilerinden sayilan Friedrich Schleiermacher
(1786-1834) hermeneutik ile ilgili, genel bir tanim gelistirmeye ¢alismustir.
Schleiermacher, kelimelerin evrensel seylerin ve diisiincelerin temsilcisi
oldugunu savunan aydinlanma ¢aginin rasyonalist dil kuramcilarinin
tersine, icsel ve temel diisiince ve ifadelerin aymi sey oldugunu
savunmustur. Anlamanin  ¢ift karakter oldugunu ifade eden
Schleiermacher, ilkine gramer yonii agir basan dilden ¢ikarilmis (gramatik
yontem), ikincisine de diisiincede gergek olan, dilin bireysel y6niiniin altint
cizerek, yazarin bireysel tarzint ve konunun bireysel ele alig bigimini
vurgulamig, buna da psikolojik yontem demistir (Apel; Kopetzki 2003:22)
Schleiermacher’in ¢eviri kuramina bakildiginda, anlamanin manasini
ceviri siirecinin istiine tuttugu goriilmektedir. Boylece 6znellik sadece
cevirmenin bir 6zelligi degil, yazar ve okurun da bu 6zellige sahip olmalari
gerekliligi ortaya ¢ikarmustir. Burada, dilin genel sistemi disinda, metnin
bireyselligi tizerinde durulmasi, bireysel dil kullanimimin 6znel yorumu
dikkate alinmstir (Stolze 2003: 56).

20. ylizyila gelindiginde, ¢eviri ve yorum bilim alaninda Martin
Heidegger, Hans-Georg Gadamer ve Paul Ricoeur un da Onemli
caligmalar yaptiklar goriilmektedir.

Heidegger’e gore her seyi anlamak, dilsel, gegici ve de var olan
bir davranistir. Anlama daima varolusun tarihselligine dayanir ve ona gore
ceviri tarihsel varliktan dogarak ge¢misin bir anisi olarak hiikiim
surmektedir (Becker; Hummel; Sander 2006: 221). Metni kavramaya
calisan bir kisi, onceden belirli bir bilgiye sahip olarak bu bilgi
dogrultusunda uygun olami anlayabilir diyen Heidegger, bu 6n bilginin
veya On goriisiin temelinde bir 6n yapinin mevcut oldugunu belirtmektedir.
Anlamaya ve ¢Ozilmeye calisilan bir metin 6ncelikle 6n yargilarimiz
araciligryla anlagilir hale gelmektedir. Heidegger’in hermeneutik kuramini
ceviri ile bir araya getirmesi ise, ¢eviriyi diislince ufkuna yerlestirmesi ile
olmustur. Ceviri sorunlarmi diisiincelerin ana motifleri ile birlestiren
Heidegger, buna var olma sorusu demektedir. (Seinsfrage)

Dil ve ceviri ontolojisi Heidegger’e gore, insanin var olma
yapisinda olan bir unsurdur. Boylece insanin diinyasi, dil ile etkinlesir. Bu
durum, insanin kendi diinyasini sadece dil aracilig1 ile gevirmesi degil, dil
unsurunun insanin diinyasini kapsadigindan dolayi, kendi bagina diinyanin
da bir dil ¢evirisi olmasindan kaynaklanir (Cercel 2011:2). Bu nedenle,
hermeneutik ile ¢eviri arasinda bir baglantinin oldugu ve ikisinin de temel
bir birlik sagladig1 goriiliir. Insan anlayan bir varlik, cevirinin de bir varlik
oldugunu soyleyen Heidegger, insanin diinyay1 anlamasi ile birlikte, ¢eviri
stirecinin bagladigini vurgular. Bir insan, kendi diinyasini diger insanlarin
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diinyas1 ile iletisime ge¢irdigide, aslinda kendi diinyasinin c¢evirisini
yapmis oldugunu belirten Heidegger, hermeneutik ile g¢eviri arasindaki
baglantinin, ¢ok Onemli bir yapilanma oldugunun altim ¢izer. Aslinda
hermeneutik ¢eviri yapmayi diigiiniirken, kendini yansitir (Cercel 2011) .

Eski Yunanca kelime olan hermeneutik, Gadamer’in sozleriyle
ilan etmek, yorumlamak, aciklamak anlamma da gelir. Ancak,
yorumlamak ayni zamanda ¢eviri i¢in de kullanilan bir kelime oldugu i¢in,
Gadamer bunu “ hermeneutigin temel anlami diigiince bildirimidir”
diyerek aciklamigtir ( Koller 2011: 212) Gadamer’e gore, insanin varligini
ve onun temel kosullarint  aciklamak ancak  “anlamanin”
degerlendirmesiyle gergeklesebilir. Onun icin, sanat deneyimlerinin
incelenmesi, gerceklik ile ilgili sorularmn cevaplanmasi bakimindan
baslangi¢ noktasi sayilir. Anlamanin evrensel ve ontolojik bir kategori
olmasi nedeniyle de, edebiyatin 6zel ve yiiksek bir statiiye sahip oldugunu
O6nemle vurgular. 'Tutarlilik', 'butiinlik' ve 'birlik', edeb bir eserin ayirt
edici Ozellikleridir diyen Gadamer, edebf bir eser ile hermeneutik arasinda
temelleri saglam bir iliski kurmustur (K6ppe; Winko 2013: 76).

Gadamer’in varsayimlari, anlamanin keyfi olmadigini, ancak
anlasilan bir 6zellige sahip oldugunu gostermektedir. Ona gore metinler
sadece farkli kosullar altinda anlagilir ve anlam, ger¢cek ve somut bir
boyuttur, taninabilir bir boyut degildir (Koppe; Winko 2013: 27). Bu
aciklamalardan Gadamer'in anlam kavrami ortaya ¢ikar ve anlam kavrami
her zaman otantik bir durumda olan bir 6znenin nesnesinin bir anlamidir.

Gadamer’m  edebl  bilimler baglamindaki  hermeneutik
konumlandirmasi ¢ogu zaman elestirilmistir. Onun varsayimlarina gore,
anlama ve 6nemli kavramlara yaklasim siireci belirsiz ve gizemli kalir. Bir
metin igerisindeki tam anlam, belirli bir zaman icerisinde, etki tarihi veya
aktarim olusumuna baglh olarak ortaya ¢ikar (Nord 1988) . Bu da bir metin
yazarinin, metnin anlamini kesin olarak belirleyememesinin nedeni ve
yazarin niyeti hermeneutik kuraminin degerlendirilmesinde yararli bir 6l¢ii
olmamaktadir.

Gadamer’in ceviri biliminde yer alan hermenutik yaklasiminin ana
diislincesi ise, bir metni anlamadan cevirisini yapmanin imkansiz
olmasidir. Hermeneutik ceviride, metin, kelimeler veya ciimleler tek
basina bir yap1 olarak degil, metnin icerisinde bir butlin olarak kabul edilir.
Ciinkii aktarilmasi istenilen anlam, ancak metnin igerisindeki yapilarin bir
biitiin olarak ele alinmasi ve yorumlanmasi ile ortaya cikar.

Edebiyat biliminde, hermeneutik ¢eviri kavrami kendini edebi
metin cevirilerinde de go6stermistir. 1970°li yillara gelindiginde
hermeneutik’i ¢eviri bilimin i¢ine alan ¢aligmalar yapan Fritz Paepcke
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(1916-1990), Leipzig okulunun savunduklarinin tersine, g¢evirinin
merkezine cevirmeni ve gorislerini  koymustur. Fritz Paepcke,
Gadamer’den esinlendigi hermemeutik diisiincesiyle, geviribilimde,
dilbiliminin agirlik merkezinde olmasi gerektigi iddiasina karsi ¢ikarak,
geviri siirecinin ayrilmaz bir pargasi sayilan dilbilimcinin, ceviri
metinlerini ele alma siiregleri tizerinde durmustur. Onun igin, geviri ilkesi
icin gecerli olan sey cevirinin ne anlama geldiginin kimligi ve iiretim
farkidir (Siever 2015:146).

Ceviride dilbilimsel esdegerliligi reddeden Paepcke, metnin
degistirilmez oldugunu ve g¢evirmene sabit bir referans noktasi olarak
hizmet ettiginin savunur. Bu sozleri ile de Heidegger ve Gadamer’in temsil
ettigi yeni felsefe anlayisin1 benimsedigini gdstermistir. Odak noktasinin
kaynak metin iizerinde olmas1 gerektigini savunan Paepcke, bunun sebebi
olarak erek metnin hermeneutik olarak yapilandirilamayacagina
baglamaktadir. Metin anlamak, metin ¢evirisi ve ¢eviri elestirisi {izerine
yazdig1 makalelerde, ¢eviri yaparken g6z dnilinde bulundurulmas: gereken
cesitli hususlara dikkat cekmektedir. Sadece olaylar ile i¢ ice olan
metinlerin ¢evirisinin miimkiin oldugunu sdéyleyen Paepcke, bu olaylarin
dilsel degil, tarihsel, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel gibi ogelerden
olustugunun altin1 ¢izmektedir (Siever 2015: 76). Kaynak metnin anlamini
anlamasi gereken ¢evirmenin, metinsel olay hakkindaki bilgisi, metin
hakkindaki anlayisini biiylik 6l¢iide etkilemektedir. Paepcke anlamay1, bir
olay ve durum ile ilgili bilinglenmeyi siralama veya kendi 0zelliklerinin
sezgisel olarak algilanma olarak tanimlamaktadir. Burada 6nem arz eden
islem, anlamanin kendi basina olusmadig1 durumlarda, yorum yapmanin
ek bir hamle olarak devreye girmesidir.

Hedef metnini durgun degil, dinamik olarak gérmesi, ¢evirinin ve
ceviri basarisinin zamana bagli olmasi ile ilgili oldugu goriilmektedir.
Ornegin ellili yillarda yapilan ve hedef kitle tarafindan kabul edilen bir
ceviri bugiin kabul edilemez olabilmektedir. Bu cercevede soylenenin ve
ne anlama geldiginin ayirt edilmesi ve bunlarin farkli olduklarinin da
onemi biiylik olmaktadir. Paepcke’nin ¢eviri-hermeneutik iliskisi ile ilgili
yaptig1 yorumlar, 21.yiizyil ¢eviri kuramcilari tarafindan, hermeneutigin,
her metinde bulunan ceviri belirsizligini tek bir anlam duygusuna
indirgediginden dolay1, indirgeyici olmakla suglamaktadirlar.

Alimlama ve iretim kavramlari, bir ¢evirmenin goérevini, onun
iletisimsel bir siire¢ i¢inde durdugunu ve okura iletmesi gereken bir mesaji
oldugunu 6zetleyen kavramlardir. Cevirmen bu mesaji miimkiin oldugu
kadar dogru sekilde iletmeli ve eserinde iz birakmamalidir ve kendisi
olmadan miimkiin olmayan bir iletigsimi kolaylagtirmalidir. Bu baglamda
Radegundis Stolze’ye goére, alimlama siireci ii¢ kategoriden olusmaktadir:
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Tema, anlambilim ve sozciikler. Tema (Konu), metinsel yap1 alanini, yani
bir metnin en basindan beri dogru sekilde siniflandirabilmek i¢in sahip
olmast gereken tutarliligi, yapisini, metnin durumunu ve ¢evirmenin
onyargilarin1  (Vorverstindnis) kapsamaktadir  (Stolze: 1986).
Anlambilim, metnin anlam boliimlerini, yani kelime alanlarini,
aciklamalarint ve ¢agrigsmalarini sorgular. Sozliik bolimii ise, sozciikleri
yapi tas1 olarak goriir ve kelimelerle metin yapisi arasinda olan 6zellikleri
ve birbirleri ile olan iliskileri inceler. Uretime gelince, Stolze iki
kategoriden bahsetmektedir: Pragmatik ve stilistik (Uslup). Pragmatik
hedef kitle tarafindan belirlenirken, iislup, ¢evirmenin orijinal metni dil
potansiyeline goére nasil iirettiginin, yani kaynak metnin {islubunu nasil
aktardig ile ilgilidir.

Ceviribilim ve Kiiltiir Paradigmasi

Cevirinin kiiltiirleraras1 bir eylem oldugu yaygin olarak kabul
gordr. Fakat ¢eviri metnini olusturma oncesinde ve esnasinda, dil, kiiltiir
ve metin iligkisinin ¢eviri metnine olan etkisinin, ¢eviriyi verimli hale
getirme asamasinda hangi boyutta oldugu veya olmasi gerektigi konusu
glinlimiizde halen tartisiimaktadir. Ceviri biliminde kuramsal bakis
acilarindan hangilerinin merkezde olmasi gerektigi konusunda, metnin
anlam biitiinliiglini olusturma agsamasinda, kiiltiire 6zgli anlam 6gelerinin
birlestirici bir sistem olarak goriilmesi gerektiginin alt1 ¢izilmistir (Apel,
Kopetzki 2003: 66). Boylece cevirinin artik bir eylem olarak kabul
edilmesinin ardindan, H. J. Vermeer ceviride “Kultir” kavramindan
bahsederek, kiiltiiriin geviri bilimde 6nemli bir aktarim &gesi oldugunun
vurgusunu yapmustir. Kiiltiir, bir toplum igerisindeki farkli rollere sahip
olan Dbireylerin  beklentilerinin  karsilanmasi  ve  beklentilerinin
dogrultusunda davranmak igin sahip olmak, bilmek, hékim olmak ve
hissetmek zorunda kalmasidir ve aymi topluma ait olan bireylerin
sekillendirdikleri ¢evreyi algilamalari ve uyum saglamalar1 icin bilmek
zorunda olunan her seyi i¢inde kapsamaktadir (Képpe, Winko 2013:112).

Her ne kadar Kiiltir ile ilgili yapilan tanimlarin sayist
sayilmayacak kadar ¢ok olsa da, kiiltiir kavrami geviri bilimde sik
kullanilan tanimlarla 6ne ¢ikmaktadir. Bu tanimlardan birini Hans
Vermeer su sekilde yapmaktadir: “... Bir toplumun {yelerinin
davranislarinin dayandig1 normlarin, geleneklerin ve goriislerin toplami ve
bu davraniglarin sonucunun toplami ( 6rnegin; mimari yapilar, {iniversite
tesisleri vb.) ...” (Reif; Vermeer 1991: 44).

Ceviri sadece bir metnin bir dilden diger dile ¢evrilmesi degil, ayni
zamanda kiiltiirlerin karsilasmasidir diyen Vermeer, bu karsilagmanin
ancak bir kiiltiirden gelen metnin bagka bir kiiltiirde tanindiginda ve 0
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kiiltiir i¢cinde yeni bir kabul gordiigiinde basarili olacagin1 savunmaktadir
(ReiB; Vermeer 1991: 13). Bu durum, gevirinin 6zel bir kiltirel transfer
tirii oldugunu gostermektedir.

Modern ¢eviri bilimine yonelik en belirleyici ve koklii degisiklik,
Hans J. Vermeer tarafindan yapilmistir. Vermeer’in, ¢eviribilime olan
islevsel teorik yaklasim tarzi onu ayni zamanda bu yaklasimin temsilcisi
yapmistir.  Ceviriyi, eylem teorisinin 0zel bir c¢esitliligi olarak
siiflandirmak, Reill/Vermeer kuramimnin kilit noktalarindan birisi
olmustur (Siever 2015: 76). Ancak, bir ¢eviriyi genel bir eylemden farkli
kilan, ¢eviride kaynak metne verilen tepkinin zaten bir eylem olarak var
olmas1 durumudur.

Her eylem amaglidir. Basit bir ifadeyle, istenilen amacin, bundan
daha degerli olmas1 istegi, bir motivasyona dayanmaktadir. Bir insanin
motivasyonu, farkl bilesenlerden, farkl sekillerde etkilenmektedir. Ceviri,
tiim nesnelligi ile kisisel bir hizmet oldugundan, 6zel bir eylem tiirii olarak
smiflandirilmasi1 gerekmektedir. Bir davranista bulunmak, karar verme
eylemini beraberinde getirmektedir. Bu dogrultuda, bir ¢eviri, cevirmenin
bagimsiz sekilde yer aldig1 bir karar verme siirecidir (Nord 1988: 67). En
nihayetinde neyin nasil ¢evirilecegine ¢evirmen karar vermektedir.

Boyle bir yaklasimda Vermeer i¢in 6nemli ve belirleyici nokta,
bilgilerin aktarimindan ziyade, bu bilgilerin igerisindeki kiiltiirel 6gelerin
aktarimi olmustur. “Cevirilerin baskin 6zelligi onlarin amacidir” (Reif,
Vermeer: 1984, 96) cimlesi, Yunancada amag-islev anlamina gelen
“Skopos” dedigi kuraminin da ¢ikis climlesi olmustur.

Skopos kuramui ilk olarak, 1984 yilinda, katharina Reify ve Hans J.
Vermeer’in “Genel Ceviri Kurami” adli ¢aligmasinda degerlendirilmistir.
Reif/Vermeer’in ilk ve asil kurallarindan biri, hedef kiiltiirdeki bilgilerin
islevselliginin, ¢eviri eyleminin asil amaci olmasi durumudur. Yani skopos
kurami yaklagiminin her zamanki filolojik ve esdegerlik odakli g¢eviri
kavramlarindan radikal bir sekilde farklilagtigi ve uygulama ve islevsel
odakli oldugu belirtilmistir ( Siever 2015: 87). Bir cevirinin skoposla ilgili
olmas1 gerektigi disinda, metin i¢i ve metinlerarast kuraldan olusan bir
tutarhilik kurali da formiile edilerek, metin i¢i kuralin her zaman 6ncelikli
oldugunun alt1 ¢izilmistir ( Koller 2011:214) Bu da gevirinin kendi iginde
tutarlt olmas1 gerektiginin 6nemini vurgulamaktadir. Bir ¢evirinin kaynak
metin ile uyumlu olmasi gerektiginin altin1 ¢izen Vermeer, metin igi
kurallarin yerine getirilmesi konusunda onemli vurgular yapmistir. Bu
vurgu, kaynak metnin olasi tutarsizliklarinin hedef metne dahil edilmesi
gerektigi anlamina da gelmektedir. Vermeer’in teorisinin ana merkezinde,
ceviri eyleminde en yiiksek kistas olarak duran kiiltiiriin yani sira, bu kiiltiir
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aktarimini agiklamalar1 ile yapan ve bir baglam kuran g¢evirmenler
durmaktadir (Siever 2015: 86). Kultirel 6zelliklerin ve metin tirlerinin
kapsaml1 ve siirekli giincellenen boyutlar1 hakkinda bilgi gerekliligi, bu
baglamlari kurma agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Reif ve Vermeer’in temel diisiincelerine bakildiginda, daha énce
dilbiliminde popdler olan ve daha dinamik bir anlayista olan kati ve
esdegerlik odakli ¢eviri kavramlarindan uzaklagsmaktadir (Reif}; Vermeer
1984: 11). Metnin biitiinliigline odaklanan ve bu biitlinliigii netlestirme
yolunda tek basina kelimelerin ¢ok fazla agirliga sahip olmadiklarini
vurgulayan skopos kurami, ceviri sureci boyunca, gevirmenin kaynak
metni anlamasi ve belirli durumlarda anlamlandirmasi 6zelligine
odaklanmistir (22).

Ceviri bilim-Kiiltiir iligskisine bakildiginda, bu iliskide onemli
olanin kiiltiiriin iglevselligi oldugu goriilir. Kiiltiirleri bagimsiz sistemler
olarak degil, karsilikl1 etkilesimlerini, 6zellikle bilimsel bir bakis agistyla
ele almanin gerekli oldugu agiktir ( Siever 2015: 58) . Cuinki gevirmenlerin
caligmalar kiiltiirler arasindaki temasta 6nemli bir rol oynar.

Son yillarda ¢eviri arastirmalarina bakildiginda, c¢eviri-Kiltlr
iliskisine sikca rastlandigi gozlemlenir. Fakat bu arastirmalar iki sorunlu
alan1 beraberinde getirir. Bunlardan biri kiiltiirlerarasi transfer sonucu
ortaya ¢ikan yabancilagsma, digeri ise dilsel eylem olarak ¢eviri sorunudur.
Bu dilsel eylem, bireysel kiiltiirler arasinda karmagik ve c¢esitli iligkilere
denir ve dil, metin ve kultir Ucgeninde ortaya ¢ikar. Yani geviri,
kiiltiirlerin ve kiiltlirlerin ¢evirisi tarafindan olusturulan kapsamli bir
gergeveye dayanir (Stolze 2005: 152). Ceviri bilimin temel sorularindan
biri de ¢evirinin kiiltiirlerarasi bir eylem olarak anlagilmasinda, kiiltiirel
transfer metodolojisinin, ¢eviri uygulamasi iizerindeki etkisinin ne boyutta
oldugudur. Ayrica Kiiltiirler arasindaki farkli catigma siire¢lerinin,
karmagik bir ¢eviri siirecini beraberinde getirmesi altinin gizilmesi gereken
onemli bir noktadir.

Kiiltiirtin kendisini metinlerde nasil gosterdigi ve ¢esitli metinlerde
nasil yeniden yapilandirildigr sorusu da, 1980’lerden bu yana giderek
tizerinde durulan 6nemli konulardan biri olmustur.

Kiiltiirel olarak isaretlenmis metin 6gelerinin gevirisi ve metinlerin
kiiltiirel boyutuna yakimlagsmak ic¢in, metodolojik ¢ikarimlar, kaynak
metinin taleplerine yaklasilmasimni saglamaktadir. Metinlerin kiiltiirel
boyutuna ve gevirmenin hakimiyetindeki sonug taleplerini daha yakindan
gorebilmek i¢in, Oncelikle metin ve kiiltiir degiskenlerinin ¢ikarimi
yapilmalidir (Apel; Kopetzki 2003: 24). Metinler ve cevirileri, toplumsal
olarak geleneksellesmis bir eylem baglaminda dilsel bir eylem olarak
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degerlendirilmektedir. Metini, {iretildigi ve iletildigi kiiltiiriin bir pargasi
olarak anlamak i¢in, kiiltiirel kodlarin vurgulanmasi, metin ve kiiltiir
arasindaki baglantiy1 kurmay1 miimkiin kilmaktadir (24).

Edebi metinlerin gevirisinde kiiltiirel aktarimin saglanmasi igin,
metinin  kiiltiirel 6zgilinliigliniin detaylandirilmast ve sorgulanmasi
kagmilmazdir. Oyle ki kiiltiiriin metin igerisinde kendini nasil gdsterdigi
sorusu da, tiim gozleri degerli bir ¢eviriyi ortaya koymak isteyen
cevirmenin yetkilerine ¢evirmektedir ( Kloepfer 1967: 46) . Almanca
dilinde c¢eviri arastirmalari yapan ve c¢eviri bilime ¢ok boyutlu ve
sistematik bir analiz getiren Gottingen Okulu, (G6ttinger Schule) ceviriye
getirdikleri dilbilimsel ve edebi yaklasimlar1 disinda ¢eviride kiiltiirel
aktarimlarin ve yaklagimlarin 6nemli paradigmalar1 {izerinde durmustur.

1985’ten 1996 yillar1 arasinda Armin Paul Frank ydnetiminde
Gottingen Universitesine bagl olan ve Géttingen Okulu  (Gottinger
Schule) diye  adlandirilan  ekol, O0zel  arastirma  alam
(Sonderforschungsbereich  SFB) olan Edebi Ceviri (Literarisches
Ubersetzen) alaninda bugiine kadar ¢eviri alaninda ¢ok sayida arastirma
yapan arastirmacilar arasinda sayilmaktadir. Andreas Poltermann’in da
aralarinda bulundugu Géttingen ekoliiniin amaci, edebi gevirinin kilttrel
tarihini Almancaya ¢evirmek idi (Stolze 1992:146). Ceviri arastirmalarinin
bu boyutu aragtirmacilarin yonlerini orijinal ve ¢eviri metinleri arasindaki
edebi, dilbilimsel ve kiltiirel farkliliklart incelemeye yoneltmistir.
Betimleyici g¢eviri ¢alismalarinin hedef metin odakli goriislerinin aksine,
Gottingen Okulu, ¢evirinin iki farkli dil, edebiyat ve kiiltir arasinda
gergeklesen sinir Otesi bir transfer olarak incelenmesi gerektigini
savunmustur (148).

Aragtirmalarin1 dort asamaya bdlen Gottingen Okulu, birinci
asamada iki dil veya iki edebiyat arasindaki edebi iligkileri incelemistir.
Ikinci asamada, ceviri kiiltiiriiniin hatlarin1 daha net ¢izebilmek icin
biitiinlestirici yon vurgulanmigtir. Tarih, sistem ve normlar anahtar kelime
olarak kullanilmistir.

Ucgiincii asamada ise edebi geviri, yabanci bir deneyim ortami
olarak odak noktasi olusturmustur. Caligmalarda kiiltiir, kiiltiir transferi,
yabancilasma deneyimi, kiiltiirlerarasilik gibi terimler karakteristik
terimler olmustur. Dérdiincii ve son asama, ¢evirinin yorumsal, tarihsel
ve sistematik yonlerini ele alir ve bir nevi sonuglarin 6zetidir (Siever 2015:
183).

Gottingen okulunun, gevirinin karar c¢atigsmalarinin sonucunda
ortaya ¢ikmasi ile ilgili destekleyici goriislerinin sebepleri arasinda,
cevirmenlerin her zaman uygun olmayan, aksine uyumsuz sartlar arasinda
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da karar veriyor olmalart ve edebl ¢evirilerin birbirleri ile ¢eliskili
normlarm etkisi altinda olmalaridir (183). Bu goriis, ¢eviri isinin agirlik
merkezinde ¢evirmenin degil, ¢evirinin oldugunu géstermektedir.

Sonug

Ceviri kuramlarinin ve geviri ¢alismalarinin gelistirilmesi {izerine
yapilan aragtirmalar, iyi bir ¢eviri nasil olmali sorusunun ne kadar zor bir
soru oldugunu gostermektedir. Ozellikle edebi bir eserin cevirisi, icinde
barindirdig1 yap1 tasglari nedeniyle ¢eviribilimde birgok kez ele alinan ve
tizerinde sayisizca ¢aligma yapilan bir konu olmustur. Bir eserin bigim ve
icerigi, mevcut dil araglarinin 6zel kullanimi ve yazarin kisiligi ve kosullart
o eseri zor ve her defasinda farkli yorumlanabilir hale getirebilmektedir.
Bir ¢evirmen, c¢evirisini yapacagi bir eserin tiim karmagik yonlerini
¢oziimleme ve bagka bir dile cevirme sorunlartyla karsi karsiya
gelmektedir. Cevirmen, ceviri siirecinin en 6nemli pargasi olmaya zorlanir
ve cevirmenin kaynak metni anlama derecesi, cevirinin en onemli
baslangi¢ agsamalarindan biri oldugu goriilmektedir.

Bu siireg ile ilgili alanda Paepcke ve Stolze’nin bulgular ¢eviri
biliminin gelismesinde 6nemli adimlar olarak izlenmektedir. Ceviribilime
hermeneutik tarafindan gelen katki, ¢evirinin bilimsel degerlendirmesinde
Oznel etkilerin dahil edilmesi durumu olarak gortilmektedir. Sonug olarak
hermeneutigin ¢eviribilime yaklasiminda ©nemli olan noktanin,
hermeneutik yaklasiminin uygulama igerisindeki talimatlari ve ¢evirmenin
kendi dil eylemine dikkat etme zorunlulugu yerine, g¢evirinin nasil
yapilacagi ve yorumlanacagidir. Ceviri silirecinde yapilan 6znel
yorumlarin, metni anlamanin, yaraticiligin ve sezgisel yaklagimin g¢ok
O6nemli oldugu anlagilmaktadir.

Ceviribilimde, gevirmenin en 6énemli gorevlerinden birinin de
kaynak metinin kiiltiir referanslarin1 hedef metne aktarmasidir. Ciinki
ceviri her zaman iki kiiltiirlii bir siirectir ve her eylemde oldugu gibi
kiiltiirel 6gelerin aktariminda 6zel bir karar alma durumudur. Kaynak
metinden erek metne yapilan yolculukta, ¢evirmen, kiiltiirel 6gelerin
yapilandirma siirecine girmektedir ve bu siiregte ¢eviri ve hedef kiiltiiriin
rolleri degisebilmektedir. Hedef metinin kiiltiirel 6geleri ¢gevirmenin geviri
eylemini biliylik olciide etkileyebilmekte veya sagladiklar1t yeni
paradigmalar araciligiyla ¢eviriyi olumlu sekilde tesvik edebilmektedir.
Bagka bir degisle, ¢eviriler yaratildiklar1 ve yapildiklar: kiltiir tarafindan
var olurlar ve aym1 zamanda cevrelerinin edebi yansimasini etkilerler.
Gerek yabancilasma ile karsi karsiya gelme, gerekse yabancilagsma
deneyiminin kisisel deneyime yansimasi veya kiiltiirel 6gelerin yeniden
yorumlanarak alimlanmasini saglamak, edebi ¢eviri, heremeutik ve kiiltiir
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iliskilerinin g¢eviri arastirmalarinda hem kuramsal hem de metodolojik
olarak tarihsel bir statiiye sahip oldugunu géstermektedir. Calismanin odak
noktasinda vurgulanmak istenilen en 6nemli unsurlarindan biri, higbir
edeb’ eserin veya ulusal dilin kendi igin var olmadigidir. Cevirmenin geviri
oryantasyonunda metinleraras1 kiiltiir kopriisii insa etme Ozelligi
sayesinde, ¢evirinin nasil kaginilmaz ve gerekli bir eyleme doniistiigiidiir.
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TURABI’DE AD AKTARMASINDAN OLUSAN
DEYIMLESMIS FiiLLER
Hilya SAVRAN”
Oz
1849 ile 1868 yillart arasinda Hact Bektas Tekkesi postunda
oturmus bir kisi olarak Tiirabi, o donem Alevi-Bektasi toplulukiart
arasinda takdir gormiis bir sairdir. Kendisi, hem sair hem dedebaba
olarak 19. yiizyil Bektasi Edebiyatinin onemli simalarindan olmugstur.
Tiirabi, sairliginden once mutasavvif bir sair oldugu icin siirlerini,
tasavvuf lzerine yazmistir. Bu bakimdan siirlerinde tasavvufa duydugu
derin ve i¢ten baglhligi gérmek miimkiindiir.

Ad aktarmasi, anlatimi kolaylastiran ve anlama gii¢ kazandiran
aktarmalardandwr. En onemli soz sanatlarindan biri olarak kabul edilen
ad aktarmasi, dilin s6z varligini zenginlestirmede de énemli bir kaynaktir.
Ad aktarmasinda bir kavram, ilgili oldugu baska bir kavramla anlatilir.
Pek ¢ok ornekleri ozellikle somutlastirma olayina da érnek teskil eder.
Aktarmalar, birbiriyle i¢ ice girmis soz olaylaridir. Ad aktarmasi, en giizel
ve ¢arpict orneklerini ozellikle deyimlerde ya da deyimlegmis birlesik
fiillerde bulur.

Tiirabi’nin giirlerinde ad aktarmasindan olugan deyimlesmis
fiiller; ilgi ¢ekici drneklerle tasavvufu anlatmada, sairin en samimi
duygularina ve diisiincelerine hizmet etmistir. Tiirabi’nin kullandig
deyimlesmis fiiller, yardimct fiillerle ve diger ana fiillerle olusturulmus
sekillerdir. Fakat fiil ya da yardimc fiillerden olusturdugu redifli
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kullanmimlarla ortaya koydugu deyimlesmiy fiiller, sairin kendine 6zgQu
yapilar olarak ilgi ¢ekicidir.

Bu ¢alismada; Tiirabi’nin siirlerinde goriilen ad aktarmasindan
olusan deyimlesmis fiiller incelenmistir. Boylelikle sairin iislubu ve
tasavvufa olan samimi yaklasimi hakkinda onemli ipucglari elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirabi, tasavvuf, ad aktarmasi, deyimlesmis
fiil.
IDIOMATIC COMPOUND VERBS IN TURABI IN TERMS OF
METONOMY

Abstract

Turabi, sat on the skin of the Haci Bektash lodge between 1849-
1868, is one of the important figures of 19. century Bektashi literature as
a poet appreciated by Alawi-Bektashi communites in that time and also a
dervish of the Bektashi order. Since he is a sufi poet, he wrote his poems
on sufism. And so it is possible to see his devotion to sufism in his poems.

Metonymy is a metaphor that facilitates the expression and makes
it easier to understand. Metonymy is one of the most important semantic
changes. It improves the vocabulary of the language. In metonymy, a
concept is explained with another concept to which it is related. Many
examples of metonymy are particular examples for concretization too. In
this respect, metaphors involve several semantical changes related to each
other. The metonymy particularly finds its most beautiful and striking
examples in idioms or idiomatic compound verbs.

Idiomatic compound verbs in Turabi's poems served to poet's most
sincere feelings and thoughts to express sufism with interesting examples.
Idiomatic compound verbs that are created by Turabi are the forms formed
by auxiliary verbs and other main verbs. However, the structures of verbs
or auxiliary verbs formed by the use of 'redif' are interesting because they
are unique to the Turabi.

In this study, Turabi's view to sufism are given through idiomatic
compound verbs which is an important figure of speech. In this way,
important clues about the style of the poet have been provided.

Key Words: Turabi, sufism, metonymy, idiomatic compound verb.
1. GIRIS

Hayat1 hakkinda ilk bilgileri Saadettin Niizhet Ergun’dan
edindigimiz Tiirabi, ‘Yanbolulu Tiirabi’ olarak bilinirse de ger¢ekte dogum
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yeriyle ilgili kesin bilgi yoktur. Bilinen tek sey onun, 1849 ile 1868 yillar1
arasinda Haci Bektag Tekkesi postnisini oldugudur. Bu nedenle sair ve
dedebaba olarak 19. yiizyillda 6nemli bir kisi olarak yazdigi samimi
siirleriyle 0 dénem Alevi-Bektasi topluluklari arasinda ¢ok saygi gérmiis
bir sairdir (Savran 2010a:326).

Ifadelerinden anlagildigina gore Ergun da Tiirabi hakkinda fazla
bilgiye sahip degildir. Cilinkii kaynak gostermeden Bektasi Edebiyati
Antolojisi adli eserinin I. cildinde; “Ismi Ali olan Tiirabi Baba’nin H.
1266°da Pirevi post-nisini oldugu ve 1285 tarihinde vefat ettigi
mazbuttur.” bilgisini verir ve yine ayn1 eserinde Dartil-fiinun Kdtliphanesi
hafiz-1 kiitiibii Sabri Bey’in Tiirabi ve Divan1 hakkinda (nerede oldugunu
belirtmeden) su bilgiyi verdigini kaydeder: “... Maskat-1 re’si ile terclime-
i hali meghul bulunan Tiirabi, Bektasilerin Pirevi dedikleri Kirsehir’deki
dergahin babasi iken 1285 tarihinde vefat ettigi bu niishanin 240.
sahifesinde hal-i hayatinda bizzat s6yledigi bes beyitli bir manzumede
muharrer ise de tarih misraindan sene-i vefat istihrac olunmayip, yalniz
manzume sonundaki 1285 rakamindan istidlal olunmakla beraber 176.
sahifede de yine kendi lisanindan divaninin 1257 tarihinde hitam buldugu
mezkir olup vefatina kadar gegen 28 sene zarfinda hig bir sey yazmamasi
miistebad gibi goriindiigiinden tarih-i vefati hakkinda hicbir sey
sOylenemez. Takriben 2800 beyti ihtiva eden bu niishada 1 minacaat, 331
gazel, 1 tarih, 1 naat, 2 mersiye, 1 saki-name, 3 terci ve terkip, 5 miiseddes,
(biri mersiye) 5 muhammes, 20 murabba, 23 kosma, hurufu heca ile
mirettep 129 mifred minderictir.” (Aydemir-Savran 2010:7).

Dini ve siyasi etkilerini o6zellikle 15-19. yiizyillar arasinda
gdstermis olan Bektasilik, 14. yiizy1lda Osmanli Iimparatorlugu sinirlarinda
baslamis bir akimdir. Bektasilik, 6zellikle Yenigeriler arasinda itibar
gordiigli icin II. Mahmut’un Yenigceri Ocagmi kapatmasiyla sarsinti
gecirmigtir. Abdiilaziz zamaninda tekrar giliglenen Bektasilik, Tirkiye
Cumhuriyeti tarafindan tarikatlarin kaldirilmasina kadar etkili bir sekilde
devam etmistir. (Savran 2010b: 204).

Eski retorik ¢alismalarindan beri ele alinan ad aktarmasi, anlatimi
kolaylastiran ve anlama gii¢ kazandiran aktarmalardandir. Eski Yunancada
metonimia (Fr. métonymie, ing. metonymy) terimiyle adlandirilan bu s6z
olay1, edebiyat ve 6zellikle siir dilindeki anlatimlarda ¢ok kullanilir (Aksan
2006: 69).

Biitiin dillerde goriilen ve s6z sanatlarindan biri olarak kabul edilen
ad aktarmasi, dilin s6z varligimi zenginlestiren ¢ok anlamliligin da
kaynaklarindandir. Ad aktarmasi; bir kavramin, ilgili oldugu baska bir
kavramla anlatilmas1 temeline dayanir. Pek ¢ok orneklerinde deyim
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aktarmasinin tiirleriyle —6zellikle somutlastirma- de kesisen ad aktarmasi,
en guzel ve cgarpici 6rneklerini deyimlerde ya da deyimlesmis birlesik
fiillerde bulur.

2. TURABI’NIN SIIRLERINDE DEYIMLESMIS FILLER

Tiirabi’nin siirleri de deyimlesmis birlesik fiil yapilar1 yoniinden
zengin bir kullanima sahiptir. Sairin tasavvufa duydugu derin ve samimi
baglilik, bu yapilarla daha anlamli bir sekilde kendini gostermektedir. Bu
kullanimlarin pek ¢ogu her ne kadar tasavvufun klasik 6rneklerinden olsa
da, sairin igten sdyleyislerine 6rnek olmalar1 agisindan ilgi ¢ekicidir.

Yardimci fiillerle ya da diger fiillerle olusturulmus deyimlesmis
fiiller yaninda, sairin 6zellikle fiil ya da yardimci fiillerden olusturdugu
redifli kullanimlarla ortaya koydugu deyimlesmis fiiller de fazladir. Sair,
bu tarz kullamimlarda kendi sanat giiciinii gostermis ve bunlar sairin
eserinde kendine 0Ozgili Ornekler olarak yer almistir. Bu redifli
kullanimlarda géze ¢arpan it-, eyle-, ol- yardimci fiilleri ile birlikte ayril-,
cek-, diis-, gec-, gor-, goster-, iste-, oyna-, tut-, vir-, yetis- fiilleri; var ve
yok kelimeleri; fir fir firlanir yansima ve koktes fiilli sekil, sairin kendi
buluslar olarak ortaya ¢ikmis deyim ve deyimlesmis fiil sekillerine ilgi
cekici orneklerdir.

2.1. Yardima Fiillerle Olusanlar:

Burada kelimeler it-, eyle-, ol-, ki/- yardimci fiilleriyle birlikte
deyimlesmisgtir.

it-:

Neyleyem kim ben nebi sensiz gerekmez ben bana / Cak idlp ref’
eyleyem perde hicabdir ten bana (9/1) (¢ak it-: parcala-).

Coklariy ferah-nék itdi devran-1 tabib / Virdiigi dil-risime bir zehr-
i merhemdir bana (16/6) (ferah-néKk it-: yarasini iyilestir-).

Saye-i veghinde gamzen iltifat itmez bize / Virme kim kan itmes(n
na-hak yere peykan ana (17/3) (kan it-: yarala-).

Ey goniil terk-i cihén it diyeler dervis sana / Diinya bir bar-1
girandir virmeye tesvis sana (19/1) (terk-i cihan it-: 6l-).

Ol erenler bezmine canim sebil itdikde ben | Satmaga hem almaga
hos itdiler bazar bana (22/2) (cdnu sebil it-: kendini feda et-).

Hln-fesdn itdim dii ¢esmimden firdvan dyle kim / Ebr-i abiy
yerlere ¢aldi1 bu esrarim goriip (31/4) (dii cesmden hiin-fegdn it-: gonilden
agla-).
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Yari yok bir miinisi gurbet diyarinda aniyy / Hicrile bagriy yakup
her demde nér itsiin garib (32/3) (nar it-: Uz-, eziyet et-).

Kec idiip serde fesin egmis hilaliy iistiine / Dagidup gistlarin ‘akla
ziydn itmig sardb (36/3) (‘akla ziyan it-: sasirt-, aklin1 kaybettir-).

Sultdn-1 zeman olsan eger bag-1 cihanda / $ad olma ecel cdmini
nity itmeli elbet (38/2) (ecel camint niis it-: 0l-).

Bir dahi rdam olmasun her gordiigi meh-veslere / Bir ates sal
gonlime gel hosca blryan it de git (45/6) (buryan it-: sevdalandir-).

Yak beni ‘agkigla hi¢ ndm u nigdnim kalmasun / Kurtulam kahr-1
beléddan hake yekséan it de git (45/7) (hake yeksan it-: perisan et-).

Dili cananeye virdim cdni kurbdn itdim | Hele bir derd-i elem kald1
viicidumda esas (49/6) (cdni kurbdn it-: GOk sev-).

Ey Turabl necm-i nahsumdan midir devran benim / Ates-i hicrana
saldi itmedi rdyum glleg (51/7) (rOyu gileg itme-: mutlu olma-).

eyle-

Rahmetin erzani kil bu 'abd-i 'ast 'dcize / R{-siyAhim ya ilahi
derdimi eyle deva (1/5) (deva eyle: ¢are olmak).

Def'-i gam kilmak i¢iin ey sakiya gel vir sardb / Hasih kayd:
cihdndan eylemisim ictinab (27/1) (kayd: cihdndan ictindb eyle-: diinya
nimetlerinden uzaklas-).

Ey peri cevrin yeter ‘ask ehline virme ‘az&b / Nar-1 hicrinde bizi
kiil eyledin itdin kebab (30/1) (kil eyle-: yak-).

Sikeste-hatir eyle néle-i efgan ile her dem / Usandir ol nigan ta
nihdyet zulm-i bidad it (46/2) (sikeste- hatir eyle-: Uz-).

Eylemis devr-i felek bildim Ki bahtim sernigln / Kahr-1 cevrin tir-
ves endaz idiip itmis mubah (58/2) (bahti sernigiin eyle-: kot talihli ol-,
sansi yaver gitme-).

Gamze-i tigin nigara cdnima eyler giizer / Nare girmek kasd1 vardir
sz olur itmez hazer (74/1) (cana guzer eyle-: etkile-, askla doldur-).

ol-:

Ma’siyet bahrinda gark olduy Turabi neyleyim / Hak huzlrunda
divanda vah hacaletdir sana (12/9) (gark ol-: bat-).

Seri azade kilup mest @i hamiis olalim | Hele terk eyleyelim
zikrimiz olsun Mevla (15/5) (mest ii hamiis ol-: ilahi askla dol-).
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Ey Turabi sa'y idip damen-kes ol bu dinyeden / Duymasun
talibleri 1azim degil teftis sana (19/7) (damen-kes ol-: ilgiyi kes-).

GOr revdn olmis siriskim rahina ‘dlem kamu / Her biri bir dane
yapmis bi-nihayet asiyab (30/3) (siriski revin ol-: agla-).

Ham old:r kdmetim &h cekmeden sevda-yi1 ebrisin / Cekilmez
neyleyim bir bdyle kuvvetli kemé&n ya Rab (33/4) (kdmeti ham ol-:
Uzuntuden bitip tuken-).

O yarin sive-i etvarmi goéz gordiigi demde / Kardrim ref’ olur
halim begayetle yaméan ya Rab (33/6) (kardr: ref” ol-: akli basindan git-,
kendini kaybet-).

Saye salmig {istime gam ebrini devran benim / Tarik-i sebdir

gunim olmaz sebim asla sabah (58/3) (sebi sabdh olma-: hep Uzlntl iginde
ol-, yuzi gulme-).

Sikest olmus gam-1 hicrigle dilde kalmamisdir sah / Hayif sol bag-
1 ‘Omriim hep hebaya gitdi yokdur fah / (61/1) (sikest ol-: Uizil-).

Terk-i tecrid ile ¢ik dama giriftar olma / Seyr kil talib-i diinyay1
goniil sen goziin ag (GM 10/5) (dama giriftar olma-: aldatilma-).

kil-:

Ey seh-i ‘ali-cendbim ‘6mrimiin sermayesi / Hib cemal-i aftabim
yek nazar kil sen bana (9/2) (nazar kil-: ilgi goster-).

Seri dzade kilup mest i hamiis olalim / Hele terk eyleyelim
zikrimiz olsun Mevla (15/5) (seri dzdde kil-: diinyevi arzularin esaretinden
kurtul-).

Def'-i gam kilmak igiin ey sakiya gel vir sardb / Hasili kaydi
cihdndan eylemisim ictinab (27/1) (def'-i gam kil-: Uzlntuden kurtul-).
Rediflerle Olusanlar:

Burada redif olarak kullanilan it-, eyle-, ol- yardimci fiilleri ile
ortaya ¢ikmis deyimlesmis fiiller vardir.

it-:

Leb-i la'linden 6zge bir deva kar eylemez soyle / Ciiniin olmus da
kim gistlarim boynuna zencir it (43/3) (boynuna zencir it-: bagla-).

Nim nigah ile birakma ‘asik-1 {iftddeyi / Tir-i miijganigla ur bu
bagrimi kan it de git (45/3) (bagr: kan it-: yarala-).
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Alup sevdasimi ref' eylestin basim halds itsiin | ESir-i dam-1
zulfinden di kim sen am1 azad it (46/5) (bas: halds it-: kurtar-. &zad it-:
Ozgiir birak-).

Halimiz 4ya n’ola itmez isen bir iltifat / Ates-i hicr-i firakin bizleri
sOzan ider (85/3) (s0zan it-: ac1 ver-).

K{y-1kurbiinden ba’id itme Tiirabi ‘asik1 / Ey sehinsah hasretin bu
didemi giryan ider (85/7) (dideyi giryan it-: aglat-).

Beni sevda-y1 ‘askin ey peri-peyker zebiin itmis | Sevad-1 kakiiliin
fikrim alup ‘akiim ciiniin itmis (129/1) (zeb0n it-: zayif distir-, hi¢bir sey
yapamaz hale getir-. ‘akli ciiniin it-: delirt-).

Sarab-1 hiisn (ii) ‘askin nes’esi efzlin olup serde / Rumiiz-1 hatt-1
haling sirrini andan ‘ayan itdik (183/5) (‘ayan it-: agikla-).

eyle-:

Sanma zahid giceler beyhlde feryad eyleriz IZikr-i Mevlay1 bu
dilden ‘ask ile yad eyleriz (104/1) (feryad eyle-: agla-. yad eyle-: hatirla-).

ol-:

Rahatim na-bad olup derdim fiiziin olmakdadir | Fikr-i tedbirim

gidlp ‘aklim ciiniin olmakdadir (79/1) (derdi flzOn ol-: derdi art-. ‘akli
cundn ol-: delir-, kendini kaybet-).

Bir peri-ra gorse dil elbet ana ma’il olur / Mihrini ref’” eylemez
andan ‘aceb cahil olur (80/1) (m&’il ol-: 4sik ol-).
Bu nésin hande-i ris itdigin gls eyleme asla / Senin derdiye senden
0zgesi vallah yanar olmaz (109/4) (derde yanar olma-: iziilme-).
2.2. Diger Fiillerle Olusanlar:
Bu boliimde gesitli fiillerle olusturulmus deyimler vardir.

R{z-1 mahger rahina bel baglayan buldi necdt | Her di “alem ol
kesindir ma’ni-i zevk U sefd (8/5) (bel bagla-: gliven-. necat bul-: kurtul-
).

Kim ki dil virdi hulGs-i bi-riyA sol mihrine / Ates-T nar-1
cehennemdendir ol merdim reha&(8/7) (dil vir-: sev-).

Yohsa sen de ben teki bi-caresin bir bi-haber / Ey Tirabi ¢ek elin
gel sen bu da'vadan bana (14/7) (elin ¢ek-: ayril-, birak-).

Tutmayiz damen-i diinyaya ki olduk fukard’ / Bizi basdan ¢ikarwr
al ile elbet bu hevéa (15/1) (basdan ¢ikar-: dogru yoldan ayir-).
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Dest-i sabra yapisup kOh-1 rizdya gidelim / Gorelim halimizi bir
n’ola anda aya (15/2) (dest-i sabra yapis-: sabret-).

Girelim daire-i ‘aska ¢ikup diinyddan | Ci gire pi¢-i telasa ne
tikenmez gavga (15/4) (daire-i ‘aska gir-: ilahi ask yolunda ilerle-.
diinyddan ¢ik-: diinya arzularindan kendini kurtar-).

Nice sultanlar1 bu ¢arh ayaga salmis / Digere bahs ide her tiirli
vefasin zira (15/6) (ayaga sal-: 6nem ve degerden diisiir-).

Hame-i kudret ¢ekende bahtimiy erkdmimi / Bir siyeh hattile
cekmis s6yle muhkemdir bana (16/3) (siyeh hattile cek-: kaderi kotl yaz-).

Cesm-i hdn-har-1 nigdhiy bu Tiirabi 'asiki / Derde salmigdir
yetisdir kil kerem derméan ana (17/7) (derde sal-: dertli et-, 0z-).

Dil diler itmez hazer cellad-1 gamzenden nasib / Bilmiyor virmez
aman bir tig-i hangerdir baga (18/5) (aman virme-: acima-, merhamet
etme-).

Sureté ziba-niima batinda biraz setta ‘actiz / Zehrile dendani piirdiir
urmiya QOr dis sana (19/5) (dis ur-: 1s1r-).

Nice yillar o nigariy ki cefdsin ¢ekerim | Cevr-i bi-dad benim
basima pitrak degil a (23/2) (cefé gek-: ac1 gek-).

Ne alir gopliimi yetmez mi Tirabi ol sth / ‘Aklimi aldi benim
gonliime ortak degil a (23/7) (gonlii al-: kendine asik et-. ‘aklz al-: benligini
yitir-, diisiinme kabiliyetini kaybet-).

Tirdbi kalmadi derd ile takat na-tiivan oldi1 / Bikuldi kdmetim
eyvah sebeb kag1 kemandir hep (29/7) (k&meti bikil-: giigsiizles-).

Devr-i ruhsarinda bad esdikge gisti soyle kim / Giilsen icre per
acup cevlan ider miisgin ‘azib (30/6) (per ag-: ug-).

Hln-fesan itdim dii ¢gesmimden firdvan Oyle kim / Ebr-i abiy
yerlere ¢aldi bu esrarim gortip (31/4) (yerlere cal-: at-, firlat-).

Ham oldi kdmetim &h ¢ekmeden sevda-yi1 ebrisin / Cekilmez
neyleyim bir boyle kuvvetli keméan y& Rab (33/4) (&h c¢ek-: Gzinti ¢ek-,
azal-).

Turabi neylesun afet-nigaha diisdi bu gonliim | Giriftar-1 belayim
ya [1ahi her zaman ya Rab (33/7) (goylii diis-: asik ol-).

Sem’aya pervane ‘asik yanmasin eyler taleb / Gor ne lezzet almis
andan bu dahi sirr-1 ‘acib (34/2) (lezzet al-: hoslan-, begen-).
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Ihtiyarile kisi kendin yakar mi odlara / Hak tecelli eylemis her
cana bir gina nasib (34/3) (odlara yak-: Uz-).

Eyledim arza visalin yare destim irmedi / Namurad oldum murad
el virmedi kaldim garib (34/5) (desti irme-: ulasma-. el virme-: yardim
etme-).

Miisgin saciy itme perisan kerem eyle / ‘Aklim dagilir bahr-1 dilim
itmede hizéb (35/6) (‘akli dagil-: sasir-, ne yapacagini bileme-).

Piir kadeh nls eylemisdir ol peri-reftare bak / Boyle bir halet
giyiirmiis hib civan itmis sarab (36/4) (halet giylr-: bir durumdan baska
bir duruma gir-).

Hande kilsa agilir riyunda giiller goncesi / Bllbll-asa gor nice
sirin zeban itmis sarab (36/5) (rOyunda guller goncesi acil-: neseyle dol-).

Ser geksiin eger devlet ile heft semaya / Bir lokmadan efzinu aniy
ger¢i mesakkat (38/5) (ser ¢ek-: ulas-).

Tefekkdir it ‘omar encadma irdi / Senin sol tutdugun halet ¢i halet
(41/8) (*Omir encama ir-: ol-).

Réh-1 ‘aska gir seri meydana koy erler gibi / Rahun bidar kil
‘alemde sol nefsiy uyut (42/4) (seri meydana koy-: canindan vaz geg-. nefsi
uyut-: diinya nimetlerini birak-).

Turébi derdmendi nale-i feryada salmigdir / Kerem kil ey tabibim
cliz’ice ol yari tekdir it (43/5) (nale-i feryada sal-: Uz-, cefa gektir-).

Bir dahi rdam olmasun her gordiigi meh-veslere / Bir dres sal
gonliime gel hosca biiryan it de git (45/6) (dtes sal-: asik et-).

Yak beni ‘askipla hi¢ ndm u nisdnim kalmasun / Kurtulam kahr-1
beladan hake yekséan it de git (45/7) (‘askiyla yak-: asik et-).

Bu dehr-i fena devletine kilma nigahi1 / Tut r&h-: rizd ddmenini
dinle hikayet (47/2) (r&h-1 rizd damenini tut-: her sikintiya razi ol-).

Dili cananeye virdim cdni kurbdn itdim | Hele bir derd-i elem kald1
viicidumda esas (49/6) (dili cananeye vir-: sev-, asik ol-).

Mirg-i sevda asiyan itme serimde var yiirii / Sevdigim ol dilberin
kiyunda per ur durma ug¢ (53/5) (per ur-: ug-).

Vakt olur ol mehlika hismile ra-gerdan olur / Cdnima odlar diiser
kim ol zamanda yas1 gii¢ (55/3) (cdna odlar diig-: biyuk Gzintl cek-).

Saye salmig Ustlme gam ebrini devran benim / Tarik-i sebdir
giiniim olmaz sebim asla sabah (58/3) (saye sal-: kapat-, gblge yap-).
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Bas ¢tkardi burc-1 masrikdan gene hiinkar subh / Mijde-i mihri
getirdi “aleme tekrar subh (60/1) (bas ¢tkar-: kendini goster-, goriin-).

Meclis-i dehri firug ile miinevver kilmaga / Emr-i sultan ile ri
gostermede her bar subh (60/3) (r0 goster-: ortaya ¢ik-, kendini goster-,
gorin-).

Sikest olmus gam-1 hicrinle dilde kalmamigdir sah / Hayif sol bag-
1 ‘Omrium hep hebéaya gitdi yokdur fah / (61/1) (‘0mri hebaya git-: hayatini
bosa yasa-).

Ekmel-i miirsid yedin tut rast rah1 bulmaga / Gosterir maksid olan
ol ma’nevi didar-1 seyh (63/6) (yedin tut-: yardim al-).

Resk ri-gerden olup emre muhalif gitdi / itmedi secde-i merdiim o
dem iblis-i hasid (66/2) (muhalif git-: uyma-, kabul etme-).

Sald: tegvige beni fikrim heman tarik idiip / Varimi yagmaya virdi
neyleyim zulf-i sevad (68/4) (tesvise sal-: akli karistir-. yagmaya Vvir-:
higbir seyi birakma-, perisan et-).

Gamze-i tigin nigara canima eyler giizer / Nare girmek kasdi vardir
sOz olur itmez hazer (74/1) (nare gir-: sikintiya gir-).

Sine-i dagim deliip bulmak igiin derd ma’denin / Cdy idinmisler o
yerde miijganiy meger (74/2) (sine-i ddg: del-: ask 1zdirab1 ver-).

Sebzeler bas gosteriip old1 zeman-1 nevbahar / Hil’at-1 hazrd
giyindi tag sahra asikar (77/1) (bas goster-: ortaya ¢ik-, belir-. hil’at-:
hazra giyin-: her yer yesillen-).

Bar-1 gam bukdi belim oldum misél-i mah-1 nev / Kavs-1 ebriidan
mudir kaddim zebiin olmakdadir (79/2) (beli buk-: Gz-).

Sa’y it ylri bir sahile ¢ek kendini 4zade ol / Bakma cihan elvani
hep beyhlidedir cimle ‘abes (114/4) (kendini gek-: kendini koru-).

Rahat diyii ‘arz itdiigin terkit goniil mihnet kamu / Uftadelerden
‘ibret al “arif olup depretme ses (114/5) (ses depretme-: konusma-).

Payidar olmaz cihanimy saltanat cahi begim / ‘Arif-i bi'llah olan
‘alemde asla gam yemez (99/4) (gam yeme-: tzilme-).

Servinir ‘aksi degil clida heman kendisidir / Kametin hidmetine
secdeye koymusdur yiiz (101/4) (secdeye ylz koy-: egil-, aln1 yere degdir-,
sayg1 goster-).

Vuslat-1 dildara el yetmez feragat kil goniil / Derdi efzin
eylemekdir mal-i hiilyadan garaz (140/5) (el yetme-: ulagsma-)
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Esk ile su vireyim saykal urup cevherleyim / Hanger-i miijganini
gel sine-i sGizéna cak (166/4) (saykal ur-: parlat-).

‘Alemi ta’ciz idiipdiir girye vii nilem hayif / Ah nidem ihmal ile
nalanima tutmaz kulak (166/6) (kulak tutma-: aldiris etme-).

Canima odlar salupdur ey nigarim gozlerin / Neyleyim yagmaya
virdi ciimle varim gozlerin (187/1) (odlar sal-: agk atesiyle yak-).

Rahat (u) asidelik ister isen tecride gir / ‘Asika bitmez mi sol
kohne belds: diinyenin (188/6) (tecride gir-: dlnyevi duygulardan
soyutlan-).

Neyleyim kavga diisiirmiis bende-i ‘ussdkina / Bi-nihdyet kan
doker kas1 kemanin gézlerin (190/6) (kan dok-: éldur-).

Bezm-i mihnetde bu giin gam kdsesin sund: felek / Nis idiip bi-
ihtiyari pur-piyalem sorma sen (241/4) (gam kasesin sun-: dertlendir-,
liziintii i¢inde birak-).

Serir-i fitne-i cellad-1 gamzern neyledi ahir / Karard: &h ile bagrim
kararim dam gah old1 (300/3) (bagri karar-: Uzil-, kahrol-).

Terk-i tecrid ile ¢ik dama giriftar olma / Seyr kil talib-i diinyayi
goniil sen goziiy a¢ (GM 10/5) (g6zll a¢-: uyanik ol-, gaflet icinde olma-).

Rediflerle Olusanlar:

Burada redif olarak kullanilan ayril-, ¢cek-, diis-, gec-, gor-, goster-
, iste-, oyna-, tut-, vir-, yetis- fiilleri; fir fir firlanir yansima ve koktes fiilli
sekil; var ve yok kelimeleri deyimlesmis birlesik fiilleri olusturmustur.

ayril-:

Turé&bi derd-mendin hahisi Hakdan hidayetdir / Animgiin dide duht
olmus der-i Mevlddan ayrilmaz (108/7) (der-i Mevlddan ayriima-: Allah
yolunu birakma-).

cek-:

‘Ask ehli tehi sanma ki ydhiiyi ¢cekerler [ Evrad idinlp kdmet-i dil-
ciyr ¢ekerler (81/1) (ydahiyt ¢ek-: zikret-. kAmet-i dil-ciiyr cek-: sevgiliyi
arzula-).

Mahbiib ile mey olmasa hal kanda varird: / *Asik olan elbette bu
kaygiiyr cekerler (81/3) (kaygiiyt ¢ek-: sikint1 yasa-).

GOor bahr-1 sirigkini ¢ekid eyleyerekden / Gozden akidup giceleri
suyt ¢ekerler (81/5) (suyt ¢ek-: agla-).



60
AKAD (10-11), Aralik 2019 / Hiilya SAVRAN

Su suret-i hal-i diinyay1 koyunca gér ki bir gina / * Arak-riz eylemis
serden felek hayli elem ¢ekmis (121/3) (elem gek-: Gizil-).

Bu resme tarz-1 devvar olmagi takdire yazmislar / Ezel katipleridir
galiba levhe kalem ¢ekmis (121/4) (kalem cek-: yaz-).

Giceler bad-1 saba ahim yetisdir yara c¢ek / Zilf-i bliyun ol mehip
ben ‘dsik-1 gamhara cek (179/1) (yara cek-: sevgiliye ulastir-. ‘dsik-1
gamhara cek-: sikintili 4sika ulastir-).

Diyar-1 mihnetin ser-leskeri oldum ‘alem cekdim / Bu devrin
riizgar-1 siddetinden ¢ok elem ¢ekdim (224/1) (*alem cek-: énct ol-.).
Tiirabi kahr-1 dehrig kése-i zehrini igmekden / Usandim na-

pesend-i bezmden gayri kadem ¢ekdim (224/7) (kadem ¢ek-: ayak basma-,
uzaklas-).

diis--

‘Ask ehli cihin i¢re bu ‘lletlere diigdii | Na-¢ar olarak derd ile
zilletlere diisdii (275/1) (‘illetlere diig-: hastalan-. zilletlere diis-: asagilan-

).
Giryan u hazin olmaga ‘ussaka tecelli / Sol har-1 girdn ¢ekmege
gayretlere diisdii (275/3) (gayretlere diis-: ¢abala-).

Dil verme dilardya sakin ahiri diigvar / Sen sanma deni tali’
‘izzetlere diigdii (275/4) (‘izzetlere diis-: saygin ol-).

Mazide benim terkim idiip gitdi nigarrm / A’da ile bir oldi
muhabbetlere diigdii (275/5) (muhabbetlere diis-: dost ol-).

Hub nes’ededir ciimle cihan halki ne hos¢a / Bigare dilim kiige-i
gam-hdneye diismiis (132/4) (kiise-i gam-hdneye diis-: dertlen-, sikintida
ol-).

gec-:

Olal1 ‘agka esir eski hevadan gecdik / Mest-i 1a-ya’kil olup derde
devadan gecdik (181/1) (eski hevadan gec-: dinyevi duygulardan vaz geg-
. devadan ge¢-: iyilesmeyi isteme-).

gorme-:

Cin cefasin ¢ekmisiiz dehrin safdsin gormedik | Derdini kesb
eyleylp ahir devdsin gormedik (176/1) (safdsin gorme-: mutlu olma-.
devasin gérme-: iyiligini gérme-).

goster-:
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Yeter mijgan-1 tirinle sinik bagrimi hiin itdin / Cefé vii cevri efzlin
itme mihlet vir amén gdster (88/5) (aman goster-: aci-, merhamet et-).

Bi-vefa dildara diisdiim plr-cefdsin gasterir / ‘Aslk-l stizum diyii
ben miibtelasin gosterir (96/1) (plr-cefdsin gdster-: zulmet-, ac1 ¢ektir-.
miibteldsin goster-: diiskiiniinii isaret et-).

oyna-:

Felek rakkéas-1 bezm-i ‘dlem icre inkilab oynar / Feramis eylemis
sermi nihayet bi-hicab oynar (97/1) (inkildb oyna-: siirekli degis-. bi-hicab
oyna-: utanmazca davran-).

tut-:

Levh-i dil jengin miicelld eylemek ister iseny / Men ‘aref dersine
‘alem kamil-i insdn: tut (44/6) (k&mil-i insdn: tut-: olgun ve kendini bilen
insandan yana ol-).

vir-:

Ey Tlrabi bi-vefad devrin bana rahm eylemez / Giinde yiizbin
basima durmaz cefé sengin virir (83/1) (cefa sengin vir-: eziyet gektir-,
sikint1 ver-).

yetis-:
Din gice rakibi didiler ydre yetismis | L&kin bu midim bu giin

ahsama yetismez (111/ 6) (vdre yetis-: sevgili ile ol-. ahsdma yetisme-:
aksami gorme-).

fur fir firlanir:

Sem’-i ruhsarinda dil pervane fir fir firlamr /Perr (i) balip
yakmaga siizdne fir fir firlanwr (98/1) (dil pervdne fir fir firlan-: sevgili
cevresinde olmaya heves et-. siizdne fir fir firlan-: sevgili ile ask yasamaya
heves et-).

var:

Fena bulmaz tiikenmez kén-1 dilde mihnetim vardiwr | ‘Azizim
seyh-i gamdir dest-girim bi’atim vardw (95/1) (mihneti var ol-: GzUntuli
ol-. bi’ati var ol-: razi ol-).

yok:

Kalender dervisim diinya i¢inde muilk (ii) malim yok / Kamusindan
feragat eyledim ceng (0i) cidalim yok (168/1) (miilk (ii) mal yok ol-: maddi
higbir seye sahip olma-. ceng (U) cidali yok ol-: hicbir dava gutme-).
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Sonug

Bu ¢aligmada, 19. yiizy1l Bektasi Edebiyatinin 6nemli kisilerinden
olan Tiirabi’nin siirlerinde, anlam biliminin énemli unsurlarindan olan ad
aktarmasinin bir alt basliginin degerlendirilmesi yapilmistir. Cesitli
benzetmelerle ve aktarmalarla ortaya ¢ikan deyimlesmis fiiller, en ilgi
cekici Orneklerini ad aktarmalarinda bulur. Tiirabi’nin siirlerinde,
tasavvufa duydugu derin ve i¢ten baglilik kolayca fark edilir. Bu nedenle
siirlerinde yer alan deyimlesmis fiiller de tasavvufa olan bu bagliligin
anlatmada araci olmustur. Kullandigi deyimlesmis fiiller, ¢ogunlukla
klasiklesmis 6rneklerdir. Buna karsilik 6zellikle; ‘Ask ehli tehi sanma ki
yahiiyr ¢ekerler | Evrad idintp kamet-i dil-ciiyr ¢ekerler (81/1), GOr bahr-1
sirigkini ¢ekid eyleyerekden / Gozden akidup giceleri suy: cekerler (81/5),
Bu nésim hande-i ris itdigin gls eyleme asla / Senin derdine senden 0zgesi
vallah yanar olmaz (109/4), Din gice rakibi didiler ydre yetismis | Lakin
bu Umidim bu guin ahsdma yetismez (111/ 6), Sem’-i ruhsarinda dil pervéne
fir fir firlamwr /Perr (i) balin yakmaga stizdne fir fir firlanir (98/1)
orneklerinde oldugu gibi, fiil, yardimet fiil ya da koktes fiillerden olusmus
redifli sekillerle ortaya koydugu deyimlesmis fiiller, sairin kendine 6zgii
yapilar olarak ilgi ¢ekicidir.
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VAN SEHIR TARIHi ARASTIRMALARINA KUCUK BiR
EDEBI KATKI: FAIK RESAD’IN KENDIRCi GAZELI

Ismail AVCI*
Oz
Bu ¢alismada Faik Resad (1851-1914) tarafindan yazilan
“Kendirci’den” redifli gazel iizerinde durulmustur. Gazel, Van'da
bulunan Kendirci adli mesire alamini konu edinen ve bu yaniyla sehir
siirleri  baglaminda  degerlendirilebilecek  bir metin  oldugundan
calismanin  konusu olarak secilmistir. Calisma vesilesiyle tarihi
kaynaklarda hakkinda bilgi bulunmayan, sadece ismen anilan ve
gilintimiizde tamamen yok olmus olan Kendirci mesire yerinin nasil bir yer
oldugu kismen ortaya konulmaya ¢alisumistir. Siir, 1882 yilinda kisa bir
stire burada maarif miidiirii olarak gorev yapan Resdd in edebi hayatinda
Van’in nasil bir etkiye sahip oldugunu géstermesi bakimindan dikkat
cekicidir. Makalenin yakin zamana kadar mesire alani olarak kullanilan
Kendirci’nin tekrar bilinir hdle gelmesine ve Van sehir tarihi
arastirmalarina katki sunmasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fdik Resdd, Van, Kendirci, mesire, gazel,
tarih

A Minor Literary Contribution to Historical Researches on VVan Province:
Kendirci Ode of Faik Resad

Abstract

This article focuses on an ode with repeated voice from
“Kendirci” written by Fdik Resad (1851-1914). Since the subject of this
ode is a picnic area called Kendirci located in Van province and therefore
qualified to be evaluated within the context of civic poems, this poem was
selected as the subject of the article. Within the scope of this article, it was

* Dog. Dr., Balikesir Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolumd, ismailavci@balikesir.edu.tr, ORCID: https://orcid.org/0000-0002-9282-1468
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attempted to partially account for the description of the picnic area called
Kendirci, which is only called by name, for which no information is found
in historical resources, and which has completely destroyed today. The
poem is significant in that it demonstrates the impact of Van in the literary
life of Resdd, who had served as an education director for a short period
of time in 1882. This article is expected to contribute to make Kendirci,
previously used as a picnic area, known again as well as contributing to
historical researches on Van province.

Keywords: Faik Resad, Van province, Kendirci, mesire, ode, history

Giris

Tiirk edebiyatinda sehirleri veya bu sehirlerdeki belli mekanlar
konu alan siirlerin sayisi ayr1 birer tiir olusturacak kadar fazladir. Mesnevi,
kaside, gazel ve diger nazim sekilleriyle kaleme alinan bu siirleri iki grup
altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi sehirleri metheden ve yeren
siirlerdir. Bir sehrin giizellerini, dogal ve tarihi giizelliklerini, belirli sanat
ve meslek dallarinda meshur olmus kisilerini anlatan sehrengizler burada
ilk akla gelen eserlerdir. Sairlerin zaman zaman begenmedikleri bazi
sehirleri isminden, ikliminden veya halkinin 6zelliklerinden hareketle
yerdikleri de ornek metinlerden rahatlikla goriilebilmektedir. Sehir
siirlerinde ikinci grubu bir beldenin, sahilin, semtin ve mesire yerinin
giizelliklerinden de bahsetmekle birlikte aslen o yerin isminin ¢esitli yazim
oyunlariyla farkli anlamlara gelebilecek sekilde kullanilmasi yoluyla
yazilan giirler olusturmaktadir. Belde adlarinin tevriyeli olarak
kullanimiyla yazilan biladiyeler, sahilleri anlatan sahilnameler, bir sehrin
belli semtlerini konu edinen semtiyeler ve mesire yerlerini anlatan
mesairler bir yerlesim yerinden veya bu yerin belli bir kismindan s6z eden
siirler olarak bu gruba girmektedirler (Kurnaz 1997: 231, Kaya 2010: 461,
Kutlar 2011: 2, Aksoyak 2016: 246).

Ister 6vgii veya yergi isterse de farkli muhtevalarda olsun bu
siirlerin merkeze alinan sehrin tarihine dogrudan ya da dolayli olarak
katkida bulundugu bir gercektir. Bu yazida iizerinde durulan Faik Resad’in
Van’da bulunan Kendirci mesire alan1i hakkindaki 11 beyitlik gazeli
edebiyat ve tarih gibi birbirinden bagimsiz diistiniilemeyecek kadar ig ige
gecmis, birbirini besleyen, tamamlayan iki alanin ortakligmi agikg¢a
gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

1. Kendirci Mesire Alanina Dair
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Van sehir tarihinden bahseden kaynaklarda dogrudan Kendirci
hakkinda bir bilgiye rastlamak miimkiin olamamistir. Ancak bazi tarihi
hadiselerden s6z edilirken bu ismin gegtigi tespit edilmistir. Ornegin
1896’da Ermenilerin Van isyaninda sehre ve tarihi eserlere verdikleri
zarardan s6z edilirken sOyle denilmektedir: “20 Haziran aksami
Miisliiman mahallelerine ani bir baskin yapilmak istenmisse de isyancilar
basarili olamayinca Kendirci yoniine ka¢miglardir. Kagarken iis olarak
kullandiklar: evleri ve Hagke Caddesi’nin Ha¢bogan Mevkii’nden Dere
Kilisesi’ne kadar olan genis bir bélgeyi yakmislardwr.” (Agaoglu 2007:
316). Buna benzer ifadelere Ermenilerin bizzat kendi vatandaslarini
oldiirmelerinden ve askerlerle sivillere saldirilarindan séz edilirken de
rastlanir: “Van’in Bahgeler mevkiinin Kendirci civarinda yasayan Agop
Efendi’nin evine Ermeni eskiya tarafindan bir gece vakti girilmis, otuz ii¢
lirast ile saati zorla alinmigs ve éldiiriilmiistiir.” (Ince Erdogan 2007: 270-
3).

Yine ayni yila ait Van vilayetinde bulunan komiser ve polis
memurlartyla ilgili diizenlenen bir defterde Agop Efendi adli bir kisinin
gorev yerinin Kendirci oldugu ve meclis karartyla terfi ettirildigi bilgisi
bulunmaktadir (Mercan 2011: 278).

Yukarida gegen “Van’in Bahgeler mevkii...” ifadesindeki
“Bahgeler”, Ermenilerin yerlestigi ve isyanda merkez olarak kullandiklari,
asagida sozii edilen Baglar / Bahgeler / Aygestan denilen yerle ayni
olmalidir: “Van’da vali 4000 kadar Ermeni asker yazilmasini isteyince
Ermeniler bunu vermedikleri gibi gelen heyete silahla karsilik verdiler.
Baglar [ Bahgeler / Aygestan denilen mevkide ciddi bir ¢catisma yasandi.”
(Oktay 2002: 128). Sozii edilen bu yer ayn1 kaynakta sdyle tarif edilmistir:
“... sehir ile kalenin dogu tarafinda baslayarak Erek Dagi eteklerine kadar
uzanan yeni kurulan ve ¢cogunlugunu Ermenilerin olusturdugu ve bunun
yanminda zengin Miisliimanlarin da ikamet ettigi Baglar | Bahgeler /
Aygestan denilen yerden...” (Oktay 2002: 130). Su ciimleler ise bu yeri
daha da ayrintili olarak tamitmaktadir: “Baglar mahallesi sehrin
dogusunda 7 km uzunlugunda 3 km genigliginde baglik bahgelik bir alan
olusturuyordu. Evleri bahge icerisinde kalin ve yiiksek duvarlar ¢eviriyor,
evleri  birbirine baglamak igin bahgeleri sulamada kullanilan
Urartulardan kalma sulama kanallaryyla rahathkla evier ve bahgeler
arasinda gizli gecitler olusturuluyordu. Bu bélge daha sonra Van
Isyani’nda kale gibi kullanilarak direnis noktasini olusturmustur.” (Oktay
2002: 115, dipnot).

Kaynaklardaki bu bilgiler birlestirilince Van’in Baglar veya
Bahgeler adiyla bilinen, Ermenilerin kendilerince Aygestan olarak
adlandirdiklari, baglarin ve bahgelerin oldugu, su kanal1 agiyla donatilmas,



66
AKAD (10-11), Aralik 2019 / ismail AVCI

genis bir alan1 kaplayan ve o donem i¢in daha ¢ok Ermeni niifusunun
yogunlukta oldugu bir bolge ortaya ¢ikmaktadir. Kendirci bu bolgedeki bir
alandir.

Diger taraftan o bolgeyi taniyan kisilerle yapilan goriismelerde
Kendirci hakkinda az da olsa bilgi sahibi olunabilmistir. Buna gore
Kendirci’nin, glinlimiizde tamamiyla sehrin i¢inde kalmis olan Cumhuriyet
Caddesi’nin bulundugu alan oldugu anlagilmaktadir. Edinilen bilgiye gore
bu alanda eskiden “kerhiz”* denilen su kaynaklar1 veya yeralt1 su kanallari
bulunmaktaydi. Kendirci o donemlerde suyu bol, havasi temiz, yesillikler
icinde bir mesire alantydi. Evlerin de bulundugu bu bolgede daha ziyade
Ermeniler oturuyordu. Yakin zamana kadar mesire alan1 olarak kullanilan
Kendirci’de kerhizler yavas yavas ortadan kalkti ve yogun bir yapilasma
neticesinde bu mesireden bir iz kalmadi.? Boylece Kendirci adi da zaman
icinde hafizalardan silinmeye bagladi.?

2. Faik Resad’m Van Giinleri ve Kendirci Ovgiisiinde
Yazdig Gazeli

27 Eyliil 1851°de Istanbul’da dogan ve 63 yasindayken 13 Haziran
1914’te yine Istanbul’da 6len Faik Resad yasadigi dénemin taninan velut
isimlerinden biridir. Hayat1 ¢esitli devlet gorevlerinde, matbuat iglerinde
ve muallimlikle ge¢mistir. Sair Istanbul disinda kisa siirelerle gorevli
olarak Trablusgarp, Diyarbakir, Van ve Yanya’da bulunmustur. Miiellifin
roman, siir, edebiyat tarihi, Osmanl tarihi, biyografi, antoloji, imla ve
kitabet, kiraat ve sozliik tiirtinde 40 civarinda eseri vardir. Bu eserlerden
biyografi, imla ve kitabet, kiraat ve latifeyle ilgili olanlar ¢ogunluktadir.
Resad’in bazi eserleri de yarim kalmigtir (Ave1 2017: 11-9).

1 Kariz, giriz, geriz, keriz, gers, girz sekillerinde de kullanilan kelimenin ash
Farsga “gah-riz”dir. Kireg, ¢cimento ya da demirden yapilan su yolu, boru, tag 6rme su
kanal1, kuyu, golciik, baraj, cesme anlamlarina gelmektedir. Ancak kelimenin lagim, pis su
kanali, insan diskisi, pislik gibi anlamlar1 da vardir (Tiirkge So6zliik 2005: 754; Abik 2010:
16; Semseddin Sami 2014: 898; Cagbay1ir 2017a: 541, 2017b: 2139). Elbette kelime burada
ilk anlamiyla kullanilmaktadir. Zira Van’in antik¢aglardan bu yana meshur olan bag ve
bahgeleri bu kerhizler vasitasiyla sulanmig, igme suyu ihtiyact yine kerhizlerden
saglanmstir (Mizrak 2006: 129).

2 Kendirci hakkindaki sdzlii tarih ¢alismasi neticesinde elde ettigi bilgileri
paylasma nezaketinde bulunan Yiiziincii Y1l Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii
ogretim tiyesi Dog. Dr. Rahmi Tekin’e tesekkiir ederim.

3 Hemen biitiin sehirlerin ugradigi bu hazin son “yesil” Bursa’nin tarihen isimleri
bilinen Yesil Sultan, Namazgah, Isiklar ve Teferriic gibi mesire alanlari i¢in de s6z
konusudur (Aver 2018: 40).
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Faik Resad, 1881°de maarif nazir1 olan Ali Fuad Bey’in (1846-
1885) teklifiyle Diyarbakir maarif miidiirii olarak gorevlendirilmis, 1882
yili baglarinda goérevine baglamigtir. Ancak bu donem maarif
miidiirliiklerinin yeni ihdas edildigi donemdir ve kurulus asamasinda
bir¢cok sikinti ortaya ¢ikmaktadir. Faik Resad da bu sikintilar1 yasamais,
farkli bir yere gitmek istemis ve Van’a tayin edilmistir. Resdd’in siir
hayatinda Van’in belirleyici bir yeri vardir. Cesitli siireli yaymlarda
nesredilen eserlerinin bag veya son kisminda verilen bilgilerden
anlagildigina gore Resad siirlerinin 6nemli bir kismin1 Van’da bulundugu
donemde kaleme almistir (Avci 2017: 12, 91). Siireli yayinlarda yer alan
siirlerden hareketle 26 siirin Van’da kaleme alindig1 goriilmektedir. Ayrica
Van hakkinda yazilan veya Van admin gectigi siirler de diistintildiigiinde
say1 artmaktadir. Ancak Van’da yazilip da herhangi bir mecmua veya
gazeteye gonderilmeyip dogrudan siir kitab1 Gul-deste’ye alinan siirler de
g0z oniine alindiginda bu sehrin sairin edebi yagantisindaki 6nemi daha net
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim sair bir siirinin dipnotunda bizzat
sOyle demektedir: “Bu gazel de ekser es ‘drim gibi me 'miiriyetle Anatol
vildyat-1 sdhdnesinde bulundigim zamdnii mahsildtindandwr.” (Resad
1899: 1258). Burada Anadolu vilayetlerinden kasit Diyarbakir ve Van’dir.
Sair Diyabarkir’da ¢ok fazla duramamis ve tayinini istemis, oradan Van’a
gitmistir. Onun Diyarbakir’da yazdigi belli olan bir siiri mevcuttur. Zaten
siirlerden onemli bir kismindaki “Van’dan gelmis bir eser-i guzindir ki
‘aynen derc olunur.” (Resad 1885a: 3-4), “Atideki manzdme Van ma‘arif
miidiri ‘izzetlii Resad Beg Efendi birdderimiz tarafindan gonderilmistir.”
(Resad 1885b: 708-10), “Van’dan” (Resdd 1885c: 3) seklindeki
aciklamalardan ve “Miidir-i Ma‘arif-i Van Resdd” (Resdd 1885d: 3)
imzasindan bu siirleri Resad’in Van’da maarif miidiirii olarak bulundugu
donemde yazdigi rahatlikla anlagilmaktadir (Avci 2017: 35-6).

Faik Resad, siirleri arasinda yer alan 6 tarih manzumesinden ilk
liciinii Hamid Pasa, TimurzAde Tahir Pasa ve Iskodrali Hasan Hakki
Pasa’ya aymrmistir. Ad1 gegen bu pasalarin Van’la dogrudan baglantisi
vardir. Tarihlerden ilkinde Hamid Pasa’nin Van valisi olarak ikinci kez
gorevlendirilmesi, ikincisinde Van’in yiiz aki Timuzade Tahir Paga’nin
“mir-i miran” (beylerbeyi) olmasi, tigiinciisiinde ise yast ilerleyip sihhati
bozulmaya baslayan Iskodrali Hasan Hakki Pasa’nin Van’daki valilik
gorevinden ayrilmasi konu edilmistir (Aver 2017: 150-1).

Faik Resad tarih manzumeleri disindaki bazi siirlerinde de Van’1
anar. Recaizdde Mehmud Ekrem’e nazire olan “nev-bahérda” redifli 55.
gazelinde Van’in bahar mevsiminde cennet gibi oldugunu, ona benzer
baska yer bulunmadigini soyler:

Befizer safada cennete Van nev-bahéarda
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Olmaz aria sebih-i mekan nev-baharda (4vcr 2017: 210)

Bir beytinden Resdd’in Van’da maarif miidiirii olarak goérev
yaptig1 sirada memleket hasreti ¢ektigi anlagilmaktadir. Bu konuda,
“Resad, beni Van’a geken elbette kismettir ama su su ve ekmek vatanda
(istanbul) olsayd: daha giizel olmaz m1yd1?” der:

Ceken elbette kismetdir beni Van'a Resdd ammda
Vatanda olmusg olsaydi su ab u dane olmaz mi (Avcr 2017: 216)

Faik Resad bu siirlerinden baska bir gazelinde bastan sona Van’da
yakin zamana kadar mesire alani olarak kullanilan ve yukarida hakkinda
bilgi verilen Kendirci’yi konu etmistir. Sairin Van’da maarif midiirii
olarak bulundugu dénemin iiriinii olan 11 beyitlik siir sadece Gul-deste
(Ahmed Resad 1889: 45-6) adli siir kitabinda yer almistir. Aruzun
“fa‘ilatin fa‘ilatin fa‘ilatin fa‘iliin” vezniyle yazilan “Kendirci’den”
redifli gazelinde Resad, bu mesire yerini tiirlii vasiflarin1 dile getirerek
ovmiistiir. Gazel, beyitlerin nesren ifadesi ve bu beyitlerde islenen hususlar
sOyledir:

1. beyit:
Van'da yok bence diger cay-: safd Kendirci'den
Gerc¢i nuzhetgahlar cokdur daha Kendirci'den

[Gergi Kendirci diginda daha birgok gezinti yeri vardir ancak bence
Van’da bu kadar safa verici bir baska yer yoktur.] Resad siirin birinci
beytinde Kendirci’nin essizligini dile getirir. Zira bu bolgede bagka gezinti
yerleri de vardir ama higbiri oranin yerini tutacak giizellikte degildir.
Aslinda ayni ciimlelerin bagka sehirler, mekanlar i¢in de kullanildig: bir
vakiadir. Bununla birlikte Ozellikle sehir siirlerinde zaman zaman
gordiigiimiiz {izere sairler ovdikleri yerlerin esi benzeri olmadigini
soylemeden gecemezler.

2. beyit:
Ol kadar hazz eylerim db u hevdsindan ki ben
Kabil olsa bir dem olmazdim ciidd Kendirci'den

[Ben suyundan ve havasindan o kadar hazzediyorum ki miimkiin
olsa bir an bile Kendirci’den ayrilmam.] Bu ifadeden anlasildig1 kadariyla
Faik Resad, Van’da bulundugu dénemde Kendirci’ye sik¢a gitmis, oray1
cok sevmis, bu mesire yerinin suyuna, havasina hayran kalmis, alismis
olmalidir. Sair suyundan ve havasindan o kadar hazzetmistir ki miimkiin
olsa oradan hi¢ ayrilmak istememektedir. O an igin sair boyle
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sOylemektedir ancak Van’da kalmasi zaten miimkiin degildir. Ciinkii
Diyarbakir’da oldugu gibi maarif miidird olarak burada da pek hizmet
etme imkan1 bulamamustir. Ayni1 zamanda ailesini daha énceden Istanbul’a
gonderdigi i¢in 6zlem de ¢ekmektedir. Nitekim bir siire sonra zaten ii¢
ayhigina izin alip Istanbul’a gitmis ve bir daha geri donmemistir.

3. beyit:
Ta zeval-i ‘6mre dek itsem ikamet ihtiydr
Gornliime gelmez yine asld gind Kendirci'den

[Ta 0mriimiin sonuna kadar Kendirci’de yasamay1 tercih etsem
gonlime asla bir bikkinlik gelmez.] Beyitte sOylenenler bir Onceki
beyittekilerle benzerdir. Resdd Kendirci’de 6mriiniin sonuna kadar kalsa
bir bikkinlik duymayacagin soyler. Insan elbette her yerden bikar, bir siire
sonra en giizel oldugu sdylenen yer bile siradanlasir. Hatta sairler ayni
ifadeleri ayn1 zaman dilimi i¢cinde baska yerler i¢in de kurabilirler. Bu
durum, 6évdikleri mekanin cazibesiyle, o anki i¢inde bulunduklar1 ruh
haliyle oldugu kadar “gelenegin boyle emretmesiyle” de ilgilidir.

4. beyit:
Ab-1 pdki oyle safi oyle lezzet-bahgdir
‘Ayn-i1 Kevser dinse caridir sezd Kendirci'den

[Kendirci’nin temiz suyu 6yle saf dyle lezzetlidir ki Kevser suyu
Kendirci’den akiyor denilse buna layiktir.] Sair Kendirci’nin suyuna tekrar
doner. Yukarida da izah edildigi {izere buranin kerhizlerle her yere ulasan
suyu zaten meshurdur. Bir¢ok yerde rastladigimiz sekilde, bu bolgenin
suyu tadi ve durulugu nedeniyle Cennet’teki Kevser suyuna benzetilmistir.

5. beyit:
Baska yirlerde hardret ddemi bi-tab ider
Eksik olmaz da’ima lakin heva Kendirci'den

[Baska yerlerde sicaklik insani giigsiizlestirir, lakin Kendirci’den
ferah hava hi¢ eksik olmaz.] Besinci beyitte iizerinde durulan husus
Kendirci’nin ferah havasidir. Sicak giinlerde baska yerlerde insanlar
bunalirken Kendirci’nin tam tersine insani rahatlatan havasi hi¢ eksik
degildir.

6. beyit:

Ya o yollarda iki yanli diraht-1 bidler

Bir iki s&‘at uzaga al da ta Kendirci'den
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[Ya o yollardaki Kendirci’den iki saat uzaga kadar uzanan iki
tarafl1 sogiit agaclarina ne demeli.] Kendirci oldukca yesil bir yerdir. iki
tarafi sogiit agaclariyla donanmis yollar iki saat uzakliga gidecek kadar
vardir. Boyle uzun bir yolun varligina dair sylenenlerin abartili oldugu ve
bu ifadenin siir dili vesilesiyle buraya girdigi diisiiniilebilir. Ancak 6nceki
asirlarda, seyahat eden yolcularin rahat etmesi i¢in yol boyunca agag
dikildigi de bilinen bir husustur.

7. beyit:
Eylemis ol mertebe yek-digeriyle imtizac
Kim gorinmez tak-: mind-y1 semd Kendirci'den

[Sogiit agaglarmin dallar1 birbiriyle o derece karismis ki
gokyuziinin kubbesi Kendirci’den goriinmez.] Sair bir onceki beyitte
sOziinii ettigi sogilit agaclarinin yol boyunca olusturdugu goriintiiyli ve
golgeligi yedinci beyitte de anlatmaya devam etmistir. Sagli sollu agaglarin
yukarida birleserek meydana getirdigi giizelligi sdylemeden gegememistir.

8. beyit:
Gagy olursa ¢ok mi erbdab-1 nazar nezzareden
Swrr-1 hikmet gosterir ¢iinki Huda Kendirci‘den

[Gezip gorenler kendilerinden gegerlerse bu ¢ok gorulir mi? Zira
Allah Kendirci’den hikmete dair sirlar gostermektedir.] Beyte gore
Kendirci, Allah’in kendi hikmetinden sirlar, varligina dair belirtiler
gosterdigi bir yerdir. Sairin dile getirdigi husus bu mesire alanindaki
giizelliklerin her birinin yaraticidan bir isaret olmasi meselesidir. Bu
sebeple oray1 seyredenlerin kendilerinden ge¢cmeleri sasilacak bir durum
da degildir.

9. beyit:
Ravza-i Huld-i berin hiirileriii me visidir
N'ola ayrilmazsa ol hOri-lika Kendirci'den

[Huld-i berin cennetinin bahgesi hurilerin mekanidir. O huri yiizli
sevgili Kendirci’den ayrilmazsa bunda sasilacak ne var?] Kendirci’nin
sekiz cennetten biri olan Huld cennetine benzetildigi beyte klasik siirin
huri yuzli sevgilisi de girmistir. Nasil hurilerin bulundugu yer Huld
cennetiyse huri yiizlii sevgilinin bulundugu yer de Kendirci’dir. Sair bir
taraftan benzerlik kurarak kadroya sevgiliyi dahil ederken diger taraftan
Kendirci’yi 6vmektedir.

10. beyit:
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RO-niima oldi bu nazm-1 dbdar u dil-nisin
Buldi mir’at-1 tabi ‘at incila Kendirci'den

[Bu taze ve latif siir ortaya c¢ikti, boylece tabiatin aynasi da
Kendirci’den cilalanmis oldu.] Resad beyitte kendi siirini dvmektedir.
Onun siiri misra misra, beyit beyit bir biitiin olarak meydana ¢ikinca
aslinda bu sayede tabiat aynasi da Kendirci vasitasiyla parlaklik kazanmis
ve bunun neticesinde siirle Kendirci’nin tiim vasiflari bilinir, glizellikleri
bir bir g6riiniir hale gelmistir.

11. beyit:
Git Resdd gahi gazel soyle gehi niis it sardb
Yokdur ehl-i derde baska miiltecd Kendirci'den

[Resad! Git, ister gazel sOyle istersen sarap i¢. Dert ehlinin
Kendirci’den bagka iltica edecegi yer yoktur.] Resad son beyitte kendisine
seslenerek “Ister gazel sdyleyecek ol istersen sarap icecek ol, senin gibi
dert ehli biri i¢in gidilecek yer Kendirci’dir.” der. Aslinda Kendirci havasi,
suyu, yesilligi, biitin giizelligiyle zaten bunlari yapmak igin insani
cezbeden bir yerdir. illa bunlar1 yapmak igin harekete gecmeye gerek
yoktur, zaten Kendirci dogal haliyle dert ehline bunlar1 yaptirabilecek bir
gezinti yeridir.

Sonug

Faik Resad’in “Kendirci’den” redifli gazelini ve adi gegen yeri
merkeze alan bu ¢alisma neticesinde sunlar sdylenebilir:

1. Van sehir tarihinden bahseden kaynaklarda dogrudan Kendirci
hakkinda bir bilgiye rastlanamamis, sadece baz1 tarihi hadiselerden s6z
edilirken bu ismin gectigi tespit edilmistir. Kendirci, Baglar veya Bahgeler
adiyla bilinen ve genis bir alan1 kaplayan bélgenin iginde yer almaktadir.
Giiniimiizde tamamiyla sehrin iginde kalan bu alan Cumhuriyet
Caddesi’nin bulundugu yerdir. Baglar / Bahceler’in geneli de dahil olmak
Uzere Kendirci’de eskiden “kerhiz” denilen su kaynaklar1 veya yeralt1 su
kanallar1 bulunmaktaydi. Kendirci o dénemlerde suyu bol, havasi temiz,
yesillikler i¢inde bir mesire alaniydi. Yakin zamana kadar bu sekilde
kullanilan Kendirci’de kerhizler yavas yavas ortadan kalkmis ve yogun bir
yapilagma neticesinde bu mesireden bir iz kalmamistir. Boylece Kendirci
ad1 da zaman iginde hafizalardan silinmeye baslamstir.

2. Kendirci, Faik Resad’a o donem i¢in gazel yazdirabilecek kadar
giizel bir yerdir. 11 beyitlik gazelinde Resad bu mesire alanin1 baska
yerlerle karsilagtirmak suretiyle 6vmiistiir. Siirde Kendirci’nin sicak yaz
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giinlerinde insana ferahlik veren havasi, Kevser’e benzeyen suyu,
yollarindaki sagli sollu sdgiit agaglari, gelenleri kendinden gegirecek kadar
gizemli hali ve dert ehli i¢in sigmilacak bir yer olmasi gibi vasiflar1 konu
edilmistir. Sair imkan olsa burada dmriimiin sonuna kadar kalabilecegini
ve bundan bir bikkinlik da duymayacagini sdyleyerek Kendirci’yi ne kadar
begendigini ifade etmistir. S6z konusu bu mesire alani i¢in yazdig: siir,
genelde Van’in, 6zelde ise Kendirci’nin, Resdd’mn edebi hayatindaki
etkisini gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

3. Eskiden sehirlerin iginde veya hemen yani baginda bulunan ve
insanlar i¢in bir nefes olan mesire alanlar1 mikser hiziyla o6giitiiliip
betonlagsmaktan kurtulamayarak ya tamamen yok olmus ya da yerlerini
“oraya ait olmayan bitkiler”in ironik bir sekilde ¢imlerden hor tutuldugu
egreti, “dumanli” ve dar alanlara birakmistir. Bunun neticesinde sehirlerin
tarihi kimliklerinin bir parg¢asi durumundaki bu yerlerin isimleri de
kendileriyle birlikte unutulup gitmistir. Yakin zamana kadar mesire alani
olarak kullanilan Kendirci’nin boyle bir gazel vesilesiyle tekrar bilinir héle
gelmesi ve Van sehir tarihi arastirmalarina katki sunmasi bu ¢alismanin en
belirgin ¢iktisidir.
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KULTUREL BiR FORM OLARAK TURKULERDE KAZ

Giyasettin AYTAS®
Oz

Tarkuler, Tark kilturlnin en dnemli gostergeleri arasinda yer
alwr. Tiirkiilerde kullanilan her bir unsurun hayatla ve insanin kendine
ozgii deger yargilart ile birlikte, toplumsal algi ile de dogrudan ilgisi
oldugu bilinmektedir. Ozellikle kuslar, dogada insana en yakin ve onlarla
i¢ ice olmast bakimindan tirkilerde onemli bir yer tutmaktadwr. “Kaz”,
hem evcil, hem de yaban hayati yasayan bir kus tiirii olmasindan otiirii
tiirkiilerde ¢okca yer almaktadir. Kazlarin tiirkiilerimizde yer almasinda
oncelikle mitolojinin, ardindan da yasam alanlarinin etkisinin payi oldugu
soylenebilir. Bilim adamlart canlilarin yagsam alanlart ile insanlar
arasinda dogrudan bir ilgi olduguna dikkat ¢ekmis, onlarin bu iliskiler
sisteminin sanata, edebiyata ve gsiire konu oldugunu ileri siirmiislerdir.
Basta efsaneler olmak iizere, tarihsel donemler ve yasanmis gergeklerin
hem dogada, hem de insan hayatindan karsilik buldugu, bunlar icerisinde
“kaz” figiirii etrafinda tirkiiler soéylendigi goriilmektedir. Kaz ve onun
etrafinda soylenen tiirkiilerde bagslica iki énemli gésterge s6z konusudur:
Bunlardan birincisi kazlarin gériintiisii ve yasam alanlari ile insanlar ve
bunlar icerisinde giizellik gostergesi olarak kizlar; digeri de kazin kimlik
gostergesi olarak kendine ozgii yapisidir. Sonug itibariyle kaz, Tiirk
kultiranin en dnemli géstergesi olarak tiirkiilerde yer edinilmis, dilek,

temenni ve duygu aktariminda arag¢ olarak kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirki, Tiirk kiiltiirii, efsane, kuslar, mitoloji
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Abstract

Folk songs are among the most important indicators of Turkish
culture. It is known that each element used in folk songs has a direct
relation with life and human's own value judgments and social perception.
Especially birds are important in nature in terms of being closest to human
and intertwined with them. ‘Goose’ is a species of bird, both domesticated
and living in wildlife. It can be said that the effect of mythology and then
the habitat of the geese in our folk songs is very effective. Scientists have
pointed out that there is a direct interest between living spaces and human
beings, and that their system of relations is the subject of art, literature and
poetry. It is seen that the historical periods and the realities, especially the
legends, are found both in nature and in human life, and among these, folk
songs are singed around the ‘goose’ figure. There are two major indicators
in the goose and the folk songs sung around him: the first is the appearance
of the geese, the habitats and the people, and the girls as indicators of
beauty; the other is its unique structure as an indication of the identity of
the goose. As a result, goose has been used in folk songs as the most
important indicator of Turkish culture and used as a means of transferring
wishes, wishes and emotions.

Key Words: Folk song, Turkish culture, myth, birds, mythology

Giris

Kus tiirleri igerisinde kazin kendine 6zgii ve 6zel bir yapist
bulunmaktadir. Ordek ve kugularla ayn aileden olan kaz, diinyanmn biitiin
bolgelerinde yasayabilen ender kuslardandir. 30’a yakin tiirliniin oldugu
bilinen kaz, yagam alan1 olarak daha ¢ok bataklik, nehir vadileri, 1slak ve
otlak yerleri tercih ederler. Kimileri mevsime bagli olarak goc ederler. 10
ila 25 yillik bir Omiir sitirdiigii kabul edilen kazlarin toplumsal bir yasam

bigimi vardir. Otla beslenen kazlar, tek esli olup yavrularina son derece
diskiindiir.

Insanlik tarihi incelendiginde, cografya ve insan arasinda her
zaman dogal ve dogrudan bir iliskiye rastlariz. Yasanilan ¢evre ile insan
zamanla 6zdeslesmis, hayatin her bir alaninda birbiri igine giren iliskiler
sistemi olusturmustur. Bu yiizden, mitolojik donemlerden baslamak iizere,
insanlarin gegmisleri ile ilgili izler siiriiliirken, onlarin yerlesim alanlari ve
Ozellikleri mutlaka g6z 6nlinde bulundurulur.

Canlilar arasindaki iliskiler sistemi lizerinde arastirma yapan bilim
adamlari, bitin canlinin birlikte yasadigi dlinyada, diger bir canlidan
bagimsiz, biri olmadan digerinin yagamasinin miimkiin olmayacagini
ortaya koymustur. S6z konusu insan oldugunda, bu durum daha belirgin
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bir hile gelmistir. Insanlar, evcillestirdigi canlilar disinda, diger canlilart
da hayatlarina ortak etmis, onlar1 hayatin bir parcasi haline getirmistir.
Birlikte yasamanin ve bir arada olmanin sorumluluklar1 geregi, bu canlilar
karsisinda tek tarafli bir iliski yiirlitmek yerine, karsiliklilik ilkesine
uymuslardir. Mitolojik donemlerden baslamak iizere, insan dis1 unsurlar ve
bunlar arasinda hayvanlarin her biri ¢esitli bigcimlerde hayatin belirleyicisi
oldugu gorillmektedir. SO0z gelimi Tarkler, cevrelerinde gordikleri,
hayatlarina etki eden varliklar1 tanimlayip agiklarlarken kuslara, 6zellikle
“kaz”a hangi fonksiyonlar: yiiklemislerdir; kaz, Tirk inang sisteminde
nasil bir 6neme sahiptir?”’+ sorularina cevap ararken, Tiirk mitolojisine
bakmak gerekmektedir (Sever, 1999:42).

Kaz, Tiirk mitolojisinde ilk olarak yaradilis destaninda karsimiza
¢ikmaktadir. “Tanr1 Kara Han bu yalniz su iistiinde beyaz bir iri kaz olmus
ucuyordu”(Sepetcioglu, 2000: 5).Tanriya ait benzetme unsuru olarak
kullanilan ‘kaz’. TUrk mitolojisinde ona yliklenen 6nemi ve kutsalligi
ortaya koymaktadir. Diger yandan kazin su iistiinde ugmasi, onun su ile
olan organik bagini1 gostermesi bakimindan da son derece dnemlidir.

Altay Destanlarindan Alip Manag Destani’nda da kazin kurtarici
roliine rastlariz. Alip Manas tutsak edilmistir. Tutsak edildigi yere ay
kanath bir kaz gelir. Alip Manas, kazin kanadina ailesine gotiirmek tizere
bir mektup yazar. Kaz mektubu Alip Manas’1n ailesine ulastirinca aile hem
ogullarinin hayatta oldugunu, hem de kendisinden yardim istedigini
O0grenmis olurlar. (Ergun, 1998, 153). Altay Tiirkleri arasinda bir kisim
kabileler kendilerinin kazdan tiirediklerine inanirlar. Er Targin destaninda
Akc¢a Han’in bahadirlarindan Targin’in sevdigi Ak¢a Han’mm kizi Ak
Cunus kendisinin kaza benzedigini soyler (Panayeva,2011). Ayrica Saman
ayinlerinde Saman’in kaza binerek goge yiikseldigine inamilir (Inan
1995:104, 106).

Kaz ayn1 zamanda tinli Tirk Hakani Alper Tunga’nin kizinin
adidir. fran’da bulunan Kazvin sehrinin de Alper Tunga’nin kiz1 tarafindan
insa edildigine inanilir. Diger yandan Dede Korkut Hikéyelerinde
kadinlarin giizelliginden bahsederken “kaza benzer kizim gelinim”
ifadesinin kullanildigin1 gérmekteyiz (Ergin, 1994). Kaz ayni1 zamanda
metaforik bir 6zellige de sahiptir. Yiiksek seviyede bulunanlari temsil eder.

Kazin mitolojide ilahi ve benzetme motifi olarak kullanildigini
gormekteyiz. Her iki kullanimda da onun varlik motifinin arka planinda
derin bir anlam tasidig1 goriilmektedir. Bu ytlizden halk dili ve kiiltlirinde

4 Sever, Mustafa (), Tiirk Mitolojisinde Kuslar, Milli Folklor, Y1l 11, s. 42.
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kaz ayr1 ve 6zel bir anlam tagimis ve anlatimin yaninda sembolik deger
olarak da kullanilmigtir. S6z gelimi Saman davullarinda kaz figiirlerinin
yer almasi buna en giizel ornektir. Yol gostericidir, Saman’a gitmesi
gereken gilizergahi belirler, ona ogiitler verir. Eski Uygur metinlerinde
Buddha’nin kaza benzetildigi goriilmektedir (Kaya, 1994).

Kaz etrafinda cesitli efsaneler de anlatilmaktadir. Bunlardan en
bilineni “Sar1 Kiz Efsanesi”dir. Efsaneye konu olan mekanin adi da “Kaz
Daglar1”dir. Soylenceye gore geng ve giizel bir kiz olan Sar1 Kiz, kdyiin
delikanlilarina yiiz vermez. Onlar da kendisine iftira atarlar. Babasi bu
iftiralara ve sdylentilere daha fazla dayanamaz, kizim1 Sldiirmeye de
kiyamadig i¢in kazlari ile birlikte onu daha sonra Sar1 Kiz Efsanesinden
admi alacak olan Kaz Daglari’na gotiiriir. Amaci onun ecelinin kendi
elinden degil, kurtlar kuslar tarafindan olmasidir. Sar1 Kiz’1 dénmesi
miimkiin olmayan bir bdlgeye biraktiktan sonra geri donen baba, bir
middet sonra gesitli rivayetlere sahit olur. Sar1 Kiz, o bdlgeden gecip
gidenlerin yardimina kosan, sikintis1 olanin sikintisini halleden biri olarak
anlatilmaya baslanir. Babas1 kizinin gergek durumunu 6grenmek igin
tekrar Kaz Daglari’na gider. Sar1 Kiz, babasini goriince ¢ok sevinir. Babasi
da kizinin gergekten sylendigi gibi ermis biri olup olmadigini merak eder.
Kizindan abdest almak i¢in su ister. Bulunduklar1 yerde su olmamasina
karsin Sar1 Kiz, ayagim vurarak oradan su ¢ikarir. Babast bunu goriince
kizinin gergekten ermis biri olduguna inanir. Sar1 kiz da sirr1 ortaya ¢iktigi
icin birden ortadan kaybolur. Sar1 Kizin babasi da kizina yapilan iftiralara
cok iiziildiigii i¢in bir tepede ruhunu teslim eder.

Bu soylencede Sar1 Kiz ve kaz arasinda kurulan bag, kazlarin
giizellik bakimindan Sar1 Kiz’la es tutulmasinin yaninda, onlarin
koruyuculuk 6zelligine de dikkat gekilir.

Kaz, Tiirk mitolojisinde oldugu gibi Fin-Ugor mitolojisinde de
onemli bir yere sahiptir. Ayn1 zamanda Roma ve Yunan tapimaklarinda kaz
figilirlerine rastlamaktayiz. Cin’de yeni evli ¢iftlerin birbirlerine bagliligini
saglamak amaciyla bir ¢ift kaz armagan edilirmis (Akalin 1993: 101).

Hayatin hemen her alaninda rastladigimiz kaz, bir canlhi tiirii
olmanin 6tesine gegerek hayata dair varlik degerlerini ifade eden bir araci
haline doniismiistiir. Buradan hareketle kazin Tiirk halk tiirkiilerinde ele
almisint  gerekcelendirmek ve ortaya c¢ikan baglanti gerekgelerini
sorgulamak yararli olacaktir.

Turkilerde Kaz

Tiirkiilerde kaz farkli algilar1 karsilamak {izere yer almaktadir.
Genellikle giizellik imgesi olarak kadin ve kizi temsil ettigi, kazin
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gOoriintiisii, yasayist ve otiisii ile farkli cagrisimlara neden oldugu goriiliir.
Turna kusu ile birlikte bahar1 miijdeleyen kaz, su kenarlarinda bulunmalari
ve birbirleri ile kurduklarn iliskiler bakimindan farkli yansimalara
kaynaklik etmektedirler. Turna, 6rdek ve kaz, ortak bir mekéana sahip
olmalarindan o6tiirii, ¢evre iliskilendirmeleri her zaman ayni olmustur.
Benzetme ve ¢agrisimlarda, bu ii¢ kusun iliskilendirmelerine siklikla sahit
oluruz.

Yabani kazlar, gé¢men kuslardandir. Yilin belli mevsimlerinde
gb¢ eden kazlar, daha sonra geri donerler. Onlarin bu durumu tiirkiilere de
konu olur. Makedonya sinirlari iginde bulunan “Sar Daglar1”, (Tirkler
buray1 fethedince Maya Dagi olarak isimlendirilmistir.) iizerinde irili
ufakli birgok g6l bulunmaktadir. Bu goller, kazlarin mekan tuttugu ve
barindig1 yerlerdir. Go¢ zamani, Vardar Ovasi’ni asarak go¢ eden kazlar,
daha sonra geri donerler.

Bilindigi iizere, biz insanlar da Kimi zaman g¢esitli zorlama ve
felaketler, kimi zaman da kendi istegimizle yurdumuzu terk etmek zorunda
kalabiliriz. Her iki hélde de ayrildigimiz yere donmeyi arzu ederiz. Bu
ylizden, tiirkiilerde islenen temalar i¢inde gurbet ve ayrilik ve bu ayriliklar
igerisinde sila hasreti 6nemli bir yer tutar. “Vardar Ovas1” adli tiirkiide, sila
hasretine atifta bulunulur.

I. Murat Uskiip’ii kusatir. Daglara kagan ahali, Osmanli Devleti’ne
siginmak i¢in daglardan ovaya iner. Bu kalabaligin iginde bulunan ve ayni
zamanda Tirkilye kaynaklik eden gen¢ kiz da buradadir. Bu gen¢ kizi
Candarli Halil Paga, himayesine alir. Yurdundan koparilan gen¢ kizda
stirekli bir vatan hasreti vardir. Tiirkii, bu hasreti dile getirir. Mayadag’dan
kalkan ve tekrar geri donen kazlar da gittikleri yerde kalmadiklart igin geng
kizin duygularina ilham kaynagi olur.

“Mayadag dan kalkan kazlar
Al topuklu beyaz kizlar
Yarimin yiiregi sizlar
Eylenemem aldanamam

Ben bu yerlerde duramam

Vardar Ovasi Vardar Ovasi

Kazanamadim sila parast
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Mayadag ’in yildiziyim

Ben annemin bir kizyyim
Efendimin sag goziiyiim
Eylenemem aldanamam
Ben bu yerlerde duramam™

Mayadaglari’m1 asarak go¢ eden kazlarin tekrar geri donecegi
bilinir. Turkiyl soyleyen de onlarla kendi arasinda bir bag kurar.
Mayadagi’ndan ayrilan kiz, kazlar gibi geri donememistir. Bu yiizden,
“Eylenemem, aldanamam, bu yerlerde duramam” demektedir. Kazlar,
goriintl giizelligi ile “Al topuklu beyaz kizlar” arasinda, algi ¢agrisimina
neden olmustur.

Kaz ve giizellik arasinda ilginin kuruldugu tiirkiilerden biri de Asik
Gevheri’ye aitir.

“Sabahtan bizim pinara
Iki gelin ii¢ kiz geldi
Birbirlerini kovarak

Sandim ki gole kaz geldi

Birinin adi Dudu
Odur giizellerin tadt
Kim tarad: kimler yudu

Zuluf gerdana az geldi

Birisinin adi Inci
Severler glzeli genci
Koynunda gifte turuncu

Verdi agzima bal geldi

Birisinin adi Ayse
Benleri var cifte ¢ifte

Iki elinde menevse
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Stikiir Mevla'ya yaz geldi

Birisinin adi Fatma
Kaslar: var catma catma
Kadir Mevla'm sabah etme
Bu gece bize az geldi.”

Kizlarin pinara su almaya gelmelerindeki yansima, saire ‘kaz’lari
cagristirir. Kazlar sulu ve sulak yerlerde bulunurlar. Onlarin yasam
mekanlar1 arasinda suyun 6nemli bir yer tutmasindan 6tiirti, onlar icin su
olmazsa olmazlardan biridir. Su basinda kazlarin birbirini kovalamalari,
birbirleri ile oynamalar1 arasindaki ilgi, su doldurmaya gelen kizlar
arasinda da kurulmustur.

Sivas yoresinde sOylenen bir tirkide, “kaz” ile naz arasinda
baglant1 kurulur. Bilindigi gibi kazlar otla beslenmektedirler. Bu ylizden
sulak ve otluk bolgeleri daha gok tercih ederler. Turkide “kaz”in beslenme
alan1 olarak c¢ayira salinmasi, bunun yaninda nazli nazh yiiriimeleri ile
kizlar arasinda ilgi kurulmaktadir.

“Cayir uzun aman sali da verdik kazlar
Pek nazlidwr yandim yandim

Su Sivas'in kara gézliim kizlar

Yas1 kiiciik aman ¢ekilmiyor nazlart”

Kaz eti, kendine 6zgii damak tadi ve kalori 6zelligi bakamidan
Ozeldir. Baz1 yorelerde, 6zelikle Kars’ta kaz eti ile yapilan yemekler dikkat
cekicidir. Kis mevsiminde oldugu kadar, 6zel giinlerde kaz eti ile yapilan
yemekler biiyiik bir 6zenle hazirlanir ve sunulur. Kul Sahin’dens alinan bir
tlrklde buna atifta bulunulur.

“Koyun kuzu yamacina yayilir

Aksam olur teker teker sayilir

51952 yilinda Kars Cildir’da diinyaya gelen Kul Sahin’in asil adi Salih Sahin’dir.
Saz ¢almay1 babasindan 6grenir. TRT Kars Radyosu Serhat’tan Sesler Korosu’nda saz
calmaya ve tiirkii derlemelerine basladi 1984 yilinda “Ozanlik Gelenekleri ve Dogulu Saz
Sairleri” ve “Baglama Metodu” adl1 eserlerini yayimladi. Tiirkiye Agiklar Bayraminda jiiri
yeligi yapti. “Kuzey Dogu Kiiltiiriinde Kars Manileri (Horaveller - Laylalar) ve Kars
Ardahan Igdir Tiirkiileri ve Oyun Havalar1” eserini yayimladi.
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Misafirler kaz etine bayilr
Yaz olanda bizim yayla guzeldir.”

Kazlar hakkinda sdylenen tiirkiilerden biri de ismet Kogkar’a aittir.
Sanat¢i, “kaz”larin kir ¢icegi gibi nazli olusundan, Murat kenarinda
oynasmasindan bahseder. Tiirkiiniin genelinde, “kaz”mn  goriintii
giizelliginin 6tesinde, gosterge yansimasi da ele alinmaktadir.

“Yoncalidan gazlar ¢ikar ¢cayira
Kir gigegi gibi kira yayila

Cok nazlidir ¢itkamazlar bayira

Gaz gaz naz naz naz etme gel yanima

Gaz gaz naz naz gryarum ben canima

Murat kenarinda oynasir gazlar
Yarimden ayrildim yiiregim sizlar

Yanima gelmiyor gelinler kizlar

Gaz gaz naz naz naz etme gel yanima

Gaz gaz naz naz giyarum ben canima

Gazim gider ben ardina bakarim
Gozlerimden kanli yaslar dékerim

Hem derdini hem de nazin cekerim

Gaz gaz naz naz naz etme gel yanima
Gaz gaz naz naz gryarum ben canima”

Kaz etinin lezzeti ve giizelligi ile ilgili Asik Ruhsati de sunlari
sOylemektedir:

“Kadayif kahvalti kaz da 6glene
Dinyalar durdukca vara stylene



83
AKAD (10-11), Aralik 2019 / Kilturel Bir Form...

Maydanos sohretli tere dillene
Kahbe gok soganin devranina bak

Ruhsati, bir baska tiirkiisiinde “kaz” etinin lezzeti ve dnemi ile
ilgili sunlar1 syler:

“Sat ile salamur yaglica ¢orek

Dal ile doldurma kadayif borek
Tiile tavsan eti kaz eti gerek

Zu ile zuliim istemem adli severim.”

Kaygusuz Abdal’in “Kaz Destani”’nda kaz etinin ge¢ pismesi
tizerinde durulur. Gergekte de kaz et ¢ok gec pisen ve bu yiizden de sabir
isteyen bir yemek ¢esididir. Zaten bu 6zelliginden otiirii, oldukg¢a lezzetli
ve damak zevki yiiksek bir yemek cesididir.

“Bir kaz aldim ben karidan
Boynu da uzun borudan
Kirk abdal kanin kurudan

Kirk giin oldu kaynatirim kaynamaz

Sekizimiz odun ceker
Dokuzumuz ates yakar
Kaz kaldirmis basin bakar

Kirk giin oldu kaynatirim kaynamaz

Kaygusuz Abdal n’idelim

Ahd ile vefa glidelim

Kaldrib postu gidelim

Kirk giin oldu kaynatirim kaynamaz”

“Kaz” hakkinda Muhtar Yahya Dagli’nin derledigi bir tlirkii, tam
anlamiyla bir dramatik yap1 olusturmaktadir.

“Babina geldim soylerim

Bu seb ne buldum soylerim
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Iki ordekle bir kazin

Naksint aldim soylerim

Bir dostumun var bir kazi
Giiya ki balaban kuzi
Sizlere nakleyleyeyim

Eger dinlerseniz bizi

Bir giin iki 6rdek alir
Yapcacik evine gelir
Ordekleri de bahgeye

Gezsin diye salverir

Ordekleri ¢iin kaz gorir
Onlarn iistiine yiiriir
Ordekler bu hali goriip
Birbirine arka verir

Kaz ister bunlari dove
Bunlar bakisirlar goge
Iki taraftan sarilip

Saswrtirlar dove dove

Kaz alwr birin altina
Cikip oturur iistiine
Ol hali goriince 6rdek

Acyp yanar dostuna

Ordek ne yapti gor isi
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Kapti yerden kaya tasi
Kaza firlatti ol ordek

Kazin da yarildr bas

Basindan akinca kani
Kazin da acidi cani
Birinin kapti boynundan
Ol biri aldi tabam

Ordek buldu kiligim
Alamiyor solugunu
Ordek kafadar eyledi
Bulup bir Hint tavugunu

Getirdi kazin iistiine
Kazla déviismek kasdine
Hindi tavugu da kabardi

Bir sopa aldi destine

Tavuk da kacirdl kaz
Var idi anda bir tazi
Tazi ile kaz bir oldu

Tavuk eyledi niyazi

Tazi tavukla birlesti
Asina imis goriisdii
Araya girip sulh etti
Kaz ile ordek barist1”
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Asik Kul Sahin’in bir bagka tirkiisinde bahar mevsiminin
mujdecisi olarak bilinen kaz, diger bilesenlerle birlikte ele alinir. Bilindigi
gibi bahar gelince dogada meydana gelen degisme ve gelismeleri gosteren
bir¢ok unsur bulunmaktadir. Koyun ve kuzunun yaylaya ¢ikmasi, kazlarin
gelmesi ve her seyden 6te dogadaki biitiin giizelliklerin ortaya ¢ikmasi
bunlar arasinda sayilabilir.

“Yaz olanda yaylalarda gezilir
Koyun gelir, kuzu gelir, kaz gelir
Giizellerin diizenleri yazilir
Giiliis gelir, eda gelir, naz gelir”

Ankara Sereflikoghisar’dan derlenen bir tiirkiide¢  baharin
gelisinin gostergesi olarak “kaz”lara atifta bulunulmaktadir.

“Bizim ele bahar ile yaz geldi
Sizin ele turna ile kaz geldi

Amman amman mor menevgse
Haydi yaniyorum ben bu ise”

Kerkilk Telafer’den Asik Yasin’den derlenen” bir tiirkiide baharin
gelisinde “kaz”in bir gosterge unsuru oldugunu ve bunun dile getirildigini
goérmekteyiz.

“Bizim elde bahar olur yaz olur
Goller dolu 6rdek ile kaz olur
Gozeler icinde yuz bin naz olur
Giinalum af eyle can sana kurban”

Kirikkale Keskin Haci Tagan’dan® alinan bir tiirkiide de baharin
gelisi yukaridaki tiirkiilerde sozii edilen sekilde dile getirilmektedir.

“Menevse biter de bahar yaz gelir
Bizim ele ordeginen kaz gelir

Aman nenni mor menevseye

6 Nezir Gorkem-Ankara Devlet Konservatuari
7 Derleyen: Mehmet Ozbek
8 TRT Istanbul
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Giiliim saswrryorum ben bu ise”

Asik Veysel, “Su Karsiki Daglar” adli tiirkiisiinde, baharin

gelisinin gostergesi arasinda “kaz”lara dikkat ceker.

“Iste geldi bahar yazlar
Otiigiiyor turna kazlar
Hatira degmen sahbazlar
Sizler amanl amanh”

Pir Sultan Abdal ise bahar ve kaz arasindaki iliskiye bagka bir

agidan bakar:

“El ettiler turnalara kazlara
Daglar yesillendi dondii yazlara
Cigdemler takinsin soylen kizlara
Nigin gitmez Yildiz Dagi dumanin”

Insan  hayatinda sevgiyi  gosteren cesitli  degiskenler

bulunmaktadir. Bunlar1 ifade ederken cesitli gostergelerden yararlaniriz.
Bunlar ¢ogu zaman ortak algilarin da gostergesidir. Kisiye gore degismez,
onlardan sz edilirken herkeste ayni kanaat olur. Orta Anadolu’dan
derlenen bir turkide bu durum séyle dile getirilmektedir:

“Su diinyada ii¢ sey vardir goriiniir
Biri keklik biri 6rdek kaz da var
Keklik senin drdek senin kaz senin
Suya giden top zUlufli yar benim™

Van Ercis’te Mustafa Dokumaci’dan alinan bir tiirkiide kazlarin

cimende surti halinde yayilis1 kizlart ¢agristirir.

“Cimende slru kazlar
Kanatlar: beyazlar
Kag giindiir gérmemisem

Cigerim ona yanar.”

9 Ahmet Yamact
'° Hiisamettin Subasi
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“Kaz gibi yolmak” deyimi, bir kisinin toylugunu, acemiligini
kullanarak ondan menfaat elde etmek anlamina gelir. Bu deyimin gercek
anlamu ise, kaz tiiylerinin ¢ok kolay yolunmasindan ileri gelir. Oyle ki kaz
canli iken bile tiiyleri yolunabilir, onun bunu ¢ok hissetmedigi goriiliir. Bu
gergek durum deyime ve bununla birlikte tiirkiilere de konu olmustur.
Dervig Kemal’den Feyzullah Cinar’in derledigi tlirkiide bu durum sdyle
dile getirilir:

“Fakirin yoksulu kaz gibi yolan
Mazlumun sirtinda saadet kilan
Zahiri sekilde Miisliiman olan
Kullar giinden giine aziyor kardas”

Genel olarak bakildiginda, tiirkiilerimizin kaz ve onun etrafinda
olusturdugu anlatma unsurlarinda kullanilan beslenme unsurlarinda, daha
cok etkileyici unsur bakimindan degiskenlik oldugu goriilmektedir. Bu
degiskenlige sebep olan temel gerekge, kazin bir kus cinsi olarak hem
evcil, hem de yaban hayatimi birlikte yasamis olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Sonug¢ ve Degerlendirme

Tiirkiilerde biitiin canlilar kendi 6zelliklerinin diginda sembolik bir
anlam tagimaktadir. Bu anlami olusturan olgularin her biri, kendi gergeklik
goriintlisiiniin islevselligi ile birlikte ele alinir ve yansitilir. Daha agik bir
ifade ile semboliin yansimasi kendi ger¢ekliginin sinirlarini hi¢bir zaman
agsmaz. “Kaz” da her zaman bu sinirliliklar iginde ele alinmis ve sembol
olarak kullanilmistir.

Kuslar igerisinde “kaz”, hem evcil, hem de yaban hayati
yasamasindan otiiri, tiirkiilerde daha 6zgiin ve farkli 6zellikleri ile birlikte
ele alimmistir. Bu 6zelliginden 6tiirii kimi zaman giizellige, kimi zaman
gurbete, kimi zaman da yasamin ¢esitli asamalarina atifta bulunulmaktadir.

KAYNAKCA

Akalmn, L. Sami (1993) Tiirk Folklorunda Kuslar, Ankara: Kultlr
Bakanlig1 Yaylari.

Dagli, Muhtar Kaya (1945). istanbul Mahalle Bekgilerinin Destan
ve Mani Katarlart (1945). Der.: Muhtar Yahya Dagli , C.H.P. Eminonii
Halkevi, Kiitiiphane ve Yayin Kolu, Destan Serisi I, Istanbul.
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AKADEMIK KAYNAK DERGISi YAYIN iLKELERIi (AKAD)
1. Genel:

Akademik Kaynak Edebiyat ve Dil Arastirmalar1 Dergisi (AKAD)
yilda iki kez yayimlanir. AKAD hakemli bir yayindir. AKAD Tiirk dili ve
edebiyati, genel edebiyat, folklor, dilbilim, gostergebilim ve belagat
alanlarim1 kapsamaktadir. Yazilarda belirtilen diisiince ve goriislerden
yazarlar1 sorumludur. Makalenin yazar1 adini, soyadini, gérev yaptigi
kurumu ve akademik unvanini tam ve agik olarak belirtmeli, kendisiyle
dogrudan iletisim kurulabilecek agik adres, telefon numarasi ve elektronik
posta adresini vermelidir. Dergide belirtilen konularla ilgili, asagida
belirtilen tiirlerde yazilara yer verilmektedir.

2. icerik:

2.1. Makaleler: Dergiye gonderilecek yazilar bahsedilen
konularla ilgili akademik standartlara uygun, orijinal, daha 6nce herhangi
bir yerde yayimlanmamig ¢aligmalar olmalidir.

2.2.Tercimeler: Belirtilen konu basliklar ile ilgili yayimlanan
yabanci dildeki makalelerin terclimelerine de yer verilecektir.

3. Hakemlik Suresi:

AKAD’da yayimlanmak iizere gonderilen 6zgiin makaleler, yayin
kurulu tarafindan incelendikten sonra konunun uzmam iki hakem
tarafindan degerlendirilir ve iki hakemin olumlu rapor vermesi halinde
yayimlanir. Hakemlerden birinin olumsuz, digerinin olumlu goriis
bildirmesi durumunda yayin kurulu, hakem raporlarini inceleyerek
makalenin islem siirecini {liglincli bir hakeme gonderme yoniinde ya da
yazarina iade etme seklinde belirler. Makalenin yayimlanabilmesi i¢in en
az iki hakemin olumlu goris bildirmesi gerekir.

4, Dil:

Derginin yayn dili Tiirkce ve Ingilizcedir. Tiirkce-Ingilizce baslik,
0zet ve anahtar kelimeler (en az 3 en fazla 8) yaziya eklenmelidir.
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5. Yazim Kurallan:

5.1. Yazilar Times New Roman yazi tipiyle 11 punto ve 1.5 satir
araligiyla yazilmalidir. Paragraf baglarinda tab tusu, paragraf aralarinda
enter tusu kullanilmamalidir.

5.2. Metin icinde géndermeler ad ve tarih ve/veya sayfa olarak
parantez icinde belirtilmelidir. Ornek: (Ozsar1 2007) veya (Ozsar1 2007:
98). Bes satirdan az alintilar satir arasinda ve tirnak i¢inde bes satirdan
uzun alintilar ise satirin sagindan ve solundan birer santimetre igeride, blok
halinde, 10 puntoyla, tek satir araligiyla verilmelidir.

5.3. Agiklama notlart metin sonunda numaralandirilarak verilmeli
ve sadece aciklamalar i¢in kullanilmalidir.

5.4. Makalenin sonunda yer alacak Kaynaklar bolimiinde kitaplar
(koyu) ve makaleler (dergi ad1 koyu, cilt Romen rakamiyla, sayi, iist liste
iki nokta sayfa numaralari) alfabetik sirayla verilmelidir.

GOKCEK, Fazil (2004). “Bigak¢izade Ismail Hakki, Hayati ve
Eserleri”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi, [zmir, 11: 129-
146.

TANPINAR, Ahmet Hamdi (1988). XIX Asir Tiirk Edebiyati
Tarihi, Istanbul: Caglayan Basimevi.

5.5. Bir yazarin birden fazla yaymi kaynak gosterildigi takdirde
yayinlar tarih sirasiyla, ayni yazarin ayni yildaki yaynlar ise (2007a),
(2007b) seklinde harf sirasiyla verilmelidir.

5.6. Tezlerin hangi iiniversitede yapildigi ve hangi akademik
dereceye (ytiksek lisans, doktora) yonelik oldugu belirtilmelidir.

6. Makale Gonderisi:

Dergiye makale gonderisi info@akademikkaynak.com veya
mozsari@balikesir.edu.tr adresinden olmalidir.

Yukaridaki ilkelere uygun olmayan yazilar degerlendirmeye
kesinlikle alinmayacaktir.
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SUBMISSION GUIDELINES FOR ACADEMICAL SOURCE (AS)
1. General:

Academical Source (AS) is published twice a year. AS is a refereed
publication. AS accepts works in social sciences such as Turkish Language
adn Literature, general literature, folklore, linguistics, semiotics and
rhetoric. Authors themselves are responsible for opinions stated in their
articles. The outhors’ names, last names and academic positions should be
written. | addition, the full postal address, telephone numbers and a mail
address of the outhor(s) who will check proofs and receive correspondes
and offprint should also be included. Articles and other types of scholarly
works indicated below will be considered for publication.

2. Contend:

2.1. Articles: All submitted Works must be studies in the subjects
indicated above, comply to academic standards, must be an original work
having not published before.

2.2. Translations: The translations of the articles about the
indicated titles published in foreign languages will also be involved in the
journal.

3. Referring Time:

After orijinal manuscrips are ezamined by Executive Board, they
are peer-revieved by two referees. In the case one of the referees informs
negative opinion while the other positive, editorial board, examining the
reports of referees, might decide either sending article to a third referee or
returning it back to the author. Fort he article to be published, at least two
referees agree on the publication of the work.

4. Languages:

The publication language of the issue are Turkish and English. The
manuscrips must have title, abstract and also keywords (3 and 8) both
Turkish and English.

5. Style Guidelines:

5.1. Manuscripts must be written with the times new roman 11
point with 1.5 line spaced. Tab and enter key must not be used for
paragraphs.

5.2. Texts must follow in-text footnote system (APA System). |
parentheses in the text, author’s name, date of publication, and page
number is given. If a source is cited mayn times, parentheses are given
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instiead of “ibid, idem, op.. cit. etc.” For example, (Ozsari 2007) or (Ozsari
2007: 98). Quoted passages under five lines must given by quotetion mark.
If quoted passages is over five lines, they must be given 1 cm margins from
left and right side of line as block with 10 point and odd line spaced.

5.3. Additional information must be given end of the text as
endnotes enumerated 1, 2, 3.

5.4. References must include only the cited sources and be given
in alphabetical order. Books names must be written bold. Articles must be
written (name of journal is bold, volume in Romen number, issue number,
colon and page numbers) as below:

GOKCEK, Fazil (2004). “Bicak¢izade Ismail Hakki, Hayat: ve
Eserleri”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Arastirmalari Dergisi, [zmir, 11: 129-
146.

TANPINAR, Ahmet Hamdi (1988). XIX Asir Tiirk Edebiyati
Tarihi, Istanbul: Caglayan Basimevi.

5.5. If more than one source of the some author is citedi, they must
be put in a chronological order from the oldest to the newest. Sources of
the some years must be given letters “2007a, 2007b”.

5.6. The university and academic degree (MA. Or PH.) of
academic thesis must be given.

6. Submissions:

Submissions should be done via the e-mail address:
info@akademikkaynak.com and mozsari@balikesir.edu.tr.

Manuscripts not prepared on the directions above will not be taken
into consideration for publication in AKAD.
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	TAKDİM
	İlk sayısı 2013 yılında yayımlanan Akademik Kaynak Edebiyat ve Dil Araştırmaları Dergisi (AKAD), elinizdeki son sayısıyla birlikte yedinci yılını tamamlamış bulunmaktadır. Süreli yayınların sürekliliği konusundaki bilinen sıkıntılara rağmen derginin b...
	Altı ayda bir olmak üzere yılda iki sayı (Haziran, Aralık) olarak yayımlanan AKAD, hem basılı hem de www.dergipark.org.tr üzerinden online ve açık erişim “ulusal dergi” statüsünde yayın hayatını sürdürrecektir. Şimdiye kadar alana dair nitelikli makal...
	AKAD’ın son sayısında altı makaleye yer verilmiştir. Prof. Dr. Ali Duymaz, “Eşik Kültü ve Taptuk’un Eşiğindeki Yunus Emre” başlıklı yazısında “eşik” kavramının bir kült hâline gelişini Yunus Emre ile Taptuk Emre arasındaki saygı ve bağlılık ilişkisi ü...
	Bilindiği üzere dergicilik faaliyetlerinde yazar ve hakem, sürecin iki önemli unsurudur. AKAD’ın bu son sayısına gönderdikleri makalelerle dergimize destek veren yazarlarımıza, yazıları okuyup değerlendiren ve daha sağlıklı metinlerin ortaya çıkması i...
	Şimdiye kadar çoğunlukla Balıkesir Üniversitesi Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü öğretim elemanlarının gayretleri neticesinde okuyucuyla buluşan derginin yeni sayılarda yurt içi ve yurt dışından gelecek akademik yazılarla daha da zenginleşeceğini umuyoruz.
	AKAD’ın yeni sayısının Türkoloji camiasına faydalı olmasını temenni ediyoruz. Yeni sayılarda buluşmak dileğiyle…
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	EŞİK KÜLTÜ VE TAPTUK’UN EŞİĞİNDEKİ YUNUS EMRE
	Ali DUYMAZ0F(
	Bozkır toplumlarındaki basamak anlamını taşıyan eşik kavramı, yerleşik hayata geçişle birlikte kapı kavramıyla birleşerek bir kült halini almıştır. Yerleşik medeniyeti yaşayan ve öneren evliya ve erenlerin de bu kültü gerek yaşarken gerekse öldükten s...
	Anahtar kelimeler: eşik, kültür, yunus emre, halk inanışı
	The Threshold Cult and Yunus Emre on the Threshold of Taptuk
	The concept of threshold, which means the stair in steppe societies, has become a cult by merging with the concept of door with the transition to settled life. It draws attention that the saints who lived and proposed the settled civilization also use...
	Key words: threshold, culture, yunus emre, folk beliefs
	Türkçede bosağa, işik, eşik gibi sözlerle ifade edilip dinî-tasavvufî kültür ve edebiyatta âsitâne, dergâh gibi sözlerle benzer anlam taşımaya başlayan eşik sözü, içerdiği kavram alanı gibi bugüne dek gözlerden uzakta kalmış, eşiktekiler gibi ihmal ed...
	Bugüne kadar mimariden edebiyata değişik soyutlamalar da dâhil çok geniş bir anlam ve çağrışım alanı yaratmış olan eşik kavramı üzerinde en derli toplu ve ilk bilgileri Ziya Gökalp vermektedir. Gökalp, bir yandan eşik sözünün kökeni üzerinde hipotez d...
	Ziya Gökalp, Türk Töresi adlı eserinin “Şamanizm Dininde Ruhlar” başlıklı kısmında eşik sözü ile eş sözü arasında bağlantı kurar. Gökalp, Türklerde adeta insanın gölgesi gibi yanından ayrılmayan üç manevi ruhtan bahseder. Bu ruhların isimleri, “eş”, “...
	Ziya Gökalp, Türk Medeniyeti Tarihi adlı eserinin aile bahsinde eşiğin kutsallığına ve işlevine tekrar dikkat çeker: “Eski Türklerde eşik de mukaddesti. Yabancı bir adam eşiğe basarsa çarpılırdı. Evlerin taarruzdan masuniyeti eşiklerin bu kutsiyetind...
	Gökalp’ın örneğinden hareketle Dede Korkut Kitabı’ndaki eşik meselesi üzerinde biraz daha durmayı gerekli görüyoruz. Dede Korkut Kitabı’nda “işik” şeklinde geçen sözün anlam dünyasında kapı, eşilmiş yer, saray, otağ, devlet kapısı, giriş, methal, diva...
	Gökalp’ın ayrıntılı olarak üzerinde durduğu ve Dede Korkut Kitabı’ndan somut örneklerle söz ettiğimiz eşik kavramı, mitolojik metinlere yaslanan kaynaklarda da benzer şekilde yer alır. Nitekim Bahaeddin Ögel, Radloff, Verbitskiy gibi bilim adamlarının...
	Ögel’in aktardığı bir başka bilgi ise “eşik ruhu” üzerinedir. Verbitskiy’den naklen 1840 yılında Altay şamanlarının göğe çıkma törenleri hakkındaki raporda şu ifadeler yer almaktadır: “Pura, yani Şamanın binip göğe çıktığı atın ruhu, İslamiyet’teki “B...
	Ögel’in üzerinde durduğu bir başka anlam ise “eşik”in mevki, statü belirlemedeki rolü üzerinedir. Şecere-i Terakime’de yer ve ülüş düzeninde “iç eşik” Irkıl Hoca’ya verilmiştir: “Irkıl-Hoca, kapının iç eşiğinde oturdu. Koyunun göğsünü, döşünü (töş) on...
	Emel Esin de mimari eksenli değerlendirmelerinde ocağın etrafındaki mekânın kozmografik mana alması, kubbenin göğe teşbihi, dört yön ve kapı eşiği tanrılarına tapılması gibi âdetlerin Çin kaynaklarında kadim Chou (M.Ö. 1059-249) devrine izafe edildiği...
	Uygurların, “eşik”e kurban verdiğini, “tör”ün töreye (beye) özgü, eşiğin ise en aşağı makam olduğunu belirleyen Esin, Eski Çin’de ateş unsurunun zirvede bulunduğu zamanda doğanların göğe kurban edildiğini, özellikle kız çocuklarının o günde kapı eşiği...
	Eşikte yer alanların davranışlarına da temas eden Esin, Kutadgu Bilig kaynaklı bir bilgi vererek kapı eşiğinde oturanların bağdaş kuramadıklarını (Esin 2006: 322), Moğollarda da terbiye ve dinî inançlar icabı kimsenin ayağının tabanını başköşede otura...
	Kısacası Emel Esin, Çin ve çevre halkların mimarisinde rastlanan eşik kavramı ile Kutadgu Bilig’de görülen eşiğe, otağ ve mesken sahibiyle ilgili temsili olarak anlam verilmesini ve Osmanlı-Bektaşi geleneğinde “meydan”ın eşiğine temsili anlamlar atfed...
	Konuyu uzatmak ve değişik kaynaklardan örnekler vermek mümkündür. Ancak biz bir iki yabancı kaynakla konuyu toparlamak istiyoruz. Öncelikle dinler tarihi araştırmacısı Mircea Eliade’nin değerlendirmelerini özetlemek isteriz: Eliade, bu konuya Kutsal v...
	Benzer düşünceleri Gaston Bachelard da Mekânın Poetikası adlı eserinde dile getirmektedir. Bachelard, eserinin “kasa” ile ilgili beşinci bölümünde “Kaba şiddete direnebilecek bir kilit düşünülemez. Her kilit, hırsıza çıkarılmış bir davettir. Kilit, ru...
	Eşiği, Baba Evi'ndeki
	Gelişlerin ve gidişlerin
	Geometrik yeri olarak tanımlarken
	Yakalıyorum kendimi
	Ve insanın aklını bir hiç için, boşluk için, düşlenmemiş bile olan bir yabancı için çelmiş olan onca "basit merak kapısını” düşünelim!” (Bachelard 2014:  236).
	Bu kısımda son olarak folklor ağırlıklı olarak Arnold Van Gennep’in Rites of Passage adlı öncü çalışması ile başlayan ve Victor Turner’in The Ritual Process: Structure and Anti-Structure adlı çalışmasında ürettiği “eşik insanları” kavramının konuya da...
	İslâmî kaynaklarda da “eşik”in mecazî olarak eş, zevce anlamını taşıdığına dair hadis rivayetleri mevcuttur. Hz. İbrahim, oğlu İsmail’in evini ziyaret eder, evde sadece eşi vardır ve eşine nasıl geçindiklerini sorup o da geçim sıkıntısı çektiğini söyl...
	Eşik, elbette tarım ve yerleşik hayata geçerek dinin etkin olduğu bir yapı kuran Türk toplumsal yapısında da yeni iğretilemelerle yeni anlamlar kazanmıştır. Farsça âsitâne ile dergâh sözleri, eşik anlamı yanı sıra büyük tekke, başkent anlamlarında da ...
	Şeyhi ile müridi arasındaki ilişki “tör” ile “eşik” ilişkisiyle bağlantılı olmalıdır. Nitekim tasavvuf edebiyatında bu ilişkinin çok sayıda örneği tespit edilebilmektedir. Bir örnek teşkil etmesi açısından Aziz Mahmud Hüdayi’nin şeyhi Üftade Muhammed ...
	Son dönem âşıklarından Âşık Veysel, ormanla ilgili bir şiirinde eşiğin ağaçtan imal edildiğini ima ederek “Bizi besler kaşık olur / Kapı, süve, eşik olur / Tabut olur, beşik olur / Ormandaki varlığa bak” diyerek eşik izleğini halk şiirinde devam ettir...
	Bu uzunca ve genel girişten sonra Yunus Emre’nin bilhassa Taptuk Emre ile bağlantısı etrafında şekillenen eşik menkıbelerine dair değerlendirmelere giriş yapabiliriz. Her ne kadar söz konusu menkıbeler Yunus Emre’nin kabri etrafında yoğunlaşsa da aslı...
	Taptuk Emre ile Yunus Emre arasındaki daha sağlıklarında iken başlarından geçmiş olarak anlatılan “Bizim Yunus” menkıbesi ile Yunus’un kabrinin Taptuk’un eşiğinde yer alması arasında bir bağlantı olduğu varsayılmalıdır. Ancak ilk olarak Köprülü’nün ak...
	“Güya şeyhi ona her nedense kırk yıl seyahat etmesini emretmiş, o da tamam kırk sene gezip dolaştıktan sonra tekrar şeyhinin dergâhına gelmiş; “Ana Bacı”yı, yani şeyhinin zevcesini bularak, şeyhinin kendi hakkındaki fikrini sormuş. O da demiş ki, “ Ya...
	Köprülü’nün de işaret ettiği gibi bu menkıbe Zengi Ata ile Seyyid Ata arasında da aynı biçimde anlatılmaktadır (Köprülü 1976: 93-94, 269). Anlaşıldığına göre veli menkıbeleri arasında yer alan bu “kalıp menkıbe”, Yunus-Taptuk Emre ikilisine de isnat e...
	Eşikle ilgili “Bizim Yunus” menkıbesinin bir başka varyantı daha vardır. Menkıbe ile mekân arasında ilişki kurulmasının bir başka örneği olan bu metin, Eskişehir’in Sarıköy’ündeki Yunus’un kabri ile Emrem Sultan köyündeki Taptuk’un kabri arasındaki il...
	“Yunus’un, şeyhine odun taşımaktan sırtı yara oluyor. Bir gün, her nasılsa, “Of!” diyor. Taptık Emre o zaman: "Of diyenin bizde yeri yoktur, gitsin!” diyor. Yunus Emre, şeyhinin yanından ayrılarak Ayaş taraflarına doğru gidiyor. Yolda giderken iki yol...
	- Sen kimin yüzü suyu hürmetine istedin de fazla yemek geldi?
	- Siz kimin yüzü suyu hürmetine istedinizse, ben de onun için istedim.
	- Biz, Emrem Sultan’m dervişi Yunus Emre için istedik.
	- Öyle ise ben de onun için istedim.
	O zaman Yunus, kendisinin ermiş olduğunu anlayarak geri dönüyor. Emrem Sultan’ın olduğu yere geliyor. Af buyurulması için Bacım Sultan’ın araya girmesini istiyor. Emrem Sultan’ın kirpikleri ve kaşları çok uzun olduğundan ancak onları elleriyle kaldıra...
	- Ben söylemem. Sen kapı eşiğine yat. O aptest almaya çıktığı zaman ayakları sana dolaşır: "bu kim?” diye sorar. Ben de o zaman söylerim. Hangi Yunus, derse bil ki seni affetmedi. Bizim Yunus mu, derse, kalkar, eline sarılırsın.
	Yunus, kapı eşiğine yatıyor. Taptık Emre aptest almaya çıktığı zaman ayaklarına bir şey takılıyor. "Bu kim?” diye soruyor. Kız da Yunus diyor. "Bizim Yunus mu?” diye sorunca, Yunus kalkıp Taptık Emre’nin eline sarılıyor. Emrem Sultan: “Sen kendine mal...
	Her ne kadar iki menkıbe ile türbeler arasındaki ilişki aynı anlamda ve biçimde değilse de Taptuk ile Yunus arasındaki “eşik” ilişkisini ifade etme hususunda bu iki menkıbe öne çıkmaktadır. Daha açıkçası bu menkıbeler, Yunus’un Taptuk’un eşiğinde yatt...
	Yunus Emre’ye izafe edilen çok sayıda türbe ve makam bulunmaktadır. Bursalı Mehmed Tâhir, bunlardan Karaman, Isparta, Eskişehir, Erzurum ve Saruhan (Manisa) vilayetlerindekileri kaydederken Köprülü, bazı yorum eklemeleriyle bu bilgileri tekrar eder. A...
	“Bunlardan başka Saruhan sancağının Kula ve Salihli kazaları arasında Emre ismindeki yetmiş haneli bir köyde sonradan ziyaret ettiğim kârgir bir türbede Tabtuk Emre'nin oğulları ve torunlarıyla türbenin içinde (Âşık Yunus) türbe kapısının eşiği önünde...
	Fuad Köprülü de, Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar adlı öncü kitabının Yunus Emre’nin medfenleri bahsine ayırdığı kısımda Salihli-Kula arasında yer alan Emre köyündeki medfen hakkında Mehmed Tâhir’den naklen şunları söyler:
	“Manisa Vilayeti’nin Kula ve Salihli kazaları arasında “Emre” adlı yetmiş evli bir köyde kârgir bir türbe vardır ki, türbe içinde Tapduk Emre ile çocuklarının ve torunlarının, kapı eşiği önünde de Âşık Yunus’un mezarı bulunur; mezar taşlarının hiçbiri...
	Yunus’la Tapduk Emre arasında geçtiği kabul edilen başka anlatılar da vardır. Mesela Yunus’un Tapduk Emre dergâhına yıllarca doğru odun taşımasını anlatan menkıbe bu anlatılar arasında ön sıralardadır. Aynı şekilde şeyhinin emriyle şiir ve ilahiler sö...
	Bu rivayet ve menkıbeler Yunus-Taptuk ilişkisini “kopmaz” biçimde bir ilişki olarak tanımlarken her ikisinin konumunu da “tör” ve “eşik” olarak farklılaştırır. Nitekim bu ilişki onların ölümünden sonraki kabirlerinin mevkiine de yansımıştır. Mesela Er...
	Cahit Öztelli’nin ifadesiyle söylemek ve özetlemek gerekirse Yunus Emre öldüğü zaman şeyhinin yattığı yerin kapı eşiğine gömülmüş. Çünkü şeyhine karşı sevgi ve saygısından dolayı vasiyet etmiş “Şeyhimi görmeğe gelenler, beni çiğnesin de öyle geçsin.” ...
	Köprülü, ilk baskısı 1919’da yapılan Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar adlı eseriyle Yunus Emre için yeni bir hayat başlatır. Yunus’un belirli tekke ve tarikat çevrelerinde, kapalı ve dar bir alanda ilahileri ve menkıbeleriyle yaşanılırlık ölçeğinde...
	Bugüne dek Yunus Emre üzerine tartışmaların yoğunlaştığı en temel konu onun kabrinin yeri meselesidir. Bir yandan yüzyıllarca kıyıda kenarda bırakılmış/kalmış bu Türkmen ulusunu XIX. yüzyıldan bu yana sahiplenme yarışına girmiş kentlerin çelişkili tut...
	Velhasıl Yunus’un yattığı yer Taptuk’un eşiğidir, daha fazla veya eksik değil. Taptuk’u ister bir veli isterse taptığı Tanrı olarak alın,  Yunus onun eşiğindedir, tıpkı hayatı boyunca olduğu gibi… “En iyi mürşit, ilim ve insan arasında kendini gereksi...
	Yunus’a isnat edilen kabirler için öncelikle iki boyutta bir bellek aktarımından söz edebiliriz. Bunlardan ilki “sözel aktarım” olarak görebileceğimiz menkıbelerdir. İkincisi ise bu menkıbelerle çok yakın ilişkisi olduğunu sandığımız somut mekân, özel...
	Yunus’un şeyhinin eşiğinde yatması “kültürel bellek”in önemli bir kısmını oluşturan “mimetik (taklidî) bellek”te bir davranış biçimini kodlamaktadır. Bu kodlayış, davranışsal olarak “şeyh-mürit” ilişkisinin eğretilenebileceği her türlü hiyerarşik yapı...
	Vesikalar, tapu kayıtları yayımlayarak Yunus’a memleket isnat etmenin bir sonuç vermeyeceği ortadadır, bu çalışmaların hizmet edeceği tek husus Yunus’u yaşatmaktır, onu istediği biçimde çoğaltmak ve yeniden üretmektir. Nitekim Yunus Emre, esrarengiz b...
	Yunus’a isnat edilen kabirler başka bir cepheden bakıldığında modernizmin ulusal kimlik mekânları oluşturma ve coğrafyayı dönüştürme sürecinin bir parçası olarak kullanılmış da sayılabilir. Yunus Emre, modern Türkiye Cumhuriyetinin kültür politikaları...
	Yunus Emre, sağ iken de öldükten sonra da Tapduk’un eşiğindedir, kapısından içeri girdiğine veya eşikten ayrılıp uzaklaştığına dair rivayetler yoktur. O, Victor Turner’in tabiriyle bir “liminal personae” yani “eşik insanı”dır. Eğer eşiğin içi olarak d...
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	CUMHURİYET DÖNEMİNDE İZMİR’DE BİR PEDAGOJİ OKULU: MUSTAFA RAHMİ VE ÇEVRESİ
	Mustafa ÖZSARI1F(
	Mustafa Rahmi Balaban (1888-1954), Cumhuriyet döneminde, özellikle Atatürk ve İnönü dönemlerinde İzmir’de felsefe grubu alanında etkili çalışmalar yapmıştır. O, ansiklopedik bilgi yayma anlayışının son temsilcilerindendir; Mustafa Rahmi’nin felsefe ve...
	Mustafa Rahmi’nin çalışmaları ağırlıklı olarak felsefe, pedagoji, psikoloji, ahlâk vb. doğrudan felsefe veya felsefenin alt alanları ile ilişkilidir. Müellifin amacı Türk insanın yetişmesi, gelişmesi ve Türk kültürünün yükselmesidir. Yazar, yükselme v...
	Mustafa Rahmi, yaklaşık 40 yıllık yazı hayatı boyunca daima insanı ve insanın eğitimini merkeze almıştır. O, İsviçre’deyken, Pierre Bovet, Edouard Claparede, Adolf Ferriere, Theodor Flournoy gibi eğitimci ve felsefecilerin derslerine katılmıştır. Türk...
	Mustafa Rahmi’nin çalışmaları sadece tercümeden ibaret değildir. O, aynı zamanda Mevlana Celalettin Rumî, Muğlalı İbrahim Şahidî gibi Türk filozoflarını okumuş ve okutmuştur. Böylece Doğu ve Batı düşünce sistemlerini birinci el kaynaklardan anlama imk...
	Bu makalede önce Mustafa Rahmi’nin düşünce evreninin gelişim süreci hakkında kısa bilgi verilecek, ardında onun oluşturduğu ve yaygınlaştırdığı pedagojik ve felsefî düşünceler İzmir ekseninde değerlendirilecektir.
	Anahtar Kelimeler: Mustafa Rahmi ve çevresi, Cenevre pedagoji enstitüsü, pedagoji, İzmir’de eğitim.
	A PEDAGOGY SCHOOL IN IZMİR DURİNG THE REPUBLICAN PERİOD: MUSTAFA RAHMİ AND ITS CİERCLE
	Mustafa Rahmi Balaban (1888-1954) made effective studies in the field of philosophy group in Izmir during the Republican period, especially Atatürk and Inönü periods. He is one of the last representatives of encyclopedic knowledge dissemination; Musta...
	Mustafa Rahmi’s works mainly focuses on philosipy, pedagogy, psychology, morals, and so on. These are directly related to philosopy or subfields of philosopy. The purpose of scholar is the upbinging and development of Turkish people and the rise of Tu...
	Mustafa Rahmi has always focused on people and their education. While in Switzerland, he attended lectures by educators and philosophers suçh as Pierre Bovet, Edouard Claparede, Adolf Ferriere and Theodor Flournoy. When he returned to Turkey, while hi...
	Mustafa Rahmi’s works is not just translations. He also read and Turkish philosophers such as Mevlana Celalettin Rumi and İbrahim Şahidi. Thus, the Easters and Western thought systems have the possibility to understand first-hand sources. He passed th...
	In this paper, firstly, bries information about Mustafa Rahmi will be given and then Mustafa Rahmi’s pedagogical and philogogical thoughts will be analyzed directly from his own writings.
	Key words: Mustafa Rahmi, Geneva Pedagogy Institute, pedagogy, education in Izmir.
	Mustafa Rahmi Balaban (1888-18 Temmuz 1953), Türk düşünce tarihinde, Cumhuriyet döneminde, özellikle Atatürk ve İnönü dönemlerinde ansiklopedik bilgi yaymanın önemine inanmış son temsilcilerden birisi olarak kabul edilmektedir (Ülken 2001: 417). Müell...
	Mustafa Rahmi Balaban’ın kültürel ve bilimsel alanda yetişmesinde dört önemli faktör belirleyici olmuştur: Bunlar aile çevresi ve Bergama, İstanbul’da aldığı pedagoji eğitimi, Cenevre Pedagoji Enstitüsü, nihayet Telif ve Tercüme Heyeti’ndeki Çalışmala...
	Mustafa Rahmi, kendisiyle yapılan röportajlardan ve çeşitli kaynaklardan elde ettiğimiz bilgilere göre, bir çiftçi ailesinin çocuğu olarak Bergama’nın Balaban köyünde R.1304/M. 1888’de dünyaya gelmiştir. Babası köyün ileri gelenlerinden Ömer Efendi, a...
	Mustafa Rahmi Bey’in iyi bir eğitimci olarak yetişmesinde İstanbul Darülmuallimîni ve bu okul çevresinde tanıştığı ve ders aldığı hocaların ciddî katkısı vardır. Mustafa Rahmi, her şeyden önce kendi isteğiyle ve ailesinden habersiz Darülmuallimin giri...
	Ünlü eğitimci Satı Bey ise Mustafa Rahmi’nin kişiliğinin gelişmesinde etkili olmuş başka bir eğitimcidir. Nitekim Mustafa Rahmi ile Satı Bey’in birbirleriyle yakın ilişkisinin bir neticesi olarak, Mustafa Rahmi İstanbul Darülmuallimînin’den mezun olur...
	Mustafa Rahmi, eğitim hayatında en önemli fırsatı 1913 yılında eline geçirmiş ve bu imkânı ziyadesiyle değerlendirmiştir. Maarif Vekâleti, 1913’te, öğretmen okullarında ve liselerde en az üç yıl çalışmış öğretmenleri eğitim amacıyla Avrupa’ya gönderme...
	Türkiye’ye döndüğünde, bir yandan Cenevre Üniversitesi’ndeki hocalarının kitaplarını, öte yandan Fustel De Coulanges, E.T. Smith, Şarl Verner, P. Stapper, William M. Dougal, Grant Conklin, M. Montesori, James Jeans, Oliver Lodge ve John Dewey gibi çağ...
	1920 yılında Cenevre’deki çalışmalarını tamamlayıp yurda dönen Mustafa Rahmi, kısa bir süre İstanbul’da kalmış, 1921’de İzmir İnas Mektebi’ne tayin edilmiştir. Burada iki yıl tarih ve tatbikat/uygulama öğretmeni olarak çalışmıştır. Mustafa Rahmi, İzmi...
	Ziya Gökalp, bilindiği gibi, 1909-1911 yılları arasında Selanik’ta kalmıştır. Gökalp aynı zamanda, Selanik Beyaz Kule’de İttihatçı gençlere verdiği sosyoloji konferansları ve Selanik Sultanisi’nde verdiği içtimaiyyat dersleriyle Türkiye’de sosyoloji ç...
	Mevlana’nın soyundan gelen ve bir Mevlevi şeyhi olan Velet Çelebi ise Azeri, Uygur, Kıpçak ve Tatar Türkçelerine vakıf olduğu gibi Arapça ve Farsça gibi doğu dillerini iyi bilmektedir (Korucuoğlu 1994). Türk Dili tarihi, folklor, metin şerhi, gramer, ...
	Mustafa Rahmi’nin TBMM Telif ve Tercüme Heyeti’ne katılmasında İzmirli Mustafa Necati Bey’in etkili olduğunu düşünüyoruz. Mustafa Rahmi, Telif ve Tercüme Heyeti’ndeki çalışmaları esnasında Türkiye’de sosyoloji ve düşünce tarihinin öncü isimlerinden bi...
	Kısaca Mustafa Rahmi’nin eğitim hayatında ve yetişmesindeki en önemli aşamalar Bergama’da aldığı eğitimin yanı sıra İstanbul, Cenevre ve Ankara’da aldığı eğitim ve edindiği tecrübelerdir. Yazar, İstanbul Darülmualliminin’de Satı Bey ve İsmail Hakkı İz...
	Mustafa Rahmi, İzmir’e döndüğü 1924 yılından vefat tarihi olan 1954 yılına kadar geçen yaklaşık 30 yıllık sürede İzmir’de farklı kurumlarda ve mahfillerde çalışmıştır. Bu kurumları harf sırasıyla görev yaptığı örgün eğitim kurumları, Fikirler dergisi ...
	Yukarıda belirtildiği gibi, Mustafa Rahmi, Ankara dönüşü ilk olarak İzmir’de Erkek Lisesi/Atatürk Lisesi’ne İçtimaiyat, Felsefe ve Malumat-ı Vataniye muallimi olarak tayin edildi. Ardından İzmir Kız Lisesi’nde, Kızılçullu Amerikan Erkek Koleji’nde ve ...
	Fikirler, İzmir’de 1927-1950 yılları arasında yayımlanmış bir süreli yayındır. Dergi önceleri Mustafa Rahmi başta olmak üzere, İzmirli eğitimciler tarafından pedagoji alanında çeviri ve telif makalelere yer veren bir ihtisas dergisi olarak çıkmıştır. ...
	Fikirler dergisi ilk çıktığı andan 1940 yılına kadar, yaklaşık 13 yıl Mustafa Rahmi’nin telif ve tercüme yazılarının yayımlandığı bir süreli yayın olmuştur. Derginin 1 Aralık 1932-1 Kasım 1945 tarihleri arasında çıkan 75-300. sayılarında Fikirlerin me...
	Mustafa Rahmi Balaban’ın İzmir Halkevi ve çevresinde gerçekleştirdiği çalışmaları Fikirler dergisindeki çalışmalarından ayrı tutmamak gerekir. Bununla beraber Mustafa Rahmi, İzmir Halkevi ilk kurulduğundan itibaren, Halkevinde aktif olarak çalışmıştır...
	Mustafa Rahmi, köylünün eğitimine dair yazdığı kitaplar, halk eğitimi alanında daha önce eşi benzeri görülmemiş çalışmalardır. Bu bakımdan Türkiye’nin en faal halkevlerinden birisi olan İzmir Halkevi’nin sunmuş olduğu imkânlar ve bu kurumun bünyesinde...
	Mustafa Rahmi Balaban’ın İzmir’deki son etkili faaliyeti Müslüman Sesi dergisi etrafında gerçekleştirdiği çalışmalardır. İlk sayısı 17 Kasım 1948’de çıkan Müslüman Sesi dergisi İzmirli veya İzmir’de çalışan ilahiyatçıların yayımlanmış oldukları bir de...
	Toparlamak gerekirse, Mustafa Rahmi Balaban, İzmir’de 1924-1953 yılları arasında geçen yaklaşık 30 yıllık dönemde epeyce etkili olmuştur. O, etkili bir felsefe grubu öğretmeni, iyi bir okul yöneticisi, İzmir Halkevi’nde bir öncü ve yönetici, Fikirler ...
	Yazar, psikoloji, felsefe, pedagoji, sosyoloji, tarım ve ziraat, düşünce tarihi, arkeoloji gibi sosyal bilimlerin farklı alanlarıyla ilgilenmiştir. Bu durum onun tek bir alanda veya tek bir kavram üzerine çalışmasına engel olmuştur. Bu bakımdan orijin...
	Akyol, Yaşar (1993). İzmir Halkevi (1932-1951), (bylt), İzmir: Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü.
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	ÇEVİRİBİLİMDE EDEBİ ÇEVİRİ, HERMENEUTİK VE KÜLTÜR KAVRAMLARININ YAPILANMASI
	Emel Morel GÖKGÖZOĞLU2F(
	Çeviri, farklı dillere ve kültürlere sahip olan toplumları yüzyıllardan beri birbirleri ile karşılaştıran ve birbirlerine yakınlaştıran bir eylem olmuştur. Bu yakınlaşmaların beraberinde getirdiği faklı düşünceler, çeviriyi salt bir bilim olarak incel...
	Anahtar kelimeler: Çeviribilim, Edebî çeviri, Kültür, Hermeneutik, Yorumbilim
	STRUCTURING THE CONCEPTS OF LITERARY TRANSLATION, HERMENEUTICS AND CULTURE IN TRANSLATION SCIENCE
	For centuries, translation has been an act of comparison and rapprochement between societies of different languages and cultures. The various ideas created by these convergences have paved the way for studying translation as a pure science. When we ta...
	Key words:  Science of Translation,  Literary translation, Culture, Hermeneutics, Interpredation.
	Çeviri, bugüne kadar insan faaliyetleri arasında en karmaşık eylemlerden biridir. Yüz yıllardır birçok dilbilimci, yazar, filozof ve çevirmen, çevirinin yönleri ve sorunları ile ilgilenmekte, çeviri süreci dilbilimciler tarafından farklı şekillerde if...
	Horace ve Cicero ile başlayan çeviri kuramları, 20. Yüzyılın ortalarına kadar ağırlıklı olarak dinî ve edebî metinlerin çevirileri ile uğraşmıştır. Bağımsız bir disiplin olarak çeviri bilimi,  İkinci Dünya Savaşı’ndan sonra çeviri enstitülerinin kurul...
	Edebiyat kültürün bir parçasıdır. Hangi çeşit eserlerin kültürel olduğu sorusu da dar ve geniş anlamda tartışma konusu olabilmektedir. Ancak dar anlamda bir değerlendirme yapıldığında, bir dil topluluğunda kültürel değere sahip olan eserlerin bu grupt...
	Bu çalışmanın amaçlarından biri, edebî metin çevirisinde kültürel özelliklerin, çevirmen tarafından nasıl yönetildiği ve bu özelliklere nasıl yansıtıldığıdır. Kültürel öğelerin kaynak metinden erek metne aktarılması sürecinde, çevirmenin yazar ve okur...
	Tüm metinlerde olduğu gibi, edebî metin çevirisi de, çeviri süreci  içerisinde değişikliğe uğramaktadır. Çeviriyi gerçekleştiren çevirmen, çeviri metninin kaynak dilden erek dile olan aktarımının önemli bir kültürel ve dilsel yapılandırma süreci olduğ...
	Edebî bir eserin çevirisi, başka bir kültüre ait metnin belirli bir dil bağlaması (Bindung) sonucunda ortaya çıkan sanatsal ve yaratıcı bir süreçtir. Bu süreç, kaynak dil veya kültüre ait metnin, hedef dil veya kültürde yeniden oluşturulmasından dolay...
	Bir toplumun edebî eserleri, o toplumun kültür yapısının bir parçasını yansıtmaktadır. Çünkü eserin içeriği ve dili, toplumsal çevreden etkilenir ve bu çevreye bağlı olarak gelişir. Çevirinin yeniden yapılan bir üretim olduğunu ve bu yeniden yaratma e...
	Okur için, okuduğu eserin orijinal esere ne derece benzediği bir kaygı yaratmamalıdır. Önemli olan okuduğu eser ile ilgili edindiği izlenimler ve değerlerdir. Edebî bir sanat eserinin başka bir dile ve kültür bağlamına çeviri yoluyla aktarılması, yaba...
	Çeviribilime, hermeneutiğin perspektifinden yaklaşıldığında, hermeneutik düşüncenin somut çeviri süreci içerisinde “aktif” olarak yer aldığını görmekteyiz. Bu süreçte çevirmenin asıl görevinin ne olduğu sorusuna da gelince, çeviri eylemini gerçekleşti...
	Yorum bilim ve çeviri arasındaki tarihsel gelişmelerin, Antik dönemde, yorum bilimin,  metodolojisinin ortaya çıkması ile başladığı görülmektedir (Stolze 1992: 54).  Fakat çeviri ve yorum bilim daha somut bir şekilde ele alınacak olursa,  öncülerinin ...
	Yorum bilim yaklaşımının merkezinde bulunan okurun anlama süreci, aynı zamanda çevirinin de temel anlayışı olarak kabul edilir (Stolze 2003: 134). Modern hermeneutik, çeviri ile hermeneutik arasında çok sıkı ve derin bir ilişki olduğunu kabul ederek, ...
	Fiedrich Schleiermacher’ın 24 Haziran 1813’te Berlin’deki Kraliyet Bilimler Akademisin’de, çeşitli çeviri yöntemleri hakkında yaptığı konuşma, aslında uzun zamandır çeviri sorunları için talep edilen metodik problemleri çözme niteliği taşımaktadır (Ce...
	20. yüzyıla gelindiğinde, çeviri ve yorum bilim alanında Martin Heidegger, Hans-Georg Gadamer ve Paul 𝑅𝑖𝑐𝑜𝑒𝑢𝑟 un da önemli çalışmalar yaptıkları görülmektedir.
	Heidegger’e göre her şeyi anlamak, dilsel,  geçici ve de var olan bir davranıştır. Anlama daima varoluşun tarihselliğine dayanır ve ona göre çeviri tarihsel varlıktan doğarak geçmişin bir anısı olarak hüküm sürmektedir (Becker; Hummel; Sander  2006: 2...
	Dil ve çeviri ontolojisi Heidegger’e göre, insanın var olma yapısında olan bir unsurdur. Böylece insanın dünyası, dil ile etkinleşir. Bu durum, insanın kendi dünyasını sadece dil aracılığı ile çevirmesi değil, dil unsurunun insanın dünyasını kapsadığı...
	Eski Yunanca kelime olan hermeneutik, Gadamer’in sözleriyle ilan etmek, yorumlamak, açıklamak anlamına da gelir. Ancak, yorumlamak aynı zamanda çeviri için de kullanılan bir kelime olduğu için, Gadamer bunu “ hermeneutiğin temel anlamı düşünce bildiri...
	Gadamer’in varsayımları, anlamanın keyfi olmadığını, ancak anlaşılan bir özelliğe sahip olduğunu göstermektedir. Ona göre metinler sadece farklı koşullar altında anlaşılır ve anlam, gerçek ve somut bir boyuttur, tanınabilir bir boyut değildir (Köppe; ...
	Gadamer’ın edebî bilimler bağlamındaki hermeneutik konumlandırması çoğu zaman eleştirilmiştir. Onun varsayımlarına göre, anlama ve önemli kavramlara yaklaşım süreci belirsiz ve gizemli kalır. Bir metin içerisindeki tam anlam, belirli bir zaman içerisi...
	Gadamer’in çeviri biliminde yer alan hermenutik yaklaşımının ana düşüncesi ise, bir metni anlamadan çevirisini yapmanın imkânsız olmasıdır. Hermeneutik çeviride,  metin, kelimeler veya cümleler tek başına bir yapı olarak değil, metnin içerisinde bir b...
	Edebiyat biliminde, hermeneutik çeviri kavramı kendini edebî metin çevirilerinde de göstermiştir. 1970’li yıllara gelindiğinde hermeneutik’i çeviri bilimin içine alan çalışmalar yapan Fritz Paepcke (1916-1990), Leipzig okulunun savunduklarının tersine...
	Çeviride dilbilimsel eşdeğerliliği reddeden Paepcke, metnin değiştirilmez olduğunu ve çevirmene sabit bir referans noktası olarak hizmet ettiğinin savunur. Bu sözleri ile de Heidegger ve Gadamer’in temsil ettiği yeni felsefe anlayışını benimsediğini g...
	Hedef metnini durgun değil, dinamik olarak görmesi, çevirinin ve çeviri başarısının zamana bağlı olması ile ilgili olduğu görülmektedir. Örneğin ellili yıllarda yapılan ve hedef kitle tarafından kabul edilen bir çeviri bugün kabul edilemez olabilmekte...
	Alımlama ve üretim kavramları, bir çevirmenin görevini, onun iletişimsel bir süreç içinde durduğunu ve okura iletmesi gereken bir mesajı olduğunu özetleyen kavramlardır.  Çevirmen bu mesajı mümkün olduğu kadar doğru şekilde iletmeli ve eserinde iz bır...
	Çevirinin kültürlerarası bir eylem olduğu yaygın olarak kabul görür. Fakat çeviri metnini oluşturma öncesinde ve esnasında, dil, kültür ve metin ilişkisinin çeviri metnine olan etkisinin, çeviriyi verimli hale getirme aşamasında hangi boyutta olduğu v...
	Her ne kadar Kültür ile ilgili yapılan tanımların sayısı sayılmayacak kadar çok olsa da,  kültür kavramı çeviri bilimde sık kullanılan tanımlarla öne çıkmaktadır. Bu tanımlardan birini Hans Vermeer şu şekilde yapmaktadır: “… Bir toplumun üyelerinin da...
	Çeviri sadece bir metnin bir dilden diğer dile çevrilmesi değil, aynı zamanda kültürlerin karşılaşmasıdır diyen Vermeer, bu karşılaşmanın ancak bir kültürden gelen metnin başka bir kültürde tanındığında ve o kültür içinde yeni bir kabul gördüğünde baş...
	Modern çeviri bilimine yönelik en belirleyici ve köklü değişiklik, Hans J. Vermeer tarafından yapılmıştır. Vermeer’in,  çeviribilime olan işlevsel teorik yaklaşım tarzı onu aynı zamanda bu yaklaşımın temsilcisi yapmıştır. Çeviriyi, eylem teorisinin öz...
	Her eylem amaçlıdır. Basit bir ifadeyle, istenilen amacın, bundan daha değerli olması isteği, bir motivasyona dayanmaktadır. Bir insanın motivasyonu, farklı bileşenlerden, farklı şekillerde etkilenmektedir. Çeviri, tüm nesnelliği ile kişisel bir hizme...
	Böyle bir yaklaşımda Vermeer için önemli ve belirleyici nokta, bilgilerin aktarımından ziyade,  bu bilgilerin içerisindeki kültürel öğelerin aktarımı olmuştur. “Çevirilerin baskın özelliği onların amacıdır” (Reiβ, Vermeer: 1984, 96) cümlesi, Yunancada...
	Skopos kuramı ilk olarak, 1984 yılında, katharina Reiβ ve Hans J. Vermeer’in “Genel Çeviri Kuramı” adlı çalışmasında değerlendirilmiştir. Reiβ/Vermeer’in ilk ve asıl kurallarından biri, hedef kültürdeki bilgilerin işlevselliğinin, çeviri eyleminin ası...
	Reiβ ve Vermeer’in temel düşüncelerine bakıldığında, daha önce dilbiliminde popüler olan ve daha dinamik bir anlayışta olan katı ve eşdeğerlik odaklı çeviri kavramlarından uzaklaşmaktadır (Reiβ; Vermeer 1984: 11). Metnin bütünlüğüne odaklanan ve bu bü...
	Çeviri bilim-Kültür ilişkisine bakıldığında, bu ilişkide önemli olanın kültürün işlevselliği olduğu görülür. Kültürleri bağımsız sistemler olarak değil, karşılıklı etkileşimlerini, özellikle bilimsel bir bakış açısıyla ele almanın gerekli olduğu açıkt...
	Son yıllarda çeviri araştırmalarına bakıldığında, çeviri-kültür ilişkisine sıkça rastlandığı gözlemlenir. Fakat bu araştırmalar iki sorunlu alanı beraberinde getirir. Bunlardan biri kültürlerarası transfer sonucu ortaya çıkan yabancılaşma, diğeri ise ...
	Kültürün kendisini metinlerde nasıl gösterdiği ve çeşitli metinlerde nasıl yeniden yapılandırıldığı sorusu da, 1980’lerden bu yana giderek üzerinde durulan önemli konulardan biri olmuştur.
	Kültürel olarak işaretlenmiş metin öğelerinin çevirisi ve metinlerin kültürel boyutuna yakınlaşmak için, metodolojik çıkarımlar, kaynak metinin taleplerine yaklaşılmasını sağlamaktadır. Metinlerin kültürel boyutuna ve çevirmenin hâkimiyetindeki sonuç ...
	Edebî metinlerin çevirisinde kültürel aktarımın sağlanması için, metinin kültürel özgünlüğünün detaylandırılması ve sorgulanması kaçınılmazdır. Öyle ki kültürün metin içerisinde kendini nasıl gösterdiği sorusu da, tüm gözleri değerli bir çeviriyi orta...
	1985’ten 1996 yılları arasında Armin Paul Frank yönetiminde Göttingen Üniversitesine bağlı olan ve Göttingen Okulu  (Göttinger Schule) diye adlandırılan ekol, özel araştırma alanı (Sonderforschungsbereich SFB) olan Edebî Çeviri (Literarisches Übersetz...
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	Üçüncü aşamada ise edebî çeviri, yabancı bir deneyim ortamı olarak odak noktası oluşturmuştur. Çalışmalarda kültür, kültür transferi, yabancılaşma deneyimi, kültürlerarasılık gibi terimler karakteristik terimler olmuştur.   Dördüncü ve son aşama, çevi...
	Göttingen okulunun, çevirinin karar çatışmalarının sonucunda ortaya çıkması ile ilgili destekleyici görüşlerinin sebepleri arasında,  çevirmenlerin her zaman uygun olmayan, aksine uyumsuz şartlar arasında da karar veriyor olmaları ve edebî çevirilerin...
	Çeviri kuramlarının ve çeviri çalışmalarının geliştirilmesi üzerine yapılan araştırmalar, iyi bir çeviri nasıl olmalı sorusunun ne kadar zor bir soru olduğunu göstermektedir. Özellikle edebî bir eserin çevirisi, içinde barındırdığı yapı taşları nedeni...
	Bu süreç ile ilgili alanda Paepcke ve Stolze’nin bulguları çeviri biliminin gelişmesinde önemli adımlar olarak izlenmektedir. Çeviribilime hermeneutik tarafından gelen katkı, çevirinin bilimsel değerlendirmesinde öznel etkilerin dâhil edilmesi durumu ...
	Çeviribilimde, çevirmenin en önemli görevlerinden birinin de kaynak metinin kültür referanslarını hedef metne aktarmasıdır. Çünkü çeviri her zaman iki kültürlü bir süreçtir ve her eylemde olduğu gibi kültürel öğelerin aktarımında özel bir karar alma d...
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	TÜRABİ’DE AD AKTARMASINDAN OLUŞAN DEYİMLEŞMİŞ FİİLLER
	Hülya SAVRAN3F*
	1849 ile 1868 yılları arasında Hacı Bektaş Tekkesi postunda oturmuş bir kişi olarak Türabi, o dönem Alevi-Bektaşi toplulukları arasında takdir görmüş bir şairdir. Kendisi, hem şair hem dedebaba olarak 19. yüzyıl Bektaşi Edebiyatının önemli simalarında...
	Ad aktarması, anlatımı kolaylaştıran ve anlama güç kazandıran aktarmalardandır. En önemli söz sanatlarından biri olarak kabul edilen ad aktarması, dilin söz varlığını zenginleştirmede de önemli bir kaynaktır. Ad aktarmasında bir kavram, ilgili olduğu ...
	Türabi’nin şiirlerinde ad aktarmasından oluşan deyimleşmiş fiiller; ilgi çekici örneklerle tasavvufu anlatmada, şairin en samimi duygularına ve düşüncelerine hizmet etmiştir. Türabi’nin kullandığı deyimleşmiş fiiller, yardımcı fiillerle ve diğer ana f...
	Bu çalışmada; Türabi’nin şiirlerinde görülen ad aktarmasından oluşan deyimleşmiş fiiller incelenmiştir. Böylelikle şairin üslubu ve tasavvufa olan samimi yaklaşımı hakkında önemli ipuçları elde edilmiştir.
	Anahtar Kelimeler: Türabi, tasavvuf, ad aktarması, deyimleşmiş fiil.
	IDIOMATIC COMPOUND VERBS IN TURABI IN TERMS OF METONOMY
	Turabi, sat on the skin of the Hacı Bektash lodge between 1849-1868, is one of the important figures of 19. century Bektashi literature as a poet appreciated by Alawi-Bektashi communites in that time and also a dervish of the Bektashi order. Since he ...
	Metonymy is a metaphor that facilitates the expression and makes it easier to understand. Metonymy is one of the most important semantic changes. It improves the vocabulary of the language. In metonymy, a concept is explained with another concept to w...
	Idiomatic compound verbs in Turabi's poems served to poet's most sincere feelings and thoughts to express sufism with interesting examples. Idiomatic compound verbs that are created by Turabi are the forms formed by auxiliary verbs and other main verb...
	In this study, Turabi's view to sufism are given through idiomatic compound verbs which is an important figure of speech. In this way, important clues about the style of the poet have been provided.
	Key Words: Turabi, sufism, metonymy, idiomatic compound verb.
	Hayatı hakkında ilk bilgileri Saadettin Nüzhet Ergun’dan edindiğimiz Türabi, ‘Yanbolulu Türabi’ olarak bilinirse de gerçekte doğum yeriyle ilgili kesin bilgi yoktur. Bilinen tek şey onun, 1849 ile 1868 yılları arasında Hacı Bektaş Tekkesi postnişini o...
	İfadelerinden anlaşıldığına göre Ergun da Türabi hakkında fazla bilgiye sahip değildir. Çünkü kaynak göstermeden Bektaşi Edebiyatı Antolojisi adlı eserinin I. cildinde; “İsmi Ali olan Türabi Baba’nın H. 1266’da Pirevi post-nişini olduğu ve 1285 tarih...
	Dini ve siyasi etkilerini özellikle 15-19. yüzyıllar arasında göstermiş olan Bektaşilik, 14. yüzyılda Osmanlı İmparatorluğu sınırlarında başlamış bir akımdır. Bektaşilik, özellikle Yeniçeriler arasında itibar gördüğü için II. Mahmut’un Yeniçeri Ocağın...
	Eski retorik çalışmalarından beri ele alınan ad aktarması, anlatımı kolaylaştıran ve anlama güç kazandıran aktarmalardandır. Eski Yunancada metonümia  (Fr. métonymie, İng. metonymy) terimiyle adlandırılan bu söz olayı, edebiyat ve özellikle şiir dilin...
	Bütün dillerde görülen ve söz sanatlarından biri olarak kabul edilen ad aktarması, dilin söz varlığını zenginleştiren çok anlamlılığın da kaynaklarındandır. Ad aktarması; bir kavramın, ilgili olduğu başka bir kavramla anlatılması temeline dayanır. Pek...
	Türabi’nin şiirleri de deyimleşmiş birleşik fiil yapıları yönünden zengin bir kullanıma sahiptir. Şairin tasavvufa duyduğu derin ve samimi bağlılık, bu yapılarla daha anlamlı bir şekilde kendini göstermektedir. Bu kullanımların pek çoğu her ne kadar t...
	Yardımcı fiillerle ya da diğer fiillerle oluşturulmuş deyimleşmiş fiiller yanında, şairin özellikle fiil ya da yardımcı fiillerden oluşturduğu redifli kullanımlarla ortaya koyduğu deyimleşmiş fiiller de fazladır. Şair, bu tarz kullanımlarda kendi sana...
	2.1. Yardımcı Fiillerle Oluşanlar:
	Burada kelimeler it-, eyle-, ol-, kıl- yardımcı fiilleriyle birlikte deyimleşmiştir.
	it-:
	Neyleyem kim ben nebî sensiz gerekmez ben baŋa / Çâk idüp ref’ eyleyem perde hicâbdır ten baŋa (9/1) (çâk it-: parçala-).
	Çoklarıŋ ferah-nâk itdi devrân-ı tabîb / Virdügi dil-rîşime bir zehr-i merhemdir baŋa (16/6) (ferah-nâk it-: yarasını iyileştir-).
	Sâye-i veçhinde gamzeŋ iltifât itmez bize / Virme kim kan itmesün nâ-hak yere peykân aŋa (17/3) (kan it-: yarala-).
	Ey göŋül terk-i cihân it diyeler dervîş saŋa / Dünyâ bir bâr-ı girândır virmeye teşvîş saŋa (19/1) (terk-i cihân it-: öl-).
	Ol erenler bezmine cānım sebîl itdikde ben / Satmaga hem almaga hoş itdiler bâzâr baŋa (22/2) (cânı sebîl it-: kendini feda et-).
	Hûn-feşân itdim dü çeşmimden firâvân öyle kim / Ebr-i âbıŋ yerlere çaldı bu esrârım görüp (31/4) (dü çeşmden hûn-feşân it-: gönülden ağla-).
	Yâri yok bir mûnisi gurbet diyârında anıŋ / Hicrile bagrıŋ yakup her demde nâr itsün garȋb (32/3) (nâr it-: üz-, eziyet et-).
	Kec idüp serde fesin egmiş hilâliŋ üstüne / Dagıdup gȋsûların ‘akla ziyân itmiş şarâb (36/3) (‘akla ziyân it-: şaşırt-, aklını kaybettir-).
	Sultân-ı zemân olsaŋ eger bâg-ı cihânda / Şâd olma ecel câmını nûş itmeli elbet (38/2) (ecel câmını nûş it-: öl-).
	Bir dahı râm olmasun her gördügi meh-veşlere / Bir âteş sal göŋlüme gel hoşça büryân it de git (45/6) (büryân it-: sevdalandır-).
	Yak beni ‘aşkıŋla hiç nâm u nişânım kalmasun / Kurtulam kahr-ı belâdan hake yeksân it de git (45/7) (hake yeksân it-: perişan et-).
	Dili cânâneye virdim cânı kurbân itdim / Hele bir derd-i elem kaldı vücûdumda esâs (49/6) (cânı kurbân it-: çok sev-).
	Ey Türâbî necm-i nahsumdan mıdır devrân benim / Âteş-i hicrâna saldı itmedi rûyum güleç (51/7) (rûyu güleç itme-: mutlu olma-).
	eyle-
	Rahmetiŋ erzânî kıl bu 'abd-i 'âsî 'âcize / Rû-siyâhım yâ İlâhî derdimi eyle devâ (1/5) (devâ eyle: çare olmak).
	Def'-i gam kılmak içün ey sâkiyâ gel vir şarâb / Hâsılı kaydı cihândan eylemişim ictinâb (27/1) (kaydı cihândan ictinâb eyle-: dünya nimetlerinden uzaklaş-).
	Ey perî cevriŋ yeter ‘aşk ehline virme ‘azâb / Nâr-ı hicriŋde bizi kül eylediŋ itdiŋ kebâb (30/1) (kül eyle-: yak-).
	Şikeste-hâtır eyle nâle-i efgân ile her dem / Usandır ol nigârı tâ nihâyet zulm-i bîdâd it (46/2) (şikeste- hâtır eyle-: üz-).
	Eylemiş devr-i felek bildim ki bahtım sernigûn / Kahr-ı cevriŋ tîr-veş endâz idüp itmiş mubâh (58/2) (bahtı sernigûn eyle-: kötü talihli ol-, şansı yaver gitme-).
	Gamze-i tîgıŋ nigârâ cânıma eyler güzer / Nâre girmek kasdı vardır sûz olur itmez hazer (74/1) (câna güzer eyle-: etkile-, aşkla doldur-).
	ol-:
	Ma’siyet bahrında gark olduŋ Türâbî neyleyim / Hak huzûrunda dîvânda vâh hacâletdir saŋa (12/9) (gark ol-: bat-).
	Seri âzâde kılup mest ü hamûş olalım / Hele terk eyleyelim zikrimiz olsun Mevlâ (15/5) (mest ü hamûş ol-: ilahi aşkla dol-).
	Ey Türâbî sa'y idüp dâmen-keş ol bu dünyeden / Duymasun tâlibleri lâzım degil teftîş saŋa (19/7) (dâmen-keş ol-: ilgiyi kes-).
	Gör revân olmış sirişkim râhına ‘âlem kamu / Her biri bir dâne yapmış bî-nihâyet âsiyâb (30/3) (sirişki revân ol-: ağla-).
	Ham oldı kâmetim âh çekmeden sevdâ-yı ebrūsın / Çekilmez neyleyim bir böyle kuvvetli kemân yâ Rab (33/4) (kâmeti ham ol-: üzüntüden bitip tüken-).
	O yâriŋ şîve-i etvârını göz gördügi demde / Karârım ref’ olur hâlim begâyetle yamân yâ Rab (33/6) (karârı ref’ ol-: aklı başından git-, kendini kaybet-).
	Sâye salmış üstüme gam ebrini devrân benim / Tarîk-i şebdir günüm olmaz şebim aslâ sabâh (58/3) (şebi sabâh olma-: hep üzüntü içinde ol-, yüzü gülme-).
	Şikest olmuş gam-ı hicriŋle dilde kalmamışdır şâh / Hayıf şol bâg-ı ‘ömrüm hep hebâya gitdi yokdur fâh / (61/1) (şikest ol-: üzül-).
	Terk-i tecrîd ile çık dâma giriftâr olma / Seyr kıl tâlib-i dünyâyı göŋül sen gözüŋ aç (GM 10/5) (dâma giriftâr olma-: aldatılma-).
	kıl-:
	Ey şeh-i ‘âlî-cenâbım ‘ömrümüŋ sermâyesi / Hûb cemâl-i aftâbım yek nazar kıl sen baŋa (9/2) (nazar kıl-: ilgi göster-).
	Seri âzâde kılup mest ü hamûş olalım / Hele terk eyleyelim zikrimiz olsun Mevlâ (15/5) (seri âzâde kıl-: dünyevi arzuların esaretinden kurtul-).
	Def'-i gam kılmak içün ey sâkiyâ gel vir şarâb / Hâsılı kaydı cihândan eylemişim ictinâb (27/1) (def'-i gam kıl-: üzüntüden kurtul-).
	Burada redif olarak kullanılan it-, eyle-, ol- yardımcı fiilleri ile ortaya çıkmış deyimleşmiş fiiller vardır.
	it-:
	Leb-i la'linden özge bir devâ kâr eylemez söyle / Cünûn olmuş da kim gîsûlarıŋ boynuna zencîr it (43/3) (boynuna zencîr it-: bağla-).
	Nîm nigâh ile bırakma ‘âşık-ı üftâdeyi / Tîr-i müjgânıŋla ur bu bagrımı kan it de git (45/3) (bagrı kan it-: yarala-).
	Alup sevdâsını ref' eylesün başım halâs itsün / Esîr-i dâm-ı zülfüŋden di kim sen anı âzâd it (46/5) (başı halâs it-: kurtar-. âzâd it-: özgür bırak-).
	Hâlimiz âyâ n’ola itmez iseŋ bir iltifât / Âteş-i hicr-i firâkıŋ bizleri sûzân ider (85/3) (sûzân it-: acı ver-).
	Kûy-ı kurbünden ba’îd itme Türâbî ‘âşıkı / Ey şehinşâh hasretiŋ bu dîdemi giryân ider (85/7) (dîdeyi giryân it-: ağlat-).
	Beni sevdâ-yı ‘aşkıŋ ey perî-peyker zebûn itmiş / Sevâd-ı kâkülüŋ fikrim alup ‘aklım cünûn itmiş (129/1) (zebûn it-: zayıf düşür-, hiçbir şey yapamaz hale getir-. ‘aklı cünûn it-: delirt-).
	Şarâb-ı hüsn (ü) ‘aşkıŋ neş’esi efzûn olup serde / Rumûz-ı hatt-ı hâliŋ sırrını andan ‘ayân itdik (183/5) (‘ayân it-: açıkla-).
	eyle-:
	Sanma zâhid giceler beyhûde feryād eyleriz /Zikr-i Mevlâyı bu dilden ‘aşk ile yâd eyleriz (104/1) (feryād eyle-: ağla-. yâd eyle-: hatırla-).
	ol-:
	Râhatım nâ-bûd olup derdim füzûn olmakdadır / Fikr-i tedbîrim gidüp ‘aklım cünûn olmakdadır (79/1) (derdi füzûn ol-: derdi art-. ‘aklı cünûn ol-: delir-, kendini kaybet-).
	Bir perî-rû görse dil elbet aŋa mâ’il olur / Mihrini ref’ eylemez andan ‘aceb câhil olur (80/1) (mâ’il ol-: âşık ol-).
	Bu nâsıŋ hande-i rîş itdigin gûş eyleme aslâ / Seniŋ derdiŋe senden özgesi vallâh yanar olmaz (109/4) (derde yanar olma-: üzülme-).
	Bu bölümde çeşitli fiillerle oluşturulmuş deyimler vardır.
	Rûz-ı mahşer râhına bel baglayan buldı necât / Her dü ‘âlem ol kesiŋdir ma’nȋ-i zevk ü sefâ  (8/5) (bel bagla-: güven-. necât bul-: kurtul-).
	Kim ki dil virdi hulûs-i bî-riyâ şol mihriŋe / Âteş-î nâr-ı cehennemdendir ol merdüm rehâ(8/7) (dil vir-: sev-).
	Yohsa sen de ben teki bî-çâresin bir bî-haber / Ey Türâbî çek elin gel sen bu da'vâdan baŋa (14/7) (elin çek-: ayrıl-, bırak-).
	Tutmayız dâmen-i dünyâya ki olduk fukarâ’ / Bizi başdan çıkarır al ile elbet bu hevâ (15/1) (başdan çıkar-: doğru yoldan ayır-).
	Dest-i sabra yapışup kûh-ı rızâya gidelim / Görelim hâlimizi bir n’ola anda âyâ (15/2) (dest-i sabra yapış-: sabret-).
	Girelim dâire-i ‘aşka çıkup dünyâdan / Çi gire pȋç-i telâşa ne tükenmez gavga (15/4) (dâire-i ‘aşka gir-: ilahi aşk yolunda ilerle-. dünyâdan çık-: dünya arzularından kendini kurtar-).
	Nice sultanları bu çarh ayağa salmış / Digere bahş ide her türlü vefâsın zȋrâ (15/6) (ayağa sal-: önem ve değerden düşür-).
	Hâme-i kudret çekende bahtımıŋ erkâmını / Bir siyeh hattile çekmiş şöyle muhkemdir baŋa (16/3) (siyeh hattile çek-: kaderi kötü yaz-).
	Çeşm-i hûn-hâr-ı nigâhıŋ bu Türâbî 'âşıkı / Derde salmışdır yetişdir kıl kerem dermân aŋa (17/7) (derde sal-: dertli et-, üz-).
	Dil diler itmez hazer cellâd-ı gamzeŋden nasȋb / Bilmiyor virmez aman bir tıg-i hançerdir baŋa (18/5) (aman virme-: acıma-, merhamet etme-).
	Suretâ zîba-nümâ bâtında biraz şetta ‘acûz / Zehrile dendânı pürdür urmıya gör diş saŋa (19/5) (diş ur-: ısır-).
	Nice yıllar o nigârıŋ ki cefâsın çekerim / Cevr-i bî-dâd benim başıma pıtrak degil a (23/2) (cefâ çek-: acı çek-).
	Ne alır göŋlümi yetmez mi Türâbȋ ol şûh / ‘Aklımı aldı benim göŋlüme ortak degil a (23/7) (göŋlü al-: kendine âşık et-. ‘aklı al-: benliğini yitir-, düşünme kabiliyetini kaybet-).
	Türâbî kalmadı derd ile takat nâ-tüvân oldı / Büküldi kâmetim eyvâh sebeb kaşı kemândır hep (29/7) (kâmeti bükül-: güçsüzleş-).
	Devr-i ruhsârında bâd esdikçe gîsû şöyle kim / Gülşen içre per açup cevlân ider müşgîn ‘azâb (30/6) (per aç-: uç-).
	Hûn-feşân itdim dü çeşmimden firâvân öyle kim / Ebr-i âbıŋ yerlere çaldı bu esrârım görüp (31/4) (yerlere çal-: at-, fırlat-).
	Ham oldı kâmetim âh çekmeden sevdâ-yı ebrûsın / Çekilmez neyleyim bir böyle kuvvetli kemân yâ Rab (33/4) (âh çek-: üzüntü çek-, üzül-).
	Türâbî neylesün âfet-nigâha düşdi bu göŋlüm / Giriftâr-ı belâyım yâ İlâhi her zamân yâ Rab (33/7) (göŋlü düş-: âşık ol-).
	Şem’aya pervâne ‘âşık yanmasın eyler taleb / Gör ne lezzet almış andan bu dahi sırr-ı ‘acîb (34/2) (lezzet al-: hoşlan-, beğen-).
	İhtiyârile kişi kendin yakar mı odlara / Hak tecelli eylemiş her câna bir gûnâ nasîb (34/3) (odlara yak-: üz-).
	Eyledim ârzû visâliŋ yâre destim irmedi / Nâmurâd oldum murâd el virmedi kaldım garîb (34/5) (desti irme-: ulaşma-. el virme-: yardım etme-).
	Müşgȋn saçıŋ itme perȋşân kerem eyle / ‘Aklım dagılır bahr-ı dilim itmede hizâb (35/6) (‘aklı dagıl-: şaşır-, ne yapacağını bileme-).
	Pür kadeh nûş eylemişdir ol perî-reftâre bak / Böyle bir hâlet giyürmüş hûb civân itmiş şarâb (36/4) (hâlet giyür-: bir durumdan başka bir duruma gir-).
	Hande kılsa açılır rûyunda güller goncesi / Bülbül-âsâ gör nice şîrîn zebân itmiş şarâb (36/5) (rûyunda güller goncesi açıl-: neşeyle dol-).
	Ser çeksün eger devlet ile heft semâya / Bir lokmadan efzûnu anıŋ gerçi meşakkat (38/5) (ser çek-: ulaş-).
	Tefekkür it ‘ömür encâma irdi / Seniŋ şol tutduğuŋ hâlet çi hâlet (41/8) (‘ömür encâma ir-: öl-).
	Râh-ı ‘aşka gir seri meydâna koy erler gibi / Rûhuŋı bîdâr ḳıl ‘âlemde şol nefsiŋ uyut (42/4) (seri meydâna koy-: canından vaz geç-. nefsi uyut-: dünya nimetlerini bırak-).
	Türâbî derdmendi nâle-i feryâda salmışdır / Kerem kıl ey tabîbim cüz’ice ol yâri tekdîr it (43/5) (nâle-i feryâda sal-: üz-, cefa çektir-).
	Bir dahı râm olmasun her gördügi meh-veşlere / Bir âteş sal göŋlüme gel hoşça büryân it de git (45/6) (âteş sal-: âşık et-).
	Yak beni ‘aşkıŋla hiç nâm u nişânım kalmasun / Kurtulam kahr-ı belâdan hake yeksân it de git (45/7) (‘aşkıyla yak-: âşık et-).
	Bu dehr-i fenâ devletine kılma nigâhı / Tut râh-ı rızâ dâmenini diŋle hikâyet (47/2) (râh-ı rızâ dâmenini tut-: her sıkıntıya razı ol-).
	Dili cânâneye virdim cânı kurbân itdim / Hele bir derd-i elem kaldı vücûdumda esâs (49/6) (dili cânâneye vir-: sev-, âşık ol-).
	Mürg-i sevdâ âşiyân itme serimde var yürü / Sevdigim ol dilberiŋ kûyunda per ur durma uç (53/5) (per ur-: uç-).
	Vakt olur ol mehlikâ hışmile rû-gerdân olur / Cânıma odlar düşer kim ol zamânda yası güç (55/3) (câna odlar düş-: büyük üzüntü çek-).
	Sâye salmış üstüme gam ebrini devrân benim / Tarîk-i şebdir günüm olmaz şebim aslâ sabâh (58/3) (sâye sal-: kapat-, gölge yap-).
	Baş çıkardı burc-ı maşrıkdan gene hünkâr subh / Müjde-i mihri getirdi ‘âleme tekrâr subh (60/1) (baş çıkar-: kendini göster-, görün-).
	Meclis-i dehri fürug ile münevver kılmaga / Emr-i sultan ile rû göstermede her bâr subh (60/3) (rû göster-: ortaya çık-, kendini göster-, görün-).
	Şikest olmuş gam-ı hicriŋle dilde kalmamışdır şâh / Hayıf şol bâg-ı ‘ömrüm hep hebâya gitdi yokdur fâh / (61/1) (‘ömrü hebâya git-: hayatını boşa yaşa-).
	Ekmel-i mürşîd yedin tut rast râhı bulmaga / Gösterir maksûd olan ol ma’nevî dîdâr-ı şeyh (63/6) (yedin tut-: yardım al-).
	Reşk rû-gerden olup emre muhâlif gitdi / İtmedi secde-i merdüm o dem iblîs-i hasûd (66/2) (muhâlif git-: uyma-, kabul etme-).
	Saldı teşvîşe beni fikrim hemân târîk idüp / Varımı yagmaya virdi neyleyim zülf-i sevâd (68/4) (teşvîşe sal-: aklı karıştır-. yagmaya vir-: hiçbir şeyi bırakma-, perişan et-).
	Gamze-i tîgıŋ nigârâ cânıma eyler güzer / Nâre girmek kasdı vardır sûz olur itmez hazer (74/1) (nâre gir-: sıkıntıya gir-).
	Sîne-i dâgım delüp bulmak içün derd ma’denin / Cây idinmişler o yerde müjgânıŋ meger (74/2) (sîne-i dâgı del-: aşk ızdırabı ver-).
	Sebzeler baş gösterüp oldı zemân-ı nevbahâr / Hil’at-ı hazrâ giyindi tag sahrâ âşikâr (77/1) (baş göster-: ortaya çık-, belir-. hil’at-ı hazrâ giyin-: her yer yeşillen-).
	Bâr-ı gam bükdi belim oldum misâl-i mâh-ı nev / Kavs-ı ebrûdan mıdır kaddim zebûn olmakdadır (79/2) (beli bük-: üz-).
	Sa’y it yürü bir sâhile çek kendini âzâde ol / Bakma cihân elvânı hep beyhûdedir cümle ‘abes (114/4) (kendini çek-: kendini koru-).
	Rahat diyü ‘arz itdügiŋ terkit göŋül mihnet kamu / Üftâdelerden ‘ibret al ‘ârif olup depretme ses (114/5) (ses depretme-: konuşma-).
	Pâyidâr olmaz cihânıŋ saltanat câhı begim / ‘Ârif-i bi'llâh olan ‘âlemde aslâ gam yemez (99/4) (gam yeme-: üzülme-).
	Serviniŋ ‘aksi degil cüdâ hemân kendisidir / Kâmetiŋ hidmetine secdeye koymuşdur yüz (101/4) (secdeye yüz koy-: eğil-, alnı yere değdir-, saygı göster-).
	Vuslât-ı dildâra el yetmez ferâgat kıl göŋül / Derdi efzûn eylemekdir mâl-i hülyâdan garaz (140/5) (el yetme-: ulaşma-)
	Eşk ile su vireyim saykal urup cevherleyim / Hançer-i müjgânıŋı gel sîne-i sûzâna çak (166/4) (saykal ur-: parlat-).
	‘Âlemi ta’cîz idüpdür girye vü nâlem hayıf / Âh nidem ihmâl ile nâlânıma tutmaz kulak (166/6) (kulak tutma-: aldırış etme-).
	Cânıma odlar salupdur ey nigârım gözleriŋ / Neyleyim yagmaya virdi cümle varım gözleriŋ (187/1) (odlar sal-: aşk ateşiyle yak-).
	Rahat (u) âsûdelik ister iseŋ tecrîde gir / ‘Āşıka bitmez mi şol köhne belâsı dünyeniŋ (188/6) (tecrîde gir-: dünyevi duygulardan soyutlan-).
	Neyleyim kavga düşürmüş bende-i ‘uşşâkına / Bî-nihâyet kan döker kaşı kemânıŋ gözleriŋ (190/6) (kan dök-: öldür-).
	Bezm-i mihnetde bu gün gam kâsesin sundı felek / Nûş idüp bî-ihtiyâri pür-piyâlem sorma sen (241/4) (gam kâsesin sun-: dertlendir-, üzüntü içinde bırak-).
	Şerȋr-i fitne-i cellâd-ı gamzeŋ neyledi âhir / Karardı âh ile bagrım karârım dâm gâh oldı (300/3) (bagrı karar-: üzül-, kahrol-).
	Terk-i tecrîd ile çık dâma giriftâr olma / Seyr kıl tâlib-i dünyâyı göŋül sen gözüŋ aç (GM 10/5) (gözü aç-: uyanık ol-, gaflet içinde olma-).
	Burada redif olarak kullanılan ayrıl-, çek-, düş-, geç-, gör-, göster-, iste-, oyna-, tut-, vir-, yetiş- fiilleri; fır fır fırlanır yansıma ve kökteş fiilli şekil; var ve yok kelimeleri deyimleşmiş birleşik fiilleri oluşturmuştur.
	ayrıl-:
	Türâbî derd-mendiŋ hâhişi Hakdan hidâyetdir / Anıŋçün dîde duht olmuş der-i Mevlâdan ayrılmaz (108/7) (der-i Mevlâdan ayrılma-: Allah yolunu bırakma-).
	çek-:
	‘Aşk ehli tehî sanma ki yâhûyı çekerler / Evrâd idinüp kâmet-i dil-cûyı çekerler (81/1) (yâhûyı çek-: zikret-. kâmet-i dil-cûyı çek-: sevgiliyi arzula-).
	Mahbûb ile mey olmasa hal kanda varırdı / ‘Âşık olan elbette bu kaygûyı çekerler (81/3) (kaygûyı çek-: sıkıntı yaşa-).
	Gör bahr-ı sirişkini çekîd eyleyerekden / Gözden akıdup giceleri suyı çekerler (81/5) (suyı çek-: ağla-).
	Şu suret-i hâl-i dünyâyı koyunca gör ki bir gûnâ / ‘Arak-rîz eylemiş serden felek hayli elem çekmiş (121/3) (elem çek-: üzül-).
	Bu resme tarz-ı devvâr olmagı takdîre yazmışlar / Ezel kâtipleridir gâlibâ levhe kalem çekmiş (121/4) (kalem çek-: yaz-).
	Giceler bâd-ı sabâ âhım yetişdir yâra çek / Zülf-i bûyuŋ ol mehiŋ ben ‘âşık-ı gamhâra çek (179/1) (yâra çek-: sevgiliye ulaştır-. ‘âşık-ı gamhâra çek-: sıkıntılı âşıka ulaştır-).
	Diyâr-ı mihnetiŋ ser-leşkeri oldum ‘alem çekdim / Bu devriŋ rüzgâr-ı şiddetinden çok elem çekdim (224/1) (‘alem çek-: öncü ol-.).
	Türâbȋ kahr-ı dehriŋ kâse-i zehrini içmekden / Usandım nâ-pesend-i bezmden gayri kadem çekdim (224/7) (kadem çek-: ayak basma-, uzaklaş-).
	düş-:
	‘Aşk ehli cihân içre bu ‘illetlere düşdü / Nâ-çâr olarak derd ile zilletlere düşdü (275/1) (‘illetlere düş-: hastalan-. zilletlere düş-: aşağılan-).
	Giryân u hazîn olmaga ‘uşşâka tecellî / Şol hâr-ı girân çekmege gayretlere düşdü (275/3) (gayretlere düş-: çabala-).
	Dil verme dilârâya sakın âhiri düşvâr / Sen sanma denî tâli’ ‘izzetlere düşdü (275/4) (‘izzetlere düş-: saygın ol-).
	Mâzîde benim terkim idüp gitdi nigârım / Â’dâ ile bir oldı muhabbetlere düşdü (275/5) (muhabbetlere düş-: dost ol-).
	Hub neş’ededir cümle cihân halkı ne hoşça / Bîçâre dilim kûşe-i gam-hâneye düşmüş (132/4) (kûşe-i gam-hâneye düş-: dertlen-, sıkıntıda ol-).
	geç-:
	Olalı ‘aşka esîr eski hevâdan geçdik / Mest-i lâ-ya’kıl olup derde devâdan geçdik (181/1) (eski hevâdan geç-: dünyevi duygulardan vaz geç-. devâdan geç-: iyileşmeyi isteme-).
	görme-:
	Çün cefâsın çekmişüz dehriŋ safâsın görmedik / Derdini kesb eyleyüp âhir devâsın görmedik (176/1) (safâsın görme-: mutlu olma-. devâsın görme-: iyiliğini görme-).
	göster-:
	Yeter müjgân-ı tîriŋle sınık bagrımı hûn itdiŋ / Cefâ vü cevri efzûn itme mühlet vir amân göster (88/5) (amân göster-: acı-, merhamet et-).
	Bî-vefâ dildāra düşdüm pür-cefâsın gösterir / ‘Âşık-ı sûzum diyü ben mübtelâsın gösterir (96/1) (pür-cefâsın göster-: zulmet-, acı çektir-. mübtelâsın göster-: düşkününü işaret et-).
	oyna-:
	Felek rakkâs-ı bezm-i ‘âlem içre inkılâb oynar / Ferâmûş eylemiş şermi nihâyet bî-hicâb oynar (97/1) (inkılâb oyna-: sürekli değiş-. bî-hicâb oyna-: utanmazca davran-).
	tut-:
	Levh-i dil jengin mücellâ eylemek ister iseŋ / Men ‘aref dersine ‘âlem kâmil-i insânı tut (44/6) (kâmil-i insânı tut-: olgun ve kendini bilen insandan yana ol-).
	vir-:
	Ey Türâbî bî-vefâ devrân baŋa rahm eylemez / Günde yüzbiŋ başıma durmaz cefâ sengin virir (83/1) (cefâ sengin vir-: eziyet çektir-, sıkıntı ver-).
	yetiş-:
	Dün gice rakîbi didiler yâre yetişmiş / Lâkin bu ümîdim bu gün ahşâma yetişmez (111/ 6) (yâre yetiş-: sevgili ile ol-. ahşâma yetişme-: akşamı görme-).
	fır fır fırlanır:
	Şem’-i ruhsârında dil pervâne fır fır fırlanır /Perr (ü) bâliŋ yakmaga sûzâne fır fır fırlanır (98/1) (dil pervâne fır fır fırlan-: sevgili çevresinde olmaya heves et-. sûzâne fır fır fırlan-: sevgili ile aşk yaşamaya heves et-).
	var:
	Fenâ bulmaz tükenmez kân-ı dilde mihnetim vardır / ‘Azîzim şeyh-i gamdır dest-gîrim bî’atim vardır (95/1) (mihneti var ol-: üzüntülü ol-. bî’ati var ol-: razı ol-).
	yok:
	Kalender dervişim dünyâ içinde mülk (ü) mâlım yok / Kamusından ferâgat eyledim ceng (ü) cidâlim yok (168/1) (mülk (ü) mâlı yok ol-: maddi hiçbir şeye sahip olma-. ceng (ü) cidâli yok ol-: hiçbir dava gütme-).
	Bu çalışmada, 19. yüzyıl Bektaşi Edebiyatının önemli kişilerinden olan Türabi’nin şiirlerinde, anlam biliminin önemli unsurlarından olan ad aktarmasının bir alt başlığının değerlendirilmesi yapılmıştır. Çeşitli benzetmelerle ve aktarmalarla ortaya çık...
	AKSAN, D. (2006). Anlambilim, Ankara: Engin Yayın Evi.
	AYDEMİR, C. - SAVRAN, H. (2010). Türabi Divanı Dil Özellikleri Sözlük. İstanbul: Roza Yayınevi.
	SAVRAN, H. (2010a). Türabi Divanı ve Dil Özellikleri. Türk Kültürü ve Hacı Bektaş Velȋ Araştırma Dergisi, (17) 55, Ankara: Gazi Üniversitesi, ss. 325-340.
	SAVRAN, H. (2010b). Türabi Divanı’ndan Hareketle Klasik Türk Edebiyatında İnançla İlgili İbarelerin Anlam Bilgisi Bakımından İncelenmesi. Uluslararası Sosyal Araştırmalar Dergisi, Klasik Türk Edebiyatının Kaynakları Özel Sayısı, Prof.Dr. Turgut Karabe...

	VAN ŞEHİR TARİHİ ARAŞTIRMALARINA KÜÇÜK BİR EDEBÎ KATKI: FÂİK REŞÂD’IN KENDİRCİ GAZELİ
	İsmail AVCI4F(
	Bu çalışmada Fâik Reşâd (1851-1914) tarafından yazılan “Kendirci’den” redifli gazel üzerinde durulmuştur. Gazel, Van’da bulunan Kendirci adlı mesire alanını konu edinen ve bu yanıyla şehir şiirleri bağlamında değerlendirilebilecek bir metin olduğundan...
	Anahtar Kelimeler: Fâik Reşâd, Van, Kendirci, mesire, gazel, tarih
	A Minor Literary Contribution to Historical Researches on Van Province: Kendirci Ode of Faik Reşad
	This article focuses on an ode with repeated voice from “Kendirci” written by Fâik Reşâd (1851-1914). Since the subject of this ode is a picnic area called Kendirci located in Van province and therefore qualified to be evaluated within the context of ...
	Keywords: Fâik Reşâd, Van province, Kendirci, mesire, ode, history
	Türk edebiyatında şehirleri veya bu şehirlerdeki belli mekânları konu alan şiirlerin sayısı ayrı birer tür oluşturacak kadar fazladır. Mesnevi, kaside, gazel ve diğer nazım şekilleriyle kaleme alınan bu şiirleri iki grup altında toplamak mümkündür. Bi...
	İster övgü veya yergi isterse de farklı muhtevalarda olsun bu şiirlerin merkeze alınan şehrin tarihine doğrudan ya da dolaylı olarak katkıda bulunduğu bir gerçektir. Bu yazıda üzerinde durulan Fâik Reşâd’ın Van’da bulunan Kendirci mesire alanı hakkınd...
	Van şehir tarihinden bahseden kaynaklarda doğrudan Kendirci hakkında bir bilgiye rastlamak mümkün olamamıştır. Ancak bazı tarihî hadiselerden söz edilirken bu ismin geçtiği tespit edilmiştir. Örneğin 1896’da Ermenilerin Van isyanında şehre ve tarihî e...
	Yine aynı yıla ait Van vilayetinde bulunan komiser ve polis memurlarıyla ilgili düzenlenen bir defterde Agop Efendi adlı bir kişinin görev yerinin Kendirci olduğu ve meclis kararıyla terfi ettirildiği bilgisi bulunmaktadır (Mercan 2011: 278).
	Yukarıda geçen “Van’ın Bahçeler mevkii…” ifadesindeki “Bahçeler”, Ermenilerin yerleştiği ve isyanda merkez olarak kullandıkları, aşağıda sözü edilen Bağlar / Bahçeler / Aygestan denilen yerle aynı olmalıdır: “Van’da vali 4000 kadar Ermeni asker yazılm...
	Kaynaklardaki bu bilgiler birleştirilince Van’ın Bağlar veya Bahçeler adıyla bilinen, Ermenilerin kendilerince Aygestan olarak adlandırdıkları, bağların ve bahçelerin olduğu, su kanalı ağıyla donatılmış, geniş bir alanı kaplayan ve o dönem için daha ç...
	Diğer taraftan o bölgeyi tanıyan kişilerle yapılan görüşmelerde Kendirci hakkında az da olsa bilgi sahibi olunabilmiştir. Buna göre Kendirci’nin, günümüzde tamamıyla şehrin içinde kalmış olan Cumhuriyet Caddesi’nin bulunduğu alan olduğu anlaşılmaktadı...
	27 Eylül 1851’de İstanbul’da doğan ve 63 yaşındayken 13 Haziran 1914’te yine İstanbul’da ölen Fâik Reşâd yaşadığı dönemin tanınan velut isimlerinden biridir. Hayatı çeşitli devlet görevlerinde, matbuat işlerinde ve muallimlikle geçmiştir. Şair İstanbu...
	Fâik Reşâd, 1881’de maarif nazırı olan Ali Fuad Bey’in (1846-1885) teklifiyle Diyarbakır maarif müdürü olarak görevlendirilmiş, 1882 yılı başlarında görevine başlamıştır. Ancak bu dönem maarif müdürlüklerinin yeni ihdas edildiği dönemdir ve kuruluş aş...
	Fâik Reşâd, şiirleri arasında yer alan 6 tarih manzumesinden ilk üçünü Hamîd Paşa, Timurzâde Tâhir Paşa ve İşkodralı Hasan Hakkı Paşa’ya ayırmıştır. Adı geçen bu paşaların Van’la doğrudan bağlantısı vardır. Tarihlerden ilkinde Hamîd Paşa’nın Van valis...
	Fâik Reşâd tarih manzumeleri dışındaki bazı şiirlerinde de Van’ı anar. Recâizâde Mehmud Ekrem’e nazire olan “nev-bahârda” redifli 55. gazelinde Van’ın bahar mevsiminde cennet gibi olduğunu, ona benzer başka yer bulunmadığını söyler:
	Beñzer safâda cennete Van nev-bahârda
	Olmaz aña şebîh-i mekân nev-bahârda (Avcı 2017: 210)
	Bir beytinden Reşâd’ın Van’da maarif müdürü olarak görev yaptığı sırada memleket hasreti çektiği anlaşılmaktadır. Bu konuda, “Reşâd, beni Van’a çeken elbette kısmettir ama şu su ve ekmek vatanda (İstanbul) olsaydı daha güzel olmaz mıydı?” der:
	Çeken elbette kısmetdir beni Van'a Reşâd ammâ
	Vatanda olmuş olsaydı şu âb u dâne olmaz mı (Avcı 2017: 216)
	Fâik Reşâd bu şiirlerinden başka bir gazelinde baştan sona Van’da yakın zamana kadar mesire alanı olarak kullanılan ve yukarıda hakkında bilgi verilen Kendirci’yi konu etmiştir. Şairin Van’da maarif müdürü olarak bulunduğu dönemin ürünü olan 11 beyitl...
	1. beyit:
	Van'da yok bence diger cây-ı safâ Kendirci'den
	Gerçi nüzhetgâhlar çokdur daha Kendirci'den
	[Gerçi Kendirci dışında daha birçok gezinti yeri vardır ancak bence Van’da bu kadar safa verici bir başka yer yoktur.] Reşâd şiirin birinci beytinde Kendirci’nin eşsizliğini dile getirir. Zira bu bölgede başka gezinti yerleri de vardır ama hiçbiri ora...
	2. beyit:
	Ol kadar hazz eylerim âb u hevâsından ki ben
	Kābil olsa bir dem olmazdım cüdâ Kendirci'den
	[Ben suyundan ve havasından o kadar hazzediyorum ki mümkün olsa bir an bile Kendirci’den ayrılmam.] Bu ifadeden anlaşıldığı kadarıyla Fâik Reşâd, Van’da bulunduğu dönemde Kendirci’ye sıkça gitmiş, orayı çok sevmiş, bu mesire yerinin suyuna, havasına h...
	3. beyit:
	Tâ zevâl-i ‘ömre dek itsem ikāmet ihtiyâr
	Göñlüme gelmez yine aslâ gınâ Kendirci'den
	[Ta ömrümün sonuna kadar Kendirci’de yaşamayı tercih etsem gönlüme asla bir bıkkınlık gelmez.] Beyitte söylenenler bir önceki beyittekilerle benzerdir. Reşâd Kendirci’de ömrünün sonuna kadar kalsa bir bıkkınlık duymayacağın söyler. İnsan elbette her y...
	4. beyit:
	Âb-ı pâki öyle sâfî öyle lezzet-bahşdır
	‘Ayn-ı Kevser dinse cârîdir sezâ Kendirci'den
	[Kendirci’nin temiz suyu öyle saf öyle lezzetlidir ki Kevser suyu Kendirci’den akıyor denilse buna layıktır.] Şair Kendirci’nin suyuna tekrar döner. Yukarıda da izah edildiği üzere buranın kerhizlerle her yere ulaşan suyu zaten meşhurdur. Birçok yerde...
	5. beyit:
	Başka yirlerde harâret âdemi bî-tâb ider
	Eksik olmaz dâ’imâ lâkin hevâ Kendirci'den
	[Başka yerlerde sıcaklık insanı güçsüzleştirir, lakin Kendirci’den ferah hava hiç eksik olmaz.] Beşinci beyitte üzerinde durulan husus Kendirci’nin ferah havasıdır. Sıcak günlerde başka yerlerde insanlar bunalırken Kendirci’nin tam tersine insanı raha...
	6. beyit:
	Ya o yollarda iki yanlı dıraht-ı bîdler
	Bir iki sâ‘at uzağa al da tâ Kendirci'den
	[Ya o yollardaki Kendirci’den iki saat uzağa kadar uzanan iki taraflı söğüt ağaçlarına ne demeli.] Kendirci oldukça yeşil bir yerdir. İki tarafı söğüt ağaçlarıyla donanmış yollar iki saat uzaklığa gidecek kadar vardır. Böyle uzun bir yolun varlığına d...
	7. beyit:
	Eylemiş ol mertebe yek-dîgeriyle imtizâc
	Kim görünmez tâk-ı mînâ-yı semâ Kendirci'den
	[Söğüt ağaçlarının dalları birbiriyle o derece karışmış ki gökyüzünün kubbesi Kendirci’den görünmez.] Şair bir önceki beyitte sözünü ettiği söğüt ağaçlarının yol boyunca oluşturduğu görüntüyü ve gölgeliği yedinci beyitte de anlatmaya devam etmiştir. S...
	8. beyit:
	Gaşy olursa çok mı erbâb-ı nazar nezzâreden
	Sırr-ı hikmet gösterir çünki Hudâ Kendirci'den
	[Gezip görenler kendilerinden geçerlerse bu çok görülür mü? Zira Allah Kendirci’den hikmete dair sırlar göstermektedir.] Beyte göre Kendirci, Allah’ın kendi hikmetinden sırlar, varlığına dair belirtiler gösterdiği bir yerdir. Şairin dile getirdiği hus...
	9. beyit:
	Ravza-i Huld-i berîn hûrîleriñ me’vâsıdır
	N'ola ayrılmazsa ol hûrî-likā Kendirci'den
	[Huld-i berîn cennetinin bahçesi hurilerin mekânıdır. O huri yüzlü sevgili Kendirci’den ayrılmazsa bunda şaşılacak ne var?] Kendirci’nin sekiz cennetten biri olan Huld cennetine benzetildiği beyte klasik şiirin huri yüzlü sevgilisi de girmiştir. Nasıl...
	10. beyit:
	Rû-nümâ oldı bu nazm-ı âbdâr u dil-nişîn
	Buldı mir’ât-ı tabî‘at incilâ Kendirci'den
	[Bu taze ve latif şiir ortaya çıktı, böylece tabiatın aynası da Kendirci’den cilalanmış oldu.] Reşâd beyitte kendi şiirini övmektedir. Onun şiiri mısra mısra, beyit beyit bir bütün olarak meydana çıkınca aslında bu sayede tabiat aynası da Kendirci vas...
	11. beyit:
	Git Reşâd gâhî gazel söyle gehî nûş it şarâb
	Yokdur ehl-i derde başka mültecâ Kendirci'den
	[Reşâd! Git, ister gazel söyle istersen şarap iç. Dert ehlinin Kendirci’den başka iltica edeceği yer yoktur.] Reşad son beyitte kendisine seslenerek “İster gazel söyleyecek ol istersen şarap içecek ol, senin gibi dert ehli biri için gidilecek yer Kend...
	Fâik Reşâd’ın “Kendirci’den” redifli gazelini ve adı geçen yeri merkeze alan bu çalışma neticesinde şunlar söylenebilir:
	1. Van şehir tarihinden bahseden kaynaklarda doğrudan Kendirci hakkında bir bilgiye rastlanamamış, sadece bazı tarihî hadiselerden söz edilirken bu ismin geçtiği tespit edilmiştir. Kendirci, Bağlar veya Bahçeler adıyla bilinen ve geniş bir alanı kapla...
	2. Kendirci, Fâik Reşâd’a o dönem için gazel yazdırabilecek kadar güzel bir yerdir. 11 beyitlik gazelinde Reşâd bu mesire alanını başka yerlerle karşılaştırmak suretiyle övmüştür. Şiirde Kendirci’nin sıcak yaz günlerinde insana ferahlık veren havası, ...
	3. Eskiden şehirlerin içinde veya hemen yanı başında bulunan ve insanlar için bir nefes olan mesire alanları mikser hızıyla öğütülüp betonlaşmaktan kurtulamayarak ya tamamen yok olmuş ya da yerlerini “oraya ait olmayan bitkiler”in ironik bir şekilde ç...
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	KÜLTÜREL BİR FORM OLARAK TÜRKÜLERDE KAZ
	Gıyasettin AYTAŞ8F(
	Türküler, Türk kültürünün en önemli göstergeleri arasında yer alır. Türkülerde kullanılan her bir unsurun hayatla ve insanın kendine özgü değer yargıları ile birlikte, toplumsal algı ile de doğrudan ilgisi olduğu bilinmektedir. Özellikle kuşlar, doğad...
	Anahtar Kelimeler: Türkü, Türk kültürü, efsane, kuşlar, mitoloji
	Folk songs are among the most important indicators of Turkish culture. It is known that each element used in folk songs has a direct relation with life and human's own value judgments and social perception. Especially birds are important in nature in ...
	Key Words: Folk song, Turkish culture, myth, birds, mythology
	Kuş türleri içerisinde kazın kendine özgü ve özel bir yapısı bulunmaktadır. Ördek ve kuğularla aynı aileden olan kaz, dünyanın bütün bölgelerinde yaşayabilen ender kuşlardandır. 30’a yakın türünün olduğu bilinen kaz, yaşam alanı olarak daha çok batakl...
	İnsanlık tarihi incelendiğinde, coğrafya ve insan arasında her zaman doğal ve doğrudan bir ilişkiye rastlarız. Yaşanılan çevre ile insan zamanla özdeşleşmiş, hayatın her bir alanında birbiri içine giren ilişkiler sistemi oluşturmuştur. Bu yüzden, mito...
	Canlılar arasındaki ilişkiler sistemi üzerinde araştırma yapan bilim adamları, bütün canlının birlikte yaşadığı dünyada, diğer bir canlıdan bağımsız, biri olmadan diğerinin yaşamasının mümkün olmayacağını ortaya koymuştur. Söz konusu insan olduğunda, ...
	Kaz, Türk mitolojisinde ilk olarak yaradılış destanında karşımıza çıkmaktadır. “Tanrı Kara Han bu yalnız su üstünde beyaz bir iri kaz olmuş uçuyordu”(Sepetçioğlu, 2000: 5).Tanrıya ait benzetme unsuru olarak kullanılan ‘kaz’. Türk mitolojisinde ona yük...
	Altay Destanlarından Alıp Manaş Destanı’nda da kazın kurtarıcı rolüne rastlarız. Alıp Manaş tutsak edilmiştir. Tutsak edildiği yere ay kanatlı bir kaz gelir. Alıp Manaş, kazın kanadına ailesine götürmek üzere bir mektup yazar. Kaz mektubu Alıp Manaş’ı...
	Kaz aynı zamanda ünlü Türk Hakanı Alper Tunga’nın kızının adıdır. İran’da bulunan Kazvin şehrinin de Alper Tunga’nın kızı tarafından inşa edildiğine inanılır. Diğer yandan Dede Korkut Hikâyelerinde kadınların güzelliğinden bahsederken “kaza benzer kız...
	Kazın mitolojide ilahi ve benzetme motifi olarak kullanıldığını görmekteyiz. Her iki kullanımda da onun varlık motifinin arka planında derin bir anlam taşıdığı görülmektedir. Bu yüzden halk dili ve kültüründe kaz ayrı ve özel bir anlam taşımış ve anla...
	Kaz etrafında çeşitli efsaneler de anlatılmaktadır. Bunlardan en bilineni “Sarı Kız Efsanesi”dir. Efsaneye konu olan mekânın adı da “Kaz Dağları”dır. Söylenceye göre genç ve güzel bir kız olan Sarı Kız, köyün delikanlılarına yüz vermez. Onlar da kendi...
	Bu söylencede Sarı Kız ve kaz arasında kurulan bağ, kazların güzellik bakımından Sarı Kız’la eş tutulmasının yanında, onların koruyuculuk özelliğine de dikkat çekilir.
	Kaz, Türk mitolojisinde olduğu gibi Fin-Ugor mitolojisinde de önemli bir yere sahiptir. Aynı zamanda Roma ve Yunan tapınaklarında kaz figürlerine rastlamaktayız. Çin’de yeni evli çiftlerin birbirlerine bağlılığını sağlamak amacıyla bir çift kaz armağa...
	Hayatın hemen her alanında rastladığımız kaz, bir canlı türü olmanın ötesine geçerek hayata dair varlık değerlerini ifade eden bir aracı hâline dönüşmüştür. Buradan hareketle kazın Türk halk türkülerinde ele alınışını gerekçelendirmek ve ortaya çıkan ...
	Türkülerde kaz farklı algıları karşılamak üzere yer almaktadır. Genellikle güzellik imgesi olarak kadın ve kızı temsil ettiği, kazın görüntüsü, yaşayışı ve ötüşü ile farklı çağrışımlara neden olduğu görülür. Turna kuşu ile birlikte baharı müjdeleyen k...
	Yabanî kazlar, göçmen kuşlardandır. Yılın belli mevsimlerinde göç eden kazlar, daha sonra geri dönerler. Onların bu durumu türkülere de konu olur. Makedonya sınırları içinde bulunan “Şar Dağları”, (Türkler burayı fethedince Maya Dağı olarak isimlendir...
	Bilindiği üzere, biz insanlar da kimi zaman çeşitli zorlama ve felaketler, kimi zaman da kendi isteğimizle yurdumuzu terk etmek zorunda kalabiliriz. Her iki hâlde de ayrıldığımız yere dönmeyi arzu ederiz. Bu yüzden, türkülerde işlenen temalar içinde g...
	I. Murat Üsküp’ü kuşatır. Dağlara kaçan ahali, Osmanlı Devleti’ne sığınmak için dağlardan ovaya iner. Bu kalabalığın içinde bulunan ve aynı zamanda Türküye kaynaklık eden genç kız da buradadır. Bu genç kızı Çandarlı Halil Paşa, himayesine alır. Yurdun...
	“Mayadağ’dan kalkan kazlar
	Al topuklu beyaz kızlar
	Yârimin yüreği sızlar
	Eylenemem aldanamam
	Ben bu yerlerde duramam
	Vardar Ovası Vardar Ovası
	Kazanamadım sıla parası
	Mayadağ’ın yıldızıyım
	Ben annemin bir kızıyım
	Efendimin sağ gözüyüm
	Eylenemem aldanamam
	Ben bu yerlerde duramam”
	Mayadağları’nı aşarak göç eden kazların tekrar geri döneceği bilinir. Türküyü söyleyen de onlarla kendi arasında bir bağ kurar. Mayadağı’ndan ayrılan kız, kazlar gibi geri dönememiştir. Bu yüzden, “Eylenemem, aldanamam, bu yerlerde duramam” demektedir...
	Kaz ve güzellik arasında ilginin kurulduğu türkülerden biri de Âşık Gevheri’ye aitir.
	“Sabahtan bizim pınara
	İki gelin üç kız geldi
	Birbirlerini kovarak
	Sandım ki göle kaz geldi
	Birinin adı Dudu
	Odur güzellerin tadı
	Kim taradı kimler yudu
	Zülüf gerdana az geldi
	Birisinin adı İnci
	Severler güzeli genci
	Koynunda çifte turuncu
	Verdi ağzıma bal geldi
	Birisinin adı Ayşe
	Benleri var çifte çifte
	İki elinde menevşe
	Şükür Mevla'ya yaz geldi
	Birisinin adı Fatma
	Kaşları var çatma çatma
	Kadir Mevla'm sabah etme
	Bu gece bize az geldi.”
	Kızların pınara su almaya gelmelerindeki yansıma, şaire ‘kaz’ları çağrıştırır. Kazlar sulu ve sulak yerlerde bulunurlar. Onların yaşam mekânları arasında suyun önemli bir yer tutmasından ötürü, onlar için su olmazsa olmazlardan biridir. Su başında kaz...
	Sivas yöresinde söylenen bir türküde, “kaz” ile naz arasında bağlantı kurulur. Bilindiği gibi kazlar otla beslenmektedirler. Bu yüzden sulak ve otluk bölgeleri daha çok tercih ederler. Türküde “kaz”ın beslenme alanı olarak çayıra salınması, bunun yanı...
	“Çayır uzun aman salı da verdik kazları
	Pek nazlıdır yandım yandım
	Şu Sivas'ın kara gözlüm kızları
	Yaşı küçük aman çekilmiyor nazları”
	Kaz eti, kendine özgü damak tadı ve kalori özelliği bakamından özeldir. Bazı yörelerde, özelikle Kars’ta kaz eti ile yapılan yemekler dikkat çekicidir. Kış mevsiminde olduğu kadar, özel günlerde kaz eti ile yapılan yemekler büyük bir özenle hazırlanır...
	“Koyun kuzu yamacına yayılır
	Akşam olur teker teker sayılır
	Misafirler kaz etine bayılır
	Yaz olanda bizim yayla güzeldir.”
	Kazlar hakkında söylenen türkülerden biri de İsmet Koçkar’a aittir. Sanatçı, “kaz”ların kır çiçeği gibi nazlı oluşundan, Murat kenarında oynaşmasından bahseder. Türkünün genelinde, “kaz”ın görüntü güzelliğinin ötesinde, gösterge yansıması da ele alınm...
	“Yoncalıdan gazlar çıkar çayıra
	Kır çiçeği gibi kıra yayıla
	Çok nazlıdır çıkamazlar bayıra
	Gaz gaz naz naz naz etme gel yanıma
	Gaz gaz naz naz gıyarım ben canıma
	Murat kenarında oynaşır gazlar
	Yarimden ayrıldım yüreğim sızlar
	Yanıma gelmiyor gelinler kızlar
	Gaz gaz naz naz naz etme gel yanıma
	Gaz gaz naz naz gıyarım ben canıma
	Gazım gider ben ardına bakarım
	Gözlerimden kanlı yaşlar dökerim
	Hem derdini hem de nazın çekerim
	Gaz gaz naz naz naz etme gel yanıma
	Gaz gaz naz naz gıyarım ben canıma”
	Kaz etinin lezzeti ve güzelliği ile ilgili Âşık Ruhsatî de şunları söylemektedir:
	“Kadayıf kahvaltı kaz da öğlene
	Dünyalar durdukça vara söylene
	Maydanos şöhretli tere dillene
	Kahbe gök soğanın devranına bak
	Ruhsatî, bir başka türküsünde “kaz” etinin lezzeti ve önemi ile ilgili şunları söyler:
	“Sat ile salamur yağlıca çörek
	Dal ile doldurma kadayıf börek
	Tı ile tavşan eti kaz eti gerek
	Zı ile zulüm istemem adli severim.”
	Kaygusuz Abdal’ın “Kaz Destanı”nda kaz etinin geç pişmesi üzerinde durulur. Gerçekte de kaz et çok geç pişen ve bu yüzden de sabır isteyen bir yemek çeşididir. Zaten bu özelliğinden ötürü, oldukça lezzetli ve damak zevki yüksek bir yemek çeşididir.
	“Bir kaz aldım ben karıdan
	Boynu da uzun borudan
	Kırk abdal kanın kurudan
	Kırk gün oldu kaynatırım kaynamaz
	Sekizimiz odun çeker
	Dokuzumuz ateş yakar
	Kaz kaldırmış başın bakar
	Kırk gün oldu kaynatırım kaynamaz
	Kaygusuz Abdal n’idelim
	Ahd ile vefa güdelim
	Kaldırıb postu gidelim
	Kırk gün oldu kaynatırım kaynamaz”
	“Kaz” hakkında Muhtar Yahya Dağlı’nın derlediği bir türkü, tam anlamıyla bir dramatik yapı oluşturmaktadır.
	“Babına geldim söylerim
	Bu şeb ne buldum söylerim
	İki ördekle bir kazın
	Nakşını aldım söylerim
	Bir dostumun var bir kazı
	Güya ki balaban kuzi
	Sizlere nakleyleyeyim
	Eğer dinlerseniz bizi
	Bir gün iki ördek alır
	Yapçacık evine gelir
	Ördekleri de bahçeye
	Gezsin diye salıverir
	Ördekleri çün kaz görür
	Onların üstüne yürür
	Ördekler bu hali görüp
	Birbirine arka verir
	Kaz ister bunları döve
	Bunlar bakışırlar göğe
	İki taraftan sarılıp
	Şaşırtırlar döve döve
	Kaz alır birin altına
	Çıkıp oturur üstüne
	Ol hali görünce ördek
	Acıyıp yanar dostuna
	Ördek ne yaptı gör işi
	Kaptı yerden kaya taşı
	Kaza fırlattı ol ördek
	Kazın da yarıldı başı
	Başından akınca kanı
	Kazın da acıdı canı
	Birinin kaptı boynundan
	Ol biri aldı tabanı
	Ördek buldu kılığını
	Alamıyor soluğunu
	Ördek kafadar eyledi
	Bulup bir Hint tavuğunu
	Getirdi kazın üstüne
	Kazla dövüşmek kasdine
	Hindi tavuğu da kabardı
	Bir sopa aldı destine
	Tavuk da kaçırdı kazı
	Var idi anda bir tazı
	Tazı ile kaz bir oldu
	Tavuk eyledi niyazı
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