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Editorden

Cenab-1 Hakk’a sonsuz hamd, Habib-i Edibine salatu selam ederim.

Mizanii'l-Hak: Islami ilimler Dergisi'nin dokuzuncu sayisini siz kiymetli okuyucu-
larimizin ve takipcilerimizin ilgisine sunmus bulunuyoruz. Her sayimizin oldugu
gibi bunun da gerceklesme imkanini bizlere saglayan basta yazarlarimiz ve
hakemlerimiz olmak lizere katkisi bulunan herkese can-1 goniilden tesekkiir ede-
riz. izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler Fakiltesi akademik siireli yayini
olan Mizan, yazarlarimizin akademik calismalarini ulusal ve uluslararasi bilim
camiasi ile paylagma adreslerinden biri olarak bilim diinyasindaki yerini almistir.
Arastirmacilarimizin ¢alismalarinin yayinlanmasi icin dergimizi tercih ederek gos-
terdikleri iltifat bizleri mutlu etmektedir.

Mizéanii'l-Hak: islami ilimler Dergisi'nin dokuzuncu sayisi, on iki arastirma, bir ter-
cime ve iki kitap tanitimi yazisindan olusmaktadir. Arastirma yazilarindan ilki,
basliktan da anlasilacagi Gizere, XVI ve XVII. yuzyillardaki Darilhadisleri mifredati,
ilim dinyasindaki yerleri ve Kadizadelilerin bunlarin sayisinin artmasindaki rolu
bakimindan ele almaktadir. ikinci arastirma yazisi, Osmanli imparatorlugu déne-
minde ordu, ihtilal ve din etkilesimini din sosyolojisi agisindan incelemektedir.
Uclincii yazi, iki farkl zaman diliminde, Mogol istilasi ve Endiilis'in isgali ile
modern zamanlarda, gorildigi iddia edilen olaganisti kosullarda fikih usulline
dair farkli yaklasimlarin ortaya ¢ikisini hukuk sosyolojisi baglaminda arastirmak-
tadir. D6rdiinct yazi, Osmanlinin son dénem ulemasindan Muhammed Sabit
Efendi’nin elimizde bulunan Fatiha tefsiri baglaminda tefsirciligini konu edinmek-
tedir. Besinci yazi, Endiiliis'iin siyasi ve edebi simalarindan ibn Zeydan'un géniil
verdigi prenses Vallade'nin kendisini terk ederek Vezir ibn ‘Abd(s’u tercih etmesi
nedeniyle Vallade'nin agzindan ibn ‘Abd(s’'a yazdigi hakaretler ve tehditler iceren
ve Risdletii’l-Hezeliyye adiyla meshur olan risalesini incelemektedir. Altinci yazi,
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cesitli yonleri ile Amerikan Yahudiligini ele almaktadir. Yedinci yazi, Hanefi fikih
usulliniin 6nemli isimlerinden Abddlaziz Buhari'yi ve onun Pezdevi'nin Usdl'iine
yazdig1 Kesfii'l-Esrar adl serhindeki yontemi arastirmaktadir. Sekizinci yazi,
Hindistan'in son donem miifessirlerinden Hamiduddin el-Ferahi'nin ilmi sahsiyeti
ve onun Leheb suresi tefsirini incelemektedir. Dokuzuncu yazi, Modern dénem
selefi, vahhabi diistinceye sahip olan Abdurrahman Sa’di'nin ilmi sahsiyeti ve tef-
sir usuli baglaminda yazdigi el-Kavaidii’l-Hisan li-Tefsiri’l-Kur'an adli eserini konu
edinmektedir. Onuncu yaz, teist varolusculugun dnemli simalarindan Gabriel
Marcel'in duslincesinde dini tecriibe boyutunu arastirmakta, Marcel’in temel
kavramlari cercevesinde “ben”in “Mutlak Sen” ile olan iligkisini ele almaktadir. On
birinci yazi, din egitiminin 1slahi calismalarinin temelini olusturdugu iddia edilen
makasidi’s-seri'anin belli baslilarina odaklanmakta; konuyla ilgili bazi 6nerilerde
bulunmaktadir. On ikinci ve son arastirma yazisi, hicri IV. ylzyilda Rey sehrinden
olan ismaili Dai EbG Hatim er- Razi’'nin Alamu’n-niibiivve adl eserindeki filozof
Eb( Bekir er-Razi'nin niiblvvete iliskin diistincelerini ve EbG Hatim'in bunlarla
ilgili iddialarini arastirmaktadir.

Terciime yazi bélimimiizde ise Harvard Universitesi islam Entelektiel Tarihi
Profesorii Khaled al-Rouyhab’in “The Myth of ‘The Triumph of Fanaticism’ in
the Seventeenth-Century Ottoman Empire” bashkl makalesinin “17. Yizyilda
Osmanli imparatorlugu'nda ‘Bagnazhgin Zaferi” bashgini tasiyan, telif hakki
cevirmen tarafindan alinmis, Tirkce tercimesi yer almaktadir. Yazar burada,
kisaca ifade etmek gerekirse, pek coklarinca diistinildigiiniin aksine 17. Yiizyilda
Osmanl ulemasi arasinda mantik, diyalektik, felsefe ve kelama ilginin dustste

degil aksine yiikseliste oldugunu iddia etmektedir.

Kitap Tanitimlari bolimizde degerlendirmesi yapilan ilk kitap, Siddik Korkmaz'in
editorliguni yaptgi imam Matiiridi'nin izdiisimd'dir. Alaninda dokuz uzman
yazarin sunduklar tebliglerin makale bicimine getirilmesiyle olusturulmus bu eser
ile imam Mansur el-Matiridi’'nin gérislerinin halka aktarilmasi amaclanmaktadir.
ikinci olarak tanitimi yapilan kitap, Anthony R. Booth'un Analytic Islamic Philosophy
baslikli eseridir. Yazarin Messai felsefeyi bir tiir analitik felsefe olarak nitelemesi
acisindan ilgiyle okunabilecek bir kitap olma 6zelligi tasidigini distinmekteyiz.

Dokuzuncu sayimizin sonunda, énceki sayilarda oldugu gibi, akademik arastirma-
larint Mizanii’l-Hak: islami ilimler Dergisi'nde yayinlamak isteyen kiymetli yazarlari-
miza calismalarini diizenlemede yol gésterecek Tiirkge, ingilizce ve Arapca yazim
ilkeleri yer almaktadir.
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Dokuzuncu sayimizdaki ve Onceki sayllarimizdaki yazilara, elektronik ortam-
da, http://acikerisim.ikc.edu.tr:8080/xmlui/handle/11469/708 DSpace internet
sayfamizdan, https://dergipark.org.tr/mizan ve http://mizanulhak.org internet
adreslerimizden ulasilabilir. Bu emek mahsulii ¢alismalar ilgilileriyle paylasilabilir
ve kaynak gostermek suretiyle alintilanabilir.

Mizanii'l-Hak: islami ilimler Dergisi'ni arastirmalarini yayinlamak icin adres olarak
secen degerli yazarlarimiza, bu yazilari degerlendiren kiymetli hakemlerimize,
basvurudan yayin asamasina kadar emegi gecen, katki sunan tiim arkadaglarimi-
za cok tesekkir ederiz.

Gayret bizden, tevfik sani ytice Allah’tandir.

Son s6zimuz, alemlerin Rabbi olan Allah’a (c.c.) hamd olsun.

Prof. Dr. Muhsin AKBAS
Editor
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Osmanli Déneminde XVI ve XVILI.
Yuzyillarda Kurulan Dariilhadislerin
Miifredati, Ilmi Seviyeleri ve
Kadizadeliler Hareketinin
Dariilhadislerin Cogalmasindaki Roli’

Oz: Osmanli dénemi medreselerini ve bilhassa dariilhadisleri tarih, kiiltiir ve sa-
nat tarihi agisindan ele alan calismalar mevcutsa da sirf hadis ilmi ve seviyeleri
agisindan degerlendiren nitelikli ve kapsamli calismalar pek azdir. Dolayisiyla
Osmanh medreselerindeki hadis égretimi, miifredat ve ilmi seviye hakkindaki
bilgilerimiz oldukga sinirhdir. Bu ¢alismanin konusu, kurulus amagclarini merkeze
alarak XVIve XVIL. yiizyilda agilan dariilhadislerin mufredatini, hadis 6gretimini,
diger medreseler arasindaki konumlarim ve ilmi seviyelerini degerlendirmektir.
Calismamizin temel amaci, konumuzun sinirlari cercevesinde, dariilhadis kurma
geleneginin arka plamini tetkik etmek, Darilhadislerin artmasinda Kadizadeliler
hareketinin roliint tesbit etmek, kriz dénemlerinde Siinnet’e bagvurulmas: ile
dariilhadislerin iligkisini sorgulamak ve son tahlilde Osmanl’'dan bize devredilen
kiiltiir mirasimiza farkli bir agidan dikkat cekmektir.

Anahtar Kelimeler: Dariilhadis, Hadis, Miifredat, Medrese, Kadizadeliler
Hareketi.

Ibrahlm The Curriculum and Scientific Levels of Dar al-hadiths Founded in
. The Ottoman Period in the 16 and 17 Centuries and the Effect of
KUTLUAY Qadizade Movement on Increasing the Number of Dar al-hadiths

Abstract: Although there are studies dealing with Ottoman madrasahs and Déar
al-Hadiths in terms of history, culture and art history, there are very few quali-
fied and comprehensive studies on Dar al-Hadiths evaluating them only hadith
science and their levels point of view. Hence, our knowledge about hadith tea-
ching, curriculum and their levels in Ottoman madrasahs is quite limited. The-
refore, the primary issue of this paper is to evaluate the dar al-hadiths founded
in the 16" and 17 centuries in terms of merely hadith education, their status
among others madrasas and their scientific/academic level and quality as the
main function and objective set for their foundation. The goal of the paper is to
unveil the background of the tradition for establishment of dar al-hadith and,
to determine the role of Qadizade movement in increasing of number of new
dar al-hadiths and to question the relationship between emergence of a crisis
and recourse to Sunnah as a means of response, via the exemplification of es-
tablishment of dar al-hadiths during and against Qadizade movement. In the
last analysis, this paper aims to appeal the attention of academic circles to our
cultural heritage which we have inherited from Ottoman States.

Keywords: Dar al-hadith, Hadith, Curriculum, Madrasa, The Qadizade
Movement.

Bu calisma, Sahn-1 Semdan'dan Dariilfinan'a Osmanli'da Ilim ve Fikir Dinyast: Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler II, 16. Asir (Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 18-20 Aralik 2015) Sempozyumu'nda “Kriz
Zamanlarinda Kadim Déneme ve Gelenege Déntis: XVI. Yiizyil ve Sonrasinda Kadizadeliler Hareketine
Kars1 Kurulan Dariilhadisler, Miifredat: ve {lmi Seviyeleri” baslig1 altinda teblig olarak sunulup yayim-
lanmamis ¢aligmanin yeni okuma, kaynak ve bilgilerle zenginlestirilmis ve gézden gecirilmig halidir.

o Prof. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bsliimii, Hadis
Anabilim Dali. E-Posta: i_kutluay@yahoo.com — ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-3149-9556
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Giris

Hadis okutulan yer anlamina gelen darilhadis; darii’'s-siinne, ddrti’s-siinneti'n-ne-
beviyye, darii's-stinneti’l-Muhammediyye gibi farkli adlarla da anilmaktadir. Bi‘set-
le birlikte Mekke doneminin ilk yillarinda Hz. Peygamber (s.a.v.), ashabdan Erkam
b. Ebi’l-Erkam’in evini Kur'an ve hadis 6gretimi icin kullanmistir.” Dardilkurrd ola-
rak adlandirilan Mahreme b. Nevfel'in Mescid-i Nebevi yakinindaki evi, Medine
déneminin ilk yillarinda ayni fonksiyonu icra etmistir. ilk zamanlarda muhaddis-
ler mescitlerde ders vermisler; ancak 6grenciler cogalinca mescitler yetersiz hale
gelmis, dolayisiyla yeni miesseselere ihtiya¢ duyulmustur. Ddrii’s-siinne olarak
adlandirilan ilk hadis medreselerinin zuhurunda éncelik Nisabur’a aittir. ilk da-
rilhadis, Atabeg Nareddin Mahmud Zengi (1146-1174) tarafindan Dimask'ta
kurulmus olup Dar{'l-hadisi'n-Nariyye adiyla taninmistir.?

Osmanl Devleti'nde? ise ilk dartlhadis I. Murat doneminde (1380-1389) Can-
darl Hayreddin Pasa (6. 789/1387) tarafindan iznik'te yaptinlmistir.* ilk dénem
Osmanli tarihinde Il. Murad (1421-1451 yillan arasi) tarafindan 838/1425 yilinda
Edirne'de insa edilen Dariilhadis Medresesi/Edirne Darilhadis'i®> Stleymaniye
medreselerinin insasina kadar darilhadisler icinde en yliksek medrese kabul
edilmistir.® Yine Edirne'de Il. Selim tarafindan bir dariilhadis yaptiriimistir. Mista-
kil olarak insa edilen darilhadislerin yani sira diger maksatlarla insa edilen med-
reselerde hadis kiirsilerinin bulunmasi bir gelenekti.”

1 Eba Abdullah Muhammed b. Meni ez-Ziihri ibn Sa'd, es-Siretii'n-nebeviyye mine't-Tabakati'l-kiibra
li ibn Sa‘d (Kahire: ez-Zehra Ii'l-i'lami’l-Arabi, 1989), 3: 242, 327.

2 Nebi Bozkurt, “Dariilhadis,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yayinlari,
1993), 8: 527- 529; Makrizi, el-Mevdizu ve'l-i‘tibar bi zikri’l-hutat ve’l-dsar (Beyrut: Daru Sadir, ty),
90;ibn Attar, Ebii'l-Hasen Ali b. ibrahim b. Davad, el-I'tikadii’l-hdlis mine’s-lekki ve'l-intikad, thk.
Sad b. Hilal (Katar: Vizaretiil-evkaf ve sulini’l-islamiyye, 1432/2011): 1: 39.

3 Tarihte Ddriissiinne adiyla anilan ve Nisabur'da tesis edilen Darlsstinne’nin dardlhadislerin ilk
nivesi oldugu sdylenebilir. bk. Bozkurt, “Dariilhadis,” 8: 527- 529.

4 ismail Hakki Uzuncarsili, Candarli Vezir Ailesi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1974), 23; Ali
Yardim, “Dariilhadis,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yayinlari, 1993), 8:
529- 532, Istanbul: 1993: 8: 530; Ziya Kazici, Anahatlari lle [slam Egitim Tarihi (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 89.

5 ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin limiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basime-
vi, 1985), 2-3.

6 Ali Yardim, “Osmanli Devrinde Dariilhadisler,” Osmanliicinde, ed. Gller Eren (Ankara: Yeni Turki-
ye Yayinlari, 1999), 167-168; Yardim, “Darilhadis,” 8: 531; Mehdin Ciftci, Stileymaniye Dariilhadisi
(istanbul: Kitabevi, 2013), 27.

7 Ali Yardim, Hadis | (istanbul: Damla Yayinevi, 1997), 190.
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Osmanli padisahlarindan Il. Murad, KanGni Sultan Siileyman, II. Selim. Ill. Murad,
Ill. Mehmed, I. Ahmed; padisah annelerinden Ill. Murad'in annesi Atik Valide Nur-
banu Sultan ve IV. Mehmed'in annesi Turhan Valide Sultan; sadrazamlardan Si-
nan Pasa, Koprili Mehmed Pasa, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa, Corlulu Ali Pasa
ve Nevsehirli Damad ibrahim Pasa; ayrica pek cok seyhulislam, pasa ve aga, da-
rlhadis yapimina ve bunlarin himayesine ilgi gdstermistir.2

Konumuz genel manada Osmanli medrese sistemi olmamakla birlikte asagida,
“mukayese imkani saglamasi agisindan”ilk kurulan medreselere ve darilhadisle-
re kisaca isaret edecek, ardindan Osmanli dartlhadislerinin mufredatini ve ilmi
seviyelerini degerlendirecegiz. Calismamizin son kisminda ise dini ve ictimai
buhran déneminin bir Griini olarak XVII. yuzyilda ortaya ¢ikan Kadizadeliler ha-
reketi® ile darlilhadislerin sayica artmasinin miinasebeti sorgulanacak ve bunun-
la ilgili degerlendirmeler yapilacaktir.

A es

1. XVl ve XVIL. Yiizyillarda Kurulan Dariilhadisler ve Kurulus Amaclari

Evliya Celebi'nin verdigi bilgilerden 6grendigimize gére sadece XVII. asirda istan-
bul’u hari¢ tutup Anadolu icin ifade edersek Erzurum'da 1, Urfa'da 3, Ayintab'da
7, Adana'da 3, Tokat'ta 1, Amasya'da 1, Ankara'da 3, Beypazari'nda 1, Manisa'da 7,
Akhisar'da 1, Bursa'da birkac, iznik’te 1, Denizli'de 1, Antalya'da 1, Ozkur KoyU'n-
de 1, Mudurnu'da 1 dartilhadis bulunmaktaydi. Dariilhadislerin sayisi bunlardan
ibaret olmayip liste devam etmektedir. Hususi binasi olmayip da camilerinde ha-
dis okunan yerlere ise Kayseri, Diyarbakir, Van ve Bor misal verilebilir.'°

KanGni Sultan Sileyman devrinde (1520-1566) darilhadis sayisinin arttigi dik-
kat cekmektedir. XVI. yuzyilda, KanGni'nin Mimar Sinan‘a insa ettirdigi Stleyma-

8 Yardim, “Darilhadis,” 8: 532.

9 Kadizadeliler Hareketi, Osmanlilar'da XVII. vaizler zimresinin baglatmis oldugu dini ve sosyal
hareketin ismidir. IV. Murad déneminin vaizlerinden olup babasi kadi oldugu icin kadizadde
diye anilan Kadizade Mehmed Efendi'ye (6. 1045/1635) nisbetle Kadizadeliler Hareketi olarak
adlandinlmistir. Bu hareket IV. Murad, Sultan ibrahim ve IV. Mehmed devirlerinde devam etmis-
tir. Genis bilgi icin bk. Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler," Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari 2001), 24: 100-102. Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among the
Ottomans in the Seventeenth Century with Special Reference to the Qadi-Zade Movement (Doktora
Tezi, Edinburgh University 1981); Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement: An Attempt of
Seri‘at Minded Reform in the Ottoman Empire (Doktora Tezi, Princeton University, 1990).

10 Yardim, Hadis |, 191-192. Evliya Celebi; Kahire, Hicaz, Suriye, Filistin, Yunanistan, Bulgaristan,
Arnavutluk ile Yugoslava'nin cesitli eyaletlerindeki dariilhadislerin de sayisini vermektedir. Bk.
Yardim, Hadis I, 192.
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niye Darilhadisi (1552-1557) ve Vefa semtindeki Hisrev Kethiida Darulhadisi,
KanGni'nin esi Haseki Hiirrem Sultan Darilhadisi (965/1558)'" “ihtisas medrese-
leri” arasinda yer almaktadir. Ayrica Amasyada Osman Celebi (933/1526), Eylp
semtinde Defterdar Mehmed Celebi (948/1541), Beyazit'ta Papasoglu (949/1542),
istanbul Vilayet Konagi yakininda Sofu Mehmed Pasa (950/1543'ten énce), De-
mirkapi'da Mehmed Agda Darilhadisleri (961/1553'ten 6nce) XVI. yuzyilda acilan
darilhadislerdendir.’? Bunlari takiben II. Selim ve lll. Murad devrinde de darilha-
dis yaptirma gelenegi devam etmistir.'®

XVIl.yiizyilda ise Osman Efendi (6. 1064/1654), Fudayl Efendi (6. 1064/1654), ibra-
him Aga (6. 1067/1656), Sinan Ada (6. 1067/1656), Kumkapi'da ibrahim Pasa Atik
(6.1067/1656'dan 6nce), Damad Mehmet Efendi (I. Ahmed devrinde 1603/1617),
Turhan Valide Sultan (6. 1074/1663), Bosnevi isa Efendi (6. 1073/1662), Civizade
(6. 1075/1664), izzet Efendizade (6. 1098/1687), Burhan Efendi (6. 1099/1687),
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa (6. 1002/1609) gibi valide sultanlarin, pasa ve alim-
lerin adlarini tastyan medreseler insa edilmistir.’

Stleymaniye Darilhadisi'ni muteakip kurulan darilhadisler, cogunlukla kul-
liyeler bunyesinde “mihver egitim muessesesi” konumunda olup ayni killiye,
icerisinde dariilkurra ile hankah, dergah veya zaviye gibi kurumlari da barindir-
maktayd1.”” Bunlar dikkate alindiginda darilhadislerin killiyelerin ana unsuru
oldugu ifade edilebilir.

Osmanli déneminde XVI ve XVII. ylizyillarda kurulan darilhadislerin kurulug amag-
larina gelince bu konuda dogrudan bilgi, dartilhadislerin vakfiyesinden elde edile-
bilmektedir. Nitekim darulhadislerle ilgili vakfiyelerde verilen bilgilere baktigimiz-
da bunlarin amaclari ile ilgili olarak “Ehddis-i nebeviyye ve ahbar-i Mustafaviyyenin

11 Yardim, “Osmanli Devrinde Darilhadisler,” 166-167; Yardim, “Darilhadis,” 8: 530; Ciftci, Stiley-
maniye Dariilhadisi, 29; Cahit Baltaci, XV ve XVI. Yiizyilda Osmanli Medreseleri (istanbul: irfan
Matbaasi, 1976), 2: 884.

12 Yardim,“Darilhadis,” 8: 531.

13 Genis bilgi icin bk. Ahmet Giil, Osmanli Medreselerinde Egitim-Ogretim ve Bunlar Arasinda Da-
riilhadislerin Yeri, (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 1989), 190-258; Ciftci, Stileymaniye Dariil-
hadisi, 28-29.

14 Ciftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 31; Yardim, “Osmanli Devrinde Darilhadisler,’ 169-170. Daha son-
raki ylizyllda insa edilen dardlhadislerle ilgili olarak bk. Ciftci, Stileymaniye Dariilhadisi, 31 vd.
Kazici, XVIII. ylizyilda yapilan niifus sayimi icin bastirilan istatistige gére, istanbul'da tespit edilen
11 darilhadisin isim yer ve banilerini zikreder. bk. Kazici, Anahatlari ile islam Egitim Tarihi, 89.

15 Bk. Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin ilmiye Teskilati, 33, 34.
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naklonulmasi, “kemdl-i dirdyet ile hadis-i serif nakletmek” gibi ifadelere rasthyoruz.'®
Su halde s6z konusu vakfiye kayitlar esas alindiginda darilhadislerin kurulus
amaclari, rivayet ve dirayet kurallar ¢ercevesinde “hadis okumak ve nakletmek”
seklinde 6zetlenebilir. XVI. ylizyllda darilhadis yapiminda dikkat ¢ekici bir arti-
sin yasandigini gorliyoruz. S6z konusu ylzyilda darilhadis sayisinin artmasinin
sebepleri lizerinde son kisimda duracadiz. Dariilhadislerde hadisle ilgili nasil bir
mifredatin takip edildigi ve hangi kitaplarin okutuldugu 6nem arz etmektedir.

2. Dariilhadislerde Hadisle ilgili Miifredat ve Takip Edilen Kitaplar

Hemen belirtelim ki darilhadislerde hadisle ilgili hangi eserlerin okundugunu
tam olarak tespitte gliclik yasandidi gibi bu muiesseselerde hadisin disinda ne
tar derslerin okutuldugu konusunda da tafsilath malumata sahip degiliz. Bunun-
la birlikte dariilhadislerin mifredati vakfiyeler, icazetnameler, tabakat ve biyog-
rafi eserleri, sehir tarihleri, seyahatnameler, arsiv belgeleri ve Medreseti’l-Mu-
tehassisin'in ders programi vasitasiyla tesbit edilebilir.”” Ancak darilhadisin yer
aldigi sehre ve doneme dair bir sehir tarihi varsa, o donemden kalan bir icazet-
name tesbit edilebilirse veya tabakat ve biyografi eserlerinin satir aralari dikkatli
bir tarzda okunursa miifredatla ilgili bazi bilgilere ulasilabilir.

Bu baglamda donemin ulemasinin kitaplarinda kaydettigi bilgilerden ve medre-
se vakfiyelerinden hareketle denebilir ki dariilhadis medreselerinde basta hadis
ve hadis ilimleri olmak tizere tefsir ve ona dair ilimler okutulmustur. Ayrica fikih
gibi diger dinfilimlerin de okutuldugu ve bazi yardimci kaynaklara basvuruldugu
sonucu cikarilabilirse de' fikih ve kelam gibi ilimlerin okutulup okutulmadigina
dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir.” Ancak Edirne Darilhadisi'nin 838/1435
tarihli vakfiyesinden anlasildigina gore, burada ser'i ilimlerin, edebi fen ve sa-
natlarin, hadis ve hadisle ilgili diger ilimlerin okutulmasi éngorilmustur. Keza
Papasoglu Darilhadisi'nin 949 tarihli vakfiyesine gore, burada hadis, tefsir ve sair
ilimlerin okutulacagi kaydedilmistir.?° Su halde hadisin yaninda tefsir ve ona dair

16 Yardim,“Osmanh Devrinde Dérilhadisler,” 171; Ciftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 34.

17 bk. Ekrem Yiicel, “Osmanli Devri Daru'l-Hadisleri ve Hadis Egitimi,” (Doktora Tezi, Ankara Uni-
versitesi, 2012), 255.

18  Kazici, Anahatlari lle Islam Egitim Tarihi, 89; Bilge, ilk Osmanli Medreseleri (istanbul: 1984), 45, 46;
Memis, “Anadolu Hadis Geleneginde Edirne Darilhadisi'nin Yeri,” 122.

19  Yicel, Osmanli Devri Daru’l-Hadisleri ve Hadis Egitimi, 250-251.

20  Kaynaklariigin bk. Yiicel, Osmanli Devri Daru’l-Hadisleri ve Hadis Egitimi, 251.
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ilimlerin okutuldugu bir yerde bu ilimlerin semeresi olan fikih ilminin okutulma-
masi diistinilemez. Ancak Stleymaniye Medresesi?' gibi killiye tipi blytk med-
reseler icinde fikih ilminin de okutuldugu farkl boélimlerin oldugu gézden irak
tutulmamalidir. Buna gore Sileymaniye Kiilliyesi'nde, Dariilhadis Medresesi'nin
yaninda genel miifredath medresenin de mevcut oldugu dikkate alindiginda ha-
dis ilimlerinin Darulhadis’te, fikhin ise genel mifredath medresede okutuldugu
soylenebilir. Hangi ilimlerin okutulacagr medreseden medreseye degisebildigi
gibi vakfiyedeki sarta ve muderris sayisina gore de farkhhk arz ettigi ifade edi-
lebilir. Bu bakimdan Yiicel, bu problemi; a. Sadece hadis okutulan dartlhadisler,
b. Hadisle birlikte tefsir okutulan darilhadisler, c. Hadis, tefsir ve fikih okutulan
darilhadisler seklinde lge ayirarak cozmeye calismistir.?2

Bu noktada medreselerde hadise dair ne tir kitaplarin okutuldugu da 6nem arz
etmektedir. Bunu dénemin alimlerinin yazdiklan biyografik eserlerden istifade
ile belli 6l¢lide tespit etmek mimkiindir. Mesela XVI. ylzyilda yasamis Osmanli
ulemasindan Taskoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561) ogrenciliginde okudu-
gu dersleri, sirasiyla Begavi'nin (6. 516/1122) Mesabihu’s-siinne’si, Sagani'nin
(650/1252) Mesdariku'l-envar', Buhari'nin (6. 256/870), el-Camiu’s-sahih’i ve Kadi
iyaz'in ( 544/1149) es-Sifd'si seklinde belirtmistir.

Taskoprizade “miiderris olarak” otuzlu** medreselerden istanbul Haci Hasanzade
Medresesi'nde Begavi'nin Mesdbihu’s-siinne'sinin tamamini, kirkli medreseler-
den sayilan istanbul Kalenderhane Medresesi'nde Begavi'nin mezkQr eserinin
basindan kitabi'l-biiyd’ kismina kadar, istanbul Koca Mustafa Pasa Medrese-
si'nde Mesabihu’s-siinne’'nin bir bolimini okutmustur. Taskdprizade 936/1529
yilinda atandigi kirkli medreselerden olan Uskiip ishakiye (ishak Pasa) Medrese-
si'nde ise Mesabih'in yani sira Mesdrik’in tamamini okuttugunu haber vermekte-
dir. O, ellili medreselerden 944/1537 yilinda atandigi istanbul'daki Vezir Mustafa
Pasa Medresesi'nde, kirkl medreseler icinde yer alan istanbul'daki Kalenderhane
Medresesi'nde yarisini okuttugu Mesdbih'in kalan kismina devam etmistir. Da-
hil medreselerinde Buhari’'nin el-Cdmi‘inin okutuldugu bilinmektedir. Mesela

21 Medrese-i evvel, sani, salis ve rabi’ isimleriyle dort medrese, bir tip medresesi ve darlssifa ile
darilhadisten miitesekkil olup 1550-1557 yillari arasinda bina olunmustur. Bk. Mehmet ipsirli,
“Medrese," Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28: 328.

22 Yicel, Osmanli Devri Daru’l-Hadisleri ve Hadis Egitimi, 256-257.

23 Taskoprizade, isamiiddin Ebi'l-Hayr Ahmed Efendi. Haddiku's-Sekaik (Sekaik-1 nu'maniye Ter-
climesi), ceviren Mecdi Mehmed Edirneli (Dari't-tibaati’l-amire, y.y., 1269), 557.

24 Muderrisin yevmiyesinin 30-55 akge oldugu medrese.
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Taskoprizade bu kategorideki medreselerden Edirne Ug Serefeli Medrese'de
Buhari'nin el-Cami‘inin dokuz cildinden ancak birinci cildini okutmustur. O, alt-
misl medreselerden Edirne Il. Bayezid Medresesi'nde Buhari’'nin e/-Cami‘inin bir
kismini okuttuktan sonra Sahn Medresesi'nde ayni esere devam edip bitirdigini
ifade etmektedir.?® Taskdprizade'nin vermis oldugu bu bilgilerden hadis dersin-
de hangi kitabin okutulacaginin genellikle miderrisin secimine birakildigi, an-
cak bu konuda bir gelenegin olustugu ve muderrisin ayni derecedeki medrese-
de farkh bir eseri okutabildigi anlasiimaktadir.

Uzuncarsili, Osmanh medreselerinde okutulan dersler arasinda tefsir, hadis, fikih,
usal-i fikih, kelam ve Arapca gibi ilimlerin adlarini zikreder ve hangi kitaplarin
okutuldugunu ve maelliflerin isimlerini siralar.® Nitekim Muhassi Sinan Efendi (6.
986/1578) ve Ahizade Mahmud'un (6. 1574-1627) biyografilerinde, sézii edilen
alimler Stileymaniye Darulhadisi'ne muderris olarak atandiklarinda burada ha-
dis ilminden baska tefsir dersi de okuttuklarini haber vermislerdir.?” XVI. ylizyilda
hesap, heyet, ilm-i hikmet, mantik ve belagat gibi derslerden baslayarak furd-i
fikihtan Hanefi fakihlerinden Merginani'nin (6. 593/1197) Hidaye'sinin ve serhle-
rinin, usal-i fikihtan Saduddin Teftazani'nin (6. 791/1389) et-Telvih adli eserinin,
Adududdin Abdurrahman ici'nin (6. 756/1355) Serh-i Adud’unun, akaidden Eb(
Hafs Nesefi'nin (6. 637/1142) Akdid metni ile buna dair Serh-i Akdid-i Nesefiyye
gibi serhlerin, Sadiddin Teftazani’'nin Serh-i Akdid'inin, tefsirden Zemahseri’'nin
(6. 538/1143) Kessafinin, usGl-i hadisten daha cok ibn Hacer'in (6. 852/1448)
Nuhbetii'l-fiker'inin okutuldugu anlasiimaktadir.?® Tetimme (Dahil) medreseleri
ile harig ellili medreselerinde “derse baslamadan evvel” yukarida da zikredilen
Mesdariku'l-envar, Mesdbihu’-siinne, Buhari'nin el-Cdmi‘i ve Muslim'in el-Cami'i
gibi eserlerden bir miktar hadis okundugu bilinmektedir.?

Butlin bu bilgilerden darilhadislerin sadece hadis ilminin okutuldugu yerler
degil, hadis ilmine diger ilimlere gore daha fazla yer verilen medreseler oldugu

25  Taskopriluzade, Sekdiku’n-nu’'maniyye, 557, 558; Baltaci, XV ve XVI. Asirlar Osmanli Medreseleri,
362-363; Ayse Z. Furat, “Fatih ve Siileymaniye Medreselerinde Verilen Din Egitimi,” (Yiksek Li-
sans Tezi, Istanbul Universitesi, 2004), 73-83; Elif Erdem, “Anadolu’daki Dariilhadislerin Mahiye-
ti," Anadolu'da Hadis Gelenegi ve Dartilhadisler Sempozyumu (Samsun 2011), 187.

26  Bk.Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin iimiye Teskilati, 29-31.

27  Erdem,“Anadolu'daki Darilhadislerin Mahiyeti,” 188.

28  Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin limiye Teskilat, 21-23; Cahit Baltaci, islam Medeniyeti Tarihi (is-
tanbul: IFAV, 2005), 169.

29  Uzuncarsili, Osmanli Devletinin ilmiye Teskilati, 28-29.
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sonucu cikarlabilir. Uzuncarsil, “fakilte niteliginde” seklinde tavsif ettigi yluksek
dereceli medrese konumundaki Sahn-1 Seman (sekiz avlu)*® medreselerinde®
okutulan kitaplarin adini zikretmez.3? Nitekim o, “Stileymaniye Dariilhadisi'nde
us(l-i hadis ve hadis okutuluyordu” demekle yetinmis, Hiiseyin Hiisameddin ise
“Osmanli darulhadislerinde hadis ilminden rivayet, dirayet, isnad, teracim-i ahval
(ravi biyografisi) ve tenkid-i akval-i rivayete dair konular (usdl-i hadis) okutulu-
yordu” diyerek daha ayrintili bilgi vermistir.3

Osmanli doneminde ilk medreselerde, temel olmasi bakimindan alet ilimlerinden
sarf, nahiv ve mantik dersleri okutulurdu; daha sonraki egitim hayatinda bunlara
tefsir, hadis ve kelam dersleri ilave edilmistir3* Daha 6nemlisi Fatih doneminde
(1451-1481) medreselerde dinf ilimlerin yaninda akli ilimlere de yer verilmistir. Ni-
tekim Fatih, ilmine ¢ok deger verdigi Ali Kuscu’yu (6. 1474) istanbul’a getirtmistir.
Ali Kuscu, Fatih medreselerinin mifredatinin belirlenmesinde Vezir Mahmut Pasa
ile birlikte calismig,® ayrica matematik ve astronomi gibi musbet ilimlerin 6greti-
minde katki saglamis, hatta bir matematik okulu agmistir.3® Konumuz XVI ve XVII.
ylzyillarda acilan dartlhadisler ve mifredatlari olsa da nasil bir siireg takip edildi-
gini gormek ve Siileymaniye Dariilhadisi ile karsilastirabilmek icin Sahn-1 Seman
medreselerinde okutulan derslere kisaca bakmamiz faydali olacaktir.

a. Sahn-1 Semdn medreselerinde okutulan dersler

Kuruldugu dénemde tip ve matematik fakiltelerini blinyesinde barindirmayan
ve ilahiyat, islam Hukuku ve Arab Edebiyati diyebilecegimiz fakiiltelerden olusan
Sahn-1 Seman medreseleri, Siileymaniye medreseleri yapilincaya kadar en st
derecede medrese kabul edilmis ve kelam, fikih ve tasavvuf ilimlerini mezcet-

30  Mehmet ipsirli,“Sahn-1 Thaman,” Encylopedia of Islam El. (Leiden: E.J. Brill, 1980), 8: 842-843.

31 Kurulusu: 1463-1470.

32 Fahri Unan, “Sahn-1 Seman,” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari
2008), 35: 533.

33  Salih Karacabey, “Hadis Ogretiminde Medrese ve Darii'l-hadislerin Yeri,’ Anadolu'da Hadis Gele-
negive Darii'l-Hadisler Sempozyumu (Samsun 2011), 229, (Hiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi,
269'dan naklen).

34 Salih Karacabey, "XV ve XVI. Asir Osmanli Medreselerinde Hadis Ogretimi,’ Uludag Universitesi llahiyat
Fakailtesi Dergisi 4 (1992): 234; Furat, “Fatih ve Siileymaniye Medreselerinde Verilen Din Egitimi,” 69.

35  Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin ilmiye Teskilati, 30; Kazici, Anahatlari ile Islam Egitim Tarihi, 92.

36  Kazic, Anahatlari ile [slém Egitim Tarihi, 80; ayrica bk. Mustafa Sanal, “Osmanli Devleti'nde Med-
reselerde Ders Programlari, Ogretim Metodu, Olcme ve Degerlendirme, Ogretimde ihtisaslas-
ma Bakimindan Genel Bir Bakis," Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, istanbul'un
Fethi 550. Yildonima (2003), 151.
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mistir. Bu medrese agirlikli olarak tefsir, fikih, fikih usuldi, kelam ve Arab dili Gzeri-
ne tedrisat yapmakta idi.*” Bir fikir vermesi bakimindan burada okutulan ilimlere
g0z attigimizda, bunlarin genelde iki grupta toplandigini goriiriz:

1. Dini ilimler: Kur'an, hadjis, fikih, akaid, kelam ve tefsir.

2. Beseri bilimler ve fen bilimleri: Alet ilimlerinden mantik, belagat, liigat, na-
hiv, meani, bedi’; beseri ilimlerden ilm-i hikmet, tarih, cografya ve felsefe, fen bi-
limlerinden hendese, hesap, astronomi ve tip.3® Bu ilimlerin bircogunu bir arada
okutan medreseler oldugu gibi, bir veya birkacini okutan medreseler de vardi.*®

Medreselerin derecelerine gore okutulan kitaplara baktigimizda karsimiza soyle
bir tablo ¢ikmaktadir:

a. En alt derecedeki muderrisler: Serh-i Metdli,*° Serh-i Tevali’,*' Mutavvel* ve Hd-
siye-i Tecrid® gibi eserleri,

b. Bir Gist kademedeki muderrisler: Belegatla ilgili bir eser olan Miftah',*
c. Ondan bir Gst kademedeki muderrisler: Teftazani'nin Telvih'ini,*

d. En Ust kademedeki muderrisler: Serh-i Akdid* adh kitabi, Merginani’'nin Hidd-
ye'sini, Zemahseri'nin Kessafini, Tefsir-i Kadi Beyzavi'yi ve kendi sectikleri diger
kitaplari okuturlardi.#”

37  Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin limiye Teskilati, 33.

38  Kazici, Anahatlari lle islam Egitim Tarihi, 80; Selahattin Yildinm, Osmanli ilim Geleneginde Edirne
Dariilhadisi ve Miiderrisleri (istanbul: Dariilhadis, 2001), 49; Sanal, “Osmanli Devleti'nde Medre-
selerde Ders Programlari,” 151.

39  Memis, “Anadolu Hadis Geleneginde Edirne Dariilhadisi'nin Yeri,” Anadolu'da Hadis Gelenedgi ve
Dartii'l-Hadisler Sempozyumu (Samsun: 2011), 122.

40  Serhu Metaliii'l-envdr: Ebi’s-Sena Siraciddin Mahmad Siraceddin el-Urmevi'nin (6. 682/1283)
mantikla ilgili Metdliii’l-envar Gizerine EbG Abdillah Muhammed b. Muhammed Tahtani Rézi,
(6. 766/1365) tarafindan yapilan serh.

41 Semseddin el-isfahani'nin, Kadi Beyzavi'ye (6. 685/1286) ait kelama dair Tavdliul-envar min
metdli'l-enzar adli eserine yaptigi serhin hasiyesi.

42 el-Mutavvel: Kazvini'nin Telhisii'l-Miftah’i Gzerine Sa'deddin Teftazani'nin (6. 792/1390) yazdigi serhtir.

43 Nasirtiddin-i Tasi'nin Tecrid(i’l-keldm adli eserine Semseddin el-isfahani’nin yazdigi serh (izerine
Seyyid Serif el-Clircani’'nin (6. 816/1413) yazdigi hasiye.

44 Miftau'l-'uldm: EbG Ya'kab es-Sekkaki'nin adli Arap grameri ve belagatina dair eser.

45  Telvih: Sadrusserianin Hanefi fikih usultine dair Tenkihu'l-usil adli eserine Teftazani (6.
792/1390) tarafindan yazilan hasiye.

46  Necmeddin en-Nesefi'nin (6. 537/1142) akaide dair risalesine Sa'deddin et-Teftazani'nin (6.
792/1390) yazdigi serh.

47  Kenan Yakupoglu, “Osmanli Medrese Sistemi ve Felsefesi,’ (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
1997), 81-82; Memis, “Anadolu Hadis Geleneginde Edirne Daruhadisi'nin Yeri," 123.
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Baltaci; Hdsiye-i tecrid®® siniflarinda fikih, belagat ve kelam gibi dini ilimlerin
okutuldugunu, ancak hadis dersine yer verilmedigini; otuzlu, kirkh ve harig ellili
medreselerde diger ilimlerin yaninda hadis ilminden Begavi'nin Mesdbihu’s-stin-
ne’sinin; dahil, Sahn ve altmish medreselerde ise Buhari'nin el-Cdmi'inin oku-
tuldugunu belirtmektedir.* ilk medreselerde Mesdbih ve Mesdrik gibi derleme
hadis eserleri okutulurken miiteakip donemde Buhari'nin e/-Cami'i gibi eserler
takip edilmekteydi.

b. Siileymaniye Dariilhadisi’nde okutulan dersler

Sahn-1 Seman medreselerinde mevcut olan yukarida kaydettigimiz fakiltelere
ilaveten Suleymaniye medreselerine tib, riyaziye (matematik) ve darilhadis fa-
kulteleri ilave edilmistir. Sileymaniye Kulliyesi icinde medrese-i evvel, sani, salis
ve rabi’ ile darittib, darissifa ve dartlhadisten mitesekkildi. Darittib, darissifa
ve dariilhadis medreseleri “ihtisas medresesi” veya “mesleki medrese” konumun-
daydi. Atai'nin, KanGni Sultan Suleyman’in hayrati hakkinda bilgi verirken“H. 964
senesinde dért medrese-i refi’l-biinyan dbdd edip ta’lim-i ilm-i edyan ve ilm-i ebdan
i¢in bir dart’l-hadis ihdis ve icad ve bir darii'l-etibba blinydd eyledi" ifadesinden
Kan{ni'nin dini ilimlerin tedrisi icin darilhadis, tip ilimlerinin okutulmasi icin
darlletibba actigr anlasilmaktadir. Su kadar var ki Kan(ni, diger medreselerle
birlikte seyhulislama bagladigi Darulhadis’i en yiiksek ihtisas medresesi olarak
belirlemistir. Buranin miderrisi olan bir’lim, isterse en yiiksek derecede mevlevi-
yet kadiliklarindan birine atanirdi.®’

Darilhadislerde okutulan derslere gelince ihtisas medreselerinde hadise dair
hangi eserlerin okundugunu tam olarak tespit etmede gliclik yasandigini daha
once kaydetmistik. Bununla beraber Stleymaniye Darulhadisi’'nde rivayet, dira-
yet, hadis usali, isnad, ravi biyografileri, tenkid-i ahval-i rivayete (isnad ve metin
tenkidi) dair konularin okutuldugu, rivayetlerin senedleriyle birlikte ezberletildi-
gi tahmin edilmektedir.>?

48  Hasiyetii't-Tecrid: Nasiriddin-i Tasi'nin Tecridii’l-kelam adli eserine Semseddin el-isfahani’nin
yazdigi serh tizerine Seyyid Serif el-Clircani (6. 816/1413) tarafindan kaleme alinan hasiye. Ke-
lamdan s6z konusu adli eser okutuldugundan bu adla anilan medrese.

49  Baltaci, XV ve XVI. Asirlar Osmanli Medreseleri, 37-46; Erdem, “Anadolu’daki Darilhadislerin Ma-
hiyeti,’ 186.

50  Ataullah b. Yahya Nev'izade Atai, Haddiku'l-Hakaik fi Tekmileti’s-Sakaik (istanbul 1268): 1: 100.

51 Bk.Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin limiye Teskilati, 38.

52  Baltaci, Osmanli Medreseleri, 21; Ciftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 33.
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Stleymaniye Darilhadisi'nde okutuldugu kesin olan eserlerin yaninda, oku-
tulmasi muhtemel eserler de vardir. Oyle ki Siileymaniye Medresesi'ne verilen
ya da KanUni tarafindan Siileymaniye Kitliphanesi'ne bagislanan eserler ara-
sinda Kirmani (6. 786/1384), ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ve Kastallani
(6. 923/1517) gibi sarihlerin Sahih-i Buhari Uzerine yaptiklan serhlerin yaninda
Tahavi (6. 321/933), Begavi (6. 516/1122), Nevevi (6. 676-1277), Hatib et-Tebrizi
(6. 741/1340), Zehebi (6. 748/1348), SiyGti (6. 911/1505), ibn Hacer el-Heytemi
(6. 974/1567) Minavi (6. 1031/1622), Minziri (6. 1350/1932) gibi ulemanin ha-
disle ilgili bazi eserlerinin bulunmasi, mezk(r medresede s6z konusu alimlerin
eserlerinin okutulmus olabilecegini disiindiirmektedir.>

Ayrica Suleymaniye vakfiyesinin sonunda yer alan eser isimlerinden hareketle Si-
leymaniye Dariilhadisi'nde ne tiir derslerin okundugu hakkinda bir fikir edinmek
muimkinddr. Farkli zamanlarda ve muderrise bagli olarak degismekle beraber ana
hatlariyla asagidaki tabloda gorildigu tizere su eserlerin isimleri gegmektedir:

Tablo: Siileymaniye Dariilhadisi’nde Okutulan Dersler ve Kitaplar

A.HADIs KiTABl  B-SAHIH-I C.DERLEMEVE - -
BUHARI SERH TURU HADIS D. USUL-I HADISTEN
SERHLERINDEN  KIiTAPLARINDAN
1. Begavi'nin
Mesabihu’s-siinne’si,
szlf,adl lyazin es- 1.ibnii's-Salah’in
1.ibn Hacer'in s ?SI' el-Mukaddime’si
1.Sahih-i Buhari,  Fethu'l-barf'si, 3. lbnl'I-Esir'in (Ulamii-hadis),
2. Sahih-i Miislim,  2.Kirmani'nin Camiu’l-usal', 2.rakinin Elfiye’si
3. Slinen-i Ebi el-Kevaki- 4. Sagani'nin ) N
Davad. bl'd-derdri fi Me;driku’/-enva"r’h 3.lbn Hacer'in

] Nuhbetii'l-fiker'i ve
5.1bn Melek’in Niizhetii'n-nazar.
Mesdriku’l-envar serhi

Mebariku’l-ezhar,

6. Nevevi'nin Kitabi'l-

erbain'i.

serhu Sahih-i
Buharf'si.

53 Genis bilgi icin bk. Ciftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 178-179.
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Yukaridaki tabloda yer alan eserlerden orta dereceli medreselerde metin olarak
Sagani'nin (6. 650/1252) Mesdriku’l-envar ve Begavi'nin Mesdbihu’s-stinne’si gibi
eserlerin, ileri seviyede ise Buhari'nin el-Cdmi’‘inin okundugu, metinle beraber
us(l konularina da yer verildigi, ancak usdl konularinin daha alt basamakta yer
alan medreselerde okutuldugu séylenebilir.>* Okutulan derslerin cesitliligine ba-
kildiginda daha ¢ok klasik usle uygun olarak basta Sahihayn, bunlan takiben
EbG Davud'un Siinen'i (izerinde yogunlasildigi, Buhari serhlerinden daha cok ibn
Hacer'in Fethu’l-bari’sinin, Ayni'nin Umdetii’l-kari'sinin okundugu, derleme eser-
lerden Begavi'nin Mesabihu’s-siinne’sinin ve Sagani'nin Mesdriku’l-envarinin da
okunan eserler arasinda yer aldigi séylenebilir. Butiin bunlardan mufredatta ha-
dise dair eserlerin mahdut oldugu ve hangi eserin okutulacagina dair baglayici
bir hiikm{in bulunmadigi anlasilmaktadir.

Netice itibariyle ileri seviyedeki medreselerde rivayeti’l-hadisle ilgili Buhari'nin
el-Cami’i gibi temel bazi hadis kitaplarinin okutulmasinin yani sira sened bilgisi,
ravi biyografileri, cerh ve ta'dil gibi dirayeti’l-hadis konularinin ve bunlara dair
eserlerin de okutuldugu ve hadislerin senedleriyle birlikte ezberletildigi ifade
edilebilir> Darillhadislerde hadis okutulmasinin sart oldugu, vakfiyede belir-
tilmisse® oncelikle hadis eserlerinin okutuldugu ve medreselerin genel egitim
uygulamasi dogrultusunda kitap se¢iminin muderrise birakildigi soylenebi-
lir>’Ayrica Osmanli medreselerinde tedrici bir metodun takip edildigi, okunacak
kitaplarin kolaydan zora dogru olacak sekilde belirlendigi, metinle beraber ser-
hinin de okutuldugu, usdl kitaplarinin takip edildigi,*® bir eserin mutlaka tama-
minin okunmasinin zorunlu olmadigi ve kitabin kalan kisminin ileriki safhalarda
tamamlanabildigi anlagiimaktadir.

54 Yucel,“Darulhadislerin Miifredati ve Egitimi,” 285, 290.

55  Baltaci, XV ve XVI. Asirlar Osmanli Medreseleri, 21; Erdem, “Anadolu’daki Dartlhadislerin Mahi-
yeti,” 187. Kevdkib-i seb‘a gibi kaynaklarda zikredilmesinden hareketle XVIII. ylizyila denk gelen
1155/1741'de ayrica usil-i hadis okutuluyordu. XVIII. ylizyilda yasamis alimlerden olan Abdul-
lah Ahiskavi (6. 1268/1803) medresede metin olarak Buhari'nin Sahih'ni ve ayrica ustl-i hadis
okudugunu, bunun icin Birgivi'nin Risdle fi usdl-i hadis adl eseri ile bu esere ait David-i Karsi
serhini (Genis bilgi icin bk. ibrahim Kutluay, “Davad-i Karsimin Serhu Usli’l-hadis li'l-Birgivi
Adli Eserinin Kaynaklari, Metodu ve Siinnetle ilgili Gorisleri,” David-i Karsi Sempozyumu, Kaf-
kas Universitesi llahiyat Fakiiltesi (Aralik 2015) takip ettiklerini ifade etmistir. Baltaci, Osmanli
Medreseleri, 1: 125-126.

56  Sileymaniye vakfiyesinde hadis ve hadis ilimlerine dair eserlerin listesi icin bk. Yilmaz, Kandni
Vakfiyesi Stileymaniye Kiilliyesi (Ankara: Vakiflar Genel Mudurlagu Yayinlari, 2008), 977-979.

57  Yardim,“Dartlhadis,” 8: 532.

58  Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin limiye Teskilati, 39.
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3. Osmanh Medrese Sistemi icinde Dariilhadislerin Statiisii, Onemi
ve ilmi Seviyeleri

Darilhadislerin statlisiini dogru tespit edebilmek icin Osmanli medrese sis-
temini ve bu husustaki degisik zamanlardaki gelisme ve diizenlemeleri, ayrica
medreseler arasindaki hiyerarsiyi iyi bilmek gerekir. Dolayisiyla bu hususa kisaca
deginmek yerinde olacaktir.

Osmanli'da medreseler “ihtisas medreseleri” ve “genel egitim medreseleri” olmak
Uzere iki gruba ayrilmakta;*® Osmanli medrese sistemi icinde dartlhadis, dart-
tib ve darilkurra, “U¢ ihtisas medresesi”ni olusturmaktadir. Ayrica darilhadisle-
rin hepsi ihtisas medresesi hiiviyetinde degildir; zira yirmi akge maas alan “on iki
derece"den olusan miderrislik kademelerinin ilk kademesinden (ibtida-i haric)
son payeden maas alan her seviyede muderrisin ders okutabildigi dartilhadisler
bulunmaktadir.®°Anadolu disinda en-Nariyye, el-Esrefiyye, el-Kamiliyye, el-Ms-
tansiriyye; Anadolu Selcuklular devrinde Konya ince Minareli Medrese, Sivas
Cifte Minareli Medrese; Osmanlilar devrinde Edirne Darilhadisi, Stleymaniye
Darilhadisi ihtisas medresesi olarak kabul edilebilir.'

Medreselerin tarihi gelisimine baktigimizda ise I. Bayezid doneminde (1389-
1402) medreselerle ilgili ilk diizenlemelerin yapildigini, en kokli teskilatlanma-
nin ise Fatih zamaninda gerceklestigini gériyoruz. istanbul'da Sahn-i Seman
(Semaniye) ve Msile-i Sahn (Tetimme)®? medreseleri yapildiktan sonra Osmanli
hudutlar icindeki medreseler yeni bir sisteme ve siralamaya tabi tutulmustur.
Osmanl doneminde medrese sistemini baslangi¢ seviyesinden son kademeye
dogru soyle siralayabiliriz:

1. Hasiye-i Tecrid medresesi/Yirmili medrese (mUiderrisin yevmiyesi 20-
25 akge),

2. Miftah medresesi/ Otuzlu medrese (muderrisin yevmiyesi 30-35
akge),

59  Kazicl, Anahatlari lle islam Egitim Tarihi, 88.

60  Yardim, “Osmanl Devrinde Dardlhadisler,” 171; a. mlf. “Dartlhadis,” 8: 531; Ciftci, Stileymaniye
Dartilhadisi, 32.

61  Yardim, “Osmanli Devrinde Darllhadisler,” 171; a. mlf. “Darilhadis,” 8: 531; Ciftci, Stileymaniye
Dadriilhadisi, 32.

62  Osmanl egitim sisteminde yiksek tahsile hazirlayan Siileymaniye Medresesi'nin ilk derecesi.
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3. Kirkli medrese/Telvih,%
4. Ellili medrese,
a) Hari¢*
b) Dahil®
5. Sahn-1 Seman medresesi,®®
6. Altmisli medrese.?’

Osmanli'da medrese sistemi, Stleymaniye medreseleri ile en gelismis haline
ulagmistir. KanGni Sultan Sileyman (1520-1566), tip medresesi (darussifa) kur-
durmustur; amag ordunun doktor ve cerrah ihtiyacini karsilamaktir. Matematik
egitimi vermek Uizere kurulan dort adet medrese ise miihendis ihtiyacini karsi-
lamaya yoneliktir. Bunlarin disinda Kanani, ileri seviyede 6gretim yapmak tizere
ihtisas medresesi de (darulhadis) kurdurmustur. Kan{ini doneminde bir diizen-
leme yapilmis ve 6gretim “dahil statlili medreseler"den sonra iki kola ayrilmistir.
Hukuk, ilahiyat ve edebiyat 6gretimi Sahn-1 Seman medreselerinde; matematik
(riyaziyat) ve tip 0gretimi ise Sileymaniye medreselerinde verilmekteydi. Daril-
hadislerde yapilan 6gretim, bunlarin tGzerinde yer almaktayd:.¢®

Stileymaniye Medresesi kurulunca Fatih zamaninda kurulan medrese ve muderris-
lik dereceleri de yeniden belirlenmistir. Buna gére Kanlini zamaninda medrese de-
receleri ve yapilanmasi alt dereceden en (st dereceye kadar soyle siralanmaktadir:
* ibtida-i haric,

* Hareket-i haric,

* ibtida-i dahil,

¢ Hareket-i dahil,

¢ Mdasila-i Sahn,

¢ Sahn-1 Seman,

63 et-Telvih il kesfi hakd'iki't-Tenkih, Sadrisseria'nin Hanefi fikih usulline dair Tenkihu’l-usal adl
eserine Teftazani (6. 792/1390) tarafindan yazilan hasiyedir. Medresede usulden bu kitap okun-
dugundan onun adiyla anilmistir.

64  Selcuklu ve Beylikler doneminde sultan, sultanin aileleri ve vezirlerin yaptirdigi medreseler “Kirk-
Ii” ve “Haric ellili” medreseler olarak adlandirilmistir. Kazici, Anahatlari lle islam Egitim Tarihi, 94.

65  Osmanli padisahlari ile sehzadeler, padisah kizlarinin yaptirdigi medreseler.

66  Enyuksek tahsil seviyesi olup buraya talebe yetistiren Tetimme (MGsila-i Sahn) Dahil Medrese-
leri kismina girmektedir. bk. Kazici, Anahatlar lle Islam Egitim Tarihi, 94.

67  Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin limiye Teskilati, 11; Kazici, Anahatlari ile [slam Egitim Tarihi, 93-
94. Slileymaniye Medresesi’'nin kurulmasindan sonra ihdas edilen altmis akge yevmiyeli mii-
derrislik derecesi olup Altmish medrese hakkinda ise fazla malumat bulunmamaktadir.

68  Hizl,“Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler,’ 28.
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¢ ibtida-i altmisli,

¢ Hareket-i altmisli,

* Musila-i Stleymaniye,
e Hamise-i Sileymaniye,
¢ Sileymaniye,

e Darulhadis.®®

Tablo 1: Kanani Zamaninda Medrese Dereceleri ve Yapilanmasi
(Baslangictan sona dogru)

12

Fatih'in kurmus oldugu ve binyesinde darilhadis fakultesinin yer almadigi
Sahn-1 Seman medreseleri, miiderris yevmiyesi glinlik elli ak¢e oldugundan “el-
lili” diye tabir olunan bir medrese olup bu medresede bir anda sekiz muderris,
sekiz muid (asistan) ve yiz yirmi talebe (danismend)”® bulunmaktaydi. Edirne
Darilhadisi, Stleymaniye Darilhadisi kuruluncaya kadar “ihtisas medreseleri
icinde” en Ust seviyede yer almaktaydi. Osmanli devrinde bu iki medrese en Ust
kademede yer almakta olup muderrisleri devlet tesrifatinda digerlerine gore
daha 6nde bulunmaktaydi.”' Rivayetlere bakilirsa Fatih Sultan Mehmet, baba-
st Sultan Il. Murad'in insa ettirdigi Edirne Dariilhadisi'nin 6niine gegmemesi ve
babasina hiirmetsizlik olmamasi icin herhangi bir dartilhadis yaptirmadigi gibi”?

69  Ahmed Cevdet Pasa, Tdrih (Dersaadet: Matbaa-i Osmaniye, 1309), 1: 111; Taskin, “Klasik Donem
Osmanh Egitim Kurumlari,” 353-354; Hizli, “Osmanl Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eser-
ler/ 28. Bu siralama Istanbul, Bursa, Edirne gibi biiyiik sehirlerdeki medreseler icin s6z konusu-
dur. Bk. Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler,” 28.

70  Tetimme Medresesi talebelerine ise softa denilmekteydi.

71 Yardim,“Darulhadis,” 8: 532; Ciftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 35.

72 Ancak Fatih devrinde Bursa, Istanbul Vefa'da, Tokat'ta baskalari tarafindan darilhadisler yapti-
rilmistir. Yardim, “Darilhadis,” 8: 530.
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kendisinin actigi Semaniye medreselerinde (Sahn-1 Seman), muderrislerine Edir-
ne Darulhadisi'nde gorev yapan miderrislere verilenden daha fazla maas belir-
lememistir.”> Bu sebeple her iki medrese de ellili payeye sahip olup muderrisleri
glinde elli akge aliyorlardi.

Sonug itibariyle Sahn-1 Seman medreselerinde dariilhadis olmadigi gibi heniiz in-
kisaf etmemis olan “mustakil tip ve matematik bolimleri” de yoktu.”* Daha dnce
de kaydettigimiz Uzere Suleymaniye medreseleri blinyesinde ise darilhadisin
yani sira tib, riyaziye, tabiiye, din, hukuk ve edebiyat tedrisati yapan bolumler (fa-
kilteler) bulunmaktaydi.” Siileymaniye medreseleri icinde ise en yiiksek dereceli
bolim, darilhadis oldugundan diger fakultelerdeki muderrisler giinlik altmis
akge alirken dartlhadis muderrisi ginliik yiiz akge aliyordu. Hulasa Siileymaniye
Medresesi, Sahn-1 Seman medreselerini miiderris dereceleri bakimindan ge¢mis-
tir. Kademe; ibtida-i altmigli ile baslayip hareket-i altmish, masila-1 Stleymaniye,
hamise-i Siileymaniye, Suleymaniye seklinde devam ediyor ve Darilhadis mu-
derrisligi ile sona eriyordu.”® Stleymaniye Medresesi'nde miiderris olabilmek icin
ibtida-i altmish, hareket-i altmish ve masila-1 Stleymaniye basamaklarini gegmek
gerekiyordu. Bu medresede gorev yapanlar kadi olabilirlerdi. Edirne Darilhadisi
ile Sileymaniye Darilhadisi'nde gorev yapan muderrislerin on iki dereceden olu-
san muderrislik kademelerinin en lst basamadinda yer almasi, bu miiesseselere
ve muderrislerine verilen 6nemi gostermektedir. Bu sebeple burada vazife yira-
ten miderrislere reisii’l-mdiiderrisin, esrafii’l-medaris gibi sifatlar verilmistir.””

1589'da Kan(ni tarafindan yaptirilan ve kendi himayesindeki Stileymaniye Da-
rilhadisi'nde oldugu gibi medresenin statlisiiniin ve muderrisin riitbesinin Da-
rilhadisi yaptiranin sosyal konumuna gore degistigi gorilmektedir.’”® Mesela
Stleymaniye Darilhadisi, payitahtta (baskent) yer aldigi ve sultanin himayesi
altinda oldugu icin buraya muderris olarak kadilik ve kadiaskerlik yapmis olan
alim ve burokratlar tayin edilmis ve burada gorev yapanlar daha sonra kadiasker
ve seyhulislam olarak gérevlendirilmislerdir. Bir donem bu medresede 100 hatta
130 akge Ucret alan muderrislerin varligr dikkatimizi cekmektedir. Daha sonraki
donemlerde ise vakfiyesindeki ellili medrese sarti geredi, miderris yevmiyeleri

73 Baltaci, Osmanli Medreseleri, 2: 873; Yardim, “Osmanl Devrinde Darilhadisler,” 167; Yardim, “Da-
rilhadis,” 8: 530; Ciftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 108.

74 Kazicl, Anahatlari fle [slém Egitim Tarihi, 95.

75  Kazicl, Anahatlar lle islam Egitim Tarihi, 95.

76  Kazici, Anahatlari lle islam Egitim Tarihi, 95-96.

77  Ciftgi, Stileymdniye Dadriilhadisi, 35.

78  Yardim,“Osmanli Devrinde Dartilhadisler,” 172; Ciftci, Siileymdniye Ddriilhadisi, 34.
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glinliik 50 akceye distrilmus ve kadilar yerine sadece meslekten miderrisler
atanmustir. ik zamanlarda Siileymaniye Medresesi'ne kadilar atandigi icin, onlar
kadrolarina gore yiksek maas almislardir. Daha 6nce de ifade ettigimiz lizere
Stleymaniye Darilhadisi'nde gorev yapanlar, kadiasker ve seyhulislam olarak
gorevlendirildiginden, s6z konusu darilhadis, kadiaskerlik ve seyhulislamhga
yikselmede bir basamak sayilmistir.”

Stileymaniye Darulhadisi'nde muderris olacak kisilerde aranan sartlara baktigimiz-
da, Stleymaniye vakfiyesinde tasrih edildigine gore, miderrislerde Kur'an-1 Kerim'i
tefsir edebilecek seviyede tefsir ilmine vakif olma; Sahih-i Buhdri, Sahih-i Miislim,
Sagani'nin Mesdriku'l-envar gibi hadis eserlerini okutabilme gibi sartlar aranmistir.®

Medreselerin siiresi ise 946/1540-41 ila 964/1556-57 yillari arasinda 1 yil;
983/1578-79'lu yillarda alti ay, 1006/1597-98 yillarinda en az alti ay olarak ifade
edilmektedir® Ogrenci sayisina gelince; medresenin banisine gére bunlarin 15
ila 20 arasinda degistigi soylenebilir.

Uygulanan metotla ilgili olarak miderrislerin dersi takrirden sonra 6grencileri
miinazaraya tesvik ettikleri, miiderrisin yardimcilarinin ise ders bitiminde 6grenci-
lerin sorularini cevapladigi anlasilmaktadir.®> Medreselerde ders ge¢cme degil, segi-
len kitabi kavrayip basarili olma esasti. Bu sebeple dersler kitaplarin adiyla anilirdi.®

Hulasa dinfilimlerin kendisinden neset ettigi ve diger ilimleri cdmi olan Kur’an ve
hadisin Osmanl medrese sisteminde en son safhada okunmasindan® olmali ki
Darilhadis Medresesi, sistem icinde en (ist mertebede yer aliyordu. Bununla be-
raber unutulmamalidir ki her dariilhadis ihtisas medresesi degildi. Oyle ki bazila-
rinda 40 hadis ezberleme gibi hadisle ilgili ibtidai seviyede bir mifredatin takip
edildigi dikkat cekmektedir. Dartilhadis medresesi gibi ihtisas medreseleri haric,
Osmanl déneminde medreselerin fikih agirhikl oldugu, fikhin yani sira tefsir ve
hadis ilimlerinden de derslerin yer aldigi, Kanni déneminde Ulkenin daha da
genislemesiyle beraber Siileymaniye medreselerinde oldugu gibi kadi ihtiyacini
karsilamak ve devlete memur yetistirmek icin medreselerde fikha agirlik verildigi

79  Genis bilgiicin bk. Ciftci, Stileymdniye Dartilhadisi, 138-147. Bu medresede kurulus yili olan 1589'dan
1700 yilina kadar toplam 92 muderris gorev yapmustir. Ciftci, Stileymaniye Dardilhadisi, 138-147.

80  Ciftci, Stileymaniye Dardlhadisi, 429.

81 Baltaci, XV ve XVI. Yiizyilda Osmanli Medreseleri, 1:125.

82  Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin iimiye Teskilati, 57-58.

83  Faik Resit Unat, Tiirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakis (Ankara: Milli Egitim Bakan-
lig1 Yayinlar, 1964), 35.

84  Muallim Cevdet, Mektep ve Medrese, Hazirlayan Erdogan Eruz (istanbul: Cinar Yayinlari, 1978),
93; Yuicel, “Daru’l-hadislerin Mifredati ve Egitimi," 274.
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soylenebilir. Stileymaniye Darilhadisi'nde gorev yapan miderrislerin daha son-
ra atandiklar gorevlere bakilirsa, bu medresenin en ist makamlara gecmek icin
bir basamak teskil ettigi sonucu ¢ikmaktadir.

Kanani'nin Siileymaniye Darulhadisi'ni nigin en yliksek medrese olarak konum-
landirdigi sorusunu Cengiz, iki sebebe baglanmaktadir: Bunlardan ilki; hukuk,
tefsir, hadis ve edebiyat tiirli derslerin revacta oldugu Suriye ve Misir'daki gibi bir
seviyede yiiksek bir 6gretim anlayisinin hedeflenmesi, dolayisiyla islam ulemasi-
niistanbul’a cekebilmenin ancak seviyeli bir tefsir ve hadis égretimi ile miimkiin
olacaginin diistiniilmesidir. ikinci gerekee ise Sii Safevi Devleti (1501-1736) teh-
likesi ve tehdidine karsi siyasi bir tedbir almak ve Stnni bir tavir gelistirmektedir.
Anadolu’nun hatta Balkanlarin gesitli bolgelerinde faaliyet gosteren dailerin, Sii-
Batini propagandalarina ancak ayet-hadis merkezli bir tedris ile karsi cikilabile-
cegi distinllmstir. Bu iki temel sebeple dariilhadis medreseleri ilk siraya yer-
lestirilmis ve diger yliksek medreseler ile birlikte seyhulislama baglanmustir. Ayet
ve hadis merkezli bir egitimin verildigi bu muesseselerin s6z konusu tehlikeye
karsi belli 6lctide basaril oldugu sdylenebilir.

4, Dariilhadis Miiderrislerinin Hadise Dair Eserleri

Asagidaki tablodan da anlasilacagi Gizere Osmanl muderrislerinin hadise dair
calismalari, hadis alaninda zirve olmus eserlere daha ¢ok ta'lik, hasiye, serh, 6zel-
likler tek hadis serhleri ve ihtisar agirliklidir.2® Ayrica onlarin fikih, tasavvuf, kelam,
felsefe ve mantik ilimlerine nisbetle hadis alaninda daha az eser verdikleri dik-
kat cekmektedir.®” Muderrislerin s6z konusu tiirlerde ve az sayida eser vermeleri,
medreselerde miifredatta yer alan derslerin/kitaplarin yogun bir sekilde takriri
ile ugrasmalar ve diger birokratik gorevlerinin ¢coklugu ve daha cok kadilig
tercih etmeleri ile izah edilebilir. Medreselerde ilk safhada alet ilimleri okutuldu-
gunda alimler en verimli yillarini bu alanda gecirmisler ve bu da dil alanindaki
eserlerine kemiyet ve keyfiyet bakimindan miisbet manada yansimistir.

85  Osman Cengiz, “16.Ylizyll Osmanli Dustincesinin Kaynaklari: Civizade-Ebussu'(d-Birgivi” (Doktora
Tezi, Pamukkale Universitesi, 2018), 29; Kan(ini'nin bu tutumu Timur Devleti'nin basinda bulundu-
Ju sirada Sahruh’un tavrina, keza Sii tehdide karsi Nizamiye medreselerini insa eden Tugrul Bey'in
¢ozlimline benzemektedir. Bk. Cengiz, 16. Yiizyil Osmanli Diistincesinin Kaynaklari, 30.

86  Genis bilgi icin bk. Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis ilmi, 320. ipsirlinin kaydettigine gére
“XV-XVI. yiizyillarda Osmanli medreselerinde okutulan otuz (i¢ kitaptan on dcliniin iran'da,
onunun Misir'da, yedisinin Maveratinnehir, Harizmsah ve Fergana'da, tGictiiniin Anadolu ve Ho-
rasan'da yetisen muellifler tarafindan yazildigi anlasilmaktadir” ipsirli, “Medrese,’ 28: 329.

87  Genis bir degerlendirme icin bk. Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis iimi, 226, 239, 435, 436.
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Konumuz XVI ve XVII. ylizyil darilhadisleri olsa da dénemin Osmanli ulemasi-
nin hangi alanlarda ve ne tlr eserler kaleme aldiklari hakkinda bir fikir vermesi
bakimindan dnce Sahn-1 Seman medreselerinde miderrislik yapip hadise dair
eser telif eden muelliflerin isimlerini ve eserlerinin adlarini®® tablo halinde gos-
terecek, ardindan XVI, XVII ve XVIII. ylizyil bazi Osmanli muderris ve alimlerinin
eserlerine yer verecegiz.

Tablo 2: Sahn-1 Semdn Medreseleri Miiderrislerinin Hadis Uzerine Calismalari

Molla Lutfi (900/1494) Sahih-i Buhdri'nin bir bolimu tizerine serh
Molla Mehmet Sah (937/1532) imam Buhari'nin Siildsiyat izerine serh
Taskoprizade (968/1560) Serh-i hadis-i erbain

Feyzi Ahmed Efendi (978/1570) Manzam hadis-i erbain serhi

Fazil Celebi (991/1583) Buhari'nin el-Cdmiu’s-sahih’i (izerine ta'likat
Kefeli Hiseyin Efendi (1014/1605) el-Camiu’s-sahih'in Kitab'l-gusl bolimiini serh
ibrahim Celebi (1014/1605) Envau'l-buvak fi tertibi’l-mesarik

Dursunzade Abdullah Feyzi Tuhfetii’l-hiisna fi serhi ald mie hadis min
(1019/1610) Mesariki'l-envdr

Bu tabloda goruldugu tzere ilgili dénemde, Erbain serhlerini dikkate almazsak,
s6z konusu Osmanh muderrislerinin ¢alismalari, listede gosterilen eserlerin bel-
li bir bolimiine dairdir. Buhari'nin el-Cdmiu’s-sahih’i ve Kirk hadis tzerine daha
fazla calisma yapilmistir. Vurgulanmasi gereken diger bir husus, dartlhadislerde
vazife deruhte eden muderrislerin hadis alaninda telif ya da serh tiiriinde pek
az eser verdikleri ve bunlarin gesit olarak zengin olmadigidir. Ancak bu listenin
sadece Sahn-1 Seman medreselerinde vazife yapmis muderrislere ait oldugu ve
hadise dair eserleri icerdigi unutulmamalidir.® Her iki donemin bir mukayesesini
yapabilmek icin XVI, XVII ve XVIII. ylizyil Osmanli muderris ve alimlerinin eserle-
rini tablo halinde vermek faydali olacaktir.

88  Sahn-1 seman medreselerinde miiderris olarak gérev yapmis muderrislerin isim listesi icin bk.
Furat, “Fatih ve Suleymaniye Medreselerinde Verilen Din Egitimi,” 215-236.
89  (iftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 429.
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Tablo 3: XVI, XVII ve XVIIl. Yiizyil Osmanli Miiderris ve dlimlerinin Hadis Uzerine Bazi Calismalari

Kemalpasazade (940/1533)

Risdle fi mustalahati’l-muhaddisin

imam Birgivi (981/1573)®

Risdle fi usali’l-hadis,
Serh-i hadis-i Erbain.

Bergamali ibrahim Efendi (1014/1605)°’

Envau'l-bevdrik fi tesrihi’l-Mesarik

Kadizade Seyh Muhammed Efendi
(1045/1635)

Mustalahu’l-hadis

Seyhulislam Muid Ahmed Efendi
(1057/1647)

ibn Hacer'in Nuhbe serhi (izerine hasiye

el-Hiseyni el-Kudsi es-Sadati
(1077/1667'de hayatta)

el-Kavli'l-bedi’ fi ustli hadisi'n-nebiyyi’s-sefi’
isimli hadis ustli risalesi

Hanifzade Muhammed Efendi
(1096/1684)

Nuhbe Serhi tizerine ta’likat

ibrahim b. Stileyman el-Karani
(1101/1690)

Hasiye ala serhi Nuhbeti'l-fiker

ibrahim b. Hasen b. Sihabiiddin
el-Gurani es-Sehrani es-Sehrezri
(1101/1690)

* Meslekii'l-ebrar fi ehadisi’'n-nebiyyi’l- muhtar
* Amalii’l-fikr ve'r-rivayat fi serhi hadisi
“Innemel-a’mali bin-niyyat”

Kara Halil el-Boyabadi (1123/1711)%*

Hasiye ala Hdsiyeti'l-Kiirdi ala serhi Nuhbe fi
usali’l-hadis

Mehmed b. Mustafa el-Mudurni
(1136/1724'ten sonra)

Serhu Niizheti'n-nazar

ismail Hakki Bursevi (1137/1725)

Serhu Nuhbeti'l-fiker

Hamid b. YGsuf el-Bandirmavi (Klgtik
Hamid Efendi) (1172/1758)

e Ukudu'd-ddrer fi hudddi ilmi’l-eser,

* Ta'rifii bedri't-tdm fi tahrici ehadisi Sir'a-
ti'l-Islam,

* Melceu’l-vdizin an iftirai’l-kdzibin,

 Taninu’l-mlicelceldat.

Mevlana Mufti Eb( Said el-Hadimi

e Serhu’l-Buhdari’s-serif ile’n-nisf,
* Hasiyetiin ale’l-Hayali.

ishak Hocast Ahmed Efendi
(1120/1708)*

* Hadis-i erbain (terciime ve serh),

* Akvemdi'l-vesail fi terceme-i Semadil. (Tir-
mizi'nin Semaili'nin terciime ve serhi).

* Talikat-1 Sifd-i Serif

90  Bursali, Birgivi'nin 27 eserini zikreder. Bunlardan tcti dogrudan hadisle ilgilidir. bk. Bursali Mehmet
Tahir, Osmanli Miiellifleri, Haz. M. A. Yekta Sara¢ (Ankara: Turrkiye Bilimler Akademisi, 2016), 1: 262-264.
91  Sinan Pasa Darulhadisi muderrislerindendir. Tefsir, hadis ve keldm ilimlerinde mtehassisti. Bk.

Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 240-241.

92  Bursal, Osmanli Miiellifleri, 1: 422.

93  Bursali Mehmed Tahir onun 15 eserini zikreder ki bunlardan gt hadisle ilgilidir. Bk. Osmanli Miiellifleri,
1: 244; Resat Ongéren, “ishak Hocas,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: 2000), 22: 534.
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EbG Muhammed Abdullah b. Muham- ~ * Necahu'rkari serhu Sahihi'-Buhari,”
med Istanbuli Yasuf Efendizade (1081- * Indyettr-maliki’l-mdin‘im bi serhi Sahi-

hi'l-Mislim,®
_ 94
1167/1670-1753) el-Hdsiye ald Hasiyeti Kara Davd.

Tuhfetii'r-ravi fi tahrici ehadisi’l-Beydavi,
et-Tenkid ve'l-ifade fi tahrici ehadisi hati-
meti Sifri’s-sadde,

Neticetii'n-nazar fi ilmi’l-eser,

) Kalaidii'd-ddirer ald neticeti'n-nazar, Hiild-
Ibn Himmat (6. 1175/1761)” satii'n-nuhbe,

Serhu Hiilasati’'n-Nuhbeti'l-fiker,

er-Risadle fi esanidi’l-kdittib,

* el-Es‘ad fima li kiitiibi’s-seb’i mine’l-isnad,
Igasetii’l-melhuf,
Istilahati’l-muhaddisin,

e Serhu Nuhbeti'l-fiker.

Muhammed b. Omer el-iskilibi (5.

. o8
1213/1798) Nuhbe terciimesi

Elbette s6z konusu ylizyillarda yasamis Osmanli ulemasinin hadise dair telifati
bunlardan ibaret degildir. Biz 6zellikle hadis usGliine dair eser veren ve Sahihayn
ve bazi hadis us0li eserleri Gizerine serhleri olan bazi ulemaya ve eserlerine kisa-
ca isaret etmis olduk.*

94 55 civarindaki eserlerinin cogu tefsir ve ilm-i kiradt Gzerinedir. Hayati ve eserleri icin bk. Bursali,
Osmanli Miiellifleri, 1: 384-385.

95  Bursali bu eserin 30 cilt oldugunu kaydeder. Bursali, Osmanli Mellifleri, 1: 385. Fatih Kitiip-
hanesi, Hamidiyye, Veliyytiddin Efendi, Nuruosmaniye Yazma Eser kittiphanelerinde (Nuru-
osmaniye Koleksiyonu'unda) yazma nishalari bulunan Necdahu'l-kari, ilmi cevrelerde heniiz
yeterince taninmasa da tahkik edildiginde 50 cilt tutabilecek oldukca kapsamli bir serh hi-
viyetindedir. Necahu'l-kari Serhu Sahihi’l-Buhéride sarih Yasuf Efendizade, ibn Hacer'in Fet-
hu'l-bari'si, Ayni'nin Umdetii’l-kdri'si gibi kendinden 6nceki serhlerden yararlanip uzun iktibas-
larda bulunmus, yer yer kendi yorum ve fikirlerini beyan etmistir. Dolayisiyla mezkar serhin
alana ciddi katki saglayan ve dncekilere bir yenilik getiren cok 6zgiin bir calisma hiviyetinde
oldugunu sdylemek zordur.

96  Sahih-i Miislim (izerine yapilmis, ancak tamamlanamamis bir serhtir. Necahu'l-kari'den sonra
telif edildiginden muellif oradaki birikimini ve ustaligini bu serhine yansitmis gorinmektedir.

97  Sam'da dogup Misir'da vefat eden ibn Himmat, Uskiidar'daki Ahmediye Dariilhadisiinde mii-
derris olan vazife yapmis ve hadis alaninda gibi hadise dair cok sayida eser telif etmistir. Genis
bilgi icin bk. Mustafa Okuyan, “Muhammed b. Himmat ed-Dimeski'nin Neticetii'n-nazar fi il-
mi'l-eser Adl Eserinin Tahkiki,” (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2005),

98  BuTurkge tercimeden baska Nuhbe Utzerine XIX. ylizyllda yasamis olan Ramazanzade Abdiin-
nafi iffet Efendi’'nin (1823-1890) de serhi bulunmaktadir.

99  Genis bilgi icin bk. Mustafa Celil Altuntas, “Osmanli Déneminde Hadis ilmi,” (Doktora Tezi, istan-
bul Universitesi, 2018), 319-328.
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5. Dariilhadislerin Cogalmasinda Kadizadeliler Hareketinin Rolii

Evliya Celebi, Kadizadeliler hareketinin ortaya ¢iktigi XVII. ylizyilda bu asrin orta-
larina dogru Eylip, Galata ve Uskiidar'da yiiz otuz bes darulhadisin bulundugunu
kaydetmektedir.'® Dariilhadis insasina olan ragbetin sebeplerini, daha dogrusu
Kadizadeliler hareketi ile dariilhadislerin miinasebetini ortaya koyabilmek igin
s0z konusu hareketin ¢ikis zamanina, amacina, yapisina ve savundugu tezlere
kisaca deginmemiz gerekir.

a. Kadizadeliler hareketinin ortaya cikisi

Bu hareket IV. Murat (1623- 1640) doneminde baslamis, IV. Mehmet (1648-1687)
devrinin ortalarina kadar devam etmistir. S6z konusu hareket, IV. Murad déne-
minin vaizlerinden olan ve babasi kadi oldugu icin Kadizade diye adlandirilan
Mehmed Efendi (6. 1045/1635) ile seriata siki sikiya baglldi ile dikkat ceken d6-
nemin taninmis Halveti seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi (6. 1049/1639) arasinda
cereyan etmistir. Mezk(r hareket, dnce fikri miinakasalarla baslamis, muteakip
donemlerde ictimai ve dini hayatin yani sira devletin ana muesseselerini etkisi
altina alan gelismelere sebep olmus, tarikat ve devlet aleyhine tavirlara evrilmis-
tir.””" S6zi edilen iki alim de Osmanli'da gorilen sikintilarin ve insanlar arasin-
daki fesadin sebebinin seriata aykiri davranis ve uygulamalar oldugunu savun-
mustur. Nitekim Abdllmecid Sivasi'ye gore buhrandan kurtulus; halkin seriata
itaat etmesi, ulemanin diinyalik pesinde kosmayi birakip ilimleriyle amel ederek
halka 6rnek ve 6ncii olmasi ve emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy ani’l- miinker vazifesini ifa
etmeleri ile mimkiin olur.’®> Bununla birlikte Katip Celebi'nin (6. 1067/1657) de
dikkat cektigi Gzere, Kadizade Mehmet Efendi ve Sivasi, mesrepleri birbirine zit
oldugundan cogu konuda ifrat ve tefrite varan tutum icinde olmuslar'® ve bu
durum, toplumda kargasa ve gerginlige sebep olmustur.

100 Uzuncarsili, Osmanli Devleti'nin iimiye Teskilati, 17. Cengiz'e gére Uzuncarsil'nin bunlarin ara-
sinda medreselerin de bulunduguna stiphe olmadigini kaydetmesi, bir baska acidan Evliya Ce-
lebi'nin medreselerin de artik dartilhadis olarak is gérdiiglinii anlatmasi demekti. Bk. Cengiz,
16. Yiizyil Osmanli Diisiincesinin Kaynaklari, 30.

101 Genis bilgi icin bk. Cavusoglu, “Kadizadeliler," Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari), 24: 100 vd.

102 Giindogdu, “XVII. Osmanlisinda Siyasi Otoritenin Ulema-Safi Yaklasimina Dair Bir Ornek: IV. Mu-
rad- Kadizade-Sivasi,” Dini Arastirmalar 5 (EylGl-Aralik 1999): 210.

103 Katip Celebi, Mizanii'l-hak fi ihtiyari’l-ahak, Hazirlayan Orhan Saik Gokyay (Ankara: Milli Egitim
Bakanhgi Yayinlari, 1972), 111; ayrica bk. Ahmet Urkmez, Fikri ihtilaflar ve Hadis (Iistanbul: Rag-
bet Yayinlari, 2018).
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Kadizadeliler hareketi XVII. ylizyilda ortaya ¢cikmissa da bunun kokenleri daha 6n-
ceye dayanmaktadir. Bu sebeple mezkdr hareketin kdklerinin beslendigi XVI. yiiz-
yilin iyi tahlil edilmesi gerekir. Esasen llkenin sinirlarinin son halini aldigi Kanni
doénemi, hemen ¢ogu alanda zirveye ulasildigi bir zaman dilimini temsil etmekte-
dir. Bununla beraber, her ne kadar Il. Selim zamaninda (1566-1574) gorinur hale
gelse de, bu dénem ayni zamanda degisik alanlarda bozulmanin basladigi zaman
dilimidir."* Devlet XVI. ylzyilin sonlarindan itibaren cesitli alanlarda buhranlar
yasamis, bunun en 6nemli sebeplerinden biri olarak diinya sartlarinin degismesi
gosterilmistir. Bu bakimdan siyasi, askeri, ekonomik ve sosyal bunalimlarin daha
belirgin olarak ortaya ciktigi XVII. yiizyil, Osmanli Devleti'nin oldugu gibi Avru-
pa’nin da krizde oldugu bir donemdir. XVII. yizyili kesin bir sekilde etkileyecek
olan gelismeler, XVI. yuzyilda ilk emarelerini gostermeye baslamistir.

Bu donemdeki problemlerden ilki, iktisadi ve sosyal alandadir. XVI. yiizyiln sonu
ile XVII. yuizyilda Osmanli'da mehir ve vergiler yliziinden nifus icindeki bekar orani
artmig, dolayisiyla dogum orani diismiistiir.'® Biiylyen Avrupa ekonomisinin bas-
kisi, akgede yapilan devaliiasyon, timar gelirlerinin azalmasi bu donemde gorilen
ekonomik kriz habercileridir. Askeri harcamalar arttigindan bitce acigini kapatmak
icin bazi vergiler ihdas edilmis, timar sistemi yerine iltizam sistemine gecilmistir.'%

Diger bir problem askeri alanda yasanmistir. Gerek iran’a yapilan seferlerden
(1578-1590) gerekse Avusturya Seferi'nden istenen basari elde edilememistir.
Bu sebeple askeri alanda gorilen bu basarisizliklar, dini alanda da bazi sonuc-
lar dogurmustur. Bu dénemde icinde bulunulan durumdan memnun olmayan
medrese talebeleri, bazi isyanlara destek vermislerdir.®” Celali isyanlari’'ni (1595-
1607) bastirmak icin yeniceriler kullanilmis; bunu firsat bilen yeniceriler saray,
sehir ve kasabalarda daha etkili hale gelmeye baslamislardir.'®

S6z konusu problemlerden Uglinciist, Osmanli disiince sisteminin iki kaynagi
olan ve devlet sistemi icinde, uyum icinde giden “medrese - tekke dengesi’nin

104 Hess, “The Ottoman Conquest of Egypt (1517) and the Beginning of the Sixteenth-Century
World War,” Middle East Studies 4 (1973): 55-76.

105 Semiramis Cavusoglu, “The Qadizade Movement, An Attempt of Seriat-Minded Reform in the
Ottoman Empire,” (Doktora Tezi, Princeton University, 1990), 26-28.

106 Gavusoglu, “The Qadizade Movement,” 29.

107 Cavusoglu, “The Qadizade Movement,” 30.

108 Inalcik, “Military and Fiscal Transformation in the Ottoman Empire: 1600-1700," Studies in Otto-
man Socia land Economic History (London: Variorum Reprints, 1985), 290-291; Cavusoglu, “The
Qadizade Movement,’31.
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XVII. yizyilda bozulmaya baslamasidir. Mifredatta akli ilimlere yer verilmeme-
sinin yaninda “besik ulemaligi sistemi” miiderrislerin ve medreselerin kalitesini
bozmus, duraklama ve geri kalmaya yol agmistir.’® Ayrica konumuzla dogrudan
baglantili olarak medreselerin kalitesini ve okutulan derslerin tlriini degerlen-
dirmek, Fatih'in kurdugu Sahn-1 Seman medreseleri (Semaniye medreseleri) ile
Kanani'nin kurdugu Sileymaniye medreselerinin miifredat programlarini karsi-
lastirmak, bu konuda bize bir fikir verebilir.

Diger bir problem akli ilimlerin belli bir zaman ihmal edilmesidir. En yiiksek dere-
celi medrese sayllmasinin yaninda yiiksek ihtisas medresesinin Stileymaniye Da-
rilhadisi olmasi, kadiasker ve seyhulislamlarin daha ziyade burada gorev yapan
mdiderrislerin arasindan secilmesi, devletin artik nakli ilimlere daha fazla agirhk
verdigini gostermektedir. Sahn-1 Seman medreseleri tib, hendese ve matematik
gibi mustakil fakilteler ihtiva etmese mifredatta nakli, beseri ve tabii ilimler yer
almakta olup bunlar birlikte okutulurdu. Darilettibi, dartssifi gibi icinde fen ilim-
lerinin okutuldugu ihtisas medreseleri kurulmussa da vakfiyesindeki sarta binaen
muderrisinin felsefi ilimlerle istigalinin yasak oldugu'® Stleymaniye medresele-
rinde tefsir, hadis ve fikhin basta yer aldigi Kur'an ve Siinnet merkezli nakli ilim-
lere agirlik verilmistir. Bu dénemde neredeyse akli ilimler buyik élciide dnemini
kaybetmis ve nassa dayali ilimler 6ncelenmistir. Bunun sebeplerinden biri, XVI.
yuzyilin ikinci yarisindan itibaren disiinceye dayali akli ilimlere karsi bir geri du-
rus ve dismanhgin ortaya ¢ikmasidir. Bu durum, musbet/akli ilimlerin daha ¢ok
nakle dayanan ilimlerin gerisine diismesi sonucunu dogurmustur. Ayni dénemde
meselelerin daha ¢ok naslara ve otoritelere dayanilarak izah edilmeye calisildig
anlagilmaktadir.”™" Akli ilimlerin ihmal edildigi ya da ikinci siraya distigu déne-
min hemen ardindan XVIII. yuzyilda riisvet vererek muderrislik payelerinin elde
edilebildigi, alim ve miiderris cocuklarinin da erken yasta miiderris olduklari, bazi

109 Mehmet Ali Unal,“Katip Celebi ve Kadizadeliler Zihniyeti," Uluslararasi Katip Celebi Arastirmalari
Sempozyumu. Ed. Turan Gékee vd. (izmir: izmir Katip Celebi Universitesi Yayinlari, 2017), 57.

110 Mustafa Bilge, llk Osmanli Medreseleri (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1984),
229.

111 Sanal, “Osmanh Devletinde Medreselerde Ders Programlari, Ogretim Metodu, Olcme ve De-
gerlendirme, Ogretimde Ihtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis,’ 151. Bunda Gazzali'nin, ilim-
leri dini ve dini olmayan seklinde ikiye ayirip matematik, mantik, kelam ve tabiiyyattan olusan
felsefeyi mustakil bir ilim olarak ele almamasinin rolii olabilecegini diistinenler vardir. bk. Salih
Zeki Zengin, “Osmanl Medreselerinde Gerileme Sebep ve Sonuclari Uzerine bir Degerlendir-
me," Vakiflar Dergisi (Ankara: Vakiflar Genel Mudurligu Yayinlari, 1997), 401.
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talebelerin hak etmeden icazet aldiklari, mUderrislerin derslere muntazam olarak
devam etmedikleri, medreselerin talebe bulmakta zorluk cektikleri gibi hususlar
da dikkate alindiginda medreselerin bozulmasinin sebepleri ve boyutlari ile Os-
manlinin gerilemesinde medrese sisteminin roli daha iyi anlasilabilir.

Donemin devlet adamlari ve ulema, yukarida siraladigimiz problemlere ¢6ziim
bulmaya calismislardir.. Bu krizleri asmak icin iki care teklif edilmistir: Seriata sari-
larak yenilesme ve kanuna dayali reformlar yapma. Gelibolulu Ali (6. 1008/1599-
1600), Selaniki (6. 1009/16007) ve Katip Celebi (6.1067/1657) gibi alimler, seriatla
uyum icinde olan kanunlarin siki sikiya uygulanmasini savunmuslardir.”™? Dini ve
sosyal problemlerle ilgili olarak konumuzu teskil eden Kadizadeliler hareketinin
takipgileri, Osmanli'nin farkli alanlarda yasanan ¢oziilme veya ¢okise karsi seri-
atin emirlerine itaati ve her alanda onu uygulamayi ¢6zim olarak sunmusglardir.
Kadizadeliler hareketinin kurucusu Kadizade Mehmet Efendi (6.1045/1635), ibn
Teymiye'nin (6. 728/1328) Siyasetii's-serire adli eserinden miilhem Tdcii'r-resdil’in-
de tamamen seriata dayanilmasini savunmus, kanun ve orfe ise ayni oranda de-
ger vermemistir.""* Bundan dolayi bazi arastirmacilar Kadizadeliler hareketini ibn
Teymiye EkolU'nlin bir devami olarak degerlendirmislerdir.'

Bu hareketin Katip Celebi'nin tarih, felsefe ve akli ilimlerden uzak durdugu icin
elestirdigi'" Birgivi Mehmed Efendi'nin (6. 981/1573) fikirlerinden yararlandigi,
ancak emr-i bi'l-maardf nehy-i ani’l-miinker, tekkelere ve tarikat mensuplarina
karsi gelistirdigi tekfir soyleminde ve mensuplarina siddet uygulama ve kurum-
larini tahrib etme gibi hususlarda asir gittigi goriilmektedir. Ozervarli'nin ifade-
sine gore Kadizadeliler hareketi, asir fikirleri sebebiyle taraftar bulamamis ve
kisa stirede etkisini kaybetmistir.''®

112 Cavusoglu, “The Qadizade Movement,” 308.

113 Gavusoglu, “The Qadizade Movement,” 309.

114  Halil inalcik, Devlet-i Aliyye-Osmanli imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-Il (istanbul: 2014), 238.
Ahmet Yasar Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli imparatorlugunda Dinde Tasfiye (Piriitanizm) Te-
sebbdslerine Bir Bakis,” 208-209; Urkmez, Kadizadeliler-Sivasiler Tartismalarinin Hadis iImine
Etkisi ve [draku’l-Hakika Ornedi, 13.

115 Katip Celebi, Mizanii'l-hak, 135; Karadas, “Sivasiler-Kadizadeler Olayi inan¢ Boyutu,” ilim ve
Kiiltiir Tarihinde Sivasiler Ulusal Sempozyumu Tebligleri (Sivas 2010), 118. Birgivi'nin ibn Teymiy-
ye'nin fikirlerinden etkilendigi ifade edilmisse de Ahmet Turan Aslan bu goérusi kabul etmez.
Ahmet Turan Arslan, “imam Birgivi'ye Nisbet Edilen Bazi Eserler,” 1. Ulusal islam Elyazmalari
Sempozyumu, ed. ibrahim Giimis (istanbul, 2009), 180-181.

116 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36: 402.
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b. Fikirleri ve amaclari

Kadizadeliler'in “degisime karsi olduklari’nin bilinmesi; degisen zaman ve sart-
larla birlikte ortaya cikan yeniliklere ve devletin narh, para vakiflari, vergi gibi
bazi hukuki diizenleme ve uygulamalarina karsi yaklasimlarini, bu tir yenilik ve
diizenlemeleri nicin seriata karsi ve bid’at diyerek reddettiklerini isabetli bir se-
kilde anlayip degerlendirmek bakimindan énemlidir. Kadizadeliler hareketinin
ilk olarak -bazi sapmalar olsa da- ¢ikis amacinin, asli safiyetine dondirmek icin
dini, Kur'an ve Siinnet disinda kalan ve bid'at kabul edilen biitiin unsurlardan
temizlemek ve bu anlayisi devletin bitin kademelerine yaymak oldugu bilin-
mektedir. Uc safhadan olusan hareket''” baslangicta, islam tarihinde daha énce
ulema arasinda hiikkm tartisilan,”® halk nezdindeki bazi inan¢ ve uygulamalar-
la kisaca bid'atlerle miicadeleyi hedef aliyordu. Kadizadelilerin savundugu te-
mel prensipler; emr-i bi'l-ma‘ruf ve nehy-i ani'l-miinker, kiifre ya da giinaha riza
gosterenin kafir ya da giinahkar olacagi ve islam tilkesinde cehaletin dziir teskil
etmeyecegi seklinde 6zetlenebilir."”® Kadizade Mehmed Efendi'nin gorislerinin
ozlinde 6nceki donemlerin safiyeti inanci ve icinde bulunulan donemin insanla-
rinin bozuldugu duslincesi yer almaktadir. Bu hareket, Osmanlida gorilen he-
men her alandaki bunalimin ana sebebi olarak seriata muhalif davraniimasini
ve dinde bid'atlerin ortaya ¢ikmasini gostermis, ¢c6zim olarak bid'atlerin terk
edilerek Asr-1 saddet’e ve sahdbe dénemindeki anlayisa ve safiyete doniilmesini
savunmustur. Ayrica bunlar, gerilemeden mutasavviflari sorumlu tutmuslardir.’®
Bundan dolayi Kadizadeliler, bidatleri, bid'at-1 hasene diyerek dine uygun oldu-
gunu savunan tarikat ehline siddetle karsi cikmislardir.'

117 Bu hareket, Kadizddeli Mehmet Efendi ile baslamis, hareketin ikinci safhasini Ustiivani Mehmet
Efendi temsil etmis, tctinct safhanin temsilciligini yapan Vani Mehmet Efendi ile birlikte sona
ermistir. Genis bilgi icin bk. Cavusoglu, “Kadizadeliler,” 24: 101 vd.

118 S6z konusu hareketin tizerinde odaklandigi konulari tic maddede 6zetleyebiliriz:

a. Tasavvufi distincede gorilen bazi meseleler (sema, devran, zikir ve mUsiki gibi uygulamala-
rin caiz olup olmadig gibi),

b. Dini inanislar ve ibadetlerle ilgili meseleler (matematik, felsefe gibi akli

c. Itikada ve ibadetlere dair meseleler (riyazat, felsefe gibi akli ilimleri tedris etmenin; Kur'an-i
Kerim'in, ezanin ve mevlidin ve makamla okunmasinin caiz olup olmadigi gibi),

d. Sosyal ve siyasi hayatla ilgili problemler (riisvet almanin ve titlin ve kahve gibi keyif verici
maddelerin kullanmanin haram olup olmadigi). Bk. Cavusoglu, Kadizadeliler,” 24: 100.

119  Genis bilgi icin bk. Ergin, islam Diisiincesinde Zahir-Batin Aynmi Acisindan Kadizadeliler Ornegi, 110.

120 Giindogdu, “XVII. Osmanlisinda Siyasi Otoritenin Ulema-Safi Yaklasimina Dair Bir Ornek: IV. Mu-
rad- Kadizade-Sivasi,’ 207.

121 Lokman Dogmus, “Turkiye'de XVII. Yuizyilda Dini Catismalara Sosyolojik Bir Bakis: Kadizadeliler
ve Sivasiler,” (Yuksek Lisans Tezi, Dokuz Eylil Universitesi, 2002). 83.
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Netice itibariyle Kadizadeliler hareketi buhranli bir dénemin mahsullidur. Kadiza-
de, Osmanli toplumu icindeki buhran ve tefessiihii dinden ve Sinnet'ten kopma-
ya baglamistir.”2 Bunun icin éncelikle dini ilimlerin tahsil edilmesi gerekir. Oyle ki
ser'iilimlerden baska bir ilimle istigal etmemis olan Kadizade Mehmed Efendi'ye
gore farz-1ayn olan ilimler dururken diger bilimleri okutmak caiz degildir. Halbuki
gerek fakihler gerekse stfiler, ahlakli bir toplum olusturmayi hedefliyorlardi.

c. Tesirleri

Fikren zayif olsa da Kadizadeliler hareketi, dénemin sultanlarinin uygulamalari-
na fetva ve destek vererek saray ve cevresinde elde ettikleri siyasi niifuzlari sa-
yesinde dénemin Osmanli sultanlari nezdinde etkili olabilmis, hareketin savunu-
culan kendilerini seriatin midafii gibi gostermisler,’® sultandan ve bazi devlet
adamlarindan gii¢ alarak fikirlerini zorla hakim kilmaya calismislardir.’?*. Mesela
Kadizade, dénemin padisahi IV. Murad’a 1633'te istanbul'da Cibalide meydana
gelen buyiik yanginin fasiklarin kahvehanelerde titiin igmelerinden kaynakla-
digi telkininde bulunmus, bunun sonucunda kahvehaneler yikilip tiitin kulla-
nimi yasaklanmistir.'? Kurnaz ve mevki hirsi ile dolu olup sohret pesinde kosan
Kadizade Mehmet Efendi'? ile mezkdr hareketin ileri gelenlerinin dini degerleri
diinyevi menfaat temin etmek icin suiistimal ettiklerini savunanlar bulunmakta-
dir.”” Buna gore sz konusu kisiler, devlet imkanlarindan yararlanmak icin idare
Uzerinde etkili olmayi, devlette kadro elde etmeyi'® ve dini kontroli ellerinde
tutmay1 hedeflemislerdir. Kadizadelilerin savundugu tezler ise amaclarini teorik
olarak mesrulastirmaktan ibarettir.'*

122 Urkmez, Kadizadeliler-Sivasiler Tartismalarinin Hadis limine Etkisi ve idraku’l-Hakika Ornedi, 2.

123 Uzuncarsili, Osmanh Tarihi (Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1973), 3: 356.

124 Kadizade; bid‘atler, tarikat faaliyetleri ve bazi tasavvufi meseleleri giindeme getirip tasavvuf
erbabina asirt hiicumda bulunmustur. Abdiilmecid Sivasi, onun bu asiri fikirlerine karsi hem
vaazlart hem de fikirleriyle karsi ¢cikip miicadele yurittugu icin, onun yolunda gidenlere Sivasi-
ler denmistir. Genis bilgi icin bk. Glindogdu, “XVII. Osmanlisinda Siyasi Otoritenin Ulema-Safi
Yaklagimina Dair Bir Ornek: IV. Murad- Kadizade-Sivasi,’ 211, 212.

125 Naima, Tdrih-i Naima (istanbul: ts), 6: 221; 3: 168-172; Urkmez, Kadizadeliler-Sivasiler Tartismala-
rinin Hadis limine Etkisi ve idraku’l-Hakika Ornegi, 13.

126 Bursali Mehmet Tahir, onun hakkinda “takva-i hakikiden mahrum oldugu ve Muslimanlarin
birligine hizmeti bulunmadigi” seklinde bir degerlendirmede bulunmustur. Bk. Bursali, Os-
manh Miellifleri, 1: 421.

127 Bk. Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli imparatorlugunda Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbislerine
Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi,’ 218; Urkmez, Kadizadeliler-Sivasiler Tartismalarinin Hadis ilmi-
ne Etkisi ve idraku’l-Hakika Ornegi, 25.

128 Mehmet Ali Unal - Osman Cengiz, “Osmanl Selefiligi iddiasi: Civizade ve Birgivi Uzerine Bir Tetkik,"490.

129 Dogmus, “Turkiye'de XVII. Yiizyilda Dini Catismalara Sosyolojik Bir Bakis,” 80.
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Ote yandan Kadizade Mehmet Efendi’ye ve fikirlerine karsi miicadele yiriiten
Sivasilerin lideri Halveti seyhi Abdllmecid Sivasi Efendi; lll. Mehmet (1595-1693),
I. Ahmet (1603-1617), |. Mustafa (1617-1618), Il. Osman (1618-1622), ve IV. Mu-
rat (1623-1640) gibi sultanlarin déneminde biyik bir niifuza sahip olmugsa da'*°
Kadizadeliler'in saray lizerinde Sivasilerden daha fazla niifuz sahibi olmuslardir.'’

Vaiz ve alimlerden olusan bu duslincenin mensuplarinin kendi goruslerini be-
nimsemeyenleri kiflrle itham etmeleri, “emr bi’l-maardf nehy ani’l-muinker
prensibi”ni halka zorla uygulatmaya kalkismalari, kati ve baskici din anlayislari
toplumda gerginlik ve huzursuzluga sebep olmus, neticede halki dinden ve dev-
letten sogutmustur. Dahasi gorisleri ve uygulamalariyla devlet ricalini etkileme-
leri, bir noktadan sonra devlet dlizenini tehdit etmeye baslamistir.

Kadizadeliler-Sivasiler kavgasinin, son tahlilde devlet icinde ve toplum lzerinde
sivil iktidar ve nlfuz elde etme micadelesi oldugu, “bid’atleri terketme” ve “asla
donme” séyleminin kilif olarak kullanildigi séylenebilir. IV. Murad (1049/1640),
bu durumu kendi lehine cevirmek istemis, bu sebeple Kadizadelileri siyasi oto-
ritesini kuvvetlendirmek icin bir ara¢ olarak kullanmis, rakip durumunda olan
Sivasileri de bir denge unsuru olarak himaye etmistir.’*

Kadizadeliler yeterli ilmi birikim ve Gsluba sahip olmadiklari, muhaliflerini kiftr-
le itham ederek onlara savas actiklari, toplumda kargasa ve huzursuzlaga sebep
olduklarr igin IV. Murad'in 6limiinden (1640) sonra tahta gecen kardesi Sultan
ibrahim (1640- 1648) ve IV. Mehmet (1648-1687) gibi cocuk padisahlar dénemle-
rinde etkili olmuslarsa da hedeflerini tam olarak gerceklestirememislerdir.

Bu harekete IV. Mehmet zamaninda daha da gii¢lenip hedeflerin gerceklestir-
mek icin fiili saldirlya ge¢mistir. Kadizadeliler hareketi mensuplarinin sadece ta-
rikat ehli dervisleri degil tekkelere gidip gelen halki da kiiflirle itham etmeye
baslamalari, kesin delil olmadigi halde pek ¢ok seyi haram saymalari, tekkeleri
tahrip etmeleri, dervisleri tecdid-i imana davet edip kabul etmeyenleri katlet-
meleri, s6z konusu hareketin devlet dlizenini tehdit edici hal almasi ve toplumda
gerilim ve bolinmeye sebep olmasi sonucu, devlet bu harekete karsi bazi ted-
birler almistir. Sadrazam Kopriili Mehmet Pasa (6. 1072/1661), dini kaygilardan

130 Dogmus, “Turkiye'de XVII. Yuzyilda Dini Catismalara Sosyolojik Bir Bakis,” 64.

131 Dogmus, “Turkiye'de XVII. Yzyilda Dinf Catismalara Sosyolojik Bir Bakis,” 83.

132 Bu konuda bk. Osman Cengiz, “16. Yizyll Osmanh Dislincesinin Kaynaklar: Civizade- Ebus-
su’(d-Birgivi,’ (Doktora Tezi, Pamukkale Universitesi, 2018), 147; Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli im-
paratorlugunda Dinde Tasfiye (Piritanizm) Tesebbduslerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi,” 219.
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hareket ettigini ileri sirerek toplum icinde ciddi problemlere sebep olan Kadiza-
deliler'e karsi siddetli miicadelesi ile taninmaktadir. O, liderlerini Kibrisa siirgline
gondererek Kadizadeliler hareketini sona erdirmistir.”** Konumuzla alakali olarak
Darilhadislerin artmasi, s6z konusu tedbirlerden biri olarak dislinilse de nakli
ilimlerin ihmal edildigi bir sistem icinde bid’at séyleminin artacagdi ve hosgoru
zemininin ortadan kalkacagi asikardir.

d. Kadizadeliler hareketinin darulhadislerle miinasebeti

Mezhep manasinda degil fikri zihniyet ve tavir olarak “Selefiyeci”’** diyebilece-
gimiz Kadizadeliler hareketinin darilhadislerle miinasebetine gelince, dnceleri
darilhadis adi altinda medreseler icinde Edirne Darilhadisi ile Stileymaniye Da-
rulhadisi'nin iki ihtisas miessesesi oldugunu yukarida belirtmistik. Ancak ihtisas
muessesesi olmasa da bilhassa Kadizadeliler hareketinin ortaya ciktigi XVII. yliz-
yilda darilhadis medresesi adi altinda medreselerin ¢ogaldigr dikkat cekmek-
tedir. S6z konusu medreseler, bir ihtisas medresesi olarak degil, halkin belli bir
kesiminin dini konularda yeterli bilgiye sahip olmamasi sebebiyle cehalete karsi
mucadele edecek muesseseler olarak dustinilmustir. Bagka bir ifadeyle bu mu-
esseseler, Kur'an ve Siinnet ilimlerini merkeze alarak 6gretim yapan ve ihtisas
medresesi dlizeyinde olmayan darilhadis adi altindaki medreselerden ibaretti.
Zira Kadizadeliler hareketinin, s6z konusu donemde gerek devlet gerekse toplum
icindeki bunalimdan seriata aykiri davraniimasini, bid'atlerin cogalmasini sorum-
lu tuttugunu biliyoruz. Dolayisiyla bu hareketin savunuculari seriata siki sikiya
baglanilmasini ve bid'atlerin terkedilmesini, kisaca Asr-1 saddet’teki ve sahabe d6-
nemindeki anlayisin hakim kilinmasini savunmuslardir. Onlara gore s6z konusu
problemlerin temelinde halkin cehaleti yatmaktadir. Kaldi ki toplumun icinde bu-
lundugu buhrandan kurtulma caresi olarak Sivasiler de seriata ve Siinnet’e bag-
lihga vurgu yapmislardir. Su halde sorunun odak noktasi olan cehalet, donemin
anlayisina gore darulhadislerin sayilarinin artirilmasiyla giderilebilecektir.

133 Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli imparatorlugunda Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir
Bakis: Kadizadeliler Hareketi,” 225.

134 Selefiyye aslinda bir mezhebi degil siireci ifade etmektedir. ibn Teymiyye'nin eserleri de dahil
selef alimleri, sahabe ve daha sonraki ulema anlaminda kullanilmistir. XIX. Ylzyila kadar hem
Ehl-i Hadisi hem de Ehl-i fikhi kapsamaktadir. Selefiyye ile Ehl-i hadis'in ayni anlama gelmesi
Vehhabilerin iddiasidir. Bu konuda bk. Unal - Cengiz, “Osmanli Selefiligi iddiasi: Civizade ve
Birgivi Uzerine Bir Tetkik,” Osmanli Diistincesi: Kaynaklari ve Tartisma Konulari (istanbul: Mahya
Yayincilik, 2019), 464, 465.
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Bundan baska Osmanlinin duraklama ve gerileme devrinde genel medreseler
yerine daha fazla sayida Darilhadisin kurulmus olmasinin dénemin siyasi, dini
ve ictimai hadiselerle irtibatli birtakim sebep ve sonuglari bulunmaktadir. Dinive
siyasi bir sebep olarak Selcuklularin Sif - Batini hareketlere karsi Nizamiye med-
reseleri agi ile Ehl-i stinnet itikadini hakim kilmaya cahstiklari ve Batini fikirlerle
mucadele ettikleri gibi Osmanl da darilhadisler yoluyla buralarda tefsir ve hadis
dersleri okutularak Gelenege dayali bir islam anlayisini egemen kilmayi hedefle-
mis gorinmektedir. Zira XVI ve XVII. ylizyllda toplumda gorilen ser’i serife aykiri
davraniglarin, tefessiih ve bid’atlarin cogalmasi gibi ictimai ve dini problemlerin
temel sebepleri arasinda seriatin terkedilmesi gosterilmis, buna karsilik Asr-1 sa-
adet'te yasanan islam’a dénilmesi care olarak gésterilmistir. O dénemdeki zih-
niyete gore bu, tefsir ve hadis ilimlerinin 6grenilmesi ve Kur'an ve Siinnet’e gore
yasanilmasi ile miimkuln olacaktir. Bu medreselerin ¢cogalmasinin arka planinda
islam’in benimsetilmesi, islam kilttriinin yayginlastinimasi; devlet, aydin ve
halk arasinda uzlasmanin saglanmasi ve yonetime sadakatin devam ettirilmesi
gibi hedeflere hizmet etmesi de bulunmaktadir.

Siyasi ve ictimai buhranin sebeplere gelince bunlar; atesli silahlarin ¢ikmasiyla
savaslarin uzamasi, yeni deniz yollarinin kesfedilmesi sonucu Avrupa'ya kiymetli
madenlerin nakledilmesi, Osmanli para sisteminin bozulmasi ve enflasyon, Os-
manlinin savastigi devletlerin direnclerinin artmasi, uzayan savaslar yiziinden
timarh sipahilerin uzun siire topraklarindan uzak kalmasi gibi sebeplerle timar
sisteminin bozulmasi, bunlarin sonucu olarak timarli sipahiler yerine kapikulu
askerlerinin sayisinin giderek cogalmasi olarak 6zetlenebilir. Bunlara ilave olarak
nifustaki hizli artis sonucu issizlik bas gdstermistir. Devlet niifusunun % 80-90
gibi bir orani kdylerde yasadigindan artan nufiisla birlikte tarim arazileri yetersiz
hale gelmis, bunun sonucu olarak sehirlere gocler basladigi gibi cok sayida geng
medreselere ragbet etmistir. Bu durum hem medreselerin kalitesini bozmusg
hem de mezunlarin istihdam sorunu “suhte isyanlarina” sebep olmustur.’>> Daha
onemlisi medreselerde “milazemet sistemi’ne' riayet edilmemesi, liyakat ve
egitimi olmayan kisilerin muiderrislik ve kadiliklara getirilmeleri,’ medrese sis-
temini bozan sebepler arasindadir.

135  Genis bilgi icin bk. Unal, “Katip Celebi ve Kadizadeliler Zihniyeti,’ 58.

136 Medreseden mezun olanlarin adlarini“matlab” (riznamce) denilen deftere yazdirip sira bekle-
meleri.

137 Genis bilgi icin bk. Cevat izgi, Osmanli Medreselerinde ilim (istanbul: iz Yayincilik, 1997), 47.
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ibn Teymiyye'nin ve Birgivi'nin fikirlerinden'? etkilendikleri anlasilan ve medrese
sistemi icinde yer almadiklari halde padisah ve 6nde gelen devlet adamlarini et-
kileyip onlarin siyasi gliciini yanlarina alarak rakiplerine karsi durumu lehlerine
cevirmeyi ve devlette kadro elde etmeyi hedefleyen Kadizadelilerin kelam, fel-
sefe gibi ilimleri tedris etmeyi kifuir saymalarinin, seriata aykiri uygulamalari ve
bid'atlerin cogalmasini cehalete baglamalarinin ve bunlarla siddetli bir sekilde
mucadele edilmesini savunmalarinin tefsir ve hadis 6gretimi yapan dariilhadis
medreslerinin ¢cogalmasinda roli bulunmaktadir.

Bunlarin sonucu olarak diger umumi medreselerden tGimit kesen, Sultan, Valide
Sultan, Sadrazam ve (st diizey pasalarin artan problemlere karsi dariilhadislere
bel bagladiklari sdylenebilir.*® Daha acik bir ifade ile dlinyevilesme, sefahat, gev-
seme, dinden uzaklasma gibi dinf ve sosyal problemlere karsi kadim dénemin
safiyetine donme diisiincesi ve Kur'an ve Stinnet ilimlerini ihya edecegi disiini-
len darilhadisler ¢c6ziim olarak distinGlmustr.

Ayrica benzer problemlere ¢c6ziim arayan Corlulu Ali Pasa’nin (6. 1123/1711), ge-
nel medrese yerine dariilhadis yaptirmasi dikkat cekicidir.’*® Keza gevsemenin
ve sefahatin daha one ciktigi Lale devrinde (1718-1730) Sadrazam Nevsehirli
Damad ibrahim Pasa (1718- 1730 arasi), sehrin merkezi olarak kabul edilen Seh-
zadebasi'nda darilhadis kurdurmustur.’! Bitlin bunlar, devletin kriz ve ¢ozllme
donemlerinde, Gelenege donmeyi ¢6ztimlerden biri olarak gordugiind, toplum-
daki dini ve ahlaki tefessihiin ancak boyle oniine gecilebileceginin disintldi-
gunl gostermektedir.

138 Birgivi'nin ibn Teymiyye'den etkilendigi gériisi fikirleri arasindaki farkliliklardan dolay: tartisil-
mustir. Oyle ki ibn Teymiye'nin aksine Birgivi sefaati, kabir ziyaretini ve tevessiilii caiz gérir. Ay-
rica kendisine ait olmadig tesbit edilen (bk. Ahmet Turan Arslan, “imam Birgivi'ye Nisbet Edilen
Bazi Eserler;’ 1. Ulusal Islam Elyazmalari Sempozyumu (13-14 Nisan 2007) Bildiriler Kitabi ed. ibra-
him Guims, (istanbul: 2009), 180-181) Risdle fi ziydretii'l-kubdr risalesi hari¢ Birgivi'nin eserlerin-
de ibn Teyniyye ve talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye'ye atifta bulunulmaz. Birgivi'nin her bida'ti
dalalet saydigi, Kur'an ve Siinnet disinda her tiirlii islami gelenegi reddeden ilk tasfiyeci oldugu
(Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli imparatorlugunda Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir
Bakis: Kadizadeliler Hareketi,"210) seklinde ¢ok yaygin olan iddialar, onun Tarika'daki gorusleriy-
le uyusmamaktadir. Genis bir degerlendirme icin bk. Cengiz, “16. Yiizyill Osmanh Distincesinin
Kaynaklar,” 150; ayrica bk. ibrahim Kutluay, “Birgivi'nin et-Tarikatiil-Muhammediyye'sinde Delil
Olarak Kullandigi Hadislerin Kaynak Degeri Uzerine Bir Tahlil,’ Balikesirli Bir Islam Alimi: imam Bir-
givi, ed. Mehmet Bayyigit vd. (Balikesir: Balikesir Bliyliksehir Belediyesi, 2019), 2: 461-489.

139 Yardim,“Osmanli Devrinde Darilhadisler,” 172-173; Ciftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 35.

140 (iftci, Stileymaniye Dartilhadisi, 36.

141 Yardim,“Darulhadis,’ 8: 532.
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Sonug
Bu calismadan cikarilabilecek sonuclar su sekilde 6zetlenebilir:

Adlari he ne kadar dartilhadis olsa da bu medreselerde, ihtisas medreselerinden
umulan 6l¢lide hadise dair ilimlerin ve eserlerin yogun bir sekilde okutulmadi-
g1, daha sonra bu adin genellestigi sylenebilir. Fatih ve KanGni donemlerinde
Sahn-1 Seman ve Sileymaniye medreselerinde vakfiyelerde konulan sartlar ge-
regi, daha seckin miderrisler gorev yaparken miteakip donemde diger mezkar
medreselerin bir kisminda “bazi miderrisler”in hadis ilmine yeterince vakif ol-
madiklarina dair kaynaklarda bilgiler yer almaktadir. Stileymaniye Darilhadisi
her ne kadar en list medrese olsa da hadis ilmine ayni nisbette 6nem verilmedi-
gi, alimlerinin dil ve fikih gibi alanlarda 6ne ¢iktiklar séylenebilir.

Sahn-1 Seman medreselerinde ve darilhadislerde vazife deruhte eden mider-
rislerin hadis alaninda telif ya da serh tiirii eserlerinin sayi ve ¢esit bakimindan
mahdut oldugu; hadis ilmi 6zelinde ifade edersek Osmanli ulemasinin orijinal
eser telif etmekten daha ¢ok, himmetlerini hadis alaninda zirve olmus eserlere
serh, hasiye, ta’'lik ve ihtisar nev'inden calismalar yapmaya sarf ettikleri ve bun-
larla yetindikleri belirtilmelidir. Bunun Osmanl medrese sisteminin yapisi geregi
alet ilimlerine oncelik verilmesi, hadis ve tefsir ilimlerinin tahsilin son yillarina
denk gelmesi, muderrislerin sik sik gorev yerlerinin degismesi, ulemanin kadiliga
ragbet etmesi, miderrislerin medreselerde yogun bir sekilde kitap ve ders takri-
ri ile mesgil olmalar, ayrica birakratik vazifelerinin bulunmasi, tek bir alanda
uzmanlasmaktan ziyade allame tipi miderris olarak pek ¢ok ilimde behre sahibi
olmanin tercih edilmesi gibi sebepleri vardir. Bu durum, miderrislerin tek bir ha-
disin serhine tahsis ettikleri eserlerinde bile dil ve tasavvufun agiriginin hakim
olmasi seklinde tezah(ir etmistir.

Mifredat agisindan degerlendirildiginde Osmanli medreselerinin ilk basamakla-
rinda okunan usal-i hadisten sonra, ihtisas medreselerinden olan darilhadislerin
mufredatinda rivayeti’l-hadis ve dirdyeti’l-hadisle ilgili eserlerin yer aldigi, muf-
redatta sened bilgisi, ravi biyografileri, cerh ve ta'dil gibi konulara yer verildigi ve
hadislerin senedleriyle birlikte ezberletildigi anlasiimaktadir. Her darulhadis “ih-
tisas medresesi” olmadigindan dariilhadisin vakfiyesinde hadis okutulmasi sart
kosulmussa hadis ilmine 6ncelik ve agirlik verildigi, kitap seciminin ise mider-
rislere birakildigi goriilmektedir. Ayrica medreselerde bir eserin mutlaka tama-
minin okunmasinin zorunlu olmadigi ve kitabin kalan kisminin ileriki safhalarda
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tamamlanabildigi anlasiimaktadir. Ogretimde tedrici bir metodun takip edildigi,
okunacak kitaplarin kolaydan zora dogru belirlendigi ve metnin yaninda serhi-
nin de okundugu dikkat ¢ceken diger hususlardandir.

Her tlrli yenilige karsi olan Kadizadeliler hareketinin miimessillerinin; sosyal ve
siyasi buhranlarin arttigi XVI. 6zellikle XVII. ylizyilda donemin siyasi, iktisadi ve
askeri sartlarindan dogan ve devletin ve toplumun icinde bulundugu buhrani ve
gerilemeyi dinden uzaklasmaya, seriata muhalefet etmeye, bid'at ve hurafelerin
¢ogalmasina bagladiklari, bunun temel sebebinin ise cehalet ve bu ortamdan
istifade eden tarikatlar ve tarikat seyhleri oldugunu iddia ettikleri gériilmektedir.
Daha 6nemlisi XVI. ylizyila kadar korunabilen medrese-tekke uyumu ve dengesi-
nin Kadizadelilerin asiri ve kati anlayislari ile bozuldugu ve toplumda gerginlige
yol actigi misahede edilmektedir. Ne var ki Kadizadeliler hareketinin 6nde ge-
lenlerinin yukarda zikrettigimiz goruslerinin arkasina sigindiklari, seriati ikame
etme ve toplumu islah etme maksadiyla ortaya ¢iksalar da asil gayelerinin ha-
reket mensuplari icin iktidardan birtakim makamlar devsirmek oldugu dikkat-
lerden kagmamaktadir. Ayirca dénemin sadrazami Sokullu Mehmet Pasa’yi (6.
987/1579) yanhslari sebebiyle sert bir dille ikaz eden ve gordiigu yanhslari acik¢a
ifade edip yetkilileri ve gérevlerini yapmadiklari gerekgesiyle devlet hizmetinde-
ki ulemayi uyaran Birgivi (6. 981/1573) gibi alimlerin yani sira, o ddnemde sulta-
na ve doneminin dnde gelen idarecilerine yakin olmayi hedefleyen bazi medre-
se alimlerinin iktidarin uygulamalarini mesrulastirmak gibi bir rol Gstlendikleri
de gbze carpmaktadir.

Darilhadislerin halka, Stinnet’i ve hadis ilimlerini en dogru sekilde 6gretmek
ve cehaletle miicadele etmek maksadiyla kurulmasi, mevcut sikintilardan boy-
le ¢ikilabileceg@inin distndlmesi, devlet erkaninin samimi olarak ve s6z konusu
hareket mensuplarinin ise zahirde de olsa bu amag etrafinda birlestiklerini sdyle-
memizi mimkun kilmaktadir. Mezkar yizyillarda dartlhadislerin cogalmasinda,
Osmanlinin o dénemde hemen her alanda goérilen bunalimin ancak Hz. Pey-
gamber ve ashabin yasayip 6grettikleri islam’a dénilmesi ile asilabilecegi fikrini
savunan bu hareketin etkisi biiyliktur. Dariihadislerle ve orada okutulacak ders-
lerle ilgili uygulamalar, s6z konusu donemde devletin kriz, ¢cdzlilme ve bunalim
zamanlarinda ¢6ziim yollarindan biri olarak Asr-1 saadetin safligina ve Gelenege
doénmeyi bir kurtulus yolu seklinde goérdgind, bu tirden uygulamalari toplum-
daki dinf ve ahlaki ¢dzlilme ve bozulmaya bir ¢are kabilinden degerlendirdigini
distindlrmektedir. Ayrica tarih boyunca dariilhadis adi altinda ihtisas medrese-
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leri kurulmasina ve bu medreselerde, Sileymaniye medreselerinde oldugu gibi,
agirlikh olarak fikih okutulmasina ragmen, Osmanli déneminde dari’l-fikh adini
tasilyan muesseselerin gortilmemesi dikkat ¢ekicidir.

Siyasi bir gerekce olarak iktidarin o dénemde artan Sif tehlike ve tehdidine karsi
tefsir ve hadis ilimlerini okutarak miicadele edilebilecedi degerlendirmesinde
bulundugu dikkat ¢cekmektedir. Stileymaniye Medresesi biinyesinde yer alan
ve yogun olarak hadis, tefsir ve fikih ilimlerinin okutuldugu Darilhadis’in en st
medrese sayillmasi, Osmanlinin Sam ve Misir ulemasini istanbul’a ve Osmanli
topraklarina cekmeye ve onlarla ilmi kanaldan rekabet etme dislincesine da-
yandirilabilir. Miifredatinda nakli ilimler kadar akli ilimlere de yer veren Sahn-i
Seman medreseleri modeli ve uygulamasi bir yana birakilarak sistem icinde akli
ilimlerin okutuldugu fakulteler mevcutsa da bu ilimlerin ihmal edilip Kur'an'in
ve hadis ilminin 6ncelendigi darulhadislerin cogalmasinin s6z konusu cehaleti
ortadan kaldirmada ¢6zim olarak dislintlmesi ve bu yontemlerin veya ¢6ziim
arayislarinin dénemin siyasi, iktisadi ve dini sorunlarina ne 6l¢tide care oldugu
ayri bir arastirma konusudur.
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Problem

Sosyoloji, toplumun yapisi ve kiltlrl arasinda sistematik bir ayrima gitmis, daha
cok yaplya 6nem vermis, kiltirt ihmal etmistir. Ancak toplumsal gercegin tam
ve detayl bir bicimde kavranmasinda ortaya cikan gugcliikler zamanla yapi ve
kaltdr incelemelerini 6ne ¢ikarmistir. Bu gercevede toplum kadar kiilttr de sos-
yolojinin en ¢ok kullandigr kavramlardan biri haline gelmistir. 1980’lerden itiba-
ren sosyal gercekligin degerlendirilmesinde kultiiriin 6zgiin roll kanitlanmaya
calisilmistir.! Kultur dikkate alinmadan yapinin tek basina incelenmesinin yeter-
siz kalacagi diislincesi, sosyologlar arasinda daha fazla ilgi cekmeye baslamistir.
Toplumsal alt ve st tabaka, alt ve Gst sinif gibi farkl yapilara ait fikirler veya
zihniyetler arasinda musterek temas noktalari temin eden kultdr, toplumsal bi-
tlinlesmeyi ve birligi saglar. Bir gruba ait olarak bilinen bir diistince, inang veya
uygulama esasen daha baska grup, tabaka veya siniflari icine alacak sekilde kap-
sayici olabilir. Kiltur, cesitli tabaka, sinif ve ziimrelere dagilan yapisal farkhliklara
miusterek bir zihniyet ve ¢erceve sunarak butiin toplumsal hayati kusatip icine
alir? Mukherjee’'nin dedigi gibi, hafizamiz ve diinya gorugslerimizin temelinde
kdltdr yatar. Bu anlamda kultir, tarihtir ve kendi basina degismez. Coziimleme-
lere kiltlr degiskeni katildiginda, kiilttri gliniimuize tasimis ve ginimiz toplu-
munu anlamak icin sosyoloji yapmis oluruz.?

Turkiye'de ordu-ihtilal iliskileri konusunda yapilan sosyolojik ¢calismalarin da ¢o-
gunlukla sosyolojinin yapiyr 6nceleyen bakis agisindan kendini kurtaramadigi,
kaltird ihmal ettigi dikkati cekmektedir. Hatta bu calismalar, agirlikh olarak, as-
ker-sivil iliskisi sorunsali ile sinirl kalmakta; ordu-ihtilal iliskileri arastirilirken top-
lumsal yapi-kiltir-din iliskileri sorunsallastiriilmamaktadir.

Yapi ve kultur iliskileri baglamindan kopuk sosyolojik yaklasim, askeri darbelerin
temelinde yatan zihniyeti, dini ve kiilttrel stirekliligi kavramada yetersiz kalabilir.
iste bu arastirma, Osmanlidaki askeri ihtilal sorununu toplumsal yapi-kiiltiir-din
iliskileri perspektifinden anlamayi denemesiyle s6z konusu eksikligi gidermeye
yonelik bir girisim olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle arastirma, Osmanlida
askeri darbe ve ihtilallerin yapi-kiltar iliskileri problemini ¢ézimlemektedir.

1 Aytiil Kasapoglu, “Tiirkiye'de Yapi Kiiltir iliskileri: Kimlik incelemelerinde Battalgazi Ornegi,’ Dogu
Ve Glineydogu Anadolu’nun Toplumsal Tarihi Sempozyumu Kitabi icinde. Bu bildiri Van'da Dogu Ve
Giineydogu Anadolu’nun Toplumsal Tarihi Sempozyumu'nda sunulmustur.(Van, 1999), 1.

2 Sabri Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi (istanbul: Der Yayinlari, 1999), 36-37

3 Ramkrishna Mukherjee, “Social Reality And Culture,” Current Sociology 46 (1998): 41-47.
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Boylece arastirma, Osmanli toplumunda gerceklesen askeri darbelerin nispeten
standartlasmis kaliplagmis, diizenli ve sireklilik kazanmig kiltirel yapr eleman-
lari ile yapisal ve kiiltlrel degisimleri kesfetmeye cabalamaktadir.

Osmanli imparatorlugunda Ordu, ihtilal ve Din

Ordu kavramina en eski Tirk yazitlari olan Orhun yazitlarinda rastlanmaktadir.
Bu yazitlara gére o donemde ordu hakanin daimi karargahini ifade eden bir kav-
ramdir. Ayni sekilde Kasgarli Mahmud'un meshur eseri Divan-1 Lagat-it Tirk'te
ordu,“hakanin oturdugu sehir” seklinde tanimlanmaktadir. XV. Asirda tespit edil-
digi tahmin edilen Dede Korkut hikayelerinde ordu ayni anlamda kullaniimistir.*
Bununla birlikte eski Tiirklerde asker sinifina veya savas gliclerine “sii” veya “ceri”
adi verilmektedir. Osmanli imparatorlugu ile birlikte biitiin asker topluluguna
ordu denilmeye baslanmistir.

islam &ncesi Tiirk devletlerinde hiikiimdarlara bagl ézel ordularin oldugu bi-
linmektedir. Nitekim Hunlarin htkimdari Mete’'nin emrinde bir timen (on bin)
askerden olusan bir ordusu vardir. Daha o dénemlerde ordu, on, yiiz, bin kisilik
kisimlara ayrilmis ve baslarina onbasi, ylizbasi, binbasi unvani/riitbesi ile birlik
komutanlari tayin edilmistir. Daha milattan once lll. ylizyil baslarinda ortaya ¢I-
kan bu ordu teskilati sonralari bltiin Tirk ordularinda kullaniimistir.

Turk toplum yapisi bu tir bir askeri sisteme gore 6rgltlenmis ve sosyal yapi ayni
zamanda askeri dlizen haline getirilmistir. Aile, oba, boy gibi sosyal kurumlar,
onluk, yuzluk, binlik, on binlik gibi geleneksel askeri sisteme gore 6rglitlenmis
ve bir tehdit veya saldir karsisinda toplumsal diizeni bozmadan bir ordu disiplini
icerisinde harekete ge¢me giictii kazanmistir. Ayni zamanda glindelik toplum-
sal yasam da bir ordu disiplini ve diizeni icinde sureklilik kazanmistir.5 Selcuklu
imparatorlugunun yikilmasindan sora Anadolu'da kurulan Osmanli Beyligi zaten
askeri sisteme gore kurulmus bir boy oldugundan, boy icerisindeki bittin farkh-
liklar ordu disiplini icerisinde eritilerek ordu gibi harekete gecebilecek yapisal ve
kaltarel bir zihniyet Gretmistir. Osmanli Beyliginin bitin toplumsal pargalarini
birbirine baglayan, tek bir toplumsal sistem icerisinde bitiinlesmesini saglayan

Abdiilkadir inan, “Eski Kaynaklarda Tiirk Ordusu,” Tiirk Kiltdirii Il, 22 (1964): 125.

Ahmet Temir, “Eski Tlrklerde Sosyal Teskilat Ve Askerlikle iIgiIi Sozler," Tiirk Kiiltdirdi I, 22, (1964): 36
Bahattin Ogel, Diinden Bugtine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari (istanbul: Tiirk Diinyasi Arastirma-
lari Vakfi Yayinlari, 1993), 62; Temir, “Eski Tiirklerde Sosyal Teskilat Ve Askerlikle ilgili Sézler,” 33.

[o) NV, BN N
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ve ayni fituvvet ideolojisi ekseninde eriten askeri sistemi ve disiplini destekle-
yen kiltiirel ve dini yap, islam'in gaza kiilttriyle 6rili degerler sistemi ile gic-
lendirilmistir. Bu gaza ideolojisi ve futlvvet ahlaki hem bir zenginlik ve disip-
lin kaynagi haline gelmis hem de manevi mertebe (sehitlik ve gazilik) edinme
¢abasina doniismustur. Bu tir bir dini ve kiltrel yapr ayni zamanda savastan
kacmayi hainlik, onursuzluk sayan bir degerler sistemi olusturmus ve beylikten
imparatorluga gegiste etkin bir rol oynamistir.

islam’in gaza kiiltiir(, esitlik, adalet ve istisare gibi degerler sistemi toplumsal
dayanisma, diismana karsi birlikte harekete ge¢me, saldirnlardan korunma, ser-
vet, miilk kazanma ve belki de en énemlisi islam’i yeni topraklara yayarak ilayi
Kelimetullah’t yani islam kdltiiriini biitiin toplumlara ulastirma Glkist, Beyligin
bitiin mensuplarini siki bir askeri sistem icerisinde bitiinlestirmistir. islam’in
Urettigi bu futlvvet ahlaki zihniyeti Anadolu’dan din yolunda savasmak ve yerle-
secek yeni yurtlar agmak icin akip gelen goniillileri, alperenleri ve gazi akincilari
cezbetmistir. Béylece Islam fiitlivvet anlayisinin besledigi ahlaki zihniyetin se-
killendirdigi Osmanli Beyligi, cevreyi yavas yavas hegemonya altina alarak diger
beylikleri de kendi otoritesi altina almaya basarmistir.

Osmanli Beyliginin siyasal, ekonomik ve askeri olarak elde ettigi glicii koruma,
yayma ve siireklilik kazandirma bakimindan, cihat kiltirinin gtduledigi go-
nillilerden olusan ordunun yetmedigini géren Orhan Bey, ilk defa koylu ve
ciftcilerden olusan diizenli bir askeri sinif kurmustur. Bunlar baris zamani ken-
dilerine verilen ciftliklerde ziraatla ugrasmislar, savas zamani orduya katilmis-
lardir. Osmanlilarin Balkanlarda hizli bir sekilde yayilmasi, karsi saldirilara yol
acginca l. Murat, akincilardan ve yayalardan olusan kuvvetlerin yaninda diizenli
bir kuvvete ihtiya¢ duymus ve yeniceri ocagini kurmustur. Bu birlik, Selcuklular
tarafindan da kullanilan devsirme sistemine gore olusturulmustur. Yeniceri oca-
ginin kurulmasinda Selcuklularin yabanci devsirmelerden olusturulmus hassa
ordusu gelenegi model alinmistir. Yeniceri ocagi, zamanla ordu icinde gittikce
gliclenen rakipsiz bir glice ve niifuza ulasmistir. Fatih devrine gelindiginde iyice
giiclenen imparatorluk ordusu, Kanuni zamaninda diinyanin en kuvvetli ordu-
su haline gelmistir.’

7 Mustafa Akdag, Tiirkiye'nin igtimai ve iktisadi Tarihi, |, (Ankara: Barig, 1999), 327-330; Halil inalcik,
“Osmanli Devrinde Tiirk Ordusu,” Tiirk Kiiltiirii Il, 22 (1964): 50-55; Akdag, Tiirkiye'nin lctimai ve
Iktisadi Tarihi, 1, 327-330; inalcik, “Osmanli Devrinde Tiirk Ordusu,” Ttirk Kiltiird, 50-55.
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Osmanl imparatorlugunun batililasma hareketinin basladigi doneme kadar
inanci yaymaya amaglayan fetih zihniyeti hakimiyetini stirdlirmusttr. Weber'e
gore toplumsal iliskilerin sekillenmesinde askeri 6rgitlenmenin rolli ¢cok 6nem-
lidir. Ona gore, islam’in kapitalizme elverisli bu diinyaya déniik cileci dinsel me-
sajinin icerigi, savasgl bir tabakanin giindelik ihtiyaglariyla uyumlu olan bir de-
gerler dizisi haline getirilmistir. Sonucta islam’in, kapitalizme elverisli kurulussal
6gesi cihatgl ziimreler tarafindan kapitalizme, gelismeye, ilerlemeye motif ola-
bilecek degerler dizisini sistemlestiren bir sosyal ve ekonomik dénistiirme dini
olmaktan ¢ok, cihat¢i zimrenin kutsal toprak fethini destekleyen toplumsal de-
gisime uyum saglama dinine dénustirilmustir. islam’in tektanrici mesajinin ka-
pitalizme neden olabilecek ekonomik ahlaki zihniyetinin asli hiviyeti, kitlelerin
duygusal ve sefahatle ilgili ihtiyaclarini karsilamayi Gstlenen tasavvuf tarafindan
bozulmustur. Neticede savasci tabaka, islam'i askeri bir ahlaka dogru siiriikler-
ken, sufiler ise 6zellikle halk islam’ini mistik bir kagis dinine yonlendirmislerdir.?

islam’in bu diinyadan kacan, kurtulusu &ébiir diinyaya déniik bir dini cileciligi
ogutleyen fetih zihniyetinin toplumsal degisime uyum saglama siirecinde “as-
keri ikmal ve maliye” anahtar bir rol oynamistir. Osmanli askeri sistemi, tarimsal
dretimle iliskili olan timarli sipahilere ve kalici askeri bir temelde 6rgutlendirilmis
olan ve devsirme sistemine dayaniyordu. Bu askeri 6rgiitlenme yontemi detay-
larina burada yer veremeyecegimiz cesitli yerel, bolgesel ve kiiresel degisimlerin
tesiriyle git gide, siyasi ve mali sorunlara yol acti. Askerlere 6denek teskil eden
fonlarin yetersiz kaldigi yerlerde yonetimin, toprak bagislarina ve timara yonel-
mesi ve gaza ve cihat anlayisinin paraya ve kisisel sadakate indirgenmesi bu so-
runlarin bashcalarndir.®

Bati ile Osmanli arasindaki askeri dengenin Osmanli aleyhine degismesi ve Os-
manlilarin yetisen askeri siniflarin finansmanini saglayamamasi neticesinde
paral askerlerin siyasi bagliliklarinin zayiflamasi XVI. ve XVII. yizyillara tekabdil
etmistir. Islahat ¢cabalarinin askeri alandaki reformlar 6ncelemesi bu ylizden pek
sasirtici degildir.

8 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, cev. Latif Boyaci, I-ll, (istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 758-761;
Sabri F. Ulgener, Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri iktisat Ahlaki (istanbul: Der Yayinlari,1981): 52-
54; Bryan Turner, Max Weber ve [slam, cev. Yasin Aktay, (Konya: Vadi Yayinlari, 1997), 293; Emel
Oztiirk Karagdz, Max Weberde Anlayis Sosyolojisi ve Din Olgusu (istanbul: Derin Yayinlari, 2003),
234-235.

9 Turner, Max Weber ve [slam, 215-217.
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Mali kaynak temini icin iltizam sisteminin uygulamaya konulmasi, askeri tekno-
loji alaninda geri kalmishk gibi sorunlara Bati’nin somirgecilik ve cografi kesifler
ile kazandigi sosyal ve ekonomik avantajlar da eklenince Osmanlinin geleneksel
sistemi sarsiimistir. Bati'nin daha gelismis silahlar ve techizatla gittikce gliclenen
askeri UstUnliga karsisinda hafif atesli silahlarla donatilan Osmanli ordusu reka-
bet giiciinii yitirmeye baslamistir. Ozellikle cografi kesifler ile diinya ticaretinin
kontrolliinu kaybeden Osmanli bu yolla kazandigi dnemli bir gelirden yoksun
kalmis; Amerikan altin ve glimasinin Bati'ya akmasiyla birlikte, toprak kaybi,
para basma ve ekonomik spekiilasyonlar ve suistimaller Osmanlinin tedaviilde-
ki parasinin degerinin diismesine ve devalliasyona neden olmustur. Daha 6nce
boyle bir ekonomik krizle karsilasmayan Osmanli Devleti, Yenicerilerin maasla-
rini ddeme ve maas artiglari yapabilme kapasitesini kaybetmistir. Bu nedenle
Osmanli toplumunda riisvet yayillmis, miltezimler gliclenmis, koyliler tamahkar
multezimlerin insafina kalmistir. Osmanlinin siyasal, ekonomik ve askeri basa-
nsizhdi, toplumsal diizen, istikrar ve dengeyi saglayan adalet mekanizmasinin
da bozulmasiyla sonuglanmistir. Saltanatin otoritesinin, ekonominin, adaletin
zayiflamasiyla timar, riisvet, siyasal nifuz ve ulufe yayginlk kazanmis; askeri ve-
rimsizlik, biirokrasi ve toplumsal sistemde bozulma artmis ve bu slire¢ merkezi
kurumlarin isyankar yenicerilerin kontroli altina girmesiyle sonuclanmistir.

Bununla birlikte yenicerilerin baskisindan ve isyanlarindan korunmak icin Os-
manl saltanatinin kendisine bagli ve itaatkar ordu kurma girisimleri bizatihi or-
duyu ¢okerten ve bozan yenilik ve inkilap hareketlerine dontsmustir. Nitekim
lll. Murat (1574-95) yeniceri ocagini ortadan kaldirmak amaciyla egitilmemis
acemilerden olusan yeni bir askeri birlik kurmus ve bu yenilik yalnizca orduyu
zayiflatmakla kalmamis askeri sinifin sayisini da ikiye katlamistir. Bu girisim askeri
harcamalari artirmis, artan askeri maliyetleri karsilamak icin hazine, tedavildeki
paranin degerini disirerek devalliasyona gitmistir. Bu durum askerf sinifin ayak-
lanmasina neden olmustur.' Ill. Murat doneminde kapikulu askerleri ve yenice-
riler, maaslarinin ayari diisiik paradan 6denmesini bahane ederek isyan etmisler
ve defterdarin éldiriilmesini istemislerdir. istekleri kabul edilen yenicerilerin is-
yani sona ermistir (1592).

1622'de Padisah Osman’in dlduriilmesiyle yeniceriler, saltanat Gizerinde etkin bir
otorite kurmaya baglamislardir. Osmanli'da Sultan’a ve merkezi otoriteye daha

10  Mustafa Akdag, “Yeniceri Ocak Nizaminin Bozulusu,” A.U. DTCFD 5 (1947), 297-298; Turner, Max
Weber ve Islam, 225-226.
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glcli itaat ve baghlik gosteren ordu, ¢oziilmenin basladigi bu yillardan itiba-
ren sivil ve merkezi otorite lizerine egemenlik kurmus, gittikce bu konumunu
glclendirmistir. Cozllme evresi 6ncesi fetih kilttrinin sekillendirdigi askerlik
meslediile ilgili is ahlaki degiserek, askeri kiiltlr diinyevilesmeye baslamistir. Ar-
tik askerler, cihad etme, devleti, sultani ve topraklari koruma ve savunma gorevi
yaninda siyaset, ekonomi, ticaret, maas artisi ve ulufeler gibi diinyevi ¢ikar ve
karlarla daha fazla ilgilenmeye baslamislardir. Ozellikle Osmanlinin son déne-
minde ordu savunma ve koruma gdrevi yerine daha ¢ok siyasetle ugrasmistir.”
Bu degisim, askeri verimsizlige ve maliyetlerin artmasina neden olmustur.

Askeri maliyetleri siirekli disirme arayisi icerisinde olan Osmanli Devletinin
bu soruna care olarak gelistirdigi bir baska yenilik de devsirme sistemine bagh
asker toplama gelenegini kaldirmak olmustur.’? Boylece Osmanli ordusu artik
kislalarda yasamayan Muislimanlardan toplanan bir ordu haline gelmistir. Ayni
zamanda XVI. ve XVII. yiizyillardan itibaren paranin deger kaybetmesi nedeniyle
aldiklari maagsin alim giicti diisen askerlerin, oncelikle askerf is disiplini ve meslek
ahlaki bozulmustur. Daha sonra bulunduklari statii ve niifuzu kullanarak tliccarh
liga, esnafliga, zanaatkarliga ve sanata yonelmisler aldiklari ulufeleri ve karlar
faizcilik yoluyla daha da artirma arayisi icine girmislerdir.” Ticaret ve is hayati-
na sonradan katilan ordu mensuplari, esnaf ve zanaatkarlarin is yerlerine ortak
olmuslar, loncalara katilmislardir. Esnaf ve esrafla kurduklari ticari ortakliklar ve
yakin ekonomik iliskiler yoluyla toplumsal tabanlarini genisletmislerdir. Yenicerit
lerin, sehir alt ve orta siniflari ve esrafla kurduklari yakin ticari ve toplumsal iligki-
leri onlari bir bakima, ekonomik kriz altinda ezilen siniflarin devlete karsi sézcisi
ve temsilcisi konumuna tasimistir.™

Yenicerinin Uretim ve ticaret hayatinda kazandiklari bu imtiyazlar ayni zamanda
askeri zorbaligi carsi-pazara getirmistir.’> Askeri sinifin, is ve mesleki tabakalas-
maya organik olarak uyum saglayamamasi ve Uretici kesimlerin sayisinin had-

11 Ahmad, Feroz, Modern Tiirkiye'nin Olusumu, cev. Yavuz Alogan, (istanbul: Kaynak Yayinlari,
2007), 50-51.

12 Turner, Max Weber ve [slam, 226.

13 Akdag, Tiirkiye'nin ictimat ve iktisadi Tarihi, |, 659; Mehmet Dogan, “Osmanli imparatorlugu'nda
Esnaf Yeniceriler,” Edebiyat Fakdiltesi Dergisi 31/1 (2014): 137-152.

14 Halil inalaik, Osmanli imparatorlugu Toplum ve Ekonomi (istanbul: Eren Yayincilik, 1996), 162-
163; Ahmet Elibol, “Yeniceriler ve iktidar Baglaminda Osmanli Sisteminin Déniisiimii,” Gazi Aka-
demik Bakis Dergisi 3, 5 (2009): 32.

15  Kemal Karpat, Osmanli Modernlesmesi Toplum, Kuramsal Degisim ve Niifus, cev. Akile Zorlu Du-
rukan, (Ankara: imge Kitabevi, 2008), 61.
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dinden fazla artmasi, ekonomik yapinin, Gretim iligkilerinin ve mesleki yapinin
dengesini bozmustur. Dolayisiyla ham madde, tretim ve tiiketim ayni kalmasina
veya daha da daralmasina ragmen tiiccar, esnaf ve zanaatkar kadrolarinin alabil-
digince artmasi, bunlar arasinda ekonomik ¢ikar ¢atismasina carsi-pazarda du-
zen ve dirligin bozulmasina yol agmistir.’® Buna karsilik Yenicerilerin ekonomik
taleplerinin karsilanamayacagini ve ihtilalci ruhlarinin tatmin olmayacagini go-
ren Osmanli idaresi, onlara yeni ¢ikarlar temin etmis ve kendilerine sagladiklari
ekonomik, toplumsal rantlara g6z yummustur. Hatta devlet yenicerileri mali dar
bogazdan kurtarmak lzere ek gelir kapisi yaratmaya baslamis, onlara askerlik
haricinde ek isler ve gorevler vermistir.'”” Boylece yenicerilere, ticaret ve iretim
sektorlerinin dnemli aktorleri olma yolu ve esnafla icli-dish bol kazancli isler cevir
rebilecekleri yeni is alanlari aciimistir.'®

Osmanl hazinesinin aldigi finansal tedbirlerden bir digeri de, timarli sipahilere
dayanan eski toprak sisteminin 6zellestirilmesi olmustur. Boylelikle eski ataerkil
sipahi kurumunun yerini, topragin ticarilesmesi almistir. Yeni sistemle birlikte ti-
marlarin kalici 6zel mulklere déniismesi, askeri hizmetlerin aksamasina ve timar-
lara bagl olarak gecimlerini saglayan koylulerin fakirlesmesine neden olmus-
tur. Butlin bu askeri alanda gerceklestirilen degisim ve dontisim hareketleri ile
ekonomik, siyasal ve kiiltirel bozulma sonucunda ordu artik, hem imparatorluk
sinirlari icindeki milliyetci ayaklanmalara karsi koyma hem de dis saldirilara kar-
st Osmanli Glkesini savunabilme giiclinii kaybetmistir. Hal béyleyken ordu, sivil
ulemayla ittifak kurarak Osmanli Devletinin bitiin reform ¢abalarina “din elden
gidiyor”sloganiyla karsi cikmistir.”

Batililasma hareketleri, ekonomik krizler, siyasal basarisizliklar, askeri gerilemeler
ve toplumsal karisikliklar orta siniflan da etkilemistir. Ozellikle ticaret ve sanayi-
nin Hristiyan ve Yahudi gayr-i muslim tebaya terkedilmesi, MUsliman koylu ve
orta siniflarin memurluk, ciftcilik, askerlik, el isciligine dayal esnaflik ve zanaat-
karlk gibi mesleklere yoneltilmesi, Osmanl toplumunda Musliman kitlelerin
gittikce fakirlesmesine, sosyal ve ekonomik krizlerin olumsuz etkisini daha fazla
hissetmelerine neden olmustur. Osmanl toplumsal yapisinda orta siniflarin, as-
keri ve reaya siniflari arasinda araci bir rolii olmamasi veya bu siniflardan farkh
bir toplumsal konumlarinin bulunmamasi onlari, siyasal, ekonomik ve toplumsal

16  Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, 153-154.

17 Miyase Koyuncu Kaya, “Esnaf Loncalarinda Yeniceriler," History Studies 5, 4 (2013): 193.
18  Halil inalcik, Turkey and Europe in History (istanbul: Eren Yayincilik, 2006), 67.

19  Turner, Max Weber ve islam, 226-228.
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kriz ve karisiklarin olumsuz etkilerine maruz birakmistir. Clinkii Osmanl idaresi
altindaki toplumsal yapi, baslica iki siniftan olusmustur: “Askeriyye (orduy, sivil hiz-
met, ulema)” ve “reaya (misliiman ve gayri muslim)”. Askeriye ve reaya arasinda
araci kurumlar yoktur. Osmanli toplumu sivil toplumu olmayan bir toplumdur.?°

Osmanli imparatorlugu Bati kiiltiiri ile her zaman etkilesim icerisinde olmustur.
Osmanlilar, kurulus, gelisme ve yiikselme evrelerinde insa ettikleri Tiik islam me-
deniyetinin Bati'dan Ustlin olduguna inandiklarindan, Bat’'nin bazi kiltir ve me-
deniyet unsurlarinin bir model olarak alinmasini kendi toplumsal yapilarina bir
tehdit olarak algilamamislardir. imparatorlugun Bati karsisinda askeri, ekonomik
ve siyasal olarak geri cekilmeye baslamasiyla, Batinin askeri ve ekonomik stiin-
[Ggundn farkina variimistir. Geri kalmishk sorunu, Osmanli aydininin temel sorunu
haline gelmistir. Bu soruna Uretilen ¢6ziim modelini, kamu birokrasisi, askerlik ve
hukuk alanlarinda Batililasma ¢abalari seklinde 6zetlemek mumkindir. Bu ¢aba-
lar arasinda askeri alanda yapilan islahatlar hep 6n planda olmus ve yeni ordu kur-
ma denemelerinden Yeniceri ocaginin lagvina kadar stirtip gitmistir. Boylece, XVIII.
ylzyildan itibaren Bat’'nin askeri kurumlarinin, silah giiciniin, siyasal ve hukuki
sisteminin imparatorluga nasil getirilebilecegi nemli bir devlet sorunu olmustur.

III. Selim, Yeniceriler icindeki sipahileri, atl birlikleri, topculari daha donanimli ve
yeterli kilmak Uzere bir askeri reform programi baslatmistir. Buna gore askeri is-
ler ile subaylarin yaptigi idari gorevler birbirinden ayrilmis, daha 6nce savaslarda
gorevlerini ihmal etmis askerlerin buyik cogunlugu ordudan atilmis, geri kalan
askerlere de maaslarini diizenli 6deme karsiliginda siki bir askeri disiplin ve diize-
ne zorlanmistir. Fakat padisahin bu reform girisimi Yeniceri Ocaginin muhalefeti
ile neredeyse tamamen bosa c¢ikarilmistir. Bunu fark eden lll. Selim, daha koklu
bir reform arayisina yonelerek, Yeniceri Ocagdi disinda Nizam-1 Cedid adinda 1807
yilinda 30 bin askerden olusan yeni bir ordu kurmustur. Bu kokli askeri degisim
sonucu artan askeri harcamalar, zaten bozuk olan Osmanl maliyesinin bitce
dengesizligini daha da kotilestirmistir. Bunun (izerine Osmanli ekonomik kriz-
den cikis yolu olarak vergileri artirma ve paranin degerini diislirme tedbirlerine
basvurmustur. Ill. Selim, 1806 yilinda Edirne'de Nizam-1 Cedid kolordusu kurmasi
lizerine Balkanlardaki ayanlarin, bu kolordu istanbul’a geri cekilmezse Edirne’ye
saldiracaklari tehdidine boyun egmek zorunda kalmistir. Bu olayin hemen ardin-
dan 1807 yilinda ihtilal girisiminde bulunan yenicerilerin, Nizam-1 Cedid ordusu-

20  Turner, Max Weber ve islam, 229.
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nun kaldirilmasi ve islahatgilarin azledilmesi taleplerini kabul etmistir. Bu ihtilal
hareketi, ayni giin Seyhdlislam’in da reformlarin Seriata aykiri oldugu yontindeki
fetvasiyla birlikte lll. Selim'in tahttaki konumunu kaybetmesiyle sonuclanmistir.”!

lll. Selim’den sonra tahta ¢ikan Il. Mahmut Asakir-i Mansureyi Muhammediyye
adinda yeni bir ordu kurmustur. Bu ordu reformuna karsi yeniceriler konumlarinin
zayifladigina inanarak isyan etmislerdir. [l. Mahmut, askeri yeniliklere karsi stirekli
isyan ve ihtilal hareketine yonelen yenicerileri topa tutmus ve onlari ortadan kal-
dirmistir (Vaka-i Hayriye). Bu olayla birlikte geleneksel ordu diizeni terk edilmistir.
Yenicerilerin ortadan kaldiriimasiyla dini inanglardan daha ¢ok, toplumsal stati
ve itibarlarinin sarsilmasi korkusu nedeniyle Osmanliihtilal ve isyan hareketlerine
gliclii tepki gosteren yeniceri-ulema koalisyonun da sonu hazirlanmistir.?? Yeni
ceri desteginden yoksun kalan ulema gii¢ ve statl kaybina ugramistir.2®

Modernlesme deneyiminde Bati kiiltlirlinlin bireysel refah ve konforu ile ilgili
unsurlart Osmanli Gst ziimrelerine sizmistir. Bu kesimlerin alafranga yasayis tar-
zini onlara verilen bir ayricalik géren ve geleneksel kiiltiiriin yozlastirlmaya veya
bozulmaya calisildigini disiinen istanbul’un alt ve orta siniflari, yenicerilerle ve
sadrazamin dismanlariyla birleserek ayaklanmislardir (Patrona Halil isyani). Ba-
tillasmayi toplumun dinine, sosyal, ekonomik ve kultirel yapisina tehdit olarak
algilayan alt, orta toplumsal kesimlerin gosterdigi bu reaksiyon, Cumhuriyet
devrine kadar suirecek olan Batililasma girisimlerine karsi meydan okuyan bir et-
ki-tepki hareketinin, askeri ve sivil toplumsal kesimlerin muttefikliginde kurulan
mekanizmanin ilk drnegini teskil eder. Bu mekanizmanin isledigi diger 6rnekler,
Kabakgl isyani (1807), kismen bir Naksibendi seyhinin tesvikiyle sekillenen Kuleli
vakasi (1859) ve 31 Mart hareketidir.>*

Bati'nin sadece askeri 6rglitlenme ve teknolojisindeki gelismisligi nedeniyle Os-
manl karsisinda Ustlinliik kazanmadigi lll. Selim zamanindan itibaren fark edil-

21 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, cev. Yasemin Saner Génen, (istanbul: iletisim
Yayimlari, 2000), 40-43.

22 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, cev. Metin Kiratli, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basi-
mevi, 1988), 80-81; Ali Yasar Saribay, Tirkiye'de Modernlesme Din ve Parti Politikasi “MSP Ornek
Olayr” (Istanbul: Alan Yayincilik, 1985), 62-63.

23 Erik Jan Zircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, 63-64; Saribay, Tirkiyede Modernlesme Din ve
Parti Politikasi “MSP Ornek Olayi,” 58.

24 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi (istanbul: ileti§im Yayinlari, 1992), 9-12; William Hale, Tiirki-
ye'de Ordu ve Siyaset, cev. Ahmet Fethi, (istanbul: Hil Yayinlari, 1996), 33; Begiim Burak, “Osman-
lidan Guiniimiize Ordu Siyaset iliskileri,” History Studies 3/1 (2011): 47-48.
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mistir. Batinin Ustinliguinde, ekonomik, mali, siyasi, hukuki, dini ve toplumsal
faktorlerin rol oynadigi inanci yayginlasmistir. Boylelikle Osmanli neden geri kaldi
sorusuna cevap olarak askeri bozulmaya ilave olarak, geleneksel islam inanclari-
nin, degerlerinin ve bu diinyaya karsi olumsuz tavir takinan tasavvuf kiltiriiniin
sizdigi sosyal, kiltiirel ve ekonomik yapinin gelismeye engel oldugu varsayimi
verilmistir. “Gercek islam” bizi geri birakmaz ancak islam icerisine sizmis eski kdil-
tlrlerimizden getirdigimiz inanglar, gelenekler ve tasavvuf kiltiirt bizi geri bi-
rakti, eger bunlar rafine edersek Osmanli kurtulur” degerlendirmesi yaygin bir
kabul gérmistir. Bu kabullin hem Avrupai yasam tarzinin elestiriimesinde hem
de toplumsal reaksiyonlarin gelismesinde 6nemli bir payi oldugu goriilmektedir.?

Tarikatlarin ve geleneksel dinf inanglarin motive ettigi toplumsal kesimlerin Tark
tarihindeki ihtilaller ve isyanlar Gizerinde 6nemli rol oynadigi gorilmektedir. Ni-
tekim Osmanli’da merkeze karsi ¢ikan isyanlarda genis halk kitlelerinin temsil
ettigi geleneksel islam'in, sivil biirokrasiye ve elit tabakalara karsi savunulmasi ve
korunmasi amaclanmistir. Geleneksel islam kiiltiiriiniin seckinlere karsi savunul-
masl ve korunmasi glidiisiiniin modern zamanlara kadar ulagsmasini saglayan bir
suireklilik s6z konusudur. Bu nedenle Batililasma taraftari Gst siniflara ve st di-
zey idarecilere karsi sivil ve askeri muttefiklik iliskisini kuran bag geleneksel islam
inanclaridir. Bu inancglar da alt ve orta siniflardan olusan halk tarafindan savunul-
dugundan seckinlere karsi gerceklestirilen darbe hareketlerine halk desteginin
alinmasi kolay olmustur. Bu 6zellikleri Patrona Halil isyaninda (1730) ve Ill. Se-
lim'in reformlarina karsi baslayan Kabakgi isyaninda (1807) gérmek miimkiinddir.
Patrona isyaninin bir diger nedeni de, Osmanli imparatorlugundaki ekonomik
bozulmadir. Fakat iktisadi bozulma, toplumun zihniyet diinyasini motive eden
geleneksel islami degerler sayesinde etkin bir faktér haline gelmistir. Bunun
gostergesi, Patrona isyaninda Bati degerlerinin Osmanl toplum biinyesine ithal
edilmesine ve Avrupai hayat tarzina karsi gésterilen tepkidir. islam inanclarinin
bozulmaya, degistiriimeye ve yok edilmeye calisildigi, dinin elden gidecegi gibi
inanclar, Batililasmaya karsi sivil ve askeri darbe girisimlerine sdylemsel zemin
teskil etmistir.2¢ Ornegin, Batililasmaya karsi olan bir yazarin, “..ehl-i irz diyecek
her mahallede bes hatun kalmadi... halkin nizaminda olan ezvacini ve libasini
bastan cikardi..” seklindeki ifadesi, geleneksel inan¢ ve degerlerin, toplumun
normatif diizeninin bozulduguna, ahlaki ¢okiinti yasandigina dair alt, orta ve

25  Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 13.
26 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 54.
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askeri sinif arasinda yaygin olan bir kanaatin yansimasidir. Patrona Halil isya-
ninin ideolojisi, ekonomik ve siyasi faktorlerin yani sira daha ¢ok ahlaki ve dini
kavramlar Gizerine sekillenmistir. Bu agidan, ahlaki ve dini yapidaki ¢oziilmeyi,
Batillasma girisimlerine ve uygulamalarina baglayan ideolojik egilim halk ara-
sinda yaygin kabul gérmustir. Osmanlh imparatorlugunda XIX. ve XX. ylzyilin
baslarindaki Batililasma ¢abalarina karsi ihtilal ve isyan hareketlerinin hepsinde
bu ideolojiyi gérmek mumkindur.?

Nitekim 31 Mart olayi, Il. Abdilhamid'in ve ittihat ve Terakki'nin Batililasma ha-
reketlerine karsi siyasal islamai tepki hareketi olarak, bir tarikat seyhi olan Der-
vis Vahdeti liderliginde, tarikat, ulema, 6grenci, basin, siyasetci ve asker isbirligi
ile gergeklestirilmistir. Osmanlida bozulduguna inandiklari dinf diizeni, yeniden
kurmayi amaclamistir. Bu amacla camilerden “din elden gidiyor” seklindeki va-
azlariyla halki kiskirtmaya calismiglardir.?® Onceleri Vahdeti'nin kurdugu Volkan
gazetesi ve ittihad-1 Muhamedi Firkasi cevresinde Baticilik karsiti olarak érgiitle-
nen 31 Martcllar, ittihat Terakki'yi diktatérliik kurmakla, Mesrutiyet rejimini dini
seri anayasal diizeni cignemekle, toplumu aclik, sefalet ve yoksulluk icinde birak-
makla, toplumsal ahlaki yozlastirmakla, Batinin ahlaki degerler sistemini alarak
llkeyi batirmakla, Mesrutiyet idarecilerini zuliim yapmakla ve “Seytanlar devri”
kurmakla, kamuda riisvete, hirsizliga g6z yummakla, maaslarin diistkliguyle ve
alayli subaylari kayirmakla su¢lamiglardir. Mesrutiyet rejiminin “Seriatin muha-
fizi” olmasi gerektigini, Hiristiyan yasam tarzini ve kiltirini benimsemis ileri
gelen ittihatcilarin bu gorevi yapabilmesinin mimkin olmadigini ileri stirmus-
lerdir. Parlamento ve kanunlarin kaynaginin Bati degil, seriat olmasi gerektigini
savunmuslardir. Seriata uygun olmayan kanunlarin kanun sayllamayacadi tezini
kabul etmislerdir. 31 Martgcilara gére her tirlii islahat islam’a dayanmalidir.?®

ittihatcilarin ve Megrutiyetin islam disi Bati degerlerini benimseyerek dinden uzak-
lasmasi nedeniyle istanbul’un (izerinde karabulutlar dolastigi, Allah'in istanbul’u
cezalandirdidi inancini toplum arasinda yaymaya calismiglardir. Bu minvalde o d6-
nemde istanbul'da yanginlarin cogalmasi, bu inancin kaniti olarak sunulmustur.®

31 Martgilar, dini, ekonomik, ahlaki krizlere, toplumsal karisikliklara, Mesrutiyet
idaresinin neden oldugu tezini benimsemislerdir. Devletin Batililasma politikala-

27  Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 68-69.

28  Sina Aksin, Jén Tiirkler ve ittihat Terakki (Ankara: imge Kitabevi, 1998), 129- 130.

29  Tarik Zafer Tunaya, [slamcilik Akimi (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2003), 107-109;
Ahmet Turan Alkan, Il. Mesrutiyet Devrinde Ordu ve Siyaset, (istanbul: Ufuk Kitaplari, 2001), 51.

30 Ecvet Giresin, 31 Mart isyani (istanbul: Habora Kitabevi, 1969), 19.
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ri vasitasiyla cokertildigi, Seriat kanunlarinin uygulanmadigi suglamalarini, cami,
gazete ve parti araciligiyla toplumsal tabana yaymaya, mesrutiyet iktidarina kar-
sl kamuoyu olusturmaya kalkismiglardir. Bununla birlikte i¢ toplumsal bunalim
ve karisikliklara, Bat’'nin dis kusatmasi ve saldirisi altinda sikisip kalmis ittihat ve
Terakki careyi, alayll subay ve askerleri tasfiye politikasini uygulayarak orduyu
gl¢lendirmekte bulmuslardir. Buna paralel olarak kamu birokrasisinden de me-
mur tasfiyesine baslamislardir.®'

Batililagma yoniinde gerceklestirilen bitiin reformlarin “seriata aykin” oldugunu
ileri siren 31 Martcilar, Batili ve yeni olan her seyi reddetmislerdir. Toplumu Hris-
tiyanlara benzeterek veya Avrupailestirerek islam'dan uzaklastirmanin din disi
sembolleri olarak kabul edilen, “kravatlar koparilmis, acik giyindigi iddiasiyla ka-
dinlar tehdit edilmis, sokaga ¢ikmalari yasaklanmis, kadin dernekleri basilmigtir”.
Butlin bunlari “cok stikir seriati kurtardik!” seklinde nitelemislerdir.3? Ordu icinde
yasanan “mektepli,“alayli” catismasinin®® yani sira, ordu i¢ hizmetinde gecerli ol-
mak Uzere ¢ikarilan “askere din gerekmez, askerlerin namaz kilmak bahanesiyle
askeri egitimi terk edemeyecekleri, hocalarla gériismeyecekleri” seklindeki giin-
[ik emirler, medrese 6grencileri ve ulemanin askere alinmasi ile ilgili yasa teklifi,
ittihat ve Terakkinin dine karsi lakayt tutumu, ulema sinifini, 6grencileri, alayl
askerleri ve toplumsal cevreyi kizdirmistir.3* Bunlar, alayli askerler ve din ulemasi
tarafindan, “kafirler idaresinin ordudan namazi kaldiracagi ve artik erlerin namaz
kilamayacaklar” seklinde propaganda malzemesi olarak kullaniimigtir.®

ittihat ve Terakki idarecilerinin masonlugu, Bulgaristan, Bosna Hersek ve Girit'in
“Gavura satildigi” dedikodularinin yayilmasi da 31 Mart hareketine halk destegi-
ni artirmistir.® Bittin bu toplumsal, dini ve siyasal kosullarin motive ettigi Dervis
Vahdeti 6nderligindeki topluluk, 31 Mart 1909 glinli “Seriat isteriz” slogani ile
ayaklanmistir. 31 Martgilar, “kabinenin toptan cekilmesi,”“dort, bes herif-i naseri-
fin (Ahmet Riza, Hiseyin Cahit, Talat Bey, Rahmi Bey, Bahaaddin Sakir Bey) sinir

snu "

disi edilmesi,”“ordudan atilan alayli subaylarin geri alinmasi,”“ahkam-1 ser‘iyyenin

31 Mustafa Baydar, 37 Mart Vak’asi (istanbul: Anil Matbaasi, 1955), 6-10; ismail Hami Danismend,
37 Mart Vak‘asi (istanbul: istanbul Kitapevi, 1961), 21-22.

32 Necdet Aysal, “Orgiitlenmeden Eyleme Gegis: 31 Mart Olay1,” Ankara Universitesi Tiirk inkildp
Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, 37-38, (Mayis-Kasim 2006), 33.

33 Aysal, “Orgiitlenmeden Eyleme Gecis: 31 Mart Olayi,” 20.

34  Baydar, 31 Mart Vak‘asi, 6-10; Danismend, 37 Mart Vak'asi, 21-22.

35  Giiresin, 31 Mart isyani, 25.

36 Danismend, 31 Mart Vakasi, 22.
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uygulanmasi” ve “harekete katilanlarin affedilmesi”” seklinde iktidara bir muhti-
ra vererek hem kendilerini glivenceye almak hem de devleti ve toplumu dini
normatif diizene gore dizayn etmek ve hedef alinan aktorleri iktidardan uzaklas-
tirmak istemislerdir. 10 giin siiren 31 Mart olayi, Hareket ordusunun istanbul’a
girisiyle bastirilabilmistir3® Bu ihtilal hareketi, Abdilhamid’in Seyhiil islam’in
fetvasiyla Meclis-i Mebusan tarafindan tahttan indirilmesine sebep olmustur.*
Ayni zamanda islamci ideoloji, tarikatlar ve din ulemasi gii¢ ve itibar kaybetmis;
bundan sonra hem orduda hem de devlet biirokrasisinde sekiiler laik bir egilim
gliclenmeye baslamistir. Yine bu hareket din ulemasi, ordu ittifak kilttrinin de
degismesine neden olmustur. Bu kiltlr, pozitivist, laik ve Batililasma taraftari
ulemanin ve askerlerin temsil ettigi bir forma donlismustur.

Osmanlilar, islami inang ve degerlerin oldukca etkin oldugu sosyal, kiiltiirel, eko-
nomik, siyasal, hukuki yapi ve islam dinini yayma ve onun temsilcisi olduklari
inancina dayanan askeri kahramanlik ve gaza kiiltlri tGzerine kurulmus, son de-
rece dizenli ve istikrarli bir toplum insa etmeyi basarmislardir. Osmanli toplu-
munun islam kiltiiriine dayanan toplumsal yapi ve drgiitlenmesinin Batililasma
hareketleriyle degismesi, alt ve orta siniflar ile ulema ve askeri siniflardan gelen
kuvvetli protestolarla karsilanmistir. Osmanlinin Batililasma sertiveninde Bati tipi
her turli degisim ve yenilik hareketi dini toplumsal ve kiltiirel sistemi bozan,
yikan ve ¢dzen yabanci bir hareket olarak degerlendirilmistir. Osmanli toplum-
sal yapisini guiclii kilan, diizen ve istikrar icinde dengede tutan islami temellere
dayanan devlet, aile ve toplumsal sistemin, islami kiiltiir ve degerlerden uzak-
lastigi icin bozuldugunu, bunun Bati karsisinda geri kalmamiza yol actigini sa-
vunan ideolojik zihniyet hem ulema hem askerler hem de halk arasinda oldukga
itibar gdormustir. Osmanli idareci ve elitleri ise geleneksel inang ve uygulamalari
Osmanlinin Bati karsisinda yenilgisinin tek suclusu ilan etmislerdir. Bu nedenle
basta din olmak Uzere geleneksel diizende gergeklestirilecek yenilik hareketle-
riyle Osmanli devlet sistemini, askeri sinifi, toplumsal yapiyi Batili degerler te-
melinde diizenlemeye donik sosyal mihendislik uygulamalarina girisilmistir.
Butln bu sosyal muihendislik cabalari nispeten istikrarl Osmanli toplumsal yapi-
sini diizeltmek bir yana daha da istikrarsizlastirmistir. Aslinda paradoksal olarak

37  Tunaya, Islamcilik Akimi, 117.

38 Feroz Ahmad, ittihatciliktan Kemalizme, cev. Fatmagiil Berktay, (istanbul: Kaynak Yayinlar,
1985), 21- 22; Tunaya, islamcilik Akimi, 59.

39  Tunaya, islamcilik Akimi, 124-126.
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Batililasma taraftari Osmanli elitleri ve idarecileri Osmanli toplumunu icinde bu-
lundugu durumdan kurtarmaya calisirken onu daha fazla toplumsal, ekonomik,
siyasal, dini ve askeri krizlere ve karisiklara strtiklemislerdir. Clinkii Osmanli top-
lumunu kurtarmaya aday her tirli Batiilagma girisimi, alt, orta, ulema ve askeri
siniflarin tepkisiyle karsilanmis ya askeri darbeler ve isyanlar ya da sosyal karisik-
larla sonuglanmis ve bu girisimlerin cogu sekteye/akamete ugratilmistir. Butln
bunlar Osmanlinin kurulussal 6gesi olan devletle toplumsal is birligi, dayanisma
ve bitlinlesmeyi saglayan toplumsal sézlesmenin bozulmasiyla sonuglanmistir.
Artik devlet de halka yabanci ve onun dinini, dirligini, diizenini bozan idareci ve
onlar destekleyen Ust siniflarin ele gecirdigi kiltlre yabanci bir yapi olarak go-
rilmustir. Boylece devlet eliyle gerceklestiriimeye calisilan her tirll Batililasma
hareketi genis halk kitlelerinin tepkisini cekmis ve devlete isyan ve darbeler, dini
olarak mesrulastiriimistir.

Osmanli'da isyanlarinin degismez bir 6rtintisi vardir. Darbe ve isyan girisimle-
rinin ilk evresinde sultan ve biirokrasinin geleneksel islami degerlere aykiri dii-
stince ve eylemlerinin kulaktan kulaga fisildandigi dedikodu kultiiri islemeye
baslamistir. ikinci evrede, s6z konusu dedikodu kiiltiiriine dayanan kampanya,
camilerde verilen vaazlarda dini ve sosyal ¢okiintiiniin degisik boyutlari ignele-
meler, imalar veya bazen dogrudan hedef alma yoluyla képiirtilmustir. Uctincii
evreyi, ulema ve alt, orta siniflar arasinda st sinif idarecilere karsi kurulan mu-
halefet ve protesto gruplarina askeri sinifin katilimi teskil etmistir.*® Bu noktada,
askeri sinif ile halk arasinda kurulan zimnti ittifakin taraftarlarini cogaltmanin ali-
sagelmis bir yolu, carsi pazar kiskirtmaktir. Esnaf ve zanaatkar tabakalarini kis-
kirtma yeniceriler, ulema ya da her ikisi tarafindan kolayca yapilabilmistir. Cogu
zaman bu siniflara 6grenciler de katilmistir. Yenicerilerin savas zamani disindaki
doénemlerde ayni zamanda ticaret ve esnaflik yapmalari bir parcasi olduklari ¢ar-
st ahalisini ise karistirmalarini saglamanin yaninda darbelerin daha kolay 6rgtt-
lenmesini ve kitlesellesmesini mimkin kilmistir.

Toplumun farkli kesimlerinin reformlara karsi harekete gegcmelerine neden olan,
islami inanc ve degerlerden uzaklasildigina yénelik yaygin bir séylemdir. Diger
bir iddia ise geleneksel islami inanc ve degerlerden uzaklasan devlette bu de-
gerleri yeniden hakim kilarak, eski donemlerde sosyal bitlinlesmeyi saglayan,
diizen, denge ve istikrari koruyan dini degerleri geri ¢cagirarak toplumsal sozles-

40  Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 114-115.
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meyi yeniden kurmaktir.*’ Bu nedenle darbe hareketlerinin birinci hedefi, dini,
devleti ve toplumu bozduklarina inanilan yonetici sinifi devlet yonetiminden
uzaklastirmak, ikinci hedefi ise bozulan dini toplumsal ve kilturel yapiyr eski
istikrarli ve diizenli donemlerdeki haline déndirerek yeniden toplumsal bitiin-
lesmeyi saglamaktir. Nitekim zaman zaman bu hedefleri asan darbe girisimle-
rinin neden oldugu toplumsal karisiklik ve kaos durumlarinda ulemanin, esnaf
ve zanaatkarlarin askeri sinifla ittifaklarini bozarak toplumsal sistemi dengede
tutmak amaciyla askerler ve sivil kesim icindeki tagkinliklara miidahale ettikleri-
ne ve onlara karsi harekete gectiklerine sahit olunmustur. Bu nedenle Osmanlida
darbelerin, biri askeri digeri toplumsal iki boyutu vardir.*?

Su halde, Osmanli darbe gelenegine son derece standartlasmis ve yapilagmis tek
bir diizen hakimdir. Bu yapilasmada, sivillerin din elden gidiyor seklinde sikayet
ettigi, din adamlarinin onlarin bu sikayetlerini haklilastirdigi ve dini hizmetler
ve cemaatle temas yoluyla yayginlastirdigi ve askerlerin de rejimi devirmek icin
gerekli glicii temin ettigi bir sistem islemektedir. Boylelikle tliccarlar, esnaflar,
zanaatkarlar, ulema ve askeriyenin ittifakiyla isyanlar sekillenmistir.** Osmanli
toplumsal diizeni ve gelenedin korunmasini savunan sosyal siniflar arasindaki
ittifaklar zamanla kokli bir sekilde degistigi halde bunun yuritilmesinde aske-
riyenin konumu ayni kalmigtir #

Sonug

Yapi-kultur iliskileri baglaminda Osmanhda ordu-ihtilal ve din iliskilerini ele alan
bu arastirmada Tirk toplum yapisinin, askeri sisteme gore orgutlendigi ve as-
keri diizen icinde sistemlestigi, toplumsal diizeni bozmadan bir ordu disiplini
icerisinde harekete gecme kabiliyeti kazandigi vurgulanmistir. Ordu ve toplum
ic ice gegmis, kultirel ve toplumsal yapisal farklilasmalar veya diizensizlikler,
din bagdi ile dizenli, dengeli ve istikrarli bir yapi hiviyeti kazanmistir. Bu ne-
denle Osmanhda ihtilaller kokli bir geleneksel dini ve kiltirel yapr formuna
blUriinmstdr. Bu ihtilal kiiltirinde din de degismeden varligini koruyan etkin
bir faktor olmustur.

41 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 234.
42 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 114-115.
43 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 116-118.
44 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 108.
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Toplumsal ve askeri sistemin birisinde meydana gelen degisme 6birinin de
aksamasina ve bozulmasina neden olmustur. ihtilaller, toplumsal yapinin devlet,
ekonomi, siyaset ile dini sistem arasindaki kopan, zayiflayan baglantiyi yeniden
kurma, dinden uzaklastigi degerlendirilen idarecileri iktidardan uzaklastirma
veya ihtilalcilere boyun egdirme, toplumsal yapida dini normatif diizeni hakim
kilma, bozulan dinf kilturel yapiyr yeniden diizeltme islevi gérmustir. Buna kar-
stk Osmanli idarecileri, ordunun toplumsal ve dini gérevlerini yerine getireme-
digi, islam fetih kiiltiriinden koptugu, toplumsal sistemin saglikh calismasina,
gelisme ve kalkinmasina engel oldugu ve Bati karsisinda geri kalmishida askeri
sistemdeki bozuklugun neden oldugu inanciyla 6ncelikle orduyu dizeltmeyi
amaclayan reformlari gerceklestirme islevini Gstlenmistir.

Ordunun toplumsal yapida din bagini koruma, kollama ve her zaman toplumsal
sisteme dini hakim kilma islevinin sireklilik arz ettigi sonucu ortaya ¢ikmistir.
Osmanli Devlet idarecilerinin toplumsal diizen ve istikrari saglamak tizere dini,
toplumsal yapinin bitlin unsurlarinda etkin bir bicimde uygulama islevindeki
bozukluklar ve onlarin bu islevi etkin bir bicimde yerine getiremedigi inancinin
ihtilallere neden oldugu anlasilmaktadir.

Osmanl dénemi ihtilallerinde siyasal aktorleri hedef alma, hedef alinan aktorleri
tahttan indirme, baska bir saltanat Uyesini géreve getirme, idarecilerin Seriat
cignedikleri ve dinden uzaklastiklari, devleti, toplumsal istikrari ve diizeni boz-
duklar suclamasi vb gibi kalip setleri, sivil siyaseti dizayn etmede onun lizerinde
gli¢ ve nlfuz kurmada kullanilmistir. Bu nedenle biitiin ihtilaller, idareciler tara-
findan bozuldugu iddia edilen dini, toplumsal ve kiltirel yapiyi tekrar eski istik-
rarli haline dondurerek toplumsal dirligi saglamayr amaglamiglardir. Bunun igin
ihtilaller, dini diizeni koruma ve savunma goérevine soyunmuglardir. Buna gore
ihtilal kultirinde, sivil otoritenin kontrolu ve denetlemesi kalip bir egilim hali-
ni almistir. Bununla birlikte Osmanli ihtilallerinde iktidari ele gecirmeden siyasal
iktidari devirme, onun yerine ordu tarafindan kabul edilebilir bir baska yonetimi
iktidara getirme, iktidarin kararlarini, uygulamalarini ve politikalarini veto etme,
onlara dayattiklari kararlar kabule zorlama, statlikoyu koruma gibi standartlas-
mis egilimler hakimdir. Bu yapida ihtilalcilerin isteklerini kabul eden idarecileri
iktidardan uzaklastirmama seklinde de bir farklilasma meydana gelmistir.

Orduy, sivil iktidar arasindaki ihtilal stireclerinde ordunun devleti ve yonetimi di-
zayn etme, iktidarlari degistirme veya iktidar sahiplerini gtidiimlerine alma, is-
tediklerini zorbalikla dayatma ve iktidarin buna boyun egmesini saglama gibi
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duzenlilik ve istikrar kazanmis standartlagsmalar s6z konusudur. Bunun tam ak-
sine ihtilal gelenegi, sivil otoriteyi, ordunun kiltiirel yapisal 6zelliklerini degis-
tirme yoniinde politikalar ve dizenlemeler yapmaya, bunlar vesilesiyle ihtilal
aliskanhklarini degistirmeye itmistir. Ordu-sivil iktidar miicadelesi hem siyasal
iktidarin, devletin ve toplumun yeniden diizenlenmesi hem de ordunun yapisal
ve kiiltirel olarak reforma tabi tutulmasi bakimindan gerilim ve catisma suirecle-
rini beraberinde getirmistir. Ordu, iktidar miicadelesi sadece siyasal iktidarlarin
sonunu hazirlamamis ayni zamanda Yeniceri Ocagdinin ve geleneksel Osmanl
askeri sisteminin de Bati tarzi ordu sistemine dogru kokli olarak degisiminde
etkili olmustur. Fakat ordu sistemindeki yapisal, kultirel degisime ragmen ihtilal
kdltdrd bu yeni tip ordu dlizenine de tasinmistir.

Osmanl donemi ihtilalleri, devlet ve orduya yonelik Batililastirma yonindeki re-
form cabalarina karsit hareketler olarak tezahir etmislerdir. Osmanli idaresinin
her Batililasma adimi ordunun siddetli tepkisiyle karsilanmis ve cogu da engel-
lenmistir. Bu anlamda ihtilal kiiltGriindeki Batilasma karsithigi da kalip bir yapisal
unsurdur. ihtilalcileri, Batilasma karsithdi, dini siyasal sistemin savunuculugu ya-
ninda ordunun glcinin, toplumsal statlisiiniin ve itibarinin zayiflatildigr imaji
gudulemistir.

Osmanh toplumunda ekonomik ve mali dengesizlikler, sadece ihtilallere degil
ayni zamanda askerlerin ekonomik ve ticari hayatta bazi imtiyazlar ve avantajlar
kazanmasina neden olmustur. Bu durum sosyal ve ekonomik yapinin dengesini
bozmus, toplumsal ve sinifsal ¢ikar catismalarini Gretmistir.

Osmanl doneminde geleneksel anlamda Batililagmaya karsi ulema, egraf, esnaf,
tarikat erbabi ile Yenicerilerin kurduklar ittifak kilttrd ihtilallere neden olmus-
tur. Farkli toplumsal kesimleri ihtilal ittifak kultiriinde bulusturan din bagi saye-
sinde ihtilallerin hem toplumsal zemini hem de mesruiyeti saglanmistir. Osmanl
ihtilalleri dinin, Seriatin hakim oldugu bir devlet ve toplum modeli hedeflemistir.
Bu baglamda ihtilaller, Osmanhnin din temelli toplumsal ve kultirel yapisinin
ic dinamikleri tarafindan hazirlanan toplumsal sartlarin iriinii ve bu yapinin
temsilcisi olan siniflarin organize girisimleri seklinde gerceklesmistir. Camiler,
medreseler ve carsi-pazar vb. gibi kurumsal kamusal yapilar, ihtilallerin dini ve
politik propagandasinin yapilmasinda, genis halk kitlelerine bu propagandanin
ulastinlmasinda ve toplumsal destegdin alinmasinda aracilik islevi gérmstdir. Bu
yapilarin islevini daha sonra, basin yerine getirmeye baglamis, boylelikle din ule-
masinin ve camilerin ihtilallerdeki rolt degismistir.
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Giris

ilahi kaynakli islam hukukunda naslari anlama vasitasi olarak akil unsuruna olan
ihtiyag, onun beseri yoninu ortaya koymaktadir. Ayrica bir de sosyolojik unsur-
dan bahsedilebilir. Sosyolojik unsur, 6zellikle &rf kavrami cercevesinde islam
hukukunda yerini almistir. FirG fikih eserlerinde 6rfiin bazi hiikimlerde itibara
alindigi bilinmektedir. Usulde 6rfiin kaynaklik degerine ancak orta dénemlerde
temas edildigi ve genelde fikih usuliinde 6n plana cikmadigi sdylenebilir. An-
cak bizler, sosyolojik unsurun fikih usuliiniin muhtevasinin degisiminde, usulde
farkli goruslerin ortaya ¢ikisinda etkili oldugu kanaatindeyiz. Yani sosyal kosulla-
rin degisimiyle temel ilkelere yaklasimda bazi gorus farkliliklari literattrde yerini
almistir, diyebiliriz.

Makale bashginda yer alan olaganistl kosullardan kastedilen, hayatin olagan
akisi disinda olusan sartlardir. Bunlar, yeni kosullardir. Yeni kosullar, yeni ihtiyac-
lar dogurmakta ve farkl ¢coziim yollar gerektirmektedir.

ihtiyaclari doguran kosullardir. Bu kosullarin olagan olmasi halinde, genelde yeni
bir ihtiya¢ ortaya ¢ikmaz. Zira hayatin olagan akisi icinde ihtiyaclari karsilayan
onlemler alinmis olmaktadir. Olaganiisti kosullar ortaya ¢iktiginda, yani hayatin
akisi normal seyrinin disina tastiginda ise yeni bir ihtiya¢ glindeme gelmekte ve
ihtiyacin karsilanmasi, probleme ¢6ziim bulunmasi gerekmektedir.

Olagan disi kosullarin yeni ihtiyaclar dogurdugu ve bunlarin karsilanmasi icin
yeni ¢6ziimlerin Uretilmesi gerektigine dair psikolojik ve sosyolojik gercek, hu-
kuk alaninda da kendini gostermektedir. Nitekim hukuk kurallar ihtiyaclarin
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. ihtiyacin olmadigr zamanlarda insanlarin hukuk
nizamini tesis etmek icin gayret géstermesi genelde beklenmez.

Genel olarak hukuk sisteminin tesisinde ihtiyaclar belirleyici oldugu gibi, tek tek
kurallarin kanunlara dahil edilmesinde de ihtiyaclar, yeni kosullar etkili olmakta-
dir. Ornegin, teknolojinin gelisimine paralel olarak internetin yayginlasmasi so-
nucunda sanal ortamda bazi hukuka aykiri eylemlerin ortaya cikisi bilisim sucla-
rinin diizenlenmesini zorunlu kilmistir. Suclarin cezalarinda artisa veya indirime
gidilmesinde ayni sekilde yeni kosullar belirleyici olmaktadir. Ornegin, belli suc-
larin artis gostermesi neticesinde 2014 yilinda Tiirk Ceza Kanunu’nda bu suglarin
cezalari dnemli oranlarda artirilmistir.

Bu makalede, olaganiistii kosullarin islam hukukunun nazariyesi konumunda olan
fikih usultinde farkl gorislerin ortaya cikisinda etkili oldugu tezi savunulmaktadir.
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Bu tez, makalede iki farkli donem agisindan incelenecektir. Bunlar fikih usull agi-
sindan orta ve modern donem olarak belirlenmistir. Makalede ilk 6nce orta donem
diyebilecegimiz miladi 13-14. asirlar ele alinacaktir. ikinci olarak, fikih usuliinde
onemli derecede farkl goriislerin ortaya ¢iktigi modern dénem ele alinacaktir.

Makalede Uzerinde durulan husus, olaganiisti kosullarda fikih usuliinde farkh
yaklagimlarin ortaya cikisini tespit etmektir. Bu nedenle, ilgili yaklagimlarin 6zet
olarak sunulmasiyla yetinilecek, belirtilen konularda analizlere ve ayrintilara gi-
rilmeyecektir. Zira bu baglamda 6rnegin, olaganiistii dénemlerde yasamis islam
hukukgulari tarafindan genelde incelenen maslahat, 6rf gibi konularda literatur-
de kafi derecede arastirma mevcuttur. Bircok kez incelenmis olan bu tiir konu-
larin yeni bastan ele alinmasina ihtiya¢ bulunmadigi gibi, bu husus makalenin
amaci da degildir.

Makalede olagan disi dénemlerde islam hukukcularinin farkli yaklagimlarina
Ozet olarak yer verilirken, ilgili kosullari yasayan hukukgularin yogunlastigr konu-
lar arasindaki (sayet varsa) benzerlikler tespit edilip bir acidan hukuk-sosyoloji
iliskisi ortaya konacaktir. Belirtmek gerekir ki, bu arastirmada tzerinde durulan
husus, usul-sosyoloji iliskisidir. Firu fikih-sosyoloji irtibati literatiirde incelenir-
ken; usul-sosyoloji iliskisine dair calismalar, tarafimizdan tespit edilememistir. Bu
acidan ¢alismanin bir boslugu dolduracagi kanaatindeyiz.

1. Orta Dénemde Fikih Usuliiyle ilgili Farkli Yaklagimlarin Ortaya Cikisi

Modern caglar bash basina olagandisti kosullari getirirken, fikih usulliniin orta
dénemi kabul ettigimiz zaman diliminde iki énemli olay, islam tarihi acisindan
olaganusti kabul edilebilir. Bunlar, Mogol istilasi ve Endulis'tin isgalidir. Bu iki-
sine ayrica Hacli seferlerini ekleyebiliriz. Hach seferlerini, Mogol istilasi kadar ani,
Endilis'iin distist kadar uzun bir siire¢ olarak degerlendirmiyoruz (Endilis'Gn
kaybinin uzun bir siirece yayildigina dair bir érnek: 1492 yilinda ispanya'daki son
Miisliiman devleti Beni Ahmer Emirligi yikilmadan 4 asir énce 1085 yilinda is-
panya'daki ikinci buylik sehir Tuleytula’nin Hristiyanlar tarafindan alinmasidir).’
Hacli seferleri, yaklasik iki asir devam etmis ve islam cografyasinin bir kisminda
hissedilmistir. Bizler, calismamizda daha ziyade Mogol istilasi ve Endiilis’lin is-
gali ekseninde konuyu isleyecegiz ve bu iki hadisenin gerceklestigi donemlerde

1 Mehmet Ozdemir, “Enddiliis,” DIA (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995), XI, 211-225.
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yasamis hukukgulari ve bunlarin usulle ilgili farkli yaklagsimlarini ele alacagdiz. Bu-
nunla birlikte, zaman zaman Hacli seferlerine de temas edecegiz. Bu hadiseler-
den Mogol istilasi islam cografyasinin Dogu kisminda, Endiiltis’tin isgali ise Bati
kisminda gerceklesmistir. Bu nedenle makalede her iki bélgeden 6rnek hukuk-
cularin incelenmesi uygun gorilmustar.

1.1. Mogol istilasi D6neminde Yasamus Bilginler (Kardfi, Tafi, ibn Kayyim)

Mogollar'in Cengiz Han ve onun soyundan gelenlerin énderliginde islam dlkele-
rine yonelik isgal harekati Misliiman cografyada ¢ok aci ve korkung tecriibelere
sebebiyet vermis, islam medeniyeti biiyiik oranda tahribata ugramistir. Mogol
istilasini islam cografyasinin biitiini diistinildigiinde 13. Asirda aniden gercek-
lesip biten bir olay degil; bir stire¢ olarak gérmek miimkinddr. Nitekim Mogollar
1218 yilinda Buhara, Semerkant gibi islam medeniyetinin dnemli sehirlerini isgal
ettikten 40 yil sonra 1258 yilinda Bagdat'i istila etmislerdir. Devlet bundan son-
ra belli bir miiddet Cengiz Han yasalariyla idare edilmistir. Bu durum ilhanli hi-
kiimdar Gazan Han'in (saltanat donemi: 1295-1304) Misliiman olusuna kadar
devam etmistir. Gazan Han'in Musliiman olusundan sonra da Cengiz yasalarinin
tatbikinin devam ettigi nakledilmektedir Ayrica Gazan Han'dan sonra ilhanli
tahtina gecen Olcaytu Han'in (saltanat donemi: 1304-1316) sarayinda Hanefi ve
Safii limler arasinda uzun stire devam eden bir tartisma miinasebetiyle Mogol
ileri gelenlerden Kutluk Sah Noyan'in Mogol yasalarina dénmeyi savunmasi,
Mogol gelenekleriyle seriat arasinda devam eden bir gerilimin oldugu seklinde
degerlendirilmektedir.?

Yukaridaki bilgiler 1siginda Mogol istilasinin etkilerinin 14. asirda devam ettigi
sOylenebilir. Bu baglamda, makalede 13-14. asirda yasamis, fikih usuliyle il-
gili farkli yaklasimlariyla 6n plana ¢ikmis Gic isme yer vermek istiyoruz. Bunlar,
Sehabeddin Karafi (626/1229-684/1285), Necmeddin Tufi (670/1271-716/1316)
ve ibn Kayyim'dir (691/1292-751/1350).

Belirtmek gerekir ki, bu donemde fikih usuliinde farkl yaklagimlar ortaya koyan
sadece zikri gecen hukukgular degildir. Ayrica bu t¢ hukukguyu gorislerinden
etkilendikleri hocalarindan bagimsiz olarak diisiinmek isabetli olmaz. Ornegin,

2 Ahmet Saglam, “ilhanli Hiikiimdari Gazan Han'in Suriye Isgali Stirecinde ibn Teymiyye'nin Siya-
si ve Dini Mucadelesi," Uluslararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi 3/5 (2016), 49.
3 Fethi Gedikli, “Yasa,” DIA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), XXXXIII, 336-340.
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izz b. Abdisselam’in Karafi; ibn Teymiyye'nin ibn Kayyim tizerindeki etkisi kabul
edilen bir durumdur. Bununla birlikte orta dénem olarak kabul ettigimiz bu za-
manla ilgili G¢ hukukcu Gizerinden fikih usultindeki farkli yaklagimlarin incelen-
mesini, makalenin sinirlari acisindan yeterli bulmaktayiz.

Bu dénemde yasamis hukukcular arasinda ilk olarak gérecegimiz sahis, Karafi'dir.
Mogol istilasi doneminde yasamis olan ve Misir'da dogan muellif kendi done-
minde Hacli saldinlarina da tanik olmustur. Nitekim 1249 yilinda Haclilar, Misir
sehirlerinden Dimyat'i ele gegirmislerdir.*

Karafi, fikha ait genel kurallari bir araya toplamak maksadiyla furtk adli eseri
yazdigini belirtmektedir. O, fikih usuliinde genel olarak temas edilmekle birlikte
umumi kurallara yer verilmedigini ileri stirmektedir. O, fiirG fikih hikimlerinin
genel kurallar yerine; clizi meselelere gore cikarilmasi halinde ulasilan hikim-
lerde tezat ve ihtilafin olusacagini, fakihin sonsuz clizi meseleleri bilmek zorun-
da kalacagini, 6mriini tiiketmesine ragmen maksadina ulasamayacagini belirt-
mektedir.®> Karafi, bu yaklasimiyla kendisinden sonraki hukukcularin da temas
edecegi genel kural eksenli diisiince bicimine vurgu yapmaktadir.

Karafi, orfu fikih usuliinde itibara alinan deliller arasinda zikretmektedir.® Usul
eserinde orflin hiikiimlerde dikkate alinan bir delil olarak kabulii 5Gnemlidir. Ayri-
ca o, orfe tabi olan hiikmin 6rfiin degismesiyle degisecegini kabul etmektedir.”
Bunun yaninda kapali kinaye lafizlarla bosamayla ilgili rf degistikten sonra dahi,
fikih kitaplarinda bulunan eski hikkimlere gore fetvalar verilmesini 6nemli bir
metot hatasi olarak degerlendirmekte ve miiftiilerin bulunduklarn beldenin or-
funu bilmesi gerektigini séylemektedir.?

Karafi, mezhep taassubundan uzak durmus, yeri geldiginde kendi mezhebinin
gorusini elestirmis®, bazen de baska ekollerin hikimlerinin dogru oldugunu
ileri sGrmastar.'

Isin Demirkent, “Haclilar,” DIA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), XIV, 525-546.

Ahmed b. idris Karafi, Furdk, (Kuvety:Daru’'n-Nevadir, 2010), 1, 3.

Ahmed b. idris Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusdl, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004), 350.

Ahmed b. idris Karafi, el-ihkam fi temyizi'l-fetava ani’l-ahkam ve tasarrufatii’l-kadi ve’l-imam, thk.

Abdiilfettdh EbG Gudde, (Beyrut: Mektebi'l-Matbaati'l-islamiyye, t.y.), 218.

8 Karafi, Furdk, 1ll, 162; Ahmet Aydin, islam Bosanma Hukukunda Beyanin Degerlendirilmesinde
Etkili Unsurlarin Siibjektif Nazariye A¢isindan Analizi, (izmir: Tibyan Yayincilik, 2016), 93.

9 Karafi, Furdk, 1, 77; Yunus Apaydin, “Karafi,” DA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,2001), XXIV, 394-
401.

10 Karafi, Furdk, 1, 193; Apaydin, “Karafi,” XXIV, 394-401.
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Karafi, makalede yer verdigimiz Mogol istilasi doneminde yasamis diger hukuk-

cular gibi maslahata da deginmistir. Bununla birlikte, ilgili konuya fazla bir sey
katmadigi ileri surdlmektedir."

Mogollar'in Bagdat'a hakim olduklar yillarda Bagdat'ta diinyaya gelen TUfi, 6zel-
likle maslahat hususundaki u¢ gorisleriyle 6nemli elestiriye maruz kalmistir. O,
“la darara vela dirara” hadisini serh ettigi risalesinde ittifak edilen delillerin nas,
icma ve maslahat oldugunu ileri stirmis ve ilk ikisinin maslahata muhalif olma-
si halinde, maslahatin 6ne alinacagini savunmustur. TGfi bunun nassi ortadan
kaldirma seklinde olmadigini, siinnetin Kuran-1 Kerim'i beyan sadedinde ona
takdim edilmesi gibi nassi tahsis ve beyan kabilinden oldugunu savunmustur.

Tufi bu eksendeki goriisiinii ortaya koyarken ayni zamanda istisna olan hususlara
da yer vermistir. Ona gore, sayet nas bir zarar iceriyor ve bu zarar had cezalarinda
oldugu gibi nassin isaret ettigi anlamin tamamini olusturuyorsa, bu nas maslahat
ilkesini ifade eden “Ia darara” hadisinden istisna kabul edilir. Diger taraftan zarar,
nassin isaret ettigi anlamin bir kismini olusturuyor ve bunu 6zel bir delil gerektiri-
yorsa ona uyulur. Delil yoksa, “la darara” hadisi bu nassi tahsis etmis olur.”* T0fi'nin
bu konuda 6rnek vermemis olmasi bir belirsizlik ihtiva etmektedir.™

Tuft'nin ifadeleri ¢cok agik olmasa da, maslahatin nas ve icmaya takdim edilece-
gini,”” ibadet ve benzeri hususlarda degil, muamelat ve benzeri konularda mas-
lahatin muteber oldugunu’'® savunmasi, tespit edebildigimiz kadariyla, ondan
once fikih usuliinde séylenmemis seylerdir. Ayni sekilde maslahatin diger iki-
sinden Once gelisini agiklarken, icmayi inkar edenlerin maslahata itibar ettigini,
bu bakimdan maslahatin ittifak edilen bir delil oldugunu ileri sirmustar. Ayrica
naslarin celiskili ve ihtilaf konusu oldugunu maslahat hususunda ise ihtilaf olma-
digini savunmustur.'” Bunlar da, tespit edebildigimiz kadariyla, fikih usultinde
onceden sdéylenmemis hususlardir. Ayrica o, Karafi gibi degisimi cagristiran orfi
de deliller arasinda zikretmistir.'®

11 Rahmi Yaran, “Karafi'den Satibi'ye Makasid/Maslahat Séylemi,” Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiltesi Dergisi, 45 (2013), 6.

12 Necmeddin Tufi, Ta'yin fi Serhi’l-erbain, thk. Ahmed Hac Muhammed Osman, (Beyrut: b.y.,
1998), 238.

13 Tafi, Serh, 238.

14 ibrahim Kafi D6nmez, “Maslahat,’ DIA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), XXVIII, 79-94.

15 Tafi, Serh, 239.

16 Tufi, Serh, 241; 274-277.

17 Tafi, Serh, 259.

18  Tufi, Serh, 237.
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Tuf'nin mezhep taassubunu cok siddetli tenkidi onem arz etmektedir. O, mez-
hep miintesiplerinin birbirlerine asla tahammil edemedigini, digerlerinin yo-
gun olarak gittikleri mescitlere dahi saygr duymadiklarini, imamlarini dvmek
maksadiyla hadis uydurduklarini ileri sirmekte bunun sebebini ise, metinlerin
zahirine takilip zahiri, maslahata riayet ilkesine Ustiin kilarak mezhep taassubu-
na dalmalar olarak gérmektedir."

Bu dénemde ticlincii inceleyecegimiz hukukcu ibn Kayyim, Mogollarin hakimi-
yeti déneminde Dimask’ta diinyaya gelmistir. Hocasi ibn Teymiye'den dnemli
oranda etkilendigi anlasilan ibn Kayyim'in belki de en dikkat ¢ceken yénii kiyas
konusunda takindigi tavirdir. Agikca kiyasa karsi cikmayan, sahih kiyasin sahih
nasla celiski arz etmeyecegini belirten ibn Kayyim,?° bununla birlikte kiyasi red-
dedenlerin arglimanlariyla kiyasi Gnemli oranda elestirmistir. Hatta kiyasin akli
delillerinden olan “naslarin sinirli olaylarin sinirsiz oldugu” gerekcesine siddetle
karsi cikmistir. O, mezhep mensuplarinin dahi bircok hilkmi genel kurallar bag-
laminda ele alirken; Allah Teala’nin ve cevamiu’l-kelim sifatina sahip Hz. Pey-
gamberin bunu yapmaya evveliyetle muktedir oldugunu ileri stirmustir. Kiyas
yapanlarin bircok yanlisina temas eden ibn Kayyim, naslarin hiikiimleri kusa-
tict oldugunu, rey ve ictihada ihtiyag birakmadigini acikga belirtmis?' ve buna
dair su 6rnekleri zikretmistir: “Her sarhos edici sey haramdir,">2“her Mislimanin
kani, mali ve namusu digerine haramdir,"® “her maruf, sadakadir>* Ayrica ona
gore “yaralamalarda kisas vardir” ayeti® kisas yapilabilecek biitlin yaralamalari
ihtiva etmektedir.?®

Onun bu yaklasimi genel kural eksenli diislinceyi savunan Karéfi ile paralellik arz
etmektedir.

19  Tufi, Serh, 260-266.

20  Semseddin Muhammed el-Cevziyye ibn Kayyim, ilamii'l-muvakkiin an rabbi’l-Glemin, (Beyr(t:
Daru'l-Kitibi'l-ilmiyye, 1991), I, 306.

21 ibn Kayyim, flam, |, 328; Hacl Yunus Apaydin, “ibn Kayyim el-Cevziyye,” DIA, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1999), XX, 109-123.

22 Ebu'l-Hiseyin Muslim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire:
Daru ihyai'l-Kiitiibi'lArabiyye, 1374-1375), Esribe, 70.

23 Sileyman b. Es'as b. ishak Eb( Dav(d, Kitdbiis-Siinen, thk. Muhammed Avvame, (Cidde: Da-
ri'l-Kible li's-Sekafeti'l-islamiyye, 1998), Edeb, 40.

24  EbG Davad, Siinen, Edeb, 60.

25  Maide, 5/45.

26 ibn Kayyim, llam, 1, 306-310.
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ibn Kayyim, kosullarin, zaman, mekan ve o6rflerin degisimiyle fetvalarin da de-
gisecegini ileri sirmekte ve bu baglamda hukukun kullarin diinyevi ve uhrevi
maslahatini gerceklestirme esasina dayandigini belirtmektedir.?”

Diger iki hukukcuya benzer sekilde ibn Kayyim da belli bir mezhebe, imama kori
kériine taklidi elestirmektedir. imamlarin gérisleri yerine naslara dncelik veril-
mesi gerektigini vurgulayan muellif, alimlerin gorislerinin naslara arz edilmesi
gerektigini savunmustur.?® Bu goris, modern donemlerde Dihlevi tarafindan
glindeme getirilecektir.

1.2. Endiiliis Diigserken $Satibi

Satibi (720-1320/790-1388), Hristiyanlar tarafindan isgali uzun bir stirece yayilan
Endiiliis'iin son dénemlerinde yasamistir. Nitekim ispanya'daki son Miisliiman
devleti Beni Ahmer Emirligi’'nin 1492 yilinda ortadan kaldirilmasindan 4 asir 6nce
1085 yilinda ispanya'da ikinci biiyiik sehir olan Tuleytula Hristiyanlar tarafindan
ele gecirilmis ve bundan sonra Miisliimanlar ispanya'daki geleceklerinden ciddi
sekilde endise etmeye baslamislardir.

Satibi'nin yasadigi kriz ortamina deginen Erdogan, Satibi'nin Muvdfakatinin Is-
lam diinyasinda meshur olmayisini, Endiiliis'teki ortamin diger beldelerde ya-
sanmayisina baglamistir. Bu nedenle, Bati medeniyeti karsisinda yasanan yenilgi
kriziyle eserin yildizinin parlamasinin tesadlf olamayacagini belirtmistir.? Boy-
lece Erdogan, farkl donemlerde kriz ortamlarinda yasayan hukukgularin benzer
yaklasimlara sahip olabilecegine isaret etmistir.

Satibi, el-Muvdfakat adli fikih usulli eserinin ikinci cildini makasid konusuna ayir-
mis ve bu konuyu klasik fikih usull ilmiyle mezcetmistir. Makasid bahsini ele
almadaki temel hedefinin seri hiikiimlerde kesinligi saglayan bir delile ulasma
gayreti oldugunu belirtmistir. O aradigi kesinligi timevarim (istikrd) metodunda
bulmustur.?® Makasid bahsi, modern dénemde ibn Asur tarafindan mistakil ola-
rak ele alinmadan 6nce Satibi tarafindan énemli bir seviyeye ulagmistir.

27  ibn Kayyim, flam, Ill, 5-6.

28  Ibn Kayyim, ilam, Il, 238.

29  Mehmet Erdogan, “Satibi'nin Muvafakat'ini Yeniden Okuma ve Anlama,” Dini ve Felsefei Metin-
ler: Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama, ed. Bayram Ali Cetinkaya, (istan-
bul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012), Il, 547-558.

30 Eba ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi usili’s-seria, thk. Ibrahim Ramadan, (Beyrut: Daru’l-Mari-
fe, 1997), I, 29-30; Ertugrul Boynukalin, Makasidii's-seria, DIA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2003), XXVII, 423-427; Erdogan, Satibi, I, 550.
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Satibi, timevarim yoluyla ciizi delillerden temel kurallara ulasildiktan sonra, genel
kurallar ekseninde clzi hiikiimlerin yeniden degerlendirilecegini sdylemistir. Clizi
bir konuda genel kurali dikkate almaksizin nassa baglanan kisinin hata edecegini
ileri srmustur.3' Bu yaklagimin benzerini daha sonra Fazlurrahman'da gérmekte-
yiz. Ayrica onun genel kural eksenli diisiinmede Karafi'yi takip ettigi sdylenebilir.

Satibi'nin ibadetlerde asil olanin taabbid, adetlerde ise manalar oldugunu be-
lirtmesi*? ibadetlerde degil; muamelatta muteber olanin maslahat oldugunu ile-
ri stiren TOfi'nin yaklasimina benzerlik gostermektedir. Ayrica adetlerin degisme-
siyle hiilkiimlerin degisecegini savunmasi,® makalede inceledigimiz orta donem
hukukgularinin érfle ilgili gorusleriyle paralellik arz etmektedir.

1.3. Degerlendirme

Bu donemde yasamis hukukcularda maslahati 6n plana cikarma, orfe itibar etme
ve mezhep taassubundan uzak durma gibi goris benzerlikleri dikkat cekmektedir.

Ayrica tekil meseleler yerine, genel ilkeler kapsaminda diislinme ve degerlen-
dirme tizerinde duruldugu sdylenebilir. Tekilden tekile gecisi ifade eden kiyasin
Ustl kapah da olsa tenkidi, genel ve soyut diistinceye kapi acan maslahatin 6n
plana ¢ikmasi bununla paralellik arz etmektedir.

Ayrica Maslahat, 6rf gibi kavramlarin 6n plana cikarilmasi daha ziyade hukuki alan-
da degisimi cagristiran yaklasimlar olarak degerlendirilebilir. Mezhep taassubunun
tenkidi de bu baglamda diistinilebilir. Zira mezhep taassubu statik bir durumu ifa-
de etmekte, bu konudaki esneklik ve tolerans ise degisimi tetiklemektedir.

Degisimi hissettiren kavramlarin ve ilkelerin 6n plana ¢ikmasi, mevcut kosullarin
yerine farkli yaklasimlara ihtiya¢ bulundugunu ima eder niteliktedir. Bu da, yasa-
nilan sartlarin 6nceki donemlerden farklihgiyla uyum arz etmektedir.

2. Son Asirlarda Fikih Usuliiyle ilgili Farkli Yaklasimlarin Ortaya Cikisi

Sanayi devrimi insanlik tarihi agisindan dnemli bir donim noktasi olarak kabul
edilir. Nitekim modern caglara kadar insanlarin yasayis bicimleri uzun asirlar ¢cok
onemli farkliliklar gdstermemistir. Tarim ve hayvanciliga bagl hayat tarzini yasa-

31 Satibi, el-Muvafakat, Ill, 7-10.
32 Satibi, el-Muvafakat, 11, 585.
33 Satibi, el-Muvdfakat, I, 573.
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yan insanlar, fabrikalarin kurulmasi, sehirlerin gelisimi ve teknolojinin yayginlas-
mastyla birlikte farkh bir safhaya girmistir.

Sanayi devriminin islam toplumuna etkisinin digerlerine kiyasla daha agir oldu-
gu soylenebilir. Zira bu donemde Bati'nin 6zellikle teknolojide aldigi mesafe ka-
patilamamus, islam diinyasi geri kalmis ve bunun gerekgeleri hususunda kiiltirel
sorgulamalar giindeme gelmistir. Bu sorgulamalardan islam hukuku da nasibini
almus, fikih ve usultyle ilgili farkl yaklasimlar ortaya ¢ikmistir.

Modern doénem, fikih alaninda o ana kadar sdylenmeyen pek ¢ok seyin dile
getirildigi zaman dilimi olmustur. Farkli gérisler sadece islam hukukunu Miis-
limanlarin gerilemesine sebep olarak géren ve ona karsi cikanlar degil; islam
hukukunu savunanlar tarafindan da dile getirilmistir. Burada bazi hukukgularin
fikih usult hakkinda ortaya koydugu farkli yaklasimlara 6zetle temas edilecek,
bdylece modern ¢adlarin getirdigi olaganiistt kosullarin degisik fikirlerin ¢ikisi-
na etkisi ortaya konmus olacaktir.

2.1. Modern Caglarda Yasamis Bazi Alimlerin Fikih Usulii Alanindaki Goriisleri

Modern ¢aglarda fikih usuliine dair géruslerde degisimi, farkli cografya ve alim-
ler ekseninde degerlendirmek mimkuinddr.

Hindistan'da 18. Asirda Mogollar'in ¢éziilmesi ve ingiliz sémiirge hakimiyetinin
belirginlesmeye baslamasiyla ictihat konularinda farkli yaklasimlarin ortaya ¢ik-
tigini gérmekteyiz. Sah Veliyyillah Dihlevi (6. 1176/1762) bu konunun &nciile-
rinden kabul edilebilir. O, ¢esitli eserlerde ictihat, taklit ve makasid konularini
incelemistir3* ictihat konusunda farkli gérisler ileri siirmistiir. Mezheplerin da-
yandiklar temellerin sahih hadis kitaplarina arz edilmesi tGzerinde durmustur.
Bunun neticesinde, o, sahih rivayetlere dayanan gorislerin kabuli, digerlerinin
terk edilmesinden yanadir. Bu eksende kendi bélgesinde gli¢lii durumda olan
Hanefi ve Safii mezhebini tek mezhep haline getirmeye calismistir. Yani mensu-
bu oldugu Hanefi mezhebinin yaninda diger ekollerin birikimini de itibara alan
bir yaklasim sergiledigi séylenebilir.>®

34 Ahmet Aydin, “Sah Veliyyillah ed-Dihlevi ve Hukuk,” Dogu'dan Bati’ya Diistincenin Seriiveni: En-
diiliis ve Felsefenin Israkili(lesmesi)gi, ed. Bayram Ali Cetinkaya, (istanbul: insan Yayinlari, 2015),
VI, 1227.

35  Aydin, Sah Veliyyiillah, 1231. Diger mezheplerin goriislerinden yararlanma, sonraki dénemler-
de kanunlastirma faaliyetlerinde de etkili olmustur (6rnegin, 1917 Osmanh Hukuk-1 Aile Karar-
namesi).
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Dihlevi Huccetullahi’l-Béliga adli eserinde islami hiikiimlerin dayandigi maslahat
ve hikmetlere yer vermistir. Fikih usuliiniin orta ddneminde olagandisti kosullari
yasamis islam hukukculari tarafindan ortaya konan maslahatin onun tarafindan
da itibara alindig, bu agidan yasadiklari donemlerin olaganiistii kosullari ihtiva
etmesi agisindan diger hukukgularla misterek bir 6zellik arz ettigi soylenebilir.

Dihlevi'den sonra ve ingiliz hakimiyetinin Hindistan'da tam olarak yerlestigi d6-
nemde yasayan Muhammed ikbal (6. 1938) de fukahanin ¢éziimlerinin glini-
muz dlnyasinin sorunlarini ¢dzmede yetersiz kaldigini belirterek ictihada ihti-
ya¢ duyuldugunu belirtmis, ancak ferdi ictihat yerine toplumsal ictihada vurgu
yapmistir.3® Bunun bir seklinin meclis olabilecegini belirten ikbal, Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi’'nin hilafetle ilgili uygulamasini, hilafetin veya imametin bir grup
insana veya secilmis meclise tevdi edilmesi seklinde Turkiye'nin ictihadi olarak
degerlendirmis ve muteber kabul etmistir. Bunu islam’in ruhuna uygun ve yeni
sartlar g6z 6niine alindiginda bir zorunluluk olarak nitelendirmistir.?”

ikbal'in bu farkli yaklasiminda, hilafetin kaldiriimasi gibi olagandisti bir hadise-
nin belirleyici oldugu goérilmektedir.

Hindistan cografyasinda son olarak inceleyecegimiz fikih ve usul konusunda ta-
rihselci anlayisi savunan 20. Asirda yasamis Fazlurrahman'dir (1988). Fazlurrah-
man, Kuran'in tarihi bir metin oldugunu, onu anlamak icin indigi ortamin bilin-
mesi gerektigini ileri sirmus, tek tek ayetlerden genel ilkelere ulasiimasi, daha
sonra bu kapsamli kurallarin somut olaylara uygulanmasi gerektigini savun-
maktadir.*® Bu baglamda Fazlurrahman'in lafzi degil; manayi esas alan bir ictihat
metodunu benimsedidi ileri stirlilmektedir.?* Fazlurrahman’in ictihat goriisiiniin
Mdslimanlarin 1400 yillik fikih usulii ve bu usuldeki ictihat gorisiinden tama-
men farkli oldugu belirtiimektedir.*® Diger taraftan onun tek tek ayetlerden genel
ilkelere ulasiimasi, daha sonra bu kapsamli kurallarin somut olaylara uygulanmasi
seklindeki yaklagiminin Satibi'nin tlimevarim yoluyla ciizi delillerden temel kural-
lara ulasildiktan sonra, genel kurallar ekseninde clizi hiiklimlerin yeniden degerlen-

36 Durmus Bulgur, "Muhammed ikbal'in ictihad Uzerine Gériisleri,” Dogu Arastirmalari: Dogu Dil,
Edebiyat, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirmalari Dergisi = A Journal of Oriental Studies, 7/1 (2011), 149.

37  Muhammed Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, (United Kingdom: Dodo
Press, 2009), 184; Bulgur, Muhammed ikbal, 164.

38  Fazlurrahman, Islam and Modernity, (Chicago: The University of Chicago, 1982), 20-23.

39  Sevket Kotan, “Fazlur Rahman'in ictihad Teorisi, Milel ve Nihal: inang, Kiiltiir Ve Mitoloji Arastir-
malari Dergisi, 5/2 (2008), 87-101.

40 Kotan, Fazlur Rahman, 98.
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dirilmesi gerektigi*' gorusiyle benzerlik arz ettigi sdylenebilir. Nitekim o, tek tek
deliller yerine Kuran'in bltliniinden hareketle neticeye gidilmesi hususundaki
gOrusuni Satibi'den bazi alintilarla desteklemeye calismistir.*?

Modern dénemde fikih usuliiyle ilgili Osmanl cografyasinda 6n plana cikan ve
genel fikih usult anlayisindan farkli sekilde ele alinan 6nemli bir konu 6rftir ve
bu konuda 6n plana ¢ikan isim Ziya Gokalp'tir (6.1924). Bununla birlikte 6rf ko-
nusunda Hanefi mezhebinde kabul edilen goristen farkh bir yaklasimi ondan
yaklasik bir asir 6nce yasamis ibn Abidin'de (6.1836) gérmekteyiz.

ibn Abidin, mezhep icinde istisna kabul edilen gériislere temas ederek 6rf naza-
riyesinin gelisimine katki sunmustur. ibn Abidin, zahiru'r-rivaye’ye muhalif olsa
dahi, 6zel orfiin 6zel kural; genel 6rflin genel kural olarak kabul edilecegini be-
lirtmistir. Yani 6zel 6rfle varilan hiilkiim, sadece ilgili oldugu bolgede gecerlidir.
Genel 6rfle varilan hiikiim ise, baska yerlerde de gecerli olur. Hanefi mezhebin-
de oOzel 6rfe itibar edilmeyecegdi genel olarak kabul edilmekle birlikte, o, 6zel
orf bir beldede yerlesmisse ona gore hareket edilebilecegini ileri stirmistir.*
Hallag, ibn Abidin'in érfii hukuki bir kaynak konumuna yiikseltme hususunda
dnemli caba gésterdigini belirtmistir. Ayrica ibn Abidin mezhep icindeki farkh
gorislerden hareket ederek, yani mezhep icinde kalarak 6rf teorisini gelistirme-
ye calismistir.*

ibn Abidin'den sonra gelen Ziya Goékalp (6.1924), 6rf nazariyesini klasik fikih
usullinden farkli sekilde insa etme yoniinde hareket etmistir. O, fikhin iki kayna-
gindan birinin nass, digerinin orf oldugunu agikca ileri stirmistir. Maliki mez-
hebinde Medine ameli, Hanefi mezhebinde istihsan, vb. hususlara dikkat ceken
Gokalp, mezhepler tarafindan toplum ihtiyaclarinin dikkate alindigini ileri str-
mekte, buna hig itibar etmeyen tek mezhebin Zahirilik oldugunu ve onun ise
toplum tarafindan benimsenmedigini belirtmektedir.*®

41 Satibi, el-Muvafakat, I, 7-10.

42 Fazlurrahman, Islam and Modernity, 20-23; Kotan, Fazlur Rahman, 91.

43 Ayhan Hira, “ibn Abidin’in Orf Anlayisi (Serhu Manzdameti Ukadi Resmi’Imiifti Ve Nesru'l-Arf Fi
Binai Ba'di'l-Ahkami Ale'l-Urf Adli Risaleleri Baglaminda),” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 15/1 (2011), 373.

44 Wael B. Hallag, “Bir Osmanli Reform Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine ibn Abidin,” cev.
Omer Faruk Ocakoglu, Usdl: islam Arastirmalari 3 (2005), 186-188.

45  Ziya Gokalp, “ictimai UsGl-i Fikh," islam Mecmuasi 1/3, 84-87.
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Gokalp, her toplumun canl hukukunun ilgili cemiyetin hayatinin bileskesini olus-
turan orfi oldugunu ileri stirmekte, kitaplarda yazili olan kurallari yorumlayip ha-
yata tatbik eden seyin vicdanlarda yasayan kurallar oldugunu kabul etmektedir.*¢

islam hukukunun kiyamete kadar yasayacagini ileri siirenlerin bunun daima
canl kalmasi gerektigini kabul etmek zorunda oldugunu belirten Gokalp, yasa-
mayan ve yasatamayan kanunun hayati diizenleyemeyecegini ileri sirmektedir.
Bu baglamda fikhin nassa dayali usulii yaninda topluma dayali bir usuliiniin de
olmasi gerektigini belirterek buna i¢timai usul-i fikih demektedir.*”

ictimaiyat ilminin son dénemlerde gelisme gésterdigini, bu nedenle gecmiste
bu konuda ¢alisma yapilmamis olmasinin dogal oldugunu belirten Gokalp, icti-
mai usul-i fikhin hem fakihler hem de toplumbilimcilerinin birbirleriyle yardim-
lasmasi sonucu tesis edilecegini ileri sirmektedir.*®

20. asirda yasamis bilginlerden Tunuslu Tahir b. Asur, maslahat kavramini kla-
sik fikih usult anlayisindan farkh bir bakisla ele almistir. O, fikih usuliini lafiz-
lara yogunlastigi ve temel gayeleri, maksatlari g6z ardi ettigi icin elestirmistir.*
Fukahanin kiyas metodunu da, sadece tekil meselelerin tekil meselelere kiyas
edilmesinden ibaret oldugu ve temel maksatlarin arastirilmasina yer vermedi-
gi icin tenkit etmistir.> Onun gérislerinin Karafi, ibn Kayyim gibi hukukcularin
fikirleriyle nemli oranda benzerlik gésterdigi gérilmektedir. islam hukukunun
dogru anlasilmasinda temel gayelerin, hikmetlerin (makasidi’s-seria) tespitinin
onemini kitabinda suirekli vurgulayan yazar, makasid konusunu mustakil olarak
ele alan ilk muellif olarak kabul edilebilir.

2.2, Degerlendirme

Modern caglarda orf, tarihselcilik, kollektif ictihat gibi fikih usuliyle iliskili cok
farkli yaklagimlarin ortaya ciktigr gorilmektedir. Bu farkli yaklasimlarin en azin-
dan bir kismina makalenin baslarinda inceledigimiz donemde de rastlamakta-
yiz. Ancak modern caglarda daha ug gorislerin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir.

46  Gokalp, ictimai Usal-i Fikh, 84-87.

47  Gokalp, Ictimai Usal-i Fikh, 84-87.

48  Gokalp, ictimai Usal-i Fikh, 84-87.

49  Muhammed el-Fazil ibn Asur, Makdsidii's-seriati’l-islamiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Liibnani,
2011), 5-6.

50 ibn Asur, Makasidi's-seriati’l-islamiyye, 75-76.
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Ornegin, Karafi ve Tafi 6rfe de deliller arasinda yer vermektedir. Diger taraftan,
Gokalp 6rfii nasla birlikte islam hukukunun iki kaynagindan biri olarak nitelendi-
rirken ve fikhin nassa dayali usulli yaninda topluma dayali bir usuliiniin de olma-
si gerektigini belirtirken orfa klasik fikih usult birikiminden 6nemli oranda farkli
bir bakisla ele almaktadir.

Modern dénemde fikih usultindeki degisimin Mogol istilasi donemlerine kiyasla
daha kokli oldugu gorilmektedir. Ayrica modern dénem kendi icinde ele alin-
diginda da, zaman ilerledikce, yani Bat medeniyetinin etkisi arttikca degisimin
asir uclara kaydigi séylenebilir. Nitekim ibn Abidin ve Dihlevi'nin gérisleri klasik
fikih usuliine yakin; Gékalp, Fazlurrahman, ikbal gibi distiniirlerin gérisleri ise
daha farkh kabul edilebilir.

Sonu¢

Bu arastirmada, naslara dayanan islam hukukunda sosyolojik unsurun etkisi g&s-
terilmeye gayret edilmis, usul-sosyoloji iliskisi ortaya konmaya cahsilmistir. islam
hukukunun nazariyatini yansitan fikih usuliiniin toplumun ihtiyaglari karsisinda
yenilendigi, yeni gorislerin olusumunda olagandisi kosullarin etkili oldugu gos-
terilmistir.

islam cografyasi, Mogol istilasi ve Endiiliis'tin kaybi gibi iki biyiik hadiseden asir-
lar sonra modern caglarda dis unsurlarin baskisina yeniden maruz kalmistir. Bu
iki uzun aralikli zaman diliminden ikincisinin etkileri cok daha buyiik olmustur.
Zira ikincisinde, yani son asirlarda bitiin Misliiman cografyasi baskiyi derin se-
kilde hissetmistir. Diger taraftan Hach seferleri Horasan, Maveralinnehir, Hindis-
tan ve genelde Kuzey Afrika'ya ulasamamistir. Endiills’Gn geri alinmasi sadece
iber yarimadasinda gerceklesmis bir hadise olmustur. Mogol istilasi bunlara ki-
yasla daha tahripkar ve kapsamlidir. Ancak Misir ve Kuzey Afrika hicbir sekilde
Mogol istilasina ugramamistir. Buna Orta Afrika'daki Misliimanlar da dahil ede-
biliriz. Oysa modern caglarin etkisi, 6zellikle teknolojinin ve haberlesme imkan-
larinin gelisimiyle istisnasiz biitiin islam cografyasini kusatmistr.

Bu iki olaganiisti donemin ortak 6zelligi Mislimanlarin dis glgler karsisinda
maglubiyet hissi yasamalaridir. Modern caglarda bu ¢ok daha belirgindir. Zira
burada dis baski daha kapsamlidir, kusaticidir. Yenilgi krizinin bir sorgulamayi
dogurdugu anlasilmaktadir. Aslinda bu durum, kanaatimizce, Bati medeniyeti
icin de gecerlidir. Nitekim Hacl seferleriyle kalici bir netice alamayan Avrupa
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devletlerinin Osmanli karsisinda stirekli yenilmeleri ve bunun 1700 yilina kadar
devam etmesi distiniildigiinde ilgili hususun Hristiyanhigin sorgulanmasinda
etkili oldugu kanaatindeyiz. Zira papanin kiskirtmasiyla strekli Osmanli’ya karsi
diizenlenen Hacl ordularinin bu savaslarin hemen timiinde yenilmesi, papanin
sozlerine, Hristiyanligin Ustiin din olduguna dair kanaatin sorgulanmasinin se-
bebi olarak gorilmelidir. Burada reform hareketlerinde, cografi kesifler ve Rone-
sans'tan daha etkili sebebin ilgili husus oldugu sdylenebilir.

Muslimanlar acisindan bakildiginda, modern caglarin bir inang krizi yasatti-
g1 soylenebilir. Makalede incelenen orta dénemin ayni etkiyi yaratmadigi, en
azindan bunun eserlere yansiyacak derecede olmadigi anlasiimaktadir. Diger
taraftan fikih usuliyle ilgili yaklasimlarda modern dénemlerde 6nemli farkliliklar
glindeme gelirken, Mogol istilasi ddneminde yasamis hukukgularin eserlerinde
de s6zi dilen farkl yaklasimlarin ¢ekirdeklerini bulmak mimkindir. Nitekim
maslahat, 6rf, mezhep taassubunun tenkidi gibi konularda her iki déneme ait
musterek yaklagimlar goze carpmaktadir.

Her ne kadar ictimar usul-i fikih gibi ug gorislere fikih usuliiniin orta déneminde
rastlanmasa da, Karafi ve Tufi gibi hukukcgularin eserlerinde 6rfiin kaynaklar ara-
sinda yer almaya basladigini gérmekteyiz. Fazlurrahman'in tarihselci gorislerine
ondan asirlar 6ncesinde temas eden hukukgular bulunmamakla birlikte, once
tekillerden genel ilkelere ulasma sonra genel ilkelerden tekrar tekil hiikiimlere
varma ekseninde mezk(r yazarla Satibi'nin gorusleri ortismektedir. Tekil hu-
kiimlerle ugrasma yerine genel kurallara varmanin 6nemi konusunda Karafi, ibn
Kayyim gibi hukukgularin vurgusu da bu noktada paralellik arz etmektedir.

Maslahat, 6rf, mezhep taassubunun tenkidi gibi kavramlarin ortak noktasi de-
gisimin on plana gikarilmasidir. Yani yeni sartlar yeni ihtiyaclar dogurmus ve bu
ihtiyaclarin karsilanmasi baglaminda farkl yaklagimlar belirmistir. ilgili kavram-
larin 6n plana cikmasi, ictihadi naslara dayali kiyasla sinirlayan imam Safii'nin te-
mellerini attigi fikih usuli yaklasimini asma gayretleri olarak degerlendirilebilir.
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SAHIN

*

0z: Osmanh déneminin, zamansal olarak tefsir yazma faaliyetlerinin en
6nemli safhalarindan birini olugturdugu muhakkaktir. Fakat ne yazik ki
cok kiymetli miifessirlerin yetistigi ve eserlerin meydana getirildigi bu dé-
nem yeterince taninmamaktadir. Bu makalede, bu yolda kiigticiik de olsa bir
adim atilmas: gerektigi diisiincesiyle, Osmanh’nin son dénem ilim adam-
larindan tamamen unutulmus bir miifessir olan Muhammed Sabit Efendi,
tefsir ilmindeki yeri ve eseri ele alip incelemistir. Miifessirin, tefsire dair eli-
mizde sadece miistakil olarak kaleme almis oldugu Fatiha tefsirinden bagka
bir eseri yoktur. Dolayisiyla calisma onun bu tefsiri iizerinden yapilmis bu-
lunmaktadir. Diger taraftan bu caligma ile Osmanli'nin yikilma ve dagilma
déneminde yasayan bir miifessirin hem tefsir ilmindeki yeri, hem de genel
hatlariyla o dénemin tefsir ilmindeki yerini anlamamiza yarayacak bir veri
ortaya konulmak da hedeflenmistir..

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Muhammed Sabit el-Kayseri, Fatiha, Osman-
1, Miratii’l-hadimin.

Muhammad Thabit Efendi of Caesarea’s Style of Tafseer in the
Tafseer of al-Fatiha

Abstract: It is certain that Ottoman period represents one of the most
important eras in the history of tafseer writings. Unfortunately, this pe-
riod, with its prominent mufassireen and exceptional works of tafseer,
has not been thoroughly explored. In this paper, with the pressing urge
of making the first steps towards this goal, I intend to study the work
and the place of Muhammad Thabit Efendi in the scientific tradition of
tafseer, almost forgotten figure of this science at the end of Ottoman
period. Only surviving work of this mufassir concerning the science of
tafseer is his commentary of al-Fatiha. Thereby this research is confined
to this work only. At the same time, I aim to expose his place in the
science of tafseer in the times of Ottoman collapse and to try to provide
sufficient data in order to establish the place of this period in the science
of tafseer.
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Giris

islam’in temel kaynagi olan Kur'an, inzalinden bugiine kadar Mislimanlarin
indinde daima 6nemini muhafaza etmis ve anlasiimasi icin oldukca yogun bir
caba sarf edilmistir. Bu cercevede ilk donemlerden itibaren mustakil tefsir kitap-
lari kaleme alinmis ve bu eserler vasitasiyla Kur'an'in anlami ile muhatabi arasin-
daki baglar surekli olusturulmaya ve ayni zamanda canh tutulmaya calisiimistir.
Tarihimizi olusturan ve mensubu oldugumuz Osmanli kiltlir ve medeniyeti de
s6z konusu baglari glicli sekilde olusturmus ve boylece oldukga zengin bir tefsir
mirasi birakmistir.

Osmanl déneminin, zamansal olarak tefsir yazma faaliyetlerinin dnemli safha-
larindan birini olusturdugu muhakkaktir. Fakat ne yazik ki cok kiymetli mifes-
sirlerin yetistigi ve eserlerin meydana getirildigi bu donem, tefsir akademisyen-
lerince yeterince taninmamaktadir. Ginimuz ilim cevrelerinin s6z konusu tefsir
mirasina hak ettigi ilgiyi gésterememesinin 6nemli nedenlerinden biri, tefsir ta-
rihi kaynaklarinin epeyce bir kisminda Osmanli tefsir birikimine yer verilmemesi
gercegidir. Bir diger sebep ise, Osmanli tefsir kiltlriinde tefsirin orijinalliginin ol-
madigi ve serh ve hasiyeciligin hakim oldugu yonindeki kabuldir.! Bu durumu
tarihimize karsi bir vefasizlik olarak degerlendirilse de en azindan bunun buytk
bir ihmalkarlk ve noksanlik oldugu konusunda hig stiphe yoktur.

Gec de olsa bu yolda kiiclik bir adim atmamiz gerektigi distincesiyle, Osman-
'nin son donem ilim adamlarindan tamamen unutulmus bir mufessir olan
Muhammed Sabit Efendi'yi, tefsir ilmindeki yerini ve eserini ele alip incelemek
istiyoruz. Mifessirin, tefsire dair elimizde sadece mustakil olarak kaleme almigs
oldugu Fatiha tefsirinden baska bir eseri yoktur. Dolayisiyla calismamizi onun bu
tefsiri izerinden yapmayi distiniiyoruz. Diger taraftan yapacagimiz bu calisma
ile Osmanli'nin yikilma ve dagilma déneminde yasayan bir mifessirin hem tefsir
ilmindeki yerini, hem de genel hatlariyla o donemin tefsir ilmindeki yerini anla-
mamiza yarayacak bir veri ortaya koymayi dustiniiyoruz.

1. Hayati

Kaynaklar, Muhammed Sabit Efendi'nin hayatina dair oldukga sinirh bilgiler ak-
tarmaktadirlar. Kayitlara gore tam adi Muhammed Sabit b. Bekir b. Abdullah

1 Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis,” Osmanli Toplumunda Kur'én
Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari | (Ankara: ilim Yayma Vakfi, 2011), 91, 96.
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el-Kayseri er-Rimi olan mfessirin, dogum tarihine dair herhangi bir malumata
sahip degiliz fakat kiinyesinden, onun Kayserili oldugunu anliyoruz.

Muhammed Sabit Efendi’'nin hangi medreselerde tedris gordiigl, hangi hoca-
lardan ders aldigi ve hangi gorevleri icra ettigi ile ilgili hususlarda yine kaynaklar
herhangi bir bilgi vermemektedir. Bir usil olarak miderrisler genellikle gérev
yaptiklari medreselerin mistemilatina defnedilmislerdir. Kayseri Kursunlu med-
resesi mistemilatinda bulunan caminin hazresine defnedilmis olmasindan,?
mdellifin Kursunlu medresesinde miiderris oldugunu tahmin edebiliriz.

Diger taraftan mufessirleri tanittigi Mu'cemu’l-mdifessirin isimli eserinde Adil NU-
veyhaz, Sabit Efendi'yi mifessirler arasinda zikretmekte ve Hanefi fakihi, mifes-
sir ve bazi ilimlere vakif bir alim olarak tanitmaktadir. Niiveyhaz ayrica, ona ait
sadece bir eserden bahsetmektedir ki o da “Mirati’l-hadimin fi kesfi esrari’l-mu-
hakkikin ve’l-miidekkikin” isimli Fatiha suresinin tefsirini ihtiva eden seksen sekiz
sayfalik kitaptir.

ismail Pasa, miifessiri Hanefi mezhebine mensup bir miderris olarak tanitmak-
ta ve yukarida ismini verdigimiz eserinin yaninda Hz. Peygamberin semailine
dair “Aynu’r-rahme ve'n-nar fi semdili'n-nebiyyi’l-mebrar” ve Usameddin el-is-
ferayini'nin (6. 418/1027) Arapca’nin cesitli meselelerini ele aldigi “Serhu’l-ferid”
adli eserinin terciime ve serhi oldugu anlasilan “Muinu’l-mdistein fi tercimeti ser-
hi'l-feridi’l-usdm” adinda iki eserinden daha bahsetmektedir.* Ne yazik ki muel-
lifin ismi gecen son iki kitabinin ne yazmalarina ne de matbu hallerine bugiine
kadar rastlanmamistir. Kaynaklarin ittifakla bildirdigine gére Muhammed Sabit
Efendi, h. 1311/m.1893 tarihinde Kayseri'de vefat etmis® ve cenazesi Kursunlu
medresesinin mistemilatinda yer alan Kursunlu Camii haziresine defnedilmistir.®

Sabit Efendi’'nin “Miratii’l-hadimin” adh Fatiha suresinin tefsirini ihtiva eden ese-
rine 1301/1883 tarihinde bir takriz yazan dénemin ulemasindan Edirne muftlsu
ve Kayseri naibi Muhammed Fevzi Efendi, “dostumuz” seklinde andigi mifessirin

2 Mustafa Isik, “Mehmed Sabit Efendi,” Kayseri Ansiklopedisi (Kayseri: Kayseri BuyUksehir Beledi-
yesi Kultdr Yay., 2015), 4: 358.

3 Adil NGveyhaz, Mu'cemu’l-mlifessirfin (Beyrut: Miiessesetl Niveyhaz es-Sekafi, 1409), 2: 507.
ismail b. Muhammed Emin Mir Selim el-Babani el-Bagdadi, Hiddyetii'l-arifin esmau’l-miiellifin
ve asdru’l-musannifin (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, 1951), 2: 393.

5  ismail Pasa, Hidaye, 2: 393; Niiveyhaz, Mu'cem, 2: 507; Omer b. Riza b. Muhammed el-Kehhale,
Mu'cemu’l-muellifin (Beyrut: Mektebetl'l-misenna, ts.), 9: 143; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli
Miiellifleri (istanbul: Matbudyi amire, 1342), 1: 436.

6 Isik, “Mehmed Sabit Efendi,” 4: 358.

89



MiZIf}NU’L-HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

kisiligi hakkinda “Yasadigim c¢agda ondan daha faziletli bir kimse tanimadim”
seklinde bir ifade kullanmistir’” ki bu, onun cevresinde ahlaken kendisine saygi
duyulan ve sevilen bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.

Ote yandan Sabit Efendi’'nin ismine, yukarida ismini zikrettigimiz Muhammed
Fevzi Efendinin, Adudiddin el-ici'nin el-Akdidiil-adudiyye'sine Celaleddin
ed-Devvani'nin yazdigi Celdl adh serhin el-Cemalii'd-deyyani ale’l-Celalid-devvani
isimli hasiyesinin basimini Ustlenilmesi icin dénemin padisahi Il. Abdulhamit’e
yazilan bir tesekkiirname'de® rastlamaktayiz.® Kayseri'de gorev yapan otuz sekiz
muderris tarafindan yazilip imzalanan bu vesikada mellif, “es-Seyyid Muham-
med Sabit el-arif Ebubekir Efendizade el-muderris bi'd-dersi’l-am fi Kayseriyye”
seklinde zikredilmektedir. Buradan Sabit Efendi'nin Kayseri'de muderris ve ders-i
amm oldugunu anliyoruz. Ayrica kiinyede gecen arif ifadesi de onun ayni za-
manda tasavvuf ehlinden olduguna isaret etmektedir.

1.1. Miratii’l-hadimin fi kesfi esrdri’l-muhakkikin ve’l-miidekkikin'in Ozellikleri

Fatiha suresi, hakkinda varit olan Kur’an'in en kapsamli sdresi ve onun hiilasasi
oldugu, ge¢misteki kutsal kitaplarda bir benzerinin bulunmadigi, “nGr” olarak
isimlendirildigi ve ge¢miste hicbir nebiye veya resule bir benzerinin verilmedigi
ve sifa oldugu seklindeki rivayetler'® sebebiyle ilim erbabinin daima ilgi odag:
olmus ve bdylece s6z konusu streyi tefsir etme gelenegi olusmustur. Zamanla
meyvelerini vermeye baslayan bu gelenek, tefsir mirasimiza ¢ok buyik eserler
kazandirmistir. Mifessir Sabit Efendi'nin kaleme aldigi Fatiha sGresi tefsiri de iste
bu gelenegin halkalarindan birini olusturmaktadir.

Eser, basindan sonuna kadar Fatiha suresinin tefsirini ihtiva etmektedir. Miellifin
éliminden yaklasik iki yil dnce Dersaddet yayinevinin ibrahim Efendi matbaa-
sinda h.1309/m. 1891'de 88 sayfa olarak basilan kitabin sonunda Edirne miftis
ve Kayseri ndibi Muhammed Fevzi Efendi'nin yazmis oldugu bir takriz bulun-
maktadir. Fevzi Efendi, s6z konusu takrizinde tefsiri 5vmekte ve kitaptan istifade

7 Muhammed Sébit b. Bekir b. Abdullah el-Kayseri, Miratii’l-hadimin fi kesfi esrari’l-muhakkikin
ve'l-miidekkikin (b.y: Dersiadet, 1309), 88.

8 istanbul Universitesi Merkez Kitapligi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, nr. NECTY04275.

9 Mubhittin Eliagik, “Sultan IIl. Abdulhamit’e Sunulan Tesekkiirname,” Diisiinen Sehir 5 (Mart 2018),
156-163.

10  Darimi,“Feza'ili’l-Kur'an,” 12; Buhari, “Tefsir,” 1, 15, “Fezail i’'l-Kur‘an,” 9, “Tib,” 34; Mislim, “Selam,”
66; Eb( Davud, “Tib," 19; Nesai, “iftitah” 26.
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etmenin oldukca kolay oldugunu, kitabin adeta semaya yiikselmek icin bir mer-
diven niteligine haiz, iman ve yakin ehli icin de selamete erme sebebi oldugunu
beyan etmektedir."

Sabit Efendi, mevzu bahis tefsirini Arapca kaleme almistir. Bundan, muellifin ese-
rini halk icin degil de daha ziyade ilim erbabinin istifadesini gdzeterek yazdigini
anliyoruz. Nitekim tefsirinde kullandigi ilmi Gslup ve oldukca seviyeli bilgi arzi bu
kanaatimizi desteklemektedir.

Mdellif, eserine usilen hamdele ve salvele ile basladiktan sonra Fatiha suresin-
de yer alan ayetleri oldugu gibi aktarmaktadir. Daha sonra besmelenin tefsiri-
ni yapmakta ve hemen akabinde “ba'du” ifadesinin altinda Fatiha suresini tefsir
etme nedenini ve esere neden boyle bir isim verdigini sdyle dile getirmektedir:
“Allah bana Fatiha’nin kapilarindan bir kapi acti da bdylece ben onun hazinele-
rinden bir hazineye nazar ettim ve essiz cevherlerinden alip faziletli kimseler onu
gorsunler, yarismak isteyenler/mitenafisin onu elde etmek icin yarissinlar diye
dizdim. Bu sebeple tefsiri “Miratii’l-hadimin li kesfi esrari’l-muhakkikin ve’l-miidek-
kikin" seklinde isimlendirdim.” Bu eserden istifade edecek olan faziletli kimseler
ve mutenafisin, butin nebilerin, resullerin, onlarin ailelerinin, velilerin, ariflerin,
mdctehit imamlarin, ilmiyle amel eden alimlerin, mesayihin, ehli stldkun, adil
sultanlarin ve fazil, kdmil, midekkik Banthanzade olarak taninan tstadin 6gren-
cilerinden bu fakir, hakir olan Kayserili Muhammed Sabit b. Bekir'in ruhlarina Fa-
tiha okusunlar.2

Miifessir, bu giristen sonra strenin nerede indigine ve neden Fatiha olarak isim-
lendirildigine dair birtakim aciklamalar yaptiktan sonra ayetleri kelime kelime
ele alip tefsir etme yoluna gitmistir. Tefsir edecedi kelimeleri “kavluhG teald”
dedikten sonra parantez icerisine almis ve agiklamalari parantezden sonraya
birakmistir. Bunun yaninda tefsir icin kullandigi diger ayetleri ve Hz. Peygambe-
rin hadislerini de yine parantez icerisinde gostermistir. Ayrica maddeler halinde
gosterilmesi gereken hususlarin numaralarini, nakil yapilan eser isimlerini ve
kendi gorisiini bildirecedi zaman kullandigi “bil ki” seklindeki hitabini da yine
parantez icerisinde takdim etmistir.

Oldukga zengin bir muhtevaya sahip olan eserde Sabit Efendi, yazar ve eser ola-
rak istifade ettigi kaynaklarin hemen tamaminin ismini zikretmistir. Genel hat-

11 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 88.
12 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 3-4.
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lariyla s6z konusu kaynaklar Hadis, Tefsir, Kelam, Tasavvuf ve Tarih ilmiyle sinirh
kalmistir. Fakat bu ilimlere dair onlarca eser ve yazar ismi de eserde mevcuttur.

"Mirati'l-hadimin"de muellif Fatiha suresini rivayet, dirdyet ve isarat yonleriyle
dengeli bir sekilde tefsir etmis, boylece hem ayetlerin ¢ok boyutlu olarak okun-
masini saglamis hem de bilginin bitilinsel olarak kavranmasinin kapisini arala-
mistir. Bu yonuyle miifessir oldukga ideal bir tefsir 6rnegini okuyucularina tak-
dim etmistir.

2. Muhammed Sabit Efendi’nin Tefsirciligi

Sabit Efendi’'nin elimizde tefsire dair yukarida kisaca tanittigimiz sadece
“Mirati’l-hadimin” adli Fatiha suresini tefsir ettigi eseri mevcuttur. Dolayisiyla
muellifin tefsir ilmindeki yerini s6z konusu eser Gzerinden tespit etmek duru-
mundayiz.

2.1. Rivayete Vukdiifiyeti

Kur'an'in; Kur'an, siinnet, sahabe ve tabiin soz ile tefsir edilmesi sekline rivayet
tefsiri denilmektedir.'* Mifessir, Fatiha suresinin tefsirinde rivayet metodunu ba-
sarili bir sekilde uygulamis ve bu alanda hem ciddi bir birikiminin oldugunu hem
de alana vukdfiyetinin oldugunu gostermistir.

2.1.1. Kur’an’t Kur’an’la Tefsiri

Kur'an-1 Kerim, kendi i¢ bltlnligu icerisinde kendisini tefsir etmektedir. Bir yer-
de kapali olan bir lafiz veya hikim, bir baska ayette sarih bir sekilde yer ala-
bilmektedir. Dolayisiyla bu durum, mufessirlerin Kur'an-1 Kerim'’i tefsir ederken
sikhkla kullandiklari bir metottur.

Bu gercegin farkinda olan Sabit Efendi de Kur'ant Kur'an'la tefsir etme yoluna
gitmistir. Bu minvalde maellifin tefsir sadedinde kendisine en cok basvurdugu
kaynagin hi¢ kuskusuz ayetler oldugunu goriiyoruz. Bir meselenin izahinda
¢ogu defa bir ayetle iktifa etmemis, birden ¢ok ayetle s6z konusu meseleyi uzun
uzadiya degerlendirmistir. Ayetleri, hangi surede gectiklerine temas etmeksizin
dogrudan “kavluh( teald” seklindeki bir ifadeyle nakletmektedir.

13 ez-Zirkani, Muhammed Abduilazim, Menahilii'l-irfan fi UlGmi’l-Kur'dn (Beyrut: 1988), 1: 13.

92



iskender SAHIN
Son Dénem Osmanli Ulemasindan Kayserili Muhammed Sabit Efendi (O. 1311/1893) ve
Fatiha Tefsiri Ozelinde Tefsirciligi

Mesela “hamd/Js~" kelimesini izah ederken hamdin siikreden kullara ait bir s6z
oldugunu zikretmis ve gemiye binip kurtulduktan sonra Hz. Nuh'un ve kendisine
iman edenlerin,™* Hz. ismail kendisine verildiginde Hz. ibrahim'in,’® niibiivvet ve hi-
lafet kendilerine verildiginde Hz. Davud’un ve Hz. Stileyman’in'® stikiir mahiyetinde
soyledikleri “elhamdulillah/ % 241" seklindeki sozlerini buna delil getirmistir."”

Yine, Ahirete vurgu yapan “din glininiin maliki"'® ayetini ceza ve ba’s gliniinde
Allah’in, emrin maliki oldugu, iyi ve kotl kim varsa herkesin mutlaka karsiligini
gorecegi seklinde tefsir ettikten sonra buna “Goklerde ve yerde bulunan her sey
Allah’indir. (Bunlari yaratmistir) ki kotulik edenleri, yaptiklaryla cezalandirsin,
glizel davrananlari da giizellikle miikafatlandirsin.”*®, “Yoksa biz iman edip Salih
amel isleyenlere yerylziinde fesat cikaranlara yaptigimiz gibi mi veya mitta-
kilere facirlere yaptigimiz gibi mi muamele ederiz"® ve “Clinki saat muhakkak
gelecek, ben, hemen hemen onu gizliyorum ki her nefis sa'yiyle cezalansin,””'
ayetlerini sahit getirmistir.

2.1.2. Kur’ant Hadisle Tefsiri

Muellif, ayetleri tefsir ederken hadislerden oldukca fazla istifade etmis ve pek cok
hadisi eserine almistir. Bazen bir konunun daha iyi anlasiimasi icin birden ¢ok
hadisi referans gosterdigi de olmustur. Kimi zaman hadislerin sihhatine de te-
mas eden Sabit Efendi, tefsirinde hadislerin kaynaklarini zikretmeyi ihmal etme-
mektedir. Bu tespitlerimiz, onun hadis sahasinda hatiri sayilir bir birikime sahip
oldugunu ve hadislere vakif oldugunu gostermektedir.

14 Tl 330 2 G55 0 Al 8 sl e B 25 E37 S0 155 " Miminan 23/28.
15 " CW.Jw O Boeis Jeelas) 701 o I 85 sl ) a5 v ibrahim 14/39.

16 sl este e 25 Lo CLES il ) At V6 tie D125 5,305 G 305" Neml 27/15.

17  Muhammed Sébi; Efendi, Tefsir, 14-15.

18l e UG Fatiha 1/4.

19 "2 st 0 sl W ATl 6 5 a1 365 o 3 G U5 Neem 53731,
20 IS E Jad 1 oY1 e A6 clslan L5 1 T 5ol Jasd 41 sad 38/28.

21 Wmﬁyéfq @fé@?i}@@\ﬂy Taha 20/15.

22 Muhamm;d Sabit Efendi, Tefsir, 29.
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Ayette gecen “sadece sana ibadet ederiz” (Fatiha 1/5)* ifadesinde yer alan “iba-
det ederiz” kavramini tefsir ederken onun, hangi hususlarin ibadet olduguna
dair hadislerden epeyce istifade etmis oldugunu goriiyoruz. Bu meyanda Hz.
Peygamberin: “kim bir misliimanin ihtiyacini giderirse Allah da onun ihtiyacini
giderir"®, “gidersin veya gidermesin kim bir Misliman kardesinin ihtiyacini gi-
dermek icin gayret ederse Allah onun buitlin giinahlarini bagislar ve ona atesten
ve nifaktan kurtulus icin bir berat yazar”?* ve “kim bir Misliiman kardesinin ihti-
yacini gidermek icin adim atarsa Allah da onun her bir adimina yetmis iyilik yazar
ve yetmis glinahini bagislar. Sayet bu ihtiyac onun eli ile giderilirse o vakit o kim-
se biitlin glinahlarindan arinip anasindan dogdugu gibi olur. Sayet bu esnada
Olirse o zaman da hesap sorulmaksizin cennete girer”? seklindeki hadislerini
nakletmektedir.?’

Yine mifessir, hamd konusunda teferruath agiklamalarda bulunurken pek ¢ok
hadise atifta bulunmaktadir. Bunlardan birini naklederken hasen oldugunu soy-
ledigi ve Ahmed bin Hanbel'in ve baskalarinin Eb( Said el-Hudri'den rivayet etti-
gi su hadisi aktarmaktadir: “Akil balig olan kimsenin cennete girmeye ¢agrilmasi
icin gizlide de acikta da ihlas ve sidk ile Allah'a hamdetmesi gerekir."

2.1.3. Kur'an’t Sahabe Kavliyle Tefsiri

Sabit Efendi, dyetleri tefsir sadedinde rivayet tefsirinin unsurlarindan biri olan sa-
habe kavillerine kimi zaman yer vermekte onlardan istifade etmektedir. Tefsirde
Hz. Ali, Hz. Ebubekir, ibn Mesud, Ubey b. Ka'b, Ebd Hureyre, Enes b. Malik ve ibn
Abbas gibi sahabiler kendilerinden en fazla s6z nakledilen kimselerdir.

a;l; JasJ"kavramini izah ederken miifessir miimkiin oldugunca s6z konusu kav-
ramin kullanildigr baglamlari da nakletmekte ve bunlarin mesnedlerini rivayet-
lerle desteklemektedir. ibn Abbas, -;Ll} f\.l;vj\”ln stkreden kullarin s6zi oldugu-
nu, bunu ilk defa Hz. Adem'in telaffuz ettigini, Allah, babamiz Hz. Adem'i yaratip

23 . X5 86" Fatiha 1/5.

24 Buhari, Mezalim 3; Mslim, Birr 58.

25  Haris b. Ebi Usame, Miisned (Medine: y.y., 1992), 1, 317.

26 Buve benzeri hadisler icin bakiniz: Buhari, “Mezalim” 3; Mislim, “Birr” 58; Eb( David, “Edeb” 38;
Tirmizi, “Hudad” 3, “Birr” 19.

27  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 42-43.

28  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 10-11.

94



iskender SAHIN
Son Dénem Osmanli Ulemasindan Kayserili Muhammed Sabit Efendi (O. 1311/1893) ve
Fatiha Tefsiri Ozelinde Tefsirciligi

onun cesediyle ruhu bulusturdugu vakit onun hapsirdigini, bunun tzerine Al-
lah’in ona ilham ettigini bdylece onun da Elhamdulillah dedigini Allah'in da ona
karsilik olarak “Rabbin sana merhamet etsin, seni bu sebeple yarattim” seklinde
karsilik verdigini ifade etmistir.?*

Muellif, “Bizi dosdogru yoluna ilet”* ayetini tefsir ederden ibn Abbas'in burada
gecen “Cual” kelimesini “Gous ,I” seklinde, r.\g;..iji L132)1" ifadesini de maksada
kendisiyle varilan ve insani tefrikadan koruyan yol olarak tefsir ettigini beyan
etmektedir3' Ote yandan Hz. Ali'nin ayni ayeti “bizi dogru yolda sabit kil, kalp-
lerimizi o yol lizere muhafaza et ve bizi bundan sonra saptirma” seklinde izah

ettigini ifade etmektedir.?

Wos

Bunlara ilaveten miifessir, “ . ji "kelimesinin izahinda Hz. Ebubekirden de

nakilde bulunmakta ve ona, s6z konusu kelimenin anlaminin ne oldugu sorul-
dugunda bunun, Allah’a higbir seyi sirk kosmamak seklinde cevaplandirdigi bil-

gisini aktarmaktadir.®®

Miifessir, ayni kavrami bu defa Hulefa-i Rasidin‘in, kotiliiklerden imana, ihlasa ve
amele dogru yol almak veya butin farzlari unsurlariyla birlikte yerli yerinde eda
etmek seklinde yorumladiklari seklinde bir baska tefsir rivayeti nakletmektedir.3*

2.1.4. Kur'an’i Tabiin Kavliyle Tefsiri

Rivayet tefsirinin unsurlarindan biri de tabiin sozleridir ve mufessirler ayetleri
tefsir ederken zaman zaman s6z konusu alimlerinin tefsire dair s6zlerini referans
olarak gostermektedirler. Sabit Efendi de ¢cok nadiren mevzu bahis nakillerden
iktibaslar yapmaktadir.

Mesela zikir konusunu izah ederken mifessir, tabiinin buytklerinden Said b. Cii-
beyr'den zikre dair su bilgiyi nakletmektedir: Zikir, Allah’a itaattir. Allah’a itaat
eden O’nu zikretmis demektir. O'na itaat etmeyen ise tesbihi ve Kur'an-1 Kerim'i

29  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 14.

30 "ol BISG) Caal  Fatiha 1/6.

31 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 61.
32  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 62.
33 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 68.
34  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 68.
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okumasi ¢ok fazla olsa bile zakir degildir. Allah buyurmaktadir ki: Beni, taatimle
zikredin ben de sizi madfiretimle zikredeyim.?®

Mufessir, “din glini” baglaminda ahiret ahvalini izah ederken a'réf ehli hususunda
Ka'bu'l-Ahbar'dan su bilgiyi nakletmektedir: Diinyada iki arkadas olan iki adam-
dan biri, ahirette cehenneme cekilip gotiriilen arkadasina rastlar da ona arkada-
si: Benim kurtulusum icin su bir iyilikten baska bir sey kalmadi ey kardesim, bari
su iyiligi sen al da sen kurtul der. Boylece her iki arkadas a'raf ehlinden olurlar.?

Mdifessirin tabiin alimlerinden Dahhak'tan da su tefsiri aktarmaktadir: Cennet
ehli cennete girdikleri vakit onlari ellerinde yuziiklerden hediyeler bulunan me-
lekler karsilar ve onlara o yuzukleri takdim ederler. Bu yuzlkler on tanedir ve
melekler her bir yiiziigl onlarin parmaklarina takarlar. Bu yiziklerin birincisinin
Uzerinde “Tertemiz geldiniz, ebedi olarak kalacak sekilde girin buraya” (ez-Zu-
mer 39/73), ikincisinin Uzerinde “Oraya selametle ve glivenle girin” (Kaf 50/34),
Uclncustnln Uzerinde “Elbiseleriniz ipektendir’, doérdiincisinin Uzerinde
“sizden Gzlntuleri giderdim’, besincisinin lizerinde “sizleri harilerle nikahladik”
(ed-Duhan 44/54), altincisinin lzerinde “Bugtin onlara sabretmelerinin karsiligi-
ni verdim” (el-MUd’'min0n 23/111), yedincisinin izerinde “Genglestiniz, artik yas-
lanmayacaksiniz’, sekizincisinin Gizerinde “artik gtivendesiniz, korkmayiniz’, do-
kuzuncusunun Uzerinde “ Nebilere ve sehitlere arkadas oldunuz’, onuncusunun
lzerinde ise “Komsusuna hig eziyet etmeyen, hi¢ rahatsizlik vermeyen bir zatin
komsulugundasiniz” yazilidir. Bunun Uzerine o cennetlikler “Hamd alemlerin
Rabbine mahsustur” derler.?”

2.1.5. Kiraatlere Yer Vermesi

Mifessir, yeri geldikce ayetlerde gecen kelimelerin kiraat farkhliklarina temas et-
mekte hangi kiraat imamlarinin kelimeyi nasil okuduklarini belirtmekte ve bun-
larin manaya etkilerini zikretmektedir.

”ij\ r;g :/J;LZ" (Fatiha 1/4) ayetinde yer alan “cUi" kelimesini Asim, Kisai ve Ya-
kub'un elif ile "¢l " seklinde, bunlarin disinda kalan diger kiraat imamlarinin
ise "cl%" seklinde elifsiz okuduklarini ve béyle bir okuyusun Haremeyn alimle-

35  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 59.
36 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 64-65.
37  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 18.
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any

rinin kiraati oldugunu beyan etmektedir. Miifessir daha sonra Kisai'nin, kelime-
yi “cU5” seklinde okuma sebebini: “Kelime ‘cui” olarak okundugu takdirde ¢ok
fazilete ve oldukca genis bir rahmete isaret ettigi icin boyle okudum” seklinde
ifade ettigini nakletmektedir.®

Muellif, Fatiha suresini tefsir ederken bazen istifade ettigi ayetler ile ilgili kiraate

dair malumat vermektedir. Mesela En’am suresinde yer alan ;;;JL PR

L@&ZT jw; & (el-En’am 6/60) ayetindeki “ is” kelimesini kiraat imami Yakub'un
A :’

tenvinli olarak "..s” seklinde ve ”@G}T” kelimesini de ref ile “di:i” seklinde oku-
dugunu nakletmistir.*°

2.1.6. Israiliyata Yer Vermesi

Genel hatlariyla yabanci kilturlerden gelen haberler olarak degerlendirebi-
lecegimiz israiliyat pek ¢ok tefsirde kendisine yer bulabilmistir. Mifessir Sabit
Efendi nadiren de olsa bu tiirden haberlere eserinde yer vermektedir. Bu min-
valde “alem” kelimesini tefsir ederken Eb(i Hureyre'den oldukga ilging bir nakilde
bulunmaktadir: Allah, evvelemirde mahlikati melek, seytan cin ve insan olmak
Uzere dort sinif olarak yaratmis ve sonra bunlari on kisma ayirmistir. Bunlarin
dokuz kismini melekler olusturmus ve geri kalan bir kismini da seytan, cin ve
insan olusturmustur. Yine bu U¢ sinifi on parcaya ayirmis, bunlardan dokuz si-
nifi seytanlardan olusturmus, geri kalan bir sinifi ise cinlerden ve insanlardan
olusturmustur. Sonra bu iki sinifi yine on sinifa ayirmis, bunlarin dokuz sinifini
cinlerden olusturmus ve geriye kalan bir sinifi ise insanlardan olusturmustur. Al-
lah, daha sonra insanlari yiz yirmi bes sinifa ayirmistir ki bunlarin yiz firkasini
Hint'te yer almaktadir. Bunlar SatGh, Matth, Masth ve Me'l0f olmak Uizere dort
kisma ayrilmaktadir. SatGh denen gurubu olusturan insanlarin kafalar kdpege
benzemektedir. Mat(h denen gurubu olusturan insanlarin gozleri géguslerinde
yer almaktadir. Masth denen gurubu olusturan insanlarin kulaklari fil kulagina
benzemektedir. Me'lif denen gurubu olusturan insanlar ayaklarina hakim ola-
mamaktadirlar ve bunlara Divalpdy denmektedir. Bu dort gurup insanlarin tima
cehennem yolcusudur. S6z konusu yiiz yirmi bes sinif insanin alti sinifini Rim
tilkesinde yasayan Nastdriler ve israililer olusturmaktadir ki bunlar da cehen-

38 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 33.
39  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 24.
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nem yolcularidir. Allah dogu yoniinde alti insan sinifi daha meydana getirmistir
ki Ye'clic ve Me'clic bunlar icerisinde yer almaktadir. Bunlar da cehennem ehli-
dirler. Batida da alti insan sinifi meydana getirmistir. Bunlar ise Zi;, Zit, Habesi-
ler, Berberiler ve Araplarin kafir olanlaridirlar ve bunlar da 6nceki guruplar gibi
cehennemliktirler. Butlin bunlardan sonra geriye sadece bir sinif kalmaktadir ki
bunlar da yetmis U¢ firkadan mutesekkildir. Bunlar tevhid ehlinden olup yetmis
iki firkasi hataya diismus fakat bir firkasi kurtulmustur ki bunlar da Ehli Stinnet
ve'l-Cemaat olanlardir.*

Adalet konusunun izahinda mufessir mevzu ile ilgili su rivayeti nakletmektedir:
israil ogullari icerisinde (¢ tane hakim vardi. Allah bu hakimleri imtihan etmek
istedi ve onlara iki melek gonderdi. Bu meleklerden birisi yavrusu olan bir atin
lizerinde, digeri de bir inegin lzerindeydi. inegin sahibi disi tayr atin tizerinde-
kinden istedi ve boylece o da ona verdi. Bunun Uzerine atin binicisi: O, atimin
kizidir dedi. inegin Gizerindeki de: Hayir o, benim inegimin kizidir dedi. Béylece
davalagsmak (izere o hakimlerden birine gittiler. inegin sahibi, hakime riisvet ver-
di. Bunun Uzerine hakim, o disi tayin inegin yavrusu olduguna hikmetti. Bu iki
davaci bu defa ikinci hakimin yanina gittiler. Yine ayni sekilde inegin sahibi ona
da riisvet verdi ve o da birinci hakimin kararinin aynisini verdi. Sonra ti¢tinct ha-
kime gittiler. Hakim onlara: Ben hayizliyim dedi. Onlar da: Bu nasil olur, hi¢ erkek
hayiz gériir mi? Dediler. Bunun Gzerine hakim: Hi¢ inek at dogurur mu? Seklinde
cevap verdi. iste bu hakimlerden ilk ikisi cehennemlik, iclinciisii ise cennetliktir.*’

Gorebildigimiz kadaryla mfessir, eserinde israiliyat tirii diyebilecegimiz sade-
ce bu iki rivayete yer vermektedir. Eserinde s6z konusu rivayetleri bunlarla sinirli
tutmasindan, Sabit Efendi'nin bir mdifessir olarak israiliyata karsi oldukca tem-
kinli yaklastigi tahmin edilebilir. Bu da gayet normal bir durum olup miifessirin
rivayet yoninilin de en az dirayet ve isarat kadar gui¢cli olmasini gostermesi agi-
sindan énemlidir.

2.1.7. Mekki-Medent Bilgisi Vermesi

Sabit Efendi, tefsirini yaptigi Fatiha suresinin nerede nazil olduguna dair bilgi-
ler vermektedir. Surenin, sayet sahih ise namaz farz kilindigi zaman Mekke'de ve

40 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 22.
41 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 74.
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kible degistirildigi vakit de Medine'de olmak Uzere iki defa nazil oldugu yoniinde
bir rivayetin oldugunu sdylemekte fakat onun Mekke'de nazil olmasinin daha
sahih oldugunu ve bunun “Muhakkak sana tekrarlanan yediyi ve yiice Kur'an’
verdik” (el-Hicr 15/87)* ayetiyle sabit oldugunu zikretmektedir.*?

2.1.8. Sebeb-i Niizdl Bilgisi Vermesi

Ayetlerin inzal sebeplerinin bilinmesi, Kur'an-1 Kerim'in anlasiimasina yardimci
olmaktadir. Bu sebeple mifessirler, s6z konusu ilme tefsirlerinde yer vermekte-
dirler. Sabit Efendi de Fatiha tefsirinde sebeb-i niizlile temas etmektedir.

Muellif, Fatiha'nin inis sebebine dair herhangi bir olay nakletmemekle birlikte
Hicr suresinde gecen “seba mesani/tekrarlayan yedi’nin Fatiha oldugunu be-
lirtmekte ve s6z konusu kavramin gectigi: “Muhakkak sana tekrarlanan yediyi
ve Yice Kur'an'i verdik” (el-Hicr 15/87) mealindeki ayetin inisine dair su rivayeti
nakletmektedir: Sam’dan EbG Cehil’e ait yUkll bir kervan gelmisti. S6z konusu
kervan yedi firkadan olusmaktaydi. O siralarda Mekke'de Mislimanlar arasinda
aclik ve kithk bas gostermisti. Hz. Peygamber ve arkadaslar gelen kervana ba-
kiyorlardi. Hz. Peygamber kervana bakarken hatirina Misliimanlarin icerisinde
bulunduklar achk ve kitlik aklina geldi. Bunun {izerine s6z konusu ayet indi. Yani
bu, EbG Cehil'in yedi firka kervanina karsilik sana tekrarlayan yediyi/Fatiha'yi ver-
dik demektir.*

Ote yandan miifessir, bazen bir meseleyi izah ederken referans gosterdigi ayet-
lerin niizul sebebini de bildirdigi olmustur. Mesela Allah’a muhabbet konusunu
ele alirken Hz. Peygambere ittiba etmek gerektigini vurgulamak lzere temas
ettigi “De ki: Eger Allah'l seviyorsaniz bana ittiba ediniz ki Allah da sizi sevsin
ve giinahlarinizi bagislasin. Allah Gafar'dur Rahim'dir” (Al-i imran 3/31)* ayetin
inis sebebi ile ilgili su rivayeti nakletmektedir: Hz. Peygamber, Ka'b b. el-Esref'i
ve arkadaslarini islam’i kabule davet ettiginde onlar: Bizler Allah'in cocuklaryiz
ve onun sevdikleriyiz. Bizim de Allah’a asiri muhabbetimiz vardir dediler. Onun

42 B ST S fe s DG S5
43 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 7.
44  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 7-8.
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bu cevabi Gzerine bu ayet inmistir.*® Devaminda muellif, ayni ayetle ilgili olarak
Dahhak’in ibn Abbas’tan naklettigi su sebeb-i niizul rivayetini de aktarmaktadir:
Musgrikler Mescid-i Haram'da toplanmig ve putlarini dikip onlari siislemigler ve
onlara secde etmeye koyulmuslardi. Bu esnada Hz. Peygamber onlarin karsisi-
na dikildi ve sdyle seslendi: Ey Kureys toplulugu, babaniz ibrahim’in ve ismail'in
dinine ters distlndz. Bunun Uzerine onlar: Biz bu putlara, Allah’i sevdigimiz icin
ve bizi O'na yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz dediler. Bunun lzerine Allah s6z
konusu ayeti indirdi.*”

2.1.9. Sarenin Faziletlerine Deginmesi

Bazi mufessirler ayetlerin izahinda yeri geldikce ilgili ayet veya surelerin fazilet-
lerine dair birtakim nakillerde bulunmugslardir. S6z konusu rivayetler sihhat yo-
niyle elestirilse de bunlarin tefsir kitaplarinda yer aldigi da bilinen bir durumdur.
Mifessir Sabit Efendi de mevzu bahis rivayetleri sthhat yoniine dikkat etmeksi-
zin nakletmistir.

Fatiha sUresinin fazileti ile ilgili olarak muellifin eserinde birden ¢ok rivayet goze
carpmaktadir. Ebu'd-Derdd'dan nakledilen bir rivayete gére Hz. Peygamber:
“Kur'an'dan hicbir sey Fatiha'ya esdeger degildir. Sayet terazinin bir kefesine Fati-
ha, diger kefesine de Kur'an konsa Fatiha, Kur'an'dan yedi kat daha fazla gelirdi”*®
buyurmustur.* Mifessir sGrenin fazileti ile ilgili Hasan-1 Basri'den rivayetle su ha-
disleri nakletmektedir: “Fatiha’y1 okuyan sanki Tevrat'i, Zebur'u, incil’i ve Furkan’
okumus gibi olur’, “Allah yiiz dért kitap indirmis ve Tevrat'in Zebur’un, incil'in ve
Kur'an-1 Kerim'in ilimlerini Fatiha'ya yerlestirmistir. Fatiha'nin tefsirini bilen, gelen
bltiin kitaplarin tefsirini bilen kimse gibi olur.”*° Bunlara ilaveten mufessir Fati-
ha'nin faziletine dair baska rivayetleri de nakletmektedir.”'

46  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 57.

47  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 57-58.

48  Deylemi, Miisnediil-Firdevs, 3/144, no 4386.

49  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 7.

50 Bu mevzudaki tiim hadisler icin bakiniz: Darimi, “Feza'ili’'l-Kur'an,” 12; Buhari, “Tefsir," 1, 15,
“Feza'ili’l-Kur‘an,” 9, “Tib,” 34; Muslim, “Selam,” 66; Tirmizi, “Feza‘ili’'lI-Kur‘an,” 1; EbG Davad, “Tib,”
19; Nesai, “iftitah” 26; ibn Mace “Edeb” 52. Ayrica bakiniz: Abdullah Aydemir, Hz. Peygamber ve
Sahabenin Dilinden Kur'én-1 Kerim'in Faziletleri (izmir: Anadolu Dagitim, 1981), 103-111.

51 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 7-9.
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2.2. Dirayete Vukaiifiyeti

Sadece rivayetlerle yetinmeyip dil, bilgi birikimi ve reye dayanilarak yapilan tef-
sire dirayet tefsiri denilmektedir.>? Dirayet metodunda miifessirin dilbilimsel biri-
kimi ve kendi reyi 6n plana ¢ikan iki Gnemli husustur.

Fatiha tefsirinden anladigimiz kadariyla mufessir Sabit Efendi, ilgili ayetleri dira-
yete dayali olarak tefsir etmektedir. Fatiha'nin ayetlerini tefsir ederken ele aldig
konulari izah ederken de referans maksatl olarak temas ettigi diger ayetleri acik-
lamak tizere dirayet metoduna sik¢a bagvurmustur. Bu minvalde o, kimi yerlerde
ayetlerin dilbilimsel yonlerden izaha muhtag olan yerlerini agiklarken ¢ogu defa
da dyetten kastedilen veya anladigi manayi acik bir sekilde zikretmektedir ki bu,
tefsirin geneline hakim olan bir tarzdir.

Miifessir, tefsirinde kimi yerlerde ele aldigi kelimenin liigavi yonden de deger-
lendirmekte ve ondan neyin kastedildigini beyan etmektedir. Mesela ayette ge-
cen ”fg} &;Bj\” ifadesindeki ”:;3" kelimesini degerlendirirken Fazil Kirmani'nin
Rab Risalesi'nden birtakim nakillerde bulunmakta ve akabinde su izahi yapmak-
tadir: Kelime, :;jj—&j fillinden mastar olup “terbiye” anlamina gelmektedir.
“Terbiye”, bir seyi asama asama kemale ulastirmak anlamini ihtiva etmektedir.
Ote yandan “Rab” kelimesi, mana ismi olan bir mastardir ve zat'a itlak olunmaz.
Onun zat'a itlak olunmasi ancak mibalaga kasti oldugunda s6z konusu olabilir.
Bu, tipki“due > ;" deyisimiz gibidir. Oysa burada“Jsle"kastedilmis fakat muba-
laga sigasi nedeniyle “Jus" seklinde gelmistir. iste “Rab” kelimesi de tipki bunun
gibidir. Bu kavramin sifati miisebbehe veya bedel oldugu da séylenmistir.>* Bu
aciklamalarindan sonra Sabit Efendi, “Rab” kelimesinin on bes tane anlaminin
oldugunu zikretmis ve bu manalari bir beyit seklinde nakletmistir.>* Yine ayni
ayette gegen le; kelimesinin cevher ve araz cinsinden miimkinat namina ne
varsa Allah’in disindaki her seyi icine aldigini zikreden muellif, orfte ise “alem”
anlami ¢ercevesinde kendisiyle alemin var edicisinin bilindigi bir isim oldugunu
dile getirmistir. Daha sonra bu kelimenin cogul geldigini, bdylece bunlardan her
birinin dlem olarak isimlendirildigini ve akilli varliklar icin kullanilan kalipla geti-

52  ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yay., 1996), 2:210.
53  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 19.
54  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 19.
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rildigini beyan etmistir.> Yine * (...>JJ\ u‘*’;‘
fillinden tiredigini ve ".2¢’ ' kdkiinden gelen“Olae” ve r_l.a kokiinden gelen

ayetinde gecen bu iki ismin * (")

(..:l; gibi miibalaga sigasi ile zikredildigini soylemekte ve kelimenin kdkinin
ligatte kalbin inceligi, fazilet ve ihsani gerektiren sefkat, sevgi gibi anlamlar ta-
sidigini beyan etmektedir.>

Tefsirinde kavramlari zaman zaman dil yonlinden ele alan mifessir, kimi yerlerde
kelimelerin diger kelimelerle iliskilerine de temas etmekte ve bunlari uzun so-
luklu olarak degerlendirmektedir. Bu meyanda dosdogru olmak anlamina gelen
“istikamet” kavramini izah ederken ayni zamanda “kist” ve “adalet” kavramlarini
da ele almaktadir.>’

Sabit Efendi, cogu defa ayetleri tefsir ederken kendi goruslerine de yer vermekte
ve s6z konusu goruslerini pek ¢cok yerde “bil ki” seklinde hitaplarla takdim et-
mektedir. Tefsirinin hemen her yerinde miuellifin kendi goérislerine rastlamak
mimkindir. Bu yoniyle o, tam anlamiyla d|rayete vaklf bir mifessir olarak
degerlendirilebilir. Ornegin ”uJLaJl N (..@..L/c uW\ 2" ayetinde zikredilen
kimselerin Yahudiler ve Hiristiyanlar oldugu yonundek| me§hur tefsiri naklettik-
ten sonra bunun oldukga zayif bir goéris oldugunu séylemis ve su aciklamada
bulunmustur: Allah't inkar edenlerin ve musriklerin dinleri Yahudilerin ve Hiristi-
yanlarin dinlerinden daha kottdir. Dolayisiyla sapkinlik ve gazaba ugrama ¢ok
daha fazla hatali ve yanls icerisinde olana atfedilir. Hem lafizlar da hususi degil
de umami gelmistir. Burada, gazaba ugrayanlarin kafirler ve dalalete diisenle-
rin minafiklar oldugunu séylemek de ihtimal dahilindedir. Ciinkl Allah, Bakara
sUresinin ilk bes ayetinde muminleri évdiikten sonra kafirleri ve daha sonra da
munafiklari yermistir.>®

Mufessir, kimi zaman ayetlerde gecen kavramlarin anlamlarini kisa bir sekilde
vermekle yetinmektedir. Ornegin ayette zikredilen M\ L\}faj\" ifadesini ki-
saca Kur'an-1 Kerim veya islam dini olarak tefsir etmistir.> Yine, istikamet ve ada-
let konusu Uzerinde dururken temas ettigi “...Muhakkak Allah adaletli olanlari

55  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 19.
56  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 23.
57  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 68-72.
58  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 82-83.
59  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 61.
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sever” (Hucurat 49/9)%° ayetinde gecen M\ kelimesi Uzerinde durmakta
ve bunun “adaletli olan kimseler” anlamina geldigini, fakat Cin suresinde gecen
ve ayni kokten tureyip fail kalibinda gelen Q;Lfl:d\“ kelimesinin ise haksizlik
yapanlar, zalimler ve insanlari iman ve tevhid yolundan azginlik ve kifiir yoluna
yonelten kimseler olarak aciklamistir.5? Bir baska yerde muellif, hamd kavramini
ele almig ve kendi reyi ile s0yle bir yorum yapmistir: Hamd, mazi ve mistakbe-
le taalluk etmektedir. Hamd, maziye taalluk ettigi takdirde 6nceden elde edilen
bltiin nimetlere sukdir vaki olmaktayken, gelecege taalluk ettigi takdirde ise bu
defa gelecekte agiga c¢ikacak nimetlerin yenilenmesini gerekli kilmaktadir.®

Ote yandan miiellif kimi zaman ayetlerde Allah'in ne demek istedigini bir hitap
seklinde diyalog olarak zikretmektedir. ibadet ve hamd konulari {izerinde durur-
ken kulun Fatiha'yi okumasi durumunda Allah’in ona nasil cevap verecegine dair
bu tiirden bir yorum sunmaktadir: Kul hamdettigi zaman Allah o kula sanki soyle
karsilik vermektedir: Kulum, bana hamdettin, benim, ilah, Rab, Rahman, Rahim
ve din gliniine Malik oldugumu ikrar ettin. Sen ne kadar da giizel bir kulsun,
senden perdeleri kaldirdik, uzakhdi yakinlikla degistirdik. Muhatap alarak konus
ve: sadece sana ibadet ederiz ve sadece senden yardim dileriz de.®*

Muiellif, dyetleri izah ettigi her safhada gerek bilgi birikimi gerekse gorisleriyle
kendisini kuvvetli bir sekilde hissettirmektedir. Dirayet cercevesinden bakildi-
ginda karsimiza Sabit Efendi’'nin cok glicli bir dirayet mufessiri oldugu gercegi
cikmaktadir.

2.2.1. Ahkama Deginmesi

Kur'an-1 Kerim'de hiikim barindiran pek ¢ok ayet mevcuttur. Mifessirler, yeri
geldikge o ayetleri aciklamakta ve ihtiva ettikleri fikhi hikiimleri de beyan et-
mektedirler. Bu ¢cercevede mifessir, ayetleri izah ederken yeri geldikce onlarin
ahkam ydnlerine temas etmekte ve gerekli agiklamalar yapmaktadir. Ornegin
:,.5;,.: 5@} .’ﬁ;& ESL/E (el-Fatiha 1/5) ayetini tefsir ederken burada gecen ”i’;;f”fii-

60 “Lan i Eog )L
61 s Z5ad 1 K6 0 bl G5 Cin 72/15.
62  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 70.

63  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 16.
64  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 45.
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lindeki“s” harfinin ifade ettigi hususlari zikrettikten sonra bu harfin “cogul nGinu
oldugunu dile getirmekte ve bunun, insanin namazini cemaatle eda etmesine
bir tenbih olduguna isaret ettigini sdylemektedir. Akabinde ise namazin cema-
atle eda edilmesinin faydasini su hadisle teyit etmektedir®: “Cemaatle eda edilen
namazin ilk tekbiri dlinya ve icerisindekilerden daha hayirhdir."s®

Sabit Efendi, tefsirinde bazen bir konuyu aciklarken zikrettigi ayetlerden hiikiim
yoluna gitmistir. Mesela emanet konusunu ele aldigi bir yerde muellif, “Allah
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hilkkmettiginiz zaman
adaletle hiikkmetmenizi emreder” (en-Nisa 4/58) ayetine dayanarak emanetin
geregini yerine getirmenin aklen ve ser’an vacip oldugunu ifade etmektedir.5’
Mufessir yine “Kur'an'dan kolayiniza geleni okuyunuz” (el-Mizemmil 73/20)
ayetinde gecen ”‘ji};b" fiilinin emir kipinde geldigini ve dolayisiyla namazda
Fatiha'yl okumanin vacib, Fatiha disinda okunan kiraatin ise vacib olmadigini
belirtmis ve namazda Fatiha'yl okumanin viicGbiyetine dair Hz. Peygamberin:

“Fatiha’si olmayanin namazi yoktur”®® hadisini zikretmistir.%

Sabit Efendi'nin eserinde ahkama dair verdigi bilgiler yukarda naklettiklerimiz-
den ibarettir. Bu bilgiler, onun bir mifessir olarak ayetlerin fikhi yonlerini ihmal
etmedigi ve yeri geldikge onlardan hiikim cikarabilecek bir donanima sahip ol-
dugu gercegine isaret etmektedir.

2.3. [sarata Vukdfiyeti

isari tefsir, ayetlerin zahiri anlamlarina ilaveten, tasavvuf erbabina malum oldu-
gu kadariyla kesf ve ilham yoluyla batinda kalmis anlamlarini ortaya ¢ikarma fali-
yeti olup bu yolla elde edilen bilgi 6z itibariyle kesbi degil degil vehbidir.

Sabit Efendi ayni zamanda tasavvuf erbabidir. Eserini dikkatli bir sekilde incele-
yen herkes hemen bunun farkina varir. Ayetleri tefsir ederken onlarin isari boyut-
larini da ihmal etmeyen mifessir, bu meyanda kimi zaman s6z konusu manalari
kendisi vermekte kimi zaman da ehli tasavvuftan isari tefsir nakillerinde bulun-
maktadir. isari tefsir mevzuunda oldukca donanimli oldugu anlasilan miifessir,
ilgili nakilleri kimlerden aktardigini zikretmektedir ki bunlar, ibrahim Ethem

65 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 41.
66  Hadisin kaynagini tespit edemedik.
67  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 43.
68  Buhari, “"Ebvabu’s-Salat” 14; Muslim, “Salat” 34.
69 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 79.
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(6. 161/778), Rabiatl’l-Adevi (6. 185/801), Martf-u Kerhi (6. 200/815), Bayezit-i
Bistami (6. 234/848), ZUnnOn-u Misri (8. 245/859), Tusteri (6. 283/896), ibrahim
el-Havvas (6. 291/904), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), imam-i Sibli (6. 334/943),
Kuseyri (6. 465/1072) ve Abdulkadir-i Geylani (6. 561/1165) dir. Kimi zaman isim
vermeksizin “arifler’, “muhibbin” ve “ehli Hak” ifadelerini kullanmak suretiyle de
mutasavviflardan nakiller zikretmistir.

Sabit Efendi, Fatiha suresinin dnemi hususunda soyle bir isari aciklamada bulun-
maktadir: Bilmis ol ki cennetin sekiz kapisi vardir. Fatiha'nin da besmele ile birlik-
te sekiz makami mevcuttur. Her ne zaman sz konusu sureden bir dyet okursan
sana cennet kapllarlndan bir kapi acilir. (..;-JJ\ Jp-,\l ¢U\ ‘..L.," dediginde mari-
fet kapilar, “ 4.U s dediginde sukur kapllarl U.AJL,.H Qj”dedlglnde ihsan,
ikram ve izzet kapilar, ("‘"J'H J.H” dediginde reca kapilari, “ UJ.U\ f; Sl

‘Il

dediginde havf kapilari, ” u***“‘ _Sb\, qu _Sb dediginde marifetten neset eden
kulluk ve rubabiyet mertebesi olan ihlas kap|5| acilir. Hz. Peygamber: Nefsine arif
olan Rabbine arif olur buyurmustur. (,.L..i.\\ L1521 Cual” dediginde tazarrd ve
dua kapisi agllmaktadlr Allah: Bana dua edin ki icabet edeyim buyurmaktadir.

V‘é"'\; o UJJ.S\ L\rp” dediginde temiz ruhlarla birlikte iktida ve onlarin nurla-
riyla birlikte ihtida kapilari agilmaktadir. Sreyi bu yol izere okudugun ve onun
sirlarina vakif oldugun zaman bodylece sana cennetin sekiz kapisi aciimaktadir.
“Onlar icin kapilari agik olan Adn cennetleri” ayetinden murad edilen de budur.

Bunlar, namazdaki ruhani miractan elde edilenlerin isaretleridir.”®

Fatiha'nin tefsirinde Mirag olayi, Namaz ve Bakara suresinin son iki ayeti, mife-
sirin (izerinde durdugu mevzulardandir. Clinku sdre, Mirag olayindan sonra na-
mazin farz kiinmasiyla birlikte inmistir. Dolayisiyla Fatiha'nin Miracla ve orada
verilen mevzu bahis bu iki hususla iliskisinin olmasi gerekir. Bu cercevede mii-
ellif, sGrenin yedi ayeti ile namazdaki yedi hareket olan kiyam, riikd, rik(dan
dogrulmak, iki secde ve kade-i ahireyi 6zdeslestirmis ve bunlarin birbirleriyle
esdeger oldugunu zikretmistir. Burada namazdaki bu hareketlerin bir sahis, Fa-
tihd'nin da onun ruhu mesabesinde oldugunu beyan eden muifessir, kemalin
ancak ruhun cesetle ittisali neticesinde elde edilebilecegine isaret etmektedir.
Sabit Efendi daha sonra sGrenin ayetleri ile namazin ilgili hareketleri arasindaki
iliskiyi isari cerceveden uzun uzadiya ele alip izah etmekte ve yer yer tasavvuf-

70  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 30.
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taki makamlarla da iliskilendirmektedir.”’ Ote yandan ayni sekilde s6z konusu
sUrenin yedi ayetini Bakara suresinin son iki ayeti ile iliskilendiren mellif, bu iki
ayette Hz. Peygamberin insanlar Allah’a davetinin yedi unsurunun yer aldigini
ve Fatiha'nin yedi ayetiyle bu unsurlarin 6zdes oldugunu beyan etmekte ve her
iki ayet gurubu arasindaki iliskiyi isari manalarla izah etmektedir.”2

Muhabbet konusu (zerinde duran muellif, konunun isari boyalarina da temas
etmekte ve bu cercevede Allah'a ve resuliine muhabbetin alametinin, o ikisine
itaat etmek ve o ikisinin rizasini tahsil etmek oldugunu dile getirmistir. Hemen
akabinde ise bazi ariflerin muhabbete dair sdyle soylediklerini aktarmaktadir: Su
dort sey olmaksizin kim su dort seyi iddia ederse o kimse yalancidir. Kisi, cenne-
ti sevdigini iddia eder de Allah’a itaat etmezse o yalancidir. Kisi, Hz. Peygamberi
sevdigini iddia eder de alimleri ve fukarayi/ehlullahi sevmezse o yalancidir. Kisi,
cehennemden korktugunu iddia eder de masiyeti terk etmez ise o yalancidir. Kisi,
Allah’i sevdigini iddia eder de bela ve musibetlerden sikayet ederse o yalancidir.”

Muellifin isari boyutuna temas ettigi konulardan biri de”(;,w\ Ll}(aj\ b.us\"ayetm-
deyer aIan”g;.E.‘i.iJ\” kelimesidir. O, burada istikamet konusunu etraflica ele almakta
ve mimkiin oldugunca kavrami ¢cok boyutlu olarak kavratmaya gayret etmektedir.
O, bu ¢ercevede su izahati yapmaktadir: denilmistir ki zahirde de batinda da istika-
met vardir. Avamin zahirdeki istikameti misal aleminde olur ki bunlar da emirleri
icra etmekle ve menhiyattan kacinmakla olur. Onlarin batindaki istikameti ise iman
ve tasdikten ibarettir. Havasin zahirdeki istikameti, diinyadan kendini tecrit etmek-
le, onun sehvetini ve ziynetlerini terk etmekle olur. Havasin batindaki istikameti ise
Rahman’a kavusma sevkiyle cennetlerin nimetlerinden uzaklasmakla olur. istikamet
mevzuunda bazi ehl-i Hak demislerdir ki: istikamet t¢ kisimdir: Dil ile istikamet, Kalp
ile istikamet ve nefis ile istikamet. Dil ile olan istikamet, kelime-i sehadet tizere de-
vam etmektir. Kalp ile olan istikamet, iradenin dogrulugu (izerine devam etmektir.
Nefis ile olan istikamet ise ibadat ve taat lizere devam etmektir.”

isari tefsirlerde ayetler degerlendirilirken kimi zaman marifet ehlinin menkibele-
rine de yer verilmektedir ki bu durum, isari tefsirlerde uygulana gelen bir usul-
dir. Bu meyanda Sabit Efendi, yeri geldikce bircok mutasavvifin menkibesini ve
sozlerini zikretmekte, bdylece ele aldig ayetteki manalarin daha iyi bir sekilde

71 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 80.
72 Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 85-86.
73  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 59.
74  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 68-69.
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anlasiimasini hedeflemektedir. Mesela o, muhabbet konusunu degerlendirirken
bu minvalde meshur stfilerden imam Sibli ile ilgili su menkibenin rivayet edildi-
gini ifade etmektedir: imam Sibli yiiz sekli degismis aglar halde bir adama rast-
lamisti. Ona bu halinin nedenini sordugunda adam bunun, ¢cok sevdigi insanin
élimiiniin neden oldugunu séylemisti. Bunun {izerine Sibli: Oyleyse o cok sevdi-
gin 6len insandan sonra hi¢ 6lmeyen bir sevgili edin demisti.”> Mifessir yine ayni
konu ile alakali olarak Mar(f-u Kerhi'nin su menkibesini nakletmektedir: Sahibi-
nin, kusurlu oldugu halde satisa ¢ikardigini sdyledigi bir cariye vardi. Sahibine,
bu cariyenin kusurunun ne oldugunu sordum. O da cariyenin yiyip icmedigini,
uyumadigini ve sirekli garip garip seyler sdyledigini bildirdi. Bunun tzerine o
cariyeyi sahibinden satin aldim ve sonra ona yiyecekler ikram ettim. Bunun uze-
rine bana: sevgili yerine yiyecekle mi mesgul oluyorsun? Dedi. Cariye, gelisiy-
le birlikte evin durumunda birtakim dizeltmeler yapti. Daha sonra ibadetlerle
mesgul olmaya basladi. Gecenin Ucte biri gectigi vakit: Ey Efendim, sevenlerin
kafilesi gelip gecti, gecenin diger Ucte bir geldiginde: Ey Efendim, bu, istigfar
edenlerin kafilesidir, kalk belki onlara katilirsin diyordu. Fecir vakti oldugu vakit
basima dikiliyor ve: Bu gafillerin kafilesi, onlarla birlikte olmaktan sakin diyordu.
Rivayet olunmaktadir ki insanlar ahrette diriltilirken Gi¢ kisim olacaklardir. Bunlar-
dan birisi ruhbani olup dirildigi zaman atesten kurtulus nerede diyecektir. Bun-
lardan ikincisi hayvani olup dirildigi zaman cennet nerede diyecektir. Bunlardan
son kisim ise Rabbani olup dirildigi glin mevlam, mahbubum nerede diyecektir.”®

Eserde isari manalar o kadar ¢oktur ki okuyanlar o eserin bir isari tefsir oldugu
kanaatine sahip olabilirler ve bunda da hakllk paylari vardir. Sabit Efendi’nin
Uzerinde durdugumuz Fatiha tefsirinin isari tefsir boyutlari bash basina bir ma-
kaleye konu olabilecek kadar genis capldir. Dolayisiyla makalemizin sinirlarini
bir hayli zorlayacagi icin mifessirin bu yoniini, meramin anlasildigi gerekcesiyle
yukarida verdigimiz 6rneklerle kisa tutmak durumundayiz.

2.4. Miifessirin Kaynaklari

Sabit Efendi Gzerinde durdugu ayetleri rivayet, dirayet ve isari yonleriyle izah
ederken yazili kaynaklardan istifade etmis ve bunlari ya eserin veya da muellifi-
nin ismini zikretmek suretiyle belirtmistir. Mifessirin tefsir yaparken yararlandigi
baslica kaynaklar sunlardir:

75  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 56.
76  Muhammed Sabit Efendi, Tefsir, 56.
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Tefsir Kaynaklari: Sehl et-Tusteri, Tefsiru Tiisteri; Taberi, Cdmiu’l-Beyan; ibn Ebi
Hatim, Tefsiru ibn Ebi Hatim; Alaeddin es-Semerkandi, Bahru'l-Ulim; Kuseyri,
Letaifu’l-Isarat; Begavi, Medlimu't-Tenzil; Zemahseri, Kessdf: Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb; Kurtabi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur'an; Kadi Beydavi, Envaru't-Tenzil;
Ebu’s-Suld Efendi, irsdadu Akl-1 Selim; Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyin; Omer en-Ne-
sefi, et-Teysir; Nesefi, Medariku't-Tenzil, Kadi Hazin, Tefsiru Hdzin; Suyuti, Dur-
ru’l-Mensar; ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beydn; Eb(i Ubeyd, Kitabu Fedaili’l-Kur'an;
Seyyidzade, Fedailu’l-Kur'an.

Hadis Kaynaklari: Ahmed b. Hanbel, Miisned; Buhari, el-Camiu’s-Sahih; Mislim,
el-Camiu’s-Sahih; Tirmizi, es-Siinen; Hakim en-Nisab(ri, el-Mdistedrek; Beyhaki,
es-Stinen; Suyti, el-Camiu’s-Sagir; Miinavi, Feyzii'l-Kadir; Nevevi, Serhu’l-Mislim;
Hatip et-Tirmizi, Miskatu’l-Mesabih; Stileyman b. Davud, Behcetii'l-Envar; isbicabi,
Serhu’l-Hatib; Ali el-Kari, Serhu Miskati’l-Mesabih; Ruhavi, Erbain.

Tasavvuf Kaynaklari: Sihabuddin es-Sihreverdi, (eser ismi belirtmemis); Gaz-
zali, ihyau Uldmid-Din; Hadimi, Berika; Abdulkadir Geylani, Giinyetii't-Talibin;
Seyhzade, (eser ismi belirtmemis); Kurtubi, Tezkire; Omer Nesefi, Naru’l-Ayn;
Ebu’'l-Leys es-Semerkandi, Tenbihu'l-Gdfilin; Osman Hopavi, Durretii'n-Ndsihin;
Sahinzade Mustafa, Cevahiru’l-Ahbdr.

Akaid Kaynaklari: Abdurrahim b. Ahmed el-Kadi, Dakdiku’l-Ahbdr; Taftazani,
Serhu’l-Akdid.

Tarih Kaynaklari: ibn Ebi'd-Diinya, Tarih.
Genel Fen Kaynaklari: Koca Ragip Pasa, Sefinetii'r-Ragip.

Miiellif veya Eser ismi Verilmeyen Kaynaklari: (Miellifi belli degil), Hazine-
ti'l-Ulema; Kevasi, (eser ismi vermeden); Hayali, (eser ismi vermeden).

Sonug

Alti ytz yillik bir gegmisin ilmf ve irfani mirasinin havzasinda yetismis olan Os-
manl’nin son donem alimlerinden Muhammed Sabit Efendi, s6z konusu mirasi
fazlasiyla 6ziimsemis goziikmektedir. Ozellikle ele alip inceledigimiz Fatiha sure-
sinin tefsiri olan eserinde bu gercedi acik bir sekilde gormekteyiz. Kaleme aldi-
g1 bu tefsiriyle Fatiha tefsiri yazma gelenegine cok kiymetli bir eser kazandiran
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muellif, tefsir ilmine dair birikimlerini sergilemis ve bu sahada olduk¢a mahir ve
yetkin oldugunu ispatlamistir.

Bir miifessirin tefsir ilminde gii¢li ve basarili olmasi, dyetleri birden ¢ok yontem-
le ele alip onlari cok boyutlu bir sekilde degerlendirmesiyle dogru orantilidir. Bu,
o miufessirin Kur'an-1 Kerim'in manalarini bitiinsel bir sekilde kavrayabildigini
ve dolayisiyla hakikati ¢cok boyutlu bicimde elde edebildigini gostermektedir.
Bu noktada Sabit Efendi, ayetleri rivayet, dirayet ve isari yontemlerle ele almis,
onlarin manalarini cok boyutlu izah etmis ve bunda da epeyce basarili olmus-
tur. Buradan hareketle onun tefsir ilminde gayet donanimli, glcli ve saglam bir
miifessir oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Bununla birlikte Sabit Efendi'yi kate-
gorik olarak illa da bir yere dahil etmemiz gerekirse, onun isari tefsire daha yakin
durdugunu ifade etmemiz daha isabetli olacaktir.

Her ne kadar Osmanl tefsir kiltliri bazi cevrelerce zayif gorilip elestirilse de
biz bu yarginin yanlis oldugu kanaatini tasimaktayiz. Osmanh doneminin yikil-
ma ve dagilma surrecinde yasamis, Anadolu’nun herhangi bir vilayeti Kayseri'de
miderrislik yapan bir alimin, ayetleri rivayet, dirayet ve isari boyutlariyla okuyup
muhtevasi zengin bir tefsir kaleme almis olmasi gercegi bu kanaatimizi destek-
lemektedir. Dolayisiyla mifessirin tefsir ilmindeki mahareti ve birikimi, Osmanh
tefsir mirasinin ne denli zengin ve engin oldugunu anlamamiz agisindan énemli
ipuclari vermektedir.

Son olarak glinimiiz bu zamana kadar kitliphanelerin raflari arasinda gomdali
duran ecdat yadigari Osmanli tefsir hazinesi, glinimuz tefsir akademisyenlerinin
ilgisini beklemektedir. Hem ilmin hem de vefanin bir geredi olarak s6z konusu
hazineyi Osmanli torunlari olan giiniimiiz insanlarina tanistirip onlarla bulustur-
mak bir vazife olsa gerek.
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Bir Endilis Hicviyesinde
Tahkirin Sinirsizligi: Ibn Zeydin'un
Hezeliyye Risalesi
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0z: Endiiliis’iin siyasi ve edebi hayatinda Ibn Zeydanun ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Ibn Zeydan, hem biiyiik bir sair, hem de bir siyaset dehasidir. Endii-
liis Emevi Devleti'nin yikilmasindan sonra Kurtuba ve Isbiliyye'de kurulan
prensliklerde vezirlik gérevini stlenmistir. Ibn Zeydan ask hayatiyla da
dikkat ¢eken birisidir. Sevgilisi Emevi halifesi Miistekfi'nin sair kiz1 prenses
Vallade kendisini terk ederek diismani Vezir Ibn ‘Abdis ile birlikte olmaya
baslayinca ¢ok tiziilmiis ve biiyik acilar gekmistir. Bunun tizerine Ibn ‘Ab-
dis’a Vallade'nin diliyle bir risale gondermistir. Risalesinde Ibn ‘Abdasu
hem kotiilemis hem de ona agir tehditlerde bulunmustur. Ibn Zeydan'un
bu risalesi er-Risdletii’l-Hezeliyye ismiyle meghur olmustur.

Anahtar Kelimeler: ibn Zeydin, hezl, risale.

The Limitlessness of Arbitration in an Andalusian Satire:
Ibn Zaydun’s Treatise of Hazaliyya

Abstract: Ibn Zaydoun was a very important figure in Andalusia’s poli-
tical and literary life. He was a great poetand a political genius. After the
collapse of Umayyad he became vizir of Cordoba and Sevilla princedoms.
Ibn Zaydoun was drawing attention with his love affairs. His beloved po-
etess Wallada bint al-Mustakfi, daughter of Umayyad Caliphal-Mustakfi
left him and had a relation with his ennemy vizir Ibn Abdous which made
him suffer a lot. He thus sent him a pamphlet with Wallade’s words. He
decried thundered him in his pamphlet. This pamphlet was entitled “al-Ri-
salah al-hazaliyah”and it became very famous.
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Giris

Hezeliyye Risalesinin Konusu

Kurtuba dogumlu Vellade, (6. 484/1092) soyu Arap halifelerinden Abdurrahman b.
Halef'e dayandirilan, niikte erbabi bir kadin edebiyatcidir. Tahttan indirilen babasi
Mistekfi Billah'in (6. 416/1025) vefati sonrasinda ictimai hayata daha ziyade karigan
Vellade, cagin edip ve sairleriyle edebi meclislerde hemhal olmaya baglamis, edebi
mahfillerde ve miinazara meclislerinde rakipleriyle ciddi manada boy 6lctismistir.!

iste Endiiluislii edip ve sair ibn Zeyd(in,? (6. 461/1069) Hezeliyye risalesini sevgilisi
Vellade'nin gonliint bir baska erkege kaptirmasi lizerine kaleme almis® ve onu,
ibn ‘Abdls’un elci olarak Vellade'ye génderdigi kadinin geri dénmesinden he-
men sonra géndermistir.* ibn Zeyd(n yasadigi firtinal olaylari kolay kolay haz-
medememis, icindeki kiskanglik atesi yureginde stirekli yanmistir.

ibn Zeyd(in énce rakibi ve can diismani ibn‘Abdas'u siir yoluyla tirkiitmeyi dene-
mistir. Ancak hasmina var giicliyle hlicum etmesine ragmen, nazmin hadiselerin
detaylarini ifadede yetersiz kaldigini fark etmis, o da nazmi nesirle takviye yolu-
na giderek risalesini Vellade’'nin dilinden ibn ‘Abd(s'a hitaben kaleme almistir.
Vellade'nin géziindeki degerini yeniden kazanmak isteyen ibn Zeyd(n, Hezeliyye
risalesine harika bir baslangigla giris yapmistir. Ancak devaminda alisilmisin di-
sinda bir sekilde ibn ‘Abd(s’a séviip saymis, onunla inceden inceye alay etmistir.
Hezeliyye'de sahis kadrosu ve sosyal cevre butlin unsur ve bilesenleriyle ediba-
nedir: sik ibn Zeyd(n hem nasir hem nazimdir, sevgilisi Vellade bir sairdir, keza
gonul macerasinin amansiz rakibi de bir sairdir vs.

1 Takiyyuddin Eb( Bekir b. Ali b. Abdullah el-Hamevi, Hizdnetii'l-Edeb ve Gayetii'l-Ereb (Beyrut:
Mektebetu’l-Hilal, 2004), 1, 410.

2 Adi Ebi'l-Velid Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Galib b. Zeydtn el-Mahzimi el-Endelsi‘dir.
Kuinyesi Eba Bekir, lakabi Buhturi el-Magrib'dir. Kendi ¢aginda siirin parlayan yildizidir. Kurtu-
bali 6nemli bir aileden gelen ibn Zeydan'un Mahzun ogullarina nispet edilmis olmasindan,
aslinin Arap oldugu anlasiimaktadir. Mahzun ogullar Kureys'in bir kolu ve Halid b. Velid'in
asiretidir. ’Abdu’l-Hay b. Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Ze-
heb (Sam: Daru ibn Kesir, 1990), lll, 312; ez-Zehebi, Siyeru Alémin-Nubeld (Beyrut: Miiessese-
tl'r-Risale, 1982-1985), XVIII, 240; Muhammed Zekeriyya ‘Anani, Tarihu'l-Edebi’l-Endeliisi (Kahi-
re: Daru'l-Ma'rifeti’l-Cami‘iyye, 1999), 97; Hasan Cad Hasan, ibn Zeydun ‘Asruh( ve Hayatuhd ve
Edebuhu (Kahire: el-Matbaati'l-Muniriyye, 1955), 41.

3 Sehabuddin Ahmed b. ‘Abdulvahhab en-Nuveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Funini’l-Edeb (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi'l-'llmiyye, 2004), VII, 207.

4 Cemaluddin b. Niibate el-Misri, Serhu’l-Uydn fi Serhi Risdleti [bn Zeydan (Beyrut: el-Mektebe-
tu'l-'Asriyye, 1998), 24.

5 Veled Adab, “er-Risaletii’l-Hezeliyye: Kirdetun fi'l-Vechi'l-Aher I'ibni Zeyd(n,” Cami‘atii Muham-
medi’l-Hamis 16 (2009): 234.
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Hezeliyye Risalesinin Kahramanlari

Risalenin icerigi dort kisilik bir kadro etrafinda kurgulanmis olup olay 6rgusui de
bu dortli arasinda gecen diyaloglardan tesekkil etmektedir.

1. Yazar: Risaleyi yazan, hadiseleri siralayan ve gerektiginde bunlari aciklayan ibn
Zeydin.

2. Risaleyi yazdigi farz edilen kisi: ibn Zeyd(n'un yerine gectigi, sahsiyetine bii-
riindigi Vellade. ibn Zeyd(n aslinda bu risaleyi icten ice onun yazmasini iste-
mektedir.

3. Hakkinda konusulan kisi: Vellade ile ibn‘Abd(is arasinda aracilik eden kadin.
4. Risalenin gonderildigi kisi: Vellade'nin kalbini kazanmak icin ibn Zeydan ile
rekabet halinde olan Vezir ibn‘Abds. ¢

Goruldigu uzere, risale konusunun yasanmis bir olaydan esinlenerek belirlen-
mis olmasi, karakterlerin sinirli sayida olmasi sonucunu dogurmustur.

Hezeliyye Risalesinin Tahlili

ibn Zeyd(in Hezeliyye risalesine, rakibine ydnelik can yakici bir hicivle baglamistir:’

J5 3 il eadale oLl cabaiin ol talgmes by sl calins Oliall Lol s o]
calgdl col 201 e Ll b gan Lll to)le e o8 as Y1 oyl 781
il 60 gl s 5,11 8 me 5 (ST Comendl O 60 letdl 3 21,400 il
U A o Tobae (el (gl 40 & o Lo Ao 0 Tdgrs 5l

500 8 et Naris i3l o St S o ¢ IS o T e

Ey zivanadan ¢ikmis, cehaleti yiziinden basi beladan kurtulmayan, al-
cakhgr miseccel, yanilgilari muazzam, gafleti sebebiyle sendeleyip du-
ran, glipe glindiiz bile géremeyen... Ey sinek gibi sarap kadehine disup
dibine batmis, kelebek gibi atese atlayip helak olmus (ahmak)! Kendini
begenmek kisiyi yaniltir, kendini tanimaksa dogruya ulastirir. Senin gibi-
lerin sahip olmadigi seyler icin sana yakinlasmami Gmit ederek benimle
haberlestin, benden seninle dost olmami ve senin gibilerin aciz kalacakla-
r seyleri bekledin, sevgilini benimle konusmasi icin génderdin, asigini bu
isi halletmesi icin kullandin.®

6 Adab, “ibn Zeydiin," 235-236.
7 Hasan, ibn Zeydun, 288.
8 Hasan, ibn Zeydin, 288.
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ibn Zeyd(n'un risalesine bdyle bir giris climlesi ile baslamasi, icerisinde bulun-
dugu psikolojik durumu ortaya koymasi, ayrica muhatap hakkinda zihin diinya-
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sinin naslil sekillenmis oldugunun ipuglarini vermesi bakimindan énemlidir.

ibn Zeyd(in yukarida aktardigimiz sert dilli hicvini miiteakip alay etmeyi siir-
diirmistir. ibn Zeyd(n énce ibn Abd(s'a ulasiimasi miimkiin olmayan sifat ve
lakaplar vermistir. Onun yticeligini krallarin ytceligine, blyuklugina meliklerin
blyukligline, himmetini cesur ve savasci kisilerin himmetine, dehasini alim ve
filozoflarin dehasina, glizelligini Hz. Yusuf'un giizelligine, servetini Karun'un ser-
vetine denk tutmus ve adeta onu goklere cikardiktan sonra ellerini Gizerinden
cekmek suretiyle zelil bir sekilde yere diistirmiistiir. ibn Zeydan, ibn ‘Abdds’'un

elci olarak gonderdigi kadin hakkinda sunlari soyler:®

9
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Cimri davranmasan, o senin kaynagindir. Onu kiskandirmasan, o senin veli
nimetindir. O senin elcin olma konusunda 6zilir beyan etmis, senin yerine

naip olma konusunda geri durmamistir. Onun dislincesine gore adam-
lik bir lafiz sen ise onun manasisin; insanlik bir isim, sen ise onun cismi ve

Hasan, ibn Zeyddn, 288.
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6zuslin. O kadin sunlara da olan inancini kesin olarak ortaya koyuyor: Sen
glizellikte benzersizsin, kemalde teksin, ylicelik mertebelerini agmis, dogru
goriise hakim olmugsun. ‘Aziz'in karisi seni goriince Yusuf'u unutmus,' Ka-
run' senin biriktirdigin malin sadece birazini elde edebilmis, Natif'? senin
gomdiiklerinden arta kalanlari bulmus, Kisra' hizmetkarlarini tagimis, Kay-
ser' koyunlarini otlatmis, Sirin'> BGran’la’® senin icin yarismis, Belkis'” Zeb-
ba'yi'® senin icin kiskanmis, Hatim'® senin zenginliginle comertlik yapmis ve
yine senin giileryizliiligiinle misafirlerini karsilamis, lyas b. Muaviye? senin
zekanin isiginda aydinlanmis, Sahban?' senin dilinde konusmus, Eflatun®
Aristoteles’e senden nakledileni anlatmis, Hipokrat® hastaliklari senin ince
sezginle bulmus, Cabir b. Hayyan kimyanin sirrina senin sayende varmistir.
Ebu Ma'ser'e? kadilik yolunu sen acgtin, nagme sanatini ortaya sen ¢ikardin,

Burada zikredilen kisi Hz. Yusuf'tur (a.s.). Hz. Yusuf'un gizelligi deyimlere konu olmustur.
‘Aziz'in karisi ise bu giizellik karsisinda kendini kaybetmistir. (ibn Niibate, Serhu’l-'Uyan, 49)
Burada kastedilen Karun, Kuran-1 Kerim'de ismi gecen Karun'dur. Malinin cok olmasiyla deyim-
lere konu olmustur. (ibn Niibate, Serhu’l-Uyiin, 51)

Bu sahis Natif b. Cubeyr b. Hanzala el-Yerbui'dir. Temim Ogullarinda ikamet etmistir. Kisra'nin
sarayina giden yolda Kisra'nin valilerinden elbiselerini ve altinlarini gaspetmistir. Bunun tzeri-
ne yaptigi bu sey darb-1 mesel olarak kullanilmaya baslamistir. (ibn Niibate, Serhu’l-Uyin, 54)
Kisra, Faris meliklerine verilen isimdir. (ibn Niibate, Serhu’l-Uydin, 55)

Kayser, Rum meliklerine verilen isimdir. (ibn Niibate, Serhu’l-'Uydn, 61)

Sirin Melik iberviz'in karisidir. Sirin zarif bir kadindir. Melik iberviz devlet islerini ona emanet et-
mistir. Onunla evlendikten sonra diger hanimlariyla bosanmistir. Ondan sonra kimseye kismet
olmayan imkanlari kendisine vermistir. Onun icin meghur Kasr-1 Sirin sarayini insa etmistir. (ibn
Nubate, Serhu’l-‘Uyun, 81)

Melik iberviz'in kizidir. Faris ve Tiirklerin icinde yasamis en giizel kadindr. iberviz'in oglu Seh-
riyar 6ldiikten sonra tahta ge¢mis ve yedi ay hikim stirmustir. Bu durum Peygamber Efendi-
miz'e (sav) anlatildiginda Peygamber Efendimiz (sav) soyle buyurmustur: “Hikiimdari kadin
olan bir kavim iflah olmaz” (ibn Niibate, Serhu’l-'Uydn, 82)

Belkis, Kuran-1 Kerim'de zikri gecen Sebe melikesidir. (ibn Niibate, Serhu’l-'Uyan, 84)

Zeba, Melih b. Berra'nin kizidir, glizelligiyle meshurdur. (ibn Niibate, Serhu’l-'Uydn, 85)

Bu kisi Hatim et-Tai'dir. Cahiliyye déneminde comertligi ile meshur olmus (g kisiden biridir. Bu
¢ kisi arasinda ismi en ¢ok anilan Hatim'dir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) dogdugu donem-
de yasamis ancak émrii peygamberliginin geldigi déneme kadar yetmemistir. (ibn Niibate,
Serhu’l-'Uytn, 112)

‘lyyas b. Muaviye Basra'nin kadisidir. Kiinyesi Eb( Vesik'tir. Feraset sahibi olmasi ve giizel cevap
vermesiyle bilinen birisidir. (ibn Niibate, Serhu’l-Uyin, 141)

Sahban b. Zufer b. lyyas el-Vailidir. Fasih konusan bir hatiptir. Hem Cahiliyye dénemini hem de
islam dénemini yasamistir.(ibn Niibate, Serhu’l-Uyin, 146)

Eflatun ve Aristo meshur yunan filozoflaridir. (ibn Niibate, Serhu’l-‘Uydin, 208)

Behmen b. isfendiyar zamaninda yasamistir. Sokrat ve Eflatun'dan énce yasamis bir tipcidir.
Kendi déneminde artik kaybolmaya yiiz tutan tib ilmini tekrar yaymistir. Meshur ve uzun olan
bir metinle yemin almistir. (ibn Ntibate, Serhu’l-"Uyan, 216)

Eba Ma'ser, Cafer b. Muhammed b. Omer el-Belhidir. Meshur uzay bilimcilerdendir. Onceleri
Bagdat'ta hadis ilimleriyle mesgul olmus kirk yedi yasindan sonra uzay ilimlerine yénelmistir.
(ibn Niibate, Serhu’l-'Uyan, 223)
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calgi aletlerini icad eden sensin... Delilleri ortaya doktiin, kanunlari koydun,
mabhiyeti tarif edip keyfiyet ile kemmiyeti serh ettin! Sen yeter ki iste, mu-
cizeler yaratir, harikalar var edersin: denizleri tatliya gevirir, sert kayalari yu-
musatirsin... Yarini diin yapar, dilersen dort elementi bese ¢ikartirsin!®

ibn Zeyd(in burada insan giicliniin yapamayacagi seyleri zikretmektedir. Bu nok-
tadan hareketle onun hezl Gislubunun yaninda belagatin dnemli unsurlarindan
mubalaga sanatini da basarili bir sekilde kullandigini, bdylece vermek istedigi
manay!i gui¢li bir sekilde vurguladigini séylemek mimkiindur.

Gorildiigi tizere ibn Zeydn, hasmi ibn Abdds ile aralarindaki rekabete iliskin
alay unsurlarini ¢ogalttikca cogaltmistir. Onu, biitiin ilimlerin, glzel sifatlarin,
menkibelerin, kissalarin, bitiin 6vglye deger hasletlerin, mucizelerin ve deyim
haline gelmis olaylarin kahramani yapmis, bunlari ilk ortaya cikaran kisi olarak
tasvir etmistir. ibn Zeyd(in'a gére o, en zeki, en giizel ve kadinlarin kendisi icin
yaristigi kisidir.2

ibn Zeyd(in son paragrafta hicvini daha da etkili kilmak adina, onun miimkiin
olmayan seyleri yapabilecegini, 6rnedin dort elementin bese ¢ikmasinin s6z
konusu olmadigini, nitekim bunlarin sadece ates, hava, su ve topraktan ibaret
oldugunu, bir begincisinin olmadigini ancak isterse onun bu elementleri bese
¢ikarabilecegini sOylemistir.?”

Kemal sifatlar yalnizca Allah’a mahsus oldugundan tiim bu sifatlarin bir faniye
nispetiyle yapilmak istenen seyin salt alay oldugu net olarak anlasilmaktadir.
Daha sonra, risalesinde Vellade'yi konusturmaya devam eden ibn Zeydan, Vel-
lade'nin sinirlendigini ve eger Vellade'nin yanina el¢i olarak gelen kadin misafir
olmasa, Vellade'nin ona kotu seyler yapacagini soylemistir.®

ibn Zeyd(n, Vellade'nin diliyle sunlari sdyler:
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25 Hasan, [bn Zeyddn, 289-290.

26  Hasan, ibn Zeyddn, 290.

27  ibn.Nubate, Serhu’l-'Uydn, 313.
28  Hasan, ibn Zeyddn, 290-291.
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Daha sonra ibn Zeydun, ibn ‘Abd(is’u tekrar azarlamaya baslar ve onu, elgi ola-
rak gonderdigi kadinin glizel vasiflar ve lakaplar kullanarak ¢izdigi tabloyla mey-
dana gelen garip alayci ritlyasindan uyandirir. Onun, sade ve katiksiz gerceklere
dénmesini ister. Burada ibn Zeydn'un, ibn ‘Abd(s’a karsi kizginhiginin siddeti,
kininin derecesi ve duydugu diismanligin coklugu, sectigi kiifiir sdzciiklerinden

Muhammed EFiL
Bir Endiiliis Hicviyesinde Tahkirin Sinirsizhdi: ibn Zeydin'un Hezeliyye Risalesi

Homurdandim, surat eksittim, ylizimu astim, bunu sana acik agik ve tek-
rar tekrar gostermeye calistim... Sonra estim, glirledim, kadini 6ldiirmeye
niyet ettim, yapmadim, ama az kalsin yapacaktim. Eger komsulugun hak-
ki, misafirin dokunulmazligi olmayaydi sana cevabim (Seyfiiddevle'nin he-
zimete ugrattigi maglup kumandan) Domestak'in kafasina inen kili¢ dar-
beleri gibi olurdu... Akrep yeniden musallat olacak olursa terlik (onu bdcek
gibi ezmeye) hazir... Glinahkar da israrci olursa cezasi pek miimkiin.?

ve hicvinin tonundan anlasiimaktadir.3
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Ey, kafasinin arkasina bakildiginda nesebinin bozuk, biyiginin halinden
ahmak oldugu anlasilan, basi ve boynu uzun, salaklik ve ahmaklikta haddi
asan, isittigini yanlis isiten, dolayisiyla yanlis cevaplar veren, sekli tiksing,
ylrlyust sapsal, vesvese kumkumasi, nefesi ¢coplik kokan, serapa kusur,
eksiklikleri meshur, konusunca kekeleyen, homurdanarak ciimle kuran,
bir sey anlatirken dili stircen (kisi)! Gllisiin kahkaha, ylrlyusin deve ko-
susu gibi... Zenginligin dilencilik, dinin zindiklik, ilmin ise ¢ kagitcihktir!

Oyle cirkinliklerin var ki, bunlar kocalarina sarki séyleyen kadin-
lara dagitilsa, o zavallilar talaktan baska bir mehir alamazlar!

Hasan, ibn Zeyduin, 291.
Hasan, ibn Zeydan, 291.
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Hatta seninle kiyaslaninca, arzusunu dile getirmede Bakil*' senden daha
belig, akil s6z konusu oldugunda Hebenneka*?senden daha akillidir. San-
sizligiyla meshur Tuveys®® seninle kiyaslandiginda sansi acilacaktir. Senin
varligin yokluk getirir, sana gipta etmek pismanlik yaratir, seni kaybetmek
zaferdir... Seninle girilen Cennet bir anda cehenneme donuverir*

Bu sekilde ibn Zeyd(n, ibn ‘Abdas’'u géklerin en tepesinden yerin dibine indir-

mistir. O, ibn Zeydan'un her vurdugunda gékyiiziine cikarttigi topu gibidir. An-
cak ibn Zeydan'un bu gékytziine cikarislari, daha sonra onu yeryiiziine indirip

gerceklerin ortasina dustirmek icindir.3® Ayrica bu tasvirler ibn Zeyd(n'un ger-

cekte goérdiigu, Vellade'nin de bu sekilde gérmesini istedigi tasvirlerdir. ibn Zey-
din’un bu tasvirlerinden, birbirine denk olmayan karsilastirmalardan ibaret olan

baska tasvirler de dogmustur. ibn Zeydan karsidakini tahkir etmede, onunla dal-

ga gecmede, onunla adeta bir oyuncak gibi oynamada, ona duydugu nefrette

sinirlari zorladikga zorlamistir.3

Daha sonra ibn Zeydain sunlari syler:
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Bakil b.’Amr b. Sa’lebe'dir. Hakkinda sdylenmis “ifade etme konusunda Bakil'dan daha geride-
dir”seklinde bir deyim vardir. Bakil'in ifade acizliginde ¢ok ileri safhada olmasinin sebebi sudur:
Bir glin Bakil on bir dirheme bir koyun almistir yanindaki arkadasi kendisine kag dirheme aldi-
gini sorunca o da ellerini agip parmaklarini ayirmis ve dilini ¢ikartarak on bir isareti yapmaya
caligsmistir. Bu arada koyun da elinden kagmistir. el-Hamevi, Hizanetii’l-Edeb, |, 411.

Yezid b. Servandir, Ebu’l-Vedeéat (deniz kabuklarinin babasi) seklinde kiinyelenmistir. Bunun
sebebi ise sudur: Hebenneka deniz kabuklarini bir ipe dizerek kaybolmamak icin kendisine
kolye yapmistir. Bir rivayete gore kardesi bir glin kendisi uyurken kolyeyi boynundan cikarmis
ve kendi boynuna takmistir. Hebenneka uyandiginda kolyeyi kardesinin boynunda goriince
sOyle soylemistir: “Sen bensin, o zaman sence ben kimim?” Bu olaydan sonra Hebenneka'nin
ahmakligi deyimlesmistir. Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Miistaksd min Emsad-
Ii"l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1987), 1, 85.

‘lsa b. Abdullah'tir. Ugursuzluk konusunda deyimlere konu olmustur. Bunun sebebi ise sudur:
Tuveys, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) vefat ettigi glin dogmus, Hz. EbG Bekir'in vefat ettigi
giin sutten kesilmis, Hz. Omer'in sehit edildigi giin siinnet olmus, Hz. Osman’in sehit edildi-
gi giin de evlenmistir. Bu rastlantilardan dolay! da annesi Medine sokaklarinda bobtrlenerek
ylriimektedir. iste Tuveys'in yaptigi her seyin ugursuzluk getirdigi distincesi deyimlere konu
olmustur. Ebu’l-Ferec el-isfehani, el-Egani (Beyrut: Daru'l-Fikr, tsz.), Ill, 28.

Hasan, ibn Zeydin, 291-292.

Hasan, ibn Zeyd(in, 292.

Adab, “ibn Zeydan,” 238.
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Nasil olurda algakligini cémertligime denk gortirsiin? Her seyin kendi ben-
zerini cezbettigini, kuslarin hemcinsleriyle birlikte uctuklarini nasil bilmez-
sin? Dogu ile batinin hi¢bir zaman bir araya gelemeyecedini; mimin ile
kafirin birbirine yaklasamayacagini; iyilik ile kotiiligun birbirine esit ola-
mayacagini bilmiyor musun? Ve sana su drnegi veriyorum:

Ey Sireyya ile Siheyl'i glizellestiren kisi... Allah sana uzun
Omdirler versin nasil bir araya gelecekler?

Atesi, 6limu, disikligu sana tercih ederim. Asil kadin a¢ kalir yine de
lUcretle cocuk emzirmez.®” Miski kiil ile degisecek degilim ve iyi bir ata
bindikten sonra kalkip esede binecek de degilim. Suyu bulamayan kisi te-
yemmm alir, iyi otlaklari kaybeden kisi stirlistini kurak yerlerde otlatir, iyi
huylu ati olmayan, huysuz ata biner.®®

ibn Zeydan bu misalleri vererek ona ihtiyacinin olmadigini, elinde bulunan sey-
lerin kendisi icin daha hayirli oldugunu séylemek istemistir.3

Daha sonra ibn Abd(is'un dost ve asiklarinin yardimiyla elde etmis oldugu gurur

ve a¢gozIulugind itham etmeye baslar ve “Sen onlara sonradan katildin, aslinda
onlardan degilsin” diyerek su 6rnegi verir:*°

37

38
39
40

“Asil kadin a¢ kalsa da para karsiligi emzirmez” deyiminin hikayesi, Haris b. Selil el-Ezdi’ye aittir.
Haris, ‘Alkame adli kisiden kizini istemis ve kizin annesinden kizinin diistincesini 6grenmesini
istemistir. Annesi kizina, yasli biriyle mi yoksa gencg biriyle mi evlenmek istedigini sormus, kizi
ise geng biriyle evlenmek istedigini sdylemistir. Annesi, yasl olan kisi sana iyi bakar genc ise
seni yipratir, diye tavsiyede bulunmustur. Kizi ise, yasl olan kisinin gencligimi ¢lriitmesinden,
yasitlarimin diline diistirmesinden korkuyorum, demistir. O kiz her ne kadar bunlari séylese
de, yasli adamla evlenmistir ve onunla birlikte gitmistir. Bir glin avluda otururlarken Esedo-
Jullarindan bazi genclerin gtires tutarak kendilerine dogru geldiklerini gérmusler ve bunun
Uzerine kiz, derin bir ah ¢cekmistir. Bunu duyan yasli kocasi ne oldu diye sormus, kiz da yerinden
kalkamayan yash biriyle benim ne isim var cevabini vermistir. Bunun tzerine yasl koca soyle
soylemistir: “Yaziklar olsun sana, asil kadin aciksa da para karsiligr emzirmez (yani fakirligi su-
tlinU satmaya tercih eder ve onurunu korur), ailenin yanina git benim seninle isim olmaz”” Eb(
Hilal el-‘Askeri, Kitabu Cemhereti’l-Emsal (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1, 261.

Hasan, ibn Zeyd(in, 292-293.

ibn Nubate, Serhu’l-‘Uydn, 421.

Hasan, ibn Zeydan, 293, ibn Nubate, Serhu’l-'Uyan, 424.
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Sen onlardan biri degilsin, sen kim onlar kim! Sen onlarin sonuna, Amr
(5 =) kelimesinin sonuna sonradan bitisen Vav harfi gibisin ya da kemigin
Uizerinde sonradan beliren bir fazlalik gibi!*’

Daha sonra ibn Zeydan su igneleyici sézleriyle onun gururuyla alay ediyor:*
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Sayet sen onlara karisma timidiyle, onlardan biri sayilma arzusuyla evinde
kalir, yapabilecegin bazi seyleri terk eder, elbisene kokular sirer, diizglin
yurdr, sakalinin fazlasini alr, biyigini diizeltir, kaslarini uzatir, gémleginin
cizgisini belli eder, pantolonunun kemerini baglarsan; asla ulasamayaca-
gin bir seyi hayal etmis olursun!

ibn Zeyd(n, kendisinin ulastigi seylere ibn ‘AbdGs’un asla ulasamayacagini, ka-

zandigi makam ve serefe de asla nail olamayacagini ifade ederek onun Vella-
de'ye olan askini reddeder. Bunun sebebi olarak ise ibn ‘Abdds’un evli olusunu
bundan dolayi da tiim sevgisini Vellade’ye hasredemeyecegini iddia eder:*

41
42
43
44

oI BV e VI Y e s il a ol s LA Sl e aglS 3]
L}lb}%‘ﬂ\jﬁﬁ\ﬁ‘ﬁﬁ‘jsﬁw\Sﬂbgwuﬂwrsjw
(1‘9&Lﬁ@ijoﬂ&@joﬁw}ﬁf]’m)&Rﬁﬁ;l‘s.l.u‘j

P R

Onlarin hepsi bekar olup kollari bombostur. Askini sadece sevgilisine
hasredenle, sevgilisi varken ondan seviyece distigline tenezzil eden kisi
birbiriyle mukayese edilir mi hi¢? Glicu kuvveti yerinde, sehveti belinde,
gonli yalniz bana kapilan, cinselligini sade bana has kilan biriyle; cinsellik
havuzunun suyu ¢ekilmis kuyusu kdrelmis, tazeligini yitirmis ve geriye yal-
nizca yellenmesi kalmis bir kisinin arasinda ne buytk bir fark var!”#

Hasan, ibn Zeyddn, 293.
Hasan, ibn Zeydun, 293.
Hasan, ibn Zeyd(in, 293,
Hasan, ibn Zeyddn, 293.
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ibn Zeyd(n bu sézleriyle, yaslanan ve zayiflayan bir kisinin artik evlenemeyece-
gini anlatmak istemistir. Yasla birlikte kisiye ariz olan fiziksel arazlar tGizerine klasik
Arap mizahinda ¢ok sey séylenmistir. Mesela yasi ilerlemis Araplardan birine hali
soruldugunda soyle cevap vermistir: “Vallahi iki glizel seyi kaybettim: cinsel iliski
ve uykuyu. Buna mukabil iki sey de bana daimi miras kaldi: dksiiriik ve yellenme!"**

ibn Zeydn, risalesinin sonunda tehdidinin dozunu artirarak ibn ‘Abdds’u Gimit-
siz bir hale sokar. Sonra da ikinci kez talepte bulunarak sayet kavusma istegini
tekrarlarsa onu cezalandiracagi tehdidini savurur:*
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Sayet pisman olur ve kendini kétlleyerek yaptigin seyden vazgecersen
afiyetine karsilik afiyetimle cevap veririm. Sayet ortada un olmadigi halde
ses cikarirsan (yapacagini soyledigin seyleri yapmazsan) sana hitaben su
beyitleri okurum:

isittigin sert sézler seni yaralasa da; maksuduna ulasacagin
konusunda timitsizlige disme!

Engellendigin seye tekrar donersen ve affedildigin seyi tekrar edersen, seni
zorla yerinden edecek ve doverek bir tarafa itecek kisiyi musallat ederim.
Velldde konusunda israr edersen, oradaki ciftciler seni oyuncaga cevirir ve
oranin serlileri senin hakkindan gelir. Kafana egri bigri bir kabagr gecirir,
iki bacak arana da kokusmus bir turp sokarlar. Bunlarin hepsi, kendi ellerinle
yapmis oldugun seylerin karsiligini bulman ve kendi degerini gérmen igindir.

Kisi kendi kendisinin kiymetini bilmezse, Bagkalari onda onun
gormedigini gorur!®’

45  ibn Nubate, Serhu’l-‘Uydin, 455.
46 Hasan, Ibn Zeydun, 293.
47  Hasan, bn Zeydan, 294.
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ibn Zeyd(in her ne kadar ibn ‘Abdds’a karsi sert ve acimasiz bir tavir sergileyip,
keskin bir dil kullansa da anlasilan odur ki ibn ‘Abd(is’'un Vellade'den vazgecme-
sini esasen Ustii kapali olarak rica ediyor gibidir. Clinkii hem ibn ‘Abdds’u tehdit
etmekte hem de ondan Vellade'yi birakmasini imit etmektedir. Ancak icinde bu-
lundugu durum geregi bu Gimidini sert bir Gslupla dile getirmektedir.

ibn Zeydan bu risalesini, bilinen edebi tarzinin disina cikmadan, giizel bir Gslup
kullanarak ibarelerinde, verdigi misallerinde, kendi 6zel olarak kullandigi kalip-
larinda uyumu gézeterek yazmistir. Ayni sekilde bu risale ibn Zeydin'un gec-
mis kavimlerden gelen ahbara vakif olduguna, yazilan eserlerden, halkin dilinde
dolasan kissalardan, atasozlerinden, hikmetli sézlerden, sevahid kuiltlriinden
haberdar olduguna, keza bir¢ok disiplin hakkinda bilgi sahibi olduguna isaret
etmektedir. Ayrica bu risale ibn Zeyd(n'un atasézii, kissa veya siir secimini nasil
yaptigina, bunlari serd sirasinda uygun olan noktalara nasil yerlestirdigine, ayri-
ca glcli sunumuna ve tasarruflarinin glizelligine de isaret etmektedir.*®

ibn Zeydiin’un Hezeliyye Risalesinde Kullandig: ilim Dallari

ibn Zeyd(n risalesinde bircok ilim dalindan érnekler vermistir. Bu ilim dallarini su
sekilde siralamak mumkindyir:

1-Tarih: Kisra, Kayser, iskender, Erdesir, Dahhak, Clizeyme, Cessas, Kiileyb gibi ta-

rihte yasadigi bilinen dnemli isimlere yer vermistir.

2-Tarihiolaylar: Bekir ve Taglib kabileleri arasindaki baris; Abs ve Zibyan kabilele-
ri arasindaki saldirilar, Haccac ve Kuteybe zaferleri gibi tarihi olaylari anlatmistir.

3- Felsefe: “Eflatun senden aldigi bilgileri, Aristo'ya vermistir” ifadesinde goruldi-
gu Uzere felsefe tarihine gondermelerde bulunmustur.

4- Astronomi: “Batlamyus, usturlabi senin tedbirinle ayarlamistir” cimlesinde

Unld astronomi bilginine referans yapilmistir.

5- Cografya: “Takdirinle yerkiireyi tasvir etmistir” cimlesinde cografya ilmine dair
terminoloji kullanmistir.

6- Tip: “Hipokrat, hastaliklar sendeki ince sezis sayesinde 6grendi” soziyle Yu-
nanli tip ve eczacilik bilginine génderme yapmistir.

48  Hasan, lbn Zeyddn, 294.
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7- Eczacilk: “Calinus, otlarin dogasini ince sezginle 6grendi” ifadesinde yine Gnli
tip bilgini Galen’e gdnderme yapmistir.

8- Hukuk: “Ebu Ma’‘ser’e nasil hilkiim vereceginin yolunu gdsterdin” soziyle Gnli
hukukcu Eba Ma'ser’e génderme yapmistir.

9- Kimya: “Cabir b. Hayyan'a kimya ilminin sirlarini sen 6grettin” soziiyle kimya
alimi ibn Hayyan’a génderme yapmistir.

10- Kelam: “Diizeni, hakikatlerin kendisiyle anlasilacagi bir temel kildin” s6zuyle
kelam ilmine dair ifadelere yer vermistir.

11- MUsiki: “Nagmeleri sen cikardin. Calgi telleri ve nakaratlar senin bulusundur”
ifadeleriyle musiki sanatina dair tabirler kullanmistir.

12-Kitabet: “Abdiilhamit Bari senin kalemlerindir. Sehl b. Harun sézlerinin doku-
manidir. Cahiz ise senin yazicindir” sdzliyle katiplik sanatina gonderme yapmistir.

13- Mantik: “Burhanlari getiren, kanunlari koyan, mahiyeti belirleyen, kemiyet ve
keyfiyeti aciklayan sensin” sdzleriyle mantik ilmiyle ilgili ifadelere yer vermistir.

14- Dil ilimleri: “isim ve fiilleri tasnif etti. Vasil, kati, istifham ve ihbar yapti” sézle-
riyle dil bilimlerine dair terimlere deginmistir.

15- Fikih: “Malik b. Enes, senden fetva alandir” soziiyle fikih ilmine gonderme
yapmistir.

16- Hadis ilmine dair:” ... 5 J.ﬂjj B P J}B"gibi kavramlar kullanmistir.

17- Akaid: “Dinleri arastirdi. Malik ve Gaylan’l bir araya getirdi. Ca'd b. Dirhem'in
bogazlanmasina ve Bessar b. Biird’lin oldurllmesine isaret etti” soziyle akaid
ilminin konularina isaret etmistir.

18- Sihir: “Dilersen harikuladeler yaratir, mucizeler sergilersin. Dilersen denizleri
tath yapar; kuru dikenli otu yesertirsin” sdzleriyle sihir cesitlerine isaret etmistir.

19- Kur'an: Yusuf ve Aziz'in hanimi kissasinda Kur'an’i Kerim'den alintilar yapmistir.

20- Hadis: “Hayvanin zarari tazmin edilir"* hadisine yer vermistir.

49  Ahmed b. Suayb Ebl Abdurrahman en-Nesai, Stinenii’'n-Nesdi, h. no: 2497,V, 45, (Halep: Mekte-
beti'l-MatbGatu'l-islamiyye, 1986).
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21- Cok sayida atasézii ve mesel zikretmistir. Ornegin “Mu’aydiyi isitmen gérmen-
den daha hayirlidir*°“Berakis sahibini ele verdi,”" " Asil kadin kendi sitiin(i icmez."?

22- Siirler: Risalesinde tam ve saglam beyitler yerlestirmis, ayrica baska sairlerin
yazdidi siirlerden de iktibaslarda bulunmustur.>

Hezeliyye Risalesi’'nin Arap Edebiyati'ndaki Yeri

ibn Zeydun’un bu risalesi ile el-Cahizin Risdletii't-Terbi’ ve't-Tedvir adli risalesi
arasinda ciddi bir benzerlik s6z konusudur. Bilindigi gibi el-Cahiz s6z konusu ri-
salesini kendisini ¢cok elestiren ve yeren bir edebiyatciya karsilik vermek icin yaz-
mistir. O edebiyat¢i Bagdatli Katib Ahmed b. Abdulvehhab’dir. Ahmed kisa boylu
ve tiknaz biriydi. Cahiz risalesinde onu “kare ve yuvarlak” diye nitelendirmistir.
Devaminda da ona glizellik ve bilgelikle ilgili ifadeler kullanmistir. Kendini bir
ogrenci yerine koyarak felsefi ve ilmi problemlerle ilgili sorular sormustur.>*

Anlasildig kadaryla ibn Zeyd(in bu risaleyi okumus ve cok begenmis, Hezeliyye risa-
lesini de onu 6rnek alarak yazmaya baslamistir. ibn Zeydan bu eserinde ibn‘Abdis'u
yermis ona seslenerek:“Ey aklini kagirmis, cehaletiyiiziinden zor duruma diismis, kesin-
likle pisman olmus, ¢irkin bir yanilgi icine diismis, gafleti yliziinden tékezlemis, glind(iz
glinesini gérememis, sinegin icecedge dlistiigii gibi batakalmis, kelebegin atese atladigi
gibi atese atlamis kisi!” seklinde hitap etmistir.*> ibn Zeyd(n'un el-Cahiz'in risalesini
okumasi, yazdigi Hezeliyye Risalesi'nde onun kullandigi metoda yer vermesi, el-Ca-
hizdan etkilendigini géstermektedir. Ancak ibn Zeydin, el-Cahizin gelistirdigi hezl
metodunu onun biraktigi yerden almis daha da ileri bir seviyeye ¢ikarmistir.

Risalenin kendi agzindan yazildigi kisi olan Vellade, ibn ‘Abd(s’iin, kendisiy-
le mektup gonderdigi elgisini 6vmeye baslamis ve bu dvgiilerini ¢ok giizel bir
sekilde siralamistir. Oyle ki, o elcinin glzellik, gug, liderlik, iyi dostluk, cesaret,
vefa, yumusak huyluluk, cémertlik, deha, zeka, belagat, akil, felsefe ve kelam gibi
Ustuin ozelliklerle nitelendigini; ayrica ahlak ve kilttrde en iyi 6rnek oldugunu;

50  Cirkin olan biriicin kullanilir. Bu atasézl onunla ilgili duydugun haberler onu gérmenden daha
iyidir anlamindadir.

51 Adamin biri dismanlarindan gizlenmeye calismis ancak Berakis adindaki kdpegi diismanlari-
na havlayinca ister istemez sahibini ele vermistir.

52 Asil kadin fakir olsa da cret karsiliginda cocuk emzirmez, fakirligi buna tercih eder anlaminda
kullanilan atasoztddir.

53  Adab,"ibn Zeyd(in,241-242.

54  Sevki Dayf, ibn Zeydin, 12. Baski, (Kahire: Daru’l-Mearif, tsz.), 44.

55 Dayf, ibn Zeyddn, 44.
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onun ahlak ve kiltiriinde Acem meliklerinin, Arap seyhlerinin, Yunan filozoflari-
nin, kelam ile fikih alimlerinin hatirlandigini, keza basarisinin gerisinde de esinin
oldugunu ifade etmistir.>

Tum bu anlatimlar alayh ifadelerdir. Okuyucu, 6rnekler bélimiine bakarak
bunu rahatlikla anlayabilir. ibn Zeydan ya da Vellade, muhatabini sanki yiiksek
bir ucurumdan itmek icin adeta onu yikselttikce ylikseltmis, muhatabiyla alay
etmek icin atasozleri ve ona benzer siirler kullanmis, icindekini agik bir sekilde
soylemekten kaginmamistir. Muhatabi tehdit edip korkutmus, daha sonra “Dogu
ve bati bir araya gelemez, glizel ve cirkin bir degil.” diyerek agir hakaretlerde bu-
lunmustur. Donlp simsek gibi ¢cakarak ve yildinm gibi gurleyerek: “Ayiplanma
olmasin ates olsun. Alcaklik olmasin 6liim olsun, kadin aciksa da siitiinii parayla
satmaz"” demistir. Yine ona hitaben “Etrafimda gérdiigiin zamanin ay ylizli insan-
lari ve sehrin reyhanlari seni aldatmasin. Sen nerede onlar nerede?! Onlar gokte sen
ise yerin dibindesin!" demis, bu gibi tahkirlerle ona yulklendikge yuklenmistir ki,
nihayetinde onu Vellade'yle konustuguna ve ona yaklastigina pisman etmistir.>”

ibn Zeydan'un alayli tarzi, Araplarin ve batililarin ironi érneklerinde oldugu gibi,
elestirilen ahlaki diizeltme ve onun yerine daha iyisini sunma amaci glitmemek-
tedir. Onun bu alayli tarzi kendi 6fkesini dindirme ve hasmini devirme amachdir.
ibn Zeydan bu risalesinde ritim, garip ve derin tasvir Gsluplari ortaya cikarmistir.
Bu risaleyi yazarken, risalesinin teknik yapisinin bilincindedir. ibn Zeydan hik-
metli ve mantikh disiince ile yikip ezen 6fke duygusu arasinda denge sagladi-
gindan 6fkesine yenik diismemistir.>®

Sonug¢

Hezeliyye Risalesini sevgilisini kendisinden calan bir vezire yazan ibn Zeydan,
eserinde kullandigi 6rneklerle ve sectigi siirlerle ne kadar usta bir edebiyatci ol-
dugunu kanitlamistir. Nesir ustasi ibn Zeydan, edebi zenginlik ve heyecan verme
yoniinden Sair ibn Zeydin'dan geri degildir. Mizah yazari ibn Zeydn'un énemi,
dram yazari ibn Zeyd(in'un éneminden daha az degildir.>®

Burada su husus da géz ardi edilmemelidir. ibn Zeyd(n'un &zellikle Hezeliyye
Risalesini yazarken, iyi bir edebiyat trlini ortaya koyma amaci tasimaktan ¢ok, i¢

56  Dayf, lbn Zeyddn, 44-45.
57  Dayf,ibn Zeydn, 45.

58  Adab,"ibn Zeydan,” 247.
59  Adab,"ibn Zeydan,’ 246.
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diinyasinda karmasik bir bicimde duran hislerini ifade etme ve kendisini tatmin
etme amaci tasidigini, bu yoniyle eserinde bireysel faydaciligin 6n planda oldu-
gunu soylemek mimkiindur. Bu agidan bakildiginda bile onun edebi yénden ne
denli kudretli bir niiktedan ve nasir oldugu anlasilabilir.

ibn Zeydan ister siir olsun ister nesir olsun ciimle dizimi konusunda son dere-
ce basarili bir ediptir. Distincelerini hangi sahada belirtirse belirtsin, 6znel bir
tslupla yazma becerisine sahip oldugu goriilmektedir. Onemsiz gibi gériinen
konu ve temalarda dahi oldukca carpici ifade ve Usluplar gelistirebilmistir. Esa-
sen onun bu meziyeti, kendisi hakkinda rivayet olunan bir anekdotun da ana fik-
rini olusturmustur. Makalemizi s6zu edilen tarihi rivayetle noktalamak istiyoruz:

Kizlarindan biri vefat eden ibn Zeydin, cenazenin defninden sonra dost-
larinin taziyelerini kabule baglamisti. Ancak o, -bir edip olmasi hasebiyle-
taziye meclisindeki her bir dostunun bagsaghgi dilegine birbirinden tama-
men farkli cimleler ile mukabele etmekten geri durmamisti. ©©
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Amerikan Yahudiligi Tarihi Uzerine
Bir Degerlendirme

02z: Amerikan Yahudiligi, giiniimiizde en cok tartigilan konulardan birisidir.
Galismamizda bu konuya, Yahudilerin Amerika'ya ilk gelislerinden itibaren
tarihsel olarak bakilmaya ¢aligilacaktir. Bunun yaninda, Amerikan Yahu-
diliginin Amerikan toplumunda asimile olmamas: i¢in gosterilen gruplar
iistii cabalar ve Yahudiligin kurumsallasmas1 anlaminda yapilan ¢alismalar
ele ahnacaktir. Calismamizda, Amerikan Yahudiliginin daha ¢ok egitim ala-
ninda kurumsallagmasina katkida bulunan énemli sahsiyetlere de degini-
lecektir. Tiim bu konular ele alinirken aymi zamanda, Amerikan Yahudiligi
icerisindeki béliinmeler sonucunda olusan gruplarin Yahudilige farkh yak-
lagimlari da yeri geldik¢e zaman zaman degerlendirilecektir.

. Anahtar Kelimeler: Amerikan Yahudiligi, Sefarad Yahudileri, Askenaz
Ismall Yahudiler, Onciiler, New York.

BASARAN

An Evaluation on The History of American Judaism

Abstract: American Judaism is one of the most debated issues today. In
our study, this issue will be examined historically by starting from the
first arrival of the Jews in America. Besides, It will be discussed that su-
pra-group efforts to ensure that American Judaism does not assimilate in
American society and efforts for institutionalization of Judaism in Ameri-
ca as well. In our study, we will also talk about the important personalities
that have contributed to the institutionalization of American Judaism in
the field of education. While all these issues are addressed, the different
approaches of the Jewish groups within American Judaism, will be evalu-
ated from time to time as appropriate.

Keywords: American Judaism, Sephardi Jews, Ashkenazic Jews, Pio-
neers, New York.

*

Dr. Ogr. Uyesi, Igdir Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii, Dinler Tarihi Ana
Bilim Dal1. E-Posta: ibasaran@hotmail.com — ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-4408-0842



MIZANU’L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

Giris

Kuzey Amerika kitasinin bir parcasi olan ve “Yeni Dlinya” olarak bilinen Ameri-
ka Birlesik Devletleri, baslangictan bu yana bir takim millet ve dini gruplara ev
sahipligi yapmistir. Ulkeyi olusturan grup (Hristiyan) belli bir dini gecmise sahip
olmasina ragmen, bu bir imtiyaz olusturmamis, azinliklar ve etnik farkhhklar'
Amerikan kilttrinin vazgecilmez bir parcasi olarak kabul gérmistdir. Boyle bir
diinyada, Avrupa'da kimlikleri reddedilen ve pogromlara? maruz kalan Yahudile-
rin kendilerine yer edinebilmesi zaman icerisinde mimkuin olmustur.

Hakim din olarak toplumda Hristiyanhgin kabul gérdiigi ve kurumsallastigi bir
lUlkede, Yahudilerin Hristiyan olmayan en buytk dini grup olarak kabullenilme-
si ve Amerikan ¢ogulculugu icerisinde yer almasi zaman ve caba gerektirmis-
tir. 1654 yilinda ilk defa Amerikan topraklarina ayak basan Yahudiler, Amerikan
cogulculugunun sinirlarini kendilerini de icine alacak sekilde genisletme cabasi
icerisinde olmus, tlkede diger dini azinliklar icin de bu konuda model olustur-
mus ve c¢abalar sonucunda Amerikan din 6zgirliigl alanina dahil edilerek di-
ger azinliklarla esit kabul edilmislerdir. 1790 yilinda Amerikan Baskani George
Washington’un meshur mektubuyla, hicbir dini grubun digerine karsi imtiyazli
olmadigindan babhisle, Yahudiler zimnen dini 6zgurlikleri konusunda glivence
altina alinmislardir. Hristiyan bir toplumda farkli olma dezavantaji ve 6nyargilari
ile karsilasan Amerikan Yahudilerinin hak arama mucadeleleri yirminci ylzyila
kadar devam etmistir. ikinci Diinya Savasi yillarinda ilk defa “Yahudi-Hristiyan”
tabiri ve 1955'te yayinlanan en ¢ok satan kitaplar arasinda olan Will Herberg'in
kitabinda Amerikan dini, “Protestan-Katolik-Yahudi” seklinde Gi¢ dinden bahsedi-
lerek tarif edilmistir.

Amerika 6rnegi, Avrupa'da Hristiyan toplum tarafindan yabancilastirilan, dis-
lanan ve ¢ogu zaman gettolarda yasamaya mecbur edilen Yahudiler icin ta-
rihlerinde az rastlanan bir firsat olarak karsilarina ¢cikmistir. “Yeni Diinya” olarak

1 Bu anlayis, disaridan Amerika'ya gelen farkl kiltlr ve etnik yapilarin karisarak belli élctide eri-
yip yeni bir sekil olusturmasi anlaminda “melting pot” olarak adlandiriimaktadir.
2 Rusca'da “tahrip etme, yikim” anlamlarina gelen bir kelimedir ve 1881 tarihinden itibaren Rus

topraklarinda yasanan Yahudi karsiti siddet olaylarina verilen isimdir. Ozellikle Rusya ve Polon-
ya'da meydana gelen bu olaylarda binlerce Yahudi éldurtilmustir. Bu olaylarin en siddetlileri,
1881, 1903 ve 1918-1921 tarihlerinde meydana gelmistir. Bkz. David, Bridger, The New Jewish
Encyclopedia (New York: Behrman House, 1962), 381.

3 J. D. Sarna, American Judaism: A History (New Haven: Yale University Press, 2004), xiv - xv.
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degerlendirilen ve kendileri icin bir siginak olarak gordukleri Amerika Birlesik
Devletleri'ne zaman icerisinde bircok Yahudi go¢ ederek yerlesmis ve hatta ile-
ride bu Ulkeyi (bazi gruplar tarafindan olsa da) “Amerikan Israili” olarak gérecek
kadar benimsemislerdir.

1. Amerika'ya Gelis ve ilk Yillar

Yahudilerin Amerika'ya ilk gelisleri 1654 yilinda olmustur. Brezilya'nin Portekizlik
ler tarafindan ele gecirilmesi neticesinde, Brezilya'dan kagan 23 Sefarad* Yahudi,
muilteci olarak gemiyle Manhattan adasinda kiiciik bir Hollanda (Dutch) koloni
yerlesim yeri olan New Amsterdam (New York)'a gelmislerdir.> 1654 yilinda gelen
grubtan bazilar uzun bir stiire New Amsterdam’da kalarak, Kuzey Amerika'daki
ilk Yahudi dini kurumu (Congregation Shearith Israel, 1655)¢ olusturup Yahudi-
ler icin 1656'da da bir mezarlk satin almiglardir. Britanya'nin 1664 yilinda New
Amsterdam’l ele gecirmesiyle “New York” adini alan kentte yasayan Yahudiler,
disaridan gelen Yahudi miiltecilerle sayilari daha da artinca, 1682 yilinda yeni bir
Yahudi mezarligi daha satin almistir.’

Amerika'ya ilk gelen Yahudilerin dncelikle Portekiz orijinli Sefarad Yahudilerin-
den olustuklarini gérmekteyiz. Bu miltecilerin cogunlugu da, aslinda Hristiyan
Engizisyonu'ndan kacanlardir. 1720’lerde Askenaz Yahudileri sayica fazla olma-
larina ragmen, yine de Sefarad Yahudileri 1840’lara kadar tiim Yahudi toplumu
icerisinde dini ve kurumsal faaliyetlerdeki hegemonyanlarini sirdirmuslerdir.?

1802 yilina kadar Yahudi ibadethanelerinin ilk olusumunda Sefarad Yahudileri
oncilik etmistir. Bunlarin en dnemlileri; New York'ta kurulan Congregation She-
arith Israel (1655), Savannah'da Mikveh Israel (1735), Philadelphia’da Mikveh Is-

4 ispanyadan siiriilen Yahudilere verilen isimdir. Bunlara “Oriental Jews” da denmektedir. Bkz.
Harry A. Cohen, A Basic Jewish Encyclopedia (Hartford (USA): Hartmore House, 1965), 25.

5 Nicholas De Lange, Yahudi Diinyasi, cev. Sevil Atauz-Akin Atauz, IV. Cilt, (istanbul: iletisim Yayin-
lari, 1987), 146.

6 Aslen ibranice olan bu kelime, “israil'in Bakiyesi olan Cemaat” anlamina gelmektedir. ingilizce
“Remnant of Israel” seklinde ifade edilmektedir. Bu isim ayni zamanda New York'ta yasayan Se-
farad Yahudilerinin 1655 yilinda kurmus oldugu ilk sinagogun da adidir ve bugiin hala New
York'ta Yahudi cemaatine hizmet etmektedir. Bkz. Simcha Kling, Embracing Judaism (New York:
The Rabbinical Assembly, 1987), 142.

7 Dana Evan Kaplan, The Cambridge Companion to American Judaism (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2005), 23.

8 Stephen H. Norwood ve Eunice G. Pollack, Encyclopedia of American Jewish History (California,
Santa Barbara: ABC- CLIO, 2008), 1.
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rael (1740), Charleston'da Beth Elohim (1750), Newport'ta Jeshuat Israel (1763)
ve Richmond'ta Beth Shalome (1789). Sefarad Yahudileri tarafindan olusturulan
bu sinagoglarda, Judeo-iberya’ya mahsus ayinler uygulanmakta, sinagoglarin i¢
dizaynlari ve atmosferi (decorum)® oradan getirdikleri sitilde tefris edilmekte ve
dil olarak bazen de ispanyolca ve Portekizce kullaniimaktaydi.'

Amerika'ya kiltirel adaptasyon yoninden bakildiginda, Sefarad Yahudilerinin
diger Yahudi toplumlarina gore Hristiyan Amerika'ya daha kolay uyum sagladik-
lar gorilmektedir. Bunun birtakim sebepleri vardir. Bu sebeplerden en 6nemlisi,
Sefarad Yahudilerinin geldikleri Glkeler (Portekiz, ispanya) Hristiyan (Katolik) ul-
keler idi ve atalari Katolikler arasinda yuzyillarca yasamisti. Bundan dolayi ken-
dileri de boylelikle Hristiyan degerlerine asinaydilar ve Hristiyan bir tlke olan
Amerika'da ¢evreye uyumlari daha kolay olmus oldu. Bunun yaninda nisbeten
sayica da az olduklarindan aralarinda daha kolay organize olabildiler.

ikinci Yahudi yerlesimi, Rhode Island’taki Newport kasabasina olmustur. Clinkii
diger ingiliz kolonisi olan bélgeler yabancilari iyi karsilamiyor ve din 6zgiirligini
sadece kurulu (Hristiyan) kilise Uyelerine taniyordu. Pensilvanya Eyaleti din 6z-
glrligu agisindan daha 6zgurliikcu idi ve bu yuzden Yahudi cemaatleri orada 18.
Yizyihin sonlarina kadar problemsiz varliklarini stirdiirdiiler. Georgia ve South Ca-
rolina Eyaletleri'nde de Yahudiler kurumlarini olusturabilmisler fakat gtineydeki
diger koloniler azinliklara miisamaha edecek duruma hentiz gelmemislerdi.'?

Amerikan Devrimi (1775-1783) ve sonrasinda herkes icin Anayasal olarak esitligin
garanti altina alinmasi haklar bakimindan durumu iyilestirmisti. Neredeyse tiim Ya-
hudiler, ingiltere ile baglarin kopariimasini desteklemisler ve bagimsizlik icin sava-
sanlarin arkasinda durmuslardi. Ornegin, Philadelphia’ya yerlesmis aslen Polonya
asilli bir Yahudi olan borsaci (broker) Haym Salomon (6. 1785), Amerikan Devrimi'ni
finanse eden kisi olarak bilinmektedir. Salomon, savas yillarinda (daha sonra) ilk
Amerikan baskani olan George Washington (6. 1799) tarafindan ordunun ve yeni
hukiimetin ihtiyaclar icin kendisinden istenen finansal destegi vermistir."

9 Bu kelime, sinagoglarin i¢ atmosferi ile ilgili bir tabirdir ve sinagogda ibadetin daha suurlu
yapilmasina katki saglamaktadir. Bkz. ismail Basaran, Muhafazakar Yahudilik (istanbul: Arisanat
Yayinevi, 2017), 147.

10  Norwood ve Polack, Encyclopedia of American Jewish History, 2.

11 Norwood ve Polack, Encyclopedia of American Jewish History, 3.

12 Kling, Embracing Judaism, 142.

13 Kling, Embracing Judaism, 142.
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Amerika'da, ingilizlerden bagimsiziigini ilan edip Cumhuriyetin kuruldugu ilk yil-
larda (18.y.y. ikinci yarisi) genis bir Yahudi go¢tine rastlanmamaktadir. Bu donem-
de Yahudiler vatandas olmuslar ve cok fazla ayrimciliga maruz kalmamislar, fakat
¢ogunlugu Amerikan toplumu igerisinde asimile olmuslardi. Asimile olan bu Ya-
hudilerin cogunlugu, ispanyol orijinli Sefarad Yahudilerinden olusmaktaydi.’

ik yillarda Amerika’ya géc eden diger bir Yahudi grubu vardir ki, bunlar da Al-
man Yahudileridir. Alman Yahudileri, cogunlugu 1848 yilindan sonra olmak tize-
re, Alman Devrimi'nin basarisizliga ugramasi neticesinde ondokuzuncu ylzyilin
Ucuincli ve dordincu onyillarinda Amerika’ya gelmeye baslamislardi. Ameri-
ka'daki Yahudi niifusu 1820 yilinda sadece 4.000 kisi iken, yirmi yil sonra bu ra-
kam 50.000 kisiye ¢ikmis ve 1880 yilinda da toplam 250.000 kisiye ylkselmistir.
Askenaz' Yahudi olarak isimlendirilen bu Yahudiler, kendi inancina goére ibadet
etme 6zgurligu ve serbest calisma ortamini onlara sunacak bir memleket igin
herseylerini terkederek gelmislerdi. Sefarad Yahudilerinin aksine fakir aileler-
den olusan bu Yahudiler, daha caligkan ve Uretken bir yapiya sahiptiler. Alman
Yahudilerinden 6nce gelenler Amerika’nin dogu bdlgesine (New York ve yakin
boélgeler), daha sonra gelenler biraz daha i¢ bolgelere ve ardindan gelenler de
Ortabati (Midwest: lllinois, Ohio vb. eyaletler) bolgelerine, hatta bazilari da Bati
Yakasi (West Cost)'nda bulunan Kaliforniya'ya yerlesmislerdir. Bircogu Amerikan
yerlilerine (Indians) mal satmakta veya diger 6nci tiiccarlara ticari mal temin et-
mekte onculik etmislerdir. Cogu gezginci esnaf olan bu tiiccarlar, nihayetinde
imkan buldugu yerlere yerlesip magazalar acmislar ve (ilkenin ekonomik geli-
simine katkida bulunmuslardir. Zaman icerisinde biyulylp gelisen bu magaza-

1"

larin en 6nemlilerinden birkaci, bugiin hala varligini stirdiiren “Macy’s” ve New

York'taki “Gimbel’s” magazalarndir.'

Dindar bir ge¢mise sahip Alman Yahudileri geldikleri yillarda kendi dini kurum-
larini da olusturmaya baslamislardir. ilk sinagoglarini Cincinnati'de 1824 yilinda
kurmuslar ve yine ayni sehirde 1841 yilinda ikinci sinagogu acmislardir. Yine, St.
Louis (1836), Lousville (1824) ve Sikago (Chicago) gibi sehirlerde bir¢cok sinagog

14 Kling, Embracing Judaism, 143.

15  Bu terim ilk defa, dokuzuncu asirda Alman Yahudilerini Sefarad Yahudilerinden ayirmak mak-
sadiyla kullanilmistir. Bu tabir, daha sonraki yillarda Dogu Avrupa ulkelerine yayilan Yahudiler
icin de kullanilmistir. Bkz. Sara E. Karesh, Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, ed. J.
Gordon Melton, (New York: Facts On File, Inc., 2006), 32-34.

16 Kling, Embracing Judaism, 143.
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olusturulmustur. Alman Yahudiler tarafindan kurulan bu dini organizayonlar sa-
dece dini bir gorev Gstlenmemis ve ayni zamanda yeni gelen Yahudi gé¢cmenlere
Amerika'ya yerlesmeleri ve cevreye uyumlarinda yardim etmis, onlarin dncelikle
refah seviyelerinin yikseltilmesine yardimci olmustur. Ayni zamanda ilk gelen
Alman Askenaz Yahudiler, hastane, Yahudilere faizsiz bor¢ veren kredi sirketleri
ve Yahudi kardesligi ve dayanismasini savunan “B'nai B'rith”"” gibi kurumlar
olusturmusglardir.’® Bu kurumlar, Amerika'ya gelen Yahudilerin nereli olduklarina
bakmaksizin onlara éncelikle maddi olarak yardimci olmus ve yeni tlkeye uyum-
larini kolaylastirmistir.

2. Geleneksel Yahudiligin C6ziilmesi ve Amerikan Yahudiliginin
Parcalanmasi

Yahudi Aydinlanmasi (Haskala) Bati'da yasayan Yahudilerin hayatlarini tama-
men degistirmis ve bdylece Batili Yahudiler, gettolardan cikarak sekiler diinya-
nin nimetlerinden faydalanmak istemis ve geleneksel Yahudi yasam tarzindan
¢ogunlugu vaz ge¢misti. Almanya'da baslayan ve Avrupa’nin diger tlkelerine de
yayilan bu reformist anlayis, Amerika'ya da gelerek kendine yer bulmustur.?

Ferdi yasamaya buyik 6nem atfeden (individualism) Amerikan kultird ile igice
yasamaya baglayan ve dini liderligin olmamasi dolayisiyla kendilerini basssiz ve
boslukta hisseden Yahudilere, Amerikan toplumunda asimile olmamalari icin bir
halk hareketi olarak Reformist Yahudilik sahip ¢cikmistir. Ondokuzuncu yizyil bo-
yunca Amerika'ya gelen Yahudiler, dncelikle ekonomik olarak refaha kavusmak
istemislerdi. Bunun yaninda, kendilerinden 6nce kurulan Yahudi kurumlari ve
sinagoglarindan bagimsiz ve onlarla koordinesiz farkli yerlerde sinagoglar kur-
muslardi. Dini noktada bu koordinesizlik, aslen Bohemya'da dogmus, Avustur-

17 ibranice olan bu isim “Ahdin Cocuklar” anlamina gelmektedir. Yahudi kardesligini savunan en
eski, kuruluslardan biri olan bu organizasyon, Henry Jones ve diger 11 Almanca konusan Yahu-
di tarafindan New York'ta 13 Ekim 1843 tarihinde kurulmustur. Bu kurum, Amerika'ya gelen Ya-
hudilere sahip ¢ikmis, dul ve yetimleri kollayip gdzetmistir. Ozellikle, Alman Nazi Soykirmi'nda
bircok Yahudi’'nin Amerika'ya getirilmesinde dnctiliik etmistir. Bkz. Sara E. Karesh, Mitchell M.
Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 61.

18  Kling, Embracing Judaism, 143.

19 Almanya'da baslayip ardindan Fransa ve ingiltere gibi diger Avrupa Ulkelerine yayilan ve 1880
yihnin baslarinda Yahudi milliyetcilik akiminin ortaya ¢ikisina kadar devam eden ideolojik ve
sosyal bir harekettir. Bkz. Caryn Aviv, “Innovation in Jewish Historical Context,” Jumpstart Re-
port, Sayi 2, (Summer 2010), 2.

20  Dan Cohn-Sherbok, Religions of the World: Judaism (London: Routledge Books, 1999), 62-63.
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ya'da dini egitim almis, New York Eyaleti Albany sehrindeki “Congregation Beth
El” Yahudi cemaatine, 1846 yilinda rabbi olarak hizmet etmek Uizere gelen Isaac
Mayer Wise (6. 1900)?"in dikkatini cekmis ve daginik haldeki bu Yahudi toplumu-
nu organize etmek istemisti.?

Kendisiyle ayni diisiincede olan David Einhorn (6. 1899) gibi arkadaslariyla Wise,
daginik vaziyette olan Yahudi toplumunu organize etmek amaciyla, engelsiz ve
hizl bir sekilde, radikal cizgide adimlar atma kabiliyetine sahip olmustu.?

Yaklagik yarim asir (1900 yilinda 6limune kadar), Amerikan Yahudi toplumu
arasinda egemen olan (daginikhktan dolayi) dini kaosun sona erdirilerek Ame-
rikan Yahudi toplumunun organize edilmesine kendini adayan Wise, Reformist
Amerikan Yahudiligin kurucusu olmustur.2* Wise'in savundugu Yahudilik, (Alman
Yahudileri tarafindan bir ideoloji olarak getirilen)® Yahudilige bagh kalarak ayni
zamanda Amerikan hayat tarzini benimseyen Yahudilerin sarildigi bir Yahudilik
olmustur.®® Wise'in Ulke ¢apindaki tim Yahudi cemaatlerini birlestirme riyasi,
kendisinin dini gelenekten sapmalari dolayisyla gelenekselcilerin kendisiyle irti-
bat kurmasini engellemistir. Fakat yine de Wise, 1873 tarihinde 34 Reformist yan-
lis1 Yahudi cemaatini Cincinnati'de toplayarak, kendi aralarinda bir birlik olan“The
Union of American Hebrew Congregations (UAHC)"#I resmi olarak kurmustur.?®

Diger taraftan Wise, Yahudi toplumu icin Amerikan rabbilerini yetistirecek egitim
kurumunu da ihmal etmemis ve 1875 yilinda Cincinnati'de “Hebrew Union Colle-
ge (HUQ)" kurmustur. Bu egitim kurumunda reformist kelimesinin kullaniimaya-
rak (herkesi kapsayacak sekilde) sadece “Hebrew” kelimesinin kullaniimasi dikkat
cekicidir. GiniimuUzde, Amerikan Reformist grubun yiiksek egitim kurumu olarak

21 Wise, otoriter ve bagimsiz hareket etme kabiliyetine sahip bir dini lider olma 6zelligini tasidi-
gindan, arkadaslari tarafindan kendi aralarinda “Yahudi Papa” olarak isimlendirilmistir. Bkz. Neil
Gillman, Conservative Judaism: The New Century (New Jersey: Behrman House, Inc., 1993), 25.

22 Nicholes de Lange, Miri Freud-Kandel, Modern Judaism: An Oxford Guide (New York: Oxford Uni-
versity Press, 2005), 129.

23 Isidore Epstein, Judaism: A Historical Presentation (Baltimore, Maryland: Penguin Books, 1959), 296.

24 De Lange, Freud-Kandel, Modern Judaism, 129-130.

25  Buideoloji, ilk defa Alman Yahudileri arasinda ortaya ¢ikan Haskala (Yahudi Aydinlanmasi)'da
da ayni idi. Basini Moses Mendelssohn (6.1786)'un cektigi Haskala hareketinin dnctileri, Yahu-
dilige bagl kalarak Alman toplumu ve kilttriine uyum saglamayi kendilerine ideoloji edinmis-
lerdi. Bkz. Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala,” Milel ve Nihal 7/1 (2010), 37.

26  Kling, Embracing Judaism, 144.

27  Buorganizasyon 2003 yilinda “The Union for Reform Judaism” adini almistir.

28  De Lange, Freud-Kandel, Modern Judaism, 130.
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bu okulun, New York, Los Angeles ve Kudiis'te subeleri bulunmaktadir. Wise'in
Amerikan rabbileri icin bir meclis (synod) kurma riiyasi 1889 yilinda, “The Central
Conference of American Rabbis (CCAR)” adiyla gerceklesmistir.?*

Reformist Yahudiler tarafindan kurulan bu organizasyonlar kendilerini sade-
ce gruplarinin temsilcileri olarak gérmemis, Amerikan Yahudiliginin timunin
temisilcileri olarak gérmuslerdir. Onlara gore, Yahudilik ancak Amerika Birlesik
Devletleri'nde hakim Amerikan kiltird ile uyumlu oldugunda gelisebilirdi. Yine,
Protestan Kilisesinin benimsemis oldugu, din adaminin roli, ayinlerin ingilizce
yapilmasi vb. yenilikler takip edilmesi gereken adimlardandi. Amerikan Yahudili-
ginin bu yeni organizasyonlari, ayni zamanda kendilerini cagdas Yahudiligin en
hakiki temsilcileri olarak saymislardir.®®

Reformcular dinde reform hareketlerini sirdUriince, muhafazakar kanat bundan
rahatsizlik duymustur. Bunlardan en dnemlisi, Reformistlerin ayri grup olarak
bagimsizliklarinin ilani anlamina gelecek, 1885 yilinda diizenlenen “Pittsburgh
Platformu”dur. “Pittsburgh Platformu’, Reformist Yahudilerin keskin fikirlerini ice-
ren dokimanin hazirlandigi toplantiya verilen isimdir. Bu toplantiya baskanlik
eden Isaac Mayer Wise'in olusturdugu bu dokiiman, 6nceden olacaklar tahmin
edilerek bilingli bir sekilde hazirlanmis ve Reformist Yahudiligin “Bagimsizlik Bil-
dirgesi” olarak tarif edilmistir. Bu hareket, kendisini sadece apacik bir hakikat ola-
rak gérmemis, ayni zamanda geleneksel Yahudiligi temsil eden Ortodoks Yahu-
dilikten nihai kopusu da gerceklestirmistir.3'

Wise'in onciiliigliindeki Reformist Yahudiler tarafindan “Pittsburgh Platformu’n-
da; rabbani hukuk, koser kurallari ve Yahudi milliyetciliginin reddedilmesi®?, Sa-
bat (Cumartesi yapilan ibadet) yerine Pazar giinleri ayin yapilmasi seklinde ali-
nan kararlar geleneksel Yahudiligin inkari bakimindan dikkat cekicidir.3* Onlara
gore Yahudilik, (Protestan) Hristiyan modeline gére yasanmaliydi.3*

29  De Lange, Freud-Kandel, Modern Judaism, 130.

30 De Lange, Freud-Kandel, Modern Judaism, 130.

31  Basaran, Muhafazakar Yahudilik, 31-32.

32 “Pittsburgh Platformu”’nda milliyetcilik ile ilgili madde besinci maddedir ve bu maddede; “Biz
kendimizi artik bir millet olarak degil sadece dini bir grup olarak gériiyoruz...” denmistir. Bkz.
Shaul Magid, American Post-Judaism (Bloomington, Indiana: Indiana University Press, 2013), 26.

33 Epstein, Judaism, 296.

34  Gillman, Conservative Judaism, 80.
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Bunun yaninda Reformist Yahudiler, sinagogda ibadet esnasinda erkek-kadin
karisik oturuyor ve dini ritiielleri cogunlukla ingilizce yapiyorlardi. ibadette es-
nekligi benimsediklerinden dolayi, mabette instrumental muzigi kullaniyor ve
geleneksel ibadette kullanilan sali (tallit)*> erkekler 6rtmuyorlardi.®

Daha sonra, geleneksel Yahudilige ters diisen radikal kararlarindan dolayi Pit-
tsburgh Platformu’nu elestiren Muhafazakar Yahudiler, onlarin Cincinnati'deki
Hebrew Union College’ina rakip olarak (“Pittsburgh Platformu’ndan hemen bir
yil sonra) Sabato Morais (6.1897) ve H. Pereira Mendes (6.1937) 6nciligiinde
New York'ta, hareketin en 6nemli kurumu olan Jewish Theological Seminary (JT-
S)*”i kurmuslardir. Muhafazakar Yahudiligin éncilerinden olan Morais'e gore, Ya-
hudiligin Reformistlerin elinden kurtariimasi ve aydinlanmis bir Ortodokslugun?®
kurulmasi gerekiyordu.*

Diger taraftan Yahudilik ile ilgili radikal gorisleri olan sadece Reformistler de-
gildi. Yeniden Yapilanmaci Yahudiligin temsilcisi Mordecai Kaplan*® da birtakim

35  Yahudiler tarafindan basa veya omuza atilarak giyilen, Tanri’'nin varhgini simgeleyen ve tim
glin Tanrinin emirlerini hatirlatan orti (sal)dar.

36  Leo Rosten, Religions of America (New York: A Touchstone Book Simon & Schuster, 1975), 147.

37  Akimin ana omurgasi olan ve Hareket'e rabbi yetistiren ytksek egitim kurumudur. Kisaca JTS
olarak anilmaktadir. 1886 yilinda Amerika Birlesik Devletleri'nin New York Eyaleti'nin New York
sehrinde kurulmus ve ilk defa sekiz 6grenciyle 1887 yilinda Mikveh Israel Sinagogu Rabbisi
Sabato Morais'in liderliginde egitime baslamistir. Detayli bilgi icin bkz. David Bridger, The New
Jewish Encyclopedia (New York: Behrman House, 1962), 243. Bkz. S. H. Norwood, E. G. Pollack,
Encyclopedia of American Jewish History, |, (California, Santa Barbara: ABC- CLIO, 2008), 83.

38 O tarihlerde Muhafazakar Yahudiler, Morais gibi kuruculari dahil bir cogu Ortodoks Yahudiler-
den olusmaktaydi. Zaman icerisinde bu Ortodoks c¢izgi, “gelenek ve degisim” mottosuyla Re-
formist Yahudilige dogru kaymistir. Giniimiizde Muhafazakar Yahudiler, dini uygulamalari ve
Yahudilige bakis acgisindan, Reformist Yahudilere ¢cok yakin bir cizgidedir.

39  Basaran, Muhafazakar Yahudilik, 32.

40  Mordecai Menahem Kaplan (1881 - 1983), Yeniden Yapilanmaci Hareketin dnderidir. Litvan-
ya'da dogmus ve ¢ocukken ailesiyle Amerika'ya go¢ etmistir. En 6nemli eserleri: 1- Judaism
as a Civilization: Toward the Reconstruction of American-Jewish Life (1934), (Bu kitapta hareketi
tarif etmistir.), 2-The Meaning of God in Modern Jewish Religion (1937); 3-Judaism Without Su-
pernaturalism (1958); 4-The Religion of Ethical Nationhood (1970). Bunun yaninda Kaplan'in
dua kitaplari ve makaleleri de mevcuttur. 1909 yilindan itibaren Muhafazakar Yahudiligin New
York’taki merkezi ve ana egitim kurumu olan JTS'de profesorlik ve JTS'e bagh olarak 6gretmen
yetistiren “Teachers’ Institute” de uzun yillar dekanlik yapmistir. Kaplan, sinagog icin “Yahudi
Merkezi” fikrini ilk defa olusturmustur. 1922 — 1943 yillari arasinda, “the Reconstructionist So-
ciety For the Advancement of Judaism” organizasyonunun kuruculugunu yapmis ve boylelikle
Muhafazakar hareketten ayriimistir. Kaplan, Amerikan Yahudiliginin en 6nde gelen entelektuel
liderlerindendir, rabbi ve filozoftur. Bkz. Geoffrey, Wigoder, The New Standard Jewish Encyclope-
dia (New York: Facts On File. Inc., 1992), 543.
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radikal gérisleri ve diger Yahudi gruplarina elestiriler ydneltiyordu. Ornegin ona
gore, askin (supernatural) “Tanni fikri” klasik anlamindan farkh olarak insan irade-
siyle baglantili bir sekilde tekrar tanimlanmasi gerekiyordu.*

Kaplan, yirminci ylzyiln ilk ceyreginde yazdigi yazilarinda, Ortodoks ve Refor-
mist Yahudilerin Amerika ortaminda Yahudi hayatinin muhafazasi konusunda
basarisiz olduklarini diisinmustir. Ona gore Ortodokslar, kendilerini modern
bilimin sahip oldugu cagdas dusiinceden ve icinde yasadiklari Amerikan top-
lum hayatindan koparmislardir. Kaplan, Ortodoks Yahudilik tarafindan sunulan
cevaplarin gegmis donemin ihtiyaclarini karsilayabildigini, ancak yasanilan cagin
ihtiyaclarina cevap veremedigini belirtmistir. Diger taraftan Reformist Yahudiler,
Yahudi olarak kimliklerini kendi istekleriyle kaybedecek noktaya gelmislerdi. Bu
durumda, Yahudilere diisen gorev, Yahudi toplumunun kimligini korumak icin
Yahudi kolektif bilincini gliclendirmektir. Zira bu bilin¢ gliclendikce toplum gii¢
kazanacak ve Yahudi kimligi ile ayakta kalabilecektir.*?

Geleneksel anlayisi savunan Ortodoks Yahudilerin aksine, Reformist, Yeniden
Yapilanmaci ve Humanist Yahudiler, Yahudiligin modern bilimin bulgulari isigin-
da tekrar degerlendirmeye tabi tutulmasi gerektigini distintyorlardi. Reformist
Yahudilige gére Tevrat, kadim israil toplumunun, caginin ilkel fikirlerini yansitan
(sadece ahlaki yasalar baglayici olan)*® dini bir kaydi (vesikasi) idi. Benzer ola-
rak Muhafazakar Hareket de Tevrat', tarihsel olarak gelismis ve insan anlayisinin
aracilik ettigi bir kitap olarak gérmustir. Hatta Hareket'in Amerika'daki felsefi
babasi olarak goriilen Solomon Schechter (6. 1915), “Tevrat goklerde degildir,
yeryuziindedir. Dolayisiyla anlasiimak icin mutlaka yorumlanmalidir” demistir.
Yeniden Yapilanmaci Yahudilere gore ise Tevrat, kisilerce derlenmis, israil (toplu-
mu)'in tarihsel gelismesini efsanevi olarak anlatan insani bir dékiimandir.**

Tum bu yenilik¢i ve reformcu anlayislara ragmen Ortodoks Yahudiler, kendi
inanclar ve gelenekgi anlayislarini, tg¢ bin yildir degismeden giinimiize gelen
hakim gelenek olarak gérmektedir. Onlar Tevrat'i, Tanri'nin iradesiyle yeryiiziine
gonderdigi vahiy mahsli bir kitap olarak kabul ederler.*

41 Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism (New York: Macmillan Press Ltd., 1996), 2.

42 ibrahim Ethem Aydin, “Emile Durkheim Uzerinden Mordecai M. Kaplant Okumak: Din Kavrami
ve Kolektif Biling,” F.U. Sosyal Bilimler Dergisi 28/2 (2018), 283.

43 Leo Rosten, Religions of America, 147.

44  Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism, 2.

45  Leo Rosten, Religions of America, 147.
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Ortodoks Yahudiler Sabat ibadetini, tim yasaklarina riayet ederek yerine geti-
rir, koser kurallarinin timiine uyar, ibadet esnasinda sinagogda erkek-kadin ayri
oturur, ibadet ve dini ayinlerde ise sadece ibranice’yi kullanirlar.*

Boyle bir tarihsel ¢6ziilme ve parcalanma geciren Amerikan Yahudi toplumu gu-
niimuizde, birbirinden farkli Yahudi dini hayati yasamaktadir. Asiri sag (far right)
diye tabir edilen ultra-Ortodoks Yahudiler titizlikle gelenege baglilik gosterirken,
fakat Ortodoks Yahudiler arasinda Yahudi Seriat (Halaka)'na dayali bir hayati tam
anlamiyla yasamayan kisiler de bulunmaktadir. Glinimuzde yine, Muhafazakar
Yahudiler arasinda Halaka'dan sapmalar goriilmekte ve bazen daha da ileri gi-
dilerek gelenegin biyik bir kisminin terkedildigi gorilmektedir. Solda ise, Re-
formist ve Humanist Yahudilerin geleneksel Halaka'yi tamamen terkettiklerini
gormekteyiz. Bundan dolayi, Aydinlanma'dan sonra ortaya ¢ikan ve Amerikan
Yahudiligi'ni de icine alan modern Yahudilik dedigimiz Yahudilik icerisinde, ne
Yahudiligin dini pratikleri ne de dini inan¢ konusunda uzlasma (veya tek anla-
yis) vardir. Clinku geleneksel Yahudiligin tek tip (monolitik) karakteri ancak eski
caglardan Aydinlanma'ya kadar gelebilmistir.#” Aslinda Yahudiligin geleneksel
formundan cikarak bozulmaya baslamasi Aydinlanma ile baslamistir.®® iste gi-
nimizdeki bu cesitlilik, gelenekten sapma ve ¢éziilmeler modern Yahudiligin
getirdigi dogal bir sonuc olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug

Yahudi diinyasinda bugiin, sadece Yahudiligin pratikleri ve inan¢ konusunda
belirsizlik yoktur ayni zamanda, Yahudi kimligi konusunda da karisiklklar ya-
sanmaktadir. Glinimuzde “Yahudi kimdir?” sorusunun cevabi, Yahudi dini hare-
ketleri arasinda ¢ok farkli algilanabilmektedir. Bir Yahudi'den bahsedildiginde,
o kisinin Ortodoks, Muhafazakar veya Reformist Yahudi olmasi ¢ok farkh seyleri
ifade etmektedir. Babanin soyundan gelerek Yahudi sayilma (patrilineal descent)
ve bu tir kisilerin sinagogdaki yeri ile ilgili tartismalar, Yahudilik icerisinde bu isin
zorluguna isaret etmektedir. Kimin Yahudi olduguile ilgili acik bir tarif yapilmadi-

46  Leo Rosten, Religions of America, 147.

47  Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism, 5.

48  Israel Friedlander, “The Problem of Judaism in America ", Tradition and Change: The Develop-
ment of Conservative Judaism, ed. M. Waxman, (New York: The Rabbinical Assembly, The United
Synagogue of Conservative Judaism, 1958), 76.
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g1 durumda, bazilar tarafindan Yahudi olarak goriilme veya digerleri tarafindan
reddedilme seklinde celiskili bir durum ortaya cikabilmektedir.*

Yahudiler bir millet mi, bir medeniyet mi yoksa dini bir toplum mudur? Ge¢miste
nispeten bu soruya cevap vermek daha kolaydi. Clinki ortak bir miras ve ha-
yat tarzi konusunda bir butin idiler ve tarihten gelen kadim gelenekleri toplum
halinde paylasiyorlardi. Bugiin bu ortak degerlerin paylasilmadigi gériilmektedir.
Amerika'daki ¢cagdas Yahudi varliginin farkli dini yapilardan olusmasi dolayisiyla
¢ogulcu bir yapiya sahip oldugu, Amerikan kiltlr yapisindan dolayi cogu Yahu-
di’'nin sekulerlestigi ve asimile oldugu bir vakiadir. 1983 yilina kadar Amerika'da,
bir Yahudi anneden dodan (maternal descent) kisi Yahudi olarak kabul edilirken,
1983 yilinda Reformist Yahudilere ait olan Amerikan Rabbiler Birligi (The Central
Conference of American Rabbis) aldigi kararla bu siniri genisleterek, dini yasa-
mak kaydiyla Yahudi anne veya (bir taraf olarak) Yahudi babadan diinyaya gelmis
kisilerin de Yahudi sayilacagi karara baglanmistir. Reformist Hareket'in Yahudi
tanimini bu sekilde genisletmis olmasina ragmen, Ortodoks Yahudiler bu kisileri
Yahudi degil yabanci (gentiles) olarak kabul etmektedir.*°

“Yeni Dlnya"yi bir firsatlar lkesi olarak goriip go¢ eden Yahudi toplumunun
buglin bogustugu en 6nemli temel problem asimilasyon meselesidir. Rakam-
lar da Amerikan Yahudileri'nin hakim Amerikan kultGrG (mainstream culture)
icerisinde guin gectikge asimile olduklarini gostermektedir. Pew Research Center
adli Amerikan arastirma merkezinin 2013 yilinda yaptigi kamuoyu arastirmasin-
da, Yahudilerin “Yahudi” olmaya ait aidiyetlerini terkettikleri goriilmektedir.
Arastirmaya gore, Amerika'da 5,3 milyon Yahudi yasamaktadir. Reform Yahudi-
ligi bu nifusun icerisinde % 35 oraniyla ilk sirada en biyik Yahudi cemaatini
olusturmaktadir. Ardindan Muhafazakar Yahudi grup gelmektedir. Toplam ni-
fusun sadece % 18'i (yaklasik 1 milyonu) kendisini Muhafazakar Yahudi olarak
adlandirmaktadir. Ortodoks Yahudilerin orani sadece % 10'da kalirken, % 6'si ise
kendisini Yeniden insacilar (Reconstructionist) ve Yahudi Yenilikcileri gibi kiictik
grup mensubu olarak tanimlamaktadir. Amerikan Yahudilerinin yaklasik % 30'u
ise hicbir Yahudi mezhebine aidiyetleri olmadigini ifade etmektedir.’’

49  ismail Basaran, “Giiniimiiz Diinyasinda ‘Yahudi' Tanimina Bir Bakis,” Disiplinlerarasi Sosyal Bilim-
ler Dergisi, Say1 2 (Aralik 2017), 3.

50  Dan Cohn-Sherbok, Judaism: History, Belief and Practice (London: Routledge, 2003), 337.

51 Basaran, “GUnimuz Dunyasinda ‘Yahudi'Tanimina Bir Bakis,” 185.
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Aydinlanma oncesinde Yahudiler, yasadiklar yerlerde vatandaslik haklarin-
dan yararlanan tam vatandaslar degillerdi. Fakat kendi hayat tarzlarini kendil-
eri olusturup yonetiyordu. Yine bu ortamda Yahudi hukuku toplumsal hayati
diizenliyor ve rabbiler dini otorite olarak topluma 6nderlik yapiyordu. Fakat daha
sonra bulunduklar Glkelerin cari sistemlerine uyum saglayan Yahudiler, modern
hayatin sorumluluklarini alarak vatandas oldular. Bu ylizden rabbani liderlik
otoritesini kaybederken Halaka sistemi mecburi olmaktan ¢ikarak gondllu bir is
haline gelmis oldu. Sonucta Yahudiler, bir taraftan, nerede yasayacak, kiminle
evlenecek ve ne is yapacagina dair sosyal avantajlar kazanirken, diger taraftan
da, icinde yasadigi toplumun degerleri tarafindan kusatildilar. Sonug olarak
modern toplumdaki Yahudiler, parcalandilar, sekulerlestiler ve yabancilarla evle-
nerek geleneksel Yahudi kimligi tanimini degistirmek veya tamamen terketmek
durumunda kaldilar.>? Aslinda, asimilasyonun en énemli amillerinden biri olan
yabancilarla evlilik (intermarriage) onlar icin Yahudi neslinin kaybolmasi anlami-
na gelmekteydi.>
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Abdilaziz Buhari (6. 730/1330) ve
Kesfi'l-Esrdr Adli Eserindeki Yontemi’

0z: Bu Fikih literatiirini tanimak, tek bagina fikih yapmak icin yeterli degildir. Fikih literatiriini tani-
maktan daha 6nemli olan, fikih yapmayi (fikih etmeyi) grenmektir. Fakat fikhin akli bir ¢caba olmas, fikh
yapan kisilerin ve bu kisileri ¢evreleyen kiiltiiriin mekén ve zaman baglaminda taninmasim bir zorunluluk
haline getirmektedir. Fikhi iireten aklhi ve bu aklin mensup oldugu kiiltirii bilmenin yoluysa, fikha dair
literatiiriin yeterince taninmasindan ge¢mektedir. O halde fikih birikimini anlamanin en iyi yollarindan
biri, tarih boyunca fikih tireten insanlarin yaptiklari ise bakmaktir. Fikih literatiiriine boyle bir perspek-
tiften bakildiginda her dénemde fakihler, var olan fikih birikimini ¢6ziimleme ve giniin ihtiyaclarim kar-
silayabilecek yeterlilikte bir fikih kurma roliinii iistlenmiglerdir. Gincel problemleri karakterize yetkinligi
sayesinde fakih, zaman ve mekan sartlara uygun somut fikih tretebilmektedir. Mensup olunan fikih
birikiminin temel esaslar1 ve benimsenen disiplinin yardimuyla ortaya ¢ikan giincelleme icerikli bu tiretim,
miictehitlerin eliyle de olsa, fikhin hayatim siirdiirebilme yetisidir. Fikhin strdiiriilebilirlik yetisi sayesinde
her fakih, kendisine kadar gelen birikimi kritik ederek fikhi yeniden insa etmekte ve bu yeni ingay1 6nce
kendine ardindan yasadig1 toplumun kabuliine sunmaktadir. Her dénemde fakihlerin eliyle giincelligi test
edilen ve gerekli giincellemeleri yapilan fikih birikimi, fakihin sahsindaki ve toplumdaki zihni birlik, biitiin-
lik, diizen ve uyumu yansitmaktadir. Bu yoniiyle fikih literatiirii, kendini ifade edebilme imkan1 buldugu
Islam kiiltiir ve medeniyetinin degisen ve degismeyeniyle alg1 diinyasini yansitan aynanin odak noktasi ve
dénemi baglaminda bu alg: diinyasinin akl-1 selimidir. Fikih literatiiriini tanimaya yénelik Hanefi fikih

usuliinii temsil eden en énemli eserlerden birisi, Abdiilaziz Buhari'nin (6. 730/1330) Kegft'l-Esrar adh Pez-
devi'nin (6. 482/1089) Ustl'iine dair serhidir.1 Bu ¢ahsmamizda, Abdiilaziz Buhari'nin hayat, ilmi kisiligi

ve eserlerinin yaninda onun Kegfi'l-Esrar adh eserindeki yontemi tizerinde durulacaktir.

g Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Pezdevi, Buhari, Yéntem, Kesfii'l-Esrar.
Siikrii
AYR AN Abdulaziz Bukhari’s Life and His Method in Kashf al Asrar

Abstract: Knowing figh literature is not an enough effort to make figh alone. It is more important to learn
figh than know figh literature. However, the fact that jurisprudence is a rational effort makes it necessary
to recognize the jurisprudence and the culture surrounding them in the context of space and time. The
mind that produces figh and the way to know the culture to which this mind belongs is to be sufficiently
recognized in the literature on figh. So one of the best ways to understand the accumulation of figh is to
look at the work of people who produce figh throughout history. From this perspective, the jurisprudence
has played a role in analyzing the existing figh accumulation and establishing a jurists sufficient to meet
the needs of the day. Thanks to its founder role, it is able to produce actual concrete jurisprudence. This
production, which is created with the help of the discipline adopted and the basic principles of the figh
accumulation, is the ability of the figh to survive, albeit with the hands of mujtahids. Thanks to the susta-
inability ability of jurisprudence, each jurisprudence rebuilds the jurisprudence by critically accumulating
its own accumulation and presents this new construction first to himself and then to the society in which
he lives. The jurisprudence of the jurisprudence tested in every period by the hand of the jurists reflects the
mental unity, integrity, order and harmony in the jurist and society. In this aspect, figh literature is the ra-
tional of the world of perception in the context of the focal point and period of the mirror that reflects the
world of perception with the changing and unchanging of Islamic culture and civilization in which it has
the opportunity to express itself. One of the most important works representing the Hanafi figh method
to recognize the figh literature is Abdulaziz Bukhari’s (730/1330) Kashf al Asrar which is commentary of
al-Bazdawi’s (482/1089) Ustl. In this study, the life, scientific personality and works of Abdulaziz Bukhari,

as well as his method in his work called Kashf al-Asrar will be discussed.

Keywords: Islamic Law, al-Bazdawi, Bukhari, Method, Kashf al Asrar, etc.

Bu calisma, 2010 yilinda Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'ne yapilip teslim edilen “Abdilaziz el-

Buhari'nin Kegfi'l-Esrar an Usili Fahrilislam el-Pezdevi Adh Eserindeki Usulii” adh Yiiksek Lisans tezimden istifade edile-

rek yazilmsgtir.

Dali. E-Posta: cemilmeric1313@gmail.com — ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-0129-0973

Dr. Ogr. Uyesi, Bitlis Eren Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii, islam Hukuku Anabilim

HEE Pezdevi'nin tam ismi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Huseyin b. Abdulkerim b. Musa b. Isa b. Miicahit'tir. Pezdevi, hicri
400/m. 1010’lu yillarin basinda Buhara yolu iizerinde ve Nesef’e yakin bir kéy olan Pezde'de diinyaya gelmistir. Eserlerinde
agir bir usliip kullanan Pezdevi, bu ézelliginden dolayr Ebu’l-Usr (Zorluk Babasi) kiinyesiyle meshur olmugtur. Hayat: hakkinda
kaynaklarda fazla bilgi bulunmayan Pezdevi, arkadas: biiyiik fakih Serahsi (6. 483/1089) birlikte devrin Hanefi fikih imami
kabul edilen $emsiileimme Abdiilaziz el-Halvani'nin (6. 452/1060 ) elinde yetismistir. Pezdevi, hicri 5 Recep 482 (miladi 13 Eylil
1089) yilinda Semerkant yakininda Kisse'de (giiniimiizde Sehrisebz) vefat etmistir. Pezdevi usulii diye de bilenen Pezdevi'nin
usule dair Kenzu'l-Vusal ila Marifeti’l-Usal adli eseri, Serahsimin el-Usiil'iiyle birlikte klasik Hanefi usul geleneginin en olgun
eseri kabul edilmektedir. Kendinden sonra gelen bircok usul eserinin sistematigine ve icerigine etki eden bu eserin iizerine
yapilan otuza yakin serh ve talik mevcuttur. Pezdevi'nin hayat1 ve eserleriyle ilgili daha genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz.
Muhammed Hamidullah, “Ustl al-Fikih Tarihi,” cev. Fuat Sezgin. Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 11/1 (1956-57): 12-13; Murteza
Bedir, Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebu'l-Usr,” DIA, XXXIV, (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 264-266; Sitkrit Ayran, “Abdiilaziz el-
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1. Abdiilaziz Buhari’nin Hayat, ilmi Kisiligi ve Eserleri
1.1. Abdiilaziz Buhdri’nin Hayati

Tam ismi Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed olan Abdydilaziz Buhari'nin
hayati hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Abdiilaziz Buhari, muh-
temelen hicriVII. (miladi XIIl.) ylizyihn ortalarinda dogmus olmahdir. Hicri VIl yizyil,
Abbasi hakimiyetinin son buldugu ve islam diinyasindan biiyiik calkantilarin ya-
sandidi bir dénemdir. Dogudan Mogollarin batidan ise Haclilarin diizenledigi saldi-
rilar yiiziinden, Misir ve Kuzey Afrika haric, islam diinyasinin neredeyse her késesi
tamamen harap edilmistir." Hicri 656'da (1258) hilafet merkezi olan Bagdat'i isgal
eden Mogollar, bir milyondan daha fazla insan katletmis ve sehrin tamamini hara-
beye cevirmistir. U¢ aydan daha fazla siiren katliam, geriye kalan halkin eman dile-
mesiyle durdurulabilmistir. Harabeye dénen islam cografyasinda kitlik bas géster-
mis ve ortada kalan cesetler yiiziinden 6limcil salgin hastaliklar yayginlasmistir.?

Abdilaziz Buhari'nin dogup hayatini devam ettirdigi Maveraiinnehir bolgesi de
Mogollarin bu saldirilarindan nasibini almistir. Mogallar'in Mavratinnehir bol-
gesinde hicri VII. ylzyilin ilk yarisindan itibaren baslattiklari saldirilar nedeniyle
hicri 670'li (1270'ler) yillarda halk, Buhard'nin neredeyse tamamini bosaltmak
zorunda kalmistir. Daha sonra sehir geri donislerle yeniden kurulmus; fakat hic-
i 716 (1316) yilinda gergeklesen yeni bir Mogol yagmasiyla yeniden harabeye
dénmistiir.? ikinci yagmayla birlikte Buhara'daki cami, medrese ve vakiflar kade-
rine terk edilmistir. Bu durum, birkag ytzyil bu sekilde devam etmistir.*

1 Misir'a hiikmeden Kutuz (6. 658/1260), Any-1 Calat savasinda Mogol ordusunu bozguna ug-
ratarak Misir ve Kuzey Afrika seridini Mogol isgalinden kurtarmistir. Bu galibiyet, muhtemel
Mogol-Hacl ittifakina biiyiik bir darbe indirerek, islam &lemini olasi daha biiyiik bir tehlike-
den korumustur. Konuyla ilgili bkz. Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, el-iber fi Haberi Men Gaber, thk. Ebu Hacir Muhammed b. Besy(ni, (Beyrut: Da-
ru'l-Katibi'l-ilmiyye, 1985), Ill, 288; Ebu'l-Fida ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut: Mekte-
betir'l-Me'arif, 1988), XIlI, 222; Abdiilkerim Ozaydin, “Aynical(t,, DIA, IV, (istanbu: TDV Yayinlari
1991), 275-276; ismail Yigit, “Kutuz,” DIA, XX VI, (istanbul: TDV Yayinlari 2002), 500-501.

2 Zehebi, el-iber, lll, 277-278; ibn Kesir, el-Biddye, XIII, 200-205.

3 Bolgede Mogol baskisinin azalmasina bagl iyilesmelerin yasanmasinin nedeni, bazi Mogol
hikiimdarlarinin Miisliiman olmasidir. Fakat Mogollarin ilk dénemlerinde islam hiikiimdar-
larla sinirh kalmistir. Bazi hiikiimdarlar, islam’i tercih ederken diger bazilari, béyle bir tercihte
bulunmamistir. Ornegin Misliman Mogol hiikimdarlardan Ahmed b. Hiilagu (6. 683/1284),
basa gectiginde cami ve medreseler insa edilmesini ve Rasit Halifeler dénemindeki sekliyle
ser'T hiiklimlerin uygulanmasini istemistir. Fakat bu dénem, Ahmde'in 6limiinden sonra eski-
sine dénmstiir. Konuyla ilgili bkz. ibn Kesir, el-Biddye, XIlI, 324; Ebu'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed
Muhammed el-Akri el-Hanbeli ibnii’l-imad ed-Dimeski, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb,
thk. Mahmad el-Arnati, (Beyrut: Daru ibni'l-Kesir, 1986), VII, 646.

4 Ramazan Sesen, “Buhara;, DIA, VI, (istanbul: TDV Yayinlari 1992), 365-367.
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Maveraiinnehir bolgesindeki bitiin bu olumsuz siyasi ortama ragmen 6zellikle
Misliiman olan bazi hikkiimdarlar ve Mogollarin adina bolgeyi yoneten bazi ida-
reciler, ilim adamlarini vergiden muaf tutmuslar ve onlara karsi misamahakar
davranmislardir.> Devrin ilmi ve alimi seven fedakar insanlar sayesinde Regis-
tan'da kurulan Mesut Bey Medresesi bu tiir ¢cabalara bir 6rnektir. Bolgede yasa-
yan diger din mensuplari da Mislimanlarin egitim faaliyetlerine ilgi duymustur.
Bu devirde insa edilen Haniye Medresesi, Hiristiyan bir hiikiimdarin islami ilim-
lere deger veren annesi tarafindan insa ettirilmistir. Devrin sartlari g6z 6niinde
bulunduruldugunda Mesut Bey ve Haniye medreseleri, oldukc¢a buyuktar.t

A A

Maveratnnehirli oldugu kesin olarak bilinen Abdiilaziz Buhari'nin, nisbesi Buha-
ri olmasina ragmen, aslen nereli oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Amcasi

Y

Muhammed Mayamergi'yi’ (6. ?) Maveratinnehr sehirlerinden Semerkant’a nis-
pet ettigi icin Buhari’'nin kendisinin aslen Semerkantli oldugu anlasilmaktadir.®
Abdulaziz Buhari'nin bir diger Maverainnehr sehri Buhard’ya nispet edilmesi,
Semerkantli olan ailesinin ¢esitli nedenlerle Buhara'ya yerlesmesinden veya 6m-
riinlin sonuna kadar ilmi faaliyetlerini Buhara'da siirdiirmesinden kaynaklanmis
olabilir. Nitekim o, kendisini Semerkant merkezli Hanefi fikih gelenegine degil,
Serahs ve Buhara merkezli Hanefi fikih gelenedine nispet etmektedir.’

5 ibn Kesir, el-Bidaye, XIlI, 324; XIV, 29.
Sesen, “Buhara,;, 365-367.

7 Mayamergdinin tam ismi Muhammed b. Muhammed Fahruddin'dir. Madyamergdi'nin dogdugu
Mayamerg Buhara yolu lzerinde buytk bir kdydir. Abdilaziz Buhari’'nin hocasi ve amcasi Ma-
yamerdi, Semsiileimme el-Kerderi (6. 642/1244 )'den ders almistir ve Melekiye Abbasiye Med-
resesi’'nde muderrislik yapmistir. O, bliytik Hanefi fakihi ve usulctisti Ahsikesi’'nin yakin arkadasi
ve 6grencisidir. Mayamergi, devrinde Pezdevi Usul'line, el-Hiddye'ye yogunlasan, bu iki eserle
ilgili calismalari olan ve bunlari en iyi okuyup okutan olarak bilinmektedir. Mayamerginin belli
basli eserleri sunlardir: 1- el-Miistasfa fi Serhi’l-Manzime, 2- Serhu’'n-Nafi’ (Bu eserini el-Mendafi’
diye isimlendirmistir.), 3- el-Mendr fi’l-Usul, 4- el-Mendar fi Usuli'd-Din. Mayamerdi ile ilgili genis
bilgi icin bkz. Husamuddin Huseyn b. Ali b. Haccac b. Ali es-Signaki, Kitabu'l-Vafi fi Usali’l-Fikh,
thk. Ahmed Muhammed Mahmud el-Yemani, thk. Ahmed Muhammed Mahmud el-Yemani,
(Suud: Ummii'l-Kura Universitesi Yayinlari, 1997),V, 1714-1715; Muhammed Abd(i'l-Hay el-Lek-
nevi, el-Fevaidti'l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1998), 186.

8 Bu nispeti gérmek icin bkz. Alauddin Abdilaziz Ahmed el-Buhari, Kesfii'l-Esrar an Usdli Fah-
ri‘l-islam el-Pezdevi, thk. Muhammed Mu'tasimbillah el-Bagdadi, (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi,
1994),1,16-17.

9 Buna yonelik ima icin bkz. Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 1, 127-289; IV, 57; Buhara ve cevre-
sinde Hanefi fikih birikiminin kendine 6zgii yerlesip, gelisimi ile ilgili bilgi ve degerlendirmeler
icin bkz. Murteza Bedir, Buhara Hukuku Okulu Vakif Hukuku Baglaminda X-XIlI. Yiizyil Orta Asya
Hanefi Hukuku Uzerine Bir inceleme (istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 27-31.
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ilimle mesgul olan bir aile ortaminda yetistigi anlasilan Abdiilaziz Buhari, Sem-
stileimme Muhammed Kerderi'nin™ (6. 642/1244) en seckin iki 6grencisi Hafu-
zuddin Kebir Buhari' (6. 692/1294) ve Muhammed Mayamergi'den ders almistir.

o np

Bizzat kendi ifadesine gore kiglikliginden itibaren amcasi Mayamergi'nin dizi-
nin dibinde yetismis ve cevresinde ondan en fazla istifade eden kisi olarak tanin-
mistir. Amcasi Melekiye Abbasiye Medresesi'nde muderrislik yaptigi icin Buhari,
egitim slrecinin en azindan belli bir donemini, Serahs'da gecirmis olmalidir.”
Ogrenciliginden itibaren yakin arkadasi olan Hafizuddin Nesefi'® (6. 710/1310)
ve Hiisamuddin Signaki' (6. 714/1314) gibi devrinin en énemli ilim adamlariyla
detay ve ileri denecek diizeyde fikih ve fikih usuli meselelerinin tartisildigi ilmi
meclisler dizenlemistir.'

Ahsikesi'nin'® (6. 644/1246) el-Muhtasar (el-Miintehab) adli usul eserine yaptig
serhin sonuna disllen kayda gore Buhari, hicri 730 (1330) senesinde vefat et-
mistir.'”” Buhari’'nin nerede vefat ettigine nerelere seyahat ettigine dair teracim ki-

10  Kerderi'nin hayati ve eserleriyle ilgili bilgi ve degerlendirme icin bkz. Ahmet Ozel, “Kerderi/,
DIA, XXV, (Istanbul, TDV Yayinlari, 2002), 276-277.

11 Hafizuddin Kebir, hicri 615/m. 1218 yilinda Buhara da dogmustur. Hafizuddin Kebir, Semsiile-
imme Kerderi (642/1244)den fikih tahsil etmistir. O, ilmi, irfani verasi ve 6grenci yetistirmedeki
fedakarhgiyla taninmis bir Hanefi fakihidir. Abdiilaziz Buhari ve Ebu’l-Ald Semsiiddin Mahmud
b. Ebubekr Kelabazi (700/1300) basta olmak tizere bircok alim kendisinden ders almistir. Hicri
693 (miladi 1294) senesinde Buhara'da vefat etmis ve Keldbaz'a defnedilmistir. Konuyla ilgili
bilgi ve degerlendirme icin bkz. Signaki, Vafi, V, 1715; Leknevi, el-Fevdid, 199-200; Ahmet Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: Turkiye Diyanet Yayinlari, ty.), 56-57.

12 Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 16-17; Signaki, Mayamergi'yi Pezdevi'nin eserlerine dair ince-
likleri en iyi sekilde idrak eden ve bu eserleri en iyi sekilde okutup yayan bir ilim adami olarak
nitelemektedir. Konuyla ilgili bkz. Signaki, Vafi,V, 1714-1715.

13 Hayatiylailgili bilgi ve degerlendirme icin bkz. Bedir, Koca, “Pezdevi’, 567-568; Ayrica bkz. Seher
Muhammed Fehmi Kurdiyye, “Menhecii’l-imami’'n-Nesefi fi'l-Kiraa ve Eseriiha fi Tefsirihi,” (Yiik-
sek Lisans Tezi, Gazze islam Universitesi Yiiksek Ogretim Dekanligi, 2001), 2-33; Ebu’l-Berekat
en-Nesefi, Mendru’l-Envar, cev. Soner Duman, Osman Giiman ve Siilleyman Kaya, (Istanbul:
Beka Yayincilik, 2016), 13-15.

14 Signaki'nin el-Vafi adl serhini tahkik eden Ahmed Yemani'nin Signaki hakkinda bilgi ve deger-
lendirmeleri igin bkz. Signaki, Vafi, |, 28-67; Signaki'nin el-Kdfi adli Pezdevi Ustl'U serhini tahkik
eden Fahruddin Kani'nin konuyla ilgili bilgi ve degerlendirmeleri icin bkz. Husamuddin Huseyn
b. Ali b. Haccac b. Ali es-Signaki, el-Kafi Serhu’l-Bezdevi, thk. Fahruddin Seyyid Muhammed Ka-
nit, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), I, 38-80; Rahmi Yaran, “Signaki,; DIA, XVII, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 164-166.

15 Konuyla ilgili bkz. Abdlaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, I, 36.

16 Hayatiyla ilgili daha genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Mustafa Uzunpostalci, “Ahsikesi;,
DIA, 1, (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 181; Signaki'nin el-Vafi adl serhini tahkik eden Ahmed
Yemani'nin Ahsiketi hakkinda verdigi bilgiler icin bkz. Signaki, Vdfi, I, 19-26.

17 Kesfl'l-Esrar tahkik eden Muhammed Mu'tasimbillah, Abdiilaziz Buhari'nin Ahsikisi'nin Muh-
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taplarinda herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Ekmelliddin Baberti'nin Pezdevi
Usul'l serhinin basinda ifade ettigine gore hocasi biiylik Hanefi usulcist Kaki
(6. 749/1348),'® Pezdevi Usul'inlii Buhara'daki Meciriyye Medresesi'nde hocasi

Abdulaziz Buhari'den bizzat okumustur.” Bu bilgiye dayanarak Buha

Al

r'nin, 6m-
riniin sonuna kadar Buhara ve Serahs bolgesinde yasayip, Meciriyye Medresesi
basta olmak lizere cesitli egitim kurumlarinda ders verdikten sonra Buhara'da
vefat ettigini sdyleyebiliriz.

1.2. Abdiilaziz Buhdri’nin ilmi Kisiligi

Abdulaziz Buhari, basta yakin arkadaslari Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve Hiisamud-
din es-Signaki gibi arkadaslariyla birlikte devrin en yetkin Hanefi ilim adamla-
rindan ders almistir. Abu’l-Ala Semstiddin Mahmud b. Ebubekir el-Kelabazi (6.
700/1300),%° Hisamuddin Hiseyin b. Ali es-Semani (6. 704/1304),>" Ali b. Mu-
hammed b. el-Hasen el-Halati (6. 708/1308), Ebu’l-Mekarim Zahiruddin ishak b.
Ebi Bekir el-Vavici (6. 710/1310) ve Muhammed b. el-Elvahi (6. 716/1316)* gibi
fakihler, Buhari’'nin devrinde yasayan ilim adamlarindan sadece birkagidir. Bu
ilim adamlarinin ¢odu, Abdiilaziz Buhari ile ayni hocalardan ders almis ve 6mr
boyu birbirlerine arkadaslk ve hocalik etmislerdir. Buhari’nin en yakin arkadas-
larindan Signaki'nin “Ozellikle bu sanat (fikih usulii) konusunda son derece ye-
tenekli, akranlarindan Ustiin bir gencler topluluguna rastladim. Bu gengler, bu
sanatin en zirvesine yikseldi. Onlarin 6nlerinde diz kirdim ve onlardan aldikla-

tasar'ina yaptigi Gayetii't-Tahkik adli serhin sonunda Abdiilaziz Buhari'nin vefat tarihinin diistl-
diguni soylemektedir. Konuyla ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Abdiilaziz Buhari,
Kesfii'l-Esrar, 1, 12-20; Bizim ulastigimiz Gayetii't-Tahkik baskisinda béyle bir kayda rastlama-
dik. Konuyla ilgili bkz. Alauddin Ahmed Abdilaziz el-Buhari, Kitabii't-Tahkik Serhu’l-Husami el-
Ma'riif Gayetii't-Tahkik (Karaci: Matbaatii Nevelkisver, 1876), 371-372.

18  Kaki'nin hayati ve eserleriicin bkz. Leknevi, Fevdid, 62; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 76-82; Huseyin
Kayapinar, “Kivamiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hucendi el-Kaki,, DA, XXIV,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 216.

19  Baberti’'nin hocasi Kaki'den aktardigi bu bilgiye iliskin bkz. Ekmeltiddin Muhammed b. Mah-
mad el-Baberti, et-Takrir li Usali Faharilislam el-Bezdevi, thk. Abdusselam Subhi Hamid, (Kuveyt:
Vizarat(i'l-Evkaf ve's-Suani’l-islamiyye, 2005), |, 78.

20 Hayati ve eserleri icin bkz. Leknevi, Fevdid, 210-211; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 73; Selahattin
Polat, “Kelabazi, Mahmud b. Eb(i Bekir,” DIA, XXV, (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 191-192.

21 Konuyla ilgili bkz. Karl Brokelman, Tdrihu'l-Edebi’l-Arabi, cev. Mahmid Fehmi Hicazi ve Digerle-
ri, (Misir: Miinazzameti'l-Arabiyye li't-Terbiyeti ve's-Sekafeti ve'l-Ulim, 1994), IlI, 661.

22 Abdilaziz Buhari déneminde yasamis ilim adamlarindan bazilari icin bkz. Brokelman, Tdri-
hu'l-Edebi’l-Arabi, VI, 302-303.
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rimi bu sanatta (fikih usullinde) ortaya koydum."? seklindeki sozleri, Buhari ve
akranlarinin yetismesine katki saglayan devrin Maveralinnehr’indeki ilmf ortami
ozetler niteliktedir.

Kesfi'l-Esrar adl eserinin basinda aktardigina gére amcasinin himayesinde yeti-
sip ondan furu ve usul eserlerini okudugu icin Abdilaziz Buhari arkadaslarinca
ozellikle Pezdevi'nin usullinii serh etmeye en yetkin isim olarak gorilmustdr.2
Meshur Hanefi usul ve kelamcisi Baberti’'nin (6. 786/1384) onu imam, allame,
muctehit ve buyik bir sahsiyet olarak nitelemesi;* yine bir diger meshur Hanefi
fakihi ibni’'I-HGMam'in (6. 861/1457) onu “canlilarin uyulacak érnegi ve miicte-
hitlerin bakiyesi” seklinde 6vmesi,?® daha sonraki donemlerde onun ilim adamla-
ri arasindaki otoritesini ortaya koymaktadir.

Abdiilaziz Buhari'nin ilmi kisiligini olustururken Ebu Hanife ve arkadaslarini 6r-
nek aldigini soyleyebiliriz. Clinkli Buhari, Ebu Hanife ve arkadaslarina duydugu
hayranhdi acikca dile getirmekte; fikih, ilim ve takva gibi, bir ilim adaminda bu-
lunmasi gereken hasletleri onlarin soz, tercih ve tutumlarina gore tanimlamak-
tadir. Ona gore Ebu Hanife ve arkadaslari, fikih ilminin 6ncastddarler. Meselelerin
tahricinde ve cevaplarin hatadan arindirilmasinda hic¢ kimse onlarin 6niine ge-
cemedidi icin onlar seleftir. Usulli gozeterek fiiru-1 fikhi olusturmada kimse on-
larin ulastig seviyeye ulasamamistir. Onlar, Allaht bilen (arif) ve O'nun dinin sa-
mimi kulu (abid) olduklari icin kendini tam manasiyla rabbine adamis (rabbani)
sahsiyetlerdir. Ebu Hanife ve arkadaslari; tipki sahabe ve tabiin gibi hikiimleri
kitap, siinnet, icma ve kiyas siralamasina riayet ederek elde etmislerdir. Hem Ebu
Hanife hem de arkadaslari, asla bidat ve heva ehli degildir.?”

23 Signaki, bazilarina 6grencilik de yaptigi yakin arkadaglarinin isimlerini vermis ve bu devirde bu
dizeyde ilmi yeterlilige sahip daha bircok arkadasinin yetistigini sdylemistir. Konuyla ilgili bkz.
Signaki, vafi,V, 1716-1717.

24 Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1,16, 17.

25  Ekmiiliiddin Muhammed b. Mahmd b. Ahmed el-Baberti, el-indye, thk. Abdurrazzak Galib
el-Mehdi, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 2003), 1, 4.

26  ibni'l-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdiilhamid b. Mesud es-Sivasi, Ser-
hu Fethi’l-Kadir, thk. Abdurrazzak Galib el-Mehdi, (Beyrut: Daru’l-Kiitlibi'l-ilmiyye, 2003), |, 5.

27  Konuyla ilgi daha 6nce sundugumuz bir bildiri metni icin bkz. Stkri Ayran, “Abdilaziz
Buhari'nin “Kesfl’'l-Esrar” Adl Eserinde Eb( Hanife Tasavvuru,” Devirleri Aydinlatan Mes'ale:
Imam-1 A’zam Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitabi icinde. Bu bildiri Eskisehir'de 28-30 Nisan
2015 tarihleri arasinda Devirleri Aydinlatan Mes’ale: imam-1 A’zam Uluslararasi Sempozyumu'nda
sunulmustur. (Eskisehir: 2015), 307-315.
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ilimle ugrasmaya basladigi erken dénemlerden itibaren hocasinin yaninda ay-
rintili fikih usul konularinin tartisildigi meclislere katilan® Abdiilaziz Buhari, fikri
sahsiyetinin olugmasinda etkin olan bu ilim gelenegini akranlariyla da devam
ettirmistir.? Pezdevi Usul'linl serh ederken kendisine ulasan notlarin yaninda*
bircok kaynaktan yararlanmasi,®' niisha farkhhklarina dikkat ¢cekmesi*? ve bazi
serhlerdeki bir kisim yanlis anlamalari gerekgeli bir bicimde elestirmesi,** onun
muhakkik bir ilim adami oldugunu bizlere géstermektedir. Onun Pezdevi Usul'U-
nl serh ederken bazen Pezdevi'nin asil metindeki gorislerini kabul etmemesi,
yer yer bu gorisleri Hanefi usul geleneginden ayrilmis sahsi bir tercih olarak ad-
landirmasi,® bu tiir itibara alinmayacak gorusler yerine Hanefi usulcllerin yaygin
tercihini benimsemesi* veya kendisi yeni bir bakis ortaya koymasi,*® hatta bazen
imam Safii'nin gériislerini benimsemesi,?” bizlere onun taklit ve taassuptan uzak
bir ilmi yaklagim sergiledigini ve dogrunun pesine diismus bir ilim adami kimligi
tasidigini gostermektedi.

Bazi kelami konularda kendi geleneginden ayrilacak dizeyde farkli gorisler
benimsemesi,*® dinler ve mezhepler konusunda verdigi ayrintili bilgi*® ve ce-
del ilmi konusunda sundugu yaklasim*® onun fikih ve fikih usuli yaninda di-
ger akli ilimlerde yetkin bir ilim insani oldugunu ortaya koymaktadir. O sadece
bir ilim adami degil bildikleriyle amel etmeye gayret eden abid ve takvali biri-
dir.*' Ona gore fikihta derinlesmek (tefakkuh) en biyuk cihattir.*? Fakih; diinya-

28  Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 36.

29  Butartismalardan birini gérmek icin bkz. Abdlaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 98-99.

30 Bunotlardan faydalandigini gérmek icin bkz. Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 479.

31  Tespit ettigimize gore Abdulaziz Buhari Kesfii’l-Esrar adli serhini yazarken cesitli alanlara dair
yuiziin Gzerinde kaynaktan mukayeseli bir bicimde yararlanmistir. Konuyla ilgili Ayran, Abdtila-
ziz el-Buhdri, 38-53.

32 Ornek olarak bkz. Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 43-76-99-693.

33 Ornek olarak bkz. Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 224; I, 15; IV, 62.

34 Konuya iliskin 6rnek icin bkz. Abdilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, |, 483.

35  Konuylailgili 6rnek icin bkz. Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 187.

36 Ornek olarak bkz. Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 68-117; 1V, 317.

37  Konuyla ilgili bkz. Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, |, 575.

38  Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, |, 395-396.

39  DinlerTarihi ve Mezhepler Tarihi (el-Milel ve'n-Nihal) ile ilgili verdigi bazi ayrintili bilgi ve tartis-
malar icin bkz. Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, I, 217-660-662-663-667-668-269; IV, 546-547.

40  Buyaklagim icin bkz. Abdilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, |, 33.

41  Abdilaziz Buhari, ilimle amelin dnemine vurgu yapmakla kalmamis amelleri uzvi ve kabi sek-
linde iki kisma ayirmistir. Konuyla ilgili bkz. Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, |, 47-48-51-52-54.

42  Bkz. Abdilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 53.
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ya karsi zahit, ahreti uman, gtinahini cok gdren, Rabb'ine siirekli ibadet eden
ve Musliman fitratina yakismayan seylerden uzak duran kisidir.** Ehl-i slinnet
ve'l-cemaat terkibinin ehl-i siinnet kismini Hz. Peygamber’in akidesine cemaat
kismini ise sahabenin akidesine bagllik olarak anlayan* Buhari, kendini bagh
oldugu akideyi savunan bir ehl-i stinnet alimi olarak géormektedir.* Pezdevi'nin
anlatmak istedigi bazi incelikleri anlayamadiginda Pezdevi'nin ilmi birikimine
gore kendi ilmi seviyesini diisik gérmesi, onun mutedil ve mitevazi kisiligini
yansitmaktadir.®® Allah dostlarinin kerametini kabul etmesi,* tasavvuf eserle-
rinde anlatilan kissalara*® ve sozlere yer vermesi,* hiikiimlerin hikmet boyutla-
rini ihmal etmemesi,*® ibadetlerin zahir ve batin boyutlarina deginmesi®' ve bazi
kapali tasavvuf terimlerini agiga kavusturmasi®> onun tasavvufa meyilli bir kisi
oldugunu gostermektedir.>

Abdiilaziz Buhari, fikih ilmine dair yaptigi elestirilerde hem kendi mezhep men-
suplarina karsi hem de diger mezhep mensuplarina karsi —elden geldigince-
yumusak bir Gslup benimsemistir. Pezdevi’'nin bazi yanlis buldugu yorumlarini
edebi ve saygisi geregi hata degil de “sehiv etmek”* veya “zanna dliismek™> sek-
linde isimlendirmesi, kendi mezhebine mensup ilim adamlarina karsi yumusak
bir Gslup benimsemesine 6rnek verilebilir. O ayni tavri Gmmet kapsaminda de-
gerlendirdigi diger mezhep mensuplarina karsi da elden geldigince gostermeye
calismaktadir. Ona gore savunucusu olduklarini iddia etmelerine ragmen tevhit
akidesini gercekte ortadan kaldiracak gorusler>® benimseyen Mutezile, heva ehli
veya kafir degildir; ehl-i kible ve immet kapsamindadir.’” Oysa Cebri'ye, Kaderiy-

43 Abdilaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 51-52.

44 Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, |, 35.

45 Yaptigi ehl-i sinnet savunusu icin bkz. Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 11, 619-621.

46 Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrdr, I, 29.

47 Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 250.

48  Buhari, Kesfi'l-Esrar, |, 363.

49  Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 12.

50  Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 552-553.

51 Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 233-236.

52 Buhari, Kesfi'l-Esrdr, |, 62.

53  Baberti, Abdiilaziz Buhari'yi “alametii’l-vera (veranin alameti)” seklinde tanitmistir. Konuyla ilgi-
li bkz. Baberti, Takrir, 78.

54 Abdylaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, I, 301.

55  Abdulaziz Buhari, Kesfi'l-Esrar, 11, 96.

56  Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 158.

57  Abdulaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar, I, 36; IV, 379.
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ye, Rafiziyye, Hariciyye, Misebbihe ve Miircie heva ehlidir.®® Mislimanlar siyasi
ve kiltlrel basar elde ettiginde bu basaridan ¢ekinen ve hosnutsuzluk duyan

bu tur firkalar, gizli cemiyetler haline gelmistir.>®* Mislimanlarin siyasi ve kilturel

basarilarindan rahatsiz olan bu tir firkalarin sadece kibleye yonelmeleri, bu tiir

firka mensuplarini immetin kapsamina sokmamaktadir.®

1.3. Abdiilaziz Buhdri’nin Eserleri

Kaynaklardan ulasabildigimize gore Abdiilaziz Buhari’'nin dort adet eseri bulun-
maktadir. Dort eser de fikihla ilgilidir. Bu eserlerin isimleri su sekildedir:*'

Serhu’l-Miintehabi’l-Hiisami li’'l-Ahsikesi diger ismiyle Gayetii't-Tahkik Ser-
hu’'l-Husami®?

Kesfii'l-Esrar an Usali Fahrilislam el-Pezdevi,
Serhu'l-Hiddye®

Kitabu'l-Efniye.

Erba’tn fi'l-Hadis

Risdle fi Tahrici Mesdili Zevi’l-Erhdm fi'l-Ferdiz

Goralduga Gzere Abdilaziz Buhari, sadece fikih alaninda eser kaleme almistir.
Bu durum, telif anlaminda, onun sadece fikihla ugrastigini gostermektedir. O,

yazdigi bu eserleri ve yetistirdigi 6grencileri sayesinde fikih usult yaninda, fura-i
fikha da katkida bulunmustur.®*

58
59
60
61
62

63

64

Abdyilaziz Buhari, Kesfi'l-Esrar, |, 42.

Abdiilaziz Buhari, Kesfi'l-Esrar, |ll, 356.

Abdiilaziz Buhari, Kesfi'l-Esrar, |ll, 442.

Abdiilaziz Buhari'nin eserlerine iliskin bilgi ve degerlendirme icin bkz. Leknevi, Fevdid, 64, 65;
Ahmed b. Mustafa Tasképriizade, Miftahu'l-Ulam fi Mevzd‘ati’l-Uldm (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-l-
miyye, ty.), |, 165; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 77.

Bu eser 1871 ve 1876 tarihlerinde Karagi'de basiimistir. 1876 senesinde basilan kitabin Pdf'si
elimizdedir.

Abdiilaziz Buhari, bu eseri Ogrencisi Kaki'nin israrlari tizerine telif etmeye baslamis; fakat 6mrii
kifayet etmedigi icin nikah konusuna kadar gelebilmistir. Konuyla ilgili bilgi icin bkz. Abdilaziz
Buhari, Kesfi'l-Esrar, 1, 13.

Hanefi fikih geleneginin énde gelen temsilcilerinden Celaleddin Omer b. Muhammed b. Omer
el-Habbazi (6. 691/1292) ve Kivamuddin, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kaki es-Sin-
cari (6. 749/1349) Abdilaziz Buhari’nin yetistigi 6grenciler arasindadir. Her iki ilim adaminin
hayati ve eserleri icin bkz. Leknevi, Fevdid, 62, 101.
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2. Abdiilaziz Buhari'nin Kesfii'l-Esrar Adli Eserindeki Yontemi

2.1. Yontemin Mahiyeti

Abddlaziz Buhari, Kesfii'l-Esrar adli eserinde diyalektik/cedel yontemini benim-
semistir.% Eserde bu yontem tizerinden Hanefi mezhebinin savunulan gorisleri;
diger mezhep usulcllerinin itiraz, soru ve gerekgelendirmeleri tizerinden kritik
edilmektedir. Diyalektik sayesinde birbirinden farkli iki goris, genelde diyalek-
tigin ifade bicimi olan diyalog formatinda tartisilabilmektedir. Sanki baslangic-
ta hicbir sey bilinmiyormus gibi muhalife yoneltilen sorularla hakikatin pesine
distlmekte ve yanlis dogru olandan ayristirilmaya calisiimaktadir. Sonugta mu-
halifin yanhs tasavvurlari ortaya konmakta, bazen bu tasavvurlar tamamen red-
dedilirken bazen de yanls taraflari diizeltilerek gelistiriimektedir. Sergilenen bu
tutum, hakikatin pesine diseni gercegi bulmada bir 6grenci ve onu buldurmada
bir hoca pozisyonuna yerlestirmektedir. Bu sayede ele alinan konu gerekge, su-
re¢ ve sonug baglaminda tartisilmaktadir.%

Ana hatlariyla Abdiilaziz Buhari'nin Kesfii'l-Esrar adli eserine baktigimizda eser-
de benimsenen diyalektik yontem; basindan sonuna sorgulayan, sorgulanan ve
bu diyaloga sahitlik eden kimseyi siki, tutarli, sistematik ve bitlincil disiinme
platformuna ¢ekmektedir. Sorgulayan ve sorgulanan karsilikli sorularla bazen rol
degistirdigi icin tartismanin stirecini takip etmek her an uyanik bir zihin ve zinde-
lik istemektedir.?’” izlenen bu siirec sonunda hem Abdiilaziz Buhari, hem muhalif,

65  Abdiilaziz Buhari Kesf'l-Esrar adli serhinin asil metnini yazan Pezdevi'nin Kenzii'l-Vusal adh
eserde cedel yontemini benimsedigini dile getirmektedir. Bu yonteme goére once karsi tarafin
gorlsu sunulur daha sonra mesele sorgular esliginde islenir. bkz. Abdulaziz Buhari, Kesfii’l-Es-
rdr, 1, 162; Cedel ilmiyle ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel,,
DIA, VI, (istanbul: TDV Yayinlari1993), 208-210; Kesfii'l-Esrar, Pezdevi'nin el-Usul'iintin serhi ol-
dugu icin burada genelde Hanefilerin benimsedigi fukaha yonteminin ayrintisina girmedik.
Clnku fukaha yontemine gore yazilmis en 6nemli eserlerden olan bir eserin serhinin, fukaha
yonteminden baska bir yontem benimsenerek kaleme alindigi zaten disunilemez. Bu yiizden
biz bu calismamizda fikih usulii eserlerinde benimsenen diyalektik yonteme Kesfii'l-Esrar 6ze-
linde deginmeye calistik.

66  Diyalektik konusuyla ilgili genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Teoman Durali, Sorun Nedir?,
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 100-108.

67  Diyalektik baglaminda ortaya konan mesele eserde ¢ok cesitli soru-cevap kipleriyle zenginles-

( bkz. Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 1, 79. ); “kiyle:... ‘indena:..." ( bkz. Buhari, Kesfi'l-Esrar, |, 407.); “kiy-
le:... Ucibe:...” ( bkz. Buhari, KesfU'l-Esrar, 1V, 186.); “kiyle:.... cevablh:...” ( bkz. Buhari, Kes-

Kale:..." ( bkz. Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 634.); “li'l-kaili en yukdle:..... es-sahihu:...” ( bkz. Buhari,

150



Sukri AYRAN
Abdiilaziz Buhari (6. 730/1330) ve Kesfii'l-Esrar Adli Eserindeki Yontemi

hem de bu diyaloga sahit olanlar daha dogru bir bilgiye erismektedirler. Bazen
konunun diger mevzularla baglantisi ayni yontem baglaminda ele alinarak me-
seleye yeni boyutlar kazandirilirken, bazi durumlardaysa konunun Uzerine yo-
gunlasildidi icin meseleler kendi Ustline katlanarak derinlesmektedir. Bu sayede
konunun kavram diizeyinde gercekligi etrafli ve net bir bicimde ortaya konmaya
calisiilmakta; olay ve hiikimlerin ardindaki genel gecer ve mutlak gerekgelere
ulasiimaya calisiimakta ve diyalog formatinda neticeye baglanan mesele, okuya-
nin zihninde ilgi ¢ekici bir bicimde canlandinimaktadir.

2.2. Yontemin Boyutlari

Diyalektigi sadece kavram boyutunda degil hiikiim boyutunda da bir yontem
olarak benimseyen Abdiilaziz Buhari, elden geldigince diyalektigi eserin her
konu ve meselesinde dogruyu arayis yontemi olarak kullanmaktadir. Eserde
benimsenen bu yontem sayesinde kavram ve hiikiimler tahlil ve temyiz edil-
mektedir. Analiz edilip inceden inceye elenen kavram ve hikimler; yeni tahlil,
temyiz, mukayese ve ¢ikarsamalarin 6nlini agmaktadir. Bu ytizden her tahlil ve
temyiz faaliyeti, bir son nokta degil, bir sonraki cabalarin zeminini insa faaliyeti-
ne donismektedir. Diger bir ifadeyle “efradini cami agyarini mani” tanimlar, bu
metot sayesinde elde edilmeye ¢abalanmakta, hiikiimler etrafli ve derinlemesi-
ne bu yontem sayesinde gozler dniine serilmeye calisiimaktadir. Ulasilan bilgi,
benimsenen uygun gerekge, yontem ve takip edilen stire¢ sonunda tekrar tekrar
baskalari tarafindan da test edilecek bicimde, ilgililerin 6niine sunulmaktadir.
Kavramlarin mefhumu idrak kanallarina yerlestirilmekte; kavramlarin ve hikiim-
lerin kritik edilip tertip sirasina konmasiyla erisilen bilgilerin, rastlantisal olmadi-
g1 aciga cikarilmaya calisiimaktadir. Adeta diyalektik strece tabi tutulan bilgi ve
hikdmlerin bir disiplin ¢ercevesinde surekliligi ve —belli diizeye kadar da olsa-
baglayiciligi muhataplara aktarilmaktadir.

Ayrintiya inecek olursak Abduilaziz Buhari, Kesfii’l-Esrar adli eserinde benimse-
digi diyalektik metot sayesinde Pezdevi Usul'iniin yanlis anlasilan veya yanhs
anlasilmaya muhtemel yerlerini dogrusuyla mukayeseli bir bicimde ortaya ¢ikar-

bkz. Buhari, Kesfii'l-Esrdr, lll, 515.); “iteraza..... lcibe:....”" ( bkz. Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 41.); “fe
iza kale't-tain:... Gciybe ‘anh..." ( bkz. Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1ll, 348.)
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makta;®® Pezdevi'nin alimlerin coguyla®® veya Hanefilerle celiskiye distigu me-
seleleri mezhep sistematigi cergevesinde yorumlamakta;’® mezheplerin birbirin-
den farkliymis gibi gériinen goruslerini cem’ etmekte;”" mezhepler arasi hilaf ve
ihtilafin amel edilirken nasil bir semereyle/hikmetle sonuglanacagini dile getir-
mektedir.”2 Butin bunlar yapilirken anlatimin akisini bozmayacak sekilde uzun
diyalektik anlatilarla dagilan konu yer yer hulasa edilmektedir.”® Konu baglarin-
da™ ve sonlarinda’ da verilen hulasalarla konu bitlincl, sistematik, gerekgeli
ve mukayeseli bir bicimde islenmektedir. Elde edilen hikiimlerin ihtiyat’s, 6rf”’,
haber’, ligat’, icma®, ser’®', delalet ve kiyas®, akil®®, azimet ve ruhsat®, kiyas ve
istihsan® boyutlar dile getirilmektedir. Bu boyutlarin dile getirilmesi sayesinde
tartisilan meseleye hem derinlik katilmakta hem de —fikih alaninda veya diger
ilimler alanindaki- diger meselelerle (izerinde durulan meselenin iliskisi ortaya
cikarilmaktadir.

Sonug

Abdiilaziz Buhari, islam kiiltiir ve medeniyeti acisindan klasik diyebilecegimiz
bir donemde yetisip yasamis bir ilim adamidir. Buhari, sadece kendi donemim-
de degil sonraki donemlerde de fikih usuliiyle ugrasan ilim adamlarinin goéris
ve tercihlerine itibar ettigi ilmi bir kisiliktir. O, Pezdevi'nin Usul'ine yaptigi Kes-
fu'l-Esrdr adh serhi basta olmak Uzere yazdigi kitaplar ve yetistirdigi 6grenci-
lerle Hanefi fikhinin gelismesine katkida bulunmustur. Kesfi'l-Esrar, Pezdevi

68  Konuylailgili bir 6rnek icin bkz. Buhari, Kesfii'l-Esrar, Ill, 184.
69  Buhari, Kesfii'l-Esrdr, Ill, 334.

70  Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 31-32.

71 Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 99-102.

72 Buhari, Kesfii'l-Esrdr, Il, 448; |V, 403-443.

73 Buhari, Kesfii'l-Esrar, I, 664.

74 Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1, 83-84; 111, 531.

75  Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 1, 165-261-545-636.

76  Buhari, Kesfii'l-Esrdr, IV, 351-459.

77  Buhari, Kesfii'l-Esrar, Il, 270-490.

78  Buhari, Kesfii'l-Esrar, I, 270.

79  Buhari, Kesfi'l-Esrdr, IV, 59.

80  Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 59-106-336.

81 Buhari, Kesfii'l-Esrar, 1ll, 84-298-301.

82  Buhari, Kesfii'l-Esrar, IV, 590.

83  Buhari, Kesfii'l-Esrar, |, 20.

84  Buhari, Kesfi'l-Esrar, Ill, 84-89-106-117-118.

85  Buhari, Kesfii'l-Esrdr, |ll, 252-267-286-287-295-595.
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Usul'iinlin en istifade edilebilir ve en gozde serhlerindendir. Donemine kadar
gelen klasik ilim anlayisinin bir geregi olarak diyalektik, bu serhte de bir yon-
tem olarak benimsenmistir. Uygulanan diyalektik yontem sayesinde birbirine
mubhalif gorusler bir serencam seklinde okuyucuya sunulmaya gayret edilmistir.
Eser, fikih usultiniin en ince ayrintili meselelerini ve tartismalarini karsilastirmali
bir sekilde, elden geldigince konunun ulastigi en son olgunlukta ve glzel bir
sunumla Hanefi fikih usulii penceresinden sunmaktadir. Uzun diyaloglar halin-
de islenen konu ve meseleler yer yer toparlayici mahiyette konu basinda, or-
tasinda ve sonlarinda 6zetlenmektedir. Bltiin bu ve buna benzer 6zellikleriyle
Kesfii'l-Esrar, ilim insanlarinin fikih usull gelenegini anlama ve yorumlamadaki
kilit vazifesini devam ettirecektir.
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Hamiduddin el-Ferahi ve
Leheb Suresi Tefsiri

Orhan )
GUVEL

Oz: Hamiduddin el-Ferahi (1863-1930) Hindistan'in son dénem miifessirlerin-
dendir. Ferahi, kendine 6zgii gelistirdigi Kur'an'daki sure, ayet ve kelimelerin bir-
biriyle miinasebetini de kapsayan, her surenin tek bir ana konusunun oldugu ve
tiim ayetlerin bu anlam cercevesinde anlagilmasi gerektigini savunan “nazm me-
todu”ndan hareketle “Nizamu’l-Kur'an ve Te'vilu'l-Furkan bi'l-Furkan” isimli Arap-
ca bir tefsir yazmayi hedeflemigtir. Miiellifin vefat: nedeniyle tamamlanamayan
tefsir calismasinda Leheb suresi yorumu, nazm metodunun en bagarili ve 6zgiin
iislupla uygulandig: bolumlerdendir. Mellif, Leheb suresini baz1 yénleriyle ge¢-
mis dénem miifessirlerinden farkh ele alir. Buna gére surede Ebu Leheb ve esine
degil, miiminlere hitap edilmektedir. Surede Ebu Leheb ve esine yonelik herhangi
bir yerme, beddua yahut sévgii anlami yoktur. Surenin ana konusu miminlere,
bag diigmanlarinin helakinin haber verilmesini icerir. Sure sanildiginin aksine
hicrete yakin bir dsnemde Mekke'de veya Bedir savagindan énce Medine'de nazil
olmugtur. Bumakalede Ferahi'nin Leheb suresi yorumu klasik ve modern dénem
mifessirlerin gorisleriyle mukayeseli ele alinmaya gayret edilecektir. Muellifin
hayat, eserleri ve Kur’an yorumunda nazm metoduna iligkin 6zet bilgi verilerek,
Ferahi'nin Leheb suresi tefsirinde iddialarini desteklemek i¢cin sundugu deliller
ve ulagtig1 sonuglar degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Makalede ayrica surenin
yorumlanmasinda Ferahi'ye 6zgii tespitlerin daha iyi anlagilabilmesi maksadiyla
Leheb suresi meallendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ferihi, Nazm, Tebbet, Ebu Leheb, Ummii Cemil.

Hamiduddin al-Farahi and His Interpretation of the Chapter Al-Lahab

Abstract: Hamiduddin al-Farahi (1863-1930) is one of the contemporary
commentators of India. Farahi sought to write an Arabic interpretation of Qu-
ran named “Nizam al-Qur’an wa Ta'wil al-Furqan bi al-Furqan” based on the
Nazm method he developed which suggested that the all chapters in Quran
had one main subject and all verses should be understood within the scope of
this subject that also included the interrelation of chapters, verses and words
of Quran. In the interpretation that was left incomplete due to death of the
author, interpretation of chapter Al-Lahab is one of the chapters where the
Nazm method was applied in the most successful and authentic way. The com-
mentator approaches chapter Al-Lahab in a different manner than previous
commentators from some aspects. In other words, the chapter addresses the
believers, not Abu Lahab and his wife. There is no meaning of criticism, curse or
insult towards Abu Lahab or his wife. The main subject of chapter is informing
believers about the perishment of their archenemy. As opposed to popular be-
lief, the chapter descended before the hegira in Mecca or in Medina before the
Battle of Badr. In this article, we examined Farahi’s chapter Al-Lahab interpre-
tation comparatively with classical and contemporary interpretation resources.
Furthermore we presented summary information on Farahi’s life, works and
the Nazm theory, also evaluated the interpretations the author suggested for
chapter Al-Lahab by criticizing the methods he adopted to support his asser-
tions and the evidences he presented. Moreover, in the article we retranslated
chapter Al-Lahab with reference to Farahi’s interpretation.

Keywords: Farahi, Nazm, Tabbat, Abu Lahab, Umm Jamil.

* Bu makale, “Hamiduddin el-Ferahi (6. 1930) ve Nizamu'l-Kur’an ve Te’vilu'l-Furkan bi’l-Furkan Adh Tef-
siri,” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2019) kiinyeli doktora tezinden tiretilmistir.
**  Dr, E-Posta: guvelorhan@gmail.com — ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-6104-8177
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Tebbet, Mesed ve Leheb gibi isimlerle anilan surenin risaletin ilk yillarinda Fati-
ha'dan sonra inen altinci sure oldugu belirtilmistir. Mifessirler surenin Mekki
mi Medeni mi oldugu hususunda ihtilaf etmistir." Surenin niizul sebebine dair
kaynaklarda aktarilan en meshur rivayetlerden biri su sekildedir: “Hz. Peygam-
ber'e yakin akrabasini inzar etmesini emreden (Suara 26/214)'Uncl ayet nazil
olmustu. Hz. Peygamber buna muteakip glnlerin birinde Mekke'de bulunan
Safa Tepesi'ne c¢ikarak kendisini dinleyebilecek Kureyslileri orada toplanmaya
davet etmisti. Kabilesine mensup insanlar orada bir araya geldiklerinde Hz. Pey-
gamber onlara soyle seslenmisti: ‘Ey Abdulmuttalip ve Fihr ogullari! Su tepe-
den size diisman saldirmak tzere!’ desem beni dogrular miydiniz? Onlar: ‘Evet
dogrulardik!” diye cevap verdi. Hz. Peygamber bunun akabinde séyle dedi: ‘Su
halde bakin, sizi cetin bir azabin (kiyamet) gelecegi hususunda inzar ediyorum!’
O esnada Ebu Leheb yiksek sesle sdyle seslendi:‘Bizi bunun icin mi davet ettin?
Allah seni helak etsin (G L3)!Bu soztin ardindan fazla zaman gegmeden Leheb
suresi indirildi."

Bir rivayette de, Ebu Leheb'in Hz. Peygamber’e; “eger sana iman edersem bana
ne var?” diye sordugu, buna cevaben Hz. Peygamber'in “Mislimanlara ne varsa
sana da o var” dedigi aktarilir. Daha sonra Ebu Leheb’in, benim onlarin Gstliinde
bir imtiyazim olmayacak mi diye sordugu, Hz. Peygamber'in “istedigin nedir?”
cevabi Uizerine, “beni ve o (ayak takimi) Muslimanlari esit goren din kahrolsun
(Lg)'”deme5| Uzerine Leheb suresinin nazil oldugu nakledilmektedir.?

Yine bir rivayette Ebu Leheb'in, Hz. Peygamber’e tasla saldirma tesebbusiiniin
Allah tarafindan engellendigi ve bunun Uzerine Leheb suresinin nazil oldugu
aktarilir.* Konu hakkindaki rivayetlerin etkisiyle Leheb suresinin islam’a davetin
ilk yillarinda indirildigi o kadar yaygin bir kanaate déntismdstir ki, surenin Ebu

1 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu’l-Kur'éni’l-Hakim, C. 1, 1. bs, (Beyrut: Merkezu Diraseti’l-Vah-
deti'l-Arabiyye, 2008), 37. Tahir ibn Asar (6. 1973), surenin Tebbet, Mesed ve Ebi Leheb isimle-
riyle anildigini ifade eder. Ayrica Ebu Hayyan'in (6. 745/1344) sureyi “Leheb suresi” olarak isim-
lendiren tek kisi oldugunu aktarir. ibn Astr, Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Dar Sahnan, tsz, XII, 599.
Ferahi de, Nizamu'l-Kur'dn'da sureyi “Leheb” diye isimlendirmistir.

2 Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan an Te'ili'l-Ayi’l-Kur'an, thk. Ahmed Ab-
durrazik el-Bekri vd, C. 10, 4. bs, (Kahire: Daru’s-Selam, 2009), 8822.

3 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, C. 10, 8821; Ahmed b. Ebibekr el-Kurtubi, Cdmiu’l-Ahkami’l-Kur'an,
thk. Abdulmuhsin et-Turki, C. 22, 1. bs, (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 2006), 545.

4 el-Kurtubi, Camiu’l-Ahkami’l-Kur'an, a.y.
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Leheb'in kot sonunu yillar dncesinden haber vermesi bir tir i'caz ve Hz. Pey-
gamber’in nuiblvvetinin delillerinden sayilmistir.

Tefsirlerde Leheb suresi hakkinda nakledilen rivayetler ve yorumlarin etkisiyle,
Ebu Leheb’in dlismanca tavri ve Hz. Peygamber’e yonelik hakaret dolu sdzlerine
bu sureyle karsilik verildigi de degerlendirilmistir. Buna gére Kur’an, Ebu Leheb'in
yergi dolu sozlerine Leheb suresiyle cevap vermistir. Surenin son ayetlerinde Ebu
Leheb'in karisi “odun taslyan” vasfiyla nitelenmis, bunun Hz. Peygamber’in gecti-
gi yollara diken demetleri atmasindan kaynaklandigi ifade edilmistir.®

Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Utbe (Ebu Leheb) Abdiil'uzza b. Abdilmuttalib b.
Hasim (6. 2/624) ve esi Ummii Cemil, Mekke'de islam davetine diismanlik goste-
renlerin basinda geliyordu. Ebu Leheb ve esi, Hz. Peygamber’e ve islam davetine
karsi gosterdikleri siddetli dismanlik nedeniyle Kur’an'da adlar mustakil bir su-
rede konu edinilen mistesna inkarcilardandir.

Yukarida aktarilan rivayetlerde goriilecedi lizere Leheb suresinin yorumlanma-
sinda blyik 6lciide kaynaklarda surenin niizul sebebine dair aktarilan bilgiler
belirleyici olmustur. Buradan hareketle surenin Ebu Leheb ve esinin Hz. Peygam-
ber'e yonelik s6zIli satasmalarina cevap olarak islam davetinin baslangi¢ yilla-
rinda indirildigi kabul gérmustir. Surenin Ebu Leheb ve esine yonelik beddua,
yerme ve tehdit icerdigi ve bu sureyle her ikisinin Hz. Peygamber'e yonelik sozl
ve fiili satasmalarina yanit verildigi degerlendirilmistir.”

Hindistanh Mifessir Hamiduddin el-Ferahi (1863-1930), gelistirdigi Kur'an yoru-
munda nazm metoduyla Leheb suresini yeniden yorumlar. Ferahi'de nazm, sure-
lerin mustakil bir hiiviyete sahip oldugu ve her surede anlam 6rgiistiniin Gzerine
bina edildigi bir ana konunun bulundugu kabulliine dayanir. Ana konu tespit
edildikten sonra sure boélimlere ayrilmali ve bu ana konu cercevesinde birbir-
leriyle iliskileri ortaya konup sure, metin ici ve metin disi baglamiyla Kur'an'in
bltlnligu dikkate alinarak okunmalidir. Ferahi'ye gore, Leheb suresinin nizul

5 Ebu Mansir Muhammed el-Maturidi, Te'vildatu Ehli’s-Stinne, C. 10, 1. bs, (Beyrut: Daru’l-Kutu-
bi’I—iImiyye, 2005), 641. Birisik, DiA'da Uri Rubin’in Tebbet suresini miifessirlerden farkli icerikte
yorumlayan bir makale kaleme aldigini aktarir. Uri Rubin, “Abu Lahab and Sura CXI,” Bulletin of
the School of Oriental and African Studies, 42/ 1 (1979): 13-28. Bk. Abdulhamit Birisik, “Tebbet
Saresi,” DIA, C. 40, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 212.

6 et-Taberi, Cadmiu’l-Beyan, C. 10, 8824.

7 Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 3. bs, (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir, 2005), 312-
313; et-Taberi, Cdmiu'l-Beyan, C. 10, 8822, 8824.

157



MIZANU’L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI
nedeni hakkinda varid bazi zayif ve celiskili rivayetlerden kaynaklanan kabuller

surenin dogru anlasilmasini engellemis, Leheb suresini nazmindan ve Kur’an'in
butlnliginden bagimsiz okumak birtakim anlama sorunlarina yol agmistir®

Leheb suresini yeniden tefsir eden Ferahi, hitap ettigi kitle ve surenin indirilis
maksadi bakimindan bazi yonleriyle gecmis donem mifessirlerinden farkl so-
nuglara ulasir. Leheb suresi tefsiri, Ferahi'nin Nizamu’l-Kur'an’da nazm metodunu
en basarili ve 6zgin Uslupla uyguladigi bolimlerdendir. Mifessire gore sure Ebu
Leheb ve esine degil, miiminlere hitap etmektedir. Surede Ebu Leheb ve esine
yonelik herhangi bir yerme, beddua yahut sévgi anlami yoktur. Surenin ana ko-
nusu miminlere, bas diismanlarinin helakini haber vermektir. Sure sanildiginin
aksine islam davetinin ilk yillarinda degil hicrete yakin bir zamanda veya Bedir
savasindan 6nce Medine'de nazil olmustur.

Bu kisa giristen sonra makalemizin sinirlan elverdigi 6lctide ilk olarak Ferahi'nin
hayati, eserleri ve Kur'an yorumunda nazm metoduna iliskin 6zet bilgilere yer
verecegiz. Sonrasinda ana hatlariyla Ferahi'nin konuya iliskin yorumunu aktara-
cagiz. Son olarak ise surenin muellife 6zgli yorumunu esas alarak Leheb suresini
meallendirecegiz.

ik olarak Ferahi'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi vermekle baslayalim.

I. Hamiduddin el-Ferahi’nin Hayati ve ilmi Kisiligi

Abdulhamid b. Abdulkerim b. Kurban Kanber b. Tac Ali, Hamiduddin Ebu Ah-
med, Ensari, el-Ferahi, 6 Cemaziyelahir 1280/18 Kasim 1863'te Hindistan'in Uttar
Prades eyaletine bagli Azamgarh kentindeki Periha (Phariha) kdylinde diinyaya
geldi. Ferahi'nin biydklerinin Afganistan'daki Ferah ismini tagiyan sehirden Hin-
distan'a gog ettikleri ifade edilir. Aile burada yerlestikleri yere Afganistan'daki se-
hirlerinin ismini vermis ve daha sonra bu bolge Urduca'da Periha (Perihe, Ferihe)
seklinde anilmaya baslanmistir.®

8 Abdulhamid el-Ferahi, Tefsiru Nizamu’l-Kur'an ve Te'vilu'l-Furkan bi’l-Furkan, (A'zamgarh: ed-Dai-
ratu’l-Hamidiye, 2008), 587-588.

9 Siileyman en-Nedvi, Tercemetu’l-Miiellif (Abdulhamid el-Ferahi’'nin im’an fi Aksami’l-Kur'én kita-
biicinde), 1. bs, (Dimask: Daru’l-Kalem, 1994), 15.; Ishtiyaq A Zilli,"Hamiduddin Ferahi," DIA, C.
15, (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 477-478; Muhammed Ecmel Eyyb el-Islahi, Tercemetu’l-Mii-
ellif, (Abdulhamid el-Ferahi'nin Miifreddtu’l-Kurdn kitabi icinde), thk. Eyy(b el-Islahi, 1. bs, (Bey-
rut: Daru’l-Garbi'l-islami, 2002), 15-16.
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Ferahi, Arapca kaleme aldig ilk eserlerinde kendisini “Abdulhamid” olarak isim-
lendirmeyi tercih etmistir.’® Stileyman en-Nedvi'ye (6. 1372/1953) gbre bunun
nedeni, Hamiduddin isminin Arapg¢a'da 6vgl iceren bir lakap olmasidir. Miellif,
tevazu geregi Arapca'da Abdulhamid ismini kullanmayi tercih etmistir."

Seckin bir aileye mensup olan Ferahi, ilk egitimini evinde almis ve on yaslarinda
hafizhgini tamamlamistir. Daha sonra yasadigi bolgenin taninan egitimcilerin-
den Muhammed Mehdi'den Farsca dersleri alan muellif, dokuz ay gibi bir siirede
bu dili 6grenmistir. Farsca'da oldukga iyi seviyeye gelen Ferahi, Farsca siirler yaz-
maya baglamistir.'?

On dort yasinda Arapga 6grenimine baslayan Hamiduddin el-Ferahi, bunun icin
kdyinden Azamgarh kentine gitmistir. Ferahi, Arapca'yl kendisinden dort yas
blyuk olan dayisinin oglu Sibli Nu'mani'den (6. 1332/1914) 6grenmistir. Miellif
tefsir, hadis, Arap dili ve belagati, mantik ve felsefe dersleri almis, bu egitiminin
ardindan Hindistan'daki bazi ilmi seyahatlerinde Sibli Nu'manfi’ye eslik etmistir.
Daha sonra Nu'mani’yle Luknov kentine giden muellif, orada inlu islam hukuk-
cusu Abdulhay el-Ensari el-Leknevi'den (6. 1304/1887) dersler almistir. Azizud-
din el-Leknevi'den Fars dili ve edebiyati, Fadlullah b. Ni'metullah el-Ensari'den
(6. 1312/1894) mantik okuyan Ferahi, daha sonra Lahor'a giderek Feyzulhasan
Seharenpuri'den (6. 1304/1887) mantik ve Arap dili ve edebiyati egitimi almistir.”

Yirmili yaslarinda Lahor'dan Azamgarh'a donen muellif, yasadigi donemde baz
kesimler tarafindan hos bakilmamasina ragmen ingilizce egitimi almaya basla-
mistir. Miellif ingilizce ve modern ilimler egitimini éncelikle Allahabad'daki Kar-
nalganj lisesinde daha sonra ise Aligarh'ta bulunan ginimizde Aligarh Muslim
University™ olarak isimlendirilen kurumda (eski adi Mohammedan Anglo-Orien-
tal College) almistir. Bu okulda Arapca ve Farsca egitimi de verilmekteydi. Ferahi,
bu iki dersten muaf tutulmus bunun yani sira tiniversitede okutulmak tizere ibn

10 Ornek olarak bk. el-Ferahi, im’én fi Aksami’l-Kur'én, (Dimask: Daru’l-Kalem, 1994).

11 Slleyman en-Nedvi, “Hayatu Hamid,” Mecelletu’l-Maarif, Azamgarh: Daru’l-Musannifin, (1930):
2. (el-Islahi, Tercemetu’l-Miellif, 13'den naklen).

12 Zilli, “Hamiduddin Ferahi” 477-478; el-Islahi, Tercemetu’l-Mdiellif (Miifredatu’l-Kurdn kitabi igin-
de), 16-17.

13 el-Islahi, Tercemetu’l-Miellif, 17.

14 DIA “Hamiduddin Ferahi” maddesini yazan Ishtiyaq A. Zilli, miellifin Aligarh’ta Mohammedan
Anglo-Oriental College'da egitim aldigini belirtir. Bu okul, 1875'te Seyyid Ahmed Han tarafin-
dan kurulmus zamanla fakiilte seviyesinden cikarak tiniversiteye déniismstr. Okulda, islami
ilimlerin yani sira tip, felsefe ve miihendislik gibi modern ilimler egitimi verilmektedir.
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Sa'd'in Tabakdt kitabinin ilk cildiyle, Sibli Nu'mani'nin Bed'u’l-Islém (islam'in bas-
langici) calismasini Arapga'dan Farsca'ya terciime etmekle gorevlendirilmistir.'

Ferahi, modern felsefeye biiyiik 6hem vermis; modern bilimler, ingiliz dili ve ede-
biyatinin yani sira bu alanda iyi bir seviyeye ulasmistir. Mohammedan Anglo-O-
riental College'da Sibli Nu'mani (6. 1332/1914), Eltaf Huseyin Hali (6. 1333/1915)
ve Thomas Arnold (6. 1349/1930) gibi isimlerin katildigi ilmi toplantilan takip
etme firsati bulan mifessir, College hocalarindan Thomas Arnold'dan ¢cagdas fel-
sefe okumustur. 1895'te bu okuldan lisans diplomasi alan muellif, iki yil modern
hukuk okumus ancak bu alana isinamadigi icin 6grenimini yarida birakmistir.’®

Boylece Hamiduddin el-Ferahi modern ve geleneksel ilimler alaninda kendini
yetistirmis, Hindistan'in farkli kentlerinde egitim-6gretim faaliyetleri ve cesitli
idari gorevlerde bulunmustur. 1896-1906 yillari arasi dokuz yili askin Karagi'deki
Medresetu’l-islam'da Arapca ve Farsca hocaligi yapan Ferahi, daha sonra Aligarh
Universitesinde (1906-1908) Arap Dili ve Edebiyati Béliimiinde dogent olarak
calismistir. Miellif, bu gorevi esnasinda ayni Universitede Arap dili ve edebiyati
profesori olan Alman mustesrik Josef Horovitz'le (6. 1349/1931) tanisma imka-
ni bulmustur. Ferahi, Horovitz'den ibranice égrenmistir. Horovitz de Ferahi'den
Arapca dersleri almistir.””

Buradaki iki senelik gérevinden sonra Allahabad Universitesine'® Arap dili ve
edebiyati profesori olarak atanan Ferahi, alti yil burada gorev yapmistir. Kurulu-
sunda Uluslararasi Medinetu’l-Munevvera Universitesinde (1913) egitim vermesi
onerilen Hindistanh alimler arasinda Ferahi ve Sibli Nu'mani'de bulunmaktaydi.
1914'te Haydarabad'daki Daru’l-Ulim’a'® dekan oldu ve bu gorevi 1919'a kadar
strdiird. Maellif, bu kurumda idari sorumlulugunun yani sira Ust sinif 6grenci-
lerine dersler vermekteydi.?

Muellif, Hindistan'in Sarai Meer kentinde Cem'iyyetu Islahi’l-Muslimin?' tarafindan

15  el-Islahi, Tercemetu’l-Miiellif, 18.

16 el-Islahi, Tercemetu’l-Mdiellif, a.y.; Zilli, “Hamiduddin Ferahi,” 477-478.

17  el-Islahi, Tercemetu’l-Mdiellif, 18-19.

18  Universiteye déniismeden 6nceki ismi “Muir Central Collegedir. Zilli, DiAda tiniversitenin ilk
ismini kullanmistir.

19 Ferahidéneminde bu kurum “Kulliyyetu’l-Sarkiyye” isminde fakulte diizeyinde bir okuldu. Daha
sonra Universiteye donlsmustur.

20  el-Islahi, Tercemetu’l-Mdellif, 19.

21 Bu kurum, Muhammed Eyy(b Ecmel Islahi'nin aktardigina gére, A'zamgarh kenti ve cevresin-
deki Muslimanlarin itikadi sorunlarini islah etmek, o vakit bélgede oldukga yaygin bidatlerin
ortadan kaldirlmasi ve Mislimanlar arasindaki cekisme ve anlagmazliklarin giderilmesi mak-
sadiyla kurulmustur. el-Islahi, Tercemetu’l-Mdiellif, 20.
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kurulan Medresetu Islahi’l-Muslimin®* adli okulun yoneticiligini Ustlenmistir. Bu
kurumun misyonu, islam’i tebli§ ve talim gérevlerini yiiriitecek egitimciler yetis-
tirmek ve Sunni alimler arasinda birlik saglamakti. Ferahi, bu okulda bélgedeki
diger din egitimi veren medreselerden farkli olarak kendine 6zgii egitim meto-
du ve programini uygulamistir. Hayatinin son bes yilinin blyik cogunlugunu bu
kuruma hizmet etmekle geciren mifessir, haftanin Gi¢c glini okulun egitimci ve
ogrencilerine tefsir dersleri vermistir.?®

Akli ve nakli ilimlerde genis miiktesebata sahip olan Ferahi, Urduca’nin yani sira
Arapca, Farsca, ingilizce ve ibranice dillerini iyi seviyede bilmektedir. Onu, yasa-
digi dénemdeki alimlerden ayiran en énemli farklardan biri, bati bilimlerini -in-
gilizce olarak- tenkitgi bir bakis agisiyla okumasi, bir digeri ise Kitab-1 Mukaddes
basta olmak tizere ibranice kaynaklara vukdfiyetidir.

Ferahi'nin Arap dili ve edebiyatindaki yetkinligi, bu alanda 6zgiin eserler kaleme
almasina vesile olmustur. Cemheratu’l-Beldga (1941, A'’zamgarh: Dairatu’l-Hami-
diye) isimli calismasinda mevcut belagat ilminin esaslarina kokli elestiriler geti-
ren muellifin, siyasi ve sosyal meselelere isaret ettigi bir de Arapca “Divdn” (1967,
A'zamgarh: Dairatu’l-Hamidiye) isimli siir kitabi vardir.

Hamiduddin el-Ferahi'ye tedavi icin gittigi Hindistan'in Bati Uttar Prades bolge-
sindeki Mathura sehrinde, 6zel doktoru tarafindan cerrahi miidahale yapilmistir.
Ameliyati sonrasinda misahade altindayken 11 Kasim 1930'da (19 Cemaziyela-
hir/1349) daru’l-beka’ya irtihal eden miifessir Arapca, Urduca, Farsca ve ingilizce
dillerinde onlarca eser kaleme almistir.

Muellifin telif hayatinda odak noktayi, Kur'an ve Kur'an ilimlerine iliskin arastir-
malar olusturur. Bu baglamda Ferahi, tefsir ve Kur'an ilimleri alaninda énemli
eserler telif etmistir. Ferahi’'nin bu alanda yazdigi eserlerden bazilari sunlardir:

1A

“Nizamu’l-Kur'an ve Te'vilu'l-Furkan bi’l-Furkan™: Ferahi'nin “Nizamu'l-Kur'an” tefsiri
vefati nedeniyle tamamlanamamistir.2* Mifessir, muhtelif tarihlerde ayri ayri ba-
silan sure tefsirlerinden mitesekkil bu calismasinda “Fatiha, Fil, Leheb, Miirselat,

22 Bu okulun ismi daha sonralan “Medresetu’l-Islah” olarak kisaltiimistir. Medresetu'l-Islah o vakit
Haydarabad'da bulunan Ferahinin himayesiyle kurulmustur. Bilgi icin bk. Abdulhamit, Birisik,
“Medresetii’l-Islah,” DIA, C. 28, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 343.

23 el-Islahi, Tercemetu’l-Miellif, 38.

24 Siuleyman en-Nedvi, Ferahi'nin tefsirini tamamlayamamasini immet icin blyiik bir kayip ola-
rak niteler. en-Nedvi, Tercemetu’l-Mdiellif, 20.
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Kevser, Tahrim, Kiyame, Sems, Tin, Abese, Asr, Kafir(in, Zariyat ve ihlas” surelerinin
tam olarak tefsirlerini yapmistir. Bunlarin disinda Bakara suresinin ilk 62 ayetinin
tefsirini iceren bolim miustakil olarak nesredilmistir. Tefsiri yapilan surelerden
ihlas suresi Urduca diger tiimi Arapca kaleme alinmistir. Her bir sure nazm me-
todu cercevesinde detayl olarak yorumlanmistir.

Delailu’n-Nizam: Nazm teorisini anlattigi eseridir. Kitapta, Kur'an sureleri ve ayet-
leri arasi tenasub, surelerde konu bitinligl, nazmla tenastbin farki vb. mev-
zular ele alinir. Muellife gére Kur'an'da beser sézline benzer bir kopukluga ve
anlam karmasasina rastlamak miimkiin degildir. Her sure bastan sona sistematik
bir anlam bitunligine sahiptir ve Mushaf tertibinde tiim sureler inci taneleri
gibi birbiriyle irtibath halde diizenlenmistir. Bunun aksini iddia edenler, hataya
dismis ve Kur'an'a karsi insafli davranmamis olurlar.®

Miifreddtu’l-Kur'an: Bu, Ferahi'nin bazi Kur'an lafizlarini agikladigi, ligat ilmi ve
garibu’l-Kur'an alaninda degerlendirilebilecek bir calismasidir. Uciincii mukad-
dimesini Kur'an'da garib lafiz olmadiginin zikredilmesine ayiran muellifin, bu
eseri yazmaktaki maksadi bir Kur'an sozligl yazmak degildi. O, bu calismada
yanlis ya da eksik anlasiimis, serhine ihtiya¢ duyulan, bazi dilcilerden ve miifes-
sirlerden farkh anladigi kelimeleri agiklamayi hedeflemistir.?

Esalibu’l-Kur'an: Uslabu’l-Kur'an konularini izah etmek maksadiyla kaleme aldi-
g1 eseridir. Calismada ele alinan konu baslklarindan bazilari sunlardir: “Ziyade,
istifham, sart, nefy, tekrar, bedel, hitab ve'l-iltifat, hazf, isbat, takdim ve't-tehir.

et-Tekmil fi Usali‘t-Te'vil: Ferahi'nin, Kur'an yorumunda hata ve yanilgiya iten ne-
denlerle bazi tefsir terimlerini acikladigi eseridir. Vefati nedeniyle tamamlanama-
mustir. Kur'an tevilinin mustakil bir ilim olmasi gerektigini vurgulayan miifessir,
bu disiplinin siibjektif yorumlarin éniine ge¢cmeyi gaye edindigini belirtir. Saz
goruslere itibar edilmemeli diyen maellif, bir ayetin tevilinde farkli manalarin or-
taya ¢ikmasi durumunda, soziin tarihi baglami ve bulundugu surenin ana konu-
suna en yakin olaninin tercih edilmesini 6nerir.?”

Im‘an fi Aksami’l-Kur'an: Kur'an ayetlerinde kullanilan yemin Gslubunun dogru
anlasiimasi gayesiyle kaleme aldigi eseridir. Calismada Kur'an'daki yemin ifadele-
rinin yorumlanmasinda disilen yanlislarin tashihi hedeflenir. Miellifin bu kitab,
Arap ulkelerinde nesredilen ilk Arapca eseridir.

25  Abdulhamid el-Ferahi, Resdilu fi Ulimi’l-Kur‘dan (MecmUGatu'l-Gla), 4. bs, (A'zamgarh: Daira-
tu'l-Hamidiye, 2013), 30, 35.

26  el-Ferahi, Miifredatu’l-Kur’éan, 53.

27  el-Ferahi, Resdil fi Ulami’l-Kur'dn, 211, 215.
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Il. Kur’an Yorumunda Nazm Teorisi

Ferahi'nin Kur'an ve tefsir anlayisi, nazm/nizam teorisi cercevesinde sekillenmis-
tir2 Mifessirin nazma ylkledigi anlam, diradyet yona agir basmakla birlikte, riva-
yet dahil diger tim yorumlama yéntemlerini kapsayan bir icerige sahiptir.

Nizamu’l-Kur'an'in mukaddimesinde, Hz. Peygamber devrinden sonra ortaya ¢i-
kan ihtilaflardan uzak kalarak, Kur'an ayetlerinin nazmini agiklamaya calistigini
ifade eden Ferahi, ayetlerin manasini belirlemede Kur'an'daki benzer (kardes)
ayetlerden (konu veyahut anlam yakinhgr bulunan benzer ayet ve ayet grupla-
r) faydalandigini aktarir. Surelerin nazmini, tarihi baglamlarina ve derinliklerine
inerek tespit ettigini sdyleyen miellif, daha sonra Kur'an'dan anladigini nakli ve
akli delillerle destekledigini belirtir.?®

Nazm sozliikte, bir seyin parcalarini belirli diizende bir araya getirip (J>| CLB.S)
saglamlastirmak, siir vb. sozleri telif edip toplama anlamina gelir. Nazm her sey
icin kullanilir, mesela falanca kisinin isinde nizam yoktur, denilir. Bu s6z onun iz-
ledigi yolun dogru olmadigini ifade eder. Cogulu nuzum olan nizam ise, inci vb.
seyleri ipe dizmek anlamina gelir.*°

Kur'an'in lafiz, mana ve tertip bakimindan insicamli oldugunu ortaya koyan ilim da-
lina ise nazmu'l-Kur'an denir. Nazmu'l-Kur'an terim olarak, tutarl delaletler ortaya
ctkarmak maksadiyla mana bakimindan birbiriyle uyumlu lafizlarin, aklin uygun
gordugl tarzda bir araya getirilmesini ifade eder. Buna gore nazmu’l-Kur'an ilmi,
Kur'an'in i'cazi ile dogrudan ilgilidir ve bir bakima onun bir alt bashgini olusturur.
Kur'an'da inkarcilardan Kur'an surelerine benzer bir sure getirmeleri istenerek te-
haddide bulunulmus, onlarin bundan aciz kalmasi nibuivvetin en buytk delillerin-
den sayilmistir. Kur'an'in inkarcilan aciz birakan 6zelliklerinin neler oldugu husu-
sunda cesitli gorusler ileri strilmekle birlikte bunun oncelikle Kur'an'in ilahi naz-
mindan kaynaklanan essiz belagati, fesahati ve lafiz-mana dengesi oldugu kabul
edilmistir. Nazm, daha sonra Arap dilinin de 6nemli bir konusu haline gelmistir.*'

28  Muellif, tefsirinde ve diger calismalarinda nazm teorisi icin bazen “nazm” bazen de “nizam” ke-
limesini kullanir. Biz bu calismada “nazm” kelimesini kullanmayi tercih ettik.

29  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 15.

30  Halil ibn Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, («425) mad, 2. bs, (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi,
2005), 970; Ebi’l-Hasen Ahmed ibn Faris, Mu'cemu Mekayisu’l-Luga, (a425) mad, 1. bs, (Beyrut:
Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 2008), 996; ismail ibn Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, (V.E.l) mad, (2.
bs, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2007), 1051.

31  Et-Tehanevi, Muhammed Hamid, Kessdafu Istilahati’l-Funan ve’l-UlGm, («425) mad, (b.y, y.y., tsz.),
1710.; Sedat Sensoy, “Nazmii’l-Kur'an,” DIA, C. 32, (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 464.
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Ferahi, gecmis donemde Nazzam (6. 845), Cahiz (6. 869), ibn Kuteybe (6. 889)
ve Clircani (1078-79) gibi alimlerin daha ¢ok i'caz kapsaminda ele aldiklari nazm
kavramina yeni bir tanimlama getirir. Ferahi’ye goére nazm, gegmis donemlerde
ele alinan tenasub vei'cazu’l-Kur'an'in alt bashgi olarak incelenen Nazmu'l-Kur’an
tanimlarindan farklidir. Tenasub, ayet ve sureler arasi mana iliskisini incelerken,
nazm; surenin bdlimlere ayrilmasi, bunlarin belirli bir ana konu (amad) cerce-
vesinde mana iliskisine sahip olmasi ve bdylece surenin tek bir s6z olarak okun-
masini 6ngorir. Tek s6z olan sureler de birleserek Kur'an'i olustururlar. Boylece
Kur'an'in timu tek bir s6z olarak okunur.

Surelerin tek bir s6z olarak degerlendirilmesi, lafiz-mana uyumu acisindan
Kur'an'da nazmin varlidi, ayetler arasindaki mana uyumunun dikkate alinmasi
ve bunlarin birleserek tek bir s6z olmasi gerektigi gecmis donem alimlerince dile
getirilmistir3? Ferahi, blyik 6lcliide teoride kalan bu tespitleri gelistirerek ken-
dine 6zgu bir Kur'an’t anlama metodolojisi ortaya koymaya calismistir. Miellifin
tlm ¢abasi, Musliman alimlerin Kur'an'in -olabildigince nesnel- dogru yorumla-
rinin farkina varmasidir. Bunun yolu nazmdan ge¢mektedir. Tefrikanin sona er-
mesi, MUslimanlarin Kur’an'daki nazmin farkina varip, bu yolla ulasilacak dogru
yorumlar etrafinda kenetlenmesiyle miimkiin olacaktir.

Ferahi'ye gore nazm, belagattan bagimsiz mustakil bir ilimdir. Bunun da 6te-
sinde o belagatin en yiiksek zirvesidir. Kur'an ve i'‘cazi olmasaydi biz nazmdan
mahrum kalirdik. Nazm denilince ayet ve surelerin icerdigi manalar arasinda tam
bir uyum ve iliski olmasi kastedilir. Bunu aciklamaktan maksat; 6grenimi, 6gre-
timi ve amel edilmesiyle Kur'an'dan faydalanilmasidir. Faydalanmak ise anlama-
ya baghdir. Bir s6z ancak pargalarinin nasil bir araya getirildigi ve aralarinda ne
tlr mana iligkisi oldugunu bilmekle anlasilir. Bunun da 6tesinde sozi olusturan
parcalarin (clizlerin) icerdigi manalara ancak sézlin nasil bir araya getirildigine
muttali olmakla ulasilabilir.®?

Ferahi’nin nazma verdigi 5nem onun diger yorumlama metotlarina bagvurmadi-
g1 seklinde anlagiimamalidir. Zira nazmin ortaya ¢ikmasi diger Kur'ant yorumla-
ma metotlarina basvurmayi zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda muellifin tefsirin-

32 Burhaneddin el-Bikai, Nazmu'd-Durer fi Tenasubu’l-Ayat ve’s-Suver, 1. bs, C. 1, (Hindistan: Dai-
ratu’l-Maarifi'l-Osmaniye, 1978), 17-18; Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, 1. bs, C. 27, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-lmiyye, 1990), 133; ibrahim bin Musa Satibi, el-Muvdfakat, thk. Abdullah Draz
2. bs, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 720-721.

33  el-Ferahi, Resdilu fi UlGmi’l-Kur'dn, 28.
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de 6zellikle Kur'an'in Kur'an'la tefsiri, tarihi bilgileri (Arap tarihi, siyer, dinler tarihi
vd.) bir tarihgi hassasiyetiyle ele alip degerlendirme, lugavi tahlillere basvurma,
Arap siirinden deliller getirme, ulastigi sonuclari Kur’an Gslubundan orneklerle
destekleme ve Kitab-1 Mukaddes'ten karsilastirmali okumalara yer verme gibi ce-
sitli yontemlere basvurdugu gorilir. Stnnetten sikca delil getiren muellif buna
mukabil hadis kitaplarina nadiren atifta bulunmustur. Stinnetten verdigi deliller
daha cok tefsir ve siyer kaynaklarindan alinmistir.3*

Sonuc olarak Ferahi, kendi tanimini yaptigi nazm metodu dikkate alinmadan yapi-
lacak bir yorumlama faaliyetinde, Kur'an ayet ve surelerinin en iyimser yaklasimla
eksik anlasilacagini savunur. Bu konuda iddial bir dil kullanan muellifin teorisini
cizmeye calistigi bu yeni tevil metodolojisinin pratikte saglamasini yapabilmemiz
icin tefsirini tamamladigi sureleri incelemek faydali olacaktir. Leheb suresi tefsiri,
nazm metodunun uygulanmasi ve ge¢gmis donem miufessirlerinden farkli sonug-
lara ulagilmasi bakimindan Nizamu'l-Kur'an'da énemli bir yere sahiptir.

Simdi, Ferahi'nin Leheb suresi tefsirinde serdettigi tespit ve degerlendirmelerin
aktarimina gecebiliriz.

IIl. Ferahi'nin Leheb Suresi Yorumu

Hamiduddin el-Ferahi, Leheb suresi tefsirine dnce ana konu belirlemekle bas-
lar. Surede, bir 6nceki surede (Nasr) zikredilen zaferin aciklanmasi ve miimin-
leri bununla mijdeleme anlami oldugunu ifade eden miellife gére ana konu
“Miminlere, Allah diismanlarinin reisi ve bu immetin firavununun (Ebu Leheb)
helakinin haber verilmesidir?> Bu baglamda surede, miiminlere hitap edilmek-
te; Ebu Leheb ve esine yonelik herhangi bir cevap, yerme veya sévgu ifadesi yer
almamaktadir. Nazm metodu geregi tiim sureyi belirledigi ana konu ¢ercevesin-
de ele alan Ferahi, Leheb suresi tefsirine 16 ayri baslik altinda yaklasik 40 sayfa
ayirmistir. Simdi, tefsirinde kullandigi bashklardan da yardim alarak mdifessirin
sure yorumu hakkinda bilgi verelim.

34 Ornek olarak bk. el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'dn, 486-487.

35  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 576. Muellif, bazi surelerde ana konuyu dogrudan belirtirken bazi-
larinda amid (ana konu) ifadesini kullanmadan, “surenin dogru, acik yorumu (tevil) soyle s6y-
ledir” demekle yetinir. Bu Uslup, zaman zaman Ferahi'nin sureler icin tayin ettigi ana konulari
(amud) tespit etmeyi gu¢lestirmektedir. Leheb suresi tefsirinde, ikinci tslup kullanilmistir.

165



MiZANU’!_-ﬂAgS

[SLAMI ILIMLER DERGISI

A. Birinci Ayetin Tefsiri

Nizamu’l-Kur'dn'da surenin tefsirine “Birinci dyetin tefsiri, surenin bir 6nceki sure
(Nasr) ile iliskisi; surenin beddua anlami icermedigi ve Mekke'nin fethini haber verdi-
gine dair...” bashgiyla giris yapihr.3®

Leheb suresinin kendinden 6nceki ve sonraki surelerle iliskisinin agik oldugunu
vurgulayan Ferahi, surenin Mushaf'ta oraya yerlestirilmesinin bir maksadi bulun-
dugunu ifade ederek su aciklamada bulunur:

"0 halde su bilinmelidir ki, Leheb suresi bir dnceki surede (Nasr) séz edilen Allah'in
yardimini tekit eden ve mijdeleyen bir icerige sahiptir. Sureyle sanki sdyle denil-
mektedir:‘Muhakkak ki Allah, peygamberine yardim etmis ve dismanlarini helaka
ugratmistir! Tipki Allah’in su ayetinde oldugu gibi: ‘De ki: Hak geldi, batil yikilip gitti.
Batil, yok olmaya zaten mahkamdu’ (isra 17/81). Buna benzer bir ifadeye Hz. Pey-
gamber’in Mekke'nin fethinden sonra Kabe'de verdigi hutbede rastlanir: ‘Allah’in
disinda tapilmaya layik hicbir ilah yoktur! (Bu Kafirun suresiyle ayni anlamdadir).’O
vaadini yerine getirmis ve kuluna yardim etmistir’ (Bu Nasr suresine karsilik gelir).
‘Tum inkarci gruplari tek basina hezimete ugratmistir! (Bu ise Leheb suresiyle ben-
zer manadadir). Nasil bu ifadeler arasinda bir dlizen varsa, iceriklerini genel anlam-
da inceleyenler icin tim bu sureler arasinda siki bir uyum s6z konusudur.”

Leheb suresinin kendinden bir sonraki surede ilan edilen ihlas icin bir hazirlik
mesabesinde oldugunu ifade eden Ferahi, “Allah’in, Hz. Peygamber’e tiirlG tarla
eziyetleri reva goren onca kafir varken ozellikle amcasinin ismini zikretmesi, bizi
bu durumun tipki ibrahim-Azer érnegindeki gibi bir darb-1 mesel oldugu sonu-
cuna goturur” degerlendirmesinde bulunur. Ona goére bu darb-1 meselle bize
ogretilmek istenen sey, Rabbiyle iliskisini kesen kisiye salih insanlara yakinliginin
-bu kisi sevgili Peygamberimiz dahi olsa- bir fayda saglamayacagidir.?®

Ferahi'ye gore ibrahim (a.s) nasil babasina 6giit verme hususunda tiim cabasini
harcamis ve kesinkes inanmayacagdini anlayinca ondan uzaklasmissa, ayni sekil-
de Hz. Peygamber de islam davetini acikca duyurduktan ve [inan¢ baglaminda]
ayrisma kacinilmaz oldugunda amcasina karsi hakikatin gerekliliklerini yerine
getirmistir. Bu sure Allah'in, Hz. Peygamber’in yakinlarindan birine yonelik mut-

36 el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 575.
37  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 576.
38  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 583.
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lak gli¢ ve kudretini konu alan biyiik bir olayi tasvir etmektedir. TUm bunlardan
Allah’in, mutlak hiikiim koyucu; tiim islerin kendi elinde oldugu, adalet tzere ve
hi¢ kimseyi kayirmaksizin hakikat Gzere hikim verdigi sonucuna ulasilir.®

Misriklerin Allah’in, kullarina sefaat edecek ogullar edindigi zannina kapildigini
hatirlatan muellif su ayeti 6rnek verir: “Bakiniz; Allah’a yalnizca (sirkten uzak) ha-
lis din yakisir. O'ndan bagska veli edinenler; ‘Biz onlara, bizi Allah’'a yaklastirmalan
disinda bir sey icin kulluk etmiyoruz. derler” (Zimer 39/3). Ona goére bu surede
Ebu Leheb'in akibetinden bahsedilmesi, musriklerle sefaatci edindikleri varliklar
arasindaki baglarin kopmus olduguna isaret etmekteydi. Bu a¢idan Leheb su-
resi, kendinden sonra gelen ihlas suresiyle anlam bitiinligiine kavusmus olur.
Ferahi'ye gore Kabe'nin yoneticisi ve dini lideri Ebu Leheb'i, sahip oldugu sta-
tlnin helakten kurtaramamasi, mugriklerin sapkin sefaat inancini nefyeden bir
durumdur. Leheb ve ihlas sureleri arasindaki nazm tizerine tedebbiir edildiginde
bu sonuca rahatlikla ulasilabilir.*

Feraht'nin, Leheb suresinin kendinden 6nce ve sonra gelen surelerle tenasiibi
hakkindaki goruslerine degindikten sonra birinci dyet yorumuna gecebiliriz.
Miifessir, ilk ayette gegen “l. <..5" ifadesini “o, zafere ulasmaya gig yetiremedi,
aciz kaldi” manasinda yorumlar. Zira ona gore elin kirilmasi (.L:N JM.S) kuvvetin
kesilmesi ve acziyeti ifade eden acik bir kinayedir.*' Bu gorisiine destek mahiye-
tinde Arap siirinden ve Kitab-1 Mukaddes'ten deliller getiren muellif, ardindan
su yorumu yapar: “Eli kirik olandan kastin, kilicini tutmaya glic yetiremeyen aciz
kisi oldugu anlasilir. Dolayisiyla bu ilk ayette Ebu Leheb’e yonelik ne bir beddua,
ne de bir yerme vardir. Aksine o, ayette saygin bir icerige sahip olan lakabiyla
anilmistir.®? Ayet, Allah diismanlarinin elebasi ve bu iimmetin firavununun (Ebu
Leheb) helakini haber vermektedir. Bir sonraki ayette, ‘Ne serveti ne de [diger
blitiin] kazanimlar ona hicbir fayda saglamayacak’ (Leheb 111/2). denilmesi de
buna delildir*

39  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'dn, 584.

40  el-Ferahi, Nizamu'l-Kurén, a.y. Kur'an'da sefaat kavrami hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Yasar Di-
zenli, Uslub ve Semantik A¢idan Kurén ve Sefaat, 2. bs, (istanbul: Pinar Yay, 2008).

41 Ayrica bk. el-Maturidi, Te'vilat, C. 10, 638.

42 Hz. Peygamber'in amcasinin adi Abduluzzad’'ydi. Ancak Mekke halki yiiziindeki giizel parlaklik
nedeniyle ona Ebu Leheb (lafzen, “Alev sahibi”) lakabi ile hitap ediyordu. Muhammed Esed,
Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Ahmet Ertiirk-Cahit Koytak, (istanbul: isaret Yay, 2000), 1320. Su-
rede Ebu Leheb'in bu lakapla anilma nedenleri hakkinda Zemahseri'nin yorumu icin ayrica bk.
Mahmad bin Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyanu'l-Akavil fi Vucihi't-Te'vil,
2. bs, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2005), 1227.

43  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 576-577.
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Ferahi burada elin kirilmasinin (.,\3.3\ ij) kuvvetin kesilmesi ve acziyete delalet
eden bir kinaye olmasina Tevrat'tan su pasaji 6rnek verir: “SiirginliiGlimtiziin on
birinci yili, birinci ayin yedinci giinii Rab bana séyle seslendi: ‘Ey insanoglu, Misir fi-
ravununun kolunu kirdim. lyilesmesin, kilic tutacak kadar giiclenmesin diye kimse
onu baglamadi, sargi beziyle sarmadi.’ Bu ylizden Egemen Rab sdyle diyor: ‘Firavuna
karstyim. Her iki kolunu, saglam olani da kirik olani da kiracagim. Kilici elinden dii-
stirecegim™ (Hezekiel 30:20-22).4

Muellif surenin ana konusu ve nazmi cercevesinde ele aldigi ilk dyet yorumu-
nun iki konuya odaklandigi goruldr. Birincisi, yaygin kanaatin aksine bu ayette
Ebu Leheb'in sahsina yonelik herhangi bir beddua, yerme manasi olmadigidir.
Dolayisiyla Ebu Leheb ve esine, Hz. Peygamber’e yonelik hakaretlerinden dolayi
bir misillemede bulunulmamistir. ikinci ise ayette miminlere, immetin firavunu
diye nitelenen Ebu Leheb’in helak haberinin verilmesidir. Ferahi, Leheb suresi
tefsirinin Ucte birlik bolimiind, bu iki konudaki delillerin beyani ve ayetin anla-
silmasindaki yanilgi sebeplerinin aciklanmasina ayirir.

Ferahi, nazm metodundan hareketle Leheb suresinde miiminlere en biyiik diis-
manlari ve avanesinin helakinin haber verildigini savunmaktadir. Bu yorum, su-
renin hicrete yakin bir ddnemde veya akabinde Bedir Savasi'ndan 6nce indigini
kabul etmemiz durumunda ancak dogru olabilir. Zira risaletin ilk yillarinda en az
on yil dnceden miiminlere zafer ve musrik elebasinin helakinin haber verilmesi
hikmetten yoksun, Kur’an tslubuyla da uyusmayan bir yaklasim olacaktir.

Kur'an'da -Zeyd ve Ebu Leheb disinda- indirildigi donemde yasayan sahis isim-
lerine yer verilmemesi, Ebu Leheb'in adinin zikredilme nedenlerini irdelememizi
gerektirir. Zira mibhematu’l-Kur'an bashgi altinda yapilan yorumlar g6z éniin-
de bulundurulmazsa, Kur’an'da inkarcilarin isim ve kiinyelerinin degil, tutum ve
davraniglarinin vahye konu edildigi goriilmektedir. Onca misrik elebagsi varken
Ebu Leheb ve esinin secilmesi, onlarin Hz. Peygamber’e yonelttigi birkac hakaret
climlesiyle aciklanabilecek kadar sathi bir konu gibi gériinmemektedir.

Mekke'de onlarca elebasi musrik varken, niizul déneminde haklarinda ¢ok sayi-
da ayet inmesine ragmen, isimleri hicbir surede zikredilmemistir. Dolayisiyla Ebu
Leheb hakkinda sure indirilmis olmasinin, muellifin zikrettigi gibi “mUminlere,
dismanlarinin elebasinin helakini mijdelemek” gibi bir maksadi olabilir. En azin-

44 Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar, 1. bs, (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), 991.
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dan Kur’an'da hakim olan bu Gslubun, mustakil bir surede Ebu Leheb isminin zik-
redilme nedenlerini irdelemeyi gerekli kildigi séylenebilir. Ote yandan Kur'an'in
genelinde inkarcilarin sahsina yonelik bir sovgili ve yerme bulunmamasi, surenin
yerme ve sovgli anlami tasimadidi tezini destekler mahiyettedir.

Miellif, onca asir misrik varken, Ebu Leheb'i immetin firavunu olarak niteleme-
sinin nedenlerine de deginir. Ebu Leheb’e Mekke oligarsisinde etkin bir liderlik
statlisti veren Ferahi, diger misrik elebasilar dururken Kur'an'da Ebu Leheb'in
zikredilmesini, immetin firavunu nitelemesinin 6ncelikli nedeni olarak belirtir.
Bunun bir diger sebebi Ebu Leheb'in sahip oldudu dini riyasette aranmalidir.

Maturidi'nin (6. 333/944) Te'vilat'nda benzer bir yoruma rastlanir. Buna gore
Kur'an'da Ebu Leheb isminin anilmasi, onun mustekbirler ve firavunlar takimin-
dan olmasindan kaynaklanir. Baskalari isledikleri suglara ortak olsalar da bazen
firavunlar isimleriyle anilabilir. Bu; Ad, Semud, Firavun vb. lafizlarin kullanimi
gibidir.*®

Peygamberligin en bulyik hedefini Kabe'yi sirk pisliginden kurtarmak ve onu
bunlardan temizlemek olarak ifade eden mifessir, sonrasinda su dederlendir-
mede bulunur: “Hz. Peygamber, Daru’'n-Nedve, Mekke'nin yonetimi ve bayrak
sorumlulugu gibi merkezi 6neme sahip yetkileri ellerinde bulunduran diger
Kureyslileri, kendisiyle savasmis ve ashabiyla birlikte Mekke'den ¢ikarmis ol-
malarina ragmen, emanete ihanet eden ve ibrahimi dini bozan Ebu Leheb ka-
dar 6nemsememisti. Ebu Leheb, sahip oldugu statiiden dolayi islam’in gercek
dusmaniydi. Diger Kureyslilere gelince, onlar Ebu Leheb'in takipgileri konu-
mundaydi. g_,.& uj |4 &3’ denildiginde, sanki soyle sdylenmis oldu: ‘Kiifriin
onderi harap oldu. Fesadin kaynagi kokiinden sokildi. Ey Peygamber! Daha
once Allah'in yardiminin gelisiyle mijdelendikleri gibi, miminleri bu haberle
de mijdele!™

Ferahi'ye gore Ebu Leheb, Kabe'nin koruyucusu ve emanetlerinden sorumlu
kisiydi. Dini 6nderlige ihanette o kadar asiriya gitti ki bu otoritesinin yardimiy-
la cokca mal biriktirdi. Zaten sirk inanci, Kabe'nin insa edilis amaclarindan bir
riknin yikimi anlamina geliyordu. Bunu, mali toplama ve kendi zimmetine ge-
¢irme isinden dolay, ikinci rikin olan kurban etlerinin yardima muhtag kimse-
lere ulastirilmasi ve Allah'in misafirleri olan hacilarin doyurulmasinin kesintiye

45  el-Maturidi, Te'vilat, C. 10, 639.
46  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 578-579.
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ugramasi takip etmistir. Ebu Leheb, tiim bunlardan dolayi kinanmayi ve Kabe
yonetiminin elinden alinmasini hak etmistir.*’

Ferahi, Bakara ve Fil suresi tefsirlerinde de Kabe'nin sirk inancindan arindiriimasi-
ni Kur'an vahyinin temel maksadi olarak zikreder. Ona gére, Allah'in Hz. ibrahim’e
verdigi vaadinin gerceklesmesi Hz. Peygamber'in risaletiyle tezahiir etmistir. Al-
lah’in, Hz. Peygamber’e Kabe'nin koruyuculari olan yakin akrabasini uyarmayi
emretmesi (Suara 26/214) de bu baglamda anlasiimalidir.

Kur'an'da Ebu Leheb'in zikredilmesinin diger bir sebebini onun kisiligi ve davra-
nislart acisindan islam’a diismanlik gésterenlerin en biiyiigii olmasina baglayan
muifessir, bunu teyit eden bazi tarihi bilgi ve deliller sunar. Ebu Leheb'in islam
karsithgini, bazi elebasi musriklerde oldugu Uzere ideolojik bir tavirdan ziya-
de, elinde bulundurdugu statu ve kazanimlar kaybetme korkusuna baglayan
Ferahi, Araplarin Ustlin bir comertlik, akrabalik hukukunu gézetme (sila-i rahim)
ve zayifi koruyup kollama gibi faziletli davranislar lizere yetistiklerini sdyler. Ebu
Leheb, Arap 6rfiinde kinama nedeni olmasina ragmen boykot yillarinda Beni Ha-
sim'i yalniz birakmis ve Mekkeliler i¢in hayati 6neme sahip Bedir'de savasmaktan
geri durmustur. Ozetle miiellife gére ne dine ne de asabiyete dayanan bir tutum
sergileyen Ebu Leheb; cimri, hicbir degere saygisi olmayan, kisisel ¢ikarlarini ko-
ruma disinda gayesi bulunmayan bayadi bir kisiliktir.*®

Muiellif, Hz. Peygamber islam davetine basladiginda ona karsi cikan inkarcilarin
ilkinin Ebu Leheb oldugunu sdyler. Ona gore diger Kureysliler neredeyse Hz. Pey-
gamber’in soziine kulak verip ona itaat edeceklerdi. Clinkii ondan hayir ve iyilik-
ten baska bir sey gérmemislerdi. islam mesajinin éniinde engel olan, insanlari
ondan ceviren ve kalplerini ifsada ugratan Ebu Leheb'ti. Gerek Safa Tepesi'ndeki
tebliginde gerekse bazi panayirlarda Hz. Peygamber’in ardi sira gelip mesajini
engellemeye calismasi buna 6rnektir.*

Ferahi'nin, Mekke toplumunda Ebu Leheb'e yikledigi kritik liderlik roltini des-
tekleyen yeteri miktarda tarihi veri bulunmamaktadir. Maellifin, tefsirinde ben-
zer ¢ikarimlarin bircogunda tarih kaynaklarina referansta bulunmayisi, konu hak-
kindaki goruslerinin ilmi saglamasinin yapilabilme imkani bakimindan olumsuz
bir durumdur. Bunun yani sira Ebu Leheb'e, diger misrik elebasilara kiyasla cok

47  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 578.
48  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'dn, 579-581.
49  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 582.
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etkin bir liderlik nispet etmesiyle onu ¢ok rezil, ahlak yoksunu ve malini kaybet-
mek disinda kaygisi olmayan biri olarak nitelemesi arasinda bir celiski hissedilir.
Zira bir yandan Araplarin cémertlik, akrabaya duskiinlik ve cesaret gibi haslet-
leri cok 6nemsediklerini vurgulamak, 6te yandan da toplumun degerlerini hice
sayan, ¢ikarci, asagilik birinin onlara 6nciltk yaptigini séylemek ¢ok ikna edici
goriinmemektedir.

Bu baglamda, Mekke'nin ileri gelenlerinin Hz. Peygamber’in davetine kulak ver-
meye meyilli oldugu, ancak Ebu Leheb'in her firsatta onlari kiskirtarak bunu en-
gelledigi tespiti, belirli oranda abartili bir yaklagimdir. Zira siyasi ve ekonomik
acidan biyik bir glice sahip olan Mekke yonetiminin tevhid mesajini kabuliin-
den zarar gorecek tek kisinin Ebu Leheb olmadigi ortadadir.

Maturidi, Ebu Leheb isminin Kur'an'da anilma nedenlerine deginen miifessirler-
dendir. Buna gore, Ebu Leheb isminin anilmasi Hz. Peygamber'in ondan korkma-
digini gostermek icin zikredilmis olabilir. Veya eger burada hitap tiim inkarcilar
kapsayacak nitelikte kullanilsaydi, Ebu Leheb ge¢miste Hz. Peygamber’e yapti-
g1 bazi iyilikleri hatirlayarak ayetin kapsami icinde olmadigini distinebilirdi. O,
Kur'an'da 6zellikle ismiyle anildi ki, Allah’in azabindan kendisini hicbir seyin kur-
taramayacagini anlasin.*® Ferahi’'nin yorumu surede hitabin yoneltildigi kisi veya
kisilerin tayini hususunda Maturidi'nin yaklasimindan farkhlik arz eder. Muellif
surede miminlere hitap edildigini savunurken Maturidi diger mifessirler gibi
Leheb suresiyle Ebu Leheb ve esinin muhatap alindigini kabul etmektedir.

Surede, Ebu Leheb'le birlikte is birlikcilerinin helakinin haber verildigini ifade
eden Ferahi, ayetlerde beddua ve yerme anlaminda yorumlanacak ifadeler bu-
lunmadigini belirtir. Miellif devaminda sunlari sdyler: “Biz, surenin dogru yoru-
munu net olarak acikladiktan sonra, bu surenin; Hz. Peygamber'in 6fkesini din-
dirmek ve kendisine Safa Tepesi'nde konusma yaparken ‘kahrolasica! Bizi bunun
icin mi ¢cagirdin?’ gibi sozlerle hakaret eden Ebu Leheb ve karisini asagilamak
ve yermek icin indirildigi yoniindeki gorisiin tercihe sayan olmayacadi kanaa-
tindeyiz. Stphesiz Safa'da Ebu Leheb'in Hz. Peygamber’e sarf ettigi sdzler, onun
sacmaladigi ve aptalca hareket ettigi yoniindeydi”*' Dolayisiyla Ferahi'ye gore
bu durum, surede hitabin Ebu Leheb ve esine degil, miiminlere yoneltildigine
isaret etmektedir.

50 el-Maturidi, Te'vilat, a.y.
51  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 584.
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Ote yandan Kur'an'in insanlara karsi giizel sézlerle hitap etmeyi ve kendini bil-
mezlerden yiiz cevirmeyi salik verdigini vurgulayan muellif, Ebu Leheb'e yonelik
beddua veya yerme iceren bir ifadenin Kur'an tslubuna aykin olduguna dikkat
¢cekmektedir. Ferahi bu bolimde ayrica Kur'an'in glizel sézle hitap ve kotiluklere
karsi sabirli olmak hususundaki emirlerini delillendirmek baglaminda bazi 6rnek
ayetler serdeder.>

Muellif devaminda su degerlendirmeyi yapar: “Hz. Peygamber'in diismanlarina
yonelik uygulamalarini inceleyen kisi, onun hicbir zaman kendisi icin intikam al-
madigi sonucuna ulasacaktir. O, mimkin mertebe glizellikle muamele etmeyji,
kaba ve sert davranislara tercih ederdi. Eger Allah ve resulii kafirlerden birinin
ismini vererek yermek isteseydi, stiphesiz Ebu Cehil ve minafiklarin reisi Abdul-
lah b. Ubeyy b. Selll buna daha layikti. Kur'an, kéfirleri yererken onlarin kimlik-
lerini belirtmemis, bunun yerine kinaye tslubunu kullanmayi tercih etmistir. Bu
ise inkar sahibinin tutum ve davranislarinin yerilmesinden baska bir sey degildir.
Bu Usluba, Hz. Peygamber‘in kavmine soyledigi sozlerde de rastlamaktayiz. O, in-
sanlari azarlamak istediginde —isim zikretmeksizin-‘Bu kavme ne oluyor ki, sdyle
soyle yapiyorlar!? tirtinden ifadeler kullanmigtir”3

Ferahi, burada Kur'an Uslubundan hareketle iki 6nemli soru sorar. Bunlardan
ilki Ebu Leheb'in sahsiyet olarak Kur'an tarafindan muhatap alinmaya layik biri
olup olmadigi hakkindadir: “Eger Kur'an, askeri gli¢, toplumu yonetme ve kabi-
lelere dnderlik yapma noktasinda daha yetkili ve daha soylu olan kafirlerin ileri
gelenlerini isimlerini vererek yermeye tenezziil etmemisse bir takim sagma dini
ritGelleri yerine getirmekten 6te yetenegdi olmayan birini (Ebu Leheb) yerdigi di-
stinllebilir mi?! Diger soru ise, surenin Ebu Leheb'in sahsina yonelik yerme mak-
sadiyla nazil oldugu yorumuyla, surenin Mushaf’ta yerlestirildigi yer arasindaki
insicam hakkindadir:“Sureyi, Ebu Leheb'i yerdigi manasinda yorumlamak, Leheb
suresinin Mushaf’ta bulundugu yerle uyumlu degildir. Bir tarafta Mekke'nin fethi,
istigfar ve tesbih etme (Nasr suresi), diger bir tarafta tevhidin acikca ilan edilmesi
(ihlas suresi) gibi iki biiyiik olgu varken, burada yermenin ne yeri olabilir ki?"**

Goruldugi Gzere muellif, nazm teorisi ve Kur'an tGslubundan hareketle surede
yerme manasinin olmadigini delillendirmektedir. Leheb suresinin Mushaf'ta yer-

52 el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 585.
53  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 585-586; Buhari, “Edeb,” 72
54  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'én, 586-587.
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lestirildigi yeri esas alarak sundugu delil belirli oranda subjektif degerlendirile-
bilecek olsa da Ferahi'nin Kur'an'da inkarcilarin adlan zikredilmeksizin uyarilmasi
Uslubundan hareketle yaptidi istinbat, ikna edici yonu gugli bir yorumdur.

Ferahi, ilk ayet tefsirinde son olarak Leheb suresini yanlis anlamaya iten dort
nedene deginir. Bunlar, 6zetle sdyledir: Allah'in, surede Ebu Leheb'in Hz. Pey-
gamber’e séylemis oldugu soziin (U L5) aynisiyla mukébelede bulunduguna
inanmak; ilk ayetin, gecmis zaman kipiyle gelmesinden hareketle haber ciimlesi
olamayacagina kanaat getirmek, cimleyi lanet anlaminda insa climlesi olarak
yorumlamak; ilk ayetteki ifadeyi “s|Jy <o p" deyimiyle 6zdeslestirip sureyi ona
gére yorumlamak; dérdiincii ayetteki “Jad-| dJL~" ifadesinin mansub okun-
masini, sévgl ve yerme manasinda yorumlamak.>> Muellif burada, yanilgi olarak

niteledigi her bir kabull cesitli delillerle ¢tiritmeye calisir.

Muellifin yukarida siraladigi nedenlerin biiyik 6lclide surenin niizul nedenine
dair aktarilan rivayetlerin dogru kabul edilmesi durumunda anlam kazanacagi
aciktir. Zira tim bu nedenler ancak sureyi Ebu Leheb ve esine mukabelede bu-
lunmak maksadiyla indirildigi yontinde yorumlamakla iliskilidir. Daha 6nce ifade
ettigimiz Uzere surenin risaletin ilk yillarinda indirildigi ve Ebu Leheb ve esine
yonelik sévgi ve yerme icerdigi yorumu Kur'an'in genel Gslubuyla celistiginden
burada muellifin dikkat ¢ektigi hususlar blyuk 6lctide ikna edicidir.

B. ikinci Ayetin Tefsiri

”

“Ikinci dyetin tefsiri ve surede sézii gecen haberin gerceklesmis olduguna dair...
basligiyla ikinci ayetin tefsirine gecen Ferahi, Leheb suresinin tipki kendisinden
once gelen Nasr suresi gibi haber verme gayesiyle indirildigini bir kez daha ha-
tirlatarak, tarihi bilgiler 1siginda bu haberin Ebu Leheb hakkinda nasil dogrulan-
digini agiklamaya gecer.

Bedir Savasi'nin musrik Araplar nezdindeki 6nemi, savasmaya verdikleri deger
ve Ebu Leheb’in bu miihim savasa katilmaktan imtina etmesi hakkinda genis bil-
gi veren miifessir, 6zetle su tespitte bulunur:

“Iste Kureys icin bdylesi hayati éneme sahip bir giinde (Bedir Savasi) Ebu Leheb
geride kalmay tercih etmisti. Ebu Leheb adina savasa As b. Hisam b. el-Mugire
katilmisti. Bu zat Ebu Leheb'ten dort bin dirhem bor¢ almis ve bu parayi kulla-

55  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 587-588.
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nirken iflas etmisti. Bunun Gzerine Ebu Leheb, onu belirli bir meblag karsiligin-
da satin almis ve ona borcunu 6deme hususunda erteleme gibi bir kolaylik da
saglamamisti. Araplar mali, sayginliklarini koruma noktasinda bir kalkan olarak
kullanmustir. iste Ebu Leheb de hayatini kaybetmekten korktugu icin geride kal-
mayi tercih etmisti. Ancak o, kafirlerin ileri gelenlerine vaat edilen helakten ya-
kasini kurtaramadi. Kendisine Bedir Savasi'nin haberi geldikten sonra ancak yedi
gece yasayabildi. Ades*® hastaligina yakalandi ve cok gecmeden &ld(i. iki oglu
onu, iki veya li¢c gece 6lu halde terk etti ve hastaliginin bulasmasindan korktuk-
lari icin onu gémmediler. Oyle ki cesedi evde sisti. Bunun tizerine ogullarini bu
davraniglarindan otirl kinayan bir adam, onlari da yanina alarak cesedin yanina
gitti. Uzaktan lizerine su serpme disinda da onu yikamadilar. Sonra onu tasidilar
ve Mekke'nin ¢ok yuksek bir yerine gdmdyiler. Onu, cesedinin Uizerine tas atarak
gomdailer. Fil suresi tefsirinde agikladigimiz lzere ‘tas atmak’ deyimi lanet etme
kabilinden bir ifadedir.””

Muellif, Ebu Leheb'in helakine isaret eden durumlari bes madde halinde sirala-
mistir. Bunlari su sekilde 6zetleyebiliriz:

“Onun hakkinda verilen haberin nasil gerceklestigini gormektesin. O, zafere ulas-
maya gli¢ yetirememis, kilicini eline alamamis ve savasa ¢ikmamistir. Bunun yani
sira Bedir'de miusrik is birlikgilerin cogunlugunun &ldirilmesi, onu hepten gug-
stiz birakan bir durumdu. isari yorumlara diiskiin biriysen, bu durum -ilk ayette
gecen-‘iki el ifadesinin ne anlama geldigini anlaman icin yeterli olacaktir. Arap-
lar yardimc/is birlikci kelimesini‘iki el’ olarak isimlendirirler. Hz. Peygamber'in su
s0zli buna 6rnektir: ‘Falanca kavim kendileri disindakilere karsi birbirlerinin (1)
yardimcilaridir’®® Ebu Leheb, sadece gli¢ ve kuvvetini kaybetmekle kalmamis,
bizzat kendisi helak olmustur. Yerine savasmasi icin birini yollamasina ragmen
kendi helakini 6nleyememesi, bu noktada malinin ona bir fayda saglamadigi an-
lamina gelir. TUm bunlarin yani sira ne mali ne de kazanimlari onu helak olmak-
tan korumustur. Ades hastaligina yakalandi, insanlar ve hatta iki oglu onu bu
halde yalnizliga terk etti. E§er nispeti sahih ise ibn Abbas’a gére ayette ki kesb/
kazanimdan kasit, Ebu Leheb'in iki ogludur. Ebu Leheb'’i terk eden ve cesetini
gommek icin lizerine tas atan da onlard1.">°

56  Taun (veba) hastalarinda olusan tiirden bir sivilcedir. el-Ferahidi, (u,u.x.c«) mad, Kitabu'l-Ayn, 608.
57  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 589.

58 Nesai, “Kasame,” 8/24.

59  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 590.
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Ferahi, ilk iki ayet arasindaki iliskinin, Ebu Leheb’i bu denli bir ihanete ve cimrilige
iten nedenlerin onu helakten kurtarma noktasinda fayda saglamadigi gercegine
delalet ettigi kanaatindedir. Buna gore blylk bir hirsla elde ettigi seyler, mala ve
ailesine sevgisinden kaynaklanan ihaneti, Allah’in kudreti karsisinda ona higbir
fayda saglamamustir. ilk iki yet arasinda bu tiirden bir mana iliskisi vardir.%°

C. Ugiincii Ayetin Tefsiri

Ferahi, liclincii ayetin tefsirine “Uciincii dyetin tefsiri, hesap giinii verilecek édiil ve
cezanin diinyada islenen amele benziyor olusunun beyani...” bashgiyla giris yapar.
Allah'in, kutsal ev olarak isimlendirdigi mescidinin (Kabe) sayginhgina golge du-
strenleri helak etmeyi karara bagladigini ifade eden Ferahi, su ayeti buna delil
getirir: “Bilin ki, hakki inkdra sartlanmis olanlara, (baskalarini) Allah’in yolundan ¢e-
virmeye, (keza) hem orada yasayan, hem de disaridan gelen btitiin insanlar icin tayin
ettigimiz Mescid-i Haram'dan alikoymaya ¢alisanlara ve (bile bile) haksizlik yaparak
oranin sayginlhgina golge diisiirmeye kalkisanlara (6te diinyada) ¢ok can yakici bir
azap tattiracadiz” (Hac 22/25). Muellifin ifadesiyle Allah, Kabe'nin yoneticiligini
hainlerin elinden almis ve zalim inkarcilarin diizenlerini darmadagin etmistir. S6z
konusu kurala binaen Allah, bu hainin (Ebu Leheb) diinya hayatindaki helakini
bildirdikten hemen sonra onun ahirette karsilasacagi azabi haber vermis ve soyle
buyurmustur: “(Oteki diinyada) siddetle parlayan bir atese atilacak” (Leheb 111/3).8'

Seyyid Kutup (6. 1385/1966) ayette gegen g_,.& 3" ifadesinin, atesin yakici ve
parlaklik yoniina hissettirecek bicimde tasvir edilip somutlastiriimasi gibi bir ga-
yeye matuf oldugunu ifade eder. Ona gére Ebu Leheb ve esinin ahiretteki ahva-
linin anlatildigi bu ayetlerin lafiz ve mana bakimindan uyumu, 6rnek bir kiyamet
sahnesidir.®?

Ferahi, Ebu Leheb'in diinya hayatindaki durumu ve surede gecen, ahirette kar-
silasacagi “atese yaslanma” cezasi arasinda siki bir iliski oldugunu belirtir. Buna
gore Ebu Leheb'in iki hali arasinda benzerlik vardir. Miellif, ardindan su deger-
lendirmeyi yapar:

“Allah, nefsin yiceligini, zorluklar ve mesakkatlere tahammdl etmesiyle iliski-
lendirmistir. iste bu onun imtihanidir. Ancak, Ebu Leheb yanip tutusan inkarci

60 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 591.
61  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, a.y.
62  Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur'én, 40. bs, C. 6, (Kahire: Daru’s-Surtk, 2013), 4000.
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nefsini i1slah etmek istemedi. Aksine; hirs, diismanlik ve hased gibi koti ameller
isleyerek onu fesada ugratti. Sanki o nefsinin atesini tGflemis ve yakitini kulla-
narak onu tutusturmustur. Bu tahayyul edilemez bir durum degildir. Araplar ve
Acemler, Ebu Leheb'in yaptigina benzer davranislari atese benzetmistir. Bu has-
letleri, soyut seylere benzetmeleri mimkin degildi. Gérdiikleri olumsuz etkileri
nedeniyle bu tlr davranislari atese benzetmeleri gerekiyordu. Bu Uslup tGzerinde
derinlemesine disiinenin basireti artar. O kimse sehvetler ve olumsuzluklarinin
atese ve onun tutusmasina benzer bir sey oldugunu anlar. Bunu bilmenin bize
en biyuk faydasi, ahirette alinacak karsihgin, diinyada yapilan ameller ve sonuc-
lariyla es deger oldugu gercegini yakin olarak 6grenmemizdir. Béylece Allah'in
mutlak adaletine iman eder; onun el-Hakku’l-Mubin ismi, hUkim vericilerin en
hayirlisi oldugu ve zerre kadar zulmetmeyecegi hususunda daha fazla bilgi sa-
hibi oluruz."s

Mifessirin, Ebu Leheb'in isledigi amellerin ahirette atese karsilik geldigini sdyle-
mesi 6znelligi bariz bir yorumdur. Kur'an'da 6dil ve cezanin, cogu kez bazi ha-
kikatlere isaret etmek maksadiyla bunlara karsilik gelen amellerle zikredildigini
ifade eden miuellifin burada yaptigi iliskilendirme ¢ok ikna edici gériinmemekte-
dir. Zira atesle cezalandirma, Kur'an'daki cehennem tasvirlerinde sikga zikredilen
bir olgudur ve Ebu Leheb'in isleyip islemedigi tim kotu amelleri kapsayan bir
muhtevada kullanilmaktadir.

D. Dérdiincii Ayetin Tefsiri

Muellif dordiincl ayetin aciklamasinda, Ebu Leheb'in esinin “odun tasiyan” vas-
finin izahina odaklanir. Bu nitelemenin Ebu Leheb'in esinin kiyamet glintindeki
halinden bahsettigini vurgulayan Ferahi, aksi yorumlara siddetle karsi ¢cikar. Ona
gore, bu ayetten kasit Ebu Leheb'in esinin diinyadayken odun tasiyor olusu de-
gildir. Zira ayet, Ummi Cemil’in ahirette odun tastyan bir cariye suretinde atege
atilacagini haber vermektedir. Aksi yondeki yorum ayetin icerdigi anlama uzak,
yanhs bir ¢cikarimdir.*

Ebu Leheb'in esinin diinyada odun tasidigini iddia etmenin, surenin nazmiyla
uyumsuz oldugunu ifade eden muellif, bu gorisini destek mahiyette cesitli de-
liller sunmaktadir. Bunlari maddeler halinde su sekilde 6zetleyebiliriz:

63 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 592-593.
64  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 593.
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“g:,.la.;\ &l ifadesi ittifakla mansuptur. Bazilarinin kelimeyi mansub haldey-
ken delalet ettigi anlamin disinda bir manaya gelmesi icin merf( okudugunu
aktaran Ferahi, kelimeyi her iki okuyus sekline gore de tefsir eder. Ona gore her
kim bu kelimeyi merfu olarak okursa, okuyucunun bu ifadenin yerme ve sovgi
anlamina geldigi zannina kapilmamasi icin onu, mansub okundugunda anlasi-
lan manasina gore tefsir etmelidir.

Muellif, Zemahseri'yi ilgili ifadeyi yerme manasinda yorumlamasindan o&tdrd
elestirerek sunlari soyler: “O, Sibeveyh'in yaptigi bir yorumdan hareketle kelime-
nin yerme anlamina geldigini ifade ederek sdyle demistir:'Ben, bu okuyus seklini
begeniyorum. Ummii Cemil'e sévmeyi seven kimse bu sekilde Resule yaklagsmis
olur! Bu ne kadar da yanlis bir kullanim! Onun bu yanilgisi lafzi meselelerde ma-
haretini ortaya koymak ve Hz. Adem'in en seckin ogluna, yakin akrabalarini yer-
meyi layik gorerek yakinlasmayl ummasindan kaynaklaniyordu. Bu yiizden sen,
onun bu soziindeki basitlige aldirma!”®

Muellife gére Ebu Leheb'in karisi icin kullanilan “odun tasiyan” ifadesinin onun
kiyamet glinlindeki halini acikladigina isaret eden ikinci delil, surenin besinci
ayetidir. “Boynunda blikiilmUis bir ip oldugu halde” (Leheb 111/5) ifadesi, Ebu Le-
heb'in karisinin odun tastyici vasfini tamamlar niteliktedir. Bu yuzden, Ebu Le-
heb'in karisinin son iki dyette zikredilen durumunun ayni zaman ve mekanda
gerceklesmesi gerekir. Onun her nerede ve ne zaman boynunda bukuilms bir ip
olacaksa iste o vakitte odun tasiyicisi olacaktir.%

“Odun tasiyan”ifadesinin Ebu Leheb'in karisinin ahiretteki durumunu haber ver-
diginin Gglinca delili, Kureys kabilesinin, kendi kadinlarina odun tasitmayacak
kadar saygin olmalariydi. Araplarin tarihini az cok bilenler Kureyslilerin, Araplarin
yoneticileri ve ileri gelenleri oldugunu bilir. Ozellikle Hasimogullari kolu, bu ka-
bilede en yiiksek konuma sahipti. Oyle ki bu kabileye mensup aileler, sayginlik-
larindan ve bu sayginliklari hususundaki duyarhliklarindan, cocuklar icin diger
Arap kabilelerinden siit anneler edinirlerdi. Bunu, hanimlarina karsi duyduklar
sefkat ve comertliklerinden yaparlardi. Peki, onlarin durumu béyle iken, o gliniin
toplumunda cariyelere has odun tasima isini kendi hanimlarinin yapmasina riza
gosterecekleri hi¢ distintlebilir mi?¢”

65  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 594; Zemahseri'nin ilgili yorumu igin bk. Kessaf, 1227.
66  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 596.
67  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, a.y.
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Konu hakkindaki dérdiincii delil ise odun tasima isinin Islam acisindan giinah
ya da eksiklik addedilen bir is gérilmuyor olusudur. Ferahi “durum bdyleyken
Kur'an nasil olur da bu isi ayiplar?” diye sorar. Burada “odun tasima’nin yerme
manasinda kullanildigi iddiasi, Kur'an tslubuna aykiri bir yorumdur. Zira miellife
gore, “Kur'an'in bir¢ok yerinde Allah diismanlarinin ayiplarindan bahsedilmekte,
ancak bu ayiplar akla ve takvaya aykiri davraniglarla sinirli tutulmaktadirs® Do-
layisiyla burada bir yerme oldugunu kabul etmek Kur'an'in tslubuyla celisen bir
¢ikarim olacaktir.

Ebu Leheb'in karisi hakkindaki durumun ahirette gerceklesecedi hususunda ileri
surdigu dort delilin dikkatlice incelenmesi durumunda bunlardan her birinin
mustakil bir asla dayandiginin gorilecegini ifade eden Ferahi, aciklamalarina
soyle devam eder: “Buna gore mesele; birinci delilde Arap dili, ikinci delilde
Kur'an'daki sure ve ayetler arasindaki mana uyumu (nazm), ti¢tincu delilde tarihi
bilgiler, dordlincii delilde ise Kur'an Gislubu acisindan degerlendirilmistir.”s®

Muellif bu bolimde ¢ok sayida siirle istishadda bulunmakta ve tezini destekler
mabhiyette tarihi bilgiler aktarmaktadir. Kendisi, yukarida isaret ettigi Gizere konu-
yu dort farkli agidan incelemis ve Ebu Leheb'in esinin diinyada odun tasimasinin
imkansizhigini ve ayette ona yonelik bir yerme maksadi bulunmadigini ispatla-
maya calismistir.

“Odun tasiyan” vasfini dedikoduculuk manasinda yorumlamayi tercih edenlere
deginen muellif, sonrasinda su yorumu yapar: “Ebu Leheb'in karisinin odun tasi-
masinin imkansizligindan hareketle bazilari, onun dedikoducu oldugu goéristni
benimsemistir. Bu yaklasima gore, ‘odun tasiyan’ ifadesi, dedikoduculuk anlami-
na deldlet eden bir kinayedir.”® Kuskusuz, onlari, ayeti bu sekilde yorumlamaya
iten saik, nesebi ve yakinhgi itibariyla Araplar arasinda en saygin aileye mensup
olan Ebu Leheb'in karisinin odun tagimasinin, bir cariyenin odun tasimasi gibi
olamayacagini bilmeleriydi. Onun lakabi Ummii Cemil binti Harb idi ve Hasimo-
gullari arasinda yasayan bir Abdussemsogullari mensubuydu.”’ Onun, ayette

68  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'én, 598-599.

69  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 599.

70  et-Taberi,Camiu’l-Beyan,C.10,8824.;Buyorumu tercih eden Muhammed Esed'in (6. 1412/1992)
(Leheb 111/4)lincii ayet meali séyledir:“igreng séylentilerin tastyicisi olan karisi ile birlikte.” Esed,
Kur'an Mesaiji, 1320.

71 Ummi Cemil, Ebi Sufyan'in kiz kardesiydi. Her iki kardes de Hz. Peygamber'e karsi siddetli diis-
manlik gosterenlerdendi. el-Kurtubi, Cdmiu’l-Ahkami’l-Kur'an, C. 22, 546.
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bahsedilen halini zahirine hamlederek ayetin dogru yorumu yapilabiliyorsa bu
vasfi mecaz olarak yorumlamaya gerek yoktur. Bunun yani sira Kur'an, kullanmis
oldugu ifadeleri eski Araplarca bilinen lafiz ve kullanimlara dayandiryordu. On-
lardan bizlere yazil metin olarak ulasmis bircok s6z olmasina ragmen, aralarinda
bu mecaza iliskin tek bir 6rnek dahi yoktur."”2

Ebu Leheb'in karisinin dikenleri, Hz. Peygamber ve ashabinin gececegi yollara
attigi gorisiint benimseyenler oldugunu belirten mellif, ardindan su aciklama-
yI yapar: “Taberi'nin tercihi bu yondedir. Ancak bu, ayette kastedilen manadan
oldukga uzak bir gorastir. Clnki diken atan kimse icin ‘odun tasiyicisi’ ifadesi
kullanilmaz. Bunun yani sira yola diken atmak, sadece Hz. Peygamber ve ashabi-
na degil, o yoldan gecen herkese rahatsizlik verecektir”

Seyyid Kutup (6. 1385/1966), Ebu Leheb'in esinin ahirette ‘odun tasir’ vaziyette
bulunacagini, bunun hakiki manada yollara attig1 dikenler seklinde yorumlana-
bilecegi gibi, eziyet etme ve ser ameller islemekten kinaye olarak da anlasilabi-
lecegini ifade eder.”

Ferahi'ye gore, Kur'an'in, Hz. Peygamber'e ve ashabina eziyet etmesi nedeniyle
bir kadini bizatihi sahsiyetini hedef alarak yermesi diistiniilemez. Eger Kur'an bu
kadini muhatap almaya tenezziil edecek olsaydi, Hz. Peygamber'in yemegine
zehir katan Yahudi kadin ya da Uhud savaginda onun yuziinii kana bulayan kisi
buna daha layikti. Hz. Peygamber'i karalamayi meslek edinmis Ebu Cehil ve ava-
nesi, yerilmeyi ve karalanmayi daha ¢ok hak ediyordu.”

Ebu Leheb'in sahip oldugu servetin mesru yollardan gelmedigini, mal kazanma
hirsinin onu, en blyuk kétiltkleri islemeye sirlkledigini vurgulayan muellif,
aciklamalarina séyle devam eder: “O, bu yuzden Allah'a ihanet etmis; akrabalik
baglarini koparmis, Hz. Peygamber'e karsi diismanca, 6fke dolu bir tavir takinmis
ve ona karsl beslemis oldugu nefret izere 6Imustir. Allah, Ebu Leheb'in azabina
karisini da ortak etmistir. Siphen olmasin ki o, Ebu Leheb'i azaba siriikleyen se-
beplerde sug ortagiydi”®

72 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 597.

73 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'dn, 598.Taberi'nin ilgili yorumu icin bk. Cdmiu’l-Beydn, C. 10, 8825.
74 Kutup, Fi Zilali'l-Kur'an, C. 6, 4000.

75  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 599.

76  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 602.
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Ferahi, sonrasinda sunlari syler: “Ebu Leheb'in karisi bunu, siislenmek ve diger
kadinlar arasindaki konumunu yiikseltmek icin kocasini mesru olmayan yollar-
dan mal kazanmasi hususunda kiskirtarak yapti. Oyle ki kocasinin yapmakla yi-
kiimli oldugu yardimlar engelliyordu. Allah, amelleri ortak olmadikga bir kisiyi
diger bir kimseyle esit olarak degerlendirmez. Allah’in, Kur'anda onun durumu
hakkinda zikrettikleri bu yorumu desteklemekte ve onun koti hasletlere sahip
birisi oldugunu belirtmektedir."””

Ebu Leheb'in karisinin ahiretteki halini haber veren ‘odun tasiyan’ ifadesinin,
farkli vecihlerden ahirette verilecek karsiligin diinyada islenen amellere benzer
olacagina isaret ettigini sdyleyen Ferahi, bu yonleri su sekilde siralar:

“Ebu Leheb'in karisinin diinyadaki saygin ve mireffeh hali, ahirette zillete ve
asagilanmaya dontismustir. Onun, kendileriyle 6viinip durdugu sus ve takilar,
tastyacagi odunlar olmustur. Diinyalik esyalar ve bunlarin siisleri, samana en ¢ok
benzeyen seylerdir. Bunlar, ahirette baska seylere donusebilir. Boylece kisi tipki,
atilacagi atesi tutusturmak icin odun tasiyan ya da kendisinin tGzerine germeleri
icin carmih tastyan kimse gibi olur. O, kocasini koti isler yapmaya tesvik ederek,
zaten kocasinin tabiatinda da var olan atesi tutusturmustur. Sanki o, odunu ta-
simis sonra da onu tutusturmustur. Diinyada iken yaptigi bu ameli onun odun
tasiyan vaziyette diriltiimesini gerektirmistir. Ya da o, cehennem atesine girdik-
ten sonra bu halde olacaktir. Daha 6nce Ebu Leheb'in cezasinin diinyadaki haline
uygun oldugunu sdylemistik. Ayni sekilde, amel ve verilecek karsilik arasindaki
uygunluk, karisinin durumunu haber veren adyetlerde de gdézetilmistir. Kuran,
onu sadece odun tastyan bir vasifla nitelememis, besinci ayetteki odun toplayan
cariye tasviriyle onun durumunu daha da acikliga kavusturmustur.”’8

Muellif, Ebu Leheb'in esinin diinyadayken odun tasimasinin imkansiz oldugunu
soylemis, ahirette verilecek ceza baglaminda onu, biyiiklenmesi ve musrifligine
karsilik zelil bir sekilde odun tasiyan cariye gibi tasvir etmistir. Ferahi'nin bu iki
yorumu, 6znellik yoniu agir basmakla birlikte 6zellikle Kur'an'dan ve Arap kulti-
rinden sundugu deliller ¢ercevesinde degerlendirildiginde belirli 6lgiide ikna
edici yonlere sahiptir.

77 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'dn, a.y.
78  el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'én, 604.
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E. Besinci Ayetin Tefsiri

Besinci ve son ayetin tefsiri baglaminda farkli yorumlara deginen Ferahi’ye gore,
ayetin en actk yorumu sudur: “Kiyamet gliniinde veya cehenneme girdikten son-
ra, Ebu Leheb'in karisinin boynunda sert ve kalin bir ip bulunacak. Oyle ki bu ip,
odun tasiyan cariyelerin boyunlarindakinden cok daha kalin olacak.”®

Ebu Leheb'in karisinin boynundaki ipin cariyelerinkinden daha kalin olusunda
birtakim hikmetler bulundugunu belirten Ferahi, bunlari su sekilde siralar:

“Buifade onun icin bir dnceki dyette zikredilen‘odun tasiyan’vasfini aciklar mahi-
yettedir. Onun ahirette icine diisecegi zillet tasvir edilmistir. Ameller ve sonuclari
arasindaki uyuma dikkat ¢ekilmis ve onun, diinyadayken kendileriyle biyuklik
tasladigi kolye ipi ve gerdanliginin, o glin kalin bir ipe dénisecedi anlatiimistir.
Kendisi de o vakit, odun toplamak icin ¢ikan bir cariye gibi olacaktir. Clinkl bi-
yuklenen bir kadin, birkag ziynete kanaat etmez. Bilakis ona bunlardan sirisiyle
versen yine de tatmin olmaz. Boylece bu ziynetler, -daha diinyadayken- sert ipe
benzeyen bir hal alr."®

F. Sureye Biitiinsel Bakis

Leheb suresi tefsirinin on dérdinci boliminde surenin icerigine tekrar biitin-
sel bir bakis sunan Ferahi, bes ayetin tefsiri hakkindaki kanaatlerini su sekilde
Ozetlemektedir:

“Su anda, islam’in en biiyiik diismani ve miisriklerin elebasi olan Ebu Leheb hak-
kinda karar alindi. Bu karar geregince pek yakin bir vakitte, sahip oldugu tim
glicli bozguna ugrayacak, butiin is birlik¢ileri helak olacak ve tim tmitleri bosa
¢ikacaktir. Sonra bizzat kendisi, en kotl bicimde helak olacaktir. Cimrilik ettigi,
yardima muhtag olan hak sahiplerini yararlanmaktan menettigi ve ihanet ederek
kazandigi eski-yeni tim mali da onu bu helakten kurtaramayacaktir.

Oliimden sonra, kacinilmaz olarak kendinde bulunan haset ve cimrilikle tutus-
turdugu, siddetle parlayan atese atilacak ve bu ates onu cepecevre kusatacak-
tir. Daha sonra, boynunda sikica baglanmis bir iple, odun tasir vaziyetteki karisi
da ona atese atilirken eslik edecektir. Tipki diinyada iken kocasinin tabiatinda
bulunan sehvetlerin atesinin tutusmasina yardim ettigi gibi atesin yanmasi icin

79  el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 605.
80 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'an, 605-606.
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cehennemde ona odun tasiyacaktir. O, diinyadayken gayr-i mesru yollardan elde
edilen agir miicevherlerle stislenerek Gstiinlik gosterisi yapiyordu. Sahip oldugu
guzellik ve ziynetlerle kocasini sevindiriyordu. Hakikatlerin ortaya ¢ikacagi ahiret
yurdunda ise odun tasiyan bir cariye suretinde, zelil ve asagilanmis bir hale geldi.
Bu cariye vasfinin tamamlanmasi icinde, kolyeleri sert ve kalin bir ipe doniisti.”’

Surenin tefsiri sadedinde yaptigi agiklamalarin, kelimelerin icerdigi manalari
bazen aciklayarak bazen de isaretlerde bulunarak aktarmaktan ibaret oldugu-
nu belirten Hamiduddin el-Ferahi, kendisini bu sonuglara ulastiran tek hususun
ayetler tzerine derinlemesine (tedebbiir) diisiinmek oldugunu ifade eder.

G. Surenin Niizul Zamani*?

Surenin “niizul zamanini bilmenin faydasi” konusunu irdeleyen Ferahi, surenin
Mekki veya Medeniligi hususunda niizuliine sahitlik edenlerden bir haber ulas-
madigini savunur. Miellife gére sure, Ebu Leheb’in hakaretlerine cevap oldugu-
nu zannedenlerin akillarina ilk defa geldigi gibi peygamberligin ilk donemle-
rinde inmemistir. Ona gore bu goris asilsiz bir zandir. Zira sure, onun sozlerine
cevap olarak degil, helakini haber vermek icin gelmistir.8

Bazi rivayetlerde Ummii Cemil'in, esi ve kendisi hakkinda bir sure indigini duy-
dugunda dogruca Hz. Peygamber'e geldigi aktarilmaktadir. Kdbe'nin yaninda bir
mescitte Hz. Ebubekir'le Hz. Peygamber birlikte otururlarken Ummii Cemil, elin-
de birkag tas parcasi oldugu halde cikagelir. Allah, Umm{i Cemil'in gézlerini Hz.
Peygamber'i gérmemesi icin perdeler. Ebu Bekir'e Hz. Peygamber'i soran Ummii
Cemil, onun kendisine yergide bulundugunu duyup geldigini, onu bulursa elin-
deki taslarla agzini dagitacagi tehdidinde bulunur. Ummii Cemil ayrica kendi-
sinin de sair oldugunu ifade ederek ben de ona yergide bulunuyorum diyerek
su misralari okur: “Kétii bir adama isyan ediyoruz./ Onun ortaya attigi seyleri red-
dediyoruz./ Dinini de sevmiyoruz.” Ummii Cemil oradan ayrildiktan sonra Hz. Ebu
Bekir Hz. Peygamber’e durumu sordugunda onun “Allah, onun gdzlerine perde
cekmistir” cevabini verdigi nakledilmistir.®*

81 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'én, 607.

82  el-Ferahi, Leheb suresini 16 farkli baslikta tefsir etmistir. Surenin niizul zamanini bilmenin 6ne-
mine 15'inci baslkta deginen muellifin siralamasina riayet etmek icin biz de mevzuya suredeki
bes ayetin tefsirinden sonra isaret etmeyi tercih ettik.

83  el-Ferahi, Nizamu’'l-Kur'an, 608.

84  ibnHisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 313-314.; el-Kurtubi, Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur'dn, C. 22, 544.; Kutup, Fi
Zilali'l-Kur'an, C. 6, 4001.; Giilgiin Uyar,"Ummii Cemil,” DiA, C. 42, (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 315.
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Mehmet Ali Kapar, Ebu Leheb ve esinin Hz. Peygamber'i rahatsiz eden tavirlari
nedeniyle surenin nazil oldugu ve niizul siralamasi dikkate alindiginda ilk defa
bir musrigin ismen zikredilerek karisiyla birlikte tehdit edildigi tespitini yapar.
Yine Leheb suresinin niizuli akabinde, Ebu Leheb'in iki oglunun da babalarinin
emriyle nikahlarinda bulunan Hz. Peygamber'in iki kizini bosadigi aktarhr.>

Ferahi, surenin nuizul siireci, Ebu Leheb ve esinin buna tepki verip vermedigi ko-
nusuna hi¢ deginmez. Bu, muellifin sure icin belirledigi ana konuyla iliskili olsa
gerektir. Leheb suresinin risaletin ilk ddneminde indigine delalet eden rivayetle-
rin sihhat derecesi bir yana, bu durumun Hz. Peygamber ve arkadaslarini, inkarci
Mekke yonetimi karsisinda muskil duruma distirecegi apacik ortadadir.

Bu durum bazi mufessirleri konu hakkinda yorum yapmaya yoneltmistir. Maturi-
di'ye gore Leheb suresinin ilk donemlerde nazil olmasi, Hz. Peygamber'in nlibi-
vvetini ispatlayan delillerdendir. Zira Hz. Peygamber'in kendisi ve arkadaslarinin
gligstiz, Ebu Leheb ve inkarcilarin ise otorite sahibi oldugu bir donemde bu su-
reyi okumasi miimkiin olmazdi. Kendi hayatindan endise edebilir, hakkinda ki-
yamete kadar yerme, sovgl iceren s6zi Ebu Leheb’e okuyamazdi. Bu, dlemlerin
Rabbi Allah’in emri ve inayetiyle ancak miimkiin olmustur.®

Bu konuda saglikli bir sonuca varmak ancak Leheb suresinin nuizullyle, Ebu Le-
heb ve esinin hayatlari hakkinda nakledilen rivayetleri karsilastirmali okumakla
mimkindir. Ferahi'nin bu konuya deginmemesi, nazmdan hareketle surede
herhangi bir yerme ve sévgl manasi olmadigi gortsiinden hareketle ilgili riva-
yetlere itibar etmedigi seklinde yorumlanabilecedi gibi, ilgili verilere isaret edil-
meyi gerektirecek derecede deger atfetmedigi yoniinde de anlasilabilir.

Surenin, Ebu Leheb'in inkarda israr eden tutumlarina sahit olunduktan sonra in-
diginde stiiphe duyulmayacagini aktaran miellif, “iste o vakit, onun -helak edil-

85  Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi (istanbul: Beyan Yay, 2015), 89; Mehmet Ali Kapar,
“Ebu Leheb,” DIiA, C. 10, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 178.

86  el-Maturidi, Te'vilat, C. 10, 641. Maturidi burada, surenin nlzul zamaninin bir tiir i'caz yoniine
isaret etmistir. Sosyal medyada yer bulan bir paylasimda, bir papazin Leheb suresinin nlizul d6-
neminde miindemic bu i‘cazdan miiteessir olarak ihtida ettigini ifade etmesi dikkati ¢ekicidir.
Papazin aciklamasi su sekildedir: “Tebbet suresinde muhtesem bir mucize ve incelik gérdim.
Allah bu surede Ebu Leheb'in iman etmeyecegini bildiriyordu ve bu sure indikten sonra Ebu
Leheb sekiz yil daha yasadi. Eger isteseydi yalandan da olsa iman edip bu ayeti (sureyi) yok
hikminde gosterebilirdi. Ama Ebu Leheb yine de iman etmeyerek 6ldi. Eger Kur'an't Hz. Mu-
hammed uydursaydi bdyle bir riske girmezdi. Bu da demek oluyor ki, Allah ge¢misi ve gelecegi
eksiksiz bilendir. iste bu yiizden Musliman olmaya karar verdim.” https://www.uludagsozluk.
com/k/ebu-leheb-ya%C5%9Farken-hakk%C4%B1nda-inen-ayet/ (Erisim: 17 Eyliil 2019)

183



MiMNU’!.—HAK

[SLAMI ILIMLER DERGISI

mesi hususunda- hiiccet tamamlanmis oldu ve Allah'in kendisine yonelik emri
geregince, Hz. Peygamber'in Ebu Leheb'e hitap etmekten yiiz cevirmesi gerekti”®
diyerek su ayeti buna delil olarak sunmaktadir: “Ey Peygamber! Bizi anmaktan,
buyruklarimiza kulak vermekten ytiz ceviren ve diinyadaki li¢ glinliik hayatin tadini
¢tkarmaktan baska amaci bulunmayan kimselerden yiiz cevir. Onlarin bilgi ve idrak
dlizeyleri iste ancak bu kadardir. [Yani, onlarin bilgi dlizeyleri, diinya (izerinde olan
seyleri istemeye yetecek seviyeye ulasmaz.-Miellif-] Kuskusuz, yolundan sapmis ola-
ni Rabbin cok iyi bilir. Hidayet tizere yiiriiyeni de en iyi O bilir. (Necm 53/29-30)."%

Son olarak genel bir toparlama yapan Ferahi, surenin niizul zamani hakkinda
sunlari soylemektedir: “Bu sure, Ebu Leheb’in helakini, Hz. Peygamber’in onun
iman etmesi hususunda Umidini yitirip ondan yiiz cevirmesinden sonra haber
vermistir. Ayni zamanda sure, Ebu Leheb'e hitap eden ve onu islam’a davet eden
bir icerige sahip degildir. Aksine daha dncede sdyledigimiz gibi, Muslimanlar,
burada en buyik diismanlarinin helaki ile mijdelenmektedir. Sure, hicretten he-
men 6nce Mekke'de ya da sonrasinda Medine'de inmis olsun fark etmez. Bizim,
surenin niizul zamaniyla alakal olarak bu kadarini bilmemiz yeterlidir."®

Kaynaklarda Ummi Cemil'in Leheb suresinin niizulii hakkindaki tepkisine ilis-
kin farkli icerikte rivayetler mevcut olmakla birlikte, Ebu Leheb'in surenin nizuli
karsisinda takindigi tutuma iliskin pek fazla bilgiye yer verilmemesi dikkati ¢eki-
cidir. Surenin niizul zamanina dair muellifin gértistiini dogru kabul edecek olur-
sak, Ebu Leheb'in; surenin niizuliinden sonra (hicrete yakin bir dénemde veya
Bedir'den 6nce Medine'de) Hz. Peygamber’le karsilasma firsati bulamadigi ve
kisa sire icinde 6ldigu distinilebilir. Surenin nlzuliine tepki verildigine iliskin
rivayetler ancak surenin Mekki donemin baslangicinda indigini kabul etmekle
makuliyet kazanabilir.

Kaynaklarda Ummi Cemil'in 6lim yeri ve tarihi hakkinda bilgi bulunmamakta-
dir. Ebu Leheb'in 6limiinden bahseden rivayetlerde de esinden bahsedilmez.
Belki de Ummii Cemil Ebu Leheb’ten daha 6nce vefat etmistir. Her haliikarda
Leheb suresini Mekki donemin sonlarinda inmis kabul etmemiz durumunda,
Ummii Cemil'in surenin niizuliine verdigi tepkilere iliskin aktarilan bilgileri; se-

87  Kalplerin muhurlenmesi, muellifin Leheb suresi tefsirinde tizerinde 6nemle durdugu konular-
dandir. inkarcilara iman etmeleri icin belirli stire muhlet verildigini ifade eden Ferahi, Kur'an'in
Hz. Peygamber’e bu siireyi dolduran inkarcilardan yiiz cevirmeyi emrettigini vurgular.

88 el-Ferahi, Nizamu’l-Kur'én, a.y.

89 el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 610.
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bebi nlzul rivayetlerinde benzerine rastladigimiz sonraki donem Kur‘an'i anla-
ma cabalarinin 6rneklerinden saymamiz imkan dahilindedir.

Ote yandan bunlarin iyi niyetlerle kurgulanmis tarihi aktarimlar olmasi da pekala
mimkuindur. Ferahi'nin, tefsirinde nazmdan hareketle ulastigi sonugclarla celisen
bu rivayetlerin kritigini yapmamasi ise bir eksiklik olarak goériinmektedir. Sure-
nin, Ebu Leheb'in kahrolasica anlamindaki (U LJ) ifadesine veya diger diisman-
ca tavirlarina karsilik indirildigi yontinde varid farkli icerikteki sebebi niizdl riva-
yetleri de bu kapsamda degerlendirilebilir.

H. Surede Teklif-u Ma La Yutdk Konusuna Deldlet Bulunmadigina Dair

Mdellif son bolima, Leheb suresinin “Allah’in insanlara takatlerinin Gstiinde so-
rumluluk yiikleyebilecedi” (83U Y | —alSKJY) konusuna delil teskil edip etme-
yecegi meselesine ayirir. Ona gore Leheb suresinden hareketle bunu ileri siir-
mek bos iddiadan 6teye ge¢mez. Konunun kelamf arka planina deginen Ferahi,
Mu'tezile'yle Es'ariler arasindaki adalet vd. bazi konularda goris farkliliklarina
isaret eder. Bazi alimlerin Mutezile’'nin so6zlerine tenkitler yoneltmesi, cogu ce-
del ve tartismanin neticesi olan miibalaga ile sonuglanmistir tespitinde bulunan
Ferahi, devaminda sunlari sdyler: “Es’ariler, bu sureyi insanlara takatleri Gsttinde
sorumluluk yuklenebilecegine delil olarak 6ne siirdiler. Her iki grup da saglam
ve zayif delillere tutunmus ve birbirlerini gerekli gereksiz seylerle sorumlu tut-
muslardir. Onlarin bu ihtilafi, adalet meselesindeki anlasmazliklarinin sadece tali
bir yonudur.*°

Muellif 6zetle, surenin kullarin gii¢ yetiremeyecekleri amellerle sorumlu tuta-
bilecegi yoniinde bir mana icermedigini ifade edip bu cercevede yapilan aksi
yorumlari mesnetsiz yaklasimlar olarak niteler. imam Es’ari'nin konu hakkindaki
sozlerini abartili ve yanlis buldugunu belirten Ferahi, sundugu bazi 6nermelerle
surenin bu tur kelami goruslere delil teskil etmeyecegini belirterek sure tefsirini
sonlandirir.

IV. Ferahi’'nin Yorumuna Goére Leheb Suresi Meali

Hamiduddin el-Ferahi’'nin nazm metoduyla yaptigi kapsamli analizden yola cika-
rak, Leheb suresini su sekilde meallendirmek miimkindiir:

90 el-Ferahi, Nizamu'l-Kur'an, 610-611.
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Leheb Suresi

Hicretten hemen 6nce Mekke'de veyahut Medine'de Bedir Savasi’'ndan 6nce na-
zil olmustur. Surede miiminlere, en buyik diismanlarinin yakin bir vakitte helak
olacagi haber verilmektedir. Bes ayettir.

1) Ey Miiminler! Miisriklerin elebasi Ebu Leheb (ve avanesi) pek yakinda helak ola-
cak. 2) (Kabe'nin yéneticiligi, sosyal statti, ekonomik glic vd.) elde ettigi kazanimlari,
onu bu sondan kurtaramayacak. 3) O, ahirette parlayan, alevli bir atese atilacak.
4/5) Karisi da -diinyadaki misrif ve miitekebbir tutumuna karsilik olarak zelil bir se-
kilde- narin boynunda (odun tasiyan cariyelerin boynundakine benzer) kalin bir ip
oldugu halde, odun tasir vaziyette ona eslik edecek.”

Sonug

Hamiduddin el-Ferahi, Leheb suresinin niizul nedenine dair aktarilan rivayet
malzemesini tenkide tabi tutarak degerlendirmesi, Arap orf, adet ve kiiltlri-
nl dikkate almasi, Kur'an'in genelinde kullanilan Gsluplardan érnekler verme-
si, Arap siiri, dili ve belagatiyla istishadda bulunmasi, siyer ve siinnetten deliller
sunmasi, Kitab-1 Mukaddes’e basvurmasi vd. nazm metodunu tamamlayan yon-
temlerle Leheb suresi yorumunda ge¢mis ve cagdas miifessirlerden farkl sonug-
lara ulasmustir.

Ebu Leheb'in Kur'an'da zikredilme nedenleri arasinda Mekke oligarsisindeki li-
derlik rolline isaret eden Ferahi, bu konuyu detayli olarak irdeler. Maellif surenin
Ebu Leheb ve esi Ummii Cemil'e yonelik sévgi, yerme ve beddua icermedigini
delillendirmeye gayret etmis, surede Ummii Cemil'in odun tasiyan sifatiyla zik-
redilmesinin sebebine dair detayl izahatlara basvurmustur. Leheb suresinin ke-
lam ilminde mevzubabhis edilen teklif-i ma 1a yutak (Allah’in insanlara takatlerinin
lzerinde sorumluluk yikleyebilecegi) diistincesine delil olamayacagini savunan
miifessir, tefsirinde surenin yanls yorumlanmasina neden olan bazi kabulleri de
siralamistir.

Muellif son donem tefsir arastirmalarinda ilgi géren Kur'an ve surelerin bitlnla-
gind bir tevil metodolojisi olarak gelistirme gayretinde olan mfessirlerdendir.
Hatta Ferahi'nin, gelistirdigi nazm teorisiyle bu alandaki en iddiali isimlerden oldu-
gu rahatlikla soylenebilir. Sureleri bir biitiin olarak goéren miifessirin Leheb suresi
yorumunda, ana konu ve nazm Uzerinden ayetler arasi iliskiye dair serdettigi go-
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rusler; dil, Kur'an ve tarihi bilgilerden faydalanarak yaptigi istidlaller, sure tefsirinde
kendi metoduna sadik bir yol izledigini gostermektedir. Zira muellif aksi yondeki
onca rivayete karsin nazm yontemiyle tespit ettigi manayr merkeze almakta ve
tlm sureyi tek bir s6z olarak (biitlin halinde) yorumlamaya calismaktadir.

Sure ici nazmi ortaya ¢ikaran dyetler arasi tenastibi tespit etmenin, her haliikar-
da 6znel bir yonu bulunur. Bu durum, sureler arasi tenastibiin tespitinde daha
da nettir. Kanaatimizce -muhtemelen- son dénem Mekki surelerden olan Leheb
suresinin, kendinden bir dnceki -Medeni olan- Nasr suresinde bahsi gecen zafe-
ri (Mekke fethini) aciklayan bir muhtevayla iliskilendirilmesi zorlama bir yorum-
dur. ihlas suresiyle iliskili olarak ise Hz. Peygamber’le amcasi Ebu Leheb'in, Hz.
ibrahim ve Azer kissasiyla mukayesesinin 6zgiin bir yénii mevcuttur. Zira Ebu
Leheb'in, elinde bulundurdugu dini riyaset, Hz. Peygamber’e yakinlik ve ibrahimi
dine mensubiyet iddialarina ragmen helakten yakasini kurtaramamasi insanlari
diisiinmeye sevk edebilecek bir olgudur. Leheb suresinin, Nasr ve ihlas sureleriyle
iliskilendirilmesi, her haliikarda 6znel bir yorumdur. Ancak ihlas suresiyle arasinda
kurulan manailigkisinin Nasr suresine nispetle daha makul oldugu séylenebilir.

Bazi tarihi bilgilerin fazlaca sayia bularak, Kur'an ayet ve surelerinin 6zgln yo-
rumlarinin yerini isgal ettigi konunun uzmanlarinca bilinen bir hakikattir. Kana-
atimizce Ebu Leheb ve esi hakkinda nakledilen rivayetlerden bagimsiz okundu-
gunda, Ferahi'nin Leheb suresi yorumu genel kabule nispetle Kur'an'da hakim
Usluplarla daha uyumlu durmaktadir. Maellif, yerme ve sévgii manasindaki yo-
rumlarin aksine sureyi miiminlerin géniillerine serpilen ferahlik, bir zafer mijde-
si olarak okumay1 6nermektedir. Sure tefsirinde yer verilen kapsamli analizler, bu
tezin ikna yonunu kuvvetlendiren en 6nemli unsurlardandir.
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Abdurrahman Sa‘di'nin (1889-1955)
el-Kavéidi'l-Hisén li-Tefstri’[-Kur én
Isimli Eserinin Muhtevasi’

0z: Tefsir tarihinde Kur'an'm dogru bir sekilde anlagilmas igin yazilan eserler, bu ilmin
konularmin tamamim ya da belirli kisimlarini kapsayan ¢aligmalar olmak tzere, iki kisim
halinde telif edilegelmislerdir. Incelemesini yaptigimiz eser de ikinci kisimdan olup klasik
ve modern dénem tefsir ustlii caligmalarinin iceriginden hareketle belirli kaideler eksenin-
de yazilmigtir. Kavaidii'l-Hisan, konu itibariyle dirdyet ¢alismas: olmakla birlikte rivayet
boyutu ile én plana ¢tkmigtir. Ciinki ayetler ekseninde konulari incelediginden bagka kay-
nak neredeyse kullanmamigtir. Modern dénem selefi/vahhabi diigiinceye sahip olan Ab-
durrahman Sa‘di, tefsir ilminin meselelerini ve miifessire fayda saglayacak hususlar1 yetmis
bir madde icerisinde agiklamigtir. Bu maddeler icerisinde “ahlak, amel ve takva” konularina
deginen Sa‘di, “Kur’an, liigat ve ustl [tefsir, fikih ve kelamdaki]” kidelerini yiizeysel bir
sekilde ele alip incelemigtir. Eserin ¢ercevesini olusturan tefsir ilmindeki kavéid, metod ve
yontem itibariyle tefsir ustlii konularinin kurallar halinde yazilmasini vurgulayan bir kul-
lanim gibi gérinmekle birlikte 6zel bir 1stilahi ifade etmektedir. Eser, ismi ve iceriginden
hareketle kavaid ilmi cercevesinde yazilmigtir. Caligmamiz; miiellifin hayats, ilmi kisiligi ve
kitaplar basta olmak iizere tefsir ilminde ustl eksenli yazdig: Kavaidii'l-Hisan adl eserini
cesitli yonlerden ele alip tahlil etmekte ve bu eserin yazilig amaciny, takip ettigi yéntemini,
kullandig1 kaynaklarin, déneminde ve sonrasindaki etkisini, usal ve kavaid ilmine ne gibi
katkilar sagladigin ilmi verilerden hareketle ortaya koymay: amaglamaktadr.
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Giris

Tefsir tarihinde tefsir ilmine yonelik usal merkezli eserler telif edilmistir. Ustle
dayali tefsir ilminin bilinmesi kisinin ayetleri anlamasi ve yorumlamasina katki
saglayacaktir. Bu dogrultuda ilk asirlardan itibaren tefsir ve us(l konularinda
mustakil eser yazan alimler oldugu gibi tefsirlerinde iki hususu birlikte yapanlar
da olmustur. Tefsir ve usl konusunda eser te'lif eden Abdurrahman Sa‘di, tefsi-
rinde usalle alakali goruslerini kisa tutmustur. Buna ilaveten usile ve kavaide
dair benimsedigi tavrini el-Kavaidi'l-Hisan li-Tefsiri’l-Kur'an’ isimli ¢alismasinda
kaleme almistir. Kavadidii’l-Hisan isimli eser modern bir kitap olmasina ragmen
kisa zaman icerisinde tefsir ilminde ustle ve kavaide dair 6n plana ¢ikan ¢alisma-
lardan biri haline gelmistir. Bahsi gecen ¢alisma, mukaddime ve yetmis bir kéide-
den olusmaktadir. Yazar, mukaddime kismina hamdele, dua, sehadet ve salvale
ile baslamistir. Cahismasindaki amacini ise vahyin manasini tespite yardimci olan
ustl ve kaideleri veciz bir sekilde eserinde toplamak oldugunu séylemistir. Tefsir
ilminin mahiyeti ve dnemiyle alakal tespitlerini de pespese zikretmis; okuyucu-
lari eseri okumaya hazirlamak amaciyla agiklamalar yapmistir. Mukaddime kis-
minda icerikle alakali bilgiler sunduktan sonra yetmis bir kdidenin tanitimina ve
muhtevalariyla alakal bilgiler vermeye baslamistir. Biz de bu calismamizda s6z
konusu kitapta yer alan yetmis bir kaide hakkinda bilgiler sunmaya ve bunlari
mubhtevalarina gore tahlil etmeye calisacagiz.

1. Hayati ve ilmi Kisiligi

Tam adi “Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah b. Nasir b. Hamed Alu Sa‘di et-Temimi
en-Necdi el-Hanbeli"dir. ismindeki“Alu Sa'di,’ Beni Amr kabilesinin bir koluna isaret
etmektedir. Sa‘di’'nin annesi de Useymin kabilesine mensuptur. Yazar, blyiik ogluna

1 Makalemizde Mektebetii'r-Riisd tarafindan 1999 yilinda ilk baskisi yapilan niishayi ve Abdulce-
lil Candan tarafindan Kur'dnt Anlamada Temel Esaslar ismiyle Guraba Yayinlari tarafindan 2008
yilinda nesredilen niishayi esas aldik. Ancak Candan’in yaptigi ceviride bu calismada esas ali-
nan niishaya gore bir kaide farkli (66. Kaide) bir kaide de eksiktir. (68. Kaide) Ayrica Candan, ce-
virisinde hangi baskiyi esas aldigini belirtmemektedir. Lakin ¢alismanin tahkikli nesrini yapan
Halid Osman Sebt, calismasinin basinda [Halid Osman Sebt, el-Kavaidu'l-Hisanu’l-Miiteallika
bi-Tefsiri’l-Kur'an (Damam: Daru’l-ibn Cevziyye, ty), 6.] kaidelerin sayisi ile alakali niishalardaki
farkliliga izah getirmeke; kendisi yetmis kaide oldugunu kabul etmektedir. Muhtemelen kita-
bin mutercimi, Sebt'in nishasini esas alarak calismasini ortaya koymustur. Buradan hareketle
biz yetmis bir kaideli nishayi esas alarak ¢alismamizi ortaya koymaya calisacagiz.
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nispeten Eb( Abdillah kiinyesiyle meshur olmustur. Sa'di, Suudi Arabistan’in Kasim
bdlgesine bagh Uneyze sehrinde 13 Eylil 1889 (12 Muharrem 1307) yilinda diinya-
ya gelmistir. Sa‘di, yasadigi donem itibariyle karsilastigi olumsuz hadiselere ragmen
egitim ve 6gretim faaliyetlerini sirdlrmstir. Vel(d ve mitesahil bir kisilige sahip
olan Sa‘'di, 25 Aralik 1376/1955 yilinda 69 yasinda iken vefat etmistir. Cenazesi do-
Jup buylidugi el-Kasim'in Uneyze beldesinde defnedilmistir.?

Sa‘di, yasadigi Uneyze sehri basta olmak tzere pek ¢ok belde ve sehrin alimle-
rinden dersler almistir. Hocalari arasinda ibrahim b. Hamed el-Casir (1921), Mu-
hammed b. Abdulkerim es-Sibl (1925), Salih b. Osman (1933) ve Muhammed
Emin Mahmud es-Sankiti (1938) olmak lzere pek ¢cok kimse vardir. Ayrica kendi-
si ibn Teymiyye (728/1327) ve ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (751/1350) fikirlerin-
den etkilenmistir. Ozellikle bu iki alimin savundugu selef anlayisini eserlerinde
ve cesitli ilmi faaliyetlerinde devam ettirmistir. Sa'di, hayati boyunca ¢ok sayida
dgrenci yetistirmistir. Ogrencileri basta Suudi Arabistan olmak Uzere cesitli -
kelerde ilmi faaliyet ve etkinliklerde bulunmuslardir. Ogrencileri arasinda basta
Abdiilaziz b. Baz* (1912-1999) ve Muhammed b. Salih el-Useymin® (1929-2001)
olmak lGzere Abdullah b. Abdilaziz b. Akil, Ali b. Hamed es-Salihi, Abdullah b.
Abdurrahman Salih el-Bessam ve Abdiilaziz b. Muhammed es-Selman gibileri
yer almistir.®

Kucuk yaslardan itibaren ilme ilgi duyan Sa‘di tefsir, hadis, usdl, fikih ve kelam ko-
nularyla alakali kitaplara hayati boyunca 6nem gostermistir. Sadece okuma ve
okutmayla yetinmmis, ilmf alt yapisini saglamlastirdiktan sonra cesitli alanlarda
kitaplar kaleme almaya baslamistir. Donemin alimleriyle yazismalar yaparak ihti-
lafli konularda kendileriyle fikir aligverisinde bulunmustur.” Onceleri tefsir konu-

2 Abdurrahman b. Nasir Sa'di, Kur'ant Anlamada Temel Esaslar, trc. Abdulcelil Candan, (istanbul:
Guraba Yayinlari, 2008), 5-8; Abdurrahman b. Nasir Sa‘di, Tefsiru’s-Sa‘di: Ozlii Kur'an Tefsiri, trc. M.
Besir Eryarsoy, 4. Baski, (istanbul: Guraba Yayincilik, 2018), 15-19; Abdurrahman b. Nasir, Sa'di,
99 Hadiste Islam’in Temel Esaslari, trc. Muhsin Dogan, (istanbul: Guraba Yayincilik, 2018), 9-12.

3 Mehmet Seri Dogru, “Abdurrahman b. Nasir Sa'di'nin Hayati, Eserleri ve ‘Teysiru’l-Kerimi'r-Rah-
man’ isimli Tefsirindeki Metodu,” (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2007), 4; Sa'di, 99 Ha-
diste [slam’in Temel Esaslari, 10; Sa‘di, Tefsiru’s-Sa‘di, 15-16.

4 Ertugrul Boynukalin, “Abdiilaziz b. Baz,’ Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, erisim
18.11.2019.

5 Ertugrul Boynukalin, “Useymin, Muhammed b. Salih,” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi,
erisim 11.11.2019.

6 Dogru, Sadi'nin Hayat, Eserleri ve Tefsirindeki Metodu, 9; Sa'di, 99 Hadiste islém'in Temel Esaslari, 11.

7 Sa'di, Kur'ant Anlamada Temel Esaslar, 6.
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sunda kitaplar yazan Sa‘di, akabinde usdlle alakali calismalar da yapmistir.® Tefsir
calismalarini stirdiirtirken sthhatinden emin oldugu hadislere serh yazmaya bas-
lamis; bu serhleri bir araya getirerek kitaplastirmistir. Devaminda ise kelam, fikih
ve nahiv konularinda eserler kaleme almistir.® Ayrica yazar, egitim ve 6gretim
konusunda kendine 6zgii glicli bir Gslba sahiptir.”

Siyasi olarak hareketli ve karisik bir donemde yasayan Sa'di, cocuklugundan iti-
baren savaslarin arasinda blylmustar. Nitekim Osmanli Devleti'nin (1299-1922)
otoritesinin zayiflamasi ve I. Diinya Savasi’'nin (1914-1918) cikmasiyla artan sikin-
tilar cogu yerde oldugu gibi Uneyze bolgesinde de etkisini gostermistir. Merkezi
yonetimi ele gecirmek isteyen gruplar tarafindan stirekli savaslar yapilmistir. Cal-
kantih bir donemde gencligini gegiren Sa'di, toplumun yasadigi sikintilari gider-
mek icin ¢aba sarf etmis ve bu ortamda ilmf faaliyetlere daha fazla ehemmiyet
vermistir."

Amelde Hanbeli olan Sa‘di, akidede ise selefidir. Sa'di'ye gore hakiki bir MislG-
man, Kur'an ve siinnet merkezli hareket eden, kelami ve felsefi tartismalardan
uzak durarak Hz. Peygamber ve sahabe-i kiramin yasamis olduklar hayat tarzi
lzere olan kisidir. Sa‘di’'nin dikkat ettigi hususlarin basinda selefin ortaya koydu-
gu inang konulari gelmektedir. Muellif, selef cizgisinden hareketle el-Kavlu’s-Se-
did fi Makasidit-Tevhid adh eserini yazmistir. Sa'di, selefi/vahhabi disiincede biri
olmasina ragmen dénemin en blyiik sorunlarindan biri olan tekfir anlayisina
karsi citkmis ve kendi akide cizgisi disindaki inanclara saygi gostermistir.'?

islami ilimlerin cogunda eser sahibi olan yazar, cok sayida miistakil kitap ve ri-
saleler kaleme almistir. Calismalar sagliginda oldugu gibi vefatindan sonra da
okunmaya ve kaynak olarak kullanilmaya devam etmistir. Abdurrahman Sa‘di’'nin
caliskan ve Uretken bir kisilige sahip olmasi eserlerinin fazla olmasindaki temel
etkenler arasindadir. Ayrica sahip oldugu tslGbu ve hitap tarzinin gtzelligi ¢cahs-
malarina deger katan unsurlardandir. Yazarin ¢alismalarindan tespit edebildikle-
rimizi su sekilde siralamamiz mimkindur:'

8 Nitekim biz de el-Kavaidi'l-Hisan li Tefsiri’l-Kur'dn ismiyle usile dair yazmis oldugu calismasinin
incelemesini bu makale icerisinde yapacagiz.

9 Dogru, Sa‘di'nin Hayat, Eserleri ve Tefsirindeki Metodu, 2.

10  Sa'di, Kur'dntAnlamada Temel Esaslar,7; Dogru, Sa‘di'nin Hayati, Eserleri ve Tefsirindeki Metodu, 8.

11 Tayyar, 19-24.

12 Dogru, Sa'di'nin Hayati, Eserleri ve Tefsirindeki Metodu, 9.

13 Dogru, Sa'di'nin Hayati, Eserleri ve Tefsirindeki Metodu, 10-22; Sa'di, Kur'dnt Anlamada Temel
Esaslar, 8; Sa'di, 99 Hadiste isldm’in Temel Esaslar, 11-12; Sa'di, Tefsiru's-Sa‘di, 17-18.
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1. Teysiru'l-Kerimi'r-Rahman fi Tefsiri Keldmi’l-Menndn."* 2. el-Kavaidii'l-Hisan li Tef-
siri’l-Kur'dn.”® 3. Behcetii’l-Kul(ibi'l-Ebrar.'® 4. ed-Delailii’l-Kur'aniyye. 5. ed-Dinu’s-
Sahih. 6. ed-Durretu’l-Behiyye Serhu’l-Kasidetu't-Taiyye. 7. el-Hitab ale’l-Miindsebdt.
8. el-Kavaid ve Usalu’l-Camia. 9. el-Kavaid ve'l-Berahin fi ibtali Usali’l-Mdilhidin.”” 10.
el-Kavlu's-Sedid fi Makasidi‘t-Tevhid. 11. el-Mevdhibu'r-Rabbdniyye. 12. el-Muhtasar fi
Usali’l-Fikih. 13. el-Vesailii'l-Miifide. 14. et-Tavdihu'l-Beydn li-Secereti’l-iman. 15. Fevai-
dii Miistenbdt min Kissati Yasuf. 16. lrsadu Uli'l-EIbab. 17. Menhecii's-Sélikin ve Tav-
dihu’l-Fikh-1 fid-Din. 18. Risdletiin Latifetiin Camiattn fi Usali’l-Fikhi'l-Mdhimme. 19.
Tariku'l-Vusal ile’l-ilmi’l-Ma’sal. 20. Tavdihu'l-Kafiyetu's-Safiyye. 21. Tenbihdtu'l-Latife
ale’l-Vasitiyye. 22. el-Hakki'l-Vadihu'l-M(ibin fi Serhi Tevhidi'l-Enbiya-i ve'l-Miirselin.'®

2. el-Kavaidii’l-Hisdn li-Tefsiri’l-Kur’dn’in Muhtevasi
2.1. Eserin Yazilis Amaci

Eserin yazilis amaciyla alakal olarak mukaddime bolimiinde 6nemli agiklamalar
yapilmistir. “Bu ¢alisma, Kur'an'in tefsiriyle alakali olarak kadri ylice, faydasi biiyiik

14 Muellifin Kur'an tefsiri olan bu eser, Tefsiru’s- Sa‘di ismiyle meshur olmus ve bu isimle Tiirkceye
kazandiriimistir. Bu tefsir metninin temel 6zellikleri su sekildedir: 1- Stinnet merkeze alinarak
yazilmistir. 2- Akide ayetlerinin anlasiimasina daha ¢cok 6nem gosterilmis ve kelam konularinda
selef yaklasimi benimsenmistir. 3- israiliyat ve asilsiz rivayetyetlerden uzak durulmustur. 4- Pey-
gamber kissalarinin giiniimiize tuttugu 6rneklige dikkat cekilmistir. 5- Kelami, felsefi ve fikhi
tartismalardan uzak durulmustur. Bkz: Abdurrahman b. Nasir Sa‘'di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman fi
Tefsiri Kelami’l-Mennan (Istanbul: Guraba Yayincilik, 2002), 11.

15  Bu kitap, makale calismamizin konusunu teskil eden usile ve kavaide dair yazarin calismasidir.
Makalemizde eserin sekil ve icerik itibariyle muhtavasini ortaya ¢ikarmak icin tahliller yaparak
incelemelerde bulunacagiz.

16  Bahsi gecen kitap 99 Hadiste Islamin Temel Esaslari adiyla Tiirkce olarak yayimlanmustir. Muhsin
Dogan tarafindan cevirisi yapilan calismanin baskisi Guraba Yayincilik tarafindan 2018 yilinda
istanbul'da yapilmistir.

17 Muellif s6z konusu calismasinda inkarci bazi firkalar tanitarak onlarin gorislerini ¢tritmeye
calismistir. Dolayisiyla yazar, bidat ve heva ehline karsi taviz vermeyen bir kisilige sahiptir. Bkz:
Tayyar, Abdullah b. Sabih, “Abdurrahman Sa‘'di Miifessiran,” (Yiiksek Lisans Tezi, imam Muham-
med bin Suud islam Universitesi, 2000), 32; Sa‘di, Kur'‘dnt Anlamada Temel Esaslar, 6.

18  Bu eser ibn-i Kayyim'in el-Kasidetii'n-Ndniyye isimli kasidesine serhtir. “Bu eserin gercek ismi
el-Kafiyetii's-Safiye fi'l-intisar Ii'-Firkati'n-Naciyedir. Beyitleri nin harfiyle sona erdidi icin el-Kasi-
detii’'n-Naniyye ismiyle séhret kazanmistir. el-Kasidetii'n-Naniyye, Selefiyye ekoliiniin ibn Teymiyye
ile birlikte bir sisteme kavustugu ve Ehl-i siinnet kelamina karsi alternatif olma arayislarina girdigi
bir dsnemde onun en yakin takipcisi lbn Kayyim el-Cevziyye tarafindan Selefi gériislerin halk ara-
sinda yayilmasi amaciyla kaleme alinmistir. Ancak kaside daha ¢ok bir reddiye mahiyetindedir. Ele
alinan konular arasinda belli bir sistemin takip edilmedidi eserde ¢ok sayida tekrar mevcuttur. Ote
yandan diger Selef dlimlerinin eserlerinde gérildiigi lzere kitapta belirgin bir mezhep taassubu
ve farkli gériislere yénelik sert elestiri tislabu hakimdir.” Detay bilgi icin bakiniz: M. Sait Ozervarli,
“el-Kasidetii'n-Naniyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, erisim 19.11.2019.
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esas ve kaideler icermektedir. Bu esas ve kadideler, okuyup lizerinde dtisiinenlere, Al-
lah’in kelamini kavramak ve onunla hiddyet bulmak isteyenlere yardimci olacaktir.
Clnkd bu kaideler, kul iin tefsirin kapilarini aralar, pek ¢ok tefsir kitabinin icermedi-
gi kavrama ve anlama yéntemlerini okuyucuya sunar!*® Eserde samimi ve gayretli
olanlara hidayet konusunda yardimci olacak ve Kur'an'in anlagiimasina katki sag-
layacak kaide ve kurallardan bahsedilecegi burada zikredilmistir.

GUnUmuz Masliimanlarinin en biyuk gorevlerinin Kur'an ve siinnet merkezli bir
hayat yasamak oldugu zimnen eserde vurgulanmistir. Kur'an ve sinnetin 6ne-
minin kavranmasi ise bu alanlarla alakal calismalarin arastirilmasi ile miimkiin
olacaktir. Ozellikle Kur'an konusunda kendisini donanimli hale getirmek isteyen
bir kisi, basta tefsir olmak tzere usil kitaplarini ¢cok iyi okumali ve anladiklarini
hayatinda tatbik etmelidir. Netice itibariyle kisi, eserde belirtilen kaide ve kural-
lar dahilinde Kur'an ve sinneti 6grenmeye gayret gostermelidir.

2.2. Eserin Yontemi

Eserde kaidelerden yola cikilarak tefsir ilmiyle mesgul olan kimsenin bilmesi
gereken kurallar aciklanmistir. Bu yapilirken eserin mukaddime kisminda tefsir
ilminin dnemi anlatilarak konuya baslanmistir. Eser “Kur’an, liigat ve usal” konu-
larindan hareketle yetmis bir kdide halinde olusturumustur. Klasik dénemde ya-
zilan kavaid eserlerine nazaran kitap daha sistematiktir.?® Zira ilk maddeden son
maddeye kadar yazar, takip ettigi ydntem ve tslGbunu korumustur. Cesitli konu-
lar ilk olarak maddeler haline getirilmis; konunun 6nemi, mahiyeti ve 6zellikleri
ayrintiya girilmeden veciz bir sekilde anlatiimistir. Sonrasinda konu butinlig
icerisinde ayetler bol miktarda kullanilarak kaideler ihdas edilmistir. Kitapta be-
nimsenen bu yontem son sayfaya kadar titiz bir sekilde uygulandigindan yon-
tem itibariyle basaril bir calisma ortaya ¢ikmistir.

Sekilsel olarak basarili bir calisma ortaya koyan yazar, ayni basaryr maddele-
rin iceriklerinde yakalayamamistir. Zira eserde incelenen konular “tefsir, lligat,
kelam ve fikih” kurallari seklinde siralamaya gidilmeden karisik bir kaidelestirme
yontemi ile uygulanmistir. Biz ise makalemizde belirtilen sorunun asilmasi icin

19 Sadi, Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah, el-Kavaidu'l-Hisan li-Tefsiri’l-Kur'dn (Riyad: Mektebete-
tl'r-Rlst, 1999), 16-17.

20  Muhammet Col, “Tefsir Iminde Kavaid Literatiirii ve Kafiyeci ile Sa'di'nin Kavaide Dair Eserleri-
nin Mukayesesi,” (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2017), 28-52.
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“Kur'an, lugat ve us(l” kaideleri adi altinda yetmis bir maddeyi (¢ bagslik halinde
inceleyerek gerekli tahlillerde bulunacagiz. Nitekim boyle bir tasnifin degerlen-
dirme acgisindan daha faydali olacagi kanaatindeyiz.

Kitap, icerik itibariyle hacimli degildir. Bu durum, yazarin gereksiz agiklamalara
gitmeden kisa, yalin ve sade bir eser ortaya koyma amacindan kaynaklanmistir.
Kitap, kapsam ve icerik acisindan tefsirle ilgili her seyi icine almamis; tefsir ilmi-
nin usGliine dair tartismalarin arttigi bir ddnemde kavaid adiyla usdl olusturma
gayesiyle yazilmistir. Eserdeki cesitli konular, kaidelestirilerek dyetler ekseninde
izah edilmistir.”'

2.3. Eserde Kullanilan Kaynaklar

Eserde ayetlerden yola cikilarak tefsir ilminin kaideleri olusturulmustur. Bu kurallar
dikkate alinarak Kur'an'in tefsir edilmesi hedeflenmistir. Sayili fikih ustli kaideleri
istisna tutulursa ayetler ve hadisler disinda neredeyse kaynak kullanilmamistir. Ca-
lismada iki tane fikih kaidesi mevcuttur. Bunlardan birincisi, besinci tefsir kaidesin-
de gegen (bizden 6ncekilerin seriati/seriatlarinin hiikiimleri kaldirilmamigsa bizim
icin de gecerlidir) kavli iken?? digeri ise altmis besinci tefsir kdidesindeki (vasitalar
gayelerle ayni hitkme tabidir) kuralidir.?® Belirtilen hususlara ragmen eserin yazari
kitabinin 6nemli esas ve kaideler icerdigini ve bunlarin tefsir ilmiyle ugrasanlara
fayda saglayacagini hatirlatmaktan da uzak kalmamistir.>* Yazarin bu sekilde bir id-
diada bulunmasini ele aldigi konulardan kaynaklandigi kanaatindeyiz.

Firka ve kisilerin goruslerinin kaynak gosterilmeden belirtilmesi eserin dikkate
¢eken yonlerindendir.? Belirtilen hususlar neticesinde eserin kavaid ve us(le
dair kendisinden 6nce yazilan kitaplara atif yapmadigi tespit edilmistir. Dolayi-
styla yazar, kaynaklardan hareketle calismasini kaleme almayip sahsi bilgilerin-
den hareketle konulari kaidelestirerek ayet merkezli bir sekilde kitabini yazmistir.
Muelifin boyle bir metod izlemesi, kaideleri ayetlerden yola ¢ikarak olusturma
amacini tasidigini bizlere gostermektedir.

21 34.ve 35. kaideler bu duruma &rnek olarak gosterilebilir. Detayl bilgi icin bakinz: Sa'di, Kavai-
di’l-Hisén, 96, 98.

22 Sadi, Kavadidi'l-Hisan, 18. Bu kaidenin aciklamasi su sekildedir: Hz. Muhammed'den dnceki se-
mavi dinlerin hiikiimleri neshedilmemisse bizim icin de gecerlidir.

23 Sa'di, Kavdidui'l-Hisan, 158.

24 Sa'di, Kavaidi'l-Hisan, 7.

25  Sa'di, Kavaidi'l-Hisdn, 61.
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2.4. Eserin Usiile ve Kavaide Katkisi

Us(l konusunda cesitli ilimlerde oldugu gibi tefsir ilminde tartismalar s6z konu-
sudur. Kimisi bu ilmin bir usali olmadigini iddia ederken kimisi de ulimu’l-Kur'an
konularinin usdl ile ayni manaya geldigini belirtmislerdir. Ayrica tefsir ilminin
“mebadi, makasid ve mesail”itibariyle diger ilimlerde oldugu gibi ustle sahip ol-
dugu da séylenmistir.¢ Uzerinde inceleme yaptigimiz Kavdidii'l-Hisén, ilim din-
yasinda var olan bu tartismalarin golgesinde usil ve kavaid zemininde yazilmis
bir eserdir. Us(le dair tartismalarin yogunlastigi modern dénemde, miifessir ve
¢ok yonliu bir alim olan Sa'di, bu ilmin bir ustle sahip oldugunu savunan kisi-
lerdendir. Miellif, eserinde us(l tartismalariyla alakal teorik bilgi sunmasa da
calismasinin iceriginden hareketle tefsir ilminin bir ustle sahip oldugunu goster-
mektedir. Yazarin kaleme almis oldugu bu eser, “tefsir ilminin bir usali vardir ve
eserdeki kaideler usdl anlayisinin birer gostergesidir” diigiincesini zimnen iddia
etmektedir.

Nitekim Siileyman Karacelil, eserin ustl anlayisi hakkinda sunlari séylemektedir:
“Sa‘di’'nin adi gegen calismasi, cesitli tefsir kdidelerinden olusmaktadir. Ayrintili ko-
nulara girmeksizin kdidelerin verilip agiklandigi kitap, kanaatimizce bu alanda en
islevsel eserlerden birisidir. Usal kdidelerinin her biri dyetlerden 6rnekler esliginde
akici ve anlasilir bir tslubla sunulmakta, dile getirilen kaidelerle tefsir, dil, Kur'an
ilimlerine dair pek ¢ok husus ortaya koyulmaktadir? Karacelil'in de vurguladig
gibi eserde usul sdylemi dikkat cekmektedir. Zira eserde tefsir ilminin usule ve
kavaide dair meseleleri —yeterli olmasa da - sistematik bir sekilde incelenmeye
calisiimistir.

ilk defa Necmettin et-TOfi (716/1316) tarafindan dillendirilen ve Kafiyeci
(879/1478) tarafindan gelistirilen kavaid tarzindaki usGl anlayisi, ibn Teymiy-
ye'nin Mukaddime fi Usdli‘t-Tefsir isimli calismasini yazmasi ile resmiyet kazanmis-
tir.28 ibn Teymiyye'nin bu eseri usdl kitaplarinin eskilerindendir. Eser, isimlendir-
me konusunda baska eserleri de etkilemistir. Modern déneme gelindiginde ise
cesitli Glkelerde yapilan kavaid arastirmalari, tefsir ilminin bir ustle sahip oldugu

26 Halil Cicek, 20. Asirda Kur’én ilimleri Calismalari (istanbul: Timas Yayinlari, 1996), 27-28; Abdur-
rahman Cetin, Kur'dn flimleri ve Kur'dn-1 Kerim Tarihi, 2. Baski, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
205.

27  Sileyman Karacelil, “Tefsir Usaliiniin Yapisi ve islevi,” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2010), 104.

28  ibnTeymiyye, Mukaddime fi Usali‘t-Tefsir (Libnan: Dar-1 ibn-i Hazm, 2012), 6.
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gOrusuni desteklemektedir. Netice itibariyle tefsir ilminde kavaid calismalarinin
genel anlamda usal konusunu belirli bir zemine oturtmak tizere kaleme alindik-
larini distinmekteyiz. Nitekim Kavaidii'l-Hisan isimli bu kitabin icerigi incelendi-
ginde usll calismalarinda ele alinan konularin kitapta yer aldigi tespit edilmistir.
Zira Kavdidi'l-Hisan, tefsir ilminin bir ustli oldugunu kabul eden bir anlayisla
yazilmig kavaid calismalarindandir.

Tefsir ilminde usl merkezli kavaid tiir calismalar, glinimizde daha fazla 6nem
kazanmaya baslamistir. Nitekim konuyla alakali tematik calismalar yapilmis-
tir. Bunlardan biri de Kavaidi'l-Hisdn'dir. Konunun énem kazanmasinda Kavdi-
dii’l-Hisan isimli eserin katkisi apacik ortadadir. Nitekim eser Uzerine pek ok
tahkik calismasi yapilmis olup sonraki kitaplarda kaynak olarak gosterilmistir.
Bunlarin basinda kavaid alaninda ilk akademik calisma yapan Halid b. Osman
es-Sebt gelmektedir.?® Dolayisiyla Sa‘di’'nin tefsir ilminin kapsamina giren konu-
lan kaidelestirerek anlatmasi baska calismalara usil ve kaide alaninda 6rneklik
teskil etmistir. Nitekim Tefsir Usdlii isimli eserde bolim yazari olan Mehmet Ci-
cek, "Akademik Bir Disiplin Olarak Tefsir ve UsGlU’ bashgi altinda tefsir usGlinin
kaynaklarini zikrederken Sa‘di'nin Uizerinde arastirma yaptigimiz eserinin de adi-
ni zikretmis ve kisaca iceriginden bahsetmistir.*°

2.5. Eserin Icerigi ve Degerlendirilmesi

Tefsir ustlU kitaplarinda “kavaid” basliklari ile yer alan bolimler®' ile ayni ismi ta-
styan eserlerin3? iceriklerinde bir takim farkliliklar s6z konusudur. Kavaidle alakali
eserleri inceledigimizde bunlarin “Kur’an, ltigat ve usal” konularindan hareketle
yazilarak karsimiza ciktiklarini gérmekteyiz. Eserlerdeki konular kdide vurgusu
tasimakla birlikte birbirlerinden fakli farkl Gslup, yontem ve icerikle karsimiza
¢tkmaktadir. Bu durum bizleri kavaid ismini tasiyan eserlerin muhtavalarinin da
ayni olmadigi sonucuna gotiirmektedir. Buradan hareketle tefsir ilminde usdl
ekseninde yazilan kavaid eserleri hakkinda su sekilde bir siniflandirma yapma-
miz mimkindr:

29  Halid b. Osman Sebt, Kavdidii't-Tefsir cem’an ve diraseten (Kahire: Dar-u ibn-i Affan, 2013), |, 44.

30 Mehmet Cicek, “Akademik Bir Disiplin Olarak Tefsir ve UsGll," Tefsir Usuli, ed. Ali Riza Gul ve Al
Karatas, (istanbul: Lisans Yayincilik, 2019), 36.

31 Menna Halil Kattan, Mebabhis fi Uldmi’l-Kur'an, 2. Baski, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2014).

32  Sebt, Kavdidii't-Tefsir.
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Bir kismi usl ile ilgili “sebebin husasiligi hikmin umdmiligine engel degildir”
kuralinda oldugu gibi kavaid-i killiye tarzinda calismalardir.?® Diger bir kismi“in-
sanlara glizel s6z s6yleyin"** kelaminda oldugu gibi Kur'an ayetleriyle olusturu-
lan kitaplardir.?® Kimisi de kaidelerden hepsinin bir arada bulundugu ve Kur'an
kaidelerinin 6n plana ¢iktigi eserlerdir.3

Tasnifte ozellikleri belirtilen eserler incelendiginde isim olarak birbirlerine yakin
olmakla birlikte muhteva olarak ayri olduklari karsimiza ¢cikmaktadir. Makalemiz-
de Sa‘di’'nin konuyla alakali eseri Gizerine yogunlasacagimizdan digerleri hakkin-
da bir calisma yapmayacagiz. Sa‘di’'nin eserinin kaidelerini“Kur’an, ligat ve usal”
kaideleri basliklar altina yerlestiricegiz. Bunlardan sadece usul kaideleri basligi
altinda yer alanlari “tefsir, fikih ve kelam” ilimlerindeki konumlarini ayrintil bir
sekilde inceleyerek degerlendirmesini yapacagiz. Digerleri hakkinda ise bazi ge-
nel tasnif ve yorumlar yapmakla yetinecegiz. Bu amac¢ dogrultusunda ilk olarak
eserin mukaddimesi hakkinda yazarin dilinden sunlari sdylemek istiyoruz.

Bil ki tefsir ilmi mutlak olarak ilimlerin en degerlisi, en GstlinG, en zorunlu
olani ve Allah-u Teald’ya en sevimli gelenidir. Clinkl Allah-u Teala, Kur'an
Uzerinde tedebbirl, manalari hakkinda tefekkiirii ve ayetleriyle dogru
yola tabi olunmasini emretmistir. Allah-u Tedla bu sayilan hususlari ya-
panlari 6vmds, onlari en Ustlin mertebelere layik kilmis ve bu mertebeleri
onlara va'd etmistir. insan, hayatinin en kiymetli vakitlerini bu giizel ilme
harcasa arzulananlarin en Ustiind, hedeflerin en blyugu, bittn asillarin
en ash ve dinin esaslarinin zirvesi yaninda yine de bitiin bunlar ¢cok sayil-
maz. insanin hayati hidayet, hayir, rahmet, giizel yasam ve geri kalan salih
islerle daha da giizeldir.>”

Mukaddime kismina hamdele, dua, sehadet ve salvale ile baslayan yazar, calis-
masinin amacinin ne olduguna burada deginmis, tefsir ilminin mahiyeti ve 6ne-
miyle alakal tespitlerini zikretmistir. Sonrasinda ise okuyuculari kitabi okumaya
hazirlamak amaciyla bir takim agiklamalar yapmistir. Sa‘di, mukaddime kisminda
icerikle alakali bilgiler verdikten sonra yetmis bir kaidenin tanitimina gecerek
muhtevalarina dair kendisine gore tahliller yaparak bilgiler vermistir.

33 Sebt, Kavdidti't-Tefsir, 1, 53-72.

34 Bakara, /83. (Lu wldJ 1 4] 63 9)

35  Omer b. Abdillah el-Mukbil, Kavaidii Kur'aniyye (Riyad: Tedebbdir, 2012), 13-16.
36  Sa'di, Kavdidu’l-Hisén, 16-17.

37  Sa'di, Kavdidi'l-Hisdn, 7-8.
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2.5.1. Kur'an Kaideleri
9- Kur'an'in mi'minlere emir ve hitabi ile ser't hiikimleri sunma yontemi.

15- Allah-u Teal3, yiice hedeflere gotiirecek sebepleri kalplerin huzuru ve imanin
artmasi icin birer mijde kilmistir.

19- Bazi ayetlerin esma-i hiisna ile bitmelerinin hikmetleri.

21- Kur'an'in zaman ve mekanin tamamina hitap etmesi, 6rf ve adetlere deger
vermesi.

23- Kur'an'in irsad yontemi.

24- Kur'an'in emirlerinde i‘tidale davet etmesi ile ifrat, tefrit ve haddi asmayi ya-
saklamasi.

25- Allah’in sinirlarini gézetip kollamak.

28- Kur'anin mi'minlerin 6zelliklerini ortaya koyma konusundaki yéntemi.

30- Kur'an'in esmail’l-hiisnd’ya iman etmeye davet konusundaki yontemi.*®

32- Kur'an'in emir ve yasak koymadaki yontemi.

33- Kur'anin kalbi hastaliklari ele alma yontemi.

34- Kur'an, imkani oldugu halde kendisi icin yararli olan seylerle mesgul olmaya-
nin zararli islerle beraber olacagini isaret eder.

35- Kur'an'in “zararin azini tercih etme ve iki maslahattan en faydalisini alma” ko-
nusundaki ydntemi.

36- Kur'an'in haksizliga misliyle karsilik verme konusundaki yontemi.

37- Kullarin amelleri konusunda hiikiim belirlemede kasit ve iradenin 6nemi.
38- Kur’an'in gonil alma ve hayir islemeye 6zen gostermesi.

39- Kur'anin i¢ ve dis siyaset konusundaki yaklasimi.

40- Kur'an'in tip ilminin asillarina delalet etme konusundaki yontemi.

41- Kur'an'in zamana dikkat cekmesi.

42- Kur'an'da hak meselesi.

43- Kur'an'in davet konusunda hak tizere sebat gdstermedeki yontemi.
44- Kotultklere karsi nefsin egitilmesi.

46- Kur'anin Misliman ve gayr-i muslimleri islam’a davet etme konusundaki
yontemi.

38  Bukaidenin, ayni kategorideki 19. kaide ile yakinligi séz konusudur.
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49- Allah'in miimin kullari icin bir seyi yasakladigi zaman, onun yerine daha fay-
dali, kolay ve iyi olani ortaya koymasi.

51- Kur’an'in duayi 6gretme konusundaki yontemi.

52- Hakkin itiraz edilmeyecek sekilde acik olmasi.

53- Miikafatin zorluga goére olmasi.

54- Kur'an'in faydasiz seyleri yasaklama konusundaki yontemi.

55- Hayirl amelleri yapmaktan alikonulanlarin ecirlerinin bosa gitmemesi.
56- Kur’'an'in toplumun ihtiyaclarini yerine getirme konusundaki yontemi.
58- Herseyin tersiyle bilinmesi.

61- Kur'an'in zamani degerlendirme konusundaki yontemi.

62- Kur'an'da sabrin islenis bigimi.

63- Hedefe varmanin imana ve iyi amellere bagh olusu.

64- Sarsici olaylar nedeniyle meydana gelen ve derhal ortadan kalkan yeis halleri.

65- Vacibin terkedilmesi veya haramin islenmesi s6z konusu oldugunda miba-
hin terk edilmesi.

66- Soz ve fiillerin ahlak ve sifatlara delalet etmesi.

67- Kur'an'in stiphe ve kuruntulardan kurtulmak icin net ve acik olan haberleri
tercih etmeyi istemesi.

68- Kur'an'da -aralarindaki fark belli oldugunda- Gstiin olani aciklamaya gerek
duymadan iki zit unsurun zikredilmesi.

69- Allah icin bir seyi terk edene daha iyisinin verilmesi.

70- Kur'anin fitne ve ser ehli kisilerle miicadele yontemi.

71- Anlamlari cok genis ve kapsamli olan bazi dyetler.®

Buradaki kaideleri dikkatli bir sekilde inceledigimizde Kur'an'in anlasilmasi icin
ihdas edilen kurallar oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Buradaki kaideler “ahlak, amel,

takva” gibi kavramlar ekseninde yazilmistir. Abdurrahman Sa‘di, eserdeki yetmis
bir kaidenin kirk iki tanesini burada zikretmistir. Kemmiyet olarak 6n plana ¢ikan

39  Kur'an'in her bir ayeti kendi basina bir kaide ve esastir. Bu durum, Kur'an'in Allah katindan in-
dirildiginin delilleri arasindadir. Muellif bu kisimda Kur’an'in farkli ayetlerini bir araya getirerek
ifade ettikleri ortak vurguyu (amel, ihlas, ahlak, gayb vs.) kaidelestirmistir. Bu kaide altinda ise
cevamiu'l-kelim tarzinda kisa ve hitkmii acik ayetleri zikrederek son kaideyi olusturmustur. Bu
kaidenin icindeki ayetler incelendiginde bunlarin Kur'an'in énemli vasiflarinin anlatildigr kural-
lar butlinu olduklari fark edilmektedir. Bkz: Sa‘'di, Kavdidii’l-Hisdn, 168-171.
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buradaki kaideler keyfiyet itibariyle eserdeki diger kaidelerin gerisindedir. Bura-
daki kaide ihdas etmenin bir benzerini Clineyt Eren, Tefsir Okumalarina Giris Kiilli
Kaideler ismiyle yayinladigi eserinde yapmistir.*

2.5.2. Liigat Kaideleri

3- Kur'an'daki sifat ve cins isimlere dahil olan (J1) “elif-lam” takisi kapsamlilik ifade
eder.

4- Nefy, nehy, sart ve istifham siyakinda nekre gelen kelime umima delélet eder.
5- Muzaf olan mifred, cemi isimde oldugu gibi genellikle umum ifade eder.

14- Kur'an'da gorilen bazi hazifler manayi genellestirmek amaciyladir.

16- Bazi ayetlerde sart cimlelerinin cevaplarinin hazfedilmesi, olayin blyuklu-
glnl ve tehdidin siddetini gosterir.

17- Kur'an'daki bazi isimlerin mifred kullaniimalari uygun olan genel anlami ifa-
de etmek icindir.

47- Kur'an'in hass ve ammi isleme konusundaki yontemi.

Buradaki kaideler lligat kurallarindan hareketle ihdas edilmistir. Tefsir tarihinde
yazilan kavaid tiiri eserlerin iceriklerinde genel olarak dil kurallari vardir.*' M-
ellif bu durumdan uzak kalamayacagindan calismasinda yedi liigat kuralina yer
vermistir. Bu kurallara dikkat edilerek Kur'an'in anlasilma ve yorumlanma faali-
yetleri yapilmalidir.

2.5.3. Usul Kaideleri

1- Tefsir ilmini elde etmenin yontemi. Muellif, tefsir ilminin mahiyetini, bu ilim-
le ugrasan kimsenin stinligluni ve elde edecegi faziletleri anlatmig; Kur'an'
sahabe-i kiramin uyguladidi “on ayet alip hayatlarinda tatbik edip daha sonra
tekrar on ayet alma” metodunu esas alarak “iman, ilim ve amel” bitunliguyle
tefsir etmenin 6nemine deginerek konuyu agiklamistir.*?

ey

2- Ayetlerin anlasilmasinda “sebebin husasiligi degil, hikmiin umamiligi” esastr.
Usal alimlerinin bu kaide Gzerinde ittifak ettigini vurgulayan yazar, bu kurala ria-

40  Clneyt Eren, Tefsir Okumalarina Giris Kiilli Kaideler (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 57-203.
41 Kattan, Mebdbhis fi UlGmi’l-Kur'an, 205-224.
42  Sa'di, Kavaidii'l-Hisan, 9-10.
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yet edenin ¢ok fayda goérecegini, uymayanin ise ¢esitli sikintilarla karsilasacagini
sdylemistir. Bu kaide, usal konularinin énemlilerindendir. Ayetlerin anlagiimasin-
da niizul sebeplerine riayet etmek dnemli olmakla birlikte, bu kaideden hareket-
le ayetlerin umuma hamledilmesi daha uygudur.®

11- Miifessir, lafizlarin zahiri anlamlarina 6zen gosterirken diger anlamlarini g6z
ardi etmemelidir. Miellif, “rahman, rahim ve emanet” gibi kelimeler Gizerinde du-
rarak konuyla alakali sunlar séylemistir: Kur'an insanlara yararh hicbir seyi ya-
saklamaz. Bilakis insan icin neyi emredip neyi de yasaklamigsa bu durum onun
faydasinadir. Akl-1 selimin kabullenmedigini ayetlerin emretmesi miimkiin degil-
dir. Ayrica Kur'an, bir bilim kitabi degildir. Ancak bilime ve ilme isaret eden, tesvik
eden bir kitaptir.** Yazar burada Ustl kapal bir sekilde olumlu olarak bilimsel/
ilmf tefsire isaret etmistir.*

12- Kur'an'da muskil ayetlerin uzlastirilmasi ve aciklanmasi. Bu bir uldmu’l-Kur'an
konusudur.® ilk bakista aralarinda uyusmazlik vehmi uyandirip sonrasinda de-
tayli inceleme yapildiginda bdyle bir uyusmazligin olmadigini ortaya ¢ikaran
ilme “muskil0’l-Kur'an” denilmektedir.*” Kur'an'da bu tir ayetler mevcuttur. Mi-
ellif, bunlardan on iki tanesini agiklamistir. Biz de yazarin sefaat konusuyla ala-
kali ayetler Gzerindeki aciklamalari izerinde durmak istiyoruz. Kimi ayetlerde
sefaatin olacagi anlatilirken kimi ayetlerde ise sefaatin olmayacagi séylenmekte-
dir. Bazilarinda ise sefaat Allah'in rizasina baglanmistir. Buradaki muiskil, mutlak
mukayyede hamledilerek ¢oziilmektedir. Sefaati nefyeden ayetler, Allah'in izni
ve rizasi olmadan sefaatin olmayacagini beyan etmek icindir. Sefaatin olacagini
bildiren ayetler ise, Allah'in rizasi ve izni dahilinde gerceklesecek sefaatten bah-
setmektedir.*®

13- Kur'an'in batil din mensuplariyla micadele ve delil kullanma yontemi. Bu

1A II

konu tefsir ustlinde “cedeli’l-Kur'an” isminin altinda ele alinmaktadir. Konunun

tartismali yonleri mevcuttur. Miellif burada bunlara deginmemistir. Haddiza-
tinda yazar konularin cogunda ayrintili bilgi vermekten kacinmakta; inceledigi

43 Sa'di, Kavaidi'l-Hisan, 11-12.

44 Sa'di, Kavaidii'l-Hisdn, 32-35.

45  ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (istanbul: Fecr Yayinlari, 2015), 742-776.

46  Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usald, 19. Baski, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 179-
182; Muhsin Demirci, Tefsir Usalii, 19. Baski, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
Vakfi Yayinlari, 2012), 184-191.

47  Cerrahoglu, Tefsir Usald, 179; Demirci, Tefsir Usaldi, 184.

48  Sa'di, Kavaidi’'l-Hisdn, 36-40.
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konuyu ayetler kapsaminda agiklamayi tercih etmektedir.* Vahiy bize en guzel
sekilde mucadeleyi emretmektedir. Bu miicadelenin keyfiyeti ise peygamberle-
rin kissalarinda anlatiimaktadir. inanilmaya layik olan Allah'tir. Davet yapan kim-
se bu dogrultuda bir metod izlemelidir. Hz. Peygamber, buyiiklenenleri karsilikli
beddualasmaya davet ettigi halde, onlar sozlerinin yanlishklarini bildikleri icin
teklifi kabul etmemislerdir. Kur'an, hakki hakim kilma ve batil yok etme yolunda
herseyi ortaya koymustur. Bize diisen bu dogrultuda miicadele etmektir.>

20- Kur'an'in muhkem ve mitesabih ayetlerden meydana gelmesinin hikmetle-
ri. Kur'an, bir yéniyle muhkem diger yoniyle miitesabihtir.>' Ayetlerin muhkem
olusu, stipheye mahal vermeden gliniimiize kadar sapasaglam bir bicimde ulas-
masiyla alakalidir. Mitesabih olusu ise ayetlerin icerik itibariyle birbirlerine ben-
zemeleri ve birbirleriyle uyum icerisinde olmalari ile alakaldir. Ayrica mitesabih
lafzi, cesitli vasiflarin dogrudan birbirlerine benzemesi anlaminda da kullanilmis-
tir. Istilahi olarak muhkem ve miitesabih konusuna gelince muhkem, herkes ta-
rafindan hikmi ve manasi anlasilan anlaminda kullanilirken mitesabih ise dog-
rudan anlasilmayan ve anlasilmasi icin ilgili diger ayetlere basvurulmasi gereken
anlaminda kullaniimistir>? Miellif konuyla alakali bilgilerin pesinden kelamdaki
fiiller meselesine deginerek Cebriyye ile Kaderiyye'nin yaklasimlarini 6zetlemistir.>

22- Kur'an'in ornek vermedeki yontemi. Meseller, Kur'an'in egitim metotlarin-
dan biridir. Ayetlerin bu tslbu, konunun okuyucu géziinde canlandirilip anla-
silir hale getirilmesi amaciyladir. Mesela vahiy yagmura®* miinafik ise geceleyin
ates yakan kimseye benzetilmistir.>> Muellif verdigi 6rnekler esliginde konunun
egitim yondyle alakal agiklamalar yapmistir.>® Bu konu, usal kitaplarinda “emsa-

1A "

[U'l-Kur'an” bashgiyla islenmektedir.>’

27- Gerekli yerlerde ayetler birbirleriyle tefsir edilir. Kur'an bir bitin olarak ele
alinmasi gereken bir kitaptir. iskale konu olan ayetlerin tamaminin birlikte de-
gerlendirilmemesi muskillerin temel sebeplerindendir. Miellifin verdigi 6rnek-

49  Kattan, Mebdhis fi UlGmi’l-Kur’dn, 319.

50 Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 41-42.

51  Al-iimran, 3/7.

52 Cerrahoglu, Tefsir Ustlt, 128-133; Demirci, Tefsir Ustli, 152-154.
53  Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 60-61.

54  Ra'd, 13/17.

55  Bakara, 2/17.

56  Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 64-69.

57  Kattan, Mebadhis fi Ulimi’l-Kur’éan, 301-308.
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lerde gorilecedi Uzere ayetler butlinlik halinde incelendiginde iskal ortadan
kalkacaktir. Ayetlerin, rivayet tefsirinin unsurlari arasinda yer alan Kur'an, siinnet
ve sahabe-i kiramin sozleriyle yorumlanmasi tefsirde Gnemsenen bir yéntem ol-
makla birlikte var oldugu sanilan iskalinin ¢6ziime kavusturulmasinda da etkili
bir yontemdir.®

29- Ulamu’'l-Kur'an konularina vakif olmanin saglayacad faydalar. inanch bir
mi'min kendisine fayda saglayacak olan Kur'an ilimlerini arastirmalidir. Ayetlerin
kapsadigi cesitli ilimler, tefsir ilminin konular arasindadir. Bu ilimlerin basinda
tevhid ve sifat, peygamberlerin 6zellikleri, insanlari tanima, dlinya ve ahiret ilim-
leri gibi ilimler gelmektedir.>® Bu baslik altinda incelenen ilimler gliniimiiz ul-
mu’l-Kur'an kitaplarinda belirtilen konulardan degildir.®® Burada 6rnekler tizerin-
den siniflandirmaya gidilmeden konunun anlatimi yapilmistir.

50- Kur'an'in mu‘cizeleri isleme konusundaki yontemi. Genel anlamda mu'cize,
Allah’'in yaratip ortaya koydugu olaganistl olaydir.5* Mu'cizeler, peygamberlerin
getirdikleri hakikatlerin dogrulugunu ispatlayan delil ve burhan konumundadir.
inkarcilarin istedikleri mu'cizeler ise kiifiir ve inatta 1srardir. Dogrusu iki mu'cize
arasinda farklar mevcuttur. inkaralarin mu'cize istekleri, iki sekilde degerlendi-
rilebilir. Birincisi istedikleri zamanla alakalidir. ikincisi gelecekle alakalidir. iste-
dikleri kendilerine gosterilse bile inanmayacaklardir. Clinki onlar isteklerinde
samimi degildirler. Dolayisiyla Allah'in dilemesi disinda tiim mu'cizeler gelse bile
kiflr ve inatlarinda kalmaya devam edeceklerdir. Kur'an'da inkarcilarin mu‘ci-
ze isteklerine bakildiginda inanmak amaciyla degil, inkar amaciyla oldugu fark
edilmektedir. Kur'an'in icaz yon, usal kitaplarinda incelenen bir konudur.5 M-
ellifin burada anlattigi mu‘cize konusu ise hem ayetler hem de usl kaideleriyle
alakalidir.

60- Kur'an'in kissalarla egitim yontemi. Kur'an, vermek istedigi mesaji cesitli yol-
larla vermektedir. Bunlardan bir tanesi de kissalardir. Kendisi genelde kissalari
detaya girmeden anlatir. Bu da anlatilandan ¢ok verilen mesajin énemine dik-
kat cekmek icindir. Kur'an, kissayi ilkin icmali anlatirken akabinde ayrintili bilgi

58  Sa'di, Kavdidi’'l-Hisdn, 81-82.

59  Sa'di, Kavaidii'l-Hisan, 86-88.

60  Kattan, Mebdhis fi UlGimi’l-Kur’én.

61 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri SézIiigii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi
Yayinlari, 2016), 199-200.

62  Kattan, Mebabhis fi Ulami’l-Kur'an, 275-295.
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vermektedir. Bu durum, ayetlerin kissalar konusundaki uslublarindan birisidir.
Kur'an, bir konuyu anlatirken baska bir konuya ge¢mektedir. Bu husus, Kur'an'in
cogu yerinde belirtilen sekildedir.®* Kur'an kissalari, ustl konulari icerisinde “kisa-

su’l-Kur'an” bashgi altinda yer almaktadir.%*

Fikih Usualii Kaideleri

26- Ahkamin bazi kayit ve sartlara bagli olarak uygulanmasi. Herhangi bir sarta
bagl olarak uygulanmasi istenen hikiimler, ancak o sartlar yerine geldiginde
uygulanabilir. Fetva konusunda ulema arasinda farkhliklarin ortaya ¢ikmasinin
altindaki sebeplerden bir tanesi sartin zahir ve batin olmasidir. Kur'an'da bu du-
rumun ornekleri cok fazladir.®> Gorildigu gibi burada fikihla alakali zikredilen
kaide dogrudan fikihla baglantili olmayip tefsir ve fikih beraberliginde bir kural
ihdas edilmistir.

Kelam Kaideleri

6- Kur'an'in tevhidi pekistirme ve sirki yok etme yontemi. Dinin 6z olan tev-
hid, ayni zamanda btiin kitaplarin 6ziddr. Yaratilisin amaci ve Allah-u Teald’'nin
otoritesinin ispatidir.5® Miellif, pek cok kaidede ortak vurgu olarak tevhide isaret
etmektedir. Bu tevhid anlayisini ise Suudi Arabistan merkezli son dénem selefili-
gin/vahhabiligin tevhid anlayisi dogrultusunda ele almistir.5”

7- Kur'an'in Hz. Muhammed'in risaletini sunma yontemi. Sa'di, Hz. Peygamber’in
diger peygamberler icerisindeki konumuna, risaletinin ebediligine, kusurlardan
beri kilinip fazilet ve Gstlnliklerle donatiimisligina dikkat cekmis; bizlere ayet-
lerden hareketle peygamberimizi tanitmistir. Ayetlerde bulunan “sen onlarin
yaninda hazir degildin"®® seklindeki vurgular® peygamberimizin risaletinin de-
lillerindendir..”

63  Sa'di, Kavdidii'l-Hisdn, 148-150.

64  Kattan, Mebdhis fi Ulami’l-Kur'an, 327-332.

65  Sa'di, Kavaidi'l-Hisan, 76-80.

66  Sa'di, Kavdidi’'l-Hisdn, 20-21.

67  Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas islami Akimlar (istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 57-60.

68  Al-iimran, 3/44.

69 ibrahim Yildiz, “Kur’an Kissalarinda Muhatabi Anlatima Dahil Etme: Amaci, Zamani ve Metotla-
r1," The Journal of Academic Social Science Studies [JASSS] 75/1 (2019), 467.

70  Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 22-24.
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8- Kur'an'in ahiret inancini sunma yéntemi. Ahiret hayati, islam dininin tic temel
esasindan biridir. Ahiret vurgusu ayetlerde en ¢ok bahsi gecen konulardandir.
Allah-u Teala tabiattan 6rneklerle ve anlattigi peygamber kissalariyla 6limden
sonraki hayatin varligi konusunda inananlara deliller sunmaktadir.”’

10- Kur'an'in farkli inang ve firka lzerinde olan kafirleri, tevhide davet etme
yontemi. Kur'an, inanilmasi gereken iman esaslarina, inanmayanlarin inanmasi
icin cesitli delil ve metotlarla vurgu yapmaktadir. Bu sayede gonli imana yakin
olanlarin goénlind kazanmakta, inkarcilari susturmakta ve siipheye disenlerin
stphelerini ortadan kaldiracak deliller sunmaktadir.”

18- Kur'an'in hidayet ve dalalet konusunu anlatmadaki yontemi. Hidayet ve dala-
let meselesi, kelamcilar arasinda tartisilan konulardandir.”® Miellifin bu konuda
Uzerinde durdugu sey ise kulun Gzerine diisenleri yapip Allah’a tevekkil etmesi
hakkinda olmustur. Bazi ayetlerde hidayet ve dalaletin sebepleri zikredilmis olup
bu durum kul iyiliklere sarilsin kétllerden sakinsin diyedir. Hidayetin sebepleri
Allah’a iman ve siinnetullaha uygun yasamaktir. Dalaletin sebepleri ise bunun
tam tersidir.”*

31- Kur'an'da rubGbiyyet. Rublbiyyet ve tlrevleri dyetlerde ¢cok ge¢cmektedir.
Muellif, genel ve 6zel olmak Uzere rublbiyyeti iki bolimde incelemistir. Genel
rubbiyyet Allah’in herkese rizkini vermesi ve ihtiyaclarini karsilamasi seklinde
olup biitiin mahldkat bunun kapsamindadir. Ozel rubGbiyyet Allah'in veli ve sec-
kin kullarini terbiye etmesidir. Allah’in rubGbiyyet sifatinin farkinda olmak kisinin
imanini, hayatini ve amellerini glizellestirecektir.”®

45- Kur'an'da salah-aslah meselesi. Miellife gore Allah'in siinnetine riayet ederek
meselelerin, ilahi iradeye uygun ve dogru bir bicimde ele alinmasina salah denir.
Allah iyi amelleri emretmis, kotllerden sakindirmistir. Bu baslik altinda sulhun
daha iyi oldugu islenmistir. Islahin en énemlisi Misliimanlarin diinya ve ahiretiy-
le ilgili durumlarini iyilestirmeleridir. Din ve diinya icin ¢alisan herkes muslihtir.

71 Sa‘di, Kavaidi'l-Hisdn, 25-26.

72 Sa'di, Kavaidi'l-Hisan, 30-31.

73 Mehmet Evkuran, Kelam Tarihi ve Ekolleri (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2018), 284-295-
327.

74  Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 50-52.

75  Sa'di, Kavaidi'l-Hisan, 90-91.
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Bunun aksini yapan bozguncudur. Islahin 6nemli bir parcasi da insanlarin arasini
diizeltmektir. Ayetler her yoéniiyle islaha vurgu yapmaktadir.”é

48- Allah'in ilmini bazi olaylarin meydana gelmesine baglayan ayetlerin izahi.
S6z konusu ayetlerde gecen ilim, Gzerinde ceza meydana gelen/getiren ilimdir.
Yoksa kitap, siinnet ve icma ile Allah'in her seyi bildigi asikardir. insanlarin su
anki fiilleri ile bu filleri gerceklestirmeden dnceki Allah'in ilmi, bu kapsama gir-
memektedir. Clinki bu fiillere ceza terettlip etmemektedir. Ancak gerceklesen
eylemler icin, ceza s6z konusudur. Sa'di'ye gore Kur'an'da ilimle alakali ayetler bu
sekilde degerlendirilmelidir.””

57- Kur'an'in evrende tevhide ve yiiksek amaclara davet etme konusundaki yon-
temi. Yer, gok ve icindekiler tevhide davet etmektedir. Ayetler evren iizerinde
disinmeye cagirmaktadir. Evren lizerinde diistinen kimse, evrenin bir yaraticisi
oldugunu ve Allah’'in mahlUkati yaratmadaki hikmetlerini kavrayacaktir. Zira in-
san, Allah'in sonsuz hikmetiyle yarattigi evrenin merkez noktasindadir.”

59- Kur'an'in en glizel yola iletmesi. Kur'an'in bu 6zelligi belirli bir konuda ol-
mayip tim konularda gecerlidir. Tim noksanliklardan miinezzeh olan Allah, en
glizel sekilde yarattigi insanlarin kendisine kulluk etmesini istemektedir. Kullarin
gercek mutlulugu ise yaraticilarini tantyip gerekli taat ve ibadetlerde bulunarak
huzura kavusmalaridir. Kur'an, insan icin faydali olan ne varsa o konuda tavsiye-
lerde bulunmustur. Belirtilen bu husus, insan hayatini diizene sokmay! amacgla-
yan bir kuraldir.”®

Sonug

Tefsir ilminde usdl tartismalarinin yapildigi bir ortamda yazilan kavaid isim-
li kitaplar genel manada tefsir ilminin ustli oldugunu hatirlatan ¢alismalardir.
Modern dénem kavaid eserlerinden biri olan Kavdidii’l-Hisan da zengin icerigi
ve orneklik teskil eden Usltbuyla tefsir ilminin ustle dayal kurallarini ortaya
koymaktadir. Kavdidii'l-Hisan'in yazilma amaci ise ¢esitli konulari kaidelestirerek
ayetlerin anlasilmasina ve ahvalinin bilinmesine katki saglayarak us(l ve yontem
olusturmaktir. Eser ele aldigi meseleleri, kaide vurgusuna dikkat ederek ince-

76  Sa'di, Kavaiddi'l-Hisan, 119-120.
77  Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 123.

78  Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 141-142.
79  Sa'di, Kavdidi'l-Hisan, 146-147.
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lemistir. Kavdidii'l-Hisan, klasik donemde “esas ve temel” anlamlarinda modern
doénemde ise “ydntem ve metod” manalarinda kullanilan kaidenin, usaldeki isle-
vini -az miktarda da olsa- gostermektedir. Sekilsel olarak dikkat ¢ekici olan Kavai-
di’l-Hisan icerik itibariyle de kiymetli olmakla birlikte ilmf alt yapidan yoksundur.
Zira gerek kaynak kullanimi gerekse konularin arka plan itibariyle ¢alisiimasinda
yuzeysel bir kaidelestirmeye gidilmistir.

Muellif tarafindan us(le fayda saglamak amaciyla yazilan Kavadidii'l-Hisan, yetmis
bir kaideden olusmaktadir. Eserdeki kaidelerin yetmis bir olmasinda 6zel bir vur-
gu 56z konusu degildir. icerigindeki kaideler dikkatli bir sekilde incelendiginde
“Kur'an, ulimu’l-Kur'an ve ltigat” konularina yardimci olan kurallar olduklari an-
lagiimistir. Biz de tim bunlardan hareketle eserdeki kaidelerin hangi ilim dalina
ait olduguna dair detayina inmeyerek ytizeysel bir siniflandirma yaptik. Bu sinif-
landandirma neticesinde usGl merkezli yazilan kaide saysinin eserde az miktar-
da oldugunu ortaya koyarak digerlerinin usdl kaidesi olmadigi seklinde bir so-
nuca vardik. Dolayisiyla eserdeki cogunlugu olusturan kaideler, Kur'an ve ligat
kurali olarak kitaba dahil edilmistir. Netice itibariyle kavaid adiyla yazilan bu eser,
usal tartismalarina katki saglayarak tefsir ilminde usaliin bir zemine oturtulma-
sinda kaidenin 6nemli oldugunu goésteren bir calisma olarak tefsir tarihindeki
yerini almistir.
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Giris

Tarih boyunca insan, kendisinin ve evrenin varolusu hakkinda anlam arayisi
icinde olmustur. Evrenin baslangici, varligin ilk maddesi, olusun gerceklestiricisi
gibi sorular, insani varolusunun gayesi ve sonu ile ilgi bircok soruyla karsi kar-
stya birakmistir. Dislince tarihine bakildiginda bu arayisin merkezinde Tanr ve
O’nunla ilgili konular oldugu gorilmektedir. Cok farkh bicimlerde de olsa Tanri
dustincesi varhgini korumustur. Tanr, Mutlak varlik, Yaratici, her seyi kontroli al-
tinda bulunduran, Mutlak Gii¢ olarak tasavvur edilir. insanin varolus sirrina olan
meraki (belki de o guice ulasabilme tahayyiill) sebebiyle Tanri diislincesi felsefe
tarihinin ana konularindan biri olmustur. Tanr'nin varligi ve mahiyeti tizerindeki
disiinceler, O'nun evren ve insan ile olan minasebeti sorularini akla getirdigi
gibi insanin Tanri'yla olan iliskisinin varligi ve imkani da sorgulanmistir.

Tanri'nin varhg ile ilgili tartismalar gerek felsefe tarihi icerisinde, gerekse gini-
muz felsefesi icerisinde canhligini korumaktadir. Tanri hakkindaki sorun, elbette
ki sadece varlik sorunuyla sinirli kalmamistir. Tanri’nin varhiginin kabuliyle O'nun
nitelikleri ve insanin bilissel imkanlari icerisinde O’nun varliginin kanitlanip ka-
nitlanamayacagi noktasinda yeni sorgulama ve tartisma alanlari agilmistir. Fide-
ist yaklasimlari ve parantez icine aldigimizda, Tanri'nin varhiginin kanitlanmasin-
da bircok akli yontem kullaniimis ve teoriler gelistirilmistir. Bunlarin bir kismini
salt akildan yola cikarak ispatin farkh a priori yollarini kullanan ontolojik delil,
diger bir kismini ise yine akh kullanarak tecrlibe yoluyla dis alemden cikarilan
kozmolojik ve teleolojik deliller olusturmaktadir. Getirilen tim deliller kimi fel-
sefeciler tarafindan elestiriye tabi tutulmus ve gecerlilikleri tartismaya agilmis-
tir. Bu durum karsisinda teist olarak nitelendirebilecegimiz Gabriel Marcel'in de
icinde bulundugu kimi filozof, Tanr’'nin varligina dair aklin kategorilerinin otesi-
ne gecerek, dogrudan bir ispat yontemi aramistir. Ancak bu filozoflar bunu bir
ispat olarak nitelendirmezler. Clinkl Tanri'nin varhginin gosterilmesi bir bilimsel
olgunun incelenmesi ve deneylenmesi sonrasinda sabit bir gerceklige ulasiima-
si gibi bir eylem degildir. Aklin sinirlarini asmasina ragmen dolaysiz bir sekilde
kavrayabildigim bir varlik olarak Tanri, boylelikle artik bir inceleme konusu ya da
soyut bir diisiincenin mahsuli olmaktan cikartilmistir. Mistik sezgi, dini tecriibe
veya tasavvufi bir hal olarak dinf ve kiiltiirel farkliliklar icerisinde degisik sekilleri
de isimlendirilen, koku ¢ok eskilere dayanan bu anlayis, insanoglunun diistince
yolculugunda kimi felsefeciler icin delil, kimileri icin ise felsefi bir sorun olarak
yerini almistir.
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En genel anlamiyla dini tecribe mutlak birlik duygusu ya da kutsal olanla vasita-
siz bir sekilde iliski kurmak seklinde tanimlanabilir. Dini tecriibeyi Tanri ve insan
arasinda bir iliski bicimi olarak nitelendirdigimizde, bu iliskinin ¢ift yonli oldu-
gu gorilmektedir. Bir yanda tecriibeyi gerceklestirdigini iddia eden insan, diger
yanda ise bu tecriibeye konu oldugu diistintlen Tanr yer almaktadir. Dinf tecri-
be, insan deneyiminin ¢ift yonliligliinden 6tiri bircok tartismayi beraberinde
getirmistir. Mutlak Varlik olarak ifade dilen Tanri'nin tecriibe edilmesi anlamina
gelen dini tecrlibe, sadece fiziksel varliklarin tecriibe konusu olabilecegini iddia
eden, buna bagh olarak duyumsanan veriler disinda bir gercekligi kabul etme-
yen ampirizm ve onun savunuculari tarafindan yadsinir. Buna karsin dini tecriibe
delilinin savunuculari, Tanri'nin izerinde inceleme yaptigimiz bir obje gibi bir
nitelige sahip olmadigini iddia ederler. Tanri, inanan kisiye kendini belli bir hazir
bulunma aninda, 6zellikle ibadet esnasinda gosteren bir gercekliktir.

Genel olarak, gerek Tanri-insan iliskisi konusunda, gerekse Tanri'nin varhiginin ka-
nitlanmasi konusunda Gabriel Marcel dini tecriibe savunuculariyla ayni kanaate
sahip olsa da onun 6zgiin bir metafizik anlayis gelistirdigi soylenebilir.

1. Marcel’de Dogrudan ve Tahkik Edilemeyen Mutlak

Dini tecriibede en 6nemli sorunlarin basinda belki de Tanri'nin tecriibe edilisinin
imkani gelmektedir. Tanr duyulanimizla ulastigimiz, varlhigimizi kendisine acti-
gimiz ve varligini herhangi bir nesne gibi algilayip hakkinda bilgi sahibi oldu-
gumuz diger varliklar gibi olmayisindan 6tiiri ampirik diizlemde bir algilama-
ya acik degildir. Dolayisiyla, Tanri'nin tecriibe edilisi diger tecriibe edilenlerden
farkh bir sekilde gerceklesecektir.

Hegel'e gore, Tin'in dogal bilingten baslayan duyusal deneyim, diyalektik asa-
malardan gecerek bir baska biling olusturmaktadir. Tinin gegirmis oldugu de-
neyim asamalarinin ve biling bicimlerinin bitlnsel bir kavranisini olusturan
fenomenoloji bilincin deneyiminin bilimidir. Tecrlibesinin anlamini kendi bilin-
cinde anlayamayan, sadece objede obje olarak anlayan dolaysiz bilingtir." O'na
gore, “Tecrlibede olmayan hicbir sey bilinemez ve tecriibe ise bizzat bilme fiili-
nin kendisidir"*Tanrinin tecriibe edilisini, ampirik anlamda bir obje-sije iliskisi
olarak gérmeyen Marcel, mutlak varlikla olan iliskiyi Hegel'e benzer bir sekilde

1 G.W. F. Hegel, Phenomenology of Spirit, ing. cev. A. V. Miller, (Delhi: First Indian Edition, 1998), 10.
2 Mehmet Bayraktar, Din Felsefesine Giris (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 48.
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degerlendirir ve bunun bilimsel bir yontemle ele alinmasina siddetle karsi ¢ikar.
Bilincin kendi icinde bir 6l¢ilit saglamasi durumunda biling icinde bir biling anla-
yisinin gerceklesecegini ifade eder.?

Marcel'in temel dustincesini, imanin alani icerisinde olan bir tahkik edilemezin
varligi olusturmaktadir. Bu alan tahkik edilemez alandir. Tahkike acik alan ise
lzerinde arastirmalar yaptigimiz ve herhangi birinin belli sartlar altinda ayni
sonuca ulasabilecegi alandir. Suyun kaynama derecesini belirleme islemi yapi-
lirken, bizim disimizda gerceklesmesinden 6tird, birilerinin her defasinda ayni
sonuca ulagmasini 6rnek olarak verebiliriz. Dolayisiyla bunu ayni kosullar altinda
tecrlibe etmek, kisiden kisiye degiskenlik gostermeyecek ve bu tecriibeden elde
edilen bilgi aktarilabilecektir.

Marcel’e gore, “dogrudan” (immediate) varlik hakkinda, dogrudan olani tahribata
ugratmadan ve anlasilabilirlik ilkesine uygun bir sekilde, ne bir sey anlatilabilir
ne de deneyci bir felsefede kolayca anlasilabilir.* Dogrudan olan terimin birinci
distinme seviyesinde Marcel'in idealizme karsi ¢ikan distincelerine agikga rast-
lanmaktadir. Rolatif diistince Uzerine kurulan, hicbir gerceklik degeri olmayan,
hicbir ontolojik degere sahip olmayan kategorileri iceren dogrudan diistinceden
¢ikan, tim Kantg bilgi bicimlerine karsi ¢tkmaktir.?

Marcel dogrudan terimini, vurgu yapmak icin bazen bir tanima/bilme (connais-
sance), bazen bir hazir olus duygusu ve askin gercekligin hazir olusu (“Ben 6z-
glrligimim” ve “Ben viicudumum” 6rneklerinde oldugu gibi), bazen kendimle
kendimin ¢akistigi/karsilastigi duygusunu belirtmek icin kullanir. Marcel’de dog-
rudan kavraminin olusmasina yardimci olan, Bergson ve Royce'daki hicbir siip-
heyi icinde barindirmayan derin diistiniistur.®

Marcel'e gore, dis diinyayi algilamanin yolu duyumdur. Ancak duyum, bize sunu-
lanin pasif bir alicisi durumunda olmak degildir. Marcel duyumu, kesin sinirlari
¢izilmis bir “ben,"“bende” ve “dlinya” ayrimi olarak degil de bu l¢ gercekligin ge-
ciskenligi anlamina gelen bir katim olarak disinr. “Duyum (dogrudan biling)
yanilmazdir. Bu anlamda iman, duyumun dogasina katiimahdir."”

3 David W. Rodick, Gabriel Marcel and American Philosophy: The Religious Dimension of Experience
(Lanham: Lexington Books, 2017), 18

Gabriel Marcel, Journal Métaphysique (Paris: Librairie Gallimard, 1935), 3.

Charles Widmer, Gabriel Marcel et Le Theisme Existentiel (Paris: Les Editions Du Cerf, 1971), 25.
Simonne Plourde vd., Vocabulaire Philosophique de Gabriel Marcel (Paris: Editions Du Cerf,
1985), 286.

7 Marcel, Journal Métaphysique, 131.
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Duyumu, algidan kesin bir bicimde ayiran Marcel, imani duyumun yapisina ben-
zeterek onda yeni bir yanilmazlik ve dogrudanlk bulur. Marcel’e gore, “sijenin
hakikate katilmasina dayanan iman, ilk olarak bir bilgi bicimi olmayip bir olma
bicimidir”® Buna bagli olarak Marcel dogrulamalarin sartlarindan bahsederken,
onlarin ya dogrudan evrensel oluslarina ya da olgunun sinirhliklarina tabi bir di-
stinceye has oluslarina dikkati ceker ki; bu bir bilgi bicimini ifade etmektedir.®
Yani bir bilginin dogrulanmasi, nesnellik 6l¢ltlerine dayanmakta olup sinirlari-
nin belirlenmesini zorunlu kilmaktadir. Ancak bu durum dogrudan tahkik edi-
lemeyen mutlak ya da mutlak sen icin gecerli bir yontem degildir. Zira “mutlak
olan”ya da diger bir ifadeyle Tanri, bir teori olarak distinuldigiinde indirgenmis
olur. Marcel Tanri'yrimanin gercekligi olarak ifade eder. Ona gore iman, bir kesin-
lige dénistirilmeden ancak iman olarak dogrulanabilir.”® imani kesin bir bilgi
olarak tanimlama ¢abasi imani ortadan kaldiracaktir. Dolayisiyla bu tecriibeyi
ancak canli bir katihmla anlamak mimkdn olacaktir. Marcel katilimin, dolayisiyla
tahkik edilemezin sir alani icinde oldugunu ifade etmektedir.”” Normal tecriibe-
lerimizle elde ettigimiz alan problematik bir alandir. Problematik alan icinde olan
seyler benim 6niimde olup incelemeye acik haldedirler.

Marcel'e gore incelemeye acik olmayanin tespiti ve izahi icin hareket noktasi va-
rolusumuzdur. Burada varolusun dolaysiz hissedilmesinden varliga dogrudan
katilmaya kadar giden bir yolun baslangicindayiz.™

2. Tanninin Varhgi ispatlanabilir Mi?

Marcel Tanr’'nin varhgini felsefi diizlemde ortaya koyabilmek icin stiphe gotiir-
mez bir tecriibeden yola ¢cikmak istemistir. Akl (birinci refleksiyon diizeyinde ki
akil) kigimsemistir, cinkli imanin talep ettigi kesinlige, timdengelimsel bir akil
yurltmeyle ya da bilimsel bir dogrulamayla (bunun anlami, rasyonel ve ampirik
kanitlardir) ulasabilmenin mimkiin olmadigini disiinmektedir.

Marcelin metodu gerceklik (authenticite) ve 6z (esence) icerisinde tecriibenin
anlasiimasi kurahdir ki, bunu tasvir etmek tecriibenin deforme olmasi anlami-

8 Murtaza Korlaelgi, “Gabriel Marcel'in iman Anlayisi” Erciyes Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi
4(1987): 80.

9 Marcel, Journal Métaphysique, 28.

10 Marcel, Journal Métaphysique, 40.

11 Marcel, Journal Métaphysique, 42.

12 M. Celaleddin Musta, Gabriel Marcel'in Varolusculugu (Ankara: Kultlr ve Turizm Bakanhgi Yayin-
lari, 1998), 26.
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na gelecektir. Buna bagli olarak, Marcel'e gére, metafizik disiinceyi terimin tam
anlamiyla gercekten ispatlamak imkansizdir. E§er ticgenin tarifini kabul edersek,
o zaman agilarinin toplaminin iki dogruya esit oldugunu kabul etmemiz gerek-
mektedir. Demirin oksitlenebilir oldugu kabul edilirse, pas olan demir pargasinin
gercekligi gosterilebilir. Ancak Tanri’'nin varliginin kanitindan ya da benim muizik
askimin delillerinden bahsetmenin bir anlami var midir? Hi¢ mizik dinlemeyen
ve Tanrinin varligini inkar eden ile en azindan ilk bakista, inanan arasinda hicbir
ortak nokta bulunmadigi gordiltr.™

Marcel hissedilir diinya, baskalari ve Tanri'dan yola cikarak sahip oldugumuz be-
timlemelerin ilk dogrudan bilginin ortaya ¢ikmasina izin verecegini ve varligin git
gide derinlesen seviyelerine yoneltecegini diistinmektedir." Boylece Marcel so-
mut olanin dnemini bir kez daha vurgulamaktadir. Zira o, Tanri’'nin zihinsel islem-
ler yoluyla ve soyut bir duistince vasitasiyla kavranamayacagini disiinmektedir.

Marcel, ateizm ile ilgili olarak inangsizin dislince diinyasini su sekilde ifade
eder:"Ben normal tecriibe sartlari icindeyim, ancak ben Tanr'yi tecriibe edeme-
dim; sayet bu tecriibe gercekse tim normal varliklarin sahip oldugu bir objek-
tiflige sahip olmasi gerekir, eger bu durum yoksa gercek bir tecriibede yoktur."

Marcel klasik ontolojinin “miikemmel”kavrami icinde bir kapalilik hali olusturdu-
gu gerekgesiyle, bu soyutlama durumu ve kurallarin 6nceden belirlenmisligini
elestirmektedir. Buna karsin varolussal bir yapi Uizerine tesis ettigi kendine 6zgl
ontolojik bir anlayis gelistirmistir. Marcel'in ¢ikis noktasi varolusumuzdur ancak
onun hedefi varolusumuzun somut deneyimi icinde varliga ulasmanin yoludur.
O, somut biricikligi icerisinde kavranan bireyle, bireyi kusatan Varligin mevcudi-
yeti arasindaki sirliiliskiyi kavramaya calismaktadir. Bunu da her olumlama aktin-
de bulunmasi gereken, katisiksiz hazir bulunan olarak telakki ettigi deneyimi ve
kendisine ¢ikis noktasi edindigi ontolojik gereklilik distincesiyle yapmaktadir.'®

Marcel varligi bir kavram objesi olarak gérmenin yanilticiligina dikkati cekmek-
tedir. Varligi kendinden delillendirilmis olarak gérmekte dolayisiyla onun 6n-
mizde duran bir problem olarak gorildiigiinde degil, kendisine yaklasilan ve
onun yasanacak bir katilma durumu sayesinde yakalanabilecegini ifade etmek-

13 Jean Parain-Vial, Gabriel Marcel (Paris: Edition Seghers, 1966), 13-14.

14 Parain-Vial, Gabriel Marcel, 16.

15  Parain-Vial, Gabriel Marcel, 129.

16 Emel Kog, “Bir Umut Metafizigi Olarak Gabriel Marcel Felsefesi,” Siileyman Demirel Universitesi
Edebiyat Fakdiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 18 (2008): 173.
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tedir. Boylece varlik nesne olmayip, bir hazir olustur (presence); ne tasavvur edi-
lebilir ne de ispatlanabilir, fakat duyulur ve yasanarak dogrulanabilir. Ne hesabi
cikartilabilir ne de belirlenebilir; ancak taninir ve yaklasilabilir."”

Marcel'in vurgusu, modern bilimin materyalizmi ve teknik bilgisiyle nesnenin
statlistinl entelektlel erisimimiz olan bir nesneye indirgeme ¢abasi olduguna-
dir. Ancak Marcel'in itirazi, varhgin problemler alanina hapsedilmesine yonelik
tutumadir. Oysaki varlik sorun degil, bilakis bir ‘sir'dir. Bu duruma iliskin Marcel
kotilugin kotulik problemi cercevesinde ele alindidi gibi, ask ve 6zgurlik gibi
konularin nesnel bir sorun haline dondstirildigiinde, bunlara verilen cevaplar
indirgeme ve yon degistirme olacaktir. Dolayisiyla bu durumda bir kisir dongtiden
kacinilamayacaktir. Verilen cevaplarin sighgi, bende mevcut olan durum karsisin-
da anlamsizlasacak ve buna ragmen bendeki durum mevcudiyetini koruyacaktir.
Dolayisiyla aslinda sir alaninda bulunan bu durumlarin 6ziine iliskin bir agiklama
yapilmamis olacak, zihinde bir takim verilere ulasilmaya calisilmis, birtakim indir-
gemelere basvurulmus ve boylece asil muhtevadan uzaklasiimis olacaktir. 8

Nasil ki ask, 6zgurlik, kotiliik, umut, sadakat gibi konular bir problem olarak de-
gerlendirilemezse, ayni sekilde Tanri'yi da bir problem olarak ele almak Marcel’e
gore, indirgeme ve saptirmadan bagska bir sey degildir. Buna gore, “ben-Mutlak
Sen” iliskisi baglaminda sir alani icinde bulunan “Tanri,” ancak “katilim” yoluyla
kavranabilecektir.

Sonug olarak, Marcel'in “ontolojik gereklilik” olarak nitelendirdigi Mutlak Sen/
Varlik/Tanri'yl somut olarak ele almanin yolu, nesnellestirmenin bir 6n problem
ortaya ¢ikardigi mantiki dusiince degildir. O’'nu tecriibe etmenin biricik yolu (sa-
dakat, ask ve umutta oldugu gibi) 6ziinde bazi manevi verilerin aydinlatiimasi
yani ‘sir’ planinda aranmasi gerekmektedir.'

2.1. Sir Olarak Tanri Tecriibesi

Marcel ontoloji arastirmasina varlik nedir? sorusuyla baslar ve bu sorunun ayni za-
manda var olan bir varlik olarak “benim neyim?” sorusuyla esdeger oldugunu ka-
bul eder. Dolayisiyla Marcel felsefesinin baslangi¢ noktasi “ben neyim?” sorusudur.

17 Roger Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, cev. Murtaza Korlaelgi, (Kayseri: Erciyes Uni-
versitesi Yayinlari, 1994), 82.

18  H.J.Blacham, Alti Varoluscu Diisiindir, cev. Ekin Ussakli, (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2005). 74.

19  Gabriel Marcel, Etre et Avoir (Paris: Aubier, 1935), 173.
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Marcel icin felsefe, varligi birtakim tasvirler yaparak bir soyutluk icinde disin-
mek degil, bilakis varligi oldugu gibi dogrudan ve vasitasiz bir bicimde tecriibe
etmek demektir. Buna bagli olarak o, insanin kendini tanitirken yasadigr somut
durum icinde “ben kimim” sorusunun takipcisi olmustur. Bu soruya muhatap
olan bir insan, modern disiincedeki objektiflestirme temayuliinden kurtulup
kendi vasitasiz tecriibesine dénebilmesi icin dncelikle “ben”i “ben” yapan unsur-
larin ne oldugu ve bunun uzantisi olarak “ben”i herhangi bir“ben” olma ayirimina
tastyanin ne oldugu sorularina cevap aramaldir.

Marcel nesnellesebilen “ben” ile varolusun “ben”ini ayirmaktadir. Marcel'e gore
“moi" objektif goriiniis olup “sahip olma’dir. Ben “je” ise sije, yani varliktir. Biri
bana “sehrin en iyi otelinin adini ona kim verdi” dediginde ve ben “moi” diye ce-
vap verdigimde buradaki“ben”herhangi bir“ben”e tekabiil edecektir. Dolayisiyla
sorulan sorunun konusunun objektif olmasi, dista olan bir seye dayanmasi 6l¢u-
stince ona cevap vermek ve bilip bilmedigimizi ayirt etmek kolay olacaktir. Sis-
man, esmer, kisa vs. olmamiz ise benim sahip oldugum seylerdir. Oysa oldugum,
“je suis” soru ve cevapla belirlenmeye elverisli degildir. Daha anlasilir bir ifadeyle,
bir degerlendirme veya bir fikir eylemi gerektirecek, yani bedenden bir seylerin

katilmasi istenilen sorulara cevap vermek kolay olmayacaktir.°

“Je suis” varlik olan “ben” ile “moi” sahip olunan “ben” diislincesi Marcel'de du-
stincenin ikili seviyesine tekabiil etmektedir. Birinci seviyede diisiince, dogrudan
objeye yonelir ve onu gayri sahsi, herhangi bir insanin ele alabilecegi tiirden bir
problem olarak degerlendirir. ikinci diisiince ise, tam ve somut bir sekilde tec-
ribe edilmis olandir; dniimde duran olarak degil de, bir katilim planinda islev
gormektedir. Dolayisiyla bu noktada “beni” ben yapan unsur sahip olduklarim
degil, ortadan kalktiklarinda “ben”in de yoklugu anlamina gelecek “benim var-
hgim“dir.>

Marcel'in “sir” alanina ulasma noktasinda en 6nemli engel, birinci diisinme
planinda varligi, objektif bir dusiince icinde agiklama cabasidir. Varligin ya da
“ben”in tecrlibesinin kavranmasi, onun karmasikligi, aktifligi ve diyalektik yon-
leriyle, yani bir butiin olarak parcalamadan ikinci refleksiyon seviyesinin bir du-
stinls tarzi ile ele alinmasiyla miimkiin olacaktir. Dolayisiyla sirra ulasmada ayni
zamanda 6numdeki diger engel, “sahip olma” durumu bir diislints hatasi olarak

20  Marcel, Journal Métaphysique,174.
21 Marcel, Journal Métaphysique,145.
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karsimiza ¢cikmaktadir. Olmak, bir bittinlik halidir ve o, i¢ ve dis ayriminin s6z
konusu olmadigi, gegisken bir yapidadir. Sahip olmak ise, “ben” ve niimdekinin
aynistigi, bir takim belirlemelerin ve parcalamanin s6z konusu oldugu, bir objek-
tiflestirme tesebbisidr.

insan, sahip oldugu seyle 6zdeslesme veya her seyi, hatta kendisini bile bir sahip
olma acisindan diisinme egilimindedir. Bu noktada sunu belirtmekte fayda var-
dir: Marcel'e gore, sahip olma kategorisi sadece fiziki anlamdaki nesnelerle sinirh
degildir. Kisi fikirlere hatta imana sahip oldugunu séylemekle, onlari nesnelles-
tirerek sahip olma kategorisine indirgemis olacaktir. Distincelerin ve 6zellikle
imanin, sahip olma alanina girmesi her tirlti fanatikligin de ¢ikis noktasidir. Bura-
da iman ve disiince, benden ayri kabul edilir ve kendisini bana dayatmaktadir.??

Marcel'e gore “var olma” fenomeni hicbir zaman “sahip olma” fenomenine irca
edilemez. Sahip olmada bir dis mlinasebet varken, varolmada daha ziyade bir i¢
minasebet bulunmaktadir. Marcel bu miinasebeti“katihm” (participation) olarak
ifade etmektedir.?®

Bu durum icin verilebilecek en glizel 6rnek bedenimdir. Marcel, 6nemli eseri
Journal Métaphysique'in ilk bolimiinden itibaren beden kavraminin tek bir an-
lam ifade etmedigine isaret etmektedir.2 ilki, birinci refleksiyon diizeyindedir ve
burada derinlikten yoksun bir degerlendirme s6z konusudur. “Ben,” bedeni dis-
ta olan bir alet gibi, “ben”den ayri bir obje olarak diistiniilir. ikincisi ise, beden
“ben”in 6niinde duran ve sahip olunan bir obje gibi goriilmeyip bilakis beden
benlige eklenmis bir maddi birlesim, “ben”i ben yapan ve “ben” in butinliga
icinde onun dis diinyaya katilimini saglayan bir unsurdur.®®

Birinci refleksiyon ve sahip olma siije-obje ayriminin kesin cizgilerle belirlendigi,
rasyonel bir degerlendirmenin yapilabildigi, dolayisiyla herkese acik gayri sah-
si olan bir problem alani icinde degerlendirilirken; ikinci refleksiyon ve varolma
ise kesin cizgilerin konulamadigi, geciskenlik 6zelligi olan, herhangi biri olarak
degil de “je suis” varolan “ben” olarak, katilim ile kavrayabilecegim bir “sir” alani
icindedir.

22 Marcel, Journal Métaphysique,92.

23 Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi, cev. Vahap Mutal, (istanbul: Dergah Yayinlari,
1992), 109.

24 Marcel, Journal Métaphysique, 124.

25  Marcel, Journal Métaphysique, 20.
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Marcel, Journal Metaphysique'in bas taraflarinda, iman aktinin dogrulanabilirligi
lzerine bir soru sorar. Ancak Tanri'nin varligini kanitlama ¢alismalarini reddeder.
Zira bu ¢aba Tanri'yi nesnellestirerek bir yargiya varmayi hedeflemektedir. Mar-
cel, bir baska soruyla konuyu aydinlatmaya calisir: “inanan, Tanri'yla olan iliskisini
devaml kilabilir mi?” Tanri'yla benim aramdaki iliski baska birinin 6zgtrlugiyle
ozgurlugim arasindaki iliski gibidir. Yani bu konuda ¢ok fazla bir sey soyleye-
meyiz. iliskinin kendisi iman aktinda kusatilmistir. Yani dogrulama bu iliskinin
icindedir. Diger taraftan Tanri'yla benim aramdaki iliski tipi, asiklarin aralarinda
kurulan aska ulastiran iliski gibidir.®

Bu baglamda Marcel'e gore, Tanr'nin tecriibesi ya da dogrulanmasi bilgi em-
peryalizmi olarak ifadelendirdigi rasyonalist epistemolojinin objektif dogrulama
yontemi ile degil, Tanr’yi metaproblematik bir cercevede, “sir"rin alani icinde ve
sirra ulastiran aktlar isiginda gerceklesmelidir.?”

2.1.1. Ask

Marcel sirra ulastiran aktlar konusuna baslamadan 6nce, ilk olarak fert ve sahsi-
yet ayrimini yapmaktadir. Fert bolik porgiik durumda olan bir“an”dir. O istatistik
bir unsurdur ve sadece istatistik bir planda mimkinddr. Fert bakissiz, cehresiz-
dir. Yani bir duruma sadece maruz kalma yerine onu g6z dniinde bulundurma,
meydan okuma akti icinde devam eden bir i¢ ylikselis tarzini icermektedir.®

Sahsiyetin gercekligi konusunda Marcel ve Buber benzer diistincelere sahip go-
rinmektedir. Buber'e gore, insan bir sahis oldugunu nihayetinde en kamil sahis
sayesinde kavrayacaktir. Bir bakima kisiligin ve sahsiyetin tesekkil etmesindeila-
hi sahis mimar islevi gérecektir.?® Marcel’e gore, bir sahis olmak ask icin bir kapa-
site gelistirmekten ayri tutulamaz. Bu anlamda kisinin kendini gerceklestirmesi
hi¢ bitmeyen bir siirectir. Zira yasamak kisinin kendi kendisini gerceklestirmesi,
kendini hep daha Ust bir diizeye tasimasi ve kendini kendisine vermesi demek-
tir3° Ask, temel ontolojik bir veridir. Buna gore, arzudan farkli ya da arzuya karsit
oldugu surrece, kendisinden Ust bir gerceklige baglilik olarak ele alindiginda, ben

26 Marcel, Journal Métaphysique, 58.

27  Widmer, Le Theisme Existentiel, 35.

28  Gabriel Marcel, Essai de Philosophieconcréte (yy: Editions Gallimard, 1940), 160-161.

29  Veli Urhan, Kisiligin Dogasi (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 128.

30  Fulya Albayrak, “Gabriel Marcel'de Baglanma,” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2004), 66.
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ve bagkasi arasindaki gerilimi yok ettiginde, ask bana herhangi birinin temel on-
tolojik veri olarak adlandinlabilecegi sey olarak gortinir. Ask ve arzu arasindaki
karsitlik, olmak ve sahip olmak arsindaki karsitlik gorinima Gzerine kurulmus-
tur. Arzu, kendi izerine merkezilesmis (autocentrique) ve baskasi Gizerine merke-
zilesmis (hétérocentrique) bir bakisa sahiptir. Ask ise kendisi ve baskalarr ayrimini
asar.>' Boylece Marcel'de sahip olma ile olmak arasinda yapmis oldugu ontolojik
temel ayrimin bir uzantisi olarak arzu ile aski birbirinden farkl gérmektedir.

Ask, Marcel'e gore, mulkiyete bagli olarak sahiplik “possesif’ degil, bir adanma
“oblatif" olarak goziikmektedir. Mulkiyete bagli ask, tek merkezli oldugu halde,
adanan ask cok merkezcidir. insani ask, bu cok merkezciligin cift olmasi, her bi-
rinin digeri icin merkez olmasi icin yeterli bir karsilikl derinlik ihtiva etmektedir.??

Marcel ask sayesinde bilgi teorisinin disinda bir gercekligin varligini tanimakta-
dir. Bilgi teorisi gercekte nesnelligi belirlemeyi ve temellendirmeyi istemektedir.
Ancak Marcel’e gore, sevdigim varlik benim icin niteliklere sahip degildir. Onu
bltin olarak kavrarim. Dolayisiyla o yiiklemlendirmeye karsidir. Ask stibjektif bir
yanilsama oyunu degildir. Clinkii onda siibjektiflige yer yoktur. Ote yandan ask,
mutlak bir digsallik ya da anlamsizlik gibi goriiniimlere sokabilen sorularin ote-
sindedir. Askta olumlama bir sinirsiza dayanmaktadir. Boylece ilahi hayata katil-
ma da sadece sonsuza katilmanin disinda dustintilemez.?® Ask artik gecerli tim
ayirnmlarin bittigi noktada kusursuz bir tanima olarak kendinde belirir. Tim bil-
gilerin 6tesinde, tanimlamalarin ve ayrimlarin yapildigi diisiinceden fazlasidir.3

Ask birlesmenin sirrina katilan bene sunulan kosulsuz bir armagan oldugundan
dolayi o bilgi alanindan ¢ok iman alanina aittir. Burada aski imanin yanina yerles-
mis olarak bulmaktayiz. Bir baska deyisle ask imanin kosullarindandir. Askin ve
imanin gercekligi, ayristirlamayacak kadar bir birlerine bagli olmasindadir.>> Do-
layisiyla ask problem alani degil, sir alani icindedir. Boylece sahip olma katego-
risinden siyrilan ask, aktarima kapali sadece “var olma” planinda yer almaktadir.

Marcel’e gore, askin glict kosulsuz bir baghhgr gerceklestirmesinden kaynaklan-
maktadir. Bu bagllik risk alabilmeyle oldugu kadar icten bir sadakatle de ilgilidir.

31 Marcel, Etre et Avoir, 220.

32 Musta, Gabriel Marcel'in Varolusgulugu, 140.
33 Marcel, Journal Métaphysique, 157.

34 Marcel, Journal Métaphysique, 58.

35  Marcel, Journal Métaphysique, 63.
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Bu baglamda daha 6nce ifade edildigi lizere, Marcel aski imanin kosulu olarak
gorir ve bunun 6tesinde ask ve imanin birbirinden ayrilmazligini séyle vurgular:

Eger iman asktan ayrilirsa o, az ok fiziksel olarak tasarlanan bir gui¢c dahi-
linde objektif birinancta dondurulur. Diger taraftan iman olmadan (sevilen
Tanrinin askinligini ortaya koymayan) ask, yalnizca soyut bir oyun turtdr.
imanda ilahi realiteye baglilik oldugu gibi, askta da milkemmel bir ilahilige
baglanti vardir. Dolayisiyla ben, sevmekten ayrildigim anda Tanri'ya inan-
mayi da birakinm; ‘mikemmel olmayan bir Tanri, gercek olamaz'*

Marcel’e gore, sevilen varlik belirlenmis niteliklere sahip degildir. O ancak bi-
tin olarak kavranabileceginden, herhangi bir yiiklemlendirmeye karsi ¢ikacak-
tir. Dolayisiyla bir varhigi gercekten sevmek, onu Tanri'da sevmektir. Yani sevilen
varhigi 6niimiizde duran bir problem olarak géormeden, niteliksel bir parcalama
ve indirgemeye diismeden, onu katilim yoluyla anlamlandirilabilmektedir. Nihai
noktada ask ve onun takipcisi iman Mutlak Sen’e dayanmak durumundadir.

Marcel bu noktada, ask varliga mi dayanir, yoksa sadece varligin dislincesine
mi, varligi etkilemeksizin varliga dayanabilir mi?, sorularini sorar. Bu sorulara
verilecek cevap ya da cevaplar Marcel'in solipsizm ve idealizm gibi yontemle-
re karsl tutumunu da en glzel sekilde ortaya koymaktadir” O'na gore askin
varliga dayandidi gercegi siiphe gotirmemektedir. Ben askimi sevdigim varli-
ga hi¢c dokunmamis olarak distinebilirim. Ama bu, ikimize gore tglinci goris
noktasina yerlesmenin getirdigi bir yanilmadan, ikimizi ayri ayri gérmeden ileri
gelen bir yanilmadan ileri gelebilir. Bu ayrima diismedigim muddetce, kendimi
kesfetmem mimkin olacak; ¢linki askin varhiginin etkinligi ol¢tistinde “o” du-
zeninden azar azar uzaklasacagim. Ancak burada i¢ dayanaklarim, beni parca-
lanmalara itip bu iliskiyi disaridan gézlemleyecegim bir seymis gibi gérmeme
sebep olabilir ve 6nlime perde ¢ekebilir® O zaman bu, imani dista birakan bir
ask olacaktir. Daha iyi incelendiginde gorilecek ki, ask sevilen varlik Gzerinde
bir aksiyon meydana getirirse, bu durum askin sadece bir arzu olmadigindandir.
Arzuda ise gercek varligi kendi varligima baglamaya yonelirim ve onu bir objeye
donusturarim. Dolayisiyla arzuda bir parcalanma ve bolinme s6z konusudur.

36  Marcel, Journal Métaphysique, 58.

37  Ziibeyir Ustabasi, “Gabriel Marcel'in Somut Felsefesi ve Varolusculuktaki Yeri,' Mizanii'l-Hak Isla-
mi llimler Dergisi 6 (2018): 73

38  Marcel, Journal Métaphysique, 146.
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Arzu edilenle benim ayriligim arasinda bir objektif ayirima gitmek ve benim arzu
edileni disandan bir lglinct olarak degerlendirmem mimkun iken, ask icin bu
mimkin degildir.®

2.1.2. Baglanma ve Sadakat

insan varligini anlamayr mimkin kilan sey, sen kipinin yargilarina karsilik olan
gercekligin g6z 6niinde tutulmasidir. Sen kipinin nesnel olmayan bu iliskileri ya-
ratici niteliktedir. Ben kendimi baskalarinda yaratirnm ve baskalarinin da kendi
ozgurliklerini yaratmasina yardim ederim. Bu iliskinin temelinde olan sey sada-
kattir (fidelite).**Marcel’e gore varlik-ben’in sirrina ulasmada “nesnel” (objective)
bilgi cabasi hicbir ise yaramayacaktir. Sadece aracisiz ve somut bir tecriibenin
bizi ona yaklastiracagini sdyleyen Marcel'e gore bu tecriibe ontolojik diizeyde
bir baglanma ve sadakattir.*!

Kant'in “askin ben” veya “saf suje” fikrini kabul etmeyen Marcel, Tanri'nin varli-
gini bir sir olarak kabul etmektedir. Buna gore sir, baglanmis bulundugum bir
seydir; bu baglanmis olma kisinin kendini belirlenmis ve 6zellestirmis oldugu
kismi baglanmis olma durumu degildir. Aksine, tanimlandigin da bir bozulma-
ya ugrayan, dolayisiyla kendi oldugu gibi yakalanamayan, ancak yaratilisin ve
imanin objesi olabilen, gerceklestirdigim birlige bitlinuyle baglanmis olmadir®
Baglanma iyi formiile edilmemis olabilen, fakat su veya bu sekilde zaruri olarak
belirmek mecburiyetinde olan bir cagriya devamli bir cevap olarak anlasiimali-
dir® insani anlamini baskasindan gelen yanitla bulan bu “cevap-cagri” miinase-
beti olarak degerlendiren Marcel, “baglanmanin” oldugum ve olmam gereken ile
hirriyetim ve sorumlulugumun kesistigi noktada bulundugunu disiinmektedir.
Buna Ornek olarak tipki semavi dinlerde oldugu gibi, hiirriyetimin baglandigim
yerde oldugunu ve varligi kavramam icin gereken varolus tecriibesinin baglan-
ma oldugunu séylemektedir.*

39  J. M. Bochenski, Cagdas Avrupa Felsefesi, cev. Serdar Rifat Kirkoglu, (istanbul: Kabalci Yayinevi,
1997), 216.

40  Bochenski, Cagdas Avrupa Felsefesi, 216.

41 Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, 84.

42 Murtaza Korlaelci, “Gabriel Marcel'e gére Teknik ve Giinah,” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 3 (1989): 247.

43 Kog, “Marcel Felsefesi,” 187.

44 Bayraktar, Gabriel Marcel'de Baglanma, 6.
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Ancak askin bir varlik icin s6z konusu olan baglanmada, baglanilan varlik, orada
Oyle duran, statik bir 6z olmadig gibi, suirekli soyut ve bos oldugu i¢in bir kanun
da degildir.** Marcel bu noktada varligin, sahip olmanin cercevesini asmasina
dikkat ceker ve buna bagl olarak statik ve dinamigin, streklilik ve siirenin kate-
gorilerinin ona uygulanamayacagini ifade eder.*

Marcel, sahip olma seviyesinde, belirlenmis ve statik olan bir kaderci anlayisla
baglanmanin miimkin olamayacadini, onun ancak butiintiyle anlasilabilen so-
mut tecriibe aracihdiyla sir planinda gercek bir baglanma olacagini séyler. Buna
gore, baglanma ne ge¢misin ne de gelecegin ipotek altina alinmasidir. Baglanma
ancak simdiki zamanda s6z konusudur ve bu yoniiyle o, hiirriyetin de teminatidir.

Hirriyet, nedensizlik icinde bir kaosa ve anarsizme goétlirecek ozellikte degildir.
Toplumun devam ve diizeni, insan varliginin anlami bakimindan bir degere bag-
lanmay gerekli kilmaktadir. Bir degere bagli olma ayni zamanda baglanan ben
ve huzurunda bagli oldugum bir baskasini gerekli kilmaktadir. Marcel'e gore,
gercekten baglanmaya layik olan baskasi “Mutlak Sen,” yani Tanr’dir. Tanri'dan
baska mutlak bir bicimde baglanilacak bir varlik tanimayan Marcel’e gére, bu
mutlak baglanma sadakat olmadan gerceklesemez.

Sadakat bir daiminin ontolojik olarak taninmasidir. Bu devamlilik kendili-
ginden var olanin devamhhgidir.#’

Baglanma ve sadakatin gerceklesmesi bir solipsizm olamaz. Clinkii bag-
lanma daima dista olana, bir baskasina dogrudur. Ben bir baglanma sujesi
olarak, kendimi distaki bir varliga asma zorunlulugu icindeyimdir ve bu
varolmak icin bir kosuldur.*®

Marcel’i “ben kimim?” sorusunun pesine diismds bir filozoftur ve “ben”in varli-
ginin bagkalar sayesinde anlasilacagi diistincesine sahiptir. Dolayisiyla Marcel,
felsefesinin ¢ikis noktalarindan biri olan baskasinin gerekliligi, baglanma ve sa-
dakat konularinda da tiim agirhgiyla durmaktadir. Ben olmayan bagskasi bir nes-
ne degildir. Zira dogrudan dogruya iliskiye girdigim bir “sen”dir.

Marcel “sen” ile olan iliskimde bir hazir olus durumunun gerekliligini soyleyerek
ask, iyilikseverlik ve faydalanilabilirlik yoluyla bir baskasina acilmaya hazir olusu

45  Murtaza Korlaelci, “Gabriel Marcel’e Gore Baglilik ve Sadakat,” Felsefe Diinyasi 6 (1992): 37.
46  Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, 85.

47  Korlaelgi, “Baglilik ve Sadakat,” 39.

48  Marcel, Journal Métaphysique, 63.
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vurgular. Bu baglamda hazir olus olmadan bir baglilik ya da sadakatten s6z edi-
lemez. Hazir bulunus, 6niimiizde duran nesneyi algilamaya musaitlik anlamina
gelmemektedir. Zira hazir olus bir sirdir. Bu noktada Marcel, dniimde bir nesne
gibi duran bir insanla fiziksel anlamda beraber bulunma halinin ask, baghlk ve
sadakatten yoksun oldugu siirece onu objektif bir alan ve ¢dzllmek icin karsim-
da duran bir problem olarak nitelendirir. Dolayisiyla bu durum hazir bulunuslu-
lugu karsilamamaktadir.*

“Ben”in ontolojik olarak varolabilmesi icin tek imkan olan hazir olus, “ben”in
“sen”e acilmaya hazir oldugu kadar, “sen”in de “ben”i karsilamaya “hazir olmasi”
anlamina gelmektedir. Bu yoniyle baglilik ve sadakat, hazir bulunusun kesintiye
ugrama olasihgr oraninda sureklilik disina cikar.

Bu baglamda, Marcel’in Tanri'ya olan baghlik ve sadakat anlayisinda dini tecri-
benin surekli olmayisi ancak karsilikli bir hazir bulunusun, ask, baghlik ve sada-
kat gibi temel sartlarin yerine gelmesi durumunda mimkin olacagdi sonucuna
varabiliriz. Ayni zamanda bdylesi bir dislinceyle, dini tecriibenin temel sorunla-
rindan biri olan zamansal bir insanin nasil olup da askin bir varlikla iliski kurabi-
lecegi sorununu asmis gibi gozukr.

Marcel, Tanri'yla kurulacak iliskide zaman icindeki bir varlik olan insanin bunu
sadakat, yani iman ile asabilecegini diisinmektedir. insan séz vererek baglandi-
ginda, zaman Ustl bir strekliligin kesinligini dogrulayabilir. Daha 6nce de ifade
etmeye calisildigi Gizere, Marcel’e gore, baglanma ne ge¢cmise ne de gelecege
yoneliktir. O simdiki zaman icindedir ve bu baglanmayi teminat altina alan sey
ise, “Mutlak Sen"e yonelik olusudur. Marcel sadakati, “ben”in ontolojik varligini
“Mutlak Sen” ile olan bagliligi sayesinde, metafizik bir degere kavusturmus olur.
Tanriile olan iliskim, ona imanim ve onun varligina ulasmam, dogrudan bir sada-
kat ile aydinlanir. Bu noktada sadakat ile degismezligin farklihginda oldugu gibi
sadakat ve itaat arasinda da farklilik oldugunu belirtmek gerekir.

Sadakatin, degismezlige indirgendigi en yaygin durumlardan biri evlilikte karsi-
miza ctkmaktadir. Onceden verilmis bir séziin pesinden zorunlu olarak siiriikle-
nen insan, bir takim sebepler nedeniyle sadakatin strekliligini sagladigini gos-
termek ve ailevi birligi muhafaza etmek icin riyakarlik pahasina bunu siireklilige
indirger. Bu durumda gercek duygunun ve bagliligin yitimiyle karsilasilir: dola-

49  Gabriel Marcel, Présence et Immortalité (Paris: Gallimard, 1927), 190.
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yistyla bu durum Tanri'da kdklesen ve derin bir sadakat olarak yorumlanamaya-
caktir.’® Marcel'in bu 6rnegdi vermesinin sebebi, canl bir hazir bulunma ve sirli ko-
miinyon olarak gordiigu aile bagina, yuva sicakligina biiyiik 6nem vermesidir.*

Marcel, fonksiyon haline gelmis bir insanin itaatini de sadakatten ayirir. Clinki
itaat bir objektiflik icinde gerceklesir ve o 6nlimde duranla, problematik olarak

"o

gerceklestirdigim bir “ben”-"0” iliskisini icerir. Yani burada Marcel problem ile sir
arasindaki geciskenlige dikkatleri cekmektedir. Sadakat probleme indirgendi-
ginde disaridan gozleyebilecegim ya da sinirlarini belirleyebilecegim, objektif
bir bakis agisiyla degerlendirebilecegim bir seye donusturildugiinde o, artik sa-

dakat olmaktan cikarak itaate doniisecektir.>

Sonuc olarak Marcel'e gore, “ben”in ontolojik varligi ve bu varligi tanitacak bir
baskasiyla olan iliskisel zorunluluk s6z konusudur. Bu iliski baglanma ve sadakat
ile miimkiin olacaktir ve bu sadakatin ve bagliligin mutlakhgr icin mutlak bir var-
lik gerekmektedir. Bu sayede “ben”in varliginin kesinligi ortaya koyulabilir. Dola-
yistyla Marcel, sadakat ve baglilik Gizerinden “Mutlak Sen”ile “ben” arasindaki sirli
iliskiye ulagmaya calismistir.

“Mutlak Sen” ya da Tanri ampirik tecriibelerin ya da mantiksal operasyonlarin
gOsterilebilir bir sonucu degildir. Bu anlamda Tanriy1 disinmek, O’'nu nesnelles-
tirir ve bu nedenle Tanri diislincesini problemlestirmek olur. Ancak Tanri prob-
lem degil bir sirdir ve O’nu ancak butiin olarak O’na yoneldigimiz, O'na hazir ol-
dugumuz zaman kavrariz. Bu yonelis ve hazir olus bir karsilasma halidir ve tam
da o noktada kavrayis bir baglanmadir. Bu baglanma, baglanmanin en tam ve
nihai bigcimidir ki bu “iman"dir.>

Tanrinin mevcudiyetini hissetme ve varligin derinden kavranmasi arasinda, Marcel
acisindan nihai anlamda farklilk olmadigi icin o, metafizik ve dini yasam (dinf tec-
riibe) arasinda karsilikl iliski oldugunu dustintr. Marcel, kutsalliga gotiiren yoldan
ve metafizikgiyi varlik hakkinda diisinmeye gétiiren yolun gizli 6zdesliginden s6z
eder. Bu perspektiften bakildiginda aziz ve metafizikci ayni yolda ilerler. Her ikisinin
de ayni noktadan baslamalari gerektigi icin ontoloji ve dini tecriibe birdir.>*

50  Musta, Gabriel Marcel'in Varolusculugu, 147.

51 Emel Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat (Ankara: Art Yayinlari, 2004), 159.
52 Ustabasi, “Varolusculuktaki Yeri,” 83.

53  Bayraktar, Gabriel Marcelde Baglanma, 58.

54 Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 195.
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2.1.3. Umut

Ozneyi diinyaya acik somut bir varolus olarak tasavvur eden Marcel, insanin so-
mutlugunu ve bagkalariyla iletisimini gerekli kilan ask ve sadakat gibi umudun
da bir tlir somut tecriibe olduguna dikkat cekmektedir.

Marcel’e gore, insan tamamlanmig, son halini almig bir Griin degildir. Daima yol-
culuk halinde olan “gezgin bir varlik”tir (homo viator). Homo viator, bir umut in-
sani olup umut onun yasam bicimidir. Bu baglamda umut, insanin diinya icinde
fiziksel bir varlik seriivenini devam ettirirken, diger yandan Mutlak Varliga yone-
limi metafiziksel bir anlam arayisi agisindan buyiik 6nem tasimaktadir. Katilimi
temel alan Marcel'in felsefesinde kisi, ontolojik anlam ve degerinin farkina, umut
ile onayladigi ya da umutsuzlukla reddettigi varlikla iliskisine gore farkina vara-
caktir.>® Kendini 6zgurligi icinde yaratan insan, Ustiin ve 6zgr bir gercekligin
cisimlesmesi olarak belirmektedir. Ancak umut, “espérance” sadakatten daha te-
meldir. Sadakat umut Uzerine kurulur.®

Marcel'in umut Uzerine 6ne siirdigl dustinceler, onun tim calismalarinin mer-
kezinde yer almaktadir. Buna gore, umut neredeyse Marcel'in tim konularla
baglanti kurdugu bir temel kavramdir. O, umudun yanhs anlasilmasini dnlemek
icin onun ne olmadigini anlatir ve ona benzetilecek diger durumlarla ayrimini
yapmaktadir. Arzu ve umut bir birinden ayri durumlardir. Arzu, ben merkez-
li (égocentrique) ve sahip olma diizeninde bir tanimlamaya sahiptir. O, diger
seylerle olan iliskilerimde bana zevk ve yarar verdikleri oranda deger vermemi
emreder ve bdylece ben beden isteklerimi yerine getirme gorevini Ustlenirim.
Ancak umut bu noktada ben merkeziyetcilige tamamen karsidir. Zira umut her
zaman biz icindir.>” Tutku ve umut da bir birine karistinlmamalidir. Clinkl tutku-
da tinsel bir boyut yoktur. Marcel, umut ile iyimserligin arasini da ayirmaktadir.
iyimserlikte belirsiz duygulara kati bir inang s6z konusudur.®

Umut pasiflik ya da bir boyun egme anlamina da gelmemektedir. Hareketsiz
bir umut fikri, her seyden 6nce duygularimin celisikligi anlamina gelir. Umut
uyusuk bir beklenti tiirii degildir. Bunun aksine, aktiflikten vazgecildigi anda
umut kaybolur. Umut bilinemeyen bir aktif merkezin uzantisi gibidir.>®

55  Kog, “Marcel Felsefesi,” 161.

56  Musta, Gabriel Marcel'in Varolusculugu, 154.

57  Marcel, Etre et Avoir, 135.

58  Gabriel Marcel, Le Mysteére de L'Etre (Vol. I: Réflexion et Mystere) (Paris: Aubier, 1951), 43.
59  Marcel, Etre et Avoir, 136.
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Gergek bir aktifligi 6ngdren umut sadece bir duygulanim degildir. O, tembellik
karsiti oldugu gibi, onu ruhsal bir aliskanlik olarak gérmek de yanlstir. Anlasildig
Uzere, umut kavrami ne kadar 6nemliyse anlasilmasi ya da dogrulanmasi da bir
o kadar gli¢ bir goriiniime sahiptir. Bu baglamda umut, gercek anlamini 6liimle
karsilayabilecektir ve anlagilabilecektir. Marcel, mutlak umudun (espéranceabso-
lue) trampleni olarak 6limi gérmektedir. Ve umudun dogusuyla ilgili sunlari soy-
ler: “Bana dyle goriinlyor ki, umudun imkaninin sartlarindan biri, umutsuzlukla
sert bir carpisma/karsilasmadir. Oliim, mutlak umudun bir trampleni gibidir.s

Marcel umudu var kilan seyin 6liim oldugunu, 6limiin olmadigi diinyada, umu-
dun gercek anlaminin bulunamayacagini sdylemektedir. Ona gore, 6lim her se-
yin sonu olmamalidir ve 6liim onun i¢in sevilenlerle bir araya gelme, bir bulugsma
anlami tasimaktadir. Marcel’e gére beni bekleyen seyler arasinda problematik
olmayan yalniz 8ltimdiir. Olmek (izereyken istirap ceken bir hastaya rahip tara-
findan verilen “Tanri’'ya kavusacaksin ve bu sana buyuk bir lGtuftur” seklindeki
telkinin anlamli olmadigini ve bu konuda getirilecek agiklamalarin kendisini tat-
min etmedigini ifade eder.*’

Bu baglamda 6liim, sahip olma kategorisine indirgenip insanin bir aletin parca-
lanisi gibi algilanirsa bu algilama bicimi onun sir boyutunu inkari anlamina ge-
lecektir. Bu inkar ile insanin kendi varolusunu inkara kalkistigini sdylen Marcel’e
gore, boyle bir 61im anlayisi insani diinyaya baglamak soyle dursun, hayatin an-
lamina indirilecek en buyuk darbedir ve bu nokta insani sagmaya iter. Boyle bir
olum anlayisi icinde insan kendi bedenini de sahip oldugu bir makine gibi gore-
cektir. insanin kendi fisini cekmeye yeltenebilecegini ifade eden Marcel, intiharin
sirrin inkari anlamina gelecegini dikkat ¢eker.®?

Oliimin mutlakhigr icinde insanin umutsuzluktan kurtulusu, onu sir olarak an-
lamasinda yatmaktadir. Bu sirra ulasmanin yolu ise ask, sadakat ve umuttur. Bu
noktada olimin sirrina ulasmada insanin 6niindeki engel ampirik ve objektivist
yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Asik oldugum, sadik oldugum ve umut ettigim
sadece bir “sen” degil, ayni zamanda bir “o” dur. Sirra yaklasmadaki en biyik en-
gel bu iliskiyi objelerin fizikselligi Gizerinden degerlendirmektir. Nesnelerin de-
giskenliginden hareketle burada numen ve fenomen ayriminin yapildigi anlami
¢ikariimaktadir. Marcel, fenomen olarak salt dniimde duran ve sahip olma kate-

60  Marcel, Etre et Avoir, 135.
61 Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 37.
62  Marcel, Journal Métaphysique, 236.
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gorisi icinde degerlendirilen bir nesne ya da o nesnenin, salt bir numen olarak
distintlistine de karsi ctkmaktadir. Nasil ki bir sirli iliski karsimda duran olarak
aciklanamayacaksa, o ayni sekilde karsimda durandan hareketle salt zihni bir
islem olarak Uretilmis saf bir hayal olarak da anlasilamayacaktir.®* Burada hem
ampirizme hem de idealizme karsi bir durus gortlmektedir.

O halde umudun ontolojik varliginin delaletini, bir sir olarak benle iligkisini nasil
ortaya koyabiliriz? Marcel, varhga iliskin soyut bir metafizik ile degil, “varliga dair
somut tecriibeler” ile ilgilenmektedir. Dolayisiyla o, insanin ne oldugu ile degil,
neye sahip oldugu ile ilgilenen modern diinyanin distigu anlam bosluguna
dikkat cekmektedir. Ortaya ¢ikan anlam boslugu insanda anlam arayisi dogu-
racaktir. Boylelikle insan, varligin biitiinliguni amaclayan bir iliskiye yonelecek,
sirla karsilasacak ve ontolojik bir gereklilik hissedecektir.

Ontolojik gereklilik varliga duyulan kendini gerceklestirme ihtiyacini dile ge-
tirmektedir. Bu gereksinimin farkindahg ile varligin cagrisina cevap veren ruh
umut yoluyla yanit vererek bir katiim tecriibesine girecektir. Bu noktada Marcel,
insan tecriibesinin ontolojik degerinin varliktan kaynaklandigini ifade etmekte-
dir.** Bunu ortaya koyabilmek icin de umudun kisisel benin 6tesine uzandigini ve
intersiibjektif (6zneler arasi) oldugunu ifade etmektedir.

Umut sonsuza agllmazsa kendi icine kapanir ve daralma yasar, bu durum in-
sani umutsuzluga gotirir. Bu sebeple umudun gercek formdli “sana bizim
icin gliveniyorum” ifadesinde gizlidir. Burada birinci tekil sahis, yani “ben gi-
veniyorum,”arzunun siijesi olan egoya indirgenmez ve o her iddiay dislar; zira
umut, umut edeni astidi icin bir bakima benden de bagimsizdir.%®

Umudun yonelisi bakimindan ikiye ayrildigini ifade eden Marcel’e gore, bir ta-
raftan bir obje ya da konuya odaklanmasi nedeniyle hayal kirikhigina ugramis bir
umut varken, diger tarafta her tiirli tasarimi asan, herhangi bir kosula ya da ki-
sitlamaya tabi olmayan, mutlak giiven duygusu ile hareket eden “mutlak umut”
vardir.®® Umudun ontolojik konumunu belirleyen sey iste budur. Mutlak bir
imandan ayrilmayan, tiim kosullari ve her tuirli tasarimi asan mutlak umudun ol-
masidir. Mutlak umut ve gliven ise ancak Mutlak Varliga (Mutlak Sen) yoneliktir.

63 Marcel, Journal Métaphysique, 167.
64  Kog, “Marcel Felsefesi,” 162-163.

65  Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 197.
66  Marcel, Etre et Avoir, 134-135.
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2. Katilim

Marcel, varlida iliskin soyut bir metafizik ile degil, varliga dair somut tecriibeler
ile ilgilenmistir. O, diistincenin varolus ile asilmasi gerektigi goriisiinde olmus,
boylelikle geleneksel felsefenin soyut disiinme biciminin yasanan somut de-
neyime daha uygun yeni bir diisiinme bicimi ile degistirilmesi gerektigini ileri
surek kendine 6zgi bir somut felsefi ydontem belirlemistir.®” Marcel'in somut fel-
sefesinin ve buradan cikartilabilecek dini tecriibe goruslerinin ana unsurunu ka-
tihm kavrami olusturmaktadir diyebiliriz. Marcel'in, varligi oldugu gibi kavramayi
tercih etmis ve bu baglamda yasanmis tecriibe disinda herhangi bir gercekligi
kabul etmeyen tavriyla, gelistirmis oldugu somut felsefesi icinde kullandigi tim
kavramlar “katim” fikrine dayanmaktadir. Marcel, objektiflestirme ve yine bas-
langi¢ noktasi nesne-obje iliskisine dayanan oradan hareketle salt icine kapal
bir diisince yoluyla ortaya koyulan ideal(soyut) distinceye de karsi ¢cikmistir.
Buna bagh olarak Marcel’in varlik anlayisi ontolojik problemlerin ve ayrimlarin
otesinde, varligi kendi birligi icinde, onu sir olarak goérip, o sirra ulasma nok-
tasinda ampirik verileri asarak, varolussal alanda ask, sadakat ve umut yoluyla
saglanan bir katihm dislincesini ortaya koymaktadir.

Varlik sahip olmanin yer aldigi her kategoriyi dislayan, tiiketici bir analize
karsi koyan ve karakterize edilemeyendir. Nitelendirme yoluyla ilerleyen
bir bilgi dogasi geregdi gercekligi varlik olarak kavrayamaz. Marcel’e gore,
eger varlik kategorisi gercekten gecerli ise, bu, iletilebilir olmayanin ger-
ceklikte bulunmasindan dolayidir. Bu sebeple kisi her ne zaman varlikla
ilgili bir arastirma halindeysem dile getirdigim bir evetlemeden ¢ok, va-
roldugu bir evetleme dahilindeki bir kesif s6z konusu olmaktadir. Diger bir
deyisle varligin evetlenmesi yalnizca “katilim”yoluyladir. Tim varligiyla bir
ise ya da davaya belli bir dl¢lide kendini adama duygusunu hissetmeksi-
zin katilim imkansizdir. Bu anlamda katilim, somut varolussal tecriibemiz-
den hareket ederek tiiketilmez bir sir olan varliga ask, sadakat, umut gibi
edimler yoluyla ulasmadir.®®

67  Ustabasl, “Varolusculuktaki Yeri,” 71

68 Emel Kog, “Gabriel Marcel'e Gre insan-Teknoloji iliskisi,” Uluslararasi Davraz Kongresinde sunu-
lan bildiri, Stileyman Demirel Universitesi, Isparta: 109, erisim 14 Aralik 2010, http://idc.sdu.edu.
tr/tammetinler/bilim/bilim9.pdf.
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Kisacasi Marcel'e gore katilim ne bir olgudur ne de zihnin bir hilkmddr. O, 6zgr
dislincenin bir talebidir. Katilim benim varolus tecriibemin tek temelidir. O hal-
de Marcel'e gore metafizik her seyden once bir katilim felsefesidir.®®

Marcel, evrenin tam izahini yapmaya yonelmemistir. Somut gergegi insan zihnin-
de bolimlere ayirarak sinirsiz bir diizlemi sinirlandirma derdinde olmamistir ve
her turli sistem fikrine karsi ¢cikarak asil amacinin eksik de olsa gercek bir taniklik
getirmek oldugunu belirtmistir. Taniklik bir katilim eylemidir. Yani katilim, kesin-
likle pasiflik olmayip bilakis bir eylemin kendisidir. Marcel, tanikligin ne oldugu
sorunun alelacele verilmis bir cevapla kavranabilecegini mimkiin gormemekte-
dir. Daha acik bir ifadeyle taniklik, sadece tanik olmakla degil, sahitligi tanimakla
alakalidir. Yani “ben tanigim” (Je témoigne) demektir.’° Bu anlamda taniklik, bir
sahsi tecriibe olmakla beraber, o tecriibe kendi izerinde merkezlesmis “ben”in
tecrlbesi degildir. Baskasina acik, hatta kendini tanima noktasinda baskasinin
varligini zorunlu kilan ve bu baskasi fikrinden beslenen bir "ben”in tecriibesi-
dir. Katilimda insan, baskasina yonelmis “ben-sen” iliskisi olarak kesin tecriibeyi,
“Mutlak Sen”e ulasmayla saglayabilecektir.

Marcel'de insanin varolusu ile diinya arasindaki baglanti, her tiirlii 6zne-nesne
ayriminin otesindedir. Bu iliskinin, bilgiye donustirilmesi ise daha sonradir. Yani
bedenim, benim icin nesne olarak verilmeden 6nce “bedensel varolusumun
diinya icindeki varhgi” (diinyaya katilimi) gerceklesmistir.”

Marcel boylece katihm icin gerekli sartlardan biri olarak durum icinde olmayi
gormektedir. Benim diinyada “hazir bulunusum” olan katilmayi, sadece kendini
soyutlamis bir diistinceye karsi ¢ikis ile yeniden bulabilir ve kurabilirim.”? Katihmi
gerceklestiremeyenler, siije-obje iliskisinin nesnelligi icinde problematik diizeyde
kalacaklar, dolayisiyla sahip olma fikri ile yakinlasacaklardir. Fakat bu durum on-
larin varliktan uzaklasip ontolojik bir eksiklik icine girmeleri anlamina gelecektir.

Marcel katilim kelimesinin kendi fikirlerini aciklamak icin anahtar bir kavram
oldugunu belirtmektedir. Ona gore, katihm objektifligin ve sahip olmanin sini-
rindadir. Buna bagh olarak katilimin paylasima ¢ok benzer oldugunu ve onlarin

69  Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 149.

70  Gabriel Marcel, Homo Viator: Prolégoménes a une métaphysique de l'espérance (Paris: Aubier,
1963), 283

71 Kog, “Gabriel Marcel'e Gére insan-Teknoloji iliskisi,” 5.

72 Musta, Gabriel Marcel'in Varolusculugu, 58.
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esdeger tutulma tehlikesine dikkat cekerek aslinda onlarin ayri seyler oldugunu
ortaya koymaya calismistir. Somuttan hareket ederek ve 6rnekler silsilesiyle kati-
lim dustincesini ortaya koyarak paylasim ile farkini aciklar:

Bana bir pasta getiriyorlar ve bende ondan bana diisen payimi istiyorum.
Bu tam olarak nesneldir. Clinkii tartilmaya ve ol¢lilmeye hazir bir sekilde
oniimde olan bir seydir. Ve sadece bu sartlar altinda varolan bir seydir.
Buna ilave olarak, kendi payimi kendim alsaydim herhalde bu yemek icin
olurdu ya da hemen yemek zorunda degilsem onu saklayabilir veya biri-
sine hediye edebilirim. Ancak tiiketim kelimesinin anlami her zaman bu
kadar acik ve belirgin degildir. Ornegin, bir tablo koleksiyonundan bir par-
ca istesem, o zaman tliketmek kelimesinin anlami bakmak anlamina gelir.
Eger borsaci bir ruha sahipsem, tablonun degeri ylkselene kadar elimde
tutup sonra onu satmayi dusinebilirim. Veyahut daha karli olur diistin-
cesiyle oglum icin saklayip onu ayirabilirim. Bu 6rnekte ortaya ¢ikan sey
paylasimin objektif olusudur. Bu noktada katiliminda bir paylasim oldugu
soylenebilir. Fakat her zaman bu bdyle olmayabilir. Bunu gérmek icin bir
merasime nasil katildigimizi incelemek gerek. Bu merasimde ¢okca kati-
limci olmasina ragmen, yine de o ortama dahil olmak ideal bir karaktere
dénisebilir. Ornegin, ben hasta yatagimdayken bir merasime duayla da
katilabilirim. Yine yatagimda salginlarin, savaslarin veya felaketlerin bit-
mesi, son bulmasi icin Tanri'ya dua edebilirim. O halde, bu durumda bana
objektif olarak verilen nedir? Dogruyu sdylemek gerekirse cok az seydir.
Merasimin ne zaman ve hangi kilisede olacagini radyo veya basin yoluyla
ogrenmekten baska bir sey vermiyor. Bedenen katilma ya da merasimin
saatini ve yerini bilmeme gerek yok. Bu durumda, merasime katilmama
engelim aslina bakilirsa bir engel teskil etmiyor. Zira benim fiziksel olarak o
kilisede bulunmamam Tanri icin dnemli mi? Ben dua ile ayni zamana dahil
olarak ibadet eylemine katilip birlesebilirim. Biz bu sekilde bir katihm akti
dislincesiyle orada olmasak da ayni sonuca varabiliriz. Gergekte kendimi
taptigimiz Tanri'ya yénelmis bir cogunluk oldugumuz olgusuyla asir dere-
ce giiglenmis hissederim. Bu 6rnek katilimin objektif olmadigini gosterir.”*

Marcel'in 6zellikle merasim 6rnegi Gizerinde ¢okca durdugu goriilmektedir. Zira
bu 6rnekte nesnel olmayan bir katilimi gérme ihtimalinin daha yiiksek oldugu-
nu distinmektedir. Kisi fiziksel anlamda merasimde kalabalik icinde bulunmasa
da, ask dolu bir baghlkla yaptigi dua ile merasime daha yogun olarak katilmasi

73 Marcel, Vol. I: Réflexion et Mystere, 128-129.
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s6z konusudur. Dolayisiyla kisinin fiziksel yalnizhigi, onun gercekten yalniz oldu-
gu anlamina gelmeyecektir.”*

Marcel felsefesinin isleyisi icinde 6ncelikli sira varolustur. Diger varoluscu disi-
nurler gibi varolusun 6ze onceligini o da kabul etmektedir. Ancak belirtmeliyiz
ki onun varolusun 6zden 6nce gelmesi konusundaki gorisleri ateist kanadin id-
dia ettigi gibi, 6ziin tamamen inkarina dayanmamaktadir. O, 6zle ugrasmayip
varolus ile ilgilenmistir. Varolani, dolayisiyla katimi anlamak “ben”in butinli-
gunu saglayabilmekle mimkiindir. “Ben”in bitinlugld en mikemmel sekliyle
ben-sen iliskisinde goriilmektedir. Bu iliski duragan olmayip sadece bir verilmis-
lik degil onun yani sira ¢agri ve o cagriya cevap niteliginde bir aktifligi gerekli
kilmaktadir. Cagri ise algilama, kendini sunabilmeyle mimkiin hale gelen bir
hazir bulunuslulukla mimkiindir. Kendini verme ise, O'nun benimle oldugunu
hissetmekle olusmaktadir. Bu baglamda aktif bir karsilikli durumun séz konusu
oldugu kendini birbirine birakmayi ve bu gecislilik halini miimkiin kilan temel
akt ise baglanmadir. Baglanma hareketinde, bencillik 6tesi fedakarlik ve faydala-
nilabilirlik iliskisi altinda gliven ve umut ile bir bel baglama s6z konusudur. Boyle
bir iliskiyi Marcel 6rneklerle anlatmaya calisir:

Yolda karsilastigim herhangi bir yabanciya aradigim bir adresi sorarim.
Oda bana tarif eder ve ayrilip gideriz. Yine hem ben onun i¢in hem de o
benim icin bir yabancidir. Bdyle bir iliskiyle ona stje degil de bir obje gibi
davranmis olurum. Ancak bir sikinti halinde telas ve panik icerisinde, belki
de aglamakh bir durumda ayni olay daha farkli bir boyutta gerceklesecek-
tir. Yabanci yani“o” kendini benim yerine koyacak, telasima ortak olacak ve
orada ne ben onun icin nede o benim icin bir obje olmayacak. Burada iliski
gercek bir beraberlige donisecektir.”

Yukaridaki 6rnekte hi¢ tanimadigimiz birisiyle ayni fiziksel ortamda gerceklesen
bir beraberlik anlatiimaktadir. Marcel bir baska 6rnekte ise, tanidigimiz hatta ya-
kinimiz olan insanlarla dahi olsa, sayet gerekli katihm sartlari olusmadiysa bu
birlikteligin objektif nitelikte kalacagini anlatir. Ayrica bu 6rnekte birlikte olmak
icin fiziksel yakinligin dnemsiz olusunu da vurgular:

74 Marcel, Vol. I: Réflexion et Mystere, 130.
75  Marcel, Vol. I: Réflexion et Mysteére, 196.
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A'dan B'ye mektup yazilir. Mektup bir sekilde B'ye ulasir. Mektup B'ye A
hakkinda bir takim bilgiler verir. Bu mektubu okudugunda B’nin Gizerinde
ne gibi bir etki gerceklesir? B mesaji duygusuzca okudugunda, mektup
ona sadece bilgi sunmus olacaktir. Bu durumda B i¢in A'nin anlami bir “o”
olacaktir. Sayet mektupta B'nin dikkatini cekecek ve kendisini A'nin yeri-
ne koymasini gerektirecek bir duygu varsa, o zaman A, B icin bir “sen”e
donusecektir.’®

Katilimin temel unsurlarindan birisi ise birliktir (communion). Disaridan bir zor-
lama ile degil de ben-sen birligini saglayan “ortaklik” ile gerceklesen birliktir. Bu
birlikteligi nitelikli bir katilima donUstiiren ise, bizi sirra ulastiran hareketlerden
biri olan "agk"tir. Katihmin gergeklesmesi icin ictenlik ve samimiyet, bir dis zor-
lama olmaksizin hir bir sekilde yapilmis ask hareketi gereklidir. Béyle bir birlik
distincesini Marcel, birlikte varolma anlamina gelen coesse ya da un étre-avec
kavramlariyla agiklamaya calisir.””

Marcel“birlikte” (avec) kelimesinin degisik derecelerde kullanimina dikkat cekmek-
tedir. “Birlikte” kelimesinin icerdigi farkliliklari ortaya koymak icin 6rnekler verir:

Trendeyim ve yanimda bir yolcu var. Ben onunla konusmuyorum, oda
benimle konusmuyor. Dolayisiyla bir iletisimimiz olmadidi icin birlikteyiz
diyemem. Yolculuk esnasinda dogacak bir aksaklik ya da kiiciik bir kaza,
bizi bir birimize baglaya bilir ve birlikte olabiliriz. Baska bir 6rnek verelim.
Ayni oda icinde (i kisi var. ikisi aralarinda konusurlarken, ticincii kisiden
bahsederken o diye konusuyorlar. Dolayisiyla ona bir obje gibi muamele-
de bulunuyorlar. Ayni mekandalar ama Ug¢l beraber degiller.”®

Marcel, bu birlikteligin sirli olduguna dikkati ¢ceker. Gercek anlamda samimi bir
sekilde kurulan bu iliskiye disaridan birinin katilmasi mimkin olmayacaktir.
Uclincii olan kisi bu iliskiyi kavrayamayacagindan sirrin disinda kalacaktir. Hal-
buki bu iliskiyi yasayanlar icin bu sir ulagilamayacak bir sey degildir. Zira yasadik-
lari bu hali anlatamasalar da bu birlikteligin birer parcasidirlar ve onu dogrudan
yasamaktadirlar. Marcel birlikte olus anlaminda icten, samimi bir sekilde zorlama
olmadan gerceklesen bu sirli katilimi, bir gencg ile tanimadigi birisi arasinda ger-
ceklesen diyalogla 6rneklendirir:

76  Marcel, Journal Métaphysique, 171.
77 Marcel, Journal Métaphysique, 314-315.
78  Marcel, Journal Métaphysique, 169.
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Yabanci: ‘Seninle tanistigima memnun oldum, daha énceden ailenle ta-
nisikhgim var’ der. Bir bagd olusur ve bir gevseme, rahatlama gerceklesir.
Gencin dikkati kendisine odaklanmayi birakir. Bu bir rahatlama getirir. Bu-
rada zamanin disina cikilir. Bu nakil, yabanci bir seydir yani tanimadik bir
durumdur ve bu biyuli bir yolculuk cesidi icinde tanimadik bir birliktelik-
tir. Iste sonsuz bir sir niteliginde bir birliktelik gerceklesir.”

Sonuc olarak, Marcel'in disiincesi disarida olanin goézlenmesine karsi katilimi,
objektiflestirmeye karsi yakinligi, soyutlamaya karsi somutu 6n gormektedir.
Varhiga yakinhgi bir katilim tecrtibesi olarak géren Marcel’e gore, katilim tecru-
besi hem deger hem de yaraticilik tecriibesidir. Varlik tiiketilemez bir sir oldugu
icin, o olumsal degil, zorunlu olmak durumundadir. insanin tiiketilemez bir sir
olarak varliga katilimi tevazuya, aska, sadakate, onur ve kurtulusa ontolojik bir
onem atfedecektir.®

4.”Mutlak Sen” ve ilahi Askinlikla Diyalog

Varoluscu filozoflari digerlerinden ayiran temel hususiyet “kendi ile iliski kurma”
ifadesidir. Ancak varoluscu felsefenin vurgusu bu iliskinin nihai ve mutlak olma-
sidir.“Varolus ya askinlik halinde vardir ya da hig yoktur” diistincesine bagli olan
varolusculukta insani agan bu mutlakhk Kierkeegard'da “Tanri,” Jaspers'de “Askin-
lik,” Buber'de “Ebedi Varlik," Tillich'de “Kosulsuz” ve Marcel'de “Mutlak Varlik/Sen”
olarak ifade edilmistir.?’

“Ben"in “ben”le iliskilerine felsefenin temeli g6ziiyle bakan Marcel’e gére, ben-
ben bagi, baska bir deyimle ben-sen bagi felsefenin en 6nemli 6gesidir. Marcel'e
gore, kusatici bir varlik 6gesi (bir “ontoloji” ya da “metafizik”) diye yorumladigi
felsefenin en can alici kavrami benler-arasi varliktir.82

insanin anlamini baskasindan gelen yanitta bulan bir istek olarak ifade eden
Marcel’e gore, insan icin varolmak, baskasina seslenmek, baskasina yonelmek ve
baskasiyla bag kurmak anlamina gelir. Bu ise varolusun “birlikte-varolus” olarak
nitelendirilmesidir.**Marcel bu “stjeler arasi” metafizik anlayisiyla felsefi diisiin-

79  Marcel, Vol. I: Réflexion et Mystere, 193.

80  Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 126.

81  Otto Friedrich Bollnow, Varolus Felsefesi, cev. Medeni Beyaztas, (istanbul: Efkar Yayinlari, 2004), 33.
82  Nermi Uygur, Kiiltiir Kurami (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2006), 63.

83  Sabri Blyukduvenci, Varolusculuk ve Egitim (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2001), 57.
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ceyi soyut bir epistemolojik slije yahut askin bir “ben” solipsizminden (tek benci-
lik) kurtarip somut (concret) bir felsefeye yonelmistir.8*

Marcel'e gore “ben”in sadece “sen”le iliskileri yoktur. Marcel'in “ben-baska-ben”
baginda (¢ ayri boyut oldugunu gériiriiz. Ozneler arasi (intersubjektivite) so-
mut tecrlibe, Marcel'i “Mutlak Sen"e kadar gotiirir.2> Eger “Mutlak Sen”e bagliy-
sam, 0zneler arasi iliskinin 6ziinde mikemmelligi barindiran bir yasam olacak-
tir diisincesine sahip olan Marcel’e gore, “Mutlak Sen”e katilim kendine kapali
bireysel varligimla olmaz. Herkeste bulunan kendine kapalilik egilimini, yavas
yavas bir fethi meydana getiren “sen” ile bir iletisim tecrbesi, “Mutlak Sen” e
aciklik getirir.8¢

Marcel'in birey olarak “Mutlak Sen”e katilimi mimkiin gérmesinin temelinde,
birey ve kisi terimleri arasindaki ayirim yatar. Marcel'e gore “birey,” parcalanmig
durumda olup bireysel olan, yalnizca statiksel bir faktordiir; yalniz “o” diizeyin-
de olanaklidir: “o,” bir numune, bir kirnntidir. Kisi ise, bireysel olanla karsilasmak
suretiyle, onu kendisine cevirmeye, yani onu bir kisi olarak disiinmeye egilim
gosterir. Bu baglamda kisinin temel 6zelligi ise, “deger bicmek,” “ylizlesmek” ve
“Ustelemek” tir.8”

Varhgin varlikla olan tim iliskisinin kisisel oldugunu ifade eden Marcel, ben-mut-
lak sen iliskisini de ayni yontemle ele alir. Marcel’in “Mutlak Sen,” Buber'in “Ebedi
Sen”kavramlari Tanri anlamina gelir. Ben-sen iliskisi bakimindan Martin Buber ve
Gabriel Marcel arasinda dikkate deger bir benzerlik goze carpar.

Marcel, karsilikli etkilesimden yoksun paralelligi agiklamak icin kendisinde
olusan “sen” dlstincesinin kaynagini “savas esnasinda, “Sen” ile kesin ola-
rak karsilasmami, idare ettigim Kizilhag birosundaki ¢alismalarima borg-
luyum” diyerek ifade eder.®

Diger taraftan, Marcel ile Buber“Ebedi Sen”ile “Bireysel Sen” arasinda farklilik go-
zetirler.

84  Magill, Bes Klasigi, 111.

85  Marcel, Journal Métaphysique, 293.

86  Gulcevahir Sahin Granade,“Autour de la Notion du Toi Absolu:” 13, erisim 16 Aralik 2010, http://
www.gabriel-marcel.com/Pdf/Autour de la notion du Toi absolu.pdf.

87  Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 143.

88  Granade, “Autour de la Notion du Toi Absolu,” 14.
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Bireysel sen her zaman kendisini kapalilia zorlarken, ebedi sen “sen” in
sinirsiz 6zl tarafindan anlasilir ve bu sadece onun dili ve onun diinyasi
icinde olmaya bizi zorlayan, yalniz bizim dogamizdir. Biz, zaman iginde
ve uzay icinde onun diinyasina yerlesirken, “ebedi sen”in diinyasi ise ne
mekan ne de zaman iginde bir bagintidir. Bu baglamda “ebedi sen,” yliz
ylize yasadigimiz bir “sir"dir. O, bizde bir hazir olus ve bizim hazir olusu-
muzda bir dirilistir. Biz onu taniriz fakat O'nun hicbir bilgisine degerini
distinup indirgemeden sahip olamayiz. Bu baglamda biz Tanri'ya yakla-
sabiliriz ancak onun bilgisine sahip olamayiz.#

Marcel’e gore Tanri, bilimsel anlamda kainatin ilk ve son sebebi degildir. O, bi-
tdn niteliklerin Ustline yazildigi bir “sorular cetveli” de degildir. Tanri, yalniz ve
yalniz inancla kavranabili.®® Journal Metaphysique’in baslangicinda Marcel, iman
eyleminin ispatinin olasiligi Gzerine incelemeler yapar. Tanri'nin varliginin kanit-
lanmasina iliskin arastirmayi reddeder; ¢inki bu tavir Tanri'yi nesnel bir yargiya
taglyacaktir. Bununla ilgili Marcel, sunlari dile getirir:“Tanri'yla benim aramdaki
iliski bir 6zgurlik iliskisidir. Bu iman aktiyla kusatilmis bir iliskidir ve dogrulamasi
ancak imanla mimkiindir. Diger taraftan Tanr'yla aramda olan iliskide asiklarin
aralarinda kurduklari ask iliskisi vardir.”'

Marcel’e gore Tanri’'nin 6zl lizerine bir yargida bulunmak mimkiin degildir. Tan-
ri'nin 6z, kotulik probleminde oldugu gibi bir “sir"dir. Bu baglamda teodise bir
problem olarak ele alindiginda onun asil mahiyeti kayip gidecektir. Tanri da ayni
sekilde bir nesnel problem gibi ele alinamaz. Tanri bilim adaminin bir nesneyi
inceledigi gibi incelenemez.

“Mutlak Sen,” yani Tanri, tecriibelerin ya da mantiksal operasyonlarin gosterile-
bilir bir sonucu degildir. Boyle bir Tanri “sahip olunanlar” alanina ait olur. Oysaki
Tanr, bir ‘sir'dir ve ‘O’'nu ancak biitiin olarak ‘O’'na yoneldigimiz, ‘O'na hazir ol-
dugumuz zaman kavrariz. Bu bilissel anlamda bir tanima degil, bu yonelmenin
sonucunda bir karsilasma halidir ve tam bu noktada kavrayis bir baglanmadir.
Bu karsilasmayi bir ifade bicimine donistiirmek olanaksizdir. Bu baglamda, kar-
silasma baglanmanin en tam ve nihai bicimidir; yani imandir.*>“Varlikla varolan
arasindaki bireysel olan iliskilerin tamaminin dogmatik oldugunu, bunun ben ve

89  Granade, “Autour de la Notion du Toi Absolu,” 15.
90  Musta, Gabriel Marcel'in Varolusculugu, 109.

91  Marcel, Journal Métaphysique, 58.

92  Bayraktar, Gabriel Marcelde Baglanma, 58.
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Tanri arasinda olmadigini séyliiyorum. Daha acik séylemek gerekirse ampirik bir
“sen” asla‘O’na doniismez.*® diyen Marcel, 6zneler arast iliskiden de hatirlanaca-
g1 Uzere donlisiime acik bir “sen” dislincesine sahiptir; ancak burada bahsedilen
“sen”aslinda“Mutlak Sen"dir. Bu baglamda Marcel, Tanri'nin varhigini kanitlamaya
yonelik bltin tesebbusleri reddetmektedir. Clinkl bu tavir, Marcel’e gore “Mut-
lak Sen”in dogasi (mahiyeti) hakkinda soru sormanin ya da buna dair bir cevabin
nesnellestirilmesi anlamina gelmektedir. Sayet Tanri'nin kesin bir bilgisine sahip
olunsa dahi, “Mutlak Sen,” onun hakkinda soyleyebilecegim seylerden ¢ok daha
fazladir; zira tizerinde konusma yaptigim sey Tanri'dir.*

"

“O" planina indirgenemeyen, hakkinda bir yargida bulunulamayan “Mutlak Sen,
karakterize edilemeyen bir gerceklik, celisik ve muglak bir yontem olarak kar-
simiza ¢ikar. Nesne ve sen arasindaki zitlk, nesnenin “ben” i hesaba katmayan
olusu ve ¢agrinin ise hicbir sekilde obje olarak diisiinilemeyen bir seye yone-
lis olusundan kaynaklanir. Tanr’'nin mimkuin bir hakikati olmadigini iddia eden
Marcel icin Tanr'yi karakterize etmek bir saygisizlik, kutsal seylere saldiri ise ka-
firlik anlamina gelmektedir.

Sonug olarak, ben-sen iliskisini her iki taraftan okudugumuzda da ortaya ayni
sey cikmaktadir. Ancak “Mutlak Sen” karsisinda oldugumuzda “Sen” varligindan
asla taviz vermeyen tam ve mikemmel bir varliktir. Bu nedenle insanin gercek
anlamda var olmasi, Tanri'yla sadakat ve umut icinde iliskisinden baska bir sey
degildir. Bunun geregi olarak Tanri'yla beraber var olmak, Tanri'ya baglanmak-
tan, yani“iman“dan bagka bir sey degildir.*>

4.1.iman

Marcel, 6zneler arasi iliski yoluyla “Mutlak Sen”e kadar ulagmis ve mutlak varli-
gin, yani Tanr’'nin katilim durumunda kavranabilecegini ifade etmistir. Marcel'e
gore, varliga katilim G¢ diizeyde gerceklesir: “Benimki olarak bedenin tecriibesi
ve duyumuyla gerceklesen bedene birlinme diizeyi; ask, sadakat, umut yoluyla
gergeklesen birlik diizeyi; dua, mutlak umut, yaraticilik ve iman yoluyla insanin
kendisini varligin huzur ve saadetine actigi askinlk dizeyi."#

93  Marcel, Journal Métaphysique, 137.

94  Granade, “Autour de la Notion du Toi Absolu,” 15.

95  Bayraktar, Gabriel Marcelde Baglanma, 59.

96  Kog, “Bir Umut Metafizigi olarak Gabriel Marcel,” 164.
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Marcel varligi kavramanin, en yuksek diizeyde sirra ulasma anlamina gelen
“iman”ile mimkin olacagini ifade etmektedir. Marcel'e gére iman,

hayal meyal gérdiigiim sey, en sonunda bizzat kendimin butiini veya en
azindan, tam bir inkar olmaksizin, inkar edilemeyen, bizzat kendimin ger-
cedi ile kaynasacak olan ve varligin butlininde basvurulacak olan, biitiin
karsisinda alinacak olan, mutlak baglanmanin varolacagi seydir.*”

Marcel'in iman anlayisini izah etmek ve dogru anlayabilmek icin dncelikle ona
gére imanin ne olmadigini ortaya koymak gerekir. imana yénelik bir takim yak-
lasimlara getirdigi elestiriler de onun iman anlayisini kolaylastiracaktir. Marcel
modern diisiincede inang ve dislince (opinion) arasindaki ayrimi géremedigini
iddia eder ve bu iki seyin farkli oldugunu anlatir.®® Ayni zamanda iman, bir kana-
at (conviction) de degildir. Kanaatte alti ¢izilecek unsur, nihailik-kesinlik (définitif)
kelimesidir. Kanaat kendini begenmislik ve kapanmadir; iman ise alcakgonulli-
lik ve acikhktir.®® iman, ruhsal bir durum da degildir.

Bu i¢ ve dis ayrimlarinin anlamini yitirdigi, kategorik olarak nitelendirilen
icerde ve disarida ifadelerin son buldugu yer, imanin goérindiigu yerdir.
Din psikolojisi tanimlamalari tarafindan anlagilamayan temel nokta, ima-
n1, basit bir ruhsal durum, saf bir ic eyleme benzetmeleridir.'® iman, ne
saflik ne de kagma gerekliligi de degil, o, bir erdemdir. Erdem bir glgtar.
Saflik ise, bir acizlik, yargida bulunma gevsekligidir.’®!

Diger taraftan iman, sadece teorik bir ifade ya da basit bir kabullenme olarak go-
rilmemelidir. iman ifadenin sinirlihdi icinde indirgenmis bir bilgi diizeyinin éte-
sinde, zengin tecriibenin deruni bir olgusu olarak biiyiik dl¢ctide 6zneldir. imanin
dini bir alanda anlamli olabilmesi icin teslimiyet zorunludur. Bu yénuyle iman
askin bir anlami biinyesinde tasir. Oziinde insan ile Tanri arasinda 6znel bir iliski
oldugundan, gercek anlamda kavramlastiriimasi ve anlatiimasi miimkiin goriin-
memektedir.'® Tanri ile 6zel bir iliski olarak kabul edilen imanda Tanriya yénelik

97  Reneaux, Egzistansiyalizm Uzerine Dersler, 91.

98  Gabriel Marcel, Le Mystére de L'Etre (Vol. II: Foi et Réalité) (Paris : Aubier, 1951), 71.

99  Marcel, Vol. Il: Foi et Réalité, 77-79.

100 Marcel, Etre et Avoir, 303.

101  Marcel, Etre et Avoir, 302.

102 Temel Yesilyurt, “iman, Objektivite ve Yanlislanabilirlik,” Giniimiiz inan¢ Problemleri Sempozyu-
mu (ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu), 7-9 Eyliil 2001, Erzurum. Sempozyu-
mu Kitabi (Erzurum: 2001), 77.
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bir akt bulunmaktadir. Dolayisiyla bu noktada Marcel'in Tanri'yla ilgili goruglerini
tekrarlamakta fayda vardir.

Tanri'nin varolusu, ampirik testlere tabi tutulamayacagindan Marcel, varhgr is-
patlanabilen bir seyin Tanri olmayacagini ifade eder. Tanri herhangi bir nedensel
iliskinin, herhangi bir varolugsal icermenin ve herhangi bir dogruluk ve yanhshk
yargisinin 6tesindedir.’® Buna gore, Tanriyla bir gesit birliktelik kurma anlaminda
iman, bize ampirik ya da epistemolojik bir bilgi sunmayacaktir. Marcel, Tanri'yla

Ozneler arasi iliski, inananla Tanri arasinda inanc tarafindan bir kusatilmis-
iga digimle baglanir. inanc bir sahip olma, bir nesne degildir: fakat o,
var olma dizenindedir ve bir varolma tarzidir. Bu nedenle, iman dogrula-
madan ve nesnellestirmeden kacar. Diyalektik sorular ve cevaplar, bilgiler
alaninda makbuldir. Buna gore, bir baskasinin inanci nesnel bir soru for-
mu yapilamadidi gibi, onun hakkinda bildigim bir seymis gibide konusu-
lamaz. Baskalariyla birlikte diyalogu taklit eden diistincenin 6l¢iisi icinde
inancim Uzerine incelemede bulunamam, zira inancim benim 6nimde
olan bir nesne degildir."*

Dolayisiyla Marcel’e gore, bir bagkasi icin arastirma yapmaya musait olmayan
“imanim,”ayni zamanda benim de lzerinde arastirma yapmama, yargida bulun-
mama ve mutlak bir bilgiye ulasmama uygun degildir.

Ancak sunu belirtelim ki Marcel, imanin bilgiyi astigini ve onun dogasinin ras-
yonel olarak kanitlanabilir olmadigini séylese de, ikinci refleksiyon diizeyinde
bir duslince objesi olabilecegini belirtmektedir.'® Daha acik bir ifadeyle Marcel,
Tanriile iman arasinda nesnel bir iliskinin kabul edilmemesinin, ayni sekilde “ina-
niyorum” ciimlesindeki aktif stje rollini oynayan “ben”in yetersizliginin ve ge-
cersizliginin (irrealite) dikkate alinmasi gerektigini sdyleyerek “iman, nesnel ola-
rak gerceklesmis terimler arasinda bir dinamizm olarak anlasiimalidir” der. Buna
gore imanin sljesi diisiince degildir.'*

Bu agidan baktigimizda ikinci refleksiyonda ne salt ampirik bir verinin stje-obje
iliskisi icinde degerlendirilmesi, ne de icine kapanik bir cogito “distiniiyorum”

103 Emel Kog, Gabriel Marcel ve Sadakta, 209.

104 Widmer, Le Theisme Existentiel, 109.

105 Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 209.

106 Korlaelgi, “Gabriel Marcel'in iman Anlayisi,” 78.
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(ben distiniiyorum) seklinde algilama ve yorumlama séz konusu degildir. ikinci
dislinds, sir olan varolusa bilingli bir farkindaligi bize ifade etmekle beraber va-
rolusa katilimi saglayan bir kavramdir.

Bu noktada, imanin bir dlislinlis veya dislinceden dogan bir hipotez olmadigini
belirtmek gerekir.

iman, zihnin disiinen “ben” ile deneysel “ben” arasindaki boslugu, askin
bir iliskiyi dogrulayarak kendisiyle doldurdugu akittir. Daha dogrusu, iman
hi¢ de dustinen siije olmayan, yasayan ve aktif hakikat olan, ruhun kendi-
siyle olgunlastigr akittir.'””

Marcel imanin realiteye baglanmis olarak diistinilmesi, onun ait oldugundan
ayrilmayan bir dogrulama olarak ele alinmasi gerektigini ifade etmistir. Buna
gore o, Tanr’'nin varligini olumlayan iman aktini psikolojik bir irtin olarak deger-
lendirmenin yanhsligina dikkat cekmektedir.'®® iman sonsuz varhigin mutlak ha-
zir bulunusuna iliskin bir tecriibe olmasi sebebiyle, inanan cephesinde bir acik-
g1, samimiyeti, hazirda bulunmayi gerektirir. Marcel, 1sik metaforunu kullanarak
bu durumu séyle aciklar:“Isik olarak Tanri’nin hazir bulunusu, kendisi olmaksizin
bizim gercek varligimiza dogru yol lzerinde ilerlemeyi basaramayacagimiz igi-
mizdeki 1siktir ve 151§1n kendisi olmaksizin biz hi¢ bir zaman 1siga dogru hareket
edemezdik.!"'%

Dolayisiyla Tanri bir isik gibi, icimi aydinlatmasi sayesinde kendisine yoneldigim
bir dzelliktedir. imanimin gecerliligi bu karsilikli durumda séz konusudur. Salt
benden kaynaklanan bir inancin Tanri’si, gercek anlamda Tanri olmayacak sa-
dece metafizik bir kendindelik s6z konusu olacaktir. Daha anlasilir kilmak icin,
bu noktayi sdyle bir 6rnekle izah edebiliriz. Benim bir masaya, sandalyeye ya da
herhangi bir seye yonelisim, karsimda olanin kayitsizhgini miimkan kilar. Fakat
yoneldigim varlik Tanr ise, tek tarafli bir yonelis gibi olmayacag asikardir. Bu
baglamda cift tarafli bir yonelis gibi bir hazir bulunma s6z konusudur. Boyle bir
iliski Marcel'e gore, zorlama ya da disaridan bir telkinle miimkiin olmayacaktir.
Bu da gosterir ki, iman ile hiirriyet arasinda siki bir bag vardir. Ayrica iman, zih-
nin bir dnermesel hakikati tasdik etmesi olmayip bir gliven duygusuyla icten ve

107 Korlaelgi,“Gabriel Marcel'in iman Anlayisi,” 79.
108 Musta, Gabriel Marcel'in Varolus¢ulugu, 120.
109 Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 210.
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samimi olarak kurulan bir baghhktir. Tanri ve inanan arasindaki iliski, bir hirriyet

iliskisidir. “Tanriyla benim aramda olmasi gereken iliski, asiklar arasinda kurulan
bir ask tarzinda bir baglantidir”™™®

Ulasilan nokta bize gosteriyor ki icten ve samimi olarak kurulan bir bag olarak
iman, bu bagi sirdiirmede sadakati ya da bir ihanet noktasinda insani hir kil-
mistir. BOylece iman, insanin i¢ diinyasinda harekete gecen hirriyet denemesin-
den ayrilmaz. Bir kimse imaninin temizligi élcisiince hirdur ve i benligi (ahlaki
benligi) de o derece sihhatlidir. Askin varliga iman olmadan yasanan hirriyet ise,
sonunda kendi kendini inkara donuserek yoklukta biter.""

Marcel’e gore baglanilacak birincil varlik Tanri'dir. “Sadakatsiz iman olmaz” diyen
Marcel, Tanr'ya baglanmanin sadakatsiz olmayacagini ifade etmektedir.”"? iman
kendi icerisinde ruhun bir hareketi, bir vecd ya da kendinden ge¢me degil, ya-
lin bir bicimde stirekli tasdiktir. Bir baska deyisle devamli sadakat ve tanikliktir.'
Marcel bu konuda sunlari soyler:

Birine inanmak kisinin ona glivenmesidir, yani ‘sizin beni hayal kirikligina
ugratmayacadinizdan, tam tersine beklentilerimi yerine getireceginizden,
onlari gerceklestireceginizden eminim’ demektir. Ben burada acikgca ikin-
ci tekil kisiyi kullaniyorum. Yalnizca bir ‘sen’e, bir ‘sen’in fonksiyonu yerine
getirebilmeye yeterli olan bir gerceklige guvenilebilir.'*

Marcel bir baskasinin, benim diizenim, sadakatim, bagliigim hakkinda 6ze ula-
samayacadi gibi, imanimin da 6ziine ulasamayacagini belirtir. Dolayisiyla onun
hakkinda konusmasinin imkansizligina dikkat ceker. “inanmayanin imandan bah-
setmesi, asagi yukari kor olan bir kimsenin gérmeden bahsetmesi gibidir," der.”™

Boyle bir anlayis, Marcel’i fideizme gétiirmeyip tersine iman anlayisini fideizme
ters olarak gortir. Clinki fideizm, imanla imanin goériinlist arasina, imanin gore-
vinin agsmak anlamina gelen bir dlializm koymasi, aslinda imani tasdik ederek or-
tadan kaldirmaktadir.”’® Daha acik bir ifadeyle, Marcel'in iman anlayisi ile fideizm

110 Granade, “Autour de la Notion du Toi Absolu,” 16.
111 Magill, Bes Klasigi, 23.

112 Korlaelgi,“Baghlk ve Sadakat,” 38.

113 Parain-Vial, Gabriel Marcel, 127.

114  Korlaelgi, “Gabriel Marcel'in iman Anlayisi,” 84.
115 Korlaelgi, “Gabriel Marcel'in iman Anlayisi,” 84.
116 Musta, Gabriel Marcel'in Varolusculugu, 124.
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arasindaki zitlik, fideizmin aslinda rasyonalizmin tersine dénmis hali olmasin-
dan kaynaklanir. Marcel’e gore, rasyonalizmin diistiigi hata sir alanina iliskin bir
durumu probleme indirgiyor olmasidir. Ayni sekilde fideizm de imani ¢6zlImesi
imkansiz bir “problem” olarak ele almasi 6zde rasyonalizmle ayni hatada bulus-
maktadir. Marcel imanin sirra agik ve hir bir baglilik oldugunu séylerken, fideizm
ise imani asilmasi miimkiin olmayan bir problem olarak goriip bu problem kar-
sisinda pasif bir teslimiyeti ongoérmektedir.

Sonug olarak, imanin bizzat varliktan dogup ona siki sikiya baglandigini, imanin
tecrlibeyi yonlendirerek onu astigini ifade eden Marcel'in iman anlayisinda nes-
nel bir tecriibeden s6z edilemez. imanin, “ben”ile “Mutlak Sen” arasindaki en yiice
“sir” olarak bizzat “ben”ya da bir baskasi tarafindan tahkiki edilmesi, dogrulanma-
st ya da hakkinda bir yargiya vararak mutlak ve gecerli bir bilgiye ulasiimasi mim-
kiin degildir. Bu baglamda iman ancak ask, umut, sadakat ve baglilik gibi sirra
ulastiracak aktlar tarafindan yani“Ben”-"Mutlak Sen” katilimi ile kavranabilecektir.

Felsefi dilde ¢cokga kullanilan “imanin objesi” ifadesi, Marcel'in felsefesine gére ha-
tanin baslangi¢ noktasidir. Zira Marcel, Tanri'nin ve O’na yénelik olan imanin, do-
layisiyla bu durumu yasayan agisindan bdyle bir tecriibenin bir kanit ya da ispat
konusu olamayacaginin altini gizer. Bunun ise, yasanilan tecriibenin yadsinmasi
anlamina gelmeyecedi, bilakis boyle bir tecriibenin yasam icinde en gercek haki-
kat ve var olmanin ta kendisi oldugu savunulur. Varolusun gerceklesmesi ve insa-
nin kendi varolusunu tanimasinin, 6zneler arasi iliski ile kavranabilecegini soyle-
yen Marcel, bu iliskinin gegiciligini ve goreceligini asmasi, yani mutlak bir iliskiye
donisebilmesi icin iliski icinde olunan mutlak bir varligin gerekliligini 5ngérmas
ve bu mutlak varhigin Tann oldugunu ifade etmistir. Marcel “ben”in Tanri'yla olan
iliskisinin en mikemmel halini ibadet sirasinda yapilan “dua“da gérmektedir.

4.2. Dua

insanla Tann arasinda bir haberlesme ya da iletisim olarak tanimlanan “dua’da
iletisim tek yonli gibi goriinse de sadece dua eden tarafindan kavranabilecek bir
yol ile Tanri’nin bu yonelise cevap verecegi beklentisi, umudu vardir.""”

“insani, Mutlak Sen'e baglayan iman ve ask iliskisi insanda Tanri'ya bir yénelis
tavri “dua”yl meydana getirir''® Ancak dua, Tanri'yi bir dlizen olarak diisinmeyi

117 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 212.
118 Granade, “Autour de la Notion du Toi Absolu,” 18.
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etkin bir bicimde reddetmektedir. Bu gercekten Tanri gibi —saf “Sen” gibi- diistin-
mek anlamina gelmektedir.""*“Mutlak Sen” daima ¢agrida yani duada mevcuttur
ve diniiman yalnizca Tanri'ya yonelik, biitiin “ben”in bagliligidir.'

imanin esasini duanin olusturdugu disiinilecek olursa, dua eden kisi hem as-
kinligin sirrina katilmis olacaktir hem de baskalarinin gercekligini ve degerini
evetledigi icin bir birlesme gerceklesmesine yardimci olacaktir.'?' Dolayisiyla du-
anin realitesi stije-obje iliskisi baglaminda bir problem dizleminde degil, “sir”
alaninda kavranmaya calisilmalidir. Daha 6nceden de bahsedildigi tGzere, Mar-
cel'in felsefesinde 6zneler arasi iliski (intersubjectivité) hem sirri, hem katilimi,
hem de duayi aciklamada temel kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Marcel'in
merasim Ornedini hatirlarsak, hastaliktan otiirl yatakta kalan bir kisi merasime
fiziksel olarak katilamaz. Ancak o kisinin objektif anlamda orada olmamasi, onun
merasime istirakine engel dedildir. Zira katihm, fiziki beraberlikten ziyade, icten
ve samimi bir sekilde kurulan bir baga gereksinim duymaktadir. Bu sartlar sag-
landiginda kisi nasil ki felaketlerin son bulmasiicin Tanri'ya dua ederek, ayni duy-
guyu tasiyan buyuk bir kalabaliga katilip onlarin gliciini yaninda hissediyorsa,
ayni sekilde bu merasim 6rneginde de icten ve samimi yapilan bir dua ile bizim
gibi hisseden buytk bir kalabalikla sirli bir iliski kurariz. Bu baglamda “gergek bir
dua ne bir istek ne de metafiziksel bir ezber parcasidir. O'nunla birlesmenin ¢cok
mitevazi ve atesli bir tarzi degilse hicbir sey degildir"'*> Marcel’e goére, bu bir-
lesmeyi ancak benzerlerimize gore duslinebiliriz. Ancak birlesmenin bdyle di-
siintilmesi disiinceden dogan bir hatadir. Zira bu birlesme “sir"dir ve “sir,” beni
sonsuzca asanin icinde yer almam gerektigi olgusuna dayanir. Bu agidan bakildi-
ginda nasil ki “Mutlak Varlik” olan Tanri, bilimsel bir degerlendirmeye kapaliysa,
ayni sekilde dua da objektif bir degerlendirmeye direng gostermektedir.

Marcel duanin bilimsel bir verinin incelenisi gibi ele alinmasina karsi cikarak soy-
le demektedir:

Duanin ontolojik degeri, butiin sézde objektif degerlendirmelerden ve
ozellikle de gorsel bir tecriibenin merkezinde yer alan biri gibi, inanan
hakkinda konusan psikologdan kagar.'?

119  Marcel, Journal Métaphysique, 159.
120 Musta, Gabriel Marcel'in Varolusgulugu, 130.
121 Kog, Gabriel Marcel ve Sadakat, 213.
122 Musta, Gabriel Marcel'in Varolusculugu, 134.
123 Marcel, Journal Métaphysique, 223.
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Marcel duayi objektiflestirme ¢abasi icine giren psikologlailgili sunlariilave eder:

Psikolog saf dogmatik bir bicimde kendisi bir 6l¢t, bir normmus gibi dav-
ranir. Halbuki inanani anlama ¢abasi sinirsiza dokunmadir. Evrensel olma-
yan terimleri, bir dogrulama anlaminda evrensel bir dile cevirerek onu
savunan psikologa ben bir inanan olarak soruyorum: Yasamadiginiz bir
tecriibeyi aciklamak icin yetkiniz var mi? O tecriibeyi yasamadiginizdan
sizin aciklamaniz olanaksizdir.’*

Marcel maddi olarak kabulliniin ve etkisinin beklenmeyecegi bir duanin ancak
inandirici olacagini ifade ederek, bir varlik icin duanin olasi etkisini sadece imana
baglar. Bu baglamda Marcel, iki tip duadan bahseder; birincisi, kendi icin, daha
dogrusu “var olmak”icin yapilan dua tipidir ki, bu dua mesru olan duadir. ikincisi
ise, basgkasi icin yaptigim duadir. Burada bir fayda gozetilerek yapildidi icin mes-
ru olmayan bir dua halidir. Dolayisiyla Marcel'in dua ile ilgili séylemeye calistigi
sey, ister kendi icin ister bagka biri icin yapilmis olsun dua her hangi bir cikar
g6zetmeden, sahip olma disiincesi glitmeden ve buna baglh olarak, bir sonu-
cun etkisini hesaba katmadan yapilan samimi ve icten bir katilma halidir. Duanin
bu yoniyle ilgili Marcel soyle demektedir: “Daha ¢ok olmak icin dua yapabilirim,
daha ¢ok sahip olmak icin degil."'**

Marcel’e gére duanin sirf kabul edilmis olmasini isteyerek herhangi bir glice y6-
nelme anlami tasiyan bu dusiince, duayi dua olmaktan cikaracaktir. Buna goére
duada Tanri'yi salt bir isteme mercii olarak gorerek tamamen isteklerimin sonu-
cuna yonelmissem, bdyle bir diisiince Tanri'y1 objektiflestirme anlamina gele-
cektir ki, bu durumda ben duanin disinda kalmis olurum. Bu baglamda Marcel’e
gore, “dua, gegmise dayali hesaplamalar, gtidiilen cikarlarin muhasebesi, dolayi-
styla Tanri'y1 sorgulamanin bir vasitasi olan bir durum degildir "2

Marcel'in dua lizerine yaptigi vurgu, onun icten ve samimi yapilmasina yonelik-
tir. Manevi bir birlikteligin saglandigi bir topluluga ya da kendi ruhum gibi gortp
sevdigim diger ruhlara yonelik yapilan duada c¢ikar glitmeden ayni akta bagli

kalinmahdir.’?’

124 Marcel, Vol. II: Foi et Réalité, 104.

125 Marcel, Journal Métaphysique, 210.
126 Marcel, Journal Métaphysique, 258.
127 Marcel, Journal Métaphysique, 223.
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Bir onaylama-kutsama (consécration) akti olarak Tanri'ya adanmishk anlamina ge-
len dua “tiimden Tanri'ya ait olmami, kendimi ona vermemi, O'na dénmemi gerek-
tirir. Orada, Tanri'yla birlesmemde ayni iliski icinde kusatilmis olan bir sir vardir2

Marcel, duanin sirli olusu nedeniyle ifadelere kapaliigini sdyle dile getirmektedir:

...Bana herhangi bir bicimde cevap vermeye elverisli olarak baktigim ikin-
ci kisiye yonelmem —bu cevap kelimelerle terciime edilemez; ¢cok daha saf
bir cagn (invacotion) biciminde, kesin bir séze, yarim yamalak benzetme-
lerde bulunmadan kabul ettigimde bulabilecegim dua- kesin bir i¢csel do-
nlsiim ya da gizemli bir akis, sézle anlatilamayan bir sakinliktir."®

Tanr'yla karsilasma anlaminda, ibadet halinin en yiiksek seviyesinde yapilan dua
yonelis ve katihm, icten, samimi ve herhangi bir ¢ikar gézetmeden, yani sahip
olmak icin degil varolmak icin yapilan sirli bir akttir. Dolayisiyla en nihai noktada
bu katilim halini, degerinden diisiirmeden anlatmak mimkiin olmayacak ve bu
hal ancak tanikligr yapilarak dogrudan kavranabilecektir. Dolayisiyla yasanilan
bu tecriibenin aktarimi degerini diistirmeden s6z konusu olamayacaktir.

Sonu¢

“Varolus”un gergeklesmesi ve insanin kendisini tanimasi baskasinin varliginin
zorunluluguna bagh oldugu noktasinda basta Gabriel Marcel olmak Uzere tim
varoluscu filozoflar hem fikirdirler. insanin iletisim icinde varoldugunu kabul
edip bu iliskinin mutlak ve nihai olmasi gerektigine inanan ve Tanri'nin varligini
kabul eden varolusculara gore ise bu nihai iligkinin zorunlu bir sonucu olarak
bu mutlakhgi saglayan “Tanri,"“Askin” ya da “Mutlak Sen” olarak isimlendirilen bir
varlik da zorunludur. Bu baglamda Gabriel Marcel de insani somut olarak de-
gerlendirmenin gerekliligine isaret ederek 6ncelikle “ben”in, buna bagh olarak
“0,""sen” ve "Mutlak Sen”in, yani Tanr'nin varhgini iliski baglaminda ele almistir.
Marcel somut bir felsefe yaparak dogrudan ve yasanmis tecriibeyi dncelemis-
tir. Bu sayede varliga dair soyut bir metafizikten yani solipsizm ve idealizmden
kurtulmus olmaktadir. Daha acik bir ifadeyle sdylemek gerekirse Marcel bir ta-
raftan pasif bir alict durumunda olan ampirizmi diger taraftan ise kendine ka-
panmis bir idealizmi reddetmektedir. Marcel bir yandan tecriibeye dayanirken

128 Marcel, Journal Métaphysique,159.
129 Plourde vd, Marcel, 74.
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diger yandan ise derin diusiince yoluyla onu agmayi hedeflemektedir. Marcel'e
gore tecrlibenin ilk hali gercek seylerle iligski kurulmasini saglayan insan bedeni-
nin dahil oldugu somut bir “ben”i deneyimlemedir. Buradaki “ben” diisiincenin
disinda ya da 6niimizde duran bir nesne olarak diisiinilmemelidir. Zira gerek
tecrtibenin ilk hali olan “ben”in deneyimlenmesi gerekse “sen” ve “Mutlak Sen”in
deneyimlenmesi problematik bir alan icinde gerceklesmez. Bu iliskiler “ben”in
disarida bulunan bir nesne ya da olguyu incelemesi gibi degildir. Bu iliskilerin
sebep-sonu¢ badi lizerinden ya da anlami bozuma ugratmadan anlasiimasi
mimkin goériinmemektedir. Marcel gerek varolusun gerek sirli tecriibenin so-
mut yasam icinde anlasilabilecegini disinmektedir. Marcel’e gore sirli tecriibe-
nin yani “ben”in varligini tanrisal olana agmasi bir anlam kaybina ve sapmasina
ugramadan drama ve muizik aracihgryla kavranabilir.

Marcel gore, din insanoglunun yasaminda varolan, par¢alanamayan ve hicbir
tanimlamaya sigmayan varolusun butlnligu icinde kurulan bir iliskidir. O bu
iliskiyi katilim olarak isimlendirmistir. Katilim sinirlari ¢izilmemis ve hig bir tanim-
lamayla tlketilemeyecek olan somut tecriibe durumudur. Bir olgu ya da zihni
bir hikme indirgenemeyen katilim bir sahitlik halidir. Bu sahitlik elbette sahsi bir
tecribedir. Ancak o tecriibe kendi lizerine merkezilesmemis bilakis baskasina
aciktir. Hatta kendini tanima noktasinda baskasina muhtactir. Baska bir deyisle
“ben"in anlamlandirilmasi baska “ben”lere ihtiya¢ duymaktadir.

Teistik filozoflar, dinf tecribeyi ilahi varligin dogrudan, vasitasiz bir sekilde algi-
lanmasi veya O'nunla karsilagma olarak ifade etmektedirler. Bu tanimlamada in-
san ile Tanri'nin bir iletisime ge¢cmesi ya da bir iligskiye girmesi s6z konusudur. Bu
temel ortak noktadan hareketle, Gabriel Marcel'in somut olarak nitelendirilen
felsefesi, bir anlamda dini tecriibenin varligini ortaya koyan ve nasil meydana
geldigini anlatan bir felsefedir denebilir. Dolayisiyla dini tecriibenin felsefi kriti-
gi yapilirken ortaya ¢ikan sorunlara Marcel’in felsefesi baglaminda yaklagimlar
sergilenebilir.

Dini tecrlibenin karsilastigi en 6nemli problemlerden Tanri’'nin tecriibe edilip
edilemeyecegi ve bu tecribeden edinilen bilginin degeri gibi konular Marcel
felsefesi icinde genis bir yer bulmustur. Bu bakimdan Marcel’in belli bir sistem
dahilinde gerceklestirmedigini ifade ettigi somut felsefe aslinda sistematik bir
sekilde dinf tecriibenin mahiyetini ve imkanini ortaya koymaya calismaktadir.

247



MIZANU’L-HAK

iSLAMI ILIMLER DERGISI

Kaynakc¢a

Bayraktar, Fulya. “Gabriel Marcel'de Baglanma.” Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2004.

Bayraktar, Mehmet. Din Felsefesine Giris. Ankara: Fecr Yayinlari, 2005.

Blackman, H. J. Alti Varoluscu Diisiinir. Cev. Ekin Ussakli. Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2005.
Bochenski, J. M. Cagdas Avrupa Felsefesi. Cev. Serdar Rifat Kirkoglu. istanbul: Kabalci Yayinevi, 1997.
Bollnow, Otto Friedrich. Varolus Felsefesi. Cev. Medeni Beyaztas. istanbul: Efkar Yayinlari, 2004.
Buyukduvenci, Sabri. Varolusculuk ve Egitim. Ankara: Siyasal Kitabevi, 2001.

Hegel, G. W. F. Phenomenology of Spirit. Trans. A. V. Miller. Delhi: First Indian Edition, 1998.
Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003.

Kog, Emel. “Bir Umut Metafizigi Olarak Gabriel Marcel Felsefesi.’ Siileyman Demirel Universitesi Edebi-
yat Fak. Sosyal Bilimler Dergisi 18 (2008): 171-194.

Kog, Emel. “Gabriel Marcel’e Gore insan-Teknoloji iliskisi” Erisim 14 Aralik 2010. http:/idc.sdu.edu.tr/
tammetinler/bilim/bilim9.pdf.

Kog, Emel. Gabriel Marcel ve Sadakat. Ankara: Art Yayinlari, 2004.
Korlaelgi, Murtaza. “Gabriel Marcel’e Gére Baglilik ve Sadakat!” Felsefe Diinyasi 6 (1992): 35-40.

Korlaelgi, Murtaza. “Gabriel Marcel'e Gore Teknik ve Giinah!” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti Dergisi 3 (1989): 239-252.

Korlaelgi, Murtaza. “Gabriel Marcel'in iman Anlayisi” E. U. . F. D. 4 (1987): 77-89.

Magill, Frank. Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi. Cev. Vahap Mutal. Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992.
Marcel, Gabriel. Journal Metaphysique. Paris: Librairie Gallimard, 1935.

Marcel, Gabriel. Etre et Avoir. Paris: Aubier, 1935.

Marcel, Gabriel. Le Mystére de L'Etre (Vol. I: Réflexion et Mystére). Paris: Aubier, 1951.

Marcel, Gabriel. Le Mystére de L'Etre (Vol. II: Foi et Réalité). Paris: Aubier, 1951.

Marcel, Gabriel. Essai de Philosophieconcréte. yy.: Editions Gallimard, 1940.

Marcel, Gabriel. Homo Viator: Prolégoménes a une Métaphysique de l'espérance. Paris: Aubier, 1963.
Marcel, Gabriel. Présence et Immortalité. Paris: Gallimard, 1927.

Marcel, Gabriel. Le Mystére de L'Etre (Vol. II: Foi et Réalité). Paris: Aubier, 1951,

Musta, M. Celaleddin. Gabriel Marcel'in Varolusculugu. Ankara: Kiltlr ve Turizm Bakanligr Yayinlari,
1998.

Parain-Vial, Jean. Gabriel Marcel. Paris: Edition Seghers, 1966.
Plourde, Simonne vd. Vocabulaire Philosophique de Gabriel Marcel. Paris: Editions Du Cerf, 1985.

Reneaux, Roger. Egzistansiyalizm Uzerine Dersler. Cev. Murtaza Korlaelci. Kayseri: Erciyes Universitesi
Yayinlari, 1994.

Rodick, David W. The Religious Dimension of Experience: Gabriel Marcel and American Philosophy. Lan-
ham: Lexington Books, 2017.

248



Ziibeyir USTABASI
Gabriel Marcel'in Felsefesinde Dini Tecriibe Boyutu

Sahin, Granade Gllcevahir. “Autour de la Notion du Toi Absolu.” Erisim 16 Aralik 2010. http://www.
gabriel-marcel.com/Pdf/Autour de la Notion du Toi absolu.pdf.

Urhan, Veli. Kisiligin Dogasi. Ankara: Vadi Yayinlari, 1998.

Ustabasi, Zibeyir. “Gabriel Marcel'in Somut Felsefesi ve Varolusculuktaki Yeri” Mizandi'l-Hak lslami
ilimler Dergisi 6 (2018): 57-91.

Uygur, Nermi. Kiiltiir Kuramu. istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2006.
Widmer, Charles. Gabriel Marcel et Le Theisme Existentiel. Paris: Les Editions Du Cerf, 1971.

Yesilyurt, Temel. “iman, Objektivite ve Yanlslanabilirlik” Giiniimiiz inan¢ Problemleri Sempozyumu
(llahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dal Sempozyumu), 7-9 Eyliil 2001, Erzurum. Giiniimiiz inang
Problemleri Sempozyumu Kitabi icinde. Erzurum: 2001.

249






Makale Tiirii / Article Type/ &JLal g5 Aragtirma Makalesi/ Research Article/ &<
Gelis Tarihi/ Date Received /p St @)U: 18.05.2019  Kabul Tarihi/Date Accepted/ J 5.1 ;:lu :06.12.2019
Atf/ Cite as/ &3\~ \ : Barmu, Taiseer. “5 wo\s &olin &3, — ol \,.,L..J\ CBLp}" Mizénii'l-Hak: [stami ilimler Dergisi 9 (Aralik 2019): 251-268.

b polas Buolie &3 = )l wdndl -~ 3]

s V1 A Gy b e Bl st o) ol 3] iy ks
NESJER b JOLPM IR PPl EHEV R S WA R P
Lo ol B Al ps Eoudl s J5l5 5 .LﬁM\muB\Cwla:w«:b
Ll I 0 5855 02l 35l J oY el gl o =) 12 LS
oar Ll ol ol (S AS AT (Il ol dl) 55 =Y el
ol 4 g gl a3 305] Lo (oSlald Akonll - 78
G opn o2V QI et il Fall eds oy et 32kl B ) w0
ool gl AU £ L g e o 15 ol e

AS 5 e cdny 2l dolie ¢l ol ucwgza:,w S\

Cagdas Makasidii’s-Seri‘a Baglaminda Din Egitiminin Islah1

0Oz: Dini egitimin 1slah1 immetin yiicelmesi ve kalkinmas1 yolunda ati-
lan en bityiik adimdir. Dini egitimde kiilli Makasidu’s-Ser’iay1 tanimak,
din egitimin 1slah1 calismalarinin temelini olugturur. Bu aragtirmada
kulli makasidi ser’ianin ti¢ tanesi ele alinmigtir: 1- Dini usul ve kaidele-
rin dogru anlagilmasinin saglanmasi ve fikhi ve ilmi meleke’nin kazan-
dirilmasi 2- Dinin dogru anlagilmasinin yayginlagtirlmasi. 3- Tezkiye.
. Aymi sekilde aragtirmamizda Dini egitim kurumlarindaki idarecilere,
Talseer egitimin kalitesini yiikseltmek ve istenilen diizeye geline bilmesi i¢in
B ARMU : baZl islevsel 6neriler sunulmustur. Bu onerilerden bazilar1 sunlardur;
IImi Yetkinlikte en iyi olan1 6grencinin se¢mesi, Ahlaki giizellik, Egi-
timde anlayis melekesi tizerinde kalkinmak.

Anahtar Kelimeler: Islah, Dini Egitim, Makasid-1 Seriat, Din, Tezkiye.

Reforming of Religious Education - A Contemporary Pur-
pose-Based Vision

Abstract: Reforming of religious education is an essential step on the
road to the renaissance and the advancement of the Islamic Nation.
Understanding the purpose of Sharia law in religious education is the
cognitive basis on which reforming religious education is built. This
study deals with three purposes of Sharia law: To reach proper under-
standing of the principles and rules of Islam and develop appropriate
jurisprudence (Figh) expertise. To promulgate the correct understand-
ing of Islam. To recommend practical suggestions to those in charge
of religious education institutions for the promotion of religious ed-
ucation and getting to the desired end. Among these suggestions is
selecting the best student in terms of learning capacity and behavior
and developing the students’ jurisprudence expertise.

Keywords: Reform, Religious Education, The Purpose of Sharia Law,
Religious, Expurgation.

Dog. Dr., Istanbul Basaksehir Islami ve Arabi {limler Akademisi, Islam Hukuku ve Usulii Ogretim Uyesi.
E-Posta: trmdbw@gmail.com — ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-0233-5889
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Dai Ebii Hatim er-Razi’nin A’lamu’n-niibiivve Adli Eserinde, Filozof Ebd Bekir er-Razi’nin
Niibiivvetle ilgili Diigiinceleri Hakkindaki iddialart

Oz: Rey sehri, hicri IIL. ve IV. asirda fran'da Islam kiiltiir ve medeniyetinin baskentlerinden biridir. Bu
makale Rey sehirden olan iki alim {smali Dai Eba Hatim er- Razi ve filozof Ebii Bekir er- Rézi arasmdaki
niibiivvet konusunda meydana gelen tartismay: ele almaktadur. Bize ulasan bilgilere gore bu tartigmalar
bu iki alim arasinda yitz yiize gerceklesmistir. Bu makalede ilk olarak Rey sehrinin slam tarihindeki yeri
ve onemi tizerinde durulmaktadir. Daha sonra Ismaili Dai'ler tarafindan gerceklesen Ismaili faaliyetleri ve
Ismali Dai Ebti Hatim er- Razi ve filozof Eba Bekir er- Razi'nin hayati hakkinda kisaca bilgiler sunulmustur.
Hicri IV, asirda fsmaili dai basta olmak tizere farkl: gruplardan bircok alim, Eba Bekir er-Razi'ye niibivvet
konusunda ciddi elestirilerde bulunmusglar ve bu konuda reddiyeler kaleme almuglardir. Neticede Eb Bekir
er-Razi'nin bu gériigleri etrafinda farkh firkalardan bircok alim gériis beyan etmistir ve bu durum ise o

Ramy donemde ilmi bir hareketliligi dogurmustur. Makale Alamii'n-Niibivvet kitabindan yola ¢ikarak dai Eb
* Hatim er-Rézi'nin niibiivvet ile ilgili goriislerini ortaya koymaktadir. Hicri IV. asra ait olan bu eser mielli-
MAH M UUD fin hem nitbitvvet konusundaki tespitlerini, hem de filozof Ebt Bekir er-Rézi'nin niibiivvet meselesindeki

goriislerini aktarmas agisindan son derce énemlidir. Nitekim niibiivvet ile alakah miiellife ait birgok gériis,
iizerinde durulmas: gereken ¢nemli mevzulan icermektedir. Ayrica bu eser nibivvet ile alakali verdigi
onemli bilgilerin yani sira Rey sehrindeki déneme ait kiltiirel ve sosyal faaliyetler hakkinda da okuyucu-
suna bilgiler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Niibivvet, Ebu Bekir er-Razi, Ebu Hatim er-Razi, Ismailiye, Rey Sehri, Felsefe..

The Responses of the Da’i Abu Hatim al-Razi to the Philosopher Abu Bakr al-Razi in the
Prophecy, Through the Book of A’lamu’n-nubuvva.

Abstract: The city of Ray, which is currently located in Iran, was one of the capitals of Islamic culture in
the third and fourth century AH. The research sheds light on one of the manifestations of that cultural
urbanization, the debate that took place between both the da’i Abu Hatim al-Razi and the philosopher Abu
Bakr al-Razi, and these debates were face to face. The research began with a brief look at the city of Ray,
the definition of its location and its importance in Islamic history, and the activity carried out by Ismaili
missions, especially the great effort undertaken by Abu Hatim al-Razi, then discussed the definition of
the prophecy in general, and the reason why many Ismail da'f’s and scholars are interested in this. The
article during that period, and that reason was exemplified by the uproar caused by Abu Bakr al-Razi, and
the rumors about him denying the prophecy, the article shed light on the debate that took place between
the advocate and the philosopher through what came in the book of the prophet’s flags, and the article
indicated the importance of this book and the importance of The questions and answers that came with it;
we can apply it to our living reality now, in addition to that the book represents an important document in
the fourth century that presents to us the thought of an Ismaili da'i, and a vivid picture of the philosophical
and verbal debate that was taking place in the city of Ray located in Iran today.

Keywords: Prophethood, Abu Bakr Al-Razi, Abu Hatim Al-Razi, Ismailia, Al-Rai City, Philosophy.
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17. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu'nda
“Bagnazligin Zaferi” Efsanesi’

02z: Halil inalak’m Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1973) eserinden bu
yana, tarihgiler arasinda 1600’lerden sonra, biiyiik oranda tutucu Kadiza-
delilerin yiikseliginin bir etkisi olarak Osmanli ulemasinin akli ilimlere olan

Khaled merakinin kayboldugu gérisi kabul edilmistir. Bu makalede, 17. yiizyil
s Osmanli ulemas arasinda akli ilimlere olan ilgide ashnda diisiis olmadigin
AL'RUUYHAB savunmaktayim. Bilakis mantik, diyalektik, felsefe ve kelama olan ilgi yiik-

seliste gibi grinmektedir. Safevi fran’dan kacan Sinni Fars, Azeri ve Kiirt
Cev. Tugrul Kiitii kgu*** alimler kendileriyle birlikte akli ilimlerdeki yeni ilmi ¢alismalarim getirmis
Aygiin Yilma 7 ve basarih 6greticiler olarak iin kazanmiglardir. Ayrica akli ilimler tizerinde-

ki caligmalarin okutuldugu ve 6gretildigi Osmanh medreselerinin sayisinin,
17. yiizyilda 6nemli 6l¢iide yiikseldigi gériinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kadizadeli, Sacaklizade, Birgivi, Mantik, Felsefe,
Diyalektik, Osmanli Imparatorlugu, 17. yizyil..

* Bu makale Ingilizce olarak yayimlanmigtir: Khaled al-Rouyhab, “The Myth of ‘The Triumph of Fanati-
cism’ in the Seventeenth-Century Ottoman Empire,” Die Welt Des Islam 48/2 (2008):196-221. Bu maka-
leyi ortaya ¢ikarma firsati verdikleri, geri dénisleri ve yardimlari i¢in Harvard Universitesindeki Soh-
bet-i Osmani topluluguna ve Prof. Dr. Cemal Kafadar’a tegekkiir ederim. (Yazarin notu)

Harvard Universitesi [slam Entelektiiel Tarihi Profesorii

Lisans Ogrencisi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, [slami {limler Fakiiltesi. E-Posta: tugrulkutukcu@
hotmail.com — ORCID ID: 0000-0002-9060-6844

Ars. Gor., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, islami ilimler Fakiltesi, islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabi-
lim Dali. E-Posta: aygnylmz94@gmail.com — ORCID ID: 0000-0002-3347-0776
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Halil inalcik’in, ilk olarak 1973'te yayimlanan Osmanli imparatorlugu: Klasik Cag
1300-1600 adl klasik eserinin sondan bir dnceki bolimu “Bagnazligin Zaferi” ola-
rak isimlendirilmistir. Bu boliim, 15 ve 16. ylzyillarda Osmanli kilturel ve ente-
lektiiel gelisiminin 16. ylizyilin sonlarinda ve 17. ylizyilda dini gericiligin yeniden
canlanmasiyla nasil sona erdirildigini aciklamaktadir. inalcik'in agiklamasina gére
astronomi ve felsefe gibi gelistirilen akli ilimlerin eski gelenegi, ismini vaiz Meh-
med Kadizade'den (6. 1635) alan ve tavizsiz, siki din alimi Mehmed Birgivi'den (6.
1573) esinlenen, tutucu Kadizadeli hareketinin siddetli bir sekilde ortaya ¢ikma-
siyla yok olmustur. inalcik, akli ilimlerdeki bu ilginin azalmasinin, Osmanli'yi Bati
Avrupa'da yapilan en son bilimsel ve felsefi gelismeleri degerini anlamayacak bir
konuma soktugunu 6ne stirmustir.’

inalcik’in iddiasi, Marshall Hodgson'un 1974'te basilan ve gayet etkili olan 3 cilt-
lik islam medeniyeti arastirmasinda, islam’in Seriiveni (The Venture of Islam), dile
getirilmistir. Hodgson 13. ylizyil sonrasi islam medeniyetinin gerilemesi fikrini
elestirmis ve 17. yiizyilda islam uygarhiginin Safevi iran'in ve Babiir'tin kiiltirel ve
entelektiel “aydinlanmasini (floresan)” gozden kacirdigini vurgulamistir. Ancak
o, genellikle inalcik’i takip ederek 17. yiizyilda Osmanl imparatorlugu’'nda aydin-
lanmanin ¢ok az oldugu ya da hi¢ olmadigi sonucuna varmistir. Hodgson’a gore,
“akli ilimler” Osmanl imparatorlugu’'nda 15 ve 16. ylizyillarda gelismis fakat 17.
yuzyilda pirizmin (dini safligin) ylkselisinden zarar gormustur.?

Genis dlctide (hakl olarak) takdir edilen inalcik, Hodgson ve onlarin arkasindan
gelen tarihcilerin otoritesiyle, Osmanli'nin 16. ylizyilldan sonra akli ilimlere sirtini
déndiigii fikri, daha sonraki calismalar icin bir aksiyom haline gelmistir. Ornegin
Francis Robinson; Osmanli, Safevi ve Mogollarin miifredatlarini karsilastirdig bil-
gilendirici son ¢alismasinda bunu sabit bir hakikat olarak ele almistir?

Meselenin dogrusu inalcik'in diisiindtigiinden cok farkli gériintiyor. “Akli ilimler”,
sonraki bélimde iddia ettigim gibi 17. yiizyil boyunca Osmanli imparatorlugu'n-
da kuvvetli bir sekilde ilerlemistir. Dogrusu, yine bundan sonraki béliimde savu-
nacagim Uzere, 17 ve 18. yuzyillarda Osmanli bilim ¢evrelerinde bu disiplinlere
olan ilginin arttigini 6ne stirmek icin kanitlar vardir.

1 Halil inalcik, The Ottoman Empire: Classical Age, 1300-1600 (London: Weidenfeld&Nicholson,
1973),179-185.

2 Marshall Hodgson, The Venture of Islam Il (Chicago: Chicago University Press, 1974), 3: 123.

3 Francis Robinson, “Ottomans-Safavids-Mughals: Shared Knowledge and Connective Systems,”
Journal of Islamic Studies 8 (1997): 151-184. Bu makalenin 6zellikle su sayfalarina bk. 155, 172.
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17.Yiizyllda Osmanli imparatorlugu’'nda “Bagnazligin Zaferi” Efsanesi

“Bagnazligin Zaferi” tezi icin Halil inalcik tarafindan sunulan bulgular sunlardan
olusur:

(I) 16. ylizyilin sonundan itibaren gucli bir sekilde bagnaz Kadizadeli hareketinin
ortaya ¢ikmasi,

(I) Yapimindan sadece birkacg yil sonra 1580'de Osmanl gézlemevinin yikilmasi,

(1) Kendi donemlerinde akli ilimlere olan ilginin azaldigindan yakinan Osmanli
alimi ve kadisi Ahmed Taskoprilizade (6. 1560) ile Osmanli katibi ve bibliyograf-
yacisi Katip Celebi'den (6. 1650) yapilan alintilar.

Bu bulgulara daha yakindan bakildiginda, bunlarin kesin olmaktan uzak oldugu
gorulecektir.

16. ylizyilin sonunda Kadizadeli hareketinin ortaya cikisi kesinlikle inkar edilemez.
Ancak hem Katib Celebi ve Naima (6. 1713) gibi cagdas gozlemcilerin yorumun-
dan hem de daha yeni arastirmalardan ilk akla gelen manzara, dindar ulema sinifi
icerisinde Kadizadelilerin azinlikta oldugudur®. Bunun i1siginda, bir kimse basit bir
sekilde, Kadizadelilerin ortaya cikisinin, Kadizadelilerin onaylamadigi uygulama-
larin biitiiniinde bir “gerileme” anlamina geldigini varsaymamalidir. Ornegin Ka-
dizadelilerin, sifileri (hakaretlerinin cogunda) hedef aldigi gercegi, 17. yiizyilda
ismail Ankaravi (8. 1631) ve Celaleddin-i ROmi'nin Mesnevi'si® lizerine serhleriyle
meshur Sari Abdullah Efendi (6. 1661); ibnii'l-Arabi'nin Fususii’l-Hikem {izerine
yaptigi kiymetli serhinden dolayi “Sarih-i Fus(is” olarak bilinen Abdullah Bosnevi
(6. 1644), gliniimiizde hacimli isari tefsiri Rahu’l-Beydn ile bilinen ismail Hakki Bur-
sevi (0. 1724) gibi Turk Osmanli stfilerinin ortaya ¢ikisini engelleyemememistir.®

4 Madeleine Zilfi, The Ottoman Ulema in the Post-Classical Age, 1600-1800 (Minneapolis: Bibliot-
heca Islamica, 1988), ch. 4, 6zellikle bkz. 190; G. L. Lewis (mUtercim), Katib Chelebi: The Balance
of Truth (London: George Allen & Unwin, 1957), 137 (“Gunimiizde Kadizade miintesiplerinin
astiriliklar nedeniyle adinin ¢iktigini ve genel bir kinama kazandiklarini belirtmek gereksizdir!).

5 ismail Ankaravi icin bkz. Nev'izade Atai, “Hadaiku’l-Hakaik,” Sekd‘iku'n-Nu'maniyye ve Zeyilleri
icinde (istanbul: Cagn Yayinlari, 1989), 2: 765, bkz. Bilal Kuspinar, lsmail Ankaravi on the lllimi-
native Philosophy (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic Thought and Civilization,
1996). Sari Abdullah igin bkz. Seyhi Mehmed Efendi, “Vekayiu'l-Fuzala,” Sekd‘iku’n-Nu'maniyye
ve Zeyilleri icinde (istanbul: Cagr Yayinlari, 1989), 3: 280. Mesnevi hakkindaki her iki serh de
19. ylizyilda basiimistir; ismail Ankaravi'nin 6 cildi 1251/1835-6'da ve Sari Abdullah'in 5 cildi
1288/1871-2'de Matbaa-i Amire tarafindan istanbul'da nesredilmistir.

6 Abdullah Bosnavi hakkinda bkz. Seyhi Mehmed Efendi, Vekayil'l-Fuzala, 3: 146 ve Muham-
med Emin el-Muhibbi, Huldsati'l-eser fi a’yani’l-karni’l-hadi ‘aser (Kahire: el-Matbaa el-Vehbiyye,
1284/1867-8) 3: 86. Ismail Hakki Bursevi icin bkz. Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiu'l-Fuzala, 4: 683:
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Bu listeye, Aziz Mahmud Hudayi (6. 1628) ve Abdulahad Nri (6. 1651) gibi kendi
zamanlarinin cok 6tesinde etkilerini siirdiiren ve ibnii’l-Arabi'nin fikirlerini éne
cikaran 17. ytizyilin diger meshur Tiirk yorumcular da eklenebilir.” imparatorlu-
gun Arapca konusulan bolgelerinde de sonraki ylizyillar icin etkili bir sifi el kitabi
olan es-Seyr ve's-Siiluk ila Meliki'l-Miiluk'un yazari Halepli Halveti sGfi Kasim Hani
(6. 1699), “varligin birligi (vahdet el-viicud)" ve miizik dinlemek gibi stfilerin tartis-
mali teorileri ve pratikleri icin etkili miidaafalar ve ibni'l-Arabi'nin Fusdsii’l-Hikem
ve ibnii'I-Farniz'in Divan’i gibi bazi klasikler tizerine serh yazan Samli Kadiri ve Nak-
sibendi stfi Abdilgani Nablusi (6. 1731), Settari ve Naksibendi Medineli sifiler
Ahmed Kusasi (6. 1661) ile “varligin birligine” dair etkili ve kalici miidaafalar yazan
miiridi ibrahim Karani (6. 1690) gibi meshur sifiler ortaya cikmustir. 17. yiizyilda
ibnii'l-Arabi’nin teorileri (izerinde énde gelen Osmanl yorumcularinin sayisi ger-
cekten dikkat cekicidir ve 15 ya da 16. ylzyillarin daha fazla yorumcu sayisi tire-
tip Gretmedigi stiphelidir. 17. yiizyilda Osmanl imparatorlugu'nda stfizme olan
ilginin azalmasini Kadizadelilerin varhigina baglayan herkes ciddi sekilde yanhs
bir hikme varmis gibi goériinuiyor. Ve akli ilimlere olan ilginin azaldigi ¢ctkariminin
nicin hala hakli olarak goériildigii de tamamen acik degildir.

Ustelik ayni sekilde Kadizadelilerin “akli ilimlere” karsi oldugu da acik degildir.
Katib Celebi, Mehmed Kadizade'ye cenaze téreninde “Bir mantik¢i oldiginde
kim gozyasi doker?”® seklinde bir ifade atfeder. Ancak bu, Kadizadeli cevrelerde
kabul edilmemis olabilir ya da genel bir goriis olmayabilir. Mehmed Birgivi'nin
bizzat kendisi mantik, diyalektik, kelam, matematik ve astronomi ¢alismalarini
acikca kabul etmistir. Birgivi, bas eseri olan Tarikatii’l-Muhammediyye'de mate-
matigin farz-1 kifaye oldugunu ifade eder. Ornegin Miisliiman toplum (fakat her
Musliman tzerine degil) icerisinde matematigin egitim ve 6gretimi bir kesimin
lzerine vazifedir.” Ayni zamanda Birgivi keldm ¢alismalarinin da farz-1 kifaye'® ol-

ismail Hakki'nin Karani yorumlari 19 ve 20. yiizyillarin baslarinda Kahire ve istanbul'da tekrar ba-
silmistir (6rnegin, Bulak 1255 / 1839-40, Bulak 1287 / 1870-1 ve Matbaa-i Amire, 1285 / 1868-9).

7 Aziz Mahmud Uskiidari icin bkz. Nev‘izade Atai, “Hadaiku'l-Hakaik,” 2: 760. Nuri icin bkz. Seyhi
Mehmed Efendi, Vekayiu'l-Fuzald, 3:547. Eski divan, 19. ylzyilda (Muhibbi Matbaasi, 1287 / 1870-
1 ve Matbaa-i Hayriye 1338 / 1919-20) Istanbul'da tekrar basiimistir, sonraki vaazlarin toplandigi
kadariyla (Matbaa-i Amire, 1263 / 1846-7 ve Bolulu Ibrahim Efendi Matbaas, 1309 / 1891-2). Ay-
rica 19. ytizyilda her iki yazar tarafindan da bir takim daha kisa yazilar da yayimlanmistir.

8 Bkz. Muhammed Halil Muradi, Silki'd-diirer fi a’yani’l-karni’s-sani ‘aser (istanbul-Kahire
1291/1874-5—1301/1883-4 1:5 (Karani), 3:30-38 (Nablusi) ve 4: 9 (Hani). Kusasi icin bkz. Mu-
hibbi, Hulasatii’l-eser, 1: 343-6.

9 G. L. Lewis, Katib Celebi: The Balance of Truth (Londra: George Allen&Unwin, 1957), 136.

10  Mehmed Birgivi, Tarikatii’l-Muhammediyye [Receb Amidi (6. 1676?) ve EbG Said Hadimi'nin (6.
1762) serhleriyle birlikte basiimistir] (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1348/1929-30), 1:255.
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dugunu séylemistir."" Felsefecilerin ilimlerine (uliim el-feldsife) gelince, Birgivi'nin
kararn beklenmedik sekilde ntanslidir. Mantigin durumu keldmin durumu gibi-
dir. Mantik, Birgivi'ye gére farz-1 kifdyedir. ibn Teymiyye (6. 1328) ve ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 1350) gibi kadim Hanbeli piristler ise mantiga tamamen karsidir-
lar. Birgivi'nin mantiga dair olumlu ve veciz hikmii, zamaninda stfiler ile populer
dini yenilikleri kinamada Birgivi'yi yakindan takip eden ve onun musarihi olan
Receb Amidi'nin (1676?) aktardigi su yoruma yol acmistir:

Mantik, ilahi ve manevi ilimlerin en soylularindan biridir; bazi ilim adam-
lart onu akli ilimlerin basi yapmis ve bazi dindar alimler zorunlu varligi bil-
meye bagladiklari icin onu (mantik) sahsi vazife haline getirmistir. Ozetle,
mantik hicbir yerde saklanamayan giines gibi g6z kamastirici bir ispat bi-
limidir. Gergekleri bilemeyen ve incelikleri gdremeyenler hari¢ hi¢ kimse
onun guizel niteliklerini reddedemez.’

Birgivi'ye gore, filozoflarin ilimlerinden biri olarak diisindiigu geometri (hende-
se) mubahtir. Metafizige (ildhiyydt) gelince, onun bir kismi din ile catisir ve bu
ylizden bir kimse onu ¢lritmek icin (illd ald vechi’l redd) calismadigi sirece me-
tafizik yasaklanmistir. Metafizigin diger bolumleri vahiy ile catismaz ve bunlar
keldm ilminin icine dahil edilmistir. Ayni sekilde fizik de (tabiiyydt) din ile catisan
kisim ve kelama dahil edilen kisim olmak tzere ikiye ayrilabilir.’* Burada Birgivi,
fizik ve metafizik konularini iceren ici'nin (8. 1355) el-Mevdkif ve Beyzavi'nin (6.
1317) Tavéli‘'u’l-Envar gibi eserlerinin, Osmanl imparatorlugu’nda okutulan kela-
min klasik calismalari oldugunu ima ediyor. Birgivi, gérev icabi dahi olmasa da
tip calismalarini mendub sayar.' Astronomi de ayni kategori icinde yer alir. Diger
taraftan astroloji yasaklanan bir ilimdir. Birgivi soyle der:

Derim ki: “Sayet ay ya da glines tutulmasi ya da deprem veyahut bunun
gibi
hiktmlerden dolay yildiz ilmi (ilm el-niicim) yasaklanmistir. Kible yoni-

Q

gibi olaylar falanca zamanda olur denilir ve zamani geldiginde o olur

nin ve namaz vakitlerinin (el-mevakit) belirlenmesine gelince, ki hey’et
diye adlandirlan ilimlerdir, bunlar namazin sartlarindandir ve arastirma
olgusuyla bilinmek zorundadir ve bu ilim, bilginin ve tahkikin sartlarindan
biridir. Bu ylizden onun calisiimasi mubahtir.'

11 Birgivi, Tarikatii’l-Muhammediyye, 1:258.
12 Birgivi, Tarikatii’l-Muhammediyye, 1:262.
13 Birgivi, Tarikatii'l-Muhammediyye, 1: 262-5.
14 Birgivi, Tarikatii’'l-Muhammediyye, 1: 266.
15 Birgivi, Tarikatii’l-Muhammediyye, 1: 260.

297



IMiZIf}NU’L-HAK

SLAMI ILIMLER DERGISI

Aslinda Osmanli alimlerinin en katilarindan biri olan ve Kadizadeli hareketine
ilham veren Birgivi'nin astronomi ilmiyle ilgili bir problemi olmadigi gercegiy-
le 1580'de Osmanlidaki gozlemevinin yikiminin arkasindaki sebepleri tekrar
g6zden gecirmek gerekir. Gercekten de 1577'deki gdzlemevinin insasinin ana
sebebinin astrolojik oldugu agiktir ve birkag yil sonra onu yok eden etken astro-
nomiye degil astrolojiye olan diismanliktir. Osmanh gézlemevinin kisa sireli var-
hgi ile ilgili bir dizi calisma yayimlayan bilim tarihgisi Aydin Sayili: “Gozlemevinin
kurulmasinin gerekgesi ve amaci neredeyse tamamen astrolojiktir” demektedir.'®
Sayili'ya gore, gozlemevinin kurulusuyla ayni dénemdeki tafsilatl soylentile-
rin birinde, hem gdzlemevine baskanlik eden astrologun évgiisiinden hem de
go6zlemevinin yikimini hakli gésterme ¢abasinda astrolojik faaliyetlerden ayrin-
tili olarak bahsedilmektedir.'” Arap astronomi tarihcisi D. A. King ayrica sunlari
kaydeder: Gozlemevinin yikilmasi, “1577'de meshur kuyruklu yildizin ortaya cik-
masindan sonra Osmanli miineccimlerinin, Osmanli Devleti'nin Safevilere karsi
zaferini yanlis bir sekilde tahmin etmelerinin” sonucu olarak gérilir.® inalcik 16.
yuzyilda Osmanli ulemasinin akli ilimlerden uzaklastigini iddia ettiginde aklinda
astrolojinin ilmi disiplinlerden biri olup olmadigi siiphelidir.

inalck’in tezinin dayanadi olarak ileri siiriilen Tagkopriilizade ve Katip Cele-
bi'den yapilan alintilar da ikna edici olmaktan uzaktir. Zamanin bozulmasindan
yakinmak iyi bilinen geleneksel bir konudur (topos). Bu bulgulari baska kanitlar
sunmadikca ya da desteklemedikce oldugundan fazlasi gibi gostermek tehlike-
lidir.” Stphesiz Taskoprilizade ve Katip Celebi, ge¢mis zamana kiyasla kendi
donemlerinde “akli ilimlere” olan ilginin azaldigi izlenimine sahip olabilirler. Bu-
nunla birlikte, her iki alim de “akli ilimler” konusunda hevesli olduklari icin ideal
bir ge¢miste bu ilimlere saygi gosterilip gelistirildigi hususunu abartmaya egi-
limli olduklari séylenebilir.

16 Aydin Sayili, “Ala al-Din al-Mansur’s Poems on the Istanbul Observatory,” Belleten 20 icinde
(1956): 429-484. Alinti, 445. sayfadandir. Ayrica bkz. A. Sayili, The Observatory in Islam, 2. Baski,
(Ankara: Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 303. Sayili, “dinsel fanatizmi” gézlemevinin yikil-
masinin arkasindaki bir faktor olarak goérmekte, ancak bu ifadeyi kullanmay hakh ¢ikaracak
herhangi bir kanit sunmamaktadir.

17 Sayil,“Ala al-Din al-Mansur’s Poems,” 446.

18  D.A.King,“Taki al-Din b. Muhammad b. Ma'ruf;” Encylopedia of Islam icinde, 2. Baski, (Leiden: E.
J. Brill, 1960-2002), 10: 132.

19  D. A.Howard “Ottoman Historiography and the Literature of Decline of the Sixteenth and Se-
venteenth Centuries,” Journal of Asian History 22 (1988): 52-77. isimli makalesinde bu tiir mese-
lelerin, bir tiire olan edebi katkilardan ziyade, gercegin basit gozlemleri olarak ele alinmasinin
gorinmez bir tehlike oldugunu belirtmistir.
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Goruldigu gibi Tagkopriliizade ve Katip Celebi’nin sikayetlerini dikkate almamak icin
en etkili sebep, onlarin zamaninda felsefeye olan ilgide 6nemli bir artis oldugu izleni-
mini veren 17.ylizyll Osmanli alimlerinden yapilan alintilar kanit olarak gdstermenin
mimkiin olmasidir. Ornegin, Mekkeli alim Muhammed Ali b. Allan Siddiki (6. 1648)
Birgivi'nin Tarikati’l-Muhammediyye Uzerine yaptidi serhinde sunlari soyler:

Bu zamanda ve bundan bir 6nceki dénemde ¢odu insan arasinda filozof-
larin ahmakligini calismak yaygin hale gelmisti, onlar buna hikmet dediler
ve bunla mesgul olmayanlar cahil olarak kabul ettiler. Onlar kendilerini
basarili insanlar olarak gorirler ve felsefe lizerinde calismakta israr eder-
ler, onlar arasinda Kur'an ya da Hz. Peygamber’in hadislerini ezberleyen
kimseleri bulmak zordur. Onlarin “dlim"den ziyade cahil ve asagi tabaka
olarak tanimlanmasi daha uygundur, ¢linkli onlar, Peygamberlerin dus-
manlari ve fikhin yozlastiricilaridir ve Misliimanlara Yahudilerden ve Hris-
tiyanlardan daha fazla zarar verirler.?°

ibn Allan'dan neredeyse bir asir sonra, Tiirk alim Mehmed Sacaklizade Marasi
(6. 1732/3), cagdasi olan bircok Osmanli aliminin ve 6grencisinin felsefeye olan
merakindan sikayet ediyordu.?' Sacaklizade; Aristo’'yu, Platon’u ve onlarn takip
eden ibn Sina, Farabi ve onlarin benzerleri gibi islam filozoflarini kafir olarak ilan
etmenin bir gorev olarak addedilmesini vurgulamistir. Daha sonra o, bu son s6-
zUni su sekilde agiklar:

Eger sen onlarin benzerleri kimdir diye sorarsan, biz deriz ki: Onlar, felsefe-
yi sevenler ve ondan haz alanlar, onu 6verek hikmet diyenler ve felsefeden
ogrendikleriyle ve masum olanlari cahil olarak gordikleri diigiinceleriy-
le gurur duyan kimselerdir. Bunlar inanmayan felsefecilerdir! Ahi Celebi
(fakih) (6. 1495-96) kendi zamaninda onlarin benzerleriyle karsilasmistir
ve onlar hakkinda soyle demistir: “Fikih ilmini arastirma arzusu, ahireti
atesten baska bir sey olmayan filozoflar arasinda azdir. Stiphesiz cehenne-
me ulasacaklar ve ne [kotd] bir son! Derim ki: Muhtemelen bizim zamani-
mizdaki filozoflar onun zamaninda oldugundan daha fazladir.??

20  Bupasaj Receb Amidi'nin Birgevi'nin el-Tarika'sina yaptigi serhten alinmistir. Bkz. Birgivi, Tarika-
tii'l-Muhammediyye, 1: 80 (sayfa kenarindaki boslukta).

21 Sacaklizade icin bkz. S. Reichmuth, “Bildungskanon und Bildungreform aus der Sicht eines
islamischen Gelehrten der Anatolischen Provinz: Muhammad al-Sajakli(Sacaklizade gest. um
1145/1733) und sein Tartib al-ulum,”R. Arnzen & J. Thielmann (eds.), Words, Texts and Concepts
cruising the Mediterranean Sea (Leuven: Peeters, 2004), 493-522.

22 Mehmed Sacaklizade, Tertibii-'Uldm, ed. Muhammed b. ismail Seyyid Ahmed, (Beyrut: Dar'ul
Besar Islamiyye, 1988), 229.
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Sacaklizade, 15. ylzyildan beri kendi zamaninda Osmanlilar arasinda felsefeye -hik-
met ismiyle gizlenmis- olan ilginin daha fazla oldugunu diistinmistir. O, bu dinsiz
gidisatin Osmanli Devletini, Hristiyan Avrupa'ya karsi daha fazla askeri yenilgiye ug-
ramasi seklinde ilahi bir cezalandirma tehlikesiyle karsi karsiya biraktigini belirtmistir:

Bizim zamanimizda -1130/1717- felsefe, Osmanli topraklarinda (Bilad-i
RUm?) alabildigine genisledi. Bundan 6nce, 80 ya da daha fazla yil boyun-
ca Hristiyanlar, Osmanli topraklarinin cogunu fethetti ve birkac kez islam
egemenliginin askerlerini yendiler ve sayisiz Mislimanlar ile ailelerini esir
aldilar. Simdi Hristiyanlarin genel bir fethinin olacagindan korkuluyor ve
bu yiizden bizler Allah’tan islam egemenliginden ve hakimiyetinden bu
illeti kaldirmasini ve boylelikle alimlerin (ulema) felsefe 6grenmekten vaz-
gecmelerini, vazge¢meyenlerin ise cezalandirilmasini istiyoruz.?*

Sacakhzade'nin 1130/1717'den 6nce 80 ya da daha fazla yil Osmanl’nin yasa-
dig1 vahim yenilgilere ve toprak kayiplarina atifta bulunmasi ilgingtir. Viyana'y
ele gecirme cabasindaki talihsiz ikinci girisim ve bunun sonucunda Macarlarin
Avusturyalilara kaybi, 1717'den 80 yil degdil sadece 30 yil 6nce gerceklesmistir.
Sacaklizade'nin aklinda her ne olursa olsun, onun Osmanl topraklarinda felse-
fenin hevesli bir sekilde arastirildigini diisindugi agiktir. Ayrica Sagaklizade'nin
ulema sinifi tarafindan felsefe egitimine ve 6gretimine atifta bulunduguna dik-
kat cekmek gerekir. Sacaklizade'nin tahkiri, esas olarak Ill. Ahmed'in sarayinin
himayesi altinda Aristoteles’i yeniden Arapcaya (Latin Ronesans cevirisinden)
tercime eden ve Yunan dogumlu Aristocu Luonnis Kottounis'nin (6. 1657) La-
tin eserlerini ceviren Es'ad Yanyavi (6. 1722) gibi bireysel alimlerin faaliyetlerine
yonelik olmasi pek miimkiin goériinmuyor.>> Daha ziyade, Osmanli medresele-

23 fiBilad-1 Rum ibaresini “Osmanli topraklarinda” olarak cevirdim. Bildd-1 Rum ifadesi ayni zaman-
da imparatorlugun Avrupa bélgelerini de kastetmektedir, fakat Sacaklizade’nin Anadolu'dan
ziyade Avrupa kisimlarinda felsefenin daha aktif bir sekilde calsildigina inandigini gésteren
hicbir kanit yoktur. Bir biitiin olarak, Osmanli imparatorlugu icin bu terimin kullanildigina dair
baska bir 6rnek icin el-diydr-i rimiyye'de iyi bilinmeyen Molla Sadra'nin saheser felsefi eseri
el-Hikmetii’l-miite‘aliye’nin etkisi Gzerine Ragip Pasa’nin (6. 1763) yorumlarina bakiniz (Ragip
Pasa, Sefinetii'-Ragib ve Definetii’l-Metdlib, ed. R. al-Ajam&R. Dahruj, Mevsia‘at mustalahat
el-mevduat fi sefinetii’r-ragib ve definetii’l-metalib [Beyrut:Mektebet'il-Libnan 2000], 857). O,
bunlarin yalnizca imparatorlugun Avrupa kesimlerinde bilinmedigini iddia ediyor olabilir.

24 Ayniyerde, 234 (dipnot, Sacaklizade'nin bizzat kendisi tarafindan metne marjinal bir aciklama
olarak eklenmistir).

25  Es'ad Yanyavi icin bkz. D. Gutas, Greek Thought, Arabic Culture (London: Routledge, 1998), 175;
ve C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (Leiden: EJ Brill,1937-49), 2: 447 ve
Supplement 2: 665.
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rinde felsefe egitim ve 6gretiminin daha yaygin olmasi Sacaklizade'yi 6fkelendi-
rilmis gériinuyor. Sacaklizade, ayni calismanin baska bir yerinde, felsefe okuma
kitaplarina karsilik, ici'nin Mevdkif ve Ciircani’nin bu kitaba serhi gibi uzun keldm
kitaplarinin 6greniminin ihmal edilmesini donemindeki 6grencilerin egilimi ola-
rak gérmis ve bundan sikayet etmistir.2

Sacaklizade'nin felsefe calismalarina karsi olan 6fkesi ve bu ¢alismalarin Osmanl
imparatorlugu’nun askeri giicii lizerindeki etkisi elbetteki geleneksel bir konu-
dur (topos). O acik bir sekilde ifadelerini kadim Hanbeli alimi Ibn Kayyim el-Cev-
ziyye'nin (d. 1350) Abbasiler donemindeki felsefe calismalarini “Allah’in Mogol
istilastyla Abbasileri cezalandirmasi” fikri izerine bicimlendirmistir.?’” Ancak, Sa-
cakhzade'nin sikayetlerinin cagdas gerceklerde bir temeli olduguna inanmak
icin uygun nedenler vardir ve var olmayan diismanlara karsi hayalperest saldi-
rilar olarak reddedilmemelidir. 19. ylizyilda, Esirtiddin Ebheri'nin (6. 1265) Hida-
yetii’l-Hikme adli fizik ve metafizik el kitabi, Kadi Mir Hiseyin Meybidi (6. 1504)
serhiyle birlikte defalarca istanbul'da basilmistir. Her ikisinin orijinal Arapca ve
Turkce tercimesi Mehmed Kirmani (6. 1760) tarafindan yapilmistir.® 19. yiizyilda
basiimis bu eser lzerine 17. ylizyilin sonunda ve 18. ylizyilda Osmanl alimleri
tarafindan yapilan (Arapca) (¢ hasiye vardir. Bu eserleri yazan alimler sunlardir:
Kara Halil Tirevi (6. 1711), Mehmed Kefevi (6. 1754), ismail Gelenbevi (6. 1791).%
17. ylzyilda ve sonlarinda Osmanli dlimleri tarafindan yapilan bir ceviri ve (g
hasiyenin kaleme alinmasi eserin bu donemde duizenli olarak ¢alisildigina kesin
bir isarettir. Ashinda Sacaklizade’'nin cagdasi olan felsefecilerin cogunun hikmet
ilmini aramayi sectiklerini ifade etmesi, Osmanli ulemd’si ve 6grencilerinin fel-
sefe calismalarina karsi ¢ikarken aklindaki kitaplardan birinin, Ebheri’'nin Hidayet
U'l-Hikme'si olduguna isaret etmektedir.

Sacaklizade'nin yakindigi kitaplardan bir digeri de Farsh kelamci Celaleddin
Devvani'nin (6. 1501) zorunlu varhgin kaniti (isbat el-vacib) tzerine yaptidi in-

26  Sacaklizade, Tertibii’l-'Ulim, 149 ve 206.

27  Sacaklizade, Tertibii’l-Ulam, 233-234, ibn Kayyim'in igasetii’l-lehfén’atif yaparak.

28  Arapca metinler 19 ve 20. yiizyil baslarinda yeniden basilmistir (Matbaa-i Amire 1263/1846-7;
Matbaa-i Amire 1283/1866-7; Haci Muharrem Bosnavi Matbaasi 1289/1870-1; Matbaa-i Amire
1308/1890-1; Arif Efendi Matbaasi 1321/1903 4; Arif Efendi Matbaasi 1325/1907-8). Mehmed
Akkirmani’nin Turkge cevirisi icin bkz. Reichmuth, “Bildungskanon und Bildungsreform,”520, n.
45, 1266/1849-50'de Matbaa-i Amire tarafindan basiimistir.

29  Kara Halil, Hasiye ‘ald hasiyat al-Lari (istanbul: Matbaa-i Amire, 1271/1855); Mehmed Kefevi,
Hdsiye ‘ala hasiyat al-Ldri (Istanbul: Sirket-i Sehafiyye-yi Osmaniyye, 1309/1891-2); Ismail Ge-
lenbevi, Hasiye ‘ald hasiyat al-Lari (istanbul: Matbaa-i Amire, 1270/1853-4).
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celemesidir. Sacaklizade’ye gére Osmanli 6grencilerinin cogu butiin bir yili serh
ve hagsiyeleri ile birlikte bu eseri calismakla harcadilar.® Yine onun yakinmalari
bibliyografik kanitlarla desteklenmistir. Haydar Hiiseyinabadi (6. 1717), Mehmed
Tars(si (6. 1732-1733), Ahmed Kazabadi (6. 1750), Mehmed Kefevi (6. 1754) gibi
Sacaklizade'nin Osmanl cagdaslarindan en az doérdd, Devvani'nin konuyla ala-

kali en eski iki risalesine Molla Hanefi Tebrizi'nin (6. 15167) yaptigi serhe, Mirza
Céan Habibullah Baganvi'nin (6. 1586) yaptidi hasiyesi Uzerine hasiyeler yazdilar.®'

Sacaklhizade'nin aklindaki felsefeyle ugrasan Osmanli alimlerinden bir baska or-
nek ise onun en eski cagdasi olan Kara Halil Tirevi'dir.3? Bu alimin calismalar fel-
sefe, mantik ve diyalektik ile alakalidir. Bircogu 19. ylizyilda basilan ve oldukca
etkili olan baslica eserleri sunlardir:

() Esiriddin Ebheri'nin (fizik ve metafizik konulu) Hiddyetii'l-hikme adli eseri Gize-
rine Kadi Mir Meybdi tarafindan yapilan serhe Muslihiddin Lari'nin (6. 1579)
yaptigi hasiyeye yaptigi hasiyedir.?®

(1) Esirtiddin Ebheri'nin (mantik konulu) lsagaci adl eseri iizerine Mehmed Fenari
(6. 1431) tarafindan yapilan serhe Kul Ahmed'in (yaklasik olarak 6. 1543) yaptigi
hasiyeye yaptig1 hasiyedir.3

(I Mehmed Emin Sirvani'nin (6. 1627) mantigin dogasina dair olan risalesi tize-
rine yaptigi serhtir.®

(IV) Sa‘duddin Teftazani'nin (6. 1390) (mantik konulu) Tehzibii'l-mantik adl eseri

lzerine Devvani (6. 1501) tarafindan yapilan serhe Mir Ebu’l-Feth Hiiseyin'in (6.
1568) yaptigi hasiyeye yaptigi hasiyedir.*

(V) Taskopriluzade'nin diyalektik Gzerine yazdidi ve yine kendisinin serh ettigi
esere yaptigi hasiyedir.>”

ilgi alanlari; mantik, diyalektik, fizik ve metafizik olmasina ragmen Kara Halil, ulema
sinifiicerisinde marjinal ve itibari olmayan bir kisiydi. Kara Halil, bir Osmanli aliminin

30 Sacakhzade, Tertibdi’l-'Uldm, 150.

31 R. Mach, Catalogue of Arabic Manuscripts (Yahuda Section) in the Garrett Collection (Princeton:
Princeton University Press, 1977), no. 2402, 2403, 2404 ve 2406.

32 Kara Halil igin bkz. Seyhi Mehmed Efendi, “Vekayiu'l-Fuzala,’ 4: 239.

33 1271/1858de istanbul'da Matbaa-i Amire tarafindan Lari'nin Hasiyesi ile birlikte basiimistir.

34 19.yiizyilin sonlarinda ve 20.ylizyilin baslarinda, 1279/1862-3'te Matbaa-i Amire ve 1289/1873-
3'te Yahya Efendi Matbaasi tarafindan tekrar basiimistir.

35 Istanbul'da Matbaa-i Amire tarafindan 1258/1842-3 ve 1288/1871-2'de basilmistir.

36  Mach, Catalogue, 3238.

37  Mach, Catalogue, 3375.
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ylkselebilecegi en yuksek Giclincli pozisyon olan Anadolu kazaskerligi pozisyonuna
yiikseldi.*® Tek bagina Kara Halil drnegi bile 17. yiizyilda Osmanli imparatorlugu’nda
“Bagnazligin Zaferi” tezi hakkinda siiphe uyandirmak icin yeterlidir.

Sacaklizade’nin ttim akli ilimleri kinayan bir gerici olmaktan uzak oldugu da eklen-
melidir. O; astronomi, matematik, tip, mantik ve diyalektik calismalariniincelemek
icin yola cikmistir. Matematik ve tip aragtirmalari, Birgiviicin oldugu gibi Sacakliza-
de icin de sorun teskil etmiyordu ve asirlar boyunca bu ilimlerle ilgili calismalari
onaylamayan islam bilginleri bulmak zordur.® Birgivi gibi Sacaklizade de astro-
nomi s6z konusu oldugunda, ki ona heyet derdi, gdzlem temelinde ilahi cisim-
lerin incelenmesi ve onlarin hareketleri arasinda bir ayrim yapmistir. Astronomi,
namazin yoniini belirlemek ve namaz saatlerini hesaplamak icin 6vgliye deger
bir ilimdi. Buna karsin diinyada gelecekteki olaylarin gidisatini tahmin etmek icin
eski ilmin sonuglarini kullanma ¢abasi olan ve Sacaklizade’nin ahkdm el-niicim
olarak adlandirdigi ilim ise yasaklanmis bir ilimdir. Sacaklizade, filozoflarin bah-
settigi gibi astronomiyi karsilastirmaya devam etmis ve o, islam'in ilk nesillerinin
taninmis figlrlerinden rivayet edilen séylemlerden kozmoloji ilkelerini tiiretme
girisminde bulunan Celaleddin SiiyGti gibi alimler tarafindan uygulanan islami
astronomi (el-hey‘et el-islamiyye) ile birlikte ge¢ Ortacag donemine ait Masliman
alimlerin teolojik calismalarina dahil olmustur. Sacaklizade, akli ve geleneksel
kozmoloji arasinda ¢atisma oldugunda sonrakinin dncekiyle uyumlu olmasi icin
yeniden yorumlanmasi gerektigini acikca ifade etmistir. Ornegin, giinesin yery(-
ziinden bircok kat daha buyik oldugu kanitlanmisti ve bu yiizden, baz erken
islami geleneklerin 6ne siirdiigii gibi diinyanin yeryiiziinii cevreleyen biiyiik bir
dag sirasina dayanmasi miimkiin degildi.*° Mantiga gelince, Sacaklizade onu ¢a-
lismanin bir batiin olarak Misliman toplumunda toplumsal yukimliltk oldugu-
nu belirtti (farz-1 kifdye). Ozellikle, cikarimlarin (baht el-edille) calisiimasi, hukukun
ilkelerini incelemek icin gerekli olan becerilerin bir kismini olusturdugundan do-
layr bunun bir yikimlilik oldugunu soyler.*' Ayrica zihne egzersiz yaptirmanin
(tashih el-hatir) da bir yikimlulik oldugunu ekler, ¢linki akilsizlik dini yozlastirir

38 17 ve 18.yuzyillardaki Osmanl seyhilislamlari ve kazaskerlerinin listesi icin bkz. Zilfi, The Poli-
tics of Piety, 246.

39  Sacaklizade, Tertibii'l-'Uldm, 180. s. (matematik ve geometri hakkinda) ve 184. s. (tip ve cerrahi
hakkinda)

40  Sacaklizade, Tertibii’l-‘Uliim, 181-4.

41 Sacakhzade, Tertibdi’l-'Ulam, 139.
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(el-ahmak yufsidu'l-din).*> Sagaklizade, Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 1350)
ve Hanefi ibn Niiceym (8. 1563) gibi daha dnceki alimlerin mantigi yasakladigini
kabul etmis ancak bunun mantigin felsefeyle karistirilmasi ile ilgili oldugununun
anlasilmasinda israr etmistir. Onun zamaninda calisilan mantik tiirii (el-mantik
el-miitedavel el-yevm), felsefenin sapkin doktrinlerinden tamamen uzakti.*® Diya-
lektige gelince (adab el-bahs), Sacaklizade bu ilmi ¢alismadan ilmi tartismalara
pratik olarak devam etmenin neredeyse imkansiz oldugunu ifade eder. Sacakliza-
de, Takriri'l-kavanini’l-miitedavile min ilmi’l-miindzara denilen diyalektigin etkili
Ozetini ve bu eserin muhtasari olup genis capta okutulan er-Risaletii’l-velediyye'yi
yazmigstir. Diyalektik ilmi, mantikla yakindan ilgili olan “akli” bir disiplindi ve Sa-
caklizade'nin bu alandaki iki eseri, Kutbiiddin Razi (6. 1365), Sa‘diiddin Taftazani
(6. 1390) ve Seyyid Serif Ciircani (8. 1413) gibi muelliflerin islam diinyasinin her
yaninda okutulan mantiksal calismalarina asina oldugunu ispatlar.

Osmanli bilim adamlarinin 17. ylzyildaki tim akli ilimlerden uzaklastidi fikri kabul
edilemez. Sadece birtakim felsefe ¢alismalari bazi cevrelerde 6fkeye neden olmus
gibi gériinmekte ve Safevi iran ve Babiirlerin de bunu yaptigini ve bunun 15 ve 16.
ylzyilda Osmanli imparatorlugu’'nda da oldugunu akilda tutmak énemlidir. Bu-
nunla birlikte, bulgular, bu 6fkenin bu ilmi agik bir sekilde 6grenmek ve 6gretmek
icin 6nemli sayida Osmanli alimleri ve 6grencilerini engellemedigini gdstermek-
tedir. Sagcaklizade'nin izlenimlerinin dogru olduguna ve felsefeye olan ilginin 17 ve
18. yuzyillarda yukselmeye bagladigina inanmak icin bir neden bile vardir.

Tarihgiler “Bagnazhigin Zaferi” tezi yiiziinden 17. ylzyilin ikinci yarisinda ve 18.
ylzyihn ilk yillarinda Osmanli imparatorlugu’'nda meydana gelen dikkate deger
bir sosyal ve kiiltiirel fenomeni gézden kacirmistir. Bir tahmine gére, istanbul
medreselerinin sayisi 1650 ile 1705 yillar arasinda iki katina ¢ikmis olabilir.** Eger
felsefi ilimler (mantik, fizik ve metafizik) bu medreselerin mifredatinin merkez
kismiysa, ki bu neredeyse kesindir, o halde zaman icerisinde medreselerin sayi-
sinin ikiye katlanmasi, felsefe 6gretimi ve 6grenimiyle mesgul muallim ve talebe
sayisinda belirgin bir artis oldugu manasina gelmektedir.

42 Sacakhzade, Tertibi'l-Ulim, 114.
43 Sacaklizade, Tertibi'l-'Ulum, 114 ve 235.
44 Madeleine Zilfi, The Politics of Piety, 205.
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Felsefi ilimler calismalarini yeniden canlandirmis gibi gortinen bir diger unsur
ise, 16. ylizyilin baslarinda iran'daki Sii Safevi hanedanhginin kurulmasi ve sonra-

sinda Safeviler'in Azerbaycan ve Sirvan'i fethetmesine bagli olarak Anadolu’nun

Suinni Pers, Azeri ve Kirt alimlerin akinina ugramasidir. Birinci hadise Esiriddin
el-Ebheri'nin Hidayetii’l-Hikme adl eseri Gizerine Kadi Mir Meybudi tarafindan ya-

pilan serhe hasiye yazan Muslihiddin Lari (6. 1579)* ve Nicholas Rescher’in de
Uzerinde calistigi ve modal kiyas hakkinda sofistike bilgi sunan Tekmilti'l-Mantik

isimli mantik risalesini yazmig Hasan b. Hiiseyin Amlasi (6. 1536-1548?) gibi mes-
hur alimlerin Osmanl imparatorluguna getirilmesidir.*17. yiizyin baslarinda

alimlerin ikinci hareketi, belki de bu makalenin perspektifinden daha 6nemlidir.

Bu harekete katilan daha etkili alimler sunlardir:

45
46

47
48

49

() Birincisi, 17. yizyihn ilk 10 yilinda Safevilere karsi yapilan savasta Os-
manli komutaninin himayesine sahip olan Mehmed Emin Sadreddin Sir-
vanizade'dir. (6. 1627) O, daha sonra istanbul’a gelmis ve Sultan |. Ahmet
(1603-17) tarafindan kurulan Ahmediyye medresesinde ona bir makam
verilmistir.” Mehmed Emin, Mirza Can Habibulldh Baganvi'nin 6grencisi
olan Hiiseyin Kalkali'min 6grencisiydi.*® iranli Sinni bir alim olan Mirza,
felsefe Gzerine yaygin bir sekilde okutulmus eserlerin yazariydi. Bu eser-
ler sunlardir: ibni Sina’nin felsefesinin bir muhtasari olan el-isdrat ve't-Ten-
bihat adl eseri lizerine Nasirliddin Tasi tarafindan yapilan serhine yaptigi
hasiye; Necmeddin Katibi'nin (6. 1277) fizik ve metafizik tizerine bir el ki-
tabi olan Hikmetii'l-ayn adl eseri {izerine ibn Miibareksah Buhari tarafin-
dan yapilan serhine yaptigi hasiye, Celaleddin Devvani'nin isbat el-vacib
adli eseri Gizerine Molla Hanefi Tebrizi tarafindan yapilan serhine yaptig
hasiyedir.*Mirza Can'in 6grencisi Hiseyin Kalkali'nin eserleri ise sunlardir:

Nev'izade Atai, “Hadaiku'l-hakaik,” 2: 169-172.

N. Rescher & A.0 van der Nat, “The Theory of Modal Syllogistic in Medieval Arabic Philosophy,”
N. Rescher, Studies in Modality (Oxford: Oxford University Press, 1974), 17-56. Rescher yanligk-
la yazarin adi olarak katibinin ismini (Muhammed Sadik el-Sirvani) aldi. Yazarin ismi, Tekmil
fi'l-mantik’in (Stileymaniye: Laleli 2561: 1-39) kendi el yazmasindan ortaya ¢iktigi tizere Hasan
b. Hiseyn b. Muhammed el-Acem’i‘dir. Bu kisi Hanefi fikhi tizerine Hal el-Usul'ii (imza, Stleyma-
niye: Kadizade Mehmed, 104, 1548'de tamamlanmistir) ve Osmanli'nin bas vezirlerinden Ayas
Pasa'ya (1536-39) ithaf edilen Taftazani'nin Akdidi'n-Nesefinin lizerine yazdigi hasiye tarzinda
Bahru'l-Efkar'i yazan Hasan b. Hiseyin b. Muhammed el-Amlasi ile ayni kisidir.

Nev'izade Atai, “Hadaiku'l-hakaik,” 2:217; Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 3:475.

Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 2:122; Baganvi icin bkz. Mirzda Muhammed Bakir, Hdnsari,
Ravzati'l-cenndt (Qum, 1391/1971-2) 3:12 ve C. Brockelmann, Geschichte der Arabischen litte-
ratur (Leiden, 1937-49), Suppl. (ek). 2: 594 [Brockellman Baganvi'yi Bagandi olarak yanls oku-
mustur. Baganv, Siraz'da bir kasabadir.

R. Mach, Catalogue of Arabic Manuscripts (Yahuda Section) in the Garrett Collection (Princeton:
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Zorunlu varligin varligini (isbdt el-vdcib) kanitlamak icin yazdigi risale, cok-
¢a okutulmus olan astronomi risalesi Serh el-Daire el-Hindiyye, Devvani’'nin
(mantik konulu) Tehzibi'l-mantik ve (kelam konulu) Aka‘idi’l-Adudiyye'ye
yaptigi serhine hasiye.*® Kalkali'nin 6grencisi olan Mehmed Emin Sirvani
de Katip Celebi'nin nli kitaplar ve ilimleri taradi§i Kesf'ii-Ziinin'un kay-
naklarindan biri olan ve Sultan I. Ahmet'e ithaf edilen iilimler ansiklopedi-
si el-Fevaidu’l-Hakaniyye'yi de iceren bir kag calisma birakmistir. Baska bir
calismasi Risale Cihet-i Vahde'dir ki Fenari’'nin (6. 1431) mantiga dair sayisiz
arastirmay! bir disiplin haline getiren Ebheri’nin [sdgaci'sine yazdigi ser-
hteki kanaatleri Gzerinde yuritilen bir tezdir. Bu eser 19. yiizyll Osmanl
cevrelerinde hala okunuyordu, bu dénem icinde sadece istanbul'da en az
¢ kez matbaada basilmasi bunu ispatlar niteliktedir.>" Ayrica risaleye Kara
Halil Tirevi tarafindan yapilan serhin de basildigi rivayet edilmistir. Meh-
med Emin‘in torunlarindan biri olan Mehmed Sadik Sadreddin Sirvaniza-
de, Osmanl seyhdilislamhigr yapmistir. Sirvanizade, mantigin®? konulari
lizerine en az bir risale yazmis ve Hasan b. Hiseyin Amlasi’'nin yukarida
bahsedilen mantiga dair Tekmil fi'l-mantik kitabinin el yazmasini kendi
eliyle kopyalamistir. Bu kitap Rescher tarafindan calisilmistir.

(I1) ikincisi, 17. asrin ilk 10 yilinda Sam'da yasayan Molla Mahmd Kiirdi'dir
(0. 1663-1664). 17. asir Sam tarih¢isi Muhammed Emin el-Muhibbi (6.
1699), Molla Mahm(d'u Sam'da iranlilarin kitaplarini égreten ilk kisi ve
yine bu sehirde tahkik kapisini acan kisi olarak yazmistir. “iranlilarin kitap-
lar” ifadesi Celaleddin Devvani ve isdmiiddin isferayini (6. 1537) gibi gec
doénem 15. yiizyil ve erken donem 16. ylizyil Farsh alimlerin mantik, diya-
lektik, kelam, semantik-retorik ve gramer gibi akli ilimlere iliskin calisma-
larina isaret ediyor gibi gortintiyor.>*

Princeton University Press, 1977), no. 2401 and 3076. ibn Sina'nin isarat’l lizerine Tusi'nin ser-
hinin hasiyesi icin bkz. MS: British Library (London), Or.6337 and MS: Chester Beatty Library
(Dublin), 3998.

E. ihsanoglu et. al. (eds.), Osmanli Astronomi Literatarii Tarihi (istanbul: IRCICA, 1997), 1: 246-
249. R. Mach, Catalogue of Arabic Manuscripts (Yahuda Section) in the Garrett Collection (Prince-
ton: Princeton University Press, 1977), no. 2293 and 3243.

istanbul: Matbaa-i Amire 1262/1843-4; Matbaa-i Amire 1277/1860-1; Bosnall Haci Muharrem
Matbaasi 1288/1871-2.

Mehmed Sadik b. Feyzullah b. Mehmed Emin Sirvani, Risdle fi kavn el-tasavvurdt ve'l-tasdikat
nazdriyye (El yazmasi: Dar al-Kutub al-Misriyya [Kahire], 121, Mecami)

Mubhibbi, Huldsatti'l-eser, 4:329.

Benim su makaleme bkz. “Opening the Gate of Verification: The Forgotten Arabic-Islamic Flo-
rescence of the Seventeenth Century,” International Journal of Middle East Studies 38 (2006):
263-281, ozellikle, 264.
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“Akli ilimler"de hoca olarak meshur olan Molla Mahmud Kiirdi, 17. ylzyil Kiirt alim-

lerinden biridir. Donemin diger dnde gelen Kdirt alimleri arasinda sunlar yer aliyor:

55
56
57
58
59
60

(I) Birincisi, Sirvani gibi Huseyin Kalkali'nin 6grencisi olan Molla Celebi
Amidi'dir (6. 1656). Amidi, Osmanli Sultani IV. Murat'in (1623/1640) mai-
yetinin bir parcasi oldu ki astronomiyi de iceren ¢esitli ilimlerde birtakim
meseleleri ele alan Mudhac el-ulum adli eserini Sultan Murat'a ithaf etmis-
tir>* Sam’li biyografi yazari Muhibbi (6. 1699) Molla Celebi'nin talebeleri
17. yuzyilin son ¢eyregindeki faal meshur Osmanli ulemasinin neredeyse
tamamini teskil ettigini ifade etmekteydi.* Biyografi yazar Seyhi Mehmed
Efendi'ye (6. 1733) gore ise Molla Celebi 6zellikle akli ilimlere (fundin-i ak-
liyye) ve hususen astronomiye (felek) olan vukufiyetiyle meshur olmustur.>”
Molla Celebi, diger eserleriyle birlikte Semerkandi'nin (6. 1283-91?) Eskal
el-tesis isimli geometri risalesine Kadizade Rumi (6. 1412?) tarafindan ya-
pilan serhine yaptigi hasiye ve Ulug Beg'in (6. 1449)® astronomik almanak
(zic) eserine serh yazmistir.>

(1) ikincisi, kahir ekseriyeti Kurt olan Diyarbakir'da etkin olan Omer Cil-
li'dir (6. 16557). Cilli'nin meshur Safevi alimi Amili'nin matematik risale-
si olan Hulasati’l-hisab isimli eserine yazdigi serh medreselerde uzun
zaman okutulmustur. O, ayrica Kadi Mir Hiseyin Meybiidi'ye atfedilen
iran felsefesinin kisa bir muhtasari olan Cdm-1 gitiniima adli eserine serh
yazmistir.®®

E. ihsanoglu, Osmanli Astronomi Literatiir(i Tarihi (istanbul: IRCICA, 1997), 1: 291-294.

Muhibbi, Huldsatti'l-eser, 4: 308. Muhibbi, Molla Celebi'nin ilk adini Muhammed olarak verir.
Seyhi Mehmed Efendi, “Vekayiu'l-Fuzald,” 3: 233. Seyhi Molla Celebi'nin il adini Ali olarak verir.
El Yazmasi: Stileymaniye: Hafiz Efendi 455: kagit numara sirasi. 1-53.

El Yazmasi: Stleymaniye: Sehid Ali Pasa 1775: kagit numara sirasi. 103-166.

Bkz. E. ihsanoglu ve dg., Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi (Istanbul: IRCICA, 1997), 1: 112-
118. Ihsanoglu ve digerleri alimin nisbesini Culli olarak seslendirir, oysa ben alimin nisbesinin
Diyarbakir yakinindaki Adiyaman ilindeki Cille kasabasindan geldigini distiinmekteyim. Ayrica
onlar 6lim tarihinin 1613 oldugunu tahmin etmektedirler (ancak giris stirecinde 1640'in daha
muhtemel oldugunu belirtmislerdi). Cadm-1 gitintiima hakkindaki yorum, 1066/1655 tarihli bir el
yazmasl metni (El yazmasi: 45 Hk 2732, www.yazmalar.gov.tr adresinde listelenen, 2 Temmuz
2008 tarihinde ziyaret edilen web sitesi) oldugu icin dogru olamaz. Huldsatti'l-eser hakkindaki
yoruma ait eski bir el yazmasinin yazili ifadesi (kutiba min nushati musannifihi Umar b. Ahmad
el-Cilli tavvala-llahu ‘umrahd) 1074/1664 tarihli imzadan basilmistir (EI Yazmasi: 06 Hk 2006,
www.yazmalar.gov.tr adresinde listelenmistir. Erisinm Tarihi: 2 Temmuz, 2008). Ayrica onun
ogrencilerinden biri olan Hasan Nureddini Suhrani 1078/1667-8'de vefat ettiginde 40 yasinda
oldugu bildirilir, bu nedenle bu sahsin 1628'lerde dogmus ve 1940'larda Cilli ile beraber cahs-
mis olmasi gerekir.
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(I Uctinciisti, Medine'de sirasiyla israki filozof Stihreverdi'nin eseri Hikme-
ti'l-israk ve Ebheri’'nin eseri Hiddyeti'l-hikme'yi okutan kisi olarak bilinen
meshur mutasavvif ibrahim Karani'ye felsefe ve felsefi kelami ders veren
Muhammed Serif el-K{rani'dir. (6. 1679)°" Muhammed Serif el- KGrani'nin
calismalar, ibn-i Sina'nin fsdrat adli eserine Tusi tarafindan yapilan serhe,
Gazzalt ve Musliman Neo-Platoncular arasindaki tartisma konularinda
hikiim vermeye calisan Hocazade Bursevi (6. 1488) tarafindan yapilan
Tehafutu'l- Felasife adli hasiye'ye yaptigi hasiyeyi icerir.5

(IV) Dérdincist, Musulda ilmi calismalarda bulunan Haydar Hiseyin
Abadi'dir (6. 1717). Hiseyin Abadi, Ebheri'nin Hiddyetii'l-hikme adli eseri
lizerine Muslihuddin Lari tarafindan yapilan hasiyeye bir hasiye yazmis ve
Katibi'nin Hikmetii'l-ayn adh eseri lizerine Mirza Can Baganvi tarafindan
yapilan hasiyeye bir ta'lik yazmis ve Devvani'nin Risdle fi sbati’l-Vacib adli
eserine bir serh faaliyetlerinde bulunmustur.®®

17. ylzyll Kirt alimlerinin felsefi, mantiksal ve semantik eserlerin 6gretilme-
sindeki roll gercekten kayda degerdir ve onlarin bu akli ilimlerdeki itibarlar
18. ylizyilla kadar devam etmistir. Bagdatli bir alim olan Abdullah Suveydi (6.
1761) 6grencilik glinlerinde dogdugu yer olan Bagdat'tan “felsefe ve astronomi
okumak icin” (li'tahsili ilmi’l-hikmeti ve’l-hey’e) Musul’a gittigini yazmistir ki bu da
Kirt sehrindeki ilimlerin 6grenim seviyesinin kismen kendi sehrinden daha yiik-
sek oldugunu distindiirmektedir.5* Ebheri’'nin Hidayetii’l-hikme adli eseri tizeri-
ne Muslihuddin Lari tarafindan yapilan hasiyeye Kadi Mir Meyb0di'nin yaptidi
hasiye, Abdullah Suveydi'nin okudugu eserlerden biridir.%® Rivayete gore Halep-
li alim Mahmud Antaki de (6. 1748) “felsefe ve mantik (el-mantik ve’l-hikme)”
calismasini tamamlamak icin Halep’ten Musul’a gitmistir.5 18. ylzyilin sonlarin-
da veya 19. ylizyilin baslarinda iki Irakh alim arasinda meydana geldigi rivayet
edilen bir konusmada aciga cikiyor ki rivayete gore, Necid disinda Vehhabiligin
ogretilerinden etkilenen ilk alimlerden biri olan Ali es-Suveydi (d. 1822), Kiirt

61  Magribli alim Abdullah el-Ayyasi (6. 1680), Medine'deki ibrahim al-Karani ile bu iki eseri calisti-
gini sdyler. Bkz. er-Rihle el-Ayyasiyye (Rabat: Dar el-Maghrib, 1977 1316 / 1898-9]), 1: 333.

62  Muhibbi, Hulasatii'l-eser, 4:280.

63  Muradi, Silkii'd-Diirer, 2: 76; Mach, Catalogue, no. 2402, 3053, ve 3079.

64  Abdullah al-Suwaydi, al-Nafha al-miskiyya fi al-rihla al-makkiyya (MS: British Library: Add.
18518), fol. 5r.

65 a.g.e,fol, 3b.

66 Muhammad Ragib al-Tabbah, i1dmii'n-niibeld’ bi-tarihi Halebe’s-sehba’ (Halep: al-Matbaa el-il-
miyye, 1923-6), 6: 528.
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kokenli meshur Naksibendi mutasavvuf Halid Seyhari ‘ye (d. 1827) asagidaki
sozlerle yakinmistir:

GUnimiizde ¢cogu Kirt alimlerin yaptiklar ne kadar da kotlidar! Onlar
Arap alimlerinin yaptiklarina zit olarak felsefe calisiyorlar ve tefsir ve hadis
gibi dini ilimleri 5nemsemiyorlar.

Halid'in buna vermesi gereken cevap sudur:

Her iki grupta ilimleriyle kiymetsiz, diinyevi sohreti ariyorlar ki “Rasulullah
sOyle buyurdu” diyerek bunu talep etmek “Platon sdyle buyurdu, Aristo
bdyle buyurdu!” diyerek talep etmekten daha berbattir. Evet, eger onlar
ahiret pesinde kosuyorlarsa, o zaman ¢cogu Arap bilgin ne yaparsa évglye
deger olurdu.®’

Sonug

Elde edilen bulgular, 17. yiizyilda Osmanl imparatorlugu'ndaki akli ilimlere
olan ilginin azalmasi fikrinin, cagdas alimlerin “zamanin bozulmasina’na dair
birtakim sikayetleriyle beslenen ve manasi yanlis anlasilan Kadizadeli hareke-
tinin ylkselisi ve 1580'de Osmanl Goézlemevi'nin yikilmasi gibi bir kac belirgin
olaydan ibaret bir efsane oldugunu gostermektedir. Tam tersine 17. ylzyilda
Osmanli imparatorlugu'nda mantik, diyalektik, semantik, felsefe, kelam, mate-
matik ve astronomi gibi ilmi calismalarin hiz kesmeden devam ettigini gosteren
pek ¢ok kanit vardir. Bu alanlara olan ilginin yikselise gectigine inanmak igin
bir neden bile vardir; hem egitim kurumlarinin sayisinda belirgin bir artis olmus
hem de Anadolu, 16 ve 17. yiizyillarda Azerbaycan ve iran'dan gelen eserler ve
alimlerin akinina ugramistir.

Ek

Asagida, 17 ve 18. yiizyillarda Osmanli imparatorlugu’nda biyo-bibliyografik lite-
ratlriin okutuldugunu ortaya koydugu mantik, diyalektik, fizik ve metafizik ana
el kitaplarindan bazilarini listeleyecegim.

67  Degisim, Halid Naksibendi'nin égrencisi Mahmud el-Alasi (6. 1854) tarafindan Gard‘ibii’l-ig-
tirab'nda (Bagdat: Matba-i Sahbandar, 1307-1909-10) kaydedilmistir.
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Mantik

Mantik tahsili, Osmanli ilim cevrelerinde saglam temellere oturtulmus ve bi-
yo-bibliyografik kanitlar, 17 ve 18. ylizyillarda Osmanh mantik teliflerinin mikta-
rinda gergek bir patlama oldugunu gdstermektedir. Calismanin ana odak nokta-
sinin asagidaki el kitaplarinin oldugu gézikmektedir:

(I) Birincisi, mantiga temel bir giris kitabi olan Esiriddin Ebheri’nin isdgdci’sidir
ki daha ziyade Husameddin Kati'nin (6. 1359) serhiyle okutulmus ve Mehmed
Fenari’nin serhi ragbet gérmiistiir. Ozellikle Fenarinin serhi, Kul Ahmet (6. 1543),
Kara Halil, Ahmet Sevki (6. 1808) ve Abdullah Kankiri (6. 1828) gibi bir takim
alimler tarafindan yapilan hasiyelere konu olmustur.%® 17 ve 18. ylizyilda Mustafa
Mostari (6. 1707), ismail Gelenbevi, Mahmud Magnisavi (6. 1808), Ahmed Riisdii
Karaagaci (6. 1835) ve Omer Feyzi Tokadi (6. 1848) gibi bir takim alimler /sdga-
ci'ye yeni serhler yazmistir.%

(1) ikincisi, Sa'diiddin Teftazani'nin Tehzibiil-mantik isimli eseridir. Bu yogun
calisma, Ebheri'nin isaguci’sinden ileri bir seviye olmakla beraber cokca okutul-
mustur. Uzerine yazilmis olan hasiyelerin sayisindan yola cikarak, iranli filozof
Celaleddin Devvani'nin (6. 1501) serhi, acik ara en meshur serhtir. Devvani’nin
tamamlanmamis serhiyle beraber Mir Ebu’l-Feth Hiseyin'in (6. 1568) hasiyesi,
Kara Halil, ismail Gelenbevi, Abdullah Kankiri gibi 17 ve 18. yy Osmanh alimleri-
nin uzunca hasiyeler yazmasina yol agmistir.”

(1) Uclinciisti, Necmeddin Katibi'nin er-Risdletii’s-Semsiyye'sidir. Bu klasik mantik
risalesine 17. yy'da hi¢ yoksa 2 tane Osmanl serhi Mehmed Bosnavi (6. 1636) ve
Mustafa Mostari tarafindan yazilmistir.”' Kutbuddin Razi'ye (6. 1365) ait olan eski
bir serh de 17 ve 18. yy da bir takim Osmanli hagiyelerini meydana cikarmistir.

68  Kara Halil, Hasiye ‘ald serh el-Fendri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1279/1862-3); Ahmed Sevki, Hd-
siye ‘ald serh el-Fendri (istanbul: Matba’at al-Hajj Muharram al-Bosnavi, 1309/1891-2); Abdullah
Kankiri, Hasiye ‘ala serh el-Fendri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1313/1895-6)

69  Mustafa Mostari, Serhu lsagaci (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1316/1898); ismail Gelenbevi, Serhu
Isaguci (istanbul: Sirket-i Sehafiyye-yi Osmaniyye, 1306/1888-9); Mahmud Magnisavi, Serhu
Isagaci (Istanbul: Sirket-i Sehafiyye-yi Osmaniyye, 1319/1901-2); Ahmed Riisdi Karaagag, Tuh-
fetu'r-Riisdi el-Karaadgaci fi Serhi Risaleti Isagaci (istanbul: Matbaa-i Amire, 1279/1862-3); Omer
Feyzi Tokadi, Diirrii'n-Naci Alé Metni Isagoci (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1302/1884-5).

70  March, Catalogue, no. 3238, 3241, 3242.

71 Allamek Mehmed Bosnavi, Serhu’s-Semsiyye (MS: Suleymaniye: Laleli 2658 & Laleli 2661); Mus-
tafa Mostari, Serhu’s-Semsiyye (MS: Suleymaniye: Laleli 2662), ayrica bkz. Mach, Catalogue, no.
3219.
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Bunlardan en blyiugi Miftizade Mehmed Sadik Erzincani’nin (6. 1808) kaleme
aldig hasiyedir. Bu hasiye 19. yy'da 2 cilt halinde 765 sayfa olarak basiimistir.”?

18. asirda Osmanli alimleri tarafindan yazilmis bir takim yeni risaleler ortaya cik-
mistir. Davd-i Karsi (6. 1740?), Ebheri'nin lsagaci'sini ve Taftazaninin Tehzib'ini
bir parca genisleterek el-isagoci el-Cedid ve Tekmilat el-TTehzib'i yazmistir.”® Kar-
si'nin ¢cagdasi Ebu Said Hadimi de (6. 1762) mantik Uzerine ‘Ard‘isii’l-Enzdr isimli
yeni bir el kitabi ve bu kitabin muhtasari olan Nefd'is al-Ard‘is isimli bir kitap yaz-
mistir.”* Belki de 18. ylzyilin en basarili yeni risalesi, Osmanh Turkgesiyle yazilan
iffet Efendi’nin iki ciltlik serhini de iceren 19. yy Osmanli limlerinin serh faaliyet-
lerini ortaya ¢ikaran Gelenbevi'nin el-Burhan fi’l Mizén adh eseridir.

Diyalektik

Diyalektik veya adab el-bahs'a olan ilginin hakiki manada patlamasi, mantiga
olan ilgininin artmasindan bile daha belirgindir. Mantigin durumunda oldugu
gibi diyalektik ilmi de yeni degildi ve bu ilim 15 ve 16. ylzyillarda Osmanli bilim
cevrelerinde dikkat cekmisti. Bununla birlikte, diyalektik calismalari, bibliyograf-
yaci Katib Celebi'nin 6limiinden sonraki slirecte hem ¢ok daha fazla hem de
daha uzun hale gelmistir. Alanda kullanilan ana el kitaplar asagidaki gibidir:

(I) Birincisi, genellikle Mesud Sirvani'nin (6. 1499) serhiyle birlikte okutu-
lan Semseddin Semerkandi'nin (6. 1291?) er-Risale fi adab el-bahs’idir.” Bu
eser Katip Celebi tarafindan alanindaki en 6nemli kitap olarak bahsedil-
mistir.” Ancak bu eser 17 ve 18. yluzyillar boyunca ¢ok az sayida hasiye
ortaya ctkarmis gibi goriintyor ve bunun neticesi olarak gitgide diger
eserler tarafindan golgede birakilmistir.

(I1) ikincisi, Ahmed Taskdpriiliizade'nin er-Risale fi adab el-bahs'idir. Tas-
kopriliizade'nin kendisinin yaptigi serhiyle birlikle bu temel eser, Kara
Halil Tirevi, ismail Hakki Bursevi, Ebu’l Suud el-Kevakibi (6. 1725) ve Musa
Nigdevi'nin (6. 1729) serhlerini ortaya ¢ikarmistir.””

72 Matbaa-i Amire tarafindan, 1254/1838-9 and Sirket-i Sehafiyye-yi Osmaniyye, 1308/1890 1.

73 P Hitti, v.dgr., Descriptive Catalog of the Garrett Collection of Arabic Manuscripts in the Princeton
University Library (Princeton: Princeton University Press, 1938)

74 Mach, Catalogue, no. 3293, 3294.

75  Abdiinnafi iffet Efendi, Fenn-i Mantik: Mizén-i Serh-i Miitercim-i Burhdn (Istanbul: Matbaa-i Ami-
re, 1295/1878; 1297/1879-80 ve 1304/1886-7'de yeniden basiimistir).

76  Katib Celebi, Kesfuz-Zuntn (istanbul: Ma'arif Matbaas, 1941-3), 1:207.

77  Mach, Catalogue, no. 3374, 3375, 3376, 3378. ismail Hakki Bursevi'nin talikleri istanbul'da
1273/1856-7'de Haci Ali Riza Matbasi tarafindan basilimistir.
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(I Uclinciisii, Mehmed Birgivi'nin er-Risale fi adab el-bahs'idir. Diyalektik
ilminin tek sayfalik bu 6zeti, Veliyiiddin Carullah Efendi (6. 1738) ve Ahmet
Kazabadi'nin (6. 1750) serhlerini ortaya cikarmistir.”®

(IV) Dérdiinciist, Adudiiddin Ici'nin er-Risale fi ddab el-bahs’idir. Bu eser,
17. yuzyilin sonlarinda ve 18. ylizyilda Osmanli'da en popdiler kitap gibi
gortnlyor. Genellikle Molla Hanefi Tebrizi'nin serhi ve bir hayli ragbet go-
ren Mir Ebu’l-Feth Hiseyni'nin hasiyesiyle birlikte okutulmustur. Bu kitap
genellikle uzun olan birtakim hasiyeleri meydana getirmistir. Mesela Os-
manl Seyhiilislami Yahya Minkarizade (6. 1677), Mehmed Kefevi ve ismail
Gelenbevi'nin hasiyeleri 6rnek verilebilir.” Gelenbevinin hasiyesi 1818-
1819'da istanbul'da basiimig ve 609 sayfalik hacmiyle diyalektik alaninda
Arapca olarak yazilmis en uzun ¢alismalardan biri olabilir.

17 ve 18. yuzyillar, mantikta oldugu gibi, Osmanli alimleri tarafindan diyalektik
alaninda yazilan yeni el kitaplarinin ortaya cikisina sahit olmustur. Bu kitaplarin
en meshur U¢ tanesi s6yle goriniyor:

(1) Birincisi, Hiseyin Sah Amesyavi (6. 1512) veya Hiiseyin Sah Antaki'ye (6.
1718) nispet edilen ve genellikle el-Hiiseyniyye olarak bilinen isimsiz bir
kitaptir. Bu eser, yazarin kendi serhiyle birlikte, Ali Ferdi Kayseri (6. 1715),
Mehmed Déarendevi (6. 1739) ve Miftizdde Mehmed Sadik Erzincani’nin
(1808) hasiyeleri gibi cok sayida hasiyeleri ortaya ¢ikarmistir.%

(I ikincisi Sacakhzadenin  Takririi'l-kavanini’l-miitedavile min il-
mi’l-miindzara‘sidir. Sacakhzade ayrica bu calismasini oglunun faydalan-
masi igin “er-Risaletii’l-velediyye” adiyla 6zetini yazmistir ki bu kitap hizh
bir sekilde diyalektik alaninda standart bir giris kitabi olmus gibi goriin-
mektedir. Bu kitap, Hiiseyin Mar’asi (6. 1762?), Halil Akvirani (6. 1809) ve
19. yuzyil ve erken 20. ylizyilda muhtelif ortamlarda basilan Abdulvehhab
Amidi (6. 1776) gibi alimlerin cokca serhlerini ortaya cikartmistir.?’

78  March, Catalogue, no. 3386, 3387.

79  Mach, Catalogue, nrs. 3352, 3351 [yazar yanlislikla 16. Ylzyil olarak tarihlendirmistir], 3361.
ismail Gelenbevi, Hdsiye ‘ald Hasiyeti’l Mir Ebu’l-Feth ala’l- Serhi’l-Adab al-Adudiyya (istanbul:
Matbaa-i Amire, 1234/1818-9)

80  Mach, Catalogue, no. 3392, 3393, 3394, 3396, 3397. Mehmed Sadik Miftizade Erzincan'in Hasi-
yesi, Sirket-i Sehafiyye-yi Osmaniyye tarafindan 1307/ 1889-90'da basiimistir.

81  Mach, Catalogue, no.3407, 3403, 3404. Abdulvehhab el-Amidi, Serh el-velediyye (Istanbul: Mat-
baa-i Amire, 1261/1845; Matbaa-i Amire 1274/1857-8; Matbaa-i Amire 1288/1871; Yusuf Ziya
Matbaasi 1325/1907-8; Kahire: al-Matbaa al-Azhariyya, 1331/1912-3).
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(1) Uctincuisti ismail Gelenbevinin Risdle fi ddabii’l-bahsidir. Bu calisma,
19. yy'da istanbul'da defalarca basilan Gelenbevi'nin égrencisi olan Meh-
med Said Hasanpasazade'nin (6. 1776) serhini ortaya ¢ikarmistir.®?

Fizik ve Metafizik

17 ve 18.ylzyillarda Osmanli cevrelerinde yaygin olarak okutulan felsefe lizerine
iki el kitabi daha 6nce belirtilmisti:

(I) Birincisi, Kadi Mir el-Meyb(di serhiyle birlikte Ebheri'nin Hiddye-
ti'l-hikme'sidir. Ebheri’'nin Hidayet'i, baslangicta sirasiyla mantik, fizik
ve metafizik tzerine 3 bdélimden olugsa da, mantik bolimu 15. yiizyila
kadar coktan kullanimdan kalkmisti ve bu bélime Meyb(di tarafindan
bir serh yapilmamisti. Bu eser genellikle Giyastiddin Mans(r Desteki'nin
(6. 1542) 6grencisi olan Muslihiddin Lari'nin hasiyesiyle ve Devvani'ye
mubhalif olan Desteki’'nin 6grencisi Meybudi'nin tenkitiyle beraber oku-
tulmustur. Serh ve hasiyeler, eserini IV. Murat'a ithaf eden Zeynelabidin
Guirani, Kara Halil Tirevi, Haydar Hiiseyinabadi, Mehmed Kefevi ve ismail
Gelenbevi gibi Osmanli ulemasinin birtakim genis hasiye faaliyetlerini

ortaya cikarmistir.®®

(1) ikincisi, Molla Hanefi Tebrizi'nin serhiyle birlikte Celaleddin Devvani'nin
zorunlu varh@in varhgini ispatladigi er-Risdletii’l-kadime fi isbati’l-vacibiidir.
Bu eser genellikle Mirza Can Habibullah Baganvi'nin serhiyle birlikte okutul-
mustur. Yukarida bahsedildigi gibi, serh ve hasiyeler, Haydar Hiiseyinabadj,
Mehmed Tarsusi, Ahmed Kazabadi ve Mehmed Kefevi gibi 17 ve 18. ylzyil
Osmanli dlimlerinden genis hasiye faaliyetlerini ortaya ¢ikarmistir

82  Mach, Catalogue, no. 3413, 3414. Mehmed Said Hasanpasazade, Fethii’l-vehhab ‘ala risalat el-a-
dab (istanbul: Matbaa-i Amire 1263/1846-7; Matbaa-i Amire 1274/1877 8; Sirket-i Sehafiyye-yi
Osmaniyye 1310/1892-3).

83  Kara Halil, Hasiye ala Hasiyeti’l-Lari (istanbul: Matbaa-i Amire, 1271/1855); Mehmed Kefevi, Hd-
siye ala Hasiyeti’l-Lari (Istanbul: Sirket-i Sehafiyye-yi Osmaniyye, 1309/1891-2); Ismail Gelenbe-
Vi, Hasiye ala Hasiyeti’l-Lari (istanbul: Matbaa-i Amire, 1270/1853-4). Karani ve Husaynabad'in
hasiyeleri icin bkz. Mach, Catalogue, no. 3052, 3053.

84  March, Catalogue, no. 2402, 2403, 2404 ve 2406.
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Hatice Merve CALISKAN BASER

Eser, editorliguni Prof. Dr. Siddik Korkmaz'in yaptidi, alaninda uzman olan
dokuz yazarin teblig olarak sunduklari yazilarinin, akademik olarak diizenle-
nerek makale bicimine getirilmesiyle olusmustur. Kitaba, islam dininin asi-
riliktan uzak, orta yolu tavsiye eden “vasat Ummet” ve faydali, adaletli olan
“hayirh immet” oldugu takdim edilerek baslanmaktadir. Bu amacla 6zgur
diisinmeyi ve akletmeyi esas alan, mezhep asiniliklarini elestiren, islami
ilimlerin pek ¢cok sahasinda eser vermis olan Maturidi'nin fikirleri ve ilim du-
stincesi cesitli yonleriyle ele alinmistir. Kitabin hazirlanmasindaki esas amag,
islami ilimlerde kabul gérmiis imam Mansur el-Matiiridi'nin goriis ve eserle-
rinin halka kazandirlmasidir. Ote yandan Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat mezhe-
binin cogunlugun benimsedigi, yorumlamaya misait yapisini ve kurucusu
sayilabilecek Matiiridi'nin dlstince dlinyasini tanima ve anlama istegi de bu
kitabin yazilmasi icin bir sebep teskil etmistir. Eser, yazarlar hakkinda kisa
bilginin verilmesinden sonra, takdim, 6n s6z ve {i¢ ana bélimden olusmak-
tadir. Her bolimiin altinda da ¢ ayri makale bulunmaktadir.

Birinci bolim “Mattiridi ve insan” bashdi ile hazirlanmistir. Bu baslik altinda
Matiridi’'nin “irade 6zglrligl’, “hidayet-ahlak iliskisi” ve “akil-eylem teorisi”
ile ilgili goruslerine yer verilerek, insanin kisiliginin olusmasindaki katkilari
incelenmistir. ilk makale Dog. Dr. Harun Isik tarafindan yazilmistir ve “Matdiri-
di'nin Dustincesinde irade Ozgurligiinin Temellendirilmesi” baghgini tasi-
maktadir. Bu konuyla ilgili cok ¢esitli yaklasimlar icinden insanin tercih hakki
bulunmadigi ve bizzat eylemlerinin yaraticisi olduguna yonelik zit kutuplu
iki yaklasim anlatildiktan sonra, bunlarin arasinda bir yerde yer alan Maturi-
di'nin irade 6zgurlagu ile ilgili yaklasimi ele alinmistir. Ona gore insanin
secebildigi, dolayisiyla sonuglarindan sorumlu oldugu ihtiyari eylemleri ve
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hicbir etkisinin bulunmadigi zorunlu eylemleri vardir. Her iki durumda da Allah
eylemleri bilmekte; ancak bilmesi yaratmasi anlamina gelmemektedir. Blimde
bu hususlarin detayli izahlari yapilarak Mattridi'nin bu konuya getirdigi acikla-
malara yer verilmistir.

ikinci makale Doc. Dr. Harun Caglayan tarafindan yazilmis, “imam Matiridi'de
Hidayet-Ahlak iliskisi” bashgi altinda Allah ile insanin, hidayet ve onun tezahii-
ri olarak ahlakin gerceklesmesinde beraber etkili olduklari anlatilmistir. Burada
Mataridi'nin 6zgr olarak iyiyi secen ama bunun neticelenmesinde sinirli 6zgir-
[ige sahip insanin, sectigi eylemlerden de sorumlu olacadi fikrinden hareketle
hidayetin nasil tanimlandig anlatilmistir. Farkli mezheplerin bu konular hakkin-
daki fikirlerinin yaninda, hidayetin irade ve hikmetle iliskisine de yer verilmistir.

Uclincii makale “imam Mattiridi'de Akil ve Eylem Teorisi-Stirekli ve Anlik Yaratilan
Evrende insanin Ozne Olusunun imkani” bashgi ile hazirlanmis ve Prof. Dr. Meh-
met Evkuran tarafindan kaleme alinmistir. Burada 6ncelikli olarak akil ylriitme
yani istidlal ile bilgilere ve Maturidi'nin bunun neden gerekli olduguna iliskin
aciklamalarina yer verilmistir. Daha sonra bu hususun Maturidi tarafindan nasil
uygulandigi “kaza-kader” konulari kullanilarak detaylandirilmistir. insanin yara-
tilmasinin ve belirli 6zellikleri barindiran dleme goénderilmesinin onun kaderi
oldugunu soyleyen Maturidi, ayni zamanda insanin bu donanimlariyla eylemini
yaparken 6zgr iradeyle secim yaptigini ve sonuclarinin kendi sorumlulugunda
oldugunu belirtmektedir. Yazar konuyla ilgili farkli gorisleri burada siralarken
yine Matiridi'nin kudret, ecel ve irade ile ilgili goruslerini kaza-kader baglamin-
da yorumlamaktadir.

ikinci bolim “Matiridi ve Yontem” bashd altinda hazirlanarak, Matiiridi'nin
Kur'an, stinnet ve hadis ile ilgili anlayisi ve bunlari uygulamada kullandigi yonte-
mi ayri makalelerle tartisilmistir. ilk makale “imam Matdridi'nin Kur'an Anlayist”
ismini tasimaktadir. Bu kisim Dog. Dr. Ali Karatas tarafindan yazilmistir. Yazar bu
konuyu ele alirken bir insanin Kur'an ile ilgili gérislerinin aslinda Kur’an anlayi-
sini ortaya koyacadi diisiincesinden hareketle Mattridi'nin Kur‘an ile gorislerini
aktarmaktadir. Bunu yaparken de éncelikle Kur'an'in Allah kelami olusunun na-
siligindan ve yaratilmis olan insan ile Allah’in nasil baglanti kurdugundan bah-
sedilmis, sonraise yazili, her seyi aciklayan bilgi kaynagi olarak Kur’an'in mahiyeti
lizerinden Matiridi'nin fikirleri anlatilmistir. Ozellikle kelami tartismalari iceren
bu kisimlardan sonra Kur’'an'in bicim, icerik gibi 6zellikleri ve para karsiliginda
okutulmasinin hilkmi konusunda Matiridi’'nin gorusglerine yer verilmistir. Bura-
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dan hareketle, Matiiridi’'nin “Kur'an’in ihtiya¢ ve olaylara binaen hikim iceren,
kiyamete kadar var olabilecek meseleleri acikliga kavusturacak icerige ve gaye-
sini aciklayacak dil ve anlatim 6zelliklerine sahip, tefsir ve te'vile imkan veren bir
kitaptir” gorusiine sahip oldugu sonucu ¢cikmaktadir.

ikinci makale ise Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz tarafindan yazilmistir ve “Matiiridi'nin
Suinnet Anlayisi” bashigini tasimaktadir. Makalede kisaca Matiridi'ye ve onu di-
ger alimlerden ayiran Ozelliklerine yer verilmis, onun Kur'an dogru anlama
noktasindaki cabasi ve akla, dirayete, takvaya verdigi dnem vurgulanmistir. Son-
rasinda ise onun stinnet hakkindaki gorusleri cok cesitli drnekler verilerek akta-
rilmistir. Burada aktarilan bilgilerden Matiiridi'nin siinneti hikmet olarak anlayip
Hz. Muhammed'in din anlayisi olarak gordugiini, siinnetin Kur'an't nesh ettigi
gorusinde oldugunu anliyoruz. Bunun yani sira bu kisimda Matiridi'nin ahad
hadisler, stinnetin stinnetullah ile iliskisi gibi konulardaki gorusleri de islenmis-
tir. Bu bolimdeki esas amag Mattiridi’'nin akilci ydntemini taniyarak glinimuzde
karsilasilan sorunlara ¢6ziim icin bir 6rneklem olusturmaktir.

Uclincii makale “imam Matiiridi'nin Hadis Anlayisi” baghgi ile Prof. Dr. Nuri Tuglu
tarafindan kaleme alinmistir. Bu kisma hadis ve stinnetin tanimlari verilerek bas-
lanmistir. Daha sonra gerekli ve kesin bilgi veren duyularin, idrak ve kiyas imkani
taniyan aklin, nakledilen bilgi olarak haberin (ki bunun cesitleri tafsilath anlatil-
mistir) Maturidi icin bilgi kaynagdi olusundan detayli bir sekilde bahsedilmistir.
Ayrica Maturidi'nin haber-i vahidi delil olarak kullandigi ve kullanmadigi konu-
larin ne oldugundan, Kur'an’a ve akla, cogunlugun goristiine, tarihi verilere ve
sinnetin umumuna uygun olusuna goére onun sahihligi ile ilgili kistaslarindan,
kendi tefsirine kaynaklik eden en miihim seyin hadisler oldugundan da s6z edil-
mistir. Buradan Maturidi’'nin sekilci, kalhplagmis fikirlerden uzak bir metodolojisi-
nin oldugu ve bu giin benzer ydontemin benimsenebilecegi sonucu ¢ikmaktadir.

Uciincii ve son boliim “Maturidi ve Kiiltiir” bashdi ile olusturulmus, diger kltir
ve din etkilesimine karsi Matiridi’'nin yaklasimi ve onun fikirleri dnctiligtindeki
Matiiridilik akiminin asamalari anlatilmistir. ilk makale “imam Matiiridi, Batinilik
ve Gnostik Akimlar” basligini tasimaktadir. Bu kisim Prof. Dr. Hilmi Demir tarafin-
dan yazilmistir. Makaleye, Maturidi'nin Batini ve bilhassa Gnostik inang gruplari-
na karsi fikri miicadeleye girmesinin nedeninin, Maslimanlarin, sinirlari genis-
leyen, ozellikle Maveralinnehir gibi ticari ve kiltiirel olarak énemli bir bolgeye
ulasan islam cografyasinin etkisiyle, kiiltiirel ve entelektiiel olarak érgiitlenen
gruplar ile karsilagsmasi oldugu sdylenerek baslanmistir. Matuiridi, bu gruplarin
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evrenin yoktan var edildigine karsi cikmalarini ve varliga tanrisal 6zellik atfet-
melerini, yaratihs ile ilgili aciklamalar yaparken mitolojiyi kullanarak akildan
uzaklasmalarini, kotultgun etkisiyle Tanrinin miidahalesinin olmadidi bir kaos
ortaminin bulundugu disiincesini kendi akli ve istidlali yontemini kullanarak
clrutmektedir. Yazar Maturidi'nin bu izahlarini gnostiklerin distincelerini ver-
dikten sonra antitez olarak sunmaktadir.

ikinci makalenin basligi “imam Matiridi'nin Sia'ya Yénelttigi Elestiriler"dir. Yazar,
Prof. Dr. Siddik Korkmaz, Matiridi’'nin farkh mezheplerin etkisi altindaki cograf-
yada yasadigini ve siyasi giiciin etkisiyle yayilma imkani bulan Sit'ligin ismailiyye
ve imamiyye mezheplerine yaptigi elestirilerin 6zellikle akaid alaninda oldugu-
nu soylemektedir. Daha sonra her iki mezhebin gorusleri ayri ayri Matiridi'nin
antitezleri verilerek siralanmaktadir. Mataridi arglimanlarini Kur'an'dan hareket-
le ve akli kullanarak sunmaktadir. Buna gére ismailiyye mezhebi yaratilis ile ilgili
gorislerinde, Allah'in isimlerini baska varliklara vererek onu tesbihten korumak
isterken yaptigi aciklamalarinda sirke diismekte, niibiivvet, masum imam, vah-
yin dili ve mabhiyeti ile ilgili asiri te'viller neticesinde naslara uygun olmayan di-
siincelere sahip olmaktadirlar. imamiye mezhebi ise, imamet meselesi altinda
siyasi konulari din ile iliskilendirerek kaideler ¢ikarmaktadir. Yazar, bu mezhep-
lerin ortak paydasi Kur'an oldugu icin, Matlridi'nin ayetlerle izahlar yaptigini ve
neredeyse kimseyi kiifurle itham etmedigini séylemektedir.

Uclincii ve son makale Do¢ Dr. Mehmet Kalayci tarafindan “Hanefi Gelenegi
Matiiridi Uzerinden Okumanin imkani -Buhara ve Semerkand Farklilasmasi Bag-
laminda Bir Degerlendirme” bashgi ile yazilmistir. Yazar, belli kisi veya dénem
dikkate alinarak yapilan calismalarin neticesinde ortaya cikan yanlis veya eksik
anlamlarin 6niline ge¢mek icin bir mezhebin genis zaman ve mekan baglamin-
da, butlinsel bir gelenek icerisinde, sosyo-kiiltirel ortami unutmadan incelen-
mesi gerektigini 6ne slrerek bu ydntemden hareketle Matiridi’'nin yasantisi ve
gorusleri Gzerinden Hanefiligin tesekkili incelenmistir. Clinki Maturidi Hanefi
gelenekte yetismis, kelamciligi ile 6n plana ¢ikmis bir alimdir. Kendisinden sonra
Hanefilik, halkin kelami diisinme tarzina gosterdigi kati tepkiler, bazi mezhep-
lerin siyasi propaganda ve faaliyetleri nedeniyle kelamdan fikha kaymis ancak
Hanefi gelenegin Es'ariler ile karsilasmasi ve beraberinde getirdigi tartismalar
Matridi'yi yeniden ilgi odagi yapmis ve Hanefi gelenegin kelami yoni yeniden
giindeme gelmistir. iste bu noktadan hareketle bu makalede bilhassa Mu'tezili
gorislerden uzak durma distincesiyle Buhara ve Semerkand Hanefilerinin ima-
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nin mahldk olup olmadigi ve akhn bir seyi vacip kilip kilamayacagdi hususlarin-
dan farklilasarak olusumlarinin siireci incelenmistir.

Ug béliim halinde hazirlanmasi, baslk ve icerigin uyum icinde olmasi, Matiri-
di'nin fikirlerinin ve etkilerinin derli toplu verilmesi noktasinda kitabin basarili
bir secim oldugunu disiinmekteyiz. Ancak her birinin mustakil makale olmasi
ve konularinin birbiri ile iliski icerisinde bulunmasindan kaynaklandigini diistin-
diigiimiz, bolimlerde ayni konular ile ilgili tekrarlar olabilmektedir. Tartisilan bu
kelami konulari anlamak zaten yogun bir zihin faaliyeti gerektirdiginden bu tek-
rarlar okuyucuyu rahatsiz etmemekte aksine aslinda zihne anlama noktasinda
farkinda olmadan yardim etmektedir. Kitap, icindekiler kismi okundugu andan
itibaren aslinda okuyucunun nelerle karsilasacagina dair ipuglar olusturmakta-
dir. Eser, icinde yer alan kelami konularin gayet akademik bir tslup ve izahlar-
la yazilmasi, hem Maturidi'ye hem de kelama dair pek cok meseleyi ele almasi,
Matiridi'nin yéntemini bir drneklem olarak sunmasi nedeniyle, islami ilimler ile
ilgili boliimlerde okuyan Universite 6grencilerinin yani sira bu sahada calisma
yapmak isteyen arastirmacilar icin de basvuru kaynadi olabilir. Kelami meselele-
re hakim birisi icin bu kitap, Matiridi kistas alinarak yazilsa da, farkh kelam alim-
lerini de bu minvalde anlamak icin bir bakis agisi sunmaktadir.

Kaynakca

Korkmaz, Siddik, ed. imam Matiiridi'nin [zdiisiimii. |. Baski. Ankara: Fecr Yayinlari, 2019.
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Haris MACIC

Kitabin basligi hangi islam felsefi geleneginin kastedildigini agik bir sekilde
ortaya koymakla birlikte, Megsai felsefenin analitik olarak nitelendirilme-
si alisilagelen bir tercih degildir. Buna ilaveten yazar, Onsdz bélimiinin ilk
satirlarinda felsefe cevrelerinde halihazirda tedaviilde olan ve yaklasik yiiz
senedir genel kabul goren analitik felsefe ve kita Avrupa felsefesi ayirimini
temelsiz buldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu ayirim, iki gelenek arasin-
da esash bir farkin (substantial distinction) varligindan ziyade, felsefe yapma
tarzina ve birtakim sosyal/ideolojik nedenlere dayanmaktadir. Bu ylzeysel
farklihgin ayrintilarina girmeden yazar, kitaptaki amaclarinin birinin de islam
felsefesinin -B. Russel'in yaptigi gibi- kolay kolay g6z ardi edilemeyecegini ve
sanildigindan ¢ok daha fazla “analitik” olarak degerlendirebilecegini cagdas
“analitik” felsefe mensuplarina gostermek oldugunu belirtmektedir (ss. viii-x).

Bu sekilde yazilmis bir 6ns6zden sonra, okuyucu sabirsiz bir sekilde Messat
felsefi geleneginin “analitik” olarak nitelendirilmesinin daha ayrintil bir sekil-
de gerekgelendirmesini beklemektedir. Ancak yazar bu noktadaki tercihini
kitabin ortalarina kadar (5. Bélim'iin basi) geciktirmektedir: “.. .Klasik islam
felsefesinde benimsenen felsefi metodoloji genelde Aristotelesci olup agir-
likli olarak kiyas (syllogism) ve abese irca (reductio ad absurdum) yontemleri-
ne dayalidir ve bu yoniyle cagdas analitik felsefeyle uyumludur.” (s. 97)

Buna uygun olarak, ideal ve evrensel bir dil olarak mantigi 6nceledigi ve fel-
sefi analizde matematigin 6nemi tizerinde durdugu icin el-Farabi“ilk analitik
filozof” addedilmektedir. Basta ibn Sina olmak (izere, el-Farabi'den sonra ge-
len Megsai filozoflarin tamami ayni felsefe yapma tarzini benimsemis figir-
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ler olarak degerlendiriimektedir. Megssailerin mecazi (allegory) felsefi sdylemin
bir parcasi olarak addetmeleri, onlarin cagdas analitik felsefe ile ayrildiklari en
onemli nokta olarak gosterilmektedir.

Sekiz boliim seklinde hazirlanan bu kitapta, islam felsefesi tarihi literatiiriinde
geleneksel olarak dikkate alinan el-Farabi-ibn Sina-ibn Riisd ekseni merkeze
alinmistir. Bunun yaninda, “islam ve Akil” bashgini tasiyan 1. Béliim'de Booth,
bir din olarak islam'da aklin konumu ve degerini degerlendirdikten sonra, s6z
konusu cografyada felsefenin yasamasini olanakli kilan kelami mezhep ve fir-
kalarin ortam hazirlayici islevi Gstinde durmaktadir. 2. Bolim Antik Yunan'dan
itibaren felsefede kullanilan terimlerin, metodolojilerin, kavram 6rgulerinin ve
felsefi problemlerin devamlihgini 6ne ¢ikarmaktadir. 3. Bolim'de ise yazar -yine
mutad oldugu Uzere- yeni bir entelektiiel ortamda felsefeyi kurucu roli Gistlenen
el-Kindi'nin bu baglamdaki caba ve basarilarini ortaya koymaktadir. Daha sonra,
kitabin ana govdesini olusturan 4., 5., 6., ve 7. Bolimler'de sirayla el-Farabi, ibn
Sina, el-Gazzali ve ibn Riisd felsefeleri, her birinde en énemli olarak addedilen
meseleler 6ne ¢ikarilarak nispeten ayrintili bir sekilde okuyucuya sunulmaktadir.
Son olarak, 8. Béliim modern dénemdeki islam siyaset diisiincesini de kapsaya-
cak sekilde, islam siyaset felsefesini konu edinmektedir.

Esasinda lisans sonrasi islam felsefesi dersleri icin bir ders kitabi formatinda ha-
zirlanan bu eserin zorunlu olarak bazi meseleleri disarida birakmasi dogaldir.
Bununla beraber, tarih ve kronolojiyi dikkate almakla birlikte, Booth’un bu kitap-
ta hangi meselelere ve filozoflara yer verilecegini belirleyen 6zel bir tematik ve
glindeme sahip oldugunu séylemek miimkiinddr. Kitabin en kusatici temasi, gi-
nimuzde inang etigi (ethics of belief) olarak bilinen disiince alanini ilgilendiren
ve kisacasi “Neye inanmaliyiz?” (ought) sorusuna cevap arayan felsefi sorgulama-
lardir. Bu alanda calisan ¢agdas fikir adamlarinin biyuk bir kismi kanitcilik (evi-
dentialism) olarak bilinen ve 6zl itibariyle inancin ancak kesin veya kesine yakin
bilimsel ve rasyonel kanitlarin Gstiine bina edilmesini 5ngoéren gorise sahiptir.

Bu dogrultuda, Booth’a gére genel anlamda islam diisiincesi s6z konusu oldu-
gunda iki farkli gortstin hakim oldugu tespit edilmektedir. Bir tarafta, “ilimli ka-
nitcilik” (moderate evidentialism) olarak isimlendirilen ve Mutezile, el-Farabi, ibn
Sina ve ibn Riisd’lin yer aldigi kanat bulunurken, diger tarafta “limli karsitlar”
(moderate anti-evidentialists) olarak isimlendirilen ve basta el-Gazzali olmak lize-
re Eg'arilerin yer aldigi kanat bulunmaktadir. Kitapta ayrintil bir sekilde ele alin-
masa da Hanbeli mezhebi mensuplari bu baglamda “kanitcilik karsitlar” olarak
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siniflandiriimaktadir. Dogal olarak, bu ana tema ile yakindan baglantili olan ve
kitabin basindan sonuna kadar tekrar tekrar karsimiza ¢ikan bircok yan mesele
vardir. Bunlarin en énemlileri peygamberlik, din-felsefe iliskisi, akil-vahiy iliskisi,
avam-havas iliskisi gibi konulardir.

Kitabin ayirici vasiflarindan bir digeri, Miisliman filozoflarin ele aldigi felsefi prob-
lemlerin sabik distince geleneklerindeki gortinlimlerini takip etmesinin yani sira,
onlarin cagdas Bati felsefesindeki gortiinimlerini ve aldigi yeni bicimlerini okuyu-
cuya tanitmasidir. Bu sekilde islam felsefesi dar bir zaman cercevesi icinde tutuklu
kalmaktan kurtularak, antik donemden baslayarak gliniimiize kadar devam eden
insanin felsefi tesebbislerinin dogal bileseni haline gelmektedir.

Son olarak, kismen az 6nce dile getirilen tematikten kaynaklansa da bu kitabin
gdze carpan en 6nemli eksikligi, zaman zaman islam felsefesini peygamberligin
ispati meselesine indirgeme egilimine sahip olmasidir. Bunun yaninda, merkezi
bir 5neme sahip olmayan konularda yazar kimi zaman bazi vahim hatalara duse-
bilmektedir. Ornegin, islam'daki hilafet kurumunu peygamberligin hilafeti olarak
degil, tanriligin hilafeti olarak 6ne stirmesi hayrete diistirtictidir (s. 8). Buna ben-
zer bir sekilde, Edward Said'i Seyyit Kutup'la birlikte Miisliman mutefekkirlerin-
den biri olarak saymasi son derece sasirticidir.

Kaynakca

Booth, Anthony R. Analytic Islamic Philosophy. Londra: Macmillan, 2017.
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Yazim Ilke ve Kurallar:
Guidelines

el Asled

Dergi Hakkinda

Mizéni'l-Hak: Islami ilimler Dergisi (MIZAN), izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler
Fakdltesi'nin hakemli, ilmi bir siireli yayinidir. Dergi, genelde dini, ézelde islami ilimle-
rin sahasina giren konularda akademik yontemlerle gerceklestirilen calismalari yilda iki
kez, Aralik ve Haziran aylarindayayimlar.

MIZAN, telif, terciime, derleme, bildiri, sadelestirme, kitap/makale/tez/proje tanitimi,
bilimsel toplanti degerlendirmesi, tenkitli metin nesri gibi ilmi calismalari yayimlar.
Derginin belli bash amaclari, dini ve Islami ilimlerle ilgili calismalarin paylasimina, te-
ori ve pratik arasinda iliski kurulmasina ilmi bir zemin hazirlamak, Musliman birey ve
toplumlarin karsilastiklari meselelerin tartisiimasina ve ¢6ziim 6nerileri sunulmasina
katki saglamaktir.

Yazim ilke ve Kurallar

1. MIZAN, dipnot ve kaynakca gésteriminde The Chicago Manual of Style -CMS- 16. sii-
rimiini esas almaktadir. Bu tarzda belli bash dipnot ve kaynakca gosterim ornek-
lerine asagida yer verilmistir. Ayrintili bilgi icin CMS'nin el kitabina ve/veya http://
www.chicagomanualofstyle.org internet adresine bakilabilir.

2. Arapca ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan ve/veya ilgili olan calismalarda ise, TDV Is-
lam Ansiklopedisi'nin imla kaideleri esasalinir.

3. Basvurusu yapilacak yazilarin sayfa 6l¢lsi, yazi karakteri, satir araligi ve paragraf
araligi su sekilde olmalidir: Microsoft Office Word programinda A4 boyutunda Ust:
3.5 cm, Sol: 3.5 cm, Alt: 3 cm, Sagd: 3 cm; Karakter: Times New Roman (Ana metin:
12, dipnot: 10 punto; Arapca yazilar Traditional Arabic Ana metin: 14, dipnot: 12);
Satir arahgi: Tam; Deger: 14 nk; Paragraf araligi: 6nce: 0 nk, sonra: 3 nk; Arapca
metinlerde Traditional Arabic yaz tipi kullaniimalidir. Metin iki yana yasl olarak du-
zenlenmelidir.

4. Her makaleden énce Tiirkce ve ingilizce ézleri yer almali; yazi bunlardan baska
bir dilde ise ayrica ana metnin dilinde de 6z eklenmelidir. Ozler, yazinin amacini,
metodolojisini/yaklasimini, temel bulgularini, orijinalligini/degerini ifade et-
meli; 100-150 kelime arasinda olmalidir. Makalenin baslidi, 6zl ve 5 kelimeyi ge¢-
meyecek anahtar kelimeleri 6ziin dilinde 10 punto Times New Roman (Arapga 6z
icin 12 punto Traditional Arabic) ile yazilmalidir.
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Dergiye gonderilen makalelerin hacmi kaynakca ve dipnotlarla birlikte 10000 s6z-
cligu, kitap incelemesi 1500 s6zcligi gecmemelidir. Sézciik limiti agimi durumunda
nihai karari Yayin Kurulu verir.

Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa diizeni genisliginin 12 cm eba-
dinda olmasi ve her birinin numaralandiriimasigerekir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazi basvurularina asil metinlerin fotokopileri
veya PDF'leri eklenmelidir.

Yazarlarin, baska bir yerde daha 6nce yayinlanmis, telif hakki olan metin, tablo, grafik
gibi boltimler icin, telif hakki sahiplerinden izin almasi; etik kurullardan ya da
baska kurumlardan aldiklar izinler varsa bittin bunlari yazi bagvurusuna eklemesi
gerekmektedir. Bu konularda sorumluluk, yazinin sahibine aittir.

Teslim edilen calismanin digsinda ek bir belgede yazar(lar)in adi soyadi, unvani, varsa
calistiklar kurumun adi, telefon numarasi, posta adresi ve e-posta adresi mutlaka
belirtilmelidir. Bu bilgiler veya yazarin kimligini belli edecek herhangi bir not, 6zlerde
ve ana metinde yeralmamalidir.

Yazilar, karasal posta ya da internet yoluyla editore ulastirilir.

Mizanii'l-Hak: islami limler Dergisine yayimlanma istegiyle génderilen yazilarin edi-
tor tarafindan 6n incelemesi yapilir. Daha sonra dergi Yayin Kurulu tarafindan yapilan
degerlendirmede uygun gorilen calismalar iki hakeme gonderilir. Hakemlerin her
ikisinin olumlu goris bildirmesi ya da hakemlerin farkl gériislerde olmasi durumlarin-
da degerlendirilen yazinin yayimlanmasi konusunda nihai karari Yayin Kuruluverir.

MIZAN tarafindan yayimlanan yazilarin her tiirlii yayin hakki Mizanii’l-Hak: islami ilim-
ler Dergisi'ne aittir.

CMS'ye gore baslica dipnot ve kaynakga gosterim ornekleri:

A. Kitap

a.Tekyazarl:

Dipnot: Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu,
(Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014), 103-116.

Tekrari: Kése, Aile Medeniyetinin Sonu, 310.
Kaynakga: Kose, Saffet. Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu.
Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014.
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b. iki ve ii¢ yazarl:
Dipnot: ismail E. Eriinsal, Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tez-
ler Katalogu, 1953-2010, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 43.
Tekrani: Eriinsal, Ulker ve Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu, 1953-2010,
59-61.
Kaynakga: Eriinsal, ismail E., Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri
Tezler Katalogu, 1953-2010. istanbul: ISAM Yayinlari, 2012.

c. Dort ve daha fazla yazarl:
Dipnot: Aydin Sayili vd., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce, (Ankara: TTK Basl-
mevi, 1978), 56.
Tekrari: Sayili vd., Tiirkge, 90.
Kaynakga: Sayili, Aydin vd., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce.
Ankara: TTK Basimevi, 1978.

¢. Editor ve ¢evirmen yazar (miiellif adinin oldugu eserlerde):
Dipnot: Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, cev. Abdiilkerim Bahadir (istanbul: insan
Yayinlari, 2004), 91-92.
Tekrari: Holm, Din Psikolojisine Giris, 94.
Kaynakga: Holm, Nils G. Din Psikolojisine Giris, cev. Abdiilkerim Bahadir. Istanbul: in-
san Yayinlari, 2004.

d. Editor ve cevirmen yazar (miiellif adinin olmadigieserlerde):
Dipnot: Richmond Lattimore, cev., The lliad of Homer (Chicago: University of Chicago
Press, 1951), 91-92.
Tekrar: Lattimore, lliad, 24.
Kaynakca: Lattimore, Richmond, cev. The lliad of Homer. Chicago: University of Chi-
cago Press, 1951.

e. Kitap boliimii:
Dipnot: Muhsin Akbas, “Olim ve Oliimsiizliik,” Din Felsefesi: El Kitabi icinde, ed. Re-
cep Kili¢ vd. (Ankara: Grafiker, 2014), 333.
Tekran: Akbas, “Olim ve Olimsiizlik,” 321-322.
Kaynakca: Akbas, Muhsin. “Oliim ve Olimsuzlik” Din Felsefesi: El Kitabr icinde, ed.
Recep Kilic, Mehmet Sait Re¢ber, 319-340. Ankara: Grafiker, 2014.
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f. Elektronik Ortamda Yayinlanmis Kitap:

Ornek-1:

Dipnot: Jane Austen, Pride and Prejudice (New York: Penguin Classics, 2007), Kindle
edition.

Tekrari: Austen, Pride and Prejudice.

Kaynakga: Austen, Jane. Pride and Prejudice. New York: Penguin Classics, 2007. Kindle
edition.

Ornek-2:

Dipnot: Philip B. Kurland, Ralph Lerner, ed., The Founders’ Constitution (Chicago: Uni-
versity of Chicago Press, 1987), erisim 28 Subat 2010, http://press- pubs.uchicago.
edu/founders/.

Tekrari: Kurland, Lerner, The Founders’ Constitution, chap. 10, doc. 19.

Kaynakga: Kurland, Philip B., Ralph Lerner, ed. The Founders’ Constitution. Chicago:
University of Chicago Press, 1987. Erisim 28 Subat 2010. http://press- pubs.uchicago.
edu/founders/.

B. Dergide Makale

a. BasiliDergide:
Dipnot: Mehmet Bahcekapili, “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiilttirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler;’ Din Egiti-
mi Arastirmalan Dergisi, 21 (2011):130.
Tekrari: Bahgekapili, “Bazi Degerlendirmeler,” 138.
Kaynakgca: Bahcekapili, Mehmet. “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiiltiirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler.” Din Egiti-
mi Arastirmalan Dergisi, 21 (2011): 129-152.

b. Elektronik Dergilerdeki Makaleler:
Dipnot: Nezihe Sayan, “Resurrection Day in Divan Literature,’ Literature and Theology:
An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64, erisim 03 Mayis
2015, DOI: [varsal.
Tekrari: Sayan, “Resurrection Day,” 24.
Kaynakga: Sayan, Nezihe, “Resurrection Day in Divan Literature! Literature and Theo-
logy: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64. Erisim 03
Mayis 2015. DOI: [varsa].
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C. Gazete ya da popiiler dergilerdekimakaleler
a. Basili Yayinlarda:

Dipnot: Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, 25 Ocak 2010, 68.
Tekrari: Mendelsohn, “But Enough about Me,” 69.

Kaynakgca: Mendelsohn, Daniel. “But Enough about Me” New Yorker, 25 Ocak 2010.
Elektronik Ortamlarda:

Dipnot: Sheryl Gay Stolberg, Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in Health
Care Vote," New York Times, 27 Subat 2010, erisim 28 Subat 2010, http://www.nyti-
mes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

Tekrari: Stolberg, Pear, “Wary Centrists.”

Kaynakga: Stolberg, Sheryl Gay, Robert Pear.“Wary Centrists Posing Challenge in He-
alth Care Vote!” New York Times, 27 Subat 2010. Erisim 28 Subat 2010. http://www.
nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

C. Kitap incelemesi:

Dipnot: David Kamp, “Deconstructing Dinner,’ The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan, New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review, http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html. Tekrar:
Kamp, “Deconstructing Dinner.”

Kaynakga: Kamp, David.”Deconstructing Dinner."The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan. New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review. http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

D. Tez:

Dipnot: Mehmet Dirik, “Tufi'ye Gére Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat” (Doktora
Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2005), 30.

Tekrar: Dirik, “Maslahat.” 78.

Kaynakga: Dirik, Mehmet. “Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat.” Doktora
Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2005.

E. Toplanti ve konferans sunumu:

Dipnot: Rachel Adelman,“Such Stuff as Dreams Are Made On’: God's Footstool in the
Aramaic Targumim and Midrashic Tradition” (The Society of Biblical Literature, New
Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009).
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Tekrari: Adelman, “Such Stuff as Dreams.”

Kaynakga: Adelman, Rachel. “Such Stuff as Dreams Are Made On": God'’s Footstool
in the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition.” The Society of Biblical Literature,
New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009.

Dipnot: Ali Giiltekin, “Diistincenin Felsefi Temelleri” Bu bildiri istanbul'da 21-25 Ka-
sim 2015 tarihlerinde diizenlenen 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi'nde sunulmustur.

Bildiri Yayimlandiysa:

Dipnot: Ali Giltekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri,” 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi Ki-
tabr icinde. Bu bildiri istanbul’da 21-25 Kasim 2015 tarihleri arasinda 3. Uluslararasi
Felsefe Kongresi'nde sunulmustur. (istanbul: Kocak, 2016), 33-35. Tekrari: Giiltekin,
“Dustincenin Felsefi Temelleri.’

Kaynakga: Ali Giltekin, “Distincenin Felsefi Temelleri” 3. Uluslararasi Felsefe Kongresi
Kitabr icinde. Bu bildiri Istanbul’da 21-25 Kasim 2015 tarihleri arasinda 3. Uluslararasi
Felsefe Kongresi'nde sunulmustur. istanbul: Kocak, 2016.

F. internet sitesi:

Dipnot:“islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri,” erisim 20 Aralik 2015, http://www.isam.
org.tr/yayin_ilkeleri.html.

Tekrari: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.”

Kaynakca: islam Arastirmalari Merkezi. “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri” Erisim 20
Aralik 2015. http://www.isam.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

G.Yazma eser:

Dipnot: Neccarzade Rizdeddin Mustafa b. Ali en-Naksbendi, Risdle fi beyani’l- i'tikadat
ve'l-ahlak ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 199,

Tekrari: en-Naksbendi, Risdle, vr. 193,

Kaynakga: en-Naksbendi, Neccarzade Rizaeddin Mustafa b. Ali, Risale fi beyani'l- i'tikadat
ve'l-ahlak ve'l-amel, Stileymaniye Ktp., A. Tekelioglu, nr. 85, vr. 199,

G. Tipkibasim:

Dipnot: Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbar ve Levakihii'l-efkar, haz. Mustafa Isen, Kiin-
hii'l-ahbarin Tezkire Kismi (Ankara: TDK, 1994), 95.

Tekrari: Mustafa Ali, Kiinhii'l-ahbar, 98.

Kaynakga: Mustafa Ali, Gelibolulu. Kiinhiil-ahbar ve Levékihii'l-efkdr, haz. Mustafa isen,
Kiinhii'l-ahbarin Tezkire Kismi. Ankara: TDK, 1994.

Not: Kiinyede eksik bilgi oldugunda kisaltma olarak belirtilecektir (Tarih yok: t.y.; Basime-
viyok: b.y.; Yer yok: y.y. gibi). Anonim eserlerin dipnot ve kaynakcada gdsteriminde kiinye,
eser ad ile baslayacaktir.
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Author Guidelines

1.

Mizanu'l-Haqq: Journal of Islamic Studies (MIZAN) requires that the manuscripts are
prepared for submission using the notes and bibliography system of the sixteenth
edition of The Chicago Manual of Style (CMS). Sample citations below illustrate the
use of the CMS when citing such sources as books, articles, and other major scientific
works. Further information can be found in the Manual published, and in its web
page http://www.chicagomanualofstyle.org.

Arabic and Ottoman Turkish transcription in the manuscripts should follow the spel-
ling rules used in TDV Encyclopedia of Islam.

The paper format for the final submission should conform to the following specifica-
tions: A4 page layout size in Microsoft Office Word, top: 3.5 cm, left: 3.5 cm, bottom:
3 cm, right: 3 cm; typeface: Times New Roman (Body: 12, footnote 10 points); Line
spacing: Full; Value: 14 pt; Paragraph spacing: before: 0 pt, after 3 pt; in Arabic texts
Traditional Arabic font should be used. Text should be organized as justified.

The abstracts both in Turkish and English should take place before the body of the
text; if the manuscript is in a different language rather than these two, an abstract
in the original language of the text should be added along with the other two. It is
expected that the abstracts should clearly state the objective, methodology/approa-
ch, principal findings, originality/value of the research; and each abstracts should be
between 100-150 words. The title of the article, the abstract and the keywords after
it should be written in the language of the body of the text in Times New Roman 10
point, and not more than 5 words.

The manuscripts submitted for publication should not exceed 10000 words inclu-
ding footnotes and bibliography. In case of excess of the limit, the Editorial Board
gives the final decision.

If there is any table, graphics, pictures and the like in the manuscripts, the width of
the layout of these objects should be set around 12 cm, and each numbered.

A copy of original texts should be added to the submitted texts of translation, transc-
ription and the like.

The authors are required to present a letter of permission for previously published
copyrighted text, tables and graphics from the copyright owner if relevant. In additi-
on, if there are any permission/approval already received from an ethics committee
or other institution, a copy of permission/approval letter should also be added at the
submission. The applicant has full responsibility for these issues.

At the covers of the manuscripts the authors are expected to give information about
themselves such as their names, surnames, titles, names of the institutions they
work, if any, telephone numbers, postal and e-mail addresses. These information and
any notes implying the identity of the authors should not take place in the abstract
and in the text itself.
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10. The manuscripts may be sent to the editor by terrestrial mail or the Internet.

11.

A preliminary examination of the papers submitted to Mizanu’l-Haqq: Journal of Is-
lamic Studies is made by the editor. After that the Editorial Board decides whether
the manuscripts meet the requirements; if so, the Board assigns two referees within
the relevant fields for double-blind reviewing. The works deemed appropriate in the
assessment made by the Editorial Board are sent to two referees. Having considered
the reports of the referees the Board gives the final decision on the publication of the
manuscripts.

12. The copyright owner of the materials published in the journalis Mizanu’l-Haqq: Jour-

nal of Islamic Studies.

The sample footnote and bibliography forms according to CMS:

A.Book
a.One author:

Footnote: Saffet K&se, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu,
(Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014), 103-116.

Recurrence: Kose, Aile Medeniyetinin Sonu, 310.

Bibliography: Kose, Saffet. Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin
Sonu. Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2014.

b. Two or more authors:

Footnote: ismail E. Eriinsal, Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakl, ilahiyat Fakiilteleri
Tezler Katalogu, 1953-2010, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012), 43.

Recurrence: Eriinsal, Ulker ve Cardakli, ilahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu, ,2010-1953
61-59.

Bibliography: Eriinsal, ismail E., Mustafa Birol Ulker ve Fatih Cardakl, ilahiyat Fakiilte-
leri Tezler Katalogu, 1953-2010. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012.

c. Four or more authors:

Footnote: Aydin Sayili et al., Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce, (Ankara: TTK
Basimevi, 1978), 56.

Recurrence: Sayil et al., Tiirkge, 90.

Bibliography: Sayili, Aydin et al., Bilim, Kiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkce. Ankara:
TTK Basimevi, 1978.

d. Editor, translator, or complier (in addition to author) :

Footnote: Nils G. Holm, Din Psikolojisine Giris, trans. Abdlkerim Bahadir (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2004), 91-92.

Recurrence: Holm, Din Psikolojisine Giris, 94.

Bibliography: Holm, Nils G. Din Psikolojisine Giris, trans. Abdilkerim Bahadir. Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2004.
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e. Editor, translator, or complier (instead of author) :

Footnote: Richmond Lattimore, trans., The lliad of Homer (Chicago: University of Chi-
cago Press, 1951), 91-92.

Recurrence: Lattimore, lliad, 24.

Bibliography: Lattimore, Richmond, trans. The lliad of Homer. Chicago: University of
Chicago Press, 1951.

f. Chapter or other part of a book:
Footnote: Muhsin Akbas, “Oltim ve Oliimsiizlik,” In Din Felsefesi: El Kitabi, ed. Recep
Kili¢ vd. (Ankara: Grafiker, 2014), 333.
Recurrence: Akbas, “Olim ve Oliimsiizliik; 321-322.
Bibliography: Akbas, Muhsin. “Oliim ve Oliimsiizliik." In Din Felsefesi: El Kitabi, ed. Re-
cep Kilig, Mehmet Sait Regber, 319-340. Ankara: Grafiker, 2014.

g. Books published electronically:
Sample-1:
Footnote: Jane Austen, Pride and Prejudice (New York: Penguin Classics, 2007), Kindle
edition.
Recurrence: Austen, Pride and Prejudice.

Bibliography: Austen, Jane. Pride and Prejudice. New York: Penguin Classics, 2007.
Kindle edition.

Sample-2:

Footnote: Philip B. Kurland, Ralph Lerner, ed., The Founders’ Constitution (Chicago:
University of Chicago Press, 1987), accessed 28 February 2010, http://press-pubs.uc-
hicago.edu/founders/.

Recurrence: Kurland, Lerner, The Founder’s Constitution, chap. 10, doc. 19.

Bibliography: Kurland, Philip B., Ralph Lerner, ed. The Founders’ Constitution. Chica-
go: University of Chicago Press, 1987. Accessed 28 February 2010. http://press-pubs.
uchicago.edu/founders/.

B. Journal article

a. Article in a print journal
Footnote: Mehmet Bahcekapili, “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiiltirlerarasi Baris,
Hosgérii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler;” Din Egiti-
mi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 130.
Recurrence: Bahgekapili, “Bazi Degerlendirmeler,” 138.
Bibliography: Bahcekapili, Mehmet. “Batili Ulkelerde Din Egitiminin Kiltiirlerarasi
Baris, Hosgorii ve Diyalog Ortamina Olan Katkisi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”” Din
Egitimi Arastirmalari Dergisi, 21 (2011): 129-152.
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b. Articles in an online journal:
Footnote: Nezihe Sayan, “Resurrection Day in Divan Literature,’” Literature and Theo-
logy: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64, accessed
03 May 2015, doi: [if applicable].
Recurrence: Sayan, “Resurrection Day," 24.

Bibliography: Sayan, Nezihe, “Resurrection Day in Divan Literature”” Literature and
Theology: An International Journal of Religion, Theory and Culture 18/1 (2004): 64. Ac-
cessed 03 May 2015. doi: [if applicable].

C. Article in a newspaper or popular magazine

a. Articles in a newspaper or popular magazine in print:
Footnote: Daniel Mendelsohn, “But Enough about Me,” New Yorker, 25 Ocak 2010, 68.
Recurrence: Mendelsohn, “But Enough about Me," 69.

Bibliography: Mendelsohn, Daniel. “But Enough about Me!” New Yorker, 25 Ocak
2010.

b. Articles in an electronic newspaper or popular magazine:
Footnote: Sheryl Gay Stolberg, Robert Pear, “Wary Centrists Posing Challenge in He-
alth Care Vote,” New York Times, 27 February 2010, accessed 28 February 2010, http://
www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.
Recurrence: Stolberg, Pear, “Wary Centrists.”

Bibliography: Stolberg, Sheryl Gay, Robert Pear. “Wary Centrists Posing Challenge
in Health Care Vote!” New York Times, 27 February 2010. Accessed 28 February 2010.

http://www.nytimes.com/2010/02/28/us/politics/28health.html.

D. Book review

Footnote: David Kamp, “Deconstructing Dinner,"The Omnivore’s Dilemma: A Natural
History of Four Meals, Michael Pollan, New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday Book
Review, http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

Recurrence: Kamp, “Deconstructing Dinner.”

Bibliography: Kamp, David. “Deconstructing Dinner” The Omnivore’s Dilemma: A
Natural History of Four Meals, Michael Pollan. New York Times, 23 Nisan 2006, Sunday
Book Review. http://www.nytimes.com/2006/04/23/books/review/23kamp.html.

E.Thesis or dissertation

Footnote: Mehmet Dirik, “Tufi'ye Gore islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat” (Doc-
toral Thesis, Dokuz Eylil University, 2005), 30.

Recurrence: Dirik, “Maslahat.” 78.

Bibliography: Dirik, Mehmet. “Tufi'ye Gére islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat.”
Doctoral Thesis, Dokuz Eylil University, 2005.
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F. Paper presented at a meeting or conference
Footnote: Rachel Adelman, “Such Stuff as Dreams Are Made On’: God'’s Footstool in
the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition” (The Society of Biblical Literature,
New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 2009).
Recurrence: Adelman, “Such Stuff as Dreams.”
Bibliography: Adelman, Rachel.”Such Stuff as Dreams Are Made On": God's Footsto-
ol in the Aramaic Targumim and Midrashic Tradition."The Society of Biblical Literatu-
re, New Orleans, Louisiana, 21-24 Kasim 20009.
If the paper is published:

Footnote: Ali Glltekin, “Dustincenin Felsefi Temelleri,” in Proceedings of the Third
International Congress of Philosophy (Istanbul: Kogak, 2016), 33-35. This paper was
presented at the Third International Congress of Philosophy in Istanbul on 21-25 No-
vember 2015.

Recurrence: Giiltekin, “Dislincenin Felsefi Temelleri.’

Bibliography: Ali Gultekin, “Distincenin Felsefi Temelleri!” in Proceedings of the Third
International Congress of Philosophy (Istanbul: Kogak, 2016), 33-35. This paper was
presented at the Third International Congress of Philosophy in Istanbul on 21-25 No-
vember 2015.

G. Website

Footnote: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin Ilkeleri,” accessed 20 Aralik 2015, http://
www.ISAM.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

Recurrence: “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri””

Bibliography: islam Arastirmalari Merkezi. “islam Arastirmalari Dergisi Yayin ilkeleri.”
Accessed 20 Aralik 2015. http://www.ISAM.org.tr/yayin_ilkeleri.html.

H. Manuscript
Footnote: Naccarzada Rizaaddin Mustafa b. Ali en-Nakshbandi, Risdla fi baya-
ni’l-i'tikadat va’l-ahlak va’l-amal, Stleymaniye Library, A. Tekelioglu, no. 85, vr. 19°.
Recurrence: en-Nakshbandi, Risdla, vr. 192
Bibliography: en- Nakshbandi, Naccarzada Rizaaddin Mustafa b. Ali, Risdla fi baya-
ni’l-i'tikadat va’l-ahlak va’l-amal, Stleymaniye Library, A. Tekelioglu, no. 85, vr. 192

I. Facsimile
Footnote: Gelibolulu Mustafa Ali, Kunhu'l-ahbér va Lavékihu'l-afkar, prep. Mustafa
Isen, Tazkira part of Kunhu'l-ahbdr (Ankara: TDK, 1994), 95.
Recurrence: Mustafa Ali, Kunhu’l-ahbar, 98.
Bibliography: Mustafa Ali, Gelibolulu. Kunhu’l-ahbér va Lavakihu'l-afkar, prep. Mus-
tafa Isen, Tazkira part of Kunhu'l-ahbar. Ankara: TDK, 1994.

Note: If any bibliographical information is missing in the original texts, these should be
indicated by abbreviations (no date: nd.; no publisher: np.; no location: nl. etc.). The citati-
on of anonymous works in the footnote and bibliography starts with its title.
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