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HAMDi ULKER
1969-2019

AKRA’DAN

Zaman iginde olaylar zinciri aci-tathi anilar birakarak uzayip gidiyor. Zihin-
lerde sadece yasanan olaylarin biraktigi izler kalmakta. Gegmisi yad ederken
bazen iiziiliir, bazen de giiliimseriz.

2020 yil1 itibariyle 20. sayimizi yayinlamanin ve yayin hayatimizda da 8.
yila baglamanin verdigi mutlulugu dergi ailesi olarak okurlarimizla paylasmak
istiyoruz. Ancak AKRA ’nin yayin hayatina basladigi Agustos 2013 tarihinden
itibaren sade ve akici bir dille anlattig1 hikayeleriyle dergimize katkida bulunan
Yayin ve Danisma Kurulu {iyemiz giizel insan, egitimci-yazar Hamdi Ulker
Bey’in olgun ve verimli ¢agindayken 20 May1s 2019 giinii aramizdan ayrilmast
bizleri derinden iizdii. Once yazdiklarmin aksine son olarak 18. sayimiza hi-
kaye yerine siir gondermisti. Bir boliimiinii aktaracagimiz “BAHAR, TOP-
RAK VE ZAMAN?” adli siirindeki anlati, aramizdan ayrilacagini sezmisgesine
sevenlerine elveda der gibiydi sanki.... Allah (cc.) rahmet eylesin, ruhu sad ol-
sun.

“bir bahar hayal et

et ki, ucu yiice daglardan agsin

diger yani sonsuzluksa eger,

alip gétiirecekse seni bagka mecralara
bil ki sen bahar degil bir asksin

11



takilip gidiver bir sevdanin ardindan
git demigse canan, can neylesin...

bir toprak hayal et!
et ki bast Munzur’a, Kesis e ersin
yasl koyaklarda agan bir cigek gibi,
yahut taze bir serge, bir ala tavsan yavrusu
bolkar riizgarlari ile kokun ovaya degsin
Tutunup geliver bir riiyanin kanadina
Gel demigse canan, can neylesin....”
skok skok sk

Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi’ne Agustos 2013 tarihinde basladi-
gimiz an bir s6z vermistik okuyucularimiza; o da “hafizalarda tatli, giizel, fe-
rahlatici anilar birakmanin yaninda her donemde yararlanilmak tizere kiiltiirel
alanda doyurucu ve tatmin edici yeni {iriinler, yorumlar ve saglikli bilgiler sun-
maktir. Bu ilkemizden asla sapmadik.

Hayat, zikzakli bir akistir, dolayisiyla her zaman bizim arzuladigimiz tarzda
gelisme gdstermiyor. Dolayistyla toplum; iyiligi, giizelligi, dogrulugu ve ben-
zeri her tiirlii olumlu davranig bigcimlerini i¢inde barindirirken, diger yandan
cirkinligi, kotiiliigii, yalanciligi ve benzeri oluslarin hallerini de biinyesinde
barindirtyor. Biitlin bunlar1 géz 6niinde bulundurarak toplumumuzda genel ka-
bul gérmeyen hicbir diisiinceye dergimizde yer vermedik. Tek hedefimiz ilk
sayidan itibaren makalelerin akademik seviyesini ve derinligini korumak ve
bilimsel literatiire katkida bulunmak olmustur. Bu baglamda Akra Yayin Serisi
adr altinda 2’nci olarak “Ozan Seyfettin Coban, Hayati / Sanati / Siirleri” adl1
300 sayfalik eseri yayinladik. Oniimiizdeki yillarda benzeri ¢alismalarimiz de-
vam edecektir.

Basta dergicilik olmak {izere kiiltiirel faaliyetlerde bulunma ile sanal or-
tamda var olma miicadelesi veren Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi hem
dijital hem basili ortamda okuyucuya sunulmaktadir. Ayrica hizmetlerin de-
vamlilig1 ve verimliligi agisindan dergimizin bazi béliimlerine yeni arkadasla-
rimiz katildilar. Genel koordinatorlilkk gorevini Selami Giilirmak; Yaym ve
Danigsma Kurlu iiyeligi gorevini Necdet Tozlu istlenirken; Salim Durukoglu
ve Serdar Deniz Ozdemir ise Editor Kurulunda gorev aldilar. Bu vesileyle
aramiza yeni katilan arkadaglarimiza gorevlerinde basarilar diliyoruz.

AKRA’nin yeni sayilarinda bulusmak umuduyla tiim okuyucularimiza sag-
lik, mutluluk ve esenlikler dileriz.

Dr. Sadi YAZICI
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POST-RELIGIO ET RATIO: POSTMODERN
DIN BILIMLERINDE AKIL-DIiN ILIiSKIiSi

Prof. Dr. Mustafa ALICI"

Oz: Modern ¢agin “ileri” veya “alternatif” bir dsnemi olarak 6ne ¢ikan postmodern dénem,
inga ettigi tenkitci ben- merkezci akilcilik ile kendisine benzettigi 6znel cogulcu maneviyat ola-
rak anladig1 din olgusunu degerlendirmek ve anlamak istemektedir.

Bu makalede tarih boyunca yapilan din- akil iligkisine degindikten sonra postmodern aklin
temel Ozelliklerini, geleneksel dine olan yikici veya yapici tenkitlerini, inga ettigi din formunu
ve son olarak bu maneviyat formuna yonelik teorik ¢at1 hitkmiindeki post-teolojiyi degerlendi-
recegiz.

Bilhassa postmodern tenkit¢i akil maneviyat konusunda modern dénemde gézlemlenen uz-
las1 veya karsitlik degil “interaktif ve entegre edici kesisimi” savunan postmodern teoloji (post-
teoloji), sahip oldugu meselelerini oldukga teferruatl tipolojilere ayirarak anlamlandirmakta ve
yeni doneme uygun bir din anlayis1 gelistirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Aydinlanma Cag1, postmodernizm, din bilimleri, akil ve din, rasyonel-
lik

POST-RELIGIO ET RATIO: RELATIONSHIP BETWEEN REASON
AND RELIGION IN THE POSTMODERN STUDY OF RELIGIONS

Abstract: Postmodern age which is conceived as “the progressed one” or an “alternative
age” for Modernism, constructing a self-centered rationality approach, would like to evaluate
and comprehends the fact of religion as the pluralist spirituality.

In this article we try to deal with postmodern theology, having been considered as theoretical
frame to this kind of spirituality after having discussed main characteristics of Postmodern rea-
son and its destroying or productive critical approaches to the traditional form religion as well
as its construction of religion.

Especially, the postmodern critical reason, never treating the spirituality in the sense of rec-
onciliation neither in opposition but defending the approach of” integral cross-section relation-
ship when met with it, has a detailed and differentiated types of subjects matter; therefore it
forms a new type of religion proper to its new age.

Key Words: The Age of Enlightment, postmodernism, study of religions, reason and reli-
gion, rationality.
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dan ayirt edici karakteristik 6zelligidir. Bu bakimdan antropolojik agidan dii-
siindiigiimiizde akil, insanin kendi diisiince ve iradi fiillerini kullanma meleke-
sidir. Bu meleke ile insan, kendi davranislarini kontrol edip fiillerini ger¢ekten
beseri ve ahlaki agidan yiiklenebilmektedir. Fizyolojik agidan aklin kullani-
minda ortaya ¢ikan bazi kusurlar sebebiyle birtakim yoksunluklar meydana ge-
lebilir. Bu kusurlarin en radikal olanlar1 arasinda mutlak degeri rolatif olanlar-
dan ayirt edememe, kendi arzusunu 6zgiirliik i¢cinde se¢ememe gibi soyut dii-
siinme eyleminde yetersizlikler veya aklini layikiyla kullanma yetisinden yok-
sunluk sayilabilir. Bunlara ilave olarak akil melekesini tamamen yok etmeden
ortaya ¢ikan haliisinasyonlar gibi duyusal algi bozukluklari veya zihinsel agi-
dan ihmal ve dikkatsizlik dalgali mizag¢ bozukluklart da aklin tam isletilmeme-
sinin sonuclaridir.'

Dini inang, akildan farklidir, ama onsuz degildir. Hatta din, zihinsel netice-
lere varma agisindan akildan da 6te bir seydir. Dini inang, bir eyleme karar
vermek hatta akli bir eylemin kendisidir. Bilhassa normatif dini ¢evreler i¢in
akla dayanmayan veya bir iman formiilii olmayan inang¢ ve inanca dayanmayan
akil, hatta bir seye akil olmadan inanmak aptalliktir.”

Akil yiirlitme veya akil etme eylemi, insanligin, dini diisiince tarihi kadar
eskidir. Denebilir ki dinin rasyonel izahi, iman ikrar1 olarak, insanin dine ver-
digi spekiilatif imandan ve onu takip eden ritiiel tepkisinden bile dnce olmali-
dir. Dolayisiyla tipki din duygusu gibi dindeki akil yiiriitme de zihnin 6nciiller
veya 6nermeler yoluyla “disariya kars1” imani bir neticeye veya igkin ve nihai
bir yargiya ulagsmasini ifade eder. Miiminin kabul ettigi eski bir dini sehadet
onermesinden digerine gegmesi olarak hidayet siireci de basindan sonuna ka-
dar “eski inancin kisisel anlamini1 yitirmesi ve yeni inancin ayni kiside makul
hale doniismesi” olarak anlagilabilir. Dindeki hidayet dahil tiim akil yiiriitme
eylemlerinde iki temel yon bulunur; madde ve form. Bunlardan madde, akil
yiirlitmenin ilgili oldugu icerigi olustururken form ise akil etme unsurlarini bir-
birlerine baglayan mantiksal usulii meydana getirir. Ikisini birbirine uyumlu
hale getirenler ise akil yiiriitmenin gegerliligi ve gercekligidir. Bu agidan ayni
forma sahip tiim akil yiiriitme siireglerinde onciiller dogruysa netice de dogru
dur.’ Bu bakimdan iman gibi akil yiiriitme de, beserin 4lemi tecriibe etme ve
yargilama aygitlarindan kabul edilebilir.

1. Paul K. Meagner, “ Reason, Use Of”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard H. Mart-
haler, Thomson Learning, Inc.,Washington 2003, XI, 946-947.

2. K. R. Birkett, “ Christian Apologetics: Is It Viable in a Post-Christian Culture?”’, New
Dictionary of Christian Apologetics, ed. Campbell Campbell- Jack- Gavin J. McGrath, IVP
Academic, Illinois 2006, 33- 34.

3.J. A. Ladriere, Reasoning”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard H. Marthaler, Thom-
son Learning, Inc.,Washington 2003, XI, 946.
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“Rasyonellik” ise kelime olarak nispeten Aydinlanma sonrasi donemlerde
Avrupa entelektiiel sozliigline girmistir. Avrupa dillerinde “akil” kavrami da
tipki rasyonellik gibi Aydinlanma diisiincesine ait bir terim olmasina ragmen
XIX. yiizy1l sonlarina kadar diisiince sisteminde revag bulmamistir. Bilhassa
evrimci pozitivist felsefe i¢in insan akli, ilkel ¢aglarin vahsi insanlarindan mo-
dern teknolojik ilerlemelere kadar tek diizlem iginde ilerleyen insanlik tarihi
icinde gelisen zihinsel bir melekedir.*

Aydinlanma 6ncesi antik donemde akil- din iliskisinde ilk gbze ¢arpan din
bilginlerinden Rhegiumlu Filozof Theagenes olup (d. MO, 525 civari), polite-
ist din konusunda felsefl agidan akil yiiriitiirken “alegorik anlayis1” esas al-
maktaydi. Bir bagka ifadeyle o, insan aklinin en dogal ve kendiliginden ¢abasi
olarak meylettigi politeizmi, dogal ve psikolojik kuvvetlere karsilik gelen bir
sistem olarak gorerek mevcut tiim ilahlarr alegori ile agiklamaya calisir. O, bu
baglamda Atina’da mukim ilahlarin aslinda dlem ve hayatla ilgili fenomenlerin
hikmet pesindeki bilgeler tarafindan yapilan rasyonellestirilme ve ilahlagtirma-
larin en somut halleri oldugunu ileri siirdii. S6z gelisi ona gore Tanr1 Ares,
aslinda “insanin diisebilecegi sonsuz akilsizlig1”, Tanrica Afrodit, “insandaki
sehvet ve agk dolu arzuyu”, Tanr1 Hermes ise “filozoflardaki ayirici akli” yan-
sitmaktaydi.’

Sonraki dénemlerde bilhassa Stoacilar, agir mitolojilere sahip mevcut
Grek ilahlar sisteminin otesinde bulunan ulasilmaz anlagilmasi zor tek prensip
logosun, c¢esitli oyunlariyla rasyonellestirilmis ama yanlis anlasilarak tahrif
edilmig bir dini gelenek haline gelmis oldugunu iddia ettiler. Mesela ayni ekol-
den Chrysippus (MO, 280- 206), filolojiye basvurarak Panteon’daki bas tanri-
nin ismi olan Zeus kelimesinin aslinda logosun bir diger ifadesi olan nous ke-
limesinden tiiremis oldugunu, buna bagli olarak Tanr1 Hermes’in “ilahi akil”,
Tanri Rea’nin ise “maddi yeryiizii” demek oldugunu ileri siirdi.

Din-akil diyalektiginde politeizmi rasyonellestirerek akli, felsefi zemine
oturtan bir arag olarak gérenlerin basinda Romali hatip, devilet adami ve filo-
zof Marcus Tullius Cicero (M.O. 106- M.O. 43) geldi. Cicero, MO, 45 yilinda
kaleme aldig1 De Natura Deorum (Tanrilarin Dogast)’ adli yapitinda polite-
izm mabhiyetinin rasyonalize edilmesi konusunun felsefenin en zor ve en

4. Paul Stoller, “Rationality”, Critical Terms for Religious Studies , ed. Mark C. Taylor,
The University of Chicago Press, Chicago- London 1998, 240-241.

5. Stefan Stenudd, “Theagenes”, The Cosmos of the Ancient- The Greek Philosophers on
Myth and Cosmology, Book Surge Publishing, Malmé 2007, 85- 87.

6. Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, 15- 16; De
Vries, 5.

7. Cicero’s Treatise on the Nature of Gods,; On Divination,; On the Fate; On the Republic;
On the Laws;And On the Standing For Consulship, ¢ev. ve ed. C.D. Yonge, Kessinger Publis-
hing, Londra 1853.
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karmagik meselelerinden biri oldugunu agikladi. S6z gelisi Cicero, kendisin-
den 6nceki veya donemindeki filozoflarin, politeist bir diizlemde ilahlarin var
olup olmadigi, varliklar1 yaratip yaratmadiklari veya en bagindan beri 6liimsiiz
Tanrilarin hikmet ve iradeyle insanlarin islerini yonetip yonetmedikleri veya
bunlar1 yaparken aralarinda goriis alis-verisi yapip yapmadiklar: gibi “karan-
likta kalan™ sorulara cevap verirken siirekli ¢eliski ve ihtilafa diistiiklerini iddia
etti. Bu bakimdan Ciceroya gére dini cehalet, akli kullanan spekiilatif felse-
fenin hem ortaya ¢ikis sebebi hem de kaynagldzr.8

Son tahlilde pagan Cicero, Hristiyan logos 6gretisi ve Miisliiman “faal akil”
nazariyesine benzer sekilde her seyi koruyan ve idame ettiren doganin, mutlak
ve en yiiksek derecede “Tek bir Akil” ile sevk ve idare edildigini agikladiktan
sonra “Doga” ve “Tanr1” gibi birbirinden farkli iki kavramin aslinda Tek ve
Ayni Varligi ifade ettigini iddia eder.’

Bilhassa Ronesans ve Reform oncesi Orta Cag Hristiyan diislincesinde
(6zellikle Aziz Tertullian, Aziz Origen, San Aquistine ¢izgisindeki erken do-
nem Kkilise babalarinin basini ¢ektigi ve dindar akli degerlendiren patristik fel-
sefede) ortaya ¢ikan sistematik teoloji, ana hatlariyla oncelikle insan zihninin
fiziksel bedenle iliskisini dini agidan miikemmel gordiikten sonra, Tanrinin su-
retinde yaratilan insanin ilahi akilla yakin ilintisini, asli giinahla kirlenen beseri
akli ve onu onarmak isteyen ilahi vahiyle uzlasi gayretlerini veya onu ilahi
olanlardan uzaklastirmak isteyen agnostik sekiiler felsefelerle etkileyici irtiba-
tin1 ve nihayetinde aklin, teolojik diisiince ve manevi tefekkiirdeki itaatkar ro-
liinii ortaya ¢ikarmak istedi. Bu bakimdan dine boyun egen patristik akil, dii-
zeni saglayici bir tarzda her seyi kusatan bu dlemin mantigini, “ilahi zihnin
sistematik ve en somut hali” olarak gordiigiinden akil yiirlitmeyi, hermendtik
acidan teolojiden antropolojiye dogru yol alan, ilahi zihnin akillica ve sistema-
tik olarak evreni anlatan ve yerli yerince antropolojik izahlar yapan bir yakla-
sim olarak kabul etti. Zira erken donem dogmatik patrolojiye (kilise babalari-
nin diislincesine) gore insan, bu evrende onun igerigini ve tasarimini anlama-
yan yegane varliktir. Patristik teologlarin bu akil yiiriitme eylemi, aym za-
manda aklin kismen de olsa teolojilerindeki roliine isaret ediyordu; yazdiklari
seylerde ilahi kozmos diizenin agiklamak ve teolojinin gizli mantigini serh ede-
rek anlatmak ayni1 zamanda ilahi akli tam yansitan (Hristiyan) insana yiiklenen
beseri aklin en bityiik vazifesiydi."

8. C.D. Yonge, “Introduction”, Cicero’s Treatise on the Nature of Gods, H.G. Bohn, Londra
1853, 1- 6.

9. Cicero’s Treatise on the Nature of God, 17.

10. Anna N. Williams, The Divine Sense- The Intellect in Patristic Theology, Cambridge
University Press, Cambridge- New York 2007, 2-4.
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Ayni dénemde Helenistik felsefeyle entegre cabalarina girigen Yahudi dii-
stincesi, Kutsal Kitab’t merkeze alan kati bir fideist (imani) akli benimsedi. Bu
donemin etkin Yahudi diisiintirlerinden Rabbi Saadia Gaon [Miisliimanlarin
bildigi adiyla Feyyumi] (d. 882- 6. 942), Yahudi Rabbani gelenegini toptan
reddedip sadece Tevrat’i esas alan Karailik mezhebine karsi Yahudi temel
esaslarmi savunurken “flahi aklin {iriinii” olarak vahiy (Tevrat) ile beseri (ruh-
ban) aklinin en somut {iriinii ve gelenek kiilliyat1 Talmud’u beraber harmanla-
mis ve sonugta acik bir sekilde Yahudi kutsal metinleri ile donemin felsefesini,
beseri akil ile Israil vahyini uzlastirmay dile getiren ilk Yahudi diisiiniirlerden
biri olmustu."'

Onun agtig1 yolda ilerleyen Orta Cag Rabbani Yahudiliginin en 6nemli si-
mas1 Endiiliisli Musa b. Maymun [Maimonides] (d. 1135- 6. 1204) ise Islam
felsefe diinyasina ait olan ve eserlerini Arapca kaleme alan bir filozof olarak,
klasik felsefeyi iyi bilen Yahudi dindar entelektiiel kesim ile Musa Seriatini
yorumlayan Rabbani Yahudiligin uzmanlarini uzlastirmaya calisir.

0, akil melekesi ile te¢hiz edilmis insanin, Yahudiligi ve bilgi kaynaklarini
0zel ve essiz kilan seyin kutsal kitaptan akil sayesinde ¢ikarilan derin anlamlar
oldugunu kavrayabildigini agikladi. Onun sistematik anlayisinda bu derin dini
anlamlar, insani1 iki 6nemli sonuca ulagtirir; dinin 6ngordiigii saadetli bir hayat
ve aklin hedefledigi entelektiiel sonuglar. O, bilhassa Yahudi toplumu i¢in
“taze bir felsefi soluk ve yepyeni bir dini terminoloji” kazandiran Delaletii’l
Hairin (Yolunu Sapitanlarin Rehberi) adli eserinde dindar olup felsefeye karsi
olanlar ile felsefe sebebiyle dinden uzaklagmis olanlar gibi “kafasi karisik (Ya-
hudi) insanlara” rehberlik etme amac1 tasidigini agiklayarak Tanri’nin varligi,
alemin yaratilisi, kotiiliik problemi, varlik anlayisi, kader anlayis1 gibi Rabbani
literatiirde gegen baslica dini konular1 kendi zamanina ait felsefi nazariyeler
15181nda yorumlar. Ona gore insan aklinin sinirlar ve her tiirli felsefi zorluga
ragmen temel gayelerinden biri de fizik ve metafizigin aslinda Kutsal Kitap’in
gizemli 6gretilerinin 6zdesleri oldugunu gostermektir. Bu 6zdeslestirme isi fi-
lozofun degil Musa Seriatinin talebesinin ahlaki yiikiimligiidiir. Boylece May-
monides, akil ile dinin birbiriyle ¢atismadigini aksine ayn1 potada eriyerek Ya-
hudi kutsal kitabin sunmus oldugu gercekligi en iyi bir sekilde anladigini; so-
nugta Rabbanilik ve felsefenin birbiriyle bagdastigimi gosterdigini agiklar.'

Akl ve dini, kaynak, durum ve hedef agisindan birbiriyle ayn1 géren, ima-
nile bilimsel verileri ayn1 potada eriten, felsefi hikmet ile vahyi tek kaynaga

11. Omer Faruk Harman, “Feyyumi, Said b. Yusuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, TDV, Istanbul 1989, X1I, 517-519.

12. Hatice Dogan, Musa bin Meymun Rambam Maymonides’in Hayati ve Eserleri Dela-
letii’l- Hairin, Gozlem Yayinlar1, Istanbul 2010, 57- 64.
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sahip “iki siitkardes goren” hatta Dogu ile Bati’y1 uzlastiran Orta Cag Islam
diisiincesi bilhassa Endiiliis felsefesi (6zellikle Ibn Bacce, Ibn Tiifeyl ve ibn
Riisd) olmustur.

Bunlar i¢inde “Endiiliis’iin ilk sistematik filozofu” olarak bilinen Ibn Bacce
(d. XI. yiizy1ilin sonlari- 6. 1138), kadim Yunan /ogos anlayisindan etkilenerek
insandaki ilk zihinsel faaliyeti saglayan faktoriin, insan1 dine ve tevhide yak-
lastiran yine Allah’tan gelen insandaki gizli ilahi faal akil oldugunu iddia etti.
O, nakli bilginin akildan daha 6énemli oldugunu savunan ve aklin kesin bilgi
kazandirmadaki yetersizligine vurgu yapan bu yiizden akil-din iligkisinde mis-
tik tecriibeyi daha fazla 6nemseyip bu tiir bir tecriibenin insanin zihinsel ale-
minde ilhamlara yol acacagini ve bu sayede ilahi hakikatleri gorebilecegini
hatta sirri bir istigrak ile hakikat bilgisine ulagabilecegini iddia eden Gazzali(
6. 1111)’ye kars1 c;lk‘u.13

Yine Endiiliis diisiiniirleri i¢inde kad1 kaftanindaki hekim ve filozof olarak
akli ilimlerle nakli ilimleri birbirleriyle uzlastiran ve Batililarca Averroes ola-
rak bilinen Ibn Riisd (d. 1126- 6. 1198), bilhassa Fasl-iil- Makal ve Kitab-iil-
Kegsf adli eserleriyle akil- din iliskisini hikmet ve seriatin birbiriyle uzlasi
icinde oldugunu soyleyerek anlamaya ¢abaladi. Bu dengeli tavriyla skolastik
diisiince karsisindaki sorgulayici aklin baglangict olan Ronesans ve Aydinlan-
maya fikri zemin hazirlayanlarin basinda gelen Ibn Riisd, ayn1 zamanda bir
kad1 ve hekim olarak hizmet ettigi irfan ve burhan sahibi Hikmetli Dogu (Is-
lam)’yu, filozof olarak “En Biiyiikk Aristo Sarihi” sifatiyla Aristo felsefesini
tanittigi Bat1’ya yakinlastirip iki diinya arasinda entelektiiel bir koprii oldu. '

Ibn Riisd’e gore din, varliklara akilla bakmayi ve degerlendirmeyi zorunlu
kilmaktadir. Bu bakimdan bilimin temeli ontolojiktir. Felsefe de varliklar1 in-
celemek ve onlarin Allah’a delaletini arastirmaktan baska bir sey degildir.
Boylece o, epistemolojik olarak din ile onun siit kardesi dedigi felsefeyi en-
tegre etmektedir. Ona gore felsefe kabiliyetli insanlara hikmeti 6gretirken se-
riat ise avama hitap eden bir yoldur. Bu bakimdan Ibn Riisd, “her nebi bilgedir
ama her bilge nebi degildir” der. Dolayisiyla onun diisiince sisteminde din ile
akil birbiriyle ¢atigirsa bunun sebebi ya felsefenin agiklama yaptig1 bir konuda
din sessiz kalmistir veya o konuda 6nceden dogmatik bir tanimlama yapmistir.
Bu noktada akil ile din arasindaki ¢atismada literal anlam yerine mecaza yo-
nelerek “fe vil”(felsefi yorum) tek mantiksal ¢6ziim yoludur. Ancak te’vil, uz-
mant tarafindan yapilmali ve avama birakilmamalidir. Boyle bir akil yiiriitme
yontemine sahip olarak ibn Riisd, s6z gelisi dinde farkli yorumlamalarin ola-
bilecegini, dini bilginin en az felsefi bilgi kadar ¢ogulcu bir yapida oldugunu;

13. Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Dogu Bat1 Yaynlari, Istanbul 2015, 294.
14. Ulken, 295- 300.
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bu yiizden filozoflarin ve mutasavviflarin kelamcilara gére daha hoggoriilii ol-
duklarini iddia eder."

Te’vil yonteminin verdigi agilim sayesinde Ibn Riisd’e gére insan, entelek-
tiiel melekelerini kullanmakla, bu evrenin gergek degeri olan miilk alemi lize-
rinde derin incelemelerde bulunmak ve Yiice Miilk Sahibi tanimakla yiikiim-
lidiir. Béylece nakli bilgi olarak vahiy, akli bilgi olarak felsefe ¢alismay1 zo-
runlu kilmistir. Ona gére insanin entelektiiel ve akli arastirma yontemi Islam
felsefesi terimiyle “burhani kiyas™, Aristo felsefesi terimiyle “apodeiktik ki-
yas” denen dogrulugu tartisma gotiirmeyen veyahut kanitlanmis dnermelere
dayali gegerli ve kesin sonuglar veren kiyastir.'®

X. yiizyildan itibaren Islam diisiincesi ile derin etkilesim haline giren Orta
Cag patristik felsefenin etkili isimlerinden Aziz Thomas Aquinas ise 6zel ola-
rak akil ile inang arasinda genel olarak da Hristiyanlik ile (Islam filozoflarmnin
yorumladig1 haliyle) Yunan felsefesi arasinda tam bir uyum oldugunu goster-
mek istedi; ona gore akil ve iman, bilginin iki yoludur. Bunlar i¢inde bilhassa
akil, tecriibe ve mantik ile bilebildiklerimizi kapsar. Onun teolojisinde 6zel bir
vahyin diginda tecriibe ve mantik melekelerine sahip akil yoluyla tek bir Tanr1
oldugunu bilmemiz miimkiin iken iman yoluyla ise Tanri’nin isa Mesih yo-
luyla diinyaya gelisini ve teslis yoluyla Tanr1’nin dogasini bilebiliriz. Dolayi-
styla Tanri bilgisinin akil ve iman gibi ¢ifte hakikate ihtiyaci oldugundan sa-
dece birinin bilgisi yeterli degildir. Daha kisa bir ifadeyle Aquinas’a gére iman
akil iizerine insa edilir ve onunla kendi varligini siirdiiriir. Bu yiizden iman ve
akil dogru anlasildiginda her ikisinin dgrettikleri arasinda higbir ¢eligkinin ol-
madig1 anlasilir."”

Neticede Orta Cag Bat1 Hristiyan diinyasinin Teslis teolojisine uygun ola-
rak “Cifte Hakikat” adin1 verdigi akil-din uzlasis1 anlayigina kars1 Tevhidi dii-
siinceye uygun olarak “Iki Hakikatin Kaynak Birligi”ni savunan Islam diisiince
sistemi, bilhassa Ibn Riisd’iin goriisleriyle dinin dogrularinin felsefenin dogru-
larmin ayni hakikat kaynagi oldugunu iki hakikatin birbiriyle 6zdes olacagini
ortaya ¢ikan geliskinin ancak yanlis iddialarda bulunan taraf yiiziinden veya
zahiren olabilecegini bunlarin ise tevil yontemlerine bagvurarak ortadan kaldi-
rilabilecegini savundu.'® Bu yaklagimlariyla Orta Cag Islam diisiince sistemi,
bir taraftan bir postmodern diisiiniir gibi kat1 tenkit¢iligi ve fikirdeki cogulcu-

15. Kadir Canatan, “ Ibn Riisd’{in Epistemolojik Projesi: Dini Bilgi ve Felsefi Bilgi’nin Uz-
lastirlmas1”, Dogu — Bati Iliskisinin Entelektiiel Boyut- Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek- Ibn
Riigd, ed. Musa Kazim Arican, Cumhuriyet Universitesi, Yayinlari, Sivas 2009, 1, 55-73.

16. Ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 1z Yaymcilik, Istanbul 2017, 429.

17. Harry J. Gensler, Anthology of Philosophy of Religion ed. Peterson, Cambridge Univer-
sity, Press, New York 2002, 67-71.

18. Kutluer, 439.
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luga dayali hosgoriiyii benimseyen ve ¢ogulcu felsefe taraftari olurken, diger
taraftan Tanri’nin, imanin degil beseri bilgi ve inancin temel konusu olabile-
cegini ileri siirerek natiiralist aydinlanmacilardan daha giiglii bir sekilde antro-
polojik teolojiye destek verdi."”

Rénesans ve Reform donemi gelismis Orta Cag Avrupa diistincesinde ise
akil- din diyalektigi, zamanin ruhuna uygun olarak dini daha fazla dogayla ve
insanla iligkilendirerek anlamaya dayaniyordu. Bu donemdeki Kilise, zama-
nina uygun bir akil yiirlitme gelistirerek -bilhassa yaratilis kissasindan hareket
ederek- olumlu yonde “insanin” maddi ve manevi agidan “Tanriya benzer
(Imago Dei) yaratilis1” ve olumsuz agidan insanin seytana kanarak giinahkar
olarak cennetten kovulmasi” gibi akil yiiriitmeyle yakin iliskili gerilimli tema-
lar patristik antropolojiyi zihinsel olarak mesgul etmisti. Kilisenin insanin akil
edilebilir oluguna vurgusu, beserin bu yetenegindeki ilahi hikmetin koklerinde
kendini buldu. Devrin kilise babalari, kendi donemlerdeki akla asir1 6nem ve-
rip onu dinle d6zdes goren anlayist yerine yaratilmig alemde yansidigi sekliyle
[lahi akil edici zihnin ihtisamina 6zel ilgi duydular. Bu diisiinceye gére Yiice
Tanr1, beserin akli kullanma kapasitesinin fark edilmesini bizzat istemekte ol-
dugundan kilise babalari, evrendeki diizenin yani ilahi kudret elinin tasarladig1
evrenin tamamen beseri melekelerin iistiinde olmadigini aksine iyi, kotil, ¢ir-
kin, ser gibi kavramlarin akil ile agiklanabilen sistematik, mantikli ve tutarl
seyler oldugunu iddia ederler. Kisacasi onlara gore beserin asli giinaha diisme-
sine ragmen, biitiin igerigiyle evren, ilahi yaratic1 ve nimet verici aklin1 tama-
men yansitan bir tarzda insan tarafindan anlasilabilecek sekilde tasarlanmistir.
Bu ylizden insan aklinin, hem benzerligini ve ruhunu tasidig: ilahi olanla ad
extra bir iliskisi hem de fiziksel aleme yogun ilgi duyan beseri beden ve ira-
deyle ad intra bir ilgisi bulunmaktadir.*’

Reform doneminde kilise karsitlar1 arasinda en dnemli sima rasyonalist fi-
lozof ve diplomat Jean Bodin (1530- 1596) sayilabilir. Bodin’e gore rasyonel
agidan en iyi din (optima religio), kiiltiirel ve tarihsel ag¢idan “en eski” (an-
tiquissima) olandir. Yani insan rkinin en basindaki babanin inancindan beri
dinin kékeni rasyonel acidan sorusturulmali (totius humani generis parente
origo est petenda) ve en iyi din tiirti bulunmalidir. Bu yiizden ona gore tarihin
baslangicina dogru akil yiiriitiirsek insanligin ilk babasinin bizzat tek Tanr1 ta-
rafindan en iyi aligkanliklarla, en iyi egitimle, en iyi bilgiyle ve sonug olarak
en iyi ruhani faziletler (animi virtutibus) ile donatildigini buluruz. Bir bagka
ifadeyle Bodin’e gore, ezeli ve ebedi Tanri tarafindan insan zihnine

19. Aliye Cinar, “ Ibn Riisd Diisiincesinde Rasyonel Teoloji ve Akil”, Dogu — Bat: Iliskisinin
Entelektiiel Boyut- Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek- Ibn Riisd, ed. Musa Kazim Arican, Cumhu-
riyet Universitesi Yayinlari, Sivas 2009, 1, 365.

20. Williams, 4-6.
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“dogru akilla” (recta ratio) “tohumu atilan” (insita) “en iyi ve en eski din”,
monoteizmdi. Dolayisiyla tipki ilk (orijinal) olani kadar dogal din de, kurtulus
i¢in yeterli oldugundan, dogaya ve insana ait kanunlarla da uyum igindedir. Bu
gorisleriyle o, dogal dini sistematize eden David Hume, Benjamin Franklin ve
Thomas Paine gibi aydinlanmacilara, akla odaklanan evrimci ateist Edward B.
Tylor’a son olarak insanligin en eski dini olarak tektanricilig1r géren Katolik
rahip Wilhelm Schmidt’e ilhamlar vermistir.”!

Bodin ile ayni ¢agda yasayan Cherbury’li Edward Herbert (1583- 1648) ise
Ingiltere’nin “dncii deist” filozoflarindan biri olarak Kitab-1 Mukaddes tarihi,
vahiy, otorite iclemesi etrafinda hem rasyonel hem de dindar olmanin imkan1
tizerinde durur. 1624 yilinda kaleme aldig1 ve 1645 yilinda gézden gegirip ya-
yinladig1 De Veritate (Hakikat Uzerine) adl1 eserin sahibi Herbert’e gore bir
dinin iyi veya kotii olmasi i¢in vahyin onlar1 bu sekilde ilan edip etmemesi
temel Ol¢iit degildir. Aksine evrensel bir din, insana bagislanan ve dogasina ait
ideler yoluyla depolanmis ve dogru akil etmeyle saglamasi yapilmis gergek bir
gelenek olmalidir. Sonugta Tanri vergisi olan akil ile dogal dinin dogruyu bul-
mada isbirligi yapmasini isteyen Herbert’e gore fitrata ait dogru akil, vahye ve
imana hatta gelenege dayanmaz; aksine tiim insanlik tarihinde dini gelismeler
stireci vardir ve bu gelisme tarihiyle tiim insanlik Yiice Tanr1’y1 tarihsel diiz-
lemde akil edebilir.”

XVII. yiizyilin sonundan itibaren XVIII. yilizyilin tamamini1 igine alan ve
skolastik Hristiyan diisiincesinin tam karsisinda yer alan dénem, dindar imani1
yerine insan aklini yiiceltip onu 6ne ¢ikaran, onu biricik kilavuz goren bilimsel
devrim olarak Aydmnlanma Cag1’dir. Oyle ki Alman Filozof Immanuel Kant
(6. 1789), Aydinlanmayi1 (Aufklaerung), yine kavgali oldugu skolastik Hristi-
yan diislincesinin en 6nemli iki iman argliimaniyla- “asli giinah” ve “kurtulus”
terimleriyle- soyle acikladi; Aydinlanma, insanin “kendi oz giinahiyla” diis-
miis oldugu ergin olmayis durumundan “kurtulmasidir”. Bu ergin olmama du-
rumu ise insanin kendi aklini bir baskasinin kilavuzluguna bagvurmaksizin kul-
lanamayisidir. Hatta “kendi aklin1 kullanmaya cesaretin olsun [Sapere aude]”
diye haykiran Aydinlanma’ya katki olarak Kant, imanla bilinebilen her seyin,
tek basina akil yoluyla da bilinebilecegini savunurken imani aklin altinda
gordii ve mucizelerin artik gereksiz oldugunu diisiindii. >

Avrupa Aydinlanma ve Akil ¢aginin kurucu babalarindan Ingiliz klasik li-

21. Preus, 11- 20; Strenski, 18 - 22.

22. Herbert of Cherbury’s De Religione Laici, ed. ve ¢ev. Glinter Gawlick, Harold, New
Haven 1944, 124- 125; Preus, 23- 33; Strenski, 22- 23.

23. Immanuel Kant, “ Aydinlanma Nedir?”, ¢cev. Atilla Yayla, Liberal Diisiince, Bahar- Yaz
2005, 10/38-39, 225- 227.
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beralist filozof John Lock (d. 1632- 1704), diisiince 6zgiirliigiinii 6ne ¢ikard1
ve ister dini olsun ister diinyevi olsun insan eylemlerinin akla gore diizenlemesi
gerektigini soyledi. O, bir taraftan aklin iistiinliigiine vurgu yaparken diger ta-
raftan vahyi dolayisiyla dini bilgiyi akli destekleyen bir bilgi olarak kabul etti.
Son tahlilde Lock, hakikat anlaminda akil ve dinin ( bilhassa vahyin) mantiksal
acidan birbirleriyle ¢elismedigini agikladi.*

Iskog asill1 filozof David Hume (1711- 1776), kendisinden birkag asir dnce
baslayan “dogal din” kavramini adeta fenomen haline doniistiiren kisilerin ba-
sinda gelir. Bu anlayisiyla Hume, dini diisiincenin illetlerini dogaya indirgeyen
bir anlatima sahiptir. Onun arastirmasi bu anlamda dinin akli temelleri ve dinin
tabiata indirgenen kokenleri ile ilgiydi. Zira inancin rasyonel unsurlarini zaten
skolastik diisiince ele almaktaydi.” Bir baska ifadeyle Hume, rasyonel bir fi-
deizme inanarak dinin, miispet bir kanittan veya destekleyici bir arglimandan
yoksun olsa da rasyonel acidan kabul edilebilir 6zellikte oldugunu savundu.*®
Hume “vahyedilmis” yani “mucizeye dayali din” diye isimlendirdigi Yahudi-
Hristiyan (ve tabii ki Islam) geleneklerinin vahiy anlayislarini (mesela Kitab-1
Mukaddes’i, Kur’an-1 Kerim’i hatta Vedalari) rasyonel a¢idan tamamen red-
dederken Dogal Dinin Tarihi’nde ise insanin din olgusunun makul kabul edi-
lebilirligini bilhassa ilk din kabul ettigi politeizmin kokeninden baslayarak sor-
gulamaktadir.”’

Benzer goriiglere sahip aydinlanmaci deistlerden Fransiz Jean Meslier (6.
1733), “bizim ilk teologlarimiz siitannelerimizdir; onlar, bize yeryliziindeki
kurt adamlar hakkinda hikayeler anlatirken ayni1 zamanda goékteki Tanri’dan
bahsettiler” derken, deist rasyonelligi “dinin gocugun masum zihinsel yapisina
benzeyen yonlerine” isaret ederek anlamlandirmaktadir.®® Ondan iki asir sonra
psikolog Sigmund Freud, bu anlayisa genis yer ayirarak dini, modern akilcilik
adina “illiizyon”, “tatl1 zehir”, “psiko-nevrotik bir hastalik” ve “sarhos edici ve
alt edilmesi gereken ¢ocuksu masumiyet” olarak gorecektir.”

Neticede vahiyle irtibatlarini tamamen kesen Aydinlanmacilar, dogal din
dedikleri inancin etkisiyle mukayeseli natiiralist din ¢aligmalarinin temellerini
atip modern din bilimlerinin dogusuna gii¢lii zemin hazirladilar. Béylece onlar,

24. A. M. Robbins, “Lecitimacy of Apologetics”, New Dictionary of Christian Apologetics,
ed. Campbell Campbell- Jack- Gavin J. McGrath, [VP Press, Illinois 2006, 22.

25. P. J. E. Kail, “Understanding Hume’s Natural History of Religion”, The Philosophical
Quartely, (Nisan 2007), 57/227, 190.

26. Preus, 92- 93.

27. Strenski, 31; Kail, 211.

28. Stark, 240.

29. Sigmund Freud, The Future of an Illision, ed. and trans. Peter Gay, W. W. Norton, New
York 1989, 54-56.
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Hristiyanligin din ve akil lizerindeki tekelci hegemonyasini kirarak hatta tarti-
silmaz ve essiz degerdeki Hristiyanlik dahil tiim dinleri sekiiler agidan aras-
tirma konusu yapan ve dinin antropolojik ve fiziksel agidan akla uygun bir
tarz3(3a incelenmesini 6ne ¢ikaran “yeni bir dini ¢alisma alani1” ortaya ¢ikardi-
lar.

Aydinlanmay1 ideolojiye doniistliriip rasyonel pozitivizmi esas alan Mo-
dern doneme gelindiginde din ¢alismalarinda daha kotiimser, daha sekiiler ve
glinlimiizdeki normatif olmayan ¢abalara benzeyen bir akilcilik ve natiirizm
anlayisi dikkatlerden kagmaz.’' Bu tiir olumsuz modern entelektiiel diinyasi
icin minimum haliyle inangta dolayisiyla dinde, mantik ve rasyonellik aran-
maz. S6z gelisi modern pozitivizmin kurucularindan filozof Auguste Comte,
dini kiigiimseyerek, “mantik dig1” ve “ruhani istiraplarin akil iizerindeki mutlak
zaferinden kaynaklanan haliisinasyonlar” olarak kabul etti.**Hatta bu dénemin
en belirgin 6nermelerinden biri olarak, rasyonel diisiinceyi tahrip eden dinin
“birey i¢in” zararli oldugu iddiasi ortaya ¢iktr. Mesela modern sosyal bilimle-
rin Oonciilerinden Thomas Hobbes, Leviathan adli eserinde, Hristiyanlik dahil
tiim dinleri “gaflete benzeyen saflik”, “cehalet” ve “yalanlar y1gin1” olarak go-
riip toptan reddetti.”

Bunlara ilave olarak dine kars1 en sistematik entelektiiel yaklasim, Kralige
Victoria déneminde yasayan Ingiliz etnolog Edward Burnett Tylor (1832-
1917) ve onun 6grencisi James George Frazer (1854- 1941) tarafindan temel-
leri atilan “Kiiltiirel Mukayeseli Din Bilimi” ¢alismalariyla ortaya ¢ikti. Bu
yaklasimi benimseyenlerde goze ¢arpan baslica akademik sorunlar, bilhassa
dinin rasyonel kokenini ve dinin irrasyonel unsurlarini anlamak sekline biirii-
nen ana hatlariyla dinlerin tasnifini yaparak sosyal bilimcilere yol gostermekti.

Bdoylece yeni baglayan modern dini arastirmalarda sekiiler, agnostik ve
iman ikrar1 olmayan bu bakis, kilise olmadan vahyedilmis imana aklin zaten
ulasabilecegini ve din aragtirmalarinda “aklin her tiirli dogmatizmden tam ba-
gimsizligm1” ilan ediyordu.* Hatta gittikge daha tenkite dayali form kazanan
modernist din ¢alismalari, her zaman su moda 6nermeleri sakli tuttu:

a. “Tam bagimsiz insan akli karsisindaki tiim uydurma batil inang ve din-
ler, insanlik tarihi boyunca hem birey hem de cemiyet i¢in zarar vermigstir.

b. Insanlik, akil ile catistigt anda zalim tiranlari ve icraatlarini kutsarken,

30. Strenski, 29.

31. Ivan Strenski, Thinking About Religion- An Historical Introduction to the Theories of
Religion, Wiley- Blackwell, Oxford 2006, 9-10.

32. Auguste Comte, Positive Philosophy, ed. and trans. Harriet Martineau, University of
Chicago, New York 1955, 11, 548.

33. Thomas H., Leviathan, ed. C.B. MacPherson, Penguin Books, Harmondsworth 1968, 98.

34. Cinar, 359.
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sosyolojik agcidan kontrolsiiz kitlelerin ani infiallerini tezkiye eden ise yarar bir
aracg olarak kullanild:.

c. Akil- din iliskisinde din daima insant pasiflestirici bir zafer kazanma pe-
sindedir.

Bu onermelere ilave olarak akil- din arasindaki ¢atigsmaci iliskiden yana
olan pozitivist sosyalizmin ideologlar1 Marx ve Engels, “dini, ataleti tercih
eden [vis inertiae] ve insanlik tarihinin en biiyiik geri birakici giicli” hatta “top-
rak sahibi ile el ele vererek insanlig1 siirekli taciz eden papazin kotii bir eseri”
olarak gordii (Marx- Engel, 1955, 15 ve 18).

Modernitenin akil-din diyalektigindeki bu bakis, ayni zamanda din olgusu-
nun aleyhinde olumsuz bir imajin dogmasina neden oldu. S6z gelisi bu do-
nemde din, zihinsel baglamda olumsuz olarak “zararli”, “hayal kiriklig1” ve
“her bakimdan mahrumiyet” olarak degerlendirilirken en iyimser haliyle bile
(Alman sosyolog Georg Simmel’in tabiriyle) “ruhun her tiirlii kesmekesligine
kars1 bir agr1 kesici veya her tiirlii ac1 gekmeye kars1 yatistiric1” islev goren bir
olgu olarak anlagildi.”

Modern zamanda bas gosteren dinin bu tiirden olumsuz imajlar1 yaninda
kismen olumlu yonlerine isaret eden bazi sekiiler din bilginleri de yok degildi.
Onlarin rasyonel temelli dnermeleri ise soyleydi; a. Insanlar bu diinyada elde
edebilecekleri bazi seyleri din sayesinde kazanmiglardwr. b. Din, insanlara
diinyevi konularda da mutlak yeterlilik bahsetmistir. c. Inang, insanlarin en
kisisel ve oznel ihtiyaglarini karsilayabilir. c. Din ile iyimser bir iliskiye giren
akil, askin kutsal varliklarin antropomorfik ve rasyonel olarak izah, ispat ve
ikna edilmesine katk1 saglayabilir.*®

Modern zihinsel diinyada ortaya ¢ikan dine karsi bu olumlu ve olumsuz tu-
tumlarin tam ortasinda modern aklin meydana getirdigi Protestan mezhepler-
den ziyade Roma Katolik kilisesi birtakim uzlasmaci yaklasimlar iiretmeye ¢a-
baladi. Kilise, bilhassa XIX ve XX. yiizyillarda gittik¢e yitirmeye basladigi
sosyo-kiiltiirel hayattaki etkin yerini tamamen kaybetme endisesi i¢inde, mo-
dern akli esas alan sekiilerizmin baskin bir entelektiiel ¢evre dogurdugu bu do-
nemde, benzer entelektiiel uzlastirici tedbirler almayi diisiindii. Nitekim done-
min papasi XIII. Leo, 1879 tarihli Ateterni Patris (ezeli babalar) adl1 bir fer-
man yayimlayarak modern akimlarin hiicumlarina karsi dini kurumlari1 koru-
mak lizere Aziz Thomas Aquinas (1225- 1274)’1n felsefesini yeniden canlan

35. Georg Simmel, Sociology of Religion, trans. Curt Rosenthal, Philosophical Library, New
York 1959: 32; Rodney Stark, “Rationality”,Guide to the Study of Religion, ed. Willi Braun-
Russell McCutcheon, Continium Publishing, London- New York 2000, 240- 241.

36. Kinsley Davis, Human Society, New York 1949, 352; Gustavo Benevides, “Modernity”,
Critical Terms for Religious Studies , ed. Mark C. Taylor, The MacMillian Company, Chicago-
London 1998, 186- 201.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.20) ¢.8 / 5.15-44

dirip modern akil- dogmatik teoloji ¢atismasinin 6niine gegmek istiyordu. Bu
amagla ilk etapta rasyonel pozitivizmin hakimiyetine karsi geleneksel skolastik
diisiince ile pozitivist bilimleri uzlastirmak isteyen Roma Katolik kilisesi, 1870
yilinda 1. Vatikan Konsiilii’nii toplayarak modern akimlara karsi yenilenmis
Thomist hareketini baslatarak cevap verdi.”’

Aslinda klasik Thomist felsefe, kendi devrinin ruhuna uygun olarak disla-
yict bir yaklasim benimsemis ve “dinin tek gercek felsefe oldugunu”, “(Hristi-
yan) teolojisi ile (pagan) felsefesinin birbirinden tamamen farkli oldugu” ve
“teolojinin biitlin ilimlerin krali¢esi oldugu” seklindeki 6nermeleri 6ne ¢ikar-
misti. Bu maksatla Roma Katolik kilisesi, tiim dini s6ylemlerinin ( magiste-
rium) pozitivizm, biyolojik evrimcilik, Marxisizm, Kantgilik, Hegelizm gibi
modern akimlar karsisinda tutunabilmesi i¢in Aziz Thomas’in fikirlerini “kili-
senin giincel resmi goriisii” ilan etti. Boylece diger modern ilimlerle uzlasi
igindeki tiim bilim ve fennin istifade edecegi bir felsefeye doniisen Yeni Tho-
mizm, biitiin insanlar1 hata ve dalaletten kurtarmanin araci olarak “yeni sko-
lastik diisiince formu” iginde diinyanin her tarafindaki Katolik {iniversitele-
rinde, kilise mahfillerinde teolojik sdylemlerde baskin yaklasim haline geldi.
Kilise, “insan, aklini kullanarak ve insanlar1 vahye hazir hale getirerek iman
ve kurtulusa geri gotiirebilir” séylemini benimsedi.”® Ancak onun inancindaki
temel diglayici fikir uzlasidan ziyade su dogmatik anlayisi savunmakti; mutlak
ve tam bir bilgi ancak Ilahi vahiy yoluyla elde edilebilir.”

Kilise bu sonuca ulagmak i¢in ilk 6nermesini sdyle kurmustu; dogrulana-
bilir ve ampirik tiim bilimsel veriler, dogmatik inang icin teolojik deliller sayi-
labilir.”® Bu hazirhk énermesini ispat ederken kilise, Thomist felsefenin su
Oonermesine basvurmustu; “akil, insanin en yiice melekesidir”. Boylece insan-
larin her zaman ayn1 sekilde hakikate ulagsmak i¢in akil yiiriittiikklerine inanan
Roma Katolik diinyas,*' aklin1 kullanan insanin Tanri’nin varligia dair beseri
bilgiye ulasabilecegini; irrasyonel bir imana ulasmak i¢in insan aklina ¢ok
fazla giiven duymayi denedi. Nitekim kilise, Aziz Pavlus’un da isaret ettigi
(Romalilara, 1/20) tlizere dlemin yaratilisindan beri Tanri’nin gériilmez doga-
sinin, yaratilmis olan her seyde agik bir sekilde tecelli ettigine bundan dolay1
zamanin diinyevi bilgileriyle iyi egitilmis akla sahip her insanin, kesin olarak
Tanrinin varligini, Zatini ve birligini ispat edebilecegine iman etti.*

37. Mustafa Alici, Evrimci Politeizm- Devrimci Monoteizm, Ragbet Y. Istanbul 2013, 78.

38. Ernest Brandewie, When Giants Walked the Earth- The Life and Times of Wilhelm Sch-
midt SVD, Freiburg University Press, Freiburg 1990, 76- 84.

39. Henryk Zimon, “Wilhelm Schmidt's Theory of Primitive Monotheism and Its Critique
within the Vienna School of Ethnology”, Anthropos, 81(1986), 251.

40. Brandewie, 121.

41. Brandewie, When Giants Walked the Earth, 87- 88.

42. Brandewie, 92- 93.
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Kilisenin, Thomizm’in mantiksal sebeplilik ilkesinden 6diing alip giincel-
lestirdigi bir diger ¢ekirdek dnermesi de “her insanda sebepleri aragtirma ko-
nusunda kendiliginden ortaya ¢ikan dogal bir diirtii vardir” seklindeydi. Bir
bagka ifadeyle kilise, her insanin Tanr1 suretinde yaratilmis ve “Tanr1’y1 bilme
kapasitesine” (capax Dei) yani O’nu tanima ve O’nu sevme yetisine sahip ola-
rak yaratildigindan her insanin iginde onu Tanri’ya bir gétiiren bir etken ve
¢aba oldugunu ileri siirdii. Zira kiliseye gore tiim insanlar, zihinlerini ortak se-
kilde ¢alistirmakta, dolayisiyla benzer sekilde Tanr1 hakkinda akil yiiriitmek-
tedirler.’

Akil- din ¢atismasinin oniine ge¢mek igin kilise ayni zamanda Orta Cag
skolastik felsefenin kullandig1 6nerme olan insanda kendiliginden ortaya ¢ikan
sag duyu (sensus communis) kavramini one ¢ikardi bu 6nermeye goére merkezi
bir duyum veya sentetik bir duyum olarak adlandirilan ortak beseri his, insan-
larin bes duyuyla elde ettigi rasyonel yani akli bir melekeydi. Nitekim Aziz
Thomas, sagduyunun objesinin daima akla uygun, goriilebilir ve isitilebilir bir
sey oldugunu bu yiizden “halklarin sagduyusundan” (consensus populorum)
bahsedebilecegini savunmustu.*

Netice Natiiralizm, Varolusguluk, Diializm gibi rasyonalist ve pozitivist ak-
lin beslendigi modern donemde “sekiiler aklin,” baskinligina ve acik bir din
karsit1 olusuna yonelik materyalizm ve Marksizm gibi ideolojik diisiinceler ge-
listi. S6z gelisi Karl Marx, kati akilcilik karsisindaki din olgusunu en kisa ve
0z haliyle bir afyon olarak tanimlarken “yoldasi” Friedrich Engel’e ilham
verdi. Engel’e gore erken donem Hristiyanlik, dnceleri kolelerin, tiim haklar-
dan yoksun fakirlerin, Roma tarafindan diz ¢oktiiriilenlerin ve yerinden yur-
dundan edilenlerin dini idi. Hem Marx hem de Engel i¢in tiim dinler, insanlarin
giindelik hayatlarini kontrol eden insanlarin zihinlerindeki dis giiglerin fantas-
tik yansimalarindan baska bir sey degillerdir.*’ Hatta Marx, dini, mazlumlarm
bir ah1 kalpsiz diinyanin kalbi, ruhsuz durumlarin ruhu olarak tanimliyordu.*®
Modern akimlarin meydan okumasina karsi ikinci karsi tedbirini II. Vatikan
Konsiilii (1962-1964) ile almistir. Kilise modern aklin icat ettigi felsefi sistem,
fen bilimleri ve yontemleri kullanarak Tanri’nin kendini (Isa Mesih’te) vah-
yetmesini daha iyi anlayabilir ve anlatabilir. Boylece diger dinlerle dinler arast
diyalogu temel uzlasi yaklasimi olarak belirleyen kilise, ayn1 zamanda modern
aklin sahip oldugu c¢iktilarla da sicak bir diyalogu emretti. Nitekim Kon-
siil’egdre vahyin ( Isa Mesih’in) insanlara getirdigi miijdeyi modern zamanin

43. Brandewie, When Giants Walked the Earth, 88- 89.

44. Brandewie, 130- 133.

45. Marx- Engels, Selected Works, Foreign Languages Publishing House, Moscow 1955, 16
ve 316.

46. Marx- Engels, 11.
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kazanimlari olan bilim ve sanattan, hatta onlardan neset eden hikmet, adet, ge-
lenek, 6greti gibi medeniyetler formlariyla tam bir ilk elden karsilagsma, daya-
nisma ve uzlasi siirecine girmelidir. Bunun neticesinde inananlara diisen gorev,
Yaraticinin gérkemi, Kutsal Kitap’ta ifade edilen Tanr1’nin vahyettigi olgu ve
kelam, tarih boyunca vaz edilen kilisenin tiim 6greti ve uygulamalarinin (Ma-
gisterium), yeni bilimsel bulgularin 1s1ginda yeniden degerlendirilerek, kiil-
tiirlerle yakin temasa girmeleri, karsilikli zenginleserek faydali bir diyalog or-
tam1 bulacak ipuglar1 yakalamalaridir. Bunun neticesinde ise son merhalede
Hristiyan dininin misyoner karakterini unutmayarak Isa’nin tiim insanlarca
Kurtarict Rab olusu tiim insanlar ve sahip oldugu degerler tarafindan da anla-
silip 6viilmesi ve kabul edilmesi i¢in ¢aba gosterilmistir (4d Gentes, 22).47

Bu dogrultuda, Papa II. John Paul (1978- 2005) bu istikamette 1998 yilinda
yayimladig1 Fides et Ratio isimli ensikliginde Varolusculuk, siire¢ felsefesi,
felsefi fenomenoloji gibi modern ¢agin baslica felsefi akim, yontem ve sistem-
lerinden derinden etkilenen Hristiyan teologlarin, hi¢bir akil yiiriitme ve felsefi
sistemi kutsayip onu kanalize etmeyen kilise i¢in en uygun ve en uzlasi dolu
yeni yollari ortaya ¢ikarmalini emreder (Fides et Ratio, 49, 72).*

Boylece modern donemde Roma Katolik kilisesi din -akil diyalektiginde
tipki diger din ve kiiltiirlerle iligkilerinde oldugu gibi misyoner karakterde ve
enkiiltiirasyon zirhina biirlinerek “diyalojik yontemi” benimsemekte; bunu ya-
parken, insanlarin Tanr1’yla yakin iliskisinde aklin pozitif ve yapici roliinii vur-
gulamaktadir. Zira kiliseye gore akil Tanri’nin varligini kendi dogal 1s181yla ve
bilimsel sezgisiyle anlayabilecek kapasitedir.

Bu diisiince ¢aglarinin birer hazirlik donemleri olarak postmodern donemi
insa ettigi gayet aciktir. Biz bu sathada o6ncelikle postmodern aklin temel ka-
rakteristik 6zelliklerini, geleneksel din olgusunu tenkidini ortaya koyduktan
sonra insa etmeye ¢alistig1 postmodern akla dayali maneviyat algisini ve son
olarak bu dnciillerin yapitaslari olarak olusturdugu postmodern sanal teolojinin
akli iglevsel hale nasil doniistiirdiigiinii ele alacagiz.

2. Postmodern Cogulcu Aklin Karakteristik Ozellikleri

Modern ile postmodern arasinda “bir devamlilik”, “karsitliga dayali bir po-
lemik” veya “gelismis hali” olsa da* en basit haliyle her tiirlii 5znel ve tenkit-
sel akli One ¢ikaran postmodern, temelde siyaset, sosyal teoriler, kimlik ve kiil
tiirel Grlinler (mesela sanat, sinema, mimari) gibi alanlarda modern olanlardan

47. J. Strynkowski, “Reasoning, Theological”, New Catholic Encyclopedia, ed. Berard H.
Marthaler, Thomson Learning, Inc., Washington 2003, XI, 950.

48. Strynkowski, 950- 951.

49. Graham Ward, Introduction: Where We Stand”, The Blackwell Companion to Postmo-
dern Theology, ed. Graham Ward, Wiley- Blackwell Press, Oxford 2005, XIII- XIV.
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“farkl1 ve yeni olusu” gerektirir. Bu ag¢idan postmodern, klasik ve modern
olanlara hasim olarak yeni bir tarihsel donemi, yeni kiiltiirel ve sanatsal {iriin-
leri, yeni diinya goriislerini ve “yeni maneviyat formlarini” dne ¢ikarir.

Bu agidan bir biitiinliige ulasmasit zor olan “postmodern akli” betimleyen
su asgari ortak noktalar1 belirleyebiliriz:

1. Postmodern Cogulculuk

Postmodern akil, ¢ogunlukla kayitsiz veya tutarsiz bir agnostik yaklasimin
neticesi olarak ortaya c¢ikan c¢ogulculuk fikrine tekno-kiiltiirel farkliliklarla
veya sistematik ¢ok bilegenli diizenli karmasa gibi terimlerle vurgu yaparken
her tiirli birlestirici, merkeziyetci, dogmatik dislayicilik tekelci totaliter anla-
yis veya evrensel diizen verici tavri toptan reddeder.™

2. Post- Benlik ve Subjektiflik

Post-benlik, postmodern bireyin kendi varligini, sahsiyetini, vicdanini ve
kimligini ¢ok boyutlu farkindaliklarla anlamaya ¢alismasi olarak one ¢ikarken
ayni zamanda bireyselligimizi daha az ego-merkezli kisilige indirgemek, ben-
ligin yasandigi hayatin doniisiimii veya benligin diinyasinin yeniden insasi
hatta modern egonun askinligidir.”’

Post-ego tasiyan bireysel subjektiflik boylece Kisiye ait olan her tiirli kapali
yapiya sahip sabit anlami terk etmeyi, kesin olmayani, ihtimale agik olanlari,
¢oklu anlamlara gelen muglakliklari ve ironiyi benimsemeyi gerektirir. Bu ba-
kis ayni zamanda postmodern bireyin, kendine 6zgii kiltiirti, dili, tarihi ve cin-
siyetiyle subjektif bir bilince sahip oldugu fikrini benimser. Hatta ona gore
benlik kendi zihnini bile tam olarak bilemez. Bu yiizden biling, ilahi bir hediye
degil bir gorev sayilir. Postmodern subjektif olarak post-benlik, maddi diinya-
nin hatta sosyal ve tarihsel sartlarin efendisi degil etkin ve bariz bir sijjesidir.
Bu bakimdan postmodern subjektif inang {i¢ onemli 6nermeyle anlatilabilir: a.
“Ben olmak, bir ilaha sahip olmaktir”. b. “Bir ilaha sahip olmak, bir tarihe sa-
hip olmaktir”. c. “Tek bir ilaha sahip olmak tek bir tarihe sahip olmaktir.”**

Postmodern subjektiflik, benligi yaratici ve ifade edici kisisel veya sahsi-
yete dayali 6zel eylemlerin devam eden siireglerinin neticesi olan kimligin en
somut yoniinii olusturur. Postmodern benlik, duyumlari 6ne ¢ikaran deneysel
girdiler elde etmek i¢in etkili kisisel araglar kullanmak ve bu deneysel girdileri
yorumlayacak, ifade edecek ve onlara 6zgiin degerler atfedecek yeterli aragla-
rasahip olmak gibi iki etkili nitelige sahiptir. Bu subjektif rasyonellik ancak de
gisik biligsel kabiliyetler yoluyla elde edilir. Zira postmodern insanlar, 6zgiin

50. Stark, 243.

51. D. R. Hugo, “Post-Ego”, Encyclopedia of Postmodernism, ed. Victor E. Taylor, Rout-
ledge, London 2003, 301-302.

52. Kevin J. Vanhoozer, “Theology and Condition of Postmodernity: A Report on Know-
ledge of (God), Cambridge University Press, Cambidge 2003, 11-12.
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benliklerini dogru betimleyecek kisisel zihinlerine dnem verdiklerinden onlar
i¢cin “akil melekesi benligin dolayisiyla subjektifligin hayati ve baskin kayna-
gidir.”>

3. Rélatif Hakikat

Postmodern olanin, hem modern objektifligi hem de geleneksel nihai haki-
kati reddedip ¢oklu subjektif perspektifi, metinler aras1 hermeno6tigi, cok kiil-
tiirliiligi yani ¢coklu teorik rolativizmi tercih etmesi one ¢ikar. Bu agidan post-
modern hakikat, essizlik, dislayicilik, objektiflik ve askin gerceklik bagla-
minda anlagilamaz.™

Dahasi postmodern hakikat, birlestirici, biitlinlestirici ve evrensellestirici
hakikatleri reddederek, hakikatin farkliligina, g¢ogulculuguna, parcaciklar
halinde veya kismi olusuna ve karmasikligina vurgu yapar. Bu anlamda post-
modern, bir seyi tam dogru anlamak yerine rolatif hakikate sahip olmay1 daha
dogru tavir goriir. Zira ona gére modern olan evrensel hakikat kavraminin ar-
dinda daima “ideolojik ve kudrete gétiiren bir irade maskesi” bulunmaktadir.”

4. Oznel Kontekste Bagli Akil Yiiriitme ve Post-Rasyonellik

Bu baglamda postmodern bilimsel akil, paylasilmis tecriibeler veya payla-
silmis mantik temelinde epistemolojik temelciligi esas alip “hadi gelin akil
edelim” seklinde bir ifade kullanmaz. Ancak gene de bu postmodern olanin
irrasyonel oldugu anlamina gelmez. Post-rasyonalistler, aklin evrensellestiril-
mesine karsidir. Onlara gore bilimsel akil yiiriitmek, daha ziyade “kontekste
bagli, rolatif ve farkli ifade edilebilen bir eylemdir”. Neticede kontekste bagl
akil yiiriitmedeki bilimsel dil, kesinlikle evrensel degil aksine belli bir cemiye-
tin sosyo-kiiltiirel odaklarina ait 6znel bir yapiya sahiptir.>®

Neticede bu akil yiirlitme anlayisi, her tiirlii sistematik pargalara ayirmayi,
¢ok bilesenli ve kopuk bakis agilarini hatta estetige 6nem vermeyi merkeze
alarak “yeni sosyal mekan formlarina (mesela posturbanizm)”, “yeni zihinsel
ve bilissel kiplere (mesela posthumanizm)”, yeni cinsiyet anlayiglarina (mesela
cinsiyetsizlige vurgu veya transgender) ve “farkli bireysel manevi deneyimlere
(mesela Yeni Cag hareketleri)” alabildigine agik bir yaklasimdir.”’

5. Yeni tenkit¢ilik veya Meta-kritisizm

Postmodern akil, subjektifligin en biiyilik gostergelerinden olarak sundugu

53. Brent Waters, From Human to Post Human- Christian Theology and Technology in a
Postmodern World, Ashgate Press, Hamsphire- Burlington 2006, 33-34.

54. Ernst Gellner, Postmodernism, Reason and Religion, Routledge, London- New York
2003, 24.

55. Vanhoozer, 11.

56. Vanhoozer, 10-11.

57. K. F Gotham, “Urban Sociology and the Postmodern Challenge”, Humboldt Journal of
Social Relations 26/1-2 (2001): 58-60.
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yeni tenkitciligi dnemser. Onceki donemleri tenkide tabi tutan postmodern
yeni tenkit¢ilik, akademik anlayis olarak, sirasiyla, yapi-bozum anlayisini kul-
lanarak her tiirlii saflik veya orijinallik iddiasinda bulunan 6znel metinleri bi-
lingli olarak ifsat etmek lizere “metinselciligi”, evrensel birlestiricilige veya
biitiinsellige gotiiren her tiirlii “tesekkiil edici anlayislar1”, gii¢, otorite, cog-
rafya veya kurumsallik kazanan “bilgi anlayisini”, Avrupa-merkezcilik gibi
hegemonyaci, Bati medeniyeti gibi evrensellestirici makro politik dayatmact
“diglayiciliga” karsi gelistirilmis elestiri yontemlerini kapsar.™

Meta-kritisizm ise postmodern aklin daha gelismis tenkitciligi olarak, bir
anlamda tenkitciligin tenkitgiligi de demektir. “Meta” 6neki temel ve esaslari
ima ettiginden belli bir perspektiften tenkidi degil, ¢ok boyutlu ve en genis
veya detayli bakiglar1 ifade etti. Boylece metakritisizm, farkli modlarda oku-
malardan yola ¢ikarak arag roliindeki metinlerin derin ve ¢ok yonlii tenkitsel
yorumlanmasidir.”

3. Postmodern AKkln - Geleneksel Dini Tenkidi

Kendi nispi din anlayisini “benlik merkezli maneviyatlar” olarak anlayan
postmodern akil, geleneksel din olgusuna ana hatlariyla su etkili tenkitlerle
tepki vermektedir:

a. Bilinmeyen ve higbir zaman bilinemeyecek Ustiin Varliga duyulan inang,
bilinmelidir ki her gelenekte farkli varolussal formlar halindedir. Bu gelenek-
lerin igine sizmis olan maneviyat formlari, eski zamanlarda farkli kiiltiirlerde
degisik isimler ile biliniyordu. Artik giiniimiizde bu maneviyatlar ortaya ¢ika-
rilmali ve Ilahi Ruh’un temel amaci, insana sevgi, bilgi ve bilgeligi emretmek
veya iletmek olmalidir.

b. Insanin iki bilesenli olusu yani distaki kisiligine (veya bedenine) ve igteki
ruhuna (veya yliksek benligine) dikkat gekmek gerekir. Dis yap1, materyalizme
yonelirken i¢ yap1 sevgiye egilimlidir. Bu nedenle, 6zellikle Hindu mistisizmi
gibi Dogu dinlerindeki maneviyatlar ile yeni dini hareketler (kiiltler) arasinda
cok siki baglantilar olmasina ragmen Yeni Cag maneviyatlart biiylik olclide
Bati’ya aitmis gibi durmaktadir.

c. Insan; zekasi, becerileri ve diger iistiin melekeleriyle dogaya hakim degil
aksine tamamen ona ait olan ve onun dogal kanunlariyla hayatin siirdiiren bir
canlidir. Bu bakimdan klasik dinlerin savundugu dogaiistii varliklara ve giig-
lere yonelik inang teslimiyeti arttk miimkiin degildir. Buna gore doganinkar-
magik iligkilere dayali gli¢ ve kanunlar1 olarak dinler, bir giin tamamen yer

58. Paul Maltby, “ Postmodern Critique”, Encyclopedia of Postmodernism, ed. Victor E.
Taylor- Charles E. Winquist, Stoony Brook, London- New York 2001, 302- 304.

59. David Clippinger, “Metacriticism”, ”, Encyclopedia of Postmodernism, ed. Victor E.
Taylor- Charles E. Winquist, Stoony Brook, London- New York 2001, 3, 241-242.
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yliziinden silinecek ve bilimsel gelismelerin artisi ve diinya ¢apinda yayilisiyla
beraber bu alemin digina itilecektir.*’

¢. Postmodern akil, ayn1 zamanda klasik dinlerin kurumsal yapilarina karsi
¢iktigindan objektif kategoriyle degil kendileri i¢in daha uygun gordiikleri sub-
jektif gerekgelerle hareket etmektedir. Zira bu maneviyat formu, her tiirlii bas-
kict dini otoriteye karsi ¢gikmakta, onlarin nihai kurtulus kaynagi olma iddiala-
rin1 kabul etmemekte ve kimlik verici dogalarini inkar etmektedirler.’

d. Postmodern akil sayesinde geleneksel dinlerin karsitlarinin hatta agnos-
tiklerin daha cesur oldugu bu ¢agda, klasik din olgusu, tiim olgusal ve kurum-
sal boyutlariyla rasyonel a¢idan her yonden sorgulanmaya, tartisilmaya, inkar
edilmeye hatta direncle karsi ¢ikilmaya daha fazla agik hale gelmistir. Bu fiili
duruma en biiyiik katki, dogal olarak, postmodern ¢agin ¢ogulculuk fikri ol-
mustur. Zira postmodern ¢ogulculuk fikri, dindeki beseri kokenleri ortaya ¢i-
kararak inancin duraksamasina karsi meydan okudugundan din olgusunu bir
kaderden 6te “kisisel tercihler” olarak gormektedir. Boylelikle cogulculuk dini
akil agisindan “heretik” kabul edilen ve farkli bakis a¢ilarini sunan arag olarak
kargimiza ¢ikmaktadir.”

e. Postmodern akil, giindelik hayatin karsilikli 6znel olusunu daha iyi anla-
digindan metin, dil gibi geleneksel dinin klasik iletisim araglar1 yerine daha
Ozellestirilmis ve Kkisisellestirilmis farkli aygitlar1 s6z gelisi degisik sosyal
medya uygulamalarini ve yeni ve anlik kisisel bilgilendirme araglarini kulla-
nabilmektedir.”

f. Postmodern akil, “sembolik ve tarihsel degerleri olan evrensel {ist-anlati-
lara yonelik “biiyiik kusku duyan” veya inanmaz bir tavir i¢inde olan buna
karsin farkli ve ¢ok bilesenli subjektiflige ilgi gdsteren, zihnin bilissel giiciini
one ¢ikaran anlayis modeli sunar. Postmodernler, geleneksel dinlerin siklikla
onerdigi “evrensel gecerliligi olan tarih anlatimini”, belli bir 1rka ait tarihsel
iddialar olarak sayip lineer mantiksal bir ¢izgide gelisip gelismedigini savunup
gecerli gormez. Zira evrensel anlatim sahibi tarih anlayisinda devamlilik degil
asir1 kopukluklar mevcuttur. Postmodern akil, buna bagli olarak pargaci bol-
gesel tarih anlatimini da gergekei bulmaz. Ona gore bir tarihi olayin yasayan
lara ait tek ve gercek bir tarihsel anlatim yoktur aksine birden fazla birden fazla
yerde ve zamanda ortaya ¢ikan “tarih anlatimlar” mevcuttur.**

60. Stark, 241.

61. William D. Dinges, (1996), “Postmodernism and Religious Institutions”, The Way, 36
(3), 215.

62. Stark, 243.

63. Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, Stanford University Press, Camb-
ridge 1990, 38-39.

64. Vanhoozer, 10-11.
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g. Bu bakis acisiyla geleneksel dinlerin sembolik fenomenleri tarihsel ve
kiiltiirel agidan dindarlarin inanglarini koruyorken postmodern akla goére artik
giiclerini yitirmelidirler. Ciinkii postmodern aklin 6ngordiigii maneviyat,
amentii veya dogmatik dgretilere dayanmayan, kurumsal baglilik yerine ahlaki
donanimlari kimlik verici kriter olarak kabul eden bir inangtir.®’

Neticede postmodern ¢ogulcu rolatif akil, ayn1 zamanda, maneviyat ¢gogul-
culugunu savunurken her tiirlii diglayici, monolitik, 6zgiirliigii kisitlayici, te-
kelci iman anlayislarina karsi ¢ikar. Bu anlayislari tenkit ederken postmodern
¢ogulcu akil, geleneksel dinleri sorgulanabilir, hakkinda ihtilaf edilebilir hatta
siiphe duyulabilir hale doniistiirerek postmodern anlayisa uygulanabilir forma-
lara sokmaktadir.*

4. Post-Religio: Postmodern Aklin Onerdigi Ben-Merkezli Maneviyat

Postmodern akil, ana hatlariyla 6ncelikle geleneksel dindarlik iizerinde za-
fer kazanan yeni maneviyatg1 anlayisi esas almaktadir. fleri din anlayis1 veya
din sonras1 maneviyat (post-religio) olarak algilanan bu inang teoloji formu,
ileri hermenotik yaklagimlarla kutsal tarihe manevi agidan 6nem vermeyen,
kutsal metinleri imgesel, sembolik ve mecazi agidan degerli géren, aklin veya
vicdanin manevi basiret ve ince diisiiniis kazanmak i¢in baskin ara¢ olmasini
savunan, bilimi dinamik arag¢, dogay1 ise hayatin en gerekli ortam1 kabul eden,
her tiirlii manevi giicii sadece ruhbanlarin degil tiim beserin elde edebilecegini
savunan bir anlayistir. Bu inang, bu gibi akil yiiriitme mekanizmalar1 vasita-
styla korku verici yoniiyle askin, sevgi verici yoniiyle ickin olan kisisel ilahi
Varliga inanirken, giinahlarin aracisiz affedilecegini, 6liim iizerindeki beseri
zaferi kabul etmektedir.”’

Bu bakis agisiyla post-din olarak postmodern maneviyat, bir tercih kiiltiirti
haline gelebilir hatta bir yasam stili verecek sekilde ¢coklu inanglar marketin-
deki uygun bir fetis fenomen haline doniigebilir. Zira kisilerin ahlaki donanim-
larmi “kimlik verici gegerli kriter” olarak kabul eden bir inang olarak postmo-
dern maneviyat formlari, ruhani hayatin daha fazla “bireysellesmesini” ve daha
fazla “kisiye 6zel olmasini” arzuladigindan kurumsal sadakat ve kimligi yok
edecek her tiirlii goreceliligi desteklemektedir.®®

Buradan hareketle postmodern din, kendi diinya goriisiinii insa etmek igin
tek bir dinden ziyade eklektik agidan farkli kiiltiirlere ve dinlere agik bir anla-

65. Dinges, 1996, 218- 219.

66. Stark, 243.

67. Antoon Geels, Postmodern Spirituality, State University of New York Press, New York
2009, 11.

68.William D. Dinges, (1996), “Postmodernism and Religious Institutions”, The Way, 36
(3), 215-219.
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yistir. Hem yerel hem de evrensel bakis agisina sahip olan bu maneviyat, farkl
kiiltiirler ve onlarin ait oldugu farkli cemiyetler arasinda daima etkin bir ileti-
simin ve eklektizmin oldugunun farkindadir. Bu eklektizm, diger dinleri beseri
ve rolatif din yorumlari olarak degerli gordiigiinden alabildigine tolerans iger-
mektedir.

Postmodern akil, 6znellige dnem veren antropolojik anlayislara malik ol-
dugundan ayni zamanda normatif teolojilerle donanmis dini dogmalara karsi
¢ikarak dindarm 6zgiir dini tecriibelerine odaklanir. Zira o, dogmatik diigiince-
nin sahip oldugu kolektivizmden uzaklasip kisisellesmis bir maneviyat pesin-
dedir. Bu maneviyat ortami, dini dogmanin zayifladigi, kurumsallagmanin
Onemini yitirdigi, eskatolojik cezalandirmalar veya miikafatlar yerine Tanrinin
ickinligine ve bu dlemdeki varligina 6znel vurgular yapan, kisitlayict otoriter
hiyerarsi yerine farkli bakis agilarini kusatici esitlik¢i bir anlayisa sahip olup
son tahlilde iyilestirme, refah, sevgi, insani degerler ve sicakkanli iliskiler gibi
bireysel dini faaliyetlere insam gotiirecektir.”

Boylece post-din veya postmodern din olarak dne ¢ikan maneviyat formla-
rin 6ne ¢ikan en temel 6zelligi, farkli, rolatif ve ¢coklu kaliplar sunan degisik
mistik ve maneviyat tecriibelere agik senkretik ve harmoniye dayali bencil ama
Oteki inanglara esnek ve hosgoriilii bir anlayis olmasidir. Bu formdaki yeni
maneviyat anlayisi, geleneksel tiim dindarliktan yiiz ¢evirerek kendi olustur-
dugu nispi evreninde yasamak istemektedir. Geleneksel dinlerin cemaate ait
eylem veya kiiltlerle hareket etmesine ragmen bu yeni maneviyat formu tanim
olarak kisisel iman1 6ne ¢ikarmaktadir. Ancak bu yeni iman, inanmak, bilmek
ve hakli oldugunu itiraf ve ikrar etmek seklinde degil, en genis haliyle birey-
sellestirilmig bir maneviyat kimligine sahip olmak demektir.

Netice olarak postmodern aklin 6nerdigi esnek ama karmasik kavramsal
catt altinda post-din, giiniimiizde cagdas din bilimleri tarafindan gittikce
olumlu yonde 6nem kazanan ve meydan okuyucu firsat veya bir ilahi hediye
olarak goriilmeye basladi. Zira bu tiir postmodernist bir din anlayis1 klasik din-
leri yeniden bu ¢aga dondiirerek, onlarin terim ve tanimlarini giincellemekte,
diin%a goriislerini yenilemekte ve dinamik bir sekilde yeniden yorumlamakta-
dir.

5. Post-teoloji: Postmodern Aklin Postmodern Din ile Kesisimi
Ana hatlariyla klasik teoloji, akil ile iligskisinde ilahi mesajin rasyonel arag-
larla agiklanabilecegini savunan klasik normatif tanrisal bilgiyi temsil eder.

69. Geels, 11-12.

70. Philippa Beery, “ Postmodernism and Post-religion”, The Cambridge Companion to
Postmodernism, ed. Steven Connor, Cambridge University Press, Cambridge- New York 2004,
169.
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Rasyonel teoloji formuna giren bu bilgi, vahyedici Tanri’nin varligi ve doga-
sindan evrenin yaratilisina kadar her konuda zorunluluk ve nedensellik ilkele-
rine sadik kalir.”'

Bati diisiincesi agisindan Orta Cag ve modern rasyonel teolojinin iki tiiriin-
den bahsedilir; birincisi konservatif fundamentalist teoloji olup geleneksel ola-
rak bilimsel kabul edilmeyen hatta onunla ¢atisan alem hakkinda vahye dayali
iddialara sahiptir. Ikincisi modern liberal teoloji olup modernizmle uzlasi
icinde olan dogmatik amaglardan uzak daha esnek teolojik yaklasimdur.”

Bu yiizden modern teolojiler “dogaiistii bir teizm” sunarken postmodern te-
olojinin (post-teolojinin) “Tanr1 bilgisi” dogayla i¢ ige, doganin kendisindeki
ilahi ve harika eylemlerin pesindedir. Bu haliyle postmodern teoloji, “dogayla
Tanr1’y1 6zdeslestiren” ve “teist olmayan” aydinlanmanin dogal teolojisinden
farkli olup Tanr1 veya Yiice Varlik gibi kelimeleri rahatga kullanmaktan ¢ekin-
mez. Boylece o, teist anlayisini natiiralist goriirken, natiiralizmi ise teist bir
bakisla degerlendirir.”

Postmodern kiiltiirel ortamda kendini gelistiren postmodern akil ise klasik
dinlere ait rasyonel teoloji anlayisinin “terminolojik agidan”, “biligsel agidan”
ve “kronolojik agidan” artik eskidigini, 6nemini ve inandiriciligini yitirdigini
ve agir tenkit altinda kalarak gegerli inan¢ formiilleri sunamayacagini iddia
eder. Dolayisiyla alternatif olarak postmodern teoloji, oncelikle ¢agin tekno-
kiiltiirel ortamlarinin gerektirdigi sekilde eski teoloji anlayisini doniistiiren, di-
lini degistiren ve uyumlu bir forma sokan yeni ve giincel bir teolojidir.”*

Oncelikle bilinmelidir ki gegmisin varhigini giiniimiizde ele alan postmo-
dern sanal teoloji sanildig1 gibi liberal bir teoloji degildir. Zira liberal teoloji,
heretik fikirleri de kucaklayacak kadar esnek ve hosgoriilii bir teolojik yakla-
sim olup her tiirlii radikal tenkitgilikten uzaktir. Yine liberal teolojinin aksine
Postmodern sanal teoloji, ne ortaya ¢ikarma ne de yok etmeyi amaglayan din
olgusunun sekiiler diinyanin goziinde inandiriciligini yitirmesi igin de tahrif
edici herhangi bir ¢aba gdstermez. Aksine bu teolojinin amaci, postmodern
ciktilar 1g181inda dindarin kendini yenilemesini, gelistirmesini ve doniistiirmesi
saglamaktir. Bu hedefleriyle teoloji, dogmalar1 reddederek akli her tiirli nor-
matif zincirden kurtarmak ve kat1 ateist materyalizmin saldirict olumsuz tep-
kilerine bikip usanmadan gergekei yamitlar bulmaktir.”

71. Cinar, 356- 357.

72. David Ray Griffin, God and Religion in The Postmodern World, Sunny Press, New York
1989, 1-3.

73. Griffin, 3- 4.

74. Philip Hefner, The Human Factor: Evolution, Culture, and Religion, Fortress Press,
Minneapolis 1993, 238-248.

75. Water, 80.
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Post-teolojinin kendine 6zgii post-hermendtik araglariyla fiziksel olmayan
metafizigi “mecazi agidan ¢ok boyutlu yorumlamasiyla”, farkliliklar1 6nemse-
yen ontolojisiyle ve ahlaki nihilizme dayanmasiyla klasik teolojiden dindarlar
lizerinde daha etkili goriinebilir. Bu yonde post-teoloji, dinin kutsal metinlerini
interaktif bir iliskiyle yani igererek kapsayan bir etkilesimi benimseyerek hem
metin-merkezli hem de okuyucu merkezli yaklasimla agiklar. S6z gelisi onun
yorumlamasina gore sade, saf ve naif metafizik unsurlar, fiziksel dil, diinyevi
hayat, antropomorfik teolojik jargon anlayisiyla kendini anlatirken kaotik ol-
mayan, milkemmel bir forma biirliniir. Bu agidan agiklama, anlama, hikaye-
leme seklindeki postmodern anlatiy1 benimseyen post-teoloji, kisisel imgeleri,
kutsal ikonlari, kutsal fenomenleri ve mitleri, ayr1 ayr1 metafizik asgkini daha
belirgin hale getirmek maksadiyla “kendi baglaminda yorumlama”, “6znel an-
lamda anlama” ve “caga uygun ve tutarli kilma” araglar1 olarak kullanabilir.

Bdylece ne tam beyani ne de tam sapmay1 dneren postmodern durumun te-
olojisi de kendisine benzemektedir. Din olgusunda dogmatizme gotiirecegin-
den bir seyin tam olarak ortaya ¢ikmasini istemeyen ve dislayici olacagindan
bir seyin tam olarak ortadan kalkmasini dilemeyen postmodern teoloji, dii-
stince ile kiiltiirel-tarihsel baglamin birbiriyle olan yakin iligkisine derin ilgi
duyar. Boylece post-teoloji, din ve akil iliskisine dayanan her seyde araci olu-
nan ve enkiiltiire eden bir yaklagimdr.”®

Normatif, apolojetik ve polemikgi teolojinin mutlak ve objektif gergeklik
iddialar1 yerine dini farkliliklarin ve ¢ogulculugun sebep oldugu subjektif ro-
lativizmi savunan postmodern teoloji, bu 6zelligini yeniliklerin, yenilenmeye
ve agiklik icinde olmanin 6n sart1 kabul eder. Dini ¢ogulculuk, agiklik iginde
olmay1, agiklik iginde olmak ise rolativizmi gerekli goriir. Boylece biiyiik bir
doniisiim yasayan postmodern teoloji, ¢ogulculuk baglaminda kurtulus dahil
tim hakikat iddialarinin mesrulugunu kaybetmeyi veya artik marjinal kabul
etmeyi esas alarak yeni degerlendirmeler yapmak {izere postmodern bir termi-
noloji icat etmeyi kabul eder.”’

Dolayisiyla postmodern sanal teoloji genelleyici ve etrafli bir teolojik yak-
lasim sergilemez. Genellestirmek, ¢ogulculuktan uzaklasmak, dislayici bir ka-
rakterle tek bir gelenegin kiiresellesmis teolojisini savunmak hatta ayni1 teolo-
jiyi zamana yayarak genisletmek gibi tehlikeli bir diyakronizm tehdidi altinda-
dir. Halbuki antropolojik karakterdeki postmodern sanal teolojiler, asir1 tekno-
lojik gelismeler yanlisi olarak “ruhsuz insana” veya “insandtesi/transhuman bir

76. Graham Ward, Introduction: Where We Stand”, The Blackwell Companion to Postmo-
dern Theology, ed. Graham Ward, Wiley- Blackwell, Oxford 2005, XII.

77. William Lane Craig, “Politically Incorrect Salvation”, Christian Apologetics in the Post-
modern World, ed. Timothy R. Phillips- Dennis L. Okholm, IVP Press, Illinois 1995, 76- 77.
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varliga doniisen bir beser anlayisina (cyborg) hizmet etmek istemektedir. Bu
yoniiyle klasik teolojilerden farkli olarak sanal teoloji, monolitik olmayan ve
senkretik her tiirlii iliskiye agik olacak sekilde gelecekteki olasi teolojik gelis-
melere tutarli kalabilecek genislikte ¢cok bilesenli, karma bigimleri ve melez
canlilari, klasik cinsiyet yerine trans-gender kategorileri, gen kopyalamayi1
onaylayan evrimci kiiltiirel degisimlere olumlu séylemleri ve ¢agin insanlarini
yapici ve yaratma eyleminde ortak yaratici kimlikte goren anlayislart hosgo-
riilii bir sekilde temel konular1 arasinda degerlendirmektedir.”

Postmodern aklin teolojik yaklasimi “reddedici”, “yenileyici”, “yeniden
yorumlayici” veya senkretizmi, dnceki siireglerin bir ileri formu olan “din ile
akli tam bir kavsak noktasinda bulusturmak yani “kesisim halinde” tutmaktir.
Bunu yaparken postmodern sanal teoloji, bilhassa doniistiiriicii veya alternatif
sunan “post-human” teoloji olarak, insanin dogasiyla tiim beseri teolojilerin
¢iktilarini uzlastirmak, sentezlemek suretiyle dogmatik teolojiden siyrilan bu
¢aga uygun bir tarzda inang sistemine yayilan giindemiyle sanal gercekligi esas
alan ¢ogulculuga dayali biiyiik bir donlisiim baslatmak istemektedir.”

Bu doniistimler arasinda dogmatik teolojiden post-liberal teolojilere yo-
nelme, ontolojik teoloji, metafizik varliklarin fiziksellestirilmesi, Hristiyan
Tanrisinin 6liimii, subjektif metafizik gibi post-metafizik sorunlarla mesgul
olma, lengiiistik yap1 bozucu veya yeniden insact yaklasimlar, beseri tstlinliigii
gerektirmeyen Sonsuz Varliga bagliligin ele alindigr ileri ilahi askinlik konu-
lar1 ve feminizmin getirdigi cinsiyete dayali teolojik sorunlar ve kavranamaz
dini fenomenleri anlagilabilir hale getirmek gibi postmodern teolojik giindem-
ler sayilabilir.

Postmodern manevi aklin bir geregi olarak ortaya ¢ikan bu yeni sanal ant-
ropolojik teoloji, kisitlayict olmayan, evrimci doniisiimlere agik, fen bilimleri-
nin bilimsel verilerine gore hareket eden daha analitik ve islevsel giindemlere
sahiptir. Bu dlemde yapayalniz olmadigini en azindan yar1 makine yar1 insan
meydan okumalar1 6ne ¢ikaran bu teoloji, tekno-tabiatl varliklara iyimser yak-
lagmakta buna bagli olarak ser problemine, fena meselesine ve 6liimlii olusa
uygun interdisipliner bakislar pesindedir.*

Bu agidan yaratici postmodern akil yiiriitmenin bir eseri olan postmodern
teolojinin lokomotif alanit olan Hristiyan postmodern antropolojik teoloji, mut-
lak hatasiz kutsal metin algis1, Tanrinin mutlak hakimiyeti, isa Mesih’in baki-
reden dogumu, Mesih’in diglayici kurtariciligi, Tanrinin insana kader olarak

78. Philip Hefner, Technology and Human Becoming, Fortress Press, Minneapolis 2003, 77-
88.

79. Hefner, 88.

80. Jeanine Thweatt-Bates, Cyborg Selves- A Theological Anthropology of the Posthuman,
Farnham Press, Burlington 2012, 135- 185.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.20) ¢.8 / 5.15-44

bigtigi cinsiyetin degistirilemez olusu ve cehennemin ebedi olusu gibi klasik
teolojik meseleleri kontekse bagl olarak yeniden yorumlamak ister.*"

Bunun yaninda bu teoloji, ayni zamanda alternatif giindemler yaratma pe-
sindedir; s6z gelisi Hristiyan inancindaki hirsizlik giinahina sanal hirsizlik gibi
tekno-kiiltiirel giinahlar1 eklemeler yaparken ayni zamanda merkezi meselele-
rinden olan umut anlayisi yerine “tekno-optimizmi”, ahlak yerine “diiriist siije
olus”, azizlik kiiltii yerine “yiice bedenler” veya giinahkar melekler kavrami
yerine “kotiiriim sayborglarin onarilmasi” hatta misyoner ve somiirgeci klasik
teolojilere kars1 “tehdit altindakilere yonelik yardimsever benlikler” gibi yeni
teolojik ajanda terimleri ilave etmektedir.®

Daha &zel olarak ise Incil’i (Miijde’yi) tiim dogalligiyla realize etmeye,
mega sehirlere ait kilmaya, bir iletisim araci yapmaya, her alana sizmasi igin
¢abalamaya ve son olarak postmodern insanla bulusturup onunla biitiinlestir-
meye ¢alisan postmodern Hristiyan teolojisi bu yonde ilk adim olarak Kristo-
lojik boyutuyla ilgi ¢ekici ajandalara sahibidir. S6z gelisi ona gore Tanrinin ete
kemige biiriinmiis hali olan Isa Mesih’in seffaflig1, sevgi, hosgorii, fedakarlik,
neseli, mutluluk verici ve gayretkes ¢abalari maneviyatini yitirmis devasa bi-
nalarda oturan posturban insanin kaybettigi maneviyati kazanmasina katki sag-
layacaktir. Bitkiden, hayvandan ¢ok insan ve binalarin bulundugu ruhsuz se-
hirler olan posturban yerlesim yerlerine Tanrinin bitkilerden ¢ok hayvanlari
sevdigini soylemek postmodern teolojinin jargonlarindan sadece biridir.*

Postmodern Hristiyan teolojisinin yeni terminolojisi su Onermeleri iger-
mektedir; 1. Tanrmin ezeli ve ebedi olusu, herkesin O’na bagimli olusuyla ve
O’ndan daha az degerli olusuyla daha iyi anlasilabilir. 2. Teslisin uyumlu ilis-
kisi i¢inde nese i¢inde olan Tanrinin bu alemi yaratmasi, O’nun kusursuzlu-
gunu gostermek igin yeterlidir. 3. Tanr1, insan1 Kendi suretinde yaratarak gor-
keminin onlar tarafindan da bilinmesini ve sevilmesini murat etmistir. 4. Isa
Mesih, Rab ve Kurtarici olarak kendi misyonunu ifa etmek iizere gelmis ve
herkes tarafindan en yakindan ve biitiin beseri duygularla Tanrinin bilinmesini
saglamistir. 5. Her seyin otesindeki Tanrmin verdigi zevk, ilahi gérkemin
Tanr1’da nihai bulmasi demektir. 6. Tanr1, O’ndan hosnut olmamiz ve baska-
larina goriilebilir sevgide bulunmamiz igin bizi tesekkiil ettirmistir. 7. Tanrinin
essiz gorkem verici sevgisi ve nesesi, ancak Tanr1 hakkindaki dogru bilgide
derin koklerini bulur. 8. Bu yiizden saglikli kutsal metin 6gretisi, ne marjina-

81. Justin Taylor, “ Introduction”, The Supremacy of Christ in a Postmodern World, The
Supremacy of Christ in a Postmodern World, ed. John Piper- Justin Taylor, Crossway, Illinois
2007, 16.

82. Thweatt-Bates, 185-190.

83. Mark Driscoll, “The Church and Supremacy of Christ in a Postmodern World”, The
Supremacy of Christ in a Postmodern World, 114.
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lize ne de minimize edilmeli daha ziyade yeni kisisel dostluklar ve yepyeni
kilise cemaatleri inga etmek i¢in temel dayanak benimsenip zevki ¢ikarilmali-
dir. 9. Tanr1 ve O’nun yollar1 hakkindaki dogru bilgiler, Ona olan rizay1 ve
insanlara sevgiyi artiracaktir. 10. Kilise, nese, hakikat ve sevgi gibi yaratildig1
temel nedenleri tam karsilamali ve Tanri’nin gérkemini ve Isa Mesih’in essiz
{istinligiini her seyde izhar etmelidir.*

Neticede ¢ok bilesenli ve boyutlu giindem ve yepyeni terminolojilere sahip
sanal teolojiye gore postmodern dncesi dinler, tarim gibi diinyevi meselelere
dair ¢esitli sorunlar1 ¢g6zmekten sorumluydular: bu yaklagima gore ekinlerin ne
zaman ekilip ne zaman bigileceginin belirlenmesinin ilahi takvimlere gore ol-
masli, yagis miktarini artirmanin ¢arelerinin dinde aranmasi veyahut haserattan
korunmak i¢in kiilt ayinler diizenlenip hastalarin iyilesmesi i¢in bir guru veya
bir peygambere basvurulmasi artik nemini kaybetmistir. Bu yiizden bu alana
gore klasik dinler tekno-kiiltiirel alanlardaki hakimiyetlerini kaybettiklerinden
artik sentetik ve ¢ok bilesenli uzmanlik isteyen nano teknolojilerle donanmis
fen veya saghk bilimlerine bagvurmak daha dogru eylemdir.®

6. Sonug

Tarihsel diizlem ic¢inde bilhassa Yunan ve Misir’da akil eden insan, aklin
ya Ilah’1n bir parcasi (logos) veya ilahi bir meleke olarak kabul etti ve din ol-
gusunu ilahi temelli bu akil ile “anlamaya” ve yorumlamaya ¢abaladi.

Orta Cag’da ise teolojik (Skolastik) dindar akla ve din anlayisina karsi se-
kiiler akli merkeze koyan onu “dogal” ve beseri boyutlariyla kutsayip yiicelten
Aydinlanma Ddnemi ise kendi ¢aginin ruhuna uygun olarak “akil dini (religo
rationale)” kavramini icat etti. Bdylece akil ile dogay1 uzlastirip aklin teolojik
dogmalarla uzlagmasini reddeden Aydinlanmaci deistler, vahyin insanliga yon
verici ve onarict higbir rolii olamayacagina inandilar. Dahasi onlar, bu diinya
hayatinda beseri aklin, teolojik vahiy tarafindan desteklenmesine veya tamam-
lamasina bile kars1 ¢iktilar. Dinlerdeki metafizik irrasyonel unsurlarin “ger-
cek” olamayacagini, gergegin fizik ve doga ile uyumlu oldugunda “gergeklik”
kazanabilecegini iddia eden Aydinlanmaci filozoflar, aklin dogmatik teolojiyi
tezkiye edebilecegi veya onore edebilecegi goriisiine de katilmadilar.

Bdylece Aydinlanmaci deist din bilginleri, kilise gibi yapilarin dayattigi
tiim dini kurumlari ret ve inkar ederken teologlar ise bos durmayip din karsit-
larin1 “rasyonel agidan” giiriitmeye veya yok saymaya gayret ettiler. Ancak di-
yebiliriz ki dinin baskin geldigi donemlerde akademik dini calismalarda akil,
“tam bir hizmetkar ve misyoner karakterde bir aygit” olarak anlasilirken, aklin

84. Justin Taylor, “ Introduction”, The Supremacy of Christ in a Postmodern World, 14.
85. Yuval Noah Harari, 21. yiizyil icin 21 Ders, ¢ev. Selin Siral, Kolektif Kitap, Istanbul
2018, 127-133.
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baskin geldigi donemlerde ise din olgusu “hurafe veya batil” sayildi.

Bu dogrultuda 6zellikle modern donemlerde akil- din iliskisi, ¢ogu kez “se-
kiilerlesme siireci baglaminda” dinin hem birey hem de cemiyet hayatindan
gittikce “silinmesi” agisindan dikkat ¢ekicidir. Modern insan akli, bir taraftan
kurumsal dini ortadan kaldirmak veya en azindan daha 6znel ve rasyonel hale
getirmek isterken diger taraftan bilhassa teorik inang esaslarinin uygulama
alanlarini gittik¢e daraltmak ve dini ritiiellerin fiziksel gerceklige etkili sekilde
yansimalarini azaltmak amacini giitmektedir.

Modern donem karsiti, sonrast veya alternatifi olarak anlasilabilen ve ¢ok
muglak pek ¢ok tanimla hayat bulan postmodernite ise her tiirlii teknolojik iler-
leme ve zihinsel gelismelerin ortasinda ilk is olarak evrensellik, objektiflik ve
radikal rasyonelligi esas alan ve kendi kriterlerine uymadigi i¢in din olgusunu
pejoratif dille degerlendiren moderniteye karsi oldugunu gdsterdi.

Gilintimiizdeki postmodern akademik g¢abalar, gelistirmis oldugu ileri din
anlayisina (bireysel maneviyat ve aldig1 yeni formlara) teorik ve sosyal cogul-
culugun biiytik etkisiyle “kiiltiirlerarasi iligkilerde yakinlagsmalar ve kabullen-
meler” baglaminda daha eklektik yaklagsmaktadir. Daha metodolojik bir termi-
nolojiyle sOylersek; eskiye ait her seye “alternatif bir tepki” veyahut “ ilave ve
ileri bir form” verme gayesiyle ortaya ¢ikan postmodernitenin sunmus oldugu
akil anlayisi, asiri rolatiflik, ¢ok bilesenli cogulculuk, ben-merkezcilik ve ten-
kitcilik gibi karakteristik 6zellikleri benimser. Bu yeni anlayisla ¢agdas dini
yaklasimlar, din olgusunu ben merkezli maneviyat formu (post-religio) olarak
goriip “hosgdriili” ama “agnostik”, “kayitsiz” veya “duyarsiz” ama teorik ¢o-
gulculugu 6ne ¢ikaran anlayisla incelemektedir.

Bunlara ilave olarak, “tam tutarli” ve “standart teorik yaklasimlar sunama-
yan” postmodern ¢agin sekiiler akademik ¢aligsmalari, her zaman ve her konuda
kendisinin en biiylik destekgisi roliindeki “tenkite¢i aklin baskin roliinii” en ba-
riz sekilde ortaya ¢ikarip, senkretik bakis agilariyla dini terminolojiyi giincel-
lemektedir. Boylece postmodern din ¢alismalari, insana ait aklin sorgulayici,
tenkitci ve bireysel yapisindan faydalanarak maneviyati asir1 hassas kilarak
subjektif hale doniistirmekte hatta kisisellestirerek “degisebilir bireysel dini
tecriibeler” sekline sokmaktadir.

Bunlara ilave olarak postmodern diyalektik, “post-religio- tenkitci akil”
iligkisinde teslimiyet¢i uzlast veya karsitlik yerine “interaktif kesisimi” savu-
nan anlayist benimsemektedir. Bu yaklasimla postmodern din ¢aligmalari, din
olgusunu koruyup kollayict olmayan, aksine daima elestirel kimligi sayesinde
geemis akademik dini ¢aligmalari da tipolojik agidan analiz eden, giincelleyen,
yenileyen, alternatif getiren hatta benzeri olmayan yepyeni bir bakis getiren bir
zihinsel ve entelektiiel gayret icindedir. Bu ¢ok bilesenli hedefleriyle postmo-
dern din ¢aligmalari, ¢abalarinin neticesinde bilhassa teolojik agidan “karsiliklt
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zenginlesip kabullenmeyi”, diger dinler agisindan “sosyal ¢ogulculuk orta-
minda beraber yasama istegini” zihinsel agidan ise “siirekli yenilenen dini ce-
vaplar” ortaya ¢ikarmay1 amaglamaktadir.

Son olarak giincellenmis yeni teoloji (post-teoloji), kendi meselelerini sira-
styla ana hatlariyla klasik iman anlayis1 yerine tipolojik olarak “irrasyonel ve
normatif olmayan metafizik gercekleri” 6ne ¢ikarmakta ve “postmodern ma-
neviyat” baglaminda kendi teolojik ajandasini ¢ok boyutlu olarak meydana ge-
tirmektedir. Bu ileri teoloji, gittikce sentetik ve senkretik hale doniiserek ala-
bildigine ayrintili, giiclii ve kabarik yeni giindemlerle dinamik bir ivme kazan-

299 ¢C

makta, klasik teolojiyi bu caga “doniistiiriicii”, “yeni terimler ekleyici”, kutsal
metinlerini “yeniden yorumlayic1” veya “alternatif meseleler iiretici” bir kim-
lige sahiptir.
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DEDE KORKUT HiKAYELERINDE
KONUKSEVERLIK UZERINE BIiR
DEGERLENDIRME

Dr. Ferhat OZMEN"

Oz: Konukseverlik, Tiirk toplumunun en énemli kiiltiirel degerlerinden birisidir. Tarih sah-
nesine ¢iktigindan beri farkli cografyalarda boy gosteren Tiirkler, konuga gosterdigi saygiyla
ornek bir millet olmustur. Tiirk kiiltiiriiniin en 6nemli yansiticisi olan edebi eserlerde misafirlikle
ilgili bircok motife rastlanmaktadir. Oguz Tiirklerinin yasam tarzini olanca berrakligiyla yansi-
tan Dede Korkut Kitab1 da Tiirk geleneklerinin sdze ve yaziya doniisen yiizii olarak misafirper-
verlik kavramina yer yer atifta bulunmustur.

Hikayelerde konukseverlik ile birlikte gelen paylasmanin ve insanlarin génliinii hos tutma-
nin bireylerin insani varligii zenginlestirdigine deginilmektedir. Konugun evlere mutluluk ve
bereket getirecegi inancina, onun atadan devir alinan bir miras olduguna, konuk agirlamakla
toplumda kimi sosyal statiilerin elde edilebilecegine dikkat ¢ekilmektedir.

Bu ¢alismada Tiirk 6rf ve adetlerinde son derece dnemli olan konukseverligin Dede Korkut
hikayelerine yansimasi ve misafir sofralarinin islevleri ele alinmigtir. Anlatilardaki misafirlikle
ilgili mesajlara ve bu mesajlarin psiko-sosyal ve toplumsal dayanisma yoniine dikkat ¢ekilmistir.
Calismada ayrica hikdye kahramanlarinin ne derece konuksever oldugu ve boylece devrin ideal
insan tipine yaklastig1 ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: konukseverlik, Dede Korkut hikayeleri, kiiltiirel doku, sosyal daya-
nisma.

WORK ON HOSPITALITY IN DEDE KORKUT’S STORIES

Abstract: Hospitality is one of the most significant cultural values of the Turkish society.
The Turks, which have lived in different regions throughout history, have been recognized as
the nation showing deep respect towards their guests. Many motifs on hospitality are seen in
literary works, which also reflect Turkish culture. The Dede Korkut’s book narrating the life and
culture of the Oghuz Turks can be also, in one perspective, seen as the concrete face of Turkish
traditions, and include the concept of hospitality in its some parts.

The stories touch upon the theme that a sense of sharing and hospitality and of making
someone happy enriches a man, and rise a man to the higher level of humanity. They point out
the belief that a guest brings happiness and blessing to the home he/she is guested, and also
indicates that having a guest would lead to the householder to increase his/her social status.

This article studies the reflections of hospitality in Dede Korkut’s Stories, which is of great
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importance in Turkish traditions. The work also draws attention to the messages on hospitality
in the narratives, and the aspects of psycho-social and social solidarity of these messages. It,
furthermore, mentions to what extent the heroes of the book are hospitable and so like to the
ideal type of the era.

Key Words: hospitality, Dede Korkut stories, cultural structure, social solidarity.

1. Giris

Misafirperverlik, Tiirk toplumunun en 6nemli 6zelliklerindendir. Tarih sah-
nesine ¢iktigindan beri farkli cografyalarda boy gosteren Tiirkler, misafire gos-
terdigi saygiyla insanlarin takdirini kazanmistir. Tiirk 6rf ve adetlerinde ol-
dukc¢a 6nemli olan bu kavram, “Arapg¢a’da yolcu anlamindaki miisafir kelime-
sinden tiiremis olup Tiirk¢cede konukseverlik karsiliginda kullanimistir. Arap
dilinde bu manada daha ¢ok dayf kelimesi (¢cogulu adyaf, duyuf, difan, diyan)
geger. Ayni kokten tiireyen diyafe (ziyafet) misafir agirlama, konuklara ik-
ramda bulunma demektir.” (Islam Ansiklopedisi, c. 30, 2005: 171).

Farsgcadan dilimize ge¢mis olan mihman (konuk), mihman olmak (konuk
olarak bulunmak) ve mihmandar (konuklar1 agirlamak ve onlara kilavuzluk et-
mekle gorevlendirilen kimse, konukgu) (Tiirkge Sozliik, 2005: 1393) sozciik-
leri de konuk ve konukseverligi karsilamak i¢in kullanilan s6zciiklerdir.

Tiirk kiilttirtinde oldukca 6nemli olan bu deger dilimize de yansimis, konuk
agirlamak icin “misafir etme, azizleme, agirlama, konuk etme, konuklama....”
gibi sozctikler kullanilmistir. Misafirhane, misafir odasi, misafir salonu, bas-
misafir, kulak misafiri, seref misafiri, Tanr1 misafiri, devlet misafiri (Tiirk¢e
Sozlik, 2005: 1401) gibi tanimlarla dile getirilen kavramlar, toplumsal ya-
samda kurumsallasarak yer alan 6nemli konular1 kapsayan terimler olarak yay-
ginlagmaistir.

Toplum hayatinda bu denli 6nemli olan degerin izlerine, Oguz boylarinin
maceralarini anlatan ve destandan halk hikayesine gecis donemi eseri olarak
kabul edilen Dede Korkut Kitabi’nda da rastlamak miimkiindiir. Tiirk toplu-
munun genetik sifrelerini yansitan bu kiymetli eserin 6ziinde, milli kiiltiire
0zgii bircok unsur yatmaktadir. “Bir milleti temsil eden fertler, kiiltiirel deger-
lerine sahip ¢ikip, birlik ve beraberliklerini koruduklar: siirece ayakta durur-
lar. Birlik ve beraberligin korunmast da,; ge¢misi bilmekle, ortak dile, dine ve
bayraga sahip olmakla, orf, ddet, gelenek ve géreneklere bagh kalmakla ve
bunlart yasatmakla miimkiindiir. Bunlarin tamami birlestiginde, bir milletin
ortak kiiltiir yapisit meydana gelmis olur ki bu da; milli kiiltirdiir.” (Irmak,
2017: 195-196). Kiiltiir unsurlarini; ¢alismanin erdem oldugu, comert ve pay-
lagimer olmanin gerekliligi, sadakatin en degerli duygulardan biri oldugu, ce-
sur kigilerin hayatta daha basarili olacagi vb. seklinde belirtebiliriz. Bu bag-
lamda, Tiirk gelenek ve goreneklerinde son derece dnemli olan Dede Korkut
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hikayelerinde konukseverligin 6nemi konusuna, konukseverlik ile ilgili mesaj-
lara, bu mesajlarin psiko-sosyal ve toplumsal dayanisma yoniine ve misafire
sunulan ikrama dikkat ¢ekilecektir.

2. Psiko- Sosyal A¢idan Konukseverlik

“Insan, insamin kurdudur.” diyen Avrupa kiiltiiriine karsi “Insan, insanin
yurdudur.” diisiincesiyle hareket eden Tiirk halki, varligini baskalarinin varli-
gina baglamis; onlarin mutlulugunu kendi mutlulugu saymistir. Sofrasindaki
ekmegi baskalariyla paylasarak huzurlu olan Tirk insani, bu 6zelligi ile ko-
nukseverligi kendine milli bir haslet edinmistir. “Sevgi, saygi, sadakat, giiven
ve dogruluk ilkesi tizerine bina edilen toplumlar saglam ve saglhikli bir yaprya
sahiptir. Bunlarin temelinde ise insan sevgisi yatar. Tiirk kiiltiiriinde insan sev-
gisinin ve insana verilen degerin onemli bir yeri vardir ve bu duygu, berabe-
rinde ‘misafirperverlik’ olgusunu da getirmigtir.” (Simsek, 2014: 67). Bu olgu
psikolojide ifade edilen paylasarak mutlu olmayla dogrudan iligkilidir.

Psikologlar, paylasmanin ve insanlarin génliinii hos tutmanin bireylerin in-
sani varligin1 zenginlestirdigini belirtmektedir. Onlara gore bireylerin ufkunu
acan ve hayat1 daha yasanir hale getiren bu kazanimlar, insanligin saadeti igin
gereklidir. Vermenin sirlt giiclinii anlama, mutlulugun sahip olmakta degil de
paylagmakta oldugunu kesfetme, insan psikolojisi i¢in 6nemlidir (Kdseoglu,
2003: 159). Bu psikolojik anlayisa sahip olan Tiirk halki, veren elin {istiinlii-
giinlin ve ruh inceliginin yansitildig1 konukseverligi milli bir deger olarak ko-
rumustur.

Arastirmacilar tarihge iinlii bu degerin kaynagini koruyuculuk psikoloji-
siyle agiklamislardir. Yabancilarin 6ve dve bitiremedikleri bu milli gelenegin
yerlesmesinde Tiirk’iin karsilik beklemeden sevmesi yatmaktadir (Kafesoglu,
2000: 374). S6z konusu sevgiden dogan koruyuculuk, adalet, paylasma ve di-
gerkamlik; farkli renk, din, mezhep ve irkin uzun siire bir arada yasamasina
yardime1 olmustur. Ahsen-1 takvim tizere yaratilan insan1 Yaradan’dan otiiri
sevme ve her seye sevgiyle yaklasma, Tiirk geleneklerinde toplumun hemen
tiimii tarafindan benimsenen ve dogal bir davranis gibi ictenlikle uygulanan
konukseverligi dogurmustur.

“Hallimizin kiiltiivel bir deger olarak yardimlasma, sevgi, saygi, fedakarlik
vb. gibi degerlerle onemsedigi misafirperverlik, misafir agirlama, sofra adabi
olgulari, hatta buna bagh olarak olusan yemek kiiltiirii ve halk inaniglart yiiz-
yillardir korunmakta olup, toplum olabilmenin en temel kuralidir.” (Senocak,
2014: 266). Tiirk gelenek ve goreneklerine gore konukseverlik, Ata’dan devir
alinan bir degerdir. Babadan ogula gegen bu miras, ¢ocuga baba tarafindan uy-
gulamali olarak gdsterilmelidir. Dede Korkut bir yerde “Ogul atadan gérme-
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yince sofra ¢ekmez.” der. Bu ciimle, psikolojide ifade edilen rol model kavra-
miyla dogrudan iliskilidir. Psikologlar, ¢ocuklara bazi edinimleri kazandirmak
igin anne ve babanin rol model olmasi gerektigini vurgular (Tarhan, 2010:
216). Bunlardan hareketle misafiri seven ve onu azizleyen aileye mensup bir
¢ocuktan, konugunu iyi agirlamasini beklemek gayet dogaldir.

Tiirk insant1 i¢in konuk agirlama, yerine getirilmesi gereken bir insanlik go-
revidir. Bu gorevi iistlenen evlerde mutluluk ve bereketin ortaya ¢ikacagina
inanilmigtir. Misafir alan evler degerlidir, almayanlar ise degersiz kabul edil-
mistir. Bu diisiincenin yansitildig: ifadelere, Dede Korkut Kitabi’nin bazi bo-
liimlerinde rastlanilmaktadir.

Kitabin mukaddime kismida Oguz’un tam bilicisi Dede Korkut, 6giit ni-
teliginde sozler sdyler. Sdylemlerinin bir yerinde “Calip keser oz kilici na-
mertler ¢alinca ¢almasa daha iyi. Cala bilen yigide ok ile kiligtan bir comak
daha iyi. Misafir gelmeyen kara evler yikilsa daha iyi.” ifadelerini kullanir
(Ergin, 2009: 16). Misafiri gelmeyen evleri ugursuz sayar ve oralar1 kara ren-
gin olumsuz ¢agrisimiyla lanetler. Kara evler s6z 6begindeki kara, Tiirk kiiltii-
riindeki rengin simgesel degerini ifade etmektedir. Kara, Dede Korkut Ki-
tabi’nda ve Tirk kiiltliriinde genellikle kotiiliigii simgeler. Hikayelerde kara
rengin kotii haber, kotiiliik ya da yikim gibi anlamlari ifade ettigi anlagilmak-
tadir (Karabas, 1996: 28). Buna bagli olarak kara evler; misafiri olmayan, bol-
luk ve bereketten uzak, duadan mahrum meskenlerdir.

Proto-Tiirk geleneklerinde konuk, bir kutluluk ve ugur isareti olarak sayil-
mis; her topluluk ve ailede, konuk i¢in bir konukluk yani konuk evi yapilmistir.
Bazen de konuk gelince ona, yeni bir otag dikilmistir (Ogel, 2001: 315). “Ko-
nuk gelse, kutluluk gelir.” s6zli de bu kiiltiirin bir uzantisidir. Misafir agirla-
manin asil bir gérev oldugu kabul edildigi kiiltiiriimiizde, konuk evi ve konuk
as1 miisterek mal olarak kabul edilmistir. Ogel’in belirttigine gore; konugun
kendisine as, hayvanina yem alma, atalardan gelen bir miras hakkidir ve zo-
runludur. Konuk as1 vermeyenler, konuk tarafindan dava edilebilir. Ceza ola-
rak “at ve giyim” alinabilir. Ancak alinan “at ve giyim” konugun kendisine
degil beyine verilir (Ogel, 2001: 317). Séz konusu ceza, sosyal kontrolii sag-
lamak iizere uygulanir.

Yine eski Tiirk gelenegine gore, konuk asi, konugun mevkii ile uygun ol-
malidir. Konuga, hak ettiginin altinda bir ikram yapilirsa (6rn., toklu yerine
oglak kesilirse) evi birakip gidebilir. Ancak giderken, hakkina karsilik evden
bir seyle gotiirme yetkisine de sahiptir (Ogel, 2001: 317). Kuzey Yakut Tiirk-
lerinde, konuklarin ev sahibinden yemek ve yatak isteme hakki vardir. Onun
i¢in, Yakutlar yola ¢ikarken yanlarina bir sey almazlar (Ogel, 2001: 317). Ko-
nugu iyi agirlamamak ya da yeterince iyi agirlamamak, utanilmasi gereken bir
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davranistir. Konugunu kagiran kisi, konugunu gece tiineten kisi ya da konu-
gundan kargis (kotii dilek) alan kisi olmak, uzun yillar toplum i¢inde asagilan-
mak demektir. Konuk, iyi agirlanmadiginda konukevini birakir giderse, bu ev
sahibi i¢in utang vesilesidir. “Konugu iyi agirla, iintinii millete (buduna) yay-
sin.” (Kaggarlt Mahmud, c. I, 1998: 45) 6zdeyisi yalnizca bir s6z degil; toplu-
mun tiimiinii etkileyen toresel bir uygulamadir.

Bu uygulamanin yansitildigi Boga¢ Han hikayesinde, Bayindir Han’in her
yil verdigi anlasilan sdlenlerin birinde, ogullari olanlar ak otaga, kizlari olanlar
kizil otaga, oglu ve kizi olmayanlar da kara otaga konduruldugu sdylenir. Ken-
disinin de kara otaga oturtulup altina kar kece serilmesine ve 6niine kara koyun
yahnisinin getirilmesine {iziilen Dirse Han, sinirlenir ve nerede yanlis yaptigini
diistiniir. “Bayindir Han benim ne eksikligimi gordii, kilicimdan mi gordii, sof-
ramdan mi gérdii?” der (Ergin, 2009: 22). Bayindir Han tarafindan asagilan-
masin1 ve kara otaga kondurulmasini, sofrasina gelen insanlarin gonliinii hos
tutmamasinda arar.

Dirse Han’in toplum icinde hakarete ugramasv/kiiciik diistiriilmesi onun
psiko-sosyal yoniine vurulmusg bir darbedir. Higbir insan bir grubun karsisinda
onuruna zarar verecek davraniglara miisaade etmez. Hele bu darbe bir Oguz
beyine vurulmussa, asla kabul edilemez. Bundan dolay1 utandirilan, hakarete
ugrayan Dirse Han, bu psikolojiden kurtulmadik¢a mutlu olamaz ve igine diis-
tiigii zor durumun sebebini anlamaya ¢aligir.

“Cocuksuzluk nedeniyle kiiciik diisme motifinin yer aldigi bu hikdyede”
(Kuzay Demir- Duranli, 2015: 54) ¢ocugu olmadig1 i¢in kara otaga kondurul-
dugunu anlayan Dirse Han, arkasindan karisinin yanina gider. Bu sirada karist
ona yapmasi i¢in bazi dgiitler verir. Eger bunlar1 yaparsa Tanr1 katinda dilek-
lerinin gergeklesecegini diisiiniir. Karist Dirse Han’a: “A¢ gorsen doyur, Ya-
lincak gérsen giydir, bor¢luyu borcundan kurtar, tepe gibi et y1g, gol gibi kimiz
sagdwr, ulu toy eyle hacet dile, ola ki agzi dualinin bereketiyle Tanri bize er-
demli bir ¢ocuk verir. ’der (Ergin, 2009: 25). Dirse Han’in tiim bu iyilikleri
yaptiktan sonra erdemli bir ¢cocugu olur.

“Dirse Han’in ¢ocuk sahibi olmasi icin yerine getirmesi gereken sartlar,
ag¢lart doyurmak, yardima muhtag insanlara yardim etmek gibi hususlar iger-
mesi agisindan onemli bir iyilik gostergesidir.” (Sahin, 2009: 9). Bu iyilikler-
den birisi olan agzi duali kisileri misafir etmek ve onlarin génliinii hos tutmak,
hayatta kimi zaman ¢ok istedigimiz seylere kavusmamiza yardimci olabilir. Bu
olaydan iyi seylerle ddiillendirilmek istiyorsan iyilik yapmali ve misafir agir-
lamalisin sonucu ¢ikartilabilir.

Allah’a hacet dileme ve konuk agirlama ¢ok eski bir Tiirk gelenegidir. Ag-
lar1 doyurma ¢iplaklart donatma seklinde kargimiza ¢ikan gelenek, Deli Dum-
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rul’un Allah’a kars1 yaptig1 hacet, dilek ve yakarisinda bu inanig gériilmekte-
dir (Ogel, 2001: 319): “Daim duran Cebbar Tanri, Yol iizerine imaretler ya-
payim, Senin i¢in! A¢ gérsem doyurayim, Senin i¢in! Yalincak gorsem donata-
yim, Senin i¢in!” (Ergin, 2009: 122).

Allah’a isyan etmeme, ona yaklasip kusurlar i¢in af dileme, cezay1 temiz-
leme, unuttugu degerleri hatirlama ve kendisine layik bir kul olma, bireyin psi-
kolojisini derinden etkiler ve onu kuvvetli kilar. Kuvvetli bir psikolojik inanca
sahip birey de zorluklar karsisinda hemen pes etmez.

Hikayelerden anlasildig1 iizere konuk agirlamak, toplumda kimi sosyal sta-
tiilerin elde edilmesi igin bir gerekliliktir. Ozellikle Baymdir Han’in divaninda
bulunma, belirli 6zellikleri sahsinda toplamay1 gerektirir: Toplumun bagindaki
bir belay1 ortadan kaldirma, diismani yenme, a¢ ve yolda kalmislari misafir
etme, garip gurabay1 koruma vb. gibi unsurlar kahraman olmanin gerektirdigi
sosyal zorunluluklardir. Destanlarda alp kahraman tipinin 6zellikleri arasinda
yer alan halkin refahin1 diistinme ve onu ileriye tasima, milli birlik ve beraber-
ligi saglama vb. unsurlara ek olarak misafiri iyi agirlama da karsimiza ¢ikar.
Bazi yorelerde ifade edilen “Sohret icin keskin kili¢ ve kirk sofra gerekir.”
s0zii, bu sdylenenleri destekler niteliktedir. Birey toplumda belli bir statii elde
etmek istiyorsa, giicii (kilig) ve kalbiyle (paylasma) hareket etmek zorundadir.
tedir. “Dedem Korkut Kitabi’min Tiirk kiiltiir tarihi bakimindan en kiymetli ta-
raflarindan biri alp tipinin nasil yetistirildigini gosteren sahneleri ihtiva etme-
sidir. Her medeniyet sekli kendisini yasatacak insan tiplerini hususi olarak ye-
tistivir. Bunun i¢in bazi miiesseseler yaratir. Gégebe toplumunda bu yetistirme
fonksiyonu, orfve ddetler tarafindan ifa olunur.” (Kaplan, 2004: 46). Tiirk 6rf
ve adetlerine gore ideal insanin kahramanlik sergilemekle birlikte, aglart do-
yurmast ve ¢iplaklar1 donatmasi gerekir. Maddi kuvvetle manevi kuvveti sah-
sinda toplayan birey, ideal insandir.

Bu inancin yansitildigi Usun Koca Oglu Seyrek Destani’nda, Bayimdir
Han’in divanina rahatlikla giren ve kimseye iltifat etmeyen Egrek, Ters Uza-
mis denen bir yigit tarafindan ikaz edilir. Ters Uzamis, Egrek’e: “Bre Usun
Koca Oglu bu oturan beyler her biri oturdugu yeri kilici ile ekmegi ile almistir.
Bre sen bas mi kestin, kan mi doktiin, a¢ mi doyurdun, ¢iplak mi1 donattin?”
der (Ergin, 2009: 178). Bu sézden sonra divandaki biitiin beylerin bir hiinerinin
oldugunu anlayan Egrek, Bayindir Han’dan akin dileyerek yigitlerini toplayip
kafir eline varir.

Hanin divanina giren beylerin 6zelliklerinin siralandig1 bu ifadelerden, s6-
lene herkesin giremedigi ¢ikartilabilir. Divana girmek i¢cin Oguz beyleri bas
kesmeli, kan dokmeli ve ekmegiyle insanlarin gonliinii hos tutmalidir. Tiirk
kiiltiirtine gore her kahraman adin1 ve yerini, bizzat kazanmak zorundadir.
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Baska toplumlarda oldugu gibi babadan ogla gegen irsi liyakat s6z konusu de-
gildir.

Tiirk kiiltiiriinde baz1 sofralarda misafir olarak yer almak bir onur meselesi
sayilmistir. Dostluklarin pekistirildigi ve mutlak hakimiyetin gosterildigi bu
meclislere ¢agrilmak, katilanlara verilmis bir sereftir. Bu baglamda yagma-
lama geleneginin yasatildig1 sofralara, boylarin ve beylerin ¢agrilmamasi kimi
isyanlarin sebebi olmustur. “/¢ Oguz’a Dis Oguz Asi Olup Beyrek’in Oldiigii
Destan "da, Tiirklerde baslangictan beri yasatilan bu gelenegin izlerini bulmak
miimkiindiir. Tiirk folklor geleneginde “Potla¢” ad1 verilen bu unsur, Iran
kiiltiir ve geleneginde de goriiliir. “Han-1 Yagma” olarak bilinen bu gelenege
gore, kabilenin reisi kendi tebaasina ¢ok israfli bir ziyafet verir ve malin1 miil-
kiinii yagmalatir (Inan, 1987: 645).

Hikayeden anlasildign iizere I¢ Oguz’un reisi olan Kazan, I¢ Oguz-Dis
Oguz bir araya geldiginde evini yagmalatmaktadir: “Kazan tekrar evini yag-
malatti. Amma Dis oguz beraber bulunmadi. Sadece I¢ oguz yagmaladi. Ne
zaman kazan evini yagmalatsa helallisinin elin tutar, disari ¢ikardi, ondan
sonra yagma ederlerdi. Dis oguz beyleri Aruz, Emen, ve diger beyler bunu
isittiler. Dediler ki bak bak, simdiye kadar Kazan in evini beraber yagma eder-
dik, simdi nigin beraber olmayalim dediler. Soz birligi ile biitiin Dis oguz bey-
leri, Kazan’a gelmediler diismanlik eylediler.” (Ergin, 2009: 205).

Dede Korkut hikayelerinde karsimiza ¢ikan yagma gelenegi ile Kasgarl
Mahmut’un bildirdigi “kengzliyii” gelenegi birbirine ¢ok benzemektedir.
Kengzliyli sozctigl, “Hanlarin diigiinlerde veya bayramlarda otuz arsin yiik-
sekliginde ve minare gibi yagma edilmek icin yapilmis sofra.” (Kasgarli Mah-
mud, c. I, 1998: 438) olarak aciklanmistir. Bu gelenegin esasi, gayet masrafli
ve muhtesem bir ziyafet vermektir. Bu ziyafette misafirlerin yiyebileceginden
cok fazla yemek yaparak davet sahibinin giiciiniin gosterilmesi hedeflenmistir.
Beyler, ancak mallaria kiyarak adlarini duyurabilir. Bu diisiinceyi destekler
nitelikteki sozler, kitabin giris kisminda da yer alir: “Kara kog¢ ata kiymayinca
yol alinmaz, kara ¢elik oz kilici ¢almayinca hasim donmez, er malina kiyma-
yinca adi ¢tkmaz.” (Ergin, 2009: 16). Bu bir bakima, davetlilere yapilan mey-
dan okumadir. Ciinkii gelenege gore davetliler bu ziyafete ¢ok {iistiin bir ziya-
fetle mukabele etmeye mecburdur. Eger davetliler, daha miisrifine ve muhte-
sem bir ziyafetle karsilik vermezse toplumdaki biitiin haysiyet ve sereflerini
kaybeder. Ondan sonra ilk ziyafet sahibi, diger boylar1 kendi hakimiyeti altina
almaya hak kazanir.

Sosyal hayatin biitiin canliligiyla karsimiza ¢iktig1 bu anlatilarda giizel ve
hikmetli sozler, Tiirk toresine ait pek ¢ok konu islenerek iyilere dua (alkis),
kotiilere beddua (kargig) vardir. Kahramanliktan, konukseverlige; tabiata say-
gidan aile yapisina kadar Tiirklerin kiiltiirel 6zellikleri dile getirilir. Ornegin
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kadinlarin tasvir edildigi ve es se¢iminde dikkat edilmesi gereken hususlarin
dile getirildigi eserde, Dedem Korkut kadinlarin tiirliisiinden bahseder: “De-
dem Korkut dilinden der: kariar dért tirliidiir. Birisi solduran soptur. Birisi
dolduran toptur. Birisi evin dayagidir. Birisine ne kadar dersen bayagidir.
Ozan, evin dayagi odur ki kirdan yabandan eve bir misafir gelse, kocasi evde
olmasa, o onu yedirir i¢ivir, agirlar azizler gonderir. O Ayise, Fatima soyun-
dandir hanim. Onun bebekleri yetissin. Ocagina bunu gibi kadin gelsin.” (Er-
gin, 2009: 18). Bu ifadelerde Dedem Korkut, ideal kadini tanimlarken, kocasi
evde olmasa bile konugu agirlayan, evine erlik eden kadin tipini 6ne ¢ikarir.
Bir kadinda bulunmasi gereken en 6nemli 6zelligin misafire iyi davranmak ol-
dugu sdylenebilir.

Ideal kadin tipi tanimlanirken Islam tarihinde oldukca énemli alan Hz. Ayse
ve Hz. Fatma Kadin sahébiyelerin 6rnek gosterilmesi tesadiifi degildir. Hz.
Peygamber’in zevcelerinden olan Hz. Ayse; giizel ahlakli, merhametli ve zeki
olmasiyla taninir. Bir¢ok hadis rivayet etmekle birlikte misafir agirlamak i¢in
kurdugu zengin sofralariyla insanlarin génliinde taht kurmustur. Ayrica bir if-
tiraya ugradiktan sonra onun temizligini gdstermek i¢in Allah’1in ayet indirdigi
tek peygamber esidir. Hz. Peygamberin kiz1 olan Hz. Fatima da comertligi ve
misafir agirlamadaki maharetiyle taninmistir. Hz. Ali ile evlendikten sonra Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’i diinyaya getirerek, Hz. Peygamber’in soyunu devam
ettiren Hz. Fatima, ehlibeytin annesi olmustur. Oguz beylerinin esleri bu iki
ornek kadina benzedikleri 6l¢iide ideal kadin tipine yaklasir.

Dedem Korkut tarafindan kadinin tasvirinin yapildig1 eserde 6zellikle mi-
safir agirlamanin 6nemi vurgulanir: “Geldik o ki ne kadar dersen bayagidir:
uzak kirdan yabandan bir edepli misafir gelse, kocast evde olsa ona dese ki:
kalk ekmek getir yiyeyim, bu da yesin dese, pismis ekmegin bekast olmaz, ye-
mek gerektir; kadin der: Neyleyeyim, bu yikilacak evde un yok elek yok, deve
degirmenden gelmedi der, ne gelirse benim kalgama gelsin diye elini arkasina
vurur, yoniinii 6teye kalgasint kocasina soziinii kulagina koymaz. O Nuh pey-
gamberin esegi aslidwr.” (Ergin, 2009: 19) ifadelerinden misafiri agirlamayan
kadinin hayvan yerine kondugu ¢ikarilmaktadir.

Islami unsurlarin goriildiigii yukaridaki ifadelerde Hz. Nuh Peygamber’in
eseginin zikredilmesi tesadiifi degildir. Inanisa gére tufan sirasinda Seytan, Hz.
Nuh’un yanina gelir ve gemiye kendisini de almasini ister. Seytan’in bu istegi
kabul edilmez. Bu arada Nuh, esegini gemiye bindirmeye calisir. Esegin bir
tirlii gemiye giremedigini goren Nuh: “Haydi gir artik Cehennemin Seytani”
der. Bunun iizerine esegin kuyrugundan yapisan Seytan da gemiye girer, bir
miiddet sonra gemide Iblis’i géren Nuh:

“Ya mel’un! Burada isin ne, gemiye nasil bindin?” dediginde,

Iblis:
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“Ya Nuh! Bana girmem i¢in sen emir verdin.” der.
Nuh Aleyhisselam:
“Ne zaman? "deyince,

“Esegi gemiye bindirmek isterken gir ya melun, demedin mi? Melun olan
benim. Bu benim de girdim.” der (Sakaoglu, 2009: 79).

Bu kissadan misafiri agirlamayan kadinlarin evlerin i¢ine girmis bir Seytan
olabilecegi ¢ikartilabilir. Bu tip kadinlarin Tiirk gelenek ve goéreneklerinde yer-
leri yoktur. Cémert olma ve insanlarin gonliinii hos tutma kabul edilen kadin
tipinin 6zellikleridir. Bu vasiflari tasimayan kadinin davranislar1 alkislanir. in-
san dogmus olmak, insan olmak i¢in yeterli degildir. Yemek, icmek ve nefes
almaktan ibaret bir yagam, insan olabilme degerini gostermez. Biitiin bunlar,
canlilarm ortak 6zelligidir. Insan1 insan yapan onun akl, bilgisi, gorgiisii, dii-
stincesi vb. gibi degerleridir. Aksi durumda insanin hayvandan (esekten) fark:
kalmaz. Bundan dolay1 Tiirk kiiltiiriinde “/nsan olmanin énemini vurgulayan
ve halk arasinda da ¢ok kullanilan kavramlar vardir: ‘Insan ol insan’, ‘Insan-
lik oldii mii?’ gibi empati vurgusunu tagiyan bu deyimler, diisiinceli anlayish
olmak anlamina gelmektedir. Ozellikle ‘insan olmak’ kavrami merhametle ka-
ristk sorumluluk duygusu ve baskalarini diisiinme manasin tagwr.” (Tarhan,
2010: 215). Sosyal bir varlik olan insanin alkiglanacak davraniglar sergilemesi
icin toplum kabullerini goz dniinde bulundurmasi gerekir. Onun bazi davranig-
larinin toplumda kabul edildigini, bazilarinin ise istenmeyen sonuglar dogur-
dugunu algilamasi, toplumla barisik hale gelmesine yardimci olur. Misafirin
gonliinii hos tutmanin erdem sayildig1 toplumda, bireylerin ruhsal biitiinligtini
bozmadan dis ¢evre ve toplumla uyumlu bir halde yasayabilmeleri i¢in bu de-
gere uygun davraniglar sergilemesi gerekir.

3. Sosyal Yardimlasma ve Dayanisma Ac¢isindan Konukseverlik

Tiirk toplumunun hiimaniter seviyesini gosteren konukseverlik, toplumda
sosyal yasamin parcasi olmakla birlikte insani erdemlerin baginda sayilmistir.
Bu erdemin pratikte bireye kazandirdigi sinerji toplumda karsilikli saygi, sevgi
ve toplumsal dayanismayi ortaya ¢ikarmistir. Hak katinda oldugu kadar halk
nezdinde de muteber bir sosyo-etik deger olan konuk ve konukseverlige, ileri
bir sosyal yardimlagsma ve dayanisma anlayisiyla yaklasilmistir. “Sosyal yar-
dimlagma ve dayanisma dendigi zaman, bir cemiyeti olusturan fertlerin ve
gruplarin cemiyetin biitiinliigiinii korumak ve bekasini saglamak amacuiyla bir-
birlerine karsi yaptiklar: her tiirlii maddi ve manevi yardimlar ile disaridan
gelebilecek tehlikelere karsi cemiyeti olusturan birimlerin (fertlerin ve grupla-
rin) tek amag etrafinda birlegerek miicadele etmeleri...” (Yazilitag, 2002: 164)
akla gelir.
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Toplum igindeki yardimlasma ve dayanisma fakirlere, hastalara, yolculara,
aglara ve ¢iplaklara maddi ve manevi yardimlarda bulunmayla 6l¢iilebilir. Bu
anlayisin yansitildigi Bamsi Beyrek hikayesinde, ozan kiligina giren Bamsi
Beyrek, kendisi i¢in aglayan kiz kardeslerini goriince a¢ oldugunu sdyler. Oza-
nin, agabeyleri oldugunu anlamayan kizlar yabanciya ekmek verirler ve onun
karnini doyururlar. Hatta ozana agabeylerinin (Bamsi Beyrek’in) kaftanini bile
verirler (Ergin, 2009: 79). Tiirk halkinin comertligini yansitan bu 6rnek, mil-
letimizin ahlaki degerlerinden biri olan yardimlasmanin erdemini vurgular.
Ayrica hikéyelerin tamaminda karsimiza ¢ikan i¢ benligin goriinlir sembolii
olan yiice birey arketipini temsil eden Dede Korkut (Kanter, 2005: 133) bir
duasinda “Bu destan Deli Dumrul 'un olsun. Benden sonra alp ozanlar soyle-
sin, anlt agtk comert erenler dinlesin.” der. Bu ifadelerinde toplum iginde alni
acik ve comert insanlarin alkislandigini vurgular. Bununla birlikte her yil toy
diizenleyen Kazan Bey diizenledigi bu senliklerde ihtiya¢ sahiplerine elbise,
kaftan, ¢adir, otag bagislar ve comertligini gosterir (Uyumaz, 2012: 136).

Bedenlerin kuvvetinin yemek, ruhlarin kuvvetinin ise baskalarina yedirmek
olduguna inanan Tiirk halki, misafirin gonliinii daimi hos tutmustur. Misafire
yapilan ikramlarin farkli olmasi onlar icin metinlerde ifade edildigi sekliyle
“attan aygur, deveden bugra, koyundan ko¢” kesilmesi, misafir agirlamanin
onemini ve misafire ikramda zenginligi ifade etmektedir.

Tiirklerin toplumsal yasaminda karsimiza ¢ikan sosyal yardimlagma ve da-
yanismanin temelinde yasadiklar1 bozkir sartlarinin 6nemli Slgiide etkisi ol-
dugu soylenebilir. Tiirk tarihinin ilk devirlerinin daha ¢ok Asya bozkirlarinda
cereyan etmesi ve bozkirlarin zor tabiat sartlari buna uyum saglayan “coban”
kiltlirtinii gelistirmistir.

Bu kiiltiirtin temelinde hayvanlara yeni otlaklar bulmak, onlarin yasama-
sin1, dolayis1 ile kendi hayatlarini devam ettirmek s6z konusudur. Maiset der-
dinin yiikledigi vazifeler (biiylik hayvan siiriilerine yeni otlaklar bulma, bu sii-
rlilerin sevk ve idaresi, obalar aras1 miinasebetler vs.); yardimlagma, birbirleri-
nin durumunu géz 6niinde bulundurma ve dayanigma fikirlerine viicut vermis-
tir (Kafesoglu, 1987: 1). Cografi sartlarla birlikte Tiirk insaninin karakterin-
deki yaratilan1 Yaradan’dan &tiirii sevme anlayisi, konukseverligin bir milli
haslet olarak dogmasina yardimci olmustur.

Konuk agirlama, sosyal yardimlagsma ve dayanigsmanin Tirk kiiltiiriindeki
en giizel ornegidir. Diisiik iicretli kervansaraylarla konukevleri ve odalar bu
kiiltliriin somut 6rnekleridir. Tiirk kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip olan “Ahi-
lik” anlayisinin da konuk agirlama konusunda hatirt sayilir niteliklerde oldugu
sOylenebilir (Yazilitas, 2002: 165).

Ahilik 6rnegi olan toylar araciligryla yardimlasma ve dayanisma, Dede
Korkut hikdyelerinde sikc¢a yer alan bir motiftir. “Oguz Kagan Destani’ndan
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Dede Korkut hikayelerine uzanan ¢izgide Tiirk kiiltiir tarihinde karsimiza ¢i-
kan toylar, degisik amag ve sekillerde kutlanan térenlerdir. Yilda bir diizenle-
nen han toylari, hacet igin diizenlenen toylar, ad koyma toylari yaninda diigiin,
zafer, yagma ve akin toylar: gibi degisik bicimleri goriilen toylarin simgesel
bir anlam diinyast vardir. Bu anlam diinyasi i¢inde en onemli anlamlardan
birisi cihan hakimiyeti iilkiisii ve bu hdkimiyet gergeklesirse paylasimin nasil
ve ne oranda yapilacag ile ilgili ipuclart icermesidir.” (Duymaz, 2005: 38).
Gecmisten giinlimiize uzanan tarihi siiregte Tiirk toplumunda zengin kisilerin
cesitli vesileler ile giiglerinin yettigi 6l¢iide ziyafetler tertipledikleri ve bu da-
vetlere fakirler agirlikta olmak iizere her kesimden insani ¢agirdiklar: bilin-
mektedir. Bu toplantilarin amaci sadece yiyip i¢irmek degil; bireylerin ayni
zamanda ihtiyaglarini gidermektir.

Hanlar Han1 Bayindir Han’1n yillik diizenledigi ziyafetlerde sdyledikleri ve
yaptiklar1 da yukarida sdylenenleri destekler niteliktedir. Han bu sélenlerde
misafirlerini agirlar, onlarin gonliinii hos tutar. S6z konusu ziyafetlerde attan
aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kesilirdi ve Oguz beyleri misafir edi-
lirdi. Higbir zahmetten kacinilmaz, beylerin en iyi sekilde agirlanmasi igin bii-
yiik fedakarliklar yapilirdi. “Highir zaman ihtiras ve kibirle insanlarin karsi-
sina ¢tkmayan Baymdir Han, biitiin yiiceligi ile insanlar: misafir eden, onlarin
dertlerini dinleyip miiskiillerini ¢ozmeye ¢aligan aktif bir kisi ve ulu bir iyilik
simgesidir.” (Sahin, 2009: 9). Milli birlik ve beraberligin saglanmasinda Ba-
yindir Han’1n sergiledigi bu iyilik olgusu toplumsal dayanismay1 artirmistir.
Bu toylar ¢ogu zaman; basari, kutlama, ilk av, akin doniisii, tutsakliktan kur-
tulma, diiglin, dogum, 6liim, herhangi bir konuda karar verme, agirlama ve
karsilama vs. sebeplerle diizenlenmistir. Boga¢ Han’in annesi, oglunun ilk ava
cikisinda Oguz beylerine ziyafet verir.

Bams1 Beyrek hikayesinde, Pay Piire Bey kardesi Ban1 Cigek’i isteyen ve
herkesi 6ldiiren Deli Kargar’1 ikna etmek i¢in neler yapilmasi gerektigini, Oguz
beylerini cagirarak ve onlari misafir ederek karara baglar. Yukarida Dede Kor-
kut hikayelerinden hareketle acikladigimiz konukseverlik olgusu, Tiirk toplu-
munun ge¢cmisten beri 6ne ¢ikan 6zellikleri arasinda ilk sirada yer almaktadir.

Uzerinde ¢oziimleme yapilan hikayelerde oldugu gibi konukseverlik/misa-
firperverlik edebi eserlerimizin her alanina yansimistir. Yasanmigligin eseri
olan ve az sozle ¢ok seyi anlatmaya yarayan atasozlerinde de Tiirk insaninin
konuksever ruhuna vurgu yapilir. “Misafir on kismetle gelir, birini yer, doku-
zunu bwrakir.” ya da “Misafir kismeti ile gelir. ”atasozleri ile misafirin evin
bereket ve kismet sebebi olacagi imlenir.

S6z konusu ifadeler baglaminda Tiirklerin konuk ve konukseverlige, ileri
bir sosyal yardimlagma ve dayanigsma anlayisiyla yaklastig1 sdylenebilir. Fa-
kirlere, hastalara, yolculara, aglara ve ¢iplaklara maddi ve manevi yardimlarda

35



56

Dr. FERHAT OZMEN

bulunarak onlarin génliinii hos tutan Tiirk insani, bu davranisiyla toplumda bii-
yiik bir dayanisma 6rnegi sergilemistir.

Asirilasmis kisisel ¢ikar duygusunun yaygin olmadigi, bir deger yargisi ola-
rak konukseverligin milleti meydana getiren insanlarin ¢ogunlugu tarafindan
benimsendigi, Dede Korkut hikayelerinde goriilmektedir. Baskalarinin ag ol-
masina duyarsiz kalmayan hikaye kahramanlar1 onlarin karnini doyurmus; bu
iyiligi ile toplumda dayanisma degerinin olusmasina yardimci olmustur. “So-
yut bir kavram olan ‘deger’ ancak uygulamada somutluk kazanr. Soz gelimi
Tiirk kiiltiiriinde tartisiimaz birer deger olan ¢aliskanlik, vefa, komsuluk vb.
gibi degerler ancak davranisa doniistiigiinde gercek birer deger kabul edilir.
Bu agidan bakildiginda, misafirperverlik de toplumsal bir deger olup konunun
somut Orneklerinin yer aldigi en temel eserlerden biri Dede Korkut Ki-
tabi’dir.” (Altunbay, 2016: 369). Eserde dile getirilen ornekler baglaminda
eski Tirk kiiltiirlinde konukseverligin 6nemli bir deger oldugu vurgulanir.

Kardesin kardese giiveninin kalmadigi giiniimiiz toplumunda ise misafir
kiiltiirii de zayiflamis, yerini birtakim ¢ikar hesaplarina birakmistir. Bu duru-
mun toplumsal yozlagmay1, dagilmayi ve kisiler aras1 iletisim bozuklugunu da
beraberinde getirdigi bir gergektir. Nasreddin Hoca etrafinda anlatilan asagi-
daki fikra, bu durumu 6zetler niteliktedir:

“Nasreddin Hoca bir giin ¢arsida komsusunun balik aldigini goriir. Hemen
eve gidip hanimina aksam yemegini komsuda yiyeceklerini soyler. Komsunun
evine dogru giderlerken komsusu geldiklerini gériir ve baliklarin biiyiigiinii
dolaba saklar. Sofraya oturunca kiigiik baliklart ikram eder. Hoca bu, hemen
anlar olayr ve baligin birini alip kulagina bir sey soyler, sonra baligi kendi
kulagina tutar ve balik da bir seyler soyler. Komsusu hayretle sorar:

‘Hoca! Ne konusuyorsun balikla?’

Hoca gerekli aciklamay: yapar:

“Baliga Nuh Tufani 'nda neredeydin, diye sordum. Ben bilmem biiyiiklerime
sor, dedi. Biiyiiklerin neredeler, dedim. Dolaptalar, dedi.” (www. gencbe-
yin.org).

Misafirden bir sey saklamanin elestirildigi bu fikrada mizah perdesi altinda
toplumsal yozlagmaya dikkat ¢ekilir. Burada bencillesen, kendi ¢ikarlari etra-
finda yasayan bireylerin misafirlik gelenegini yasatamayacag dile getirilir.

Git gide kozmopolit bir hale gelen giinlimiiz toplumunda bu tiplerle karsi-
lasmak mimkiindiir. Fakat bu konuda hala eski Tirk kiiltiirtindeki misafirlik
gelenegini yagatan Anadolu insanina da haksizlik etmemek gerekir. Glinlimiiz
Anadolu’sunda, misafiri igin hi¢bir fedakarliktan kaginmayan insanlarimizin
sayist da oldukega fazladir.
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Dede Korkut hikayelerinde sosyal yardimlagsma ve dayanigsmanin temel tasi
olan bu asil davranis iyi niyetin, sevginin, giivenin, paylasmanin ve hoggorii-
niin isareti olarak vurgulanmistir. Bdylece insanlarin birbirine destek olmasi,
gilivenmesi, karsilikli olarak ihtiyag¢ sahiplerinin ihtiyaglarinin giderilmesi ve
birlik igerisinde hareket edilmesi gerektigi konusunda mesajlar verilmeye ¢a-
Lisilmuastir.

4. Misafire [kram

Konuk agirlamanin temelinde ona yapilacak ikram yatmaktadir. Bir eve mi-
safir geliyorsa ilk akla gelen ona nelerin ikram edilebilecegidir. Yemeklerin en
lezizi, en giizel sekilde misafirlere sunulur. “Misafirin oniine ag koy, iki elini
bos koy” atasozii de bu fikri dogrular niteliktedir. Cok zengin bir mutfak kiil-
tiirlinlin tirlint olan Tirk yemek ve yiyecekleri, bu 6zelligi misafir sofralarini
senlendirmistir. Tarihten giiniimiize gelinceye kadar farkli milletlerden besle-
nen bu sofralar, icerigindeki zenginlik ile baska milletlerin dikkatini ¢ekmistir.

Tuncer Baykara, Tiirk Kiiltiir Tarihine Bakiglar adli eserinde, “Tiirk insant
yiyeceklerini iki tiirlii yiyebilir. Bunlar éncelikle tabii yani ¢ig olarak da pisi-
rilmig olarak yenebilir. Yemegin ¢ig, tabii veya pigirilmis olmasinin dzde bir
fark: yoktur. Her ikisi de hemen biitiin tarihi devirlerde her zaman goriilmiig-
lerdir.” der (Baykara, 2009: 105). Bu sdylemleri destekler nitelikte olan, Dede
Korkut hikdyelerinde hem ¢ig hem de pisirilmis yiyeceklere ve bunlarin misa-
fire ikram edildigi sahnelere rastlanilmaktadir.

Dede Korkut hikayelerinde misafir sofralarini siisleyen yiyecek ve igecek-
lerden ilki, siit ve siit {irlinleridir. Siit, insanoglunun ve memeli hayvanlarin
yavrularinmi bilyiitiip beslemek icin iirettikleri en 6nemli ve yaygin yiyecekler-
den birisidir. Bu yiyecek kimi zaman dogrudan tiiketildigi gibi kimi zaman da
bir¢ok gida mamuliiniin kaynagi olmustur. Yogurt, peynir, tereyagi vb. siitten
elde edilen yiyeceklerdir.

Dede Korkut tarafindan kadinlarin tasvir edildigi bolimde ... dokuz baz-
lama ile bir kiilek (tahta kova) yogurt bekler. Doyuncaya kadar tika basa yer.”
(Ergin, 2009: 18) ifadesine rastlanir. Bu sdylemden Tiirklerin misafir agirla-
mak icin kurdugu sofralarda siit ve siit {iriinlerinin 6nemli yer edindigi ¢ikarti-
labilir.

“Stitii, peyniri bol kaymakli coban”, “act ayran” (Ergin, 2009: 40) ifadeleri
de siit iiriinlerinin dénemin sofralarinda ne denli yer edindigini gosterir. Ozel-
likle ayran en yaygin katkili icecek kabul edilir. At siitii olan kimizin yine mi-
safir sofralarinda yer aldigina rastlanmaktadir. Cocugu olmadigi i¢in asagila-
nan Dirse Han’1n verdigi ziyafette “gd! gibi kimiz” (Ergin, 2009: 24) ifadesi
karsimiza cikar.
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Uziimiin islenmesi sonrasi elde edilen sarap, Oguz beylerinin Miisliiman
olmalarina ragmen en ¢ok tiikettikleri ve misafirlere sunduklari alkollii igecek-
tir. Beyler bazen kafir kizlari elinden al sarabi altin kadehle i¢erek eglenirler.
“Al sarabin keskini”, “yedi yillik sarap”, keskin sarap” (Ergin, 2009: 91,
128) sike¢a gecen igecek adidir.

Tiirk insaninin gidasi ve yiyeceginin temel unsuru ettir. Orta Asya’dan beri
at, geyik, koyun, keci ve deve eti, Tiirkler tarafindan tiiketilmektedir. Hikaye-
lerde “attan aygir, deveden bugra, koyundan ko¢” (Ergin, 2009: 24, 182) ifa-
deleri sikca gegmektedir.

Etin dogrudan pisirilmesi sonucu elde edilen yemeklerden olan “yahni’
Dede Korkut hikayelerinde misafire sunulan yemeklerin basinda gelir. Cocugu
olmayan Dirse Han’a kara koyun yahnisi ikram edilir. Kanturaliy1 karsilayan
kafirler, onu Tekiir’iin huzuruna ¢ikarmadan once ona ve kirk arkadasina “ak
koyun keserler ve yedi yillik al sarap igirirler.” (Ergin, 2009: 128). Arkasindan
da Kanturaliyr Tekiir’lin yanina goétiiriirler.

Rivayete gore bir biiylik yangin sonrasindaki pismis av hayvanlarinin daha
lezzetli olusu ile Tiirk’lin hayatina pisirme unsurunun girdigi kabul edilir. Ates
boylece bilinmis ve Tiirk insanmin yiyeceginde etkili olmustur (Baykara,
2009: 106). Tiirk kiiltiiriinde yemegin pistigi yer ocaktir. Bununla birlikte ku-
yularda, ¢ukurlarda yakilan atesle de yemek pisirilmistir. Yemek pisirilen yer,
0zel olarak yapilabilecegi gibi herhangi bir yer de olabilir.

Kuzu cevirmesi ve kiilbasti etin dogrudan pisirilmesi sonrasi elde edilen
yemeklerdendir. Salur Kazan, evini kurtaran ¢obana a¢ oldugunu sdyleyince,
coban: “Agam Kazan, geceden bir kuzu pisirmigtim. Gel bu aga¢ dibinde bunu
yiyelim. ’der (Ergin, 2009: 46) ve beyine onu ikram eder. As da yine atesle
pisirilen yemeklerden olup farkli yiyecek maddelerinin bir kapta kaynatilma-
styla olur. Ozellikle etle yapilan as, yas torenlerinde ikram edilen yemeklerin
basinda gelir. Uruz’un babasina seslendigi bir yerde “Aygir atimi bogazla ve
asimi ver.” seklinde ifade yer alir. Oliilerin arkasindan misafirlere yapilan asa
telmihte bulunulur.

Atesle sadece et degil; temel gida olan ekmek de pisirilmistir. Ekmek, hu-
bubat iirlinlerinden elde edilen bir yiyecek tiirii olup yerlesik hayata gecen bir
millettin 6zelligini yansitir. Tarimla ugrasan bir toplumda unlu mamullerden
olan ekmek, Dede Korkut hikayelerinin kimi boliimlerinde karsimiza ¢ikar:
“Geldik o ki ne kadar dersen bayagidir: uzak kirdan yabandan bir edepli mi-
safir gelse, kocast evde olsa ona dese ki: kalk ekmek getir yiyeyim, bu da yesin
dese, pismis ekmegin bekasi olmaz, yemek gerektir, kadin der: Neyleyeyim, bu
yikilacak evde un yok elek yok, deve degirmenden gelmedi, der.” (Ergin, 2009:
19).

’
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S6z konusu ifadeler, konukseverligin 6nemini vurgulamakla birlikte yiye-
cegin degistigini de gostermektedir. Hikayelerde karsimiza ¢ikan ziyafetlerde
bol bol et yendigi goriilmektedir. Ancak undan elekten degirmenden de bahse-
dilir. Artik etin yerini un ve unlu mamullerin aldig1 dikkat ¢eker. “Bazlama”
hikayede gecen ekmek isimlerindendir. Burada yemek ¢esitlerindeki degisik-
ligin sebebi olarak gocebe hayattan yerlesik hayata gegisin etkisi de diisiiniile-
bilir.

4.1. Sosyal Statiiye Gore Ikram

Belli bir sofra ve yemek disipliniyle misafirini agirlayan Tiirkler, sofrada
yer alanlarin durumuna goére misafir ¢adirt diktirmis ve yemek hazirlatmistir.
Bu uygulama bireyin toplum igindeki sosyal statiisiiyle dogrudan iliskilidir.
Sofrada agir tutulanin sosyal hayatta da tstiin tutuldugunu gosteren 6rneklere
Dede Korkut hikayelerinde rastlamak miimkiindiir.

Bogag¢ Han hikayesinde toreyi temsil eden Bayindir Han; “Yilda bir kere
ziyafet verip Oguz beylerini misafir ederdi. Gene ziyafet tertip edip attan aygir,
deveden erkek deve, koyundan kog¢ kestirmisti. Bir yere ak otag, bir yere kizil
otag, bir yere kara otag kondurmustu. Kimin ki oglu kizi yok kara otaga kon-
durun, kara kege altina dogeyin, kara koyun yahnisinden éniine getirin, yerse
yesin yemezse kalksin gitsin demis.” (Ergin, 2009: 21). Bu ifadelerde misafirin
sosyal hayattaki konumu ile kendisine sunulan ikramin dogru orantili oldugu
cikartilabilir. Eger birey sosyal kabullerden yoksunsa yani oglu ya da kizi
yoksa kendisine farkli bir ikram sunulur. Herkes kog eti yerken, o kara koyun
etine layik goriiliir. S6z konusu bu uygulama, Dirse Han i¢in bir hakarettir.

Kara koyun etinden yemek yapmak ve onu misafire ikram etmek Oguz boy-
lar1 iginde misafirin mevki ve onurunun diisiiriilmesi demektir. Cocugu olma-
yanin sosyal hayatta ve misafir sofralarinda herhangi bir degeri yoktur. Bu
olay, soyun devamu ile yani ¢gocuk sahibi olma ile ikramin baglantisini goster-
mektedir. Meyvesiz agag nasil kabul gérmezse; cocugu olmayan Dirse Han da
misafir sofralarinda kabul gérmez. Bu hikaye tore ile birey arasindaki uyus-
mazlig1 simgesel olarak ortaya koymasi agisindan ¢cok dnemlidir. Han sofra-
sindaki toreye gore oglu kiz1 olmayan karalanmaistir.

Tore, avcl gocebe bir toplum i¢in soyun devamini vurgulamaktadir. Burada
bu ilkenin bir ¢esit uygulamasi olan olaylar anlatilmistir. Ayrica dikkat edilirse
Dirse Han, sofrada ugradig1 hakareti; yani toreyi yargilamamistir. Ustelik sof-
rada karsisina ¢ikan tore-birey uyumsuzlugunu kendisinin agirladig1 misafirler
vasitastyla agmistir. Bu, aslinda Bayindir Han’1n térenin bir ilkesini simgesel
vasitalarla Dirse Han’a anlatmasidir. O ilke de fakirlere malindan ikram ve
ihsanda bulunmadir. Dede Korkut hikayelerinde misafire ikrami1 su alt baslik-
lar halinde ele alabiliriz:
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4.2. Dost-Diisman Ayrimma Gore ikram

Dede Korkut hikayelerinde kimi sofralarda bireyin mevki ve degerinin ta-
nmimlandig1 goriiliir. Ozellikle Oguzlarn ve kafir sofralarinin kiyaslandigi bu
soylemlerde Tiirklerde sofra ve yemek disiplinine rastlamak miimkiindiir. Sa-
lur Kazan’1in evinin yagmalandigi hikayede, Karacik Coban kafirlere “Lakird:
soyleme bire itim kafir. Itim ile bir yalakta bulagigimi icen azgin kadfir.” (Ergin,
2009: 40) diyerek onlar1 asagilar. Coban, sofradan hareketle kafirin mevki ve
degerini tanimlar.

Bir bagka hikdyede de ayni durum s6z konusudur. Salur Kazan, diismana
“Kiigiik domuz sélenli! Bir torba saman désekli! Yarim kerpic yastikli! Yonma
agag tanrili! Kopegim kdfir! Oguzu gériir iken seni 6vmem yok!” (Ergin, 2009:
197) diye hitap eder ve diismanlarini agagilar.

4.3. Amaca (isleve) Gore ikram

[k metinlerden Dede korkut hikayelerine kadar uzanan ¢izgide Tiirk kiiltiir
tarihinde onemli bir yer tutan misafir sofralar1, degisik amag ve sekiller igin
kurulmustur. Yilda bir kurulan han sofralari, dilek ve arzu i¢in olusturulan sof-
ralar, ilk av doniisii sofralari, ad koymanin yaninda diigiin zafer gibi degisik
bigimde goriilen sofralarin Tiirk kiiltiir tarihinde ¢ok genis bir anlam diinyasi
vardir. Bu anlam diinyasindan en 6nemlisi paylasmanin toplumda dogurdugu
sinerjidir. Cemiyet halinde yasama iradesinin bir gostergesi olan bu sofralar,
Oguz beylerini gii¢lii kilmistir. Bazen bir demokratik kurum bazen de bir mec-
lis gibi islev goren bu sofralar, genellikle asagidaki amaglariyla Dede Korkut
hikayelerinde kargimiza ¢ikar:

4.3.1. Dua ve Dilek Amaciyla ikram

Agz1 duali kisileri misafir ederek ag¢lari doyurup ¢iplaklari donatarak Al-
lah’tan herhangi bir istekte bulunma, ¢ok eski bir Tiirk gelenegidir. Tiirkler bu
gelenegi yerine getirmekle istedikleri seylerin gergeklesecegine inanmislardir.
Bu inang Tiirk tarihi boyunca zengin misafir sofralarinin kurulmasina yardimecit
olmustur. Boga¢ Han Hikayesi’nde bu gelenegin izlerine rastlamak miimkiin-
diir. Cocugu olmadigi i¢in Bayindir Han tarafindan hakarete ugrayan Dirsen
Han, kizgin bir sekilde esine ¢ikisinca zevcesi ona, “Hey Dirse Han, bana ga-
zap etme. Incinip aci sozler séyle. Yerinden kalk, alaca ¢adirini yeryiiziine dik-
tir. Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan ko¢ kes. I¢ Oguz'un Dig
Oguz’'un beylerini basina topla. A¢ gorsen doyur, ¢iplak gorsen donat. Biiyiik
ziyafet ver, dilek dile. Olur ki bir agzi dualimin haywr duasi ile Tanri bize bir
topag gibi cocuk verir.” der (Ergin, 209: 24). Esinin sozline uyan Dirse Han,
misafir agirlayip agzi duali kisilerin duasini aldiktan sonrasi ¢ocuga kavusur.
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Bir baska hikaye olan Deli Dumrul Hikayesi’nde de Cebrail karsisinda aciz
kalan Deli Dumrul, biiyiik bir hata yaptigini ve Allah’a asi oldugunu anlayinca
isledigi giinahtan kurtulmay1 misafir agirlamada arar. Yiice Allah’a tovbesinde
sunlar1 soyler: “Daim duran Cebbar Tanri, Yol tizerine imaretler yapayim, Se-
nin i¢in! A¢ gorsem doyurayim, Senin icin! Yalincak gérsem donatayim, Senin
icin!” (Ergin, 2009: 122). Hayir-hasenatta bulunarak ve misafir agirlayarak is-
ledigi giinahtan kurtulma motifinin gorildiigii bu ifadelerde Deli Dumrul, agz1
dual1 bir misafirin duasini da yanina alarak Allah’tan af umut eder.

Konukseverlik anlayisi ve muhtag olan1t memnun etme diisiincesi ile yiice
Allah’1n hayir ve bereketinin bolluguna erigsme, kiiltlirimiizde olduk¢a dnemli
bir unsurdur. Bundan dolay1 en zor anlarda, sikintili durumlarda konuk agirla-
yarak misafirle birlikte dualarin kabuliinii dilemeye, Dede Korkut hikayele-
rinde yer yer atifta bulunulmustur.

4.3.2. Ziyafet Amach ikram

Dede Korkut hikayelerinde ziyafet amagli diizenlenen sofralardan birisi de
ilk av sofralaridir. Tlk av, Dede Korkut Hikayelerinde ve Tiirk kiiltiiriinde geng
kahramanin eriskinler topluluguna katildig1 bir ritiiel olmasi hasebiyle oldukga
onemlidir. Oguz boylarinda av, ge¢im kaynagi olmasinin 6tesinde, ¢ok genis
anlamlar tagimaktadir. Bireyin tabiatla miicadelesi ve bu miicadeleden basa-
riyla doniip erginlesmesi ilk avla miimkiindiir. Bundan dolay1 “Dirse Han'in
hatunu oglancigimin ilk avidwr diye attan aygir, deveden erkek deve, koyundan
kog kestirdi. Oguz beylerine ziyafet vereyim.” der (Ergin, 2009: 29). Ayni du-
rum Kazan Bey Oglu Uruz Beyin esir oldugu hikayede de s6z konusudur. Boyu
uzun Burla Hatun, oglu Uruz’un ilk avi diye Oguz beylerini ¢agirip onlara zi-
yafet verir. Bu 6rneklerden hareketle ilk avdan sonra misafir agirlama, sik rast-
lanan bir durumdur. Bu olay ilk avin sosyal kabul ve onanmasi anlamina da
gelmektedir. Boylece bireyin sorumluk sahibi oldugu, evlilik, ad alma ve bey-
lik gibi eriskinlik sembollerini de hak ettigi onanacaktir. Avin bir baska boyutu
ise eriskinlige gegme téreni olmasidir. Ilk 8ldiirme olan ilk avdan sonra bireyin
ad alabilecegi ve evlenebilecegi dngoriilmektedir. ilk avla birlikte; ad koyar-
ken, evlenirken, akina giderken ve donerken misafir agirlanmastir.

Biitiin bu 6rneklerden sonra Dede Korkut hikayelerinde sofranin farkl is-
levler i¢in kuruldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica sofrada agir tutulanin
sosyal hayatta da iistiin tutuldugunu sdylenebilir. Sofranin toplumsal fonksi-
yonlar1 ve bu fonksiyonu yerine getirirken simgesel anlami1 diisiiniildiiglinde
onun bir giicli oldugu anlasilir. Oguz beylerine sunulan yemek ve serilen kege
onlarin imtiyazl kisilikleriyle dogrudan iliskilidir. Tiirklerde sofra yalnizca
yemek yiyen insanlarin doydugu bir yer degildir. Sofra, topluluk diizeniyle,
disiplin ve onurlar1 da kuran bir vasitadir. Sofrada degerini kaybeden Oguz
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beyinin toplum da degerini kaybetmesi s6z konusudur. Bununla birlikte ahlaki,
idari ve sosyal mesajlarin verildigi misafir sofralari, simgesel anlamlariyla egi-
tici rolii iistlenmistir.

5. Sonug

Tiirk kiiltiiriiniin ve sosyal hayatinin en giizel aynasi olan Dede Korkut Ki-
tabi’nda da gorildiigii izere konukseverlik, Tiirk milletinin en 6nemli 6zellik-
lerindendir. Hikayelerde konukseverlik ile birlikte gelen paylasmanin ve in-
sanlarin gonliinii hos tutmanin bireylerin insani varligini zenginlestirdigine de-
ginilmektedir. Konugun evlere mutluluk ve bereket getirecegi inancina, onun
atadan devir alinan bir miras olduguna, konuk agirlamakla toplumda kimi sos-
yal statiilerin elde edilebilecegine dikkat ¢ekilmektedir.

Asirilagmis kisisel ¢ikar duygusunun yaygin olmadigi, bir deger yargisi ola-
rak konukseverligin milleti meydana getiren insanlarin ¢ogunlugu tarafindan
benimsendigi, Dede Korkut hikdyelerinde goriilmektedir. Bagkalarinin a¢ ol-
masina duyarsiz kalmayan hikdye kahramanlari onlarin karnint doyurmus; bu
iyiligi ile toplumda birlik suurunun olugmasina yardimci olmustur.

Cok koklii ve belirleyici bir sosyal deger olan konukseverlik maalesef, sa-
nayilesme ve sehirlesmenin beraberinde getirdigi olumsuzluklarla birlikte ya-
vag yavas unutulmaya yiiz tutmustur. Daha ¢ok bencillesen ve kiiltiiriine ya-
banci bireyler nedeniyle giiniimiizde bu temel deger ciddi bir yikimla kars: kar-
styadir. Bayramlarda misafir almamak i¢in ¢ok erkenden tatil beldelerine giden
insanimiz bu yikima 6rnektir. Onun yikilisi, pek ¢cok degerin kayb1 anlamina
gelmektedir. Biitiin bu yikilisa ragmen kotii sonucu durduracak tedbirleri al-
mak; tembellik, rehavet ve duyarsizliktan kurtulmak yine bizim elimizdedir.
One siiriilen mazeretleri bir kenara birakarak 6rf, adet ve geleneklerimize geri
doniis i¢in kiiltiirimiizii yansitan degerli eserleri okumamiz gerekmektedir. Bu
merkezde Dede Korkut hikayeleri zengin kiiltiirel malzemesiyle yikilisa dur
diyebilir. Zira ataya saygtyla birlikte misafire sunulan ikramin eve bolluk ve
bereket getirecegi inanc, kitapta vurgulanan 6nemli degerlerdendir.

Gilintimiiziin 6nemli problemlerinden birisi de maddi durumu bahane ede-
rek misafir agirlamaktan, fakiri goriip gézetmekten, dost ve arkadaslar1 davet
etmekten kaginmaktir. Yemek ikram etmek, israfa girmek demek degildir. El-
deki imkanlarla insanlar1 agirlama, hem daha dogal hem de devamli yapilabi-
lecek bir eylemdir. Toplumun genelini ilgilendiren, sosyal manada kardesligi
temin eden bu eylem, yersiz bahanelerle bir kenara birakilmamalidir.
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Oz: Tiirk kiiltiiriinde; inang, fonksiyonel ve yardim amagli kullanilan taglar mimari amagla
hayatin her safhasinda karsilasilan vazgecilmez yapi malzemelerdendir. Ozellikle tarihi sosyal
yapilarda kullanilmakla birlikte inanca bagl olarak dua ve korunmada da énemli bir yere sahip-
tir. Bunlarin yani sira taglar hayati kolaylastirmalari agisindan da pek ¢ok yerde kullanilmakta,
manen de Tiirk insaninin misafirperverlik olgusuna verdigi degeri yansitmaktadir. Malatya yo-
resinde bagka yerlerde hemen hi¢ karsilasilmayan tasa bagl bir¢ok uygulama ve inang bulun-
maktadir. Bu ¢alismada Malatya’nin Battalgazi ilgesinin Toptag Camii’nde ve Arapgir’in Se-
laml1 kdyiinde bulunan ve baska yerlerde 6rnegine rastlanilmayan misafir taglari tizerinde duru-
lacak; bu taglarin Tiirk misafirperverligi ile iliskisi anlatilmaya ¢alisilacaktir.
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Abstract: In Turkish culture; Stones used for faith, functional and charitable purposes are
indispensable building materials encountered at every stage of life for architectural purposes.
Although it is used especially in historical social structures, it has an important place in prayer
and protection depending on faith. In addition to these, the stones are used in many places in
order to make life easier and spiritually reflect the value that Turkish people attach to hospitality.
There are many practices and beliefs related to the stone which are not encountered in other
places in Malatya region. In this study, we will focus on the guest stones in the Toptas Mosque
of the Battalgazi district of Malatya and in the Selaml1 village of Arapgir, which have not been
found elsewhere. the relationship between these stones and Turkish hospitality will be explained.
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1. Giris

Taglar, milletlerin tarihlerini, kiltiir birikimlerini kaydettikleri vazgeg¢il-
mez, en dayanikli atlaslaridir. Bu bakimdan tarihin seriiveni taglar {izerinden
okunabilir. Insanoglu mitoloji diinyasindan teknoloji diinyasina bir anda degil
uzun bir siire¢ neticesinde ulasmustir. {1k insanlar hayatlarin1 emniyet icinde
siirdiirmek i¢in kaya oyuklarinda kendilerine giivenli yasam ortami hazirlarken
yaptiklari tastan silahlarla da vahsi dogaya karsi koymuslardir. Bu yoniiyle ta-
sin korunak ve korunmak amaciyla pek ¢ok islevde kullanildigi goriillmektedir.

Tiirk milleti tarih sahnesindeki ilk donemlerinden itibaren tabiatin temel
unsurlarina her zaman saygi géstermis ve onlar1 korumustur. Tabiata baglh go-
cebe hayat yasayan bu millet, daglarin ve taglarin birer iyesi olduguna inanmis
ve onlari kiilt haline getirmistir. Bu nedenle medeniyet tarihimizin taglarla sik1
ve yakin bir iligkisi vardir. Yazili edebi mahsullerin ilk 6nce taglara islenmesi,
“yada” gibi taslarin kutsal sayilmasi, efsanelerdeki tas kesilme motifleri, ma-
sallardaki diiniircii taglar1 vb. drnekler Tiirk milletinin kiiltiiriinde, hayatinda
tasin dnemini gdsteren isaretlerdir. Icinde yasanan evde, cocukluk yillarinda
oynanan seksek oyununda, haci olmak icin gidilen Kabe’de, iki kapili hanin
son noktasi olan mezarda hep tas vardir. S6z konusu taslar, halk anlatmalar1
dedigimiz masal ve halk hikayesi metinlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bun-
lar arasinda en dikkat ¢ekenleri ise binit (diiniir) ve samsirak (seb-gerag) tasla-
ridir (Alptekin, 2012: 35).

Taslar kullanim amaglarina gore ii¢ gruba ayrilabilir: fonksiyonel amagli,
dini amach ve yardim amach taslar. Bu tasnif etmek en yaygin goriistiir
(Tanyu, 1968, Acun, 2010). Malatya yoresinde de yukarida bahsedilen amag-
larla kullanilan taglar yer almaktadir. Bu ¢calismada Malatya g¢evresinde yer
alan fonksiyonel, inan¢ ve yardimlasmak icin hazirlanan taglar hakkinda kisa
bilgi verildikten sonra simdiye kadar baska bir yerde drnegine rastlanmayan;
Battalgazi ve Arapgir ilgelerinde yer alan misafir taslari tanitilacak ve Tiirk
milletinin misafirperverligi bu taslar cercevesinde ele alinmaya caligilacaktir.

2. Fonksiyonel Taslar

Fonksiyonel taslarin en temel 6zellikleri pratik bir amag i¢in iiretilip sosyal
hayata kolaylik saglamalaridir. Siizek, nisan (menzil), soku (dibek), degirmen,
seten (dibek), lo (log), bulgur (el degirmeni), ¢oplir, sanci, ibret, hiirmet, an,
ana ve kapi1 vb. taglar1 fonksiyonel taglara ornek verilebilir.

Anadolu’nun her kdsesinde oldugu gibi Malatya ¢evresinde de birgok fonk-
siyonel amagli tag bulunmaktadir. Bu taglara soku/dibek, log/yuvak, bulgur/de-
girmen taglar1 6rnek verilebilir. Bunlardan ilk ikisi izerinde durulacaktir.
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2.1. Dibek/ Soku Tas1

Bugdayin daha kolay kabugundan ayrilmasi i¢in yikanip kurutulduktan
sonra tokmakla doviildiigii oyuk tasa dibek tast denilir. “Dibek tasi” Ana-
dolu’nun pek ¢ok yerinde yaygin olarak kullanilagelmistir. Dibek taginin evle-
rin disinda genellikle harman yerleri, pinar kenarlar1 ve mahalle bosluklarinda
yer aldig1 goriilmektedir (Acun, 2010: 6).

Gorsel 1: Dibek taginin distan ve igten goriiniimii.

2.2. Log/Yuvak (Lo) Tas1

Anadolu’da toprak evlerin damini sertlestirmek i¢in kullanilan yuvarlak ge-
nis taglardir. Bu taslar kar, yagmur sonrasinda damlarin sertlestirilip topraginin
sikigtirilarak damin su akitmasini engellemek igin

Gorsel 2: Log taslart.
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22l

kullanilan bir aragtir. “log” taslar1 iki ucundan delikleri olan, “Y” seklinde de-
mir veya tahta vasitasiyla ¢ekilip yuvarlanarak kullanilan taslardir.

3. Kutsal Taslar

Tiirk kiiltiir tarihinde daglarin ve taglarin iyeleri olduguna inanilmis ve bun-
dan otiirii daglara, taslara sayg1 gosterilmistir. Islamiyet’ten dnce “Yada ” tas,
Islamiyet’ten sonra “Hacerii’l- Esvet” bunlara drnektir. Kutsal taslarin teme-
linde Tiirk milletinin inan¢ unsuru yer almaktadir. Nitekim Tiirklerde Yada
taginin kar, yagmur, riizgar ¢ikarip yangin sondiirecegine inanilirken Mekke’
de Kéabe’nin duvarinda bulunan “Hacerii’l- Esvet ’in de mahserde sefaatci ola-
cag1 inanci bu taglara sayg1 gosterilmesinin altinda yatan sebeptir. inang temelli
bu iki tagin yani sira sifa tasi, bereket tasi, bengii tas, teslim tasi, istihare tasi,
Aise-Fatma tasi, mezar tasi, musalla tasi (Acun, 2010) ve nazar tas1 gibi pek
cok tas da kutsal sayilmakta ve kimi zaman dini térenlerde kullanilmaktadir.
Asagida Malatya yoresinde yer alan kutsal taglara deginilecektir.

3.1. Mezar Tas1

Islamiyet’ten dnce “bengii taglar:” ve “balbal” adi verilen mezar taslari
Islamiyet’ten sonra ise vefat eden kimsenin adinin ya da soyunun yazildig1 anit
taglar olarak goriilmektedir. Bu taslara en giizel 6rnek, her biri birer sanat ha-
rikasi olan ve tas is¢iliginin de basarili 6rnegi sayilabilecegimiz, Malatya mer-
kezde bulunan Sancaktar mezarligina ait mezar taslaridir.

’

Gorsel 3: Sancaktar Mezarligi’nda yer alan tarihi mezar taslar1.
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3.2. Musalla Tas1

Islam dinine gére vefat eden bir Miisliiman, cenaze namazi kilinarak top-
raga verilmelidir. Bu dini ritiiel musalla taglarinin ortaya ¢ikmasina zemin ha-
zirlamistir. Zira ruhu ¢ikmis olan bedenin namazini kildirmak i¢in yerden yiik-
sek sedye seklinde bir tasa ihtiya¢ duyulmus ve bu da Tiirklerde islam inanci-
nin etkisiyle “musalla tasi "nin ortaya ¢ikmasina ve insanin ebediyet yolculu-
gunda 6nemli bir unsur olarak kullanilmasina zemin hazirlamistir.

3.3. Bereket/ Pirit Tasi

Anadolu’da Hz. Hizir; bereketi arttiran yiice bir sahis olarak bilinirken bu
inang ekseninde bazi taslarin da bereket sagladigi kabul gormektedir. Tahil tor-
balar1 ve tahil haznelerinin igine koyularak bugday, arpa, mercimek, nohut gibi
tirlinlerin bereketinin artmasi1 amaciyla kullanilan “bereket tasi” kutsal kabul
edilen taglardandir. Bu taslarin inangla ilgili bir kullanima sahip olmasinin yan1
sira sekil olarak degisik bigimlere sahip olmasi da dikkat ¢ekicidir. Bereket
taglar1 bi¢im olarak kiigiik-orta-biiyiik boyutlarda olabildikleri gibi sekilli- se-
kilsiz bi¢cimleri de Anadolu’da mevcuttur.

3.4. Aise (Ese)- Fatma Ana Tas1

Bereket amaciyla kullanilan bir bagka tas da “Ayse-Fatma tas: "dir. Bu tasin
da bereket tasi gibi tahil ambarlarinda, un haznelerinde, evlerin erzak odala-
rinda saklanip muhafaza edildigi goriilmektedir. Fatma Ana tasi olarak da bi-
linen bu tas, nesli tilkkenmis olan bir deniz hayvaninin fosilidir. Ugur bécegine
benzedigi i¢in bereketin sembolii olarak pek ¢ok yerde kullanilan Ayse-Fatma
tas1 genellikle avug ici kadar biiyiikliige sahiptir ve Hekimhan ydresinde irili
ufakli bolca 6rnegi goriilmektedir.

Gorsel 4: Ayse-Fatma tasi.
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3.5. Sifa Tas1

Saglik amach kullanilan sifa taslar: genellikle tekke, yatir, tiirbe gibi kutsal
kabul edilen yerlerin yakininda yer alirken bazi bélgelerde pinar ve akarsu ke-
narlarinda da goriilmektedir. Sifa taglarinin, insanlarin viicutlarindaki bazi ag-
rilara iyi geldigi inanc1 yaygindir.
Malatya ve gevresinde yaygin olarak hasta olan kimselerin i¢ ¢amasirlarindan
veyahut kiyafetlerinden bir parganin Yunus balig1 seklindeki bu sifa taginin
altina konulmas1 halinde insanlarin hastaliklarinin gegecegine ve sifa buluna-
cagina inanilmaktadir. Malatya’nin Venk koytinde bir akarsu yaninda bulunan
tas buna en giizel drnektir. Venk ahalisi, bu tagin altindan gegen kadmnlarin
¢ocuk sahibi olacaklarina da inanmaktadir.

Gorsel 5: Sifa taginin dis goriiniisi.

Sifa tasinin goriiniisii bir baliga benzemekte olup altindaki magarada
hastaliklarin sagaldigina inanilmaktadir. Gerek yore halki gerekse disaridan
gelen insanlar bu magaraya girerek hastanin atlet, penye, esarp vb. kiyafet-
lerini tagin altina koymakta ve bu sekilde sifa bulacaklarii diisiinmektedirler.

3.6. Teslim Tas1

Diger yorelerde oldugu gibi Malatya Alevi-Bektasi kiiltiiriinde de nefsin
varligini, insanin kulluk goérevlerini, insan olmanin erdemlerini hatirlatan bir
simge olarak kullanilan teslim tasi, genellikle akikten yapilmis olup On Iki
Imam’1 sembolize eden on iki kdseye sahiptir ve inang isleviyle kullanilan bir
tastir. On Iki Imama baglilik, Bektasi dervisinin yetismesinde biiyiik bir rol
oynamaktadir. On Iki Imama gosterilen sevgi ve saygi goniillerden mekéanlara



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.20) ¢.8 / 5.65-81

Gorsel 6: Sifa taginin icerisine birakilmig atlet ve yazma gibi hasta esyalart.

kadar yansitilmistir. Teslim tasi, Bektasi dergahina teslimiyet manasina gelip,
dervislerin boyunlarindan ¢ikarmadiklar: tastir. Teslim tasinin i¢ yiizli -yani
batini- Hz. Ali’yi, disa bakan yiizii ise -zahiri - yani Hz. Muhammed’i temsil
eder. Teslim tas1 Bektasi dervislerinin tagidigi bir manadir; Bektasiler, teslim
tasini yiiziinii Allah’a dénmiislerin tasi olarak tarif ederler.

Teslim tasini tagimak, Pir’e bagliligi ifade eder. Pir, yol ve erkana giren
dervise, teslim tasini, tekbirlerle takar. Teslim tasinin 6zellikleri:

1- On iki késelidir ki bu Alevilikte ki On Iki Imam inancini simgeler. 71

2- Altinda ve ustiinde iki tas bulunur ki bu soyun Hazreti Hasan’dan ve
Hazreti Hiiseyin’den devam ettigini simgeler. Bektasi Pirleri ve Dedelerin
tiimii, Hz. Muhammed’in ve On iki imamlarin soyundandirlar.

3- En altindaki diigiim katledilen Nesimi’yi simgeler.

Gorsel 7: Teslim tas1 (Hasan Celik’in argivinden alinmigtir).
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3.7. Besik Tasi

Besik tasi, Malatya’nin Battalgazi ilgesinde Kirk Kardesler Mezarligi iginde
bulunmakta ve sekil yoniiyle de bir besige benzemektedir. Bu tarihi tasa karsi,
¢ocugu olmayan anne adaylari belli ritiiellerle dua ederler. Bu tagin adini; anne
adaylarmin tasi besik gibi sallamasindan almis oldugu goriisii yaygindir. Besik
tagin1 sallayarak dua edip etrafini ii¢ defa dondiikten sonra ¢ocugu olmayan
kadinlarin anne olacagina dair yaygin bir inancin olmasi bu tasin kutsiyet gor-
mesine yol agmigtir

Gorsel 8: Malatya Battalgazi Kirk Kardesler Mezarligi’'nda yer alan besik tasi.

3. 8. Hiurs Tasi

Halk arasinda hurs tast veya “Hirsli Baba” adiyla anilan bu yapinin yara-
maz, hirgin, zapt edilemeyen ve ¢ok hareketli cocuklarin sakinlestirilmesi i¢in
fayda sagladigi inanci vardir. Halkin ifade ettigine gore Hirsli Baba, Battalgazi
doneminde yasamis saygin ve alim bir zattir. Battalgazi ilgesinde tiirbesi ol-
dugu soylenmektedir. Giiniimiizde tiirbe yikilmis olmasina ragmen Hirsli
Baba’ya ait bir mezar bulunmaktadir. Ebeveynler yaramaz ¢ocuklarint Hirslt
Baba’nin tiirbesine getirerek ayaklarini ince bir iple mezar tagina baglayip bek-
lettikleri yore halki tarafindan ifade edilmektedir. Ayaklari iple baglanan co-
cuklarin ipi kirdiklari takdirde hirslarinin dinecegine ve uysallagacaklarina ina-
nilir. Bu tas Malatya’nin Battalgazi ilgesindeki Gazi Ilkokulu’nun bahgesinde
bulunmaktadir. Hirs tagi iistiine efsaneler olugmus ve tasin bulundugu yer za-
manla tlirbe haline getirilmistir.
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Gorsel 9: Hirsli Baba/ Hirs tagi Malatya/Battalgazi.

4. Yardim Amach Taslar

Taslar fonksiyonel, kutsal amagli kullanildiklar1 gibi yardim amagli da insa
edilip kullanilmistir. Yardim taglar1 insan hayatina bir¢ok kolayliklar sagla-
mistir. Bu taslar arasinda; binek, dinlenme, sadaka, istek, yitik, ezan tasi en
bilinenleridir (Acun, 2010). Bunlarin yami sira binek tasi, Malatya Battal-
gazi’deki misafir tasi ve Arapgir’in Selaml koylindeki “Anne tasi” yardim
amagli kullanilan taslara en giizel 6rneklerdir.

4.1. Binek Tasi

At, esek vb. hayvanlara rahatca binebilmek veya inebilmek i¢in kullanilan
Binek taglar giinimiizde pek goriilmemesine ragmen, eski zamanlarda ticaret
merkezleri, mahalleler ve konaklarin yan1 sira bircok yerde yapilmis yardim
amach taslardandir. Bu taglarin 6zellikleri genel olarak diz boyu yiikseklikte
olmalar1 ve pratik bir amaca hizmet etmeleridir. Anadolu’da bir¢ok bdlgede
kap1 6nlerinde, avlu giriglerinde, mahalle ve sokak aralarinda bu taglar1 gérmek
miimkiindiir.

Gorsel 10: Binek tasi.
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4.2. Misafir Taslan

Toplumlarin saglam ve dinamik bir yapiya kavusmasinda sevgi, sadakat,
giiven, kardeslik ve paylagsma duygusunun onemli bir yeri vardir (Simsek,
2014: 67). Bu duygularin temelinde yatan insan sevgisidir. Insan ve insana ve-
rilen degerin yan1 sira yaratilani yaratandan otiirii sevme ve hiirmet etme duy-
gusu da Tiirk toplumunda misafirperverlik olgusunun ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir.

Tiirk téresinde misafir agirlamanin yeri 6nemlidir. Gok Tanr1 inancinin go-

riildiigi ilk Tiirklerde gégiin en {ist katinda Tanr1’nin mekan1 bulunmaktadir.
Konuk da Tanr katindan gelen misafir kabul edildigi i¢in kutlu sayilir. Bu
inancin etkisiyle olsa gerek Dogu Tiirk dillerinde “misafir geldi yerine konuk
tiistl” denilmektedir (Aydemir, 2012: 24; Koyuncu, 2014: 92).
Yolcunun, yoksulun, ihtiyag¢ sahibinin veyahut diger baska sebeplerle bir yerde
dinlenmesi gereken kimselerin Tanr1 misafiri oldugu kabul edilip agirlanmasi
gerekir. Tiirklerde bu gelenek gegmisten gliniimiize kadar varligin1 devam et-
tirmistir. Tiirk kiiltiirii ve adetleri hakkinda ayrintili bilgilere yer veren Divanu
Liigati’t-Tiirk ’te misafirle ilgili su bilgilere yer verilir: “Konuga, komsuya ve
akrabalarina iyilik et, onlari agirla, armagan alip giizel ugurlu mallar ha-
zirla” (Kasgarli Mahmut, 1992: 114). Nitekim misafirin kutsiyetinin farkinda
olan bu insanlar mimari yapilarinda da bu hassasiyeti gdzetmislerdir. Tiirkler

Gorsel 11: Toptas Camii’nin sol cephesinde yer alan misafir taslari.
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evlerini dogu ve bat1 yoniinde olmak iizere iki mutfak, misafir evi/odasi, biiyiik
ve kii¢iik kap1 olmak iizere ¢gok amacli fonksiyonel bir yapida insa etmislerdir.
Tiirklerde kap1 tokmagina “tem” denir. Kapi tokmaginin ¢alma sesinden gelen
misafirin erkek veya kadin oldugu ¢ikarilabilirdi (Aydemir, 2012: 22).

Tirk mimarisin en gilizel 6rnekleri olan evlerde misafir odast mutlaka yer
alir. Misafirler igin ayrilan bu oda 6zenle dosenir, siirekli hazir ve temiz tutulur.
Eve gelen Tanr1 misafiri bu odada agirlanir ve ikramlar yapilir. Misafirin kim
oldugunun bir 6nemi yoktur, bu yiizden ona hizmet etmek Tanr1’ya hizmet et-
mek olarak goriiliir. Misafirin bereketiyle gelmesi ona verilen sayginin ve de-
gerin bir diger yoniidiir (Koyuncu, 2014: 94). Dede Korkut kitabinda da misa-
firlikle ilgili bilgilere yer verilmistir. Kadin dort tiirliidiir en makbulii ve iyisi
“evin dayag1” olan kadindir. Ciinkii o “yazidan yabandan eve bir konuk gelse
ve esi evde olmasa da o, misafiri yedirir, i¢irir, agirlar ve ugurlar.” bdylesi ka-
din Hz. Aise ve Fatma soyundandir diyen Dede Korkut bu kadinin ¢ocuklarinin
olmas1 ve herkesin evine boyle hanimlarin gelmesi yoniinde duada bulunur
(Ergin, 2018: 76).

Tiirk toresinde konugun kendisine as, hayvanina yem ikrami atalardan
kalma bir mirastir. Bu gelenek ikram ve agirlama degil tam aksine zorunlu bir
gorevdir. Kendisine misafir olan kimseye konuk as1 vermeyen ev sahibi misa-
fir tarafindan dava edilmeye miistahaktir. Konuk asi1, gelenin mevki ve derece-
sine gore hazirlanmalidir. Saygideger bir konuga ko¢ yerine oglak kesilirse
konuk, evi terk edebilir. Boyle bir saygisizlik karsisinda konuk isterse ev sahi-
binin evinden istedigi esyay1 da alabilir. Yine Tiirklerde konuklar i¢in 6zel-
likle ayrilmis bir ev veya otag bulunmaktadir. Ve bu otaga “konukluk™ denir.
Anadolu’da ise yerlesik hayata gecisle birlikte evlerin biinyesinde bulunan
“selamlik” kismi1 konuklarin agirlandigi bir oda olarak varligini devam ettire-
gelmistir. Giiniimiizdeki misafir odalar1 selAmhigin bir diger adidir (Ogel,
2001: 315-321).

Malatya’nin Battalgazi ilgesinin Toptas Mahallesi’nde bulunan Toptas Ca-
mii zamanla mahallenin adinin da ayni isimle anilmasina sebep olmustur. Top-
tag Camii’nin yapim tarihi tam olarak bilinmemekte beraber, ilk onarim tarihi
MS, 1588 olarak kayda ge¢mistir. Bu cami tarihi siire¢ igerisinde {i¢ restoras-
yon gecirmis olmasina ragmen dayaniklilig1 ve saglamligiyla da gii¢li bir mi-
mari 0rnegi gostermektedir. Toptas Camii en son 2015 yilinda restorasyona
tabi tutulmus ve bakimdan sonra tekrar ibadete acilmistir. Bu caminin duvar-
lar1 moloz taslarindan 6riilmiis olup, kemer ve pencere kenarlarinda kesme tas-
lar kullanilmigtir. Sade bir mimariye sahip olan camide siislemeler de yer al-
maktadir. Toptas Camii’nin giris kapsinin iistiindeki sag ve sol basik kemer-
lerde Hz. Siileyman’in miihrii agik¢a goriilmektedir. Toptag Camii mimari gii-
zelligin yani sira Tiirk misafirperverlik geleneginin devam etmesini saglayan
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misafir taslarina da sahiptir. Caminin sol sagaginin altinda yer alan misafir tas-
lar1 kiiltiir ve medeniyetimizin misafire verdigi degerin adeta bir kanitidir, ya-
sayan bir 6rnegidir. Misafir taglar: bir adet binek tasinin yaninda olmak {izere
toplam on bir (11) adettir.

Halk arasinda yaygin olan ve giiniimiize kadar gelen bir anlatiya gére Top-
tag Camii’nin hikayesi soyledir:

“Toptas Camii yaninda bir meydan varmis. Bu meydanin dort tarafindan
swrayla dizili taglarin her biri o yéredeki zenginleri temsil edermis. Misafir ola-
rak gelen kisiler, hangi tas iizerine oturursa o tasin sahibi, o kisiyi misafir eder
ve ziyafet verirmis.

Aralarinda misafiri sevmeyen varlikli bir kisi, ddet yerini bulsun fakat
kimse oturmasin diye top tas yerine, sivri bir tas koymug. Giintin birinde bir
fakir taslardan birine oturmak isterken gézleri sivri tasa ilismis ve duraksamis.
Adami géren sivri tagin sahibi, ‘sivri tag, sivri tas’ diye seslenmis. Adam(mi-
safir) seslenen mahcup olmasin diye sivri taga yaslanmis. Tasin sahibi hemen
adami evine gotiirmiis. Misafire yemekler pisirmek, ikramlarda bulunmak igin
hazirliklara baslamig. Ancak fakir adam ¢aba gosteren ev halkinin bu ¢cabasini
engellemeye calisarak; ‘Benim yiyecegim en fazla bir tabak yemek, bu kadar
israfa, zahmete gerek yok’ demis. Bunu duyan ev sahibi yaptigi hatanin farkina
varmis. Ertesi giin meydana koydugu sivri tasi kaldirarak yerine top tas yer-
lestirmis. ”(K1).

Toptas Camii hakkinda bir bagka anlati ise bu taglarin on bir kardes tarafin-
dan yapildigina dairdir:

“Battalgazi’de bir zaman yasayan on bir kardes varmis. Her biri kendi
adina yardim amaciyla meydana bir tas dikmis. Bu taslar misafirleri agirla-
mak ve yardim etmek i¢in kullanilacakmig. Nitekim bu bolgeye gelen misafir
hangi taga oturursa o tasin sahibine misafir olurmus. Bundan dolayr buraya
Toptas Mahallesi denilmistir. Halen burada on bir adet top tas bulunmakta-
dir.”(K1).

Yukaridaki anlatilar bir yana Toptas Camii sol sagaginin altinda yer alan bu
11 adet kesme, diizgiin, yuvarlak oturma taslari, donemi i¢inde buraya gelen
misafirlere ve ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek amaciyla yorenin belirli aile-
leri tarafindan yerlestirilmistir. Giintimiizdeki gibi otellerin olmadig1 zaman-
larda, ticaret ve yolculuk yapan insanlar kervansaray veyahut kdy odalarinda
kalarak dinlenmekteydiler. Bu tarz giivenli kalacak yerlerin olmadigi bolge-
lerde, misafirler o yorenin ileri gelenler aileleri tarafindan misafir edilmis, agir-
lanmiglardir. Bu taglarin mimari uzantisi hi¢ sliphesiz kdy ve kasabalardaki
misafir/konuk odalaridir.
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Gorsel 12: Sol bastaki binek tag1 ( Diger on bir tag misafir tagidir).

Misafir tas1 sahibi aileler giiniin her vaktinde ev ahalisinden birisini veya
cocuklarini camiye yollayarak taglarinda oturan misafirlerinin olup olmadigini
kontrol ederlermis. Vakit namazlarindan sonra aile biiyiliklerinin de ayn1 se-
kilde taglarinda oturmus bir misafirlerinin olabilecegi diislincesiyle top taslari
kontrol ettikleri bilinmektedir. Tiirk misafirperverliginin en giizel 6rnegi olan 77
bu top taslar gliniimiizde fazla kullanilmamakla birlikte misafirlik geleneginin
giizel 6rnekleri olarak varliklarini devam ettirmektedirler.

Gorsel 13: Toptag Camii’nin sol sagagi ve oval misafir taslar.
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Malatya’nin Arapgir ilgesinin Selamli koyiinde yer alan anne taslar: ise bir
diger 6nemli misafir taglarindandir. Bu taslar yorenin ileri gelenlerinin konak-
larinin duvarlarinda iglenmig/kabartilmis halde bulunmaktadir. Kdyde yasayan
Geng ailesinin konaginda bulunan kabartma taslar kadin gogsiine benzemek-
tedir. Diger bir evde bulunan tas kabartma ise tek gogiis seklinde kabartilmis
olarak yorenin bagka bir esrafinin duvarinda bulunmaktadir. Taslarin bu se-
kilde kabartilmasinin nedeni annelik kavramiyla iliskilendirilmistir. Zira anne,
siitiiyle ¢cocuklarini besleyen, biiyiiten ve karsiliksiz hizmet edip yetistirendir.
Dogumun kadinlarin tasarrufunda olmasi ve avcilik doneminde kadinlarin
ocag1 ve atesi korumasi nedeniyle kadinlarin kozmik bilgiyi ellerinde tasidik-
larina inanilird1. Biitlin bu inaniglardan dolay1 genelde kadin 6zelde ise anne,
ev kutsallariin ve ritiiellerin yoneticisi olarak kabul edilmis bu nedenle kaya-
lara figiirleri ¢izilmis, tastan ve kemikten heykelleri yapilmistir (Bayat, 2017:
30).

Yine Tiirk kiiltiirinde “Umay Ana” inanci ¢ercevesinde kadin ve anne kav
ramlarini diislinerek Selamli koyiindeki misafir taglarini degerlendirmek

Gorsel 14: Arapgir Selamli’daki Geng ailesi konaginin 6n cephesi.
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dogru bir neticeye varmakta yardimci olabilir. Umay Ana, dogum ve bereketin
semboliidiir. Humay, Omay ve Imay isimleriyle de anilmaktadir. Disi olarak
tasvir edilir ve iyiligi temsil eder. Dogacak olan ¢ocuklari belirler ve onlari
korur. Giimiis renkli uzun saglar1 vardir ve orta yash goriiniimiindedir. Ug boy-
nuzu vardir ve beyaz bir elbise giyer. Hayat agacinin sahibi olarak tanimlanir
ve yeryiiziine bereket sacar. Gokyiiziinde yasar ve yeryiiziine zaman zaman
iner. Umay Ana bereketin, doyuruculugun ve rizkin iyesi olarak algilanir.
Umay Ana eski Tiirk Bereket Tanrigasi’nin adidir (Kalafat, Tarihsiz: 37).

Umay Ana ayni1 zamanda ¢ocuklarin ve kadinlarin koruyucusu olarak da
bilinmektedir. Selaml1 kdyiiniin ileri gelenlerinin evlerinde bulunan bu taslar,
bu evlerin “ihtiyag sahiplerinin hi¢ ¢ekinmeden karinlarin doyurabilecekleri,
ana kucag gibi giivenle kalabilecekleri” bir yer oldugu manasini tagimaktadir.
Bu evlere, giiniin her saatinde kapiy1 ¢alip misafir olmak miimkiindiir. Misafi-
rin kendisini anne kucaginda, anne evinde gibi rahat hissetmesi bu taslarin ka-
bartilmasinin asil amaci olsa gerektir. Zira bir insan annesinin kapisina ne za-
man giderse gitsin agirlanmadan, hiirmet edilmeden ve ugurlanmadan gonde-
rilmesi miimkiin degildir.

Selaml koyilinde yer alan misafir taslar1 bir gelenegin izlerini giiniimiize
kadar tasimaktadir. Tiirk kiltiiriinde aglart doyurmak, yoksullar1 giydirmek
bey kisinin gorevleri arasinda yer almaktadir. Nitekim bu anlayis toplumsal
siniflasmay1 engellemis ve kardeslik duygusunu gelistirmistir. Selamli’daki
duvar kabartmasi anne taglari ihtiyag¢ sahiplerine yardimei olmak agisindan ol-
duke¢a mithimdir. Ciinkii soguk havalarda, karanlik gecelerde yalniz kalmais in-
sanin arayacagi yer giivenli bir mekandir. Duvarda bu kabartma taslarini géren
ihtiya¢ sahibi kimse kapiy1 ¢alabilir ve saatin hi¢gbir 6nemi yoktur. Ev sahibi
gelen misafiri agirlar, yedirir icirir ve sabah ugurlar.

Gorsel 15: Geng aile-
- sine ait eski tag evin sag
cephesinde yer alan
g0giis / misafir tasi.

¥
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Arapgir’in Selamli kdylinde yer alan biri ¢ift, biri tek gogilis/anne taglari
misafirlik geleneginin mimari bir gostergesidir. Bu taslar, genelde Tiirk milleti
0zelde ise Anadolu ve Malatya insaninin ne kadar yardimsever ve ne kadar
paylasimci oldugunu géstermenin yani sira toplumda sosyal dayanismanin ne
kadar kuvvetli oldugunu da gostermektedir. Hem Battalgazi’de hem de Arap-
gir Selamli’da yer alan misafir taglart Malatya yoresinde yoksul ve ihtiyag sa-
hiplerine gdsterilen hassasiyetin izlerini tagimaktadir.

s
= 2 ik ik Y

Gorsel 16: Selaml kdyiinde bagka bir evin duvarinda bulunan tek gogiis/misafir tasi.

5. Sonug

Tiirk kiiltiir ve geleneginde tas, madde olmanin yani sira mana olarak da
pek cok sey ifade etmektedir. Malatya yoresinde taslar fonksiyonel, kutsal ve
yardim amagcli olarak kullanilmaktadir. Fonksiyonel olarak giinliik hayatta se-
ten, log, siizek, bulgur vd. taslar kullanilmaktayken kutsal kabul edilmesi do-
layisiyla da sifa tagi, bereket tagi, teslim tasi, Aise-Fatma tasi, mezar tasi, mu-
salla tas1 kullanilmaktadir. Bu kutsal taglarin bazen korunma bazen de hasta-
liklart sagaltmak amaciyla kullanildig1 goriilmektedir. Yardim amach taglar
igerisinde yer alan misafir taglar1 bir gelenegin tarihi izlerini tagimaktadir. Bat-
talgazi’nin Toptas Mahallesi’nde ve Arapgir’in Selaml kdyilinde yer alan mi-
safir taglari, Tiirk insaninin misafire verdigi degerin birer gostergesidir. Yolcu,
yoksul ve kimsesizler bu taglar vasitasiyla, rencide olmadan, yorenin ileri ge-
lenleri tarafindan agirlanmakta ve gelen misafirlerin giinliik ve yolculuk ihti-
yaglart ev sahiplerince giderilmektedir. Bu yardimlasma Tiirk toplumunda
paylasma ve dayanismanin ne kadar gii¢lii oldugunu gostermekle birlikte in-
sani iligkilerin ne kadar gelistigini, toplumsal hayatta insanlar arasi giivenin de
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yine ne kadar kuvvetli oldugunu gostermektedir. Bu misafir taglari madde bo-
yutundan 6te mana/deger boyutuyla da 6ne ¢ikmaktadir.
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SEBINKARAHISAR’DA EVLILIKLE
ILGILi INANC VE ADETLER’

Mustafa BAYAR"™

Oz: Toplumlarm devami ve siirekliligi acisindan aile, 5nemli bir kavramdir. Ailenin kurul-
masi toplumumuzda evlilikle gergeklesir. Evlilik, insan hayatinin 6nemli déniim noktalarindan
biridir ve kadin ile erkegin yeni bir aile meydana getirmek {izere kurdugu iliskiler biitiinii sek-
linde tanimlanir. Tarihi siire¢ icerisinde pek ¢ok toplumda oldugu gibi evlilik olayma gereken
degeri veren Tiirk milleti bu olay etrafinda birgok toren, tore, adet ve gelenek olugturmustur.

Bu ¢alismada Giresun ili Sebinkarahisar ilgesinde yapilan diiglin torenleri islev, igerik ve
tarihsel boyut agilarindan incelenip analiz edilecektir. Aragtirmanin verileri katiliml gézlem ve
miilakat yoluyla derlenmistir. Goriismeler sirasinda énceden hazirlanmis bir soru formu kulla-
nilmis ve katilimcilarin verdikleri cevaplar raporlastirilmistir. Ayrica aragtirmada yazili kaynak-
lardan da yararlanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: adet, gelenek, evlilik, diigilin, aile, Sebinkarahisar.

BELIEFS AND CUSTOMS ABOUT
MARRIAGE IN SEBINKARAHISAR

Absract: Family is an important concept in terms of the continuation and continuity of so-
cieties. The establishment of the family takes place through marriage in our society. Marriage is
one of the important turning points of human life and is defined as the whole of relationships
between man and woman to create a new family. In the historical process, as in many societies,
the Turkish nation has established many ceremonies, customs and traditions around this event.

In this study, wedding ceremonies performed in Sebinkarahisar District of Giresun province
will be examined and analyzed in terms of function, content and historical dimension. The data
of the study was compiled through participatory observation and interview. A pre-prepared
question form was used during the intreviews and the answers given by the participants were
reported. In addition, written sources were used in the research.

Key Words: custom, tradition, marriage, wedding, family, Sebinkarahisar.

1. Giris
Insan yasaminin 6nemli bir asamas1 olan evlilik evrensel bir boyutta benimse-
nip kabul goren toplumsal bir kurumdur. Evlilik; kadinla erkegin, tore, toreler
ve kanunlar geregince, her tiirlii hayat sartlar1 iginde ve siirekli bir birlik viicu-
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da getirmek iizere birlesmesidir.! Sosyolojik agidan evlilik, kadin ve erkegin
fiziki ve ruhi arkadasligi i¢in siirekli ve yasal birlikteligi seklinde tanimlan-
maktadir.”

Kadin ve erkege yeni bir sosyal statii kazandiran, insan yasamindaki gegis
donemlerinden ikincisi olan evlilik, hem aileler i¢in yeni bir akrabalik iligkisini
gelistirmesi hem de toplumsal dayanismay1 ve ekonomik iliskileri belirleme-
sinden dolay1 6nemli bir olay olarak goriilmektedir. Evrensel 6zellikler de ta-
styan evlenme, bagli bulunulan “kiiltiir tipinin” gerektirdigi kurallara ve kalip-
lara gore gergeklestirilir. Dolayistyla evlilik birgok toren, tore, adet, gelenek
ve gorenek bakimindan zengin bir tablo olugturmaktadir.’ Bu cerceveden ha-
reketle Sebinkarahisar ve ¢evresinde evlenme ve diigiin olgusu etrafinda sekil-
lenen adet, inanma ve uygulamalar ile bunlara iligkin tutum ve davranislari
tespit etmek ve tarihi arka planinin neler oldugunu ortaya ¢ikarmak arastirma-
nin amacini olusturmaktadir. Ayni zamanda evlenme adetlerinin ne sekilde uy-
gulandigini, modernlesmenin etkisiyle giiniimiizde ne gibi degisikliklere ugra-
digin1 belirlemek a¢isindan da 6nemli olan bu ¢alisma esas itibariyle bir saha
aragtirmasidir. Aragtirmanin verileri katilimli gézlem ve miilakat yoluyla der-
lenmistir. Goriismeler sirasinda 6nceden hazirlanmis bir soru formu kullanil-
mis, katilimcilarin sorulara verdikleri cevaplar aragtirmaci tarafindan not edi-
lerek, daha sonra raporlastirilmistir.

2. Sebinkarahisar’da Ge¢misten Giiniimiize Evlilik Tiirleri

Evlilik toplumun temel birimi olan ailenin olusumunu saglayan sosyal bir
olgudur. Ilk etapta hep ayn1 sekilde oluyormus izlenimi veren evlenmenin ge-
sitli toplumlarda farkli bigimleri goriilebilir. Toplumlarin gegmisleri, ekono-
mik yapilari, yerlesim diizenleri, yasayis sekilleri, kiiltiirel yapilar1 evlenme
bigimlerini belirler. Her toplum kendi kiiltiir yapisina uygun evlenme seklini
segerken, farkli ve aykirt olan unsurlardan kaginmaya c¢alisir. Bundan dolay1
toplumumuzda eskiden var olan bazi evlenme bigimleri su anda yapilmazken,
bazilar1 da degiserek siirdiiriilmektedir.

2.1. Kiz Ka¢irma
Tirkiye’de evlenme bigimleri igerisinde yer alan “kiz kagirma” yoluyla
gerceklestirilen evlilik,® Sebinkarahisar ve ¢evresinde daha énce yaygin ol-

1. Tirk Ansiklopedisi, “Evienme ve Eviilik”, c. XVI, MEB Yaynlari, Ankara 1968, s. 33.

2. Asife Unal, Yahudilikte, Hristiyanlikta ve Islam’da Evlilik, Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari,
Ankara, 1998, s. 1-2.

3. Sedat Veyis Ornek, Tiirk Halk Bilimi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000, s. 185

4. Liitfi Sezen, “Tiirkiye 'de Evlenme Bigimleri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisii Dergisi, S. 27, 2005, s, 187; Nermin Erdentug, Sosyal Adet ve Gelenekler, Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, Ankara, 1977, s. 65.
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makla birlikte giiniimiizde pek hos karsilanmadigi i¢in nadiren rastlanir (KK.
23; KK. 28; KK. 14; KK. 33; KK. 22; KK. 9).5 Tiirklerde ¢ok eski donemlerden
itibaren bir evlenme usulii olarak bilinen® kiz kagirma olay1, kiz ile erkegin
anlasmali kagmasi ve kizin zorla kag¢irilmasi seklinde iki tiirlii gergeklesir. Ki-
zin zorla kagirilmasi aileler arasinda uzun siireli husumete yol agabilir. Kiz
kacirma olayinda; birbirlerini seven genglerin evlenmelerine ailelerin karsi
¢tkmasi (KK. 16; KK. 3; KK. 6), oglan tarafinin baslik parasin1 6demeye gii-
cliniin yetmemesi (KK. 5; KK. 26), aileler arasinda anlasmazlik olmasi, kizin
zorla baskasiyla evlendirilmek istenmesi (KK. 25; KK.19; KK. 30) gibi sebep-
lerin etkili oldugu kaynak kisilerin verdigi bilgilerden anlasilmaktadir.

Kiz kagirma olayinda her iki aile arasinda uzun siireli darginliklar olabile-
cegi gibi kisa siirede barisip anlasanlar da vardir (KK. 20; KK. 13; KK. 2). Bu
durumda kizin ailesinin tepkisi, ¢evredeki sayginligina ve aileler arasindaki
iliskiye baglh olarak degisir. Aileler arasinda anlasma saglandiktan sonra dii-
giin yapilir (KK. 24; KK. 12; KK. 7). Giiniimiizde evlenme usullerine bakildi-
ginda Sebinkarahisar’da oldugu gibi Anadolu’nun bir¢ok yerinde de kiz ka-
cirma olayina nadiren rastlanmaktadir. Aile Yapist Arastirmalarinin 2011 yili
verilerine gore kiz kagirma ile evlenenlerin oran1 % 4,4 olup, bu tiir evlenme
bigimi toplum tarafindan marjinal sayilmakta ve hos karsilanmamaktadir.”

2.2. Akraba Evliligi

Sebinkarahisar ve kdylerinde eskiden daha fazla olmakla birlikte halen ge-
cerliligini siirdiiren baska bir evlenme bi¢imi de akraba evliligidir. Y 6rede ak-
raba evliliginin tercih edilmesinin en 6nemli nedenlerin basinda mirasin disa-
riya gitmemesi fikri yatmakta ve ekonomik bir amag giidiilmektedir (KK. 32;
KK. 21; KK. 10). Dolayisiyla bu tiir evlilik ile mirasin akraba ¢evresinin disina
¢itkmamasi ve ayni sosyal sistem i¢inde kalmasi saglanmig olur. Yore insant,
bu konuyla ilgili diisiincesini “Ekmegi el yemesin, bizim kizimiz yesin” soziiyle
dile getirir (KK. 8; KK. 6; KK. 13). Ayrica kizin huyunun iyi bilinmesi, akraba
oldugu i¢in soyunun belli olmasi, namusundan emin olunmasi, evliligin istik-
rarl1 ve saglam olacagi diisiincesi, akrabalar arasindaki sosyal ve psikolojik
baglar1 pekistirme arzusu (KK. 30; KK. 35; KK. 27; KK. 4; KK. 31) gibi se-
bepler de akraba evliliginin yapilmasinda etkilidir.®

5. K.K. Kaynak kisi, kaynak kisi listesi ¢aligmanin sonunda verilmistir.

6. Unver Giinay-Harun Giingér, Tiirk Din Tarihi, Lacin Yayinlar1, Kayseri 1998, s. 83.

7. Tiirkiye Aile Yapisi Arastirmast Tespitler, Oneriler, Ed. Mustafa Turgut, Semiha Feyzi-
oglu, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2014, s. 125.

8. Anadolu’nun farkli bolgelerinde akraba evliliginin nedenleri igin bkz. Mahmut Tezcan,
“Sosyo-Kiiltiirel Islevleri Agisindan Ulkemizde Akraba Evlilikleri”, Tiirk Halk Kiiltiirii Arastir-
malar1 (1997), Kiiltiir Bakanlig1 Yaylari, Ankara, 1998, s. 211; Galip Akin, “Denizli Kirsal
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Tiirkiye’de akraba evliligi 6nemli bir olgudur ve hala giincelligini koru-
maktadir. Aile Yapist Arastirmalarina (TAY A) gore Tiirkiye’de akraba evliligi
yapanlarin oran1 2006 yilinda %22 iken, 2011 yilinda ise bu oran %21°dir.”
Dolayisiyla Tiirkiye’de her bes evlilikten biri akraba evliligidir. Ayrica akraba
evlilikleriyle ilgili dikkat ¢eken baska bir nokta, bu evliliklerin bélgeden bol-
geye farklilik gostermesidir. 2011 yili verilerine gore akraba evliliklerinin en
diisiik oranda goriildiigli bolgeler, Bati Marmara (%7), Ege (%15) ve Dogu
Marmara (%14) bolgeleri iken, en yiiksek oranda goriildiigii bolgeler ise, Gii-
neydogu Anadolu (%44), Ortadogu Anadolu (%36) ve Dogu Karadeniz (%26)
bolgeleridir.'

Giiniimiizde akraba evliligi neticesinde ¢ocuklarin biyolojik olarak sakat
dogacag bilincinin gelismesi ve zaman igerisinde bu tiir evliliklerin tecriibe
yoluyla bazi sakincalarinin oldugu kanisina varilmasi, Sebinkarahisar’da ak-
raba evliliginin azalmasina ve olumsuz bir tutumun olugmasina yol agtig1 go-
riillmektedir (KK. 27; KK. 5; KK. 32; KK. 18). Ozellikle egitim seviyesinin
ylikselmesi ve kdylerden biiyiik sehirlere go¢iin artmasiyla birlikte yorede ¢o-
gunluk tarafindan bu tiir evlilige sicak bakilmamakta ve tercih edilmemektedir.

2.3. Besik Kertmesi

Ulkemizde gériilen evlenme bigimlerinden birisi de "begik kertmesi"” evlili-
gidir."' Dede Korkut Kitabr'nda adi gecen bu evlenme bigiminin ¢ok eski bir
Tiirk gelenegi oldugu ve Tiirk diinyasinda halen uygulandigi, yapilan arastir-
malardan anlasiimaktadir."* Besik kertmesi, birbirleriyle iyi anlasan iki ailenin
kars1 cinsten olan ¢ocuklarini daha besikte iken nisanlamalaridir. Sebinkarahi-
sar’da eskiden nadiren de olsa yapilan bu tiir evlilik giiniimiizde yapilmamakta
ve yadirganmaktadir (KK. 7; KK. 20).

Kesiminde Akraba Evliligi ve Bunu Etkileyen Faktorler”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cog-
rafya Fakiiltesi Dergisi, C. 40, S 3-4, 2000, s. 68.

9. Tiirkiye Aile Yapis: Arastirmas: Tespitler, Oneriler, Ed. Mustafa Turgut, Semiha Feyzi-
oglu, s. 132-133.

10. age., s. 133.

11. Omek, age., s. 187; Mahmut Tezcan, “Cocuk Nisanliligi”, Tiirk Halk Kiiltiirii Aragtir-
malar1 (1997), Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 1998, s. 191; Bekir Sisman, Tiirk Kiiltiiriinde
Evlilik, Kurgan Edebiyat Yayinlari, Ankara, 2017, s. 6-7.

12. Yilmaz Yesil, Tiirk Diinyasinda Gegis Donemi Ritiielleri, Eskisehir Valiligi Yayinlari,
1. Baski, Ankara 2014, s. 156-157; Kemal Polat, Besikten Mezara Kirgiz Tiirklerinde Gelenek
ve Inanislar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2008, s. 129-130; Bilgehan A Gokdag,
“Bir Yemin Olarak Evlilik Torenleri ve Evienmeyle Ilgili Pratikleri Ifade Ederken Kullanilan
Kelimelere Dair: Besik Kertmek, Soz Kesmek, Nikdh Kiymak”, Karadeniz Arastirmalari, Bahar
2012, S 33,s. 111-112.
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2.4. i¢ Giiveyi

“J¢ giiveyi” ad1 verilen evlilik gesidi Anadolu’da goriildigi'® gibi nadiren de olsa
Sebinkarahisar ve ¢evresinde de rastlanmaktadir (KK. 31; KK. 7; KK. 30). Erkek ¢o-
cugu olmayan, ekonomik durumu iyi baz aileler, kizint disar1 verme yerine, damadi
"i¢giiveyi" olarak almaktadirlar. Eger ailenin tek kiz1 varsa ve ailenin ekonomik du-
rumu iyiyse bu tiir evliligin yapilmasinda herhangi bir sakinca goriilmez.

2.5. Goriicii Usuliiyle Evlilik

Tirkiye’de kiiltiirel degismelerin daha etkin goriildiigi biiyiik kentlerde
dogrudan tanisarak gergeklestirilen evlenmeler giderek yayginligini artirirken,
gelenegin etkin oldugu yerlerde goriillen evlenme bicimlerinin basinda hala
“goriicii usuliiyle evlilik” gelmektedir."* Gériiciiliigiin aslin, evlenecek erkegin
aile tiyeleriyle akraba ve komsularindan segilen birkag kisinin daha 6nce tize-
rinde durulan ya da tanidiklarca onerilen kizin evini ziyarete gidip hem kizi
yakindan incelemeleri hem de niyetlerini belli etmeleri olusturmaktadir."” Ya-
kin zamana kadar Sebinkarahisar ve ¢evresinde, daha ¢ok goriicii usuliiyle ev-
lilik yapilmakta iken, giinlimiizde ise goriicli usuliiniin yerini goriisme usulii
almistir (KK. 11; KK. 1; KK. 34; KK. 33; KK. 3; KK. 6). Daha 6nceleri gele-
neksel toplumun bir 6zelligi olarak evlenecek olan erkek ve kiz adaylar1 bir-
birleriyle goriistiirilmez, evlilik kararinda fikirleri alinmazdi. Ancak giinii-
miizde evlenecek taraflar birbirleriyle mutlaka goriistiiriiliir, konusturulur ve
sonunda da kararlarini kendilerinin vermelerine imkan saglanir (KK. 34; KK.
17; KK. 4). Boylece evlenecek ciftler, evliliklerini anlagarak yapilan evlilik
tizerine temellendirmis olurlar.
Tiirk toplumunda evlenme usullerine bakildiginda iki tiirin baskin oldugu go-
rilmektedir. 2011 yil1 verilerine gore “goriicii usuliiyle, ama benim kararimla
evlendim” diyenlerin oranm1 % 42,4 iken, “kendi se¢gimim ama ailemin rizasiyla
evlendim” diyenler % 41’1 olusturmaktadir.'® ilki geleneksel evlenme bigimine
isaret ederken, ikincisi modernitenin etkisiyle olusan daha yeni bir bigime isa-
ret etmektedir. Her iki evlenme seklinde de evlenecek adaylarin karari ve se-
¢imi belirleyicidir, sadece yontem farklidir."’

13. Sezen, agm., s. 190; Ayse Akman, “Artvin’in Bazi Yerlerinde Evienme Gelenekleri Uze-
rine Bir Inceleme”, Tiirk Halk Kiiltiirii Arastirmalar1 1999, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara,
2002, s. 5.

14. Ornek, age., s. 185; Niliifer Zeynep Ozcorekgi, “Gaziantep Ili Evienme Adetlerinin Kiil-
tiirel Degisim Yoniinden Incelenmesi”, V. Milletleraras1 Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi Gelenek-
Gorenek-Inanglar Seksiyon Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1997; Sezen, agm.,
s. 186.

15. Ornek, age, s. 185.

16. Tiirkiye Aile Yapisi Arastirmast Tespitler, Oneriler, s. 125.

17. Degerlendirme i¢in bkz. Kadir Canatan, Muhafazakdr Endise: Aile -Kuramsal, Tarihsel
ve Cagdas Bir Yorum-, Mana Yaynlari, Istanbul, 2018, s. 119.

87



88

MUSTAFA BAYAR

Giiniimiizde okul, is hayati, sosyal ¢evre, sosyal medya evlenmeyi diisiinen
gengler icin tanisma ortamlaridir. Bu durum genglerin evlilik kararinda daha
¢ok s6z sahibi olmalarini saglamistir. Ayrica egitim seviyesi yiikseldik¢e okul
ve is ¢evresinden evlenenlerin orant da yiikselmektedir. Son zamanlarda yo6-
rede tanisarak yapilan evliliklerin arttigi sdylenebilir. Sonug olarak Sebinkara-
hisar ve gevresinde gengler evlenecekleri adayin se¢ciminde ve evlilik kararinda
ailelerinden daha ¢ok kendileri s6z sahibidir.

Kaynak kisilerden alinan bilgilere gore ¢ok esle evlilik eskiden fazla ol-
makla birlikte simdi yapilmamaktadir. Zira toplum, erkegin ikinci bir evlilik
yapmasini onaylamamakta hatta sebepsiz yere ikinci kez evlenenleri dislamak-
tadir (KK. 2; KK. 15; KK. 12; KK. 7). Ayrica Medeni Kanun da ¢ok eslilige
izin vermemektedir. Genellikle yorede bekar kalmak hi¢ hos goriilmeyen bir
durumdur (KK. 19; KK. 35). Evlilik ¢agina gelen oglan ya da kiz uygun biri
ile evlenir.

3. Evlilik Yas1 ve Kismet A¢ma Pratikleri

Tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de evlenme yas1 giderek yiikselmek-
tedir. Kizin evlenme yasi konusunda yorede bazi farkliliklar goriilse de giinii-
miizde genel olarak bunun 18-24 yas arasi oldugu sdylenebilir (KK. 31; KK.
28; KK. 9). Kizlarda evlenme yast; ailesinin ekonomik durumuna ve kizin egi-
tim durumuna gore farklilik gosterir.

Ancak eski evlenme adetlerinde kizlarin evlilik yasinin daha diisiik oldugu,
genellikle 15-20 yaslar1 arasinda evlendirildigi, hatta “er koyunun er kuzusu
olur” gibi kalip ifadelerle, erken evlenmenin iyi bir durum olarak goriildiigii
kaynak kisiler tarafindan ifade edilmistir (KK. 8; KK. 2; KK. 20; KK. 11; KK.
21). Kizlarm evlilik yaglariyla ilgili sdylenen su sozler yore halkinin gelenek-
sel diinya goriisiinii yansitmasi ac¢isindan kayda degerdir.

On yagindan on birine yeten kizlar

On ikisinde tomurcuk giile benzer

On l¢iinde agilmis bir ¢icektir

On dordiinde emzik emzik bal olur

On besinde yigit girer diisiine

On altisinda sevda erer basina

On yedisinde bir kiz, deger yasina

Onu seven asik belki delirir

On sekizinde gonlii havada ucar

On dokuzunda giizelligi tez geger

Yirmisinde gegmez akge pul olur.'

18. Hasan Ozhan-Ali Ozdemir, Iice Olusunun 50. Yilinda Sebinkarahisar, Tekisik Matbaast,
Ankara, 1982, s. 98.
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Erkeklerde ise evlenme yasi farklilik arz eder. Genellikle erkegin askerli-
gini bitirmesi beklenir. Ancak ailenin tek erkek ¢ocugu ise miiriivvetini gor-
mek amaciyla askere gitmesi beklenilmeden daha erken yaslarda evlendirile-
bilir (KK. 30; KK. 13; KK. 18; KK. 22). Giinlimiizde ise egitim siiresinin uza-
masi, ekonomik kosullar, bir meslek sahibi olup aile sorumlulugunu alabilme
gibi sebeplerin etkisiyle erkeklerde evlenme yas sinir1 yiikseldigi goriilmekte-
dir (KK. 25; KK. 27).

Sebinkarahisar ve kdylerinde belli bir yasa geldigi halde evlenemeyen kiz-

LN

lara “evde kalmis”, “kalik” gibi tabirler kullanilir ve kismetinin kapali oldu-
guna inanilir. Bu inang, halk arasinda “kismeti/bahti kapali”, “bahtsiz”, “na-
sipsiz” ya da “nasibi atmadi” seklinde dile getirilir (KK. 10; KK. 19; KK. 6;
KK. 13; KK. 26). Yore insaninin bir kismi ise kismetin kapali olmasi diye bir
seye inanmamaktadir. “Nasipsiz giil agmaz”, ya da “vakti gelmeyen giil agmaz”
gibi sozlerle evlenecek kizin nasibinin kendisini bekledigine inanilir (KK. 4;
KK. 15; KK. 29).

Evlenemeyip evde kaldigina inanilan kizlarin bahtlarinin agilmasi igin su
pratikler yapilir:

* Gelin giden kizin ayakkabisinin altina, evlenemeyen kizlarin nasipleri
acilsin diye isimleri yazilir (KK. 13; KK. 6).

» Kina gecesinde gelin olan kizin eline yakilan kinanin arta kalan1 evlenecek
kizlara da yakilir. Bu uygulamanin ugur getirecegi ve kismeti acacagi diisiin-
cesi hakimdir.

* Gelinin duvagi bahti1 kapali olan kizlarin basina gecirilip geri alinir. Boy-
lece kizlarin nasiplerinin agilacagina inanilir (KK. 30; KK. 20).

* Biiyii ve sihir olacag1 diisiincesiyle muska yazdirilir.

» Kismeti kapali olanlar, tiirbelere gotiirtiliir. Kismetin agilmasi i¢in dua
edilir, dilek tutulur (KK. 3; KK. 12; KK. 21; KK. 33).

* Kapali kilit agtirilir (KK. 31; KK. 30).

Kismet agmak i¢in yorede uygulanan pratiklerin, dinsel ve biiyiisel igerikli
adet ve islemler oldugu goriiliir. Ozellikle tiirbeleri ve yatirlar1 ziyaret edip di-
lekte bulunmak, kilit agmak, muska yazdirmak gibi uygulamalara Ana-
dolu’nun birgok yerinde rastlamak miimkiindiir."

4. Kiz Gorme ve Begenme
Anadolu’da geleneksel toplumlarda evlenme girisimine “kiz bakma”, “kiz
arama”, “kiz sorusturma” ile baslanir. Ogullarini evlendirmek isteyen aileler,

19. Nail Tan, “Tiirkiye 'de Evlenemeyen Kizlarin Kismetlerini Acma Pratikleri”, Tiirk Folk-
lor Arastirmalar1 Yillig1 1976, Ankarq Universitesi.BammeVi, Ankara, 1977, s. 213-246; Yasar
Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanglarinin Izleri, Tlrk Kiiltliriinii Arastirma Enstitiisii
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oncelikle yakin ¢evresinden kiz aramaya ¢ikarlar. Bu konuda kendilerine ak-
rabalar1 ve komsular1 da yardimei olur.

Anne, evlenme ¢agindaki oglu i¢in diigiinde, dernekte kiz begenmeye ca-
lisir. Eger akrabalardan ya da koy i¢inden kiz begenilmis ise bilinip tanindig1
icin dogrudan istenmeye gidilir. Aksi takdirde begenilen kiz i¢in bir 6n aras-
tirma yapilir. “Anasina bak kizint al, kiyisina bak bezini al”, terbiyeli olur dii-
stincesiyle “tarlay1 tash yerden, kizi gardash yerden al” gibi ifadeler yorede
kiz aragtirmanin 6nemi i¢in kullanilir. Bu 6n aragtirmadan sonra uygun goriil-
diigii takdirde begenilen kiza diiniir gidilir (KK. 6; KK. 13; KK. 7; KK. 17).

Bazen de evlenecek olan oglanin annesi, yanina birka¢ komsu kadin alarak
tavsiye edilen kiz1 gérmek icin kiz evine gider. ilk gidiste ziyaretin amaci
acikca sdylenmedigi gibi misafirlige gidilmis gibi rol yapilir, hem kizin hem
de kiz evinin durumuna bakilir. Eger kiz begenilirse diiniir gidilir, begenilmez
ise bu isten geri durulur (KK. 22; KK. 12; KK. 14; KK. 6; KK. 6).

Gegmiste ve giinlimiizde es secimini belirleyen ¢esitli faktorler vardir.”
Zira evlenme ¢agina gelmis kiz ve erkekte aranan vasiflar, ailenin saglam te-
meller lizerine kurulmasi ve saglikli nesillerin yetistirilmesi igin gereklidir. Ge-
lin adaymin se¢iminde asil, namuslu, bilinen ve diizgiin bir aileden gelmesine
dikkat edilir. “Otunu cek, kokiine bak”, “kiilii ocaktan kaldir, eviad: kucaktan
kaldwr” sozleriyle yore insani, evlilikte soy, sop ve siilale takip etmenin 6ne-
mini vurgulamaktadir. Ayrica saglikli ve giizel olmasi, ciddi ve agirbaslt ol-
masi, eline ¢abuk, maharetli, temiz, diizenli ve terbiyeli olmasi gibi 6zellikler
de gelin adayinda aranan diger niteliklerdendir. Damat adayinin seg¢iminde
efendi, diiriist, namuslu ve evine bagli bir insan olmasi gibi 6zellikler nemli-
dir. Icki, kumar vb. kétii aliskanhiginin olup olmadig:r da arastirilir (KK.
20;KK. 3; KK. 2; KK. 23; KK. 4; KK. 27; KK. 34; KK. 11).

Kaynak kisilerin ifadelerine gore; eskiden damat segiminde orucunu tutup
tutmadig1, namaz kilip kilmadigi, dini biitiin bir kisi olup olmadig1 arastirilir-
ken simdi ise zenginlik, mal, miilk daha 6nemli héle gelmistir (KK. 14; KK.
12; KK. 25; KK. 32). Bu durum geleneksel aile degerlerinin degisime ugradi-
gin1 gosterir. Artik es segiminde manevi degerlerden ziyade maddi ve toplum

Yayinlari, Ankara, 1990, s. 88-90; Ergin Doymus, Her Yoniiyle Kangal, Sivas, 1999, s. 56-57,
Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarlig:, Dem Yaynlari, Istanbul 2004, s. 240.

20. Damat ve gelin adayinin se¢iminde Anadolu’nun farkli bélgelerindeki uygulamalar igin
bkz. Nevzat Tiirkten, “Kayseri Diigiinlerinde Gelin ve Giiveyinin Segimlerinde Uygulanan Dik-
kat Cekici Unsurlar”, 111. Milletleraras1 Tiirk Halk Edebiyat1 ve Folkloru Kongresi Bildirileri,
Kiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Konya, 1995, s. 227-233; Behget Dede, “Artvin Yoresi Diigiinle-
rinde Gelin-Giiveyi Motifi”, I11. Milletleraras1 Tiirk Halk Edebiyat1 ve Folkloru Kongresi Bildi-
rileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Konya, 1995, s. 122-123; Sisman, age., s. 29-30.
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sal degerler 6n plandadir. Bélgede bu degisimin bir sonucu olarak damat ada-
yimin sehirde oturmasi, memur olmasi, diizenli bir iste ¢alismasi tercih nedeni
olarak goriiliir (KK. 30; KK. 20; KK. 21). Sonug olarak giiniimiizde eslerin ve
ailelerin gelin ve damat adaylarinda aradiklar1 6zellikler hem geleneksel kri-
terleri hem de modern kriterleri kapsamaktadir. Geleneksel kriterler arasinda
iyi bir aileye mensup olmak (soy, sop), saygili, diiriist ve ahlakli olmak yer
alirken, modern degerler arasinda mal, miilk, egitim ve kariyer dnemli bir rol
oynamaktadir.”!

Evlenecek delikanliya kiz aramak, kiz bakmak adetine yorede “goriiciiliik,
goriiciiye ¢ikma, goriicii gitme, diiniir gezme” gibi adlar verilir. Goriiciiliik yo-
luyla evlenme bigiminde, evlenecek erkek veya kizdan ¢ok, ailelerin girisimi,
istegi ve begenisi 6n plandadir. Es se¢iminde etkili olan bu kurallarda son za-
manlarda bazi degisiklikler olmustur. Onceleri bu konuda anne-babalar s6z sa-
hibiydi. Erkek tarafi damat adayina hi¢ sormadan gelini segebilir, kiz tarafi da
kizinin fikrini sormadan onu istedigi kisiye verir, kimse de buna itiraz etmezdi.
Genglerin sevdigi birisi varsa ailesi onaylamadig1 takdirde onunla evlenmekten
vazgecerdi. Artik bu durum degismeye baglamis, evlilikte anne-babalar geng-
lerin fikrini 6nemsemekte, gencler de bu konuda girisimde bulunmaktadir. Ev-
lenecek giftlerin birbirlerini gérmeleri ve birbirleriyle konusmalari sonucunda
evlilik karar1 her iki tarafin da onaylamasiyla gerceklesmektedir (KK. 1; KK.
4; KK. 7; KK. 27).

5- Kiz Isteme ve Soz Kesme

Kiz begenildikten sonra sira kizin istenmesi asamasina gelmistir. Diiniir-
liige gidilmeden birkag giin 6nce araci (lider) yoluyla kiz tarafinin istekli olup
olmadig1 sorusturulur. Kiz tarafi olumlu karar verdikten sonra, diiniirliik igin
gidilir. Daha 6nceleri diiniirliige gitmek i¢in hayirli giin olmasi nedeniyle ¢o-
gunlukla cuma aksamui tercih edilirken, giiniimiizde bu adet pek uygulanma-
maktadir KK. 35; KK. 33; KK. 22). Diiniirciiliige 6nce genellikle erkekler gi-
der. Bazi koylerde oglanin anasi, babasi, amcasi gittigi halde; bazilarinda ise
oglanin babasi ve her iki tarafin da hatirin1 saydigi, agzi laf yapan ve bu isler-
den anlayan kisiler alinarak gidilir (KK. 26; KK. 10; KK. 6).

Kiz tarafi, gelen misafirlere ikramda bulunur. Yenilip i¢ildikten sonra dii-
niirliik agamasina gegilir. Oglan tarafinin s6zciisii euzii-besmele ¢eker, dini yii-
kiimliiliik ve kutsiyet ifade eden “Allah 'in emri; Peygamberin kavliyle kizinizi,
oglumuza istiyoruz” kalip ifadesini sdyleyerek diiniirliige baslar. ilk drnegine
Dede Korkut hikayelerinde rastladigimiz dini yiikiimliiliik tasiyan bu ifade, ev-

21. Bkz. Canatan, age., s. 161.
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liligin Allah’m emri oldugunu ve Hz.Muhammed’in siinnetiyle tesvik edildi-
gini gostermekte, bir anlamda sosyal yaptirim giiciinii de yansitmaktadir.”

Kiz evi ya dogrudan bu isin olamayacagini oglan tarafina soyler ya da
olumsuz degil ise kizin yasi kiigiik (yetiskin oldugu halde), oglumu evlendi-
rene kadar kizimi veremem, diisiiniip tasinalim, ne diyelim kismetse olur gibi
ifadelerle tore geregi naz eder ve arastirmak i¢in miihlet ister (KK. 9; KK. 8;
KK. 1; KK. 11).

Kiz tarafi, damat olacak sahsi ve ailesini arastirir. Kizin babasi ¢arsida, pa-
zarda damadi goriir. Kiz ailesi 6n arastirmanin sonucunda oglan evini kendile-
rine layik goriirse, kiz ve oglanin goriisiip konusmasi i¢in tekrar gelmelerini
ister. Damat olacak sahis kiz evine gotiiriiliir ve kiz ile goriistiiriiliir. Kiz ve
oglan anlasir, birbirlerini begenirlerse oglan tarafi tekrar diiniirliige gelir. “Kiz
evi, naz evidir” atasdziinde de ifade edildigi lizere kiz tarafi tekrar naz etmeye
devam eder ve sonunda “ne diyelim, Allah utandirmasin, Allah mutlu etsin, bir
vastikta kocatsin” gibi ifadeler kullanarak kizi verdigini ima eder. Her iki taraf
arasinda kiz i¢in alinacak altin, bilezik, gerdanlik gibi takilardan ne kadar ali-
nacagi kararlastirilir. Buna yorede “soz kesme” denir (KK. 31; KK. 13; KK. 2).
S6z kesme tamamlandiktan sonra bu isin olumlu sonu¢lanmasindan dolayi es-
kiden serbet ikram edilirken, glinlimiizde ise serbet yerine ¢ikolata veya tatl
ikram edilmektedir (KK. 9; KK. 26; KK. 24; KK. 22).

Sebinkarahisar ve kdylerinde artik baslik parasinin olmadig1 sdylenebilir.
Yorede baslik parasi yerine “siit hakk:” adi altinda az da olsa bir miktar para
alimmaktadir. S6z konusu paranin kizin yetistirilmesindeki emege karsilik alin-
dig1 ifade edilmektedir. Bu para kizin annesine verilir ve genellikle kiz i¢in
harcanir. Ancak daha dnceleri yorede baslik parasinin yaygin oldugu kaynak
kisiler tarafindan belirtilmistir (KK. 30; KK. 28; KK. 21; KK. 12; KK. 4). Bag-
lik, evlenecek erkegin ailesinin kiz tarafina verdigi nakit para ya da esyadir.”
Basligin temelinde hem ekonomik etkenler hem de sayginlik ifade etmesi yat-
maktadir.**

Hemen her toplumda ad1 ne olursa olsun evlenecek kadina ya da onun aile-
sine para veya mal verme uygulamasi, ge¢mis donemlerde var oldugu gibi gii-
niimiizde de mevcuttur.”” islam 6ncesi Tiirk toplumunda da kalin adiyla anilan
basliga benzer bir 6demeye rastlanir. Kalin eski Tiirk hukukunda evlenecek

22. Giilin Ogiit Eker, “Tiirk Kiiltiirii Icinde Geleneksel Bolu Evienme Adetlerinin Yeri”,
Milli Folklor, Y1l 10, S. 40, 1998, s. 20; Sisman, age., s. 39.

23. Mahmut Tezcan, Kiiltiirel Antropoloji A¢isindan Baslik Parasi Gelenegi, Ankara, 1981,
s. 7; Ornek, age., s. 201; Erdentug, Sosyal Adet ve Gelenekler, s. 120-131.

24. Ali Riza Balaman, Eviilik Akrabalik Tiirleri, Ankara, 2002, s. 31,34.

25. Mehmet Ali Yargy, “Giiniimiizdeki Mehir Uygulamalar: ve Islam Hukuku A¢isindan De-
gerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, S 8, 2006, s. 259; Baslik parasi Giiney
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erkegin kiz tarafina verdigi mal veya para demektir. Yakutlarda bu kelime “ka-
ling” olarak ge¢mekte ve miktart 6demede bulunan tarafin mali durumuna gore
degismektedir.”® Kalinin dort kisma ayrildigi bunlardan birinin siit hakk: ad
altinda erkek tarafindan kizin anasina verilen hediye oldugu kaynaklarda zik-
redilir.”” Bu baglamda bashk veya siit hakk: uygulamasi, eski Tiirk hukukun-
daki kalinin az ¢ok sekil degistirmis ve dejenere olmus bigimde bir sosyal uy-
gulama olarak karsimiza ¢iktig1 sdylenebilir.”®

6- Nisan ve Nisanhhk

S6z kesiminden sonra gelen asama nisandir. Tiirk¢ede nisan; “isaret, iz, be-
lirti, alamet, evlenmek iizere birbirine sz verme" gibi manalarda kullanilir.
Nisanlanma ise “bir erkekle bir kadinin ileride birbirleriyle evlenmek i¢in yap-
tiklar1 sézlesme” anlamina gelir.”’ Degisik adet ve bigimlerde de olsa her top-
lumda sosyal bir olay olarak 6nem tagiyan niganlanma, bir aile hukuku s6zles-
mesidir.** Nisan merasiminin mazisi oldukca eskidir ve Islam éncesi Tiirk ge-
leneginde de nisanlanma térenine énem verildigi bilinmektedir.”'

Nisan merasimi kdylerde genellikle kizin evinde veya kiz tarafinin uygun
gordiigii bir yerde yapilir. Ilge merkezinde ise ailenin ekonomik durumuna
gore ya salon tutulur ya da kiz evinde yapilir (KK. 14; KK. 9; KK. 7). Sebin-
karahisar koylerinde nisan eksigini géormek amaciyla nisandan bir hafta 6nce
mutlaka alis-veris i¢in sehre gelinir. Buna halk arasinda “nigan diizme” denir
(KK. 5; KK. 19). Nisan diizmeye gelin olacak kiz, kizin annesi, yengesi veya
kiz kardesi; erkek tarafindan ise damat, babasi, yengesi varsa kiz kardesi gider.
Nisanda alinan belli bagli egyalar sunlardir (KK. 30; KK. 6; KK. 31; KK. 20):

* Birkag¢ takim elbise, gomlek, ayakkabu, terlik, etek, esarp, i¢ camasiri,
canta ve diger giinliik ihtiyaglar

Amerika yerlilerinde, Hindistan ve Japonya’'nin geleneksel toplumlarinda, Malezya, Endonezya
gibi Islam toplumlarinda da goriilmektedir. Bkz. Balaman, age., s. 31-32; Tezcan, Kiiltiirel Ant-
ropoji Agisindan Baslik Parast Gelenegi, s. 7.

26. Ahmet Akgiindiiz, “Bashik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C V, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1992, s. 132; Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Tiirk Diin-
yas1 Arastirma Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1988, s. 256-260.

27. Akgiindiiz, agm., c. V. s. 132; Tezcan, Kiiltiirel Antropoji A¢isindan Baslik Parast Ge-
lenegi, s. 22; Ogel, age., s. 260.

28. Akgiindiiz, agm., c. V. s. 133; Mustafa Aksoy, “Sosyal Hayatimizdaki Baslik-Kalin ve
Mehir Kavramlarinin Sosyolojik Tahlili”, Aile Yazilar1 4, Der. Beylii Dikecligil-Ahmet Cigdem,
Bagbakanlik Aile Aragtirmalari Kurumu Yayinlari, Ankara 1990, s. 561-564

29. Stkrii Haluk Akalin, vd.; Tiirkce Sozliik, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011, s.
1773-1774.

30. Meydan Larousse, “Nisanlanma”, c. 14, s. 533.

31. Ogel, age., s. 266-267.
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* Nisan yiiziigt, bir ¢ift altin kiipe, saat;

* Kizin babasina, anasina, kardeslerine ve yakin akrabalarina hediyeler;

* Nisanda hediye olarak takmak i¢in altin bilezik, taki (diigiin yapanin
maddi durumuna gore degisir);

* Nisanda gelen misafirlere ikram etmek igin ¢ikolata, seker, kolonya,
meyve suyu, pasta damat evi tarafindan alinir.

Gerek oglan tarafi gerekse kiz tarafi kendi es, dost ve yakinlarini nigan t6-
reni i¢in davet eder. Sayet diiglin tarihi yakin olursa aileler nisan merasimini
kendi aralarinda ve sade bir bi¢imde gergeklestirirler. Nisan merasiminde da-
vul-zurna, org gibi calgilar istege bagli olarak getirilir. Son zamanlarda nisan
merasimi ¢algili olmaktadir. Gelin evi, durumuna goére yemek verir ya da pasta,
meyve suyu vb. hazir seyler ikram eder (KK. 23; KK. 28; KK. 33).

Yirmi-otuz yil dncesine kadar nisan torenine damat gotiiriilmezdi. Ancak
giiniimiizde hem nisan merasimine hem de diigiine damat gotiiriillmektedir. Ay-
rica daha onceleri kadinlar arasinda yapilan nigan merasimlerine giiniimiizde
erkekler de katilmaktadir. Yiiziik takma toreni nisan merasiminin en énemli
asamasidir. Kiz tarafinin ileri gelenlerinden biri kirmizi kurdelelerle baglanmis
olan yiiziikleri gelinin ve damadin parmagina takar, hayir duada bulunarak ma-
kasla kurdeleyi keser. Daha sonra taki merasimi diizenlenir ve nisanli giftlere
hediye takdimine ge¢ilir. Bu hediyeler daha ¢ok para ve altin cinsinden olur.
Nisanda takilan para ve altinlar kiz tarafina birakilir. Kiz tarafi, burada topla-
nan paray1 kizin ¢eyiz eksigini tamamlamak ic¢in kullanir (KK. 26; KK. 11;
KK. 12; KK. 1).

Eskiden nisanda serbet i¢ilir, serbet malzemesini oglan tarafi alirdi. Nisan
merasiminin sonunda serbet kaplar1 dualarla acilir ve nisana gelenlere dagiti-
lirdi. Bundan dolay1 nigan “serbet icme” seremonisi seklinde goriiliirdii (KK.
9; KK. 8; KK. 6). Glinlimiizde ise serbet igme gelenegi yapilmamaktadir.

Nisan toreni her iki taraf agisindan da 6nem tasimaktadir. Nigandan itibaren
gelinin namusu erkek tarafinin namusu kabul edilir. Eskiden beri nisan, ancak
namus meselesi yliziinden bozulabilir. Onun disinda kolay kolay nisan bozul-
maz. Genellikle nisan bozuldugu takdirde karsilikli olarak alinan esyalar geri
verilir. Nisan atilmis kizin evlenmesinin daha zor olacagi diislincesi yaygindir
(KK. 32; KK. 23; KK. 13).

Nisanlilik siiresinin kesin bir kurali yoktur. Bu siire daha ¢ok iki tarafin
anlagmasina baglidir. Kimi 6zel durumlarda —askerlik, okul vb.- nisanllik sii-
resi uzatilabilir ya da kisaltilabilir. Ozellikle siirenin uzatilmasinda her iki ta-
rafin diigiin i¢in hazir olmamasi ve ekonomik etkenler rol oynamaktadir (KK.
14; KK. 25; KK. 20).
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Nisanlilik siiresi igerisinde daha 6nceleri oglanla kizin gdériismesine miisa-
ade edilmezdi. Ancak giiniimiizde nisanlilarin gériismesinde bir sakinca goriil-
memektedir. Nisanlilarin goriisiip, konugmalarinda dini agidan bir sakinca ol-
mamasi i¢in nisanlilik dénemi igerisinde imam nikahi yaptiranlar da vardir.
Eskiden goriismelere izin verilmedigi i¢in bu donemde nikdh yapmaya gerek
goriilmedigi anlagilmaktadir (KK. 35; KK. 6; KK. 9; KK. 16).

7. Diigiin Tarihinin Belirlenmesi

Diigiin tarihi her iki tarafin anlasmasiyla kararlastirilir. Onceleri diigiinler
daha ¢ok ilkbaharda (nisan-mayis) ve sonbaharda (eyliil-ekim) olurdu. Ancak
bu durum giinliimiiziin degisen sartlarindan dolay1 biiyiik 6lgiide gegerliligini
yitirmistir. Gliniimiizde diigiinler i¢in daha ¢ok yaz aylar1 tercih edilmektedir.
Insanlarn tatil ve izinlerini yaz aylarinda kullanmalari, sehir disinda yasayan
akrabalarin diigiine katilmasinin bu aylarda daha kolay olmasi, diigiinlerde yaz
aylarinin tercih edilmesinin baslica sebeplerindendir.

Yorede diigiin ve nikah davetine 6zel bir ihtimam gosterilir. Zira es, dost
ve akrabalarin diigiin torenine davet edilmeleri gerekir. Gegmiste bu is, “oku-
yucu” olarak isimlendirilen kisi tarafindan sozlii bir sekilde yapilirken, giinii-
miizde davetiye karti dagitilarak yapilir (KK. 12; KK. 23). Davetiye kartina
evlenecek kisilerin isimleriyle birlikte her iki tarafin anne-babasinin ismi, dii-
giin tarihi ve yeri de yazilir. Bu davetiye, 6zel hazirlanmis bir zarf i¢ine konur
ve davetlinin ismi, zarfin iizerine yazilarak takdim edilir. ilge merkezinde dii-
giin duyurular1 davetiye kartlari ile olur. Son zamanlarda kdylerde de davetiye
kartlar1 bastirmak yaygin hale geldigi goriilmektedir. Her eve bir davetiye ve-
rilir. Diigline davet edilen bir kimsenin icabet etmesi gerekir. Davetiye veril-
meyen aileler, diigiline icabet etmezler (KK. 34; KK. 1; KK. 35).

8. Ceyize Bakma

Ceyiz sozciligli Arapga “cihaz” sézciligiinden gelip “evlenecek kiz ¢ocuklari
i¢cin hazirlanan her tiirlii sahsi esya veya evlenen kadinin beraberinde gotiir-
diigii mallar” seklinde tanimlanir.*® Cehiz yerine ¢eyiz kullanimi yaygindir.
Kiz ¢eyizinin hazirlanmasina Anadolu’nun hemen her yerinde ¢ok erken yas-
larda baslanir.” Hatta bu durumu anlatmak icin “kiz kundakta, ¢eyiz sandikta”
deyimi kullanilir.

Yorede de kizin ¢eyizi kiiglik yaslardan itibaren annesi, yengeleri ve kendisi
tarafindan hazirlanmaya baslanir. Ancak diigline az bir zaman kalmissa ve bir-
takim eksikler varsa koydeki komsu kadinlardan da yardim istenir (KK. 30;
KK. 31; KK. 6).

32. Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile [imihali, Altmoluk Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 232.
33. Akman, agm., s. 14.
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Ceyizler diiglinden bir hafta 6nce yikanip iitiilenir ve kiz evinde sergilenir.
Buna “¢eyiz serme” denir. Kiz evi tarafindan tutulan bir kadin tek tek evleri
dolagarak, komsular1 “geyiz bakmaya” davet eder. Ceyiz bakmaya giden ka-
dinlar gesitli hediyeler gotiiriirler. Ceyiz, diigiinden birkag¢ giin 6ncesine kadar
serili kalir ve sonra toplanarak oglan evine gonderilir. Kiz tarafindan birkag
kisi, gelinin ¢eyizini ve odasini diizmek i¢in oglan evine gelir (KK. 31; KK.
21).

Ceyizler sandiga konurken sunlara dikkat edilir (KK. 30; KK. 20; KK. 31);

* Ceyizi sandiga koyacak kisiler abdest alir

* Besmele ¢ekerek gelinin anasi, halasi, ablasi ¢eyizleri sandiga koyar

» Sandik, genellikle kiz evi tarafindan alinir

* Ceyiz sandiga konulurken dul kadin bulundurulmaz. Sebebi ise gelinin
basinin bozulmamasi i¢indir.

+ Evliligin mutlu ve huzurlu olmasi i¢in sandiga seker konur.

» Kibrit, sabun, igne, iplik koymak adettendir.

Ceyiz sand1g1 kiz evinden ¢ikarilirken, kizin kardesleri ya da yakinlar1 san-
digin tlizerine oturur ve bahsis ister. Oglanin babasi veya yakinlar: tarafindan
bu kisiye bir miktar bahsis verilir (KK. 25; KK. 17; KK. 1; KK. 11).

9. Kina Gecesi ve Diigiin

Evlenen giftler i¢in diigiin yapilmasi insanlik tarihi kadar eskidir. Milletlere
ve yorelere gore ayrintilarda bazi farkliliklar olmakla birlikte hepsinin birles-
tigi nokta eglenceye yonelik olmasidir. Tiirkler, Islam dinini kabul ettikten
sonra da koruduklar1 eski diigiin adetlerini 6zellikle tasrada olmak iizere bugiin
de siirdiirmektedir.”*

Anadolu’nun birgok yerinde™ oldugu gibi yérede gériilen diigiinle ilgili
adetlerden biri de diigiin evine Tiirk bayraginin asilmasidir. Bayrak asma, dii-
gline davet anlami tasidigi gibi diigiiniin basladigina da isaret eder. Diiglinler
genellikle ¢ giin stirer. Cuma giinii baslar ve pazar giinii gelinin alinmasiyla
son bulur. Diigiiniin birinci giinii gerek kiz evinde gerekse oglan evinde hazir-
lik yapilir. Oglan evinde diigiin yemegi pisirilir. Diigilinlerin kaginilmaz bir
parcasi olan diigiin yemeklerinin hazirlanilmasina ve sunulmasina ¢ok énem
verilir. Bu yemeklerin en meshurlari arasinda etli pilav, kuru fasulye, lokma
tatlisi, kadayif, keskek, sarma vb. bulunmaktadir. Yorede diigiin yemeginin
hazirlanmasi i¢in bazen maharetli bir as¢1 tutulurken, bazen de ailedeki kadin-

34. Nutku Ozdemir, “Diigiin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 10, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1994, s. 18.

35. Ali Colak, Islam’a Gére Anadolu’da Diigiin Adetleri, Kardelen Yayinlari, Istanbul,
2005, s. 138; Yesil, age., s. 187.
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lar, komsularin yardimiyla bu isi Gstlenirler (KK. 18; KK. 5; KK. 26; KK. 32;
KK. 16; KK. 4).

Diigiinler genellikle ¢algilidir. Kiz ve oglan evinde kemenge, ud, davul-
zurna vb. ¢alinir. Bu ¢algilarda kadinlar ayri ayri yerlerde dik ayak, ciftetelli,
tamzara, Tiirkmen kiz1 gibi mahalli ve milli oyunlar oynarlar.

Diigiiniin ikinci giinii oglan evinde, gelen misafirlere pisirilen diigiin ye-
mekleri ikram edilir. Damadin yakin arkadaslari, misafirleri agirlamada birinci
derecede sorumludurlar. Eger diigiin mevlitli ise aksam namazindan 6nce mev-
lid-i serif okunur. Diigiin i¢in hayir duada bulunulur. Aksam namazi kilindik-
tan sonra toplu halde diigiin evine gelinir ve yemekler yenir (KK. 20; KK. 18;
KK. 33).

Akraba ve komgulardan her biri, sira ile birer giin gelin olacak kiz1 ve ge-
linlik ¢caga gelmis kizlar1 kina yakmaya ¢agirirlar. Buna “komsu kinast” ya da
“kinaya ¢ikma” adi verilir. Komsu kinas1 yakma adeti diiglin sahibinin niifuz
ve itibarina gore diiglinden bir hafta veya on bes giin dncesinden baslanir (KK.
31; KK. 6; KK. 21).

Gelin gitmeden bir giin 6ncesinde (cumartesi giinii) kiz evinde kina gecesi
yapilir. Kina gecesi; genellikle diigiin giiniinden bir giin 6nce, aksam vakti kiz
evinde kadinlar arasinda yapilan bir eglencedir ve Anadolu’daki Tiirk diiglin
adetlerinin 6nemli bir unsurunu olusturur. Kina gecesine adin1 veren “kina
yakma’ torenidir.

Erkek tarafindan bir grup kadin, kiz evine kinaci gider. Bunlar beraberinde
kina, ¢erez, gelin i¢in kina hediyesi ve kina elbisesi gotiiriirler. Kina yakmaya
“kina ezme” merasimi ile baslanir, diger taraftan da gelin kina i¢in hazirlanir.
Kina ezilirken oradakiler tarafindan su tiirkii sOylenir:

Altin tasla yesil kinam ezilir

Giimiis tarak ile ziilfiim ¢oziiltir

Gelin kizlar bir araya dizilir

Her birisi nazli nazl siiziiliir
A kizim, hamim kizim yanan kinan kutlu olsun
Vardigin sirin evde dillerin tatli olsun

Altin tasla yesil kinan ezildi

Tel tel oldu ziiliiflerin ¢éziildii

Mumlar elde hep oyuna dizildi

Yesil ordek gibi herkes stiziildii
A kizim, hanim kizim yanan kinan kutlu olsun
Vardigin sirin evde dillerin tatl olsun™

36. Hasan Tahsin Okutan, Sebinkarahisar ve Civart (Cografya, Tarih, Folklor), Y esil Gire-
sun Matbaasi, Giresun 1949, s. 304.
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Kina ezildikten sonra gelin olacak kiz, ortaya oturtulur ve basina “kina yaz-
mas1” Ortiiliir. Kina tepsisinin lizerine mumlar yakilarak hem gelinin etrafinda
doniilir hem de “Yiiksek yiiksek tepelere ev kurmasinlar” seklinde baslayan
kina tiirkiisii sdylenir. Anadolu’da kina sirasinda agit yakilmasi, tiirkii ve de-
yisler sdylenmesi yaygindir.*” Kina, halk tabiri ile “bas: biitiin olan” yani ba-
sindan ikinci bir nikdh gegmemis, mutlu bir evlilik siirdiiren oglanin yakinla-
rindan biri tarafindan yakilir. Bu kisi gelinin yumruk vaziyette olan sag elini
agmaya calisir ve buna “el/ agma” denir. Geline, elini agmasi i¢in bir miktar
para ya da altin verilir. Gelin, elini acar bu arada kina hediyesi olarak “kina
yiiztigii” takilir. Daha sonra gelinin ellerine kina yakilmaya baslanir (KK. 20;
KK. 13; KK. 31; KK. 30). Kina yakilirken yoérede herkesin bildigi su agit soy-

lenir ve tig-dort kez tekrar edilir:

Kinay: getir aney
Parmagin batir aney
Bu gece misafirem
Koynunda yatir aney

Daha onceleri gelinin bagina kina yakilirken su tiirkii séylenirmis:

Sen bu eve kizim daha gelmezsin
Koyducagin, yerinde bulmazsin
Karar kilip buralarda kalmazsin
Alll kizim, gelin kizim has kizim
Kutlu olsun yanan kinan has kizim
Aldr hanim kina tasin eline
Yakt1 yiv yiv dolanarak geline
Giimiis kemer yakigmistir beline
Seni saran delikanli sevine
All kizim, gelin kizim has kizim
Kutlu olsun yanan kinan has kizim>®

Ayni zamanda gelinin ayak parmaklarina da kina yakilir ve bunun geline
ugur getirecegine inanilir. Artan kina, gelen misafirlere gerezle birlikte dagiti-
lir. Torenlerde misafirperverligin bir gostergesi olarak yemek vermek Ana-
dolu’nun hemen her yerinde goriilen ortak bir uygulamadir. Kina yakmak igin
oglan tarafindan gelen misafirlere/kinacilara yemek verilir. Buna “kina ye-
megi” denilir. Kinacilar bir miiddet daha kiz evinde kaldiktan sonra tekrar og-

37. Mehmet Yardimel, “Geleneksel Kiiltiiriimiizde ve Asiklarin Dilinde Kina”, Folklor/Ede-
biyat, c. 14, S. 54, 2008/2, s. 81-93.
38. Ozhan-Ozdemir, age., s. 101.
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lan evine donerler. Kinacilar ugurlanirken gelin, sagdici ile birlikte onlarin
elini 6per. Kiz tarafinin yakinlar1 ve akrabalari gece yarisina kadar eglenceye
devam ederler. Bu vakitten sonra kalabalik dagilir ve gelinin yaninda birkag
samimi kiz arkadasi kalir (KK. 21; KK. 6; KK. 30).

Eski Tiirk inanglarinda kina yakmak se¢ilmis, adak edilmis olan1 gosterirdi.
Bu isareti tastyan canli ve cansiz varliklarin kutsalligina inanilir ve onlara do-
kunulmazdi. Bu niteligi tasiyanlara dokunuldugu ve onlara saygisizlik goste-
rildigi takdirde ugursuzluk ve felaket gelecegine inanilirdi. Bu sekilde adan-
muslar korunma altina alinmis olurdu.”” Giiniimiizde diigiinlerde, nisanlarda
geline hatta damada kina yakma geleneginin eski Tiirklerdeki bu inanisin bir
devami niteliginde oldugu sdylenebilir. Zira Anadolu’da kina, adanmis olma-
nin isareti olarak kabul edilmektedir.

Eskiden koylerde damat kagirma adeti vardi. Damadin yakin arkadaslari
sagdicin dalginligindan yararlanarak ya damadi kagirir ya da damadin ayakka-
bisini saklarlardi. Damat veya damadin herhangi bir esyas1 kayboldugu zaman
onu bulmak sagdicin géreviydi. Bundan dolay1 sagdig, dalginliginin cezasi ola-
rak bir miktar bahsis 6derdi. Giinlimiizde ise damat kagirma olay1 eskisi kadar
yaygin degildir KK. 25; KK. 8; KK.14; KK. 19).

Ilce merkezinde diigiinler, diigiin salonunda yapilir. Diigiin konvoyu esli-
ginde gelin ve damat salona gelir. Davetliler, diigiiniin baglama saatinden 6nce
diigiin salonuna gelmeye baslarlar. Diiglinlerde org, kemence, davul-zurna ¢a-
linir ve yoresel oyunlar oynanir. Gelen misafirlere kuru pasta ve mesrubat ik-
ramu yapilir. Diigiin salonunda nikéah kryilir. Bir siire eglenildikten sonra “tak:
takma” torenine gecilir. Davetliler, getirdikleri hediyeleri yeni evlilere takdim
ederler. Daha 6nce belirlenmis bir kisi gelen takilarin kimden oldugunu ytiksek
sesle sOyler. Aile fotograflarinin ¢gekilmesine gecilir. Salonda diigiinler vide-
oya da ¢ekilmektedir. Bir siire sonra konuklar siraya girerek ev sahiplerine ha-
yirli olsun dilekleriyle salondan ayrilirlar (KK. 7; KK. 23).

Ertesi giin gelin almaya gidileceginden dolay1 sabah erken kalkilir. Bu giine
“gelin alma”, “gelin getirme” gibi isimler verilir. Gelin alma; Tiirklerde kizin
bir gocii gibi goriilmiistiir. Bundan dolay1r Anadolu’da bazen “gelin gégiirme,
gelin gotiirme™ adiyla da amlan gelin alma, kizin baba evinden koca evine
gotiiriilmesidir.

Gelin almak i¢in gelin arabasi hazirlanir ve siislenir. Genellikle bu arabanin
sartlara gore liiks olmasi tercih edilir. Diigiin konvoyuna katilacak olanlar
kendi arabalariyla diigiin evine gelirler. Arabasi olmayanlar, erkek tarafinin
daha 6nceden kiraladig1 minibiislerle diigiine istirak ederler. Sabah saat

39. Kalafat, age., s. 91; Colak, age., s. 158.
40. Sigman, age., s. 159.
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10.00’da gelini almak i¢in yola ¢ikilir (KK. 10; KK. 33; KK. 35). Gelin almaya
gidenlere “gelin alict”, “diigiincii” gibi isimler verilir. Gelin almaya gidilen
yoldan donmek iyi sayilmaz. Doniildiigii takdirde evlenenlerin mesut olama-
yacaklaria inanilir.*’

Diigiin alayindakiler bir siire kiz evinde agirlanir. Davul-zurna esliginde
yoresel oyunlar oynanir. Bu sirada gelinin yengesi ve arkadaslari, gelini hazir-
lamakla mesgul olur. Daha 6nceleri geline al duvak giydirilir ve bag baglama
toreni yapilirken, simdi ise al duvak yerine gelinlik tercih edilmektedir. Sebin-
karahisar eski diigiin adetlerine gore bas baglama sirasinda su tiirkii sdylenir-
mis:

Sus aglama sil géziiniin yasgini

Aglasan da derecekler bagini

Egme kizim sakin evde basini

Act etme yiyecegin asini

Eyvah, eyvah ben anamdan ayrildim
Hem anamdan hem silamdan ayrildim

Cevirdim etegi ¢aldim belime

Ayrilik yolunu aldim elime

Aglayarak ben bu evden giderken

Kiiciik kardesimi koydum yerime

Eyvah, eyvah ben anamdan ayrildim
Hem anamdan hem silamdan ayrildim®

Gelini hazirlama olay1 bittikten sonra erkek kardesi, gelinin beline bekare-
tin sembolii olan kirmizi renkli bir kusak baglar. Buna “bekdret kusagr” adi
verilir (KK. 30; KK. 20; KK. 13). Anadolu’nun bazi yerlerinde “gayret ku-
sagr”® da denilmektedir.

Artik gelin i¢in anne babasiyla vedalagsma vakti gelmistir. Kiz, annesinin
elini 6perken su tiirkii soylenir:

Uzaga kiz vermem, yiter de gider
Sazaga ev yapmam, batar da gider
Helal et hakkini can ciger anam
Kizin ellerini oper de gider
Sen anam sen babam yerler sen olsun
Iste ben gidiyorum yerler gen olsun**

41. Ozhan-Ozdemir, age., s. 102.

42. Okutan, age., s. 309-310.

43. Sibel Turhan Tuna, “Tiirk Diinyasindaki Diigiinlerde Koltuklama ve Kirmizi Kusak Bag-
lama Gelenegi”, Bilig, Yaz 2006, S. 38, s. 154.

44. Okutan, age., s. 310.
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Kiz, annesi ile vedalastiktan sonra babasinin elini 6perken calgicilar tara-
findan su tiirkii séylenir:

Yildiz daglarinda buzlar 151lar

Kuzusunu gérmiis geyik musular

Basina sarmislar yeni pusular

Babadan ayrilan yiirek fisilar
Eyvah, eyvah ben babamdan ayrildim
Hem babamdan hem obamdan ayrildim™

Anne-baba, ellerini 6pmeye gelen kizina “Kizim; bir kadin i¢in en biiyiik
seref, kocasi evine duvagi ile girip kefeni ile ¢cikmaktir. Biiyiiklerine saygili ol,
olur-olmaz seylere kiisme” seklinde nasihatte bulunur (KK. 6; KK. 21; KK.
12; KK. 4). Tiirk diigiinlerinde, diiglinden 6nce gelin ve damada kuracaklari
ailede dirligin, mutlulugun nasil saglanacagi, aile biiyiiklerine, akrabalarina
nasil davranilacagi, ¢ocuklarin nasil yetistirilecegi gibi konularda bazi nasihat-
ler verilmesi eski bir gelenektir. Nasihatler genellikle anne-babalar, dede-nine-
ler, akrabalar ve dostlar tarafindan verilir.*®

Vedalagsma tamamlandiktan sonra damat gelini almak i¢in igeri girer, fakat
gelinin oldugu odanin kapisi adet iizere kilitlenmistir. Damat ya da damadin
babasi tarafindan bir miktar bahsis verilmek suretiyle kapi agtirilir. Gelinin bir
koluna damat, bir koluna da gelinin kardesi veya amcasi girerek gelin araba-
sina bindirilmek iizere evden ¢ikarilir.

Kiz tarafinin gengleri, gelin hareket ettikten sonra birkag¢ yerde konvoyun
oniinii keserler. Buna “yol kesme” ad1 verilir. Yol kesenlere bir miktar bahsis
verilir ya da daha 6nceden hazirlanmuis, i¢inde para olan zarflar bahsis olarak
atilir (KK. 14; KK. 1; KK. 33; KK. 15). Gelin konvoyu direkt olarak damat
evine gelmez, biraz dolastiriimasi gerekir. [lge merkezinde de ayn1 adet geger-
lidir. Erdentug, gelin ve damadi gezdirme seremonisini bagli basina kotii etki-
lere kars1 koruyucu bir ritiiel olarak yorumlar.*’

Diigiine gidenler, konvoy halinde erkek evine geldikleri zaman halaylar ¢e-
kilir, silahlar atilir. Evlenme asamasinin en 6nemli boliimii diigiin, diigiiniin en
dikkate deger yani ise gelinin kiz evinden alinip yeni eve getirilmesidir. Gelin,
yeni evin kapisindan girmeden Once yapilan bazi adetler vardir ki bunlarin en
onemlileri sunlardir (KK. 21; KK. 20; KK. 31; KK. 13; KK. 32).

45. age.,s. 311.

46. Farkli bolgelerde yapilan nasihatler i¢in bkz. Nail Tan, “Gelin ve Giiveye Diigiin Oncesi
Akraba ve Dostlari Tarafindan Verilen Nasihatler”, 111. Milletleraras1 Tiirk Halk Edebiyati ve
Folkloru Kongresi Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1, Konya, 1995, s. 212-219.

47. Nermin Erdentug, “Tiirkive nin Karadeniz Bélgesinde Evlenme Gorenekleri”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Antropoloji Dergisi, 1972, S. 7, s. 12.
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 Gelin arabadan indirildikten sonra, dua edilir ve damat tarafindan daha
once hazirlanmis olan gerez, seker, dari, bugday ve bozuk paradan olusan
“sag¢1” gelinin basindan asagi serpilir/sagilir. Bu adet ¢iftlerin, evlilik boyunca
darlik gormemeleri, bolluk iginde yasamalari i¢indir. Mali durumu iyi olanlar
gelinin ayaginin dibinde kurban keserler. Ilce merkezinde salonlarda yapilan
diigiinlerde ise sag1 gelenegi gelin ve damadin basindan konfeti atma seklinde
gergeklestirilir.

* Gelinin kucagina kii¢iik bir ¢ocuk verilir. Bunun sebebi de dogurgan ol-
mast ve saglikli cocuklar diinyaya getirmesi i¢indir. Gelin kucagina oturtulan
cocuga daha 6nceden hazirlamis oldugu hediyelerden verir.

* Ugurlu olmasi i¢in eve girerken ayaklarina su dokiiliir.

* Giileg ylizlii olsun diye gelinin yiizline ayna tutulur.

Gelin oglan evine indigi sirada sag¢1 sagma ve kurban kesme gelenegi Tiir-
kiye’nin pek ¢ok yoresinde goriilen yaygin bir uygulamadir.*® Sac1 gibi bu tiir
ritiieller geleneksel Tiirk dinindeki evlenme torenlerinin en belirgin 6zellikle-
rinden biridir ve kokleri Samanizm’e kadar dayanir.* Inan, sa¢1 gelenegini ya-
banci soya mensup olan bir kizi, kocasinin soyunun atalar1 ve koruyucu ruhlari
tarafindan kabul gérmesi i¢in yapilan bir kurban ayininin kalintisi olarak gor-
mektedir.”® Giiniimiizde kullanilan daris1 basina deyimi de dogrudan bu gele-
nekle alakalidir.

Gelinin kucagina kii¢iik bir ¢ocugun verilmesini ve gerdege girmeden 6nce
yataga oyuncak bebegin birakilmasini dogurganligi artirma simgesi olarak de-
gerlendirmek miimkiindiir. Bu uygulamalar benzer benzeri dogurur ilkesine
dayanan sihri bir tekniktir.”' S6z konusu ritiiel, Anadolu’nun pek ¢ok yerinde
de uygulanmakta olup, hatta Islav, eski Hint ve Avrupa ritiiellerinde de gérii-
lebilmektedir.™

48. Hasan Koksal, “Tiirk Diigiinlerinde Sagi Gelenegi, buna Bagh Ritler-Pratikler”, 111. Mil-
letleraras1 Tiirk Halk Edebiyati ve Folkloru Kongresi Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
Konya, 1995, s. 176-185; Meltem Santur, “I¢ Anadolu Bélgesinde Gelinin Kiz Evinden Oglan
Evine Getirilmesi Sirasinda Uygulanan Gelenekler”, 111. Milletleraras1 Tiirk Halk Edebiyati ve
Folkloru Kongresi Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Konya, 1995, s. 197-198; Mehmet
Ziya Binler, “Tiirkiye nin Karadeniz Bolgesi'nde Evienme Gelenekleri ve Gérenekler”, Tiirk
Diinyas1 Arastirmalari, S. 127, Agustos 2000, s. 234.

49. Ogel, age., s. 267-268; Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve
Aragtirmalar, Tiirk Tarih Kurumu, 6. Baski, Ankara, 2006, s. 167; Giilin Ogiit Eker, “Tiirk Dii-
giin Gelenegi I¢inde Karakecili Tiirk Diigiiniiniin Ritiiel A¢idan Degerlendirilmesi”, Milli Folk-
lor, Y11 12, S. 46, 2000, s. 97.

50. inan, age., s. 167.

51. Ali Selguk, Tahtacilar, Yeditepe Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 186; Santur, agm., s.
199-200.

52. Nermin Erdentug, “Tiirkiye 'nin Karadeniz Bélgesinde Evlenme Gorenekleri ve Toren-
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Diigiin toreni bittikten sonra misafirlere yemek verilir. Kadinlar bir siire
daha kendi aralarinda eglenirler. Yatsi vakti geldiginde damat, arkadaslari ile
birlikte camiye gider ve yatst namazini kilar. Namazdan sonra imam dini
nikahi kiymak i¢in diigiin evine getirilir. Evliligin hem yasalar 6niinde hem de
toplum agisindan gegerli sayilabilmesi i¢in iki nikdhin da yapilmasi gerekir.
Bunlar medeni/resmi nikdh ve dini nikahtir. Medeni nikah, evliligin medeni
hukuk ve miras hukuku agisindan gegerliligini saglarken, dini nikah da ¢iftlerin
iginde bulunduklari ¢evre agisindan 6nem tasir. Boylece evlilik gerek yasal,
gerekse dinsel olarak ¢evre tarafindan onaylanmis olur. Son zamanlarda 6nce
yasal, sonra dini nikah yapilmasi yaygin hale gelmistir (KK. 35; KK. 2; KK.
12). Nikahtan sonra bir araya gelecek ciftin kalacagi yere “gerdek evi, gerdek
odast” gibi adlar verilir. Sagdic1 ve arkadaslar tarafindan samatayla ve yum-
ruklanarak getirilen damat gerdek odasina atilir.

Damat gerdek odasina girdikten sonra “yiiz goriimliigii” denilen bahsisi ve-
rir ve gelinin yiiziinli acar. Bu bahsis yiiziik, bilezik veya kiiciik bir altin olabi-
lir. Daha sonra her ikisi de iki rekat siikiir namazi kilar ve gelecekleri i¢in dua
ederler. Bu sirada gelin ve damat i¢in bir sofra hazirlanmis olur, sofrada mut-
laka tatl (serbet, helva vb.) olmasi1 gerekir (KK. 30; KK. 21; KK. 20). En eski
donemlerden itibaren diinya iizerindeki tiim toplumlarda gelin ve damadin bir-
likte yemek yemeleri yaygin olarak goriilen geleneklerden biridir.” Sebinka-
rahisar yoresinde de gelin ve damadin gerdek gecesinde ayni1 tabaktan yemek
yemeleri ve ayni bardaktan serbet igmeleri birlesmeyi sembolize etmekte; ko-
canin yemegini karisi ile paylasmasi anlamina gelmektedir. Ayrica bu gece ge-
lin ile damadin serbet igmeleri, evliligin ilk asamasinda her seyin tatlilik i¢inde
olmasi amacina yonelik bir uygulamadir.

10. Diigiin Sonrasi Ritiieller

Diigiinden sonraki giin geline is yaptirilmaz. Sayet is yaparsa omiir boyu
isinin bitmeyecegine inanilir. Bu inang geline yiiklenen roliin hafifletilmeye
calisilmasiyla ilgili olup ayrica misafire hiirmetin de bir gostergesidir. Bu gibi
adet ve inamislar Anadolu’nun bazi yérelerinde de gériilmektedir.™

leri II”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Antropoloji Dergisi, 1969, S. 5, s.
244.

53. Akman, agm., s. 28; Nermin Erdentug, “Tiirkive nin Karadeniz Bélgesinde Evienme Go-
renekleri ve Torenleri III”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Antropoloji
Dergisi, 1971, S. 6, s. 17.

54. Meltem Cingdz Santur, “Anadolu’nun Bazi Yorelerinde Gerdek Sabahi Gelinle Ilgili
Adet ve Uygulamalar Uzerine Bir Atlas Denemesi”, V. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kong-
resi Gelenek-Gorenek inanglar Seksiyonu Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1997,
s. 347.
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Eski diigiin geleneklerine gore diigiinden bir giin sonra duvak giinii yapilirdi.
Anadolu’nun birgok yoresinde farkh adlarla ifade edilen™ duvak giinii, gelin
ve damat agisindan islerin yolunda gittigini ifade eden bir kutlamaydi. Ogleden
sonra duvak giiniine davetli biitiin kadinlar hediyeleriyle birlikte gelin gérmeye
gelirlerdi. Gelin misafirlerin yanina genellikle yiizii duvakli bir sekilde gelir ve
duvak oradakilerden biri tarafindan agilird1. Gelin hanim, misafirlere “hos gel-
diniz”, der ve onlarin ellerini dperdi. Bu esnada misafirler de hediyelerini tak-
dim ederlerdi. Buna “sa¢t toplama” ad1 verilirdi. Bir siire eglenildikten sonra
herkes dagilirdi. Giiniimiizde ise gerek ilge merkezinde gerekse kdylerinde du-
vak diigiinii kalkmigtir (KK. 6; KK. 20).

Anadolu’da onceleri yaygin olan, gelinlerin gelinlik etme adeti galisma
yaptigimiz bolgede 6zellikle kirsal kesimlerde ¢ok kati bigimde olmasa da siir-
diiriilmektedir. Yeni gelin, geldigi evde aile biiyiiklerine, 6zellikle kayinba-
baya saygisizlik olmasin diye bu kisilerin bulundugu yerlerde konusmaz, yas-
mak veya yazma takmadan onlarin karsisina ¢ikmazdi. Bu durum birkac ay
stirerdi. Kaynak kisilere gére bu gelenek onceleri uzun siire dikkatli bir sekilde
uygulanirken son zamanlarda sembolik olarak devam ettirilmektedir (KK. 4;
KK. 7; KK. 2; KK. 22; KK. 26). Gelinlik etme adeti eski Tiirk inang¢larinin
devamui seklindedir. Zira Orta Asya Tirk Topluluklarinda da gelinin kocasinin
ve onun soyundan olan erkek akrabalarimin ismini s6ylemesi, onlarla konus-
mast1 belli bir siire yasaktir.”® Bu uygulamada gelinin yabanci olmasiyla, ya-
banc1 bir aileye tiyeliginin kabuliiyle iliskili oldugu sdylenebilir.

Sebinkarahisar yoresinde diigiinden bir hafta sonra gelin, damatla birlikte
ailesini ziyarete gider. Damat yaninda ¢ikolata, baklava gibi tath seyler ve aile
fertlerine gesitli hediyeler gotiiriir. Yorede bu ziyarete “el 6pme” adi verilir.
Ayrica bu ziyarette gelin ve damat i¢in 6zel olarak yemekler hazirlanir (KK.
3; KK. 10; KK. 34; KK. 35).

11. Sonuc¢

Tarihi siireg icerisinde pek ¢ok toplumda oldugu gibi evlilik olayina gere-
ken degeri veren Tiirk milleti bu olay etrafinda birgok toren, tore, adet, gelenek
ve gorenek olusturmustur. Sehirlesme, sosyo-ekonomik durum, egitim diize-
yinin yiikselmesi, teknolojik gelismeler gibi birgok faktoriin etkisiyle evlilik
adetlerinde ge¢misten giliniimiize bir takim degisimlerin yasandigi goériillmek-
tedir. Sebinkarahisar ve koylerinde yapilan evlilik adetlerinde de belli degisik-
liklere ragmen bir¢ok gelenek ve gorenek hala canliligint korumaktadir.

55. Nerin Kése, “Tiirk Diigiinlerinde Gerdek Sonrast Duvak Gelenegi”, Milli Folklor, S. 60,
2003, s. 94-95.
56. Inan, age.,s. 167.
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Tiirklerde ¢ok eski donemlerden itibaren bir evlenme usulii olarak bilinen
kiz kagirma olay1, Sebinkarahisar ve ¢evresinde daha dnce yaygin bir adet iken,
giliniimiizde pek hos karsilanmadigi i¢in nadiren rastlanir. Y 6rede eskiden daha
fazla olmakla birlikte halen gegerliligini siirdiiren bagka bir evlenme bigimi de
akraba evliligidir. Ancak son zamanlarda egitim seviyesinin ylkselmesi ve
koylerden biiyiik sehirlere gogiin artmasiyla birlikte ¢ogunluk tarafindan bu tiir
evlilige sicak bakilmamakta ve tercih edilmemektedir.

Kiiciik yasta s6zlenme/nisanlanma anlamina gelen ve eski bir Tiirk gelenegi
olan besik kertmesi, Sebinkarahisar’da kabul goren bir evlilik sekli degildir.
“I¢ giiveyi” ad1 verilen evlilik ¢esidi ise Anadolu’da goriildiigii gibi nadiren de
olsa Sebinkarahisar ve ¢evresinde de goriilmektedir.

Yakin zamana kadar Sebinkarahisar ve ¢evresinde, daha ¢ok goriicii usu-
lilyle evlilik yapilmakta iken, glinlimiizde ise goriicli usuliiniin yerini goriisme
usulii almistir. Ayrica okul, is hayati, sosyal ¢evre, sosyal medya gibi tanisma
ortamlarinin genislemesi, genglerin evlilik kararinda daha ¢ok séz sahibi ol-
malarini saglamistir. Egitim seviyesinin yilikselmesiyle birlikte okul ve is ¢cev-
resinden evlenenlerin oranini da yiikselmektedir. Son zamanlarda yorede tani-
sarak yapilan evliliklerin arttig1 goriilmektedir.

Sebinkarahisar’in geleneksel evlenme adetlerinde kizlarin evlilik yasinin
daha diisiik oldugu, genellikle 15-20 yaslar1 arasinda evlendirildigi kaynak ki-
silerin verdigi bilgilerden anlasilmaktadir. Giiniimiizde ise egitim siiresinin
uzamasl, insanlarin egitim diizeylerinin artmasi, ekonomik kosullar ve gencle-
rin is hayatina atilmalar1 gibi sebeplerin etkisiyle gerek erkeklerde gerekse kiz-
larda evlenme yas sinirinin yiikseldigi soylenebilir.

Aragtirma bolgemizde, daha onceki donemlerde baslik parasi uygulamasi
olmasina ragmen giiniimiizde goriilmemektedir. Bunun yerine, kizin diigiin 6n-
cesi eksiklerini gidermek amaciyla “siit hakki1” adi altinda annesine bir miktar
para verilmektedir. Baz1 yerlerde “ana yollugu” adi verilen bu adetin, eski bir
Tiirk gelenegi olan “kalin”in devami oldugu sodylenebilir.

Geleneksel evlenme adetlerinde nisan merasimine damat gotiiriilmezken,
giliniimiizde hem nigsan merasimine hem de diigiine damat gotiiriilmektedir. Ay-
rica daha dnceleri kadinlar arasinda yapilan nisan merasimlerine giiniimiizde
erkekler de katilmaktadir. Yine eski nigsan geleneklerinde serbet i¢ilir ve misa-
firlere serbet ikram edilirdi. Bundan dolay1 nigan “serbet igme” seremonisi sek-
linde goriiliirdii. Giiniimiizde ise serbet icme gelenegi yapilmamaktadir.

Diger pek ¢ok yerde oldugu gibi Sebinkarahisar ve koylerinde de dnceleri
diiglinler daha ¢ok ilkbaharda (nisan-mayis) ve sonbaharda (eyliil-ekim) olur-
ken, degisen sartlardan dolay1 gliniimiizde genellikle yaz aylar1 tercih edilmek-
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tedir. Insanlarin tatil ve izinlerini yaz aylarinda kullanmalar1, okullarin tatil ol-
mas1 gibi sebepler, diigiinlerin yaz aylarinda tercih edilmesinde etkili oldugu
sOylenebilir.

Yorede diigiin ve nikdh davetine 6zel bir ihtimam gosterilir. Gegmiste bu
is, “okuyucu” olarak isimlendirilen kisi tarafindan sozlii bir sekilde yapilirken,
giliniimiizde davetiye kart1 dagitilarak yapilir. Son zamanlarda kdylerde de da-
vetiye kartlar1 bastirmak yaygin hale geldigi goriilmektedir.

Bolluk ve bereket simgesi olarak yerine getirilen sa¢1 gelenegi, kdy ve sehir
diigiinlerinde devam etmektedir. Ancak salonlarda yapilan diigiinlerde sa¢1 ge-
lenegi gelin ve damadin bagindan konfeti atma seklinde gergeklestirilir. Sac1
ritiieli geleneksel Tiirk dinindeki evlenme torenlerinin en belirgin 6zelliklerin-
den biridir ve kokleri Samanizm’e kadar dayanir.

Eski diigiin geleneklerine gore diigiinden bir giin sonra duvak giinii yapulir-
ken, giiniimiizde ise gerek ilge merkezinde gerekse kdylerinde duvak digiini
yapilmamaktadir. Anadolu’da onceleri yaygin olan, gelinlerin gelinlik etme
adeti ¢alisma yaptigimiz bolgede 6zellikle kirsal kesimlerde ¢ok kat1 bicimde
olmasa da siirdiiriilmektedir.

Sonug olarak Sebinkarahisar ve kdylerinde evlilikle ilgili uygulanan inang
ve adetlerde, islam dncesi geleneksel Tiirk dini inang sisteminin ve Islam dini-
nin etkileri oldugu anlasiimaktadir. Geleneksel Tiirk inang¢larindan bir kismina
Islami unsurlarin dahil edildigi; bir kismimin da degistirilmeden eski sekliyle
devam ettirildigi goriilmektedir. Diigliniin hemen her agamasina eslik eden tatl
bir seyler yiyip igmek, damadin baglanmasini 6nlemek i¢in alinan tedbirler,
bereket dilekleriyle sagilan sagilar, su, ates gibi objelerin diiglin tdrenlerinde
ortaya c¢ikmasi, geline al renkli duvak oOrtiilmesi vb. adet ve pratiklerin Eski
Tiirk inanglariyla ilgili oldugu kanaatindeyiz. Diigiinlerde mevlit merasiminin
diizenlenmesi, dua edilmesi, dini nikahin kiyilmasi, zifaftan dnce gelinin ve
damadin iki rekat siikiir namazi kilmalar1 gibi hususlarin da Islam dininin et-
kisiyle olustugu sdylenebilir.
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DIJITAL OKURYAZARLIKTA
MUZIK EGITiMi
Dr. Ogr. Uyesi Ayca AVCI*

Oz: Giiniimiizde teknolojik arag-gereclerin dijital yonde degisime ugramasi gibi “okurya-
zarlik” kavrami da dijitallesen diinyanin akimina uyum saglayarak “dijital okuryazarlik™ ad1 al-
tinda yeniden sekillenmistir. Bu nedenle bireyler de bilinen okuryazarlik kavramina ait nitelik-
lerin 6tesinde yeni nitelikler ile donatilarak yetistirilmeye baslanmistir. Onceleri “okur” denil-
diginde sadece bir kitab1 ya da bir metni okuyan yani okuma eylemini ger¢eklestiren kisi ya da
okul bitiren akademik bir gelisim gostermis bireyler akla gelirdi. Ancak artik okurun basina
gelen “dijital” kelimesi ile “dijital okur” olarak s6z edilen tanimlama, geleneksel okur anlayisi-
nin diginda kalarak akilli cihazlarin sunduklarini anlamlandiran bireyler anlamina da denk gel-
mektedir. Ayn1 degisim “yazar” ifadesi i¢in de gecerlidir. Giintimiizde “dijital yazar” denildi-
ginde sadece yazma eylemi ya da yine kiiltiirel birikimini metne déken degil, dijital ortamda yer
alan her tiirlii (video, animasyon, resim, sunum) igerigi olusturan kisileri de anlamak miimkiin-
diir. Bu arastirmada da daha 6nce incelenmemis olan miizik egitimindeki dijital okuryazarlik
kavramu ile gerek uygulamalar, gerek internet siteleri olarak miizik egitimini destekleyen dijital
ortamlar da ele alinmistir. Ayrica daha dnce yapilan sinirl sayidaki ¢aligmalar incelenerek dijital
okuryazarlik ve dijital ortamlar iizerine yeni bir kavramsal ¢ergeve olusturulmaya calisilmistir.
Birgok genel egitim ve miizik egitimini iceren sitelerden 6rneklerin de yer aldig1 bu aragtirmanin
sonraki dijital okuryazarlik ¢alismalarina kivileim olmasi diistiniilmekte ve devaminin getiril-
mesi dnerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: dijital, okuryazarlik, dijital okuryazarlik, miizik egitimi, miizik.

MUSIC EDUCATION IN DIGITAL LITERACY

Abstract: Today, as the technological tools and equipment change in digital direction, the
concept of literacy has been reshaped under the name of digital literacy by adapting to the current
of the digitalizing world. Therefore, individuals have been equipped with new qualities beyond
the known literacy concept. At first, when “reader” was said, only a person who reads a book or
a text, that is, the person who performed the reading act or who completed an academic deve-
lopment, would come to mind. However, the digital word that comes to the reader now refers to
the definition of the digital reader, which means individuals who fall outside the traditional rea-
der's understanding of what smart devices offer. The same change applies to the author. Today,
it is possible to understand not only the act of writing or the cultural accumulation, but also the
people who create all kinds of content (video, animation, painting, presentation,.) in the digital
environment. In this research, the concept of digital literacy in music edu cation, which has not
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been examined before, has been handled both in applications and digital environments that sup-
port music education as internet sites. In addition, a limited number of previous studies have
been examined and a new conceptual framework on digital literacy and digital environments has
been attempted. It is thought that this study, which includes samples from many general educa-
tion and music education sites, will be a spark for the subsequent digital literacy studies and it
is suggested that the continuation will be continued.

Key Words: digital, literacy, digital literacy, music education, music.

1. Giris

Yasanilan her donemin kendi i¢inde siiregelen teknolojik gelismeleri bu-
lunmaktadir. Bu gelismeler, yeri geldiginde bir dncekinin bi¢im ya da igerigi-
nin istiine getirilen yeni bir eklenti olarak kendini gosterirken, bazen de daha
once hi¢ denenmeyenin yapilmis olmasiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Giiniimiiz-
den eski donemlere baktigimizda, okuryazarlik kavrami, “kitap okuma, yazi
yazma, dinleme, gilizel konusma” gibi becerileri olan ve egitimli insanlarin bir
niteligi olarak zihinlerde belirmekteydi. Gee (2007: 20) okuryazarlik kavra-
mini $6yle tanimlamaktadir: “Okuryazarlik, bir alanda olan anlamlar fark ede-
bilmek (okumanin esdegeri) ve iiretmektir (yazmanin esdegeri)”. Oysa son
yirmi yil gibi bir siire i¢inde okuryazarlik kavrami, basina aldig “dijital” keli-
mesi ile sekil ve islev degistirmeye baslamistir. Dijital okuryazarlik Glister
(1997:1) tarafindan “bilgisayarlar araciligi ile sunulan genis yelpazedeki ve
coklu bigimdeki bilgilerin kullanilmasi ve anlasilmas1 yetenegi.” olarak tanim-
lanmaktadir. Bu tanim, eserin yayimlandig tarih itibariyle bakildiginda yakla-
sik yirmi y1l 6ncesine aittir. Ancak giiniimiizde dijital okuryazarlik daha farkl
bir yapida karsimizda durmaktadir. Onceden kagit iizerinde yapilan islemlerin
internet sayfalarinda yapilmasi olarak gelisen siire¢, son halinde daha ¢ok araci
biinyesinde barindiran bir dijital ortama doniigsmiistiir. Bu araglar; yazi yazma
programlari, ses kaydetme programlari, gorsel sunumlar, grafikler, videolar,
ses kayitlari, animasyonlar gibi farkli bigimde internet ortamlarinin sunuldugu
bilgisayarlar, tabletler, akilli telefonlar, akilli televizyonlar, akilli saatler olarak
tiiketiciye tamtildig1 gibi ozellikle dniine “akilli” ve hatta Ingilizce haliyle
“smart” ifadesini alarak da giiniimiizde giderek cesitlenmektedir. Internetin de
artik bahsi gecen araglarda kullanildig1 g6z oniine alindiginda, dijital okurya-
zarlik i¢in sOyle bir tanimdan s6z etmek miimkiindiir: Bilgisayarlar, tabletler,
akilli telefonlar, akilli saatler, akilli televizyonlar gibi ag cihazlari araciligiyla
bilgiyi bulma, tutma, analiz etme, sentezler yaparak iiretme ve paylasabilme
becerilerinin tiimiine dijital okuryazarlik denilebilmektedir.

Bilgiye erisebilmenin yolunu bilmek, bu bilgileri kullanabilmek ve ayn1 za-
manda edindigi bilgilerle yeni bilgiler iiretmek; bireyin bilgi toplumunun bir
iiyesi oldugunu gostermektedir (Giindiiz ve Odabasi, 2004). Bu ifadeden yola
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¢ikilarak bireyin dijital ortamlardan bilgiyi edinebilmesi, bu bilgileri kullana-
bilmesi ve edindigi bilgilerle yeni bilgiler ve ortamlar iireterek bunlar1 payla-
sabilmesi bireyin dijital okuryazar bir toplumun iiyesi oldugunu gosterdigin-
den s6z edilebilir. Bu noktada fark edilmektedir ki, artik okuryazarligin igerigi
degismektedir. Okuryazarlik kavraminin degisen igeriginin dogrudan etki et-
tigi alan olarak da egitim-6gretim siireci gosterilebilir. Ciinkii teknolojik alan-
daki ve dijital ortamlardaki degisimler egitimin gelecekte hangi yonde gidece-
gini belirlemede biiyilk 6neme sahiptir (Banaszewski, 2005). Bu dogrultuda
gilinliimiiz egitim sisteminin giiniimiiz 6grencilerini egitmek icin yeterli ortama
ve igerige heniliz hakim olmadigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii ¢agimizin
ogrencileri, geleneksel okuryazarlik becerilerinin disinda, dijital okuryazarlik
icin gerekli olan becerilere de sahip olabilmelidir. Dijital okuryazarligin tani-
minda da yer alan; dijital kaynaklar1 ve araglar1 fark etmek, yonetmek, deger-
lendirmek, analiz etmek, sentezlemek, onlara erismek, edindiklerinden yeni
bilgiler liretmek, iletisim araglarinda ifadeler olusturabilmek, tiim bunlarin far-
kindaligina sahip olabilmek, giinlimiiz 6grencilerinin edinmesi gereken bece-
rileri arasinda sayilabilir (Martin, 2005). Giinlimiiz bebeklerinin ellerinde tek-
nolojik cihazlarin oldugu diisiiniildiigiinde bu becerilerin ¢agin ¢cocuklarindan
beklenmesinin olaganlig: fark edilebilir. Bu nedenle, egitimin hem icerigi hem
de sunumunun yapildig:1 ortamlarda degisimin olmasi kacinilmazdir. Caga
uyum saglamak isteyen egitim-6gretim kurumlar1 da bu gibi nedenlerden her
gecen giin egitim-6gretim hizmetini sunmak {izere dijital ortamlardaki yenilik-
lerden yararlanmaya baglamiglardir. Gerek 6greticiler (egitmen) gerekse 0g-
renciler hem {ireten hem de baskalarinin sunduklarini tiiketen tarafta olabil-
mektedirler. Boylece gilintimiizde dijital okuryazarlik alaninda ¢esitli atilimla-
rin yapildig1 ve toplumun her kesiminin artik dijital igerigi hem tiiketen hem
de tireten hale geldigi goriilmektedir.

1.1. Arastirmanin Amaci

Bu arastirma, miizik egitiminde dijital okuryazarligin ve dijital ortamlarin
nerede oldugunu tespit etmek amaciyla yapilmistir.

1.2. Arastirmanin Onemi

Dijital okuryazarlik ve dijital ortamlarin cesitleri ele alinarak yapilan ¢alis-
malarin gerek ulusal gerekse uluslararasi diizeyde heniiz yeterli sayiya ulagsma-
dig1 goriilmektedir. Bu ¢alisma 6zelde miizik egitiminde dijital okuryazarligi
ve dijital ortamlar1 incelese de genelde egitim alanindaki dijital okuryazarlik
ve dijital ortamlar1 da tanittig1 ve yeni kavramsal ¢erceve ile yepyeni yakla-
simlar sundugu icin alaninda 6nemli bir yere sahip oldugu diigtintilmektedir.

1.3. Problem Durumu

Giiniimiizde egitim-6gretim siireglerinin artik dijital ortamlara aktarilma-
styla birlikte okuryazarlarin niteliklerinde de birtakim degisiklikler goriilmeye
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baglanmistir. Okuma ve yazma kavramlar1 dahi yapisini degistirip dijital or-
tamlarda yapilan eylemleri tanimlamak iizere kullanilir hale gelmistir. Okur-
yazarlikta degisen bu igeriklerin egitim-6gretim siirecine ve dolayisiyla miizik
egitimi siirecine yansimalari bu ¢alismanin problem durumu olarak ele alinmis
ve incelenmistir. Boylece kavramsal gergeveler de olusturulmustur.

1.4. Problem Ciimlesi

Dijital okuryazarlik ve dijital ortam ifadeleri miizik egitimi alaninda nasil
kullanilmaktadir?

1.4.1. Alt Problemler

1.4.1.1. Miizik egitimi iceriginin olusturuldugu dijital ortamlar nelerdir?
Dijital okuryazarlik i¢inde nasil tanimlanir?

1.4.1.2. Miizik egitimi igeriginin sunuldugu ve paylasildig: dijital ortamlar
nelerdir? Dijital okuryazarlik i¢inde nasil tanimlanir?

1.4.1.3. Miizik egitimi iceriginin kayith tutuldugu dijital ortamlar nelerdir?
Dijital okuryazarlik i¢inde nasil tanimlanir?

1.4.1.4. Dijital okuryazarligin miizik egitimine getirdigi kazanimlar neler-
dir?

2. Yontem

Bu arasgtirma nitel arastirma modeli kullanilarak gergeklestirilmistir. Veri-
ler tespit edilirken dokiiman tarama yolu kullanilmistir. Balci’ya goére (2006)
dokiiman, arastirilmak istenilen konunun hakkinda bilgi saglayan her ¢esit ya-
zil1 materyaldir (s.180). Corbetta’ya gore de (2003) dokiiman, sosyal olgular
hakkinda bilgi saglayan bir malzeme olmasinin yaninda arastirmacinin eylem-
lerinden bagimsiz sekilde var olmasi sayesinde de giivenilirdir (s. 287). Bu ne-
denle dokiiman tarama yolu, bir arastirma siirecinde giivenilir kaynaklara ula-
sildig siirece etkili bir yontemdir. Toplanan verilerin analiz edilmesinde ise
icerik ve betimsel analiz tekniklerinden yararlanilmigtir. Weber’e gore de
(1989) metinden elde edilen ve gegerliligi olan yorumlarin birtakim iglemler
neticesinde tespit edildigi bir arastirma teknigidir. Bahsi gecen yorumlar, me-
sajin gondereni, kendisi ve alicis1 hakkindadir (s. 5).

2.1. Veri Toplama Araci

2019 yilina kadar dijital okuryazarlik alaninda yazilmis ve basilmis olan
gerek ulusal gerek uluslararasi akademik metinlerden (makaleler ve kitaplar)
yararlanilmistir. Arastirmanin igeriginde yer alan siteler, uygulamalar i¢in de
o sitelere ait internet sayfalari incelenmistir.

2.2. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Veri toplama siirecinin ilk basamaginda dijital okuryazarlik alaninda yap1-
lan akademik caligmalar ele alinarak belli bir kavramsal ¢erceve olusturulmus
ve bu kavramsal ¢ergeve dijital okuryazarlik ve dijital ortamlar olarak ayr1 ayr1
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degerlendirilmistir. Sonraki siiregte belirlenen kavramsal ¢ergeveyi ve baglik-
lar1 ilgilendiren internet ortamlari arastirilarak bu internet ortamlarinin adre-
sine ulagilmistir. Tiim bunlar yapilirken de dijital okuryazarlik ve dijital ortam
kavramlarinin miizik egitimi i¢inde nerede olduklari da tespit edilmeye ¢alisil-
mistir. Bunu yapabilmek i¢in de igerik ve betimsel analiz tekniklerinden yarar-
lanilarak birbirine benzeyen ve iliskisi olan kavramlardan yeni ¢ikarimlar ya-
pilmis ve bu ¢ikarimlar yeni bagliklar altinda yeniden yorumlanmustir.

2.3. Gegerlik ve Giivenirlik

Arastirmada elde edilen veriler, egitim alanindaki iki uzman ile birlikte de-
gerlendirilmistir. Bdylece aragtirmanin niteliginin de artirilmasi hedef alinmig-
tir. Nitel olarak yapilan arastirmalarda toplanan verilerin yine nitel arastirma-
lara alaninda yetkinligi olan uzmanlar ile paylasilmasi ve uzmanlardan geri
doniit alinmasi yapilan ¢alismanin giivenilirligini de artirmaktadir (Glesne ve
Peshkin, 1992).

3. Bulgular ve Yorum

Giin gectikce internet ortaminda sunulup paylasilan bilgi akisina giderek
sanal ortamlardaki egitimler de katilmaya baslamistir. Hem ilkdgretimde ve
ortadgretimde, hem de iiniversitelerde 6gretmenler artik 6grencilerine dersleri
sanal ortamlarda ya da herhangi bir internet ortaminda da verebilmektedir. Bu
agidan bakildiginda bilginin alanin egitimcileri tarafindan sunulmasi, bilgi kir-
liligi durumunun da dniine gegebilmektedir. YOK tarafindan belirtilen “Yiik-
sekogretim Kurumlarinda Uzaktan Ogretime iliskin Usul ve Esaslar” kapsa-
minda yer alan Madde 4’iin iginde belirtilen “Ders Materyali ve Ucreti” tanim-
lamasinda da su ifade yer almaktadir: “Ders materyali ve materyal iicreti:
Uzaktan 6gretim faaliyetlerinin yiirtitiilmesi i¢in yiiksekdgretim kurumlarinca
basilan veya elektronik olarak internet ortaminda sunulan, iiretilen veya kulla-
nilan her tiirlii materyal...” (YOK, 2012). Bu ifadeden de anlasilacag {izere
artik yiiksekogretim kurumlarinda da derslerin internet lizerinden uzaktan egi-
tim ile verilmesi ve bunun da giderek yayginlasmasi {izerinde durulmaktadir.
Bu kapsamda, ders iceriklerinin sunuldugu ortamlar da ¢esitlenmeye baglamis-
tir. Bu konuda tipk1 YOK gibi MEB’in de birtakim galigmalari bulunmaktadir.
Ornek olarak MEB’in uzaktan egitim kurs programlari gosterilebilir. MEB,
Ozel Egitim Kurumlar1 Miidiirliigii’ne génderdigi 27. 05. 2012 tarihli bir yazi
ile su ifadeye yer vermistir: “Ekli listede belirtilen 211 kurs programinin igeri-
ginde ve toplam ders saatlerinde herhangi bir degisiklik yapilmadan ekteki uy-
gulama esaslar1 dogrultusunda, Genel Miidiirliigiimiize bagli Ozel Uzaktan
Egitim Kurs Merkezlerinde uygulanmasi kurulumuzca uygun miitalaa edilmis-
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tir.” (MEB, Talim ve Terbiye Kurulu Baskanlig1 Yazisi, 2012) MEB tarafin-
dan yazilan bu evraktaki uzaktan egitim derslerinin uygulama esaslar1 da asa-
gidaki gibidir:

eEgitimlerde 6ncelikle internetten yayinlanacak web sayfasindan yararlani-
lir. Derslerin goriintiilii, sesli ve yazili yontemle es zamanli islenmesine 6zel
onem verilir.

*T{im ders konular1 resim ve hareketli goriintiilerle desteklenerek internet-
teki web sayfasi lizerinden yayinlanir.

eKursiyerlerin her agsamada kendi durumlarimi gézlemlemek, bilgi seviye-
lerini 6lgmek i¢in internet lizerinden kii¢iik sinavlar (ara siavlar) yapilir.

*Teorik bilgilerin izlenmesi i¢in el kitaplar1 hazirlanir, bu kitaplar modiiler
olarak CD ortamina da aktarilir.

eInternette programa goére arastirma ortami olusturulur. Bu portal il kursi-
yerlerin konu ile ilgili her tiirlii yenilikten aninda haberdar olmalar1 saglanir.

sinternet yoluyla kursiyerler her an soru sorabilirler. Sorulan sorular dgret-
menler tarafindan cevaplanir. Ders saatleri disinda kursiyerler 6gretmenlerine
mail yoluyla ya da web sitesindeki “sor-6gren” boliimiinii kullanarak da soru
sorabilir, cevaplarini 6grenebilirler. (MEB, Talim ve Terbiye Kurulu Baskan-
181 Yazisi: 1-2, 2015).

Yukaridaki maddelerden de anlasildigi iizere, MEB ve YOK e bagl egitim
kurumlari artik internet tabanli 6gretim yontemlerini kullanilarak egitim-6gre-
timi devam ettirmeye ve bdylece egitim siirecini belli zaman ve mekanin di-
sinda tutmaya da baglamiglardir. Bu egitimlerin ger¢eklesmesindeki en biiyiik
etken de iceriklerin sunuldugu ve paylasildig: dijital ortamlarin varligidir. Egi-
tim-6gretim kurumlarinin biinyelerinde ve yonergelerinde dijital ortamlarin
yer almasinin, dijital okuryazarligin artmasinda etkili oldugu sdylenebilir. Bu
egitimler “dijital ortam egitimleri” olarak ifade edilebilir. Dijital ortam egitim-
leri su iki baslik altinda tanimlanabilir:

3.1. Resmi Dijital Ortam Egitimleri

Devlete bagli kurumlar ve bu kurumlarda ¢alisan kisiler tarafindan sunulan
ve egitsel icerikli paylasimlarin yapilmasini saglayan dijital ortam egitimleri-
dir. Ornek olarak asagidaki dijital egitim-6gretim ortamlari verilebilir:

3.1.1. MEB’e Bagh Dijital Ortamlar

3.1.1.1. EBA: MEB tarafindan sunulan Elektronik Egitim Igerigi Temin
Stireci Yonergesi'ne géore EBA, Milli Egitim Bakanliginin resmi platformu
olan www.eba.gov.tr adresinde ve diger dijital platformlarda icerik saglayan
“Egitim Bilisim Ag1” (EBA) olarak tanimlanmaktadir. (s.1)

3.1.1.2. Vitamin: {Ikégretimde verilen derslerin desteklenmesi icin sunulan
bir uzaktan egitim agina verilen isimdir. (s. 2)
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3.1.1.3. Z. Kitap: Okullarda Fatih Projesi kapsaminda akilli tahta kullani-
minin artmasi, 6grencilere tablet dagitilmasi, bilgisayar kullaniminin yaygin-
lagmasi gibi gelismeler ile birlikte derslerde kullanilan ciltlenmis kaynak ki-
taplar1 yerini “z-kitap”a (zenginlestirilmis kitap) birakmaya basladi. Z-kitap-
lar, 6grencilerin dijital ortamdaki tiim ders igeriklerine ulagabilmesi i¢in gelis-
tirilen bir uygulamadir.

3.1.1.4. YOK Atlas: Yiiksekogretim Kurulu, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
1982 Anayasasi ile belirlenen yiiksekdgretim sisteminin temel esaslarina gore
olusturulan anayasal bir kurulustur. YOK Atlas ise {iniversiteye giris siirecinde
tercih yapilmasina destek veren bir yazilimdir.

3.1.2. Kiiltiir Bakanhgi’na Bagh Dijital Ortamlar

3.1.2.1. Sanal Gezintiler: Sanal gergeklik teknolojisi kullanilarak tarihi ve
kiiltiirel mekanlara yapilan gezintilere verilen tanimlamadir. Bu uygulamada
egiticiligi yoniinden dikkat ¢ekicidir.

3.1.2.2. Sanal Kiitiiphaneler (Dijital ortam kiitiiphanesi): Ilgili bakan-
ligin, gegmisi gelecege dijital ortam ile tasiyarak daha kolay ulasilabilir hale
getirmeyi hedeflemesi ile ortaya ¢ikarilmis bir dijital ortam kiitiiphanesidir.
Osmanlica Dénemi Tiirk¢esi ve Farsca - Arapga yazilmig 27 bin cilt el yazmasi
eserin, Osmanli doneminden Cumbhuriyet’e kadar gelen siireli yayinlarin,
1928°den itibaren yayinlanan siireli yayinlarin, 2 milyonu agkin gazete pozu-
nun, yaklasik 60 bin Osmanli gazetesinin, tablolarinin, Tiirk Ocag1 Koleksi-
yonu’ndaki Fransizca ve Ingilizce yayilarim, Hacivat-Karagdz tasvirlerinin,
film arsivlerinin, harita, nota ve pul koleksiyonlarinin, siyasi afiglerin ve 5 bin-
den fazla tas plagin dijital hale doniistiiriildiigii bir kiitiiphanedir. (Milli Kiitiip-
hane Igerigi Dijital Ortamda, 25.10.2016, E.T.16.12.209).

3.1.3. Universitelere Bagh Dijital Ortamlar

3.1.3.1. Anadolu Universitesi Uzaktan Egitim Dersleri (E-Egitim): Ana-
dolu Universitesinin a1k 6gretim okullu i¢in sundugu bazi dijital 6grenme or-
tamlar1 bulunmaktadir. Bunlar:

Anadolum e-Kampiis Sistemi: Derslerin dijital ortamda sunulmasini sagla-
yan bir tasarimdir.

Kitap Hizmetleri: Internet ortaminda PDF olarak 6grencilere gonderilmek-
tedir.

Kitap Giincellemeleri: Cesitli disiplinlerin kitaplarini dijital halde 6grenci-
lere sunan bir hizmettir.

Acik ve Uzaktan Ogrenme SozIiigii: Internet tabanli sunulan bir Tiirkge
sozliiktiir.
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3.1.3.2. UZEM (Uzaktan Egitim ve Arastirma Merkezi): Bir¢ok iiniver-
sitenin de kullandig1 ve bazilarinin da yeni basladigi “Uzaktan Egitim ve Aras-
tirma Merkezi” ifadesinin kisaltilmisidir.

3.1.3.4. Dijital Kitaplar: “Anadolu Universitesi’nin aciktan gretim siire-
cinde kullandig1 dijital ortamlarin arasinda da yer alan dijital kitaplar, diger
tiniversiteler tarafindan da olusturulmaya ve yayginlastirilmaya baslanmistir.

Yukaridaki igeriklerde ayni zamanda miizik egitimi de verilmektedir.

3.2. Resmi Olmayan Dijital Ortam Egitimleri

Devlete bagli olmayan kurumlar veya kisiler tarafindan sunulan ve egitsel
igerikli paylasimlarin yapilmasini saglayan dijital ortam egitimleridir. Bu tani-
min kapsamina bir¢ok sosyal paylasim ortami ve web sitesi girebilmektedir.
Bunlarin tiirleri de soyle maddelendirilebilir:

Ucretsiz, Offline egitimler. (gergek kisi anlatimli)

Ucretli, offline egitimler. (gergek kisi anlatiml)

«Ucretsiz, online egitimler. (gercek kisi anlatiml1)

Ucretli, online egitimler. (gergek kisi anlatimlr)

Ucretsiz; yalniz sekil, yazi ve animasyon iizerine kurgulanmus egitimler.

Ucretli, sadece videodaki sekil, yazilar ve animasyonlar ile egitim

Ucretli, kitap ve yardimc1 CD esliginde sunulan egitimler.

Yukaridaki egitimlerin sunuldugu platformlar da soyledir:

3.2.1. Webiner: Web ve seminer kelimelerinin birlesiminden olusan bilgi-
sayar iizerinden yapilan ¢oklu katilim1 da saglayan sunumlu konferanslara ve-
rilen addir. Ornegin, https:/kodedu.com/category/webinar/ linkine sahip say-
fada gesitli dijital igeriklerin olusturulmasini saglamak {izere webinerler dii-
zenlenmis ve kaydedilmistir.

3.2.2. Video Siteleri: Birer dijital video kiitiiphanesi olarak kullanilan in-
ternet sayfalaridir. En ¢ok kullanilan video platformlari su sekildedir: Youtube,
Dailymotion, Vimeo, DTube, Metacafe, Veoh, 9GagTV, The Video Open Pro-
ject, Vevo, vb.

3.2.3. Egitici Bloglar, Sayfalar ve Bu

Ortamlarda Paylasilan Dokiimanlar: Belli bir ama¢ dogrultusunda olus-
turulan iceriklerin paylasildig1 ortamlardir. Bunlardan bazilar su sekildedir:

3.2.3.1. Morpa Kampiis: Ilkokul, ortaokul dgrencileri ve dgretmenlerine
derslerde destek olmak iizere hazirlanmis, MEB miifredatina uygun, binlerce
icerigin yer aldig1 bir egitim ortamudir.

3.2.3.1. Udemy: Alanlarinda uzman olan kisiler tarafindan hazirlanan tic-
retli egitim videolar1 setine verilen tanimlamadir.
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3.2.3.3. Ozel Kurslara Ya da Kisilere Ait Tiim Dijital Kitaplar: Baskiya
girip somut bir kitap haline getirilmeyen, yalnizca internet iizerinden satin ali-
nip, paylasilip yayilan kitaplara verilen tanimlamadir.

3.3. Uygulamalar: Birtakim programlarin paylasilmasi i¢in elektronik ci-
hazlara yiiklenen yazilimlara verilen tanimlamadir. Ornek olarak Google Play,
Apple Store verilebilir.

Geleneksel okuryazarligin yerini giderek dijital okuryazarliga birakmasiyla
birlikte egitim-dgretimde gelisen yeni durumlar kendini miizik egitimi siire-
cinde de gostermektedir. Ozellikle uzaktan egitimin daha ¢ok tercih edildigi
giiniimiiz kosullarinda, dijital platformlarda sunulan miizik egitimi materyal-
lerinde de giderek artis oldugu goriilmektedir. Miizik egitimi siirecini destek-
lemek lizere dijital platformlarda sunulan igeriklere deginmeden 6nce bu ige-
rikleri kullananlar1 yani dijital okuryazarlar kategoriler halinde sunmak konu-
nun anlasilmasini da kolaylastirabilecegi diisiiniilmektedir. Spires ve Bartlett’e
gore (2012: 9) dijital iceriklere gore dijital okuryazarlik ti¢ gruba ayrilmakta-
dir: a) dijital igerigi bulan ve tiiketen (kullanan), b) dijital igerigi yaratan (olus-
turan), c) dijital i¢erik aracilig1 ile iletisim kuran. Simdiki yapilan bu ¢aligmada
da Spires ve Bartlett tarafindan olusturulan bu kategorilerden yola ¢ikarak di-
jital ortamlar i¢in de kategorilerin olusturulmas: miimkiindiir. Dijital ortamlar
da ii¢ gruba ayrildiginda su sekilde ifade edilebilir: a) Igerigin yaratildig dijital
ortamlar, b) igerigin sunuldugu ve paylasildig: dijital ortamlar, c) igerigin ka-
yitlt tutuldugu dijital ortamlar. Dijital okuryazarligin hangi ortamlarda gelisim
gosterdiginin altin1 ¢izmek adina dijital ortamlardaki bu {i¢ kategorinin olustu-
rulmasinin faydali olabilmesi miimkiindiir. Miizik egitimi i¢in kullanilan dijital
ortamlar1 kategoriler halinde sunmak ve bdylece alt problemleri cevaplamak
adina da olusturulan bu basliklardan yararlanilmistir.

3.4. Miizik Egitimi Iceriginin Olusturuldugu Dijital Ortamlar
Nelerdir? Dijital Okuryazarhk i¢inde Nasil Tanimlanir?

3.4.1. Miizik Egitimi I¢ceriginin Olusturuldugu Dijital Ortamlar

Dijital igerigin uygulanmasi, 6gretimin ve 6grenimin verimliliginin artmasi
acisindan 6nemli ve etkili bir metottur (Bakkenes ve dig., 2010). Ayni durum
dijital igerigin olusturulmasi i¢in de gegerlidir. Bu nedenle giiniimiizde 6zel-
likle 6gretmenlerin dijital ortamlari iyi tanimalari ve bu ortamlardaki nitelikleri
etkin bir sekilde kullanabilmeleri gerekmektedir. Spires ve digerlerine (2017:
2237) gore, 6zellikle 2000’ler yani milenyum déneminin nesli, cagdas egitim
siirecini baglatan bir nesildir ve bu yiizden “Y kusag1” ve hatta internet kulla-
nan bir¢ok yastan bireyleri kapsadigi i¢in de “Net kusagi1” olarak da tanimlan-
maktadir. Ancak dijital alandaki gelismeler giderek hizlandigi i¢in bahsi gecen
net kusagindaki o6gretmenler (egitmenler) yeniliklere adapte olabilmek i¢in
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caba sarf etme geregi duymaktadir. Ciinkii yeni nesli olusturan 6grenenlerin
yapist artik degisim gostermektedir. Yeni neslin en 6nemli niteliklerinden biri,
herhangi bir konuya ya da duruma kars1 gosterdikleri sabrin daha 6nceki nesil-
lere gore daha az olmasidir. Bu nedenle herhangi bir yazili igerigin okunmasi
ve oradan bilgi edinmesi siirecinde 6grenenlerin sabretme konusunda zorlan-
diklar1 goriilmektedir. Bu noktada, 6grenenlerin bir konuyu sabir géstermeden
hizlica 6grenebilmeleri i¢in 6zellikle dijital ortam igerikleri yazili olanlardan
gorsel olanlara dogru bir gegis gostermektedir. Ciinkii multimodalitenin mer-
kezinde gosterge bilim bulunmaktadir (Kress ve Van Leeuwen, 1996). Gos-
tergebilimin kadrajina yer alanlar sdyle siralanabilir: Insanlarin iletisim amagl
kullandiklar1 dilleri, davranislari, jestleri, alfabeleri, goriintiiler, trafik isaret-
leri, miizikleri, resimleri, tiyatrosu, afisi, grafikleri, modasi, yazinsal yapatlart,
terminolojik kelimeleri, bir lilkenin mimarisi, iilkenin yol yapis1 gibi igerikle-
rin her biri bir 6zelligi vurgulamak iizere iletisim araci olarak kullanildiklarin-
dan gosterge bilim kapsamina girmektedir (Guiraud, 1994). Bu dogrultuda de-
nilebilir ki, internet iizerinde olusturulan her igerik gostergebilimi kapsamak-
tadir ve egitim-6gretim siirecini destekleyen ¢oklu uyaranlarin olusturulmasina
da ortam saglamaktadir. Ciinkii egitim-6gretim siirecinde bilgiler ne kadar
¢oklu ortam ile 6grenciye sunulup uyaran sayisi arttirilsa, o kadar kalic1 6gren-
meler meydana gelir denilebilir. Goziitok (2001: 21) bu konuyu sdyle ifade
etmistir: “Ogretimin planlanmasinda, gretmenin zeka alanlarmi diisiinmesi ve
her zeka tiiriine sahip olanlarin gereksinimlerini baslangic noktasina almasi,
hazirlanan ders tasarimina ¢oklu yontem anlayisini da birlikte getirmektedir.
Demirel ve digerleri de ( 1998: 531) ¢oklu 6grenme ortamin faydasi konusunda
Gardner’1n ifadesini su sekilde yaziya dokmiislerdir: “Gardner, coklu 6grenme
ortamlarinda bireylerin problem ¢dzme becerisinin ve iiretkenliginin daha
fazla olabilecegini de belirtmistir”. Dijital ortamlar da, bilgiler gerek gorsel,
gerek duyussal olarak videolar, miizikler, resimler, animasyonlar, metinler gibi
bir¢ok igerik ile sunulabilmektedir. Bu ifadelerden anlasilacag: iizere, dijital
ortamlarin sunmus oldugu ¢oklu 6grenme ortamlar1 6grencilerin egitim-6gre-
tim siirecini oldukca destekler niteliktedir. Boylece dijital okuryazarlik siireci-
nin “yazarlik” kismini kapsayan, egitim-6gretimin gerceklestirilmesi i¢in bahsi
gecen video, miizik, resim, animasyon, metin gibi igeriklerin iiretilmesinin ne
denli 6nemli oldugu da anlasilmaktadir.

3.4.2. Dijital Okuryazarhkta iceriklerin Olusturulma Tiirleri

3.4.2.1. Kodlama: Bilgisayar ya da elektronik herhangi bir devre ve meka-
nizmayla ortaya ¢ikan diizeneklere belli bir islemi yaptirmak iizere yazilan ko-
mutlar dizininin tamami veya bir kismi seklinde tanimlanmaktadir.

3.4.2.2. Web Sayfas1: Ingilizce anlamiyla web sdzciigii, kumastaki doku-
dan esinlenilip bilgisayar agini tanimlamak adina kullanilmaktadir Bu noktada
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denilebilir ki, Web, internette yer alan servislerden biridir. internette bulunan
her tiirlii yazi, grafik, resim, ses ve hareketli goriintiillerden meydana gelen ige-
rikleri uzaktaki bilgisayarlara iletmektedir. Bilgisayarda gordiigiimiiz sozii
edilen igeriklere de web sayfasi denilmektedir. Bu web sayfalar1 bir araya ge-
lerek de web siteleri olusturulmaktadir (Web, E.T. 16.12.2019).

3.4.2.3. Yazihmlar: Sonmez ve digerlerine gore (2003) “yazilim, herhangi
bir programlama diliyle yazilmis olan ve bilgisayar1 yoneten programdir.” (s.
2) Daha detayli agiklamaya bakarsak, bilgisayara ne yapacagini sdoyleyen tali-
matlara verilen tanimlamadir. Yazilim, bir bilgisayar sisteminin ¢alismasiyla
ilgili tiim program, prosediir ve rutinleri igerir. Yazilim terimi, bu talimatlari
donanimdan, yani bir bilgisayar sisteminin fiziksel bilesenlerinden ayirmak
i¢in kullanilmistir (Encyclopedia Britannica, E.T. 16.12.2019).

3.4.2.4. En Yaygin Dijital Uygulamalar:

* Google Play

*Apple Store

*Udemy

*Kahoot (Hem icerigin yaratildig1 hem de paylasildig: bir dijital platfrom)

Yukaridaki ii¢ madde genel anlamda her alanda kullanilan igerik olusturma
tiirlerindendir. Bu icerik olusturma tiirleri miiziklerin ve miizik egitimi igerik-
lerinin olusturulmasinda da kullanilmaktadir. Yukarida bahsi gecen ii¢ igerik
yaratma tiirii kullanilarak nota yazimi, miiziklerin kayitlari, miiziklerin aranje-
leri (kayitlariin diizenlenmesi) i¢in kullanilan bazi dijital ortamlar yaratila-
bilmektedir. Bunlardan bazilar1 asagidaki sekilde listelenmistir:

3.4.3. Cesitli Internet Sayfalarindan
Yararlanarak Notasyon ve Kompozisyon

3.4.3.1. Nota Yazmayi Destekleyene Internet Siteleri

*BlankSheetMusic.net

*Online Note Writing https://www.noteflight.com

*Music Notation Graph Paper PDF Generator https://incompe-
tech.com/graphpaper/musicstaft/

*Music Paper (Her ¢algi ve diizen i¢in pdf formatinda hazir miizik yazim
sayfalar1) http://people.virginia.edu/~pdrdh/musicpaper/

3.4.3.2. Notasyon ve Kompozisyon Yapmak I¢in Kullanilan Yazimlar

*Crescendo

*Finale

Sibelius

*Mus2

*Musescore

eStaffPad
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3.4.3.3. Miizik Eseri Uretimi (besteleme ve kaydetme)
i¢cin Kullamlan Bilgisayar Yazihmlar
*Studio One

eLinux Multimedia Studio

*FL Studio

*Cubase (Windows i¢in aranje programi)
eAppel Logic Pro (Apple i¢in aranje programi)
*Adobe Audition

L. MMS (ritim yazma porgrami)

*Reaper

eAbleton Live

3.4.4. Calgilarin Dijitallesmesi

Calgilarin dijitale donmesi siireci de dijital “yazarlik” kapsamina girmekte-
dir. Ciinkii bu noktada da yine gerek yazilim gerek elektronik gerek ise miizik
uzmanlarinin ¢aligmalari ile ortaya yepyeni bir iiriin ¢ikmaktadir. Bu da dijital
yani elektronik calgilardir. Miizik egitiminde okullarda en yaygin kullanilani
elektronik piyanodur. Hem fiyat hem kapladigi alan hem ig¢indeki teknik 6zel-
likleri (metronom, ses ayari, farkli seslerin olmasi gibi) hem de akort ihtiyaci-
nin olmamasi gibi etkenlerin okullar1 genelde elektro piyano almaya yonlen-
dirdigi sdylenebilir.

Ingilizce ismiyle, “Electronic Music Laboratories” olarak gegen ve yaygin
kisaltma olarak da “EML” seklinde ifade edilen, Tiirk¢e ismiyle de “Elektronik
Miizik Laboratuvart”, ilk defa dort miihendis tarafindan 1968 yilinda olustu-
rulmustur. Aslinda bu laboratuvarlarin birer ses sentezleyicisi olarak da tanim-
lanmas1 miimkiindiir (Wikipedia, E.T.16.12.2019). Miizik iiretiminde, icra-
sinda ve 6gretiminde kullanilan bir baska laboratuvar ¢esidi de “piyano labo-
ratuvarlar”dir. Piyano laboratuvarlarinda, en dnce yer alan ve genelde 6gret-
menin kullandig1 piyanoya bagli ana bilgisayar, 6grenciler i¢in ayn1 sinifta ku-
rulmus bilgisayarli diger dijital piyanolara baglidir ve 6gretmen kendi bolii-
miinden 6grenciler ile iletisim kurabilmektedir. Piyano laboratuvarlari, 6gret-
menlerin toplu piyano dersi islemeleri i¢in kurulmus ortamlardir. Kasap’in
(2007) kendi arastirmasinda da ifade ettigi gibi metronom, ses ayarlari, bir¢ok
farkl calg: sesleri (yaylilar, harpsichord, gitar, koro vb.), dijital piyanoya 6n-
cesinde kaydedilmis eserlerden Ornekleri, kaydetme ve kaydi geri dinleye-
bilme 6zellikleri bulunan piyanolardan olusan laboratuvarlar miizik dersleri
siirecinde rahatlikla kullanilabilmektedir. (s. 448)

Eren’e gore (2005) dijital calgilar, akustik muadillerinin tiim fonksiyonel-
ligine sahiptir ve tiim enstriimantasyon sistemlerinde kullanilabilirler. Modern
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dijital cihazlar, iletisim, veri isleme ve ag olusturma yeteneklerindeki avantaj-
lar nedeniyle hizli bir sekilde analog cihazlarin yerini almaktadir. Dijital piya-
nolarin haricinde, diger ¢algilarin da giderek dijitallestigi sdylenebilir. ( s.12)
Ornegin Tiirk Halk Miiziginin 6ziinde olan baglama dahi bu doniisiime ayak
uydurarak elektro baglama ismini almistir. Uygun dizayn ile akustik olarak ¢a-
linan neredeyse her ¢alginin dijitallesmenin siirecine dahil oldugu goriilmek-
tedir. Elektronik miizik aleti olarak da adlandirilan elektro ¢algilar, elektronik
aygitlar kullanarak ses iireten miizik aletleridir. Bu ¢algilarin ses ¢ikarmasi igin
hoparlorii ¢alistiracak ses sinyaline ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu da ¢alginin i¢in-
deki elektrik sistemi araciligiyla saglanabilir. Bu noktada benzer sistemin di-
ger calgilar i¢in de kullanilmasiyla birlikte calgilarin artik akustik olmaktan
cikarak dijitallesmeye dogru siiriikklendigini sdylemek miimkiin olabilir.

3.4.5. Calgilarin Dijital Ortamlara Aktarilmasi

Miizik egitimi stirecinde ¢algi seslerinin dijital ortamlara aktarilmasi ve bu
yazilimlarda yer bulmasi sayesinde gerek miizik egitimcileri gerekse de 6gren-
ciler iiretim siirecine yani dijital yazarlik siirecine kolaylikla ge¢is saglayabil-
mislerdir. Sadece bir program araciligtyla ve o programda bulunan hazir ses-
lerden yani dijital ortama aktarilmis ¢algi seslerinden yararlanilarak aranjorlik
diye belirtilen miizik diizenleme islemi rahatlikla yapilabilmektedir. Elbette
burada sozii edilen profesyonel bir miizik alt yapisi olusturulmasi i¢in yeterli
degildir. Ortaya yakin seviyede bir miizik alt yapisinin olusturulmasi icin sa-
dece bilgisayardaki miizik eseri liretme programinin temel ¢calisma prensibinin
bilinmesi yeterli kalabilmektedir. Kullanilan miizik diizenleme programi hak-
kinda biraz bilgisi olan herkesin kolaylikla miizik iireticisi olmasinin da miizik
egitimi siirecinde hem 6grenciyi hem de 6gretmeni motive edebilecegi soyle-
nebilir. Ancak profesyonel bir miizik eseri iiretimi i¢in daha kapsamli donanim
ve bilgiye ihtiya¢ duyulmaktadir.

3.5. Miizik Egitimi Iceriginin Sunuldugu ve Paylasildigx Dijital

Ortamlar Nelerdir? Dijital Okuryazarhk icinde Nasil Tammlanr?

3.5.1. Miizik Egitimi Iceriginin

Sunuldugu ve Paylasildig1 Dijital Ortamlar

Dijital okuryazarligin “okur” kismina hitap eden, igerigin sunuldugu ve
paylasildigi dijital ortamlar giiniimiizde giderek ¢esitli yazilimlarin da etkisiyle
¢ogalmaktadir. Dijital ortamda igerigin sunulmasi ve paylasilmasi denildiginde
de siiphesiz akla ilk gelen internet ortami olmaktadir. Ciinkii glinlimiizde artik
internet ortami1 tiim igeriklerin yer aldigi alan olarak goriilmektedir. Arama
motorlart olarak ifade edilen Google, Yandex, Yahoo Search, Bing, Baidu,
Ask, Alhea, Info, Excite, Boardreader, Webcrawler gibi zihne diisen her seyin
bir kelime karsilig1 ya da gorsel haliyle sisteme girilmesiyle, o kelime veya
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gorsele ait agiklamalari, 6rnekleri ve tiim agidan 6zellikleri karsimiza getiren
dijital ortamlar bulunmaktadir. Bunlarin iginden Google, artik bir diinya devi
olarak bilinmektedir. Ancak bu kadar i¢erigi biinyesinde tutan arama motorla-
rinin dezavantaji bilgi kirliligini de beraberinde getirmektedir. Tung’a gore
(2010: 246), asli netlesmeyen bir¢ok bilginin ilk duragi olan internet, bilgi ban-
kasinin ¢opligli konumuna gelmistir ve neredeyse tiim alanlarda karsilasilan
kaynagi belli olmayan bilgiler, giiven vermeyen elektronik posta mesajlari ve
bunlara benzeyen tabir yerindeyse enformasyon yagmuru, kaotik bir ortam
olusturdugundan bilgi kirliligi kavrami da tam olarak internetin bu kaotik ya-
pisiyla ilintili olmustur.

Ozellikle galigmanin kapsami miizik egitimi oldugundan miizik egitimini
destekleyen, miizik egitimi veren bazi internet sitelerini kurulma amaglarina
gore baslik vererek asagidaki sekilde listelemek miimkiindiir:

Tablo 1. Miizik egitimini destekleyen ve miizik egitimi veren bazi internet siteleri

1.  Eserlerin Notalarinin ve Kayitlarinin Paylasimina izin Veren internet Siteleri
* Sheet Music Online (Yaprak nota) (www.sheetmusicl.com)

* The Sheet Music Archive (Miizik arsivi) (www.sheetmusicarchive.net)

* Music Scores (Notalar) (www.music-scores.com)

* Easy Sheet Music (Kolay yaprak notalar) (www.easysheetmusic.com)

* All Piano Sheet Music (Piyano yaprak notalar1) (www.allpianosheetmusic.com)

* 247 Sheet Music (247 yaprak nota) (www.247sheetmusic.com/downloads)

* Yamaha (www.yamahamusicsoft.com)

* The Mutopia Project (www.mutopiaproject.org)

* Sibelius Music (www.sibeliusmusic.com)

* ChoralWiki http://www 1.cpdl.org/wiki/index.php/Main Page

* Ozellikle https://imslp.org/wiki/Main Page

2.  Miizik Tarihini, Tiirlerini, Bestecileri ve Terminolojisini ig:eren internet Site-

leri

* Online Music Dictionary https://musicterms.artopium.com

* Glossary of Musical Terms https://www.naxos.com/education/glossary.asp

* Online Music Dictionary https://dictionary.onmusic.org

* Oxford Music Online https://www.oxfordmusiconline.com/page/the-oxford-dictionary-
pf-music/oxford-dictionary-of-music

* Turkish Music Dictionary http://www.turkishmusicportal.org/en/turkish-music-dictio-
nary

* Music and History http://www.musicandhistory.com

* Music Printing History https://www.musicprintinghistory.org

* Musiconn Scoreserach (online piyano klavyesini kullanarak nota yazim sitesi)
https://scoresearch.musiconn.de/ScoreSearch/?lang=en

* Miizik tiirlerinin haritasin1 gdsteren web sitesi https://musicmap.info

* Music History Resources - http://www.satellite-one.net/musicology/

* Music History Timeline - http://www.factmonster.com/ipka/A0151192.html
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* Classical Music Timeline - The Classical Music Beat - http://music.search-
beat.com/composer.htm

3. Nota Yazma Diizenini Ogreten internet Siteleri

* BlankSheetMusic.net

* Online Note Writing https://www.noteflight.com

* Music Notation Graph Paper PDF Generator https://incompetech.com/graphpaper/mu-
sicstaff/

* Music Paper (Her ¢alg1 ve diizen i¢in pdf formatinda hazir miizik yazim sayfalari)
http://people.virginia.edu/~pdrdh/musicpaper/

4.  Miizik Kitaplarinin Oldugu internet Siteleri

¢ Library Of Congres https://www.loc.gov/collections/books-about-music-before-
1800/about-this-collection/

* Rare Book Room (Kitaplarin orjinallerinin fotograflar1 bulunuyor.) http://www.rare-
bookroom.org

¢ IMSLP Petrucci Music Library (iicretsiz kitap, nota ve miizik kayitlart bulunmaktadir.)
https://imslp.org/wiki/Main Page

5. Calgilarin Anlatildigi internet Siteleri

* http://www.markshep.com/flute/

* http://www flutehistory.com/Timelines/index.php3

* Trombone Page of the World http://www.trombone-usa.com

* https://www.saxophone.org/museum/saxophones

6. Etnik Calgilarin Anlatildig internet Siteleri

* The Didgeridoo Page https://people.well.com/user/nhunter/didj/index.html

7.  Miizik Arsivi Olan internet Siteleri

* MIDI, MP3 ve WMA formatinda miizikler https://www.classicalarchives.com

8. Yabanc Kaynakh Miizik Egitimi Veren Internet Siteleri

* i¢inde yiizlerce miizik egitimi veren web sitesi bulunur. https://sites.go-
pgle.com/site/k12musicresources/

* https://www.rockhall.com/learn/education/rockin-schools

* Biblioteca Virtual de EducacionMiizikal (Miizik Egitimi Sanal Kiitiiphanesi) https://di-
dactalia.net/comunidad/materialeducativo/recurso/biblioteca-virtual-de-educacion-musical-
bivem-un/a5549476-b88b-4180-bced-2¢7¢94176df2

3.6. Miizik Egitimi Iceriginin Kayith Tutuldugu Dijital
Ortamlar Nelerdir? Dijital Okuryazarhk icinde Nasil Tammlanir?

3.6.1. Miizik Egitimi Iceriginin Kayith Tutuldugu Dijital Ortamlar

Icerigin kaydedilmesi siireci, dijital okuryazarlikta “yazarlik” alanina gir-
mektedir. Clinkii burada da dijital ortamdaki bilgilerin, bir aygittan ya da alan-
dan digerine aktarimi yani yazilmasi sz konusudur. Giderek dijitallesen diin-
yada, bilgiler de korunmak iizere artik dijital ortamlara aktarilmaya baslanmis-
tir. Kiigiik ve Alir (2013: 342) bilgilerin dijital ortamlarda kayitlanmasini ve
boylece depolanmasini “dijital koruma” olarak sdyle agiklamaktadir: Bilgile-
rin dogru ve giivenilir bir ortamda depolanmasi, depolama ve elde etme konu-
sunda gerekli olan asamalarin uygulanmasi, dijital bilginin kayitli bulundugu
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tagiyici eskimeden yeni tasiyicilara aktarilmasi, kopyalama siireci boyunca bil-
ginin biitliinliigiiniin korunmasi1 gibi amaglarla gergeklestirilen siirece dijital ko-
ruma denilmektedir. Ozellikle iiriinlerinin belli bir formatta kaydinin yapilmasi
mimkiin olan miizik egitimi ve igeriklerinin kaydedilmesi gereklidir. Bu sa-
yede paylasilmasi ve sunulmasi da kolaylastirilmig olur. Miizik egitimi i¢in
gerekli olan miiziklerin, videolarin, grafiklerin, animasyonlarin ve dokiiman-
larin kaydedilmesi i¢in de ti¢ tiirlii kayit ortami bulunmaktadir: 1. Veri depo-
lama araglari, 2. Sosyal medya araglari, 3. Online depolama ortamlari.
3.6.1.1. Veri depolama Araclari

Belli bir fiziksel varligi olan, i¢inde bulunan mekanizmalarin araciligi ile
verilerin kaydedilmesi i¢in kullanilan araglar olarak tanimlamak miimkiindiir.
Bunlar:

a. USB ("Universal Serial Bus" Tirkgesi: "Evrensel Seri Veriyolu") bellek
(Bellek Cugubu)

b. HardDisk (Sabit disk)

¢. Zipdisk

d. SSD Bellek Kartlari(SD,CF,MMC,MS)

e. CD-DVD Rom

3.6.1.2. Sosyal Medya Araglari

Miizik egitimi i¢in gerekli olan miiziklerin, videolarin, grafiklerin, animas-
yonlarin evrensel olarak paylasilabildigi ve genis kitlelere ulagmasini saglayan
dijital paylasim ortamlaridir. Ayni zamanda sosyal medya ortamlar1 sayesinde
bireylerin de uzaktan birbirleriyle iletisimde olabilmelerine de olanak veril-
mektedir.

a. Youtube

b. Facebook

¢. Instagram

d. Twitter

3.6.1.3. Online Depolama Ortamlar:

Glintimiizde “Bulut Teknolojisi” olarak da adlandirilan bu siteler, akill ci-
hazlarda yeterli hafiza kalmadiginda alternatif olarak online (¢evrimici) bir se-
kilde verilerin kaydedilmesini ve depolanmasini saglar. Ozellikle miizikler, vi-
deolar gibi ¢cok yer kaplayan verilerin depolanmast i¢in oldukea kullanish ol-
dugu sdylenebilir. Bunlardan bazilari: Dropbox, Yandex Disk, Google Drive,
Mega, vb.

3.7. Dijital Okuryazarh@in Miizik

Egitimine Getirdigi Kazanimlar Nelerdir?

3.7.1. Dijital Okuryazarhgin Miizik Egitimine Getirdigi Kazanimlar
Dijital okuryazarligin artmasi, miizik egitimi siirecinin yeniden yapilanma-
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sin1 da beraberinde getirmistir. Yukarida ii¢ baslik altinda verilen ortamlarda
mizik egitimini destekleyen dijital ortamlar sunulmustur. Bu ortamlarin miizik
egitimi siirecine katkilarindan bahsetmek yerinde olacaktir. Bilgi ve iletisim
teknolojisinin (BIT) miizik egitimi siirecine katkilarini ele aldig1 calismasinda
Savage (2007: 69) su kazanimlardan s6z etmektedir:

1. Ogrencilerin kendi calismalarma yonelik isteklerinin artmasini ve &g-
renme siire¢lerinde daha fazla sorumluluk hissetmelerini saglamaktadir.

2. Miizik egitimi miifredatini daha fazla ilgi ¢ekici ve motive edici hale ge-
tirmektedir.

3. Geleneksel araglarin 6grenilmesine kiyasla 6grencilerin teknolojiye yak-
lagim1 daha kolaydir.

4. Kompozisyona yonelik yeni yaklagimlar, geleneksel ¢algi becerilerinden
yoksun olan 6grencilerin bestelemeyi 6grenmesini kolaylagtirmaktadir.

5. Miizik endiistrisindeki giincel konulari, durumlar1 ve yaratict siiregleri
dogru bir sekilde temsil edebilme firsatini da yakalayabilirler.

Miizik egitiminde teknolojiye yer verilmesinin dgrencilerin dijital okurya-
zarlik siirecine getirdigi faydalarindan s6z etmek i¢in Nelida’nin (2008) soz
ettigi BIT kazanimlarindan yararlanilmasi da miimkiindiir. Asagida verilen
maddeler Nelida’nin BIT igin ifade ettigi kazanimlarin miizik egitimi siirecine
uyarlanmis halidir. Oyleyse miizik egitiminde teknolojiye yer verilmesinin 6g-
rencilerin dijital okuryazarlik siirecine getirdigi faydalar soyledir:

1. Cesitli dijital 6grenme ortamlar: araciligiyla miizik dersi tasarimlariin
gelistirilmesi saglanir.

2. Miizik egitiminde 6grenme ve Ogretme siireclerinin stratejik bir vizyon
olusturulmasini destekleyen araglar ve kaynaklar gelistirilir.

3.0grenciler cevrimici miizik egitimi veren kaynaklara erismeye tesvik ve
motive edilir.

4. Analitik diisiinme, var olan problemi pargalara ayristirarak bu parcalari
anlamlandirabilmek; bir sistemin nasil isledigini, bir seyin nasil olugtugunu ya
da bir problemin nasil ¢oziilebilecegini aciklayabilmek, iki veya ikiden fazla
durumu karsilastirabilmek, herhangi bir seyin 6zelliklerini degerlendirebilmek
ve elestirebilmektir (Sternberg, 2006). Ogrencileri miizik egitimi siireglerinde
biitlinli gérebilmeleri i¢in analitik diistinmeye tesvik etmek tlizere ¢esitli bilgi
ve teknik kaynaklar1 kullanarak alternatif ve zorlu yollarla 6grenme firsat1 su-
nulur ve biligsel gelisimlerine katkida bulunur.

5. Ogrencilere miizige dair sunulan igerikleri siralayicilar araciligiyla aras-
tirmalarina olanak saglanir.

6. Miizik egitimi iceriklerini, 6grencilerin miizikal kaliplara atifta buluna-
rak karsilastirmalarina olanak sunulur.

7. Ogrencilerin besteleme yeteneklerine katki saglanir,
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8. Online ya da offline olarak sunulan uzaktan miizik egitimleri ile 6gren-
cilerin miizikteki performanslarini diizeltmelerine ve onlar1 etkin bir sekilde
sunmalarina yardimei olunur.

BIiT’in (Bilgi ve Iletisim Teknolojisi) miizik egitimi siireglerinde yer alma-
siyla birlikte, 6grencilerin dijital okuryazarlik alaninda edinmeleri gereken be-
cerilere hakim olmalar1 da desteklenmis olmaktadir. Ciinkii gelecek artik diji-
tallesmenin lizerine kurulmaktadir. Bu nedenle 6grencilerin profili de giderek
degisim gostermektedir.

4. Sonug¢ ve Oneriler

Arastirmanin sonuglarina deginme siirecinde, daha dnce uzaktan egitim ala-
ninda gergeklestirilen, faydalarini ortaya koyan ¢alismalardan 6rnekler sunul-
mustur. Bu Ornekler 1s1ginda aragtirmanin bulgular1 ¢er¢evesinde sonug ve
Onerilere yer verilmistir.

Yungul (2018) tarafindan gergeklestirilen “Miizik Egitiminde Web Tabanli
Uzaktan Egitim” isimli ¢alismada, miizik egitimi siirecinde hangi alanda daha
yogunlukla web tabanli uzak egitimin verildigi tespit edilmek istemis ve sonu-
cunda ¢alg1 alaninda daha ¢ok kullanildigi ve etkili oldugu ortaya ¢ikarilmistir.

Sager ve digerleri (2014) tarafindan ¢alisilan “Miizik Egitiminde Uzaktan
Egitim Ve Orkestra Uygulamalar1” adli arastirmada da, Malatya inénii Univer-
sitesi miizik egitimi yiiksek lisans ve doktora 6grencileri ve 6gretim elemanla-
rindan olusturulan oda orkestrasi, Sef Orhan Salliel ile Skype lizerinden gercek
zamanli gorsel — isitsel telekonferans araciligiyla prova yapmiglardir. Cift
yonlii etkilesimli bilgisayar modelinin kullanildig: bu uygulama hakkinda or-
kestra elemanlarina provalar sirasindaki tecriibelerine iligkin bir anket uygu-
lanmistir. Elde edilen yanitlara gore, yapilan uygulaman %90 verimli bulun-
mustur. Ayrica boyle uygulamalarin bilhassa biiylik sehirlere uzakta kalan
tagra liniversitelerinde uygulanmasinin daha faydali olacagi, performans ve te-
ori igeren derslerde uzaktan egitimin ¢ok daha fayda gosterecegi orkestra iiye-
leri tarafindan belirtilmistir.

Atik (2008) tarafindan gergeklestirilen bir baska arastirma miizik alaninda
olmamasina karsin, uzaktan egitimin sundugu katkilardan bir yonii ele almasi
ile dikkat cekmektedir. Atik arastirmasinda, uzaktan egitimin diger egitimlere
gore daha ekonomik oldugunu ortaya koymustur. Arastirmanin sonucuna gore,
Ogrenci sayisinin fazla oldugu egitimler icin, yiiz yiize olan egitimlere gore
daha az maliyet gerektirmektedir. Bu yoniiyle bakildiginda da birgok disiplinin
uzaktan egitime ge¢mesi sayesinde hem daha ¢ok 6grenciye ulasilabilirlik hem
de daha ¢ok 6grenciye daha az maliyetle egitim verilmesi saglanabilir.
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Vuranok (2009) ve Birkok ve Vuranok (2010) arastirmacilari tarafindan
gergeklestirilen ve yine miizik disiplini disinda olan ama uzaktan egitimin fay-
dalarindan digerini ortaya koyan bir ¢alisma da, “uzaktan egitim ile bilgi ihti-
yacinin karsilanmasi: Bir {iniversite programi 6nerisi” baslig1 altindan sunul-
mustur. Arastirmada, teknik 6gretmenlerinin bilgi ihtiya¢larinin uzaktan egi-
tim aracilig1 ile karsilanmasina yonelik teknik 6gretmenlerine anket uygulan-
mistir. Sonuglara bakildiginda uzaktan egitim uygulamasinin, derslere ulasa-
mayan, ¢alismalarindan &tiirii vakitli katilamayan dgretmenler icin faydali ol-
dugu tespit edilmistir. Bu dogrultuda, uzaktan egitimin yer ve zaman sinirla-
mas1 olmamasi nedeniyle daha 6zgiir bir egitim-6gretim alani sundugundan
bahsedilebilir. Ayni1 durumun uzaktan gerceklestirilen miizik egitimleri igin de
gecerli oldugundan soz edilebilir.

Sonug olarak, artik yapay zekadan bahsedilen giinlerde yapay zekanin bir
miizik albiimii yapmasina izin veren ve giderek daha da gelisen teknoloji sa-
yesinde miizik egitimi ve dolayisiyla miizigin kapsamina giren her alanda bir-
takim yeni atilimlar siirmeye devam edecegini sdylemek miimkiindiir. Burada
onemli olan nokta, miizik teknolojisi alaninda yapilan bu yeni gelisimleri takip
edebilecek, liretimi ve dagitimi yapabilecek bireylerin yetismesine katki sag-
lanmasidir. Miizik egitimi siireglerindeki usta- ¢irak iliskisi niteliginde olan bir
O0gretmen ile 6grencinin yan yana olan etkilesimi elbette ki ¢ok daha etkilidir;
ancak giderek artan uzaktan egitimlerde kullanilan teknolojiler de oldukca ile-
ridir. Gerek sanal gergeklik, gerek arttirilmis gerceklik ve gerekse hologram
kullanimlarryla miizik egitim siireclerinde yeni canlandirmalar meydana gel-
digi ve gelecegi sdylenebilir. Bu nedenle burada {izerinde durulmasi gereken
bir diger 6nemli nokta da, miizik egitimi siireclerinde gerek 6gretmenlere mes-
leki gelisim kursu olarak gerekse 6grencilere ders miifredatlarinda “miizik egi-
timinde kullanilan teknolojiler” mutlaka 6gretilmeli ve iiretici olmalari igin de
tesvik edilmelidir. Bu sekilde verilen miizik egitimi, 6grencileri gelecekteki
teknolojilere hazirlayabilir ve diinya standartlarinda bir yer edinmelerine katk1
saglayabilir.
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Oz: Semsi Belli son dénem (1950-2000) Tiirk siirinin sairlerinden biridir. Siiri insanlarm
iirettigi kavramlarin insaniistii bir ¢aba ile degerlendirilmesi ve yorumlanmasi olarak goren sair;
hece vezni ile yazdig: siirler lizerinden Bes Hececiler’e, vezinsiz ve kafiyesiz serbest sekil ile
yazdig siirleri ile de 1. Yeni de dedigimiz Garip akimina yakin bir siir anlayisini benimser.
Siirlerinde folklor unsurlarindan bolca yararlanan sair, halkin duyus, diisliniis ve yasayis tarzini
da siirlerine yansitir. Giineydogu agz1 ile yazdigi Anayasso adl siiri ile Zap suyunun {izerine
k&prii yapilmasini saglayan sair, yoksulluk ve yozlasma basta olmak {izere sosyal; kadin ve agk
konular1 bagta gelmek {izere de bireysel konularda, sadelik giizeldir felsefesini temsil eden siirler
kaleme almus, bu siirlerin 11 kadar1 bestelenmistir.

Betimsel tarama modeli ve belge ¢dziimleme yontemi ile siirlerinin incelenip degerlendiril-
digi bu makalede Semsi Belli’nin hayati, edebi kisiligi, eserleri ve siirlerinin konular ile siirle-
rinde halk biliminden yararlanma 6zellikleri ve 6rnekleri iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Cagdas Tiirk Siiri, Semsi Belli, siir, halk bilimi / folklor, ask, kadin,
yoksulluk, yozlagma.

ONE OF US: POET SEMSI BELLI AND HIS POETRY

Abstract: Semsi Belli (1950-2000) is one of the best poets of the recent Turkish poetry.
Seeing the poetry as evaluation and interpretation of the concepts produced by people with a
superhuman effort; he adopts a poetic conception that is close to the Five Poet Of The Syllable
/ Bes Hececiler and Odd Movement / Garip Akimi (also named as The First Reformists / 1.
Yeniciler) with the poems he wrote with syllabic meter and the free form without thyme. The
poet, who benefited from the elements of folklore in his poems, also reflects the people's sense,
thinking and living style to his poems. With his poem Anayasso, which he wrote with the local
accent, he made it possible to build a bridge over the water of Zap. He also wrote poems on the
subjects of poverty, degeneration, women and love; representing the philosophy of ‘simplicity
is beautiful’ and about 11 of these poems were later composed.

In this article, the life of Semsi Belli, his literary personality, the subjects of his works and
poems, the features and examples of using folklore in his poems are examined and evaluated by
using descriptive scanning model and document analysis method.
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verty, degeneration.
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1. Giris

Sanati varolusunun en anlamli ¢abasi olarak tarihsel siirecin merkezine yer-
lestiren insan, bir s6z sanati olan edebiyatin siir tiiriine de sikica tutunmustur.
Binlerce yillik bir ezgi olan siir, yasama tutunan veya tutunamayan insanlarin
da duygularina terciiman olarak; yasama istegi asilamayi, direnme ve liretme
askini anlatmayi, insanlari muazzam uykularindan uyandirmayti, biitiin bunla-
rin toplami olarak hayatin devamliligina soylu bir katkida bulunmay1 basar-
mistir. Giigli bir ¢ekim merkezi haline gelen, istes bir devinim ile “gayesini
yvalniz kendinde bulan bir miikemmeliyet olan” (Tanpinar, 1995:13) siir, her
yiizy1l bayragi devralan ozanlarin eliyle ve diliyle varligini berkitmis, gelecege
siirekli yenilenerek ve ¢cogalarak kalan bir sanat tiirii olmustur.

Takvimlerin ve tarihlerin yirminci ylizyilin ilk ¢eyregini gosterdigi yillarda
dogan ve sairlik bayragini devralan Semsi Belli, adanmig bir 6mriin bakiyesi
olan siirlerle, ¢cagdas Tiirk siirinin, bliytigii kiiclikten ayirmayan hafizasinda,
bir yer edinmis isimlerinden biridir. Bu yazi sairin siir anlayisi, hayati, eserleri,
felsefesi, edebi kisiligi, siirinin kaynaklari, siirinde halk biliminden yararlanig
bi¢imi ve bu incelemeden ¢ikarilan sonuglari igeren bir akis ¢izelgesi icerisinde
“Sair Semsi Belli” konusunu irdelemeyi amacglamaktadir.

Tiirk edebiyati, her yazar ve sairin koydugu tuglalarla gdsterisli bir binaya
doniigen birikimin adi ve karsiligidir. Bu gérkemli binada bir tuglaya karsilik
gelen Semsi Belli’nin taninmasi, tanitilmasi, hatirlanmasi, eserlerinin sanat ve
edebiyat biliminin verileri ile incelenmesi; yazar, eser, okur iiclemesinin daha
saglikli ve bilingli iligkiler kurmasini destekleyecektir.

Calismada nitel arastirma yontemlerinden olan betimsel tarama ve dokii-
man incelemesi yontemlerinden yararlanilmistir. Nitel arastirma, gézlem, go-
riisme ve dokiiman analizi gibi nitel bilgi toplama yontemlerinin kullanildigs,
algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergek¢i ve biitlinciil bir bicimde ortaya
konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma olarak tanimlanabilir.
Bazi kaynaklarda belgesel tarama olarak da gegen dokiiman incelemesinde var
olan kay1t ve belgeler incelenerek veriler toplanir. Tarananlar; gegmisteki ol-
gularin iz biraktig1 resim, film, plak, ses ve resim kayith bantlar, arag-gereg,
bina, heykel vb. kalintilarla; olgular hakkinda sonradan yazilmis ve ¢izilmis
her tiirlii mektup, rapor, kitap, ansiklopedi, resmi ve 6zel yazi ve istatistikler,
tutanak, ani, yasam Oykiisii ve benzerleridir (Karasar, 1999). Dokiiman incele-
mesi ile elde edilen bulgular, ¢6ziimleme ve degerlendirme asamalarini igeren
betimsel tarama modeli ile yorumlanmaistir.

2. Siir Kavram ve Sairin Siir Tanimi
“Siir hayat degistirir" demektedir, Franz Kafka... Bu ifade dogrudan siirin
tanimi1 olmayip, fonksiyonu ile bagintili bir vurgu ve yonelise isaret eder. Bu
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baglamda hemen aklimizda siirin ve sairin gorevi ya da eregi nedir sorusunu
animsatan bir merakin daginik ve bulanik mesaileri canlanir. Kendi talihini be-
lirgin bir tarihin i¢inde yasayan milletler; kullandiklar: dili ve yasattiklar1 kiil-
tiirii, binlerce yilin ezgisini, siitler ve sairler aracilig1 ile kayda gegirirler. is-
lenmis ve miikemmellesmis bir dilin terbiyesinde 6lii ozanlar ve yasayan sair-
ler yani kiiltiir is¢ileri ve miras¢ilari 6nemli ve anlamli bir boslugu doldururlar.
Edebiyatimiz i¢inde boyle bosluklari dolduran sairlerimizden birisi de Semsi
Belli'dir.

Insanlig1 tanimanin ve anlamanin yolu insan1 tanimaktan gegtigine ve siiri
meslek / ugras edinenlere de sair dendigine gore; siir, sair ve insan kelimeleri
bir potada karigmak suretiyle genisleyerek “Evrensel insan Amentiisi'"ne
(Zweig, 1995: 81) gondermeleri olan, tinisi yiiksek ibarelere doniisliyor. Aris-
to’dan bu yana, Tanr1’nin eliyle yazdigina, diliyle konustuguna inanilan sairler
soylu acilar ¢eken, yiliksek degerleri yasatan ve benimseten, zaman yapici
(time-bender) insanlar olarak insanligin tarihinde egsiz ve saygin eserler birak-
mis, adeta birer “insan-mesih” kisilikler olmuslardir.

Bu kisiliklerden biri olan Semsi Belli gergegini irdelemeye, agiklamaya ve
degerlendirmeye ¢alisacagimiz bu yaziya, sairin siir anlayisina 151k tutacak
ipucu niteligindeki su sozleri, sanatsal ve bilimsel bir igerik eklemektedir: “/n-
sanlarin yarattigi kavramlari, insaniistii bir ¢aba ile degerlendirdigimiz giin,
hayatimizi etkileyen olaylar daha degisik anlamlar kazaniyor.” (Belli,
1963:205). Sairlik isine de gizli bir gdbndermenin oldugunu sezdigimiz bu ciim-
leden agik ve yogunlugu olan bir siir tanimi ¢ikartabiliriz. Bu tanim sair Semsi
Belli'nin siir tanim1 olmaktan uzak degildir. Siir; insanin yarattig1 sozleri insa-
niistli bir ¢aba ile degerlendirme isi ve bu yolla gizli, yeni ve daha degisik an-
lamlar kurma ve bulma becerisidir.

Kuskusuz ki bir yazar1 bir yaziya, bir yazarin biitlin diisiin diinyasini bir
yaziya s1gdirmak olanak disidir. Semsi Belli lizerine sdylenecek daha ¢ok s6-
ziin oldugunun bilincinde olarak, bu yazinin; yazarin Tiirk¢eye hizmetlerine
duyulan minnetin bir ifadesi, kisiligine duyulan sayginin iadesi, hakkinda ya-
pilacak yeni arastirmalara ilham vermesi ve kaynaklik etmesi noktalarindan
algilanmasini ve anlagilmasini istiyoruz.

Tiirkge kendisine yeni yeni ifade imkanlar1 kazandiracak nice Semsi Belli
yetkinligindeki kigileri 6zlemle beklemektedir. Sairin, ¢agdast olan insanlarla
konustugumuzda kendisini 6zellikle, bestelenmis siirlerinden olan “Unuttum”
siiri ile tanty1p sevdiklerini ve hala ayni siirle hatirladiklarini belirtiyorlar. Biz
de bu gok kubbede hos sada birakabilmis herkes gibi Semsi Belli’nin de unu-
tulmadigini, unutulmayacagini biliyor, sdylilyor, eser yazari ve sanat anlayisini
tarif eder ilkesine uyarak, yazimiza bu siiri de dahil ediyoruz:
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“UNUTTUM

Seni sevdigim zamanlar

Sevda gonliimde hevenk hevenkti
Giizel bir kizdin amma

Gozlerin ne renkti?

Unuttum....

Bagini gogsiime dayadigin an
Saclarin ne kokardi?

Ve ilk defa karsilastigimiz aksam,
Ustiinde hangi elbisen vardi?
Unuttum...

Higbir seyini unutmayacagimi sanirdim.
Ask ne tatl... ne yalan seydi....

Sahi ismin neydi?

Unuttum...” (Belli, 1961:12).

3. Hayati

Dogum tarihi ve yeri hakkindaki bilgiler gesitlidir. 1925 yilinda Malat-
ya'nin Tekmezar Mahallesi’nde, Imamoglu Sokagi’nda, 17 numarali evde dog-
dugu seklindeki bilginin (Sentiirk-Giilseren, 1990:19) aksine, 1929 Arapgir
dogumlu oldugunu (Isik, 1990:86) kabul eden kayitlar da vardir. Arapgir ilgesi
Kizilusagi kdylinde dogan sairin, koyiiniin idari dykiisii ile ilgili verdigi bilgiler
ise soyledir: “Cok eski tarihlerde Keban ilgesine bagli bulunan Kizilusagi daha
sonra Arapgir ilgesinin Mutmur bucak merkezine baglanmis ve 1950'li yillarda
bucak merkezi Tahir, Arguvan adi ile ilge olunca Kizilusagi koytli de Yenisu
adiyla Arguvan'a baglanmistir (Belli, 1986:10).

Babasi, Arapgir'in Asagi Atma Agsireti'ne bagh Kizilusag: kdyilinden Hasan
Agamin oglu Seyho Belli, annesi Malatya'nin yerli ailelerinden Kolegillerden
Mustafa kiz1 Sefika Belli'dir (Sentiirk-Giilseren, 1990:19). ilk ve orta 6greni-
mini Malatya ve Elazig'da; lise grenimini Istanbul'da Haydarpasa Lisesi'nde
tamamladiktan sonra Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ne girer ve buradan
1950 yi1linda mezun olur.

Gazetecilik, yazarlik, avukatlik, TRT'de Program Yapimcilig1, 6gretmenlik
yapmis; 1969 yilinda Genel Sekreter olarak Birlik Partisi yoneticileri arasinda
yer almistir (Isik, 1990: 86). Meftun Delicay takma adiyla Halk siiri tarzinda
denemeler yapmistir (Arguvan Olgusu, 1994: 20). Evli ve 3 ¢cocuk babas1 olan
sair-yazar, bir miiddet, Siir Defteri isimli bir dergi de ¢ikartmistir. 11 Ekim
1995 tarihinde gecirdigi bir kalp krizi sonucu 6lmiis, (Gizildas, 1996:12) ge-
ride 30'u agkin eser birakmigtir.
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4. Eserleri

Semsi Belli’nin yaymlanmis otuz dort kitabi vardir. Bu sayiy1 altmis dérde
kadar ¢ikaran degisik kaynaklar da vardir. Bu karisiklik eserlerin degisik ad-
larla ya da miikerrer baskilarinda kitaplarin birlestirilmesi ya da farkli adlarla
yayinlanmasi, hatali baskilar, yalan yanlis bilgiler vb. nedenlerden kaynaklan-
maktadir. Ayrica sairin 6limiinden sonra, degisik kitaplarda yer alan siirlerin
tematik seckisi seklinde ilk kez basilan kitaplar1 da vardir (Yilmaz, 2013: 63).
Tiirlerine gore eserler sunlardir:

Siir: Koy Aksamlar: (1945), Bahar Sarkisi (1949), Bagssehir Sokagi (1957),
Seytan Diyor ki (1959), Boncuk Kutusu (1960), Karpuz Dilimi (1961), Gelin
Telleri (1962), Uykusuz Trenler (1960), Ikisi Birden (1963), Satirbast (1964),
Anayaso (1968), Koy Aksamlar: (1974), Opme Beni Bu Aksam (1962), Renkli
Balonlar (1974), Otopsi (1974), Aga Kapist (1975), Al Boh¢ada Kara Yama,
Mapushane Cesmesi, Cudi (Doguanadoludan Kanli Siirler)-(2003), Yiyin
Pez...nkler Yiyin (2003).

Mensur Siir: Giiz Cicegi I. Cilt (1958), Bahar Giinesi (1959), Can Kusum
(1960), Ipek Kapli Defter (1961), Giiz Cigegi 2. Cilt (1965), Bir Yanginin Kiilii
(1974).

inceleme: Agabeyim Mustafa Kemal (1959), Tiim Yonleriyle Rauf Denktas,
Babiali, Babiadi / Tiirkiyede Basin Rezaletleri (1988), Atatiirk'in Ask Hayati
(1988), Cocuklugundan Liderligine Kadar Biilent Ecevit (1975), Fikriye (Ata-
tirk'iin Ask Hayati adli kitabin gozden gecirilmis baskisi)-(1995)

Gezi Notlary: Yavru Vatandan Notlar (1959), Cumhuriyetin Esiginde Kib-
ris (1960).

Mizahi Yazilar: Tiikenmez Kalem (1974), Ask Dersleri.

Oyun: Anayasso (1970), Zeydo Aga.

Anu: Biiyiik Paydos (1963).

Semsi Belli’nin yukarida siniflandirdigimiz eserlerinin bir kismu Ingilizce,
Almanca, Fransizca, Urduca (Pakistan), Arapca, Romence ve Rusca'ya da ¢ev-
rilmistir (Arguvan Olgusu, 1994:20-21).

5. Felsefesi

Cekim giicii ¢ok biiyiik olan soyut ve evrensel bir yildizin, sanat yildizinin
yoriingesine girmis, yasamak seriivenini sorgulayan, insanlarin oniinii 1sitan,
madde-ruh ayriminda i¢ zenginliginden yana tavir koyan ve ruhga genisleyip
zenginlesen bir insan, bir sairdir Semsi Belli... Maddeyi agsmis bir list seviye
insanidir O. “Hayati sadece besik- mezar arasinda uzayan kiiglik bir ¢izgi zan-
nedenler, yasamay1 sadece ‘madde’nin katiliginda arayanlar, evreni yine sa-
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dece bes duygunun agisindan kavramaya c¢alisanlar, bu giiciin etkileme alanin-
daki biiyiik sonsuzlugu anlayamazlar.” (Belli, 1963:206) Boyle demekte ve dii-
siinmektedir kendisi.

Hayat1 kabullenis bigimine baktigimiz zaman; sosyal, katilimci, insancil,
derin, agkin ve i¢kin bir insanin tavirlart 6ne ¢ikar. Bu ayni zamanda hosgoriilii
ve filozofe¢a bir tavirdir: “Her sey insanlar i¢inde, insanlarla beraber giizel. O
1ss1z okyanus sahilinde hayatin bir degeri, bir manasi kalir miydi santyorsun?
Hayat biraz da giiriiltii, kalabalik, 1stirap, miicadele, gozyasi, hayal kirikligi,
kiskanghk, degisiklik degil midir?” (Belli, 1963a: 9). Hayat ile catisik degil,
barigik olan bir insanin sdyleyebilecegi s6zlerdir bunlar. Sair hayatin disaridan
miidahale kabul etmez bir gerceklik ve genislik i¢inde isledigi tezine aykiri
olmayan bir goriintii i¢indedir.

Her sanatc1 gibi Semsi Belli de hayata nasil baktigina ve nasil bakilmasi
gerektigine dair, durmaksizin diisiinceler iireten, oneriler sunan biridir. Bir
“Biiyiik Paydos”un, mezuniyetin arifesindeki 6grencilerine verdigi ogiitlere,
siraladig1 gerceklere bakarsak, ideal ve evrensel dlciilerle diisiinebilen, hayati
bes duyusu ile kavrayabilen bir insan ¢ikar karsimiza. Ogrencilerine seslendigi
su ¢ekirdek metin, sairin bir sanat¢i olarak hayata bakisini, hayattan birgok siir
cikartisini agiklayacak bir igerige sahiptir:

“Helen Keller bakin ne diyor: -Kor olan ben, gézleri saglam olanlara
sunu tavsiye edecegim: Ertesi giin sanki kér olacakmigsiniz gibi gézleri-
nizden istifade edin. Diger duygularinizi da ihmal etmeyin. Seslerin mii-
zigini, kuslarin otiigiinii, bir orkestranin ahengini birazdan sagir olacak-
mussiniz gibi dikkatle dinleyin. Ertesi giin dokunma duygunuz elinizden
alinacakmis gibi her esyayt sevgiyle oksayin. Cicekleri koklayin. Yedik-
lerinizin tadindan zevk duyun. Bes duygunuzdan miimkiin oldugu kadar
fazla istifade etmeye ¢alisin. Tabiatin size bahsetmis oldugu uzuvlarin
sayesinde diinyanin ne kadar giizel, hayatin ne kadar yasanmaya deger
oldugunu o zaman anlayacaksiniz!” (Belli, 1963:184-185).

Bu sozler hayatin 6zsuyunu igen, biitiin giizelliklerini devsiren, biitiin san-
cilarin1 duyumsayan kararlilikta bir insanin felsefesi olabilir ancak.

6. Edebi Sahsiyeti

Tagra kokenli sairlerimizden olan Semsi Belli, yetiskinlik ve yetkinlik dev-
relerine de tasiyacagi hayata dair ilk izlenimlerini, kdyiinde, bir kdy atmosfe-
rinde edinir: “Bes yasindan on bes yasina kadar biitlin hatiralarim1 bu kéy dol-
durur sehirli kizim!..” (Belli, 1963a:15). Asagiya alacagimiz “Ilk Opiis” isimli
siirine ait dizelerde oldugu gibi ilklerin 6nemine ve vazgecilmezligine vurgu
yapan pek ¢ok siiri, cocukluk devresinin izlenimleri ile oriiliidiir:
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“Saklambag oynadiniz mi siz de ¢ocukken

Sizin de ilk dpiisiiniiz béyle mi oldu?

Nereye gitti o 151kl geceler?

Kirmizi entarisi beyaz puanli kiz

Ne oldu?” (Belli, 1974c:11).

Sairin, Meftun Deli¢ay miisteariyla siirler kaleme aldigini biliyoruz. Sairin,
siirlerini siradan okuyan birisi bile akarsuyun, suya ait unsurlarin siirlerde
sik¢a goze carptigini goriir. Bu tercihler sairin gocuklugu ile dogrudan ilgilidir:
“Ben o koyde yillarca bu ¢cayin ¢agiltisiyla yagadim. Uykularumin ninnisi, uya-
nisiun ilk musikisiydi bu ¢ay.” (Belli, 1963a:12).

Yetisme doneminde; uzun yillar baglarin1 koparmadigi 6gretmeni Melahat
Sezener'in tespitleriyle, gozleri konusur gibi bakan, zeki, afacan, edebiyatla
yakindan ilgili, siirler, hikAyeler yazan bir 6grencidir: “Insan: sasirtan bulus-
lar, yaman bir kavrayisi vardi. Yahya Kemal'in sirinden bir misra aliyor, onda
tek kelime degistirerek saf ¢cocuk ruhunun sevgi ve ilgisini yansitryordu:

‘His var mi bu dlemde nekahet gibi tatli,

Gonliim bu sevincin heyecaniyla kanatly
ikilisi;

'His var mi1 bu dlemde Nebahat gibi tatls...",
sekline giriyordu.” (Sezener, 1982).

Siiri, ugras edinmesinin tarihi eski olmakla birlikte ilk siiri 1943'te Cina-
ralt dergisinde (Isik, 1990: 86) yayinlanan Semsi Belli, Hukuk Fakiiltesi'ndeki
O0grenimini tamamladiktan sonra (1950) ¢esitli islere girer, ¢aligir, siir deneme-
lerine devam eder. Siir kitaplar1 yayinlanmaya baslar.

Takvimlerin 9 Nisan 1968 yilin1 gosterdigi zamanlarda herkes bir siirin sa-
irini aramaktadir. Bu siir, Hakkari'nin 6telerindeki Savata ve diger 12 kdyiin
insanlarinin Zap suyunu ge¢mek i¢in katlandiklari ¢ileyi yoresel bir agiz ile
kamuoyuna aktarmaktadir. Milliyet gazetesinin “Olaylar ve Insanlar” siitunu
yazart Hasan Pulur, “Savas” gazetesinde yayinlanan ve yazari bilinmeyen
“Anayaso” siiri ile ilgilenmekten kendini alamaz:

“Milliyet gazetesi 3 Nisan 1968 giinlii sayisinda, birinci sayfada, bes siitun
lizerine 'Anayaso' siirinde ele alinan konuyu degerlendirdi.”’(Yalginkaya, 1968:
4).

“Savata'dan Angara'yva ses getmiir
Biz getmege guvvatimiz hi¢ yetmiir
Malimiz yoh Yolumuz yoh
Angara'ya ses verecek dilimiz yoh

139



140

Dr. Ogr. Uyesi SALIM DURUKOGLU

Ganadimiz, golumuz yoh
Bu ne bigim memlekettir, hoooyyy Baboooovwv?” (Yalginkaya,
1968:15).

Bu siir, memleketini ve memleketinin insanlarii ¢ok seven “adi iizerinde
ilgi yaratmaktan hoslanmayan”, bunun i¢in yazdigi siirin altina imza koyma-
yan, diinyada belki de ilk olarak bir siir ile devlet mekanizmasini harekete ge-
¢irip bir koprii yapilmasini saglayan Semsi Belli'ye aittir. Ve “Anayaso siiri ilk
kez 20 Ocak 1968 giinlii Anayaso dergisinin 2. sayfasinda yayinlanmistir.”
(Yalginkaya, 1968:14).

Semsi Belli bu siiri nasil bir ruh hali igerisinde ve hangi gerekc¢elerle yaz-
digini ise su sekilde agiklayacaktir: “O daglarin ve topraklarin ekmegini yemis
bir Anadolu ¢ocugu, bir ozan olan Semsi Belli, o kara yazili insanlarin diliyle,
Ankara'ya ve Anayasa'ya seslenmek istedi. Ve Anayaso siiri bu kati gergeklerin
hangerledigi bir yiirek duygulanisi icinde dogdu.” (Yalginkaya, 1968:14).

Sair Semsi Belli, Dogu Anadolu insaninin sorunlarini basariyla yansittigi
bu siiri ile hem iin kazanmis hem de diinya goriisiinii ve sanat parolasini belir-
ginlestirmistir. Ona gdre sanat, sosyal faydadan uzak degildir, sanat toplum
i¢indir.

Semsi Belli'nin siirlerinde dikkati ¢eken bir diger 6zellik de Orhan Veli tar-
zindaki siirleri ve bu siirlerinde 6ne ¢ikan, géze carpan mizah unsurudur. Sair,
hayatin gerceklerinden ironik buluslara ve yakistirmalara kolaylikla geger. Ha-
yata kars1 sair, yasadiklarini sorgulayan her insan gibi biraz ironik bakar. Og-
retmenlik yaptig1 yillarin birinde, dgrencilerini Goksu'ya piknige gétiiriir. Og-
renciler Goksu'da eseklere binmek isterler. Eseklerin resmi tarife ile belirlen-
mis bir saatlik iicreti 6 liradir. Yazar, diisliniir, sair Semsi Belli, tiniversiteyi
bitiren 6gretmenlerin saatine 5 lira fiyat bicen hiikiimet, demek eseklerin saa-
tine 6 lira kiymet bicmis diyerek hayiflanir ve icerler (Belli, 1963:151).

Giinliik hayatin siirekli iirettigi bu tiirden ironi ve mizahi siirlerine de tasi-
yan sairin bu tercihine su 6rnegi verebiliriz:

“Kusg tiiyii yataklarda

Cirlgiplak karin.

Karmin yaninda

Ortaklarin...

Ne demek sosyete denen sey?

Ali Bey!...” (Belli, 1961:40).

Sair, bir¢ok siirinde sive taklidine yoneldigi goriiliir. Bu kullanim, ifadeyi
daha sicak, daha samimi ve hatta daha gergekgi kilmak i¢in bagvurulan bir yol-
dur. Asagiya aldigimiz siiri de “Sark sivesi” ile agiklamasi diisiilerek yayinlan-
mistir:
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“BULAMIREM

Donmek miisgiil oldu artik yuvaya,

Biitiin gazancimiz getti havaya.

Biraz bulgur goydum girih tavaya,

Ona da goyacak duz bulamirem...” (Belli, 1945:13).

Sairin Anadolu insanini, Anadolu gergegini, gurbeti, hasreti yalin ve duru
bir dille anlatigina ilaveten lirik bir asik ve biiyiik bir ask adami olusuna da
deginmek istiyoruz: Diiz yazi kitaplarina “Aska inanmayanlar, bu kapidan igeri
girmesin.” (Belli, 1974:6) uyarisi ile baslangi¢ yapan sair, siirlerinde de aski1
kendi gergekliginden ¢ikarmadan tutku dolu dizeler ile anlatir:

“BEBEKLI KIZ

Gozleri badem yesili

Saclart bal sarisiydi

Petegimin tad: tuzu

Petegimin arisiydi.” (Belli, 1961:17).

Giinler uzar, agklar biter, agklar yorulur, asiklar pismanlik i¢cinde iken her
yeri bosluk, sairi felsefi bir huzursuzluk, bir biiyiik yalnizlik duygusu sarar:

“YALNIZ ADAM

I

Bir yalmizlik biiyiir zamanlar boyu

Giin, uzak iklimlere varinca,

Postacinin sesi gelir uzaktan

Bir saman ¢opiinde aglar karinca” (Belli, 1963b: 42).

Zaman denilen haspa ii¢ ayaklidir. Sairi bazen pismanlik kokan bir hesap-
lasma, hayatla uzlasma, halden uzaklasip mazi ile kucaklagsma ve hayiflanma
paradoksunda yakalariz:

“YALAN

Bir avug¢ yalanla ge¢ti hayatim,

Optiim, tiksindigim eli ¢ok zaman.

Bir kiiheylan oldu tahtadan atim

Yalandan dolasti damarimda kan

Bir avug yalanla gegti hayatim.” (Belli, 1974¢:106).

Sair hangi duyguyu islerse islesin, ne yazarsa yazsin, daima yalin, daima
anlasilir, konusur gibi, i¢ini doker gibi yazar:
“IADE
Al resimlerini, mektuplarint al
Kalbimi geri ver!..” (Belli, 1961a: 94).
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Siirlerinde bazen Orhan Veli'yi animsattigi gibi bazen 6zellikle Gizli Sevda
siiri baglaminda Behget Necatigil, Ozdemir Asaf esintilerini, izlerini de hisset-
tirir:

“BILMECE
O giizel kiz ¢ocugu simdi kadindwr
Giinleri hem asksiz hem tasasiz

Kocasi, evi, cocuklart vardir
Biri oglan, biri kiz”  (Belli, 1974c: 20).

Asagidaki dize, bize Bedri Rahmi'nin “Sitem” siirindeki “Sene 946- mevsim
sonbahar” dizesini animsatir:

“Sene dokuz yiiz kirk... mevsim ilkbahar.” (Belli, 1961: 53).

Sevdigi, kendileri i¢in dizim dizim siir dizdigi, sehirli-kdylii kadinlar her
zaman glizellikleriyle birer esin kaynagidir, saire... Ancak onlar1 suni, yapma-
cik, kendi ifadesiyle “kokof” olarak gérmeye hatta boyle gosterilmelerine da-
yanmaz yiiregi... Kalemi o zaman onlar1 siirlestirmez, hicveder:

“Diin kadwn siirdi... miizikti... sesti...
Bu giin kadin sutyen... kilot... jartiyer.
Bekar yastigimda bir ka¢ damla ter ...

Diin kollarum degil, kalbim doluydu
Bugiin, krem, pudra, ruj emiyorum!..
Kalbim “ask” denilen yalana doydu...”(Belli, 1961:79).

Hayati ¢ogu zaman kat1 bulan sair, ruhen 6zgiirliik¢li ve anarsisttir. Bazen
o kadar dagilir ki kendi gergegini bile yanliglardan temyiz edemez. Kendi
“Ben”i ile hesaplastigi “Ben'de Ben'ler” isimli siirinde s6z konusu ¢eliski, sa-
irane bir sekilde ortaya konur:

“Bir siirii ben var bende

Kimi fazla i¢li, kimi duygusuz

Ondandir yargilarimin degiskenligi

Kim bilir hangi “Ben’’i taniyorsunuz?” (Belli, 1961a: 91).

Ve her canlinin ortak yazgisina, 6liime de ugrar sairin yolu... Diisiinceleri...
hayati, dolu dolu hatta deli dolu yasamay1 sevdigi i¢in kaginilmaz olan 6liim,
biisbiitiin soyut bir tiikenis, bir yok olus olarak gézikiir saire:

“Bu dudaklar ¢iiriiyecek
Op, bir daha ép!..
Oliimdiir yolumuzu bekleyen
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Son kilometre tasinda ask yok,
Miizik yok, sarap yok, sevismek yok
Bir kara ¢ukur ve birkag¢ béocek” (Belli, 1974c¢:118).

Ayni zamanda folklor derlemecisi de olan Yasar Kemal “Adami adam eden
at ile pusat, hele bir de kisrak gibiyse avrat” derken Anadolu cografyasina ve
mantalitesine 6zgii bir gergegin altini ¢izmekteydi. Semsi Belli de siirlerinde,
bu tekrarlanarak mit 6zelligi kazanan bilingalt ger¢egini sikga isler ve biitiin-
ler. Bu soziin diisiince varyantlari etrafinda sekillenen “Cariye Sultan” siiri
bunlardan biridir:

“Tabancamin sarjoriinde son kursun

Atimin basinda gemsin.

Ferman sende, miihiir bende

Sultamimsin, cariyemsin.” (Belli, 1974c: 45).

Bu basliga ve bahse su gercegi de ekleyebiliriz:. Siirler bazen trajik bir bo-
yut kazanarak yogunlasir ve derinlesir. Sairin, diinyanin kaotik yanina ve siirin
karanlik iklimi ile 6telerden gelen ilhamina, hatta insanin bilingaltina en fazla
yaklastig1 anlardir bunlar. Kitaba da ad olan “Uykusuz Trenler” isimli siiri su
icerikle ¢ikar karsimiza:

“Uykusuz trenler geciyordu
Raylar iizerinde adam boyu kar

Seytani bekliyordu ranzalarinda
Gardiyandan gebe kalmis mahkiim kadinlar” (Belli, 1963b: 39)

7. Siirinin Kaynaklari ve Siirinde Halk Biliminden Yararlanis Bicimi

Siirin kendini var kilmak i¢in yararlandig: dil; ortak bir sifre ve sebeke ag1
ile yine ortak olan dis diinyaya ait nesnelere ve milletlere 6zgii kolektif suura
baglanir. Sairin bu genel verileri, verimleri ve tezleri 6zel olarak kullanmasi
sonucunda bir sair haritasi ve ona 6zgii siir sistemi ile siir dili ortaya ¢ikar.

Kendisi de ayni zamanda folklor arastirmacisi ve derlemecisi olan Semsi
Belli'nin siir kaynaklarinin basinda tiirkiiler gelir. O, her seyin en giizelinin
halk arasinda ve halk tiirkiilerinde yasadigina inanir: “Edebiyatin en ince tefer-
ruatina kadar her tiirlii hususiyetlerine vakif olan kalem sairleri, hasret ve sev-
gilerini misralagtirabilmek igin saatlerce masa basinda kafiye aramakia mes-
gul oladursunlar. Lisanin en samimi ahengine, askin en tatli duygularina sahip
olan halk ve koylii tabakasi bazen orak basinda, bazen isli bir kdy ocaginin
ontinde, bazen kasaba yolunda, hislerini dile ve tele getirmenin en kudretli bir
sanatkdridir.” (Belli, 1974a: 8). Boyle diisiinen Semsi Belli, bu kaynaktan ne-
redeyse miisrifge faydalanmistir.
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Telif Haklar1 Yasasi gozetilmeksizin (Arguvan Olgusu, 1996:15) sarki da
yapilan, popiiler olan, kendinden gegisin lirizmi ile yazilan “Cal Emmoglu
Cal” adli siir; tiirkiilerden hiz almis, ruh almistir:

“Soyle Emmoglu soyle
Deli Gezen'i, Bukke Gelin'i
Yiice dag bagsi'ni séyle

Ganatli kapinin demir siirgiisti
Boliik boliik saglarimin orgiisii
Sana bu giizellik Allah vergisi
Gider bu sultanlik sana da galmaz

Bu kadeh de Azrail'in serefine
Cal Emmoglu ¢al

Yiice dag basinda yayilan atlar
Yar mendil islemis, ikiye katlar
Mezarin tistiinde bes karis otlar

Bitmeyince goniil yardan ayrilmaz
Caaaaaaaal!... Emmoglu ¢al!” (Belli, 1974c:62-63-64).

Bu kadarini alintiladigimiz siirin kaynaklar1 ve ¢ikis noktast sdyledir: Deli
Gezen ve Bukke Gelin adlarii anarak tiirkiileri hatirlatan sair, bir yazisinda
Deli Gezen tiirkiisii i¢in sunlar1 séyler: “Yine Ali Karakas'tan derledigim (Deli
Gezen) tiirkiisii ¢apkin bir kdy gencinin samimi ihtiraslarini terenniim eden
tatli bir koy havasidir:

Kiz gelirim yorca yorca

Tiirlii cicek olmus gonca

O sendeki kara gozler,

Beni hep batirdi borca.

Aman aman deligezen..” (Belli, 1974b:19)

Arguvan yoresine ait “Kanatli Kapinin Telli Sunasr” isimli tiirkiiniin s6zleri
nerede ise hi¢ degismeden siire girmistir. Kaynak kisinin Yusuf Ali Koker, s6z
yazarinin Meftun Deligay (Bu Semsi Belli’nin takma adlarindan biridir.), der-
leyeninin Semsi Belli oldugu, notalar1 Nedim Nezihi'ye ait olan tiirkiiniin oriji-
nal metni dipnotta gosterecegimiz dergide yayinlanmistir. Tiirkii su sekildedir:

“Kanatl kapinin demir stirgiisii

Belik belik sa¢larinin orgiisii

Sana bu giizellik Allah vergisi

Gider bu giizellik sana da kalmaz” (Arguvan Olgusu, 1996: 37).
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Siirin bitiginde anilan dokunakli tiirkiiniin hikayesi ise yine Semsi Belli'nin
kaleminden su sekildedir: “Amcasimin kizin1 seven ve neticede kanli bir ask
kursunu ile topraklara karisan mechul bir gencin derin yarasini bu aci tiirkiiniin
nagmelerinde hissetmiyor muyuz?

Birikin oniinde yayilir atlar

Mezarim iistiinde bitmesin otlar

O yarin koynuna girmesin yadlar

Ben murad almadim el de almasin.” (Belli, 1947:19).

Goriildigi gibi sair tiirkiileri; cogu kez montaj teknigi ile ya da ismini anip
gondermede bulunmak sureti ile ve en ¢ok duygu ve kelime diinyasini okuyu-
cunun da sezecegi sekilde siirlerine tastyarak kullanir.

Atasozleri, deyimler, bilmeceler, halk kiiltiiri ve etnografya, halk mutfagi,
halk siiri, tekerlemeler, masallar, motifler, mitoloji, tekrarlanarak kliselesen
soz kaliplar1 dedigimiz formeller, Semsi Belli siirinin en goriiniir ve en dnemli
kaynaklarindandir...

Atasoziine ornek:

“Kimseye giicenme Banbino,

Her ipek mendile nakig islenmez.

Her agag gélge verir, ¢icek verir, dal verir

Her dalin meyvesi dislenmez.” (Belli, 1974c: 51).

Yukaridaki dizelerde “Her kusun eti yenmez.” séziiniin doniistiiriilmiis bi-
cimleri ile asagidaki dizelerde sel gider kum kalir atasozii ile mesaj iletilmistir.

“Seller gitti... yigildi kum
Yas dékmeden agliyorum” (Belli, 1974c¢:112).

Deyimlere 6rnek:

“Yollara dokiilmiis baharlar gordiim” (Belli, 1974c¢: 78).
“Optiim, tiksindigim eli ¢ok zaman” (Belli, 1974c:106).
“Her asktan, her telden ¢aldim gengligim” (Belli, 1974c: 93).

Bilmecelere 6rnek:

“Bilmece

Kim oldugunu sormayin, séyler miyim hig,
Dallar kuruyunca egilmez

Defterlerim, siirlerim bilir onu sevdigimi
Kendisi bile bilmez.”  (Belli, 1974c: 20).
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Halk Kiiltiirii ve Etnografya:

“Bana yastik yiizii iglemissin siirmelim

Tiirkiiler yazmissin iistiine.

Bu gece ne gecedir

Bas yastiktan yiicedir

Yastik kurbanin olam

Yar yatisin nicedir? demigsin.” (Belli, 1974c¢:17).

Yiin egiren Tiirkmen kizi!

Coz bagindan gok mavisi yazmanu,

Dal yesili, nar pembesi nakisdan

Mendil olam kugagina sok beni.” (Belli, 1974c: 74).

“Kilim dokur., nakis nakis boyali...
Al duvagin kenart mor oyali...
Bir hal oldum sen kavlinden cayali.” (Belli, 1974c: 71).

Halk mutfagi:

“Salata yapmigtin, kavun dilmistin” (Belli, 1974c: 21).
“Oyle actkmisim ki sorma

Taze bir francala olmali simdi,

Bir karpuz olmalr ufacik,

Kiitiir kiitiir

Biraz peynir olmali.” (Belli, 1974c: 24).

“Taze ceviz, taze pestil getirmistin

Mendilin iginde sakli.” (Belli, 1974c¢: 61).

Halk siiri:

“Eltasinda yarma ¢eken nazl yar,

Kursun yemis yavru ceylan gozlii yar,

Bana nispet, baskasina sozlii yar.” (Belli, 1974c¢: 71).

“Dedim-Dedi

-Emrah gibi-

Dedim: Cicek olum... Dedi: Koklamam.
Dedim: Mektup olum... Dedi: Saklamam
Dedim: Nabzin olam... Dedi: Yoklamam.
Dedim: inat etme.... Dedi ki: Yoook yok.”

Tekerlemeler:
Biraz koku
Biraz boya
Biraz ipek
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Biraz ten,
f;te: SEN” (Belli, 1974c: 26).

Sen bakarsin, ben bakarim...
Soylemesi

Giic¢ olur ...

Sen soylersin, ben soylerim...
En sonunda

Hi¢ olur...” (Belli, 1974c: 27).

Masalimsi Ogeler:
Sairin, “Bir Varmis Bir Yokmus” baslikl1 siiri masal tiiriinden yararlanarak
siir metinlerini gelistirmeye i¢in iyi bir drnektir:

“Bir gemi demirlemis agikta, yorgun,

Elimi minnacik bir bécek sokmus.

Bir masal biraktim o sahillere

Bir varmuig, bir yokmug.” (Belli, 1974c: 43).

“Hani, elde ne kaldi?
Goniil yine bosaldi
Bu, tatl bir masald,

Unuttum... arkasin...” (Belli, 1974¢:101). 147

Mitoloji:

“Giizellerin meclisinde

Sanki Cam-1 Cem'di génliim” (Belli, 1974¢:105).
“Susuz dudaklarim kavruluverdi.

Kerbela’'da degil, ¢olde degilim.” (Belli, 1974¢:109).

Motifler:
“Ug gece iist tiste
Uc¢ adam astim.”

Formeller:

“Ferman gozlerinde, arzu gogsiinde

Sultamimsin, cariyemsin.” (Belli, 1974c: 44).

“Allim giilliim

I;pek tellim, sultanim!

Iki goziim, hos bebegim, nonosum!” (Belli, 1974c: 46).

Sairin halk biliminden yararlanis bigimlerinin ana esaslarini bu 6rnekler
giiclii bir sekilde temsil etmektedir.
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Semsi Belli siirinin biitiin boyutlar1 ile anlagilmasi i¢in, halk kiiltiiriiniin ya-
ninda siirinin bir diger kaynagi olan klasik Tiirk kiiltiiriinden, 6zellikle Tiirk
sanat miiziginden de yararlandigi gergeginin altin1 ¢izmek elzemdir. Nesirle-
rinden anlasildigina gbre genis bir sanat miizigi repertuvari olan sair, sanatsiz
seviye olamayacagiin bilincindedir. Dolayisiyla eski Istanbul sarkilarmi bir-
biri ardinca katik eder asklarina, siirlerine... Bu isi bazen sarkilari oldugu gibi
alintilayarak veya doniistiirerek, bazen lstii kapali gondermelerde bulunarak
yapar. “Otuzuncu Bahar” isimli siiri, sarkilart hem dogrudan alintilama (mon-
taj) hem de 6rnekseme yoluyla gelistirilmis siirlerden biridir:

“Ve tutustu i¢cimde otuz yilin sarkilart

Cok eski bir sarkiyla dondu gézlerimde yas:
'Koklasam saglarint bu gece ta fecre kadar...'

Yine bir ses yiikseldi sonunda yolumuzun:
"Varsin goniil agkinla harab olsun efendim!...’

Her sarkida sevgiler... giinahkar... nedametler ...
'Sabah yillardan beri ilk defa oldu bence’

Her sey sarkilar gibi ¢ok tath bir masalmusg:
'Gittin bu gidis bence éliimden de beterdir!’
Otuz yili dolduran hayatimdan ne kalmis?”
(Belli, 1974¢:113-114).

Sarki sozleri ile siirlerini zenginlestiren sairin, siirleri de Tiirk sanat miizi-
gini zenginlestirmistir. On bir siiri bestelenen sairin, sarkilara olan diyetini de
bu sekilde 6dedigini sdyleyebiliriz. Su siiri bestelenmis ve dillerde nagme ol-
mus siirlerinden biridir:

“Goniil penceresinden ansizin bakip gectin
Bir yanginin kiiliinii yeniden yakip gectin.” (Y1lmaz, 2013:61-62).

Boyle derin bir kiiltiir, genis bir sanat yelpazesi i¢inde zenginlesen bir siir-
dir, Semsi Belli'nin siiri...

8. Sonug

Bu incelemede ayrintilara bogulmadan ana noktalardan hareketle sairi an-
lamak amag¢ edinildigi i¢in dogal olarak ornekler kisa tutuldu. Haddi hududu
zorlamadan, makale sinirlar1 iginde kalinmaya ¢alisarak sairin siirindeki ki-
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rilma c¢izgileri, fay hatlar1 saptanmaya ¢alisildi. Bu yazida agilan basliklarin
her biri kendi i¢inde ayr1 bir yazi olmaya adaydir.

Yerel kiiltiirden ulusal ve evrensele, Arguvan ve Malatya kiiltiiriinden Tiirk
ve diinya kiiltiir ve sanatina, ortak insani duygulara ve diisiincelere ulasmaya
calisan sairin edebiyat ve siir sanatini insanlarin yarattigi kavramlari, insaniistii
bir ¢aba ile degerlendirme, yeni ve 6zgiin biresimlere ulasma olarak gordiigii
tespit ve kaydedildi.

Siir, mensur siir, inceleme, gezi yazilari, mizahi yazilar, tiyatro ve ani tii-
riinde eserler kaleme alan sairin siirleri 6znesinde yapilan bu ¢alismada kadin,
ask, yalnizlik, 6lim baglaminda bireysel; yoksulluk ve yozlasma temelinde
sosyal meselelerin, giin 15181na ¢ikmamis sozler sdyleme baglaminda sanat 6z-
neli konularin basi ¢ektigi goriildii. Baz siirlerinde yoresel agizlardan yarar-
land181 saptanan sairin bu tercihle yazdigi, gecit vermeyen Zap suyuna kurban
verilen insanlarin derdini dile getirdigi Anayaso siiri, genis kitleleri etkilemis,
milleti ve devleti harekete gegirme islevi {istlenerek, koprii yapilmasini sagla-
mis bir siirdir.

Folklor unsurlarini siire tasima konusunda oldukga istekli ve yetenekli olan
sair; halk siiri, tiirkiiler, sarkilar, atasozleri, deyimler, bilmeceler, s6z kaliplar1
(formeller), halk mutfagi, el sanatlar1 6geleri, tekerlemeler, masalimsi 6geler,
mitoloji, motifler gibi iiriinleri ve verimleri kullanarak siirini zenginlestirmis-
tir. Siirlerinin dokusunda halk kiiltiirii olmasina ragmen sairin siirleri cagdas
Tiirk siiri igerigine daha yakin bir siirdir. Zira bu siirler halk gelenegini mo-
dernize ederken, modern ile gelenegin altin oran diye nitelenebilecek bir sen-
tezine ulagsmay1 basarmistir.

Hece ile serbest siir bicimlerini tercih eden ama kafiyeyi ihmal etmeyen
sair, bigim ile icerik arasinda, siirekli bir denge arayisi i¢indedir. Sairi, siirleri-
nin big¢im ve igerik dzelliklerini gozeterek, hece ile yazdig: siirleri lizerinden
Bes Hececiler’e, serbest siirleri tizerinden 1. Yeni de dedigimiz Garip akimina
baglamak miimkiindiir. Siirlerdeki dil ve tislup tercihi “sadelik giizeldir” felse-
fesinin benimsendigini ortaya koymaktadir.

Tiirkiilerden yararlanarak yazilan, siirlerine en gii¢lii 6rnek olarak gosteri-
lebilecek Emmioglu siiri, Ferdi Tayfur tarafindan bestelenmis, bir kasette sark1
olarak s0ylenmis ancak anonim olarak gdsterilmistir. Bu haksizlig1 mahke-
meye tagtyan sair, mahkeme devam ederken hayatini kaybetmistir. Bu siirinin
yaninda on siiri daha bestelenen, Tiirk miizigine giizel giifteler kazandiran sa-
irlerimizden biri olan Semsi Belli, adinin edebiyat tarihlerinde, kiiltiir ve sanat
adami ansiklopedilerinde yer almasina yetecek sayida ve kalitede eser iiretmis,
yerelden ulusala, ulusaldan evrensele gecis yapmay1 bagarmis, “baki kalan su
kubbede bir hos sada” birakmig isimlerden biridir. Sairin siirleri toplum i¢in
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sanat ve sanat i¢in sanat anlayisina uygunluk arz edecek gesitlilige ve egilim-
lere sahiptir.
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BAGLAMDAN ISLEVE, EFSANEDEN
ARGOYA “PAMUKTA YATMAK?”

Sait SAYAR"

Oz: Genel dile intikal etmedigi halde dar sahalarda kullanilan kalip sézler vardir. Bunlar,
atasozleri, deyimler, argo gibi adlandirmalarla halk biliminin inceleme konular1 arasinda yer
almaktadir. Sivas’in Yildizeli ilgesine bagl Karalar koyilinde kullanilan “pamukta yatan” sdzi
de mahiyeti ve baglam1 bakimlarindan argo ve gizli dil nitelemelerine uygun bir érnektir. S6ziin
kokeni, yoredeki Tepesidelik adli dag ve vaktiyle bu dagdaki magarada yasadigina inanilan Er-
meni papazlartyla ilgili efsanelere dayanmaktadir. “Pamukta yatan” sdzli mit, efsane ve tarihi
olaylarla iligkileri itibariyle halk bilimi agisindan 6nemli sonuglar ortaya koyabilecek mahiyet-
tedir. Bu ¢alismayla Karalar kdyiinden derlenen sdzilin uzak ve yakin baglamlarinin ortaya ko-
nulmasiyla islevlerinin gosterilmesi amaglanmistir. Calismada derleme ve gdézlem ydntemleri
kullanilmistir. Uriin, baglami iginde gézlemlenmis ve derlenmistir. Gézlem ve derlemeler Ka-
ralar kdyiiyle sinirh tutulmus, Tepesidelik adli daga komsu diger yerlesim yerlerinde ¢aligma
yapilmamustir. Neticede “pamukta yatan” s6ziinlin sahada kiifiir amaciyla kullanildig1 goriil-
miistiir. S6zlin hem argo hem de gizli dil 6zelligi tagidig1 sonucuna varimistir. “Pamukta yatan”
s0ziinlin mit, efsane ve tarihi olaylarla yakindan iliskili olarak; bilgilendirme ve rahatlatma gibi
islevleri gerceklestirdigi sonucuna ulagiimistir.

Anahtar Kelimeler: argo, baglam, efsane, islev, mit, pamukta yatan.

FROM CONTEXT TO FUNCTION, FROM
LEGEND TO SLANG “LYING IN COTTON”

Abstract: There are structures that are used in narrow areas although they are not transferred
into general language. These are among the subjects of the study field of folklore nameslike
proverbs, idioms and slang. The word “lying in cotton™used in Karalar Village of Yildizeli
County of Sivas is an example of slang and hidden language in terms of its nature and context.
The origin of the word dates backtothe legends about the mountain in the area which is called
“Tepesidelik” and about the Armenian priests who were believed to have lived in the cave on
this mountain. The word “lying in cotton” can show important outcomes in terms of its relation-
ship in folklore with its relations with myths, legends and historical events. With the present-
study, the purpose was to show its functions by revealing the distant and close contexts of the
word that was compiled from Karalar Village. The Compilation and Observation Methods were
used in the study. It was observed and compiled in the product context. The observations and
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compilations were limited with Karalar Village, and no studies wereconducted in other settle-
ments near the mountain called Tepesidelik. As a result, it was determined that the word “/ying
in cotton” was used for blasphemy in the field. It was concluded that the word has both slang
and secret language features. It was also concluded that the word “lying in cotton” is closely
related to myths, legends and historical events and that it performs functions like information
and relaxation.

Key Words: slang, context, legend, function, myth, lying in cotton.

1. Giris

Sozlii anlatim tiirlerinde tarihi olaylarin yansimalarini bulmak miimkiindiir.
Herhangi bir s6zIii anlatim tiirii, tretildigi devir ve topluma ayna tutar. Anla-
tildig1 devrin kiltiirii hakkinda dinleyici ve okuyucuya bazi fikirler verir.
Icinde toplumlarin kiiltiirel unsurlariyla ilgili bilgilerin oldugu bir anlatma,
dikkatli incelemeler neticesinde devirlerinin tarihi gerg¢eklikleri hakkinda da
cesitli kanaatlerin olusmasini saglar. Bazen de tarihi bir gergeklik sozlii kiiltiir
ortaminda yogrularak bir sozIii anlatim tiirinii besleyen kaynaga doniisebil-
mektedir.

Gergekte yasanmis olaylarla anlati tiirleri arasindaki iliskinin baglayici
Ogesi dildir. Dil, tarihi tecriibelerin neticesinde dogdugu ve kullanildig1 cog-
rafyalarin rengini alarak anlama ve anlatmalarin vasitasi olur. Her insanin dille
alakasini gosteren bu 6zelliginin yaninda dil, herhangi bir bilgi alaninin {iretil-
mesi, Uiretilenlerin aktarilmasi ve korunmasi (Yazoglu, 2002: 25) gibi islevlere
de sahiptir. Dil, insanin temel 6zelliklerinden biri oldugu i¢in halk biliminin
onemli konular1 arasinda yer almaktadir. Anlat1 tiirlerinin dile dayanmasinin
yaninda dilin kendisi de dogrudan halk biliminin mesgul oldugu konulardan
birisidir. Bu nedenle dil hakkinda da ¢esitli calismalar yapilmistir.

Halk bilimiyle ilgili yapilan ilk calismalarda “Halk Dili” genel baglig: al-
tinda agizlar, bilmeceler, atasdzleri, deyimler, 6zel diller, argo (Tan,1985: 110)
gibi alt bagliklar, caligma alanlar1 olarak belirlenmistir. Halk bilimcilerin en
cok mesgul olduklar1 konular arasinda anlat1 tiirlerinin yer almasi, bu tiirlerin
dile dayanmasi itibariyle de dil, halk bilimi ¢alismalarinda ¢ok énemli bir yer
tutmaktadir.

Calismamizin konusunu Sivas’in Yildizeli ilgesine bagli Karalar kdytlinden
derlenen “pamukta yatan” sozii ve bu soziin dayandig1 “Tepesidelik Dagi Ef-
sanesi” teskil etmektedir. Calismada baglam ve islev merkezli bir ydontem uy-
gulanarak “pamukta yatan” séziinlin yakin ve uzak baglami i¢inde hangi is-
levleri gerceklestirdigi gosterilmeye ¢alisilacaktir. S6ziin olustugu baglamin
tarihi olaylarla, mit ve efsanelerle ilgisi ortaya konulmak suretiyle sahada, hal-
kin giindelik hayatindaki kiiltiirel derinliginin ortaya konulmas1 amaglanmastir.

Calismada dogal gézlem metodu ve derleme metotlarindan yararlanilmistir.
Yapilan gozlemler sonucunda koy halkindan 6zellikle altmis yas {istii kisilerin
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kizginlik anlarinda birbirlerine sdvgii maksatli olarak “pamukta yatan”, pa-
mukta yatanin ¢ocugu”, “pamukta yatanin tohumu” gibi sozler sdyledikleri
goriilmiistiir. Daha sonra bu sozlerle ilgili derlemeler yapilarak soziin kaynagi
hakkinda bilgiler elde edilmistir. Muhitin en yiiksek zirvesi olan Tepesidelik
adli dag etrafinda olusan efsanelerin halk dilinde kullanilan bu s6zlere kaynak-
lik ettigi belirlenmistir. Buradan hareket edilerek giinliik hayatta kullanilan bir
sozlin mitolojik kokeninin belirlenmesi amaglanmistir. Boylece mitlerden son-
raki anlat1 tiirlerinin mitleri yasatma islevini tistlenmesi gosterilmek istenmis-
tir.

“Pamukta yatan” soziinlin yorede eskiden yasamis Ermenilerle ilgisi bu-
lunmaktadir. Bu ilgiden dolay1 s6ziin giinliik dilde kullanilmasinin Ermenilerle
ilgili olarak yerel hafizay1 canli tutmasi islevini iistlendigi 6rneklendirilmeye
calisilmistir.

Calisma, Karalar kdyiinde yapilan derlemelerle sinirli tutulmustur. Calig-
manin sahanin tarihi, cografi ve kiiltiirel tanitimina katki saglayacagi 6ngoriil-
mektedir. Benzer calismalarin yapilmasiyla da gerek anlat tiirleri arasindaki,
gerekse tarihi olaylarla anlati tiirleri arasindaki iliskilerin daha iyi anlagilma-
sina katki saglanacaktir.

’

2. Sahaya Dair Bilgiler

Gozlem ve derlemelerin yapildigi saha Yildizeli’nin Karalar koyiidiir. Ko-
yiin ne zaman ve kim tarafindan kurulduguna dair kesin bir bilgi yoktur. Mev-
cut 6ren yerleri ve tarihi sit alanlarindan koydeki yerlesimin ¢ok eski devirler-
den beri var oldugu anlasilmaktadir.

Kaynak kisiler koyiin adiyla ilgili olarak su bilgiyi vermislerdir: Eskiden
kdyde Ermeniler de yasarmis. Bir zamanlar Ermenilerle Miisliimanlar savas-
maya baglamis. Kdydeki Miisliiman erkekler topluca ava gittikleri bir zamanda
ormanda Ermeni erkekleriyle savasmislar. Kéyde de Miisliiman kadinlarla Er-
meni kadinlar1 savagmis. Bundan dolay1 kdyiin adi 6nce “Karilar Savasi” ko-
nulmus. “Karilar” adi zamanla “Karalar” olarak degismis (KK. 1).

Karalar koyii, Yildizeli’nin batisindadir. Koyiin batisinda Akdagmadeni,
giineyinde Sarkisla, kuzeyinde Yavu beldesi ve dogusunda Yolkaya kdyt yer
alir. Koy, Akdaglarin eteginde kurulmustur. Kaynak kisilerin aktardiklarina
gore Karalar koyti, civardaki en eski kdylerden birisidir. Kdydeki Miisliiman
yerlesmeleri Anadolu’nun ilk fetih yillarina dayanmaktadir. Koyiin tiirbesinde
metfun kisilerin, Anadolu’nun Tiirklerce ilk fethedildigi yillarda gelip sehit
diisen alperenlerden olduguna inanilmaktadir (KK. 2). Tiirbede bulunan san-
cak aleminde 1277 tarihi kayithdir. Kdyde 1915 Ermeni tehcirine kadar Er-
meni niifusun varlig1 da bilinmektedir. Semsi Sayar, 1986 yilinda 6len
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kayinvalidesinin, zaman zaman “Giicciikmiiviik, Mariklerin' gittigini bili-
yoh.”* dedigini aktarmistir (KK. 3). Sayar’in kayinvalidesi gibi o giinleri yasa-
mis bagka kigiler de kendi yakinlarina gesitli hikayeler anlatmistir.

3. Sovgii Sozii, Gizli Dil veya Argo Olarak “Pamukta Yatmak”

Sahada yapilan gozlemlerde yaslari altmisin {izerinde olan kisilerce sovgii
amaciyla “pamukta yatan”, “pamukta yatanin ¢ocugu”, “pamukta yatanin to-
humu” gibi sozlerin kullanildig1 tespit edilmistir. Bu s6zlerin daha ¢ok kadin-
lar ve miistehcen sovgii s6zlerini kullanmak istemeyen erkekler tarafindan ken-
dilerine maddi bir zarar verilmesi durumunda kullanildig1 goriilmiistiir.

Baglam iginde s6z sovgili amaciyla kullanilmaktadir; fakat sozii yalniz bir
sovgii sozii olarak degerlendirmek dogru olmayacaktir. Sovgii s6zlerini argo
ve gizli dille iligkili olarak ele alan ¢alismalar mevcuttur. Bu iligki kavramlarin
kapsam ve kullanim alanlarinin yakinligindan kaynaklanmaktadir (Aktung,
1998: 16). Argo, herhangi bir grubun ortak dildeki kelimelere farkli anlamlar
vermesi suretiyle kullanmasi (Arslan, 2015: 197) olarak tanimlanabilir. Gizli
dil, herhangi bir grubun ¢esitli amaglarla anlamini ancak kendilerinin bilebile-
cegi sekilde kullandiklart dildir. Sovgii sozleri dilde ¢ok yaygin olmalarina
karsin genellikle argo i¢inde bir boliim olarak ele alinmistir (Akar, 2014: 29).

“Pamukta yatan” ifadesi, yapis1 ve baglami dikkate alindiginda dilin alt
alanlarindan olan s6vgii s6zii, gizli dil ve argo tanimlarinin hepsine de uygun-
luk gostermektedir. Argonun temelde 6zel ve gizli bir dil olmas1 ve biinyesinde
sovgill sozlerinin de bulunabilmesi (Arslan, 2015: 201, 202) nedeniyle “pa-
mukta yatan” s6zii calismamizda argo olarak nitelendirilmistir.

Argonun olusum sebepleri ve kullanim baglamlarina dair yapilan tespitler
“Pamukta yatan” sdziinli anlamlandirmak i¢in ¢esitli imkanlar saglayacaktir.
Aktung’a gore argo, mevcut kiiltiirlere karsi genel diisiince, elestiri ve katkilar
(Aktung, 1998: 20) igcermektedir. Argo, kullanicilarinin psikolojik, sosyal ve
kiiltiirel hayatlarindan izler tagir. Calismanin konusunu teskil eden s6ziin sos-
yal, psikolojik ve kiiltiirel baglarini anlayabilmek ve buradan kullanicilar: hak-
kinda degerlendirmeler yapabilmek i¢in séziin kullanim baglaminin bilinmesi
yeterli olmayacaktir. S6ziin “uzak baglam:” diye adlandirabilecegimiz, tarih
ve cografyayla ilgili bilgilere de ihtiya¢ duyulmaktadir.

4. Efsaneden Argoya “Pamukta Yatmak”

So6zlii anlatim tiirlerinin bazilari, tarihi hadiseler etrafinda tesekkiil etmistir.
Bu tiirlerden biri olan efsaneler de bazi tarihi olaylarin olusumlarina 11k tut-
makta ve onu iiretenler tarafindan tarihi bir gergeklik olduguna inanilmaktadir

1. Yorede “Marik” adiyla Ermeniler kastedilmektedir.
2. Kii¢lik miiyiiz, Mariklerin gittigini biliyoruz.
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(Kaya, 2007: 303). Bu inandiricilik efsanelerin gergekte olmus bir olay gibi
agizdan agza yayilan bir tiir (Bayat, 2005: 111) olmasinm1 saglamigtir. Tarihi
olaylarin efsanelesmesine verilebilecek bir 6rnek de Sivas’in Yildizeli ilgesine
bagli Karalar koyii smirlari i¢inde bulunan “Tepesidelik” adli dagin efsanesi-
dir.

Tepesidelik Dagi Karalar kdyiiniin giineyinde yer alir. Ydrenin en yiiksek
zirvesidir. Dagin zirvesine yakin bir noktasinda iki girisi olan bir magara bu-
lunmaktadir. Magaranin devaminda ne olduguyla ilgili kesin bir bilgi yoktur.
Dag, yorenin en yiiksek zirvesi olmasi ve tepesinde bulunan magarasi nede-
niyle ilgi odagi haline gelmistir.

Kaynak kisilerden edinilen bilgiye gore yukarida agiklamasi yapilan “pa-
mukta yatan” s6zii bu dag etrafinda olusan efsanelere dayanmaktadir. Efsa-
neye gore bir zamanlar Tepesidelik Dagi’ndaki magaranin i¢inde papazlarin
yasadig1 odalar vardir. O devrin insani ¢ok zengindir. Hatta papazlar altin kar-
yolalara désenmis pamuk yataklarda yatarlar (KK. 2). Tepesidelik Dagi’yla
ilgili bir baska anlatiya gore dagin zirvesindeki magaraya birakilan kozalaklar
uzak mesafelerdeki yerlerden ¢ikmaktadir. Kdyiin kuzeyinde Karalar Cayiri
civarinda Kozaklipinar adli bir su kaynagi bulunmaktadir. Kaynaga, igcinde
cam kozalaklarinin olmasi nedeniyle bu ad verilmistir. Kaynagin i¢indeki ko-
zalaklarin Tepesidelik Dagi’ndaki magaraya atilan kozalaklar olduguna inani-
lir. Kozaklipinar’la Tepesidelik Dagi arasinda 10 km kadar bir mesafe vardir
(KK. 2).

Sahada birinci efsaneye konu olan papazlarin, 1915 yilinda kdyden gog
eden Ermeni papazlar1 olduguna inanilsa da efsanenin ¢ok daha eski devirlerde
kdyde varlik gostermis Hristiyanlara dayandigi sdylenebilir. Herhangi bir ef-
saneye konu olan olayin hatirasi zayifladik¢a efsanede anlatilanlar yeni kisi
veya olaylara mal edilmeye baglanir yahut daha 6nceden olusan bir efsane
baska efsanelere kaynaklik edebilir (Sakaoglu, 1980: 7). Bu efsanede maga-
rada yasayan papazlarla ilgili anlatilanlar da ¢ok eski zamanlarda olmus, son-
raki donemlerde yasananlarla birlestirilmis olabilir. Tarihi bilgilere gore yore-
deki Ermeni varlig1 ¢ok eski devirlere dayanmaktadir. Yildizeli ve ¢evresinde
Bizans ordular1 ve Ermeniler arasinda kanli catigmalar yasanmistir (www.y1l-
dizeli.gov.tr). Tarihi bilgiler efsaneyi besleyen birer olay olarak kulaktan ku-
laga aktarilmis ve Tehcir devrine kadar yorede yasayan Ermenilerin hatirasi
olarak zamanimiza kadar gelmistir.

Papazlarin ulasimi zor bir dag zirvesindeki magarada yasamalar1 Hristiyan-
larn, Anadolu’nun baska bdlgelerinde Roma Imparatorlugu’nun takibinden
kagmak i¢in yaptiklar1 yer alt1 sehirlerini (www.aksaray.ktb.gov.tr) hatirlat-
maktadir. Hristiyanligin “Pavlikan” diye adlandirilan mezhebine mensup Hris-
tiyanlar Roma Imparatorlugu tarafindan siddetli bir sekilde cezalandirilmis ve
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binlerce Pavlikan, Sivas ve ¢evresinde oldiiriilmiistiir (Gokbel, 2004: 65-66).
Roma zulmiinden korunmak isteyen Hristiyanlar, kendilerine yer alt1 sehirleri
yaparak yasamlarini buralarda siirdiirmiiglerdir. Canlarini kurtarmak i¢in ma-
garalara siginan kisilerin varlikli olmalart miimkiin olmayacaktir. Bu nedenle
“pamukta yatan’ s6zline kaynaklik eden ve yukarida anlatilan efsanedeki altin
karyolalarda yatan papazlarin Roma Imparatorlugu’nun zulmiinden kagan pa-
pazlar olamayacagi sonucuna varilabilir. Altin karyolalarda yattiklari séylenen
zengin papazlar, yorede daha sonra yasayan Ermenilerden dolay: efsaneye ka-
rismis bir unsur olmalidir. Sahada, 1915 yilina kadar yorede yasamis olan Er-
menilerin genel olarak ¢ok zengin olduklari da anlatilmaktadir (KK. 4). Biitiin
bu anlatilanlar gostermektedir ki efsanenin asli yoredeki ilk Hristiyanlara ait-
ken biinyesine daha sonraki kiiltiirlerden yeni unsurlar eklemlenerek gliniimiiz-
deki seklini almistir.

Giintimiizde de Tepesidelik Dagi’nda sonunda ne oldugu bilinmeyen bir
magara bulunmaktadir. Yer yer defineciler kagak kazilar yapsalar da magara-
nin sonuna heniiz ulagilamamistir. Ancak efsanede anlatildig: lizere magaranin
sonunda bir yer alt1 yerlesimi olmas1 muhtemeldir.

Tepesidelik Dagi’nin altindaki yasamin halk dilinde bir argoya kaynaklik
etmesi meselesi de s0yledir: Karalar kdytlinde “pamukta yatan”, “pamukta ya-
tamin ¢ocugu” (KK. 2) gibi sozler sovgii s6zii olarak kullaniimaktadir. Bu s6z-
ler yore insanin Ermenilere karsi olumsuz bir tavir iginde oldugunu gostermek-
tedir. Giiniimiizde bu kullanim yayginligin1 yitirmistir. Yaslar1 ortalama altmi-
sin ilizerinde olanlarin dilinde canli bir sekilde yasayan s6z, gengler arasinda
kullanilmamakta; ancak sdylendiginde bir efsane olarak hatirlanmaktadir.

5. Baglam ve Islev Yoniiyle “Pamukta Yatmak”

Gergek olduguna inanilan efsane olaylarinin onu anlatanlarin diinyasinda
once inanmayla ilgili olarak bir iglev gérmesi gerekmektedir. Efsane anlatici-
lar1 ve dinleyicileri onun gergek olduguna inanirlar (Kaya, 2009: 302-303). In-
sanlar varligin1 veya sebebini bilmedigi olay, varlik ve durumlar karsisinda ¢e-
sitli anlatilar var ederek onlara inanmaya baslar. Efsaneler, insanlarin tarih ve
cografya alanlarinda edinmek istedikleri bilginin asgari diizeyine karsilik gelir
(Boratav, 2016: 113-114). Bu o6zellikleri efsanelerin insanlarin inanma, bilgi
edinme ve merak duygularini tatmin etme gibi iglevleri gergeklestirdigini gos-
terir. “Pamukta yatan” argosunun temelde bir sdvgii islevi listlendigi agiktir.
Bu islevinin yaninda cografya ve tarihle ilgili bilgilendirici islevleri oldugu da
sOylenebilir. Bir anlatinin yalniz bir efsane olarak kalmamasi, halk dilinde yay-
gin bir argoya kaynaklik etmesi, efsanenin ve kullanilan argonun daha bagka
islevleri de iistlendigini gosterecek mahiyettedir.
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S6z konusu efsane ve argonun islevlerini tespit edebilmek i¢in hem efsane-
nin hem de argo olan s6ziin bilesenlerini iyi belirlemek gerekmektedir. Argo
olarak kullanilan s6zle efsane arasinda organik bir bag s6z konusudur. Efsane,
argoya kaynaklik etmektedir. Efsane unsurlarinin belirlenmesi efsaneyle argo-
nun baglami ve islevleriyle ilgili sonuglar verecektir.

Efsanenin temel unsurlar1: Dag, magara ve Ermeni papazlarinin yasamlari-
dir.

Daglarin mitolojik bir 6ge olarak Tiirk diisiincesinde ¢ok 6nemli bir yere
sahip olmasi, iglenen efsanedeki Tepesidelik adli dagin yore halkinin hayatinda
cesitli inanislara konu olmasini agiklayacak mahiyettedir. Yiicelik sembolii
olan daglar, Tiirk tasavvurunda Tanr1’ya en yakin mekanlar olarak kabul edil-
mektedir (Bayat, 2006: 51). Yorenin en yiiksek zirvesi olan Tepesidelik adli
dag, kutsallik vasiflarin1 yitirmis olsa da giiniimiizde ¢esitli anlatilarda etkisini
gostermeye devam etmektedir.

Ogel’in de belirttigi gibi Tiirk kiiltiiriinde mitolojik gagin kapanmastiyla bir-
likte dag kiiltiiyle ilgili degisimler yasanmistir. Neticede daglar artik gergek
vasiflartyla ele alinir olmustur (Ogel, 2006: 423).

Daglarin mitolojik devirlerdeki islevleri tarihi siire¢ iginde cesitli degisim
ve dontisiimler gegirmistir. Degisim ve doniisiimler yeni inanis ve cografya-
larda gegmisle inang ve kiiltiir baginin kurulmasini saglamistir. Ogel’in yuka-
rida aktardigimiz ifadesinde belirttigi gibi mitolojik ¢ag kapanmais olsa bile gii-
niimiiz anlatilar1 ve giinliik hayat icindeki uygulamalarda ¢esitli mitolojik un-
surlar sinmis bir sekilde tesirini siirdiirmektedir. Dag zirvelerinin mitolojik
caglardan giiniimiize mitolojik bir unsur olarak etkinligi iki sekilde devam et-
mektedir: Birincisi, dag zirveleri iizerinde bir ulu kisinin mezariin olmasiyla
mitolojik devirlere baglanmaktadir. Bu dag zirveleri iizerlerinde yatan kisilerin
adlariyla anilmaktadir. Sivas ve ¢evresinde bulunan Karababa, Abdal Baba,
Celi Baba, Kevgir Baba® gibi daglar bu bakimdan 6rnek olarak verilebilir. Dag
zirvelerinin bir ulu kisi adiyla kutsal kabul edilmesi, daglarin mitolojik devir-
lerde Tanr1’yla bagi olduguna inanilmasinin Islam potasinda eriyerek yeniden
sekillenmesinin bir sonucudur. Dag zirvelerinde yattigina inanilan kisiler, er-
mis veya gesitli cenklerde sehit olmus 6nemli kisiler olarak kabul edilir. G-
niimiizde daglar artik Tanri’nin mekani olarak kabul edilmese de Tanri’nin
dostlar1 olarak kabul edilen kisilerin mekan1 olmustur. Bugiin Anadolu’nun ge-
sitli yerlerindeki daglar, zirvelerinde bulunan tiirbeler sayesinde kutsallik 6zel-
liklerini devam ettirmektedir (Irmak, 2018: 900).

Daglarin mitolojik devirlerin bakiyesi olan inaniglar1 yansitmasinin ikinci
bi¢imini de daglarla ilgili anlatilarda bulmak miimkiindiir. Tepesidelik

3. Sivas ve civarindaki yiliksek daglarda bulunan yatirlarla ilgili bk. (Kaya, 2009: 1-25).
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Dagi1’nda papazlarin yasadigina dair anlatilar, farkli dinlerin mensubu olan ulu
kisilerin daglarla olan miinasebetlerini gostermektedir. Gegmiste Hristiyanla-
rin Tepesidelik adli dagda bulunmus olmalari, bu dagin Miisliiman bir ulu ki-
siye baglanmasina da engel olmus olabilir. ki sekilde de dag, din adamlari,
veliler veya sehitlerle kutsala baglanmaktadir. Bu 6zellik daglarla ilgili eski
mitolojik kabullerin sonraki anlatilarda tesirini siirdiirdiigiinii géstermektedir.

Tepesidelik adli dag yore halkinin diinyasinda zirvesindeki magara nede-
niyle de 6zel bir yere sahiptir. Dag kiiltliniin toplum hayatindaki yerine benzer
bir durum da magaralarla ilgili olarak varligini siirdiirmektedir. Magaranin bir
kiilt olarak tesiri gesitli sekillerde devam etmektedir. Magaralar genel olarak
Tiirk diisiincesinde 6nemli bir kiilt olarak ¢esitli iglevler iistlenmistir. Magara-
lar, fiziksel ve kutsal yoniiyle insanlar1 barindiran, koruyan mekanlar olmala-
rinin yaninda tagidiklari bilinmezliklerle baska diinyalara acilan bir gegit ola-
rak ( Cetindag, 2019: 44) halk muhayyilesindeki etkisini siirdiirmektedir. Te-
pesidelik Dag1’nin magarasi i¢inde bir zamanlar papazlarin yasamis olduguna
inanilmas1 yore halkinin inan¢ diinyasinda magaraya dair inanmalarin etkisini
devam ettirdigini gostermektedir. Bu da Tepesidelik Dagr’yla ilgili efsane ve
bu efsaneden kaynaklanan “pamukta yatan” séziiniin mitolojik koklerini gos-
termektedir. Efsane ve argo uzak baglamlarda tesekkiil ederek bugiine kadar
gelmis ve kullanicilarinin kisiler arasi iliskilerinde icra edilmeye devam edil-
mektedir.

S6z konusu efsane ve argo soziin baglami, sahada varlik géstermis eski kiil-
tiirlerden gliniimiize kadar devam eden bir siireci gostermektedir. Siire¢ icinde
efsane bir kiiltiirden digerine nakledilmis, sonunda da argo olarak kullanilan
bir séze kaynaklik etmistir.

Mitten efsaneye, efsaneden argoya dogru gelisen bu siirecin hangi islevlere
bagli oldugunu anlayabilmek i¢in hem genel olarak anlat: tiirlerinin hem de
ornek efsane ve argo kullanimin islevlerinin belirlenmesi gerekmektedir. In-
sanlarin ilk anlatilar1 olduklarina inanilan mitlerin (Bayat, 2007: 12) ¢esitli
inanmalarin konusunu olugturmasi onlarin etki alanin1 da gosterir. Toplumun
inang ve diisiince diinyasinda ¢ok etkili olan mitlerin baska anlat: tiirleri i¢inde
cesitli diizeylerde varliklar1 devam etmektedir. Bagka anlat1 tiirleri iginde mit-
lerin varlik gostermeye devam etmesi onlar iireten diisiince ve muhayyilenin
mitlerin yok olmasina karsi aldigi bir tedbir olarak goriilebilir. Bdylece mit
yeni bir anlati icinde yagamaya devam ederken mit devirlerinde icra ettigi is-
levleri de devam etmektedir. Ornek anlat1 ve argonun odagindaki Tepesidelik
adli dag ve “pamukta yatan” sozi kendi islevlerini gergeklestirirken bir yan-
dan da mite ait islevleri de gerceklestirmektedir. Yoredeki en yiiksek dag ve
bu dagdaki magara, mitoloji sayesinde bir inanca baglanmistir. Bu inang mito-
lojik bir islevdir. Mitlerin kullanicilarina varlik veya durumlarin mengelerine
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dair kazandirdig: bilgiler, varlik veya olaylarin mitin sahiplerince kontrol edi-
lebilecegini gostermektedir (Seyidoglu, 2005: 22). Tepesidelik Dag1 ve tizerin-
deki magaranin sindigi efsane iginde dag ve magaranin kokeniyle ilgili olmasa
bile ¢ok eski devirlerde buralarin kime ait olduguna dair bilgiler yer almakta-
dir. Halkin diisiince diinyasinda kutsalla bagi olan yiiksek daglar Tepesidelik
orneginde oldugu gibi bagkalariyla iliskili olarak kabul edildigi i¢in bu dag,
giinliik hayat i¢inde herhangi bir korku ve ¢ekinmeye sebep olmamaktadir.
Halbuki halkin kendisiyle bagi olduguna inandig1 benzer mekanlar onun inang
diinyasinda ¢esitli sekillerde yansimasini bulmaktadir. Bu mekanlar insanlarin
korkmasina ve ¢ekinmesine sebep olmaktadir. Ozellikle iizerlerinde ulu kisile-
rin, yatirlarin olduguna inanilan daglar cesitli hastaliklarin tedavisi i¢in veya
bazi dini térenlerin icrasi igin ziyaret edilmektedir.* Sahada Tepesidelik adli
dag etrafinda ¢calismamiza konu olan efsaneden basgka bir inan¢ veya uygulama
olusmamigtir. Yorede Hristiyan varliginin yakin zamanlara kadar devam et-
mesi nedeniyle anlatilanlar Islami bir renge de déniisememistir.

“Pamukta yatan” sdziiniin mit ve efsaneyle baglantili olarak uzak baglam-
larda, giinliik hayatta bir sévgii s6zii olarak kullanilmasiyla da yakin baglam-
larda 6nemli islevlere sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu islevlerden birisi de
kiiltiirel birikimin ve s6zli hafizanin aktarimidir. Folklor {iriinlerinin karakte-
ristik islevlerinden olan kiiltiirel onaylama ve egitim (Bascom, 2010: 79, 80),
hem sdz konusu efsane hem de argo sdz icin gegerlidir. Onceki boliimlerde
belirtildigi gibi sahamizda 1915 Ermeni Tehciri’ne kadar yerlesik olan Erme-
nilerle Miisliiman ahali arasinda ¢esitli ¢catigmalar yasanmistir. Olaylar tarihi
gergeklik olarak rivayet edilmesinin yaninda s6vgii amaciyla kullanilan bir s6z
icinde de yasamaya devam etmektedir. Basta Ermeniler olmak tizere diger gay-
rimiislim unsurlar baglaminda gesitli svgii sozleri genel dile intikal etmis du-
rumda’ olsa da “pamukta yatan” szii, yalniz galisma sahamizda halkin bilin-
caltinda Ermenilere karsi var olan olumsuzlugu yansitmaktadir. S6ziin bir
sovgii sozii olarak kullanilmasiyla s6zilin sdylendigi kisilerin ancak Ermeniler
gibi olumsuz davranan kisiler olabilecegi ima edilmektedir. Bu 6zellik bir halk
bilimi iriinliniin uzak geg¢misten yakin gegmise kadar yasanan acilari ¢esitli
simgelerle gelecek nesillere aktarmada bir arag oldugunu gostermektedir. “Pa-
mukta yatan” so6zlinli kullanan birisi bir yandan kendisini kizdiran kisiye 6f-
kesini ifade ederken bir yandan da Ermenilerle ilgili kendisine 6gretilenleri
gelecek nesillere aktarmaktadir.

4. Daglarin ve yatirlarin ziyaret edilme amaglariyla ilgili bk. (Gokbel, 2002: 1-16).
5. Dini, etnik kdkenle ilgili sovgii sozleri i¢in bk. (Altun, 2009: 1-15).
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SAIT SAYAR

6. Sonug

Genel dilin alt birimleri olarak argo, sévgii sdzleri ve gizli dil halk biliminin
mesgul oldugu konular arasinda yer almaktadir. Bu s6zlerin hangi baglamlarda
hangi islevleri karsiladiklariyla ilgili olarak ¢esitli galismalar yapilmistir. Si-
vas’in Yildizeli il¢esine bagli olan Karalar kdyiinde derlenen “pamukta yatan”
sozliniin baglam iginde sovgii amaciyla kullanilmasinin yaninda argo 6zelligi
tagidig1 sonucuna varilmistir. S6ziin anlami ve kullanim amagclariyla ilgili ya-
pilan derlemelerle yoredeki en yiiksek dag olan Tepesidelik adli dag etrafinda
tesekkiil eden efsaneye dayandigi anlasilmistir. Giinliik dilde sovgili amagl
kullanilan bir s6ziin kaynaginin tespit edilmesiyle de mitlerin hi¢ umulmadik
yerlerde bile varliginin veya etkisinin devam ettigi gosterilmistir. Halk, inang-
lariyla alakali olan anlatilarini, bir anlati yok olsa bile baska bir anlat1 i¢ine
sindirerek korumaya almaktadir. Ozellikle mitler, halkin inan¢ ve diisiince
diinyasindan biisbiitiin ¢ekilen bir tiir degildir. Diger anlati tiirlerinin yan1 sira
hayatin her alaninda mitlerin izlerini gérmek miimkiindiir.

Tepesidelik Dagr’yla ilgili efsanede ve “pamukta yatan” séziinde dag ve
magaranin Hristiyan din adamlariyla alakali olarak kutsala baglanmas1 mitin
daha gercekg¢i goriiniimleridir. Efsane ve ondan dogan argo mit dlemlerinden
aldiklarini daha makul bir olay 6rgiisiiyle sunmaktadir. Bu durum mitlerin dog-
rudan inanmalarla alakali olmas1 nedeniyle onlarin yok olmamast1 i¢in halk mu-
hayyilesinin aldig1 bir tedbir olarak kabul edilebilir. Anlat1 tiirlerinde mitlerin
bulunmas tiirler i¢in dnemli bir iglevdir. Mitlerden sonra tesekkiil eden her
anlati tiirii kendi sinirlari icinde mitleri yok olmaktan kurtarma islevine sahip-
tir.

Halk, giinliik hayatinda kullandig1 dilini ge¢misin bilgi ve tecriibesine da-
yandirarak olusturmaktadir. Bu da giinliik konugmalarda kullanilan siradan bir
sOziin arka planinda ¢ok derin bir tarih ve kiiltiiriin oldugunu gdstermektedir.

Calisma sahamizda tarih boyunca farklt medeniyetler hiikiim siirmiistiir.
Tepesidelik adl1 dag etrafinda tesekkiil eden anlatilar 6nceki medeniyetten son-
rakine intikal etmistir. Yorede ilk bulunanlarla ilgili olarak olusan efsane son-
rakilerce kendi inanc¢larina uyarlanmadan anlatilmaya devam edilmis ve Tepe-
sidelik Dag1’yla ilgili yeni efsaneler iiretilmemistir.

Halk, dili tek islevli olarak kullanmamaktadir. “Pamukta yatan” sézi
sOvgii amaciyla kullanilmasinin yaninda soziin kaynagiyla ilgili olarak biling
ve hafizanin canli tutulmasi bakimindan daha genis islevler iistlenmektedir.
Sahamizda Ermenilerle ilgili act hatiralarin bulunmasi nedeniyle halk giinliik
dilinde bir sdvgii olarak kullandig1 s6zle Ermenilere karsi olumsuz tavr diri
tutmay1 amaglamaktadir. Ermenilerle ilgili ac1 hatiralar halk hafizasinda mah-
fuzdur. O acilar ulu orta asikar edilmese de dildeki bir kullanim icine gizlen-
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mistir. Dolayisiyla “pamukta yatan” sdziiniin kullanilmasi o acilarla ilgili ola-
rak yore halkinin hafizasini tazelemektedir. Bu da soziin bir s6vgii olarak kul-
lanilmasinin getirdigi rahatlatma islevinin 6tesinde islevleri de oldugunu gos-
termektedir.
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Oz: Erzincan ili tiirkii bakimindan biiyiik bir zenginligi ifade eder. Merkez ve ilgelerine
bakildiginda sayisal anlamda en az tiirkiiniin derlendigi ve notaya alindig1 ilge Refahiye’dir. 495
tiirkiiniin yer aldig1 Erzincan Tirkiileri (Tas - Turhan 2004) kitabinda yalnizca 3 Refahiye tiir-
kiisii yer almakta, TRT repertuarinda da bunlara iki ilaveyle 5 Refahiye tiirkiisii bulunmaktadir.
Bu tespitten hareketle Refahiye’de tiirkii sdylenmemis gibi yanlis bir anlam ¢ikmamalidir. Ge-
rekli aragtirma ve derleme c¢alismalar1 yapilmadigi i¢in tablonun bdyle oldugu diistiniilmektedir.
Nitekim kisa siireli bir caligmada yazili kaynaklarin taranmasi sonucunda 41 tiirkii tespit edilmis;
bunlardan hacim kalabalifina yer vermemek igin sadece notaya alinmis bes tiirkii Metin
Ekici’nin 6nerdigi “Tiirkii inceleme yontemleri” (Ekici 2013: 15) kilavuzlugunda incelenmeye
calisilmistir.
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A STUDY ON REFAHIYE FOLK SONGS

Abstract: Erzincan city means a great wealth in terms of folk songs. Refahiye is the district
where the least number of folk songs are collected and recorded in the numerical sense. There
are only 3 Refahiye folk songs in the book of Erzincan Folk Songs (Tas - Turan 2004), which
includes 495 folk songs. Moreover, there are also 2 more Refahiye folk songs in the TRT reper-
toire in addition to these 3 songs. Regarding to this consideration, it should not be understanding
that there is no folk song in Refahiye. Since the necessary research and compilation studies are
not done, it is thought that this is the situation. In fact, in a short-term study, 41 folk songs are
identified as a result of written sources; In order to avoid volume crowds, only recorded five
folk songs are examined under the guidance of methods of examining folk songs proposed by
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Key Words: Erzincan, Refahiye, folk song, tune.

ORCID  : 0000-0002-0466-1290

DOI : 10.31126/akrajournal.632668

Gelis tarihi : 14 Ekim 2019 / Kabul tarihi: 16 Aralik 2019

* Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Temel Egitim Boliimii.

163



164

Dog¢. Dr. NECDET TOZLU

“Bin yilda yogurduk her misraini
Yiiziige kas ettik agri dagin
Diinyaya degismem bir aksagini
Gonliime géredir bizim tiirkiiler”
Ali Akbas

1. Giris

Tiirki, anlam itibartyla “Tirk’e has”, “Tirk’e 6zgii” demektir. Kelimenin
kokeni konusunda Tiirk kokiine Arapga “1” aitlik ekinin getirilmesiyle once
Tiirki, zaman iginde Tiirk¢e fonetige uygun telaffuzuyla “tiirkii” bi¢imine do-
niistigi yaygin kanaattir (Kaya, 1999: 131; Yakici, 2007: 35). Tiirk halki ezgi
ile sdylenen her tiir siiri tiirkii diye adlandirmistir. Tki miitemmimi vardir tiir-
kiiniin; s6z ve ezgi. Bu iki 6genin ruh ve beden gibi kaynasmasi, mecz olma-
styla tlirki viicut bulur.

Tiirkiiler, bir yagsanmisliktan, bir olaydan, bir diisiinceden veya bir duygu-
dan dogar. Goniilde mayalandiktan sonra manzum s6z kalibina dokiiliir ve ez-
giye biiriinerek ortaya ¢ikar. Hayatin en saf, en igtenlikli en dogal ve en gercek
ifadeleriyle yankilanan tiirkiiler, gosterissiz, yapmaciksiz, samimi ve bir ger-
cekligin anlatisidir. Temel degeri sevgi, dostluk ve paylasim olan tiirkiilerde,
kin ve nefret tohumlar1 yoktur. Cikar iligkilerinin dislandig1, faydaci bir anla-
y1sin olmadig, kalp dilinin s6ze dokiildiigii farkl: bir boyutun siirselligidir tiir-
kiiler. Yasanilan dogal hayatin gercekligi ve bu hayat icinde tecriibe ve dene-
yimlerin dokiildiigii gizli bir dildir tiirkiiler. Goniil dili, goniil teli diyebilece-
gimiz tlirkiiler halin dilidir. Tiirkiilerde kendi sesimizi, kendi hayallerimizi
kendi gercegimizi buluruz. Duygu, his ve mana diinyamizi zenginlestiren,
uyandirdigi cagrisimlarla yasama sevincimizi ve igtenligimizi artiran ortak bir
dildir tiirkiiler...

Tiirkiiler, icracinin, sdyleyenin ses giizelligi ve tesiriyle agizdan agiza, dil-
den dile, kulaktan kulaga, géniilden gdniile, kusaktan kusaga aktarilarak biiyiik
bir cografyaya yayilir. Oztelli, tiirkiiyii: “Halkin i¢ Alemini yasatan, besikten
mezara kadar biitlin yasayisini i¢ine alan en dikkate deger edebi mahsullerdir.”
diye tanimladiktan sonra, “Sanat yOnii ara sira zayif kalsa da, beserl ve milli
yonii kuvvetli olan tiirkiilerin nemi daha ziyade bestesindedir.” (Oztelli 1969:
3) diyerek, onun asil 6zelligine, “bestesine” isaret eder. Benzer goriisleri ifade
eden Boratav, tlirkiide belirleyicinin bigim degil ezgi oldugunu sdyler (Bora-
tav, 1967:163). Basgoz, “Halk tiirkiisiiniin ezgi ile sdylenen halk siiri” (Bag-
g6z 2008:15) oldugunu belirtirken ayn1 noktaya dikkat ¢eker. Oguz da, “tiir-
kiinlin, nazim sekli veya nazim tiirii degil, ezgi agirlikli bir tiir” (Oguz,
2001:16) oldugu tespitinde bulunur. Her ne kadar artistik bir iddias1 olmayip
genelinde sanat yonii zayif goriilse de baz tiirkiilerde ifadenin zirvesi diyebi-
lecegimiz pek ¢ok misrar yakalamak miimkiindiir.
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Muzaffer Sarisézen’in Asik Veli Aydin’dan derledigi Tokat tiirkiisiindeki
su misralar1 hatirlayalim:'

“Sular basin vurur tastan taslara
Caglar ya Muhammed Ali ¢agurir.”

Suyun kisilestirilmesi, sevgiliye ulagsmak i¢in basini tagtan taga vurmasi ve
akis sesiyle Muhammed’i, Ali’yi ¢agirmast; Su Kasidesi’ndeki;

“Hak-i pdyine yetem dir 6mrlerdiir muttasil
Basini dasdan dasa urup gezer avdre su?

(Su, émiirler boyu ayagimim topragina ulasayim diye,
Bagini tagtan taga vurarak durmaksizin basibos gezer.)

misralartyla bire bir 6rtiismekte ve ayni glizellikte bir {ist anlatimdir. Yine;

“Bir giin olup sussa bile dillerim
Soyler séyler ydrin adin ¢agurir.”

misraindaki, 6liimiin bile dili susturamayacagi, yarini ¢cagirmaya direneceginin
ifadesi, ya da;

“Oliip de kabire girdigim zaman

Ben susayim kemiklerim séylesin™
muisralart; i¢tenlik ve derinlik boyutuyla hayranlik uyandiran, sanatsal agidan
doruga ¢ikmis ifadelerdir.

“Tiirkiiler Anadolu’nun i¢ romanini yaparlar.” demisti Tanpinar. Genis bir
konu yelpazesine sahip olan tiirkiiler, hayati biitiin yonleriyle ele alan ve isle-
yen eserlerdir. Asktan, gurbete, askerlikten, 6liime, ayriliktan, diigiine...

Ferdi olaylar ile toplumsal konular ve onlarin maseri vicdanda uyandirdigi
duygu ve diisiinceler sarmali da tiirkiilerde boy gosterirler.

1. Derdimi séylesem ugan guslara (el aman)
Bakmiyon mu géziimdeki yaslara
(Ya gel dost dost dost dost dost)
Sular bagin vurur tastan taglara (el aman)
Caglar ¢aglar dostun adin ¢cagirir
(Ya gel dost dost dost dost dost)

Gitmez oldu yare giden yollarim (el aman)
Felek kardi kalkmuyor ki kollarim
(Ya gel dost dost dost dost dost)
Bir giin olup sussa bile dillerim (el aman)
Soyler soyler yarin adin ¢cagirir
(Ya gel dost dost dost dost dost)
2. Fuzuli, Su Kasidesi.
3. Yozgat Siirmelisi, Nida Tiifekei tarafindan derlenmistir.
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Etki alan1 ¢ok genis olmakla birlikte tiirkiiler, sdyleyende ve dinleyende farkl
tesirler yaratir. Dinleyici olarak bir tiirkiide efkar dagitirken bir diger tiirkiide
iclenip efkarlanabiliriz. Bir tiirkiiyii dinleyince i¢imiz cosar mutlu oluruz, bir
diger tiirkiide hiiziinlenir aglariz. Tirkiiniin icra ortami, icray1 ger¢eklestirenin
yetkinligi, dinleyici kitlesinin konuya iliskin bilgi birikimi, icranin yapildigi
ortam adabini bilme, ortamin atmosferi, dinleyicinin ve icracinin o andaki ruh
hali bu manada ¢ok 6nem arz eder. Her tiirkiiden herkes ayni hazzi alacak, ayni
derecede etkilenecek diye bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii tiirkiilerle
ferdi bagimiz ve baglantimiz son derece 6zneldir. Ik defa duydugumuz, din-
ledigimiz bir tiirkiiyle, daha 6nceden bildigimiz bir tiirkiiniin tekrar dinlendi-
ginde ruhumuzda uyandirdigi ¢agrisimlar farkli olur. Dahasi her ferdin tiirkii-
lerle ayr1 ayr1 bagi, ayr1 ayri iliskisi vardir, diyebiliriz. Dinlediginiz bir tiirkii,
sizi bagka zamanlara, farkli mekanlara, dmriiniiziin bir kesitine alip gotiiriile-
bilir. O esnada bambagka ¢agrisimlar i¢inde hatiralari tazeler, degisik alemlere
dalabilirsiniz. O tiirkii size hangi zaman diliminde, hangi yasinizda, nasil bir
ortamda, hangi ruh héli i¢indeyken tesir etmisti, bunu yalnizca siz bilirsiniz.
Tiirkiiyle kisi arasinda sadece kisinin bildigi bir iliski ag1 vardir ve bu ¢ok 6z-
neldir.

Otomobille sehirlerarasi seyir halindeyken radyoda Erzincan yoresine ait,
Hafiz Serif’ten derlenmis bir tiirkii ¢aliniyordu;

“Cikar yiicelerden yumak yuvarlar,
Leyli, leyli, leyli, leylam, leylam,
Iner diiz ovaya sahin kovalar

O yar gitti 1ssiz kaldi buralar
Degmeyin yavruya beyler agalar
Yar bade doldurur elleri bir hos
Yar uykudan kalkmig gozleri sarhos
Leylam, leylam, leylam, leylam.”

Yol arkadasim agabeyimin gozlerinin yasardigini gérdiim. Dolukarak; “bu
tiirkii bana ¢ocuklugumu ve babamai hatirlatt1,” dedi. Devaminda, babasinin igli
bir sesi oldugunu, bu tiirkiiyii ¢ok soyledigini, o giiniin 6zellikle olumsuz sart-
larini, babasiyla arasindaki soguk iliskiyi, uzun uzun anlatti. Bes yasindayken,
yetmis yil 6nce kaybettigi babasina iliskin net hatirladigi en 6nemli hatirala-
rindan birisi bu tiirkiiniin misralarinda, nagmelerinde gizli duruyordu ve ancak
o an yankilaniyordu. Dinleyiciyi bes yasindaki gilinlerine gétiirmiis, babasini
ve onunla ge¢irdigi zamani, hatiralarini goziiniin 6niine sermisti. Ayni tiirki
kac¢imiza bu duygulari yasatabilir ki? Dolayisiyla her tiirkiiniin kisideki ¢agri-
simlar1, baglantilari, uyandirdiklari, hatirlattiklar1 farklidir, farkli olacaktir.
Kisi ve tiirki iligkisini etki baglaminda diisiinecek olursak; ne kadar tiirkii ve
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dinleyici varsa o kadar farkli iligski aginin kurulabilecegi, o kadar farkli hikaye-
lerin yeniden yasanacag asikardir.

Tiirkiilerin bir bagska 6nemli yani, ayn1 zamanda deger tasiyict olmalaridir.
Mertlik, yigitlik, caligkanlik, tiretkenlik, sevgi, merhamet vb. pek ¢ok kisisel
ve sosyal deger tiirkiilerle tasinir kusaklara, goniillere.

Makalemizin konusu olan Refahiye tiirkiilerine gelince, bu tiirkiiler {izerine
mistakil bir ¢alisma yapilmadigi goriilmiistiir. Yazili kaynaklarin taranmast
sonucunda; “Erzincan Tarihi Cografyasi Folkloru” kitabinda (Pasin-Celik,
1962: 93-97) notasiz 4 tiirkii, “Cengerli” kitabinda (Ozdemir, 2002: 223-229)
notasiz 23 tiirkii, “Erzincan Tiirkiileri” kitabinda (Tas-Turhan, 2004: 187-344,
62) notal1 3 tiirkii, Erzincan/Refahiye Ilcesi Halk Edebiyat1 Ornekleri, (Giir-
biiz, 2014: 96) (yayimlanmamis lisans bitirme tezi) notasiz 11 tiirkii olmak
tizere toplam 41 tiirkii metni tarafimizdan tespit edilmistir.

Ele alinan bu tiirkiilerden hacim kalabaligina yer vermemek i¢in sadece no-
taya alinmig bes tiirkii ve bunlardan birinin iki es metni, Metin Ekici’nin 6ner-
digi “Tiirkii inceleme yontemleri” (Ekici, 2013: 15) kilavuzlugunda incelen-
meye ¢alisilacak, diger otuz bes tiirkii de genel degerlendirilecek ve s6zel me-
tinleri verilecektir.

2. Refahiye Tiirkiileri ve Bir Inceleme Denemesi
I. Tiirkii

Biz gelin gelmis idiik (TRT 2019, Repertuar no: 3730).

Tiirkiiniin Erzincan/Refahiye’ye ait oldugu, Soner Ozbilen tarafindan; Ve-
sile Kostek ve Giilseren Sahin’den derlenip, notaya alindigi belirtilmistir (Tas-
Turhan, 2004:187). Ayni tiirkiiniin iki es metni, bu derlemeden iki yil once
Mustafa Ozdemir tarafindan “Cengerli” (Ozdemir, 2002: 228, 229) kitabinda
iki farklr tiirkii halinde yayimlanmistir. Gerek sozler, gerekse tiirkiiniin yapisi
bakimindan bu iki kayit ii¢ tiirkii arasinda bazi1 benzerlikler ve farkliliklar ol-
dugu gozlenmistir. Tiirkii metinleri asagidaki sekildedir:
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1. Ana metin

Biz geline gelmis idiik
Almayinca doner miiyiik
Aglama gelin aglama
Kaynin getirir bileziik

Verin gelini gelini
Evin giiltinii giiliini
Daldan indirdim elimi
Hani gelinin kilimi

Aglama gelin aglama
Kaynin getirir kilimi

1. Es metin

Biz geline gelmis idik
Almayinca gider miyiz
Verin gelini gelini
Adeti terk eder miyiz

Yikar da viran ederiz
Cikar da seyran ederiz
Verin gelini gelini
Evin giilini giiliini

Gelin olan bdle mi olur
Yanaginda giil olmaz mi1

2. Es metin

Dagdan indirdim hilimi
Hanrya kizin kilimi
Aglama gelin aglama
Annen getirir kilimi

Dagdan indirdim esegi
Haniya gelinin dosegi
Aglama gelin aglama
Kaynin getirir dosegi

Dagdan kestirdim bastonu
Haniya gelinin yastigi
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Daldan indirdim urgani Verin gelini gelini Aglama gelin aglama
Hani gelinin yorgani Seni seven deli olmaz m1 Eltin getirir yastig1
Aglama gelin aglama
Kaynin getirir kilim Gelin olan uzun olur

Ziiliifleri diizgiin olur
Verin gelini gelin Verin gelini gelini
Evin giiliini giilini Diigiiniimiiz giiziin olur

Daldan indirdim cevizi
Hani gelinin ¢eyizi
Aglama gelin aglama
Kaynin getirir ¢eyizi
Verin gelini gelini
Evin giiliinii giiliini

Bu tiirkd, bir diigiin tiirkiisiidiir. Gelin alma esnasinda, gelin baba evinden
¢ikarilirken kadinlar tarafindan sdylenir. Ana metinde, dort dortlik ve ikilik
bir baglantidan olusan tiirkii; birinci es metinde, baglantisiz dort dortliikten
olusmakta; ikinci es metinde ii¢ dortliikten olusmaktadir. Her li¢ metin de mani
nazim seklinde, (4+4=8) sekizli hece 6l¢iisiiyle soylenmistir.

a. Yaratim ve icra Ozelligi Bakimindan: Bu tiirkiiniin kadinlar tarafindan
yaratildig1 ve icra edildigi sdylenebilir. Ana metnin, iki kadin kaynaktan der-
lenmis olmasi da bu goriise destek verir. Gelin almaya gidildiginde, gelinin
baba evi Oniinde kadinlar tarafindan toplu halde ve koro olarak bu tiirkii icra
edilir. Turki bir diiglin kalabaliginda geng, yasli, ¢oluk ¢ocuk i¢inde icra edilir.
Ayrica hali, kilim dokurken, tarlada bagda galisirken, baska vesilelerle topla-
nan kadinlar da aralarinda bu tiirkiiyii seslendirirler.

b. Sekil ve Yap1 Bakimindan: Tiirkii mani nazim sekliyle, dortliik birim-
lerinden olusmus, (4+4=8) sekizli hece dl¢iisiiyle sdylenmistir. Ugiincii misra-
lar serbest, 1, 2 ve 4. misralar birbirleriyle kafiyelidir. Tiirkiideki iki misrali
baglanti, dortliikler arasinda aynen tekrar edilmistir.

c. Ezgi Ozellikleri Bakimindan: Usullii bir kirik hava tiirkiidiir. Diigiin,
gelin alma, oyun tiirkiileri i¢inde yer alir.

¢. icerik Ozellikleri Bakimindan: Gelinin baba evinden cikarilirken agla-
masi gelenektendir. Tiirkiide geline “aglama gelin aglama” tekrarlariyla, agla-
mamasi telkin edilirken, bir yandan da aglaman gerekir imas1 yapilmaktadir.
Ana metinde kayimnbiradere farkli bir 6nem atfedilmis, bilezik, yorgan, kilim,
ceyiz vb. eksikliklerin onun tarafindan tamamlanacag1 vurgusu yapilmaistir.
Oysa bunlar gelenege gore kiz ya da oglan babasi tarafindan karsilanan ihti-
yaclardir. Bu s6ylemle gelin teselli edilmek istenmis, eksikliklerin giderilecegi
soylenerek ona moral verilip umut asilanmistir.
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flging bir sekilde Refahiye tiirkiilerinin bircogunda kayindan s6z edilmis, kayin
tiirkiiye dahil edilmistir. Su 6rnekte oldugu gibi;
Evizin onii genig
Aga kaynmin ne demis?

Gelin eve gelende
Karakog¢ kurban demis (Giirbiiz, 2014: 94).

Es metin 2’de; anne, kayin ve elti ¢eyiz eksikliklerini tamamlayici olarak
gosterilmistir. Bu durum birlikte yasama, ayni evde oturma zorunlulugunun
hatirlatilmasi olsa gerektir. 1. Es metinde, adete, gelenege vurgu yapilmistir.
“Adet ne ise yerine getirmekten imtina etmeyiz, adeti yerine getiririz, yeter ki
gelini verin” denilmektedir. “Aksi halde kaba kuvvet kullanmaktan, gii¢ sergi-
lemekten de ¢ekinmeyiz” seklinde ortiilii bir tehdit vardir. ““Yikar da viran ede-
riz, ¢ikip da seyran ederiz.” Gelinin giizelligine atif yapilarak; ziiliifleri, boyu
posu konu edilir. Kavustuklarinda “evin giiliinii giiliinii” tekrarlariyla da geline
iltifat edilerek yiiceltilir ve gelin oviiliir.

Ana metin Es metin
Daldan indirdim elimi Dagdan indirdim hilim
Hani gelinin kilimi Haniya kizin kilimi
Aglama gelin aglama Aglama gelin aglama
Kaynin getirir kilimi Annen getirir kilimi

Ana metin ve ikinci es metinde zikredilen ¢eyizdeki “kilim” Refahiye igin
ayr1 bir anlam ifade eder. Ozellikle Cengerli kilimleri son derece meshurdur ve
koyiin geng kizlarinin ¢eyizinin basinda yer alir. Gelin gittikleri yerlere maha-
retlerini ve sanatlarini1 da beraber gotiiriirler. Kadinlarin, kizlarin ve gelinleri-
nin el emegi gbz nuruyla dokudugu, asklarin, sevdalarin, hasretin ilmik ilmik
motiflere dokiiliip, tiirkiiler, agitlar, kirkit sesleri ve gézyasiyla yogrularak sa-
nata déniismesidir bu kilimler. Unii her tarafi sarmis, ydrenin aranir, istenir
sergisi olmus Cengerli kilimleri, tiirkiilerde de yerini almistir. Tki dortliikte,
“gelinin kilimi, kizin kilimi hani, nerede” diye sorulmakta,” kaynin getirir, an-
nen getirir kilimi” diye de cevaplamaktadir.

Bir baska Refahiye tiirkiisiinde:

“Evinizin énii nohut

Annesi kizini okut

Biz okutmak istemeziik

Bir ala kilim togut” denilmektedir. (Giirbiiz, 2014:106).

Bu tiirkiide de goriildiigii gibi kiz okutulamayacaksa diger alternatif onun
kilim dokumasidir. Bu sanati 6grenmesi istenmektedir. Hayatin dogal akist
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icinde ¢alisma ve tretimin tiirkiilere nasil yansidigi bu misralarda acik¢a go-
rilmektedir.

“Dagdan indirdim hilimi” misrainda gegen “hilm” sozii; itidale dayali bir
tislibu anlatir. Yani davraniglarda bir yumusaklik, yumusak huyluluk, yumu-
sak karakterlilik, sakin tabiatlilik, nefse hakim olma halinin ifadesidir.* Cen-
gerli halki, gogebe Oguz topluklarinin yerlesik hayata gegmesiyle olusmustur.
Bu anlati, yaylak ve kislak bir yasantidan, yerlesik hayatta daha medeni, halim
selim bir karaktere biirinmelerinin somutlastiriimasidir. Bu durum Cengerli-
lerin yumusak huylu, sakin tabiatli olduklarini gosterir.

d. islev Ozellikleri Bakimindan: Tiirkii, diigiin toplulugunu eglendirmek
amacina yoneliktir. Baba evinden ayrilan gelinin ruhsal durumu geliskilidir. O,
baba evinden ayrilmanin {iziintiisii yaninda sevgiliye, kocaya kavusmanin mut-
lulugunu da ayni1 anda yasamaktadir. Birtakim kaygilar1 da yok degildir geli-
nin. Istedigi gibi bir evlilik olacak midir? Gittigi evde kayin, gériimce, kaynata,
en 6nemlisi kaynana ile ge¢imi nasil olacak? Bu duygular belli belirsiz sekilde
tiirkiiye yansimustir.

IL. Tiirkii
flengeri egdiler (Tas, c. 2, s. 62; TRT 2019, Repertuar no: 3730).
Erzincan/Refahiye-Vesile Kostek-Giilseren Sahin-Soner Ozbilen

Ilengeri egdiler

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Ikimizi gordiiler

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Oglan senin yiiziinden

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Bugiin beni dogdiiler

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)

flenger egmek igiin

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Bal dudak kaymak i¢iin

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Anneler kiz beklemis

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Oglanlar sarmak iciin

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)

4. http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_ttas&view=ttas&kategoril=derlay&ke-
limel=helim
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flenger egmek igiin

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Bal dudak kaymak igiin

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Anneler kiz beklemis

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)
Oglanlar sarmak igiin

(hanim da nanay nanay nanay de giilim niye niye niye)

a. Yaratim ve fcra Ozelligi Bakimindan: Bu tiirkii de kadilar tarafindan
yaratilan bir diigiin ve oyun tiirkiistidiir. Nisan, kina vb. eglencelerde kadinlar
tarafindan hem sdylenir hem de oyun (halay) olarak icra edilir. Sozler, sesi
giizel bir kadin veya gen¢ kiz tarafindan séylenirken nakaratlar toplu halde
soylenir. El ele tutusmus kadinlarin biiyiik bir odada veya avluda, bahgede cos-
kuyla halay ¢ektikleri, ses sese vererek koro halinde icra ettikleri bir tiirkiidiir.
fcra ortaminda sadece kadinlar ve ¢ocuklar bulunur, erkekler kirk elli metre
mesafe uzaktan dinlerler.

b. Sekil ve Yap1 Bakimindan: Tiirkii mani tarzinda dortliik birimiyle olus-
mus, yedili hece dl¢iisiiyle sdylenmistir. Ugiincii misralar serbest, 1, 2, 4. mis-
ralar arasinda kafiye vardir. Tek misrali kavustak misralarin arasinda aynen
tekrar edilir.

c. Ezgi Ozellikleri Bakimmdan: Diigiin ve oyun tiirkiileri i¢inde yer alan
usullii bir kirik hava tiirkiidiir.

¢. icerik Ozellikleri Bakimindan: Geng kizin yavuklusuyla bulusmasimin
goriilmesi ve bunun iizerine yasananlar konu edilmistir. Sevginin yasandigi
mekanlar sevginin mekanlaridir. Iki goniil bir olanda samanlik seyran olur ama
ticiincii g6z ise karist1 m1, dedikodu baslar. Sevgi sessizce duyulmadan yasan-
mali, aksi halde soylenti hazir beklemektedir. Tore, inang, ayip Ortiisii altinda
sevdaya gem vurulmak istenir. Bunu agsmak kolay olmasa gerek. “Oglan senin
yiiziinden/Bugiin beni dovdiiler.” Thtimal s6z olmustur. Sevda bedel ister, di-
reng ister, ylrek ister. Onu ancak bunlari1 goze alanlar yasayabilirler.

Ikinci dértliikte anneler, kizlarin1 erkekler sarip beslesinler diye beklermis
seklinde giizel bir sebep sunulmaktadir. Ugiincii dortliikte ise yar Ikinci ile bu-
lusma dilegi yalniz olabilme istegi dillendirilmistir. Tlenger, yoresel kullanim
olup Tirkgede ses olaylarindan basta iinli tiiremesidir. Lenger biiyiik bakir
kap, sofra, biiyiik tepsidir. Bir mutfak gereci olarak Refahiye’de tahillarin ku-
rutulmasinda, i¢inin se¢ilmesinde, sofra olarak kullanilmada 6nemli islev go-
rir. Tiirkii bu kap {izerinden yiirimekte, ana diisiince lenger etrafinda olus-
maktadir.
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d. islev Ozellikleri Bakimindan: Eglenmek ihtiyacin1 karsilamak, rahat-
lamak amacina yoneliktir bu tiirkii. Sevdigini diisiinmek, onunla bulusmay1 ha-
yal etmek, sevgiliye sitem etmek, dikkat ¢ekmek gibi 6geleri de iginde barin-
diriyor.

ITI. Tiirkii
Erzincan veran iken (c. 1,s.356; TRT 2019, Repertuar no: 3728).
Erzincan/Refahiye-Vesile Kostek- Giilseren Sahin-Soner Ozbilen

Erzincan veran iken (giiliim yar zalim yar)
Dért yani veran iken (giiltim ydr zalim yar)
Ben sana meyil verdim (giiltim yar zalim yar)
Sen kiz ben oglan iken (giiliim yar zalim yar)

Ey giiliim yar giiliim yar giiliim yar
Vay giiliim yar giiliim yar giiliim yar
Ayrilik var 6liim var 6liim var

Son ayrilik 6liim var 6liim yar

Erzincan yeni yapi (giiliim ydr zalim yar)
Bigaga verdim sapu (giiliim ydr zalim ydr)

Verseler ydri bana (giiltim yar zalim yar)
Dilenem kapt kapi (giiltim yar zalim yar)

Ey giiliim yar giiliim yar giiliim yar
Vay giiliim yar giiliim ydr giiltim yar
Ayrilik var 6liim var 6liim var

Son ayrilik 6liim var 6liim yar

Yaratim ve icra Ozelligi Bakimindan: Bu tiirkii, genellikle kadin ve er-
kek topluluklarinda def esliginde, el ¢irpip tempo tutularak icra edilir. Tirkii,
1939 Erzincan depremi sonrasi yaratilmis olmalidir ki, Erzincan ve etrafinin
viran oldugu belirtilmistir. Deprem ardinda silinmesi zor izler ve acilar biraka-
rak tiirkiilere, destanlara konu olur, misra misra islenir. Deprem sonrasi yikinti
ve viran goriintii bir zaman zihinlerden silinmez. Mekan her zaman bag, bahge,
¢esme basi, kdse bucak degildir tiirkiilerde. Bir virane, yikilmiglik, harap ol-
musluk i¢inde de sevdanin boy gosterdigi goriilmektedir. Bu tiirkii depremden
izler tasimaktadir. Topluluk halinde oturak meclislerinde, kdy odalarinda, eg-
lencelerde bir burukluk yaratsa da tiirkiiniin sdylendigi vakiadir. Sozler, sesi
giizel bir kadin veya erkek tarafindan sdylenir, nakaratlar toplu halde koro ya-
pilarak seslendirilir. fcra ortam1 meclislerin disinda tarla, yol, bag, bostan da
olabilir.
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Sekil ve Yapr Bakimindan: Tiirkii mani tarzinda dortliikk birimiyle olus-
mus, (4+3=7) yedili hece &lciisiiyle soylenmistir. Uciincii misralar serbest, 1,
2, 4. misralar kendi arasinda kafiyelidir. Her misra sonunda bir nakarat, ayrica
dortliikler arasinda da bir dortlitkten olusan kavustak mevcuttur.

Ezgi Ozellikleri Bakimmdan: Usullii bir kirtk hava tiirkiidiir. Salt sesle
soylendigi gibi saz, def, kaval vb. ¢algi aletleri esliginde de soylenir.

icerik Ozellikleri Bakimindan: Genglikte goniil verilmis, kavusulamamis
bir agkin, murada erilmemis bir sevdanin zaman gegmesine ragmen onulma-
dig1 anlasilmaktadir. “Ben sana meyil verdim/ Sen kiz ben oglan iken.” “Ayri-
lik da sevdaya dahil” der sair. Sevginin olmadig1 yerde ayrilik olmaz ki. Ayri-
lik, sevgiliye kavusamama ulasamama halinden dogar ve sevgiden dolay ay-
riliktir. Sevgi, daima ardinda ayrilik korkusunu tasir. Ayrilik actya kaynaklik
eder. Kavusamamanin verdigi i¢ ezikligi, goniil buruklugu zamanla da gegmez.
Her seyin ilaci olan zaman burada islevsiz kalir. Afyon, Emirdag’a ait benzer
bir tiirkiide;

Emirdag birbirine ulanir”

Altin yiiziik parmaginda dolanir

Burnun mu biiyiidii gelin olali

Ben seni kiz iken seven oglanam

Diye seslenilmektedir. Yine Muzaffer Sarisézen derlemeli bir Sivas tiirkii-
siinde;

Asagidan gelir eli develi

Devesinin boynu altin laleli

Kiz gelin olali burnun havali

Ben seni kiz iken seven oglanam  (http:// sozler/turku)

Denilmektedir. Bu ii¢ tiirkiide tema ortaklig1 kisilerin gencliginde sevda-
lanmis olduklarina kavusamamis olmalar1 ve sevdanin zaman i¢inde dinmemis
olmasidir.

Nakarattaki “ayrilik var 6liim var” misralarinda émriin kisaligina, diinyanin
geciciligine vurgu yapilir. Son ayriligin 61iim olusuna dair yapilan felsefede bu
gergegin bile ayriliktan zor olmadigi belirtilir. “Oliim ile ayrilig1 tartmislar/Elli
dirhem fazla gelmis ayrilik” diyen kiyaslama da bunun anlatimi degil midir?
Ikinci dortliikte ortiilii bir bicimde sevenin meslegine isaret edilir. “bicaga ver-
dim sap1” bigak yapimini, bigaga sap takmayi, bigak¢iligi hatirlatmaktadir.
Tkinci dortliikte ortiilii bir bicimde sevenin meslegine isaret edilir. “bicaga ver-
dim sap1” bigak yapimini, bigaga sap takmayi, bigak¢iligi hatirlatmaktadir.

5. https://turkuseli.com/emirdagi-birbirine-ulali-turku-sozleri.
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Ama asil sdylemek istedigi son iki misradir ki, yare ulasma karsiliginda
dilencilige bile razi olmasidir. Bu sevenin kavusma karsiliginda her bedeli
gbze alacaginin ipucudur.

Islev Ozellikleri Bakimindan: Eglenmek ihtiyacini karsilamak, rahatla-
mak amacia yoneliktir bu tiirkii. Ayrica sevdigini diisiinmek, onunla bulus-
may1 hayal etmek, sevgiliye sitem etmek, dikkat gekmek gibi dgeleri de i¢inde
barindirtyor.

IV. Tiirkii
Melikserif diiziinii

“Melikserif Diiziinii”

Tiirkiisiiniin Hikayesi (TRT 2019, Repertuar no: 2302).

Doksan ili¢ muhacirlerinden (1878 Osmanli-Rus Savasi) bir kafile Refahi-
ye’nin Melikserif (Yurtbasi) koyii yoresine gegici bir siire i¢in yerlesmis. Bu
kafilenin, Sahin isminde, zengin ve iki evli bir agasi varmig. Melikserif koyii-
niin agas1 ise Isak Bey adinda biriymis. isak Bey’in Ak Hanim ve Zeynep
adinda iki kiz1, Sevket Bey adinda bir de oglu varmus. Samil, Isak Bey’in kiiciik
kiz1 Zeynep’e diiniir olur. Ugiincii hanim olarak Zeynep’le evlenmek ister.
Zeynep’i olduke¢a fazla sevmektedir. Fakat Isak Bey bu ise riza gdstermez.
Zeynep de iki evli bir kisinin iiglincii hanim1 olmak istemedigini belirtir. Isak
Bey’in iki kiz1 ve hizmetkarlarinin hanimlari, her giin Bulgar1 Cayirlar1 sem-
tine, koyunlar1 sagmaya giderler. Bunu bilen Samil, Zeynep’in yolunu bekler,
kirk atlist ile Zeynep’i alip, zorla kagirir. Bu kagirma esnasinda, otuz iki oriik
olan Zeynep’in sacinin sekiz oriigii kopar. Isak Bey’e haber gelir, elli atliyla
Samil’in pesine diiser, fakat yetisemez. O civarda barmamayacagini anlayan
Samil, Zeynep’i alarak Bayburt’un Pavnik kdyiine yerlesir.

Isak Bey, kizinin kendi istegi ile kactigini zannettiginden yedi sene Zeynep
ile konusmaz. Yedi sene sonra, Zeynep Hanim, bir kiz1 ile beraber babasinin
elini Spmeye gelir. Isak Bey alt1 ay kiz1 Zeynep Hanim’1 misafir eder. Alt1 ay
sonra, yedi katir yiikli esya ve bir¢ok ziynet ile kizin1 yolcu eder. Zeynep Ha-
nim, Bayburt’a vardiktan bir ay sonra kolera hastaligina yakalanir. Babasina
haber gelir. Kolera bulasici oldugu igin, Isak Bey, oglu Sevket’i Bayburt’a
gondermek istemez. Fakat Sevket dayanamaz ablasini gérmeye gider. Bay-
burt’un Pavnik kdyiine vardiginda, Zeynep Hanim defnedilip cenaze alayimin
geri geldigini goriir. Zeynep Hanim’1n vasiyeti tizerine, kagirilirken kopan se-
kiz oriik sac1 ve kanli yazmas, kizi ile beraber Isak Bey’e gonderilir. Ancak o
zaman Isak Bey kizinin zorla kagirildigini anlar. Bunun iizerine yére halki Zey-
nep Hanim’a asagidaki tiirkiiyli yakar:
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(Samil’in Ardahan’a yerlestigi rivayet edilmekte ise de, Ardahan isgal al-
tinda olabileceginden, Bayburt’a yerlesmis olmasi daha kuvvetli bir ihtimal-

dir.)
Melikserif diiziinii Oy yandim yandim gelin
Cicek almus yiiziinii Ag¢ koynun dondum gelin
Gidek (haydi) gelin getirek
Isak Bey’in kizimi Samil Karakus oldu
Aldi dereye dald:

Oy yandim yandim gelin Aglama Zeynep baci
A¢ koynun dondum gelin Ceyizin bana kald:

Kiilegi alamadim Oy yandim yandim gelin

Koyunu sagamadim Ag¢ koynun dondum gelin

Deli Samil gelende

Cemberi calamadim Giirciiler diiziildii
Zeynep hanum iiziildii

Oy niye niye niye Stiziilme Zeynep Hanim

Oldiim yar diye diye Atlilarin diiziildii

Stiit elegi elinde Oy niye niye niye

Bilezik bileginde Oldiim yar diye

Ben seni gérmedim mi

Sizin at mereyinde (Pasin- Celik, 1962: 96).

a. Yaratim ve icra Ozelligi Bakimindan: Bu tiirkii bir olay tiirkiistidiir.
Bir geng¢ kizin zorla kagirilmasi ve ardindan elim bir hastalik sonucu 6liimii
iizerine yakilmistir. Nisan, kina, diigiin vb. eglencelerde kadinlar tarafindan
hem soylenir hem de oyun (halay) olarak icra edilir. Burada bir paradoks ol-
dugu ortadadir. Agit diyebilecegimiz acili bir hikdyenin ardindan yakilan tiir-
kiiniin duygu ve hiiziin yiiklii olmasi gerekirken, diigiinlerde halay esliginde
soylenmesi bir ¢eliski gibi gdziikkmektedir. Benzer bir durum, bir Tokat tiirkii-
siinde s6z konusudur;

Hey on besli on besli

Tokat yollar: tash

On begliler gidiyor

Kizlarin gozii yashh ~ (www.turkuler.com)

Canakkale Savagina giden 15 yas tstii genglerin ardindan yakilan bu agit
tiirkii de oyun tiirkiisii olarak sergilenmektedir.
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Tirkiiniin sozleri, sesi glizel biri tarafindan sdylenirken nakaratlar toplu
halde tekrar edilir. Hem erkeklerin hem de kadinlarin coskuyla halay ¢ektik-
leri, ses sese vererek koro halinde icra ettikleri bir tiirkiidiir. Icra ortaminda
yediden yetmise herkes bulunur.

b. Sekil ve Yap1 Bakimindan: Tiirkii, mani tarzinda dortliik birimiyle olus-
mus, yedili hece dl¢iisiiyle sdylenmistir. Ugiincii misralar serbest, 1, 2, 4. mis-
ralar kafiyelidir. ki misrali baglant1 dortliikler arasinda aynen tekrar edilir.

c. Ezgi Ozellikleri Bakimindan: Usullii bir kirik hava tiirkiidiir. Diigiin,
oyun tiirkiileri i¢inde yer alir.

¢. icerik Ozellikleri Bakimmdan: Tiirkii bir doga tasviriyle baslar. Tiir-
kiilerde yer alan temalarin iginde 6nemli bir yer tutan doga, biitiin giizellikle-
riyle; yazi, kisi, bahari ¢icegi, bocegi, dagi, ovasi, goli vb. tiirkiilere yansir.
Melikserif’in diiziinii kapladigi belirtilen gigekler burada 6ne ¢ikarilmistir.
Isak Beyin kizin1 gelin getirmek arzusuyla devam eden tiirkiide Samil’in “ka-
rakus” olup Zeynep’i dereye kacgirmasiyla belirli bir hedefe ulasilir. Karakus
(Kartal), Tiirklerde giig, kudret ve asalet sembolii olan efsanevi bir kusudur.
Hayvanlar aleminde aslandan sonra gelen ve bir¢ok 6zelliginden dolayr pek
¢ok medeniyette hiikkiimdarlik simgesi olarak kullanilmigtir. Arap mitoloji-
sinde “anka”, Fars mitolojisinde “simurg”, Hint mitolojinde “garuda”, Yunan
mitolojisinde “phoenix” ne ise, Tiirk mitolojisinde de “tugrul (konrul) veya
karakus” da odur. Samil kiz1 kagirma becerisiyle olaganiistii is basarmis, kara-
kusla 6zdeslestirilmistir. Bu efsanenin tiirkiiye yansimasi gii¢ ve kudret yo-
niiyle gergeklesmistir.

d. islev Ozellikleri Bakimindan: Duygu ve hiiziin dolu bir hikdyenin ha-
tiralarda taze tutulmasini, unutulmamasini saglamak adina dilden dile s6ylenen
bir tiirkiidiir. Geng kizlar, kaderi Zeynep’e benzemesin diye dua ederken, bir
yandan da sevdiklerine kavusmak i¢in mutlu hayaller kurarlar. Bu duygular
icinde eglenmek ihtiyacini karsilamak, rahatlamak amacina yonelik, birlik ve
beraberlik i¢inde bir cosku yasar, dayanma ve direnme giiclerini tazelerler.

V. Tiirkii

Hopa Gitme (Giirbiiz 2014:106,113).

Erzincan’in Refahiye ilgesinin muhtelif kdylerinde “Is tiirkiisii” diyebilece-
gimiz bir tiirkii gelenegi var, Hopa Gitme. IThan Basgdz, Tiirkii kitabinda (Bas-
g6z 2008:101) buna benzer tiirkiileri Horavel (Kotan) tiirkiileri diye isimlen-
dirmistir. Alaninda az derlenmis, bir tiir “Regberlik tiirkiileri” diyebilecegimiz
bu tiirkiiler, kaybolmayla kars: karsiyadir. Ciinkii artik orak bigme, tirpan
vurma, tirmik ¢gekme vb. uygulamalar yok olmustur. Bu tiirkiilerin bir benzeri
Erecek koyiinde sOylenen “Hopa gitme” tiirkiileridir. Bu tiirkiiler, kadinlarin,
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hasat doneminde c¢alisirken yorgunluklarini hissetmemek i¢in karsilikli soyle-
dikleri s6zlerden olusur. Hopa gitme; solo bir uzun havayla baslar. Dort beyit-
ten olusan asagida sozleri verilmis bu uzun havanin ardindan iki grubun karsi-
likl1 tekerleme tarzinda soyledigi bir sozlii gelenektir. Uzun hava soyledir:

Aksam oldu niye giines agmiyor?
Deli géniil bildiginden sagmiyor

Agam paltosunu da atmus giinese
Icinde bitmis de bir top menekse

Di gel agam di gel de toremeyesin
Kor ola da gozlerinde goremeyesin

Agam sen gideli yedi giin oldu
Diktigin agag¢larda meyveye durdu

Hopa gitmenin en dnemli 6zelligi sadece kadinlar tarafindan sdylenilmesi-
dir. Orakla tarlalarin big¢ildigi donemde, bigme islemine tarlanin ortasindan
baslanir ve “Hopa Gitme” sOylenerek kenarlara dogru bigme isi devam eder.
Ikiye béliinmiis kadin grubunda, 6nce bir grup “Ne alalim, ne alalim” diye
baglar, sonra diger grup “elma, elma “diye karsilik vererek tiirkiiye devam
eder. Asagidaki sozler tirkiiniin devamini olusturur:

Oh oh oh masallah hup hup hup masallah

-Ne alalim? -Hopta iste -Alda ye Alda ye -Canim de
-Ne alalim? -Hopta iste -Alda ye -Alda ye -Canim de
-Elma -Hoooooooop hop -Kargida -Karsida -Canimu alur
-Elma -Hoooooooop hop -Kargida -Karsida -Canimu alur
-Elmanin -Biirii hu -Kayalar -Kayalar Agzimdan
-Elmanmn -Biirii hu -Kayalar -Kayalar Agzimdan
-lyisini -Karsida -Dibinde -Dibinde Séziinii alir
-lyisini -Karsida -Dibinde -Dibinde _Séziinii alir
-Diikke -Cam var -Keklik -Keklik -Su gidenin
-Diikke -Cam var -Keklik -Keklik -Su gidenin
-Tarla -Sakizi -Sayarlar -Sayarlar _Kizimni alir
-Tarla -Sakizi -Sayarlar -Sayarlar _Kizimni alir
-Cerigini -Damlar -Hoop -Hoop -Hooooop
-Cerigini -Damlar -Hoop -Hoop -Hooooop
-Curigini -Karsida -Karsida -Karsida _Biirii hu
-Ciiriigiinii -Karsida -Kargida -Kargida -Biirii hu
-Yolda -Ciictigiini -Toklu -Toklu ~Of 000000f
-Yolda -Ciictigiini -Toklu -Toklu -00000f of.
-Atarlar -Yozlar -Bacagi -Bacagi

-Atarlar -Yozlar -Bacagi -Bacagi

-Gelinlik -Kinada -Poklu -Poklu

-Gelinlik -Kinada -Poklu -Poklu

-Kizin -Gidiyor -Yataga -Yataga
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-Kizin -Gidiyor -Yataga -Yataga
-Dilini -Ne giizel -Varinca -Varinca
-Dilini -Ne giizel -Varinca -Varinca-El oglu
-Tutarlar -Gelinler -Ne sekil eder? -Hu huuuu
-Tutarlar -Gelinler -Ne sekil eder? Ehuuu

-Alda ye -Kizlar -Kars1 da -Ehuuuuu
-Alda ye -Kizlar -Kars1 da -El oglu
-Agalar -Nerde olur? -Kazlar -Duyar
-Agalar -Nerde olur? -Kazlar -Duyar
-Gelmis -Tarlada -Bana derler -Canima
-Gelmis -Tarlada -Bana derler -Canima
-Bal da yok -Hisli -Kara Osman oglu | -Kiyar

-Bal da yok -Hisli -Kara Osman oglu | -Kiyar

-Bal yemiye -Pisli -Seni -Yemem onu
-Bal yemiye -Pisli -Seni -Yemem onu
-Parmak -Kadinlar -Kagurur

-Parmak -Kadinlar -Kagurur

-Iste -Nerde olur? -Tumana

-iste -Nerde olur? -Tumana

-Sarmaya -Koyde olur -Sigirir

-Sarmaya -Koyde olur -Sigirir

-Kol iste -Hoooop hooooop -Hooop Hooooop

-Kol iste -Hooop hoppp

-Hop demeye -Biirii hu

-Hop demeye -Biirii hu

3. Sonuc¢ ve Oneriler

Refahiye tiirkiileri konusunda yaptigimiz ¢alisma sonucunda kayitli kirk bir
tiirkii tespit edilmistir. Bu sayinin ¢ok az oldugu kanaatindeyiz. Refahiye tiir-
kiilerinin derleme bakimindan yeterli ilgiyi gérmedigi, lizerinde ¢alisma yapil-
madig1 ve bu anlamda Refahiye’nin bakir bir ilge oldugunu soyleyebiliriz. TRT
repertuarinda Refahiye’ye ait kayitli sadece dort tiirkiiniin bulunmasi bu tespi-
timizi dogrular mahiyettedir. Oysa yapilan tarama ¢alismasinda cesitli kaynak-
larda basili Refahiye’ye ait kirk bir tiirkiiniin tespiti ilgenin zengin bir tiirkii
dagarina sahip oldugunu gostermektedir. Zaman kaybetmeden alan arastirmasi
yapilarak Refahiye’ye ait tiirkiiler derlenmelidir. Universiteler bu alanla ilgili
tez calismalar1 yaptirabilir ve bu zenginlik kayit altina alinabilir.

Bes tiirkiisiinii detaylandirip yorumladigimiz, kirk bir tiirkiisiinii de dis yap1
bakimindan inceledigimiz, Refahiye tiirkiilerinin tablosu soyledir:

30°u 7°li Hece 6l¢iisiiyle ve mani nazim sekliyle soylenmistir.

4’1 8’1i Hece 6l¢iisiiyle ve semai nazim sekliyle sdylenmistir.

2’si 9’Iu Hece 0Olgiisiiyle ve mani nazim sekliyle sdylenmistir.

1’1 11°1i Hece 6lgiisiiyle ve mani nazim sekliyle sdylenmistir.

1’1 5°1i Hece olgiisiiyle ve mani nazim sekliyle sdylenmistir.

3 tiirkii de 6lgiisliz, serbest sdylenmistir.
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Kirk bir tiirkiiniin misra kiimelenigine, nazim birimine bakildiginda da da-
gilimi1 soyledir:

13 tiirkii 2 dortliik,

14 tiirk 3 dortliik,

9’si 4 dortliik,

2’si 5 dortlik,

1’1 9 dortliik,

1’i 1 dortlitkten

1’1 de 4 beyitten olugsmaktadir.

Hemen tamamui diigiin, gelin alma, eglence, oyun ve halay tiirkiileridir. Ezgi
bakimindan usullii, kirik hava tiirkiiler olup igerik olarak agk, sevda, tabiat,
deprem, is, {iretim vb. konular islenmistir. Yaratim ve icra bakimindan kadin-
larin daha aktif rol oynadigini séylemek hakki teslim etmek olur diyebiliriz.
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EKLER

REFAHIYE TURKULER{*

-8-

Celal Oglan

Dokuz geyim ¢orap 6rdiim
Dokuz gaynim giysin diye
El bagladim divan durdum
Celal oglan gorsiin diye

Ayvaliktan ¢iktim yayan
Dayan dizlerim dayan
Kiz geldim kiz gidiyorum
Uyan Celal oglan uyan

Evlerinin 6nii yonca
Yonca ¢ikmis diz boyunca
Bu yoncay1 kim bigecek
Celal oglan olmayinca

Evlerinin 6nii arpa

Arpa degil soganimis
Celalgilde bir diigiin var
Diigiin degil sivanimis

Bel bagimi ¢6zecegim
Yoncalikta gezecegim

Izin verir kayinlarim

Ben gelinligimi bozacagim

Arn gelir petegine
Koyun gelir yatagina
Celal oglan ¢adir kurmus
Su dag(lar)in etegine

Ug atim var biri binek
(Gidip) mezarlikta inek
Celal oglan 6lmiis derler
Odasina yasa gidek

Kazan kurdum kapisina
Meyil verdim yapisina
Celal oglan 6lmiis derler
Kilit vurdum kapisina

Elma attim yuvarlandi
Degdi yastik irgalandi
Sandim Celal(im) uyand1
Uyan celal oldu sabah
Inanmazsan yildiza bak

Dog. Dr. NECDET TOZLU

Elma attim yuvarlandi
Degdi yastik irgalandi
Sandim Celal(im) uyand1
Uyan celal oldu sabah
Inanmazsan yildiza bak

9.

Kina tiirkiisii
Bir dal reyhanim
Bir dal biberim
Aksam misafirim
Sabah giderim

Kiz anam kiz bacim
Kinan kutlu olsun
Kutlu isliklerin
Miibarek olsun

Yiiksek evi
Sildim siiplirdiim
Bir gece misafir
Oldum oturdum

Atlar egerlenmis

Gelin Binmiyor

Gelinin kardesi dolukmusg
Eve girmiyor

Atimin kuyrugu diigiim
Sineme vurdular bugiin
Kiz anam kiz bacim
Ayrilik var bugiin

-10-

Elimi attim ¢atmaya
Catma yere batmaya
Bir kasik yag vermeyen
Kocasiyla yatmaya

Hey hayadan hayadan
Yilan akt1 kayadan
Bir kasik yag verin
Adet vardir sayadan

Su gelir liile liile
Yar gelir giile giile
Elinde telli mendil
Terini sile sile
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Saya gelir sakanin
Demir tarak takinin
Koyunun pisligini
Kina diye yakinin

11-

Karanfil agmak ister
Kelebek ugmak ister
Senin cahil gonliin
Yare kavusmak ister

Yaylalar yaylalar
Cimen bagladiniz m1?
Ben askere giderken
Kizlar agladiniz m1?

Penceresi mavi boya
Ben vuruldum sizin soya
Sizin soyda bir giizel var
Saramadim doya doya

Agustos var ekim var
Hasta olsam hekim var
Benim goénliimde sensin
Senin gonliinde kim var

Ciktim esik {istiine
Baktim yarin destine
Yarim giymis kusanmis
Al kaput iistiine

Kars1 karg1 kanimiz
Karigtt harmanimiz

Sen ordan ¢ik ben burdan
Catlasin diismanlarimiz

Seftalinin kurusu
Gegti giizel stirlisii
Hepsi de var ille
Yakt1 beni birisi

Pinarin basi sar
Dibinde bagi sar1
Allah alnima yazmis
Gozi goy kast sart

Gelin olan suya gider

El ogluna ¢alim eder
Kurban olam kii¢iik gelin
Diismanlarin sz eder

Bunca diyar gezdim
Kiz senin i¢in
Nigin kiistiin bana
El s6zii igin

Koytiin yollar1 ¢ok
Okiizlerin teri yok

Cok sdyleme kaymakam
Gelinlerin yari yok

Makinemin demiri
Fisnedendir fisneden
Seferberlik degil mi?
Gelinleri kisneden

Ibrisim érmiyorlar
Sevmigim vermiyorlar
Insanlar hayin olmus
Layik gérmiiyorlar

Alt1 yolun altinda
Hamallar ¢aligiyor
Alnimin yazisina
Anam ne karigtyor

12-

Evinizin 6nii nohut 1 8 1
Annesi kizin okut

Biz okutmak istemiitik

Bir ala kilim togut

Evizin 6nii genis

Aga kaynin ne demis?
Gelin eve gelende
Karakog¢ kurban demis

Evizin 6nii halk arik
Suyu benden ¢alharuk
Aglama kizin anasi
Senden iyi saglaruk

-13-

Gel gelinlik baham giizel misin?

Giz gelinlik gaslarin siizer misin?
Gi1z hanim kiz baban bes bin istemis
Giz hanim kiz sen beni de yer misin?

-14-

Gutu da garabiber livan oy
Kiismiis gurbete gider livan oy
Livan livan livan oy livan oy
Ben de sana gurban oy livan oy
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Gittigimde degilim livan oy
Silasini terk eder livan oy
Livan livan livan oy livan oy
Ben de sana hayran oy livan oy

Odaya serdim kilim livan oy

Gel otur benim giiliim livan oy
Ne dedim de darildim livan oy
Lal olsun agzim dilim livan oy

Livan livan livan oy livan oy
Ben de sana gurban oy livan oy
Livan livan livan oy livan oy
Bende sana hayran oy livan oy

-15-

Istanbul’a giden ile de giderim nazl yar
Giderim nazli yar giderim sevdigim
Gider yare gayfecilik ederim

Nazli yar ederim sevdigim.

Eger o yar kayfede yogusa

Nazli yar yogusa sevdigim

Yigar o gayfeyide veren ederim
Ederim nazli yar, ederim sevdigim

Istanbul’un ortasinda Besiktas
Nazli yar Besiktag sevdigim

Ne anam var ne babam sevdigim
Tek gardas sevdigim

Kiremit bacalar1 canim
Kiremit bacalar1 hanim
Giydik alacalar1 canim
Giydik alacalart hanim

Isteriz gelinleri hanim

Severiz gelinleri hanim
Darulur gocalart hanim
Darulur gocalari canim

Kiremitten su damlar hanim
Bir g1z verin adamlar hanim
Bir kiz bana ¢ok mudur hanim
Mahlemizde yok mudur canim

-17-

Hal1 oyulur mu goniil oy
Portakal soyulur mu goniil oy
Tabaga konulur mu goniil oy
Tabaga konulur mu goniil oy

Benimde yarim bir tane goniil oy

Ona g6z koyulur mu goniil oy

Cigitlik bikiilir mii gonill oy

Mor terlik dikilir mi géniil oy

-18-

Yudum tekneleri Halimem yar yar
Goydim pinar bagina Halimem yar yar
Iciinde nar1 Halimem yar yar

Tez siirdiik yola koyduk Halimem yar yar

Sart kekiilli yar1 Halimem yar yar
Sar1 kekiillii Halimem yar yar

Besle kekiillii yar1 Halimem yar yar
Besle kekiillii yar1 Halimem yar yar

-19-

Sarisin secemiyom da
Glizelsin gegemiyom
Sevda kenet bir iplikte
Dolanmis agamiyom

Al basinda semsiye de
Olsun sana serinlik

Cok giizelsin sevdiigiim de
Edemezsiin geliinliik

On dort oriik bir yana da
Bunu kim tarayacak

Cok giizelsin sevdiigiim de
seni kim arayacak

-20-

Evlerinin 6nii yonca
Yonca ¢ikmis diz boyunca
Bu yoncay1 kim bigecek
Celal oglan gelmeyince

Evlerinin 6nii sogan
Sogan degil o da ilvan
Mahlemizde diigiin oliy
Diigiin degiil o da sivan

Bir kus konmus ziyaratin bagina
Doner doner el eder yarina
Ayrilik ne idi bilmez idim
Onu da getiirdiin benim bagima

221-

Papurun sesinide dinleyen aglar
Hele bir giizel sevdiigiinii de
Bulamazsa giimbe giin yanar
Hele bir giin gelsede girk y1l
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Gam keder dolar

Gider derdini de gardas herkese yanar

22-

Dagdan kestim kereste
Kus besledim kafeste
Dediler yarin hasta
Kavustum son nefeste

Dagdan kestim kiireklik
Yazda yolla bir mektup
Yarisi selam kelam
Yarisi hasiretlik

-23-

Cengerli tahtalar
Ustiiniin noktalart
Gitti yarim gelmedi
Sayarim haftalar

Cengerli mezarligt
Ustiiniin {izerligi
Mevlam yarime vermis
Diinyada giizelligi

Cengerli’dir duragim
Bu y1l yardan iragim
Gurbete gitti yarim
Onu kimden sorayim

24-

Karsida kara kedi
Agzinda keklik eti
Verin benim yarimi
Yikarim memleketi

Karsida kara yilan
Kasglar1 divan divan
Beni yardan ayiran

Ne din gorsiin ne iman

Karsinin kavakligi
Dibinin ufaklig1
Agam ne cetin imis
Gurbetin 1raklig1

-25-

Sini kalayl1 sini

Ici dolayli sini

Ver sevginin ¢cogunu
Al kizin iyisini

Sini kalaylanacak
I¢i dolaylanacak

Beni alacak oglan
Besibirlik takacak

Sinide tath kabak

Alalim tabak tabak

Sen bal ol da ben kaymak
Yiyelim parmak parmak

-26-

Git kaleden kar getir
Mendiline sar getir
Mendilinden ter kokar
Altm tasa koy getir

Altin tasin kenar1
Iginde yedik nar1

Tez bulduk tez yitirdik
Altm kakilli yari

-27-

Orman dagin etegi

Sinem aslan yatag1

Olursa benim olsun
Ben istemem ortag1

Giil kopardim ¢imenden
Ben de bezmedim yardan
Su topraga doyarsa

Ben de doyarim senden

-28-

Riizgarla kaldir beni
At yarin ayvanina

O yar derin uykuda
Sar beni yorganina

Cik kayadan at beni
In dibinde tut beni
Al kollarin iistiine
Ninnile uyut beni

Kuyu dibi kar imis
Yagan karlar erimis
Bu diinyanin sefast
Kardesinen yar imis

-29-

ilimon bes paralik
Gonliim yok bu aralik
Eger gonliin olursa
Cani cana sararik

183



184

ilimonu oydurdum
Igine giil koydurdum
Eller ne derse desin
Ben o yari kandirdim
-30-

Ogiit degirmen &giit
Taneleri un eyle
Gelin olan kizlarin
Gecesini giin eyle

Palut yaprak agmadan
Dibi serin olur mu
Kizlar gelin gitmeden
Ad1 gelin olur mu

-31-

Bacada gezen oglan
Potini giizel oglan
Beni sana vermezler
Git para kazan oglan

Sabah giinesi ¢almig
Boyal1 konaklara
Yar bizi davet etmis
Elmal1 yanaklara

_32-

Yar konagin dniine
Bak hanima hanima
Yar Allah’in seversen
Sok ellerin koynuma

Yildiz yere diiser mi
Diiser yeri eser mi
Herkes sevdigi yarin
Yarasii deser mi

-33-

Indim kuyu dibine
Kuyu dibi saz imis
Gelin diye sarildim
Ikbalimden kiz imis

Bir ser¢e vurdum ugtu
Tiiyii daglara diistii
Glizele tuzak kurdum
Sansima ¢irkin g1kt

Ipek yastik yiizledim
Yere vurdum diizledim
El oglu benim neyim
Girdim ¢iktim gozledim
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Kusum havalanirsin
Havada dolanirsin
Mavi minder iistiinde
Yatar yuvarlanirsin
-34-

Yaylanin ¢imeninde
Oynadigim oyunlar
O yara kurban olsun
Kara bagli koyunlar

Yaylanin ¢imeninde
Inek giiderim inek
Kiz senin yiiziinden
Yedim yiiz elli degnek

Yaylanin ¢imeninde
Ben bir idim bir idim
Ben boyle degil idim
Sevdaliktan eridim

Yaylanin ¢imenini
Elimde kuruturum
O yarin sozlerini
Olende unuturum

-35-

Havanin buludu yar
Kapinin kilidi yar

Sen orada ben burda
Geng Omriim ¢liridi yar

Duvara astim kalbur
Diis gordiim ettim tabir
Cekilecek dert degil
Mevlam ver bana sabir

-36-

Eli elekli yarim

Omzu tiifekli yarim
Koyun sagmadan gelir
Kursun bilekli yarim

Duvarda elegim var
Iginde melegim var

Eylen giizelim eylen
Sana bir dilegim var

Duvarda un elegi
Yarim diinya melegi
Acep o giin olur mu
Yar gelin ben giiveyi
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_-37-

Kopriiniin alt1 tandir
Yandir Allah’im Yandir
Ahan sana bes lira

Su kiz1 bana kandir

Kopriiniin alt1 irmak
Giydigim alt1 parmak
Her yigidin harc1 degil
Behi verip kiz almak

Kopriiniin alt1 diken
Yaktin beni giil iken
Allah da seni yaksin
Ug giinliik gelin iken
-38-

Evin 6nii kaldirim
Cifte davul ¢aldirin
Oglan bekar kiz bekar
Iyice murat aldirin

Evimin 6nii daga
Yasasin kaynim aga
Diigiiniimii tez yapti
Cebine lira yaga

Evimin ince yolu

Kaynata salla kolu
Gelin eve gelende
Agirdir onun yolu

Evimiz ¢atma terek
Bizim silsile melek
Biz cirkin istemeyiz
Giizele giizel gerek

-39-

Aksam oldu yaniyor
Cengerli 1s1klar1
Pek hosuma gidiyor
Yarimin bakiglari

iki tabak bogriilce
Ben istemem goriimce
Gortimcemin dilleri
Kiil eder gelinleri

-40-

Ben bir dolma biberim
Yuvarlanir giderim
Cok sdyleme kaynana
Oglun alir giderim

iki tabak yan yana

Ben istemem kaynana

Kaynanamin dilleri

Oldiiriir gelinler

-41-

Ciktim ambar kanina

Baka baka kor oldum

Baka baka kor oldum

Hayirsizin yoluna 185

Caya kurdum kazani
Yit altin1 kaynasin
Yeni ¢iktim oyuna
Kemiklerim oynasin

Asarlar asmalar1

Giyerler basmalar1
Ancak horona ¢ikti
Cengerli yosmalar1

*8-11 numaral tiirkiiler Hidayet Pasin, $. Vedat Celik. Erzincan Tarihi, Cografyasi Folk-
loru: (1962) kitabindan; 12-21 numarali tiirkiiler Handan Giirbiiz. Erzincan/Refahiye Ilgesi
Halk Edebiyat1 Ornekleri, Erzincan, (2014) (Basilmamus lisans bitirme tezi)’nden; 22-41 nu-
marali tiirkiiler Mustafa Ozdemir. Cengerli, Tarihi, Toplumsal ve Kiiltiirel Bir Arastirma, Is-

tanbul, (2002) kitabindan alinmigtir.
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YUKSEKOGRETIM KURUMLARINDA
DIN OGRETIiMi MODELIi ONERISI:
TAM OGRENME

(Cukurova Universitesi Ornegi)

Ogr. Gor. Semseddin KOCAK “/ Ogr. Gor. Murat KARA ™~

0Oz: Bloom’un “Tam Ogrenme” (mastery learning) ya da “Okulda Ogrenme Kuram1” adim
verdigi kuram; “Ogrencilerin hemen hemen tiimiiniin, bir iinite icinde 6grenilecek yeni davra-
nislarin %70-85 gibi biiyiik bir kismin1 6grenmis olmalarin1” hedef edinen veya bu diizey bir
6grenmeyi saglama amacini giiden bir 6grenme yaklasimidir.

Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bo-
liimiinde 1998-2007 yillar1 arasinda, Egitim Bilimleri derslerinde “Tam Ogrenme” ile ilgili ca-
lismalar yapilmistir.

Bu ¢alismanin amaci, tam 6grenme modelinin 6gretim iizerindeki etkililigini gostermektir.

Caligma, her hafta iinite islendikten sonra uygulanmis ve bir dnceki iinitedeki eksik ve yan-
lislar tekrar 6grencinin Oniine getirilmistir. Bu uygulama son iiniteye kadar stirdiiriilmiis olup,
eksikler tamamlanip, yanlislar diizeltilerek tam 6grenme saglanmaya caligilmigtir.

Tam O6grenme yaklagimi/stratejisinin, tam olarak uygulandigi; (2001-2002), (2002-2003)
ve (2003-2004) girisli, diger bir deyimle (2005), (2006) ve (2007) mezunu 6grencilerle yapilan
calismalarda, OSYM nin yaptig1 Kamu Personeli Segme Sinavi (KPSS) Egitim Bilimleri Sina-
vinda, tam dgrenmenin gerceklestigi goriilmiistlir. Ayrica bizim yaptigimiz sinavlarda elde edi-
len bagari ile KPSS’de elde edilen basar1 arasinda benzerlik bulunmustur.

Bundan sonra tam 6grenmenin kismen yapildigi ve yapilamadigi yillarda, diger bir deyimle,
(2002), (2004), (2008), (2009), (2010), (2011) mezunlarinda tam dgrenmenin ger¢eklesmedigi,
sadece (2003) mezunlarinda gergeklestigi, gorilmiistiir.

Bu ¢alisma, her ne kadar Egitim Bilimleri dersleri {izerinde yapilmis ise de, alan dersleri
iizerinde de kolaylikla yapilabilir.

Anahtar Kelimeler: tam 6grenme, ¢cevrimi¢i sinav sistemleri, bilgisayar destekli egitim.

HIGHER EDUCATION INSTITUTIONS RELIGIOUS TEACHING
MODEL PROPOSAL: MASTERY LEARNING
(The Case of Cukurova University)
Abstract: Bloom’s theory that he named "mastery learning" or "School Learning Theory"
is a learning approach which is described as; "providing almost all of the students to learn such
as a large portion of 70-85% of the new behaviors to be learned in a unit" or “’a learning

ORCID ID : 0000-0002-4091-8073"/ ORCID NO: 0000-0003-1584-1606""

DOI : 10.31126/akrajournal.639015
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*Ogretim Gorevlisi. Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali.
#* Ogretim Gorevlisi. Cukurova Universitesi Enformatik Boliimii.
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approach that aims to provide this level of learning”’.

Studies related with "Mastery Learning" have been done in Education Sciences courses at
Cukurova University, Faculty of Theology, the Department of Religious Culture and Moral
Teacher Training between the years of 1998 and 2007.

After the studies held by fully implementing the Mastery Learning (approach / strategy)
with the students who started the university in (2001-2002), (2002-2003) and (2003-2004), in
other words, (2005), (2006) and (2007) graduate students, it was seen that the mastery learning
was achieved in KPSS Educational Sciences Exam held by O SYM. In addition, similarities
have been found between the achievements in our exams and those in the KPSS.

Thereafter, in the years when Mastery Learning was partly applied and could not be applied,
in other words, with the (2002), (2004), (2008), (2009), (2010), (2011) graduates; it was obser-
ved that mastery learning was not achieved except (2003) graduates.

Although this study has been done on Educational Sciences courses, it can be done also
easily on Field Courses.

Key Words: mastery learning, online exam system, computer based education.

1. Giris

En yalin anlatimla, “davranis kazandirma/davranis degistirme” olarak ta-
nimlanin “egitim” sonucunda bireylerde, dort tiir davranis degisikliginden en
az birinin ger¢eklesmesi beklenir. Bu degismelere kalict, izli olmasi kosuluyla
“o0grenme” denir (Ertiirk, 1982).

Davranis degisiklikleri, diger bir deyimle kalici izli degismeler:

e Yapilamayan bir davranisin yapilabilir (ya da gésterilemeyen bir davra-
nisin gosterilebilir) hale gelmesi,

* Yapilan bir davranisin gelistirilmesi,

 Kusurlu yapilan bir davranisin diizeltilmesi,

* Daha 6nce kazanilmis olan “olumsuz” bir davranisin terk edilmesi veya
silinmesidir. Ayrica, bu davraniglar kazandirilirken, bagkalarinin etkisiyle ka-
zanilan “olumsuz/istenmedik” davranislarin en az kazandirilmasi ile beklen-
medik “olumlu” davraniglarin kazanilmasi beklenir (S6nmez, 1991).

Davranis kazandirma, dolaysiyla “6gretim” genellikle okullarda ve siif
denilen ortamlarda gerceklestirilir. Davranis kazandirma ya da “6gretim” sii-
recinde, bireylere “istendik davranislar” kazandirilirken, devlet ve aileler har-
cama yapar. Egitimde harcanan emek ve g¢abalarin, yapilacak calismalarla,
kisa zamanda tiretime, baska bir deyimle “istendik davranis degisikligi’ne do-
niistiiriilerek telafi edilmesi gerekir. Aksi halde yapilan tiim harcamalar, veri-
len emekler ve ¢ekilen sikintilar bos gider.

Bireylere “istendik davranis” kazandirmada, belli basli dort “6gretme-6g3-
renme/dgretim” modeli/yaklasimi/stratejisi uygulanmaktadir. Bunlar:

* Sunus yoluyla 6gretme (Expository Teaching),

* Bulus yoluyla 6gretme (Discovery Teaching),

* Arastirma-sorusturma yoluyla 6gretme (Inquiry Teaching),

* Tam 6grenme (Mastery Learning)’dir (Sonmez, 1991).
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Bu modellerden/yaklasimlardan en Onemlisinin, tam o6grenme yakla-
simi/modeli oldugu kabul edilmektedir. Bloom’un tam 6grenme (mastery le-
arning) ya da “Okulda Ogrenme Kurami1” adimi verdigi kuram; 6grencilerin
hemen hemen tiimiiniin, bir {inite i¢inde 6grenilecek yeni davraniglarin % 70-
85 gibi biiyiik bir kismint 6grenmis olmalar1 veya bu diizey bir 6grenmeyi
saglama amacini giiden bir 6grenme yaklagimidir (Bloom, 1988).

Tam 6grenme yaklasiminda 6gretim, her tiirlii teknik kullanilarak karma
yontemle yapilir. Bu yaklagimin diger ii¢ yaklasimdan temel farki, her iinite
ve onunla ilgili hedef davranislarin, her bir 6grenciye % 70 veya tizerinde ka-
zandirilmasidir. Eger % 70 veya iizerine ¢ikilmamigsa, egitim ortami zengin-
lestirilerek, tamamlayici egitime gidilmeli, yine saglanamiyorsa, teke tek 6g-
retime bagvurulmalidir (S6nmez, 1991). Diger yaklasimlarda da hedef davra-
nislar % 70 veya lizerinde kazandirilabilir ama % 70 gibi bir kazandirilma
zorunlulugu bulunmamaktadir.

Tam 6grenme yaklasiminda, hedef davranislarin her bir 6grenciye % 70
veya lizerinde kazandirilmak istenmesinin nedenleri:

» Kazandirilmak istenilen davranigin kazandirilamamasi durumunda o dav-
ranisla kazandirilabilecek hedefin gerceklesmemesi,

» Ozellikle yiiksek asamalilik isteyen -matematik ve dil dersleri gibi- ders-
lerde, konular birbirinin {izerine insa edildiginden, iist diizey 6grenmelerin
gerceklesememesi, olarak belirlenebilir.

Tam 6grenme yaklasimi, 6gretime “verimlilik-iiretkenlik™ agisindan yak-
lasarak, olmas1 gerekene en iist diizeyde yaklagmaya caligmakta ve bu diizeyi
Ol¢iit olarak belirlemektedir. Kisaca tam 6grenmenin amaci, 6grenmeyi % 70
veya lizeri saglamak olarak belirtilebilir. Hatta bu o6l¢iitii, -saglik, ucus hiz-
metleri gibi- geri doniisii miimkiin olmayan bazi alanlarda yiizde yiiz olarak
gormektedir. Tam 6grenme modelinin 6nemi de iste bu noktada, saglik ve din
ogretiminde 6zellikle kendini gdstermekte ve bir atasozii ile dile getirilmekte-
dir: “Yarim doktor candan, yarim hoca dinden eder.” Konular birbirinin iize-
rine inga edilmeyen ve geri doniisii olan alanlarda yetersiz 6grenmeler, telafisi
miimkiin olmayan zararlara meydan vermeyebilir. Oysa bir niikleer santralda
meydana gelen kaza milyarlarca lira zarara, hastaliklara ve 6liimlere, yanlis
tedavi sakatlanmalara, 6liimlere, dindeki yanlis yorumlar inanci kaybetmeye
neden olabilmektedir. Iste bu nedenler, Tam 6grenmenin saglanmasini daha
da zorunlu hale getirmektedir.

Bloom’a gore, insanlar arasinda toplu 6grenmelerde gbzlenen 6grenme dii-
zeyi farkliliklariin, bireysel ayriliklarin; ek zaman ve 6grenme olanaklar
saglandiginda, hemen hemen tiim 6grencilerin okullarda 6gretilmek istenen
tiim yeni davraniglar1 6grenebilecegi savina dayanir (Senemoglu, 2002).
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Bireylere davranis kazandirmada, bireyin genel saglik durumu, 6n bilgileri,
zeka seviyesi, giidiilenme ve kendine giiven gibi “i¢ sartlar”’in yaninda, diger
ogrenciler, basili araglar (Biiylikkaragoz, 1997), smifin fiziksel ozellikleri,
aile, rehberlik, akran gruplar1 ve 6gretmenin nitelikleri ile 6gretmenin egitim
sirasinda bireye sagladig1 egitim imkanlar1 “dis sartlar” (Erden, 2001) 6nemli
etkenlerdir. Ogretmenin nitelikleri davranis kazandirmada ayr1 bir dneme sa-
hip olup, egitimin diger 6geleri i¢indeki orant % 60 civarindadir (Bloom,
1988).

Tam 6grenmede rolii biiyiik olan 6gretmenler, 6grenmeyi hem kilavuzla-
yan, hem de saglayan kisilerdir. Ogretme-6grenme siireglerinde dgretmenlerin
gorevi, 6grenme sartlari diizenlemek ve istenilen davraniglarin 6grenci tara-
findan kazanilip kazanilamadigin1 degerlendirmektir (Fidan ve Erden, 1991).
Ciinkii 6gretmenin 6gretme ortaminda kullandigi, ipucu, pekistireg, 6grenci
katilimi, doniit ve diizeltme (bi¢cimlendirme-yetistirmeye doniik degerlen-
dirme) ile 6grenci basarisi arasindaki iliski anlamli ve énemli bulunmustur.
Bu nedenle 6gretmen, her iinitenin sonunda bi¢imlendirme ve yetistirmeye
doniik degerlendirme yapmalidir. Sonuglart her 6grenciye bildirmeli, eksikleri
tamamlamali, yanlislar1 diizeltmelidir (S6nmez, 1991).

Yine Bloom’a gdre insanlar arasindaki 6grenme diizeyi farkliliklarinin te-
mel nedeni, dogustan getirilen 6zelliklerden c¢ok, okullardaki 6grenme-6g-
retme Ozellikleriyle, diger cevresel faktorlerdir. Bu faktorlerden; zeka, ogret-
menin kisilik 6zellikleri, ailenin sosyo-ekonomik durumu, égretme-6grenme
etkinlikleriyle dogrudan degistirilemeyecek etkenlerdir. Fakat 6grencilerin;
on o6grenmeleri, ilgisi, tutumu, basarili olabilecegine olan inanclari, 6gretim
hizmetinin niteligi gibi 6zellikler, okullardaki 6grenme-6gretme siireci yo-
luyla degistirilebilen degiskenlerdir. Boylece dgrenciler arasindaki 6grenme
farkliliklar1 en aza indirilebilir ve egitim sistemleri de segici ve eleyici olmak-
tan ¢ikarilarak, okullar 6grencilerin kendilerini gergeklestirmesine yardim
eden kurumlar haline getirilebilir (Senemoglu, 2002).

Hemen hemen biitlin 6grencilere, okullarin 6gretme amacini giittiigii tiim
yeni davranislar1 6gretebilecegi goriisii izerine temellendirilmis olan tam 6g-
renme modelinin/yaklagiminin temelinde; 6grencilere planl ve tutarl bir egi-
tim hizmeti saglanmasi vardir. Ogrenme giigliikleriyle karsilasanlara yerinde
ve zamaninda yardim edilir, onlara 6nceden kararlastirilan yetkinlikte 6gren-
meleri i¢in yeterli zaman verilir ve onlar i¢in anlamli bir tam 6grenme 6l¢iitii
belirlenirse, 6grencilerin genellikle olumlu bir yonde 6grenebilme grafigi ytik-
selir.

Yaklagimin bagarili olmasindaki baglica etken ise, 68rencinin siire¢ bo-
yunca siirekli giidiilenmekte olusu ve 6grenme giicliigii ile karsilagtigi her yer
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ve zamanda siirekli olarak ona yardim edilmesidir. (Bloom, 2002). Baska bir
ifade ile 6gretim hizmetinin niteligidir.

Egitimde, etkinlik ve verimliligi en iist diizeye ¢ikarmaya ¢alisan Tam Og-
renme Y aklagiminin ii¢ degiskeni vardir. Bunlar;

« Ogrenci nitelikleri (bilissel giris davranislari, duyussal giris 6zellikleri)

« Ogretim hizmetinin niteligi (ipuglar1 -isaret, 6grenci katilimi, pekistirec,
doniit ve diizeltme, bigimlendirme ve yetistirmeye doniik degerlendirme)

» Ogrenme fiiriinleri (6grenme diizeyi ve ¢esidi, 6grenme hizi, duyussal
tiriinler)dir (Senemoglu, 2002).

Tam 6grenme yaklagiminda, 6gretim ya da 6gretim hizmetinin niteligi ola-
rak adlandirilan ikinci degisken ¢ok onemlidir. Cilinkii giris 6zellikleri ya-
ninda, 6gretim hizmetinin niteligi de olumlu oldugu zaman 6grenme diizeyi
ve niteligi ylikselmekte ve 6grenciler arasindaki basar1 farklari en aza inmek-
tedir (Senemoglu, 2002).

Ogretim hizmetinin niteligini, dort temel faktdr olan; isaret (ipucu), ka-
tilma, pekistirme ve doniit-diizeltme (bigimlendirme ve yetistirmeye doniik
degerlendirme) olusturmaktadir.

[saret (ipucu); 6gretme-dgrenme siirecinde, dgrenciye neyi dgrenecegini,
bunlar1 ni¢in ve nasil 6grenecegini gdsteren mesajlarin tiimiine isaret (ipucu)
denir. Bunlar s6zlii olabilecegi gibi olaylar, varliklar, kaynaklar ve yardime1
kitaplar da olabilir. Ogrenme ortaminda nitelikli isaretler kullanmanimn 63-
renme diizeyinde (1) standart sapmalik(ss) artis sagladigi goriilmiistiir.

Katilma; 6grencinin istenen davranisi kazanmasi i¢in kendine saglanan isa-
retlerle, belli bir diizeyde acik ya da Ortiik olarak etkilesmesi ve bu gabayz,
davranis1 kazanincaya kadar devam ettirmesine denir. Katilmada, isaretlerin
uygunlugu, pekistirmenin yerinde ve zamaninda yapilmasi, diizeltme etkinlik-
lerinin yerinde yapilmasi 6nemli bir yer tutar.

Pekistirme; davranisin tekrar edilme sikligini arttirma iglemi olup, etkili
kullanilmasi durumunda 6grenme diizeyi (1, 2) ss yiikselmektedir.

Déniit ve diizeltme; doniit, 6grenciye 6grenmelerinin dogrulugu ya da yan-
lislig1 hakkinda verilen mesajlarin biitlintiine; diizeltme ise, eksiklerin tamam-
lanmasi, yanlislarin dogrulanmasi islemine denir.

Déniit ve diizeltme, 6gretim hizmeti niteligini ve 6grenme diizeyini belir-
leyen en 6nemli 6gedir. Ciinkii sinif ortaminda dgreticinin her 6grenci ile et-
kilesimi esit olmadig1 gibi, isaretler, katilma ve pekistire¢ler de -daha once
belirtildigi gibi- her 6grencinin i¢ kosullarina gére anlam kazanir ve 6grenme
diizeylerinde farkliliklar gdzlenir. Bu nedenle, 6grencilere kazandirilmak is-
tenen davraniglarin hangilerini tam, hangilerini yetersiz 6grendiklerini ya da
hi¢ 6grenemediklerini ve 6grenmeme nedenlerini belirleyerek, her 6grencinin
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eksik ve yanliglarinin diizeltilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bagka bir ifade
ile doniit ve diizeltme etkinliklerinin yapilmasi gereklidir (Senemoglu, 2002).

Ciinkii doniitlerin; yonlendirici, giidiileyici ve pekistirici olmak lizere ii¢
temel is goriisii vardir. Ogrencilerin sordugu sorulara verdigi yanitlar karsi-
sinda dogru, tamam, eksik, yanlis gibi sdzciikler yonlendirici doniit olup, bun-
lardan dogru, tamam gibi doniitler 6grenilenlerin pekistirilmesinde giidiileyici
rol oynar. Degerlendirme sonucunda yiiksek not verilmesi ise pekistire¢ gore-
vini goriir (S6nmez, 2003).

Doniit alip diizeltme yapmanin en etkili yollarindan biri, her iinite sonunda
izleme testleri uygulayip degerlendirme yapmaktir. izleme testleri, her iinitede
kazandirilmak istenen tiim davranislarin ne derece kazandirilmis oldugunu
yoklayan testlerdir. izleme testleri sonuglarina gore, diizeltme etkinliklerini
planlamak miimkiindiir. Diizeltme etkinlikleri sirasinda, dgretimin bireysel-
lestirilmesi ve boylece tam 6grenme saglanabilmektedir (Senemoglu, 2002).

Tam 6grenme ile ilgili Basar ve digerleri (2016) tarafindan yapilan “Tam
Ogrenme Yaklagimmin Ogrencilerin Akademik Basarilart Uzerindeki Etkisi.
Bir Meta-Analiz Calismas1” adli arastirmada; Tam Ogrenme Yaklagiminin
lise ve ilkdgretim diizeyinde, 6grencilerin akademik basarilari {izerinde ol-
dukea yiiksek diizeyde ve olumlu yonde bir etkiye sahip oldugu ortaya kon-
mustur.

Sengiil ve Zengin (2009) tarafindan yapilan, “Tam Ogrenme ilkeleri Dog-
rultusunda Farkli Ogretim Yntemleriyle Islenen Matematik Dersinin Ogren-
cilerin Matematik Tutumlarina Etkisi” adli arastirmada; Tam Ogrenme ilke-
leri dogrultusunda farkli 6gretim yontemleriyle (bulus, canlandirma, soru-ce-
vap, oyunla 6gretim ve bulmacalar) islenen deney grubu 6grencilerinin mate-
matik dersine yonelik tutumlarinin olumlu yonde degistigi saptanmistir. Ay-
rica deney grubu 6grencilerinin matematik dersine olan ilgi, matematigin al-
gilanan yararlar1 ve matematikte algilanan basar1 diizeylerinde olumlu yonde
degisim oldugu gorilmustiir.

Yildirim ve Selvi (2017) tarafindan yapilan, “Stem Uygulamalar1 ve Tam
Ogrenmenin Etkileri Uzerine Deneysel Bir Calisma” adli arastirmada; Stem
Uygulamalari1 ve Tam Ogrenmenin dgrencilerin akademik basar1 ve fene yo-
nelik motivasyonlar1 tizerinde olumlu etki yaptig1 ve Stem Uygulamalarinin
ve tam Ogrenmenin 6grenilen bilgilerin kalicilig1 tizerine olumlu etki yaptigi
tespit edilmistir.

Sever (1974) tarafindan yapilan “Tiirkge Ogretiminde Uygulanan Tam Og-
renme llkelerinin, Ogrencinin Okudugunu Anlama ve Yazili Anlatim Beceri-
lerindeki Erisiye Etkisi” adli aragtirmada, deney grubu lehine olumlu sonuglar
bulunmustur.
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Tam 6grenmeyi gergeklestirmek isteyen bir 6gretmen, 6gretim siirecinde;
ipucu (isaret), pekistireg, kullanabilir, 6grenci katilimi, saglayabilir, yer yer
doniit ve diizeltme yapabilir. Fakat doniit ve diizeltmeyi her 6grenci igin kul-
lanmasi, klasik sinif ortaminda miimkiin degildir.

Ciinkii doniit ve diizeltme yapabilmek i¢in, her iinite sonunda bigimlen-
dirme ve yetistirmeye doniik degerlendirme yapilmasi, diger bir deyimle iz-
leme testlerinin uygulanmasi gereklidir.

[zleme testlerini, sinif ortaminda; her iiniteden sonra uygulamak, degerlen-
dirmek, 6nceki iinitelerle birlikte eksik ve yanlislara verilen cevaplari tekrar
degerlendirmek ve sonucu yine her 6grenciye bildirmek, sinav ve dgrenci sa-
yilar1 dikkate alindiginda, hi¢ de miimkiin degildir.

Iste bu amacla;

-Tam Ogrenmeyi saglayabilecek,

-Bilgisayar/internet ortaminda sinav yapabilecek,

-Islevsel bir bilgisayar programinin nasil yazilacagi,

-Programin Tam Ogrenmeyi saglayip saglayamayacagi,

-Programin 6grenme {izerinde “etkili” olup olamayacagi,

-Uygulamanin yapildig1 6grenciler tarafindan nasil algilandigi, konularina
cevap aranmis, egitim ve bilgisayar bilimlerini igeren, disiplinler arasi bir bil-
gisayar programi yazimi ¢alismalarina 1998-1999 6gretim yilinda baslanmis-
tir.

* Yontem

Giiniimiiz egitiminde sanal iiniversiteler ve web tabanli egitim-6gretim sis-
temleri 6nemli oyuncular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ulkemizde bir¢ok
liniversite ve kurum web iizerinden sanal egitim yapmakta ve bu konudaki
calismalarini devam ettirmektedir. Web tabanli egitim sistemlerinin sahip ol-
mas1 gereken en onemli 6zelliklerden biri sinav sistemleridir. Bu amagla ge-
listirilmis ve kullanilan bir¢ok smav sistemi bulunmaktadir.

Ayrica Cevrim I¢i Uzaktan Egitim Sistemleri icerisinde biitiinlesik olarak
bulunan Cevrim I¢i Sinav Sistemleri de vardir. Bu sistemde; dogru-yanlis,
coktan se¢meli, yazili, eslestirmeli, sayisal cevapli gibi farkli sinav tiirleri des-
teklenmekte ve sinavlar es zamanh (tiim O6grenciler aynit zaman araliginda)
veya es zamansiz (6grenciler farkli zamanlarda) olarak tasarlanabilmektedir.
Web tabanli egitim sistemleri tasarlanirken tlizerinde durulan konular genel-
likle egitimin teknolojik unsurlaridir. Bu amagcla gelistirilen sistemler, son za-
manlarda internet ortaminda da yerini almaya baslamistir.

Cukurova Universitesinde de 1998 yili sonlarinda baslatilan, 6gretim ele-
manlarinin sinav yapma, degerlendirme, 6grenci performansini izleme ve si-
nav istatistiklerini iiretme konusunda karsilagtiklar: giicliikleri giderecek ve
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Cevrim-i¢i sinav yapabilecek, web tabanli, islevsel bir sinav yapma ve deger-
lendirme sistemi gelistirilerek, 2002-2003 Ogretim Yilinda uygulamaya ko-
nulmustur.

Sinav sistemi ile sinavlarin bilgisayar laboratuvarinda, 6gretim elemanla-
rinin kontroliinde ve internet ortaminda yapilmasi planlanmistir. Bunu gergek-
lestirmek i¢in bir sunucu bilgisayar hazirlanmis ve sistemin ¢alismasi igin
Windows 2000 Isletim Sistemi kullanilmistr.

Ogrencilerin numaralari ile birlikte verilen sifrelerle sisteme girisleri sag-
lanmaktadir. Sisteme giren 6grencilerin sinavlari olabilmektedir. Bir sinava
giren dgrenci ayni sinava girememekte, sinavi bitiren tekrar sinav ortamina
donememektedir. Ayrica sinava giren dgrencilere ait tarih ve saat bilgileri ta-
banlarina kaydedildiginden, 6grencilerin sinav esnasinda yasal olmayan yol-
lara basvurmalarina karsi 6nlemler alinmaktadir.

Bir derse ait sinavlar; tinite bazinda, ara sinav ve yariy1l sonu sinavi sek-
linde uygulanabilmektedir. Sinavlarda toplam soru sayilari, hangi iiniteleri
kapsayacagi ve agirliklarinin neler olacagi 6gretim eleman tarafindan belir-
lenmektedir. Ayrica 6grencilere yoneltilen sorularin ayni ve farkli olmasi gibi
secenekler de mevcuttur. Sinav siiresi 6nceden belirlenen soru bagina zamana
gore toplam soru sayisit bazinda sistem tarafindan yapilmaktadir. Siire bitti-
ginde sistem otomatik olarak sinavi sonlandirarak degerlendirme islemi yap-
makta ve sonuclar1 dgrenciye iletmektedir. Ogrenci sinav sonucunu dgrene-
bildigi gibi smif siralamasindaki konumunu da gérebilmektedir.

Sinav modiilii, tam 6grenmeyi gergeklestirmek isteyen 6gretim elemanla-
rina da kolayliklar saglamaktadir. Bu yontemde, {initelere ait sorular belirlen-
mekte ve 6grenciler her {initeden sinav olmaktadir. Bu yontemde 6grencinin
yapamadigi1 sorular, bir sonraki sinavda tekrar karsilarina getirilmektedir.

Siav modiiliinde; sinav sonucunda bagari-basarisizligin belirlenmesi, so-
rularin giicliik derecelerinin belirlenmesi, sorularin ayirt edicilik derecelerin
belirlenmesi, sinif basar istatistiklerin belirlenmesi, 6grenci performansinin
sinif ortalamalarina gore karsilagtirilmasi, 6grencilerin ve sinifin basari-basa-
risizlik grafiklerinin sunulmasi, saglanmaktadir.

Degerlendirme sonu¢ modiiliinde; 6grencilerin iinitelerde cevapladiklar
soru sayilari, sorularin kag tanesini dogru, kag tanesini yanlis cevapladiklari,
ka¢ sorunun bos birakildig, iinitelerden aldig1 puanlar, her {initeye ait hangi
sorularin dogru, hangi sorularin yanlis cevaplandirildigi, toplam soru sayist,
yanlig sayisi, bos sorularin sayisi ve puan goriilmekte, ayrica yazicidan ¢ikti
almabilmektedir.

Unite basar1 goriintiileme modiiliinde, istenilen herhangi bir iiniteye ait 63-
renci basari listeleri en yiliksekten en diistige dogru gosterilmektedir. Bu modiil
Ogrencinin, o {inite i¢in siniftaki durumunu gostermesi acgisindan 6nemlidir.
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Bireysel durum goriintiileme modiillerinde, 6grencinin kendisine ait tim
verilere ulagabilecegi bu modiilde, girilen iinite sinavlarina ait ortalama, sini-
fin genel ortalamasi, genel siralamaya gore bulunulan konum, tinite numarasi,
liniteye ait cevaplanan soru sayisi, dogru cevap sayisi, yanlis soru cevap sa-
yis1, bos birakilan soru sayisi, iinite puani, iinite ortalamasi, {inite standart sap-
masi, 6grencinin o iinitede bulundugu sira, 6grencinin iiniteler bazinda basari
durumu, 6grencinin tiniteler bazinda, sinif ortalamasina gore, basari egrisi, go-
riilebilmektedir.

Kiyaslamali durum goriintileme modiiliinde 6grenciler, dagilimlardaki
yerlerini aritmetik ortalama ve standart sapmaya gore grafiksel olarak goriin-
tilleyebilmekte ve yorumlayabilmektedirler.

Y 6neticinin kullanimina sunulan modiillerde, bu modiil yardimiyla sisteme
giren yoOnetici ve 6gretim elemanlari, tinite listelerine, iinitelere ait basari lis-
telerine, segeneklerin analizine, sorularin giicliik derecelerine, sorularin ayirt
edicilik derecelerine, ulagabilmektedirler (Yenilmez ve Kogak, 2003).

Sonugta hazirlanan bilgisayar programi ile 6gretim elemanlarinin zaman-
larinin ¢ogunu harcadiklari sinav uygulama ve degerlendirme ¢alismalari oto-
matik ve ¢ok kolay hale getirilmektedir. Sorular da standart hale getirilerek,
egitim siireci iyilestirilmeye ¢alisilmaktadir. Gelistirilen bu web tabanls, iglev-
sel sinav programi ile ¢ok kisa bir egitimden sonra dgrenciler, kendi kendile-
rine, ¢evrim-ig¢i sinav yapabilecek ve sonucu gorebilecek duruma gelmislerdir.

Ayrica bu sistemle, tam 6grenme gerceklestirilmeye, dogabilecek sorunlar
belirlenip giderilmeye ¢alisilmis ve aragtirmaci tarafindan okutulan dort tane
Egitim Bilimi (Egitim Bilimine / Ogretmenlik Meslegine Giris, Ogretim Tek-
nolojisi ve Materyal Gelistirme, Siif Yonetimi, Olgme ve Degerlendirme)
dersinde, internet-bilgisayarla tam 6grenme calismalar1 yapilmistir.

Tam 6grenme calismalari, yariyil boyunca, 10-12 hafta stirmiis olup, kont-
rol ve deney gruplar1 kullanilmigtir. Derslerin {initeleri, 6gelere doniik analiz
yontemiyle, analiz edilmis ve her iiniteden 25 soru ¢ikarilmstir.

Tam 6grenme ¢alismalari, (1998-1999) ile (2008-2009) 6gretim yillar ara-
sinda ITlkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi ve Ilahiyat bo-
liimii ile yapilmis olup, yapilan calismalar Bulgular ve Yorum Béliimiinde ay-
rintili olarak agiklanmigtir.

¢ Bulgular ve Yorum
Tam Ogrenme ile ilgili C. U. Ilahiyat Fakiiltesinde yapilan ¢alismalar bes
boliimde incelenebilir. Bunlar:
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2. Tam Ogrenme Yaklasimimin Uygulamas ile Tlgili Olarak Yapilan

Hazirhik Calismalari

Tam Ogrenme yaklasiminin uygulanmasi ile ilgili bilgisayar programi
yazma ve programin egitim alt yapisini olusturma ile ilgili ¢alismalar 1998-
1999 dgretim yilinm ilk yarisinda, Tlkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi ile Ilahiyat béliimlerinde, Ogretmenlik Meslegine Giris-Egitim
Bilimlerine Giris derslerinde baslatilmis ve 2000-2001 yilina kadar kismen,
2001-2002 yili sonuna kadar da bilgisayar agirlikli olarak yapilmistir. Calis-
malarda, her linitenin sorulari, 6gelere doniik analiz yontemi ile ¢ikarilmis ve
coktan se¢meli olarak diizenlenmistir. Iki boliimiin 6grencilerine her iiniteden
sonra izleme testi seklinde uygulanmigtir. Ogrenciler kendilerine verilen test-
leri kalem kagitla (klasik yolla) cevaplamiglardir. Ogrencilere testlerde gos-
terdikleri basar1 bildirilmis fakat yanlis cevapladiklari ve bog biraktiklar: (ce-
vaplamadiklar) sorular hakkinda herhangi bir bilgi (doniit) verilmemistir. Sa-
dece genel yanlis ve hatalar {izerinde durulmus, farkli kaynaklardan ders ca-
olumlu yénde etki yapacagi diisiiniildiigiinden, her y1l Ogrenci Segme ve Yer-
lestirme Merkezinin (OSYM) yaptigi Kamu Personeli Se¢gme Sinavlari
(KPSS) sonuglaria bakilmaistir.

[Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiiniin, Og-
renci Segme ve Yerlestirme Merkezinin (OSYM) yaptigi Kamu Personeli
Se¢me Sinavlart (KPSS) sonuglarina gore aldigi Egitim Bilimleri puanlar aga-
g1da verilmistir.

Tam 6grenme (kismen de olsa) yapilan 2001-2002 yili mezunlar1 KPSS
Egitim Bilimlerinde 78,11 puan almis fakat tam 6grenme 6l¢iitii olan 84 puana
(120x70:100= 84) yetisememislerdir (OSYM, 2002).
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2001-2002 y1li mezunlary (1998-1999 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.

2001-2002 Y1l Universitelerin Egitim Bilimleri Puan Grafigi
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71,26
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20
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W Puankar 78,26 74,21 78,11 74,48 75,98 71,26 74,87 74,32

mAnkaa MAtatirk M Cukurova M Dokuz Eylil mErciyes ®mMarmara ®Seicuk W Uludag

Tam 6grenmenin kismen de olsa yapildigi 2002-2003 yil1 mezunlari, KPSS
Egitim Bilimlerinde 88,22 puan almis ve tam dgrenme 6lgiitii olan 84 puam
4,22 puan asmustir (OSYM, 2003).

Tam &grenmenin kismen de olsa yapildigi 2003-2004 mezunlari, KPSS
Egitim Bilimlerinde 82,14 puan alarak tam 6grenme 6l¢iitii olan 84 puana ¢ok
yaklagmislardir (OSYM, 2004).

Yine Ilahiyat boliimiiniin, OSYM nin yaptig1 KPSS sonuglarina gore aldig1

Egitim Bilimleri puanlar1 da asagida verilmistir:
Tam 6grenmenin kismen de olsa yapildigir 2000-2001 mezunlari, KPSS Egi-
tim Bilimlerinde 88,14 puan almis tam 6grenme olgiitii olan 84 puani 4,14
puan asmislardir (OSYM, 2001). Tam égrenmenin kismen de olsa yapildig
2001-2002 mezunlari, KPSS Egitim Bilimlerinde 78,11 puan almis, tam 6g-
renme Ol¢iitli olan 84 puana yetisememis, fakat alan siralamasinda birinci ol-
mustur (OSYM, 2002). Bu ii¢ y1lda yapilan tam 6grenme calismalari, tam ola-
rak uygulanamamasina ragmen, tam dgrenmeyi saglamada 6nemli katki sag-
lamis ve galisanlar1 yiireklendirmistir. Calismanin en 6nemli sonucunun bu
durum oldugu sdylenebilir.

197



Ogr. Gor. SEMSEDDIN KOCAK / Ogr. Gér. MURAT KARA
2002-2003 y1li mezunlary (1999-2000 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.

2002-2003 Y1l Universitelerin Egitim Bilimleri Puan Grafigi
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2003-2004 y1li mezunlart (2000-2001 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.

2003-2004 Y1l Universitelerin Egitim Bilimleri Puan Grafigi
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3.2001-2002 Ogretim Yilinda Yapilan Cahsma:

Tam 6grenme yaklasiminin etkililigini arastirmak iizere, fakiiltemizde ta-
rafimizdan yapilan ilk arastirma budur. Calisma “Tam Ogrenme Stratejisi’nin
Bilgisayar Destekli Uygulanmas1 Uzerine Bir Calisma I”” adin1 tasimakta olup,
C. U. Ilahiyat Fakiiltesi {lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Boliimiinde, 2001-2002 Ogretim yilinda, 1. sinifta ID 101 Ogretmenlik Mes-
legine Giris dersini ilk defa alan (72) 6grenci lizerinde yapilmistir. Calismada
kontrol ve deney grubu kullanilmamais, evren ve 6rneklem ayni tutulmustur.

Arastirmada YOK iin hazirlamis oldugu Miifredat Programi baz aliarak,
ders 12 iiniteye ayrilmig ve her {initenin 6gelere doniik analiz yontemi ile 25
sorudan olusan izleme testleri hazirlanmastir. 25 sorudan fazla olan tinitelerin
paralel sorularindan biri alinmistir.

Ogretim yili baginda 6grencilere her {initeden sonra smnav olacaklari ve
kendilerine karne verilecegi, bu karnede yanlis cevapladiklari ve bos biraktik-
lar1 (cevaplayamadiklari) sorular1 gorebilecekleri ve yanlis yapilan sorularla,
cevaplanamayan sorularin siirekli karsilarina getirilecegi ve bu islemin son
tiniteye kadar devam edecegi belirtilmistir. Ayrica yanlis sorularin puanlarin
diisiirecegi, yanlislarini diizeltmeleri, eksiklerini tamamlamalar1 durumunda
puanlarinin ve siniftaki siralamalarinin yiikselecegi bildirilmistir. Uygulama
12 hafta stirmiis ve 6grenciler kendi puanlari ile birlikte, sinif i¢indeki sirala-
malarini1 da gormiislerdir. Yanlis cevaplanan ve bos birakilan sorularla ilgili
rehberlik ¢alismalar1 yapilmistir.

Bu calisma sonucunda dort 6nemli sonug elde edilmistir. Bunlar:

* 12 hafta sonunda hedefler % 88,22; diger bir deyimle tam 6grenme ger-
ceklesmistir. Bu sonug, tam 6grenme 6l¢iitii olan % 70’in, % 18,22 puan iize-
rindedir.

* Her tiinite tek tek, kendi sorular iizerinden analiz edildiginde, sadece (3)
iinitede tam 6grenmenin gergeklestigi goriilmiistiir. Bu durum bize, her iinite-
den sonra sadece izleme testi uygulamanin, tam 6grenmeyi gerceklestirmede
her zaman yeterli olamayacagini gostermistir.

e Onceki iinitelerden yanlslarla birlikte cevaplanmayan sorular tekrar 63-
renci Oniine getirildiginde, ikinci iiniteden baslayarak her iinitede Tam Og-
renme 0l¢iitii olan 17,5 cevaptan (25 sorunun % 70°1) daha fazla bir 6grenme-
nin gerceklestigi goriilmistiir. Bu fazlalik 7,08 sorudur.

* Belirtilen bu sonuglarin diginda, tam 6grenmenin internet-bilgisayar des-
tekli olarak, laboratuvar ortaminda yapilabilecegi kanitlanmistir (Kogak, Ce-
beci ve Yenilmez, 2003).

Bu ¢alismadan sonra, ayni siniflarla, arastirmac tarafindan okutulan (4)
Egitim Bilimleri dersinde tam 6grenme ¢alismalari yapilmis ve benzer sonug-
lar elde edilmistir. Ogrencilere, tam 6grenme yaklagiminin kazandirdigi beceri
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ve elde edilen bagarilara dayanarak, dgrencilerin mezun olduklar1 2004-2005
ogretim yilinda da OSYM’nin yaptigi KPSS’de de benzer basarilari gdster-
meleri yani tam Ogrenmeyi (% 70) gerceklestirmeleri beklenmistir. Bu
amacla; OSYM nin KPSS kitap¢igindaki béliim basarilarina bakilmis ve Egi-
tim Bilimleri basar1 puanlarinin, 120 sorudan ortalama 89,03 liniin dogru ce-
vaplandirildigi gorlilmiistiir. Bu durum, KPSS’de de, tam 6grenme karsiligi
(120x70:100= 84) 84 puan oldugundan, fakiiltemizce gosterilen 89,03 basari
puanin, tam 6grenme sinirinin 5,03 {izerinde bir basart oldugu bulunmustur
(OSYM, 2005).

2004-2005 y1li mezunlary (2001-2002 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.
2004-2005 Y1l Universitelerin Egitim Bilimleri Puan Grafigi
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4.2002-2003 (")gretim Yilinda Yapilan Calisma
Ik uygulamalar1 2001-2002 yilinda deneme seklinde yapilan Web Tabanl

Cevrim I¢i Sinav Sistemi, kusursuz sekilde ¢alismaya baslamis ve dgrenciler
kendi kendilerine sinav yapar hale gelmislerdir. Bunun iizerine 2002-2003
Ogretim Yilindan itibaren, arastirmaci tarafindan okutulan (4) Egitim Bilimi
dersinin sinavlar bilgisayarla yapilmistir.

Cevrim I¢i Smav Sistemi ile gerceklestirilen tam dgrenme yaklasimi uygu-
lamasmin &grenciler tarafindan nasil algilandigi/degerlendirildigi sorusuna
cevap bulmak amaciyla; 2005-2006 Ogretim Yilinda, C. U. ilahiyat Fakiiltesi
[Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiinde 4. siifta
okuyan (50) 6grenci iizerinde anket ¢alismasi yapilmistir. Bu 6grenciler 2002-
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2003 Ogretim Yilinda okula baglamiglar, 2005-2006 Ogretim Y1linda mezun
olmuslar ve 1. 2. ve 3. sinifta toplam (4) adet Egitim Bilimleri dersi almislar-
dir. Yine bu 6grencilere her Egitim Bilimi dersinde, iiniteler islendikten he-
men sonra izleme testleri uygulanmistir. (Bu c¢alismalar heniiz rapor héline
getirilemedigi igin sayisal sonuglar verilememistir.) islenen her Egitim Bilimi
dersinde, 6gretim yillar1 sonunda tam dgrenmenin gerceklestigi goriilmiistiir.
OSYM’nin yaptigi KPSS’nda da tam 6grenmenin gergeklestigi (90,97) goriil-
miistiir (OSYM, 2006).

2005-2006 y1li mezunlary (2002-2003 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.

2005-2006 Yili Universitelerin Egitim Bilimleri Puan Grafigi
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Bu arastirmada (3) ayr1 grup kullanilmistir. Birinci grup (A), 16 dgrenci-
den; ikinci grup (B) 18 6grenciden ve iigiincii grup (C) 16 kisiden olusmakta-
dir.

(A) grubunda, her iiniteden sonra bilgisayar ile izleme testi uygulanmis ve
sonucla birlikte yanlis sorular diizeltilmesi, bos birakilan sorular tamamlan-
masi i¢in bir sonraki linite ile birlikte tekrar 6grenci Oniine getirilmistir.

(B) grubunda, her iiniteden sonra bilgisayar ile izleme testi uygulanmis ve
sadece sonuglar 6grenciye bildirilmistir. Yanlig sorular diizeltilmesi, bog bira-
kilan sorular cevaplanmasi i¢in bir sonraki {inite ile birlikte 6grenci oniine tek-
rar getirilmemistir. Diger bir deyimle, yanlislan diizeltme, eksikleri tamam-
lama konusunda herhangi bir iglem yapilmamustir.
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(C) Grubunda ise, izleme testleri klasik sekilde (kalem ve kagitla) uygu-
lanmistir. Grupta, bilgisayarla sinavin nasil yapildigi anlatilmis olup, sadece
son izleme testinde sinav, bilgisayarla yapilmistir. Bu grubun bilgisayarla si-
nav olmamasi ve yanlislarla eksiklerin tekrar karsilarina getirilmemeleri ne-
deniyle, (C) grubunun goriislerine ayrica yer verilmemis, ii¢ grubun toplu so-
nuglari iginde yer verilmistir.

(A) grubunun, anket sorularina verdigi cevaplar soyledir:

-izleme Testleri ara ve yariyil sonu sinavlara hazirlanmamizi saglad: (%
93,8).

-izleme Testleri, Egitim Bilimlerine Giris dersinde, ‘bilgi’ yoniinden ge-
rekli alt yapiy1 kazandirdi. (% 93,8).

-izleme Testleri cevabini bilmedigimiz sorularda mantik kullanmamiz1 ge-
listirdi (% 93,8).

-Izleme Testleri derste siirekli aktif olmami saglad1. (% 87,5);-Izleme test-
leri KPSS i¢in bir 6n hazirlik oldu ve KPSS’ye hazirlanmami sagladi (% 87,5).

-Baz1 izleme testlerine hazirliksiz girmek zorunda kalmam basarimi dii-
siirdii (% 87,5).

-Izleme testleri bilgisayar kullanmay1 ve internet ortamini tanimayi sagladi
(% 87,5).

-Izleme testleri egitimde teknolojinin nasil kullanildigini rneklerle gos-
terdi (% 81,3).

-Izleme testleri bilgisayar ortaminda yapildigindan, smavlarin sikict hava-
sim1 kaldird1 (% 81,3).

-Izleme testlerinde konunun tamami hakkinda sorular soruldugundan, ko-
nunun biitiin olarak 6grenilmesini sagladi (% 81,3).

-Izleme testleri siiresince, dersin her asamasinda izlenildigimi hissettim (%
75,0).

-Izleme testleri, her {initenin ayrintilarin1 gérmemi ve algilamami sagladi
(% 75,0).

-Izleme testleri uygulanirken yanhslarin siirekli karsimiza getirilmesi, yan-
lislarimiz1 diizeltmemizi sagladi (% 75,0).

-Her {initeden sonra izleme testi uygulandigindan, konularda bir y1g1lma
olmadi ve ara ile final sinavlarinda fazla ¢calisgmama gerek kalmadi (% 75,0).

-Izleme testleri smif ortalamasina gore kendi basari durumumuzu gérme-
mizi sagladi (% 75,0).

-Izleme testleri bizi 6grenmeye tesvik etti (% 75,0).

-izleme testleri her iinite hakkinda ayrintili bilgi almami sagladi (% 68,8).

-izleme testleri {initenin tiim dgelerini/bilgilerini 6grenmemizi sagladi (%
68,8).

-Izleme testleri her {initenin tam 6grenilmesini sagladi (% 68,8).
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-Izleme testleri her iinitede olusan 6grenme eksiklerimin artmasini/birik-
mesini engelledi (% 68,8).

-Her iiniteden sonra yapilan izleme Testleri 6grenilenlerin kaliciligini sag-
lad1 (% 68,8).

-Izleme testleri bizi 6grenmeye zorladi (% 68,8).

-Izleme testleri geg saatlerde yapildigindan basarimizi diisiirdii (% 68,8).

-Izleme testleri sonucunun aninda gériintiilenmesi, itirazlarimizi engelledi
ve bizi ¢alismaya giidiiledi (% 68,8).

-Izleme testleri sinavlarda hiz kazandird: ve zamani verimli kullanmay1 63-
retti (% 68,8).

-Izleme testleri rekabeti gelistirip, calismaya sevk etti (% 62,5).

-Izleme testleri bikkinlik ve stres yaratt1 (% 56,3).

Yiizdelik degerleri yiiksek bulunan;

-“Bazi izleme testlerine hazirliksiz girmek zorunda kalmam basarimi dii-
stirdi,” (% 87,5) maddesi uygulamanin bir olumsuzlugu olmay1p, bizim siste-
mimizde izleme testi uygulamasinin gelenek haline gelmemesindendir.

-“Izleme testleri geg saatlerde yapildigindan basarimiz1 diisiirdii,” (% 68,8)
maddesi de dogrudan basart ile ilgili olmayip, uygulamaya bir tepkinin ifade-
sidir. Ciinkii baska bir secenek olmadigi i¢in, zorunluluktan dolayi izleme test-
leri aksam saatlerinde yapilmis ve bu durum 6grenciye defalarca anlatilmistir.

“Izleme testleri bikkinlik ve stres yaratt1,” (% 56,3) maddesi de uygula-
maya bir tepkinin gdstergesi olarak degerlendirilebilir. Ciinkii deger yiiksek
degildir.

(B) grubunun, anket sorularina verdigi cevaplar soyledir:

-Izleme testleri her {inite hakkinda ayrintili bilgi almamu sagladi (% 100,0).

-Baz1 tzleme testlerine hazirliksiz girmek zorunda kalmam basarimi dii-
siirdi (% 94,4).

-Izleme testleri, her {initenin ayrintilarin1 gérmemi ve algilamami sagladi
(% 88,9).

-Izleme testleri ara ve yariyil sonu smavlara hazirlanmamizi sagladi (%
88,9).

-Izleme testleri her iinitede olusan 6grenme eksiklerimin birikmesini en-
gelledi (% 88,9).

-Izleme testleri KPSS icin bir n hazirlik oldu ve KPSS’ye hazirlanmami
sagladi (% 83,3).

-Izleme testleri egitimde teknolojinin nasil kullanldigin1 6rneklerle gos-
terdi (% 83,3).

-Izleme testleri siif ortalamasina gore kendi basari durumumuzu gérme-
mizi sagladi (% 83,3).
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-izleme testleri bizi 6grenmeye zorlad1. (% 83,3);-1zleme testleri bizi 63-
renmeye tesvik etti (% 83,3).

-izleme testlerinde konunun tamami hakkinda sorular soruldugundan, ko-
nunun biitiin olarak 6grenilmesini sagladi (% 83.3).

-Izleme testleri bilgisayar kullanmay1 ve internet ortamini tanimay1 sag-
ladi. (% 77.8).

-izleme testleri diizenli —sistematik olarak ders ¢alismamizi sagladi (%
77,8).

-izleme testleri sinavlarda hiz kazandirdi ve zamani verimli kullanmay1 63-
retti (% 77.8).

-Izleme testleri cevabini bilmedigimiz sorularda mantik kullanmamizi ge-
listirdi (% 77,8).

-Izleme testleri, Egitim Bilimlerine Giris dersinde, ‘bilgi’ yoniinden ge-
rekli alt yapiy1 kazandirdi (% 77,8).

-Her {initeden sonra izleme testi uygulandigindan, konularda bir y1g1lma
olmadi ve ara ile final sinavlarinda fazla calismama gerek kalmadi (% 72,2).

-Her iiniteden sonra yapilan izleme testleri 6grenilenlerin kaliciligini sag-
lad1 (% 72,2).

-Izleme testleri bilgisayar ortaminda yapildigindan siavlarim sikici hava-
sin1 kaldird1 (% 72,2).

-Hi¢ caligmadigimiz yeni bir {initede bile, izleme testlerinin sorularini ce-
vaplamamiz 6grenmemizi sagladi (% 72,2).

-Izleme testlerinin sonucunun aninda gériintiilenmesi, itirazlarimizi engel-
ledi ve bizi calismaya giidiiledi (% 72,2).

-Izleme testleri iinitenin tiim 6gelerini-bilgilerini 6grenmemizi sagladi (%
66,7).

-Izleme testleri her iinitenin tam dgrenilmesini sagladi. (% 66,7).

-Izleme testleri geg saatlerde yapildigindan basarimizi diisiirdii (% 66,7).

-Izleme testleri rekabeti gelistirip ¢alismaya sevk etti (% 66,7).

-Izleme testleri siirekli oldugundan bizi ezber yapmaya tesvik etti (% 66,7).

-Izleme Testleri bikkinlik ve stres yaratt1 (% 61,1).

-Cok izleme testi olmamiz, sinav stresini yenmemize yardimci oldu
(%61,1).

-Izleme testleri her sinavda not korkusu yasatt1 (55,6).

-Izleme testi derse siirekli hazirlikli gelmemi sagladi ( %55,6).

-Izleme testleri derste siirekli aktif olmami sagladi (% 50,0).

-Izleme testleri siiresince, dersin her asamasinda izlenildigimi hissettim (%
50,0).

-Izleme testlerinden sonra sorulara cevap bulmaya calismak arastirma yap-
mamizi sagladi (% 50,0).
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Yine, 6grenci goriislerine dayanan bu arastirmada, asagidaki sonuglara va-
rilmistir:

¢ Her iiniteden sonra uygulanan izleme iesti ile eksikler giderilmesi, yan-
liglar diizeltilmesi igin ilgili sorular tekrar 6grenci Oniine getirildiginde, 6gren-
cileri siirekli aktif bulundurdugu gériiliirken; sadece izleme testi uygulanip,
eksik ve yanlis sorular tekrar 6grenci Oniine getirilmediginde, 6grencileri sii-
rekli aktif olmay1 saglamaya yetmedigi, gorilmiistiir.

» izleme testlerinin uygulandig (2) grup (A ve B gruplari), egitimde tek-
nolojinin nasil kullanildigint bu c¢alisma ile 6grendigini belirtirken; bilgisa-
yarla izleme testi uygulanmayan (3). Grup (C grubu) aym goriisii paylagma-
migtir. Diger bir deyimle, tam 6grenme bilgisayarla, ¢evrim i¢i yapildiginda,
ayn1 zamanda egitimde teknoloji kullanimi 6gretilebilir, demektir.

* Cevrim i¢i siavla tam 6grenme caligmalari, 6grencileri giidiilemede ye-
terli olurken/giidiilerken, klasik yolla izleme testi uygulamak, 6grencileri ye-
terli derecede giidiilememektedir, denilebilir.

* Bilgisayarla yapilan sinavlarin, sinavlarin sikici havasini kaldirdigi, be-
lirtilmistir.

» izleme testlerini bilgisayarla uygulamanin, bilgisayar kullanmay1 ve in-
ternet ortamini tanimay1 sagladigi belirtilmistir.

Cevrim i¢i ve klasik yolla uygulanan izleme testlerine, arastirmaya katilan
tiim 6grencilerin (Grup A, B ve C) verdikleri cevap ortalamalarina gore, iz-
leme testlerinin;

-Uniteler hakkinda ayrmtili bilgi almay1 sagladigi (% 86),

-Mantik kullanmay1 gelistirdigi (% 86),

-Ara ve yartyil sonu sinavlara hazirladigi (% 84),

-Unitelerin/konularm bir biitiin olarak grenilmesini sagladig1 (% 82),

-Derslerde “bilgi” (kavramlar) yoniinden gerekli alt yapry1 kazandirdig1 (%
80),

-KPSS’ye hazirladigi (%80),

-Unitelerin/konularm ayrintisini gérmeyi sagladigi (% 80),

-Ogrenmeye tesvik ettigi (% 76),

-Ogrenmeye zorladig1 (% 74),

-Izleme testleri siif ortalamasina gére kendi bagart durumunu gérmeyi
sagladig1 (% 72),

-Izleme testlerinin sinavlarda hiz kazandirdig1 ve zamani verimli kullan-
may1 6grettigi (% 70),

-Ogrenmelerin kalicthgmi sagladigi (% 70),

-Ogrenme eksiklerinin birikmesini engelledigi (% 70),

-Unitelerin tiim dgelerinin 6grenilmesini sagladigi (% 70),

Ayrica,
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-izleme testlerinin arkadaslik iliskilerini olumsuz etkilemedigi (% 86),

-Derslere olan ilgiyi azaltmadigi (% 82),

-Ogretimin kalitesini diisiirmedigi (% 74),

-Kiskanglik duygusuna neden olmadigi (% 78),

-Kopya ¢ekmeye 6zendirmedigi (% 74), belirtilmistir.

Tiim gruplarin iizerinde en ¢ok durduklari husus, bazi izleme testlerine ha-
zirliksiz girmek zorunda kalmam basarimi disiirdii, (% 92) olmustur. Bu so-
nug, izleme testi uygulamaya 6grencilerin, 6gretim siirecinin bir parcasi degil
(yani, yanlglarin diizeltilmesi, eksiklerin tamamlanmasi) de, agirlikli olarak
sinav goziiyle baktiklari, seklinde yorumlanabilir (Kogak, Yenilmez ve Yenil-
mez, 2006).

Yine, d6grencilerin ¢evrim i¢i tam 6grenme ile ilgili goriisleri degerlendi-
rildikten sonra, ayni1 6grencilerin 2005-2006 6gretim yi1linda mezuniyet, KPSS
Egitim Bilimleri puanlarina bakilmistir. Ogrencilerin ¢evrim igi tam 6grenme
konusundaki gortisleri ile KPSS puanlari arasinda bir iliskinin olmas1 beklen-
diginden, bu c¢alisma yapilmis ve KPSS Egitim Bilimleri puaninin 90,97 ol-
dugu goriilmiistiir. Bu puan tam 6grenme 06lg¢iitii olan (% 70’in karsilig1 olan)
84 puandan, 6,97 puan daha fazladir. Ayrica, KPSS’ye giren 1400 program
icerisinde (9.), kendi alan1 igerisinde (2.), Cukurova Universitesinde ise (1.)
sira elde edilmisti. Kendi alani igerisinde birinci siray1 elde eden Dicle Uni-
versitesinin (59), Cukurova Universitesinin ise (109) 6grencisi vardi. Elde edi-
len bu basarinin tek basina ¢evrim i¢i tam 6grenme uygulanmastyla gercek-
lestigini sdylemek simdilik miimkiin degilse de, ¢evrim i¢i sinavin 6grenci
basarisinda énemli bir etken oldugu sdylenebilir (OSYM, 2006).

5. Tam Ogrenme Yaklasimu ile flgili Diger Bir Cahisma

“Tam Ogrenme Stratejisi’nin Etkililigi Uzerine Bir Calisma” adin1 tasi-
makta olup, C. U. Ilahiyat Fakiiltesi [lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi béliimiinde, 2003-2004 Ogretim Yilinda, 1. sinifta ID 101 Og-
retmenlik Meslegine Giris dersini alan (53) 6grenci lizerinde yapilmistir. Ca-
lismada kontrol (27 6grenci) ve deney grubu (26 6grenci) kullanilarak, ayirt
edicilik diizeyleri iyi ve ¢ok iyi sorulardan olusan, (50) soruluk bir “6n test”
uygulanmig ve “t” testi sonuglarina gore gruplar arasindaki farkin (P=.234)
“Oonemsiz” oldugu goriilmiistiir. Daha sonra gruplara, her biri 25 sorudan olu-
san, 10 iinitelik ¢oktan se¢meli izleme testleri uygulanmustir. Unite izleme
testleri, “Ogelere doniik analiz” yontemiyle hazirlanmis ve donem sonunda,
her iki gruba ait izleme Testleri basar1 farki, “t” testi uygulanarak yorumlan-
mistir.

Kontrol grubuna, her iiniteden sonra sadece o iiniteye ait sorular sorulmus
ve degerlendirme yapilmis, baskaca bir islem yapilmamistir. Deney grubunda



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.20) ¢.8 /5.187-213

ise, her iiniteden sonra izleme testi uygulanmis ve yanlis cevaplandirilan so-
rular ile bos birakilan/cevaplandirilamayan sorular 6grencilere tekrar sorul-
mustur.

Calisma sonunda her 6grencinin her iinite sonunda 6grenme eksikleri ve
yanlislar1 belirlenmistir. Deney grubunda, tespit edilen eksik ve yanlislar gi-
derici, -ders kitab1 ile birlikte yardimer kaynaklari okuma, sozliikkten yarar-
lanma, 6gelere doniik analiz yaparak okuma, sorulari agiklayici ¢alismalar
yapma gibi- rehberlik ¢alismalar1 yapilmis, fakat kontrol grubunda sonuglari
6grencilere duyurmanin disinda herhangi bir ¢alisma yapilmamistir. Deney
grubunda ayrica, yanliglarin diizeltilmesi, eksiklerin tamamlanmasi duru-
munda notlarinin ve basari siralarinin yiikselecegi belirtilmis ve her iki gruba
da ders islenmeden 6nce iiniteyi okuyarak gelmeleri sdylenmistir. Boylece iki
grup arasindaki “etkililik/fark” bulunmaya ¢alisilmistir.

Ayrica her 6grencinin elde ettigi basari, sinifin bagarisi ile karsilagtirilmis-
tir. Bu arada 6grencinin aldig1 puan, basari sirasi, standart sapma ve aritmetik
ortalama, 6grenciye verilen karnede bildirilmistir. Deney grubunda 6grencile-
rin daha diizenli olarak ders calistiklar1 ve derse karsi daha ¢ok ilgi gdsterdik-
leri, daha ¢ok soru sorduklari; kontrol grubunda ise 6grencilerin 6nceki {inite-
lerle ilgili sorular lizerinde fazla durmadiklar1 goriilmiistiir.

Caligsma bittikten sonra deney grubunun % 88,20; kontrol grubunun ise %
67,39 basar1 elde ettigi goriilmiistiir. Ayrica, kontrol grubu ile deney grubu
arasinda “anlamli” (P=.001) bir basar1 farkinin bulundugu ve deney grubunda
tam 6grenmenin (% 4,20) puan fazlasiyla geceklestigi, kontrol grubunda ise
tam 6grenmenin ger¢eklesmedigi bulunmustur (Kogak, Cebeci ve Yenilmez,
2004).

Yine, Ogrencilerin tam o6grenme ile ilgili goriisleri degerlendirildikten
sonra, ayn1 dgrencilerin 2006-2007 6gretim yilinda mezuniyet, KPSS Egitim
Bilimleri puanlarina bakilmigtir. Ogrencilerin tam égrenme konusunda yapi-
lan ¢aligmadaki puanlar1 ile KPSS puanlar: arasinda bir iliskinin olmast bek-
lendiginden, bir ¢alisma yapilmis ve KPSS Egitim Bilimleri puaninin 92,13
oldugu goriilmistiir. Bu puan tam 6grenme dl¢iitii olan 84 puandan, 8,13 puan
daha fazladir. Ayrica, KPSS’ye giren 1400’{in iizerinde program igerisinde
(16.), kendi alani igerisinde (1.) Cukurova Universitesinde ise (2.) siray1 elde
edilmisti. Ustelik 6grenci sayis1 kendi 6grenci sayisindan daha az olan birkag
boliime ragmen. Elde edilen bu basarinin tek bagina tam 6grenme uygulanma-
styla gergeklestigini sdylemek simdilik miimkiin degilse de, tam 6grenme
Yaklagiminin (stratejisinin) 6grenci basarisinda 6nemli bir etken oldugu soy-
lenebilir (OSYM, 2007).
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2006-2007 yili mezunlary (2003-2004 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.

2006-2007 Y1l Universitelerin Egitim Bilimleri Puan Grafigi

100 Tam Ogrenme Olgiitii
91,77 91,19 82,13 91,67 90,56
%0 86,82 2168
84
80
70
60
50
40
30
20
10
0
Ankara Atatirk Cukurova Dicle Dokuz Eylul Erciyes Marmara
m Puankar 91,77 91,19 92,13 91,67 86,82 90,56 84,68

WAnkaa MAtatirk ®Cukurova mDicle mDokuz Eylil mErciyes ® Marmara

6. Tam Ogrenme Yaklasiminin Kismen Uygulandigi Calismalar

Bu calismalar 2004-2005 Ogretim Yilindan sonra meydana gelen cesitli
olaylar ve o6zellikle yonetimin el degistirmesi, “internet-bilgisayar destekli
tam 6grenme” c¢abalarimi bilylik 6l¢iide engellemis ve bilgisayar laboratuva-
rinda sinav yapilamaz olmustur. Buna ragmen, her tiniteden sonra klasik yolla,
sinif ortaminda izleme testleri uygulanmis ve 6grencilere sinav sonuglar bil-
dirilmistir.

Bilgisayarla sinav yapilamamasi demek, tam dgrenme yaklagiminin 6zii
olan §grenciye “doniit” verme isleminin gerceklestirilememesi demektir ki,
doniit alamayan 6grenci ise, yanliglarini goriip diizeltemeyecek ve sinif igeri-
sinde kendisini arkadaslar1 arasinda 6grenmeye kars1 giidiilemeyecektir.

2004-2005 yilinda Fakiilteye giren, Tlkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi Ogretmenligi boliimii 2007-2008 mezunlarinin KPSS Egitim Bilimleri
puanin, 64,21 oldugu goriilmiis olup, bu puan tam 6grenme Slgiitii olan 84
puandan yaklagik 20 puan asagidadir. (OSYM, 2008). Bu 6grencilere, (4) Egi-
tim Bilimi dersinde izleme testi uygulanmis fakat doniit diizeltme yapilama-
mistir.
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2007-2008 y1li mezunlary (2004-2005 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.

2007-2008 Yili Universitelerin Egitim Bilimleri Puan Grafigi

100
%0 — a
a Tam Ogrenme Olgiiti
0
70 3 65,57 64,55
63,53 64, 64,21 62,89 63,95 61,67 50,92 5
60
50
40
30
20
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0 Ondok
Ankara Atatirk | Cukurova Dicle Dokuz Eyliil  Erciyes Marmara E‘a‘:l:z Selcuk
mPumbr 6353 64,4 64,21 65,57 62,89 63,95 61,67 60,92 64,55

W Ankara MAtatirk ®Cukurova mDicle mDokuz Eylil mErciyes W Marmara B OndokuzMayis B Secuk

2005-2006 yilinda fakiilteye giren, {lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi Ogretmenligi boliimii 2008-2009 mezunlarinin KPSS Egitim Bilimleri
puanin, 58,32 oldugu goriilmiis olup, bu puan tam 6grenme Olgiitii olan 84
puandan yaklasik 25,68 puan asagidadir (OSYM, 2009). Bu dgrencilere de,
(4) Egitim Bilimi dersinde izleme testi uygulanmis fakat doniit diizeltme ¢a-
ligmalar1 yapilamamustir.

2006-2007 Ogretim Yilinda fakiilteye giren, ilkogretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimii 2009-2010 mezunlarinin KPSS Egitim
Bilimleri puanin, 72,41 oldugu goriilmiis olup, bu puan tam dgrenme Sl¢iitii
olan 84 puandan yaklasik 12 puan asagidadir (OSYM, 2010). 2006-2007 gi-
risli 6grenciler, 2009-2010 mezunu olup, bu dgrencilere (1) Egitim Bilimi der-
sinde izleme testi uygulanmig fakat doniit diizeltme galigmalar1 yapilamamis-
tir. 2007-2008 yilinda fakiilteye giren, Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi Ogretmenligi boliimii 2010-2011 mezunlarinin KPSS Egitim Bilimleri
puanin, 57,12 oldugu goriilmiis olup, bu puan tam 6grenme Slgiitii olan 84
puandan yaklagik 27 puan asagidadir (OSYM, 2011). Bu égrencilere izleme
testi hi¢ uygulanamamistir. Bundan sonraki yillarda da, izleme testi uygulaya-
rak doniit-diizeltme ¢aligmalari hi¢ yapilamamistir.
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2008-2009 yrili mezunlary (2005-2006 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.
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2010-2011 y1li mezunlary (2007-2008 girisliler) grafiginde sonuglar goriilmektedir.
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7. Sonug:

Tam 6grenme ¢alismalarinin, bilgisayarla yapilamadigi, (1998-1999) ve
(2000-2001) girislilerle yapilan hazirlik yillarinda, yani (2002) ve (2004) me-
zuniyet yillarinda, KPSS’de iki yil tam 6grenmenin ger¢eklesmedigi goriilmiis
ise de, (2004)’te ¢ok yaklasildigi ve (1999-2000) girislilerle (2003) mezuniyet
yilinda tam 6grenmenin gergeklestigi goriilmiistiir.

Tam 6grenme galigsmalari, internet-bilgisayarla (2001-2002), (2002-2003)
ve (2003-2004) girislilerle , (4) Egitim Bilimi dersinde tam olarak uygulanmig
olup, (2004-2005), (2005-2006) ve (2006-2007) yillar1 mezunlarinin, kisaca
(2005), (2006) ve (2007) mezunlarinin, KPSS’de tam 6grenmeyi gergeklestir-
dikleri goriilmiistiir. Ayrica kisa bir ¢calismadan sonra 6grencilerin, internet-
bilgisayar bulunan her ortamda tam 6grenme uygulamasini kendi baslarina
yapilabilecegi kanaatine varilmistir.

Tam 6grenme caligmalarinin, klasik sinif ortaminda kismen yapilip, bilgi-
sayarla yapilamadigi, dolaysiyla doniit ve diizeltme calismalarinin yapilama-
dig1, (2004-2005), (2005-2006), (2006-2007) ve (2007-2008) yil1 girislilerle
veya (2008), (2009), (2010) ve (2011) mezuniyet yillarinda, higbir yil,
OSYM’nin yaptigi KPSS’de, tam 6grenmenin gergeklesemedigi goriilmiistiir.
Bu sonugta, sinavlarda bilgisayar kullanamamak kadar, yonetimin de olumsuz
etkisi oldugu sdylenebilir. Ciinkii yeni yonetim olaya farkli yaklagmistir.
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1. Giris

Sosyal bilimler alaninda sehir ve yasam {izerinde fikir yiiriiten ilk diistiniir-
lerden biri Ibn-i Haldun’dur. Haldun, sehrin giindelik hayatimizi degistir-
mekle kalmayip ayni zamanda karakterimizi de etkiledigine inanmaktadir.
Ciinkii sehir demek yeni bir iiretim ve ekonomik sistem demek, yeni bir {iretim
sistemi de yeni bir iliski bigimi demektir. Nitekim Marx’m “Once teknoloji
gelisir, sonra tiretim bicimi degisir ve sonra insan iliskileri doniisiir” sozii
biiyiik oranda bu ger¢egin altini ¢izmektedir.

Bu makalede, yasamlariin énemli bir bolimiinii kirsalda gecirmis, sosyal
ve iktisadi nedenlerle sehre go¢ etmis yaslilardan hareketle sehrin yaslilarin
giindelik yagantilarini nasil etkiledigiyle ilgili ¢esitli gozlemler paylasilacak-
tir. Belirtmek gerekir ki calismanin érneklem olarak temel odagi Istanbul
Tuzla Belediyesinin hayata gecirmis oldugu yash bakim merkezi olacaktir.
Belediyece tahsis edilen bir aragla sabah evlerinden alinip merkeze getirilen
yaslilar, giiniin sonunda tekrar evlerine birakilmaktadir. Huzurevlerine alter-
natif bir bakis acisiyla hizmete gecirilen bu merkezden yararlanan yaslilarin
tamamina yakininin, kdyden sehre go¢ etmis olan bireylerden olusmasi dik-
kate degerdir. Nitekim buraya gelen yaslilarla yaptigimiz goriismelerde pek
cogunun evlendikten sonra cesitli nedenlerle Istanbul’a goc ettikleri goriil-
mektedir. Elbette ki her birinin kdydeki giindelik yasam, yaslilik ve yaslilarin
yasantilarina yonelik anilar1 ve anlatimlart var. Bu anlatimlardan hareketle
koydeki yasant1 hakkinda fikir edinmek de miimkiindiir. Ancak daha temelde
gbze carpant, sehrin bu yaslilarin giindelik yagantisinda meydana getirmis ol-
dugu degisikliktir. Bu degisikliklerin tartigsilacagi aragtirma i¢in Tuzla Beledi-
yesinin Yasli Bakim Merkezi 6rneklem se¢ildi. Tuzla Belediyesinin yash ba-
kim merkezinden 65 yas iistii 120’ye yakin yash yararlanmaktadir. Hem yash
sayisinin uygunlugu hem de yashlarin olusturdugu portfdy, aragtirmanin sag-
likl1 sonuglar vermesine elverigli oldugundan, bu merkezi 6rneklem olarak
sectik.

2. Yontem

Calismada nitel yontem kullanildi. Sahaya inilerek dogrudan ve dolayli
gozlemler yapildi. Katilimc1 goézlemle yaslilarin durumuna iliskin veriler top-
land1. Bu anlamda desen olarak fenomenolojik bir yaklasim sergilendi. Once-
den tasarlanmis birtakim 6n kabullerden ziyade sahadan hareketle 6riintii olus-
turma yoluna gidildi. Dolayisiyla daha ¢ok anlayict bir yontem izlendi. De-
tayl goriismeler, kimi zaman sohbet havasinda gegen uzun diyaloglar ve ya-
pilandirilmamis miilakat teknikleri kullanildi. Zira sehrin yaslilar tizerindeki
etkisine iliskin degerlendirmeyi bizzat onlardan dinleyip belli bir oriintiiye
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ulasmanin ¢ok daha saglikli olacagi diisiiniildii. Dort bes kisilik gruplarla ya-
pilan goriismelerin yani sira 6 yasliyla uzun soluklu miilakatlar yapildi. Bu
yaslilarin Anadolu’nun ¢esitli kasabalarindan Istanbul’a sonradan gelmis
olanlardan olusmasina dikkat edildi.

3. iki Farkh Yasamsal Alan: Sehir ve Kir

Kir ve sehrin iki farkli yasam alani olusturduguna iligkin tartismalar eski
ve koklii bir tartismadir. Bu tartismayi tarihsel siire¢ i¢erisinde ayrim yaparak
yapan ilk diisiiniirlerden birisi, Ibn-i Haldun’dur (Haldun, 2004/325). Kirl1 ol-
may1 bedevilik, sehirli olmay1 hadarilikle karakterize eden Haldun’a gore kir
ve sehir yagami, sadece iki farkli insan iligki bigimine isaret etmemekte, ayni
zamanda insan karakterinin de zaman igerisinde degistigini gostermektedir.
Ona gore sehir insan1 naif ve savasgi olmayan bir karakterdeyken, kirdaki in-
san sert mizagli ve savasci 6zelligiyle on plana ¢ikmaktadir. Dikkat ¢ekici bir
sekilde Haldun, asabiye (baglilik, birliktelik, dayanisma) olgusunun kirda be-
lirgin oldugunu ve dayanigsmanin gii¢lii oldugunu vurgulamakta, sehir iceri-
sindeki insanlarin dayanismasinin zayif oldugunu ve iliskinin daha ¢ok
liikks/para endeksli oldugunu diisiinmektedir (Haldun, 2004/335-331).

Oteden beri farkli yasamsal alanlara isaret eden kir ve kent, dramatik fark-
lilasmay1 sanayi siireciyle ¢ok daha belirgin bir sekilde yasayacak/ yasamak-
tadir. Bu belirginlik kendisini ev 6zelinde gostermektedir. Modern iiretim bi-
¢iminin en 6nemli 6zelliginden birisi sanayi merkezli olmas1 dolayisiyla evle
is yeri kavramini birbirinden ayrigsmasi olarak belirmektedir. Sanayi oncesi
donemlerde iiretimini merkezi gergek anlamda “ev”’in kendisidir. Tarim mer-
kezli ve insan emegi endeksli olan bu iiretim biciminde insanlar iirettiklerini
evlere getirip iirline doniistirmektedir. Fabrika sisteminin gelismesiyle bir-
likte iiretim fabrikaya ge¢mistir. Fabrika, {iretimin evin digina tagsmasini ifade
etmenin yaninda, insan iliskilerinin ve ayn1 zamanda aile yapisinin degismesi
ve donlismesini ifade etmektedir. Mekan iizerinde ¢aligmalariyla taninan Le-
febvre “Mekdnin Uretimi” adli ¢alismasinda mekanla iiretim bigimi arasinda
kurdugu iliski bu duruma drnektir. Ona gore tarihsel siire¢ icerisinde bir tire-
tim bigiminden diger bir iiretim bigime gecenler, ayn1 zamanda yeni bir kent-
sel duruma evrilmektedir. Dolayisiyla iiretim bigiminin degismesiyle kentin
degismesi paraleldir. Bu ¢ergevede yasadigimiz yerle {iretim bigimi arasinda
iligki vardir (Lefebvre, 2014/75).

Evin iiretim merkezi olmaktan ¢ikmasi demek bir bi¢imiyle evdekilerin
(6zellikle anne, ¢ocuk ve yaglilarin) iiretimin i¢inde yer almasi i¢in disariya
ctkmast demektir. Nitekim Anadolu’da 6zellikle kirsal yerlerde kadinlarin
hala giindelik hayatta aktif olmasi evin tiretim merkezi olmasiyla ilgilidir; tar-
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lada toplanan iiriinler eve getirilir evde islenerek piyasaya siiriiliir. Goriistii-
glimiiz yaslilarin anlatimindan, yakin doneme kadar kirsal alanda giyim ku-
samdan kadinlarin geyizlerine kadar pek ¢ok iirliniin el emegine dayali olarak
yapildig1 anlagilmaktadir. Bu tiretim bi¢giminin merkezininse evler oldugu go-
rillmektedir. Kirdaki evin bu yoniine iliskin vurgu yash bakim merkezine ge-
len kadinlarin ifadelerinde daha belirgindir. Oysa fabrika, el emegine dayali
tiretimin ortadan kalkmasinin yani sira, evlerin islevini de doniistiiriicii bir et-
kiye sahiptir. El emegine dayali iiretim, dogas1 geregi insan giiciiniin kiyme-
tini gostermektedir. Emek artik¢a toplu hareket etme ve birlikte caligma geregi
de ortaya cikar. Bu ¢ergeve, ev ahalisinin birlikte hareket etmesini ve evin
merkez olma konumunu korumasim kolaylastirict bir etkiye sahiptir. Sadece
ev ahalisi degil, koyde oturan herkesin bir sekilde imece usulii is yapmasi bu
durumla ilgili gibidir. Ancak el emegine dayali iiretimin azalmasi insanlarin
karsilikl1 olarak birbirlerine olan baglarini da ¢ozer. Ornegin yasli bakim mer-
kezine gelen bir yashinin kdy hatirasinda bunu gérmek miimkiindiir. “Ben
daha kiigiikken kéydeki tarim islerinde okiiz kullamilirdi. Bugday ekme ve
bigme zamanlar: uzun siirerdi. Bugday: bicmek igin tirpan (orak kastediliyor)
kullaniliyordu. Bu yiizden birlikte gidilirdi. Okiiz tarlay: siirerken iki kisi yar-
dim ediyordu. Birisi arkadan sabani tutuyor, oteki onden d&kiiziin diiz gitmesi
icin ¢ekiyordu. Sonra traktorii ilk defa muhtar ald1” (Istanbul’a gelis 1950,
yas 85). Bu anlatimdan traktoriin gelmesiyle birlikte emege duyulan ihtiyacin
azaldig1 anlagilmaktadir. Garip bir sekilde kapitalizme endeksli teknoloji ve
yeni iiretim bi¢imleri gelistik¢e, hem s6ylem hem de eylemde insanlarin yal-
nizlig1 da artiyor gibidir. Ornegin ayni yasl, televizyonun koye gelisini de
hatirlamaktaydi. Ona gore kdye televizyon gelmeden dnce insanlarin bir araya
gelip masal anlattig1 bir gelenek vardi. Bu gelenegin televizyonca ortadan kal-
dirildig1 anlagilmaktadir. Televizyonla baslayip akili telefonlarla siiren tekno-
loji stirecinin toplumsal iliskiyi doniistiiriicli etkisi yadsinmamalidir. Tekno-
lojinin tetikledigi bireysellesmenin sdylemsel ifadesi “liberalizm ve 6zgiirliik-
ken” pratik ifadesiyse bireysel yasam alanlarinin gelismesi, aile baglarinin
gevsemesi ve c¢ekirdek aile yapisinin yayginlagmasidir.

Koydeki evin kentteki evden farklilagsmasi ¢esitli bigimiyle kentin dinamik
yapistyla da ilgilidir. Nihayetinde kentlesmenin kendine 6zgii kosullar1 ve
davranig bicimleri oldugu bir realitedir. Kentlilik bir yagam felsefesi ve bigi-
midir (Wirth, 2002). Ciinkii kdy klasik sosyolog Durkheim’in perspektifiyle
basit iliskileri, mekanik dayanismayi, sadeligi ve kendi icinde duraganlig:
ifade ederken, kent kapitalistlesmeyi, dinamizmi, ¢esitli is kollarinin yer aldig1
habitusu ve sermayenin rahat bir sekilde akimi i¢in lojistik imkanlarin toplan-
dig1 mekéanlan ifade etmektedir (Slattery, 2015/114-120). Harvey, kapita-
lizmle kentlesme arasinda mutlak iligki oldugunu ifade ederken bir agidan bu
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duruma isaret etmektedir (Harvey, 2015/88). Kent yeni bir iliski bigimi ve
sosyal networka isaret etmektedir. Sehirdeki davranigsal tipolojiyle kentteki
tipoloji farklilik arz etmektedir. Bu yoniiyle kimi gbézlemciler sehir tarziyla
koy tarzini ayri siniflar seklinde kategorize etmislerdir. Durkheim’in mekanik
ve organik toplum ayrimi bunun tipik bir 6rnegidir (Aron, 2014/ 230-249).
Koy ve sehir ayrimi ve bu ayrimlarin meydana getirdigi degisik insan tipolo-
jisi ve iliskisine dair diger bir ayrim da Ferdinand Tonnies tarafindan ortaya
atilmaktadir. Bu ayrimi topluluk/Gemeinschaft ve toplum/ Gesellschaft sek-
linde yapan diisiiniir, kdydeki iliskisellikle sehirdeki iligkiselligin temelde
farkli oldugunun altini ¢izmektedir (Tilig, 2017/9). Burada vurgulanmasi ge-
reken husus: “nasil bir mekanla nasil bir insan tipolojisi ve nasil bir insan iliski
bigimi” arasinda var oldugu anlagilan dogru orantidir (Harvey, 2015/44). Koy
yasaminda belirleyici olan durum komsuluk iligkisidir. Aslinda komsuluk ilig-
kisi zorunlu bir tercihtir. Komsunun komsudan bir seyler alip verdigi ve kas
giicline dayali islerin beraber yapildig1 bu atmosfer, kapitalist kent diizeninde
herkesin kedi isini kendi yaptig1, komsudan ¢ok kapitale dayali sektore bas-
vurularin yapildig: bir platforma doniisiir. Horkheimer’in ifadesiyle “Bireyle-
rin talihi, hep kentsel toplumun gelismesine baglh olmustur. Kent sakinleri,
bireylerdir ” (Horkheimer, 2002/147). Kentin kendisi zaten kapital bir zemin-
dir; ¢iinkti kapitalizmle sehirlesme grafigi arasinda tarihsel olarak dogru oranti
vardir. Kapitalizm, art1 deger igin sehrin kendisine ihtiya¢ duyar bu yoniiyle
kapitalizmle sehir arasinda diyalojik bir iliski vardir (Harvey, 2015/44-46).
Sehir, bu bi¢imiyle kapitalizmin lojistik merkezi gibidir.

Kir ve kentin iki farkli iligki bi¢imi olusturmasi habituslasmayla ilgili bir
durumudur. Yasadigimiz yer bizim habitatlarimizdir. Habitatin kendisi de ka-
¢inilmaz olarak “habitus”lasmayi olusturmaktadir. Habitus kavrami daha ¢ok
Pierre Bourdieu’nun ortaya attig1 bir kavram olarak, bireyin davranislarinda
goriilen yasamsal pratiklere gondermede bulunur (Bourdieu, 1995/24).Bu
kapsamda habitusun hem olusmasi hem de degismesi uzun siiren bir egilimler
biitiiniidiir. Bireyin belli bir davranisi belli bir miiddet deneyimleyerek egilim
kazanma siirecidir (Bourdieu ve Wacquant, 2003/121-125). Dolayisiyla kir
farkl: bir egilimi ve habitusu, sehir farkli bir egilim ve habitusu beraberinde
getirir. Elbette kir ve sehrin farkliligina iliskin yogun bir literatiir vardir. Bu
literatiiriin temel vurgusu bu iki yasamsal alanin insan iligkilerini farklilagtir-
dig1 yoniindedir. Nitekim daha ¢ok kirdan kente gd¢ etmis ve sehir icerisinde
yaslanmis bireylerin anlatimlarindan da bu vurgu géze carpmaktadir. Burada
dikkat ¢eken durum yasamalarini kdy ve kent arasindaki sirkiilasyonla gegiren
insanlarin durumlardir. Bu agidan Tuzla Belediyesi Yasli Bakim Merkezin-
deki portfoy 6nemli veriler sunmaktadir.
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4. Sirkiilasyon, Yerinde Yaslanmak ve Yalmizhik

Tiirkiye’de insan hareketliligine yonelik analizler, kirdan kente dogru ya-
tay hareketliligin Cumhuriyetin kuruldugu 1923’ten itibaren artarak devam
ettigini gostermektedir (Saglam, 2006/38-39). 1927’li yillarda kir niifusu
%75,78ken sehirlerin oran1 %24,22°dir. Oysa 1990’11 yillara gelindiginde se-
hirli niifus oran1 %59,01, kdy niifusu %40,99’dur (Saglam, 2006/39). Bu kap-
samda sanayilesme oncesi Tiirkiye’nin niifus oranini daha ¢ok kir “kékenliler”
olusturmaktadir. Kir niifusunun 1950’den sonra hizla azalmasi ve kentli niifu-
sun artmasi, gdciin boyutunu gostermektedir. Su an goreceli olarak Istan-
bul’un ¢eperinde yer alan Tuzla gibi ilgelerde aktif yaslilik geciren bireylerin
cogunlugunun, hayatlarinin belli dénemlerini kirda gegirmis ve sonra sehre
g0¢ etmis insanlardan olustugu varsayilabilir. Nitekim bizim arastirma saha-
mizda yer alan Tuzla Yasli Bakim Merkezindeki yaslilarin ¢gogunlukla sehre
sonradan gelen insanlardan olusmast bu durumu gosteren bir numunedir.
Tuzla’nin kendisi ¢cogunluk olmak iizere, bu ilgenin mahalleleri olan Sifa ve
Aydinli mahalleleri tamamen muhacirlerden(gdc¢ edenlerden) olusmaktadir.
Tuzla’daki konumlanma tamamen olmasa da Ernest Burgess’in “Ortak Mer-
kezli B6lge” modeliyle kismi paralellikler igermektedir. Bu modeli Burgess:
yayilma, ardillik ve yogunlagma iizerinden tanimlar. Buna gore sehrin kritik
noktalarinda ve merkezlerinde daha ¢ok zenginler ve sermaye sinifi yer alir-
ken ¢eperinde daha ¢ok is¢i kesimi yerlesmektedir (Thorns, 2004/27). Bu bag-
lamda E-5 karayolunun alt tarafi nispeten erken donemde gd¢ etmis ve zaman
icerisinde belli bir sermaye konumuna ulagmis insanlardan olusurken, E-5’in
iistii olarak tanimlanan Aydinli ve Sifa mahalleleri goreceli olarak daha fakir
ve sonradan gog¢ etmislerden olusmaktadir. Belediyenin yagli bakim merke-
zine gelen yashlarin ¢ogunlukla bu mahallelerden geldikleri anlasiimaktadir.
Ancak her birinin geldigi zaman ve yaslar farklilik gostermektedir. Bu yas
aralig1 18’le 40 arasinda degismektedir.

Tiirkiye’de goc¢iin nedeniyle ilgili pek cok etmen siralanabilir. Ne var ki
gog¢iin sebepleri oldugu gibi sonuglar1 da olmaktadir. Bu sonuglardan en belir-
gin olanlarindan biri “yerinde” yaslanma olgusunun ortadan kalkmasidir. Ye-
rinde yaslanmanin ortadan kalkmasinin en biiytik travmatik etkisiyse network
kaybidir; ¢linkii kirdaki iliskiler uzun soluklu iliskilerdir. Bir bireyin tiim ha-
yatin1 ayn1 yerde siirdiirmesi, onun anilariyla, iliskide oldugu yakin arkadas-
lartyla ve komsulariyla birlikte yaslanmasi demektir. Bu durum, yaslilik stire-
cinin daha kolay atlatilmasina katki sunmaktadir. Oysa evlerin giderek otel-
lere doniistiigii, insan iliskilerinin kalic1 olmadig1, go¢ten dolayr muhacir kiil-
tiiriiniin yaygin oldugu sehirlerde, duragan iliskilerden s6z etmek miimkiin de-
gildir. Ote yandan yaglilarla yaptigimiz gériismelerden onlarin yeni ortaya ¢1-
kan “ev” olgusundan pek hosnut olmadiklari rahatlikla goriilmektedir. Oyle ki
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bu durum, bir tiir “eve” donememe halidir; ¢linkii yasli bakim merkezine gelen
yaslilar genelde geldikleri yerleri 6zlemle yad ederken cesitli sebepler-
den(saglik, iklim, kimsenin olmaysisi... vb.) dolay1 geldikleri yerlere gideme-
diklerinden dem vurmaktaydilar. Elbette anlatimlardan ¢ikan genel oriintiiler-
den birisi ve belirgin olan1 yalnizliktir.

Dikkat gekici olan diger bir husus belediyenin yasli bakim merkezine gelen
bireylerin hemen hemen hepsinin kendisine ait dairelerde oturuyor olusudur.
Ister aile apartmani olsun ister diger binalarda oturuyor olsun yasllarin co-
cuklarindan ayr1 oturuyor olmalari, yalnizligi besleyen bir durum gibidir. Bir
sekilde genis aile kiiltiiriiniin yaygin oldugu ve komsuluk iliskilerinin ev mer-
kezli oldugu bir yasamsal alan olan kirda yetismis bu bireylerin, simdiki ilis-
kilerden s6z ederken sik sik kirsal yasama gondermede bulunmalari dikkate
degerdir. Bu ¢ercevenin besledigi durum yalnizliktir.

Ornegin calisma icin 6rneklem sectigimiz Tuzla Belediyesi Yaslh Bakim
Merkezine gittigim giinlerden birinde goriisme oncesi kaynasmak, saglikli di-
yalog kurmak ve biraz muhabbet etmek i¢in belediyenin ikram ettigi ¢ay1 yu-
dumlayan yash kadinlara eslik etmeye karar verdigimde, kendi aralarinda mu-
habbet eden bu insanlarin zaten temel ihtiyaglariin “muhabbet” oldugu gibi
bir izlenim vardi. Birbiriyle anilarin1 ve giindelik sorunlarini paylasan bu ka-
dinlar, klasik anlamda “gelin ¢ekistirmek™ yerine yasl bakim merkezine gelis
nedenleri iizerinde fikir teatisinde bulunmakta, kimi zaman birbirlerine s6z
verme konusunda zorluklar yasamaktaydi. Esasen zaten yaglilik bir bigimiyle
an1 deposu gibidir. Yillarin birikimi, gormiis gecirmislik, atlatilan nice badi-
reler, iyisi ve kotiisliyle romanlara konu olabilecek yiizlerce yasanmislik...
Yanlarina oturur oturmaz ilk is olarak kendimi tanittyorum ve onlarla sohbet
etmek i¢in orda oldugumu ifade ediyor ve neden belediyenin yasli bakim mer-
kezine geldiklerini soruyorum. Hemen pesimden Samsun Alagcam’dan Istan-
bul’a g¢ etmis 65 yasinda bir kadin soze giriyor. “Ug iivey ¢ocuk biiyiittiim,
ayni apartmanda oturuyorum, dordiincii katta evde yalniz yasiyorum, bizi bu-
raya getiren hep yalnizlik, yalnizlik... Evin duvari adamn tistiine geliyor. Bu-
raya gelip de gonliimiizii egliyoruz iste.” Araya girip yalnizlig1 boyutunu 6g-
renmek icin “ev hapishane degil ya?” seklinde bir climle kuruyorum, yasl
kadin devam ediyor: “Hapiste gene bir insan bulunuyor. Oturuyon, yatiyon,
kalkiyon, sohbet ediyon, bu evde de hi¢ kimse gelmiyor” Hi¢g mi gelmiyor diye
tekrar araya giriyorum. “Gelmiyor bir isi diiserse geliyor” seklinde cevap ge-
liyor. Bu esnada Balikesir Bandirma’dan Istanbul’a gelmis baska bir yasl ka-
din s6z alwyor. “Simdi yarin sali ¢carsamba benim iki giinliik izin giiniim, ben
diistintiyorum iki giin nasil gegirecegim evde” O kadar yalniz misiniz? Ev o
kadar sikict m1? diye sdze giriyorum. Sozii, kiigiik yaslarda Corum’dan Istan-
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bul’a gelmis 68 yasinda baska bir kadin aliyor. “Evim bahge icinde de ¢ikiyo-
rum kapinin énde oturuyorum. Yalnizlik ¢ok zor. Benim oglumun evi ayri, ¢o-
lugu ayri ¢ocugu ayri. Benle mi ugrasacaklar. Onun da evi yurdu var.” Mu-
habbet bu sekilde ana temasinin yalnizlik oldugu pek ¢ok ifadeyle devam edi-
yor.

Bu replikler arastirma igin gittigim yasli bakim merkezinden ufak bir bu-
ket. Arastirma siiresince yalnizlik kavrami ¢esitli bigimleriyle genel anlamda
hep giindemde oldu. Cesitli rahatsizlik ve farkli hastaliklardan muzdarip ol-
makla beraber, yasli bakim merkezine gelen tiim yaslilarin bulustugu ortak
nokta yalnizlik olarak dne ¢ikmaktadir. Arastirma siiresinde yalnizliga sebep
olan pek ¢ok yan etmen bulunmakla birlikte, tetikleyici iki temel faktoriiniin
belirgin oldugu goriilmektedir. “Yerinde” yaglanamama ve “pasif” yaslilik,
bu iki faktoriin temel tetikleyicilerinden birinin de 6zelde “gd¢” oldugu goriil-
mektedir.

Kimi arastirmacilar yerinde uzun siireli kalmanin ve yerinde durmanin in-
san karakteri tizerinde dnemli etkisi oldugunun altini ¢izerler. “Karakter Asin-
mast: Yeni Kapitalizmde Isin Kisilik Uzerindeki Etkisi” adl1 calismasinda Ric-
hard Sennet, bir yoniiyle istikrarli is kollariyla istikrarsiz is kollariin bireyin
kisiligi 6zerindeki etkisini uzun siireli kalma baglaminda incelemektedir. Is
kollarin dngoriilebilirlik, rutin ve rutinsizlik baglaminda analiz eden Sennet’e
gore, aslinda kalic1 bir iste ¢caligmak diizenlilik, sabirli olmak, network olug-
turmak ve “bir kisilik” sahibi olmaktir (Sennett, 2017/33-49). Nihayetinde ki-
silik ve karakter uzun vadeli degisimi imlemektedir. Yani1 sira benligin/kisili-
gin soysal “atif” yonleri vardir. Bizi biz yapan sey bir agidan ¢evremizdeki-
lerle bulundugumuz etkilesimlerin toplamidir (Mead, 2017). Dolay1siyla bir
bireyin kisiligiyle miisahhas kilinmasi etrafindakilerle de uzun soluklu iliskide
bulunmasina baglidir. Bu yoniiyle yerinden olmak, sadece ¢evre kaybi olma-
makta ayni1 zamanda karakterimizi de etkilemektedir.

Stirekli is degisikligi ve yerinden olma dolayisiyla “gd¢” bu durumu bo-
zucu bir faktor olarak belirmektedir. Esasinda giiniimiiz kosullarinda bireyle-
rin kalict olarak bir yerlerde oturmasi ¢ok daha zor bir siire¢ olarak 6ne ¢ik-
maktadir. Bu zorluk is kavraminin ve yeni iste ¢alisma bi¢iminin giderek “pre-
karyalagsma”* siirecine doniigmesidir. Prekaryalasan meslek kollarinda/kosul-
larinda ¢aligsan bir bireyin kalict mahalle kiiltiirii ve iliskileri siirdiirmesi ¢ok
daha zordur. Nihayetinde giiniibirlik islerde ¢alismak, bir iste kimi zaman bir
yil caligip sonra isten ayrilmak insanlarin kalict iligkiler kurmasin

* Prekarya giivencesi olmayan esnek ve belirsiz sekilde ¢alisanlar: tanimlamak igin kulla-
nilan bir kavramdir. (Bak, Standing, 2014/13).
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da 6nemli bir engeldir. Ornegin Tiirkiye’de “serbest” meslek islerinde calisan
“vasifsiz” is¢i kavrami bdyle bir siireci imlemektedir. Nitekim yasli bakim
merkezinde kalan bir yasliyla yaptigimiz gériismede verdigi su bilgiler du-
rumu dzetler niteliktedir. Erzurum Ispirli olan ve 16 yasinda Istanbul’a gelen
4 ¢ocuk sahibi yasli, pek ¢ok iste ¢calismanin yani sira isi dolayisiyla pek ¢ok
tilkede gezdigini ifade etmektedir. “Operatérliik yaptim, insaatcilik yaptim,
ciftcilik yaptim, esnafcilik yaptim. 5 sene Libya’da ¢alistim ingaatta. 1,5 sene
Suudi Arabistan’da ¢aligtim. Hacimi yaptim. Kéyiime geldim ondan sonra
Ebudabi’ye gegtim. Ebudabi’de bir askeri havaalani yaptim orda operator
olarak bir bucuk sene ¢alistim. Dért ay da Urdiin’de ¢alistim. 69 da Istan-
bul’da arsa almistim. Uzun siire Istanbul’da ¢alistim. Cocuklar burada ev
yaptilar. Ben gittim koye. Onlar beni ¢agirdilar geldim buraya. Simdi rahat-
sizlandim daha koye gidemiyorum. Kéyde bir kiz kardesim var.” Bu uzun so-
luklu yolculugun devami olan Tuzla Belediyesi Yasli Bakim Merkezi, bu yaslh
icin yalnizlik hissinden kurtulup sosyallesecegi bir mekan olarak tellakki edil-
mekteydi. Nihayetinde yasami boyunca farkli is kollarinda ¢alismis, herhangi
bir mekanda kalici iliski kuramamis bu yaslilarin benzer problemlere sahip
olduklar1 anlagilmaktadir.

Ote yandan aktif olmakla sehir kiiltiirii arasinda nispeten paralellik var gi-
bidir. Bu bicimiyle sehrin de “yaslilar” icin ideal bir mekan olmadigu ileri sii-
rillebilir. Sehir kendi i¢inde dinamik bir siireci ifade eder. Hareketlilik sehrin
kafelerinde, restoranlarinda, eglence merkezlerinde ve caddelerinde olmak
iizere her anlamda kendisini gosteren bir faktor olarak one ¢ikmaktadir. Bu
yoniiyle sehir “genclik” ve “dinamizmi” imlemektedir. Harvey’in ifadesiyle
“Sehir nasil kimseler olmak istedigimiz, ne gibi toplumsal arayislar iginde
oldugumuz, dogayla nasil bir iliskiye deger verdigimiz, ne tiir bir yasam tarzi
benimsedigimizle yakindan ilgilidir.” (Harvey, 15/44). Yukarida da deginil-
digi gibi sehir bir yoniiyle kapitalizmin besigi gibidir. Kapitalizmin gelismesi,
icin de siirekli olarak dinamik olmay1 gerektirir. Bu aktiflik kendisini tiiketim
ve iiretimin stirekliliginde ve canliliginda gostermektedir. Oysa yashlik dura-
ganlig, sakinligi ve siiklineti ¢agristirir. Elbette aktiflik ve dinamiklik duru-
muna gore yaslilar da sehrin dinamizmine ayak uydurabilirler. Ancak aktif
yasliligin olabilmesi saglikli bir yagam gecirmis olmak, gengliginde iyi bir iste
calismak ve bir sekilde diyalogda olabilecegi bir gevreye sahip olmaya bagli-
dir. Ozelde Tiirkiye’nin sanayilesmesi dolayisiyla sehirle kdy arasindaki sir-
kiilasyon, bu durumu engelleyici bir faktor olarak géze carpmaktadir.

Sehir ve koy kiiltiir hakkinda bilgi sahibi olan ve yasanmisliklara sahip
olan yaslilarla yaptigimiz goriismelerde “kirsal habitusa” iligkin vurgular dik-
kat ¢cekmektedir. Bu vurgularda belirgin olan sey, temelde sehir kiiltiiriiyle
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koy kiiltiiriinlin farkli bigimleriyle yaslilar1 etkilemesiyle ilgilidir. Bu kap-
samda en zor olan durum, koy habitusuyla sehir habitusunun ayni anda ya-
sanmasi ve davranigsal olarak kendisini géstermesidir. Diger bir ifadeyle belli
bir donem kdyde yasamis, kOyiin yagam pratiklerini kazanmis, ne var ki son-
raki dénemlerde sehre go¢ etmis ve ayni zamanda sehrin de pratiklerini ka-
zanmis insanlarin ¢ok daha zorlu bir siire¢le karst karsiya kaldiklar1 anlasil-
maktadir. Bu tip yaslilikta kusaklar arasi ¢atisma ¢ok daha belirgindir. Kendisi
nispeten kirdaki anilarla dolu olan bu insanlarin ¢ocuklari, sehirde yasamakta
ve kendi anne babalarinin dogdugu ve hayatlariin bir kismini gegirdikleri kir
kiiltiiriinden farkli bir atmosferde biiyiimektedirler. Nitekim 6zellikle yaslila-
rin kimi agilardan kdye donerek, akrabalari ziyaret etmek ve uzun siireli kalma
gibi isteklerine karsin ¢ocuklarinin bu duruma ¢ok taraf olmadigi anlasilmak-
tadir. Bu anlamda hizli bir sekilde sehirlesen Tiirkiye’de kir kavraminin uzun
vadede ortadan kalkacagi dahi 6ngoriilebilir; ¢iinkii sehre gelen kir kokenli
jenerasyon, bir sekilde kirla iliskilerini siirdiirme gayreti icerisindeyken, geng
kusaklarin bu duruma fazla yanasmadiklar1 goriilmektedir.

Koyle kent arasinda kalmanin ve bu iki alan arasindaki sirkiilasyonun ha-
bitus olusturmay1 engelleyici bir durum oldugu gibi, kétii sekilde etkiledigi
yonlerinin de oldugu goriilmektedir. Bu tespit kent tizerinde ¢alismalari olan
Burgess’in ¢alismalarinda da mevcuttur. Sehir ¢alisan Burgess’e gore hare-
ketlilik, 6ziinde kafa karisiklig1, karmaga, ahlaksizlik ve kotiilitk alanlarini or-
taya ¢ikarmaktadir (Burgess, 2015/101). Siirekli gé¢ bir bigimiyle sehirlerin
dokusunu ve iligki bi¢imini de etkilemektedir. Nitekim bu insanlarin kdyde
“sehirli”, sehirde nispeten “kdylii” olarak tanimlandiklar1 anlagilmaktadir. Do-
laysiyla bir yere ait olamama durumu ortaya ¢ikmakta bu da yalnizlig1 besle-
yen faktor olarak belirmektedir.

Sirkiilasyon bir mekana yeterince adapte olmay1 engelleyici bir faktor ol-
manin yaninda an1 ve ¢evre kaybidir ayn1 zamanda. Diger bir ifadeyle genclik
donemlerinde sosyal networku iyi olan bireylerin go¢ etmesi ve yer degistir-
mesi demek, yaglilikta yalnizlik hissinin belli oranda artmas1 demektir. Bu tiir
yashlarda yalmizlik hissinin daha belirgin oldugu gériilmektedir. Ornegin esi
yasayan ya da mahallede arkadaslari olan yaglilarin yalnizlik hissine, esini
kaybeden ya da mahallede arkadasi olmayan yaslilar kadar kapilmadig: goriil-
mektedir. Alt1 ¢izilmesi gereken bir diger 6nemli husus da, yaslilik olgusunun
biitiinciil bir yaklagima ele alinmasi gerektigidir; ¢iinkii bir yasliy1 yaslanma-
dan 6nceki yasamindan soyutlamak miimkiin degildir. Bu bigimiyle stirekli
sirkiilasyon bir network kayip ve insa siirecidir. Bu kay1p ve insa siireci kar-
masa getirdigi gibi gidilen yerlerde adapte ve uyum zorlulari da meydana ge-
tirebilmektedir.
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Elbette ki yalnizlik kavrami genis anlamli bir kavramidir. Yani sira ¢esitli
sebeplerden bireysel yasamin giderek artigi goriilmektedir (Bauman, 2018).
Ote yandan yapisal degisikliklerin ve makro gelismelerin ilerideki siirecte yas-
lilar1 ne sekilde etkileyecegiyle ilgili net bir ¢ikarsamadan s6z etmek miimkiin
degildir. Soyle ki Castells’in yaklagimiyla giiniimiiz toplumu “ag toplumu-
dur.” Ag toplumu, bir sekilde internet gibi teknolojik aletlerin yogun kullani-
mini gerektirmektedir (Castells, 2008/623). Bunun belirgin sonucu, bireysel-
lesme olgusudur. Bugiin vaktinin ¢gogunu bilgisayar baginda gegiren, market
aligveriglerini bile market gitmek yerine internetten yapan, ige kapali bir kitle
bulunmaktadir. Burada habituslagma egilimi bireysele dogru ivme kazanmak-
tadir. Bu habitusla yetigen bir bireyin, ileriki yaslarda “yalnizlik” hissini yo-
gun bir sekilde yagsamayacag varsayilabilir; ¢ilinkii bir bireyin yaglilik 6ncesi
yogun yalnizlik yasamasi bir acidan yasliliktaki yalnizlik olgusunu hafifletici
bir faktér olabilir. Oyle ki kimi zaman yalnizlik bir tercih unsuruna déniisebi-
lir. Ne var ki giincel olan bireysellesme olgusunu kirsal habitusa sahip yashlari
olumsuz etkiledigi belirgin bir sekilde goriilmektedir. Hemen hemen hepsinin
genis aile kiiltlirliyle biiyiidiigii, komsuluk iliskisi siirdiirdiigii, aile ve insan
baglarinin giiclii oldugu bir sosyal habitustan beslenen bu yaslilarin, énceki
yasantilar1 yalnizlik hissinin belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir
faktor olarak belirmektedir.

Yasli bakim merkezinde kalanlar igerisinde 6zellikle “kadinlarin” yalnizlik
hislerinin daha belirgin oldugu goriilmektedir. Bunun nedeni olarak kadinlarin
“evle” olan iliskiselligidir. S6yle ki Tiirkiye’nin ¢esitli illerinden Istanbul’a
gelmis kadinlarin ev hanimligi disinda disaridaki iglerde ¢aligmadiklart goriil-
mektedir. Diger bir ifadeyle eslerinin “pesinden” gelen bu insanlarin genelde
“vasifsiz” ve egitimsiz bireyler olarak evin disina pek ¢ikamadiklar: ve iligki-
selliklerinin daha ziyade “evle” sinirli oldugu bir atmosferde yasadiklar: anla-
silmaktadir. Bu durum kadinlarda pasif yaslanmanin daha belirgin oldugunu
gostermektedir. Elbette Istanbul’da uzun siireli kalan insanlarm bir yoniiyle
sosyal iligki kurduklar1 goriilmektedir. Ne var ki sik sik yer degistirmis olan-
larin sosyal ¢evreleri ve uzun siireli diyalogda olduklar: kisiler sinirlidir. Bu
anlamda sosyal gevre azaldik¢a yalmizlik hissi de artmaktadir. Ozellikle yeni
jenerasyon ev halkinin egitim, is ve diger sebeplerle evin disina ¢ikmasi ve
anne babalarinin yagadiklar1 evlerden ayri evlerde yasamalari, hayatlari bo-
yunca disaridaki sosyal aglarda yeterince aktif olamamuis, bir yoniiyle disari-
styla iligkisi kopuk olan yaslt kadinlarin yalnizlik hislerini artirict bir faktor
olarak belirmektedir.

Yalnizlik kimi agilardan depresif birtakim durumlarin da ortaya ¢ikmasina
neden olabilmektedir. Nitekim yasli bakim merkezinin yetkilileriyle yaptigi-
miz goriismelerde, demoralize olan yashlarin yash bakim merkezine gidip
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gelmeye basladiktan sonra diizeldigi ifade edilmistir; ¢linkii yaslt bakim mer-
kezi bu insanlara sosyallesecegi birtakim imkanlar sunmaktadir. Cesitli el be-
cerilerine dayali hobi egitim kurslari, giinliik geziler, hobi bahgeleri, miizik
dinletisi, koro ¢aligsmalar1 gibi aktivitelerle yaslilarin giindelik yasantilarinin
monotonluktan ¢ikartilmasi, onlarin kendilerini iyi hissetmelerine katki sun-
maktadir. Ozetle yaslanma olgusunun giderek ana giindem oldugu/olacag iil-
kemizde, onlara yonelik sosyal ve kiiltiirel politikalarin gelistirilmesi 6nem
kazanmaktadir. Burada kritik hususlardan birinin yerinde yaglanma oldugu
belirginlesmektedir. Ote yandan niifus oran1 icerisinde giderek artan yasl sa-
yisinin iiretim ve tiiketim dengesini etkileyecegi muhakkaktir. Bu anlamda
hem {iretimde hem de sosyallesmede aktif yagliligin 6nemli oldugu vurgulan-
malidir. Nihayetinde Tuzla Belediyesinin finanse ettigi yagli bakim merkezi-
nin siirdiiriilebilir bir mekan olmadig1 goriilmektedir; ¢linkii yaghlarin tama-
men bagiml bir sekilde salt tiiketime yonelmesinin {iretim ve tiiketim denge-
sini bozacag1 kuskusuzdur. Yapilmas1 gereken onlarin hem tiretim igleminden
erken kopmamasi, hem de dinamik bir yaslilik gegirmeleri i¢in gesitli politi-
kalar gelistirilmesidir.

5. Sonug

Yaslilarin sosyallesmesi, kendini ifade etmesi ve ¢esitli yonleriyle kendi-
lerini gelistirmesi i¢in kurulmus olan Tuzla Belediyesi Yasli Bakim Merke-
zine gelen yaslilar, yasamlarinin belli bir donemini kirda; bir donemini ise se-
hirde gecirmis olan insanlar olarak ikili bir kiiltiirel hafizaya sahiptir. Bu ha-
fiza, yaslilarla yaptigimiz goriismelerde sik sik kir yasantisina duyulan 6zlem
ve bir tiir “eve” donememe hadisesi olarak belirmektedir. Sanayilesmeyle bir-
likte Tiirkiye’deki niifusun biiylik bir kesimi sehre dogru kaymistir. 1927°1i
yillarda kir niifusun oran1 %75,78’ken sehirlerin oranm1 %24,22°dir. Oysa
1990’11 y1llara gelindiginde sehir niifus oran1 %59,01 kdy niifusu %40,99°dur.
Bu ¢ercevede bugiin sehir merkezlerinde yaslanma siireci yasayan bireylerin
biiyiik oranda “kir kdkenli” olduklar1 tahmin edilebilir bir durumdur. 1927’li
yillardan gd¢ etmis bir bireyin bir yaginda olsa bile, bugiin 90 yaginda oldugu
varsayilabilir. Tuzla Belediyesi Yasli Bakim Merkezine gelen bireylerle yap-
tigimiz goriismelerden, bu bireylerin ¢cogunlukla 1950°li yillardan sonra ve
genelde 18’le 40 yas aralifinda degisen bir yas konumundayken Istanbul’a
geldikleri anlasilmaktadir. K&y ve sehir hayatini bir bicimde yasamis olan bi-
reylerin bu konumlari, halen Tiirkiye’de kdyle sehir arasinda goreceli olarak
bir sirkiilasyon kaynagi olsa da yerinde yaslanamamanin ¢evre ve an1 kaybina
sebep olmast dolayisiyla yaslilar: kotii etkiledigi goriilmektedir.

Nihayetinde Tuzla Belediyesi Yasli Bakim Merkezindeki yaslilarla yapti-
gimiz gorlismeler, onlar1 kotii etkileyen biiyiik problemlerden birinin yalnizlik
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oldugunu gostermektedir. Bu yalnizlig1 besleyen temel iki faktor, yerinde yas-
lanamama ve pasif yaslanmadir.

Tiirk aile yapisinin degismesi, bireysellesme, sehirlesme ve iiretim bigimi-
nin degismesi insan iligkilerini doniistiirmektedir. Bu doniisiimiin goériindrli-
gliniin bir 6rnegi genis aile yapisinin ¢ekirdek aileye dogru evrilmesidir. Bi-
reylerin ayr1 evlerde yasamalari, yani sira yaslilarin ¢ocuklardan ayri yasam
siirmesi kendisini yalmzlik olarak gostermektedir. Ote yandan cesitli neden-
lerden kaynakli aktif yaslanmanin olmayisi, yaslilarin giindelik hayatlarinda
yalnizlik hissini daha belirgin hale getirmektedir.

Yaslilarin yalnizliktan bir nebze olsun kurtulmasi i¢in faaliyete gecen
Tuzla Belediyesi Yashi Bakim Merkezi bu agidan sosyallesmenin 6nemli bir
mekani olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu ¢ergeveyle olusturuldugu anlasilan Tuzla
Belediyesi Yash Bakim Merkezi, yashilarin sosyal, kiiltiirel ve biligsel olmak
tizere pek ¢ok alanlarda desteklenmesini esas alan bir paradigmayla, onlarin
belli faaliyetler yaparak yasamlarini siirdiirmelerine katki sunmaktadir. Ne var
ki yashilarin tamamen bagimli oldugu ve finansmaninin belediyece yapildig:
bu merkezin siirdiiriilebilir olmadig1 da vurgulanmalidir. Yaslilarin tamamen
tilketim endeksli bir siirece evrilmesi, aynt zamanda onlarin gegimlerini sag-
layacak aktif bir is giiciiniin olmasin1 da gerektirmektedir. Oysa Tiirkiye nin
giderek yaslandigini, geng niifus oraninin azalmaya basladig: bir vasatta, bu
durumun tiretim ve tiiketim dengesini bozacagi kuskusuzdur. Dolayisiyla sag-
lik kosullarinin iyilestirilmesi, aktif yaglanma kosullarinin olusturulmasi yas-
lilarin hem iiretime katkilarinin olmas1 hem de onlarin kendisini yalniz hisset-
memeleri bakimindan son derece dnemlidir.

Yerinde yaslanmanin da yaslilarin yalnizlik hislerinin azaltici olmasi agi-
sindan saglikli olacagi goriilmektedir. Ne var ki giiniimiiz iktisadi sistemin
diizensizligi, stirekli degisen is piyasasi, dahasi kalict islerde ¢alisamama ve
sanayilesmenin Tiirkiye’de halen niifus sirkiildssyonuyla sonuglanmasi, ye-
rinde yaslanmanin zorlugunu gostermektedir. Bu agidan aktif yaslanmanin iil-
kenin kalkinmasi ve “insan kaynaklariin” verimli kullanilmasina énemli bir
katk1 sunacag1 gibi, yashlarin daha kaliteli bir yasam siirdiirmelerinde kritik
onemde oldugu goriilmektedir.
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OZEL BiR AD BIiLiMi BIBLIYOGRAFYASI VE
BiR SINIFLAMA DENEMESI

Prof. Dr. Saim SAKAOGLU

On yillardan beri bagimsiz bir bilim dali olarak ele alinmaya baslanilan ad
bilimi ¢alismalar1 yurdumuzda da az da olsa gereken ilgili gormektedir. Ho-
camiz Prof. Dr. Ahmet Caferoglu bu alanda akla ilk gelen adlardan biridir.
Avrupa’da kurulan dernegin iiyesi olan, yayin organinda makaleleri yayimla-
nan ve diizenledigi bilim toplantilarina katilanlarin basinda hocamiz gelmek-
tedir.

Giiniimiizde ad bilimi iizerine ¢alisanlarin sayisi, onceki yillara gore gozle
goriiliir sekilde artmigtir. Bunlarin basinda, yakinda zamanda emekli olan Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Bolimi 6gretim iiyelerinden Prof. Dr. Yil-
maz Kurt gelmektedir.

Alana daha degisik konularla egilenlerin basinda ise birkag¢ yil dnce kay-
bettigimiz, emekli derleme miidiirii Tiirker Acaroglu gelmektedir.

Degisik alanlarin bilginleri de kendi konulariyla ilgili ¢aligmalarint siirdii-
rliyorlar.

Bir de, 6nemli bir boliimii ticari amagli olan “Cocuk Adlar1” kitab1 hazir-
layanlar vardir. Bizim ¢alismalarimiz daha farkli boyuttadir.

Bu calismalari; kisi adlari, yer adlar, bitki adlari, ansiklopedi maddeleri;
ad diizeltilmeleri, soyadlar1, soyad diizeltmeleri, ¢esitli ad bilimi yazilari, vb.
olarak smiflandirabiliriz.

Konu, ne acidir ki pek ilgi gormemektedir. Son yillardaki bir moday: bu-
nun diginda tutabiliriz. Is yeri adlari... Biz, konuya ilgi duyacak genglere 151k
tutup yol gosterir diislincesiyle, 40 yildan beri siiregelen ¢alismalarimizi be-
lirli bagliklar altinda sunmak istiyoruz.

Konu ad olunca ad ile ilgili olaylar ve hatiralar da giindeme gelmelidir.
Asagida birkag giizel 6rnege yer verilecektir.

Bir gazete haberi: Bankanin miidiirii belgelerin ashini istedi, onun yerine
sekreter Asli’y1 génderdiler. Olay turizm bolgelerimizdeki bir 6zel bankada
yasanilmistir. Banka miidiirii ticari bir isletmeden gelen bir e-postanin aslini
ister. Sirket ise bir yanlis anlama sonucu Asli adli sekreterini gdnderir. (basin,
23 Kasim 2016).

231



232

Prof. Dr. SAIM SAKAOGLU

Birkag haber daha: RTUK 'ten kipege ‘Mistik’ ismi verilmesine para ce-
zasi. K. dizisinde bir sokak kdpegine ‘Mistik’ ismi verilmesi, RTUK ’iin yap-
tirrmina konu oldu. Képege bu ismin verilmesi s6z konunun yayinin insan
onuruna aykirilik teskil edecek nitelikte oldugu degerlendirildi (basin, 06
Ekim 2018).

Dik durusunu benzettiler/Aziz Sancar Bitkisi. Afyonkarahisar’a halk ara-
sinda havalotu olarak bilinen tiiriiniin yeni bir tiirii kesfedilmis. Bitkiye Nobel
6diilli bilim insanimiz Prof. Dr. Aziz Sancar’in adindan hareketle Bolonthus
Aziz Sanacarii ad1 verilmis (basin, 22 Subat 2019).

Hasan Pulur’un bir yazisi

Hasan Pulur, Tiirk basininin emektarlarindandi. Belki 55 yilda her giin ya-
zard1. Kosesinin ad1, Olaylar ve Insanlar’d1. Sair kaymakamimiz Onal Vasif
Oztas da Pulur’un kdsesinde hep giizel olaylar sebebiyle anilmistir. Asagida
bunlardan birini zevklerinize sunuyoruz.

Biz, bu yazilardan haberdar degildik. Emekli edebiyat 6gretmeni ve Konya
Ansiklopedisi’nin yazi kurulu liyesi kardesimiz Ali Isik Bey haberdar etti. Say-
famiza yiikledigi bu yazilardan birini biraz kisaltarak buraya aktarmayi uygun
bulduk. Bu yaziy1, merhum Oztas’in bazilarimizca yeterince bilinmeyen bir
6zelligini ortaya koymasi agisindan da 6nemlidir. Sayin Isik’a tesekkiir edi-
yorum

Kaymakamin Kéyde Bir Adas1 Vardi

Sefaatli, Kaymakam Oztas’m gérev yaptig1 ilgelerden biridir, Yozgat ili-
mize baglidir. Kumkuyu da o il¢enin garip kdylerindendir. 1971 yilina kadar
koyiin ne yolu vardir ne de okulu... Kaymakam kdyiin bu eksiklerini tamam-
lamay1 basarmustir. Ustelik bu koyii de pek sevmektedir.

Bir giin bagka bir kdyden donerken yolu Kumkuyu’ya diiser. Muhtar Ziya
Bucak’1, hogsohbet Mehmet Aga’y1 ve koyliileri 6zlemistir. Baslarlar sohbet
etmeye. Muhtar, kaymakamlarina der ki:

“Bugiine kadar bizim kdye iki biiylik adam geldi... Biri sensin.”

Mubhtarin ikinci ad1 sdylememesi kaymakami meraklandirir ve sorar. Muh-
tar baslar dolambagli yollardan ikinci kisiyi anlatmaya

“Kaymakamim, sakin alinma... O kisi bizim kdye daha sik gelir, hem de
fazla kalmaz. Gelmesiyle gitmesi bir olur amma sik sik gelir. O adamin adin1
duymussundur, Azrail Aleyhisselam derler.”

Ortamin biraz sogudugunu géren Mehmet Aga yakininda duran {i¢ yasla-
rindaki erkek ¢ocugu yanina cagirir:

“Bak kaymakam beyim, bu kdyde biz hep seni anariz. Bu ¢ocugun ad1
nedir, bilir misin? Onal... Senin kdyiimiize geldigin giinlerde dogmustu da...”
(basin, 24 Temmuz 1972, s. 7).
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Bir haber de farkli bir ortamdan... Versan Sentiirker, iilkemizi yurt diginda
temsil eden basarili diplomatlarimizdan biri idi (1938-2019). Bir ara Kongo’
da da biiyiikel¢i olarak gérev yapan Sentiirker 2003 yilanda emekli olduktan
sonra Ankara’ya yerlesir. O, burada basta Kongolular olmak iizere pek ¢ok
Afrikali 6grenciye yardim eder. Afrika’da ¢alistigi donemde maiyetinde ¢ali-
san emekli biiyiikel¢i Hasan Gogiis soyle demektedir: “Babalik yaptig1 bu 6g-
rencilerden ii¢ii evlendiklerinde ¢ocuklarina Versan adini vermislerdir. Ken-
disi 6ldii ama ii¢ Versan bugiin Afrika’da yasamaktadir.” (basin, 22.10.2019).

Gazetelerin 6liim ilanlar1 da bizlere baz1 gizli ger¢ekleri sunmay1 basarir,
Refet Yinang yakindan tanidigim bir tarih¢i meslektagimdi (1939-2019). 16
Haziran 2019°da kaybettigimiz bu arkadagimizin 6liim ilaninin dikkatlice in-
celenmesi ad bilimi agisindan 6énemli bir uygulamay1 da satirlarinin arasina
saklamug gibidir. Refet Bey Giiner Hanim ile evlidir. Ilk gocuklarinin adi Giin-
fet’tir. Dilimizde boyle bir kelime de yoktur, kisi ad1 da... Ancak ilanin dik-
katlice incelenmesi sonucunda anne adinin ilk ve baba adinin son hecesinin
alinmasiyla olusturulmus bir ad oldugu goriilecektir: giint+fet = Giinfet (ba-
sin, 18 Haziran 2019, 6zel ilan).

Bir de ¢ok uzaklardan bir haber: Soyadi Trump diye depresyona girdi.
ABD’de Joshua Trump (!!) adl1 68rencinin bast soyadiyla dertte. Cocuklarina
stirekli aptal denildigini ve dalga gegcildigini syleyen Joshua’nin ailesi, so-
yadi degisikligi basvurusu yapt1 (basin, 14 Aralik 2018).

Mademki s6z soyad: degisikliginden acildi, birkag 6rnek de bizden vere-
lim.

Stirmeli Tacar = Ahmet Tacar (basin, 11 Ekim 2010).

Oben Boy = Civan Boy (basin, 26 Mart 2014)

Pembe Karabacak - Begiim Karabacak (basin, 26 Ekim 2010)

Ahmet Akkus > Ates Akkus (basin,16 Ekim 2010).

Vehbiye Keskin = Zeynep Keskin (basin, 01 Agustos 2019).

Ramazan Bozan - Ramazan Alisangiloglu (basin, 15 Subat 2015).

Firat Verdi = Firat Erdi (basin, 06 Kasim 2014).

Yunus Emre ilbuga = Yunus Emre Pirim (basin, 22 Agustos 2019).

Rasim Tagkan - Rasim Giray (basn, 22 Agustos 2019).

seokskoskosk

26 Ekim 2019 tarihinde Genel Ag sayfalarina diisen ve ertesi giin yazili
basinda yer alan bir haber de bu alanla ilgilenenlerin dikkatini ve ilgisini ¢ek-
mistir: Son Bir Hafta Kaldi: 188 Bin Kisi Soyadini Degistirdi.

Ad ve soyadinda yazim hatasi veya diizeltme isareti kullanilmasindan kay-
naklanan anlam degisikliklerinin mahkeme karar1 aranmaksizin degistirilme-
sine imkan saglayan uygulama biyik ilgi gordii.
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Bugiine kadar 188 bin 129 kisi soyadini degistirdi, 74 bin 708 kisi ismini
diizeltti. Bir kereye mahsus mahkeme karari aranmaksizin degistirilebilme-
sine olanak saglayan uygulama 3 Kasim 2019 tarihinde sona erecek.

Icisleri Bakanlig1 Niifus ve Vatandaslik Isleri Genel Miidiirliigii, ad ve so-
yadinin degistirilmesine yonelik talepleri gecen yil Aralik ayindan itibaren
iilke genelinde almaya baslamisti. Bu kapsamda, iilke genelinde il, ilge niifus
miudiirliklerine ismini diizeltmek, soyadini degistirmek i¢in isteyenler yogun
bagvuru bulundu. Bagvurular kapsaminda “Top, Koyun, Karpuz, Karabas,
Ordek, Kér, Dana, Ciiriik, Armut, Davul, vb.” 74 bin 708 kisinin soyadi mah-
keme karari aranmaksizin degistirildi. Keser/Kevser, Fedme/ Fadime, Ertu-
run/ Ertugrul oldu Ayrica, “Keser/Kevser, Fedme/ Fadime, Erturun/ Ertugrul,
Fiyaz/ Feyyaz, Hebibe/ Habibe, Vurkan/ Furkan, Mesiit/ Mesut, Turgut/ Tur-
gut, Blinyami/ Bilinyamin, Birifan/ Berivan, Buglum/Buglem, Miiziiyen/Mii-
zeyyen, Ristan/Riistem, Yonis/Yunus, M.Ali/ Mehmet Ali vb. gibi” hatali ya-
zilan 74 bin 708 kiginin ismi il, il¢e idare kurulu karari ile bir kereye mahsus
mahkeme karar1 aranmaksizin diizeltildi.

Kadinlarda en ¢gok diizeltmesi yapilan ad 655 adet ile “Rabiye”, soyadi ise
2.026 adet ile “Top” olmustur. Rabiye” adin1 ve “Top” soyadini; 588 adet ile
“Hava”, 359 adet ile “Esme”, 292 adet ile “Perigsan”, 254 adet ile “Siimeyya”,
242 adet ile “Sercan”, 240 adet ile “Firdes”, 220 adet ile “Sadet”, 201 adet ile
“Yosma”, 194 adet ile “Serif” ad1 1.023 adet ile “Koyun”, 736 adet ile “Satil-
mis”, 716 adet ile “Cakal”, 669 adet ile “Coskun”, 634 adet ile “Deli”, 617
adet ile “Uguz”, 523 adet ile “Ciplak”, 520 adet ile “Isik”, 454 adet ile
“Kor”, 420 adet ile “Cinar”, 345 adet ile “Kill1”, 343 adet ile “Kabak™ soyadi,
342 adet ile “Azgm”, Kadinlar tarafindan en ¢ok diizeltmesi yapilan ad ve
soyadi olarak takip etmektedir.

Erkeklerde en ¢ok diizeltmesi yapilan ad 409 adet ile “Umiit” ad1 ve soyadi
2.523 adet ile “Top” soyadi olmustur. “Umiit” adin1 ve “Top” soyadini; 389
adet ile “Yunis”, 285 adet ile “Memet”, 206 adet ile “Abubekir”, 179 adet ile
“Serdal”, 157 adet ile “Zekeriye”, 117 adet ile “Coskun”, 108 adet ile “Ferat”,
101 adet ile “Gokan”, 96 adet ile “Veysal” ad1, 95 adet ile “Kazim”, 1.224
adet ile “Koyun”, 833 adet ile “Satilmis”, 781 adet ile “Coskun”, 763 adet ile
“Cakal”, 718 adet ile “Uguz”, 707 adet ile “Deli”, 586 adet ile “Ciplak”, 560
adet ile “Isik”, 469 adet ile “Cinar”, 521 adet ile “Ko6r”, 384 adet ile “Azgm”,
355 adetile “Dana”, 351 adet ile “Kill1”, 345 adet ile “Ciiriik” soyadi, erkekler
tarafindan en ¢ok diizeltmesi yapilan ad ve soyadi olarak takip etmektedir.

Ulke genelinde diizeltme isareti kullanilmamasindan kaynakli anlam bo-
zukluklarina yonelik diizeltilmesi talep edilen ad ve soyadi ile ilgi istatistik de
soyledir:
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Diizeltme isareti kullanilmamasindan kaynaklanan anlam bozukluguna yo-
nelik 393 adet ad degisikligi yapilmistir. “Miijikan” ad1 “Miijgan” olarak, “Ni-
hal” ad1 “Nihal” olarak, “Lal” ad1 “Lal” olarak, “Yadikar” ad1 “’Yadigar” ola-
rak, “Naran” ad1 “Naran” olarak, “Alaittin” ad1 “Alaaddin” olarak, “Ala” ad1
“Ala” olarak, “Hilal” ad1 “Hilal” olarak diizeltildi. Diizeltme isareti kullanil-
mamasindan kaynaklanan anlam bozukluguna yonelik 77 adet soyadi degisik-
ligi yapildi. “Kirgiz” soyadi “Agah olarak, “Kab” soyadi “Kaboglu” olarak,
“Hatun” soyad1 “Attila” olarak, “Kuku soyadi “Kamiloglu” olarak, “Ala so-
yadi1 “Ala. Ad ve soyadlarinda noktalama isareti eksiligi, harf eksikligi ve dii-
zeltme isareti eksikligi bulunanlar ve degistirmek isteyenler, (Yasmin / Yase-
min, Memet/ Mehmet, Melhat / Melahat, Cigdem / Cigdem, Ali / Ali, Nihal /
Nihal, Ulku / Ulkii, Adem / Adem, Bilal / Bilal, Kazim / Kazim, Kamil /
Kamil, vb.).

2525 sayili Soyadi Kanununda belirtilen, umumi edeplere uygun olmayan
ve giilling soyadr oldugu degerlendirilenler, (Yalak, Kalas, Sigcan, Deli, Ko-
yun, Top, Boynuz, Ordek vb.).

Ayr1 yazilmis olan adlarin birlestirilmesini (Ayse Giil / Aysegiil) ya da bi-
tisik sekilde yazilmis olan adlarin ayri yazilmasini (Mehmetcan / Mehmet
Can) talep edenler, il ve ilge idare kurullarma basvuru yapabiliyor. (26 Ekim
2019 tarihli Genel Ag sayfalari.)

Konuya ilgi duyanlara, agsagida ilk maddede verilen ad kitabimizi 6neririz.
Ad aragtirmalarinin tarihgesini ve ¢ok farkli bibliyograflarini burada bulabile-
ceksiniz.

AD BILiMi YAYINLARIMIZIN BiBLIYOGRAFYASI

I. KITAPLAR
1. Tiirk Ad Bilimi I / Giris
Ankara 2001, Ankara Universitesi Basimevi,156 s. Biiyiik boy.
Tiirk Dil Kurumu Yayinlart: 780
Ad Bilimi Calisma Grubu: 1
Kitap; On S6z ve on Béliimden olugsmaktadir. Son iki Boliim Bat1’daki
calismalara ve bizimle ilgili ¢alismasi olan batili bilginlere ayrilmistir.
Not: Bu ¢aligma ad bilimi arastirmalari i¢in zengin bir kaynakea gibidir.
2. Saim-Name / Bir Adin Hikayesi
Konya 2014, Selale Ofset, 240 s. Kiigiik boy.
Komen Yayinlart: 114.
Kitap; On S6z ve 20 Béliimden olusmaktadir. Ayrica; Kaynaklar, Ekler
ve Fotograflar basliklar1 da yer almaktadir.
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Not: Bu ¢alisma, konulma orani son derece diisiik olmanin yaninda daha
da azalan iki adin (Saim ve Saime) giinliik hayattaki yerini belirlemektedir.

3. Ad Bilimi Yazilan
Konya 2017, Selale Ofset, 507 s. Biiyiik boy.
Komen Yayinlari: 168.
Kitap; On Soz, 16 Béliim ve Ekler’den olusmaktadir.
Not: Bu ¢alisma, 1979 yilindan beri yapmakta oldugumuz ad bilimi ¢a-
lismalarinin bir araya getirilmesinden olusmaktadir.

I1. ANSIKLOPEDI MADDELERI

1. “Ad”, Gorgii Ansiklopedisi / Geleneklerimiz-Géoreneklerimiz, Istanbul
[1985], 285-290. Terciiman yayini.

2. “Tirklerde Ad ve Ad Verme Gelenekleri”, Tiirk Aile Ansiklopedisi I,
Konya 1991, 2-11. Yeni basimi igin bk. “Cocuk I¢in Ad Se¢imi”, Aile Yazilar
/7, Ankara 2015, 185-197.

flk basimi, Aileden Sorumlu Devlet Bakanligi’nca, ikinci basimi ise Aile
ve Sosyal Politikalar Bakanligi’nca yayimlanmistir.

II1. iLK AD YAZILARI

1. “Giiniimiizde [K1z] Cocuklarimiza Nasil Ad Veriyoruz?”, Dadas /Hal-
kin Sesi gazetesinin (Erzurum) Folklor eki, 1 (1), 8 Ekim 1979, 4-5.

2. “Erkek Cocuklarimiza Nasil Ad Veriyoruz?”, Dadas / Halkin Sesi gaze-
tesinin (Erzurum) Folklor eki 1 (2), 12 Kasim 1979, 4.

IV. TARIHI ADLAR

1. “Orhun Anitlarindan Giinlimiize Siiziilen Birka¢ Erkek Adi”, Orhun
Anitlarinin Bulunusundan 120 Yil Sonra Tiirkliik Bilimi ve 20. yiizyil” Konulu
11 Uluslararas: Tiirkiyat Arastirmalar:t Sempozyumu, 26-29 Mayis 2010, Bil-
diriler Kitab II. C. (ed. Ulkii Celik Savk), Ankara 2011, 695-702.

2. “Dede Korkut Boylariin Erkek Kahramanlarinin Adlar1”, Dresden Niis-
hasinin Basilisinin 200. Yilinda Kitab-1 Dedem Korkud Paneli,” 06 Mart 2015,
Hitit Universitesi’nce (Corum) diizenlenmistir,

3. “XVL. yiizy1lda Corum’da Konulan Bazi Tiirkce Erkek Adlar1 Uzerine”,
28-30 Nisan 2015 tarihleri arasinda Corum’da diizenlenen, Biitiin Y6nleriyle
Corum “Diin, Bugiin, Yarin ve Degisim Sempozyumu”nda sunulmustur.

V. KiSi ADLARI

1. “Cocuklara Ad Konulmasinda Goériilen Yenilikler”, Tiirk Dili, 1994 /1,
508, Nisan 1994, 275-278.

2. “Anadolu’da Bolgelere Has Kisi Adlar1”, Tiirk Dili, 1995 /1, 5-20, Nisan
1995, 376-382.
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3. “Cocuklarimiza Nasil Yeni Adlar Koyuyoruz?”, Tiirk Dili, 94 (668),
Agustos 2007, 332-341.

4. “Erkek Adlarimin Konulmasinda Goriilen Gelisme ve Yenilikler”, Tiirk
Dili, 97 (686), Subat 2009, 199-209.

5. “Adlarimiz Uzerine”, Nail Tan’a Armagan (hzl. Tuncer Giilensoy-Hay-
rettin Tvgin), Ankara 2011, 351-359.

6. “Adlarimizin A, B, C’si”, Toroslardan Tanri Daglarina Tiirk Halk Bi-
liminin Ilui Cinar1 Prof. Dr. Ali Berat Alptekin, Konya 2019, 203-218.

7. “Kardes Adlarinda Gériilen Bazi Ozellikler”, Prof. Dr. Isa Ozkan Arma-
gant. Ankara 2019 (baskida).

8. “Kisi Ad ve Soyadlarna Yansiyan Halk Bilimi ve Halk Edebiyati1 Te-
rimleri”, Prof. Dr. Ahmet Caferoglu Armagani, Istanbul 219 (baskida).

VI. SOYADI YAZILARI

1. “Tiirkcede Soyadlar1”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Aras-
tirma Dergisi, 13 (2), 1979, 375-421 (Ahmet Caferoglu Ozel Sayis1).

2. “Soyadlarimiz Uzerine”, Tiirk Dili, 48 / (388-389), Nisan-May1s 1984,
244-249,

3. “Soyadlarimizin Basina Gelenler”, Tiirk Dili, 102 (721), Ocak 2012, 24-
29.

4. “Harf Harf Adlarimiz: 1/ S Sesi/Harfi ile Baslayan Kisi Adlar1”, Bilim-
sel Eksen, Kis-Bahar 2019, 9-21.

VIL. AD DUZELTMELERI

1. “Tirkiye’de Kisi Adlarinin Diizeltilmesi ve Degistirilmesi I / Ad Dii-
zeltmeleri”, Festschrift in Honor of Andras J. E. Bodrogligeti - Tiirk Dilleri
Arastirmalari, 17,2007, 291- 304.

2. “Konyalilar Adlarindan Pek de Memnun Degiller.” Miijgdn Ucer Arma-
gam, Istanbul 2011, 151-163.

3. “Konya’da Ad Diizeltmeleri ve Ad Degistirmeleri”, Uluslararast Tiirk-
liik Bilgisi Sempozyumu, 25-27 Nisan 2007 Erzurum Bildirileri, 2 (K-2), Er-
zurum 2009, 858-864.

VIIL. SOYADI DUZELTMELERI

1. “Son iki Yildaki (2007-2008) Baz1 Soyad1 Diizeltmeleri ve Degisiklik-
leri Uzerine”, Prof. Dr. Necmi Ulker’e Armagan (hzl. Nilgiin Nurhan Kara -
Latif Dasdemir - Ozer Kiipeli), Izmir 2008, 87-96.

2. “Bazi Ilging Soyadlarimiz ve Diizeltilen, Degistirilen Soyadlarimiz Uze-
rine”, Harid Fedai Armagani, (haz. Orhan Kemal Tavuk¢u), Rize 2013, s.
317-330, RTE Universitesi Yayinlar1.. (Yazimizin 6zgiin adina eklenen ilging
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kelimesi hayatimda hi¢ kullanmadigim bir kelime iken birileri tarafindan ek-
lenmesini hos karsilamiyorum!)

IX. LAKAP VE TAKMA ADLAR

1. “Konya Uzerine Cesitlemeler 9, Caybasi’nda Lakaplar”, Yeni Konya /
Kirk Ambar Kiiltiir Sayfasi, 2 Kasim 1996 ve oradan Caybasi Yazilari, Konya
2000, 52-57; 2002, 52-57)

2. “Anadolu’da Eslerin Birbirlerine Seslenme Soézleri”, VII. Uluslararasi
Diinya Dili Tiirk¢e Sempozyumu (16-18 Ekim 2014), I. Cilt (dis kapakta 1.
Cilt), Elaz1g 2015, 311-315, Firat Universitesi Basimevi.

3. “Aile I¢i Sevgi Sozlerinden Olusan Takma Adlar Uzerine”, 9. Milletle-
rarasi Tirk Halk Kiiltiirii Kongresi / Tiirk Halk Edebiyati, Ankara 2018, 327-
340.

4. “65 Y1l Onceki Konya Lisesi Ogretmenleri ve Bazilarina Takilan Ad-
lar”, Herseye Dair (Konya), 3 (11), Ocak 2018, 60-63.

X. YER ADLARI

1. “Insan Adlarimizdan Kaynaklanan Yer Adlarimiz”, Tiirk Yer Adlar:
Sempozyumu Bildirileri (11-13 Eyliil 1984), Ankara 1984,259-264.

2. “Goller Yoresi Yer Adlart Uzerine: Burdur/Bucak ve Isparta/Kegi-
borlu’dan Yer Adlar1”, Milli Folklor, 4 (25), 1995, 22-27.

Not: Goller Bolgesi Kiiltiir, Tarih ve Arkeoloji Sempozyumu'nda. (12-13
Kasim 1994 Ankara) sunulmustur.

3. “Dogu Alanya’daki Baz1 Yer Adlar1 Uzerine”, Erciyes, 21 (248), Agus-
tos 1998, 12-14.

Not: 6. Alanya Tarih ve Kiiltiir Semineri (Kasim 1996, Alanya) i¢in hazir-
lanmastir.

4. “Bat1 Alanya’daki Baz1 Yer Adlarin Uzerine, Erciyes, 21 (249), Eyliil
1998, 5- 9.

Not: 7. Alanya Tarih ve Kiiltiir Semineri (21-22 Kasim 1997, Alanya) i¢in
hazirlanmistir.

5. “Niliifer (Bursa) Ilgesindeki Baz1 Yer Adlari Userine ”, Odryses 'ten Ni-
liifer’e Uluslararas: Niliifer Sempozyumu - Niliifer International Symposium
'From Odrysses to Niliifer' , Ankara 2016, 669-684. Toplanti, 13-15 Kasim
2015 tarihleri arasinda Niliifer - Bursa’da diizenlenmistir.)

6. “-ca/-ce Ekiyle Tiiretilen Yer Adlar1 ve Diizce Ad1 Uzerine”, Diizce 'de
Tarih, Kiiltiir ve Sanat, Istanbul 2016, 21-23 (biiyiik boy, ¢ift siitun) [2. Ulus-
lararasi Diizce Tarih, Kiiltiir ve Sanat Sempozyumu Diizce Kiiltiir Kongresi,
11-12 Aralik 2015, Diizce’de sunulmustur. ]
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XI. MEYVE, BiTKi VE CiCEK ADLARI

1. “Konya’da Yetisen Meyvelerin Adlandirilmasindaki Farkliliklar Uze-
rine”, Erciyes, 35 (417), Eyliil 2012, 2-7. (Prof. Dr. Ali Berat Alptekin Ozel
Sayisi)

2. “Baz1 Meyve Adlar1 Uzerine Yarenlik”, (“Baz1 Meyve Adlar1” adiyla),
Acta Turcica, V1/11-1, Ocak 2014, s, ? (masa {stl dergiciligi)

3. “Bitkilerin Ad Diinyas1”, Kiiltiir ve Sanat, 38, Haziran 1998,17-23.

4. “Ad Bilimi A¢isindan Asiklarin Diinyasinda Giil”, (Basim igin gonde-
rildi.)

4. “Tiirk Diinyasinda Giil Uzerine Cesitlemeler”, Siileyman Demirel Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi/Giil Ozel Sayisi, e-dergi. Basimi:
2013 (1), 59-74. SDU Basim Evi.

5. “Benim Caybasili Cigeklerim”, Baharda Meram, 15, Mart-Nisan-May1s
2003, 6-10 ve oradan Meram Yazilari, Konya 2012, 174-179. Yazi, her iki
kaynakta da, ‘Benim Meraml1 Cigeklerim’ adiyla yer almaktadir. Buraya, kii-
clik degisikliklerle alinmaistir.)

XII. iS YERI ADLARI

1. “Cumhuriyet’ten Giiniimiize Konya’da Is Yeri adlar”, Tiirk Dili, 86
(622), Ekim 2003, 410-420.

2. “Ad Bilimi Yazilan: 10 / Konya’da Bon Marse Var miydi1?” Merhaba
/Akademik Sayfalar, 10 (22), 16 Haziran 2010, 342-343.

XIII. CESIiTLI AD YAZILARI

1. “Konya Agzinda ‘Képek’e Dair Baz1 Sozler”, Bengii Belik/ Ahmet Bi-
can Ercilasun Armagani (ed. Biilent Giil), Ankara 2013, 405-409. Tiirk Kiil-
tiirlini Arastirma Enstitiisii Yayini.

2. “Bir Kavram, U¢ Terim: Mirav, Havala, Suyolcu”, Konya Agzi Uzerine
Arastirmalar, Konya 2012, 105-118. Kémen Yayini.

3.. “Cografya’dan Ad Bilimine: Hind Hanim Kimdir, Hindistan’la Ilgisi
Nedir?” (Basim ig¢in bekliyor.)

XIV. BIR GAZETEDEKI POPULER AD YAZILARI

1. “Ad Bilimi Arastirmalari: 1/ Bu Istatistiklere Giivenebilir miyiz?”, Mer-
haba / Akademik Sayfalar, 6 (30), 11 Ekim 2006, 279.

2. “Ad Bilimi Yazilari: 2 / Konya’da Ad Diizeltmeleri ve Ad Degistirme-
leri”, Merhaba /Akademik Sayfalar, 7 (23), 20 Haziran 2007, 345-348. (Ayr,
bkz. VIII/ 3.)

3. “Ad Bilimi Arastirmalari: 3 / Sizin Hig¢ Ad ve Soyadi Benzeriniz Oldu
mu?”’, Merhaba/Akademik Sayfalar, 1 (27), 10 Eyliil 2007,412-414.
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4. “Ad Bilimi Yazilari: 4 / Diiglindiiren Soyadlar1”, Merhaba / Akademik
Sayfalar, 8 (32), 12 Kasim 2008, 545-548.

5. “Ad Bilimi Yazilan: 5/Adlarimiz Degisirken”, Merhaba/Akademik Say-
falar, 8 (33), 19 Kasim 2008, 545-548.

6. “Ad Bilimi Yazilan: 6 / Erkek Adlar1 da Modaya Uyuyor”, Merhaba /
Akademik Sayfalar, 9 (9), 18 Mart 2009, 129-131.

7. “Ad Bilimi Yazilan: 7 / Konyali1 Ogrencilerin Ad ve Soyadlar1”, Mer-
haba/Akademik Sayfalar, 9 (9), 18 Mart 2009,129-131

8. “Ad Bilimi Yazilan: 8 / Ad ve Soyadi Cesitlemeleri”, Merhaba/Akade-
mik Sayfalar, 9 (10), 25 Mart 2009, 145-148

9. “Ad Bilimi Yazilan: 9 / Ad Bilimi Oyunlan”, Merhaba/Akademik Say-
falar, 1 Nisan 2009, 161-164.

10. “Ad Bilimi Yazilan: 11 / Konya’da Ad Diizeltmeleri ve Ad Degistir-
meleri”, Merhaba /Akademik Sayfalar, 11 (17), 11 May1s 2011, 261-264.

Not: Daha 6nce bildiri olarak sunulan bu yazimiz, bildirinin basimu bittik-
ten sonra, dizi yazimiza da alinmisti. Uluslararas: Tiirkliik Bilgisi Sempoz-
yumu, 25-27 Nisan 2007 Erzurum Bildirileri, 2 (K-2), Erzurum 2009, 858-
864.

11. “Ad Bilimi Yazilan: 12 / Siz Hi¢ Mevlana ile Konustunuz mu?” Mer-
haba /Akademik Sayfalar, 11(17), 11 Mayis 2011, 261-264.

12. “Ad Bilimi Yazilan: 12 / Yine Ad ve Soyadlarimizin Diizeltilmesi ve
Degistirilmesi Uzerine”, Merhaba/ Akademik/Sayfalar, 12 (18), 23 Mayis
2012, 276-277.

13. “Bizim Kelimelerimiz. 5 / Miyase”, Merhaba / Akademik Sayfalar, 13
(32), 04 Aralik 2013, 501-502.

XV. UFAK TEFEK SEYLER

1. “Aksay Oncel' Sokak Olamaz”, Yeni Konya, 9 Eyliil 1990, 3.

2. “Sokak Adlar1 Nasil Verilir?”, Yeni Konya, 9 Aralik 1992, 3.

3. “Sokak Adlar1t Komisyonu Toplanirken”, Yeni Konya, 6 Ocak 1993, 3.

4. “Mahalle Yazilar1 2 / Mahalle Adlar1”, Merhaba /Akademik Sayfalar, 6
(36), 29 Kasim 2006, 349-350.

XVI. FARKLI BiR YAZI

1. “Tatil Yazilar1 - 2 Adlar1 Dogru Yazamama Hastalig1” Merhaba /Aka-
demik Sayfalar, 7 (29), 03 Ekim 2007, 443-444.

XVII. COK ADLI BiR KiTAP
1. “Aktarma ve Ceviri Eserlerin Cok Adlilig1”, Tiirk Dili, 102 (723), Mart
2012, 199-205.
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XVIIL AD KITABI TANITIMI

1. “Diinkii Konya’dan Kitaplar: 2 / Konya ili Ky ve Yer Adlar1 Uzerine
Bir Deneme”, Merhaba / Akademik Sayfalar, 9 (24), 1 Temmuz 2009, 369-
371; 28 Ekim 2009, 9 (28), 404-406.

OZEL EK: Selguk Universitesi’nde gorevli oldugumuz donemde, baskan-
ligim yiiriittiigiimiiz Selcuk Universitesi Tiirk Halk Kiiltiirii Uygulama ve
Arastirma Merkezi 'nin diizenledigi milli ve milletlerarasi toplantilarindan bi-
rinin ii¢ 6zel konusundan biri de Tiirklerde Ad Verme Adetleri idi. Ugiincii
Milli Tiirk Halk Edebiyati ve Folklor Kongresi, 16-18 Ekim 1989. Toplantida
sunulan 25 bildiriden 11°1 ad bilimi ile ilgili idi. Bildirilerle ilgili bilgileri yu-
karida yer alan ilk kitabimizin ilgili sayfalarina bakilabilir.
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Saban CETIN

ASKIN SON SALTANATI: GUZ

Giil-sene altun varaklar zeyn idiip bad-1 hazan
Gilyiya zer-kitblar diikkdni oldy giil-sitdn'
Baki
21 Eyliil’de baslayan ve Seb-i Yelda’ya® yani 21 Aralik’a kadar siirecek
olan giiz faslindayiz. Divan Edebiyati’nda bu mevsime ¢ogunlukla “hazan”
dendigini ve Baki basta olmak {izere kimi divan sairlerinin hazan mevsimini
isleyen “hazaniye”lerinin oldugunu biliyoruz.’
Klasik siirimizde hazan mevsimi, hem olumsuz anlamiyla hem seving ve
nese mevsimi olarak miispet anlamiyla hem de didaktik bir malzeme olarak
kullanilmstir.

“Eyydmi hazan irdi cemen zerd-niimddur

Biilbiilleri bagun bi-reng i nevadur’™
(Hazan giinleri geldi ¢imenlik sar1 goriiniir
Bagin biilbiilleri yine solgun ve sessizdir.)

diyen Nesati, hazanin renkleri solduran, nagmeleri susturan yoniinii konu et-
mistir. Baki;

“ Saltanat tacin giyen dlemde magrur olmasun
Nice sultan borkin almigdur begiim bad-1 hazan’

’

seklinde seslenerek, hazan mevsiminde esen riizgarlarin, ¢igeklerin yaprakla-
rin1, tomurcuklarini savurmasini, 6liimiin ya da donen talihin hiikiimdarlarin
basindaki tacin, dolayisiyla hiikiimdarliginin elden gitmesine tesbih ederek,
mevsimi bir nasihat vesilesi olarak kullanir. Tacidarzade Cafer Celebi:

“Ctin yine seyrdn ide mizana geldi dfitap
Zer-efsan oldi hava gevher-nisar oldi sehab”
(Yine giines burcuna geldi madem seyran etsin

Hava altin, bulutlar cevher sagiyor)

diyerek sararan yapraklari altina, bulutlardan dokiilen damlalar1 ise sagilan
cevhere benzeterek hazana miispet bir mana yiikliiyor.’
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Sairler bazen, hazan mevsiminde sararan yapraklarin yere serilmesini, sev-
gilinin girdigi bahgenin zeminine altin sagilmasina, ya da zeminin sirmali ku-
maslarla bezenmesine, bazen hiikiimdarin bahgeye gelisiyle yapraklarin hiir-
met i¢in yere inmesine benzetiyorlar. Kimi zaman, ¢imenligi sararan yaprak-
larin kaplamasini Karun’un hazinelerinin ortaya ¢ikmasina bagliyorlar. Sair
muhayyilesine hazan yagmurlari, benzi sararip solmus sevgilinin yanaklarina
yeniden tazelik sunulmasi olarak aksediyor. Bazen her lezzeti bitiren 6liim
oluyor hazan. Agaglarin yapraklarini soyunmasini, dervislerin tecrit hirkasi
giyinip diinyadan el etek ¢ekmesi ve riizgirda ¢inar yapraginin yere diisme-
sini, hazan yelinin, seyhine intisap eden bir dervis gibi, ulu ¢inardan el almasi
olarak temasa ediyoruz sair goziinden;

“Nam u nigsane kalmadi fasl-1 bahardan
Diisdi cemende berg-i diraht i'tibardan”

diyen sair o yiizden,

“Escar-1 bag hirka-i tecride girdiler
Bad-1 hazan ¢emende el aldi ¢cenardan’

diye hazani kendi muhayyilesinde bambaska bir tablo olarak resmediyor. Siiri
okurken, parmaklar1 agik bir ele benzeyen ¢inar yapraginin, dalindan, ¢gimen-
ler lizerine diistiigiini goriir gibi oluyoruz.

Eski edebiyatimizda, hazan mevsiminin olduk¢a genis bir yelpazede islen-
digini gérmekteyiz. Tanzimat’tan sonra, edebiyatimizda sonbahar isminin
kullanilmaya baslanmasinin, siirimizde, hazan isminden neset etmis mazmun
ve mecazlar bakimindan bir siglasma/kisirlasmayi beraberinde getirdigini gor-
mek gerekir.

Bu mevsim i¢in halk nezdinde, son zamanlara kadar, daha ¢ok “giiz” ismi
tercih edilmekteydi. Kii¢lik bir arastirma yaptigimizda, edebiyatimizda bu
mevsimin gliz ismiyle hatir1 sayilir bir yerinin oldugunu seziyoruz. Mesela,
onu Asik Veysel’in;

“Geldi giiz aylari erdi baharim
Gecirdim oriimii gaflet icinde””

seklindeki hayiflanmasinda buluruz. Kirsehir yoresinden derlenmis bir mah-
pus tiirkiistindeki:

”Giiz gelir de goyagini kar basar
Lalenin siimbiiliin kokusun keser
Adam sevdigine boyle mi kiiser
Divane gonliimii eglesin zinda™
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dizelerinden i¢imize giiz sogugu diisiiyor. Ali Ekber Cigek de:

“Geldi giiz aylart hava sogudu
Benim nazli yarda meylim ¢ogudu
El(e) ayrilik vard bize yogudu
Esti act riizgar aywrdr bizi”

~ 9

seklinde karsimiza ¢ikiyor. Siileyman Arif Emre’nin “Hazan ¢ag1” siirinde:

“Ah eser hiiziin aglar
Dertliler giiziin aglar
Solar giil yiiziin aglar
Kendini iizme giizel”

misralarinda hazan ve hiiznii bambagka bir tatla duyumsuyoruz. Biitiin bunla-
rin {istiine Saban Cetin de:

“Simdi giiz, artik yazgidwr hiiziin
Aylardan sarrya ¢aliyor yiiziin
Yiizii/n Hiiziindiir giiziin”

desem unutulup gitmekte olan “giiz” igin bir sey yapmis olur muyum, bile-
mem?

Bir zamanlar Anadolu’da, biiyiikler, kendilerine igme suyu getiren gocuk-
larin elinden su bardagini/tasini alarak, besmele ile i¢ip hamt ettikten sonra,
suyu getiren cocuk ya da gence/geg kiza: “Omriin uzun, diigiiniin giiziin ol-
sun!” seklinde dua ederlerdi. Yitip giden bir¢ok seyle beraber, bu tesekkiir
seklinin de yitip gittigini anlamak gii¢ degil. Artik, giiz ismini kullanan da
kalmadi neredeyse.

Ismet Ozel’in, Tanzimat’tan sonra Bahar ya da Nevbahar yerine Ilkbahar,
hazan ya da giiz yerine sonbahar denilmesine bir siirinde:

“Ilki var sonu var
orta bahar diye bir sey var mi?”

eklinde bir gondermede bulunarak itirazini izhar ettigini goriiyoruz. Ortasi ol-
mayanin ilki ve sonu da olmayacaktir tabii olarak. Ancak, her ne kadar Ismet
Ozelin sonbahar isimlendirmesini hos karsilamadig1 anlasilsa da, giiz yagmur-
lar1 ile Anadolu halkimin “giizlek” dedigi; ¢esitli bitki ve ¢imenlerin yeniden
yesermesi ve mevsime has ¢esitli ¢igceklerin agilarak, adeta ask ehline 6mriin
son saltanatini yagsatmasindan miilhem olarak, mevsime sonbahar denilmesi-
nin ¢ok da isabetsiz olmadigi kanaatindeyim. Klasik edebiyatimizda bu mev-
simin nese ve seving demleri olarak da islenmis oldugu bir gergektir. Bu da
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SABAN CETIN

mevsimin sonbahar olarak tesmiye edilmesine zit diismemektedir. Ama son-
bahar1 kullanmamiz, giiz ve hazani kaldirip atmamiza sebep olmamali, dil ve
edebiyatimiza bir zenginlik katmis olmali. Neyse, derdimiz isimlendirmeler
lizerinde uzun miitalaalar yapmak degil. Konumuza devam edelim.

Diisiindiigiimiiz zaman, birgok seyi mevsimlere benzetebiliriz, mevsimleri
de birgok seye benzetebilecegimiz gibi... Mevsimler dmriimiiz gibidir mesela.
Cocukluk ¢agimizi kisa, genclik ¢aglarimizi bahara, olgunluk demlerimizi
yaza, ihtiyar kesp ettigimiz ve terki diyara hazirlandigimiz zamanlari ise giize
benzetebiliriz. Ya da akarsular gibidir diyebiliriz mevsimler i¢in, topragin si-
nesindedirler ilkin, derin bir sessizligin kollarinda dingin... Sonra bir gézeden
yeryliziine sizarlar. Sonra sizintilar dere olur, dereler ¢ay olur, ¢aylar irmak
olur; kurak topraklara hayat bahsedeler. Umutsuz goniillere umut ve sevgi da-
gitmak iizere muvazzaf bir el¢i gibidirler. Ardindan denize dokiiliirler, dlemi
berzaha goger gibi, bir muvakkat istirahate gekilirler. Misalleri ¢ogaltmak
mimkiindiir. Zira bu dlem hem zitlarin benzerligi hem de benzerlerin zitligin-
dan miirekkeptir.

Bir yoniiyle de mevsimleri askin/asigin hallerine benzetebiliriz. Kis fash
asigin derununda uyuyan derdin gafili oldugu devrandir. Cemrelerle tutusan
agk atesi, onu mecniina dondiiriir. Bir zaman, avucunda kor atesi tutmak du-
rumunda kalir gibi, sinesinde ask atesini kimselere sezdirmeden tasir. Ancak
ciger kebap olup yandigini, ugsuz sahralarda su arayanlar gibi bunaldigini
daha fazla saklayamaz ve sirrini ifsa eder onun halleri. Sevgilinin bir bakigin-
dan, kii¢iik bir tebessiimiinden nihayetsiz umutlara kapilip, kas ¢atmalarindan
bedbinligin gayyasina yuvarlanir. Bahar havalarinin kararsizlig1 gibidir sevgi-
linin halleri, yliziinii bir gésterip bir kaybolan giines gibi asiga azap verir. Yar
cemalinin savkina aldanip iimide kapilir da, bahti gibi kara bulutlarin ve yarin
perisan ziiliifleri gibi hoyrat riizgarlarin gadrine ugrayip hasta diiser, ateslerde
yanip kavrulur. Bazen ikbal ona giiler ve meserret dolu yazlara doéner asigin
bahti.

Hazan ¢agi ise son tahlilde her saadetin sonuna isaret eder. Diinyada me-
sakkatle ya da mesakkatsiz ikbal sahibi olan; mal ve miilke, makam ve man-
siba kavusanlar ya da bir yar derdiyle kara kislardan; bazen sen bazen boranl
baharlardan gegerek vuslat demlerinin asude yazlarina erenler, hazan yelinin
bir giin muhakkak Israfil’in Sur’u gibi seslendigini duyacaklardir. Elde edilen
her giizelin/giizelligin bir hitam1 oldugu muhakkaktir. Bir dmrii, bir arzu/ bir
sevda ugruna, carmihta gerili bir ruhla tamamlamanin arifesinde olanlar da,
yar elinden gel olmadan ge¢en 6mre aldirmaksizin, yine de onun yiiziinde, giiz
glinesi yahut giiz giilii gibi beliren giiliislerden sonsuz iimide kapilirlar. Fakat
mukadder son gelir ¢atar. Artik onlar igin:
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“Arzumun peginde pervane oldum

Gezdim yine bulamadim arzumu

Essiz ceylan gibi ¢ollerde kaldim

Tezdim yine bulamadim arzumu”"°
demenin vaktidir.

Fuzuli merhumun “Ask imis her ne var ise dlemde” dedigi dlemde, Oyle
haller vardir ki, insan ¢ogu kere onun sirlarin1 kavramaktan aciz kalir. Oliim
dosegine diismiis hastalarda, halkin “6liim iyiligi dedigi” bir hal zuhur eder.
Hastadan iimidini kesmis olan sevenlerinde bir {imit peyda olur. Oysa hasta,
son iyilik deminde kismetinin son kalintilarini toplamaktadir. Adina hazan mi1
dersiniz, giiz mii dersiniz ya da sonbahar mu...? Iste bu mevsim, el etek topla-
yip giderken bile goniil gozii kérelmemislere hayranlik verici sahneler sunar.
Askin son saltanatidir bu; biitiin degerliler, esasli bir inkiyat ile yiiksekten/dal-
lardan yere iner, taglar baslardan ¢ikar ve sararan yapraklarla miizeyyen bu
bahgede riizgarin sazindan son sarkilar ¢alinir:

Seyre daldik gonce-i handdmi bir omiir bitti
Bitmedi o biilbiiliin efgant bir 6miir bitti
Cok tabibler ilac verdi dil-i hasta-i aska
Inledi ney gibi can-ii dil, bir émiir bitti"

1. Giilgeni altin varaklarla siisledi hazan yeli/ Giiya altincilar diikkan1 oldu giilistan.

2. Seb-i Yelda: En uzun gece, 21 Aralik gecesi

3. Cafer Mum: Divan Siirinde Hazaniye ve Bakinin Hazaniyesi

4. https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/32618

5. Baz1 hazaniye ornekleri ve Baki’nin hazaniyesi ile ilgili detayl bilgi i¢in bakiniz: Cafer
Mum “Divan Siirinde Hazaniye ve Bakinin Hazaniyesi” adli makale.

6. Baki: “Nam ve nisane kalmadi bahar mevsiminden/ Diistii ¢imenlikte agac yapragi iti-
bardan/ Bagin agaglar tecrid hirkasini giydiler /Hazan yeli ¢cimenlikte el aldi ¢inardan”

7. Ali Berat Alptekin- Asik Veysel

8. Fatih Yagmur, Nigde Universitesi Yiiksek Lisans Tezi: Kirsehir Tiirkiileri

9. Siileyman Arif Emre: Sularin Sarkisi

10.Reyhani

11. Onder Goggiin- Agiklamali Tiirk Misikisi Giifteleri
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Nafiz NAYIR

NEY SESI

Gonliimii sarmadayken gége agma hevesi
Ruhuma kanat takti neyin dupduru sesi
Bu efsunlu ¢ikisa  sahit oldu bulutlar
Sonra yiiziime degdi meleklerin nefesi.

Hasan KAVRUK

HIC
Bitmiyor saymakla dertler yazsam olmaz yazmasam hic
Soylesem de anlatilmaz kizsam olmaz kizmasam hig

Yer gok aglar séyletir dert hasretinden gonliim inler
Gozlerimden sebnem akmis stizsem olmaz siizmesem hic

Ciimle alem yilmadan hep bekler olmus vasl-1 aski
Sarmis agyar ordusu bak bozsam olmaz bozmasam hig

Sensiz olmaz can verir agkin bana can der bu génliim
Sozlerin altin hemdn-dem cizsem olmaz ¢cizmesem hic

Her bakis dert her séziin gam sevmeyi sevdim yine ben
Can ipinden ozge yer yok dizsem olmaz dizmesem hi¢
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Rifat ARAZ

HER ZERREMDE, “ALLAH!..” DIYOR

AKLIM, iZ’ANIM BENIM!...

Duy: “Ne diyor? ” vahyin sesi, saf fitratin oziinde;
Vecd iginde “Hakk’1” séyler ilmim, irfanim benim!..
Gor Habib-i Kibriyd'’yi, bu hakikat izinde;

Don o ma’na dleminde, doner devranim benim!..

Tefekkiir et yeri, gogii; insd’ eyle sen seni;
Halil gibi nefsinde bil gevher sakli madeni!..
Adem’e sor toprak teni; cdanda, serh et diizeni;
Gor bu seyr ii siiltiktadir, derde dermdnim benim!..

Goniil; ara, bul sendedir o ilk makam, son durak;
Sana, senden uzak degil, rih veren yiice Halldk!..
Kul ol, egil, secdede gor, ben miyim ‘ben’den uzak?
Duy ‘emanet’ yiiklii cdmi, cdnda hicranim benim!.. 249

Saril Hakk’in nir ipine, her dyette bul seni;
Gor, basinda pervine tek devreden degirmeni!..
Bu uhrevi ask yolunda, uzlet eyle mahzeni;
Yisuf gibi her nefeste, sizlar vicdanim benim!..

Ehl-i Kehf’le gir zamana, duy ma’rifet sirrini;
Hak’tan 6zge kim ne bilsin, garip canin seyrini?..
Eyyib ile cehd et, dayan, ¢ek bir omriin kahrini;
Sinandik¢a “Hakk’t” ister, “hak” diyen canim benim!..

Ya’kab gibi yol mu gézler?.. A¢, o goniil goziinii;
Dosdogru ol, ge¢ bu yolun yokusunu, diiziinii!..

Gir cezbe-i rahmdnda duy, bir sevdamin Oziinii;
Her zerremde “Allah!..” diyor akhim, iz’dmim benim!..
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RIFAT ARAZ

“SEN’I” ISTER,

GONUL SEN’I!..

Varlik, yokluk nedir cdna?
“Sen’i” ister goniil Sen’il..
Can seyrinde, yana - yana;
“Sen’i” ister goéniil Sen’il..
Sahith iman, sdalih amel;
Fitratta mi1 sonsuz emel?..
Ahir Sen’sin, Sen a Ewvel;
“Sen’i” ister goéniil Sen’il..

Ya Rab aciz, garip kulum;
Sen’siz degil bu hak yolum!..
Inceldikce ask usiiliim;
“Sen’i” ister goniil Sen’i!..

“Beld!l.” dedim, hiikiim Sen’in.
Gonliimde mi sir mahzenin?..
Makstidu var, her gelenin,
“Sen’i” ister goniil Sen’il..
Arzdan, Ars’a ‘kul’dur adim;
Her nefeste artar odum!..
Sen’den gelir bu ask tadim;
“Sen’i” ister goniil Sen’i!..

“Oku” dedin yer, gok dyet;

Her bir a’zam, derin hikmet!..

Duydugum ses, Sana da’vet;

“Sen’i” ister goniil Sen’il..

“RAHMET” DEYIP,
GELDIM SANA!..

Yd@ Rab; ne mal, ne san, sohret;
“Himmet” deyip, geldim Sana!..
Sen’siz degil sekiz cennet;
“Vahdet” deyip, geldim Sana!..

Seyrimde mi doner ‘dlem?
Yol aldik¢a, oldum miiphem!..
Her hdlimi yazmis kalem;
“Kismet” deyip, gelim Sanal!..

Ne diinydyr gériir goziim,;
Ne kavlinden doner oziim;
“Sen’i” séyler, her bir séziim,;
“Hikmet” deyip, geldim Sanal!..

Kor yiirekten, soktiim sozii;
Giil eyledin, yanan kozii!..
Seyr i siiliik bildim izi;
“Nusret” deyip, geldim Sanal..

Askla doldum, dolmaz oldum;
“Buldum’” dedim, bulmaz oldum!..
Oz ‘rihumu’ bilmez oldum;
“Hayret” deyip, geldim Sanal..

Tesbihte mi bu ten, su can?
Yedi nefsim oldu burhan!..
Kerem eyle, Sen a Rahman;
“Rahmet” deyip, geldim Sanal..
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“BENI”, HAKK’A

DAVET EDER!..

Askla ¢arpan bu kor yiirek;
“Beni”, Hakk’a davet eder!..
Bir cezbede, her bir felek;
“Beni”, Hakk’a davet eder!..

Vahyin niru, dogdu cdna;
Bir cdan gerek, bu fermdnal..
Tut elinden, sor zamana,
“Beni”, Hakk’a davet eder!..

Goniil oku, her bir dyet;
“Seni” soyler, sende hikmet!..
Kesretteki gizli vahdet;
“Beni”, Hakk’a davet eder!..

Gor, ne hale dondii omriim?
Cana diistii tahasstiriim/!..
Duy, bu derin tefekkiiriim;
“Beni”, Hakk’a davet eder!..

Gel bugiinden gor, su diinii;

Anla: “Nedir?.” hesap giinii!..

Dok bu derdi, derin hiiznii;
“Beni”, Hakk’a davet eder!..

Ask seyrinde, hostur basim;

Duy: “Ne diyor?” yol teldsim!..

Nefse akan su gozyasim,
“Beni”, Hakk’a davet eder!..

UZAK DEGIL

“YAR”, ICIMDE!..

Goniil, nasi yazmis kalem?
Gor, ne swrlar var icimde!..
Pervane tek, doner dlem;
Bir ilahi nur, icimde!..

Ac¢ kulak ver, bu ince can,
“Cdan seyrimi” eyler beyan!..
Yedi nefsim, bir imtihan;
Mahger’i duy, Siur icimde!..

Cehd et, gozden ¢ek perdeyi,
Hilkatte gor, ilk secdeyi!..
Yol al, cdnda bul ziibdeyi;
Bir dlemi sor, icimde!..

Oku, sende Levh-i Mabhfiiz.
Seyrinde mi, derin sonsuz?..
Yanmig tene, eyle niifiiz;
Kiile donmiis Tir, icimde!..

Tezekkiir et umut, korku;
Kesif, ilham, rii’ya, uyku;
“Allah” diyor, her bir doku;

O “rith” denen sir, icimde!..

Bak su arza, asumdna;
Bags egmisler bir Siibhan’a!..
Dort kapida, sor bu cdna;
Uzak degil “Yar”, icimde!.
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Tugba KAYA
EY ASK!
Sen daglarimdaydin ben yeryiiziinde
Biitiin alametin avuclarima dokiilmende
Askin yedi surri varsa dlemde
Biri sensin, biri ben...

Seninle soluklandi gokyiiziim
Ellerinle kryama durdu soziim
Adanmissa gecem giindiiziim
Basi sensin, sonu ben...

Benden iceri kildiysam uzakligini

Siir gibi beklediysem kavusamazligimi
Agartmissam ziiliiften satirlarimi
Noktast sensin, virgiilii ben...

252 Leylasi Mecnunu kavusmuyor askin
Ferhad: Sirini konusmuyor askin
Yazilryorsa yeni bir efsanesi askin
Oku sensin, yayi ben!

Efsunlanmuis isem gayri bu harmanda
Beni bana koymamuissan dargin otaginda
Stnantyorsam mahrem giinlerin tufaninda
Oldiiren sensin, élen ben!

Sana susarim, séyleyemem sevdigimi
Sana sensiz ne sevdalar bigtigimi
Duyarsan bir lahza yalan dedigimi
Ak sensin, karasi ben!

Acziyetim gecemedigim sirat kopriisii

Bu kader hangi bungun askin amentiisti

Atese vartyorsa gozlerimdeki giinahinin tilkiisii
Cenneti sensin, cehennemi ben!
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Ozan Seyfettin COBAN

SARIKAMIS

Billur buzda kalem yazmaz elimde
Kagidin iistiinde dontip duruyor
Yapisip kalyyor sozler dilimde
Duygular semada donup gidiyor

Ruhuma islemis ilham durusta
Ne civanlar oldii Sartkamis’ta
Duygular perisan dolasir arsta
I¢li yiireklere konup gidiyor

Ahmetler, Mehmetler omuz omuza
Ser askin ugrunda dénmiigler buza
Bir haber salmiglar gokte yildiza
A¢madan goncalar solup gidiyor

Dilden dile gezer agitlar, sézler
Yullardwr yas dékiip agliyor gozler
Mehmetgige mezar serince buzlar
Umutlar sessizce soniip gidiyor

Kimisi nisanli, kimisi evli

Kimi on besinde, kimisi elli
Murads sehitlik icten teselli
Peygamber askiyla 6liip gidiyor

Ozan Seyfi de sonmez goniil atesi
Vatan agkidir bu yoktur bir esi
Sehidin iistiinde Hakk’in giinesi
Feda eder cani giiliip gidiyor.
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KITAP TANITIMI

Tahir Erdogan Sahin

Tarafindan Yazilan

ERZINCAN’IN 5 CILTLIK ANIT KITABI
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B CEEC
Yahir Lrdogan Sahin

Tarihi siire¢ igerisinde kentin, insan hayati iizerindeki etkilerini sinirlamak
ve dar kaliplara sigdirmak oldukga zor goriiniiyor. Kentin, sadece yapilar top-
lulugundan ibaret olmadigi bilinmektedir. Tarih, derinlemesine incelendigi
zaman, kuruldugu giinden itibaren lizerinde yasayan insanlarin gizli diinyala-
rinda trettikleri ve disa yansittiklari her tiirlii sosyal, ekonomik, kiiltiirel, sa-
natsal, dini vb. lirinlerin izlerini kentte gérmek miimkiindiir. Dolayistyla kent,
insan hafizasidir ayrica kentin olusturdugu sosyal iligkiler aginin ipek kozasi
gibi kendisini ve otekisini bir arada tutan ve iilke topraklarinin biitiiniinde ya-
sayan insanlar arasinda aidiyet duygusunu gelistiren bilyiik bir ailedir.

Iste insan hayatinda bu kadar biiyiik dnemi haiz bir eseri konunu uzmani
tarih¢i Tahir Erdogan Sahin tarafindan 1985 yilinda iki cilt olarak yayinlanan
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Erzincan Tarihi, kirk yila yakin bu yorenin tarihi ve kiiltiirii konusunda aras-
tirma yapan bilim adamlar1 ve halkin en sik basvurdugu kaynagi olarak yayin
tarihinde yerini almistir. Ancak, sz konusu iki ciltlik Erzincan Tarihi’nin bas-
kisinin uzun siire 6nce tiikkenmis olmasi, derli-toplu bir tarih olarak bu galis-
manin yerini tutacak yeni bir ¢alismanin yapilmamasi nedeniyle bir biitiin
halinde yeni bir kent tarihine ihtiya¢ olmustur. Sehrin genel tarihi on yillar
sonrasinda yine Tahir Erdogan Sahin tarafindan ele alinip bu kez 5 (bes) cilt
olarak nesredildi.

Sehrimiz hakkinda gesitli diizeylerde makale, kitap, sempozyumlarda su-
nulan bildiriler nesredilmistir ve edilecektir. Kitap ya da makale olsun emek
iirlinii her calisma bu sehrin kiiltiirel dokusuna belli oranda katk: sunacaktir.
Ancak, bir bilim adaminin dogrudan sehrin tarihini bir biitiin halinde ele alip
yazmasl apayri bir 6neme sahiptir. Bu nedenle Erzincan Tarihi her zaman i¢in
6zgilin ve 6nemli yerini koruyacak, temel bagvuru kaynagi olma niteligi stirekli
olacaktir.

2019 tarihinde yayinlanan Erzincan Tarihi’nin her cildi belli bir donemi
ele almaktadir. Buna gore;

1. Cilt: “Baslangicindan Mengiiciklilere”,

2. Cilt: “Mengiiciklerden Osmanlilara”,

3. Cilt: Osmanli Devleti’nden Cumhuriyet Tiirkiyesi’ne”,
4. Cilt: “Cumhuriyet Donemi”,

5. Cilt: 1980-2023 olarak diizenlenmistir.

Biiyiik boy (16 x 24) ve yaklasik 2 500 sahifelik ¢alisma, bu sehrin baslan-
gicindan bugiine kadar gecirdigi tarihsel siiregleri; yasanilan olaylari, inang-
lar1, sanat hareketlerini, bilim, edebiyat, siyaset adamlarini, yagsanan sorunlari
ve ¢Ozilim garelerini, kisaca sehir dendiginde akla gelebilecek hemen her ko-
nuyu icermektedir.

Erzincan Tarihi’nin bir diger boyutu da, ile bagl tiim ilge ve koylerin bil-
gisini kapsamaktadir. Biitiin bunlar diigiiniildiigiinde Erzincan Tarihi’nin tim
ilgililerin ve bu sehrin insanlarinin edinmesi gereken muhtesem bir eser oldu-
gunu sdylemek gerekir.

Sehrin temel tarihi ve kiiltiirel gergekligini yansitan 5 ciltlik Erzincan Ta-
rihi’nin, basta kurum ve kuruluslar olmak iizere tiim bireylerin gerekli ilgiyi
gostereceklerine inaniyoruz.
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AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIiYAT
DERGISI YAYIN iLKELERIi

1. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi, uluslararasi hakemli dergidir. Dort ayda bir ya-
yimlanir. Yayimlandigi aylar ocak, mayis ve eyliil aylaridir. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat
Dergisi’ne makale gondermek i¢in zamanla ilgili bir sinirlama yoktur, makale her an gonderi-
lebir.

2. Derginin Tiirk¢e kisa ad1 “AKRA DERGI” Ingilizce kisa ad1 ise “AKRA JOUR-
NAL”dir.

3. Dergimizde yayimlanan yazilarin her tiirlii (resim, sekil, grafik, disiinsel, ilmi, hukuki
vb.) sorumlulugu yazarlarina aittir.

4. Dergimizde her tiirlii sosyal icerikli (tarih, edebiyat, felsefe, din, sanat vb.) yazilara yer
verilir.

5. Dergimizdeki yazilar iki boliim halinde yayimlanmaktadir:

a. Hakemli yazilar

b. Kiiltiir, sanat ve edebiyat yazilart (Gerekli durumlarda kent dosyalar1 ve kitap tanitim
yazilar1 son boliime eklenir.)

Yazi kurulundan gecen hakemsiz yazilar ve kitap tanitimlart hakemlere génderilmez. Bu
tiir yazilart yayin kurulu degerlendirir.

6. Gonderilen yazilarda yazi sahibinin adi-soyadi, akademik unvani, agik adresi, gorev
yaptig1 kurum, ¢alistig1 kurumun telefon numarasi, kendi cep telefon numarasi ve elektronik
posta adresleri bulunmalidir.

7. Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi’nde yabanci dillerde (Ingilizce, Almanca, Fran-
sizca... vb.) yazilmis makalelere de yer verilir. Bu tiir makalelerde yazildig: dilin 6z’# ve
Tiirk¢e 6z’ de bulunmalidir.

8. Kiiltiir Sanat ve Edebiyat yazilar1 bolimiinde (2. boliimde) 6z ve anahtar kelime sart1
aranmaz.

9. Subjektif yoni agir basan ve toplumumuzun milli ve manevi, insanligin ahlaki ve torel
degerlerini asagilayici yazilar dergimizde yayimlanmaz.

10. Gonderilen yazilarda yazim birliginin saglanmasi amaciyla Tiirk Dil Kurumu Yazim
Kilavuzu esas alinmalidir, ayrica jargondan ve gereksiz teknik dilden kaginilmalidir.

11. Yazilarda goriilen yazim hatalarina yazi kurulu tarafindan kismen miidahale edilir an-
cak belirgin hatalarin diizeltilmesi durumunda yazarina gerekli bilgi verilir.

12. Hakemli olarak yayimlanmasi istenen yazilar, yayin kurulunca uygun goriildigii tak-
dirde iki hakeme gonderilir. Tki hakemden olumlu rapor alan yazilar yayim listesine aliir.
Raporlarin biri olumlu, biri olumsuz olursa yazi ti¢iincii hakeme gonderilir. Boyle hallerde
tiglincli hakemin verecegi rapora gore hareket edilir.

13. Hakemlere gonderilen yazilarin, hakemler tarafindan degerlendirme siiresi on bes giin-
diir. Gerekli hallerde bu siire on bes giin daha uzatilabilir.

Hakem raporlarinda gecikme olmasi veya hakemligin kabul edilmemesi durumunda yeni
hakem atanir ve on bes giinliik siire yeniden isletilir.

14. Diizeltme raporu alan yazilar, raporla birlikte yazarima gonderilir. Rapor dogrultu-
sunda hareket edilmedigi takdirde yazilar degerlendirmeye alinmaz. Ancak, hakemler tarafin-
dan diizeltilmesi istenen yazilar, yazarlarinca diizeltildikten sonra hakemler diizeltilmis halini
tekrar gormek isterlerse hakemlere tekrar gonderilir ve hakemlerin verecegi rapor dogrultu-
sunda hareket edilir.

15. Hakemli yazilara telif ticreti 6denmez ve yazarlardan da iicret talep edilmez.

16. Resimler sira ile numaralandirilmalidir. Gerekli goriildiigii takdirde resimlerin altina
gerekli agiklamalar yapilmalidir.
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17. Dergimize gonderilen yazilar hi¢bir yerde yayimlanmamis olmalidir. Ancak bilimsel
toplantilara sunulmus bildiriler yayimlanmamis olmak kaydiyla dergimizde yayimlanabilir.

GONDERILEN YAZILARDA UYULMASI
GEREKEN KURALLAR

1. Gonderilen yazilarda ORCID numarasi bulunmalidir.

2. DOI numarast dergi tarafindan verilmektedir.

3. Gonderilen yazilarda (hangi dilde yazilirsa yazilsin) akademik dil kullanilmalidir.

4. Gonderilen yazilar 11 punto ve Times New Roman karakterinde, iki yana yaslanmis, ola-
rak ve tek satir aralifinda diizenlenmelidir.

5. Boliim basliklar1 ve alt bagliklar numaralandirilmalidir.((1. Giris, 2. B6lim basligs, 2.1.
Alt baslik, gibi..).

6. Dipnotlar Times New Roman karakterli ve 9 punto olmali, ya sayfa altinda veya yazinin
sonunda sira numarasina gore tek satir araliginda diizenlenmelidir.

7. Kaynakga, Times New Roman karakterli ve 9 punto olmalidir.

8. Yazarm adi-soyadi ve akademik unvani yaz1 baghiginin altinda yer almali, ¢calistig1 kuru-
mun adresi y1ldiz (*) karakterli dipnot olarak verilmelidir.

9. Yazilarin sonunda yararlanilan kaynaklar “KAYNAKCA” baslig1 altinda verilmelidir.
Kaynakg¢ada yazarin soy ad1 basa gelecek sekilde alfabetik siraya gore verilmelidir.

10. Kaynakgada, sadece yazi iginde atifta bulunan kaynaklar verilmelidir.

11. Kaynakgada gosterilen kitap dergi ve gazete isimleri italik; siir ve makale isimleri ise
tirnak i¢inde gosterilmelidir.

12. Kaynakg¢ada internet kaynaklar1 ayr1 baglik altinda verilmelidir.

13. Gonderilen makale hangi dilden yazilmigsa 6z 100 kelimeden az, 250 kelimeden fazla
olmamalidir. (Cevirisi yapilan 6z’iin kelime sayis1 bu saymin digindadir.)

14. Anahtar kelimeler dort kelimeden az, on kelimeden fazla olmamalidir

15. Yazilardaki benzerlik (intihal) oran1 yilizde otuz besi gegmemelidir.

ALINTILAMA VE KAYNAK GOSTERILMESI

A.PARANTEZ iCi SISTEMIi iILE KAYNAK GOSTERILMESIi
(MLA -Modern Language Association )
MLA sisteminde gosterilen kaynaklar metin i¢inde kisa olarak verilir, dipnot olarak veril-
mez. Atiflar miimkiin oldugunca ciimlenin sonuna getirilmeli ve nokta, yapilan atifin sonuna
konmalidir.

Ornekler:

I. Yapilan Ahntinin i¢inde Yazar Adinin Gegmesi

Metin iginde yazarin ad1 gegtigi zaman sadece parantez i¢inde y1l ve sayfa numarasi goste-
rilir.

Or: Tanpinar; Cevdet Pasa, tarihten hukuka, gramerden 6lciilere, mantiktan belagata kadar
biiyiik kii¢iik bir y1gin eserin sahibidir (2008: 161).

II. Yapilan Alintida Yazarin Referans Olarak Gosterilmesi

Cevdet Pasa, tarihten hukuka, gramerden odl¢iilere, mantiktan belagata kadar biiyiik kiigiik
bir y181n eserin sahibidir (Tanpinar, 2008: 161).

Kaynakgada, her iki durumda da yazarin soyadi, adi, eserin adi, basildig1 kurum, kaginci
baski1 oldugu ve basildig1 yer belirtilir.

Or: Tanpmar, Ahmet Hamdi (2008); XIX. Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi, Yap1 Kredi Yaymn-
lar1, 4. bs. Istanbul.
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IIL. Bir Y1l icinde Birden Fazla Baskis1 Yapilan

Eserlerden Yapilan Alintilarin Kaynak Olarak Gosterilmesi

Or: Eger bir eserin bir y1l icinde birden fazla baskis1 yapilmissa ve bu baskilar ayni metin
icinde kaynak gosteriliyorsa (Tanpimar, 2008a:190), (Tanpmar 2008b: 250-251)....seklinde
gosterilmelidir.

IV. iki ve Uc¢ Yazarh Eserlerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

iki ve ii¢ yazar1 olan eserlerden yapilan alintilarda, yazarlarin sirayla soyadlari, eserin basim
tarihi ve sayfa numarasi belirtilir.

Or: (Tosun — Yalvag, 1975: 30).

Kaynakgada ise ilk yazarin soyadi ve adi, ikici (varsa liglincii) yazarin ad1 ve soyadi, basim
yili, eserin adi, eseri basan kurum, kaginci baski oldugu ve basim yeri belirtilir.

Or: Tosun, Mebrure - Kadriye Yalvag (1975); Siimer, Babil, Assur, Kanunlar: ve Ammi-
Saduga Fermani, Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1. bs. Ankara.

V. Ucten Fazla Yazarh Eserlerden Yapilan Alintilarin Gésterilmesi

Or: Metin icinde, (Pekolcay, Eraydin, Tahrali, Uzun, Subas1 1981: 84).

Metin iginde birden fazla kullanilirsa, (Pekolcay vd. 1981: 100) seklinde kullani-lir.

Or: Kaynakcada; Pekolcay, Necla - Selguk Eraydin - Mustafa Tahrali - Mustafa Uzun- M.
Hiisrev Subasi (1981); Islami Tiirk Edebiyati, Dergah Yaymlar, 1. bs. Istanbul.

VI. Kurumsal Metinlerin Kaynak Olarak Gosterilmesi

Or: Metin icinde, (Tiirkiye Seyahat Acenteleri Birligi, 2009: 17-20).

Or: Kaynakcada; Tiirkiye Seyahat Acenteleri Birligi, (2009; 17-20), Sekiz Bin Bes Yiiz Yil-
Itk Oykii: Istanbul, Tiirsab Yayinlari, 1. bs. Istanbul.

Metin icinde tekrari halinde (TURSAB, 2009: 67-80) seklinde gosterilir.

VII. Orijinal Kaynaktan Degil de Ondan

Yararlanan Kaynaktan Yapilan Alintilarin Gésterilmesi

Or: Metin icinde, (Adivar, 1982: 181; aktaran Berkes 2002: 67).

Or: Kaynakcada; Berkes, Niyazi (2002); Tiirkiye’de Cagdaslasma, (haz. Ahmet Kuyas),
Yap1 Kredi Yayinlari, 16. bs. Istanbul.

VIII. Makalelerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Or: Metin icinde, (Orhanoglu, 2009: 73-104).

Or: Kaynakg¢ada; Orhanoglu, Hayrettin; “Sezai Karakog¢’un Siirinde Imgeler”, Yeni Tiirk
Edebiyati Arastirmalari, Ocak-Haziran 2009, S. 1, Istanbul, s. 73-104.

IX. Ansiklopedilerden Yapilan Alintilarin Gésterilmesi

Or: Metin icinde, (Uludag, 1999: 540).

Or: Kaynakcada; Uludag, Siileyman (1999), TDV Islam Ansiklopedisi, c. 19, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul.

X. Tezlerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Or: Metin icinde, (Unsal, 2000: 28).

Or: Kaynakcada; Unsal, Veli (2000), Eski Cag’da Ispir ve Cevresi, (Basilmamis doktora
tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Ana Bilim Dali, Erzurum.

XI. Web Sayfasindan Yapilan Alintilarin Gésterilmesi
Varsa yazarin soyadi, adi; yoksa yazi basligi, web adresi, son giincelleme tarihi ve erisim
tarihi belirtilir.
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Or: Yigitbas, Maksut- Sefa Celikors; Prof. Dr. M. Orhan Okay n Edebi Biyografisi ve Bib-
liyografyasi, tyb.org.tr, SGT, (Son giincelleme tarihi): 29. 05. 2018, ET, (Erisim tarihi): 31. 12.
2018.

B. KLASIK DiPNOT SiSTEMIi iLE KAYNAK GOSTERME
(CMS-Chicago of Manuel Style)

I. Telif Kitaplardan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Yararlanilan kaynaklar ve gerekli agiklama notlar1 sayfa sonunda veya metnin sonunda
toplu olarak veriliyorsa yazarin adi ve soyadi, eser adi, basildigt kurum, kaginci baski ol-
dugu, basim yeri ve yili, sayfa numarasi seklinde bir sira izlenerek verilmelidir.

Or: Abdurrahman Giizel; Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi, Ak¢ag Yaymlari, 4. bs.,
Ankara 2009, s. 101.

Kaynakgada ise bu sira izlenmeli ancak kaynakgada soyadi, adindan 6nce yazilmali ve kay-
nakcada sayfa numarasi verilmemelidir.

Or: Giizel, Abdurrahman; Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyat: El Kitabi, Ak¢ag Yaynlari, 4. bs.
Ankara 2009.

IL iki ve Uc Yazarh Kitaplardan Yapilan Ahntilarin Gésterilmesi

iki ve ii¢ yazarl eserlerden yapilan alintilar i¢in dipnotlarda ad ve soyadu, kitap adi, basil-
dig1 kurum, kaginei baski oldugu, basim yeri ve yil1, sayfa numarasi seklinde bir sira izlenme-
lidir.

Or: Mehmet Kaplan, inci Enginiin, Birol Emil; Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi II, TUEF
Yaynlari, Istanbul 1978, s. 384.

Kaynakgada ise ayni sira izlenecek ancak ilk yazarin dnce soyadi sonra ad1 yazilir. Sonraki
yazarlarin ise dnce adlar1 sonra soyadlari yazilmali ve sayfa numarasi gosterilmemeli.

Or: Kaplan, Mehmet- inci Enginiin- Birol Emil; Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi II, TUEF
Yaynlari, Istanbul 1978.

II1. Ugten Fazla Yazarh Kitaplardan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Ucten fazla yazarh eserlerden yapilan alintilarda, iki ve {i¢ yazarh kitaplardan yapilan alin-
tilarin sirasi izlenecek ancak sadece ilk yazarmn adi ve soyadindan sonra vd. yazilacaktir.

Or: Soner Giindiizéz vd.; Kur’an’dan Ogiitler, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 3. bs.
Ankara 2010, s. 232.

Kaynakgada ayni sira izlenir ancak soyadi, adindan dnce yazilir ve sayfa numaras: goste-
rilmez.

Or: Giindiizoz, Soner, vd.; Kur’an 'dan Ogiitler, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlar1, 3. bs.
Ankara 2010.

NOT: vd’nin acilimi: ve devami; ve digerleri.

IV. Hazirlanan Kitaplardan Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Hazirlanan kitaplardan yapilan alintilarda yazarin adi ve soyadi, eserin adi, (haz. Hazirla-
yanin adi-soyadi), yayimlayan kurum, kaginci baski oldugu, yayim yeri, yayim tarihi ve sayfa
numarasi belirtilir.

Or: Ahmet B. Ercilasun; Makaleler, (haz. Ekrem Arikoglu), Ak¢ag Yaymlari, 2. bs. Ankara
2014, s. 588.

Kaynakgada ayni sira izlenir ancak soyadi isimden dnce yazili ve sayfa numarasi gosteril-
mez.

Or: Ercilasun, Ahmet B.; Makaleler, (haz. Ekrem Arikoglu), Ak¢ag Yaymnlari, 2. bs. An-
kara 2014.



AKRA KULTUR SANAT VE EDEBIYAT DERGISI 2020 (S.20) c.8

V. Makalelerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Makalelerden yapilacak alintilarda yazarin adi, soyadi, makalenin adi1, makalenin yayinlan-
dig1 eser, dergini yayinlandigi tarih, dergi sayisi, derginin basildig1 yer ve alintinin yapildig
sayfa numarasi belirtilir.

Or: Hayrettin Orhanoglu; Sezai Karako¢ un Siirinde Imgeler, Yeni Tiirk Edebiyati Aras-
tirmalari, Ocak-Haziran 2009, S. 1, Istanbul, s. 75.

Eger makalenin tamamindan alint1 yapiliyorsa, makalenin baslangi¢ ve son sayfa numarasi
belirtilir.

Or: Hayrettin Orhanoglu; Sezai Karako¢ un Siirinde Imgeler, Yeni Tiirk Edebiyati Aras-
tirmalari, Ocak-Haziran 2009, S. 1, Istanbul, s. 73-104.

Kaynakcada ayni sira izlenir, sadece yazarin dnce soyadi, sonra ad1 yazilir.

NOT: Dergi sayis1 biiytik (S), sayfa numarasi ise kiigiik (s) harfi ile gosterilir.

VI. Ansiklopedilerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Ansiklopedilerden yapilan alintilarda yazarin ad1 ve soyadi, yararlanilan maddenin adi, an-
siklopedinin ad1 ve cilt sayisi, yayimlayan kurum, yayim yeri, yayim tarihi ve sayfa numarasi
gosterilir.

Or: Ahmet Ar1; Goniil, Tiirk Diinyast Kavramlar1 ve Terimleri Ansiklopedik Sozliigii, c. 3,
Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanlig1 yaynlari, Ankara 2004, s. 84-88.

Kaynakcgada ayni sira izlenir, sadece yazarin 6nce soyadi, sonra ad1 yazilir ve sayfa numa-
ras1 belirtilmez

Or: An, Ahmet; Goniil, Tiirk Diinyas1 Kavramlar1 ve Terimleri Ansiklopedik Sozliigi, c.
3, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 yayinlari, Ankara 2004.

VII. Tezlerden Yapilan Alintilarin Gosterilmesi

Tezlerden alint1 yapildiginda yazarin adi ve soyadi, tezin adi, enstitiiniin ad1, tezin tiird,
yayim yeri ve yili, sayfa numarasi belirtilir.

Or: Veli Unsal; Eski Cag’da Ispir ve Cevresi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti Tarih Ana Bilim Dali, Erzurum 2000, s. 28.

Kaynakga gosteriminde dnce soyadi, sonra ad1 yazilir ve sayfa numarasi gosterilmez.

Or: Unsal, Veli; Eski Cag’da Ispir ve Cevresi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti Tarih Ana Bilim Dali, Erzurum 2000.

VII. Kongre, Konferans ve Bildirilerden

Yapilan Alintilarin Gésterilmesi

Kongre, konferans ve bildirilerden alint1 yapildigi zaman yazarin, konusmacinin ve bildiriyi
sunanin adi soyadi, etkinligin adi, etkinligin tarihi, yayimlayan, yayim yeri, yayim yili, sayfa
aralig1 belirtilir.

Or: Mehmet Ozsait; /lk Cag Tarihinde Trabzon ve Cevresi, Trabzon Tarihi Sempozyumu,
6-8 Haziran 1998, Trabzon Belediyesi Yayini, Trabzon 1999, s. 35-43.

Kaynakcgada ayni sira izlenir ancak yazarm dnce soyadi, sonra adi yazilir. Sayfa numarasi
belirtilmez.

Or: Ozsait, Mehmet; Ilk Cag Tarihinde Trabzon ve Cevresi, Trabzon Tarihi Sempozyumu,
6-8 Haziran 1998, Trabzon Belediyesi Yayini, Trabzon 1999.

VIII. Yazan Belirtilmeyen Eserlerden Yapilan Alintilarin Gésterilmesi
Yazari belirtilmeyen eserlerden yapilan alintilarda eserin adi, yayimlayan kurum, yayim
yeri, yayim y1li ve sayfa numarasi belirtilir.

Or: Hatiralar, Vesikalar, Resimlerle Yakin Tarihimiz, Tiirkpetrol, Istanbul 1962-1963, s.
57-60.
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Kaynakg¢ada da ayn1 siralama izlenir, sadece sayfa numarasi belirtilmez.

IX. Web Sayfasindan Yapilan Alintilarin Gésterilmesi

Varsa yazarin soyadi, adi, yoksa yazi basligi, web adresi, son giincelleme tarihi ve erisim
tarihi belirtilir.

Or: Yigitbas, Maksut- Sefa Celikors; Prof. Dr. M. Orhan Okay tn Edebi Biyografisi ve Bib-
liyografyasi, tyb.org.tr, SGT (Son giincelleme tarihi): 29. 05. 2018, ET (Erisim tarihi): 31. 12.
2018.

X. Dipnotlarda Yapilacak Kisaltmalarin Gésterilmesi

Dipnotta ikinci kez gegen kaynak icin, araya baska kaynak girmisse yazarin adi ve soya-
dindan sonra age. (ad1 gegen eser); agm., (ad1 gegen makale); agt., (ad1 gecen tez) gibi kisalt-
malar kullanilir. Eger araya bagka kaynak girmemisse yazar soyadina gerek yoktur. Sadece
age., agm., agt., kisaltmalar1 yapilir.

Metin i¢inde bir yazarin ayni1 eserinden birden fazla alint1 yapildiginda zaman dip notlarda
su sekilde gosterilmelidir:

a. Daha 6nce kaynak gosterildikten sonra: Or: Halil inalcik, age.

b. Araya baska kaynak girdigi zaman: Or: Inalcik, age.

¢. Araya baska kaynak girmedigi zaman: Or: age.

C. Kisaltmalar

Kisaltmalarda TDK Yazim Kilavuzu (2012) esas alinmalidir.

Geleneklesmis olan (T.) Tiirkiye, (T.C.) Tirkiye Cumhuriyeti kisaltmalarinin disinda bii-
yiik harflerle yapilan kisaltmalarda nokta kullanilmaz.

Or:

Ad1 gegen eser: age.
Ad1 gegen makale: agm.
Ad1 gegen tez: agt.
Ad1 gegen yayin: agy.
Bakiniz: bk.
Baski veya basim: bs.
Cilt: c.
Santimetre cm
Ceviren veya ¢evirenler: cev.
Dakika dk.
Derleyen drl.
Desimetre dm
1.Edebiyat / 2. Editor ed.
Hazirlayan veya hazirlayanlar: haz.
Isa’dan Once: i0
Isa’dan Sonra: is
Metre m
Milattan Once: MO
Milattan Sonra: MS
Sayfa: s.
Say1: S.
Terclime eden veya edenler: tre.
Tiirkge: T.

Tirkiye Cumhuriyeti: T.C.
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ve baskasi, ve baskalari, ve benzeri,

ve benzerleri, ve bunun gibi: vb.
ve devami, ve digerleri: vd.
vesaire: Vs.
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