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MU‘TEZiLI MUFESSIR EBU’L-KASIM EL-BELHI'NiN KIRAATLERE
YAKLASIMI
Emrullah TUNCEL"
Oz

Islam diisiince gelenegine bakildiginda bir alimin sahip oldugu ilmi, tarihj,
mezhebl kimlik ve aidiyetlerin, onun hem Kur'an metnine hem de bununla
baglantili olarak kiraat ilmine olan yaklasimini belirleyen temel parametreleri
olusturdugu goriilmektedir. Dolayisiyla bir alimin kiraatlere olan yaklasimin
belirlerken oncelikle onun ilmi kisiligini, mezhebi kimligini, tarihi aidiyetini ve
yasadig1 donemin kiraat telakkisini dogru bir sekilde tespit etmek elzemdir. Iste bu
gerceklerden hareketle makalede, hicri {igiincii asrin sonuyla dordiincii asrin basi
itibariyle Mu'tezile’'nin 6nde gelen miitekellim ve miifessirlerinden olan Arap dili,
felsefe, tarih, fikih, kelam, hadis, tefsir gibi pek ¢ok sahada eserler te’lif etmis
bulunan, ayrica yasadigi donemde “Mu'tezile ehlinin imami” gibi vasiflarla
nitelendirilen Ebu’l-Kasim el-Belhi'nin (6. 319/931) kiraatlere olan yaklasim tespit
edilmeye gayret edilecektir. Bu yapilirken de onun kiraatlere olan yaklagimini
sekillendiren bireysel, ilmi, psikolojik, tarihi ve sosyolojik zemine ve doneminde var
olan kiraat telakkisine dikkat cekilecektir. Bir diger ifadeyle bu makalede kelama ve
tefsire dair goriisleriyle gerek siinni gerekse de sii ekollerin tesekkiiliinde 6nemli
tesirleri bulunan bir alim olarak Ebu’l-Kasim el-Belhi’'nin kiraatlere olan
yaklagiminin ve kiraatleri kullanim keyfiyyetinin yapi taglar1 yine onun tefsirinden

(tefsirine yapilan atiflardan) hareketle tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kiraat, Belhi, Tasavvur, Yaklagim.

A MU‘TAZILA MUFASSIR ABU AL-QASIM AL-BALKHI'S
APPROACH TO THE QIRA’ATS

Abstract

In the school of Islamic thought, a scholar’s scientific, historical and sectarian
identities are main parameters to determine his approach to both the Qur’anic
revelation and its text as well as the qgira’at. Therefore, in order to establish a
scholar’s approach to the qira’ats, it is essential to identify correctly his scientific
approach, sectarian identity, historical background, the period he lived, his point of
view on the qgira’at and his thoughts about Qur’anic revelation and its text. Based on
these facts, the aim of this article is to determine Abu al-Qasim al-Balkhi (d.

Atif: Tuncel, Emrullah. “Mu’tezili Miifessir Ebu’l-Kasim El-Belhi’'nin Kiraatlere Yaklagimi / A Mu‘tazila
Mufassir Abt al-Qasim al-Balkhi’s Approach to The Qira’ats”. gifad: glimiishane {iniversitesi ilahiyat
fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of theology 19 (Ocak / january 2020/1): 1-19.

“Bu ¢alisma, 2019 yilinin Haziran ayinda tamamlanan “Ebi#i Ca'fer et-Tiisi ve Fahreddin er-Rdzi'nin Tefsirleri
Baglaminda Ebii’l-Kasim el-Belhi’nin Kur’an’a Yaklasimi” adli yayinlanmamus doktora tezi esas alinarak
hazirlanmistir.

* Ogretim gorevlisi (Dr.), Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islami Bilimler Bsliimii, Kraat
A.B.D., El-mek: emrullah.tuncel@marmara.edu.tr, ORCID: 0000-0002-7970-2608.
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Mu‘tezili Miifessir Ebu’l-Kasim El-Belhi’nin Kiraatlere Yaklagimi

319/931)’s approach to the gira’ats, who is one of the leading orators (mutakallim)
and exegetes (mufassir) between the end of third century hijri and the beginning of
fourth century, known as “the Imam of Mutazila group’ in his period and has different
works in many fields such as Arabic language, philosophy, history, figh, kalam,
hadith and tafsir. To achieve this aim, Abui al-Qasim al-Balkhi’s individual, scientific
and psychological background which shaped his approach to the gira’ats will be
considered on one hand, and social and historical background with the views on the
gira’ats in his era on the other hand. In other words, in this article, as a scholar who
has a great influence on the formation of both Sunni and Shi’i schools with his views
on kalam and tafsir, the building blocks of Abii al-Qasim al-Balkhi’s approach to the
qgira’ats and the way how he used them will be revealed with the help of attributions
to his tafsir.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Qira’at, al-Balkhi, Thought, Approach.

Giris

Hicrl {igiincli asrin son ¢eyregi ile dordiincii asrin ilk geyregi arasinda
yasayan mu'tezili bir miitekellim ve miifessir Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin tefsir
kiilliyat1 (et-Tefsiru’l-Kebir adl1 on iki ciltlik eseri), sonraki dénemlere intikal etmemis
ve/veya en azindan giintimiiz itibariyle hentiz kesfedilememistir. Bu durumun, bize
bu tefsir birikimine dogrudan ve biitiiniiyle ulasma imkanini vermedigi gercegi ise
izahtan varestedir. Bununla beraber, sonraki donem miifessirlerinden bazilarinin bu
kay1p tefsir birikiminden alabildigine yararlanma yoluna gittigi, bunun sonucunda
genelde Mu'tezile’nin 6zelde ise Belhi'nin tefsire ve tefsirle ilgili bircok meseleye
dair serdettigi goriislerini sonraki nesillere aktardigi goriilmektedir. Bunlar
igerisinde ozellikle Sia’dan EbGi Ca‘fer et-Ttisi'nin (6. 460/1067) “et-Tibydn fi Tefsiri’l-
Kur'dan” adl tefsiriyle Ehl-i stinnetten Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) “et-
Tefsiru’l-Kebir” adl1 tefsirinde s6z konusu mu'tezili tefsir birikiminden ¢okga istifade
edildigi goriilmektedir ki, bizim bu ¢calismamizda esas alacagimiz temel iki kaynak
da bunlar olacaktir. Mamafih, Ibn Adil’in (6. VIIL /XIV. yiizy1l) “el-Liibdb fi ‘Uliimi’l-
Kitib” adl tefsiri ile Tabersi'nin (6. 548/1154) “Mecma‘u’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'dn”
adl tefsiri de yukaridaki eserlere ilaveten Belhi'nin stz konusu yaklagimlarimin
tespitinde ikincil olarak gz 6niinde bulundurulacak eserlerdendir.

Gorisleri Belh, Bagdat, Horasan, Maveratiinnehir gibi genis bir cografyada
yanki uyandiran, bagta Imam Maturidi ve Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari gibi Ehl-i Siinnet'in
iki biiytiik temsilcisinin hakkinda reddiye yazmaya sevk edecek kadar etki ve niiftiz
sahibi olan bir alimin kiraatlere olan yaklasimlarimi vuzuha kavusturmak, bu
aragtirmanin onemini gosterir niteliklerdendir. Ayrica yukarida da degindigimiz
tizere Fahreddin er-Razi gibi siinni camianin, Eb(i Ca’fer et-Ttisi gibi sil camiamin
onde gelen miifessirleri eserlerinde kendisine sik¢a atiflar yapmustir. Dolayisiyla
onun etki alani, hem Mu'tezili ve Sii ¢izgideki, hem de Es’ari ve Matiiridi ¢izgideki
tiim Islami ekollerin temsilcisi olan ulemaya tesir edecek viis'attedir. Ayrica o Arap
dili, felsefe, tarih, fikih, kelam, hadis ve tefsir gibi pek ¢ok sahada eserler te’lif etmis
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bulunan ¢ok yonlii bir alimdir. Tiim bu hususiyetler onun kiraatler konusundaki
yaklagimir incelemeyi hak ettiren 6zelliklerdendir.

Bu inceleme yapilirken 6ncelikle Belhi'nin hayati, ilm1 kisiligi ve yasadig1
donemin kiraat telakkisine dikkat cekilecektir. Ardindan onun tefsirindeki
nakillerden (tefsirine yapilan atiflardan) hareketle kiraatlere olan yaklasimi ve onlari
isti'mal keyfiyeti 6rneklerle sunulmaya caligilacaktir.

1. Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ebu’l-Kasim el-Belhi, giiniimiizde Afganistan sinirlari icerisinde yer alan ve
yonetim olarak Mezar-1 Serif'e bagh olan Belh sehrinde 273/886 yilinda diinyaya
gelmistir. Tam ad1 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Mahmtid el-Belhi el-Ka‘bi’dir. Dogum
yerine ve yasadigl cografyaya nisbeten el-Belhi veya el-Horasani, kabilesine
nisbeten el-Ka‘bi, kelami aidiyetine nisbeten el-Mu'tezili veya el-Bagdadi, fikhi
intisab1 sebebiyle el-Hanefi gibi nisbelerle anilmistir. Zira o kelami cizgi itibariyle
Mutezile'nin Bagdat ekoliiniin son temsilcisi ve seyhlerinden olup fikhi aidiyeti
itibariyle de Hanefi mezhebine bagl bir alimdir. Vefat tarihi hakkinda farkli iddialar
bulunmakla birlikte agirlikli olarak (319/931) yilinda Belh’'te vefat ettigi kabul
edilmektedir.! Dolayisiyla aslen Belhli olmakla birlikte uzun siire Bagdat'ta ikame
eden Ebii'l-Kasim el-Belhi, kelami (miitekellim) yoniiyle ve fikhi (hanefi) kimligiyle
tebariiz etmistir. Arap dili, mantik, tarih, felsefe, tabakat, ilm-i cedel, tefsir, hadis,
mezhep ve firkalar alaninda istigal ederek ortaya koydugu goriisleriyle kendisinden
sonraki tefsir literatiiriine etki etmeyi basarabilmis ¢ok yonlii bir alim olarak
temayiiz etmektedir.?

Bagdat'ta ikame ettigi siire zarfinda Mu‘tezile'nin Bagdat ekoliine mensup
6nemli alimlerinden olan Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat'tan (6. 300/913) kelam dersleri;
Basra dil Mektebi'nin Sibeyhi’den sonra ikinci otoritesi kabul edilen Arap dili ve

1 [bnii’'n-Nedim, Kitabii'l-Fihrist, nsr. Riza Teceddiid (y.y., 1971), 219; Zehebi, Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman, Tarihu’l-Islim, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut, 1987), 7: 355; a.mlf., Siyeru
‘@’lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985/1405), 15: 255; Hayreddin ez-
Zirikli, , el-A’ldm: Kamilsu teracimi li-esheri'r-rical ve'n-nisa mine’l-Arabi’l- miibta’ribin ve’l-miistesrikin
(Beyrut: Darii'l-Ilm li'-Melayin, 1984), 4: 65; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk. Mustafa A. Kadir Ata
(Beyrut, 1997), 11: 25; ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizén (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l— ‘Arabi,
1416/1995), 3: 255; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abd{ilmuhsin et-Tiirki — Hicr li't-T1ibaa
ve'n-Negr (Cize, 1417/1997), 9: 289; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin: terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-
"Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1414/1993), 6: 31; Katip Celebi, Kesfii'z-ziiniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-
fiiniin, nsr. Serefeddin Yaltkaya — Kilisli Rifat Bilge (istanbul: Maarif Matbasi, 1941), 2: 243; Ebt
Muhammed Muhyiddin el-Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyye fi tabakdti’l-hanefiyye, thk. Abdiilfettah
Muhammed Hulv - isa el-Babi el-Halebi (Kahire, 1978), 2: 296-297; Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, Ilk Dénem Islam
Mezhepleri, gev: Mehmet Dalkilig — Omer Aydin (istanbul, 2005), 200; Ayse Neslihan Acar, Ebu’l-Kasim el-
Ka'bi'nin Makaldt'mda Mu'tezile'yi Ele Alis Sekli (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 11.

2 Belhi'nin bu farkl1 yonleri hakkinda bkz. ibn Nedim, el-Fihrist, 153, 357; ibnii’l-Murtaza, el-Miinye ve'l-
emel fi serhi’l-milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Cevad Meskir (Beyrut, 1979), 175, 185; Hatib el-Bagdadsi,
Tarthu Bagdad, 11: 25; ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim (Bagdat: Mektebetii'l-Miisenna, 1962), 178; Kadi
Abdiilcebbar, Fazlii’l-I'tizdl, thk. Fuad Seyyid (Tunus, 1986), 297; ibnii’l-Murtaza, Tabakatii’I-Mu tezile, thk.
Isameddin Muhammed Ali - Ali Sami Nessar (y.y.: el- Matbuatii'l-Camiiyye, 1972), 88; Kuresi, el-
Cevdhirii’l-Muduyye, 2: 296; Adil Bebek, “Ka‘bi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24: 27; Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik Mu'tezile ili;:kisi (Doktora Tezi,
Cukurova Universitesi, 2018), 223.
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edebiyat1 alimi olan Miiberred’den (6.286/900) ise nahiv dersleri almistir. Bu sayede
hem kelamda hem de belagatta 6nemli bir sohrete kavusmustur.? Onun ilmi
sahadaki ve kitap telifindeki sohreti kadar ilim ve miinazara meclislerindeki sShreti,
Irak’tan Horasan’a kadarki cografyada ¢ok cesitli rivayetlere/menakip kitaplarina
konu olacak kadar yayginlasmustir.# Horasan yoresinde fikirleri genis kitlelerce
benimsenen Belhi, Mu’tezill anlayisin Horasan’'da yayilmasmna etki eden bir
konumda olmustur. Samanogullari’'nin ve Zeydiyye'nin Taberistan kolunun siyasi
egemenliginin hiikiim siirdiigii bir cografyada® bazi siyasi vazifelerde bulunmus ve
mihne olaylari® sonras1 Mu‘tezile’nin etkisinin eskiye nazaran azaldig1 bir zamanda
yagamustir. Bircok alim ve arastirmaciya gore Mu‘tezile 'nin Bagdat ekoliiniin son
temsilcisi olmustur.” Adina nispetle Ka'biyye firkasinin lideri vasfiyla mezhepler
tarihi alaninda énemli bir mevkide yerini almistir.®

Bagdat'tan sonra Nisabur, Horasan ve Nesef gibi yerlere giden Belhi,
Bagdat'tan ayrildig1 donemlerde bile burayla olan irtibatini kesmemistir. Nesef'te
hocalik yapan, Horasan’da ise “diinya ehlinin imami” olarak nitelendirilen Belhi'nin
kaynaklarda diger din mensuplariyla ve felsefi goriis sahipleriyle yaptig:
miinazaralardan bahsedilmektedir.” Hatta onun bu miinazara ve dini davetleri
sonucunda bircok kisinin Islam dinini sectigi de nakledilmektedir.’® Ciibbai
tarafindan hocas1 Hayyat'tan daha nitelikli ve {istiin goriilen, Ebi Hayyan et-
Tevhidi (6. 414/1023) tarafindan hem dirayet hem de rivayet alaninda saglam bir kisi
olarak goriilen Belhi'nin, bununla birlikte zindiklik ve bilgisizlik gibi ithamlara da
maruz kaldig1 goriilmektedir. Matiiridi tarafindan siddetli tenkitlere maruz kalan
Belhi'nin, bazi kimselerce naklettigi rivayetler caiz goriilmemektedir."

Kaynaklarda nakledildigine gore kirktan fazla te’lifi bulunan EbG’l-Kasim
el-Belhi'nin eserlerinin ekserisi kelam sahasindadir. Bununla birlikte Arap dili, tarih,
tabakat, tefsir, fikih, hadis, cedel ve felsefe alaninda da eserler kaleme almusgtir.2

3 Hatice K. Arpagus, “Bagdat Mu'tezile Ekolii: Ka'bi Ornegi”, Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-
Seldm) Uluslararas1 Sempozyum ( Tiirkiye—istanbul, 07-09 Kasim 2008), (1stanbu1, 2011), 161.

4 Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-iidebd, 4: 1491; KAdi Abdiilcebbar, Fazlu’'l-i’tizdl, 290, 297; ibnii’l-Murtaza,
el-Miinye ve’l-emel, 185-186.

5 Ebii'l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-makaldt ve mahil ‘uyfinii’-mesdil ve’l-cevibit, thk. Hiiseyin Hansu v.dgr.,
(istanbul: Kuramer-Daru’l-Feth Yayinlari, 2018), 14.

¢ Abbasiler déneminde bazi alimlerin halku’l-Kur’an konusunda sorguya cekilmelerine ve eziyet
gormelerine iligkin olaylara verilen ad. Bk. Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 26-28.

7 bni’l1-Murtaza, el-Miinye ve’l-Emel, 123, 28, 50, 58; W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, ¢ev. E. Ruhi Figlah (1stanbul: 2001), 274; Yunus Kaplan, Horasan Mu'tezilesi ve Ebii’l-Kasim el-
Ka'bi'nin Hayat (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2006), 62-63.

8 Abdiilkahir el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Ttiras, ts.), 181-182; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul, 2017), 81-82.

9 {bn Nedim, el-Fihrist, 219.

10 {bnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 197; Arpagus, “Bagdat Mu’tezile Ekolii: Ka‘bi Ornegi”, 162.

11 Detaylar icin bk. Ebi Hayyan et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehdir, thk. Vedat Kad1 (Beyrut), 1: 147; Zehebi,
Térth, 24: 584; ibn Nedim, el-Fihrist, 43; Bebek, “KA‘bi”, 24: 27; Kaplan, Horasan Mu tezilesi ve Ebii’l-Kasim
el-Ka'bi’'nin Hayat1, 63.

12 Bu eserler icin bk. fbn Nedim, el-Fihrist, 219; Ebti Resid en-Nisabiiri, el-Mesiil fi'l-Hiléf beyne’l-Basriyyin
ve’l-Bagdidiyyin, thk. Ma'n Ziyade (Beyrut, 1979), 56; Zehebi, Siyeru a’limi’'n-niibeld, 14: 313; Katip Celebi,
Kesfii’z-Ziiniin, 1: 218; 12: 243, 353; 4: 292; 6: 7, 50; Fuad Seyyid, Fazlu I-I'tizdl, 49; Semsiiddin Muhammed
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Basta Imam Matiirddi, imam Es’ari ve Fahreddin er-Razi olmak tizere Onemli
alimlerin Belhi'nin eserlerine reddiyeler yazmasi,'® onun ilmi vukifiyetini ve etki
sahasinin genisligini gostermesi agisindan calib-i dikkat bir durumdur. Ayrica
Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin Makilit isimli eserini te’lif etmesinin, Ebii’l-Hasen el-
Es’ari’nin benzer isimle Makalatii'l-Islamiyyin adli eserine, Zeydiyye imamlarindan
Ibn Murtaza'min (6. 840/1437) Tabakatii’l-Mu tezile adl1 eserine (el-Milel ve’'n-Nihal),
Bagdadi'nin (6. 429/1037-38) ve Sehristani’nin (6. 548/1153) ise el-Milel ve'n-Nihal adl1
eserlerine ilham kaynag1 oldugunu soyleyebiliriz.™

Ebii’'l-Kasim el-Belhi'nin eserleri igerisinde kendisi tarafindan on iki cilt
olarak te’'lif edilen, ancak giiniimiize ulasmayan tefsiri (Kitdbii't-Tefsiri’l-Kebir 1i’l-
Kurdn), bu tefsirde zikrettigi goriisleri, Kur’an’t yorumlama yontemi ve kiraatlere
yaklagimi hakkinda bizlere ipuglar1 verecektir. Ancak bu eser giiniimiize kadar
ulasmadig icin bu ¢alismada Belhi'nin tefsirine yogun bir sekilde atifta bulunan
miifessirlerin eserlerinden bu ipuglar elde edilmeye calisilmistir. Bu baglamda
Belhi'nin kay1p tefsirine bizi ulagtiracak olan iki ana eserin Eb(i Ca‘fer et-T(isi'nin et-
Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an adl tefsiri ile Fahreddin er-Razi'nin Mefitihu’l-Gayb adli
tefsiri oldugu goriilmiistiir. Her ne kadar bu iki eserin disinda Belhi'nin goriislerine
atif yapan eserler olsa da onlarin bir kisminin sadece kelam1 atiflarla sinirh kaldig:
veya bu iki eserin tekrar: niteliginde oldugu goriilmiistiir.'> Bindenaleyh, Belhi'nin
kelami diistince sistemine vakif olabilmek i¢in nasil ki EbGi Resid en-Nisaburi ile
Kadi Abdiilcebbar'in eserlerindeki atiflarin tetkik edilmesi gerekiyorsa, onun
Kur’an'’a, tefsire ve kiraatlere dair metodolojisinin ortaya ¢ikarilabilmesi icin Thsi ile
Razi'nin mezkfr iki eserinin tetkik ve tahlil edilmesi gerekmektedir. Iste bu
calismaya/makaleye viicut veren, yukarida zikredilen gerekgelerden 6tiirii Ttisi ve
Razi'ye ait olan bu iki eserdir.

2. Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin Yasadig1 Dénemin Kiraat Telakkisi

Kiraat ilmi ve kiraat tarihi agisindan Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin yagadig1
donemi su sekilde tasvir edip detaylandirmak miimkiindiir: Belhi'nin yagadig yillar
(273-319) goz oniine alindiginda, bu yillarin kiraat tarihi agisindan miitekaddimin
donem olarak nitelendirilebilecek bir zamana tekabiil ettigi sOylenebilir. Bu
(miitekaddim{in) dénem, Ebi Bekr Ibn Miicahid’den (6. 324/936) 6nceki siireci ifade
eden ve kiraatlerin belli sistemler dahilinde kategorize edilmedigi bir donemdir.'®

b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakitii’l-Miifessirin (Beyrut: ts.), 1: 223, 230; Zirikli, el-A’ldm, 4: 66; Bagdatli,
Hediyyetii’l—Ariﬁn, 1: 444; Belhi, Kitabii'l-Makdilat, 22-24.

13 Belhi’'nin eserlerine yonelik yazilan reddiyeler icin bk. ibn Nedim, el-Fihrist, 153, 358; Belhi, Kitabii'l-
Makalat, 25-26.

14 Arpagus, “Bagdat Mu’tezile Ekolii: Ka'bi Ornegi”, 185.

15 Ornegin Belhi’ye en ¢ok atif yapan eserlerden Imam Matiiridi'nin Kitdbii't-Tevhid'i sadece kelami
atiflarla siurliyken, bn Adil'in el-Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitdb adli eseri Razi'nin; Tabersi'nin Mecma‘u’l-Beyin
adl1 eseri ise Tthisi'nin mezkiir eserinin tekrar1 gibidir.

16 Mehmet Emin Masgali'ya gore Islam diisiince gelenegindeki kiraat telakkilerini iig farkli donem seklinde
tasnif etmek miimkiindiir: 1. Miitekaddimin Dénem: Bu dénem, EbG Bekr ibn Miicahid’den (324/936)
onceki siireci ifade eden ve kiraatlerin belli sistemler dahilinde kategorize edilmedigi bir déonemdir. 2.
Orta Dénem: Hicri dérdiincii asirla (Ibn Miicahid ile) birlikte baglayan, yedili ve onlu sistemin takarrur
ettigi donemdir. 3. Miiteahhirtin Donem: Hicri sekizinci asirla birlikte kiraatlerde tevatiir olgusunun iyice
yerlestigi ve artik yedi/on kiraatin miitevatir olarak goriildiigii bir donemdir. Bk. Mehmet Emin Masals,
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Bu donemdeki miifessirlerin kiraatlerin sthhatine dair ortaya koyduklar: kriterler su
ug baglik altinda ifade edilebilir.

A. Nakil Destegine Sahip Olmak: Kiraatleri sahih kilan sartlarla ilgili olarak
ortaya konulan en temel olgiit, ‘nakil destegine sahip olma’ dlgiitiidiir. Ornegin
Taberi (6. 310/923), “ ¢Sk ” kelimesinin (el-Bakara 2/102) “melikeyni” seklinde; “ Al#
217 kelimesinin (el-Bakara 2/37) “fe-teleqqii ddeme” seklinde; “ Lt ” kelimesinin (el-
Bakara 2/106) “niinsih/tensehd/tunsehd” seklinde ve “ s Ul 1”7 kelimesinin (ez-Zuhruf
43/52) “emé ene hayrun” seklinde okunmasini, sahabeden beri gelen yaygin
okuyuslara ve sehirledeki kurranin esas aldig1 kiraatlere muhalif olmasi sebebiyle
hatal1 olarak nitelendirmektedir.'”

Aymni gerekgeyle Ferra (6. 207/822) gibi dilci miifessirler nakil vurgusuna
onem vermekte ve bu sebeple dnceki kurra tarafindan okunmadig1 gerekgesiyle “
s5a bal 7 kelimesinin (el-Hacc 22/13) “li-men darruhii” seklinde; “nisf” “ 4iais ”
kelimesinin (el-Miizzemmil 73/20) mecrur, “siiliis” “ &5 7 kelimesinin ise mansub
olarak okunmasini sazz olarak nitelendirmektedirler.

B. Mushaf Imlasina Uygun Olmak: Bu dénemdeki miifessirlerin kiraat
degerlendirmelerinde esas aldiklar1 bir diger 6lciit de ‘Mushaf hattina muhalefet
etmemek’tir. Nitekim Ferrd'nin Taha Suresi'nin 63. ayetiyle ilgili olarak soyledigi
“Mushaf hattina muhalefet etmemek i¢in bu ayet hakkinda bir sey sdylemeyecegim”
sozil, onun Mushaf hattina uygunlugu dil kaidelerine olan uygunluktan daha
onemli gordiigiine delalet etmektedir.!

C. Arapgaya Uygun Olmak: Miitekaddim{in donemi kiraat telakkisinin bir
diger ozelligi ilgili kiraatlerin ‘Arap diline uygun olup olmama agisindan
incelenmesi’dir. Dolayisiyla bu donemde kiraatler, kime ait olduguna bakilmaksizin
liigavi miilahazalarla ciddi bir sekilde tenkide tabi tutulabilmektedir. Hatta bu
tenkitlerden daha sonralari miitevatir olarak addedilecek olan yedi kiraat ve
bunlarin imamlar1 da nasibini almaktadir. Bu baglamda Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889)
Kife kiraat imamlarindan Hamzamin (6. 156/773) kiraatiyle ilgili yonelttigi
elestiriler, miitekaddim{in donemi kiraat telakkisini yansitmasi agisindan oldukga
onemli ve dikkat ¢ekicidir.20

Ayrica Ibn Miicahid’in, yedi kiraat imamindan biri olan fbn Amir'in “ &5
” (el-Bakara 2/117) kelimesini “fe-yekiine” seklindeki mansub okuyusunu; “febi-
huddhumu’qtedih” “ 538 24333 ” ifadesindeki (el-En‘am 6/90) “dal” harfini kesrali
olarak okumasini ve yine Kunbuliin (6. 291/904) “ 34l 815 () ” ibaresini (el-Alak
96/7) “er-raehii’stagnd” seklinde medsiz olarak okumasini “galat okuyus” olarak
nitelendirmesi, Belhi'nin yasadig1 miitekaddim{in donemde pek ¢ok kiraatin ismet

“Kiraat Tefsir {ligkisi”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed. Mehmet Akif Kog — Ismail Albayrak (Ankara: Otto
Yayinlari, 2013), 1: 360.

17 lgili 6rnekler igin bk. Ebfi Ca‘fer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l- Kur'én,
nsr. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire, 1422/2001), 2: 349-350, 396-397.

18 Tlgili drnekler icin bk. Ebéi Zekeriyya Yahya ibn Ziyad el-Ferrd’, Me’ani’l-Kur'dn (Beyrut, 1403/1983), 2:
217-218, 3: 35, 199-200.

19 Ferrd’, Me’ani’l-Kur’dn, 2: 183.

20 bn Kuteybe'nin Hamza kiraati hakkindaki “...Asiriya kagan, zorlayici, kendisiyle namazin caiz olmadig,
Hz. Peygamber ve selef-i salihin’in kolay ve sade kiraatinden uzak...” gibi nitelendirmeleri i¢in bk. Ibn Kuteybe,
Te'vilu Miiskili’l-Kur’dn, nsr. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire, 1393/1973), 59-60.
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sifatina sahip olmadigina delalet etmektedir. Dolayisiyla bu donem, kiraat
elestirilerinin belirgin bir bicimde tezahiir ettigi ve kiraatlerin kime ait olduguna
bakilmaksizin tenkide tabi tutulabildigi bir niteligi haizdir. Belhi'nin, Ferra ve Taberi
gibi miifessirlerin kiraatlere yaklasgimlarinda bu tasavvurun izdiistimlerine
rastlamamiz miimkiindyir.

3. Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin Kiraatlere Yaklasimi

Kur'an ayetlerinin okunusundaki kiraat farkliliklar, Islam diisiince
gelenegi icerisinde tesekkiil eden tefsir, fikih, kelam ve dil ekollerinin higbirisinin
kendisinden bigane kalamayacag bir olgu olarak tezahiir etmistir. Bu sebeple kiraat
farkliliklar1 Islam ulemasinin kelami, fikhi ve liigavi goriislerini temellendirmede en
onemli dayanaklardan birisi olmustur. Bu vakiadan hareketle kiraat ilmi, bir
miifessirin bilmesi zorunlu olan ilimlerden biri olarak nitelendirilmigtir.2!

Bir alimin bireysel kimligi ve nitelikleri onun kiraatlere olan yaklagimini ve
tasavvurunu belirleyen oncelikli hususiyetlerdendir. Bir alim hangi alanin
miitehassisi ise kiraatlere olan yaklasimi ve onlar: ele alis bigimi, uzmani oldugu
alanla paralellik arz etmektedir. Ornegin kiraat ilminde uzmanlagmig bir alimin
(mukri/kurra) kiraatlere olan yaklasimu ve onlar1 isti'mal keyfiyeti ile bir kelamcinin
(miitekellim), bir fikihginin (fakih) veya bir miifessirin kiraatlere olan yaklasim ve
isti'mal keyfiyeti elbette farklihk arz edecektir. Nitekim mukri olan bir alim daha
cok usul ve fers ihtilaflari, sahih ve sdzz olanlar1 gibi kiraatlerin nakil yoniinden
incelenmesini dncelerken, fakih olan bir alim ise bu kiraatlerin hangileriyle namazin
sahih olacag1 ve bunlardan hiikiim c¢ikarihp c¢ikarilamayacagr gibi hususiyetleri
oncelemektedir.

Ebii’l-Kasim el-Belhi gibi miitekellim, miifessir ve dilci kimligine sahip olan
bir alim ise kiraatlerin nakil yoniinden degerlendirilmesinden ziyade mana
yoniinden incelenmesini daha 6ncelikli olarak gormektedir. Dolayisiyla kiraatleri,
yaptiklan tefsir/te’vil faaliyetinin miitemmim bir ciiz’ii olarak degerlendirdigi
anlagilmaktadir. Esasen bir eserin dirdyet tefsiri olarak nitelendirilmesi, onun
tefsirinde kiraatlerden istifade oraninin diisitk olacagi anlamina gelmemektedir.
Nitekim bu durumun en giizel 6rnegi ez-Zemaheri'nin el-Kessaf'idir. Dolayisiyla
ornekleri zikredilecegi tizere Belhi'nin dirayeti Onceleyen bir miifessir olarak
ayetleri yorumlamada ve bu yorumlarin delillendirmede -Zemahseri kadar olmasa
da- kiraat farkliliklarindan istifade etmekten geri durmadig: goriilecektir.

Belhi'nin kiraatlere yaklasimi incelendiginde ise yukarida deginildigi gibi
onun kiraat tarihi agisindan miitekaddim{in doneminin sonlarina tekabiil ettigi
sOylenebilir. Bu donem kiraatler agisindan “Kiraat, tabi olunun bir siinnettir”
ifadesinde formiile edildigi gibi nakil destegine sahip olmanin esas kabul edildigi ve
kiraatlerin kime ait olduguna, nasil nitelendirildigine ve algilandigina
bakilmaksizin tercih veya tenkit konusu yapilabildigi bir donemdir.?

21 Bu konudaki deyatli agiklamalar igin bkz. Ebti Hayyan el-Endeldisi, el-Bahru'l-Muhit, ngr. Adil Ahmed
Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut, Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1413/1993), 1: 108-109;
Suyfti, el-Itkdn, 2: 1209-1212; Masali, Kaffal es-Sasi’de Kur’an Yorum Anlayist, 164-165.

22 Masali, “Kiraat-Tefsir ili§kisi”, 360-365.
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Miitekaddimiin donemdeki algimin hakim oldugu bir zaman diliminde yasamisg bir
miifessir olarak Ebii'l-Kasim el-Belhi’nin, kiraat tercihlerinde ve tenkitlerinde
(sonraki doénem kiraat algilarina nispeten) daha bagimsiz hareket ettigini
gormekteyiz. Binaenaleyh miitevatir addedilen kimi kiraatlere yonelik tenkitlerde
bulunmasi® hasebiyle kiraat alammi dokunulmaz (14 yiis’el) bir alan olarak
gormedigini de soOylememiz mimkiindiir. Nitekim onun -asagida Ornegi
zikredilecegi iizere- daha sonradan kiraat-i seb’a veya kiraat-i asere igcine dahil
edilecek olan kiraatlere ve bunlarin imamlarinin tercihlerine dahi elegtirel bir
yaklasim sergilemesi, yukaridaki tespitimizi teyit eder niteliktedir.

Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin kiraatlere olan yaklagimlarmi Ornek ayetler
esliginde ve gesitli bagliklar altinda su sekilde tasnif etmemiz miimkiindiir:

3. 1. Liigavi Gerekcelerden Hareketle Baz1 Kiraatleri Elestirmesi

Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin miitevatir kiraat imamlarindan kabul edilen Tbn
Amir’in (6. 118/736) En‘am Suresi'nin 52. ayetindeki bir kiraatini elestirmesi onun
miitekaddim{in doneminin diger miifessirleri gibi kiraatler konusundaki bagimsiz
ve kayitsiz yaklasimini gosterir niteliktedir. Belhi'nin sergiledigi mezkiir yaklasimin
aslinda miitekaddimin dénemde hakim olan “Kur’an ve kiraatler birbirinden farkh
gercekliklerdir”?* anlayisinin bir tezahiirii oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir.

Nitekim “ 463 &sh i ciadl 3 355380 2435 5585 Cuill 9545 Y5 “Rablerinin rizasim
isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlar: kovmal!..” (el-En’am 6/52) buyrugunda yer
alan “ 55%15” kelimesini Ibn Amir'in digindaki kiraat imamlar1 gayn ve dal harfinin
fethastyla “ 3551 7 seklinde okurken, ibn Amir ise ayn harfinin dammesiyle ve vav
harfinin ispatryla “ 333 7 seklinde okumus,? Ebii’l-Kasim el-Belhi ise kiraat-i asere
imamlarindan olan ibn Amirin bu kiraatini tenkit ederek onu yanlis olarak
nitelendirmigtir: (&l sele il 3:1 ). Soztine “Clinkii” diye devam eden Belhi, mezkiir
iddiasin1 su liigavi argiimanla gerekgelendirmistir: “Araplar bu kelimeyi Ibn
Amir’in okudugu ( 3 sl ) sekliyle hi¢bir zaman marife (elif lamli) olarak
okumamuigtir.”? Buna ilaveten Belhi, Araplarin bu kelimeyi elif 1dm takisiyla
soylediklerinde de 33 <lif ; seklinde kullandiklarini, ancak higbir zaman 3 sl <t
seklinde bir kullanimin olmadigimi hatirlatmaktadir. Zira ona gore Araplar bu
kelimeyi ancak elif lamsiz kullanimda gayn harfinin dammesiyle drnegin 35 <t
seklinde soylerler. Binaenaleyh, ayette mademki bu kelime harf-i ta’rifli bir sekilde

kullanilmis, o zaman dogru olan kiraat da “ 253\ ” seklinde gayn ve dal harflerinin
fethasi ile olmalidir. Bu noktada kelimenin mushaf imlasi a¢isindan vav ile yazilmasi

23 Bkz. Tasi, et-Tibydn, 4: 144.

24 Zerkest, el-Biirhdn, 1: 318.

25 Bu konudaki detayl bilgiler icin bk. Ttsi, et-Tibydn, 4: 144-145; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 12: 247; Tabersi,
Mecma'u/l-Beydn, 4: 61; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Dimyati el-Benna, Ithdfii fiidaldi’l-beger bi'l-
kirddti’l-erbaate ‘ager, thk. Sa’ban Muhammed Ismail (Beyrut, 1987), 2: 12-13; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-
kiraati’l-‘asr, 1: 258.

26 Eb{i Ali el-Farisi de 3% kelimesinin, 6zel isim (alem) olarak kullanilan ve her daim marife sayilan bir
kelime oldugunu, dolayisiyla da harf-i ta'rif almasinin zaten s6z konusu olamayacagini, ancak ( 32! )
kelimesinin ise nekra kullanimi s6z konusu oldugundan basina harf-i ta’rif almasimn séz konusu
olabilecegini belirtir ve bu konuda ¢ogunluk kurranin kiraatinin dogruluguna dikkat ¢eker. Bk. Ttsi, et-
Tibyan, 4, 145; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 12: 247.
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da Ibn Amir’i hakli cikarmaz. Ciinkii boyle bir kitabet ustli, elif ile okunmalarina
ragmen vav harfi ile yazilan “ & sball, 35S 31l ve & a1l ” gibi kelimelerde de mevcuttur.?

Boylece Ebii'l-Kasim el-Belhi kiraat literatiiriinde ihticac olarak bilinen
olgudan hareketle? bir takim liigavi hiiccetler 6ne siirmiistiir. One siirdiigii bu
hiiccetlerini mushaf imlasindan ve Araplarin kullanimindan hareketle teyit etmeye
calismustir. Bu yaklasimiyla Belhi'nin miitekaddim{in dénemde kiraatlerin sahih
olabilmeleri icin gerekli goriilen sartlardan mushaf imldsina ve Arap diline
uygunluk gibi kriterleri dikkate alarak yorum yaptigini ifade etmemiz miimkiindyir.

3. 2. Kelami Saiklerden Hareketle Kiraat Tercihlerinde Bulunmasi

Ebii’l-Kasim el-Belhi'nin gerek Kur’an’a gerekse de kiraatlere olan yaklagimi
incelendiginde onun Mu'tezili bir miitekellim kimligine sahip oldugunu g¢ogu
zaman hissettirdigi goriilmektedir. Bu gercekten hareketle Belhi kimi kiraat
tercihlerinde bu tiir kelami saiklerle meseleye yaklastigini hissettirecek tercihlerde
bulunmaktadir. Ornegin Yiice Allah, miigriklerin pismanligini anlattif1 ayette “ 3l
Caia bl (e (8R035 iy SIS 5 308 TG 108 JA e 1585 3 555 “ A, keske diinyaya geri
gonderilsek de bir daha Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak ve inananlardan
olsak!” (el-En’am 6/27) buyurmaktadir ki, mezk{ir ayette pespese gelen su ti¢ fiil
calib-i dikkattir. Bunlar “ 337, “ «Xi¥3” ve “ 085 ” fiilleri olup bunlarin okunusu
ve i‘rab1 hususunda birbirinden farkh kiraat vecihleri ve tercihler s6z konusu
olmustur. Nitekim Imam Hamza, Hafs ve Yakup ayetteki “ 3357 kelimesini nasb ile
okurken “ ©XiV5” ve “ 555 ” kelimelerini ise ref’ {izere okumuslardir. ibn Amir ise
ilk iki kelimeyi ref” ile okurken iigiincii kelimeyi ise nasb tizere okumustur. Geriye
kalan diger kiraat imamlar1 ise her {i¢ kelimenin sonunu ref’ ile okumuslardir ki,?
arastirmamizin konusunu tegkil eden Ebii’'l-Kasim el-Belhi ise kiraat vecihlerinden
bu sonuncusunu tercih etmistir. Her {i¢ kelimenin ref’ okunmasi gerektigi tercihiyle
Belhi, boylece her iig fiili &3l (Ah, keske!) kelimesine, ikinci ( <X ) ve ticiincii (05553
) fiili de birinci fiile ( 33 ) baglamis ve her ii¢liniin miisriklerin temennilerinin
kapsaminda oldugunu ifade etmistir. Buna gore o miisrikler “diinyaya donmeyi” (&

354 &), “yalanlamamis olmay1” (=X Y5 ) “mii'minlerden olmay1” ( ria’all s 585
) dilemis olmakta ve her {ig fiil de &als (Ah, keske!) kelimesine atfedilmektedir.®

Belhi'nin bodyle bir kiraat tercihinde bulunmasinda onun bir Mu'tezile
kelamcist olarak sahip oldugu ahirette (mahserde) kullardan kabih bir eylemin sadir
olamayacagina, dolayistyla kullarin orada yalan sdylemelerinin miimkiin ve caiz
olmayacagina dair goriisiiniin etkili oldugu sdylenebilir.3! Zira bir sonraki (28.)

27 Thsi, et-Tibyin, 4: 144.

28 Baz1 onemli tefsir, dil ve kiraat alimleri tarafindan ihticac/hiiccet konusunda miistakil eserlerin kaleme
alinmasi, bu konunun degerini gosterir niteliktedir. Nitekim Eb( Ali el-Farisi'nin (6. 377/987), el-Hiicce
li'l-Kurrdi’s-Seb’a ve Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) el-Kesf an Viiciihi’l-Kirddti’s-Seb’ ve ‘llelihd ve
Hucecihd adl1 eserleri bu baglamda 6rnek olarak zikredilebilir. Ayrica bk. Mustafa Kilig, “Zemahseri'nin
Kiraatleri Kabul Sartlar1”, Marmara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 48 (Haziran 2015): 165.

29 {bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a fi'l-kird’dt, thk. Sevki Dayf (Kahire, Daru’l-Maarif, 1119), 255; ibnii’l-Cezeri,
en-Nesr, 1: 257; Benna, fthﬁﬁl Fiidaldi’l-Beser, 2: 7-8.

30 Ttsi, et-Tibydn, 4: 107-108.

31 Detaylar icin bk. Tsi, et-Tibyin, 4: 108; Razi, Mefﬁtfhu’l—éayb, XII, 201-202.
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ayetin sonunda yukaridaki s6ziin sahiplerinin yalanci olduklar: ( o538 23 ) beyan
edilmistir ki, Belhi'nin tercih ettigi kiraate gore sekillenen mana, bu kimselerin
soziinii bir iddia olmaktan ¢ikarip bir pismanlik ve temenni hiikmiine irca
etmektedir. Hal boyle olunca Allah tarafindan yalanclikla nitelendirilen bu
kimseler yalanlarim bile bile sOylememis, sadece o anki pismanlkla gercek
olduguna kani olduklar bir sozii dile getirmis olmaktadirlar. Nitekim Belhi'nin bu
minvaldeki kelami diisiincesini destekleyen benzer yorumlarina tefsirinin baska
yerlerinde de rastlamak miimkiindiir.3

3. 3. Miinasebatii'l-Kur'an Olgusundan Hareketle Kiraat Tercihinde
Bulunmasi

Ebii’l-Kasim el-Belhi’nin ‘Ultimii’'l-Kur’an meseleleri ve ayetleri yorumlama
bigimi baglaminda siyak-sibak (baglam/context) olgusunu onceleyen bir miifessir
oldugu dikkatlerden ka¢gmamaktadir. Dolayisiyla onun bir miifessir kimligiyle
kiraatlere yaklasimini belirleyen seyin, aslinda Kur’an’a yaklasimindaki en 6nemli
kistaslarindan biri olan ayetler arasi1 miinasebet olgusu oldugunu soyleyebiliriz.

“

Ornegin, Al-i Imran Suresi’nin 13. ayetindeki “ 235 ” kelimesini Ebii’l-
Kasim el-Belhi’nin Medine ehlinin, Basra ehlinin ve ibn Amir’in de okudugu gibi
“ya” harfiyle degil de “ #35 ” seklinde “ta” harfiyle okumay tercih ettigini
gormekteyiz.®® Nitekim bu ayette Yiice Allah 6nce “(Bedir’'de) kars1 karsiya gelen su
iki grubun halinde sizin icin biiyiik bir ibret vardir” ( Gl i Yl gem)
buyurmus, ardindan bu iki gruptan birinin Allah yolunda ¢arpisan mii'minlerden,
digerinin ise kafirlerden olustugunu haber vermistir ( $& s Al; 4 Juts 3 & 4%,

Iz

Bu haberin ardindan Yiice Allah, gruplardan birinin digerini iki misli daha
fazla gorduginii ( ol Gl) 2fie 24335 ) ve Allah'in diledigi kimseleri yardimu ile
destekledigini beyan etmigtir ( #Wi & o yial N5 5 ). Bu ayetin tefsirinde s6z konusu
gruplarin kimlerden olustugu ve 6zellikle de kars: tarafi iki misli daha fazla géren
grubun hangisi oldugu konusunda miifessirlerce farklh goriisler ortaya
konulmustur. Ayette gecen
okuyanlara gore burada kars: tarafi iki misli gorenler Bedir Savasi'na istirak eden
miisrikler, iki misli goriinenler ise Bedir’'de bulunan Miisliimanlardir. Ayetteki bu

“

#3% " kelimesini “ya” harfi ile (gaib sigasiyla)

1

kelimeyi “ #3555 ” seklinde “ta” harfi ile (muhatap sigasiyla) okuyanlara gore ise
burada kars: tarafi iki misli gérenler Yahudiler (Beni Kaynuka), iki misli goriinenler
ise migriklerdir.3

Ebii'l-Kasim el-Ka’bi'nin de tercih ettigi bu (ikinci) goriise gore ayette
vurgulanmak istenen husus su olmaktadir: “Siz ey Yahudiler (Kaynukaogullari)!
Sizler miisrikleri Miisliimanlarin iki misli (daha giiglii) goriiyordunuz ancak buna
ragmen Allah Miisliimanlara yardim etti ve onlar1 muzaffer kildi. Oyleyse sakin siz
de (miisrikler gibi) saymzin ¢okluguna aldanmayn!” Boylece Belhi, Al-i imran

32 Tsi, et-Tibydn, 4: 99-102, 108-109, 112; Tabersi, Mecma‘u’l-Beyin, 4: 35-36.

3 Detaylar icin bkz. ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 201-202; T{isi, et-Tibyin, 2: 408; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1:
238; Benna, | thifii Fiidaldi’l-Beger, 1: 470.

34 Bu konudaki farkli kiraatler i¢in bk. Benn, fthﬁfii Fiidaldi’l-Beger, 1: 470; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1: 238.
3 Thsi, et-Tibydn, 2: 408; Tabersi, Mecma‘u’l-Beydn, 2: 250.
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Suresi'nin bu (18.) ayetinde vurgulanan kafir topluluk ( 5245 ) ibaresiyle bir dnceki
surenin (Bakara) 171. ayetinde kendilerinden bahsedilen kafirlerin ( '5)%& Gl (iay )
kastedildigini; bunlarin da Hz. Peygamber (sav) donemindeki Beni Kaynuka
Yahudileri oldugunu sdylemistir.3

Belhi’'nin bu yorumundan hareketle sunu soOyleyebiliriz; kiraat
farklihklarindan kaynaklanan anlam cesitliliginden, ayetleri yorumlama esnasinda
yeri geldiginde istifade etmektedir. Bunu yaparken ayetleri yorumlamada ¢ogu
zaman dikkate aldig1 ayetler arasi miinasebet (siyak-sibak) olgusu dogrultusunda
bir tercihte bulunmaktadir. Zira mezk{r ayetlerin 6ncesi ve sonrasinda -Al-i imran
Suresi'nin ilk sayfalarinda- ehl-i kitaba yapilan vurgularin agirhikli oldugu
goriilmektedir. Nitekim Fahreddin er-Razi, ilgili muhtemel goriisler igerisinde bu
ayetin makabli ile (siyak-sibak agisindan) baglantisindan hareketle Yahudilere hitap
ettigini sOyleyen goriisli, “kayda deger bir goriis” olarak zikretmektedir. Boyle bir
durumda, bir énceki (12.) ayette “maglup olacaksimz” ( &sixi ) diye tehdit edilen
kisiler (mtisrikler degil) Yahudiler (Beni Kaynuka) olmakta ve bu (13.) ayet onlarin
vuku bulacak bu maglubiyetinin ibretlik bir delili olmaktadir.?

3. 4. Kiraat Farkliliklarindan Kaynaklanan Anlam Cesitliliginden istifade
Etmesi

Ebii’l-Kasim el-Belhi'nin bir miifessir olarak ¢ogu zaman kiraatlerin sthhat
degerinden ziyade onlarin tefsir degeriyle ilgilendigini, dolayisiyla kiraat
farkliliklarini ayetleri yorumlamada ve onlarin lafizlarinda miindemig olan anlam
cesitliligine isaret etmede bir isti'mal aract olarak gordiigiinii ifade etmek
miimkiindiir. Ornegin, “ alls (a1 O3 (e 6 sl 3adl 4 Ead ¥ 7 “ Allah kot sbziin acikca
sOylenmesini sevmez, ancak haksizhiga ugrayan bagka...” (en-Nisad 4/148)
buyrugundaki “ all 52 Y1 7 kelimesini Dahhak'in “z4” harfinin fethasiyla “ alls (a Y
” seklinde okudugunu soyleyen Ebii'l-Kasim el-Belhi*® Dahhak’in bu goriisiinii
zikrettikten sonra ayetteki istisna edat1 Yimun, atif (5) anlamina geldigini, dolayisiyla
ayetin takdirinin “ Al e ¥ 5 J5 Ga ¢ sl 56all 0 Lad ¥ 7 “Allah kéti soziin agikca
sOylenmesini ve zulmeden kisiyi sevmez” seklinde oldugunu belirtir.*® Boylece
Belhi'nin, kendi goriisiinii desteklemek i¢in kiraat ihtilaflarindan istifade ettigi ve
bunu yaparken s6z konusu kiraat farkinin olusturdugu anlam cesitliligini gozler
oniine serdigini gormekteyiz. Zira birinci kiraate gore zulme ugrayanin agiktan
soyledigi kotii soz Allah'in sevmedigi kotii soziin kapsamina dahil degilken,
Belhi'nin tercih ettigi ikinci kiraate gore Allah her ne sart altinda olursa olsun agtktan
sOylenen hicbir kotii sozii sevmemektedir.

3. 5. Baz1 Kiraatlerin Kayda Deger Bir Anlam Farkina/ihtilafina Yol
Ag¢madigini Diisiinmesi

Ebii’l-Kasim el-Belhi’'nin kiraatlere dair bazi yaklasimlar incelendiginde
onun, kiraat farkliliklarinin her zaman kayda deger bir anlam degisikligine yol

36 Hudr Muhammed Nebha, Tefsiru Ebi’l-Kasim el-Ka‘bi el-Belhi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 33.
37 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 7: 204.

38 Bu konudaki farkli kiraat tercihleri i¢in bk. Razi, Mefitihu’l-Gayb, 11: 92.

3 Thsi, et-Tibydn, 3: 372.
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agmayacag diisiincesiyle hareket ettigi goriilmektedir. Ornegin, “ & stUall 523 ” “Ve
taghta tapanlar” (el-Maide 5/60) buyrugu hakkinda kurra tarafindan birgok farkl
okunus (kiraat) rivayet edilmistir.*® Nitekim mezk{r buyruktaki “ 3 ” kelimesini
Imam NAfi, ibn Kesir, Asim, Ebi Amr ve Ibn Amir gibi bir¢ok kiraat imami ayn, ba
ve dal harflerinin fethasiyla “ 3 ” seklinde okurken, Ebii'l-Kasim el-Belhi ise, bu
kelimenin “kafir ve sahid” gibi “fail” kalibinda “ y& ” seklinde veya “siihhed” gibi
“fu’aal” kalibinda “ x& ” geklinde veya da “kiiffar” gibi “fu‘adl” kalibinda “ & ”
seklinde de okunabilecegini vurgulamistir.! Belhi'nin bu ifadesi onun bir miifessir
olarak kiraat tercihlerinde kendisini bagimsiz hareket edebilecek bir otorite olarak
gordiigii veya kiraat alaninin dokunulmaz bir alan olarak gérmeme anlayisindan
kaynaklanabilecegi seklinde yorumlanabilir. Ayni zamanda dirayeti 6nceleyen bir
miifessir olarak farkl kiraatlerin kayda deger bir anlam farkina yol agmamasindan
kaynaklanan bir serbestiyet hali olarak da yorumlanabilir. Zira onun ihtimal
dahilinde gordigii bu okuyuslar, ism-i fail kalibimin farkli sigalari olmakta,
dolayisiyla ayetin anlamu yukaridaki gibi “taguta tapanlar” manasini ihtiva
etmektedir. Bu durum onun, kimi zaman birbirinden farkli kiraat vecihlerini ¢ok
rahat bir sekilde delil olarak zikredebilmesine imkan saglamaktadir.

Yine Belhi'nin, “ (33 aid3a &l J 1535 25 7 “Sonra hepsi, gercek sahipleri olan
Allah’a donddriiliirler...” (el-En‘am 6/62) ayetindeki “ 3 ” buyrugunun Allah
lafzinun sifat olarak mecrtir okunmakla birlikte hem merfé ( 33 ) hem de manstib
( 38)) bir harekeyle okunmasini da caiz olarak nitelendirdigini, dolayisiyla da kimi
zaman bu tiir kayda deger bir anlam zithgmna veya ihtilafina yol agmayan
durumlarda muhtelif kiraatlerin tamamimi okunabilir olarak nitelendirdigini
gormekteyiz.#2

3. 6. Ehl-i Beyt imamlarindan Kiraat Nakillerinde Bulunmasi

Ebii'l-Kasim el-Belhi’'nin kimi zaman Ehl-i Beyt imamlarindan gelen
rivayetlere gore kiraat tercihinde bulundugu goriilmektedir. Nitekim Yiice Allah’in
“Sen cehennemliklerden sorumlu degilsin” (el-Bakara 2/119) buyrugunda “ (i ¥3”
seklinde ve “ Jid Y5~ seklinde iki farkli kiraat s6z konusudur. Alimlerin cogunlugu
s0z konusu buyrugu ciimle-i haberiyye seklinde degerlendirip “ta” harfini Gtreli
olarak “ i Y3 ” seklinde okurken, Imam Muhammed Bakir, Imam Nafi ve Ibn
Abbas gibi bir kismi ise mezk{ir buyrugu ciimle-i insdiyye konumunda

A

degerlendirip “ta” harfini tistiinlii olarak “ J&3 Y3 ” seklinde okumuglardir.3

Cogunlugun tercih ettigi birinci kiraatte, Hz. Peygamber (sav)in
cehennemliklerin yaptiklarindan iiziintii duymamasi, zira onlarin inkarlarindan
degil, ancak kendi tebli§ vazifesini yapmaktan mes’ul oldugu hatirlatilmaktadir.
[mam Nafi'nin ve Muhammed Bakir'in okudugu ve Ebu’l-Kasim el-Belhi'nin de
tercih ettigi bu ikinci kiraate gore ise burada “ Jid ¥3 7 “Sorma!” buyrugu ile bir

40 Bu konudaki farkl: kiraat vecihleri i¢in bk. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 12: 39.

4 Tdsi, et-Tibydn, 3: 573; Ayrica bk. Kurtubi, el-Cimi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut, 1988), 8: 78.

42 Tsi, et-Tibydn, 4: 159.

43 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 4: 33; Tasi, et-Tibydn, 1: 436-437; Tabersi, Mecma‘u’l-Beydn, 1: 366-367; ibnii’l-
Cezeri, en-Negr, 1: 221.
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zaviyeden bakildiginda cehennemlikler hakkinda soru sormak nehyedilmekte,
diger zaviyeden bakildiginda ise s6z konusu cehennemliklerin diigar olacaklar:
azabin biiytikliigii vurgulanmaktadir.

Yine “Size selam verene ‘Sen mii'min degilsin’ demeyin!” (en-Nisa 4/94)
buyrugundaki “mii'minen” ( s34 ) kelimesini kurranin biiyiik ¢ogunlugu “mim”
harfinin kesrasiyla okurken Ebii'l-Kasim el-Belhi ise Muhammed Bakir'in bu
kelimeyi “ikinci mim” harfinin fethasiyla “mii’menen” (%34 ) seklinde okudugunu
rivayet etmistir.# Bu okuyusa gore ise ayetin manasi “Size selam verene sana eman
vermiyoruz demeyin!” seklinde olmaktadir.

Ebii'l-Kasim el-Belhi, yukaridaki gibi kimi kiraat tercihlerinde ehl-i beyt
imamlarindan nakillerde bulunmus, kimi zaman da bir¢ok kurrdanin kiraatine
muhalefet etmesine ragmen onun bazi nakilleri Eb{i Cafer et-T0si tarafindan “caiz”
olarak nitelendirilmistir.# Bu sebeple Belhi, Hudr Muhammed Nebha gibi
aragtirmacilar tarafindan kiraat konusunda Imamiyye Siasi'mn selefiyle paralel bir
yaklasima sahip olmakla vasiflandirilmigtir.#” Bunda Belhi'nin Bagdat Mu'tezilesine
mensup bir alim olarak basta imamet, Hz. Ali'nin fazileti gibi konularda Zeydiler’'le
benzer goriigleri savunmasi ve hayatinin bir doneminde Zeydiyye'nin Taberistan
kolunun siyasi egemenligi altinda yasamis olmas: etkili olmus olabilir.*

3. 7. Meshtir Kurraya Aykir Kiraat Nakillerinde Bulunmasi

Ebii’l-Kasim el-Belhi'nin kimi kiraat nakillerinde $Sam, Irak ve Medine gibi
ilim merkezlerindeki kurranin okudugu sahih kiraatlere uymayan (saz) tercihlerde
bulundugu goriilmektedir. Nitekim o, “Allah, melekler ve ilim sahipleri, O'ndan
bagska ilah olmadigina adaletle sahitlik ettiler...” (Al-i imran 3/18) ayetinde yer alan
“ &) 3% ” buyrugunun “fuala” vezninde ve “ 3% ” kelimesinin ¢ogulu olarak “ &%
4 ” seklinde okundugunu nakletmektedir ki,* Eb(i Ca’fer et-T{isi de bu kiraatin her

ne kadar meshur kiraatlerin disinda olsa da caiz oldugunu iddia etmektedir.5

Belhi’'nin naklettigi bu kiraat tercihine gore ayetteki “ 4 #%% ” kelimesi,
ciimlede i’rab bakimindan hal konumunda olup bununla birlikte bu kelime, &nceki
(Al4 Imran 2/16-17) ayetlerde yer alan ve “..Ey Rabbimiz! iman ettik; bizim
giinahlarimiz1 bagisla ve bizi ates azabmdan koru!” diyen ( it Gal W) &5 & 5 i Gl
N Clde Gy U4 ) ve ayni zamanda sabreden, diiriist olan, huzurda boyun biiken,

44 Tsi, et-Tibydn, 1: 436-437; Tabersi, Mecma‘u’l-Beyin, 1: 366-367.

45 Bu konudaki farkli kiraatler i¢gin bk. ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 2: 251; TGsi, et-Tibyan, 3: 162, 297.

46 Tsi, et-Tibydn, 3: 182.

47 Nebha, Tefstru Ebi’l-Kasim el-Ki‘bi el-Belhi, 32.

48 Belhi, Kitdbii'l-makalat, 14; Kadi Abdiilcebbar, Tesbitii deldili’'n-niibiivve, nsr. Abdiilkerim Osman (Beyrut,
1386/1966), 1: 62-63; Bebek, “Ka'bi”, 24: 27.

49 Belhi'nin naklettigi bu saz kiraatin Kdfe kadilarindan Ebii’l-Miihelleb Muharib b. Disar es-Sedisi’ye ait
oldugu nakledilmistir. Bk. Ibnii'l-Cezeri, Gayetii n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, ngr. Gotthelf Bergstraesser, 2.
Bask1 (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 1400/1980), 2: 42.

50 Tsi, et-Tibydn, 2: 417.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

13




Mu‘tezili Miifessir Ebu’l-Kasim El-Belhi’nin Kiraatlere Yaklagimi

hayra harcayan ve seher vakitlerinde istigfar eden kisilerin ( JALYlL (p @iuals )
durumlarini izah eden mansiib bir kelimedir.5!

Sonug¢

Kur'an ayetlerinin okunusundaki kiraat farkliliklari, Islam diisiince
gelenegi icerisinde tesekkiil eden tefsir, fikih, kelam ve dil ekollerinin higbirisinin
kendisinden bigane kalamayacag: bir olgu olarak tezahiir etmektedir. Bu sebeple
kiraat farkliliklart Islam ulemasinin  kelami, fikhi ve liigavi goriislerini
temellendirmede en 6nemli dayanaklardan birisi olmustur. Hatta bu vakiadan
hareketle kiraat ilmi, miifessirin bilmesi zorunlu olan ilimlerden olarak
nitelendirilmistir.

Ebii’l-Kasim el-Belhi miitekellim, miifessir ve dilci kimligine sahip olan bir
alim olarak kiraatlerin nakil yoniinden degerlendirilmesinden ziyade mana
yoniinden incelenmesini daha oncelikli olarak gérmekte ve dolayisiyla kiraatleri,
kendi tefsir/te’vil faaliyetinin miitemmim bir ciiz’ii olarak gormektedir. Bununla
birlikte kendisi gibi dirayet tefsirinin énemli isimlerinden olan mu'tezili miifessir
Zemahgerl kadar kiraatlere tefsirinde yer vermese de Belhi'nin ayetleri
yorumlamada ve bu yorumlarini delillendirmede farkli kiraatler arasinda kendi
goriisinii destekleyen tercihlerde bulundugu goriilmektedir.

Miitekaddim{in dénemdeki algimin hakim oldugu bir zaman diliminde
yasayan Ebii'l-Kasim el-Belhi’nin kiraat tercihlerinde ve tenkitlerinde (sonraki
donem kiraat algilarina nispeten) daha bagimsiz hareket ettigi, miitevatir addedilen
kimi kiraatlere yonelik tenkitlerde bulunmasi hasebiyle kiraat alanin1 dokunulmaz
(12 ytis’el) bir alan olarak gormedigi sdylenebilir. Bu yoniiyle onun kiraat tasavvuru
itibariyle siinni ulemaya gore farkli bir yaklasim igerisinde oldugu goriilmektedir.
Nitekim daha sonradan kiraat-i seb’a veya kiraat-i agere icine dahil edilecek olan
kiraatlere ve bunlarin imamlarmin tercihlerine dahi elestirel bir yaklasim
sergilemesi, yukaridaki tespitimizi teyit eder niteliktedir. Dolayisiyla Belhi'nin
sergiledigi mezkiir yaklagimin aslinda miitekaddimn doénemde hakim olan
“Kur’an ve kiraatler birbirinden farkli gercekliklerdir” anlayisinin bir tezahiirii
oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Yorumlarinda Mu'tezili bir miifessir ve miitekellim oldugunu hissettiren
Belhi’'nin, aymu sekilde kimi kiraat tercihlerinde keldmi saiklerle meseleye
yaklagtigimin yansimalarimi gérmek miimkiindiir. Bununla birlikte onun ayetleri
yorumlarken c¢ogunlukla siyak-sibak (baglam/context) olgusunu onceleyen bir
miifessir oldugu da dikkatlerden kagmamaktadir. Ayetler arasi miinasebet
olgusunu ¢ogu zaman gozeten bir miifessir olarak Belhi'nin kiraatlerin sihhat
degerinden ziyade onlarin tefsir degeriyle ilgilendigi, dolayisiyla kiraat
farkliliklarini ayetleri yorumlamada ve onlarin lafizlarinda miindemig olan anlam
cesitliligine isaret etmede bir istihdam ve isti'mal araci olarak gordiigii miisahede

51 Tasi, et-Tibyan, 2: 417; ibnii’l-Cevz, Zadii’l-mesir f1 ‘ilmi’t-tefsir, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami,
1404/1984), 1: 392; Ebii'l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viictithi sevdzi’l-kirdati ve'l-izédhi ‘anhd,
thk. Ali Necdi Nasif v.dgr. (Kahire, 1415/1995), 1: 155; Nebha, Tefsiru Ebi’l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi, 33.
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edilmektedir. Belhi'nin kiraat tercihlerine dair baz: yaklasimlarina baktigimizda ise
onun, kiraat farkliliklarinin her zaman kayda deger bir anlam degisikligine yol
agmayacagi diisiincesiyle hareket ettigini gérmekteyiz.

Ebii'l-Kasim el-Belhi'nin kimi kiraat tercihlerinde ise ehl-i beyt
imamlarindan nakillerde bulundugu goriilmektedir. Bu ve benzeri gerekgelerle o,
kimi aragtirmacilar tarafindan kiraat konusunda Imamiyye Siasi'nin selefiyle paralel
bir yaklasima sahip olmakla nitelendirilmistir. Belhi'nin Bagdat ekoliinden oldugu
ve bu ekoliin Sia ile bazi kelami konularda benzer goriislere sahip oldugu
diisiiniildiiglinde, kiraate dair meseleler de bu etkilesimden nasibini aldig1
sOylenebilir. Belhi'nin kimi kiraat nakillerinde ise $am, Irak ve Medine gibi ilim
merkezlerindeki kurrdnin okudugu sahih kiraatlere uymayan (sdz) tercihlerde
bulundugu goriilmektedir. Bu durum yasadigi donemde var olan ve sonraki
donemlere nispeten daha bagimsiz bir kiraat telakkisini biinyesinde barindiran bir
tasavvurun mevcudiyetiyle ve onun mu’tezili bir miifessir ve miitekellim olarak
dirayeti onceleyen bir yaklasima sahip olmasiyla izah edilebilir. Boyle olunca
Belhi’'nin kiraatlere yaklagiminin daha sonraki donemlerde tesekkiil eden
yedili/onlu kiraat sistemlerinin kaliplarindan bagimsiz bir kiraat yaklasimi oldugu
goriilmektedir.
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THE IMPACT OF ORIENTALISTS ON GHAMIDI'S THEORIES
Alam KHAN"

Abstract

Javed Ahmad Ghamidi is a prominent scholar of Farahi- Islahi School of thought. Due to
his unorthodox approach to Islam, his works welcomed in the contemporary literate class of
Indo-Pak subcontinent. The superficial study of Javed Ahmad Ghamidi reveals that he
quenched his theories from the classical Islamic Sources and did not refer to the Modern
European Scholarship. However, the profound comparative study of Ghamidi’s piece of work
shows that he studied fundamental theories like “the variant of readings, the sources of the
religion, the division of Prophetic hadiths, and reproval on the essential narrators of hadith” on
the methodology of Orientalists. This study contains some instances from Javed Ahmad
Ghamidi’s theories and on their roots that prove who introduced these theories and how
Ghamidi developed them.

Keywords: Hadith, Ghamidi, Orientalists, Variant readings, Sources, Religion.

ORYANTALISTLERIN GHAMIDI’NIN TEORILERI UZERINDEKI ETKiSi

Oz

Cavit Ahmet Gamidi, Farahi-Islahi Fikri Medresesi'nde énde gelen alimlerdendir. Onun
Islam’a karsin alisrimadik yaklasimi nedeniyle, eserleri Pakistan-Hindistan Altkitasi’min ¢agdas
egitimcileri arasinda takdir gormiistiir. Onun calismas: yiizeysel bir sekilde incelendiginde,
kendi teorilerini Klasik Islami kaynaklardan istifade ederek sundugu ancak Modern Avrupa
[lmi Caligmalar’'ndan faydalanmadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte, onun calismasi derin ve
karsilastirmali bir sekilde incelendiginde, Kur'an-1 Kerim’deki kiraat farkliliklari, temel dini
kaynaklar, Peygamber hadisinin ayrimi, onemli hadis ravilerinin tenkiti gibi hususlarda
Oryantalistlerin metodolojisiyle calistigi anlagilmaktadir. Bu galisma, Gamidi'nin teorileri,
teorilerinin kokenleri, bu teorilerin kim tarafindan tamtildig1 ve bunlarin Gamidi tarafindan
nasil gelistirildigi gibi konulara dair baz1 6rnekleri icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, éémidi, Kiraat Farkliliklari, Kaynaklar, Din.

INTRODUCTION

Javed Ahmad Ghamidi' put in question the primary sources of Islam, and he believes
that Nature, the tradition of Prophet Abraham, and early Holy Scriptures are also the sources of
Islam. He relucted the different recitation of the Holy Quran and reprehended those sources
that prove the theory of variant readings. He thinks that the Holy Quran revealed on one Qiraat

Atif: Khan, Alam. “The Impact of Orientalists on Ghamid1's Theories / Oryantalistlerin Ghamidi'nin Teorileri Uzerindeki Etkisi”. gifad:
glimiishane {iniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of theology 19 (Ocak /january 2020/1): 20-
28.

* Dr. Ogretim Uyesi, Giimiishane Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Hadis ABD, El-mek: alamiiui09@gmail.com, ORCID:
0000-0003-4527-8754.

1 Javed Ahmad Ghamidi was born in 1951 near Sahiwal Punjab Pakistan. He studied the classical sciences along Arabic
and Persian in the traditional system. He is the founder of al- Mawid institute for research, and a prominent scholar of
Farahi- Islahi school of thought in Indo — Pak subcontinent. See: Ammar Baksh, “Javed Ahmad Ghamidi: A Brief
Introduction to his Life and Works”, Date of access, 21 September 2019, http://almawridindia.org/Javed-Ahmad-Ghamidi-
a-brief-introduction-to-his-life-and-works/.
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(reading), and the other seven or ten are the temptation of non-Arab scholars.? He endeavoured
in his studies to introduced the new sciences of the Holy Quran and Sunna. Thus, he mentioned
different principles for both and called them the rudimentary-principles for the understanding
of the Holy Quran and Sunna. Among these principles, he divided the second source of Islamic
law into Hadith and Sunna while, graded the Sunna only as a source of Islam and avoided the
division of early scholars in this regard.?

A critical study of his definition shows that he ascribed the Sunna to the Prophet
Abrahim that modified, reformed, and added by the Prophet Muhammad. Similarly, Ghamidi
criticised the essential narrators of Prophetic hadiths like az-Zuhri (d. 124/742), who has a
significant part in the narration and codification of hadith, but Ghamidi vague his position in
hadith literature and questioned his trustworthy status in Muslim Scholarship*.

The superficial review of Ghamidi’s works and theories show that it is the result of his
extensive research, and all opinions that he built are the synthesis of the fundamental source of
Islam. However, the profound study of Ghamidl’'s works reveals that he did not quench his
studies only from the classical sources he benefited on a significant scale from the Orientalism
School of Thoughts.

The strange thing is that Ghamid1 never bothers to refer in his works to such sources,
while the root of his every controversial theory goes to the prominent Orientalists of the 19t
century. He has the capability of writing a simple and self-explanatory Urdu and took the
benefit of this capability to translate the works of the Orientalists, mix up them with Farahi-
Islahi school of thoughts, and develop them on new methods.

1. THE SOURCES OF RELIGION

The Muslim Scholarship believes that the Holy Quran, Hadith, Ijmaa, and Qiyas are the
essential sources of religion. When the European Scholarship focused on Islam, they
commenced the investigation of these primary sources and developed different theories about
its authenticity and historical provenance.

In the 19t century, Ignaz Goldziher (d. 1339/1921)5 was the first Orientalist who studied
the primary sources of Islam systematically and challenged their authenticity. He developed
new theories and different methods for the study of Islam and its origins, which got the
attention of researchers in Modern and Classical Scholarship. Ignaz Goldziher relucts the
distortion of old scriptures as well as believes that the Prophet Muhammad had a close

2 Ghamidi, Javed Ahmad, Mizan, (Lahore: al-Mawrid, Topical printing Press, 2014), 29-32.

3 Ghamidi, Mizan, 14-15.

4 Ghamidi, Mizan, 31.

5 Ignaz Goldziher (1850 -1921) was a Hungarian Jewish Orientalist. He is considered the founder of Islamic studies in
Europe. See for his detail biography: Abdur Rehman al-badavi, Mawsiiatu’l Mustashrigin, (Beirut: Dar al-Ilam, 1993), 119-
126.
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relationship with the Christian and pious Jewish scholars (Ruhban and Ahbar), he learned from
them and forwarded to his adherents.®

In other words, he belive that the source of Prophet Muhammad's information is
Christian and Jewish scholars. He discussed this theory in different cognate topics to the origin
of religion. Moreover, he reached the conclusion that Christianity and Judaism are the source of
Islam and called the Christian and pious Jewish scholars the teachers of the Prophet because
they were literate, and had the full erudition of the old and new testament in the Arab
peninsula’.

The same theory developed the British-German Orientalist Joseph Schacht (d. 1388/1969)3
in his studies about the origins of Islam, he counted the different stages of Islamic legislation
and determinately reached the same conclusion of Ignaz Goldizher that Islamic law profoundly
influenced by the cannon of the Jews and Church and other encompassed religions of that time®.

Javed Ahmad Ghamidi also developed the same theory in his study and called the early
Holy Scriptures the source of religion.!” Even ignored the details of Goldziher and Schacht's
theories in his conclusion that the Prophet Muhammad was the student of Christain and Jewish
Philomaths, and they were the primary sources of his information or Islamic law influenced
through the canons of Judaism and Christianity. However, the common point in their theories is
that the Quran, Sunna, [jmaa, and Qiyas are not only the sources of religion as the majority of
Muslim Scholarship belive.

2. THE DIFFERENT READINGS OF THE QURAN

The science of reading the Quran is a perpetual department of the Quranic studies. It
contains the necessary knowledge about the recitation of the Quran in different ways, which got
the Muslims through the narration system generation to generation from the Prophet
Muhammad.

In the early 19 century, the Europian Scholarship fixated on the Quran and its related
sciences. They studied the history of the Quran and its readings in their works. The variation of
the readings is one of those subjects that through its research, the orientalists developed their
sceptical theories about the Holy Quran. They described the Quran and its reading as a
contradictory, turbulent, and unsteady and challenged the prophecy of the Prophet
Muhammad and revelation, as well as they, relucted the authenticity of the seven or ten
readings.

¢ Ignaz Goldziher (d. 1339/1921), al- Aqida ve-Sharia fi al-Islim, Arabic translation: Muhammad Ytistf Miisa, Ali Hussain
Abdul Qadir, Abdul Aziz, (Cairo al- Gabalaya St. Opera House, 2013), 12, 24, 26.

7 Ignaz Goldziher, al- Aqida ve-Sharia fi al-Islam, 13, 19, 20, 24, 29.

8 Joesph Schacht (1902 -1969) was a British-German Orientalist, he was the leading scholar of Islamic Jurisprudence in
Europe. Abdur Rehman al-badavi, Mawsiiatu’l Mustashrigin, 252-253.

9 Schacht, Joseph, “Foreign Elements in Ancient Islamic Law." Journal of Comparative Legislation and International Law,
32(3/4), (1950), 9-17.

10 Ghamidi, Mizan, 48.
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The orientalists who specialised in the Quran and its sciences are numerous. However,
the Théodor Noldeke (d. 1348/1930)!! considered the first one who indited the historical
background of the Holy Quran and its readings in his comprehensive studies. He criticised the
variation of the readings (Iktilaf al-Qiraat) in it and presented a comparative study of the
Mushaf Abdullah b. Masud (d. 32/652), Ubeyy b. Kab (d. 30/651), and Uthman b. Afan (d.
35/655).12

Ignaz Goldziher followed the same method of Noldeke in his study about the Quran and
mentioned his name with great reverence when referring to him. Even bothe are
contemporaneous. Goldziher developed his sceptical approach and predicated his theory on the
writing style of Arabic in the early centuries, which was different from nowadays. He believes
that the variation of the readings occurred due to the concrete form of writing in which the
Arabic characters were free of dots. Consequently, he relucted all those Prophetic hadiths that
prove the variation of the readings.’

The famous Australian Orientalist and philologist Arthur Jeffery (d. 1378/1959)" has the
same approach that the variation of readings emerged due to the Arabic style because the text
of Mushaf Uthman compiled without any dots and signs, the readers were reciting it according
to their understanding. It signifies that Theodor Noldeke, Ignaz Goldziher, and A. Jeffery
agreed that the variation of readings emerged after the death of the Prophet Muhammad.

Javed Ahmad Ghamidi discussed the same subject on the same method in his studies and
put in question the authenticity of variant readings. He developed the same theory of the
orientalists that the Quran revealed on one reading (Qiraat) that has the reading of Mushaf
Uthman, which is reciting in many territories of the Glob, and relucted the other famous seven
or ten readings in the classical Islamic sources. Ghamidi narrated the well-kenned hadith of
Umar b. al-khitab and Hisham!® that justified the authenticity of variant readings and

11 Theodor Noldeke (1836 -1930)was a German orientalist and scholar. His research interests ranged over old Testament
studies, Semitic languages, and Arabic, Persian, and Syriac literature. Noldeke translated several important works of
oriental literature and during his lifetime, was considered an important orientalist. He wrote numerous studies
(including on the Qur' an) and contributed articles to the Encyclopeedia Britannica. TDV Isldm Ansiklopedisi‘nin (Istanbul,
2007), 33: 217-218

12 Noldeke, Theodor (d. 1348/1930), The History of the Quran, ed: Friedrich Schwally, Gotthelf Bergstrafier, Otto Pretzl.
Translated: Wolfgang H. Behn. (Boston: Brill, 2003), 389-532.

13 Ignaz Goldziher (d. 1339/1921), Mazahib at-Tafsir al-Islami, Arabic: Abdul Halim an- Najar. (Egypt: Maktaba al-Khanji,
1955), 7-16.

14 Arthur Jeffery (1892- 1959) was a Protestant Australian known for the Semitic languages he was Professor from 1921
at the School of Oriental Studies in Cairo, and from 1938 until his death jointly at Columbia University and Union
Theological Seminary in New York City. See for his detail biography and approach to the Quranic studies: Mesut,
Okumus, “Arthur Jeffery ve Kur' an Calismalari Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi. Cilt XLIII, (2002),
Say 2 5.121-150.

15 Narrated "Umar b. al-Khattab: I heard Hisham b. Hakim b. Hizam reciting Surat-al-Furgan in a way different to that
of mine. Allah's Messenger had taught it to me (in a different way). So, I was about to quarrel with him (during the
prayer), but I waited till he finished, then I tied his garment round his neck and seized him by it and brought him to
Allah's Messenger and said, "I have heard him reciting Surat-al-Furqan in a way different to the way you taught it to
me." The Prophet ordered me to release him and asked Hisham to recite it. When he recited it, Allah s Apostle said, "It
was revealed in this way." He then asked me to recite it. When I recited it, he said, "It was revealed in this way. The
Quran has been revealed in seven different ways, so recite it in the way that is easier for you." Mamar b. Rashid (d.
153/770), al- Jami, ed: Habib ur Rahman al- Azami, (Pakistan: al- Majlis al- Ilm1, 1403), 11: 218. al- Bukhari, Aba Abdillah
Muhammad b. Ismail (d. 256/870), Mukhtasr Sahih al- Bukhari, ( KSA: Maktaba al- Maarif, 2002), 3: 335.
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commented on it that it is a nugatory and meaningless hadith even it narrated in canonical
books of hadith. Furthermore, he criticised the text of hadith regarding seven readings that it
may interpret on the seven languages and pronunciations of Arabs. However, the text of hadith
refuses it because both narrators Umar and Hisham belong to the same tribe of Arabs, which
denotes that the concept of variation among them is not possible. Hence, Ghamidi reached the
same conclusion of early orientalists in his work that the variant readings of the Quran emerged
later and called it the temptation of non-Arabs®.

3. THE DIVISION OF PROPHETIC HADITHS

The Prophetic hadiths have great importance in Muslim Scholarship. It is a great legacy
that we received from the Prophet Muhammad. Hence, the Muslim Scholars paid great
attention to the Prophetic hadiths at different times and compiled it through narration and
transcription system. Concurrently, they developed various sciences for the conservation and
preservation of hadith. The Principle of Hadith is one of those sciences which emerged in the
early stages of hadith compilation. However, it systematically codified in the 4% century after
Hijra. The book of al-Ramhurmuzi (d. 360/971), Hakim al-Nisaburi (d. 405/1014), Abia Nu‘aim
al-Isfahani (d. 430/1039), and al-khatib al-Baghdadi (d. 463/1071) considered the early studies in
this department. They divided the Prophetic hadiths into al-Musnad, al-Mawqif, Mitawatir
and Ahad, and did not differentiate among Hadith and Sunna.'”

It is a well-kenned fact that when the orientalists elongated their research to the second
primary source of Islamic law and studied hadith and its related sciences. They published
various studies in hadith and its sciences, which got the attention of Oriental and Islamic
Schools of Thoughts. Ignaz Goldziher was the first Orientalist who studied the hadith with a
new method and compiled a study that published in (1889-1890). He devoted the second
volume of his Muslim studies to the Prophetic Hadiths that contains on his theories about
hadith. Goldziher divided hadith into Hadith and Sunna and accentuated that hadith emerged
in later time as a result of religious and political conflict among Muslims in the early centuries.

Goldziher explicated the linguistically and idiomatically meaning of Sunna and
disapproved with those scholars who believe that the term of hadith and Sunna are identical or
relatively synonymous as well as Goldziher relucted that hadith does not refer to the Prophet
Muhammad, nor it is an Islamic term because it was present in Jahiliyya which corresponded to
the tradition of the Arabs and the customs and habits of their antecedents. Moreover, he
believed that in this sense, the term Sunna was still used in Islamic times by those Arab
communities, which had been very little affected by Muslim religion's.

Besides, Goldziher does not accept the prophecy of the Prophet Muhammad, he stated in
his study about the creed and Sharia of Islam that Muhammad was a real reformer in the Arab

16 Ghamidi, Mizan, 30-31.

17 al-Ramhurmuzi, Abtt Muhammad al-Hasan b. ‘Abd al-Rahman (d. 360/971), al-Muhadith al-Fasil, ed: Dr. Muhammad
Ajaj al-Khatib, (Beirut: Dar al-Fikar, 1404), 177. al-Hakim al-Nishaburi, Aba Abdillah Muhammad b. Abdillah (d.
405/1014), Marifat uliim al-Hadith, ed: Muazzam Hussain, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmia, 1977), 17-21. al-Khatib al-
Baghdadi, Abti Bakr Ahmad b. "Ali (d. 463/1071), al-Kifaya fi ilmi'r-Rivaya, ed: Abii Abdillah al-Suraqi, (KSA: al-
Maktabtu’l Ilmia), 16.

18 Jenaz Goldziher (d. 1339/1921), Muslim Studies, Translated from German. C. R. Barbar and S. M.Stern. George Allen
and Unwin LTD, (London: Ruskin House Museum Street), 2: 17- 40.
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peninsula, he wants the reformation of Prophet Abraham religion which was not present in its
pristine form at that time. Hence, he believes that what the Prophet Muhammad delivered to
his adherents was not new; all these instructions and provisions had already subsisted in the
religion of Prophet Abraham?.

Josep Schacht followed the same approach even he fixated on the Sanad (Chain) of hadith
in his studies but corroborated the Goldziher conclusion that the term Sunna did not refer to the
Prophet Muhammad. He elaborated his theory about Sunna that it is nothing more than
precedent, way of life, and fortified his argument by Goldziher research that he explicitly stated
that this is an originally pagan term taken over and adapted by Islam. However, he believes
that Imam Shafi (d. 204/819) was the first Muslim theologian who ascribed the Sunna to the
Prophet Muhammad at a later time.?

Javed Ahmad Ghamidi developed the same theory and divided the Prophetic hadiths
into Hadith and Sunna, and called the Sunna as a source of religion. The profound comparative
study of Ghamidi and Goldziher's theories about hadith shows that he cleverly took the
research of Goldziher and put it in a new frame. He took the same steps as Goldziher in the
division of Prophetic hadiths and its definition.

Ghamidi accedes with Goldziher on the role of the Prophet Muhammad that he is
nothing more than a reformer, as he defined the Sunna on the tradition of Prophet Abraham,
that Prolonged the Prophet Muhammad as a religion to his adherents after the reformation,
modification, and addition in it, which is identically tantamount concept of Goldziher that
graded the Prophet Muhammad as a reformer of the religion of Prophet Abraham. The
difference between Ghamidi and Goldziher is only the arrangement of wording and language.
In other words, Ghamid1 defined the Sunna on the Goldziher’s words with minor changes.?!

4. CRITICISM ON THE KEY NARRATORS OF HADITH

The Isnad system is the characteristic of this Ummah. The Muslims preserved their
Islamic Heritage through Isnad. Therefore, the Islamic Scholarship highly fixated on the study
of Isnad in the codification and transcription of Prophetic hadiths. They efficiently
differentiated the hadiths from fabricated narrations by the research of Sanad. The Oriental
School of Thought studied the Isnad system and sniped those prominent narrators that have a
part in the transmission of hadith like Abii Hureyra, Nafi, and az-Zuhrl.

Imam az-Zuhri is a prominent Muslim theologian. He was the first one who formally
codified the Prophet hadith in the period of Umar b. Abdul Aziz. It is a sound fact that the
maximum hadith reached the later scholar through his channel, and he was the one who gives
great importance to the Isnad system in his time. Ignaz Goldziher kenned all these facts and his
position in the transmission of hadith. Thus, he targeted al-Zuhri in his work (Muslim Studies),
he believes that az-Zuhri had good relations with the Ummayads, and he was justifying their

19 Ignaz Goldziher, al- Aqida ve-Sharia fi al-Islam, 13-19.

20 Schacht, Joseph (d. 1388/1969), The Origins of Muhammadan Jurisprudence, (London Oxford University Press, Ely
House), 58.

21 Ghamidi, Mizan, 14.
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politically motivated reform of religious life by fabricating hadith. He fortified his thesis on the
narrating of az-Zuhr1 confrontation from the classical sources that he firmly admitted that these
emirs forced us on the writing of hadith for them. Hence, he called him the fabricator of
hadith.?

G.H.A Juynboll (d. 1431/2010)* followed the same method and developed Goldziher’s
theory about az-Zuhri in his studies. Moreover, he endeavoured to perplex the Muslim and
Oriental Scholarship about the historical subsistence of az-Zuhri. He claimed that he collected
one hundred twenty narrators named az-Zuhrt in the biographical sources, which indicated
that the name of az-Zuhri fabricated on a large scale. G. H. A Juynboll refers to Imam Malik (d.
179/795) that he was aware of confusion about the narrator called al-Zuhri. Consequently, he
preferred in all his narrations to call him by name Ibn Shihab, whereas all the other
Muhadithiin referred to him as az-Zuhr1.

Javed Ahmad Ghamidi also took the same narrator and criticised him in his study while
he did not refer to those sources in the science of hadith, which are plenary of the testamental
statements of early authorities about az- Zuhri, that he is a trustworthy narrator of hadith.?
Ghamidi followed the Goldziher and G. H. A Juynboll's approach and ambiguous az- Zuhri
position and called him Mudalis as he stated in his comment on the Sanad of famous hadith
that testify the variant readings of the Quran, that it narrated through Ibn Shihab az- Zuhri
channel while the early authorities of the science of hadith believe that he committed Tadlis and
Idraj in the narrating of hadith.2

CONCLUSION

Indisputably, the concept of Orientalism transmuted in the 19% century due to the full
concentration of orientalists on the primary sources of Islam. The aim of their study of Quran
and Sunna was the re-codifying of Islamic History on a developing method, but when they
started the study of the primary sources of Islamic History, they left the History and focused on
source criticism. They published numerous studies about the fundamental sources of Islam,
which have a high impact on Muslim and Oriental scholars. Javed Ahmad Ghamidi is one of
those Muslim scholars that followed the same steps of Orientalist in the study of Islam.
However, as it descried that Javed Ahmad Ghamidi does not refer in his studies to the
European Scholarship that made it perplexed for his readers to trace his primary source of
Study.

The study showed that the root of the fundamental theories of Javed Ahmad Ghamid1
goes back to the orientalists. He narrated their theories and endeavoured to put it in the Islamic
Frame by changing the method and wording as he did in his research about the source of
religion. He called the old Holy scriptures the source of religion and ignored the detailed

2 [gnaz Goldziher, Muslim Studies, 2: 44-47.

23 Gautier Hendrik Albert Juynboll (1935-2010) belongs to the famous orientalists family in Holand. He serves his whole
life to the study of hadith and wrote many studies regarding hadith. Khan, Alam, Takyimu Nazariyyati Juynboll Havla al-
hadis'n Nabavt, (Trabzon: Kalam Yayinevi, 2019), 17-57.

2 Juynboll, G. H. A (d. 1431/2010), Muslim Tradition, (Sydney: Cambridge University Press, 1983), 148, 149, 158, 160.

%5 az- Zahabi, Abti Abdillah Muhammad b. Ahmad (d. 748/1347), Tazkirat al-Huffaz, (Beirut: Dar al-kutub al-Ilmi, 19981),
1:83.

26 Ghamidi, Mizan, 31.
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research and evidence of Goldziher about it, that Christianity and Judaism are the primary
sources of Islam.

Similarly, Javed Ahmad Ghamidi put in question the authenticity of variant readings of
Quran and fortified his theory from the classical sources while the research proved that it
belongs to the early orientalists like Théodor Noldeke, Ignaz Goldziher, and Arthur Jeffery.
They were the first introducers and developers of this sceptical approach about the authenticity
of variant readings. However, Ghamidi never mentioned them in the concern subjects.

The study showed that Ghamidi was not the first scholar who divided the Prophetic
hadiths into the Sunna and Hadith. Goldziher was the first Europian scholar who divided
hadith into Sunna and Hadith and queried the authenticity of both terms as well as relucted the
ascription of Sunna to the Prophet Muhammad. Later, Joesph Schacht developed it and
concluded that Shafit was the first Muslim theologian who ascribed the Sunna to the Prophet
Muhammad. Javed Ahmad Ghamidi followed both orientalists in the division of hadith as well
as in the definition of Sunna. It seems that Ghamidi defined the Sunna on Goldziher’s words
with minor additions because it is the central theme of Goldziher's thesis that the Prophet
Muhammad was a reformer of the Prophet Abraham religion.

Moreover, it is a known fact that orientalists always questioned the position of those
narrators who had a significant part in the transmission of Prophetic hadiths or the maximum
hadiths narrated through their Chains. Javed Ahmad Ghamidi followed the same method and
endeavoured to equivocal the position of the same trustworthy narrator and a prominent
Mubhadith (az-Zuhri) who had a paramount role in the codification of hadith in the early second
century after Hijra.

Predicated on the above instances, it cleared that Javed Ahmad Ghamidi is not
independent in his studies. The above theories do not belong to him as it understood from his
works. He translated the research of orientalists into Urdu and endeavoured to fit it in the
Islamic frame with new methods.
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TOPLUMSAL SiDDET BAGLAMINDA FITEN HADIiSLERINE
ILISKiN BIR DEGERLENDIiRME

isa ONAY*

Oz
Insanlik tarihi incelendiginde siddet, hak gasp, inang ve diisiince hiirriyeti
iizerinde kisitlama, ayrimalik, savagin olmadigi bir zaman dilimine taniklik
edilememektedir. Ozellikle son zamanlarda siddet olgusu din, mezhep, cografya,
milliyet, renk farki gozetmeksizin biitiin insanlig1 kusatan bir sorun haline gelmistir.
Kendi inang, mezhep, diisiince sistemi ya da taraftar1 olmayan kimseleri yok etme
siireci olarak tanimlanabilen toplumsal siddet, tarih boyunca 1rk, din, statii, siyasi

ve ekonomik argiimanlari kullanmay1 bu sayede de otoriter yapilar1 muhafaza
etmek icin baskiy1 beraberinde getirmistir.

Buradan hareketle siddetin sadece sosyal bilimler agisindan tespiti degil,
insanli§in sorunlarina ¢dziim sunma amaci tagiyan din agisindan ne anlama geldigi
calismanin Onemli bir yoniinii olusturmaktadir. Ozellikle din-siddet iliskisi
baglaminda Islam dininin mahiyeti ve Hz. Peygamber’in siinnetinde siddet igerikli
davranis ve sdylemlere iliskin hangi uyarilarda bulundugu 6nem arz etmektedir. Bu
makale, “toplumsal (toplumlarin) kiyametin nedenlerine ve toplumsal ¢okiisten
kurtulus yollaria isaret eden fiten literatiirii” ile “toplumsal siddet” kavramlar1
arasindaki iligkiyi irdelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Fitne (Fiten), Toplumsal Siddet, Stinnet
Sosyolojisi.

AN ASSESSMENT OF THE FITNA (FITAN) HADITH IN THE
CONTEXT OF SOCIAL VIOLENCE

Abstract

When the history of humanity is examined, it cannot be testified to violence,
usurpation, any restriction on the freedom of belief and thought, discrimination and
time period that is not having a war. Especially in recent times, the phenomenon of
violence had become an issue encompassing all humanity regardless of religion,
sect, geography, nationality or color. Social violence which can be defined as its own
belief, sect, the system of thought or the process of destroying its non-proponents
had brought about the use of race, religion, status, political and economic arguments
through the pressure to maintain authoritarian structures throughout history.

In this respect, the meaning of violence in terms of religion having the aim
of providing solutions to the problems of humanity besides the determination of
violence in terms of only social sciences has constituted an important aspect of the

Atif: Onay, Isa. “Toplumsal Siddet Baglaminda Fiten Hadislerine Iliskin Bir Degerlendirme / An
Assessment of the Fitna (Fitan) Hadith in the Context of Social Violence”. gifad: giimiishane {iniversitesi
ilahiyat fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of theology 19 (Ocak / january
2020/1): 29-63.

“Dr., Diyanet i§1eri Bagkanlig1, Egitim Gorevlisi, onay.55@hotmail.com, ORCID:0000-0002-4041-8685.
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study. Especially in the context of the relationship between religion and violence,
the nature of the religion of Islam and its warnings regarding violent behavior and
discourse in the Sunnah of the Prophet have become more of an important issue.
This article has examined the relationship between the concepts of “the literature of
the fitan indicating the causes of the social apocalypse and the ways of salvation
from the social collapse” and “social violence”.

Keywords: Hadith, Sunnah, Fitna (Fitan), Social Violence, The Sociology of
Sunnah.

Giris

Siddet, insanlik tarihinin kadim problemlerinden biridir. Diinyanin degisik
bolgelerinde -6zellikle inanglar1 sebebiyle zuliim goren Miisliimanlar- zulim ve
haksizliklara maruz kalan insanlarin durumu bireysel ve toplumsal siddet
konusunu ¢alismay1 gerekli kildig: gibi 6zellikle 11 Eyliil olaylarindan sonra yazili
ve gorsel medya organlarinda siddet baglaminda bazi kavramlarin (din ve siddet,
Islami siddet, Islam-terdr) bilingli olarak kullanimi bu noktada arastirma yapmay1
gerekli kilmigtir. Hz. Peygamber’in (sav) son el¢i olusu miinasebetiyle 6rnek hayati
kendisinden sonrakiler icin vazgecilmez bir 6zellige sahiptir. “Hz. Peygamber’in
(sav) sosyal problemlerin iistesinden nasil geldigi” sorusu etrafinda toplumsal
siddet kavraminin temellendirilmesine c¢alisilmigtir. Bu temellendirmede Hz.
Peygamber’in (sav) kendisinden sonra meydana gelecek olaylara isaret eden
rivayetlerdeki toplumsal ¢Okiise sebep olan unsurlar da yer almaktadir. Arastirma
siiresi agisindan Allah Rasulii'nden aktarilan ve kendisinden sonraki toplumsal ve
siyasi kargasaya dair (fiten literatiirii) rivayetlerinin sihhat degerlendirmesi
yapmaksizin sosyolojik baglami tizerinde durulmustur. Her toplumda goriilen dini,
siyasi, ekonomik, sosyo-kiiltiirel farkliliklara sahip gruplarin, bir arada yasama
imkanimnin bulunup bulunmadigina bu c¢alismada isaret edilmeye calisildig:
goriilecektir. Fiten konusundaki miistakil eserlerde sahih, zayif ve mevzu
rivayetlerin de yer aldig1 tespitinden sonra bu calismanin Kiitiib-i Sitte tizerinden
stirdiiriildiigtinii sdylemeliyiz. Kitabu’l-Fitenler birgok hadisi - niiz{il-i Isa, Ye’cfic-
Me’clic, Deccal, Mehdi, kiyamet alametleri, ileride meydana gelecek savaslar vb.-
ihtiva etmekle birlikte bu arastirmada siddete ve siddetle iliskisi olan konulara 1s1k
tutacak bazi hususlara dikkat ¢ekilmistir. Bu noktada siddet ve fitnenin kavramsal
analizinden sonra fiten literatiiniindeki “toplumsal ¢okiis” temas: ile toplumsal
hayati yasanmaz kilan siddet arasindaki iliski tartistlmistir. Bu ¢alisma, hadis
rivayetlerini disiplinler aras1 anlama ¢abasinin bir tirtinii olarak goriilebilir.

1. Siddet ve Fitnenin Kavramsal Analizi

1. 1. Siddet

Arapga’dan dilimize gecen siddet; sertlik, yumusak olmama anlamlarina
gelmektedir.! Fransizca’da, siddet (violance); bir kisiye gii¢ veya baski uygulayarak
istegi disinda bir sey yapmak ya da yaptirmak; siddet uygulama eylemi, zorlama,

1 fbn Manz{ir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem er-Riiveyfii, “sdd”, Lisdnii’l-Arab, 3.
Baski, (Beyrut: Daru sadir, 1414), 3: 232.
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saldir1, kaba kuvvet, bedensel ya da psikolojik ac1 gektirme ya da igkence, vurma ve
yaralama olarak tanimlanmaktadir.2 Siddet sdzciigii Ingilizce’de ise gok genis bir
kullanim alanina sahiptir. Bu kullanimlar arasinda “bedene zor uygulama, bedensel
zedelenmeye neden olma, kisisel ozgiirliigii zor yoluyla kisitlama, kisisel
duygularda sertlik ve tutkulu davranislara ya da dile basvurma” bulunmaktadir.?
Giinliik yasantida siddet kavrami yerine c¢ogunlukla saldiri kelimesi
kullanilmaktadir.# “Karsilikli iliskiler ortaminda taraflardan biri ya da birkagi
dogrudan veya dolayli, toplu ya da ayri ayri olarak digerlerinin bedensel
biitiinltigiine veya torel, ahlaki/moral/manevi biitiinliigiine veya mallarina veya
simgesel ve sembolik kiiltiirel degerlerine oran ne olursa olsun zarar verecek sekilde
davranirsa orada siddet vardir.”>

Siddet kavraminin 0ziine inildiginde deger yargilari kaybolmakta ve
yerlerini vasifsiz giice terk etmektedir. Belirli 6lciileri astig1 ve bir diizen bozuldugu
zaman bu, “siddet” olarak algilanmaktadir.”¢ Siddet olay1 bir kisiye yonelik ise cogu
kez sug, topluma yonelmis ise teror olarak nitelendirilir.” Siddet bir giiciin sertligi ve
davranisin insana, canliya, dogaya, mala zarar vermeye yonelik asir1 kullanimidir.
Yoneldigi amag¢ dogrultusunda siddet daima kendine maruz kalani nesnelestirir.
Orijinal karakterinden soyutlayarak onu yabancilagtirir.® Bircok zarar verme
formunun olan siddetin ¢esitli tamimlarinda karsilagilan ortak unsurlar ise sunlardir:
Kisinin canini acitmak, yaralamak, oldiirmek, mala zarar vermek amaciyla giig
kullanmak; kanunlara aykir1 fiziki gii¢ kullanmak; olmayan bir hedefe ulasmak icin
siddet kullanmak ya da siddet kullanma tehdidinde bulunmak; genelde kabul géren
yasa ve ahlak ilkelerine aykir1 bigimde fiziksel yok etme, imha etme; toplumsal
iligkilerde kabul edilebilirlik sinirlarini asan zorlama eylemidir.®

Siddet her toplumda ve her donemde var oldugu kabul edilen olgusal bir
gercektir. Siddetin niteliginin ve niceliginin toplumun yapisina gore farklilik
gostermesinin yaninda, ayni toplum yapisinda zaman icinde degisiklik gosterebilir.
Son zamanlarda ise siddet olgusu din, mezhep, cografya, milliyet, renk farki
gbzetmeksizin biitiin insanligl kusatan bir sorun haline gelmistir. Insandaki
biyolojik meyillerin yani sira aslinda siddet ekonomik, kiiltiirel, siyasal, dini,
psikolojik, sosyolojik, cevresel, teknolojik vb. degiskenlerin etkisiyle degismekte ve

2Yves Michaud, Siddet, Cev. Cem Muhtaroglu, (istanbul: Heti§im Yaynlar, t.y.), 5.

3 Mark Hobart, Siddet ve Susku: Bir Eylemin Siyasasina Dogru”, Yurdanur Salman (Cev.), Cogito, 6-7,
(1stanbu1: YKY, 1996), 52; Necmettin Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, Akademik Bakis
Dergisi 28 (Ocak-Subat 2012), 5.

4 Ozcan Koknel, Siddet Dili, (istanbul: Remzi Kitabevi, 2013), 33.; “Saldirganlik, hakim olmak, yenmek,
yonetmek amaci ile giilii, siddetli, etkili bir hareket, bir isi bozma engelleme, bosa ¢ikarmaya kars:
diismanca, yaralayici, hirpalayict veya tahrip edici (yikici, yok edici) amag tastyan bir davranigtir.”
Yavuz Erten- Cahit Ardali, “Saldirganlik, Siddet ve Terdriin Psikososyal Yapilar1”, Cogito, 6-7, (istanbul:
YKY, 1996), 143; Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, 4.

5 Michaud, Siddet, 8-9; Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, 5.

6 Michaud, Siddet, 6.

7 Koknel, Siddet Dili, 33.

8 Bkz. Burhanettin Tatar, “Formasyon-Deformasyon-Transformasyon Diyalektigi Olarak Siddet
Baglaminda Din Dili”, Din ve Siddet, Ed. Faruk Sancar, (Ankara: RTEU Yayinlari, 2016), 373.

9 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu Olarak Siddet”, 3.; Glines, Siddet, 43.
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s0z konusu bu degiskenleri de kendisine arag haline getirmektedir.’ Giiniimiizde
siddetin bireysel boyutu ele almirken toplumsal dinamiklerdeki ve toplumu
olusturan temel 6gelerdeki degisimin incelenmesi de gerekmektedir. Siddet ya da
diger toplumsal sorunlarin tespiti ve ¢oziimii “ancak topluma kimligini kazandiran
ana iligkilerin saptanmasiyla” miimkiin olmaktadir." Dolayisiyla “siddet/toplumsal
siddet nedir?” sorusu yerine siddetin goriinen, algilanan sekilleri {izerinden ancak
“siddet nasil temsil edilir?”12 diye sorulmasi gerekmektedir.

1. 2. Toplumsal Siddet

Toplum, bir organizma veya dil gibi diisiiniildiigiinde, siddet onun
patolojik diizensizligi ve iletisimsel kopuklugu demektir.’® Sosyal siddet'
olgusunun terdr, intihar, adam oldiirme, suikastlar, adam kagirma, fidye isteme,
rehine alikoyma, yakma-yikma, tahrip, sozlii ve yazili protestolar, grevler, top
yek(in catisma, ayaklanmalar, i¢ savaslar, soykirim, irk-mezhep kavgalar1 ve
ayricalikli eylem bicimleri, kitlesel siddet ve imha eylemleri gibi'® sekillerde temsil
edildigini sdylemek miimkiindiir. Buradan hareketle toplumsal diizenin
bozulmasina yol acan tiim anti-sosyal davraniglar “sosyal siddet” kavraminin
icerisinde kabul edilir.’® Diger sosyal olaylarda oldugu gibi bu bir siirecin

10 fbrahim Balcioglu, Siddet ve Toplum, (Istanbul: Bilge Yayinlari, 2001), 18.
11 Baykan Sezer, Tiirk Sosyolojisinin Ana Sorunlari, (istanbul: Kizilelma Yaymcilik, 2006), 20; Mehmet
Giiven Avai, Toplumsal Degisme ve Bireysel/Ozel Siddet, (Doktora Tezi, istanbul Universitesi, 2010).
12 Hobart, “Siddet ve Susku...”, 51.
13 Hobart, “Siddet ve Susku..”, 53.
14 Orhan Tiirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet ve Tiirkiye Gergegi, (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yaymcilik,
2012), 479.; Bkz. Ibrahim Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklar1”, Biyolojik-Sosyolojik
Psikolojik Agtdan Siddet, Ed. Ibrahim Balcioglu, (Istanbul: Yiice Yayim, 2000), 53.; Yine ayni aragtirmada
bu yedi unsur ile iligkili olarak toplumlarda sosyal siddet normu icin bir standart bakis ortaya koymaya
calismislardir. Buna gore toplumlarda sosyal siddetin ortaya ¢ikmasi belli asamalardan sonra
goriilmektedir. Bunlar 1- Ferdi gelirlerin milli dagilimindaki esitsizlik ne kadar biiyiikse, siyasi siddetin
seviyesi de o kadar biiytiktiir. 2- Gelir esitsizliginin orta noktasindan itibaren her iki istikamette milli
sapma ne kadar biiyiikse, siyasi siddetin seviyesi de o kadar biiyiiktiir. 3- Buna bagli olarak siyasi
sistemde yeni firsatlar ve agilmalar, siyasal hareketlilik ve sosyal katilmayi artirir. Siyasallagsmus,
iktisadi ¢ikarlar ve anlasmazliklar; gerginlik, catisma ve siddetle neticelenen gruplar aras1 anti - sosyal
davraruslar, etnikler aras, diller arasi, kastlar arasi, cemaatler aras, kiiltiir ve simiflar arasi gerginliklere
bicim verirler. Tiirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet, 485-486; Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu
Olarak Siddet”, 9.
15 Bkz. Artun Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi”, Cogito 6-7, (1star1bul: YKY, 1996), 31-35. Artun
Unsal, “Genisletilmis Bir Siddet Tipolojisi” adli calismasinda siddeti &zel ve kolektif olarak ikiye
ayirdiktan sonra kolektif siddetle ilgili su hususlar zikretmektedir. Kolektif siddet:
a-Grup siddeti
1-Grubun bireylere kars1 siddeti (terdr, medya terorii)
2-Grubun kendi i¢inde siddeti (asiret kavgasi, toplu intiharlar, 6rgiit kavgast)
3-Grubun kars1 gruba siddeti (kan davasi, asiretler arasi savas, stadyum ya da taraftar kavgasi, mafyalar
aras1 hesaplasma, karsit gruplar arasinda terdr, grev, irk ayrimi)

4-Grubun iktidara karsi siddeti (terdr- siyasal ya da mafya terdrii-, bagkaldiri, sokak catismasi, i¢ savas,
genel grev, gerilla savasi, ihtilal)

b-Devlet siddeti/iktidarin birey ve gruplara kars1 siddeti (devlet terdrii, insan haklari ihlalleri, baski,
tek yanli propaganda, soykirim, irk ayrimi, calisma kosullarmin sagliksizligi, yetersiz saglik ve
giivenlik kosullari, asr giiriiltii, tehlikeli is yeri, atom santrali vb. endiistriyel siddet.

c- Uluslararasi siddet ve son kertede savas.

16 Tiirkdogan, Giiniimiizde Toplumsal Siddet, 341.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

32




Isa ONAY

sonucudur. Bu manada toplumsal siddet bir sonug olmasinin yaninda daha sonraki
siddet tiirlerinin de baslangicidir. Sosyal krizler, politik yetersizliklerle birlesince,
dine dayal1 ideolojiler onemli bir alternatif goriilmektedir. Psikolojik bakimdan
yabancilasmis, sosyolojik bakimdan itilmis, ekonomik agidan kotii olan; bunun
yaninda kendi yetersizliklerini giderecek politik araglari istedigi gibi kullanamayan
gruplar, biirokrasi ve iist siiflarin altinda ezildikge radikallesmekte, devrimci
hareketlere ve toplumsal ¢atismalara doniismektedir.!”

Toplumsallasma siirecinde insan, toplumda yayginlasmis olan ortak sosyal
davranig kaliplarim 6grenmektedir. Dengeli bir toplumda siddet az iken istikrar
kazanamamis heniiz kimlik kazanma asamasinda olan toplumlarda siddet fazla
goriilmektedir.®® Bu baglamda, gruplagsmanin, korkunun hakim oldugu giiven
ortaminin olmadigi, ekonomik ve siyasi ¢ikarlarin bask: unsuru halinde kullanilip,
otekilestirme, kin ve ofke dilinin hakim oldugu toplumda, kisilik bozukluklarin
dogmasina ve siddet olarak yansimasma sebep olmaktadir.’ Toplumsal alanda
siddetin yiikselisi, belli bir siire sonra siddete alismakla ve ayrica siddet igerikli
tutum ve davraniglara duyarsiz kalmakla giindelik yasamin bir parcas: haline
gelebilir. Siddet uygulandik¢a kabul edilebilen kendini hakli gosteren soylem ve
ideolojilerin ardina gizlendigi icin cogu zaman egemen gii¢ kendini bu yolla kabul
ettirmekte ve gercek siddet algilanamaz olmaktadir.? Bu siddet bir defada
gerceklesebilecegi gibi kademeli ve hissettirmeden zamana yayilmis olarak da
ortaya ¢ikabilir. Bu gergevede bir kisi ya da grubu bir dizi mesleksel ve yonetimsel
yasaklamalar ile siyasi ve ekonomik, toplumsal yasamdan soyutlama, temel
haklardan mahrum etme ve yetersiz beslenme kosullar1 da s6z konusu edilebilir.?!
Siddet ortaminda, olacaklar1 6nceden kestirememe durumu giivensizlik ortaminin
da genel karakteridir. Dolayisiyla siddet ve fitne, giivensizlik kavraminda
kesismektedir. Toplum diizenin bozulmasi, siddet ve giivensizligin etkilerini
tasimaktadir.?? Bireyin cani, mali, inang ve yasam haklarina, genel olarak toplum
diizenine kast eden ve parcalanmaya sebep olan toplumun refah, huzur ve
birlikteligine sekte vuracak biitiin davramgslarin kim tarafindan oldugu dikkate
alinmaksizin siddet kapsaminda degerlendirmesi gerekmektedir. Bu baglamda
yapilan davrarnsi kim ve ne sekilde yaptigindan ziyade kamu diizenine aykir1 olma
durumu dikkate alinmalidir. Bu durumun gérmezden gelinmesi ayrimcilik, menfaat
temini, haksizlik, zuliim, ekonomik istikrarsizlik ve gelir dengesizligi, irk ve inang
ayrimy, kisisel hak ve 6zgiirliiklerin garanti altina alinamamasi, emniyet ve giiven
duygusunun yok olmasi gibi sebepler aslinda toplumda problemlerin dogmasina
neticede siddete sebep oldugu ifade edilebilir. Bu bakimdan toplumsal siddeti biitiin

17 Bkz. Halil Aydinalp, “Islam Diinyasinda Siyasi Siddetin Sosyolojik Unsurlar1”, Din ve Siddet, Ed. Faruk
Sancar, (Ankara. RTEU Yayinlari, 2016), 214.

18 Bkz. Balcioglu, “Siddetin Dogal ve Toplumsal Kaynaklar1”, 53.

19 Nevzat Tarhan, “Siddet Davranisinin Psikolojik-Kiiltiirel Boyutu”, Biyolojik-Sosyolojik Psikolojik Acidan
Siddet, Tbrahim Balcioglu (Ed.), (Istanbul: Yiice Yayim, 2000), 109.

20 Michaud, Siddet, 99-100.

21 Michaud, Siddet, 9.

2 Michaud, Siddet, 11.
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siddet cesitlerini i¢cinde barindiran iist kavram olarak diisiinmek ve toplumda
meydana gelen her tiirlii olumsuz tavri sebepleri ile birlikte sorgulamak gerekir.?

Hadis literatiiriinde toplumsal yapinin sarsilmasi veya ¢okiintiiye ugramasi
dini, ahlaki, siyasi, ekonomik ve hukuki alanla iliskilendirilerek aktarilmaktadir. Bu
alandaki bozulmalar ¢ogu defa bireysel olmaktan gikarak toplumsal yapi tizerinde
etkisini hissettirmektedir. Bu noktada kusatict bir etkiye sahip olan ve herkesi
ilgilendiren bozulma sorunu ise dini literatiirde fitne ve fesat kavramlar ile ifade
edilmektedir.

1. 3. Fitne

Fitne kavrami, “bela, mihnet, sikinti, ayartma, azdirma, fesat, ara bozma,
karisiklik, ihtilal, karisiklik ¢ikarma, dinsizlik, canilik, ceza, delilik, giizel yiiz, giizel
g0z, glizel kadin” gibi genis bir anlam diinyasina sahiptir.?* Arapga’da ise, “kisiyi
amacindan uzaklastirmak”, “diisiince ve inancindan vazgegirmek”, “6ldiirmek,
eziyet vermek, sikinti ve belaya atmak”, “altin-giimiis gibi degerli madenleri
degersiz madenlerinden ayrigtirilmas: amaci ile yiiksek ateste yakilmas1” manalar
verilir.s Insanin giinah iglemesine sebep oldugu icin seytana, insamin gonliinii
caldig icin kadina, zarar verdigi i¢in hirsiza fettan; insanin hirsin1 kamgiladig: igin
altin ve glimiise, kabirde insanlar1 sorgulayan Miinker ve Nekir'e de “iki fettan”
denilmistir. Ayrica Ibn Manzfir, fitneyi “insanin isyankarligin oldugu kadar sabir
ve metanetini de ortaya koyup sonugta Allah’in miikéafatina nail olmasmna firsat
veren imtihan” olarak agiklayarak ardindan Ibn-i Esir’in, fitnenin genellikle “hosa
gitmeyen bir imtihanin sonucu” anlaminda kullanildigini, ancak kelimenin giderek
‘giinah, inkarcalik, savag, yangin, zelzele” gibi manalarinin yayginlastigim belirten
aciklamasini nakleder.2

Kur’an-1 Kerim’de fitne kavrami imtihan-sinama?, bela-musibet?, saptirma,
kandirma, sasirtma?®, delilik, azap-atese atilma, azaba sebep olan sey,*® mazeret ve
care, giinah, savasma, kargasa, karisiklik, fesat ve baski®!, sirk® anlamlarinda

23 Bkz. Suat Umur, “Kalkinma Siirecinde Degisen Davrarus Kaliplari: Toplumsal Siddetin Nedenleri”,
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2010), 76.

24 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat: Eski ve Yeni Harflerle. Hzl. Aydin Sami Giineygal,
(Ankara, 2007), 269.; Insanlar zora sokma anlaminda bkz. Eb(i DAvi{id, Salat, 126.; Ornekleriyle Tiirkce
Sozliik, (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1995-1996), 2: 933.; Bkz. Hayati Hokelekli, “Fitne”, Islam’da
fnang [badet Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, (istanbul: MUIF Vakfi Yay., 1997), 2: 52.

25 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi elfizi’l-Kur'dn, Thk. Saffan Adnan Dav{di, 4. Baski. (Dimegk: Daru’l-
kalem, 2009), 559; ibn Manzar, Lisdnu’l-arab, 13: 317.; Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), Nr Suresi
63. ayetin tefsirinde fitneye su anlamlar1 da vermistir. “Diinyadaki sikintilar, 6ldiirme, zelzele, zalim
idarecinin zorbaligi, kalbin katilasmasi, nimetlerin artarak durumun kotiiye gitmesi.” Bkz. Ebii'l-
Berekat en-Nesefi, Medirikii't-tenzil ve hakdiku't-te’vil, 6. Baski, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2013), 2: 522.

26 {bn Manzfir, Lisdnu’l-arab, 13: 317.

27 Maide, 5/71; Tevbe, 9/ 126; Tah4, 20/ 40; Ankebfit, 29/ 1-2.

28 Bakara, 2/102; Maide, 5/49; Enfal, 8/25; Tevbe, 9/49; Yunus, 10/ 83,191; Isra, 17/73; Enbiya, 21/35; Hadid,
57/14.

29 Maide, 5/49; Araf, 7/16; Saffat, 37/ 162; Sa’d, 38/82-83.

30 Bakara, 2/49; Tevbe, 9/49.

31 Bakara, 2/10; Tevbe, 9/ 47-48; Kasas, 28/77.

32 Bakara, 2/193, 217.
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tiirevleri ile birlikte 60 yerde ge¢mektedir.®® Bu zikredilen anlam zenginligi icinde,
Kur'an'in fitne kavramina din ve inang¢ konusundaki baski ve igskence anlamini
yiikledigi goriilmektedir.* Siyasi, sosyal catisma ve calkantilara yol agan i¢ karisiklik
anlamindaki kullanimin ise hadislerde var oldugu goriiliir.3> Nevevi, Minhic'da
herci/fitneyi = sl 31 IMstdxdl “insanlarin  islerinin  karismasi”  olarak
tanimlamaktadir.® Ornegin “Hz. Hasan’in ara buluculuk gorevini yerine
getirmesine isaret eden hadiste”¥ iki biiyiik grubun arasimi 1slah igin takindig:
tavirda gormek miimkiindiir. Sahabe arasinda meydan gelen bu ¢atismanin fitne/ig
savas diye isimlendirilmesi toplumsal siddet anlamlariyla ortiismektedir. Islam
tarihi i¢in doniim noktas1 sayilabilecek siyasi i¢ karisikliklar, toplumsal
huzursuzluga sebep olan cekismeler de fitne kavramiyla ifade edile gelmistir. Bu
baglamda fitne denilince ilk akla gelen Hz. Osman doneminde bas gostererek daha
sonraki yillarda artarak devam eden siyasi miicadele ve sosyal kargasa
anlasilmaktadir.® Bu manada Sald b. Miiseyyeb (6. 94/713), (Osman’in (ra)
oldiirtilmesini kastederek), “Birinci fitne gerceklesti de Bedir sahabilerinden kimseyi
birakmadi. Sonra ikinci fitne, yani Harre meydana geldi. Hudeybiye sahabilerinden
kimseyi birakmadi. Sonra {igiincii fitne meydana geldi, o da insanlarda akil ve
kuvvet birakmad1” demistir.* Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) rivayet ettigine gore Hz.
Omer (ra) “Hanginiz Hz. Peygamber’in (sav) fitne zamani1 hakkindaki hadisini
biliyor?” diye sorunca Huzeyfe (ra) fitnelerden ve onda bir kapinin kirilmasindan
bahseder. O kirilan kapinin ne oldugu sorusuna ise ‘Omer’ diye cevap verir.# Bu
rivayetten anlagilan -ki Islam tarihi igin de dyle- biitiin olumsuzluklar Hz. Omer’in
sehadetinden sonra ortaya cktigi/cikacagi bildirilmektedir. Ik Miisliimanlara
yapilan igkenceler fitne kelimesi ile ifade edildigi gibi; Araplar, insanlarin arasinda
meydana gelen savaslar igin fitne tabirini kullanmaktadir.4! Insanlar arasinda
huzursuzluk c¢ikarmak da fiilin anlamlarindan biridir. Kelimenin 6zellikle bu
anlamlar1 dikkate alindiginda fitne kavraminin Miisliimanlar arasinda ¢ikan
anlagsmazliklar ve savasglar i¢in kullanilmasinin sebebi de anlagilmaktadir.*

33Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 559- 560.; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, (Ankara: DIiB Yay,
2003), 1: 198-199.

3¢ Mesut Erdal, “Kur’an’da Fitne Kavrami Uzerine Diistinceler”, Dicle Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi
1(1999): 221.

3% Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Omegi), (Ankara, 2005), 216.; Eba David,
“Stinnet”, 9.

3 Nevevi, Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Minhic fi serhi Sahihi Miislim, (Beyrut:
Daru’l-marife, 1997), 18: 288.

37 Buhari, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi, Sahihu’l-Buhiri, 3. Basku., (Beyrut:
Daru’l-marife 2010), “Fiten”, 10.

38 Tirmizi, Ebti IsA Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid), Siinen-i Tirmizi. (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Fiten”, 1.; Haccac’'m bazi uygulamalarindan sikdyet edilmesinin fitne ile iligkilendirilmesine dair bkz.
Nevevi, el-Minhdc, 18: 217-221.

3 Buhari, “Megazi”, 12.

40 Buhari, “Menakib”, 25.

41 [bn Manzfr, Lisdnu’l-arab, 13: 317.

42 {bn Manzr, Lisdnu'l-arab, 13: 317; bkz. Refiye Oznil Sarp, Fiten ve Meldhim Edebiyati, (Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, 2010).

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

35




Toplumsal Siddet Baglaminda Fiten Hadislerine Iliskin Bir Degerlendirme

Hicri ilk asirda gergeklesen olaylar fitne tabiriyle ifade edilmis, “fitnenin
yagmur gibi yagmas1”# ifadesi ile herkesi kusatan kimsenin kurtulamayacag: bir
durum kastedilmistir. Nasil ki yagmur indigi bolgede ayirt etmeksizin her yere
temas eder, aynen onun gibi sosyal patlamalardan herkes nasibini alir. Toplumsal
siddet de bu yoniiyle cevresinde olanlar1 bir ates topu gibi yakmaya ve icine
cekmeye devam eder. Bagka bir rivayette ise bu yagmurun etkisi soyle tasvir
edilmistir: “Ben evlerinizin aralarina dokiilen fitnelerin yerlerini siddetli yagmur
sellerinin agtig1 yariklar gibi goriiyorum.”# Yagmurun siirekli ve sert bir sekilde
yagmasi toprak kaymalari ve derin yariklar olusturdugu gibi ayni sekilde toplumsal
sorunlar da kapanmasi gii¢ yaralar agilmasina sebep olabilmektedir.

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762), fitne kavramini peygamberin
vefatindan sonra ortaya ¢ikan olaylarla baslatir ve Abbasi devleti donemi de dahil
olmak tiizere karsilikli bask: ve haksizliklar olarak ele alir. Ayn1 zamanda Dihlevi,
fitne kavraminin kapsamini kisinin nefsi yiiziinden maruz kaldig: fitneler, aile
diizeninin bozulmasi, sehir diizeninin kaybolmasi, anarsi ve kargasanin hakim
olmasy, insanlarin haksiz lider olma arzusuna yenik diiserek haksizlik etmesi, isin
ehil olmayanlarin eline ge¢mesi, din adamlarinin asiriliga kagmasi, idarecilerin ise
ihmalkarlik gostermesi, iyiligi emredip kotiiliiklere karg: tepki gostermemek, insani
degerlerden uzaklagsmak, toplumsal sorunlara miidahale etme (1slah yolu) yerine
tecritin/soyutlanmanin hakim oldugu donem gibi niteliklerle aciklamaktadir.*
Dihlevi'nin ele aldig1 bu ¢ergeveden hareketle fitneyi diizenin bozulmasi, giiven ve
emniyetin kalmamasi, istismar ve kétiiliiklerin yayginlasmasi olarak ifade etmek
miimkiindiir. Fitneye dair anlatilan durumlarin ashnda bir tiir siddet oldugu
rahatlikla soylenebilir. Zira fitne, toplumsal diizenin bozulmasidir. Bu baglamda
arastirmada, fitnenin siddet kavrami ile irtibatina isaret mahiyetinde, hadis
literatlirtindeki fiten edebiyatina iliskin genis muhtevanun bir kismina temas
edilmistir.

2. Fiten Literatiiriiniin Muhtevas1 ve Siddet Tligkisi

Hadis literatiiriinde fiten ve melahim kavramlarina, “Islam toplumunda
cesitli dini ve siyasi sebeplerle ortaya ¢ikan her tiirlii sosyal kargasa, savas ve dliimle

sonuglanan olay, kiyametten 6nce zuhur etmesi beklenen alametler”# seklinde bir
mana yiiklendigi ortaya gkmaktadir. Fiten edebiyatinin¥ muhtevasinda genel

43 Miislim, “Fiten”, 9.

44 Buhari, “Menakib”, 25.; Buhari, “Fiten”, 4.; bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabtiddin Ahmed
b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri serhu Sahihi Buhdri, (Beyrut: Daru’l-marife, 1379), 13: 13.

45 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Biliga, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2010), 2: 632-637.

4 flyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 13: 149.; Bkz. Ali Celik, Hz. Peygamber (sas)’in Hadislerinde Fitne (Sebepleri,
Ozellikleri, Careleri), (Izmir: Caglayan Yay., 1997).

47 Fiten edebiyatina dair elimizde bulunan ilk miistakil eser Ebu Abdillah Nuaym b. Hammad b. Muaviye
el-Huzai el-Mervezi'ye aittir. Nuaym b. Hammad'in (6. 228/843) el-Fiten ve’l-Melihim adl1 eseri, ¢ok
sayida rivayet ihtiva etmekle birlikte, eser icinde merf(i nitelikli rivayet oldukca azdir. Geri kalan1
sahdbe, tabiln ve daha sonraki dénem alimlerinin sozleri olup ¢ogu makbul sayilmayan ravilerden
nakledildigi icin eser fazla ilgi gormemistir. Her ne kadar tenkit edilmisse de s6z konusu bu eser
kendisinden sonra tasnif edilen eserleri sistem ve igerik agisindan etkilemistir. Bkz. Nuaym b.
Hammad, el-fiten ve’l-Meldhim, Sitheyl Zekkar (nsr.), Beyrut, 1414.; Ali Celik, “Nuaym b. Hammad”,
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olarak Hz. Peygamber'den sonra Miisliimanlar arasinda meydan gelecek {iziicii
hadiselere isaret edilmekte, her gecen giiniin bir oncekinden daha kotii olacag:
hatirlatilarak, asr-1 saadet 6zlemi 6n plana ¢ikmakta ve Miisliimanlar arasinda
cikacak siddet olaylarinda sabretmenin gerektigi, fitneden uzak durmak ve
toplumsal huzurun devamui igin gerekli tedbirler ve siddeti onlemeyi dair bazi
hususlara isaretler yer almaktadir. Fiten rivayetleri, kiyamet alametleri ile birlikte
ele alinmaktadir. Bu iliski baglaminda, kiyamet alametleri ve fiten rivayetlerinde
ortak nokta toplumsal diizenin bozulmas: ve toplumsal c¢okiistiir. Kitabu'l-
Fiten’lerin muhteva tahlili kisminda bircok konuya 1sik tutacak hadis -ileride
meydana gelecek savaslar vb.- olmakla beraber biz hadislerin siddete ve siddetle
iligkisi olan konulara 1s1k tutacak yonleriyle bazi hususlara dikkat ¢ekilmistir. Bu
agidan ele alinan mevzular ya dogrudan ya da dolayl olarak siddet kapsaminda yer
almaktadir.

2. 1. Dini Hassasiyetin Kaybolmasi: istismar

Sosyal, siyasi, hukuki ve ekonomik alanda karsilagilan problemlerin arka
planinda ¢ogu defa dini ve ahlaki nedenlerin oldugu goriilmektedir. Siddet igerikli
davraniglar da s6z konusu dini ve insani degerlerin dejenere olmasi ile yakindan
ilgilidir. Ornegin, toplumsal siddet &geleri arasinda &ldiirme, baski, iskence,
haklardan mahrum etme gibi durumlardan bahsedilecekse dncelikle bu eylemlerin
mesrulagtirici unsurlarina dikkat ¢ekilmelidir. Burada 6ncelikle dine ve insana dair
tasavvurlarin goéz Oniinde bulundurulmas: gerekmektedir. Din, en Onemli
mesrulastirma aracidir. Glindelik hayatta siradan eylemlerden en biiyiik suglara ve
ideolojilere varicaya kadar her seyi mesrulastirma etkisi vardir.“ Bu noktada temel
problem, dinin mesajinin dogru anlasilmamas1 ve siddetin dini referanslara
dayandirilmasidir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2007), 33: 219.
Nuaym b. Hammad'in, el-fiten ve’l-Meldhim adli eseri, on boliimden olusmaktadir. Eserin muhtevasi ana
hatlariyla soyledir: Hz. Peygamber'in vefatindan sonra olacak fitneler hakkinda Hz. Peygamber’den
(sas) ve ashabindan gelen haberler, olacak fitnelerin isimlendirilmesi ve sayilari, insanlar arasinda fitne
ve belalarin yayildigr vakit 6liimii temenni etmek, bu iimmet icinde gelecek halifelerin sayisi, Hz.
Ziibeyr'in fitnesi, Beni Umeyye’nin saltanatinin yikilmasi, Abbas ogullarinin dogusu ve yikilmasina
iliskin alametler, Tiirklerin ortaya ¢ikmas1 vb.; Kiitiib-i Sitte’den 6nce ise ilk defa miistakil bir sekilde
Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) Kitabii'l-fiten bashginda 648 hadise yer verir. Ebci Bekir b. Eb{i Seybe, el-
Musannef, Kemal Yusuf el-Ht (tah.), VII, Mektebetii'r-riisd, Riyad 1409, s. 446-532 (hadis no: 37109-
37756).; Kiitiib-i Sitte icinde Nesai'nin (6. 303/915) Siinen’i harig diger eserlerde Kitibii'l-fiten boliimlerine
rastlamak miimkiindiir. Cok genis bir cercevede ele alinmus fiten hadisleri yaninda istikbali, kiyamet,
ahiret haberlerine dair ikinci eser de Ebu’l-Fida Ibn Kesir’e (6. 774/1372) aittir. Bu eser ayni miiellifin
Taril'inin bir béliimii olsa da miistakil olarak nesredildigi icin kayda degerdir. Bkz. Ebu’l-Fida ibn
Kesir, en-Nihaye fi’l-fiten ve’l-meldhim, Nsr. Ahmed Abdiissafi, Beyrut, 1988.; Fiten literatiiriine iliskin
Arap diinyasinda son dénemde yapilan galigmalar igin bkz. Abdulvahid Idris el-Idrisi, Fikhu'I-Fiten,
(Riyad: Mektebetii daru’l-minhac, 1428).; el-fitnetii ve dsdruha el-miidemmiretii (mevkifii’'l-miislimi minha
ve't-tesebbiitii fihi)Ahmed b. brahim b. Ahmed (derl.), (Dar-u lina 2004); Abdullah Sa’ban, Fikhu'l-fiten
fi davi’s-siinne, (Daru’l-ultim, 1420).; Tarik b. Ahmed el-Hattabi el-Beydavi, Fikhu’s-Selef fil-Fiten, tah.
Mustafa el-Adevi, (Miiessesetu’r-Riséle, ty).

48 Bkz. Mustafa Tekin, “Siinnet Sosyolojisinin Imkani- islam Sosyolojisine “Siinnetten” Baglamak-”,
(Istanbul: Eskiyeni 23, 2011); Kadir Giirler, Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Iktidar ve Din, (Ankara: Sarkag
Yay., 2010).
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Toplumsal problemlerin arttig1 (Fitne) donemde dini degerlerin yok olmasi
veya cikar dogrultusunda kullanilmasina iliskin bir¢ok hadis vardir. Oncelikle
burada “Oniiniizde karanlik gece parcalari gibi fitneler var. O fitneler geldigi zaman
kisi, miimin olarak sabaha erer de aksam olunca kafir olur... Kisi az bir diinya
menfaatine kargi dinini satar.”# hadisine isaret etmek istiyoruz. Aliyyii'l-Karj,
Mirkatii’l-mefitih’te, bu hadisi “sabah Allah’m haram kildigin1 haram sayan kisi
aksam helal sayar ve az bir menfaat ugruna dini degerleri degistirir” diyerek
acgiklamistir.®® Buna gore toplumda can ve mal giivenliginin kalmayacagi ve
mukaddesata tecaviiziin mubah goriilecegi anlasilmaktadir. Dolayisiyla fitne
déneminde dinin gesitli argiimanlarin ve sembollerini kullanarak dini istismar araci
haline doniistiirmek yaygmlik kazanir'® Aslinda fiten literatiiriinde dini
hassasiyetin yok olusu daha c¢ok siinnet-bidat iliskisi iginde ele alinmaktadir.
Menfaat temini icin bidat ve heva insani dyle kaplar ki, bir kuduz hastalig1 nasil
niifuz etmedik uzuv birakmazsa heva/nefsani arzulara uyma da bozulan gruplari
kendine esir eder.®? Bidatlarin ortaya ¢ikmasi ve Peygamber’in Ornekliginden
uzaklasmanin bir sekilde toplumsal problemlerin artmasina sebep olacag: vurgusu
bu béliimiin ana temasidir. Allah Rasulii’niin (sas) tesis etmeye ¢alistig1 toplumsal
yapinin dinamiklerinde ise degerlerin korunmasi ve bu degerler {izerinden birlik ve
beraberli§in amaglandigi, insana ve topluma kars: sergilenen olumsuz davranig
kaliplarinin tasvip edilmedigi goriilmektedir. Hz. Peygamber'in ve Hulefa-i
Rasidinin yolunu takip etme gerekliligi bu ¢ercevede degerlendirilebilir.>

Hz. Peygamber’in “Kiyametten 6nce aldatici yillar olacaktir. Bu yillarda
yalana tasdik edilecek, dogru kimse yalanlanacak, giivenilen kimseler hain
sayilacak, emanetler hainlere verilecek, basit insanlar s6z sahibi olacaktir.”5 s6zii de
bozulma ve ayrismanin dini, ilmi, idari vs. biitiin alanlarda yasanacagini ortaya
koymaktadir. Ozellikle dini alandaki cehaletin artmasi ve ehil olmayan kimselerin
dinde s6z sahibi olmasi ve insanlarin bu kisileri rehber edinmesinin toplumda
biiyiik problemlere sebep olacag: soyle ifade edilmistir: “Yiice Allah ilmi (bir esyay1
cikarip alir gibi) insanlardan ¢ekip almaz. Fakat alimleri vefat ettirmek suretiyle ilmi
yok eder. Ta ki alim kalmayinca insanlar, baslarina cahil kimseleri gecirirler. Bunlara
sorular sorulunca bilgisiz olarak fetva verirler hem kendileri sapar hem de soranlar
saptirirlar.”3

Konunun bir diger boyutu ise fitne, sosyal ve siyasi krizlerin oldugu
donemlerde dini ritiiellerin, sdylemlerin kisitlanmasi ve dini yasama zorlugudur.
Kur’an-1 Kerim’de fitne denilince kast edilen, miuiminler tizerindeki baski ve

49 [bn MAce, “Fiten”, 10; Ebti Dav(d, “Fiten”, 2; Tirmizi, “Fiten”, 33.

50 Tirmizi, “Fiten”, 30; ayrica bkz. dort fitne goriilecek ilkinde can helal addedilecek; ikincisinde can ve
mal, liclinctistinde can mal ve namuslar helal addedilecek; dordiinctisii de Deccal’dir. Ebi Davad,
“Fiten”, 1.

51 Dini metin uydurmak (hadis uydurmaciligt) veya metinlerin agir1 tevillerini bu baglamda g6z 6niinde
bulundurmak gerekir.

52 Eb(i David, “Sunnet”, 1.

53 Bkz. Ebi Daviid, “Stinnet”, 4.

5¢ [bn MAce, “Fiten”, 24.

55 Miislim, “Ilim”, 14.
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iskencelerdir. Insanlik tarihi boyunca ilk kisitlanan din ve ifade hiirriyetini ortadan
kaldirmaya yonelik cabalarin tiimii fitne kavramina dahil edilmesi gerektir. Bu
kisitlamaya isaret etmesi bakimindan “Kisi dinini korumak igin fitneden kagar”
hadisi®* de dini yasamanin zorluguna isaret etmektedir. Bes farkli yerde bu hadisi
ele alan Buhari, ayni hadisi “Kitabu’l-iman”da “fitneden kagmak dindendir”%” babi
altinda ele almaktadir. Fithe doneminde dinden dénmeler ve imanin yitirilmesi gibi
hadiselerin meydana gelecegi bircok hadiste bildirilmektedir. Bu durum hadiste,
“zamanin putlara tapilacak kadar degismesi” seklinde ifadesini bulmustur. Hatta
Oyle ki yasanan hadiselerden otiirii hayatta olanlar kabirdekilere imrenecegi
durumun kétiiye gidecegi kiyametin de ancak bu sekilde kopacag: zikredilmigtir.»

Dini sdylemler insanlar1 en feci eylemlere hazir hale getirmeye, toplumu
tefrikaya sevk etmeye ve siddeti mesru kilmaya sebep olabilir. “Davalari ayni olan
iki topluluk savasmadikga kiyamet kopmaz”¢ hadisi ile “Miisliimanlar kiliglartyla
karsilastiginda” hadisi ilk donemde Miisliimanlar arasinda meydana gelen Cemel,
Siffin, Harre olaylari, Hz. Osman ve Hz. Hiiseyin'in sehadeti gergevesinde ele
alinmistir. Bu olaylarin hadislerde bildirildigi sekliyle meydana gelmis olmasi Hz.
Peygamber’in mucizesi olarak kabul edilmistir. Ancak “iki Miisliiman grup
birbirleri ile savastiklarinda ikisi de cehennemdedir” hadisinin yorumunda
sahabenin yasanan olumsuz hadiselere istirakini Ehl-i Stinnet ulemasy, i¢tihat olarak
degerlendirmeyi, haklarinda hiisnii zan beslemeyi ve dahil olduklar: olaylar: tevil
etmeyi tercih etmistir.s Aym yaklasimi “Miisliimanlar kiliglariyla karsilastiginda”
babinda Buhari, “Hz. Hasan'in ara buluculuk gorevini ifa etmesine isaret eden
hadis”¢? ile baglant1 kurmak suretiyle ilk donemde Miisliimanlar arasinda yasanan
fitne dolayisiyla tekfire gidilmemesi gerektigini zzmnen ifade etmis olmaktadir. Bu
ornekler fiten/toplumsal siddetin sahabe ve sonrasi dénemden itibaren dinsel
argiimanlarla desteklendigini hissettirmektedir.

2. 2. Ahlaki Degerlerin Yozlasmasi

Fiten literatiiriinde kiyamet alametlerine yer verilmesi yaninda ozellikle
kiyametin kopusuna iliskin bir¢ok hadiste ahlaki zafiyete dikkat ¢ekilmesi
onemlidir. Bu baglamdaki hadisleri 6zellikle Miislim’in, kitabu'l-fiten ve esrati’s-saa
boliimiinde degerlendirdigi goriilmektedir. Kiyamet alametleri icinde, “Ilmin
kaldirilmasi, cehaletin ortaya gikip c¢ogalmasi, zinamin yayginlasmasi, igkinin
igilmesi, erkeklerin azalip, kadinlarin ¢ogalmasi”% 6n plana ¢ikmaktadir. Tahavi (6.
321/933), ilmin kaldirilmasina dair hadisi insanlarin ilim talebini terk etmesi ve
cehalete razi  olmalar1  sebebiyle bilgisizligin  yayginlasmas1  olarak

% Aliyyii'l-Kari, Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasen Nureddin, Mirkadtii'l-mefitih serhu miskiti’l-mesdbih,
(Beyrut: Daru’l-fikr, 2002), 8: 3383, 3395.

57 Buhari, “iman”, 10.

58 Buhari, “Fiten”, 24.

59 [bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri, 13: 75.

60 Miislim, Muslim b. Haccac, Sahih-i Miislim, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Fiten”, 17; Nevevi, el-
Minhic, 18: 221.

61 Nevevi, el-Minhdc, 18: 217-221.

62 Buhari, “Fiten”, 10.

63 {bn MAce, “Fiten”, 25.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

39




Toplumsal Siddet Baglaminda Fiten Hadislerine Iliskin Bir Degerlendirme

yorumlamaktadir. Zira cehalet ve ahlaki yozlasmanin da neticesi toplumsal
¢Okiistiir. Baska bir hadiste ise kadinlarin giyinik-¢iplak olanlarinin kinanmasi%
toplumsal bozulmalarin artacag: ve kadinlarin ahlaki bozulmalardaki roliine dikkat
cekilmektedir. Ibn Mace’nin “Kadinlar fitnesi” babinda “Benden sonra erkeklere
kadinlardan daha zararl bir fitne (sebebi) birakmiyorum”¢ sozleri de toplumsal
bozulmada kadinlarin roliine isaret ettigi diisiincesiyle boyle bir baglamda
kullanilmistir.

Maide suresindeki “siz kendinize bakin”¢” ayetini aciklama baglaminda Hz.
Peygamber (sas), “Birbirinize iyiligi telkin edin ve kétiilitkten sakindirin! Ne zaman
cimrilige boyun egildigini, nefsani arzulara uyuldugunu, diinyanin her seye tercih
edildigini ve herkesin kendi fikrini begenmeye basladigini goriirseniz, iste o zaman
kendinize bakin ve halki birakin. Ciinkii artik oniiniizde sabir giinleri var demektir;
o giinlerde sabretmek, avucunda kor atesi tutmak gibidir. O giinlerde amellere
devam edenlere sizin gibi amel eden elli kisinin sevab: kadar sevap verilecektir.”
buyurmuglardir.®® Bu baglamda ahlaki yozlasmanin kimlik kaybma sebep
olabilecegi® netice itibartyla taassup, tarafgirlik, kendi diisiincesinde olanlar:
begenme, aykir olanlar 6tekilestirme, anarsiye gétiirecek hususlarin zikredildigini
gormek miimkiindiir. Ahlaki faziletlerin yerini ¢irkinliklerin almasi kiyamet alameti
olarak fiten hadisleri i¢inde biiyiik bir yer tutmaktadir.” Ancak buradaki kiyametle
ilgili iki yorumdan bahsetmek miimkiindiir. Birincisi hadislerin zahirinden
anlagilan ve zikredilen unsurlardan sonra kiyametin kopusudur. Ikincisi ise ahlaki
degerlerin yok olusu neticesinde toplumsal sorunlarin artmasi yani toplumsal
kiyamet ve toplumlarin ¢okiisiidiir.”! Bu baglamda Islam ahlakinin temel umdeleri
Allah-insan-kainat iligkini canli tutan bir yapiya sahiptir. Bu yapidaki sarsinti ailevi,
siyasi, toplumsal alanlarin problemli hale gelmesi anlami tagimaktadir. Islam’in

64 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri, 13: 16.

6 Buhari, “Fiten”, 6.

66 {bn Mace, “Fiten”, 19.

67 Maide, 5/105.

68 Eb(i David, “Melahim”, 17; Tirmizi, “Tefsir”, 6; Bkz. Ibnii’l-Esir Ebu’s-SeAdat Mecdiiddin el-Miibarek
b. Esirtiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Camiu’l-Usul, Trc./serh. Muhsin Kogak,
S. Kemal Sandikgt. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2008), 15: 536.

6 Bkz. Ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-usiil, 15: 539.

70 Hz. Ali'den (ra) rivayete gore, Rasulullah (sas) sdyle buyurmustur: “Ummetim on bes kotiiliigii islerlerse
baslarina belalar iner: Ey Allah’in Rasulii onlar nelerdir? denildi. Buyurdular ki: 1- Ganimet, mal,
sermaye belli kisiler arasinda devrettigi zaman, 2- Emanet, ganimet sayilip emanete riayet kalmadigt
zaman, 3- Zekat angarya ve Kkiilfet sayildig1 zaman, 4- Erkekler hanimlarina itaat edip, 5- Annelerine
saygisiz davrandigl zaman, 6- Kisi arkadasina karsi iyi olup, 7- Babasina sikint1 ¢ektirdigi zaman, 8-
Mescitlerde Allah ve Rasulii’'niin istemedigi sesler yiikseldigi zaman, 9- Asagilik kimseler topluma reis
oldugu zaman, 10- Bir kimseye serrinden korkuldugu i¢in ikram edildigi zaman, 11- Her tiirlii ickiler
bol bol tiiketildigi zaman, 12- Liiks ve israf olan ipekli elbiseler giyildigi zaman, 13- Sarki sdyleyen
sanatgilarin ¢ogalip her is icin cagrildiklar1 zaman, 14- Her tiirlii ¢alg: aletleri kullanip elde edildigi
zaman, 15- Bu {immetin sonradan gelen nesilleri nceki atalarmi lanetledigi zaman Iste o zaman ve
durumlarda bir kizil riizgar veya topluca yere batma veya sekil ve kilik degismesi gibi belalar:
bekleyin.” Tirmizi, “Fiten”, 38.

71 Talat Sakalli, “Kiyamet Alametleri ile [lgili Hadislere Elestirel Bir Bakis ve Ilgili Hadislerin
Anlagilmasina Yonelik Farkl1 Bir Teklif”, Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii, (Konya: Konya
[lahiyat Dernegi Yayinlari, 2008), 175.
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emretmis oldugu her seyde ona iligkin bir ahlaki yiikledigi goriilmektedir. Ibadetler
iizerinde diigiiniildiigiinde sadece sekilden ibaret olmayan yiikiimliiliikler insana
sorumluluk ve toplumsal yapi1 icinde benimsemesi gereken davranis kaliplarini
asilamaktadar.

2. 3. ideolojik Yaklagimlar ve Asabiyet

Sosyal olaylarda en fazla karsilagilan durumlardan biri ideolojik ayrigmanin
kamplasmalara ve asabiyet duygulari ile fanatizme doniismesidir.”? Hak iddialari,
korii koriine baghilik insanlari dogruyu diisiinmekten ve dogru karar vermekten
alikoyar. Iste Allah Rasulii'niin (sas) “hayrin ve serrin ayirt edilemeyecek sekilde
meydana gelen fitneyi en kotii fitne””® diye nitelendirmesi bu gercevede
degerlendirilebilir. Fitne ortaminda kisi olacaklar: kestiremedigi gibi, saglikli karar
vermekten uzaktir. Taraf oldugu grubu hakli gérmek ve karsit diisiinceleri siddetli
bir sekilde elestirmek kagimilmaz hal alir.”* Bu siire¢ “davalart ayni olan iki
topluluk””> hadisinde ifadesini buldugu gibi birbirlerini anlama ve iletisim kurmak
becerisinden yoksun olacag1 igin gruplar arasi siddete kapi aralanmus olur.
Fitne/siddet ortaminda bu gruplarin etkileri daha fazla oldugundan davalarinin hak
oldugunu, peygamberin yolunda olduklarini iddia etseler de isler birbirinden ayirt
etmek zor olacag1 goriilmektedir. 76

Allah Rasulii’'nden aktarilan birgok rivayet birlik ve beraberlige (cemaat
olmaya) isarettir. Thtilaflar zenginlik kabul edilmisken tefrika zemmedilmistir.
Ancak ayet ve hadislerdeki tefrikayi, gruplarin birbirini kirip pargalamas: daha ¢ok
siyasi, dini, boliicii ve kutuplastirict yaklasimlar olarak anlamak miimkiindiir.”” Bu
hususta hadislerde toplumsal ¢okiise sevk eden asabiyet ve tarafgirligin kotiilendigi
dikkat gekmektedir. Islam &ncesi Arap toplumunda insan haklarinin garantisi,
mensubu bulundugu kabiledir. Saygi ve dokunulmazligin Slgiisiiniin kabilenin
giicli ile oOlgiildiigli, kabilenin siirekliligini saglayan, biitiin fertlerini birbirine
baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye kars: koymak veya saldirida bulunma soz
konusu oldugunda biitiin topluluk tiyelerinin harekete ge¢mesini saglayan

72 En’am, 6/65.; Buhari, “I’tisAm”, 11, “Tefsir (En’am, 6/65)”, 6; Kirméani, Ebi Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ytsuf b. Ali, el-Kevikibii’d-derari fi serhi Sahthi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru ihyai tiirasi’l-arabi,
1981), 17: 109.; ayrica bkz. Hz. Peygamber’in {immetin birbirine diismemesi ve birbirlerini
oldiirmemelerine iliskin duasinin kabul edilmemesi de sosyal olaylarin kanunu olsa gerektir. Ahmed
b. Hanbel’in (5. 241) rivayet ettigine gore Rasulullah (sas) sdyle buyurmustur: “Aziz ve Celil olan
Rabbimden dort sey talep ettim. Bana iiciinii verdi, birisini vermedi. Yiice Allah’tan iimmetimi sapiklik iizere
toplamamasin diledim, bana onu verdi. Yine Yiice Allah’tan onlara kendilerinden olmayan bir diismant hdkim
kilmamasin istedim, onu da verdi. Yine Yiice Allah’tan, kendilerinden onceki iimmetleri helak ettigi gibi
iimmetimi uzun siire kitlikla helak etmemesini diledim, onu da bana verdi. Aziz ve Celil olan Allah’tan onlar
firkalar halinde birbirlerine diisiirmemelerini ve birilerine digerlerinin hincim tattirmamasim istedim, ancak onu
bana vermedi.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36: 422 (22109).

73 Buhari, “Menakib”, 25, “Fiten”, 11; ibn MAce, “Fiten”, 13.

74 Kamil Cakin, “Fiten Rivayetleri Baglaminda Toplumsal Cokiis”, 10/5 (Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2018) : 1-29.

75 Miisim, “Fiten”, 17; Buhari, “Fiten”, 25.

76 Buhari, “Menakib”, 25, “Fiten”, 11; ibn MAce, “Fiten”, 13.

77 Cakin, “Fiten Rivayetleri Baglaminda Toplumsal Cokiis”, 17.
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dayanisma ruhuna “asabiyet” denilmektedir.”® Ozellikle savaglarin sebeplerine
bakildiginda intikam duygusu ve kolektif hareket etme dikkat cekmektedir.” Bu ise,
“Ey falan oglu” diye seslenerek zuliim ve batil davada bir araya gelmektir.® Tbn
Haldun (6. 808/1406), her ne kadar asabiyeti devletin kurulmasi ve devaminda,
diismanlara karsi miicadeledeki 6nemine isaret ederek onemli bir unsur kabul
etmigse®! de hadislerde yasaklanan asabiyetin haksiz bir dava da yardimlagma
anlaminda kullamildig: dikkat ¢ekmektedir. Asabiyet, sinir anlamindaki “asabe”
kelimesinden geldiginden dolayi, nasil ki sinirler tiim viicudu sararsa ayni sekilde
asabiyet duygusu da biitiin benlige hakim olmaktadir.’? “Asabiyyet” ve “taassub”
kelimeleri (<2¢) kelimesinin tiirevleridir. “Taassub”, tarafgirlik, korii koriine

baglilik, batilda 1srar etmek demektir.3> Ozellikle siddet olaylari sirasinda kimin
hakli ya da haksiz olduguna bakmaksizin kendi grup, asiret, ideolojisi vb. yapilari
korii koriine savunma ve sahiplenme isi asabiyet/irk¢iliktir.

Bundan dolay1 irkcilik/asabiyet duygulariyla hareket ederek Islam
cemaatinden ayrilan, asabiyet duygusuyla 6fkelenen, bu ugurda savasan, insanlari
boyle bir davaya ¢agiran ve bu davayi giiderken korii koriine agilmig, gayesi belirsiz
bir toplulugun bayrag: altinda dlen kimsenin bu oliimiiniin, “Cahiliye Sliimii” 8
oldugunu haber veren Hz. Peygamber (sas), “Kabilecilige/Irk¢iliga cagiran bizden
degildir. Kabilecilik/Irkgihk  davast ugruna savasan bizden degildir.
Kabilecilik/Irk¢ilik davasi ugruna o6len bizden degildir.”® buyurarak kabilecilik
yapmamalar1 hususunda Miisliimanlari kesin bir dille uyarmistir.8¢ Ibn Mace'nin,
s0z konusu hadiste fitne ve milliyet¢ilik/asabiyet arasinda bag kurmus olmasi dikkat
cekicidir. Zira siddet ortaminda, kisilerin kendi ideolojisinde olanlar ve olmayanlar
gibi durumlar s6z konusu edilmektedir. Bu nokta da toplumsal siddette/fitne
donemlerinde 1rk, nesep, dil, renk, cinsiyet vb. durumlar iizerinden eylemlerin
mesrulastirildig: goriiliir. Bu tarz cahiliye adetleri insanlar1 birbirleri ile {istiinliik
yarisina sokup haksiz miicadele ve zulme sebep olacagindan Islam’a yarasmayan
bu kotii huy sahipleri de “leyse minna/bizden degildir” sozleri ile ikaz

78 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-arabi kable’l-islém, 4. Bsk., (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), 7: 392-397, 10:157.;
Adem Apak, Kur'an’m Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Hayat), (Istanbul:
Kuramer, 2017), 204.; Hamidullah, Islam Peygamberi, 2: 755; Cagirici, “Asabiyet”, 3: 453; Kayapmar-
Yeniel, Siinen-i Ebil Déiviid Terceme ve Serhi, (1star1bu1: Samil Yayinevi, 1987), 16: 393-394.

79 Bkz. Cagirici, “Asabiyet”, 3: 453.; Apak, Kur'an'm Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 207. “Senin gercek
kardesin seninle birlikte hareket eder; sen zalim olursan o da seninle birlikte zalim olur” manasindaki
beyit Cahiliye dénemindeki asabiyet anlayisinin tipik ifadesidir.

80 Azimabadi, Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii’'l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, Avnu’l-
mabiid Serhu Siinen-i Ebi Ddvud, 2. Bsk., XIV, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 19.; Cevad Alj, el-
Mufassal, 7: 397.

81 Tbn Haldun, Mukaddime, hzl. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah yayinlari, 2018), 334.; Asabiyet birey
ve kabile tiyeleri arasinda yazisiz bir dayanisma mukavelesidir. Apak, Kur’an'in Gelis Ortaminda Arap
Toplumu, 207.

82 Kayapinar- Yeniel, Siinen-i Ebii Ddviid Terceme ve Serhi, 16: 400.

83 Bkz. Nevevi, el-Minhdc, 12: 441.; Ece, islam’m Temel Kavramlari, 47-50.

84 Miislim, “Imare”, 57; Nesal, “Muharebe”, 28; ibn Mace, “Fiten”, 7.

85 Ebi Daviad, “Edeb”, 111-112.

86 [bn Mace, “Fiten”, 7.
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edilmislerdir.?” Bircok hadiste “Islam dis1 bir gaye etrafinda gruplasma”® manasina
gelen asabiyet/irkgilik toplumda gruplasmayi, pargalanmay: ifade ettiginden
cemaatten ayrilan her kisinin akibetinin cehennem oldugu® haber verilmistir.
Asabiyet, Arap’in suurunu olusturan bir deger sistemidir. Giiniimiizde insanlarin
ugrunda her tirlii fedakdrligy goze aldigi zaman zaman agsiriliklar sergiledigi
mezhep, siyasi parti, ideoloji, devlet, vatan, millet unsurlarina baglilik gibi asabiyet
de Cahiliye doneminde hayatin gayesi olan ve ugruna kan akitilan kutsal degerlerin
toplamidir.?® “Asabiyet, bir kimseye kendi kabilesiyle birlikte cehennemde olmay1
bagkalariyla cennette olmaya tercih ettirecek kadar giiglii bir duygudur.”®® Bu
baglamda asabiyet ve irkgiligin temelinde iistiinliik iddias1 yer almaktadir. Bu iddia,
kisinin kendini, nesebini daha genis anlamda mensubiyetleri ile biiytikliik taslamasi,
digerlerine zuliim etmesi anlamina geleceginden siddetle yasaklanmistir. Ideolojik
korliik, kisinin hangi dava icin, neden miicadele ettigini unutturan amagsiz bir
sekilde yapilan biitiin miicadeleleri ifade etmektedir.”? Bundan dolay1 kisinin
baglandig1 deger sistemi onu fanatik, dogmatik bir hale ¢evirmis ise artik cinayet
islemeye varan eylemler ortaya ¢ikar.” Fanatizm, adaletin diismanidir, degisime
karsidir ve empatiyi yok eder.%

Irkcilik, sosyal haklar yoniinden ayrimcilifa ve adaletsizlige ulastiginda
toplumda anarsi ve terér zeminini hazirlayan boéliicii, yikiar faaliyetlere dontigiir.
Zira kendisini istiin gormek, sosyal saygimlik ve haklar elde etme amaciyla
bagkalarindan {iistiin goriinme diisiincesi Otekini yok etmek ve tahakkiim altina
almaktan bagka bir sey degildir. Ibn Mace “Ummetlerin Firkalara Boliinmeleri
Babinda” ise 73 firka hadisine yer vermesi® fitnenin kamplagma ve gesitli ideolojiler
etrafinda birlesme anlamina isaret etmektedir., “Miimin bir yilan deliginden iki defa
sokulmaz.”% hadisine yer veren Ibn Mace, ilk dénem Miisliimanlar arasinda
yasanan olaylardan ders c¢ikararak ayni hatalara diisiilmemesi gerektigi, kagcis
mimkiin degilse toplumdan soyutlanmanin gerektigine dair bir baglamda ele

87 Azimabadi, Avnu’l-mabiid, 14: 19.

8 Recep Sentiirk -Kadir Canatan, “Irkqilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19: 126.

89 Miislim, “Imare”, 57; Nesal, “Tahrim”, 28; ibn Mace, “Fiten”, 7.

9 Apak, Kur’an'm Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 204.

91 Apak, Kur'an'm Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 206.; bkz. Belaziiri (6. 279/892-93), Ensdbii’l-Esrif, (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1996), 6: 223.

92 Nevevi, el-Minhdc, 12: 238.

93 Ozerkmen, “Toplumsal Bir Olgu olarak Siddet”, s. 13; Bkz. ibrahim Balcioglu, “Siddetin Dogal ve
Toplumsal Kaynaklar1”, 57.; Bkz. Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, 11. Baski, (istanbul: Timas
Yayinlari, 2017), 103.

94 Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, 105-110. Bu noktada “toplumsal empati ve birlikte yasama”
deneyimlerinin &rnegi olarak Medine Sézlesmesi dikkat cekmektedir. Tarhan, Medine Sézlesmesi ile
Insan Haklari Evrensel Beyannamesi arasindaki mukayeseden sonra su tespitleri aktarmaktadir.
Insanlarin birlikte yasam noktasinda vahyin destegine ihtiyag duyduklari, Medine anayasasinda
bireyin tanimlanmasi, inang 6zgiirliigli, ¢oklu hukuk sistemi, tek tip insana karsi cikis, savas
hukukunun belirlenmesi, adil yargilama, zulme kars: ¢ikis ve yardimlasma, muhalefete hak tanima gibi
unsurlar1 barindirmaktadir. Bkz. Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, 313.

9 {bn Mace, “Fiten”, 17.

9 [bn Mace, “Fiten”, 13.
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alarak fitne doneminde yasayan kimselerin bir daha aym hataya diismemek igin
daglara cekilmesi ve fitnelerden uzak durmasi gereken hadisleri birlikte ele almistir.

2. 4. Toplumsal Duyarsizlik: Sorumsuzlugun Kétii Sonuglarinin Biitiin
Toplumu Etkilemesi

Sosyal sorunlar karsisinda tepkisiz kalmak, onlem almamak toplumsal
yap1y1 derinden sarsar ve herkesi etkiler. Bu durumla ilgili olarak, Buhari, “6yle bir
fitneden sakinin ki, i¢inizden yalmiz zulmedenlere dokunmakla kalmaz ve bilin ki
Allah’in azabi siddetlidir”%” ayetini zikrettikten sonra fitneden uzak durmaya iliskin
rivayetlere yer verir. Buhari’nin bab bashg1 olarak sectigi ayet ve bab altindaki
hadisler gostermektedir ki, ona gore dinle alakasi olmayan yeni seyler ortaya
koymak (bidat) ve insanlara bunu din diye anlatmak biiyiik giinahtir ve boyle
davranislar toplumda fitneye sebep olmaktadir. Fitne ortaya c¢iktiginda ise bu
kotiiliikten fitne ile ilgisi olmayan kimseler de etkilenir.® Miislim’in Sahihi'nde
naklettigi “Kabe’'ye yonelen ordunun yere batirilacagini” ifade eden hadisin
yorumunda zalimlerden, onlarin bulundugu topluluklardan, isyancilardan uzak
kalmak, boylece de onlara isabet edecek cezalardan kurtulmaya dair uyar1 vardir.
Zira giinahlar ¢cogaldig1 ve iyi insanlar tarafindan miidahale edilmedigi zaman ceza
umumi olarak gelecektir.® Hz. Zeynep “Ya Rasulullah! Igimizde salih kimseler
bulundugu halde helak olur muyuz” diye sorar. Hz. Peygamber’in “giinahlar
¢ogaldig1 zaman” diye cevap verdigi bu hadis, Buhari, Miislim ve Tirmizi'de yer
almaktadir.’ Ebu Bekir'in (ra) rivayet etmis oldugu hadiste ise iyiligi emretmenin
terk edildigi zaman umumi bir azapla karsilasilacagi haber verilmistir.'®! Ayrica
halki zalim olmadik¢a ve bagislanma diledik¢e Allah'in hi¢bir toplumu helak
etmeyecegi ayetleri'®® de kotiiliikklerden vazgecirme iyiligi emretme ile
irtibatlandirilarak agiklanmistir. Bu baglamda iyiligi emretmeyi terk etmek de

97 Enfal, 8/25.

98 ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, 13: 3; Ayni, Umdetii’l-kdri, 20: 59.; Sarp, “Fiten ve Melahim
Edebiyat1”, 26.

9 Nevevi, el-Minhac, 9: 221.; ayrica bkz. ibn Omer’in (6. 73/692) rivayet ettigi, “Allah bir kavme azap
indirince, o kavim icinde bulunan her ferde isabet eder. Sonra kiyamet giiniinde herkes kendi
amellerine gore diriltilir.” Buhari, “Fiten”, 19.

100 {bn Méce, “Fiten”, 9; bkz. Buhari, “Fiten”, 29; Miislim, “Fiten”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 23.

101 Muvatta, “Kelam”, 23.; Tirmizi, “Fiten”, 8; Ebti Dav{id, “Fiten”, 1; ibn Mace, “Fiten”, 20.; Ibn Hacer el-
Askalani, Fethu'l-bari, 13: 60. “Higbir topluluk olmasin ki giinah isleyenlerden daha giiclii ve caydirici
ustiinliige sahip olduklar1 halde giinahlara engel olmadiklarindan dolayi, Allah onlarin tiimiinii
cezalandirmasin.” Ayrica bkz. Allah’in zalime miihlet verdigine dair rivayet burada yer alir. Babin
sonraki hadisi ise soyledir: “Ey muhacirler cemaati! Bes sey vardir ki onlara miiptela olursaniz diye ben
sizlerin onlara erismenizden Allah’a siginirim: Bir milletin i¢inde zina, fuhus ortaya ¢ikip, nihayet o
millet bu sucu aleni olarak isledigi zaman, mutlaka iclerinde tatin hastalig1 ve onlardan 6nce gelmis
gecmis milletlerde bulunmans hastaliklar yayilir. Olgiiyii ve tartiy1 eksik yapan her millet kitlik, gegim
sikintis1 ve baglarindaki hiikiimdarin zulmii ile cezalandirilir. Mallarimin zekatin1 vermekten uzak
duran her millet yagmurdan menedilir ve hayvanlar olmasa onlara yagmur yagdirilmaz. Allah'in ve
Rastliintin ahdini bozan her milletin basina mutlaka Allah kendilerinden olmayan diisman musallat
eder ve diisman o milletin elindekinin bazilarini alir. Ve imamlar1 Allah’in kitab1 ile amel etmeyip,
Allah’in indirdigi hiikiimlerden islerine geleni sectikge Allah onlarin azabini kendi aralarinda (yapip
ettiklerini azap sebebi) kilar.” Ayrica bkz. Ebii'l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-
Miibarekptri, Tuhfetii’-Ahvezi bi serhi camii’t-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 6: 391.

102 Enfal, 8/33; Kasas, 28/59.
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zulim kapsaminda degerlendirilmistir.1®® Kotiiliiklere karsi miicadele etmenin
gerekliligi® gemi 6rnegi'® ile toplumsal sorumlulugun dile getirildigi rivayetlere
yer verilmektedir.

Kotiiliigli onleme baglaminda durum ne olursa olsun hakkin yerine
getirilmesi, baski, iskenceye maruz kalma ve sonunda oOliim dahi olsa adaleti
gozetmek ve zulme razi olmamak gerektigine isaret eden hadisler vardir. “Cihadin
en faziletlisi zalim bir devlet bagkan: karsisinda hakki soylemektir.” hadisi ile
muhatap iistiin gii¢ kudret sahibi de olsa dogruyu soylemek ve zulme riza
gostermemek vurgulanmigtir.’% “Kim bir kotiilitk goriirse, onu eliyle degistirmeye
giicii yetiyorsa eli ile degistirsin. Eger buna giicii yetmezse dili ile degistirsin. Buna
da giicii yetmezse kalbiyle hognut olmadigi tavrini takinsin. Bu, imanin asgari
geregidir.”19” hadisleri de yine kotiilitkle miicadelenin, zulme riza gostermeme ve
taraftar olmamanin gerektigini ifade etmektedir. Fitnenin maddi ve manevi
serrinden kurtulusun miihim sartlarindan biri, kalben fitneye tepki gostermektir. Bu
noktada zalimin zulmiine engel olmak ve ona taraftar olmamak biiyiik bir erdem
olmasi1 yaninda bir gorevdir. “Zalim de mazlum da olsa din kardesine yardim et”
sozlerinden sonra “Ya Rasulallah mazlumken ona yardim ederim, fakat zalim
oldugu halde ona nasil yardim edebilirim” denilince, Hz. Peygamber’in (sas) “Ona
zullimden el cektirirsin, ona yapacagm yardim iste budur.”% sozleri ile
kotiiliiklerden uzak tutmak gerektigine isaretler vardir. “Insanlar zalimi ve
zulmiinii goriip de onu zuliimden el ¢ektirmezlerse Allah’in onlarin hepsinin basina
bir ceza indirmesi ¢ok yakindir.”1® hadisinden hareketle maddi-manevi her
tiirliistiyle siddet gibi sosyal yapida diizeni bozan durumlara tepki gostermek ve
onlem almak gerekmektedir. Aksi takdirde toplumsal yapida bir biling ve ortak
hareket olmadikga, insanlarin kendilerine temas etmeyen sorunlar karsisinda
duyarsiz davranmalar1 sonugta kendilerini etkileyecektir. Sosyal olaylarin ve
ideolojilerin sirayet etme yani yayilma vasfi fiten hadisleri icinde “ates motifi” ile
anlatildigini goriilmektedir.’® Gerekli tedbirler alinmadig1 zaman bir ates nasil ki
etrafin1 kasip kavurursa, sosyal ve siyasi krizlerden ve toplumsal siddetten herkes
nasibini alir. Sosyal olaylarin domino etkisi dikkate alindiginda siddeti doguran

103 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-béri, 13: 61.

104 Tirmizi, “Fiten”, 11.

105 “ Allah’n ¢izdigi sinirlar1 asmayarak orada duranlarla bu sinirlar asip ihlél edenler, bir gemiye binmek
tizere kur’a ¢eken topluluga benzerler. Onlardan bir kismi geminin {ist katina, bir kism1 da alt katina
yerlesmislerdi. Alt kattakiler su almak istediklerinde iist kattakilerin yanindan geciyorlardi. Alt katta
oturanlar: Hissemize diigsen yerden bir delik agsak, {ist katimizda oturanlara eziyet vermemis oluruz,
dediler. Sayet iistte oturanlar, bu isteklerini yerine getirmek igin alttakileri serbest birakirlarsa, hepsi
birlikte batar helak olurlar. Eger bunu onlerlerse, hem kendileri kurtulur, hem de onlar1 kurtarmis
olurlar.” Buhari, “Sirket”, 6; “Sehadat”, 30; Tirmizi, “Fiten”, 12.

106 Tirmiz1, “Fiten”, 13.

107 Miislim, “Iman”, 78. Ayrica bk. Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesai, “Iman”, 17.

108 Tirmiz1, “Fiten”, 68.

109 Tirmiz1i, “Fiten”, 8; Ebi David, “Fiten”, 1.

110 fbn MAce, “Fiten”, 12.; Aliyyi'l-Kari, Mirkatii’l-mefatih, 8: 3396.; Bkz. Cakin, “Fiten Rivayetleri
Baglaminda Toplumsal Cokiis”, 9.
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sebeplerin bagka bir¢ok soruna yol agmasi kaginilmazdir. Onun i¢in siddet yasanan
deger krizlerinin sonucudur.

2. 5. Emniyet ve Giiven Duygusunun Kalmamasi

Toplumsal sorunlarin arttigi donemlerde emniyetin kalkacagi, kimsenin
kimseye giivenemeyecegi, emin kimselerle hain kimselerin ayirt edilemeyecegi
haber verilmistir. Abdullah b. Amr’dan (6. 65/684-85) gelen bir rivayette bu durum,
“Insanlar arasinda emin ve giivenilir kimselerle hain kimseler, iyilerle kotiiler
birbirinden ayirt edilemeyecek kadar insanlarin ahde vefalar:1 bozuldugu, giivenin
yok oldugu zaman...”""! olarak tasvir edilir. Toplumsal ¢okiis, “ahitlerinizi tutun”,
“verdiginiz sozlerde durun”, “yalan sdylemeyin” gibi emirlerin ihlal edilecegini
gostermektedir.!12

Toplumsal olaylar tek bir sebeple ve ani bir sekilde ortaya ¢itkmaz. Cogu
defa farkinda olunmayan ancak onlar1 tetikleyen bazi diirtiiler (yapisal vb. sorunlar)
olabilmektedir. Toplumsal alanda siddetin ve kaosun hakim olmasi da ayni kanuna
tabidir. Bu baglamda Hz. Peygamber (sas), fitnenin gelisme evresini “emanetin
kalkis1” ile alakal1 bir agtklamasinda, zihin diinyasindaki tedrici degismenin sonugta
glindelik yasamdaki hareketleri etkileyecegini vermistir.!’® Emanet duygusunun
kalkisini haber veren hadisin devaminda Hz. Huzeyfe (6. 36/656) da su agiklamada
bulunur: “Bir zaman gecirdim ki, hanginizle aligveris yaptigimi énemsemezdim.
Miisliimansa dini onu bana ¢evirirdi (bana diiriist davranmasina sebep olurdu),
Yahudi veya Hristiyan ise inanct onu bana ¢evirirdi. Bugiin ise, sizden ancak falan
ve falan ile alisveris yapabiliyorum.”1* Toplumdaki giiven duygusun azalmasi
diirtistliigiin kalmamasi olarak genel bir problemi isaret ettigi malumdur. Baska bir
rivayette ise, Allah’in bir kulu helak etmek istediginde kalbinden sirasiyla haya ve
emaneti aldigi, kalbine hiyaneti yerlestirdigi, kalbinden rahmetin alinmasiyla
kisinin lanetlenmis olacagi ve Islamiyet bagimin da cikarilacagi haber verilir.!s
Dolayisiyla insanlarin ve toplumlarin helak olmasinda en biiyiik etken yine kendi
davranis ve inanglar1 oldugu anlasilmaktadir. Bu baglamda “miimin olarak
sabahlayanin kafir olarak aksamlamasi” ifadeleri ile hak hukuk gozetilmeyecegi
helal-haram duyarliliginin kalmayacagi, netice itibariyle can ve malin mubah
goriilecegi, yalancilik, ihanet vb. nifak alameti davranislar sergilenecektir. Her ne
kadar iman olsa da iman s6zden &te gitmeyecektir."!® Emniyet duygusu 6nemli bir
husustur ki, biitiin toplumun temeli aslinda buna baglidir. Yonetimde, ticarette,
sosyal iliskilerde gii¢lii baglarin kurulmas: ve giiven duygusunun yerlesmesi ¢ok
onemlidir. Insanlarin korku ve endise iginde yasam siirmeleri s6z konusu olamaz.
Miimin, inanan, giivenen ve giiven veren kisidir. Islam toplumunun en miihim vasfi

111 Buhari, “Fiten”, 5.

112 Nahl, 16/ 91, isra, 17/34.; ibn MAce, “Fiten”, 10; ayrica bkz. Buhari, “Salat”, 20; EbGi Daviid, “Melahim”,
17.

113 Buhari, “Fiten”, 13.

114 Buhari, “Fiten”, 13.

115 {bn Méce, “Fiten”, 27.

116 Bkz. Eb(i Davd, “Fiten”, 1; ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Us#l, 15: 578.
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giiven toplumu olmasidir. Bu Oyle bir giiven anlayisidir ki din, dil, wrk fark
etmeksizin muhataplarina giiven asilayan bir yapiya sahiptir.

2. 6. iltimasin (Kayirmanin) Artmast

Bir toplumda ahde vefa, emanete riayet, hak-hukuka baghlik, insanlar
arasinda dayamisma, saygi, hosgorii gibi toplumsal yapmin mayas: gibi olan
unsurlar kayboldugunda sosyal sorunlar artis gostermektedir.!'” Kaybedilen
degerlerin en Onemlisi adalet ve ehliyet duygusudur. Toplumun esas: (el-adl
esasii’l-miilk) adalet ve liyakat yerine hemsericilik, bolgecilik ve yakinlik iliskilerine
dayali kayirma artis gostermisse sosyal sorunlarin ve siddetin ortaya ¢ikmasi
kagimilmazdir. Liyakat ve ehliyetin, giiven ortaminin olmadig1 zamanda menfaat
temini i¢in her seyi mubah gorme ve karsisindakinin hakkini gasp etmek, haksizliga
basvurma siddetin nedenlerindendir. Liyakat ilkesinin en fazla arandig1 alanlardan
biri hi¢ siiphesiz idari ve hukuki alanlardir. Buralardaki iltimaslar toplumun
felaketidir.’® Bununla birlikte egitim, hukuk, saglik, ticaret vb. toplumsal alanlarda
isin ehline verilmesi, liyakatin 6ncelenmesi kisilerin gayretlerini taltif etme yaninda
sorunlar1 azaltmaya yardimc biiyiik bir etkendir. “Sizler benden sonra torpilli isler
ve yadirgayacaginiz bir takim isler goreceksiniz buyuran peygambere ashap bize ne
yapmamizi emredersin dediklerinde” Hz. Peygamber, “haksiz bir sekilde zuliim ve
kayirma yoluyla da olsa sizden istediklerini verin kendinize ait olaru ise Allah’tan
isteyin.”1® buyurmus fitne zamaninda liyakatin yerini adam kayirma alacagina
isaret etmistir.’?0 Miislim’in Sahih’inde ise Peygamber doéneminden sonra
karsilagilacak kayirmanin idari ve mali iglerle ilgili oldugu ve bu durumun zulme
sebep oldugu agiklanmaktadir. “Idarecilerin zuliim ve kayirmasi” babinda Miislim
bu hadislere yer vermektedir.’® Bu noktada “filani vali tayin ettigin gibi beni de
tayin etmez misin? diye talepte bulunan kisiye hitaben Allah Rasulii (sas),
“Gergekten siz benden sonra bir kayirmaya rastlayacaksiniz. Kevser havuzunda
bana kavusuncaya kadar sabredin”!?? sozleri ile iltimasin idareciler tarafindan
ortaya konulacagini fakat halkin sabretmesi gerektigini ifade etmistir. Sabirdan kasit
itaatten ¢ikmamak, cahiliye 6liimii {izere 6lmemek ve toplumsal birliktelige zarar
vermemek i¢indir.12?

Bir toplumda isler liyakat ilkesine gore siirdiiriilmediginde sorunlar
kagimilmaz hal alir. Aym sekilde ceza, hukuk ve idari alanlarda kayirma oldugu
siirece kamplasma ve kutuplagma toplumsal dislanmaislik siire¢ icinde biriken nefret
patlamasi ve siddet eylemleri ile sonuglanabilir. Bundan dolay: savasla, zorla elde
edilen topraklarin hakimiyetini devam ettirmek ancak adalet ilkelerinin gozetilmesi
ile miimkiindiir. Musannifler bu hadislerdeki iltimasin Islam toplumundaki fitnenin

117 {bnu’1-Esir, Camiu’l-Usil, 15: 545.

118 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-biri, 13: 6.

119 Buhari, “Fiten”, 2; Tirmizi, “Fiten”, 25; ibn Mace, “Fiten”, 21.

120 Miislim, “imare”, 48.; Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi. (istanbul: Soénmez Negriyat,
1978), 9: 12.

121 M{iglim, “Imare”, 11.

122 Mislim, “ImAre”, 48; Tirmizl, “Fiten”, 25; Buhari, “Fiten”, 2; Ibn Mace, “Fiten”, 21.

123 Bkz. Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, fr§ﬁdu’s—sﬁrf, 7. Baski,
Misir: Matbaatii’l-kiibra el-Emiriyye, 1323), 10: 168.
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ortaya ¢ikmasi ile arasindaki baga isaret ederler. Ancak idareci zuliim ve haksizlik
hatta iltimasta bulunsa dahi toplumsal yapinn istikranin korunmasina iliskin
hadislere fiten literatiiriinde yer verirler. Buradan anlasiliyor ki iltimas siddete
sebep olabilmekte ancak bu siddetin toplumsal bir sorun haline gelmemesi icin
toplumun tizerine bir gorev diismektedir. Bu baglamda, “cemaatten ayrilmamakla
ilgili hadislere” yer vermek suretiyle idarecilerin zulmiinden dolay1 toplumsal
parcalanmay1 degil, idareci namaz kildig1 siirece ona itaat etmek gerektigi
vurgulanmistir.’?* Iste biitiin bu durumlar karsisinda insanlarin baski ve eziyetlere
maruz kalmasi o6zellikle inancinin gereklerini yerine getirme noktasinda zorluk
yagayacaklar iizerinde durulmaktadir. Bu baglamda rivayetlerde iman1 muhafaza
etmek elde kor ates tutmaya benzetilmis ve sabir telkin edilmistir.’?

Hz. Peygamber'in “timmetim igin ancak dalalete diisiiren liderlerden
korkarim...”12% sozleri biitiin toplumu etkilemesi yoneyle kayda degerdir. Dalalete
diisiiren devlet adamu, bidat, giinah ve kétiiliige cagiran kisidir.'” Zamanin getin ve
katlanilmaz olusuna iliskin rivayetlere yer verilirken, “Insanlarin {izerine yagmurun
bollugu, fakat verimin azligiyla aldatici yillar gelecektir. O dénemde yalanct adam
dogrulanacak, dogru adam yalanlanacak, hain adama giivenilecek, giivenilir adam
hainlikle itham edilecek ve kamu isinde riiveydiba adam s6z sahibi olacak. Hz.
Peygamber “Ruveydiba nedir” sorusunu “Onemsiz, bilgisi kit adam” diye
cevapladi.”’? Bu sebeple hadisin bir olaydan ¢ok bir olguyu ortaya koydugunu
diisiinmek miimkiindiir.’? Ayni sekilde Hz. Peygamber “iimmetimin helaki bazi
akilsiz genglerin elinden olacaktir”'3 sozleri ile ger¢ek manada genglerin tesiri olsa
dahi, akil ve idrakten yoksun kimselerin yonetimde olmas: ve tasarruflar agisindan
¢ocuga benzetme yapildigini sdylemek daha dogru olur.’® Aliyyii'l-Kari, bu hadisi
sahabe neslinin de iginde bulundugu {ziici hadiseler iizerinden
degerlendirmektedir.'® Ciinkii liyakat sahibi olmayan kisilerin elde ettikleri
konumlarla sosyal ve siyasi anlamda toplumlarin ve devletlerin maddi ve manevi
yikimlarma sebep olduklar1 ve olabilecekleri ortadadir. Buradan hareketle liyakat
sahibi olmayanlarin toplumda Onemli mevkileri isgal etmesi sorunlarin en
biiyiiklerindendir. Hadiste “Hiisaletii’'n-nas”'® seklinde ifade edilen basit, degersiz,
dokiintii insanlarin s6z sahipleri olmasi ve kayirma toplumsal felaketin
habercisidir.’* Hz. Peygamber’in Cibril hadisinde kiyamet alametleri iginde

124 Miislim, “Imare”, 13.; Aliyyir'l-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 6: 2396; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, 13: 6.

125 Tirmiz1i, “Fiten”, 73.

126 Eb(i Daviid, “Fiten”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 33. “Ummetim i¢in korktugum sey dalalete diisiiren devlet
adamlaridir. Allah’in emri gelinceye kadar iimmetimin iginden bir grup, apagcik bir sekilde hak tizere
devam edecek ve onlar terk edenler onlara zarar veremeyecektir.”

127 Bkz. Miibarekptiri, Tuhfe, 6: 483-484, 537..; Tirmizi, “Fiten”, 72.

128 {bn Méce, “Fiten”, 23.

129 Sarp, “Fiten ve Melahim Edebiyat1”, 30.

130 Buhari, “Fiten”, 3.

131 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri, 13: 9.

182 Aliyyii'l-Kari, Mirkatii’l-mefatih, 8: 3386.

133 fbn Mace, “Fiten”, 10.

134 Bkz. Cakin, “Fiten Rivayetleri Baglaminda Toplumsal Cokiis”, 14.
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zikredilen ¢obanlarin Onemli mevkileri isgal etmeleri tespiti bu baglamda
diistintilebilir.

2. 7. Nefret Dili ve Otekilestirici Uslup Kullanim1

Toplumsal hayatta siddetin gesitli tiirlerine rastlanmaktadir. Ancak
yikialigr derin izler birakan ve etkisi uzun siiren bazen fiziksel siddet 6gelerinden
daha kotii sonuglara kap: aralayan siddet ise dilsel/s6zel siddettir.’®® Giiniimiizde
nefret sdylemi olarak ifade edilen ve kisi ya da gruplarin birbirlerine hakaret ve
iftiralarina dair olan sozel siddet ilk sirada sayilabilir. Medyatik siddet olarak
tanimlanan bu tiir kisa zamanda biiyiik kitleleri tahrik edebilmektedir.’®* Bu
noktada sosyal problemlerin bir an 6nce ¢6ziimlenmesi ve mevcut sartlarin daha
koti hal almamasi igin “fitne zamaninda dilin kiligtan keskin olduguna” dikkat
cekilerek, “fitne doneminde dili tutmak” 1% baglig1 altinda zikredilen hadisler 6nemli
yer tutmaktadir. Ibn Mace, “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa ya hayir
sOylesin veya sussun.”’® hadisini fiten literatiirli icinde degerlendirmesi
Miisliimanin duyarh bir sekilde davranarak 6zellikle fitne donemlerinde toplumsal
catismalara sevk edecek sdylemlerden uzak kalmas: gerektigini gostermektedir.
Hadisteki sukut ifadesi bos konusmalar, tahrik edici ve nefret uyandiran zararl s6z
sOylemesin anlaminda degerlendirilebilir.

“Ileride sagir, dilsiz ve kor bir fitne ortaya gikacak; kim ona yaklagirsa fitne
onu kendine ¢eker. O donemde dilini kullanmak kili¢ kullanmak gibidir.”1%® diger
rivayette ise, “Ileride Araplar1 kaplayan bir fitne olacaktir. O fitnede Sldiiriilenler
cehennemdedir. O fitnede dil, kili¢ darbesinden daha siddetlidir.”* Bu kisilerin
ateste olmalarinin sebebi, diinya icin oOldiiriilmeleri, seytana ve nefislerine
uymalaridir.’¥t  “Kor fitne” den maksat, insanlarin goziinii koreltip hakk:
gormelerine mani olan fitnedir. “Sagir fitne” den maksat, fitnenin, insanlarin
kulaklarini, hakk: ve nasihati duymayacaklar1 seklide sagir etmesidir. Kadi Iyaz ve
Aliyyir'l-Kari, fitnenin kor ve sagir olusunu soyle izah etmektedir: “Fitnenin higbir
cikis yolu goriilmeyecek ve yardim etmek isteyenlerin sesi duyulmayacak bir
sekilde olmasidir. Insanlar, o fitne igerisinde basiretlerini yitirecekler, hak olan
sozleri duyup diisiinmek ve kendilerine edilen nasihatleri dinlemekten
kaginacaklar, bu nedenle hakki sdyleyene eziyet edilecek.”'> Bu Oyle sosyal bir
kargasa ki insanlar hakka kulak vermeyecek ve taassuba kapilacaklar, agizlarindan

135 {mran Karabag, Dil ve Siddet, (Istanbul: ikaros Yaynlari, 2010).

136 David Trend, Medyada Siddet Efsanesi, Cev. Giil Bostanci, (istanbul: YKY, 2008).

137 {bn MAce, “Fiten”, 12; Bu bab iginde yine ibadetleri yerine getirmek kadar 6nemli bir hususa isaret
edilmistir. Muaz b. Cebel'in, Hz. Peygamber’e kendisini cennete yaklastirip cehennemden
uzaklastiracak amelleri sormast iizerine Rasulullah (sav), Islam’in temel ibadet esaslarina isaret ettikten
sonra hayra ve kurtulusa erismenin yolunun dile hakim olmak oldugunu haber verir.

138 {bn Méce, “Fiten”, 12.

139 Ebi David, “Fiten”, 3.

140 {bn Méce, “Fiten”, 12.; Aliyyi'l-Kari, Mirkatii’l-mefitih, 8: 3396.

141 fslam ulemas: ilk dénemdeki yasanan siyasi gerilimin etkisini bertaraf etmek icin bunu igtihat ile
aciklamay1 benimsemislerdir. Nevevi, el-Minhdc, 18: 217-221.

192 Ebi Davad, “Fiten”, 1; Aliyyii'l-Kari, Mirkatii’l-mefdtih, 8: 3398.; Kayapinar-Yeniel, Siinen-i Ebit Ddvild
Terceme ve Serhi, 14: 343-345.
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hak ve adalet namina bir s6z ¢ikmayacaktir.'® Aliyyii’l-Kari'nin, Mirkat'ta naklettigi
acgiklamalara gore, halkin dedikodusunu yapmak, fitneye karisanlarin lehinde veya
aleyhinde konusmak, bir tarafi kotiilerken bir tarafi 6vmek suretiyle iki gruptan
birini ta'n etmek, hep bu yasaga girmektedir. Hatta zalim idarecilere haber gétiiriip
(ispiyonculuk yapmak) da bu yasagin kapsamindadir. Zira bu davrans idarecinin
ofkesini kabartarak 6ldiirme, hapis, siirgiin vs. pek ciddi dyle fenaliklara sebep olur
ki, kili¢ kullanmak bu kadar tesir edemez.!** Dil kiligtan keskindir, zira kilig
vuruldugunda bir kisiye etki eder, oysa dil bin kisiye tesir eder.’> “Dilin kilig
darbesinden siddetli olmas1” Kurtubi (6. 671/1273) tarafindan soyle agiklanmustir:
“Fitne zamaninda yalan sOylemek, bilgi toplamak ve nakletmek kiligtan daha
zararhidir. Ciinkii bu tiir davraniglar kin ve diismanlik dogurur, fitnenin artmasina
sebep olur.”% Buradan hareketle Hz. Peygamber’in fitneyi karanlik gecelere
benzetmesi manidardir. Zira karanlik gecelerde bir seyi iyi gormek, iyiyi kotiiden
ayirmak miimkiin olmadig gibi fitne donemlerinde de hakli ve haksiz1 ayirmak pek
miimkiin olmamaktadir.'¥” 56z sdylemenin bir sorumluluk ve vebal oldugu, biitiin
kotiiliiklerin soz ile baglamasindan 6tiirii, soz kasitsiz dahi soylense bazen telafisi
miimkiin olmayan sonuglara gotiirdiigii unutulmamalidir. Ozellikle siddet
ortamlarinda dil vs. propaganda unsurlari bu baglamda daha hassas
kullanilmalidir. Kin, husumete yol agacak sozleri kullanmak bir yana ihtilaflar
devamli giindeme getirmek, kapanan yaralar1 tekrar kasimak huzur ve siik(inete
engel olan, tefrika ve siddeti koriikleyen en biiyiik etkendir. Boylesi durumlarda
itidali korumanin zor oldugu, bir baris yapilmis olsa dahi eski meselelerin siirekli
glindeme gelme ihtimalinden dolay1 bu anlasma “karanlik tizerine sulh” yapma
seklinde ifade edilmigtir.148

Stinnet ideal toplum olusturmay1 hedeflerken toplumsal c¢atismalara ve
siddete sebep olacak unsurlart yasaklamaktadir. “Fitne zamaninda (fitneyi
kortikleyecek) s6z sdylemekten kaginmak gerekir.”'# uyarisi bu baglamda 6nem arz
etmektedir. Silinnetin mahiyetine iliskin bir bdliimde (Kitabu's-siinne) Ebi
Daviid'un zikredilen hadise yer vermesi toplumsal huzurun temini ile nebevi
telkinler arasindaki baglantity1 ortaya koymaktadir. Toplumsal sorunlari
tetikleyecek meselelerde haberin kaynagini sorgulamak ve karizmatik sahsiyetlerin
sOylemlerinde temkinli davranmasi énemli bir ilke olarak karsimiza gikmaktadir.
flgili hadislerden o6zellikle ilk doénem Miisliimanlari arasinda kamplasma ve
ayrismalarin oldugu donemde dilsel tahriklerden uzak kalarak sorunlarin bir an
once ¢oziillmesine katki saglayacagi anlasilmaktadir. Bu durumun ilk 6rneklerinden
biri de Hz. Hasan'in arabuluculuk i¢in uzlasmaci bir tavir benimsemesidir.’* Nefret

143 Bkz. Ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usiil, 15: 604.

144 Aliyyui'l-Kari, Mirkdtii'l-mefdtih, 8: 3396-3397.

145 Miibarekptri, Tuhfe, 6: 403.

146 Azimabadi, Avnu’l-mabiid, 11: 347.

147 Bkz. Ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usiil, 15: 552.

148 [bnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usiil, 15: 621.; Dihlevi, Hiiccetullihi "I-Biliga, 2: 635.; Aliyyii'l-Kari,
Mirkatii’l-mefitih, 8: 3391.

149 Eb(i Daviid, “Siinnet”, 13.

150 Buhari, “Fiten”, 10.
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dili ve otekilestirici tislubun hakim oldugu toplumsal yapida huzurun yerini kaos
ve kutuplasma almaktadir. Kutsal degerlerin tahkir edilmesi, hakaret igerikli
sOylemler, iftiralarin yamni sira etnik, bolgesel, dini vb. biitiin unsurlariyla dilsel
siddet, etkileri uzun siiren ve yol a¢tig1 tahribatin tamiri zor bir durumdur.

2. 8. Can ve Mal Dokunulmazliginin Tehlikeye Diismesi

Fiten rivayetlerine bakildiginda Miisliimanlarm kanlarinin birbirlerine helal
olmadig1 dolayisiyla kan akitmanin haramligina dair vurgu goéze carpmaktadir.
Tirmizi, fiten hadisleri icine Hz. Osman’in sehadeti olayina isaret eden rivayeti
almak suretiyle hem fitnenin haksiz ¢ldiirme hem de sahabe arasinda yasanan
olumsuz olaylar oldugu anlami ile irtibatlandirilarak zikretmistir.’” Veda
hutbesinde vurgulanan temel ilkelerin, “Su sehriniz ve su giiniiniiz nasil mukaddes
ise, canlariniz mallariniz ve irzlariniz da 6yle mukaddestir. Her tiirlii tehlikeye karst
korunmustur...”1%2 sozleri bu baglamda toplumun temelini sarsacak meseleleri ele
alirken degerlendirildigi goriilmektedir. Toplumsal sorunlara sebep olan ve biiytik
giinahlar arsinda zikredilen zina yapmak, icki igmek, hirsizlik yapmak, baskasina
ait bir mal gasp etmek miimin olma vasfi ile bir araya gelemez.!> Ozellikle
toplumsal zararlar1 olan hususlarda Rasulullah’in (sas) “leyse minna/bizden
degildir” uyarilar1 zahir anlamindan ziyade tehdit anlami oldugu diistiniildiigiinde,
miimin bilincine ve davranmigina yarasmayan tavirlar peygamber siinnetinden
uzaklasmanin alametleri olarak goriilmektedir.'>* Buhari, “benden sonra birbirinin
boynunu vuran kafirlere donmeyin”!% soziinil fitneyi onlemek ve Miisliimanin
fitneye sebep olacak durumlardan uzak kalmasi konusuna ayirmistir. Miisliimanin
Miisliimana hakaret etmesinin fisk, onunla savasmasmin kiifiir oldugu,
Miisliimanlarin can, mal ve 1rzlarinin birbirine haram olusu ve birbirinin boynunu
vurarak kiifre donmekten kaginmaya dair rivayetler bu bab i¢inde zikredilir.'5 Allah
Rasulii (sas) muhatabin zihnindeki hiirmet ve dokunulmazlik telakkisinden
hareketle ve essiz bir iislupla, korunmasi gereken temel haklarin da bu sekilde
mukaddes olduguna dikkat gekmektedir.!>” Ozellikle son yiizyillarda Miisliimanlar
arasindaki miicadelede her taraf kendini Miisliiman ilan ederken ve karsidakini
tekfir eder hale gelmistir. “La ilahe illallah diyene dokunmamak”'% gerektigi ilkesi
tekfir temelli siddetin oniine gecebilme noktasinda esas kabul edilmelidir. Bu
cercevede haksiz yere bir miimini dldiirenin farz ve nafile hicbir ibadetinin kabul

151 Tirmizi, “Fiten”, 1. Hz. Osman evi kusatildig1 giin insanlara ‘Allah igin size haber veriyorum.
Rasulullah’in “Miisliiman kisinin kan1 ancak {i¢ durumdan biriyle helal olur: Evlendikten sonra zina
etmesi, miisliiman olduktan sonra dinden donmesi ve haksiz yere adam oldiirmesi sebebiyle
oldiiriilmesi” buyurdugunu bilir misiniz? Allah’a yemin ederim ki, ne cahiliyede, ne de miisliiman iken
zina etmedim. Rasulullah’a biat ettigimden beri dinden dénmedim ve Allah’mn haram kildig1 cana da
kiymadim. (O halde) beni hangi sebeple 6ldiireceksiniz?” dedi.”

152 Tirmiz1, “Fiten”, 2.

153 {bn Méce, “Fiten”, 3; Buhari, “Esribe”, 1.

154 Ebii’l-Hasen Ntruddin Muhammed b. Abdilhad1 es-Sindi, Serhu Ibn Mice, (Beyrut: Daru’l-cil, t.y.), 2:
460.

155 Buhari, “Fiten”, 8.

156 Buhari, “Fiten”, 8.

157 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 13: 27.

158 {bn Mace, “Fiten”, 1-2.
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edilmeyecegi, miimini kasten 6ldiirenin cehennemlik olacag1 ve adam oldiirme ile
ilgili ayetlerin'® niizul sebeplerini agiklayan su rivayet dikkat cekmektedir. “Benim
su limmetim, merhamet edilmis bir {immettir. Ona ahirette azap yoktur. Onun
diinyadaki azaby, fitneler, zelzeleler ve birbirini 6ldiirmelerdir.”'® Hz. Peygamber,
iimmetinin kitlik ve diisman ile helak olmayacagini, ancak birbirleri sebebi ile helak
edileceklerini, iimmeti arasma kili¢ konuldugunda bir daha kaldirilmayacagir
haber verir.'e! Aliyyii'l-Kari, “Muaviye’den bugiine kadar kimse bundan kurtulmus
degildir” degerlendirmesiyle ilk donemde Miisliimanlar arasinda g¢ikan
miicadeleleri bu hadis baglaminda ele alir. Hadislerdeki vurgulardan hareketle
kisilerin can, mal, 1rz, namuslariin koruma altina alindig1 anlasilmaktadir. Bunlar
dinin korunmasini garanti altina aldigi zarurat-1 hamse olarak isimlendirilmis,
Islam’in ve Islam fikhinin temelleri bu ilkeler {izerinde sekillenmistir.'®> Bu ilklerin
garanti altina alinmadig1 ve karsilikli olarak sayg: duyulmadig toplumsal yapida
huzur ve istikrarin varhgindan s6z edilemez. Bundan dolayr musannifler fitneyi
hem sebepleri hem de sonugclar1 agisindan bir biitiin olarak degerlendirmislerdir.
Yani toplumun huzurunu bozacak her tiirlii soylem ve davranisin toplumsal siddet
icinde degerlendirilmesi gerekmektedir.

Fiten hadisleri i¢inde dikkat ¢eken hususlardan biri de silah kullanimina
iligkin rivayetlerdir. “Bize silah ¢eken/dogrultan bizden degildir”1®® hadisi yaninda
saka yoluyla da olsa kardesler arasinda yanhs anlama veya korkutmaya sebebiyet
verecek sekilde silah dogrultma, silahi elden ele vermek ve silahla sakalagsmak
yasaklanmistir.’#* Miislim’de gecen, “kim kardesine silahla isarette bulunursa
melekler ona lanet eder”'%® hadisi de kardesler arasini bozabilecek durumun
vahametini anlatmaktadir. Bu tavirlar kisiyi Islam dairesinden ¢ikarmamakla
birlikte kardesligi ve giiveni ortadan kaldirmaya sebep olacak davraniglarin
miibalagali bir sekilde ifade edildigi sdylenebilir. Toplumsal siddetin araglarindan
biri olan silah, haklar giivence altina alinmadig1 veya hukuki yaptirimlar yeterli
olmadig1 igin en fazla bagvurulan bir yoldur. Ozellikle Miisliiman toplumlar
agisindan diisiiniildiigiinde sorunlari ¢dzme yontemi olarak silaha basvurmak, kan

159 Furkan, 25/68, 70; Nisa, 4/93; Ziimer, 39/53.

160 Ebti Davtid, “Fiten”, 7; bkz. Tirmizi, “Fiten”, 14; Rastilullah (sas) , bir giin namaz kild1 ve o namaz1
uzatti. Bunun iizerine Ey Allah’in Raslii bu giine kadar kilmadigmn uzunlukta bir namaz kildin
denilince, Rasulullah (sas), “Evet bu; korku ve tiimit namaz: idi. Bu namaz igerisinde ben Allah’tan {i¢
sey istedim ikisini bana verdi; birini vermedi. Allah’tan {immetimi kitlikla helak etmemesini istedim
bunu bana verdi. Diisman gliclerinin {immetimin basina musallat olmamasini istedim, bunu da bana
verdi. Ugiincii olarak da iimmetimin birbirine diisiiriilmemesini istedim bunu bana vermedi” dedi.
Miislim, “Fiten”, 5.; Peygamberin duasinin kabul edilmemesi ve miisliimanlar arasinda yasanan tiziicii
hadiseler peygamberin fitne ile ilgili mucizeleri kapsaminda ele alinmistir. Bkz. Nevevi, el-Minhdc, 18:
223.

161 {bn Méce, “Fiten”, 9; Ebti Dav(d, “Fiten”, 1; Aliyyii'l-Kari, Mirkatii’l-mefitih, 8: 3401.

162 Bkz. Zekiytiddin $a’ban, Islam Hukuk lminin Esaslari, Trc. Ibrahim Kafi Dénmez, (Ankara: TDV Yay.,
2001), 414; Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, Trc. Ruhi Ozcan, (istanbul: MUIFV Yay., 1993), 353-355.
163 Buhari, “Fiten”, 7; ayrica bkz. Miislim, “Iman”, 42; Tirmizi, Hudud, 26. Bu hadislerin yorumu

sadedinde Muhammed Esed’in, Islam’da devlet yonetimine iliskin degerlendirmeleri igin Bkz.
Muhammed Esed, Islam’da Yonetim Bi¢imi, Trc. M. Besir Eryarsoy, (istanbul: Yonelis Yayinlari, t.y.), 55.
164 Buhari, “Fiten”, 7; Ayrica bkz. Tirmizi, “Fiten”, 4-5; Ebi Dav{id, “Edeb”, 93.
165 Miislim, “Birr”, 35.; Tirmizi, “Fiten”, 4-5; Miibarekptri, Tuhfe, 6: 379.
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akitmak, problemlerin ¢6ziimiine katki saglamayacaktir.% “Kiliclar1 koreltme ya da
tahtadan kili¢ edinme” tavsiyeleri silah1 sorunlarin ¢oziimiinde asil unsur olarak
gormemek anlaminda degerlendirilmelidir.16”

2. 9. Herc: i¢ Savas/Soykirim

Baski, iskence ve sinama gibi anlamlari yani sira fitne denilince ilk akla gelen
anlamlarindan biri de oldiirme olaylarindaki artigtir. Can ve mal gilivenliinin
kalmadig1 bir donemde dldiirmeler siradan bir hal alir. Aliyyii'l-Kar1 (6. 1014/1605),
herc’i fitne ve Miisliimanlar arasindaki savag olarak tanimlamistir.1 Bu sebeple olsa
ki ilk hicri asirda meydana gelen ve ¢ok sayida Miisliimanin lmesine sebep olan
olaylar herc ve fitne kavramlariyla dile getirildigini zikretmistik. Bu olaylarin Hz.
Peygamber tarafindan verilen haberlerin gerceklesmesi seklinde mucize oldugu
kabulii 6n plana ¢tkmaktadir.'® “Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a kasem ederim
ki, insanlar dyle bir devir yasayacaklar ki, katil ni¢in 6ldiirdiigiinii, maktul nigin
oldiiriildiigiinii bilmeyecek.” “Bu nasil olacak?” diye soruldugu zaman Hz.
Peygamber su agiklamay1 yapar: “Iste bu herc’tir. Buna bulastiktan sonra 6len de
oldiiren de atestedir.”'”° Hz. Peygamber, Miisliimanlarin birbirlerine zarar verecek
davranislara diismemeleri icin, 6zellikle fitnenin bu yoniine dikkat gekerek herc’in
ne oldugu sorusuna, “Oldiirme, 6ldiirme (katl)!” 7! diye cevap vermektedir. Herc
kavramindaki bir seyi ok yapma manasindan hareketle insanlar arasinda 6ldiirme
olaylar1 artacak ve kisi/gruplarin davasinin ne oldugu ne icin 6ldiigii bilenemeyecek
hale gelecektir.’”? Fiten rivayetleri iginde kiyamet oncesinde yasanacak biiyiik
savaslara dair haberler diisiiniildiigiinde bunun siradan bir 6ldiirme degil, toplu
oldiirmeler (soykirimlar) manasina geldigi sdylenebilir. Bunun sebebi i¢ savaglarin
ve catismalarin kitlesel eylemler olusudur.'” Topyek{in siddet halinde ise insanlar
hakk: sorgulamay: bir tarafa birakarak tiim dokunulmazliklara; en basta yasam
hakkina kolayca saldirabilirler. Durum 6yle hal alir ki gayr-i Miislim unsurlara dahi
yapmayacag bir koétiiliigii kendisi gibi inandigini ve hak tizere oldugunu sdyleyen
Miisliiman kardesine yapabilir. Bu noktada, “benden sonra birbirinin boynunu
vuran kafirlere donmeyin”'7* hadisinde haksiz oldiirme eylemi kafirlere nispet
edilerek bu durumun Miisliimana yarasmayacagi essiz bir tislupla aktarilmig
olmaktadir.””s “Ummetin birbirini helak etmesi”176 bAbinda Hz. Peygamber’in helak,
fesat, tefrikadan {immetinin muhafazasi igin Allah Tedla’'ya dua ettigi ancak
olumsuz karsilik verildigi rivayet edilmektedir. EbG Hureyre'nin, “(Kiyamet)
Zaman yaklasacak, ilim azalacak, fitneler ortaya cikacak, cimrilik artacak ve herc

166 Bagi olanlar kars1 ytiriitiilecek miicadele de temel prensip kardesligi saglamaya matufdur. Hucurat,
49/9.

167 Tirmizi, “Fiten”, 33.; Nevevi, el-Minhic, 9: 223-224.

168 Aliyyii'l-Karl, Mirkdtii’l-mefitih, 8: 3387.

169 Nevevi, el-Minhic, 13: 217-221.

170 M{islim, “Fiten”, 18; Buhari, “Fiten”, 9-10.

171 {bn Méce, “Fiten”, 26.

172 Miislim, “Fiten”, 49; Aliyyii'l-Kari, Mirkatii’'l-mefitih, 8: 3387.

173 M{islim, “Fiten”, 17.

174 BuhAri, “Fiten”, 8, “Ilim”, 44; Miislim, “Iman”, 29; Tirmizi, “Fiten”, 28.

175 {bn Hacer, Fethu’'l-bdri, 13: 27.

176 M{islim, “Fiten”, 5.
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¢ogalacak...”’”” rivayetinde ise ilim azalacak, cimrilik artacak ziyadeleri
goriilmektedir. Kiyamete yakin 6ldiirmelerin artacagi bu donemde Miisliimanlarin
birbirini Oldiirecegi, akilsiz kisilerin toplumun o6nde gelenleri olacaklar1'”® bu
sebeple anarsi ve kargasanin eksik olmayacag1 anlasilmaktadir. Kisi bir anlamda
kendisini 6len-6ldiiriilen arasinda bulacaktir. Anarsinin egemen olmasi, emniyetin
ortadan kalkmasi, ne zaman, nerede basma bir musibet geleceginden emin
olunmayacak kadar giiven duygusunun kaybolmas: kisaca sosyal diizenin yok
olmast halidir.’”? Ebi David’un rivayet etmis oldugu hadiste ise, Hz. Peygamber ile
Ebu Zer arasinda gegen diyalogda “...bir mezarin kiymeti bir kole krymetini bulacak
derecede ¢ok insanin olimii ile karsilagirsan halin ne olur?” sozleri de Sliimiin
artacagl, bundan dolayr mezar fiyatlarinin artmas: sebebiyle kisi kolesini satip
mezar alacak/hazirlatacak duruma gelecektir.'80

Oliimlerin bu derece arttig1 bir ortamda yasanan hadiselerden uzak kalmak,
bunlara sahit olamamak igin kabirdekilerin yerinde olma temenni edilecegi,
‘Olseydim de bu giinlere sahit olmasaydim’ diigiincesinin hakim olacag:
anlasilmaktadir.’® Buhari ve diger kaynaklarda gecen bir rivayette Hz. Peygamber
(sas) fitne zamaninda yasanacaklari soyle ifade eder: “Bir insan, 6lmiis bir kimsenin
kabrine ugrayinca, ‘Bunun yerinde kegke ben olsaydim’ diye temenni etmedikge
kiyamet kopmaz.”152 Miislim ve Ibn Mace’de yer alan bir rivayette!s bu temenninin
dindarlik sebebiyle olmayip, maruz kalinan belalar, gekilen sikintilar sebebiyle
oldugu agiklanmaktadir. Durum bdyle olsa da, elde ates tutmak kadar zor olan
musibet dolu devirlerde, Misliimanlarin nasil tahammiil edecekleri ve sabir
gosterecekleri, Hz. Peygamberin kavmi ile olan miicadelesi ve maruz kaldig1 zor
durumlar zikredilmek suretiyle ifade edilmektedir.

Toplumdaki karisiklik ve 6ldiirme olaylarimin ¢oklugu anlami yani sira herc
kelimesi, gayr-1 mesru davranislardaki agirilik'® olarak anlasilinca bu dénemdeki
ibadetin degerli olmasi, ¢ok az kimse hari¢ insanlarin ibadetten gafil olmalar1
sebebiyledir.!’®® Bu sartlar altinda kulluk vazifesini yerine getirme ise ¢ok zor
olacaktir. Bu baglamda Hz. Peygamber herc zamanindaki ibadetin 6nemini, “Herc
doneminde ibadet, bana hicret etmek gibidir”1% sozleri ile ifade etmislerdir. Aym
sekilde insanin ailesi, komsular1 ve mali ile olan fitnesine ibadetin, marufu
emretmenin ve kotiiliikleri yasaklamanin kefaret olacag1'®” ifade edilmistir.

177 Buhari, “Fiten”, 25.

178 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri, 13: 9.

179 Bkz. Ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usiil, 15: 602.

180 Eb{i Daviid, “Fiten”, 2; Ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usill, 15: 547.
181 Buhari, “Fiten”, 25.

182 Buhari, “Fiten”, 23.

183 {bn Mace, “Fiten”, 24.

184 {bnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usil, 15: 540.

185 Nevevi, el-Minhdc, 9: 302.; 18: 288.

186 Tirmiz1, “Fiten”, 31.

187 Buhari, “Fiten”, 17; Miislim, “Fiten”, 7; Tirmizi, “Fiten”, 71.
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2. 10. Sosyo-politik Olaylar Karsisinda Siikiineti Muhafaza Etmek

Fiten literatiirli icindeki temel vurgulardan biri de musibet karsisinda
sabretmeye yoneliktir.!8 Bu baglamdaki rivayetlerde Hz. Peygamber'den sonra
sosyal, siyasi ve dini alanda hosnut olunmayacak davranislar goriilecegi ve
kayirmalarin artacag1 zikredilmektedir. “Bize ne tavsiye edersiniz?” sualine karsi
Allah Rasulii (sas), “yoneticilere karsi vazifelerinizi (onlarin hakkini) eda edin,
haklarinizi Allah’tan talep edin” ' cevabini vermektedir. Diinyevi muamelelerde
haksizliklarin olabilecegi, ancak kotii gidisattan en az zararla kurtulabilmek icin
sabir, idarecilerin yanlis davranislari neticesinde isyana kalkismamak, verilene riza
gosterme ve bununla birlikte Allah’a yonelme tavsiyeleri 6n plana ¢ikmaktadir. Aksi
halde kisinin cahiliye 6liimii tizere 6lecegi ikaz1 yer alir. Elbette burada kastedilen
kisinin kafir olarak Olecegi degil, ancak -siyasi iradeye karsi durusunun sonunda-
glinahkar olarak can verecegidir.'®® Fitne donemindeki anlatimlardan hareketle
mutlak bir pasif durustan s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii Miisliimanin
daima aklin ve dinin iyi gordiigiinii emretmesi zalim de olsa idarecilerin kargisinda
dogruluk ve adalet ilkelerinden ayrilmamas: gerektigi Kur'an ve siinnetin temel
ilkesidir. Zira sabir, ilahlasan tagutlar karsisinda hak sozii sOylemeye, marufu
emretmeye engel degildir.’”! Salt olarak ne inziva ne de marufu emretme ilkelerine
sarilmak uygun olmayacaktir. Bundan dolay1 sabir, kendisi ve ailesi igin elinden bir
sey gelmeyen, korkan kimseler icindir.

Sabir telkinleri ile birlikte 6zellikle fiten edebiyatinin ortak rivayetlerinden
biri de toplumsal sorunlar karsisindaki tavra iligkindir. Rivayetlere bakildiginda
sorunlarin bir an 6nce ¢dziime kavusturulmasi, kargasanin yayilip biiytitiilmemesi
istenmektedir. “Ya Rasulullah, evime girip beni 6ldiirmek igin elini kaldirirsa, ne
dersin?” diyen sahabiye, Rasulullah “Adem’in oglu Habil gibi ol!”1? buyurarak
olabildigince uzak durmak gerektigine isaret edilmistir. “Oldiirmektense Sliimii
tercih et.”1% mealindeki beyanlarda Hz. Peygamber (sas), fitneye bulagmamanin
ehemmiyetini vurguladig1 anlasilmaktadir. Ebu Musa’dan (ra) gelen bir rivayet

188 Tirmizi, “Fiten”, 73.

189 Nesal, “Adabu’l-Kudat”, 4; Buhari, “Fiten”, 1; Tirmizi, “Fiten”, 25.

19 fslam alimleri, sultana uymanin, itaatten gikarak anarsiye sebep olmaktan daha hayirli oldugu
konusunda goriis birligi icindedirler. Zira bu durum kan akmasina engel olmakta ve fitnenin
uyanmasim onlemektedir. Ancak sultanin kiifriinii agikca ortaya koymasi halinde durum degisir, o
zaman isyan hak olur. Bkz. ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bir, 8: 8; Ayni, Umdetii’l-kdri, 20: 60.

191 Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, Cev. Blinyamin Erul, 4. Bsk., (1star1bul: Nida Yayinlari,
2013), 208.; ibnu’l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Usiil, 15: 551.

192 Miislim, “Fiten”, 3; Ebti David, “Fiten”, 2; Tirmizi, “Fiten”, 33. “Siiphesiz, kiyametin hemen 6niinde
karanlik gecenin pargalar1 gibi biiyiik fitneler ¢ikacaktir. O fitnelerde kisi, mii'min olarak sabahlayip,
kafir olarak aksamlayacak; mii'min olarak aksamlayip, kafir olarak sabahlayacaktir. O fitnelerde,
oturan ayakta durandan, yiiriiyen kosandan hayirhdir. Yaylarmmzi kiriniz, kiriglerinizi parcalayaniz,
kiliglarinizi tasa vurunuz. Eger sizden birinizin evine girilse, Adem’in iki oglundan hayirlis gibi olun.”
Insanlarin fithe déneminde miimin olarak sabahlayip, kafir olarak aksamlamasi, soziinde durma-
bozma, emanet-hiyanet, iyilik-kotiiliik, siinnet-bidat, iman-kiifiir durumlarindaki kararsizlik,
sozlerindeki sapma ve fiillerindeki cesitlilik olarak anlagilmistir. Bkz. Azimabadi, Avnu’l-mabid, 11:
333-337; Nevevi, el-Minhic, 13: 217.; Konuya dair ¢alisma igin bkz. Cevdet Said, Ademoglunun Ik
Mezhebi-Islami Hareketin Siddet Sorunu-, Halil Tbrahim Kagar (cev.), 5. Bsk., (Istanbul: Pinar Yay., 2016).

193 Eb(i Daviid, “Fiten”, 2.
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sOyledir: “Oniiniizde karanlik gece pargalari gibi fitneler var. O fitneler geldigi
zaman kisi, mii’min olarak sabaha erer de aksam oluncaya kadar kafir olur. Orada
oturan ayakta durandan; ayakta duran yiiriiyenden; yiiriiyen de kosandan
hayirlidir.” dinleyenler: “Bize ne emredersiniz?” dediler. Hz. Peygamber (sas),
“Evinizin demirbasglari olun” cevabini verdi.”1%* Sarihler “evlerinize ¢ekilin” emrini,
zaruri olmayan isler disinda, halkla irtibati kesmek seklinde anlarlar. Zaruri
temaslardan vazgecilmemesi gerektigini de belirtirler. Yukaridaki rivayette de
goriildiigii lizere, miicerred bir eve ¢ekilme yeterli degildir. Elini serden uzak tutan
kurtulur'®®, merakla yaklasani ise fitne icine ¢eker!* sozleri de bu dénemdeki tavri
ortaya koymaktadir. “Fitne zamaninda oturanin ayaktakinden, ayaktakinin
yiiriiyenden, ylirliyenin kosandan hayirli” oldugu temas: dikkat ¢cekmektedir. Bu
cercevede sosyal olaylarin insan1 hemen icine ¢ekme oOzelliginden olsa gerek ki
“fitneye yaklasanin fitnenin hedefi olacagi ifadesi yamn sira kim fitneden kagacak yer
bulursa hemen siginsmn” uyarilar yer almaktadir.’” Bu baglamda Hz. Peygamber
(sas) “fitnelerin gserrinden Allah’a si§intyorum”'% duasiyla fitheden uzak kalmanin
hem fiilen hem de dua yoluyla olmasi gerektigine isaret ederek , “bahtiyar kimse
fitneden uzak kalandir” buyurmuslardir.’ Fitneye karismamak i¢in hadislerde
ifade edilen bir tedbir de daga ¢ekilmektir.?® Fitne ¢ikt1§1 zaman daga ¢ekilmek, eve
kapanmak, silah edinmemek gibi emirler, ashnda bozulmus olan i¢timai durumun
daha da kétiiye gitmesini dnlemek icindir. Fitne atesinin yandig1 yerde sonmesi,
onun iizerine gitmemeye baglidir. Sondiirmeye giicii yetmeyenlerin buna onu daha
da artiracaktir. Alimler toplum icinde kalindiginda i¢ savas ve kargasaya karisacagt
kesin ise wuzlete c¢ekilmenin daha faziletli oldugu kanaatinde olduklarim
soylemigtir.2! Ozetle fitne zamaninda, kiliglar1 koreltme ya da tahtadan kilig
edinme??, kendisini 6ldiirecek kimseye mukabelede bulunmama?®, haksizlik ve
zulme karismamak igin uzlete cekilmek®* evdeki kilim gibi?® evin demirbasi

194 {bn Méce, “Fiten”, 10.

195 Ebi Daviid, “Fiten”, 1.

196 Buhari, “Fiten”, 9.

197 Buhari, “Fiten”, 9; Muslim, “Fiten”, 3; Ebt David, “Fiten”, 2.; Nevevi, el-Minhdc, 18: 217.

198 Buhari, “Fiten”, 15.

199 Ebi David, “Fiten”, 2.; Aliyyii'l-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 8: 3401.

200 “Ey Allah’in Resulii, bu durumda ne yapmamizi emredersin?” sorusuna Hz. Peygamber’in (sas)
verdigi cevap sudur: “Kimin dagda develeri varsa onlarin pesine diissiin, kimin de davar1 varsa,
davarlarmin yanina gitsin. Kimin de (ekim) arazisi varsa o da ¢iftinin basina ¢ekilsin....” Ebi David,
“Fiten”, 2; Miislim, “Fiten”, 3; Kastallani (6. 923/1517), hadiste 6ldiiriilenin de karsisindakini 6ldiirmek
istemesi sebebiyle cehennemlik olacaginin haber verilmesini, kisinin bir isi yapmasa bile, azmetmesi
sebebiyle cezalandirilacagina delil getirir. Bkz. Azimabadi, Avnu’l-mabild, 11: 350.

201 Kastallani, ir;:ﬁdu ’s-sdri, 10: 187.

202 Tirmizi, “Fiten”, 33.

203 fbn MAce, “Fiten”, 10.

204 Buhari, “Fiten”, 14; Nevevi, “Giinaha diismeyecegine inanan kisinin halkin arasina karismasi daha
dogrudur” der. Ibn Hacer'in verdigi bilgilere gore, alimlerin ¢ogu Islami bilgilerin dgrenilmesi ve
miisliimanlarin sayisinin artmasi gibi sebeplerle halkin igine karismayi dogru bulmuslardir. ibn Hacer
el-Askalani, Fethu'l-bari, 11: 332.

205 Eb(i David, “Fiten”, 2.
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olmak?%, 5liim gelinceye kadar agag koklerini kemirmek suretiyle yasayip fitneden
uzak kalmak?” tavsiye edilmektedir.

Sonug¢

Hadis literatiiriinde fitne, “Islam toplumunda gesitli dini ve siyasi sebeplerle
ortaya ¢ikan her tiirlii sosyal kargasa, savas ve 6liimle sonuglanan olay, kiyametten
once zuhur etmesi beklenen aldmetler” seklinde anlasilmistir. Hadis kitaplarinda
ahlaki ¢okiis, fitne ve kiyamet alametlerinin genellikle, “Fiten” boliimleri iginde
degerlendirilmesi dikkat cekmektedir. Biiyiik ve kii¢iik alametler ayni baslik altinda
ele alinmis ve burada ilmin yok olmasi, cehaletin hakim olmasi, alimlerin ve
idarecilerin keyfi davrarislari, ahlaki bozulmalar, dini tartismalar ve mukaddes
degerlerin tahkir edilmesi, adaletin terk edilmesi, kayirmanin artmasi, iyiligi
emretme ve kotilligii yasaklama prensibine riayet edilmemesi, Olen niye
oldiriildiigiinii, oldiiren de nicin Oldiirdiigiinii bilemeyecek kadar oliimlerin
artmasi, savas ve kargasalar, siyasi istikrarsizlik ve anarsi; niiz{l-i isa, Ye'clic ve
Me’clic, Deccal ve Mehdi gibi biiyiik alamet kabul edilen olaylarla birlikte
degerlendirilmistir. Bu tasnif keyfiyeti kiyametin gergeklesmesinin toplumsal
¢Okiisle alakali oldugu fikrinin ilk donemden itibaren zihinlerde mevcut oldugunu
gostermektedir. Bu ¢okiis ve toplumsal istikrarsizlik biiyiik kiyametin habercisi gibi
kabul edilmis ve hicri ikinci asirdan sonra kiyamet beklentisinin bu baglamda ele
alindig1 goriilmektedir. Peygamberin kendisinden sonra meydana gelecek
kotiiliikleri bildirmesi, daha sahabe doneminden itibaren yasanan siyasi gerilimlerin
neticesindeki tavir sahabe ve tabiinin ifadelerinde “fitne” olarak karsilik gormdiis ve
hatta peygamberin haber verdigi olaylarin bir bir gerceklestigi ve her gecen giin
artik daha kotii olacagr zihinlere yerlesmistir. Bu tiir kargasa ve i¢ ihtilaflar tarihte
defalarca tekerriir etmistir. Dolaysiyla peygamberin uyarilarinin sadece bir donemle
sinirli olmadig1 sosyal kanunlarin tekerriiriinden ibaret oldugu goriilmektedir.
Diger taraftan hadis alimleri tarafindan mucize olgusuyla ifade edilen bu
rivayetlerin en azindan bir kisminn ilk dénem Islam tarihindeki sosyo-politik
olaylarla iligkili oldugu gerceginden hareketle tenkit edildigini de sdylemek
durumundayiz.

Rivayetler genel olarak, gelecekte meydana gelecek siyasi-sosyal bazi
hadiselere isaret etmekte buradan hareketle toplumsal yapimin bozulmasmin
nedenlerine ve buna bagl ortaya ¢ikan siddet karsisinda nasil bir tavir takinilmasi
gerektigine dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu rivayetlerin ¢ogu, kurulu toplum
diizenini korumay1 ve sosyal barisi amaclayan mesajlar niteligindedir. Toplumsal
diizenin bozulmasi, huzur ve refahin yerini anarsi, terdr, cekisme ve siddet
tiirlerinin almas1 aslinda bir sorunun disa yansimasidir. Ancak bu yansima bir
soruna bagli ortaya ¢itkmakla beraber kendisi de yeni problemlere hatta ¢oziim
yolunda farkl siddet tiirlerinin dogmasina kapi aralamaktadir.

206 fbn MAce, “Fiten”, 10.
207 Buhari, “Fiten”, 11, 14, “Iman”, 12, “Bed’{i’1-Halk”, 14, “Menakib”, 25, “Rikak”, 34; Ebu Dav{id, “Fiten”,
4.
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Rivayetlerin muhtevasindan ortaya c¢ikan “fitne” kavraminin giiniimiizde
“toplumsal siddet ve kamu diizeninin bozulmas1” gibi anlamlara karsilik geldigi
goriilmektedir. Ilgili hadislerin muhtevasinda bireysel baski, siddetten ziyade
gruplar arasi ¢atisma ve hakimiyet miicadelesinin neticesinde hayatin yasanmaz
hale gelisinden s6z edildigi goriilmektedir. Zira ideolojik kamplasma, fanatizm,
otekilestirme, farkli olana siddeti hakli gorme ve nefret sdylemleri grup
psikolojisinin ve buna bagli toplumsal siddetin (fitne) en bariz unsurdur. Bunun ise
baslangicta dini, ahlaki ve insani degerlerin yozlagmasi hatta istismariyla ifade
edilmesi uygundur. Bu noktada din-siddet iliskisini ise soyle ifade etmek
miimkiindiir. Din, insan ve aleme iliskin bir tasavvur ortaya koyarak; hukuki, siyasi,
ekonomik, bireysel-toplumsal, erkek-kadin vb. biitiin unsurlariyla toplumsal
diizenlemeler sunmaktadir. Cogu defa dini ve ahlaki degerlerin ihlal edilmesindeki
esas etken ise iktisadi ve siyasi ¢ikarlardir. Dini degerlerin yok olusu ve istismari
toplumsal ogelerde diizensizligi dogurur. Diizensizlik ve kaos ortamlarinda
sagduyulu hareket etmek zor olacag igin siddet daha kolay bagvurulan bir ¢6ziim
olarak algilanir. Hak iddiast ve menfaat temini dini, ahlaki, hukuki degerleri
istismar aracina doniistiirmek suretiyle toplumun ortak degerlerine biiyiik sekte
vurarak siddetin toplumsalligina neden olmaktadir. Bu ise haklilik, iyi yaptigini
diistinme/diisiindiirme gibi megrulastiricar dinsel dgeleri kullanmay1 gerekli kilar.
Iste tam da burada dinsel unsurlar aslinda zihindeki potansiyel siddeti makul hale
getirebilecek ve taraftarlar1 harekete gecirecek etkiye sahiptir. Dinin dogru
anlasilmasi ve siddet 6gelerine kurban edilmemesi bu agidan 6nem tasimaktadir.
Hadis edebiyatindaki fiten rivayetleri toplumsal siddet agisindan ele alindiginda
dini ve insan1 degerlerden uzaklasmanin ve siinnete aykir1 davranmanin zihinsel
ihtilafin yani sira toplumsal pargalanmaya sevk ettigini ortaya koymaktadir.
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<~ FiiLi VE ARAP DILINDEKI ESKi VE YENI ANLAMLARI:

SEMANTIK BiR ARASTIRMA

Oz

Son zamanlarda internet sayfalari, sosyal paylasim siteleri veya edebi
makaleler yahut televizyon veya radyo roportajlar1 ya da baska herhangi bir basin
veya kiiltiir platformunda, Nisa suresinin 34. ayetinde gegen (.»->) gecimsiz esin
darp edilmesinin, ayrilma, iliskilerde soguma anlamina geldigini, bilinen darp
anlamina gelmedigini sdyleyen ve tekrar eden kimseler ortaya ¢ikti. Bu kisiler
s0ziim ona konusmalarini, metin ve ayetlerin gosterdigi gibi degil, arzuladiklar ve
istedikleri gibi ayetleri yonlendirme ve Arapganin anlasilmasi tiiriinden agiklayici
delillerle destekliyorlar. Kur’an-1 Kerim’de “—,> / darabe” kelimesinin zikredildigi
yerleri delil gosterip, bu kelimenin eziyete sebep olmak anlaminda bilinen
darp/vurma manasina gelmedigini iddia ediyorlar. Allah'mn kitabimin farkl
yerlerinde darp kelimesinin sadece, iliskilerde soguma, ayrilma anlamina geldigini
soylityorlar. Hz. Peygamber (s.a.v)'in bedene yonelik darb1 yasaklayan sozlerinden
bir kismin1 ve Hz. Peygamber (s.a.v)’'in hanimlarina 6fkelendiginde, onlarla bir ay
iligkisini kestigi ve onlara kesinlikle vurmadig: bilgisini aktararak delillerini
cogaltiyorlar.

Bu agiklamalar ve sozler, “Kur’an, kadinlari dévmeyi emreder mi?” diyen
bazi yazarlarca kabul gormiistiir. Bu kisiler Allah Teala'min kitabimi okuyan
kimsenin Kur’an’in tefsirini okudugunda, Allah’in kelamim okumadigini, aksine,
miifessirlerin goriislerini ve farkli sozlerini okudugunu vurguluyorlar ki bu goriis
ve sOzler, ¢cogu zaman istenen bilgi diizeyinde olmayan miifessirin kiiltiirlinden
kaynaklanir ve o kiiltiirii ifade eder. Onlar dil ve tefsir alimlerini Allah’in kitabini
dogru bir sekilde anlayamamakla, onlari, kendi caglarina ve o ¢agin siyasi, kiiltiirel
ve toplumsal yonelimlerine uygun agiklamalar getirmekle itham ediyorlar. Onlara
gore bu agiklamalar ¢agimizda Onemli kabul edilmedi. Dolayisiyla kendi
tanimlamalarina gore giiniimiiz diinyasinin gelismis konseptlerle yasadig: cagdas,
medeni hayata uygun olan ¢agimizin verileri ve sartlarindan esinlendigimiz modern
bir metot ve yeni dil anlayiglariyla, tefsir kavramlar1 ve yapisiin yeniden
incelenmesi gerekir.

Stiphesiz bu sozler ve aciklamalar beni, Arap dilinde ve onun farkh
kaynaklarindan olan cesitli sozliiklerinde -, / darabe fiilinin anlamlarina ait
bilimsel, filolojik ve ¢oziimlemeli anlamsal gercekleri derinlemesine incelemek
suretiyle bunlarin hakikatini arastirmaya ve bilimsel degerini agiklamaya sevk etti.
Tertemiz siinnet-i nebeviyyede ve farkli caglardaki miifessirlerin s6zlerinde yer alan
bilgiler de aymni sekilde incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Fiil, Anlam, Darabe, Vadribthunne, Eski ve Yeni, Arap
dili, Semantik.
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Abdulkerim El-Ubeydi

THE VERB 'DHARABA' AND ITS IMPLICATIONS IN THE ARABIC
LANGUAGE, PAST AND PRESENT: A SEMANTIC STUDY

Abstract

There have been recently those who say in scientific research, literary
articles, television interviews, radio or other media and cultural platforms that the
hitting of a 'recalcitrant' wife that is mentioned in the verse "and hit them" means
separation and spacing and does not mean physical hitting. They arguably support
their claims by interpretive evidence of understanding the Arabic language and
direct the verses as they desire. They cite the places where the word "hit" was
mentioned in the Glorious Qur'an and claim that it was not used in the known sense
of hitting to mean harm, but the word 'hit' used in various places of the Book of God
in the sense of separation and spacing.

These statements prompted me to search for the truth of these
interpretations and to show their scientific value by exploring the scientific and
linguistic facts of the meanings of the verb (hit) in the Arabic language, in its various
dictionaries of various sources, in addition to the Prophetic Sunnah and the sayings
of interpreters of different eras. The present study has two objectives; the first is to
discuss the meanings of 'hitting’, which arouse some suspicions, and the second is
an attempt to draw a method through which to understand the meanings of words
in the Glorious Qur'an in accordance with the path taken by the nation's trustworthy
scholars, and return to their opinions away from exaggeration and negligence.

Keywords: Meaning of the Verb 'hit', Past and Present, Arabic, the Qur'an,
Semantic Study.
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SEYH HACI MUHAMMED YASIN EFENDI"NIN HAYATI, ESERi VE
TASAVVUF ADABI
Serdar KARABULUT"

Oz

Elazig [li Palu Ilgesinde XIX. ylzyilin ikinci yarisinda yasamuis
naksibendiye Tarikati'min Halidiyye kolunun tasavvuf anlayisi gelenegini devam
ettiren son miirsitlerinin en onemlilerinden biri de Seyh Hact Muhammed Yasin
Efendi’dir. Yasin Efendi, Seyh Ali Sebti Hazretleri'nin (6. 1871) vefatindan sonra
Palu Ilcesi'nin sehir merkezine gelerek yerlesmistir. Nitekim Palu boélgesini irsad
eden Naksi/Halid1 tarikat seyhleri ile onlarmn yetistirdigi halifelerinin neredeyse
tamamina yakini Seyh Ali Sebtl Hazretleri'nden silsile yoluyla icazetli olmalarina
ragmen, Yasin Efendinin bagh oldugu tasavvufi tarikat silsilesi Mevlana Halidi
Bagdadi'nin (6. 1827) halifesi olan Seyyid Taha Hakkari Hazretleri'ne (6. 1853)
ulagsmaktadir. Dolayisiyla Yasin Efendi, Naksibendiye Tarikatimin Halidiyye
kolunun Seyyid Taha Hakkari Hazretleri'nin ekoliinii devam ettiren Norsin
(Gliroymak) dergahina mensup icazetli halifelerinden biri olmas: ile dikkat
cekmektedir. Yasin Efendi, Palu yoresinde toplum {iizerinde gerek ahlaki kisiligi
gerekse ilmi yoniiyle derin izler biraktig: gibi yazihi eserde telif etmistir. Bu makale
de Yasin Efendi'nin hayati, eseri, miiritleri ve tasavvuf ddabi hakkinda bilgiler
sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Naksibendilik, Halidilik, Icazatname, Seyyid
Taha Hakkari,
THE LIFE, WORK AND SUFISM PROPRIETY OF SHEIK HA]JI
MUHAMMED YASIN EFENDI

Abstract

Sheik Haji Muhammed Yasin Efendi vas one of the most important last
guides who lived in the second half of XIX. century in Palu in Elaz1g, who
maintained the tradition of the Sufi understanding of the Halidiyyah branch of the
Nagshbandi Stifi Order. Yasin Efendi came to the city center of the district of Palu
and settled here after the death of His Holiness Sheikh Ali Sebti (d. 1871).As a matter
of fact, even though almost all of the Naqgshi / Khalidi stfi order sheikhs who
enlightened the Palu region and the the calips having been educated by them, were
ratified by Sheikh Ali Sebti through linage. The linage of Sufi religious order, which
Yasin Efendi depends on, reaches up to His Holiness Seyyid Taha Hakkari (d. 1853)
who was caliph of Mevlana Halidi Bagdadi (d. 1827). So, Yasin Efendi draws
attention with the fact that he was one of the authoritized caliphs depending upon

Atif: Karabulut, Serdar. “Seyh Haci Muhammed Yasin Efendi’nin Hayati, Eseri ve Tasavvuf Adab1 / The
Life, Work and Sufism Propriety of Sheik Haji Muhammed Yasin Efendi”. gifad: glimiishane tiniversitesi
ilahiyat fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of theology 19 (Ocak / january
2020/1): 87-110.

* Milli Egitim Bakanligi, Okul Miidiir Yardimcisi, Ali Riza Septioglu Yatili Bolge Ortaokulu, El-Mek:
mirdaskara@gmail.com. ORCID: 0000-0002- 5087-4190.



Seyh Hacit Muhammed Yasin Efendi'nin Hayati, Eseri ve Tasavvuf Adab:

Norsin (Gliroymak) dervish lodge which continued the ecole of His Holiness Seyyid
Taha Hakkari of the Halidiyye branch of Nagshbandi Siifi Order. As Yasin Efendi
left a deep impression on the society in Palu region both in terms of his moral
personality and his scientific side, he was compiled in written work. This articles
presents the information about Yasin Efendi's life, work, stifish propriety and
Sufism.

Keywords: Stifism, Nagshbandiyya, Khalidism, Ratification, Seyyid Taha
Hakkari

Giris

Naksibendilik Anadolu cografyasma ilk kez XV. yiizyilda sistemli bir
sekilde yerlesmistir.! Molla Ilahi Simavi tarafindan Osmanli topraklarinda
sistemlestirilen Naksibendilik hizlica yayilmistir. Siiphesiz bunda Osmanl: Padisahi
Fatih Sultan Mehmed’'in (6. M.1481) etkisi de vardi. Naksibendilik, Fatih Sultan

Mehmed déneminde Anadolu’nun biiyiik sehirleri olan Istanbul, Bursa, Diyarbakir
ve Rumeli bolgesinde etkili olmustur.?

Halidilik, XIX. yflizyill baslarinda Osmanli cografyasinda Seyh Halid
Bagdadi (0. H.1242/M.1826) tarafindan kurulan Naksiligin etkin koludur. $Sah
Gulam Ali’den (6. H.1240/ M.1824) halifelik alarak H. 1226/M.1811 yilinda Bagdat'a
donen Seyh Halid ¢ok kisa bir siire igerisinde bolgede oldukga etkili oldu. Seyh
Halid on alt1 yil gibi kisa bir zaman araliginda Halidiligi®, yasadig1 Kuzey Irak
bolgesi basta olmak {izere Kafkasya ve diger bircok kasabada ve sehirde yaydi.
Ayrica bu kolun Giineydogu Asya’ya agilmasi i¢in de tesebbiislerde bulundu.* Seyh
Ali Sebti (Palu, Elaz1g, Bing6l, Diyarbakir), Nehrili Seyh Seyyid Taha Hakkari Seyh
Ibrahim Cezeri (Cezire), Seyh Osman Sereceddin (Kuzey Irak, Siileymaniye), Seyh
Ahmedi Berzenci (Kuzey Irak) gibi ilim 6nderleri Halidi Bagdadi'nin en meshur
halifeleriydi.> Bu ilk donemdeki Naksi seyhler kendi bdlgelerinde bir¢ok halife
yetistirdiler. I1k halifelere silsile yoluyla ulasan ikinci ve tiglincii nesil Naksi seyhleri
bolgelerinde cok etkili oldular ve kendi bolgelerini niifus altina aldilar. Kafkasya
bolgesinde ¢ok etkili olan Kafkas kartali Seyh Samil Mevlana Halid’in halifelerinden
Ismail Sirvani'nin (6.H.1270/M.1853) talebesi Muhammed Yeragi'nin halifesidir.
Nitekim Muhammed Esad Erbili, Abdulhakim Arvasi (6. M.1865-1943) ve

1Kasim Kufrali, “Molla ilahi ve Kendisinden Sonra Naksibendi Muhiti”, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi 3,/1-2 (1948): 133.

2Ekrem Isin, “Naksibendilik”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih
Vakfi Yaymnlari, 1994), 4: 32.

3Abdulcebbar Kavak, Mevlinid Halid-i Naksibendi ve Halidilik (istanbul: Nizamiye Akademi Yayinlari,
2016), 150.

4Riiya Kilig, “Osmanli Devleti'nde Y&netim-Naksibendi iligkisine Farkli bir Bakis: Halidi Siirgiinleri”,
Tasavouf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 7/17 (2006): 103.

5Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, 149-168. bk.Serdar Karabulut, “Seyh Ali Sebti ve Palu
Cevresinde Halidiligin Yayilmasindaki Yeri”, Akademik Islam Arastirmalart Dergisi 4/1(2018): 147. bk.
Ibrahim Baz, “Mevlana Halid-i Bagdadi'nin Halifelerinden Seyh Halid-i Cezeri ve Basret Dergahi”,
Tasavouf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 14/32 (2013): 139.
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Sibgatullah Arvasi’de (6. M.1871)¢ Mevlana Halid'in talebelerinden Seyyid Taha
Hakkari'nin’ halifelerindendir. Mahmut Sami Ramazanoglu ise Esad Erbili'nin
halifelerindendi. Mahmud Sami Hazretleri'nden halifelik alan Hac1 Hasan Efendi
vasitasiyla Naksibendilik Tarikat1 Kayseri bolgesinde 6nemli simalar yetistirmistir.
Ote taraftan Seyh Abdurrahman Tagi (6. M.1831-1887)¢ vesilesiyle Halidilik, Bitlis
ve Norsin’de etkili olmus; Seyh Abdurrahman Tagi (6. 1887) Norsin’de tekke insa
ederek buray1 ilim ve tarikat merkezi haline getirmistir.

Glimiishane yoresinde ise Naksibendilik Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi
(6. H.1311/M.1883) tarafindan yayilmistir. Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi
Mevlana Halidi Bagdadi'nin halifelerinden Ahmed bin Siileyman'l evradi’nin
talebesiydi. Nitekim silsile yoluyla Mevlana Halid'in ilk halifelerine ulasan Seyh
Abdulkadir Hizani (Bitlis), Seyh Muhammed Ziyauddin Norsini (6. 1855-1924) gibi
halifeler de kendi bolgelerine Naksibendilik Tarikatini benimsettiler. Palu
yoresinde Naksi/Halidilik tasavvuf anlayisi Seyh Ali Sebti Hazretleri ile baglamistir.?
Seyh Ali Sebti Hazretleri'nin yetistirdigi en 6nemli halifeleri olan Seyh Mahmud
Samini (6.1896), Seyh Ahmet Cani (6. 1884), Seyyid Ahmed Capakgtri (6. 1921), Seyh
Abdullah Melakani (6. 1876) ve Seyh Ali Efendi'nin oglu Seyh Hasan Naki Efendi
(6. 1915) gibi 6nde gelen halifeler vasitasiyla Halidilik kolu bu zatlarin etkili
olduklar vilayetlerde yayilmistir.'” Bu halifeler kendi bolgelerinde 6nemli tekke ve
kiilliyeler olusturmuslardir. Ali Sebtl Hazretleri'nin vefatindan sonra da onun
tasavvuf anlayisini devam ettirmislerdir." Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi, Ali
Sebti Hazretleri'nin birinci kusak halifelerinin ¢ogu ile cagdas oldugu gibi onlarin
¢ogunu gormiis ilmi bilgilerinden de istifade etmistir. Palu y6resinde bu birikimden
istifade ederek yetisen son donem tasavvuf erbaplarindan biri de Seyh Hac
Muhammed Yasin Efendi'dir. Yasin Efendi, gerek yasantisi gerek irsat faaliyetleri
gerekse telif ettigi eserle ve yetistirdigi miiritlerle toplum tiizerinde derin izler
birakmistir.

1. Seyh Yasin Efendi’nin Ailesi ve Ilmi Tahsili

6Dogum tarihi bilinmemektedir. M. 1870(H. 1287) senesinde vefat etmistir. Kabri, Hizan Ilgesi Gayda
Kéyti'ndedir

7Seyyid Taha Hakkari, Hakkari {li'nin Semdinli ilgesi'nin Nehri (Baglar) Kéyii'nde aile kabristaninda
medfundur. bk. Abdulcebbar Kavak, Seyyid Taha Hakkari (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2017), 28-30.

8Seyh Abdurrahman Tagi b. Molla Mahmud Sirvani Hiisaman Asireti'ne mensuptu. Siirt {li'ne bagh
Sirvan Nahyesi'nin Buruj Kéyii'nde M. 1831 yilinda diinyaya geldi. Onun babasi Bitlis Ili'nin Hizan
Nahiyesi'nin Tag Kdyii'nde imamdi. Ik egitimini babasinin yaninda tamamladi. Daha sonra Bulark
(Mus) civarinda Molla Abdurrahman ile Molla Resul Sibki'nin yaninda egitim aldi. Daha sonra Seyh
Sibgetullah Arvasi'ye intisap etti. Onun M.1871 yilinda vefat: iizerine Tag Koyii'ne gitti. Sibgetullah
Arvasi’nin manevi yolla isareti {izerine Norsin Nahiyesi'ne giderek M. 1887 yilina vefatina kadar orada
irsad faaliyetlerinde bulundu. Tiirbesi Norsin Nahiyesi'ndedir. bk. Mehmet Saki Cakir, “Seyh
Abdurrahman-1 Tagi ve Norsin Tekkesi'nden Yayilan Kollar” ihya Uluslararast Islam Aragtirmalar: Dergisi
3/2 (2017): 27-32.

9Mehmet Sirin Ayis, “Bingdl Halidi Geleneginin Medrese Boyutu”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/10 (2017): 73.

10 Serdar Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi (izmit: Altin Kalem Yayinlari, 2014), 33.

1Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, 159.
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1. 1. Yasin Efendi'nin Ailesinin Soy Ensab1

Seyh Yasin Efendi'nin dogum ve 6liim tarihi kesin olarak bilinmemektedir.
H.1317/H.1900-1901 tarihinde “Mecmiatii’s-Serife” adli kaside divanin telif
etmistir. 2015 yilinda tiirbesinin gevresi ve mezar odasi onarilmistir. Bu donemde
higbir tarihi bilgiye ve yazili belgeye dayanmayarak mermerden yapilarak dikilen
mezar tagimin iistiinde 6liim tarihi H.1310/M.1894 yazilmustir. Oysaki Yasin Efendi,
“Mecmiiatii’s-Serife” adli eserini H. 1317/M.1900-1901 tarihinde kaleme aldigindan
dolay1 dliim tarihinin yanls yazildig1 sonucu kesinlik kazanmaktadir. Netice itibari
ile Yasin Efendi’nin “Mecmfiatii’s-Serife” adli eserini telif ettigi tarihten sonraki bir
zaman diliminde vefat etti§i anlagilmaktadir. Yasin Efendi hakkinda bilinen en
onemli husus ise Ali Sebti Hazretleri’'nin en 6nemli ve olgun halifeleri olan Seyh
Mahmud Samini (6. 1896), Seyyid Ahmed Capakguri (6. 1921) ve Seyh Hasan Naki
Efendi (8. 1915) ile cagdas oldugudur. Bu miirsidi kamilleri bizzat gormiis onlarla
ilmi konularda istisare etmis, onlarin diinyevi yasantilarin1 6rnek alarak hal ve
hareketlerinden de etkilenmistir.

Haa Yasin Efendinin ailesi aslen o donemde Palu Hiikiimeti'ne (Palu
Sancagi) baglh DebBeldesinin Kaftan Koyii'nden Palu Hiikiimeti'nin
Hiéin®*Nahiyesi'ne gelerek yerlesmistir.'* Diger bir goriise gore ise atalar1 Deb
(Karakogan) Beldesi'nin Bulgurlu (Cobur) Koyii'nden Palu’ya gelerek yerlestikleri
rivayet olunmaktadir.’>Kendi el yazisi ile telif ettigi “Mecmiatii’s-serife” adli kaside
divaninin son sayfasinda “Temmet hdzihi’l Mecmii'dtii’s-serife ketebehu’l-hakirii’l-fakir
Yésin Efendi Ibn-i Muhammed Efendi Gafferalldhu tedla zuniibehu fi seneti seb’d ve dsere ve
seldse mi’e ve elf (1317)”¢ ifadesinden babasinin isminin Muhammed oldugu
anlasilmaktadir.”Ancak Yasin Efendi’ye verilen H. 1302/M. 1884 tarihli orijinal
icazetname belgesinde ise babasinin ismi, “Hac: Muhammed Ydsin Ibn-i Aliyyi'l
Hafizi'1'8 Hiini”"® seklinde yazilarak ifade edilmistir. Icazetname metninde babasinin
ismi Hinlu (Beyhanl) “Hdfiz Ali” oldugu anlagilmaktadir. Icazethame metninin
orijinal niishasmin muhtemelen sonraki yillarda bilinmeyen bir tarihte yazilarak
kaleme alinan miihiirsiiz bir kopyasinda ise Arapca ; “Muhammed Ali Ibn-i Hact Seyh
Muhammed Yasini’l Hiini” yazihidir ki bu ifadeden Yasin Efendi'nin “Muhammed Ali”

12 Elazig [li Karakogan Ilgesi'nin eski ismidir.

13 Eskiden Palu Sancagi'na bagli nahiyedir. Giiniimiizde Beyhan Beldesi ismini almustir.

14 Silleyman Yapici, Harput Alim-Miiellif ve Mutasavorflart (Ankara: Sistem Ofset Bas. Yayinlari, 2013), 2:
347.

15 Yusuf Bakic, Kiiltiir ve Medeniyetler Sehri Palu (Elazig: Glintek ofset ve Matbaa, 2012) , 85.

16 Hact Muhammed Yasin bin Muhammed Ali el-Héini, Mecmilatii’s-Serife (Elaz1g: 1317 /1900), 201.

17 Telif ettigi Mecmatii’s-Serife adli kaside divaninda bu , “ Mecmiatii’s-Serife 'yi” tamamladim onu
hakir ve fakir olan Muhammed oglu Yasin Efendi H. 1317/M.1900 senesinde yazmustir. Allah Teala onun
giinahlarini bagislasin.

18 Bila: Hafiz kelimesi Kur'an-1 Kerimi ezberlemis kisi anlamini ihtiva etmektedir. Ancak Palu yéresinde
Hafiz kelimesi her iki goziinii kaybetmis aba kisiler ile dogustan gozleri kor olan aba kimseler iginde
kullanilmaktadir. Icazetname metninde hangi anlamda kullanildigini tam olarak tespit etmek miimkiin
degildir.

19 Jcazetname metninde ismi; Gl Bilall Ao 0l Gy 33w glall (Hact Muhammed Yasin Ibn-i Aliyyi'l
Hafizi'l Hiind) seklinde yazilmistir. icazetname metninden babasinin isminin “Hinlu Hifiz Ali””” oldugu
anlagilmaktadir.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

90




Serdar KARABULUT

adinda bir oglu oldugu, bu oglunun da kendi babas: Yasin Efendi'den icazetname
aldig1 gibi yanlis bir bilgi ortaya ¢ikmaktadir. Oysa Yasin Efendi'nin “Muhammed
Ali” isminde herhangi bir erkek evladinin olmadig: bilinmektedir. Muhtemelen
orijinal icazetnamenin bazi yerlerinin zaman siirecinde silinerek okunamayacak
dereceye gelmesine binaen istinsah yoluna basvurularak sonradan kaleme alinarak
telif edilen bu niishada Arapga gramer hatas1 yapilarak baba ve evladimn 6ncelik
siralamasi ters yazildig1 anlasiimaktadir. Dogrusu “Hact Seyh Muhammed Yasin [bn-i
Muhammed Aliyi’l Hiini” seklindedir. Nitekim bu sekilde dogru olan bir yazilistan
hem “Mecmiiatii’s-Serife” adli eserinde babasinin isminin ¢ift isim olan “Muhammed
Ali” oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Neticede “Mecmiiatii’s-Serife” adli eserinde
babasinin ¢ift isminden “Muhammed” ismi kullanilmig; kendisine verilen orijinal
icazetnamede de babasinin ¢ift kullanilan isminden de “Ali” ismi telif edilerek kayit
altina alindig1 anlasilmaktadir.

Bilinen aile seceresine gore, Yasin Efendi'nin Abdlfettah Efendi isminde bir
kardesinin oldugudur. Abdlfettah Efendi, uzun yillar Hiin Nahiyesinde imamlik
yapmistir. Yasin Efendi geng yasta evlenmis bu evlilikten Halil Efendi adinda bir
oglu ile bir kiz1 diinyaya gelmistir. Evlatlar1 gen¢ yasta vefat etmistir. Yasin
Efendi’nin kendi evlatlarindan nesli devam etmediginden giiniimiize soyu intikal
etmemistir. Evlatlarimin vefatina bayag: {iziilen Yasin Efendi, o dénemde Palu
Hiikiimetine bagli Hiin Nahiyesinden ayrilarak Palu Hiikiimetinin sehir
merkezlerinden biri olan Zeve bodlgesindeki mahallelerden biri olan Cimsidiyye
Mahalles'ine gelerek yerlesmistir.?’ Yasin Efendi'nin HGin Nahiyesi'nden ne zaman
Palu Hiikiimetinin sehir merkezine geldigi kesin olarak bilinmese de Seyh Ali Sebti
Hazretlerinin vefatindan sonraki bir zaman siirecidir. Cimsidiye Mahallesine
yerlesen Yasin Efendi, irsat faaliyetlerini vefat edene kadar burada siirdiirmiistiir.
Yasin Efendi, uzun siire Palu’da irsat faaliyetlerini devam ettirdikten sonra oliim
tarihi kesin bilinmese hakkin rahmetine sevilen ve sayg: goren tarikat seyhi olarak
kavusmustur. Vefat etmeden kisa bir siire 6nce nasinin Murat Nehri'nden getirilen
suyla yikanmasini miiritlerine vasiyet etmistir.?! Vefatindan sonra Zeve bolgesinde
Cemsidiyye Mahallesi'nde bulunan Cemsid Bey cami ve medresesinin {ist
kismindaki yer alan mahalle mezarhgma defin edilmistir. Vefat ettigi donemde
halkin imkanlariyla yapilan tiirbesi ise 2015 yilinda restore edilerek giiniimiizde
ziyarete acik bir sekilde bulunmaktadir.

1. 2. ilmi Tahsili ve icazetnamesi

XVLI. yiizyi1lda Palu Mirdasi beylerinden Cemsid bin Riistem Bey tarafindan
yaptirilan Cemsid Bey tekke ve kiilliyesi yapildig: giinden itibaren hem medrese
hem de ibadethane olarak halkin istifade ettigi ender yapilardandir. Palu
Hiikiimeti'ndeki bir¢ok ilim adami bu medresede egitim gdrmdiisler ve halka hizmet
emislerdir.2XIX. yiizyilda da Palu Hiikiimetinde halen en Onemli egitim
kurumlarindan biridir. Yasin Efendi, H(in Nahiyesi'nden ayrildiktan sonra Cemsid

20 Yapici, Harput Alim-Miiellif ve Mutasavoiflart, 2: 347.
21 Yapici, Harput Alim-Miiellif ve Mutasavoiflart, 2: 352.
2 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, 46.
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Bey Medresesine gelerek yerlesir. Cemsid Bey Medresesi'nde kendini ilme ve ziiht
hayatina vererek manevi ilimlerde bir hayli ilerleyerek yol kat etmistir. Yasin Efendi,
Seyh Ali Sebtl Hazretleri'nin Palu'daki Ali Sebti Hazretleri ile baglayan Halidilik
tarikatinin birinci nesil halifelerinin biiyiik kismin1 da gormiistiir. Yasin Efendi,
omriiniin son yillarinda Palu yoresinde ilmi liyakat bakimindan kendisinden {istiin,
kendisine yol gosterecek miirsidi kamil bulamaz. Yasin Efendi, Halidilik kolunun
Seyyid Taha Hakkari kolunun meshur tarikat seyhlerinden biri olan kendisine
icazetname veren Seyh Muhammed Ziyauddin Hazretleri'nin yegeni Norsinli Seyh
Muhammed Ma'sum Efendi'ye baglanmak ister. Norsin'a?® giderek Seyh
Muhammed Ma’stim Efendi?*ye misafir olur. Seyh Ma’'sim Efendi’ye baghlk
bildirerek kendisini terbiye etmesini (yetistirmek) isterse de Seyh Ma'stim Efendji;
kendisine riiyasinda Hz. Muhammed (s.a.v) gordiigiinii onunda bir mecliste
otururken; “bizim Yisinimiz miirsidi kamil dir dedigini belirttikten sonra Palu’dan ne
getirdin ise ondan bize de veriniz” diyerek kendisinin Yasin Efendi'den tasavvuf
ilminde iistiin olmadigini dile getirir. Yasin Efendi'nin, Seyh Ma'sim Efendi’ye
baglanma istegi onun bu aileye duydugu sayg: ve vefa borcunu ifade etmektedir.
Zira Yasin Efendi’ye icazetname veren Seydasi Mevlana Seyyid Muhammed? Ebi
Abdurrahman?geklinde icazetname metninde yazihdir. Yasin Efendi Norgin
seyhlerinden Abdurrahman Tagi Hazretleri'nin (6.1886) oglu Seyyid Muhammed
Ziyauddin Efendi’den H.1302/M.1884 tarihinde icazetnamesini almistir. Kendisine
verilen Naksibendl tarikati Arapga icazetnamesinde ise goze carpan husus
Abdurrahman Tagi Hazretleri'nin hocasi Sibgetullah Arvasi Hazretleri'nin (6. 1870)
silsile de yer almayisidir. Abdurrahman Tagi Hazretleri'ne halifelik veren hocasmin
ise Sibgetullah Arvasi Hazretleri (6. 1870) oldugu bilinmektedir.”’Icazetname
metninde bagl oldugu tarikat yolu “Kutbu't- Tarikat es-sami” seklinde ifade edilmis
ve ayr1 bagka bir kol seklinde belirtilmis ise de bu dogru degildir.?® Oysaki
icazetname metninde gecen es-sami kelimesi ile Naksibendi tarikatindan koparak
ayrilan herhangi bagka bir tarikat yolunu ifade etmemektedir. Es-sami kelimesinin
icazethame metninin igerisinde gectigi kelime kalibinda (sabad) ojm &) (u & ;
Kuddisellahu Sirrehus-sami (ulvi hikmetten 6grendigi sirlar miibarek ve pak olsun;

23 Bugiin Bitlis {li'ne bagli Giiroymak {lgesi'dir.
25eyh Masum Efendi, Seyh Abdurrahim Efendinin ogludur. Seyh Abdurrahim Efendi ise Seyh
Muhammed Ziyauddin Hazretlerinin biraderidir.
%5Seyh Muhammed Ziyauddin, H.1275/M.1858 yilinda Hizan’a bagli Usb (Dogrular) Koyii'nde
dogmustur. Seyh Fethullah Verkanisi'ye intisap etmis ve ondan hilafet almistir. Otuz dort yil irsad gorevi
ylirtiten hazret, bircok halife yetistirmistir. H. 1342/M.1924 yilinda Norsin'de vefat etmis ve oraya
defnedilmistir. bk. Cakir, “Seyh Abdurrahman-1 Tagi ve Norsin Tekkesi'nden Yayilan Kollar”, 32.
26Miihiirsiiz olan ve sonradan temize gekilen icazetname niishasinin metninde Yasin Efendi'nin hocasy;
saflue (o) dae sl Wse (Abdurrahman oglu Mevland Seyyid Muhammed) Arapca seklinde
yazilmigtir. Bu sahis Abdurrahman Tagi Hazretleri'nin (6. 1886) oglu Seyh Muhammed Ziyauddin
Efendi’den (6.1924) baskas: degildir.
27 fbrahim Baz, “Osmanli’dan Cumhuriyet'e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahmani Tagi”, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 34/2 (2014): 81.
28 Yapici, Harput Alim- Miiellif ve Mutasavoiflart, 2: 348.
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diger ifadeyle, onun ulvi, ytice sirrin1 Allah kutsasin) ifadesinde (#Wdll; sami kelimesi
Arapga; Yiice, aziz, ulu ulvi?? anlamlarini ihtiva etmektedir.

Icazetname metninin sonunda bulunan miihriin ici; “Muhammed Sahi el-
Halidiyyi'l Naksibendi” seklinde okunabilmektedir. Miihriin i¢ kisminda mdiihiir
tatbik tarihi belli olmasina ragmen asr1 silik oldugundan okunamamaktadir. Netice
itibari ile Yasin Efendi’ye verilen icazetname incelendiginde Naksibendiye Tarikat:
Halidiyye koluna mensup olan Abdurrahman Tagl Hazretlerinin derfihte ettigi
Norsin dergahindan icazetli halifelerden biri oldugu anlasilmaktadir. Yasin
Efendi'ye verilen icazetnamede tarikat silsilesi su sekildedir:

Muhammed Yasin Efendi Hz. (k.s.)
Mevlana Muhammed Ziyauddin Hz. (k.s.)
Abdurrahman Tagi Hz. (k.s.)

Seyyid Taha Hakkari Hz. (k.s.)

Seyyid Abdullah el-Hakkari Hz. (k.s.)
Mevlana Seyh Halid Hz. (k.s.)

Abdullah el-Hindi el-Dehlevi Hz. (k.s.)
Can-1 canan Seyyid Semseddin Hz. (k.s.)

Seyyid Ntr Muhammed el-Bedavani Hz. (k.s.)i 93

Seyh Seyyid Seyfettin Hazretleri
Seyyid Muhammed Ma’stim Hz. (k.s.)
Seyh Ahmed el-Faruki es-Semerkandi Hz. (k.s.)
Muhammed Baki Billah Hz. (k.s.)
Héace Muhammed Emkeneki Hz. (k.s.)
Mevlana Dervis Muhammed Hz. (k.s.)
Mevlana Muhammed Zahid Hz. (k.s.)
Ubeydullah Ahrar Hz. (k.s.)

Yakub-i Cerhi Hz. (k.s.)

Alaeddin Attar Hz. (k.s.)

Sah-1 Naksibend Hz. (k.s.)

Seyyid Emir Kiilal Hz. (k.s.)
Muhammed Baba Semmasi Hz. (k.s.)

2 als ulu ylice aziz, ¢l ulvi, abw Guala ; el Guala ; ylice makam, anlamlarina gelmektedir. bk.
Serdar Mutcali, “Sami”, Arapga-Tiirkce Sozliik, (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 409-410.
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Hace Ali Ramiteni Hz. (k.s.)
Hace Mahmud Enciri Fagnevi Hz. (k.s.)
Hace Arif-i Rivegeri Hz. (k.s.)
Abdiilhalik Gicdevani Hz. (k.s.)
Haéce Yusuf Hemedani Hz. (k.s.)
Ebu Ali Farmedi Hz. (k.s.)

Ebu Hasen Harakani Hz. (k.s.)
Bayezid-i Bestami Hz. (k.s.)
Imam Céfer-i Sadik Hz. (r.a)
Ebu Muhammed Kasim Hz. (r.a)
Hz. Ebubekir Siddik Hz. (r.a)

Ote taraftan Naksibendiye Tarikati'nin Hz. Ebu Bekir (6. H.13/M.634) ile
baslayan manevi yolu, Bayezid-i Bestami'ye (6. H.234/M.848) kadar “Bekiriyye”
veya “Siddikiyye”, Bayezid'den Abdiilhalik Gucdiivani'ye (6. H.575/M.1179) kadar
“Tayfiiriyye” veya “Bayezidiyye”, Abdiilhalik Gucdiivani’den Sah-1 Naksibend
Bahédeddin Buhéri'ye (6. H.791/M.1389) kadar “Haceganiyye”, Sah-1 Naksibend
Hazretlerinden Ubeydullah Ahrar Hazretlerine (6. H.895/M.1490) kadar
“Naksibendiyye” Ubeydullah Ahrar'dan Imadm-1 Rabbani'ye (5. H.1034/M.1624)
kadar “Ahrariyye” Imam-1 Rabbani’den Mevlana Halid Bagdadi'ye (6. H.1242/1827)
kadar “Miiceddidiyye” Halid Bagdadi’den giintimiize kadar da “Halidlyye” adiyla
anilmaktadir.3

2. Mecmiatii’s-Serife Adl1 Eseri

Seyh Yasin Efendi’'nin kaleme aldig1 en 6nemli eseri kendi el-yazmasi olan
“Mecmilatii’s-Serife”3'dir. Bu esere bakildiginda ufak tefek yazim yanlislar: olsa da
Yasin Efendi’nin Osmanlica, Arapga, Farsca dillerini iyi bildigi anlagilmaktadir. Eser
iki ytiz sayfadan olusmaktadir. Eserin igerigine bakildiginda eser, farkli kisiler
tarafindan yazilmis derleme kasideler ve miinacatlardan olugsmaktadir. Bu kasideler
ile miinacatlarin biiyiik kismi1 asirlar boyunca Naksibendi tarikatlarindaki tekke ve
kiilliyelerinde begenilerek okunan ilahi agki ve Allah Tealanin yiiceligini dile
getiren degerli manzum eserlerdir. Yasin Efendi, farkli donemlerde stfiler
tarafindan yazilan meghur kasideler ile miinacatlar1 kaleme alarak bir eser meydana
getirmigtir. Derleme telif niteli§inde olan “Mecmilatii’s-Serife” adli eserde Yasin
Efendi'nin bizzat kendisine ait herhangi bir kaside ile miinacati da yoktur. Eserin
giris kismi dua ile baglamaktadir. Elimize ulasan orijinal eserin dua kisminin ilk

30 Karabulut, Seyh Ali Sebiti el-Palevi, 5.

31 “Mecmiiatii’s-Serife” adl1 eserin giiniimiize gelen orijinal tek niishas1 Murat Bilgin Bey’dedir. Murat
Bilgin Bey'in eline babas1 Riza Efendi (M. 1905-1881) vasitasiyla ulasmistir. Riza Efendi'nin hanimi Sefika
Hanmim, Haydar Hocazade ailesindendir. “Mecm{iatii’s-Serife” adli eserde Yasin Efendi'nin ¢ok sevdigi
ve kasidelerine yer verdigi Mustafa Bahti Palevi Efendi 'de Haydar Hocazade ailesinin bireylerindendir.
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sayfasinin yarim oldugu goriilmektedir. Eserin ilk sayfasi eksik oldugundan dolay1
dua kismmin son sayfasi ile eser baglamaktadir. Muhtemelen bu ilk sayfa zamana
yenik diiserek kaybolmustur. Dua kismindan sonra ise eserde pek ¢ok sfifiye ait
kasideler ve miinacatlara yer verilmistir. Eseri olusturan kasideler ile miinacatlarin
yazildig1 sayfalarin bazilarinin yan tarafina kasideler ile miinacatlardaki bazi
kavramlarin serhleri Osmanlica yazilmistir. Eserin son kisimlarinda ise Naksibendi
tarikatinda Hatme-i Hacegan duas: yer almaktadir. Bu duadan sonra Duévati
Mubhtelifeti Mueeserati (Mu'serati) adi ile amilan kisim gelmektedir. Duévati
Mubhtelifeti Mueeseratinin sonunda bu duay1 kisaca 6zetleyen temsili dairesel
sekille bitmektedir. Dairesel halkanin en dis cephesinde on adet tekbir yazilidir.
ikinci halkanin i¢ kisminda Ayete'l Kiirsi duasma yer verilmistir. Sonraki i¢
halkalarda ise Kur'an-1 Kerim-i olusturan harfler siralanmistir. Eser Istigfar-i Hatme-
i Hacegan duasi®? ile son bulmaktadir. Eserin baglangici olan dua kismi ile son
kismini meydana getiren Istigfari Hatme-i Hacegan duasi arasinda mevcut olan belli
basli kasideler ile miinacatlar sdyledir;

Kaside-i Celceliltiye, Kaside-i Nu ‘maniye, Kaside-i Rabbaniyye, Risale-i Ishak
Efendi Tokatli, Kaside-i Hakki Efendi, Kaside-i Kabristan, Kaside-i fi Methin
(Medhi)-Nebi (s.a.v), Kaside-i Ktdasu'l Uveysiyyu'l Kur'ani, = Miinacatil
Meymineti li seyhi'l Cemal Kirmani, Kaside-i Burdiye, Derbiyani Men-i Heva-i
Nefs Miinacati ibrahim bin Ethem Rahmetullahi Teala, Kaside-i Hilye-i Serife,
Miinacat: Zeyne'l Abidin, Miinacati Mudriyat, Kaside-i Vakti Seher, Kaside-i Hakk:
Efendi, Derbiyani Medayihi Resulullah, Derbiyani Mevlidi Nebi, Derbiyani Da'vethi
Resulullah, Derbiyam Serefil Kur'an, Derbiyani Miracii'l Nebi, Der Zikri Cihani
Nebi, Kaside-i Meymtineti'l Mubareketi, Kaside-i lafza-i Celal, Kaside-i Bahtiyyu'l
Palevi®, Fi Beyarm Miinacat1 Arzi'l Hacati, Kaside-i Burdeti'l Mubareketi, Kaside-i
Muhammediye, Kaside-i Istigfariyye, Kaside-i ehl-i Mahser, Kaside-i Hazreti
Ebubekir (r.a) , Kaside-i Salati Teravih, Vefat1 Nebi Sallallahu Aleyhi ves-Selem,
Dua-i Hatme-i Hacegan, Duévati Muhtelifeti Muesserati, Istigfari Hatm-i Hacegan,

3 Naksibendi tarikatinin tiim kollarinda Istigfar-1 Hatme-i Hacegan yapilirken toplu zikrin baginda
okunan tdvbe duasina denilmektedir. Istigfar-1 Hatme-i Hacegan, Arapca dua kismu ile baglamaktadir.
Sonra 3 defa Salavati Serife, 1 defa Elem Nesrah Serife (Insirah Siiresi), 10 kere Thlas1 Serife (Thlas Siiresi)
tekrar ederek ti¢ defa okumak, 1 defa Fatiha Serife, 1 defa Salavat Serife seklinde Osmanlica okunacak
dualar belirtildikten sonra Arapca dua kismui ile bitmektedir. bk. Yasin Efendi, Mecmilatii’s-Serife, 199-
200.

3Hakkinda fazla bilgi bulunmayan Mustafa Bahti Efendi'nin M. 1790 yilinda Palu’da dogdugu tahmin
edilmektedir. Haydar Hocazade olarak da bilinen Mustafa Bahti, alim, mutasavvif ve sair bir kisidir.
Arapga ve Farsca bildigi anlasilan Bahti Efendi'nin evi, ilmi ve tasavvufi konularin goriisiiliip tartisildigi
bir mekan olmustur. M. 1868 yilinda vefat ettigi diisiiniilen Mustafa Bahti Efendi, Zeve (Eski Palu) Gedik
mevkiindeki aile mezarhgina defnedilmistir. bk. Bahir Selguk, Hasan Sener, “Palulu Mustafa Bahti Efendi
ve Siirleri”, Uluslararasi Palu Sempozyumu Bildiriler Kitabi(Elaz1g, 11-13 Ekim 2018). Ed. Enver Cakar, Kiirsat
Celik, Yavuz Kisa (Elazig: Firat Universitesi Harput Uygulama ve Aragtirma Merkezi, 2018), 2: 19-28.
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Bu kaside ve miinacatlardan Palulu Bahti Efendi'ye* baghgi ile yazilan yedi
adet kaside mevcuttur.® Bir adet kaside ise Kaside-i Hakkr Efendi ve Bahti 3¢ ismi
ile kaleme alinmistir. Hakk: Efendi baslig ile verilen ve Hakki Efendi'ye ait oldugu
ifade edilen on adet kaside mevcuttur. Bu kasidelerden ikisi eserin farkl
varaklarinda yer alirken digerleri bir arada ard arda yer almuslardir.3” “Mecmilatii’s-
Serife” adl1 eserin son sayfasinda ise eseri kaleme alan Yasin Efendi'nin ismi ve eserin
tamamladig1 hicri tarih bulunmaktadir.

3. Tasavvuf Adab:

Yasin Efendi miirgidi kamili vasitasiyla kendini iyi yetistirmistir. Daha
sonra icazetname alarak irsad gorevine baglamigtir. Yasin Efendi, yasadig: siire
boyunca Cemsid Bey medresesinde sik sik inzivaya gekilirdi. Cemsid Bey camisinde
inzivaya ¢ekildigi iki y1l boyunca ekmek ve pismis as yememistir. Kendisi ¢cok ibadet
eder ve ¢ogu zamanda orug tutardi. Gereksiz yere konusmaz gerek goriilmedikge
de disariya ¢tkmazda.

Kendisini ziyarete misafirleriyle musafahaya baglamadan {i¢ defa;
“Selavatullahi ve meldiketihi ve enbiydihi ve Resiilihi ve cemi’il halkihi dla seyyidini
Muhammedin ve 4ld Ali seyyidind Muhammed aleyhi ve aleyhim selamiin ve rehmetulldhi
ve berekdtuhu” okuduktan sonra diinya kelami ile konusurdu. Miiritlerine ve
sohbetine gelenlere de {i¢ defa bu salavati okur ve okumalarin tavsiye ederdi.
Kendisi sohbetten ayrilirken veya kendisini ziyarete gelenler yine bu salavati ii¢ defa
okur Oyle ayrilirdi.3 Yasin Efendi, yiiz ¢ehresi ¢ok giizel oldugundan insanlarin
dikkatini hemen ¢ekerdi. Bu yiizden disar1 ¢ikarken kadinlar yiiziinii gormesin diye
merase (pege) ile orterdi.® Yiiziinii nicin kapattig1 sorulmus kendisi bizzat kadinlar
ylizlime bakinca manen hilmim (yumusak huyluluk) bozuluyor diye yiiziinii
orttiigiinii belirtmistir.*

4. Halifeleri ve intisabli Miiritleri

Yasin Efendi, Cemsit Bey Camisi'nde irsat gorevine basladig1 andan itibaren
kendisini sevenler ve miiritleri ile birlikte kalabalik bir sohbet halkasi
olusturmustur. Irsat faaliyetleri igin Cemsit Bey Camisi ve medresesini kendisi igin
tekke olarak kullanmistir.#'Sohbetlerinden bircok kisi istifade etmesine ragmen fazla
kisiye Halifelik vermemistir. Bilinen tek halifesi Karakogan Tlgesi Mahmutlu
Kéyiinden Hac1r Dervis Efendi'dir.#? Yasin Efendi'nin en 6nemli miiritlerinden biri

3#Mecmuada Bahti'nin “Kaside-i Baht1”, “Kaside-i Bahti el-Palevi Rahmetullahi Aleyh” gibi basliklar
altinda verilen siirlerinden 6’s1 Tiirkge, 2’si Arapcadir. Mecmuada bagka sairlere ait baz siirler de Bahti'ye
nispet edilmistir. Bk. Bahir Selguk, Hasan Sener, “Palulu Mustafa Bahti Efendi ve Siirleri”, 20.

3 el-Hiini, Mecmilatii’s-Serife, 76-92.

36 el-H(ni, Mecmilatii’s-Serife, 123.

37 el-Hiini, Mecmilatii’s-Serife, 129-164.

3 Yapici, Harput Alim- Miiellif ve Mutasavotflart, 2: 348.

3 Bakicy, Kiiltiir ve Medeniyet Sehri Palu, 85.

40 Yapici, Harput Alim- Miiellif ve Mutasavoflart, 2: 351.

41 Yapici, Harput Alim- Miiellif ve Mutasavotflart, 2: 35.

42 Bakicy, Kiiltiir ve Medeniyet Sehri Palu, 85.
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Tuzcu Hasan Efendi (6. 1885-1981) ¥'dir. Hasan Efendi uzun stire Yasin Efendi'nin
hem miiritligini hem de kendisi tarafindan verilen gorevleri yerine getirmistir. Diger
Oonemli bir miiridi ise Resit Aga*'dir. Yasin Efendi'nin icazetnamesi miiritlerinden
Resit Aga'ya miras kalmistir. Eski Palu'da yerlesim yeri olan Zeve Mahallesi'nde
metruk (yikik) bir sekilde bulunan Diikkandnii Camisi imam hatipligini yapmis
Abdullah Efendi®'de (6. 1882-1967) intisapli miiritlerindendir. Ayrica Palu
yoresinde cevre koylerden gelen bazi 6nemli zatlarda Palu bolgesinde dénemin son
mutasavviflarindan olan Yasin Efendi ile goriismiis onun tavsiye ve vasiyetlerini
yerine getirmeye ¢alistiklar: gibi tasavvuf ilminden de faydalanmaya calismiglardir.
Ropin (Kayahisar) Kéyiinden olan Molla Hac1 Resit bin Molla Ibrahim Efendi (6.
1954)%, Yasin Efendi ile elverdikge goriismiistiir. Yasin Efendi, Molla Hac1 Resit
Efendi'ye sarik hediye etmistir.#’ Nitekim Sagona (Andilar) koyiinden Palu
yoresinde énemli zatlardan biri olan Molla Kasim Hocanin oglu Muhammed (Hact
baba, 6. 1859-1930)* bin Molla Kasim Hoca gordiigii bir riiya lizerine Palu'ya gelerek
Yasin Efendi ile tamismistir. Yasin Efendi vefat edene kadar aralarinda samimi bir
arkadaslik olusmustur.

Sonuc¢

Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi, dogum ve 6liim tarihi kesin bilinmese
de XX. yiizyilin ilk ceyreginde vefat etmistir. Naksibendiye tarikati Halidiyye
kolunun Palu yoresinde yasamis son dénem en Onemli mutasavviflarindandir.
Yasin Efendi miirsidi kamili sayesinde kendisini iyi yetistirmistir. Yasin Efendi,
Seyh Ali Sebti Hazretleri'nin birinci kusak halifelerini gordiigii gibi onlarin hal ve
hareketlerinden de etkilenmistir. Ancak Yasin Efendinin baghh bulundugu
Halidiyye kolu Norsin kolu olan Seyyid Taha Hakkari koludur. Seyyid Taha
Hakkari Hazretleri (6. 1853), Mevlana Halidi Bagdadi Hazretleri'nin Anadolu'ya
gonderdigi en onemli halifesi oldugu da bilinmektedir. Yasin Efendi'ye verilen

43 Mehmet Emin oglu Hasan Efendi'nin ailesi “Serttas" soy ismini almustir.

#“Saadettin Bilici (d. 1941) beyin dedesidir. Seyh Haci Yasin Efendi'nin tarikat icazetnamesi Saadettin bin
Mahmut(6. 1990) bin Resit Aga vasitasiyla gliniimiize ulagsmistir. Resit Aga, Yasin Efendi'nin intisapl
miiritlerindendir. Icazetnamenin orijinali Saadettin Bilici beydedir.

45 Hac1 Siileyman oglu Abdullah Efendi'nin aile fertleri “Diindar" soy ismini almislardr.

46 Molla Ibrahim Efendi'nin dogum ve &liim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Diyarbakir da uzun siire
medrese egitimi gormiistiir. Mezar1 Ropin Koyii'ndedir. Kendisine ait H. 1274/M. 1858 tarihinde kaleme
aldigr iki ciltlik el yazmasi Safii Fikhi (Envar ) kitabi ile H. 1299/M.1882 tarihli Tecvid kitab:
bulunmaktadir. Molla Hac1 Resit Efendi, Ropin Kdyii'nden Molla Ibrahim Efendi'nin evlatlarindandur.
Yasin Efendi ile sik sik goriismiistiir. Yasin Efendi'den tasavvuf ilmi konusunda istifade de etmistir. Bk.
Serdar Karabulut, “Molla ibrahim Efendi ve Ailesinin ilmi Kisiligi”, Uluslararas: Palu Sempozyumu
Bildiriler Kitab1 (Elazig, 11-13 Ekim 2018). Ed. Enver Cakar, Kiirsat Celik, Yavuz Kisa (Elazig: Firat
Universitesi Harput Uygulama ve Aragtirma Merkezi, 2018), 2: 213-222.

47 Karabulut, “Molla Ibrahim Efendi ve Ailesinin ilmi Kisiligi”, 216.

48 Molla Kasim Hoca (6.1888) Andilar Koyii'nde yasamis dnemli zatlardandir. Mezar1 bu koydedir.
Muhammed (Haca Baba 6. 1859-1930) Molla Kasim Hoca'nin evlatlarindandir. Kadiri Tarikati
mensublarindandir. bk. Abdusamet Demirbag, Mehmet Demirbag, “Palu'nun Manevi Sahsiyetlerinden
Molla Kasim Hoca” , Uluslararast Palu Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Elazig, 11-13 Ekim 2018). Ed. Enver
Cakar, Kiirsat Celik, Yavuz Kisa (Elazig: Firat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi,
2018), 2: 265-274.
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orijinal icazetnamenin sonraki bir dénemde temize cekilen niishasinda kendisine
icazetname veren kisi Norsin dergahinin kurucusu Seyh Abdurrahman Tagi
Hazretleri'nin (6. 1886) oglu Mevlana Seyh Muhammed Ziyauddin Efendi (6. 1924)
'dir. Yasin Efendi'nin Palu Hiikiimeti'nin merkezine Seyh Ali Sebtl Hazretleri'nin (0.
1871) vefatindan sonraki bir zaman diliminde geldigi kesindir. Yasin Efendi o
doénemde ilim yuvasi olan Cemsit Bey cami ve medresesinde halki irsat etmis buray1
tekke ve kiilliye olarak kullanmistir. Yasin Efendi adabi ve yetistirdigi miiritler
vasitasiyla da bulundugu topluma tasavvuf kiiltiiriinii asilamistir. Nitekim Yasin
Efendi iyi sekilde Arapga Osmanlica bilmektedir. Yazdig1, “Mecmilatii’s-Serife” adl1
eserde donemin Naksi ve diger tarikatlere mensub tekkelerde okunan kasideler,
miinacatlar ve siirleri yazili hale getirerek derleme bir eser telif etmistir. Bu eserde
kendisine ait herhangi bir kaside ve siir bulunmamaktadir. Ancak Palu yoresinde
yasamis olan Mustafa Bahti Palevinin siirleri ve kasidelerine , “Mecmilatii’s-Serife”
de yer vermesi sayesinde bu zat ile ilgili yazdig: siirlerin ve kasidelerin giiniimiize
ulasmasini da saglamistir.
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Ek:1. Mevlana Seyh Muhammed Ziyauddin Ebi Abdurrahman (6. 1924)
tarafindan Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi'ye H.1302/M.1884-1885 yilinda
verilen tarikat icazetnamesi

Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi'ye H.1302/M.1884-1885 yilinda
verilen tarikat icazetnamesinin Tiirkce tahkikli okunusu

La Ilahe Illallahu Melikii’l Hikku'l Mubin
Bismillahirrahmanirrahim

Hazihi icazati Fit-Tarikati'l Aliyyeti'l Naksibendiyyeti

Elhamdullahilllezi sekebe emtari'l ma'rifeti min sehabi'l mukerrimeti ala
kiltbi evliyaihi fehdyyi naksi htirtifi'l gayri min sehaifi hévatiri esfiyaihi fecaélet
tetlatim biyunabiyi'l hitkmi ke'l car. Ve tetfakimi'l su'tin. ve'l mearifeti leda hubtbi'l
neffahati fil ishar. Ves-selat1 ves-selami'l ekmaléni'l etimmani ala ekmeli mebisi
ilannési'l irgadihim ila tarikin-necati. Ve efdali hadi li'l ibadi ve rameti'l enami ve
melce-i likada-i'l hacati. Muhammed sallallahu aleyhi ves-selem ve ala alihi ve
eshabi ve ziirriyyetihi. Eimmeti'l ihtida-i ve'l istihlafi. Ve eimmeti neshi li'l miislimin
bitasiysi'l kavaidi'l meziyheti'l helafi. Amma be'ede felamma lazim suhbettina'l
alimi'l ali'l Hacct Muhammed Yasin Ibni'l Hacar Aliyyi'l Hafizi'l Hani. Rakkahu
rabbehu'l ganiyyi. Bicahu'l Nebbiyyi'l Mekkiyy'il Mudni (Medeni). Sallallahu teala
aleyhi ves-selem ve ala alihi ve eshabihi ecmein. Ve teeddebu bi edabi'l sadati. Ve
ressehet kdddemehu fi'l insibag ve'l intiba-1 ala vekafi'l adati. Ve istahele litta'limi
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be'del taéllimi ale'l adati. Ve isteade li'l efadeti akabe'l istifadeti. Ve mehhedi
liddevami'l nesiyhetil mutearifeti. feresil damiri ve sare fi sirrehu min kalbihi
letaifi'l vukifi vet-tagayyir. Ecizethu bi'l irsad ve'l mubabieti. Ve telkiniz-zikri vet-
terbiyyeti vettesliyki fit-tarikati'l liyyeti'l Naksibendiyyeti kuddisellahu teale esrari
ehaliyha ve kataé dabiri hessadi mevaliyha. Kema ecizeni biha seyyidi ve mevlay:
ve imami kuddisellahus-sirrehus-sami kitbu't-tarikati ve gavvasi bahri Glimi'l
hakikatis-senedillezi bihi netebahi Mevlana seyyid Taha kuddise sirrehu ve huve
tilkaha be'ede telkiyha min ammehu'l seyyidu'l serif varisi lin-nuris-sari. Es-Seyyid
Abdullahi'l Hakkari min kéitbi daireti'l irsadi rihlete'l abdali ve'l evkadi
meciduddiyni ve sekiyneti kiilibu'l asikiyn. Diyauddin ebi ileyha Hazreti Mevlina
Es-Seyh Halid kuddise sirrehu. Ve huve min seyhihil camit li'l kemalis-suri ve'l
maneviyyi Es-Seyh Abdullah'il Hindiyyi'l Dehlevi kuddise sirrehu. Ani'l mualiyyi'l
muzekkiyyi'l musfiyyil mutahhir. Semsuddin Hebiybullah can-1 canéanil mazhari
kuddise sirrehu. Ani'l miiteserrefi bit-tecella'l zati ve'l sifat1 ves-stiuni es-seyyid Nir
Muhammedi'l Bedavani kuddise sirrehu. Ani'l mustegriki fi'l habbeti bahri hakki'l
yakin sultan evliyai Es-Seyh Seyfeddin kuddise sirrehu. An seyhihi ve validehu
emin es-sirru'l mektiim seyhu'l mesaythu'l urvetil vuska Muhammedi'l Ma'stim
kuddise sirrehu. An seyhihi ve validehu mazhar1 acaibi ve menbei'l esrar ve'l meani
Es-Seyh Ahmet faruki'l sirhendiyyi'l maruf bi'l Imam Rabbani el- muceddid elfis-
sani kuddise sirrehu. Anil kitbullezi li sehebdi'l habbez-zati huves-saki
mueyyiddinil Riza Es-Seyh Muhammedil Baki. kuddise sirrehu. An veliyyu'l
kerimi'l sinni Mevlina haveceki'l semerkandiyyi'l Emkenegi. Kuddise sirrehu. An
seyhihi ve validehu'l Mukerremi'l mumeccid. Es-seyhi'l Mesayihi Mevlina Dervis
Muhammed kuddise sirrehu. An seyhihi ve halehu'l rakkii'l messacidi Es-gseyhi'l
Mesayitht Mevlina Muhammed Zahit kuddise sirrehu. An murficciddin ve
mukavviyi'l meserrebi'l Naksibendiyyi'l ma'rif bi haveci ahrar Es-Seyh Abdullahi'l
Semarkandi kuddise sirrehu. An mevrudi tevatir inayeyeti'l bari Mevlina Yakiibi'l
Cerhi Hisarl kuddise sirrehu. An miftahi'l hezaini'l esrar katbu'l aktab Es-seyh
Muhammedi'l Buhariyyi'l ma'rGf bi Alaeddini'l Attar kuddise sirrehu. An imamai'l
tarikat1 ve gavsi'l haliykati zi'l feyzi'l cari ven-nfiris-sariyyil ma'rif bi $ahi
Naksibend Behduddin Muhammed uveysiyyu'l Buhari kuddise sirrehu. An
menbei'l muarifi ve'l kemali seyyidi'l sadati Hazreti Es-Seyyid Emir Kiilal kuddise
sirrehu. Ani'l makbul ala'llahi ve lemma sevahun-nasi kiitbu'l evliya-i Es-Seyh
Muhammed Baba-i Semmasi kuddise sirrahu. Ani'l valihi fi muhabbeti mevlahu'l
ganiyyi'l ma'rGf bi Hazreti Azizan Havecehi Aliyyu'l Ramiti kuddise sirrahu. Ani'l
maTidi (ma'mizi) am'l murddil diinyeviyyl ve'l uhreviyyi Es-Seyhil Mesayihi
Mahmiidu'l Enciri Fagneviyyi kuddise sirrehu. Ani'l muteselliki ani'l hicabi'l begeri
kiitbu'l evliya-i Es-Seyh Arifi'l Riytikerlyyl kuddise sirrehu. Ani'l makbuli kiitbu'l
Rabbani ve gavsi'l halaiki Es-Seyh Abdulhaliki Gecduvan: kuddise sirrehu. Ani'l
gavsi'l semadan1 Es-Seyh Yusufu'l Hemadan kuddise sirrehu. Ami'l rigvani min
rahikis-samadi kiitbu'l evliya-i Es-Seyh Ebi Ali Faramedi kuddise sirrehu. Ani'l
mehbiibus-seccani gavsi'l vasilin Es-Seyh Ebi'l Hasan Harakani kuddise sirrehu.
Anil mueyyidi bitte'yidi'l ilhami sultanu'l arifin Es-Seyh Ebi Yezidi'l Bestami
kuddise sirrehu. An imami'l eimmetillezi huve bi'l hakki natik El-imam-1 Caferis-
Sadik Radiyellahu tedla anhu. An validi ummihi ehdi'l fukahais-sebati'l Kasim bin
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Muhammed Ibn-i Ebi Bekris-Siddik Radiyellahu teala anhu. Ani'l sahabi'l gariybi'l
ma'dud min Ehl-i Beyti'l-Restil Selman-1 Farisiyy1'1l mukerremi'l makbul radiyellahu
anhu. An efdali'l eimmeti ala'l tahkik haliyfeti Restlillahi sallallahu tedla aleyhi ve
ala alihi ve sahibhu fi'l gar Hazreti Ebi Bekris-Siddik Radiyellahu teala anhu. An
menbeu'l sidki ves-sefa efdelu'l helaiki hatemi'l-nebiyyin hebiybu Réabbi'l dlemin
Seyydina Muhammedi'l Mustafa Sallallahu teala aleyhi ve ala alihi ve eshabihi. Ve'l
Naksibendi, min ruhaniyyi'l gecduvani ila ahiri'l nisbeti. Ve'l Faramedi, eyden ani'l
Seyh Ebi Osman Magribi ani'l Seyh Ebi Aliyyi'l Katib ani'l Seyh Ebi Aliyyi'l Rudbari.
anil Seyh Ebi'l Kasim El-Cuneydil Bagdadiyyi. Ani'l Sirr1 Sakati. ani'l Ma'rGifi'l
Kerhi. ani'l imami Alir-Riza. An validehu'l Imam Musa Kazim. An validehu'l Imam
Caferis-Sadik. An validehu'l Imam Muhammed Bakir. An validehu'l Imam Zeyne'l
Abidin. An validehu'l imam Hiiseyin. An validehu'l imam Emiri'l Mii'minin Ali ibni
Ebi Talib radiyellahu anhu kerremellahu vechehu. An seyyidi'l murselin ve habibi'l
Rébbi'l Alemin Muhammedi'l Mustafa sallallahu tedla aleyhi ve selem ve ala alihi.
Hazi'l nesiyyeti tusemmi silsileti'l zehbi ve'l kerhiyyi eyden an Davudu'l Ta-i. Ani'l
acemiyyf ani'l Hasanu'l Basri emiri'l mii'minin Ali Ibn-i Ebi Talib rabiyellahu teala
anhu ve kerremehu vechehu. An seyyidi'l mukevviniyn aleyhi ve ala sairi'l enbiya-i
ve ala Allahiimme ve eshabihim etemmes-silavati ves-selam. Ve ala eyden ani'l
siddiki ani'l Nebiyyi sallalahu tedla aleyhi ve selem aleyhima ve ala ve sairi'l ali ve'l
eshabi ecmein. Ve ma ecizet Hacc1 mezkiru'l be'de'l istihareti mine'l cebbari'l ala ve'l
istizan min sadati'l sisileti'l aliyyeti ve sudfru'l izni minhum fi zalike muraden
felyugattinem suhbetehu. Men yurlydu'l tesebbusi bitarikil evliya-i ve'l besseri
multezim emruhu bima huve haric an daire-i akli ukala-i ve vasiyyeti bi'temessuk
bi'l kitab ves-stinneti ve'l emni bi tashih akaidi bil muktezi era-i ehli'l stinnetilieziyne
humu'l firkatil naciyyeti dla ma etbaki aleyhi eimmeti'l kesefi ve'l vicdan ve
vasiyyeti bi tevkiri hameleti'l Kur'an ve'l fukuha ve'l fukara ve bis-selamati'l sudir
ve bi samahati'l nefsi ve sehaveti'l yedi ve saseti'l vechi ve bezeledi'l nida ve kesefi'l
eza ves-safehi an aserati'l ihvan ve'l nasiyhati'l esgar ve'l ekabir ve tereke'l husumati
ve tereke'l temea ve bi'l itimad1'l fi kada-i'l Havaici Alallahi teala feinnehu la yedi-i
men avvele aleyhi ve in 1a yercu'l necati illa fi'l sidki vela'l vusili ilalldhi teal illaa
biittibai'l Mustafa sallallahu teala ve selem ve in 14 yezunni innehu efdali min ehedi
bel 14 yera linefsihi vuctida ve kiilli min yetetaveli bin-ni'meti ve'l hasedi emruhu
flallahi teala ve in yec'alil sabri fi'l umfri sidra ve adati'l sadati desareen ve'l
tevekkuli muttekien ve't teslim ve sadeti ve'l ridaddeti ve'l kanaati ras1'l mali ve in
yesteti'ul eza bi'l ihtimal. Ve sallahu teéla ala efdali'l beseri Seyyidina Muhammed
ve ala alihi ve eshabihi hayri sahbi ve ala ve'l hamdulillahi subhanehu fi'l hal ve'l
mal kalehu'l abdil mufettekir ila'l tafi'l meliki'l ellam d&il enam Muhammedi'l
Naksibendiyyi'l Halid1.

Suddreti'l (sadreti'l) icazeti fi sene H.1302/M.1884-1885
Miihiir
Miihriin i¢ kismi

Muhammed $ahi'l Halidlyyi'l Naksibendi
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tarih silik okunamada.

Ek:2. Seyh Hac Muhammed Yasin Efendi'ye verilen orijinal
icazetnamenin sonraki yillarda kaleme alinarak istinsah edilen ikinci niishas1

103

Seyh Hac1 Muhammed Yasin Efendi'ye verilen orijinal icazetnamenin
sonraki yillarda kaleme alinarak yazilan ikinci niishasinin Tiirkge tahkikli
okunusu

La Ilahe Illalldhu Melikii’l Hakku'l Mubin

Bismillahirrahmanirrahim

Hazihi icazati Fit-Tarikati'l Aliyyeti'l Naksibendiyyeti

Elhamdullahilllezi sekebe emtari'l ma'rifeti min sehabi'l mukerrimeti ala
kiiltibi evliyaihi fehayyi naksi hiirtifi'l gayri min sehaifi hévatiri esfiyaihi fecaélet
tetlatim biyunabiyi'l hitkmi ke'l car. Ve tetfakimi'l su'tin. ve'l mearifeti leda hubtibi'l

neffahati fi'l ishar. Ves-selati ves-selami'l ekmalani'l etimmani dla ekmeli mebiisi
ilannési'l irgsadihim ila tarikin-necati. Ve efdali hadi li'l ibadi ve rameti'l enami ve
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melce-i likada-i'l hacati. Muhammed sallallahu aleyhi ves-selem ve ala alihi ve
eshabi ve ziirriyyetihi. Eimmeti'l ihtida-i ve'l istihlafi. Ve eimmeti neshi li'l miislimin
bitasiysi'l kavaidi'l meziyheti'l helafi. Amma be'ede felamma lazim suhbettina'l
alimi'l ali'l Muhammed Ali Tbni'l Hacc1'l Seyh Muhammed Yasini'l Hiini. Rakkahu
rabbehu'l ganiyyi. Bicdhu'l Nebbiyyi'l Mekkiyy'il Mudni (Medeni). Sallalldhu teéla
aleyhi ves-selem ve ala alihi ve eshabihi ecmein. Ve teeddebu bi edabi'l sadati. Ve
ressehet kaddemehu fi'l insibag ve'l intiba-1 ala vekafi'l adati. Ve istahele litta'limi
be'de'l taéllimi ale'l adati. Ve isteade li'l efadeti akabe'l istifadeti. Ve mehhedi
liddevami'l nesiyheti'l muteérifeti. feresil damiri ve sare fi sirrehu min kalbihi
letaifi'l vukifi vet-tagayyir. Ecizethu bi'l irsad ve'l mubabieti. Ve telkiniz-zikri vet-
terbiyyeti vettesliyki fit-tarikati'l liyyeti'l Naksibendiyyeti kuddisellahu teale esrari
ehaliyha ve kataé dabiri hessadi mevaliyha. Kema ecizeni biha seyyidi ve mevlay1
ve imami kuddisellahus-sirrehus-sami kiitbu't-tarikati ve gavvasi bahri, Gltimi'l
hakikatis-senedillezi bihi netebdhi Mevlana Es-Seyyid Muhammed Ebi
Abdurrahman kuddise sirrehu. Ve huve tilkaha be'ede telkiyha min ammehu'l
seyyidu'l serif'il senedillezi netebahi bihi Seyyid Taha Hakkari kuddise sirrehu. Min
varisi lin-nuris-sari Es-Seyyid Abdullahi'l Hakkari min k{itbi daireti'l irsad1 rihlete'l
abdali ve'l evkadi meciduddiyni ve sekiyneti kiiltibu'l asikiyn. Diyauddin ebi ileyha
Hazreti Mevlina Es-Seyh Halid kuddise sirrehu. Ve huve min seyhihil camii li'l
kemalis-suri ve'l maneviyyi Es-Seyh Abdullah'il Hindlyyi'l Dehlevi kuddise sirrehu.
Ani'l mualiyyi'l muzekkiyyi'l musfiyyi'l mutahhir. Semsuddin Hebiybullah can-1
canani'l mazhar1 kuddise sirrehu. Ani'l miiteserrefi bit-tecella'l zati ve'l sifati ves-
stiuni es-seyyid NtGr Muhammedi'l Bedavani kuddise sirrehu. Ani'l mustegriki fi'l
habbeti bahri hakki'l yakin sultan evliyai Es-Seyh Seyfeddin kuddise sirrehu. An
seyhihi ve validehu emin es-sirru'l mektim seyhu'l mesayihu'l urvetil vuska
Muhammedi'l Ma'siim kuddise sirrehu. An seyhihi ve validehu mazhari acaibi ve
menbei'l esrar ve'l meani Es-Seyh Ahmet faruki'l sirhendiyyil maruf bil Imam
Rabbani el- muceddid elfis- sani kuddise sirrehu. Ani'lkiitbullezi li sehebai'l habbez-
zati huves-saki mueyyiddini'l Riza Es-Seyh Muhammedi'l Baki. kuddise sirrehu. An
veliyyu'l kerimi'l sinni Mevlind havecekil semerkandiyyil Emkenegi. kuddise
sirrehu. An seyhihi ve validehu'l Mukerremi'l mumeccid. Es-seyhi'l Mesayihi
Mevlina Dervis Muhammed kuddise sirrehu. An seyhihi ve halehu'l rakkii'l
messacidi Es-seyhi'l Mesayihi Mevlina Muhammed Zahit kuddise sirrehu. An
murlicciddin ve mukavviyi'l meserrebi'l Naksibendiyyi'l ma'riif bi haveci ahrar Es-
Seyh Abdullahi'l Seméarkandi kuddise sirrehu. An mevrudi tevatir inayeyeti'l bari
Mevlina Yaktibi'l Cerhi Hisarl kuddise sirrehu. An miftahi'l hezaini'l esrar kiitbu'l
aktab Es-seyh Muhammedi'l Buhariyyi'l ma'rif bi Alaeddini'l Attar kuddise sirrehu.
An imami' tarikat1 ve gavsi'l haliykati zi'l feyzi'l cari ven-niiris-sariyyi'l ma'r(if bi
Sahi Naksibend Behauddin Muhammed uveysiyyu'l Buhari kuddise sirrehu. An
menbei'l muarifi ve'l kemali seyyidi'l sadati Hazreti Es-Seyyid Emir Kiildl kuddise
sirrehu. Ani'l makbul ala'llahi ve lemma sevahun-nasi kiitbu'l evliya-i Es-Seyh
Muhammed Baba-i Semmasi kuddise sirrahu. Ani'l valihi fi muhabbeti mevlahu'l
ganiyyi'l ma'r(if bi Hazreti Azizan Havecehi Aliyyu'l Ramiti kuddise sirrahu. An1'l
ma'Tidi (ma'mizi) am'l murddil diinyeviyyi ve'l uhreviyyi Es-Seyhil Mesayihi
Mahmtidu'l Enciri Fagneviyyi kuddise sirrehu. Am'l muteselliki an1'l hicabi'l begeri
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kiitbu'l evliya-i Es-Seyh Arifi'l Riytikeriyyi kuddise sirrehu. Ami'l makbuli kiitbu'l
Rabbani ve gavsi'l halaiki Es-Seyh Abdulhaliki Gecduvani kuddise sirrehu. Ani'l
gavst'l semadan1 Es-Seyh Yusufu'l Hemadan kuddise sirrehu. Ani'l risvani min
rahikis-samadi kiitbu'l evliya-i Es-Seyh Ebi Ali Faramedi kuddise sirrehu. Ani'l
mehbiibus-seccani gavsi'l vasilin Es-Seyh Ebi'l Hasan Harakani kuddise sirrehu.
Ani1'l mueyyidi bitte'yidi'l ilhami sultanu'l arifin Es-Seyh Ebi Yezidil Bestami
kuddise sirrehu. An imami'l eimmetillezi huve bi'l hakki natik El-imam-1 Caferis-
Sadik Radiyellahu teala anhu. An validi ummihi ehdi'l fukahais-sebati'l Kasim bin
Muhammed Ibn-i Ebi Bekris-Siddik Radiyellahu teala anhu. Ani'l sahabi'l gariybi'l
ma'dud min Ehl-i Beyti'l-Restil Selman-1 Farisiyy1'l mukerremi'l makbul radiyellahu
anhu. An efdali'l eimmeti ala'l tahkik haliyfeti Resilillahi sallallahu teéla aleyhi ve
ala alihi ve sahibhu fi'l gar Hazreti Ebi Bekris-Siddik Radiyellahu teala anhu. An
menbeu'l sidki ves-sefa efdelu'l helaiki hatemi'l-nebiyyin hebiybu Rébbi'l alemin
Seyydina Muhammedi'l Mustafa Sallallahu teala aleyhi ve ala alihi ve eshabihi. Ve'l
Naksibendi, min ruhaniyyi'l gecduvani ila ahiri'l nisbeti. Ve'l FAramedi, eyden ani'l
Seyh Ebi Osman Magribi ani'l Seyh Ebi Aliyyi'l Katib ani'l Seyh Ebi Aliyyi'l Rudbari.
anil Seyh Ebil Kasim El-Cuneydil Bagdadiyyi. Ani'l Sirr1 Sakati. ani'l Ma'rGifi'l
Kerhi. ani'l imami Alir-Riza. An validehu'l Imam Musa Kazim. An validehu'l Imam
Caferis-Sadik. An validehu'l Imam Muhammed Bakir. An validehu'l Imam Zeyne'l
Abidin. An validehu'l imam Hiiseyin. An validehu'l imam Emiri'l Mii'minin Ali fbni
Ebi Talib radiyellahu anhu kerremellahu vechehu. An seyyidi'l murselin ve habibi'l
Rabbi'l Alemin Muhammedi'l Mustafa sallallahu tedla aleyhi ve selem ve ala alihi.
Hazi'l nesiyyeti tusemmi silsileti'l zehbi ve'l kerhiyyi eyden an Davudu'l Ta-i. Ani'l
acemiyyi ani'l Hasanu'l Basri emiri'l mii'minin Ali [bn-i Ebi Talib rabiyellahu teala
anhu ve kerremehu vechehu. An seyyidi'l mukevviniyn aleyhi ve ala sairi'l enbiya-i
ve ala Allahiimme ve eshabihim etemmes-salavati ves-selam. Ve ala eyden ani'l
siddiki an1'l Nebiyyi sallalahu teala aleyhi ve selem aleyhima ve 3ala ve sairi'l ali ve'l
eshabi ecmein. Ve ma ecizet Hacci mezkiiru'l be'de'l istihareti mine'l cebbari'l ala ve'l
istizan min sadati'l sisileti'l aliyyeti ve sudfiru'l izni minhum fi zalike muraden
felyugattinem suhbetehu. Men yurlydu'l tesebbusi bitarikil evliya-i ve'l besseri
multezim emruhu bima huve héric an daire-i akli ukala-i ve vasiyyeti bi'temessuk
bi'l kitab ves-stinneti ve'l emni bi tashih akaidi bil muktezi era-i ehli'l siinnetilieziyne
humu'l firkatil naciyyeti ala ma etbaki aleyhi eimmeti'l kesefi ve'l vicdan ve
vasiyyeti bi tevkiri hameleti'l Kur'an ve'l fukuha ve'l fukara ve bis-selamati'l sudiir
ve bi samahati'l nefsi ve sehaveti'l yed1 ve saseti'l vechi ve bezeledi'l nida ve kesefi'l
eza ves-safehi an aserati'l ihvan ve'l nasiyhati'l esgar ve'l ekabir ve tereke'l husumati
ve tereke'l temea ve bi'l itimad1'l fi kada-i'l Havaici Alalldhi teala feinnehu 1a yedi-i
men avvele aleyhi ve in 1a yercu'l necati illa fi'l sidki vela'l vusili ilalldhi teal illaa
biittibai'l Mustafa sallallahu teala ve selem ve in 1a yezunni innehu efdali min ehedi
bel 14 yera linefsihi vuctida ve kiilli min yetetaveli bin-ni'meti ve'l hasedi emruhu
[lallahi tedla ve in yec'alil sabri fil umfri sidra ve adati'l sadati desareen ve'l
tevekkuli muttekien ve't teslim ve sadeti ve'l ridaadeti ve'l kanaati rasi'l mali ve in
yesteti'ul eza bi'l ihtimal. Ve sallahu teala ala efdali'l beseri Seyyidina Muhammed
ve ala alihi ve eshabihi hayri sahbi ve ala ve'l hamdulillahi subhanehu fi'l hal ve'l
mal kalehu'l abdi'l mufettekir ila'l tafi'l meliki'l ellam dai'l enam.Li'l icazeti'l Mubin.
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Ek:1. Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi'nin yazmis oldugu el yazmasi
“Mecmiiatii’s-Serife” adl1 eserin giris kismindaki yarim olan duanin son varaki®
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Ek:3. Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi'nin yazmis oldugu el-yazmasi
“Mecmiiatii’s-Serife” adl1 eserde “Duévdti Muhtelifeti Muesserdti”' nin son
sayfanin varaki®
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Ek:4. Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi'nin yazmis oldugu el-yazmasi

“Mecmiiatii’s-Serife” adl1 eserde “Dud-i Hatme-i Hdcegdn'in” varaklar®
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EK:5. Seyh Hact Muhammed Yasin Efendi'nin eski Palu Ilgesi (sancagi)
yerlesim yeri olan Zeve boélgesindeki Cemsidiyye Mahallesi mevkisindeki
tiirbesi ve kabrinin goériiniimii
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KIMLIK MEKAN KUTSALLIK: Tiiketim Mabetlerinde! Kimlik Arayis1

Fatih OZTAS*
Abdullah OZBOLAT**
Oz

Bu ¢alismanin amaci, ‘titketim mabetleri’ olarak da ifadelendirilen ve gelinen
siirecte kimligin olusumu ve siirdiiriilmesinde 6nemi yadsmnamayacak alisveris
merkezlerinde somutlagan tiiketim olgusunu postmodern diinyann kiiltiirel kodlar:
baglaminda tartismaktir. Postmoderniteyle birlikte iiretim giiglerinin tiiketimi
kontrol ettigi algisinin yerini tiiketim giiclerinin tiiketimi kontrol ettigi vurgusuna
biraktig1 sOylenebilir. Marx'in kuraminin bir ilerisi olarak da bahsedilebilecek bir
durum tarumi olarak artik tiiketiciler de AVM’lere giderek isciler gibi kontrol
edilmesi gereken emek saglamaktadir. Bu noktada merkezilesen tiiketim olgusu,
kiiltiiriin ana olusturucusu olan insan faktorii yerine “seri tiretimi” koyarak kiiltiiriin
formatin1 da degistirmistir. Gelinen siirecte hakiki, biiyiilii kiiltiirel diinyalarin
olusturdugu iiretime bagh tiiketim; klasik anlamindan siyrilarak ihtiyactan ziyade -
basitlestirerek soylersek- farkli olmak igin diger kisilerin sunumu anlaminda hiper-
gerceklikle yogrulur yeni bir biiyiisellige dontismiistiir. Literatiir taramasina dayali
nitel bir gergeklik ¢Oziimlemesi olan bu calismanin 6nemi, kent kiiltiiriiyle
Ozdeslesen popiiler kiiltiiriin yeni olan ne varsa (teknolojik olanlar basta) tiimiinii
titkketime kosullandirarak ileri kapitalizm doéneminde kiiltiir endiistrisinin (hem
iiretilen hem de {tireten) olusturdugu bir kimlige odaklanmasindan gelmektedir.
Neticede XXI. yiizyilda gosterge diinyasina mekansal simir ¢izme adina AVM'ler
ekonomiden kiiltiire bir dizi deger degisimiyle birlikte yeni sosyallesme araclar

etrafinda tiiketimle sekillenen bir kimlik {iretiminde basat rol oynamaktadur.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Tiiketim, Tiiketim Mekanlari, Avm, Kiiltiir, Kimlik

Atf: Ozta§, Fatih & Ozbolat, Abdullah. “Kimlik Mekan Kutsallik: Tiiketim Mabetlerinde Kimlik Arayist
/ IDENTITY PLACE SACREDNESS: Search for Identity in the Temples of Consumption”. gifad:
giimiishane tiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of
theology 19 (Ocak / january 2020/1): 111-128.
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1 Bu tabiri baglikta kullanmamizin nedeni, tiiketim arastirmacisi1 Zapp'a dayanmaktadir. Zapp, tiiketim
araglarinin geleneksel uygarliklarin din merkezleriyle bir¢ok ortak yonlere sahip oldugunu ifade eder.
Tiiketim mekanlar1 bahsi gecen din merkezleri gibi, insanlarin festivallere katilma ihtiyaclarin yani sira,
birbirleriyle ve diger seylere-doga, gokyiizii vb., iliski kurmak i¢in ideal yerlerdir (Ritzer, 2000: 27).
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Kimlik Mekan Kutsallik: Tiiketim Mabetlerinde Kimlik Arayisi

IDENTITY PLACE SACREDNESS: Search for Identity in the Temples of
Consumption

Abstract

The aim of this study is to discuss the phenomenon of consumption embodied in
shopping centers, that is also referred to as ‘consumption shrines’ and in the process which
cannot be denied in the formation and maintenance of identity in the context of cultural
codes of the postmodern world. With the postmodernity, it can be said that the perception
that the forces of production control consumption is replaced with the emphasis that
consumption forces control consumption. As a description of the situation that can be
mentioned as a future of Marx's theory, consumers are now going to the shopping malls
to provide labor that needs to be controlled like workers. At this point, the phenomenon
of centralized consumption changed the format of culture by replacing human factor, the
main constituent of culture, with mass production. In the current process, consumption
related to the production of genuine, magical cultural worlds; In order to be different from
the need rather than the need to stand out from the classical sense of the presentation of
other people in the sense of hyper-reality has been transformed into a new magic. The
importance of this study, which is a qualitative reality analysis based on literature review,
comes from the fact that popular culture, which is identified with urban culture, focuses
on the identity created by the cultural industry (both produced and producing) in the
period of advanced capitalism by conditioning all of what is new to consumption. As a
result, in the 21st century, shopping malls play a dominant role in the production of an
identity shaped by consumption around new socialization tools with a series of value
changes from economy to culture in order to draw spatial boundaries to the indicator
world.

Keywords: Sociology, Consumption, Consumption places, Shopping mall,
Culture, Identity

Giris

Tarihten giiniimiize tiiketime yonelik algilarin yere ve zaman gore farklilik
arz ettigi goriilmektedir. Insanligin ilkel denilebilecek evresinde karsimiza ¢ikan
‘esitlik¢i toplum’larda tiiketim algis1 ihtiyagla smirlandirilarak fazlanin hos
karsilanmadig1 ‘potlag gelenegi’ cercevesinde anlam bulmaktaydi. Thtiyagtan
fazlasim1 lanet sayan bu gelenek, yerini kapitalizmle 6zdeslesen toplumlarda
‘fazla’nin nimet say1ldig1 bir algiya birakmistir (Atay, 2019, 28 Kasim). Bu da modern
donemde bireysellesmeyle ve bireyin yeniden insasindaki kapitalist yasam seklinin
tiikketim aliskanlig1 cercevesinde donmesiyle iligkilidir, denilebilir.

Postmodernite siirecinde rekabet¢i iiriin piyasalarini ve isgiiciiniin
metalagmasini iceren kapitalizm, ekonomik alanda sinirli olarak mallarin degisimini
ifade eden sembolik degis tokusun yerine tiiketimle sonsuza dek siirecek olan
ekonomik degis tokusu koymustur. Boylece sembolik degis tokus gibi sahici
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diinyalar1 olan toplumlardan; sahiciligin noksan oldugu, simiilasyonlarla
tanimlanan giintimiiz diinyasina bir degisim karsimiza ¢ikar. Artan simiilasyonlarin
da toplumlarin gerceklik algisina etki ederek gercek ve hayali, dogru ve yanlis
arasindaki farkin yok olmasina (Ritzer-Stepnisky, 2015:206-210) veya belirsiz hale
gelmesine sebep oldugu soylenebilir.

Gergekligin grilestigi siire¢ daha ¢ok modernitenin kendisini anlama siireci
olarak anlamlandirilan postmoderniteyle iliskilendirilmistir. Modernlesmenin ilk
etapta rasyonel bilin¢ diizeyinin artmasiyla "nesnelerden biiyiiniin, sihirin
kovulmas1” anlaminda “diinyanin biiytiden arindirilmas1” (disenchantment of the
World) ve geri ¢evrilemez bir rasyonellesme trendi (Shiner, 1967:207-220) seklinde
anlagildig1 sosyoloji literatiiriinde sikga vurgulanir. Inang veya sezgiden ziyade akli
esas alan bu pradigmanin bireyin anlam arayisina yeterince cevap verememesiyle
de baglantih olarak postmoderniteyle beraber yeni yonelimleri kargimiza
cikmaktadir (Mirza, 2018: 73). Gergek ile hayali, dogru ile yanlis arasindaki farkin
yok olmasiyla da bu yonelimlerin gergeklik algisi yeni insalarla kurulacaktir.

Hakiki, biiyiilii kiiltiirel diinyalarin rasyonellesmesinin bu anlamda yeni
biiyiisellikleri engelleyemedigi gortilmektedir. Tiiketim giiglerinden birisi olarak
sayilan AVM’ler modern diinyanin merkezinde tiiketim olgusunu, ‘diinyevileserek
kutsallasmanin bir versiyonu’ anlaminda dinimsi bir olguya doniistiirmiistiir.
Toplumsal hayattaki yeri ve 6nemi agisindan tiiketim, adeta kutsallik nosyonuyla
diinyay yeniden biiyiilerken alisveris merkezleri de bu tiiketimle biiyiilii diinyanin
siirekli olarak ziyaret edilmesi gereken birer mabedi haline gelmistir. Dolayistyla
postmodern hayatin asli belirleyicisi olan tiiketim kiiltiirii hiper-gercekliklerle
AVM'’leri maddi gercekten ote bir 'fantazmagorya’ya (Ritzer&Stepnisky, 2015:214)
doniistiirmiistiir.

Tiiketimcilik insanlarin 6z-kimligini ve birbirleriyle etkilesim ve iligkilerini
de etkileyerek iirettigimiz seylerin bizi liretmesinin (Atkinson, 2015:246) bir otesi
titkkettigimizin sosyal diizende yerimizi belirledigi bir asamaya gelmis bulunuyor.
Adeta ‘yeni insan’ olmanin bagat aktorii olarak tiiketimin bigimlendirdigi kiiltiir de
arttk nesneleserek insanlarin tiiketimine sunulmustur. Dolayisiyla yeni tiiketim
driinlerini benimseyenlerin kendilerini bir kimlik sahibi olarak tanimladiklar1 bir
paradigma yasanmaktadir.

Tiiketim kiiltiiriiniin ideolojisini sunma ve yayma gorevi ise reklamla yerine
getirilmektedir. Modern toplumlarin miti olarak da degerlendirilen reklam sadece
bir tiiketim ideolojisi sunmakla kalmayip tiiketici kimligiyle doyuma ulagan,
kendini edimler yoluyla gergeklestiren ve kendi imgesiyle (veya idealiyle) ortiisen
tiikketici “ben”in bir tasarimini da sunmaktadir. Dolayisiyla reklamin, metanin
ideolojisi olarak kapitalist degerleri dogallastirip mesrulastirma gorevini yerine
getirdigi (Lefebvre,2007:104,121), (Atay, 2018, 20, 124, 243) sdylenebilir.
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1. Diinyanin Tiiketim ile Yeniden Biiyiilenmesi

Weber’'in yaklasiminda modern toplumlarin gelismesiyle, diinya esrarini
kaybetmekte ve giderek akilcilasan bir siire¢ yasanmaktadir (Marshall,1999:792).
Modern kapitalizmin en 6nemli argiimanlarindan birisi; akilcilik, rasyonalitedir.
Rasyonalitenin bakis acisindan sekiilerlesmis bir diinya tasarimi ortaya
konmaktadir. Toplum rasyonalizasyon ve hesaplama yoluyla ilerlemeler
kaydetmistir; ancak modernitenin karanlik yiizii avantajlara baskin ¢ikma ve bizi
“demir kafes” i¢ine hapsetme egilimindedir.

Hayatin tinsel, etik ve komdiinal boyutlar1 aragsal rasyonalite, teknoloji,
biirokrasi ve “ruhsuz uzmanlar” tarafindan tehdit edilir. Bireylerin, ¢atisan degerler
tarafindan yonetilen bolitk porgiik olmus hayatlar siirmeleri ya da en azindan,
gelenegin degerlerini ve duygularin terk ederken, basariyla miicadele etmek icin
aragsal rasyonaliteyi se¢meleri gerekmektedir (Hollinger, 2005: 58). Weber'de
aragsal akil, “davranmisin gaye bilinciyle belirlenmesi; kisinin dis diinyadaki
nesnelerin ve insanlarin davranislariyla ilgili beklentilerde bulunmasi ve bu
beklentilerini, akilc1 sekilde Sl¢iip bigerek kendi belirledigi gayeye ulasabilmek igin
birer “vasita” olarak kullanmasi veya gayesine ulasmanin “sartlar1” olarak
degerlendirmesidir” (Weber, 2002: 45-46). Weber'in kuraminda temel etmenler
biiyiileme, akilcilastirma ve biiyiiniin bozulmasidir.

Batida, kapitalizm ve biirokraside ornekleri olan modern akilcilastirma
siirecinin bir zamanlar biiyiilii (yani gizemli, mistik, sihirli) diinyay1 yok etmeye
hizmet ettigi ileri stirtliir (Ritzer, 2000: 88-89). Bugiiniin toplumunda metalar,
mallar ve seyler sadece “faydalar” olarak goriilmez, simgesel acidan fakirlesmis,
siradan bir maddi diinyarmn unsurlar1 da degildir. Tiiketim mallarina bir kutsallik
yiiklenir, simgeler, sadece cismani birer simge olmaktan ¢ikmistir. Bu yoniiyle
titketim kiiltiirli genis bir degisken gostergeler, imajlar ve simgeler ag1 {iretir
(Featherstone, 2005:197).

Insanlar ne zaman piyasaya c¢iksa, bu kez farkli olacagmna inanarak
kendilerini kandirirlar, somut gergeklik fanteziye uygundur. Modern tiiketiciligi
kavramakta somut gercekliklerden ziyade bu fanteziler ¢ok o6nemlidir. Ciinkii
tiiketiciler, Ozellikle tiiketim mallar1 ve hizmetleri agisindan hicbir zaman
doyurulamazlar ve siirekli yeni "ihtiyaclar" yaratirlar. Weber, modern kapitalizmin
ruhunun akilclastirilmis, biiyliden kurtulmus kapitalizme yol agtigim ileri
siirerken, Campbell'a gére modern tiiketiciligin ruhu romantik, biiyiilii kapitalizme
yol acar. Romantik kapitalizm, postmodern donemin tiiketim kiiltiiriine referansla
kullanilir. Weber'in kapitalizmi, hemen hi¢ sihri olmayan soguk, verimli bir
diinyadir, Cambell'in romantik kapitalizmi" ise riiyalar ve fanteziler diinyasidir.
Uretim akilct kapitalizmde merkezi bir 6nem kazanmisken, romantik kapitalizmde
ikincil 6neme sahiptir, 6rnegin bohemlerin sanat ve zanaat {iretimi bigimini alr.
Romantik kapitalizm i¢in merkezi 6nem tastyan sey tiiketimdir. Tiiketim alaninda
da Campbell fantezilere, 6zellikle tiiketicilerin fantezilerine biiyiik 6nem atfeder.
(Ritzer, 2000: 96-97). Fanteziler insanlar1 yeni tiiketim araglarina ¢eker ve yeni
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titketim araclarinin kafes niteliginin kendisi tiim mal ve hizmetlerine ulasmanin
kolay oldugu bu kafeslerden birine kapatilma fantazisi bir fantazi olabilir. Biiytilii
ortamlar, tiiketicileri riiya benzeri bir duruma ¢ekip paralarini harcamalarin
kolaylastirir (Ritzer, 2000: 99).

“Postmodernligin, diinyamn biiyiisiinii bozmak igin girigilen, sonunda
sonugsuz kalan uzun ve gayretli modern miicadeleden sonra diinyanmin "yeniden biiyiilii
hale getirilmesi” oldugu (ya da daha dogrusu, biiyiiniin bozulmasina kars: hemen hemen
hi¢ sona ermeyen direncin, modernliin govdesini kaplayan postmodern diken oldugu)
soylenebilir.  Insamn  kendiligindenligine, ~ ongoriilmesi ve  rasyonel —olarak
gerekgelendirilmesi miimkiin olmayan diirtiilere, itkilere wve egilimlere yinelik
glivensizligin yerini duyqusuz, hesap¢i akla yonelik giivensizlik aldi. Duygulara
itibarlar iade edildi; yararlilik ve amag acisindan agiklanamayan, agiklanamaz. Hatta
irrasyonel sempatiler ve bagliliklar mesrulast: (Bauman, 2011: 46-47).”

“Postmodern diinya, gizemin, artik, swur disi edilme emrini bekleyen
katlanmlmaz yabanc olmadi: bir diinyadir... Yalmzca heniiz agiklanmamakla kalmayip
hig agiklanamaz da olan (ciinkii hepimiz bazi seyleri hi¢ bilemeyecegimizi biliyoruz) olay
ve davramslarla birlikte yasamayr 0greniyoruz. Muglakli§a saygr duymayi, insan
duyqularina sayq gostermeyi, amagsiz ve hesapli odiilleri olmayan davramslar: takdir
etmeyi tekrar 6greniyoruz (Ritzer, 2000: 102).”

Iste gecirilen zaman bile tiiketim oniinde giderek daha az engel haline
geliyor. Gliniin, gecenin, haftanin ya da yilin herhangi bir zamaru tiiketim igin "iyi"
zaman olarak tanimlanir olmakla kalmiyor, ama bir dmriin herhangi bir asamas: da
artik tiiketim i¢in iyi bir asama (Ritzer, 2000:192). Yeni kolaylastiric1 araglarin ortaya
cikisi, yeni tiiketim araglarinin yiikselmesine biiyiik bir katkida bulunmustur.
Bunlardan en belli baglilari kredi kartlaridir."” Kredi kartinin kendisi bir tiiketim aract
degildir. Kusku yok ki bir tiiketim ortami ya da yeri de degildir. Istedigimiz mal ya
da hizmetler kredi kartinda bulunmaz. Ama kredi karti, ¢gesitli tiiketim araclarini
kullanabilmemizi kolaylastiran bir mekanizmadir. Aligveris merkezine biiyiik
miktarlarda nakit para, hatta kiilge altin getirmek miimkiind{ir, ama bir kredi (ya da
bankamatik-ATM) kartt kullarursak bir aligveris merkezinde tiiketim yapmak
cabuklagir.

Medya ve her daim var olan reklamlar tiiketimi kolaylastiran daha da
onemli araclar (Ritzer, 2000: 55-57) olarak one cikmaktadir. Ozellikle kredi kart:
aracihigryla kredi kullanimi ve gelecek gelirin harcanmasi, tiim yeni tiiketim
araglarimin giderek biitiinsel bir parcasi haline gelmektedir. (Ritzer, 2000:194). Icinde
yasadigimiz toplum hig siiphesiz bir tiiketim toplumudur. Yasamimizin her alaninda
bunun izlerini gérmekteyiz. Tiiketim okulunun 6grencileri olarak tiiketerek var olma
stajlarin1 eksiksiz siirdiirmemiz beklenmektedir. Tiiketmeyi 6grenme siireci, teorik
zeminde ilerledigi gibi uygulamali boyutlariyla da destekleniyor. Ancak, “arzu ile
tatmin” arasindaki baglantiy1 para kurdugundan iyi bir tiiketici olmak ekonomik
durumla da dogrudan ilgilidir. Satin alma talebinin olusturulmasinda en kolay
isletmecilik teknigi olarak “ihtiyac hissettirme” uygulanmaktadir. Tiiketme ihtiyaci,
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ekonomik anlamda durgunluk dénemlerinde de ortadan kaybolmamakta ancak bir
siire Otelenebilmektedir. Biitiiniiyle arzular 6teleyebilmek de miimkiin olmadig1icin
gelir artisiyla birlikte tiiketim harcamalar1 yeniden tavan yapmaktadir. Tiiketme
davranusimin  gerceklesmesinde tiiketiciye goOsterge ve semboller {izerinden
pazarlama Onemli noktalardan birisidir. Bati kapitalizminin benimsendigi
toplumlarda, iiretilen mallarin gosterge ve semboller kullarularak tiiketicilerin
¢oguna satilmastyla, tiiketim ile arzular arasinda bir baglanti kurulmus olur. (Bocock,
1997: 13). Tiiketim ile arzular ayrilmaz ikili gibidir. Arzular tiiketimi canli tutar.
Uriinler, tiiketim mallar1 olmanin yaninda gdsterge ve sembollerle temsil edilir.
Cogunlukla tiiketilenin iirlinii mii yoksa gostergeler mi oldugu birbirine
karigabilmektedir. Tiiketim ile diinya yeniden biiyiilenmeye devam etmektedir.

Tiiketim, beraberinde kiiltiiriinii de getirmektedir. Tiiketim kiiltiirii terimi,
tilketim toplumunun kiiltiiriine génderme yapar. Bu terim, simgesel {iretim, giindelik
tecriibeler ve pratiklerin genel bir yeniden orgiitlenisinin kitlesel tiiketime eglik ettigi 6n
kabuliine dayarr (Featherstone,2005:185). Tiiketim toplumu, var olmak igin tiiketecek
nesnelere ihtiya¢ duyar, baska bir deyisle onlar1 yok etmeye ihtiya¢ duyar. Nesnelerin
"kullanim'1 sadece nesnelerin yavas yavas kaybolmasi/tiiketilmesi sonucunu dogururken,
nesnelerin siddetle yitirilmesinde yaratilan deger, ¢ok daha yogundur. Bu nedenle yok
etme, {iretime temel bir alternatif olarak kalr. Tiiketim sadece {iretimle yok etme
arasindaki araci bir terimdir. Tiiketimde, kendisini yok etmeye, asmaya, doniistiirmeye
yonelik derin bir egilim bulunmaktadir (Baudrillard,2004:46). Tiiketim toplumu, zevki
erteleme cagrisim nazikge geri gevirecektir. Arzulanan sey, “hemen, derhal, simdi”
sloganiyla uygulamaya konmalidir. Tiiketim toplumu, kredi kartlar1 toplumudur.
Oyle olunca tiiketim toplumunda tasarrufun sozii bile edilmemelidir. Bir "simdi"
toplumudur. Sonsuz bir simdi. Kisacasi, bekleyen degil, isteyen bir toplumdur
(Bauman, 1999:50; Jameson, 2005:31).

“Tiiketim kiiltiirti” terimini kullanmak demek, {irlinler diinyasinin ve
driinlerin yapilanma ilkelerinin giintimiiz toplumunun anlasilmasi agisindan
merkezi bir yer isgal ettigini vurgulamak demektir. Bu vurgunun iki odag: vardir:
Birincisi; iktisadin kiiltiirel boyutu, maddi tiriinlerin sadece fayda degil, ayni
zamanda “iletisim vasitalar1” olarak kullanimina ve ikincisi; kiiltiirel tirtinlerin
iktisad1 cercevesinde, hayat tarzlari, kiiltiirel {iriinler ve metalar alan igerisinde
isleyen arz, talep, sermaye birikimi, rekabet ve tekellesme gibi piyasa ilkelerine
odaklanmay1 igerir” (Featherstone, 2005:143). Tiiketim kararlar1 verili dénemin
kiiltiirtinii yansttir. Tiiketim, kiiltiirel bir olgu olmanin yamnda insanlar da degisimde pay
sahibidir. Belli bir kiiltiirde yetisen insanlar, icinde yasadiklar kiiltiiriin kendi hayatlar
stiresince yeni fikirler, yeni tarzlar, yeni trendler ile degistigine sahit olurlar (Douglas,
Isherwood, 1999: 73). Chaney (1999:27), Fraser 1982 ve Strasser 1989’a dayanarak,
tiiketimciligin dogusu ile ilgli olarak on dokuzuncu yiizyilin son ¢eyregi ve yirminci
ylizyilin ilk ¢eyregine tarih diisiilmektedir. Bu durumun gerekgesi olarak da, tiim
ulusal pazarlara bir ayrim gozetilmeden standardize edimis mallarin girmesinin bu
donemde yayginlik kazanmasidir. Ciinkii, tiiketici kiiltiirii igin, 6n kogul bu
durumdur. Bu noktada sosyologlarin kendi disiplinlerinin ortaya ¢ikis siirecini,
sekiilerlesmeye eslik eden rasyonalizmin yiikselisi ve diinyanun biiyiisiiniin
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bozulmasiyla iliskilendirdikleri belirtilmektedir. Buna dayanak olarak da modernlik
kiltiirtintin biiytlik 6lclide kapitalizmin ya da endiistriyelciligin yansimas: olarak
kavranmasi gosterilmektedir (Giddens, 1987a:28-29 dan aktaran Featherstone,
2005:60).

Tiiketici piyasasinda yaygin bir uygulama olarak karsilasilabilecek bir
uygulamadan s6z edilmektedir. Uriinler, bir kural olarak “deneme dénemi” igin
sunulur, miisteri tam olarak tatmin olmasa paranin iade edilecegi garantisi verilir.
Ulasilan haz, vaat edilene ulasmazsa, magazadaki iiriin beklenen standartta degilse
ya da alman keyif yavas yavas azaliyorsa {iriintin degeri diismiis ve arttk demode
oldugu icin eskimis bir tirtine baglanmanin anlami kalmamistir (Bauman,2005:195).
Postmodern donemde kapitalizm {iriinlerinin tiiketicisi olmak bir dizi kiiltiirel
deger ve semboliin de 0grenilmesini gerektirir. “Modern tiiketimde dogal olan
hicbir sey yoktur; bu sonradan kazamlan, 6grenilen, insanlarin arzu duymalari i¢in
toplumsal olarak egitildikleri bir olgudur.” (Bocock, 1997: 61). Tiiketim, bir 6grenme
siirecidir. Bu yoniiyle tiiketim, 6grenilir. Ayrn sekilde tiiketim siirecinde tiiketicinin
yaratildigy, tiiketimin alani, “yapilandirilmig bir toplumsal alan” oldugu; bu alanda
yalnizca mallarin degil, ihtiyaclarin da, gesitli kiiltiir 6zellikleri olarak, ornek bir
gruptan, yonetici bir elitten diger toplumsal kategorilere gectigi ileri stirtiliir.
Tiiketim siirecinde 'tiiketici kitlesi’ mevcut degildir. Bu stiregte hi¢bir ihtiyacin talebi,
kendiliginden kaynagin tiiketici tabanindan almaz (Baudrillard, 2004:70).

Tiiketici, yonlendirilir, egitilir. Tiiketime Onemli bir anlam da
yliklenmektedir. Ayrica, bireylere tiiketici rolii yiiklenmis ve “tiiketiyorum, o halde
varim” seklinde sloganlastirilmistir. Asil olan, alma ve tiiket(ebil)me kapasitesidir
(Bauman,2001:156). Tiiketmek, varolussal bir yere konulmaktadir. Tiiketici, varligim
tiiketerek fark edecek, tiikettigi Ol¢lide kendini anlamli gorebilecektir. Yasama
bakista tutumlu olmaktan tiiketmeye dogru bir doniisim gozlenir. Modern
pliritanizmin; ¢aliskanlik, basiret ve tutumluluk erdemlerine kars: "simdi yasa, sonra
Ode" felsefesi tiiketimi tesvik etmek tizere dile getirilmistir. Buna karsihk titketim
toplumuna gesitli elestiriler de yoneltilmistir. Tiiketim tizerine kurulan bir diinyanin
temelsizligi ifade edilebilmektedir. Din ve piiriten etigin mirasindan sonra tiiketim
kiiltiirti tinsel fakirlie ve hedonistik bencillige yol agar (Featherstone,1996:186).
Calismayi, tiretmeyi ve tasarruf etmeyi en biiyiik erdem sayan piiritanizm giiniimiiz
titketim kiiltiiriine taban tabana zit Ozellikler tagir. Modern piiritanizmde, liiks
yasam icin tiiketmemeye giidiileyen bir degerler dizisi mevcuttu. Ustelik liikse az
para harcandig1 durumda, bu ¢ok az harcamanin bile genellikle seytan isi oldugu
belirtilmekteydi (Bocock, 1997: 46).

Cagdas toplumun modern dénemden ayrildigi nokta, iiyelerini esasen
tiiketici olarak gormesidir; onlari, sadece ikincil olarak ve kismen, iiretici olarak goriir.
Tiiketim piyasasmin ayartmalarina hemen ve etkili olarak cevap vermek, sosyal
norma uyabilmek ve toplumun iyi egitilmis bir iiyesi olabilmek icin tiiketici kimlik
gereklidir (Bauman,1999:132). Ayrica tiiketim kiiltiirii, tiiketimin bireyselligini ve
toplumsalligini bir arada telkin eder. Tiiketici i¢in, tiiketim, bireyselligi 6nceler. Ancak
tiiketimin bireyselligi, toplumsallikla etkilesimseldir. Eger boyle olmasayd, tiiketici
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igin topluluk icinde tiiketmenin higbir faydasi olmazdi. Tiiketim faaliyeti tiim is birligi
ve biitlinlesmelere karsi ¢ikar, hatta is birliginin dogal diismanidir. Tiiketiciler
birlikte hareket ederken bile yalmiz bir durumdadirlar (Bauman, 1999: 49).
Toplumsal yapidaki algilar ve gosterilen tutumlarla ilgili geliskili bir durum da sz
konusudur. Tiiketicidir ama kendisini tiretken goriir. Bu nedenle icinde yasadigimiz
toplum; gecicilige asik, yiyip bitirici olup ama kendini iiretici, hareketli, dinamik
olarak goriip dengeyi ve istikrari seven, ayn1 zamanda her zaman kopma noktasina
yakin bir tutarsiz bir toplum olarak ifade edilmektedir (Lefebvre,1998:111).

2. Kimlik Mekanlari Olarak Aligveris Merkezleri

o

Modernite "verili",
modern diisiince gergevesinde "sorun" ve bireysel bir gorev haline getirerek kimlik
algisinda ilahiden insan {iriiniine gecis anlaminda bir degisim onermekteydi. Bu degisim
kimligi dislamadi8; gibi kati ve sabit bir kimlik edinimine de karst durmuyordu. Fakat bu
stirecte kimlik isnat (ascription) meselesinden edinim (achievement) meselesine doniiserek
bireysel bir 6dev ve sorumlulukla simrlandirilmaktayd: (Bauman, 2000: 33). Modern
kimlik insanumn meslegi, kamusal ya da aleni alandaki islevi etrafinda olusurken (Gtiven,
2015:278), bir zamanlar siurlari belli olan kategorileri birbirine katan ve bireysel kimlikleri
"yerinden eden" modern karmasamn dogusu ile birlikte, gogulluk sorunu karsisinda bu
kimlik de degisime ugramustr.

ilahi varlik zinciri"nin bir {irtinii olarak devrahnan kimligi

Modern kimligin 6zgiir se¢im ile formatif yapilarn "korunmazhigi"m vazeden
liberal rejim altinda kazandig1 yeni s1$, ugucu ve giivensiz karakteri elestirilerek stirecin
yonii degistirilmek istenmistir. Ozellikle anlamli kimlik olarak tamimlanarak, si§ ya da
sahte olmayan kimliklerin yerine Bauman'in tabiriyle bireyin omuzlarmdan kolayca
styriip diisen pelerinden ziyade demir bir kafese benzeyen kimlikler modern éncesine
doniisii hayal edenler tarafindan 6neriliyordu. Fakat sunulan modern-6ncesi ¢oziimiin,
bu karmasayla ortaya cikan endiseyi yok etme ya da azaltmada yetersiz kaldig:
goriilmektedir (Bauman, 2000:173,268-269).

Mega anlatilarin degisimiyle birlikte modernitede ickin olan bireyin yeniliklere
acik olmasi gerektigi varsayimi, postmodernitede bireyin hayatindaki anlamu tiiketim
yolu ile olusturmast ve sembolik kaynaklar haline gelen markalar: kullanarak kisisel
anlatilar olusturmast algisina doniistiirmiistiir. Artik her tiirlii yenilige agtk olmanin
gerekli goriilmesi ve bu yeniliklerin tiiketim nesneleri iizerinden tecriibe edilmesi (Giiven,
2015:279) asla sonu gelmeyen, daima yetersiz kalan, bitmemis ve agik uclu bir etkinligi,
kimlik edinmeyi karsimiza ¢ikarmaktadir (Bauman, 2005:188). Ontolojik giivensizligin
aksine, kimlik odakh belirsizlik kendisini gostermektedir. Hizla eskiyen ve bir anda ¢ope
atilan becerilerde, yeni bir emre kadar kurulan insan iliskilerinde, bir anda kaybedilen
islerde, tiiketici festivallerinin her daim yeni ¢ekiciliklerinde bir belirsizlik hakim olmustur
(Bauman, 2000:254). Dolayistyla, modern zamanlarda idealize edilerek sorunsallastirilan
kimlik artik tiiketimle anlam bulan ve her giin miicadele edilmesi gereken yonsiiz bir
boyuta kaymustir.
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Postmodern doénemle iligkilendirilen yeni kimliklerin goriiniisler, imajlar ve
tilketime dayanan faaliyetler gevresinde olustugu goriilmektedir. Imajlar aracligryla
kurulan kimlikler; ¢oklu, akigskan, hareketli, durumsal ve hizli degismeye agtk 6zellik
gostermektedir (Gtiiven, 2015:278). Bu stirecte toplumda genis kitlelerce ziyaret edilen
alisveris merkezleri salt titketimi pekistiren mekanlar olmaktan cikarak, belli gosterge ve
sembollerle zenginlesen, kisilerin toplumsal kimligini gliclendirdigi sosyallesme ve begeni
gesitliligine hizmet eden “organik” mekanlara dontistiigii ve mekanin tiiketilmesi hedefi
ile AVM'lerde somutlastig1 vurgulanmaktadir (Turkan, 2012: 86).

Postmodern dénemde “iiretimin gerceklestigi fabrikalara karsi tiiketimin
gerceklestigi mekanlar olarak aligveris merkezleri” yerini almistir (Aydemir,
2007:286). Aligveris merkezleri, tiiketim tizerinden kimlik mekan islevi
gormektedir. Featherstone (r.h. Williams,1982; Chaney 1983) biiyiik magazalarin
yeni tiiketicilere davetkar, egzotik hayaller sunduklarini ve aligveris merkezlerinin
“tiiketim saraylart”, “rliya alemleri” ve “tapinaklar”, “mabetler” olarak
tasarlandigini ve teshir alanlarinda dolasanlarin ¢ogunlugunun kadin oldugunu
belirtir (2005:172).

Tiiketim mekanlari olarak aligveris merkezleri, piriltili bir diinya vaat eder.
Tiiketim icin bu mekanlarda her sey diisiiniilmiistiir. Alisveris magazalarinin
kokeni kadim Yunanistan ve Roma’daki pazarlara kadar izlenebilir. Aym zamanda
da bu yeni arag ¢ok sayida onemli ve goriiniir farkliliklar sergilemektedir. Tiiketim
araglary, mal ve hizmetlerle ilgili daha genis, bir olgu-kiimesinin bir parcasidir:
iretim, dagitim, reklam, pazarlama, satis, bireysel begeni, stil, moda. (Ritzer,2000:
23-24). Bu tiir seyirlikler tiiketim katedrallerini yeniden biiyiileyerek onlarin giderek
uzaklasan tiiketiciler icin ¢ekiciligini siirdiirmesine hizmet eder. (Ritzer,2000:165).

Tiiketim, coklu tiiketim araclaryla olusturulur, siirdiiriiliir. Ozellikle,
kitlelere ulasmada, bireysel begeni, stil ve moday1 reklam saglar. Reklam, aligveris
merkezleri ve kitleler arasinda bir koprii konumundadir. Reklamlar, tiiketim ve
arzular arasmnda yakin bir iliski bulunur. Kigilerin tiikettikleri ve/veya tiiketim
siiregleri ile kimliklerini olusturmalar1 (Sabah Kiyan, 2013: 54) anlaminda modern
titketim, reklamlarin arzularn harekete gecirmesiyle bigcimlenir. Modern tiiketim,
aligveris merkezlerinde tiiketim mallarinin arzu yaratacak ve arzular1 uyaracak
sekilde sergilenmesine ve reklamlarmin yapilmasina baghdir. Cagdas kentte
aligveris merkezleri, biiyiik carsilar, miizeler, parklar ve turistik geziler arasinda
kiiltiire] basibosluk, tiiketim ve aylaklik “tecriibe” si olarak benzerlik
kurulmaktadir. Ayrica Lefebvre’ye dayanarak (1971:114) cagdas kentte, “tiiketime
yonelik teshirin ve tiiketimin teshirinin, gostergelere yonelik tiiketim ve tiiketimin
gostergeleri” oldugu belirtilmektedir (Featherstone, 2005:171).

Tiiketim mekanlar1 her gegen giin yasamimizda daha fazla yer kaplar.
Evlerimiz, glinlitk hayatin stresini disar1 athgimz yer islevinden uzaklagtirilmakta,
evimizin yerini, “yeni eviniz” sloganiyla tiiketim mekanlar1 almaktadir. Aligveris,
saglik, eglence ve viicut merkezleri kapilarini sonuna kadar ag¢mis bizi
beklemektedir. Bauman, tiikketim mekanlarini, “hedefi, arzulari, canl,
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dindirilmemis ve dindirilemez, umulan tatmin yardimiyla hala zevk alabilir kilmak
olan yerler” (1999: 62) olarak tarif ediyor. Yeni titketim araglari, tiiketirken daha ¢ok
zaman ve para harcatmak iizere tasarlanmigtir ve ¢ogumuz bu ortamlarda para
harcamaya merakliyiz ve sik stk kendimizi tiiketim mekéanlarinda bulmaktayiz.

Bir¢ok insan i¢in biiyiilii, hatta bazen kutsal, dinsel bir karaktere sahip olan
yeni tiiketim araglar1 "tiiketim mabetleri" olarak goriilebilir. Siirekli daha da fazla
tiikketiciyi kendilerine ¢ekmek i¢in bu tiiketim katedrallerinin tiiketim i¢in daha da
biiyiilii, fantastik, sihirli ortamlar sunmalar1 ya da en azindan sunuyor goriinmeleri
gerekir. Bazen bu biiyli kasten yaratilir, baska ortamlarda ise biiyiik Olgtide
goriilmeyen bir dizi gelisme sonucu ortaya ¢ikar. Alisveris merkezleri, insanlarin
"tiiketim dinlerinin gereklerini yerine getirmek i¢in gittigi yerler olarak tarif edilir."

Insanlar kendilerine 6zel hizmetlerinin yani sira bir topluluga dahil olma
duygusu da edinirler ve aligveris merkezleri de insanlara eglenmeleri igin bir yer
saglama yaninda insanlarin téren yemeklerine katilabilecekleri bir ortam da sunar.
Giinlimiiziin tiiketim katedrallerinin karsi karsiya kaldig: tehlike giderek artan
akilalik karsisinda biiyiileyiciliklerini nasil koruyacagidir. "tiiketim mabetleri”
kavramina temel olan fikirleri -akilcilik, biiyiileme ve biiyiiniin bozulmasi- veren
Max Weber'in kuramidir (Ritzer, 2000: 25-29). Aligveris merkezlerinin vitrinleri
basarili bir miisteri temsilcisi gibidir. Miisteriyi, magazanin disinda karsilar.
Miisteriyle ilk karsilasma ¢ogunlukla vitrinde olur. Magazaya miisteriyi vitrinler
ceker. Vitrin, 1s1kli bir davetiyedir. Nesneler ve {irlinler vitrinde gorkemli bir
sahnelemeyle, kutsayici bir gosterisle sunulur.

Vitrin, reklamla birlikte kentsel tiiketici pratiklerimizin tasiyici odagidir.
Ayni zamanda tiim bir toplumun, modanin sessiz ve seyirsel mantiginin kiiltiirtine
giinii gliniine uyum sagladigy, iletisimin ve deger degis tokusunun yeridir. Ne igsel
ne de digsal ne 6zel ne de kamusal olan, camun saydamlig1 arkasinda metanin
saydamsiz statiisiinii ve mesafesini muhafaza ederken ayni zamanda sokak olan bu
0zgiil mekan, ayn1 zamanda 6zgiil bir toplumsal iliskinin de yeridir. Vitrinler herkes
igin siirekli bir uyum sinavi, bir yonlendirilmis yansitma ve biitiinlesme siavidir.
Biiyiitk magazalar, “toplumun senliklerde ve gosterilerde oldugu gibi birligini
pekistirdigi” kentsel degerlendirmenin bir tiir zirvesini, hakiki bir toplumsal
laboratuvar ve potasini olusturur (Baudrillard,2004:214-215).

Tiiketiciler kapitalizmde o kadar Onemli bir rol oynamaya baslad1 ki
tiikeicilerin kendi kendilerine karar almalarina izin verilemezdi. Sonugta insanlarin
bu kararlar1 almasina "yardima olmak" iizere tasarlanmis modern reklamcilik
gelisti. Bu asama, iiretim toplumundan titketim toplumuna gegciste bir ilk asamay1
temsil eder. Insanlar, reklamlarin gerceklestirme sozii verdigi, sonra da gesitli 6diil
ve sinirlamalarla korudugu fanteziler sayesinde tiim insanlari tiiketim alaninda
tutmak icin tiiketim katedrallerine cezbedildi. Bu gercek en acik sekilde kredi
kartlarinda goriiliir; kredi kartlar1 kolay kredilerle insanlar1 tiiketime ceker, yeni
kartlar ve yiiksek kredi limitleriyle daha da fazla tiiketmeye cezbeder (Ritzer, 2000:
51).
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Coklu kimlikleri benimseyen postmodern kimlik, daha ¢ok bos zaman
faaliyetleri ve tiiketim imajlariyla bicimlenen, oOzgiirce segilen ve Ozgiirce
degisebilen bir yap1 egilimindedir (Bauman, 2000:175). Dolayisiyla tiiketici
kiiltiirtiniin yeni donemi, yeni kimlik {iretimine benzer her seyin bir arada
bulunabildigi biiyiik magazalarin énem kazanmasi ile kurumsallagsmistir. Alisveris,
tilkketimin mekanlarinda ihtiyaclar1 karsilamanin o6tesinde baska bir sekle
doniismekte ve aligveris edenlerin magazalarin soguk vitrinlerinde hayal, beklenti
ve bitmeyen belirsizliklerle zihinleri mesgul olmaktadir. Alisverisgilere ciddi bir
ozglirlitk vurgusu yapilmaktadir. Binlerce iiriinii ayni anda aym mekanda
bulabilme kolayligi sunan AVM’ler, insanlara aradiklari {iriine ulagmay1 vaat
etmenin yaninda birtakim 6zgiirliikler ve yeni sanslar da sunmaktadir. Canlarmin
cektigi gibi gezinebilir, son moday1 yerinde takip ederek tarzimi pekala
yakalayabilir, kisacas1 bireysel zevklerine en uygun secimleri yapabilirler (Chaney,
1999: 28-29).

Aligveris merkezleri, tiiketim tarzimizi da biiyiik olgiide degistirmistir. Tlk
ozellik, tek durakl alisveristir. Boylece miisteri tek bir gidiste hem yiyecekleri hem
de oOteki tiriinleri alabilir. Yeni tiiketim araglari, tek bir cat1 ya da tek bir ortamda
isteyebilecegimiz her seyi sunar gibi goriinerek alisveris deneyiminin niteligini daha
verimli hale getirip degistirmistir (Ritzer, 2000: 65). Ikincisi, gidip gezilecek yerler
olmasidir. Yeni titketim araclarimin cogu o kadar her seyi kapsayici ya da daha genel
bir ifadeyle o kadar cekici ve caziptir ki tiiketiciler buralara gitmek icin 6zel bir
niyetle yola gikarlar. Bu tiir mekanlar, sosyallesme mekanlari islevi de gormektedir.

Istedigi zaman yardim almak, yakisana kendisi karar vermek istiyor;
kimsenin kendisine karismasini, kanaatlerini etkilemesini istemiyor. Bir diger
ozelligi; kendi isini kendin gor, kendin begen rahat davran, secimini 6zgtirce yap.
Daha ¢ok seyi kendi kendimize yapmamiz tiiketme tarzimizda bagka bir 6nemli
degisikliktir ve bunu yaratan da yeni tiiketim araglaridir. Birgok tiiketim katedrali
miigteriye eski tiiketim araclarinda onlar igin yapilan seyleri kendisinin yapmasin
soyler. Eskiden diikkanlarda saticilar bize mallar getirirdi, simdi istediklerimizi
siipermarketlerde, sliper magazalarda, mega alisveris merkezlerinde vb. bulmak
icin biiyiik bir zaman harciyoruz. Fast food restoranlarinda bizden yalnizca
masamiza servis yapmamiz degil, yemegi ardindan masay: temizlememiz de
isteniyor. Bankamatikleri kullanirken eskiden banka memurlarimn yaptigr isi
kendimiz yapiyoruz. (Ritzer, 2000: 66).

Aligveris merkezlerindeki bir diger Ozellik, degisen toplumsal iliskiler
boyutudur. Yeni tiiketim araglari toplumsal iligkilerin niteligini de derinden
degistirdi. Daha eski tiiketim aracglarinda tiiketicilerle onlara hizmet edenler
arasinda daha derinlemesine, birebir iligkiler kurulabiliyordu. Birbirlerini gayet iyi
tantyabiliyorlardi ve tiiketimin toplumsal karakteri, tiiketilen seyden, daha 6nemli
degilse de, onemliydi (Ritzer, 2000: 66). Algveris merkezleri, iclerindeki zincir
magazalar ve {iriinler standart bir goriiniim sunar. AVM’lerin tasarimi bir sehirden
digerine farklilik gostermekle birlikte fiyatlar belirli, pazarlik yok ve standart
ortadadir (Ritzer,2000:222). Alisveris merkezleri muazzam biiyiikliikte fiziksel
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mekanlar kullanarak, muazzam bir mekan duygusunu isler. Tiiketim mabetleri, bize
gelebilecek durumda olmadig: icin bizi evden ¢ikarmak igin ¢ok iyi bir neden
yaratmalar1 gerekir. Aligveris merkezi gosterisi soluk aldirmaz Olclide mega
aligveris merkezlerine yol agmistir. Mega merkezlerin amact ¢ok daha biiyiik
ortamlar yaratmak, mekanin kullamilmasini daha da seyirlik hale getirmektir
(Ritzer,2000:204-205). Tiiketim, adeta her derde deva olmay1 vaat eder gibidir.
Tiiketim, bir anlamda “sihirli bir degnege” doniismektedir. Ancak, tiiketim
kiiltiirtiniin yayginlasip yogunlasmasi, her zaman daha iyi zevkler tatmay: ifade
etmiyor, daha iyi bir tiiketici olma yolunda ilerlemek anlamina geliyor (Arslan, 2002:
111).

Tiiketim kiiltiiriinde ideal tiiketici olmak belirli bir formasyon gerektirir.
Ideal tiiketici, tercih edilen nesneden ¢ok tercih etme hakkimi 6nemseyen hatta bu
tercih hakkinin {istiine titreyen, ahsveris merkezlerine ziyaretleri “uzmanhgin
kamusal teghiri” olarak yiicelten kisidir”. Ideal tiiketici, almaya agik yoniinii hep
canlt tutar. Sergilenen {iriinlerin gesitliliginden daha ¢ok tercih edebilme
ozglirliigliniin keyfini ¢ikarmaya calisir. Titketim toplumunda uzman bir tiiketici
olabilmek birikimler igerisinde ayri bir yere sahiptir (Bauman,1999:87). Ciinkii
tiikketim ciddi bir istir, yaptig1 segimler icin cevreden olumlu tepkiler almak 6nemli bir
asamadir. Ancak bu siirecte iyi niyetli, yardim saglayica bir kitleyi her zaman
yammizda bulabiliriz. Toplum yanimizdadir, dikkatlidir, kisisel olarak bizi diisiiniir.
Uriinlerin kisiye 6zel hazirlandig1, hatta bizim kisisel zevklerimizi yansittig: belirtilir
(Lefebvre,1999:109-110).

Tiiketim kiiltiirdi, tiiketiciyi kendi imgesine gore sekillendirir. Tiiketiciye,
secenek sunulur, tiiketicinin tercihte bulunmasi beklenir. Ideal tiiketici; tercih edilen
nesneden ¢ok tercih etme hakkinin {istiine titreyen, alisveris merkezine ziyaretlerini
uzmanligin kamusal teshiri olarak yiicelten kisidir. Sergilenen mallarin igerdigi
genis cesitlilikle bir nesneden ziyade digerini tercih edebilme imkam vurgulanir.
Tercih yetisine gore tabakalasmis bir toplumda yetenekli, yetismis bir tercih edici
olmak gipta edilesi bir 6zelliktir. Tercihten yoksun olmak, yoksun olanin kisisel
durumu {stiindeki tesiri ne olursa olsun, kendi i¢inde kiigiiltiicii ve onur kiriadir;
ayni zamanda yeterince hosnutsuz, zevksiz ve sikinti veren bir durumdur. Uriinler
ihtisam ve cazibelerini tercih edilme siirecinde kazanirlar; tercihi ortadan
kaldirdigimizda cazibeleri iz birakmadan yok olur (Bauman, 1999: 87).

Aligveris i¢in var olan zamanlarin birbirine ge¢mesi, yilin 365 giinii yirmi
dort saat aligveris yapilan biiyiilii bir diinya yaratmistir. Ge¢mis, simdiki ve gelecek
kazanglarin i¢ ice ge¢mesi, Ozellikle gelecek kazanglara kolayca ulasma imkan,
insanlarin gegmiste asla satin alamadiklar1 seyleri satin alabilecekleri anlamina gelir,
son olarak hem zamanin hem mekanin seyirlik kullanimi da tiiketim katedrallerinin
yeniden biiyiilii hale gelmesine hizmet etmistir. Bu iiretimin hakim oldugu bir
toplumdan tiiketimin hakim oldugu bir topluma gegisin bir pargas1 ve yansimasidir.
Eski donemde egemen olan, iiretim araglariyd;; ama bugiin tiiketim araglar
ylikselmektedir.
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Algveris merkezi ¢agin tanimlayici yapisi olarak fabrikanin yerini almugtir.
Hosumuza gitsin ya da gitmesin; gelecegimiz asil olarak tiiketimde ve tiiketmemize
olanak saglayan, tiiketimi tesvik eden hatta zorlayan araglarda yatmaktadir
(Ritzer,2000:210-211). Kimlik ve statii toplumsal tabakalasmanin yukarisina gore
bigimlenmektedir. Hangi mallar1 tiiketeceklerine karar verirken insanlar nihai
olarak tabakalasma sisteminin en tepesindeki sinifin davranisi taklit edilir. Bu sirufin
begenileni sonunda tabakalasma hiyerarsisinde asagiya iner ve birgok insan
tabakalagsma sisteminde hemen iistlerinde yer alan simfin elindekileri taklit eder
olur (Ritzer,2000:249). Bugiin ¢ok az insan, sundugu toplumsal iliskiler yiiziinden
yeni tiiketim araglarma gidiyor, tam tersine istediklerini olabildigince hizh ve
kisisellikten uzak almak tizere gidiyorlar. Aslinda yeni tiiketim araglari insanlardan
¢ok esyalar arasindaki etkilesimle karakterize edilse daha iyi olur. .(Ritzer, 2000: 67)

Yeni tiiketim araclari, iglerinde gerceklesen toplumsal iliskilerin niteligini
cesitli yollarla carpicl bicimde degistirmistir. Tiiketim katedrallerini kullananlar,
Oteki insanlarla etkilesime girmek yerine katedrallerin kendileriyle ve onlarin
sundugu mal ve hizmetlerle etkilesime girme egilimindedir. Cogunlukla cazip olan
katedralin kendisidir (Ritzer,2000:225). Gergek diinyada sorunlarla basa ¢ikmak igin
gelistirilmis, kurumsallasmis bir mekanizmaya ihtiya¢ duyulur. Tiiketim, yasamin
sikintilarina karsi bir savunma stratejisi olarak da goriilebilmektedir. Tiiketim, bizi
diinyayla olan iliskilerimizden kaynaklanan kayg1 ve korkulara kars1 daha dayanikl
kilar (Robins,1999:179). “Bir kimlik insa etmek, kim oldugunuzu bilmek i¢in kim
olmadiginizi bilmeye ihtiya¢ duyarsiniz ve dislanan ya da belli sinirlarla kisitlanan
malzemeler bir biiyiilenme ve cazibe sergilemeye ve arzular1 kam¢ilamaya devam
edebilir” (Featherstone,2005:139). Zevk sahibi insan vurgusu yapilmaktadir. Bir
insanin zevk sahibi oldugunu gostermenin en kolay yolu, modaya uydugunu
gostermektir (Ritzer, 2000: 96).

Modern tiiketimciligin bilesenlerinden birisi, hazciliktir. Hazalik, pazarin
bitmez tiikenmez yeniliklerini hem aragsallastirir hem bir arayis olarak zevk ve
anlamin birbirine baghligim gosterir (Chaney, 1999:27). Tiiketici, genel olarak
gereksinimlerini en iyi nasil giderecegini, kimligini en iyi nasil destekleyecegini ve
en iyi nasil zevk elde edecegini bilen rasyonel-estetik bir varlik olarak goriiliir.
Tiiketim ile duygusal ve bedensel benligin korunmas: arasinda ¢ok yakin bir
iliskinin oldugu belirtilmektedir (Robins,1999:182). Bilinen ve kabul edilen bir
gercek var ki, tiiketim, bireylerin yasaminda diinyanin her yerinde giderek biiyiiyen
bir rol oynamaktadir (Ritzer, 2000: 17).

Tiiketim toplumu ve alisveris merkezleri konusu oldugunda Amerika i¢in
ayr bir baslik agilmaktadir. Alisveris merkezlerinin her yerde karsimiza ¢itkmasin
ve Amerikalilarin aligverise ¢ok fazla zaman ve para ayirmasini, bir akademisyen
Amerika icin "diinyanin en biiylik alisveris merkezi"- olarak tanimlamaktadir
(Ritzer, 2000: 34). “Amerika, simdiki en ilkel toplumdur. Insani biiyiileyen sey, bu
iilkeyi gelecegin ilkel toplumu olarak, karmasikhigm, karisikhigin, en biiyiik
izdihamin, korkung, ama yiizeysel cesitliligi ile giizel bir alistkligin toplumu olarak,
sonuglar1 Onceden kestirilemeyen, ickinligi bizi hayran birakan ama iistiinde
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diisiiniilecek gecmisi olmayan, dolayisiyla temelden ilkel, tam bir meta sosyal olgu
toplumu olarak dolasmaktir” (Budrillard, 2006: 16). Tiiketim kiiltiiriinde mallar sarf
edilir ya da tiiketilirken, fiziksel tiiketimden alinan haz, {iriinlerin sundugu hizmetin
ve biitiin bir tiiketim siirecinin yalnizca bir boliimiinii olusturur. Tiiketim ve
toplumsal farkindalik 6nemli bir noktadir. Kisi, kendi i¢in se¢im yapar, ama
toplumun begenisi de etkisini hissettirir (Douglas,Isherwood,1999:90).

Tiiketim kiiltiirsi, bir kimlik edinme siirecini gerektirir. Kimliklere, sadece
titkketilmek ve yok olmak sartiyla tipki tiitketim mallar1 gibi sahip olunur. Bir
kimligin tiiketimi, satisa ¢ikarilan tiiketim mallar1 gibi, yeni ve gelistirilmis diger
kimliklere duyulan arzuyu sondiirmemelidir -sondiirmemek zorunda- ve onlar1
Oziimseme yetenegini koreltmemelidir. Alisveris talebi hep canli kalmalidir. Talep
bu iken aligveris merkezinden uzaklasmak ve daha uzaga gitmek anlamsizdir.
Aligveris merkezlerindeki tiiketim, modern hayata bir karst koyma anlami da tasir.
Cagdas yasamin meydan okumalarina kars1 koymak isteyen birinin ihtiyaci olan bir
sey gibi durmaktadir (Bauman, 1999: 47) Kimlikler, tiiketim nesneleri gibi gecici ve
ugucudur. Kaliar ve siirekli olmasi beklenen tiiketme istegidir. Tiiketim kiiltiiriinde
diinya icin gegerli olan erkeklere ve kadinlara diinyanin atilabilir, degistirilebilir, tek
kullanimlik nesnelerle dolu bir konteyner gibi algilamalart gerektigidir
(Bauman,2005:194).

Baudrillard "simiilasyon cagi1”nda yasadigimizi ileri stirmiistii. Tiiketim
diinyasinda ve diger yerlerde bu tiir simiilasyonlarin mevcudiyeti; hakikiyle hayali,
dogruyla yanlis arasindaki bulaniklasmaya biiyiik katkida bulunur. Her ¢agdas
yap1 en iyi olasilikla hakikiyle hayalinin bir bilesimidir. Aslinda Baudrillard'a gore
dogru ve hakiki, simiilasyonlar ¢cag1 altinda kalip yok olmuslardir. Umberto Econun
(ve Baudrillard'n) izinden giden Huxtable, “gercek olmayan, gergeklik haline
geldi... Gergek artik taklidi taklit ediyor," iddiasinda bulunuyor. " (Ritzer,2000:146-
147).

Modern diinyada her sey hayli kesin cizgilerle goriinmiisse de, postmodern
diinyanin zirvesinde bir¢ok sey hayli bulanik goriiniir. Bu 6zellikle tiiketim alaninda
gecerlidir. Hakikiyle hakiki olmayanin i¢ ice geg¢mesi bize aralarindaki fark
konusunda acik olmayan bir izlenim verir. Hemen her tiiketim araci bir simiile
ortamdir ya da simiile unsurlar, simiile insanlar ya da simiile {iriinlere sahiptir
(Ritzer,2000:219-220).

Kimlik edinme stireci, ikilemleri icinde barindirmaktadir. Kimlik arzusu ve
bu arzunun tatmin edilmesinden duyulan korku, kimlik diisiincesinin ¢agristirdigi
cazibe ve tiksinti, ortaya devaml bir kargasa ve belirsizlik bilesimi ¢ikarmak icin
birbirlerine karisiyor. Bu tiir kaygilara tiiketim mallarinin ugucu, son derece yaratict
ve diizensiz piyasast daha iyi hizmet ediyor. Ister daimi, ister gegici titkketim igin
olsun, tiiketim mallari, tammu geregi sonsuza dek siirmek icin degildir; "6miir boyu
stiren is kariyeri"yle hicbir benzerlikleri yoktur. Tiiketim mallar1 kullamilmak ve yok
olmak zorundadir; onlarin titketim nesneleri olarak adlandirilmalarinin esasi
gegicilik diistincesidir; tiiketim mallarinin iistiinde 6liim simgeleri yazihidir,
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goriinmez bir miirekkeple olsa bile (Bauman, 1999: 46-47). Tiiketim icin mal ve
hizmetleri elde etmek i¢in gogunlukla belirli bir yere gitmemiz gerekir (gerci, bunlar
giderek daha fazla kismi ayagimiza gelmektedir) (Ritzer, 2000: 17). Elektronik
aligveris merkezlerinin muazzam bir gelisme gostermesi ile AVM’ler arasinda ciddi
bir rekabet dogurmaktadir (Ritzer, 2000: 34).

Yeni tiiketim araglar1 olarak aligveris merkezleri biiyiileme yetenegine
sahiptir ve etkili bir satis makineleri olarak seyirlik bir goriiniim arz eder. Tiiketim
mabetleri siber aligveris ve evden aligveris seceneklerine karst bir miicadele
vermekte ve alisveris merkezleri bu tehdide karsi tepki olarak degismekte ve
yeniden biiyiileyici hale gelmektedir (Ritzer,2000:257-258). Siber alisveris merkezleri
ya daevden alisveris kanallar1 araciligiyla islem sayisinin artmas: durumunda, kredi
kartt olmadan tiiketim yapmak neredeyse olanaksizdir. Hatta tiiketimin baska
yollarla yapilabilecegi durumlarda bile kredi kart1 kars1 konulmaz bir ¢ekicilikte
oldugunu kanitlar. (Ritzer, 2000: 86-87). Tiiketim toplumu, tiiketicilik-tiiketim
katedralleri ve metalarin bas dondiiriiciiliigii siirekli gesitliligi konusunda kaygi
duyanlarin hakiki kaygilar1 ve verilecek bir¢ok savaslar1 var; ama en acil konu,
giderek tiiketimle tanimlanir hale gelen bir toplumda daha anlamli bir yasamin nasil
suirdiiriilecegi (Ritzer,2000:260). Tiiketim mabetleri yar1 dinsel bir karaktere sahip
olmasi yaninda, dini mekanlarin da bu mekanlar1 taklit etmeye basladigim
gormekteyiz. Dini mekanlarda c¢ok cesitli sosyal etkinlikler icin yer ayrilmaktadir
(Ritzer,2000: 48).

Bu tiir seyirlikler tiiketim katedrallerini yeniden biiyiileyerek onlarin
giderek wuzaklasan tiiketiciler icin cekiciligini siirdiirmesine hizmet eder.
(Ritzer,2000:165). “Tiiketim, adindan hala rahatlikla bahsedilemeyebilen arzularin
da giderilecegi ve doyuma ulastirilacagini vaat etmektedir” (Bocock,1997:110).
Tiiketim mekéanlar1 olarak aligveris merkezleri yar1 dinsel, “biiyiilii” 6zelliklere
sahiptir. Hatta AVM'ler, tiiketim dinimizi uygulamak amaciyla "hacca gittigimiz"
yerler olarak ifade edilebilmektedir (Ritzer, 2000: 14-15). Cinsellik kadar beslenme,
calisma kadar oyun gibi tiim hayati deneyler, din dis! insan icin kutsalliklarindan
arinmiglardir (Eliade,1991,145). Tiiketim toplumunun en Oonemli
karakteristiklerinden birisi, mutlu bir hayattir, bu diger degerlere gore tiiketimi
mesrulastirir (Bauman, 2007, 44). Alisveris merkezlerinde gegirilen hayatin temel
cazibesinin hog, yeni baglangiglar ve yeniden canlanma oldugu belirtilir (Bauman,
2007, 49). “Tiiketim, adindan hala rahatlikla bahsedilemeyebilen arzularin da
giderilecegini ve doyuma ulastirilacaginmi vaat etmektedir” (Bocock,1997:110).
Tiiketim, Ozellikle aligveris deneyimi, bilissel bir daralma formu iiretebilir ve
iiriinlerin simgesel anlamlarinin yok edilmesi ve tecriibenin kendisinin devralindig:
derhal zevk iizerine dikkatini yogunlastirir (Elliott, 1994, 172). Bagimh tiiketim
fenomeni, postmodern durumun kaginilmaz bir goriintimiidiir. Ozellikle alisveris
yapma, bagimh tiiketicilere diinyayla basa c¢ikabilmede yardim ediyor gibi
goriinmektedir (Elliott, 1994, 174). Tiiketim hakkindaki belirsizlik, bizim tiiketim
kiltiirimiiziin pargasidir. Bazilan tiiketicilerin zevklerinin sasirtilmasina ihtiyag
olduguna inanmaktadir. Biz, aligveris deneyiminin kimligin yaraticisi/olusturucusu
ve gostereni olan bir siireg olarak ve biz alisveris merkezini bizim toplumumuz ve

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

125




Kimlik Mekan Kutsallik: Tiiketim Mabetlerinde Kimlik Arayisi

toplumumuzun yok edicisi gibi reklamcilarin hipnoz edici 6nerilerinin uygulayicist
olarak kabul ediyoruz (Goodman, Cohen, 2004, 45).

SONUC

Genel olarak modernitenin anlasilmasinda 6nemli sacayaklar1 olarak
sayilabilecek pozitivist bakis acis1 ve kapitalist diizen, hayatin sezgiye ya da inanca
dayali olmasindan ziyade akli 6ncelemektedir. Fakat modernitenin kendini anlama
siireci olarak sayilabilecek postmoderniteyle birlikte akilciligin, bireyin kendisini
konumlandirmasinin ve anlamlandirmanin sorunsallasmas: gibi sebeplerle yeni
yonelimler ortaya ¢ikmaktadir. Bu da pre-modern oncesi kutsalliklarin, sekil ve
form degistirerek modern doneme geri doniisiinii yeni insalarla miimkiin hale
getirmektedir. Hakikat ve gerceklik algisinin bulaniklasmasiyla birlikte bu insalar
bir nevi tiiketimle biiyiilenmektedir. Dolayisiyla mega yapilarla modern dénemin
merkezine yerlesmis tiiketim olgusunun diinyevileserek kutsallagmanin bir
versiyonuna doniistiigii soylenebilir. Bu ¢ergevede tiiketimi simgelestiren yapilarin
arttk bir aligveristen ¢ok yasamin merkezine evrildigi goriilmektedir. Fakat
sosyolojik perspektiften dini tecriibenin ifade sekilleri ac¢isindan bu tarz yeni
kutsallagtirmalar degerlendirildiginde bunlar: yeni bir “din” kategorisinden ziyade
dinimsiler olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir.
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SAH ISMAIL ALS HiISTORISCHE PERSON
Mesut AVCI*
Zusammenfassung

Sah Ismal, Griinder der persischen Safawidendynastie, {ibernahm im Jahr 1499

mitzwolfJahren die Herrschaftsposition iiber die Qizilbash. Zwei Jahre spater 1501 eroberte
er Tabriz und nahm hier den alten iranischen Titel Sahan- sah an. Unter seiner Herrschaft
erreichte das Reich der Safawiden seine grofite Ausdehnung (um 1510). Neben vielen
relevanten Faktoren fiir Ismails Erfolge und Siege verhalfen seine charismatische

Ausstrahlung und ungewdhnlichen persdnlichen Eigenschaften ihn zum Durchbruch.
Zusatzlich dazu war er in den Augen des VolkesImam Mahdi, die messianische Gestalt
bzw. sein Vorbote.

Schliisselwdrter: Islamische Geschichte, Iran, Safawiden Dynastie, Sah Ismail,
Qizilbasch

TARIHI BIiR KiSILIK OLARAK SAH iSMAIL

Oz

Pers Safevi hanedaninin kurucusu olan Sah Ismail, 1499'da 12 yasindayken
Kizilbas'in basina gecti. Iki yil sonra 1501'de Tebriz'i fethetti ve eski fran unvani olan
Sahan- sah unvanmni aldi. Onun yonetimi altinda Safevi Imparatorlugu en genis
sinirlarina ulagti (yaklasik 1510). Ismail‘in basarisi ve zaferi ile ilgili bircok faktdre ek
olarak, karizmatik liderligi ve sira dis1 kisisel nitelikleri de etken olmustur. Buna ek
olarak o halkin goziinde Imam Mehdi yani mesih figiirii yahut habercisi idi. Sah

Ismail’in bagarilarinda ve zaferlerinde birgok faktor rol oynamistir. Ismail'in oynadig
rol karizmasi ve siradisi kisisel niteliklerinden miicerret diistiniilemez.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, iran, Safavi Devleti, Sah fsmail, Kizilbas
EINLEITUNG

Sah Ismail, Griinder der persischen Safawidendynastie, iibernahm im Jahr 1499

mit zwolf Jahren die Herrschaftsposition iiber die Qizilbash. Zwei Jahre spater titulierte
er sich als Sah. Zusitzlich dazu war er in den Augen des Volkes Imam Mahdi, die
messianische Gestalt bzw. sein Vorbote. Wahrend seiner Herrschaft besafs er diese drei
Eigenschaften. Dieser beachtliche Erfolg ldsst Fragen und Zweifel aufkommen und
zwar wie gelang es ihm resp. was war der Impuls fiir seinen Aufstieg. Nach diesem
summarischen Uberblick werde ich mich im néchsten Teil mit der oben aufgefiihrten
Problematik und Fragen auseinandersetzen. Dariiber hinaus ist das Ziel meiner Arbeit,

Atif: Avel, Mesut. “Sah Ismail Als Historische Person / Tarihi Bir Kisilik Olarak Sah Ismail”. gifad:
giimiishane {iniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of
theology 19 (Ocak / january 2020/1): 129-140.

* Dr. Ogretim. Uyesi., Adiyaman Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlart
Anabilim Dali, EI-Mek: mesutavci@adiyaman.edu.tr, ORCID: 0000-0003-1310-3108.



Sah Ismail Als Historische Person

einen Einblick in die Entstehungsgeschichte dieser Dynastie zu werfen und
Informationen iiber die Biographie Sah Ismals zu geben.

SAH ISMAIL AS A HISTORICAL PERSON
Abstract:

Sah Isma'il, founder of the Persian Safavid dynasty, took over the position of
power over the Qizilbash in 1499 at the age of twelve. Two years later in 1501 he
conquered Tabriz and adopted the old Iranian title sahan-aah. Under his reign, the
empire of the Safavids reached its greatest extent (around 1510). In addition to many
relevant factors in Isma'il's achievements and victories, his charismatic charisma and
unusual personal qualities made him successful. Furthermore, in the eyes of the people,
he was Imam Mahdi, the messianic figure or his harbinger.

Keywords: Islamic history, Iran, Safavid dynasty, Sah Ismail, Qizilbasch
1. DAS LEBEN ISMA1ILS

1. 1. Die Friihen Jahre (1487-1500)

Sah Ismail, der erste Herrscher der Safawidendynastie, ist im Jahr 1487 in

Ardabil geboren.! Seine Mutter Halima Begiim, auch bekannt als Alam ééh, war die
Tochter von Uzun Hasan (+ 882/1478), Fiihrer der turkmenischen Aq Qoyunlu. Als
Ismail ein Jahr alt war, starb sein Vater Shaikh Haidar bei einem Feldzug gegen die Aq

Qoyunlu in Derbent im Jahr 1488.2 Dies hatte Auswirkungen auf die Familie Ismail’s.

Als Konsequenz wurde seine Familie 1489 in die Festung Istachr in Fars verbannt. Dort
blieben sie drei bis vier Jahren und als Ya'qiib 1492 starb und seine Nachfolger sich um

den Thron stritten, hoffte Ya'qiibs Sohn Rustam auf die Unterstiitzung der
aufstrebenden Safawiyya unter ‘Ali, welche er auch bekam. ‘Ali kaimpfte auf seiner Seite

gegen andere mogliche Thronkandidaten. Aufgrund der erfolgreichen Siege gegen
Rustams Rivalen, konnte er (Rustam) seine Herrschaft stabilisieren und festigen.

Zundachst stellte Mirza ‘Ali fiir Rustam keine Drohung dar. Er empfing sogar
Mirza ‘Al in Tabriz glanzvoll. Aber die dufieren Umstande und die stindige Zunahme
seiner Anhiénger, 16ste bei Rustam grofie Sorgen aus. Mit der Zeit empfand Rustam ‘Ali
Mirza als wachsende Bedrohung. Infolgedessen beabsichtige Rustam ihn zu beseitigen.
‘All Mirza erfuhr von Rustams Absicht ihn zu toten und floh mit seinen Leuten
Richtung Ardabil. Rustam schickte ihm Soldaten hinterher, die ihn bei Schamasb in der
Nahe Ardabil abfingen und toteten. ‘Ali Mirza hatte seinen Bruder Ismail als
Nachfolger auserkoren und zuvor bereits mit seinen sieben treuen Anhanger nach
Ardabil geschickt? Da er der intensiven Verfolgung und Vernichtungsgefahr

! Hans Robert Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit. Iranische Geschichte von 1350-1750, (Beirut:
Ergon, 1989), 228.

2 Andrew J. Newman, Safavid Iran. Rebirth of a Persian Empire, (New York: I.B. Tauris & Co Ltd, 2006), 13.
3R. M Savory, ,Isma'il I, Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill references, 1978), IV: 186 — 188.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

130




Mesut AVCI

ausgesetzt war, hielt er sich in Ardabil fiir eine kurze Weile auf. AnschliefSend brachten
ihn seine Anhénger zuerst nach Rascht und nach der Einladung von Karkiya Mirza ‘Alj,

Gouverneur von Gilan, nach Lahijan.
1. 2. Aufenthalt in Lahijan

Von 1494 an verbrachte er dort fiinf Jahre. Dieser Fiirst fiihrte seine Ahnenreihe
auf den Halifa ‘Ali zuriick und war Schiit. Zum Lehrer Ismails bestellte er einen von

den Theologen des Landes, einen gewissen Sams ad-din Lahigi. Dieser muss auf seinen
Schiiler einen gewissen Einfluss ausgeilibt haben, da wir ihn gleich nach der
Thronbesteigung als sadr, im hochsten religiosen Amt des Reiches, wiederfinden und
spater als Prinzenerzieher am Hof. Dass er Schiit war, ist kaum zu bezweifeln.* Dort
genoss er Zuflucht, Schutz und auch seine religiose Erziehung. Bei seinem Lehrer lernte
er Persisch, Arabisch, Koranexegese, die Lehre der Isnaaseriyye Schia und laut einer
Uberlieferung die Kunst des Krieges.5

Wahrend seines Aufenthaltes in Lahijan wurde er heimlich von den Anhangern
seines Vaters besucht. Diese Unterstiitzung legte den ersten Stein fiir sein Auftauchen.
Des weiteren starkte der Tod Rustams im Jahr 1498 sein Vorhaben. Sein Tod stellte die
Existenz der Aq Qoyunlu — Dynastie auf die Probe. Die Dynastie erreichte unter der
Herrschaft von Uzun Hasan und Sultan Ya‘qub ihren Hohepunkt. Nach Sultan Ya'qiibs

plotzlichem Tod entstanden ununterbrochene Machtkdmpfe zwischen den
turkmenischen Prinzen, welche chaotische Verhaltnisse verursachen. 1498 wurde das
Territorium der Dynastie unter Murad und Alwand gespalten. Unter ihrer Herrschaft
zerfiel das Reich, welches Uzun Hasan geschaffen hatte.®

1. 3. Ismail verlisst sein Versteck

Nun war die Zeit reif fiir [smafls auftreten, denn die Macht der Aq Qoyunlu

war beim Thronstreitigkeiten paralysiert, die Timuriden hatten ihre Rolle in Zentral-
und Westpersien verloren und die Osmanen waren nicht in der Lage in die
Angelegenheiten dieser Region einzugreifen. All diese Umstande fiihrten zu seinem
Entschluss, im Sommer 1499, im Alter von zwdlf Jahren, sein Versteck in Lahijan zu
verlassen und nach Arbil zu gehen. Nach einer Weile musste er aber Arbil verlassen,
denn er konnte den Druck vom Gouverneur ‘Ali (Cekirli ‘Ali Bey) keinen Widerstand

leisten.” Von hier aus begab er sich nach Zentralanatolien.

Der grofie Einfluss des Ardabiler Ordens, die propagandistischen und
militdrischen Bemiihungen, die sein Vater Haidar und besonders sein Grofivater
Gunaid unter den Turkmenen entfaltet hatten, trugen reiche Frucht. Eine Gruppe
turkmenischer Begleiter hatte er aus Lahijan mitgebracht, und weitere
Stammesangehorige fanden sich wahrend des ersten Winterlagers in Arguwan am

4 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit. Iranische Geschichte von 1350-1750, 230.

5 Adile Yilmaz Anil, “Sah Isma'il”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 38 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010.) 253.

6 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit. Iranische Geschichte von 1350-1750, 230.

7 Anil, “Sah Isma“il”, 38: 253.
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Kaspischen Meer bei ihm ein.® Da seine Anhanger (muridan), auch bekannt als Qizilbas
hauptsachlich turkmenische Stammesangehorige waren, dichtete er Epen in azeri-
tiirkischer Sprache, um die Effizienz seiner Botschaft zu maximieren.® (Ismail war

gleichzeitig ein grofier Dichter unter dem Namen Hatai und verfasste Gedichte in azeri
— ttirkischer Sprache und persisch).

Bei seinem Aufenthalt leisteten ihm die Menschen in Scharen den Treueid.
Mithilfe solcher Propagandamittel stieg seine Streitmacht auf 7000 Mann. Somit war er
bereit das Erbe seines Grofivaters Junaid zuriickzuerlangen, denn seine
Herrschaftsanspriiche bezog er sowohl aus dynastischer als auch religioser
Legitimation.10

Der Aufstieg des Safawiden Isma1il zum Herrscher Irans vollzog sich innerhalb

von nur zwei Jahren: 1499 hatte der zwolfjahrige Scheich sein Exil am Kaspischen Meer
verlassen und war an die Spitze der Qizilbas getreten; Ende 1500 besiegte er den Sah
von Schirvan und eroberte dessen Stadte; im Friihling 1501 besiegte er die Aq Qoyunlu
unter ihrem Herrscher Alvand in Shirwan und rdchte so den Tod seines Vaters und
seines Grof$vaters.!12

Seine grofien militdrischen Erfolge wurden von mehreren Faktoren begiinstigt.
Der einst méachtige Stamm der Aq Qoyunlu war durch die internen Thronstreitigkeiten
gelahmt, die Timuriden hatten nach der Niederlage Abu Sayyids auch nicht mehr viel
entgegenzubringen, Agypten war nach dem Tode Kait Bays in einer schweren Krise
und das osmanische Reich war unter der Herrschaft Bayezid den persischen Sufis
freundlich gesonnen. Ein "Machtpolitisches Vakuum" also, dass sich giinstig auf
Ismails Streben nach Tabriz auswirkte. Eine letzte militdrische Konfrontation mit dem

Aq Qoyunlu Herrscher Alwand, war trotz allem nicht zu vermeiden. Ismals Qizilbas

zersprengten Alwands Heer des Weissen Hammels in der Schlacht von Scharur im
Aras-Tale. Somit war der Weg nach Tabriz frei!’* Sah Ismadl lief sich im Jahre 907/1501
in Tabriz, turkmenische Hauptstadt, zum Herrscher ausrufen und erkldrte die
schiitische Glaubensrichtung (12er Shia-Zwolfer Shia) als verbindliche Religion fiir die
safawidischen Gebiete.

2. ISMAIL WiRD ZUM SAH

Ismail eroberte so A@arbéyijén und Tabriz, dass er 1501 zur Hauptstadt
seines in der Entstehung befindlichen safawidischen Reichs machte. Mit seiner
Kronung im Jahre 1501 erneuerte er den traditionellen Titel des Schahinshah-i Iran
(Konig der Konige des Irans).™

8 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit. Iranische Geschichte von 1350-1750, 247.

9 Savory, , Isma'il 1", Encyclopaedia of Islam, IV: 186 — 187.

10 Ebd., 186.

11 Anil, “Sah Isma“il”, 38: 254.

12 Heinz Halm, Die Schia (Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1988), 107.

13 Hellmut Braun, “Geschichte Irans seit 1500“, Handbuch der Orientalistik c. VI (Leiden/Koln: Bill Verlag,
1959), 100.

14 Halm, Die Schia, 107.
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Um mogliche Akzeptanzprobleme unter dem Volk zu vermeiden, lief} er seine
Ahnenreihe bewusst auf Sahrbanu's zuriickfithren. Sie ist die Tochter des letzten
Sassaniden - Herrschers Yazdegerd III. und heiratete Imam Hussain, das Enkelkind des
Propheten.'® Ob dieser Stammbaum der Tatsache entspricht, ist eine kritische und
offene Frage. Es mag schon sein, dass der safawidische Stammbaum so wenig wie
manche Ahnenreihe dieser Art einer kritischen Priifung standhalt. Allein das
mindestens seit der Abbasidenzeit bestehende Amt des Adelsmarschalls, der den
Missbrauch genealogischer Ankniipfungen an die Nachkommen des Propheten
hineinhalten sollte, rechtfertigt die Vermutung, dass gefdlschte Stammbaume nicht
selten waren."”

Sicherlich war er nicht der erste, der sich nach dem Sassanidenreich so titulierte.
So fithrten die Buyiden den Titel nach dem Sturz der Sassaniden durch die Araber als
Gegenspieler wieder ein.'8 So war 'Adud ad-Daula erster islamischer Herrscher der den
alten persischen Titel eines ,Konig der Konige” (Sahan- sah) [nach der Sasaniden]
annahm und sogar seine Abstammung von der vorislamischen Konigsdynastie der
Sasaniden behauptete.”” Im Vergleich zu den Safawiden fand dieses Vorgehen unter
dem Volk keinen beachtlichen Zuspruch.

3. MAHDI ERWARTUNG DES VOLKES

Al-Mahdi heifst wortwortlich ,,die Person, die rechtgeleitet wird”. Da alle
Zurechtweisungen bzw. Rechtleitungen von Gott kommen, bedeutet das Wort die
Person, die von Gott zurechtgewiesen wird, also jemand, der auf eine ganz besondere
Weise die Rechtleitung Allahs erhalten hat. Das Wort wird fiir einige Personen aus der
Vergangenheit und fiir eine Person, die in der Zukunft einen Zusammenhang mit dem
Weltuntergang hat, verwendet.?

"Gott wird seiner Gemeinde am Beginn jedes Jahrhunderts jemanden schicken,
der ihren Glauben (din) erneuert (yudjaddidu)." Diese Aussage des Propheten
Muhammad war die Motivation fiir Muslime, um die Jahrhundertwende auf einen
Fiihrer ihrer Gemeinde zu warten. Da zu dieser Zeit keine geeigneten Fiihrer in der
islamischen Welt auszumachen waren, verbreitete sich die Meinung, dass das Ende der
Welt zum Wechsel in das 16. Jahrhundert anstehen wiirde. Die islamische Gemeinde
erwartete nun den Mahdi. Es wurden auch Gegenstimmen von Gelehrten laut, die sich
zum Teil selbst als Erneuerer des 16. Jahrhundert sahen. Dieser Erneuerer sollte nach
der Vorstellung der Itna Ashariyya der in der Verborgenheit (ghaiba) lebende 12. Imam

15 In manchen Quellen heift sie Sah zanan.

16 Encyclopaedia Iranica Foundation/ Encyclopedia Iranica. “SAHRBANU". Abgerufen: 07 Januar 2015.
http://www.iranicaonline.org/articles/sahrbanu.

17 Roemert, Persien auf dem Weg in die Neuzeit. Iranische Geschichte von 1350-1750, 232.

18 Vgl. F. C. De Blois, ,Shah”, Encyclopaedia of Islam, b. IX (Leiden: Brill references, 1997), 191.

19 Halm, Die Schia, 58.
20 Vgl. D. B Macdonald, , Al - Mahdi”, Encyclopaedia of Islam, b. III (Leiden: Brill references, 1936), 120-
124.
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sein. Er war in ihren Augen der Mahdji, der bei seinem Wiederauftauchen die Welt

von allen ihren Leiden erlost. Auf der politischen Ebene gab es noch
keine Gewalt die stark genug war, die alleinige Herrschaft zu iibernehmen, also eine
zentrale Gewalt hitte sein konnen.?

Es gab immer noch viele Scharmiitzel und die Bevolkerung wurde von allen
Seiten ausgebeutet. Hinzu kamen in dieser Zeit todliche Seuchen, die keinen
Unterschied zwischen den verschiedenen Volker und Religionen kannten. Auflerdem
hatten externe Unsicherheiten durch Kriegsldufte, Anarchie, R&duberunwesen,
Katastrophen und Hungersnote religiose Erwartungen entstehen lassen, fiir die nicht
nur von Schiiten gehegte Hoffnung auf die Wiederkehr des Mahdi kennzeichnend war,
die ja zum Ende der Zeiten gehdrte.2 Der Mahdji, der in der Shi’a als der letzte von den
12 Imamen erwartet wird, lebt laut ihren Vorstellungen in der Verborgenheit und wird,
wenn der Tag gekommen ist, auftauchen. Der Imam besitzt laut der schiitischen
Auffassung exoterisches und esoterisch Wissen, sie seien von Fehlern gefeit und haben
somit keine Siinden und sind die hochste Autoritit in allen Rechtsdingen.?

All diese Fakten und die militdrischen Siege Ismails baten ihm einen
fruchtbaren Boden fiir sein Auftreten. Zudem stiitzt er sich auf einen Stammbaum, der
Scheich Safi iiber eine Folge von zwanzig Ahnen mit Musa Kazim, dem siebten Imam,
verbindet. Es liegt auf der Hand, dass eine derartige Abstammung Ismails
Herrschaftsanspruch in der legitimisch bestimmten Vorstellungswelt der Schiiten in
hervorragendem Masse unterstiitze.?

Es besteht Konsens unter den Shitten bei dieser Ahnenreihe. Sie ist schon zu
Zeiten der Safawiden angefochten worden und auch in neuester Zeit sowohl von
persischer Seite als Fdlschung bezeichnet worden. Es mag schon sein, dass der
safawidische Stammbaum so wenig wie manche Ahnenreihe dieser Art einer kritischen
Priifung standhalt.?>

Wie stark der Sah sich selbst als religioser Fiihrer sieht, ist anhand iiberlieferter
Gedichte, die er unter einem Pseudonym verfasste, gut nachzuvollziehen:

1. My name is Shah Ismail. I am God's mystery. I am the leader of all these ghazis.
2. My mother ist Fatima, my father is Alt; and I am the Pir of the Twelve Imams.

3. I have recovered my father’s blood from Yazid. Be sure that I am of Haydarian
essence.?

2 Thomas Emig, “Die Entwicklung der Schia auf persischem Boden bis zu ihrer Etablierung als Staatsreligion unter
Sih Isma 11" (Hamburg: Grin Verlag, 1990), 1212.

22 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit, 246.
2 Gudrun Kramer, Geschichte des Islams (Bonn: Dt-Taschenbuchverlag, 2005), 113.

24 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit,231.
25 Ebd., 232.
26 Andrew Newman, Safavid Iran. Rebirth of a Persian Empire (New York: I.B. Tauris & Co Ltd, 2006), 13.
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Dieses Gedicht zeigt unserer Meinung nach den feste Glauben Isma‘ils an sich

selbst als die Inkarnation Gottes. Auflerdem spricht er sich selbst die militarische
Oberhoheit zu, indem er sich als ,leader of all these ghazis” bezeichnet, was im Deutschen
als Feldherr wiedergegeben werden kann. Dieser Fithrungsanspruch iiber Trager des
islamischen Ehrentitels sichert dem Sah zum einen die absolute Herrschaft in
militdrischen Fragen, hier vor allem bei den Qizilbas- Stammen, trug jedoch aufgrund
des islamischen Hintergrundes der Titulierung auch zur Verstarkung der religiosen
Legitimation seiner Herrschaft bei.

Nach einer volkstiimlichen Darstellung soll Ismail, gegiirtet mit dem Schwert

des Verborgenen Imams (Saheb-e zaman), aus dem Wald vor seine Anhédnger getreten
sein.?” Doch er ist nicht nur Mahdi, sondern auch die Reinkarnation Alis und der zwolf
Imame:

Die Unwissenden sollen mich kennen: Ich bin ‘Als, ‘Ali ist ich!

Ich bin die gottliche Wahrheit; von Gott komme ich.
Ich bin einer der zwolf Imame.

Muhammed Mustafa, das Siegel der Propheten, ist gekommen... Meine Imame
Gafar- Sadiq und ‘Ali Musa Rida sind gekommen

Diese eindeutigen AuBerungen, die den ganzen Divan Sah Ismails

durchziehen, lassen sich kaum als rein poetische Ubertreibungen herunterspielen.?

4. ISMAIL UND SEINE QiZiLBAS - GEFOLGSCHAFT

Die Bezeichnung Qizilbas (Rotkopfe) fiir die Anhanger der Ardabiler Scheiche
geht auf die Zeit Haidars zuriick. In der Uberlieferung heifit es, dass ‘Ali ihm im Traum

erschienen sei; auf diesen Anlass soll die Einfithrung der Haidar- Kappe fiir die
militanten Anhédnger der Safawiya zuriickgehen, eine rote Kopfbedeckung mit zwolf
Zwickeln, die auf die zwdlf schiitischen Imame bezogen werden.?

Gewiss hidtte Ismail ohne die Unterstiitzung der Qizilbash die zahlreichen

Erfolge nicht erlangen konnen. Es waren wiederum die sieben turkmenischen Stamme
(Schamld, Ramla, Ustadschli, Takkaltl, Dulkadir, Ghadschariye und AfSar ), die die

27 Erika Glassen, “Schah Ismail, ein Mahdi der anatolischen Turkmenen?”. Zeitschrift der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft 121 (1971), 66-69.

28 Halm, Die Schia, 104.
2 Monika Gronke, ,,Die mongolische Epoche (1250-1500)". Der islamische Orient-Grundzuge seiner
Geschichte, Hrsg. Albrecht Noth, Jurgen Paul (Wurzburg: Ergon, 1998), 313.
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Essenz seiner Streitmacht bildeten.?® Seine Loyatitat gegeniiber der Qizilbas zeigte er,
in dem er bei seinem Machtantritt die wichtigsten Amter die Qizilbas besetzen lief.3!

Dem Sendungsbewuftsein des mystischen Fiihrers (mirsid) entsprach der
fanatische Opfermut der Anhanger (muridan), wie deren Schlachtruf beweist: ,,Mein
Meister und geistiger Fiihrer, fiir den ich mich opfere!” Das waren keine leeren Worte,
denn fiir seine Anhdnger war er wie Gott und sie verehrten ihn als Gott. Manche
Soldaten zogen sogar ohne Schutzmafinahmen in den Krieg in der Erwartung, ihr Herr
Ismail werde sie im Kampf behiiten.®? ,Das Bewusstsein der gottlichen Sendung des

Fiihrers gibt der Bewegung ihre Stofskraft. Der Fanatismus der Anhangerschaft ist
durch den metaphysischen Bezug grenzenlos, ihre Opferbereitschaft fiir den Fiihrer ist
bedingungslos.”?® Die religiosen Aspekte wie die Verzeihung aller Siinden oder
Martyrium und somit unmittelbarer Zugang zum Paradies waren weitere
Beweggriinde seiner Anhéangerschaft.

Der junge Ordensfiihrer konnte sich die unbedingte Gefolgschaft der Qizilbas
durch verschiedene Faktoren sichern. Zum einen waren die tiirkischen
Nomadenstamme nicht bereit den Forderungen der tiirkischen Sultane nach Steuern
oder Militardienst Folge zu leisten und zum anderen bedingt der Anspruch der
Safawiyya-Fiihrer, direkte Nachfahren des Propheten zu sein, dass die Stamme ,,ihre
politische und religiose Loyalitdit in wachsendem Mafie den safawidischen
Ordensfiihrern” zuwandten.

5. DIE PROKLAMATION DER ZWOLFER SCHiA ZUR STAATSRELIGION

Nachdem Ismail sich im Jahr 1501 mit $ahan- sah betitelte, ,,erhob er die Schia
zum herrschenden Bekenntnis: Am Freitag liefs er den hatib (Prediger) jener Stadt die
hutba (Freitagspredigt) auf die zwolf Imame lesen und die schone Formel: Ich bezeuge,
dass ‘Alil der Freund Gottes ist!' und den Satz 'Auf zum besten Tun' an den Gebetsruf
anschlieffen. Nach der hutba sprach man von den Kanzeln: 'Fluch iiber Aba Bakr,
Umar, Usman und die iibrigen Verfluchten der Umayyaden und ‘Abbasiden!' Es wurde
der schicksalsschwere Befehl erlassen, dass in dem gesamten Herschaftsbereich
folgendermafien verfahren werden solle: Auf den Méarkten schméahe und verfluche man
die drei Verfluchten und totete jeden, der es verweigert!3

Bei der Verwirklichung seines Vorhabens bekam er eminente und
uneingeschrankte Unterstiitzung der Qizilbas. Schlieffllich waren sie diejenigen, die
durch die Stadt und Markte schlenderten, um die Gegner (Sunniten) zu konvertieren

30 Clement Huart, “Ismail 1.”, Encyclopaedia of Islam, b. 11 (Leiden: Brill references, 1927), 582.

31 Tufan Giindiiz - Engin Beksag, “Safeviler”, Tuikiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 457-459.

32 Halm, Die Schia, 105.

33 Erika Glassen, “Schah Ismail, ein Mahdi der anatolischen Turkmenen?”, 65

3¢ Marcel Jokale, “Die Dynastie der Safawiden und die Verstaatlichung der Zwolferschia im persischen Reich
(Bochum: Grin Verlag, 2010), 7.

35 Halm, Die Schia, 107.
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oder zu eliminieren. Die Politik Isma1ils und die aggressive antisunnitische Animositat

starkten den Antagonismus zwischen Sunna und Schia.*

6. DIE SAFAWIDISCHE EXPANSION UNTER SAH ISMAIL

Ismail, der sich als legitime Nachfolger der Aq Qoyunlu betrachtet, siegte 1503

den Aq Qoyunlu Herrscher Murat bei Hamadan. So geriet Hamadan, Isfahan und Siraz
unter seiner Kontrolle. In den nachsten Jahren eroberte er Ostanatolien, darunter Maras
und Albistan. 1508 fiel der Irak mit Bagdad an den Safawiden.

Da der Sah mit seinem Territorium im Westen beschiftigt war, nutzten die
Ozbeken diese Gelegenheit aus. Sie eroberten Chorasan und weiteten ihren
Herrschaftsraum aus. Ismail reagierte auf diese Ereignisse, in dem er einen Feldzug

gegen die Ozbeken in Chorasan bei Merw fiihrte. Die Ozbeken mussten eine
vernichtende Niederlage erleiden. Er besiegte den 6zbekischen Herrscher Saibani und
besetzte 1510 Mashad, Herat und Balh. Dieser Sieg brachte Ismail den Besitz von ganz

Chorasan, doch er konnte nicht verhindern, dass die Ozbeken in Khwarizm mit Khiwa
als Hauptstadt ein Reich griinden.?”

Die Feldziige gegen Fiirstentiimer an der osmanischen Grenze 16ste bei den
Osmanen Alarm aus. Da der Sah sich auf den alten Kernlanden Uzun Hasans
konzentrierte und die Osmanen nicht weiter provozierte, kam es nicht zu
erwahnenswerten Spannungen.’® Um die Existenz seines Reiches zu sichern und die
Abwanderung wehrfihiger Untertanen zu hemmen, fithrten die Osmanen am 20.Marz
1514 einen Feldzug gegen das Persien, auf den ich im néchsten Teil konkreter eingehen
werde. Der Sah erlitt eine schwere Niederlage, welche sich auf sein weiteres Leben
auswirkte. Um seinen Nimbus als Sieger wiederherzustellen und sich fiir diesen Verlust
zu entschadigen eroberte er 1517 Georgien.*

7. DIE SCHLACHT BEI CALDIiRAN
7. 1. Kriegsverlauf

Wie oben erwadhnt, weitete Ismail sein Territorium immer wieder aus. Diese

Siege bestdtigten seinen Nimbus als Mahd1 und somit sicherte er Anhénger, die auf
seiner Seite in den Krieg zogen. Tatsédchlich schlossen sich anatolische Turkmenen in
Scharren dem Sah an. Um die Anmarschstrecke zu minimalisieren, fiihrte er 1500 einen
Feldzug nach Erzincan.® Bis 1514 nahm die Beteiligung der Qizilbas von Jahr zu Jahr
zu. Nicht nur die Safawiden rekrutierten anatolische Untertanen, sondern auch die
Osmanen. «Um der massiven Abwanderung wehrfahiger Untertanen und der Starkung
eines potentiellen Feindes ein Ende zu bereiten, leitete der Sultan 1502 die erste Qizilbas

3 Monika Gronke, ,Die mongolische Epoche (1250-1500)", 316.
37 Gundiiz — Beksag, “Safeviler”, 452.

38 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit,252.
3 Halm, Die Schia, 108 und Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit, 263.
40 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit,247.
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— Verfolgung in Anatolien ein.»*' All diese Ereignisse fiihrten zu der blutigen
Auseinandersetzung bei Caldiran. Da die Osmanen eine {iberlegene Artillerie und
Handfeuerwaffen verfiigten, die die Perser nicht hatten und den Nachschub sicherten,
konnten sie die Schlacht gewinnen.

7. 2. Folgen

Bis zu der Schlacht bei Caldiran war Ismail auf dem Zenit seiner Macht. Somit

waren die Folgen der Niederlage sowohl fiir die Dynastie als auch fiir die Personlichkeit
Ismails verheerend. Nach dieser Katastrophe wurde Tabriz, die Residenz Ismails,

Mesopotamien und Westarmenien bis Mosul von den Tiirken besetzt.*? Ismail musste

zudem das Schlachtfeld mit nur wenigen Uberlebenden raumen. Dabei fiel sein Harem
und seine Haremsdame in die Hande Sultan Selims, der Fithrer der Osmanen.

Die Kurden, die bei dieser Schlacht eine wichtige Rolle spielten, wechselten die
Seite und beteuerten ihre Loyalitdt zu den Osmanen. Sie waren zwar nominell unter
ihrer Herrschaft, aber in der Realitidt waren sie fast autark.®

Die Schlacht von Caldiran hatte Auswirkung von betréchtlicher Tragweite,
nicht nur auf Sah Ismails personliches Verhalten, sondern auch auf die Dynastie. Mit
der Besetzung Ostanatoliens, Hauptrekrutierungsgebiet der Qizilbas, sicherten die
Osmanen die Provinz Rum, die fiir das Heer der Osmanen unverzichtbar war.
Zusétzlich dazu wurde der Fluchtweg fiir die Abwanderung wehrhaftiger anatolischer
Turkmenen blockiert, die sich dem Sah anschlossen.

Dieses Ungliick war auch noch ein schwerer Schlag fiir das religiose Prestige
Ismails, denn der Glaube, dass er der Mahd1 und unbesiegbar sei, wurde zerstort.4> Er
verlor nicht nur den Nimbus der Unbesiegbarkeit unter seinen Anhdngern, sondern
sein Charakteristikum anderte sich massiv. Obwohl er korperlich in der Lage war,
nahm er bis zu seinem Tode kein einziges Mal an irgendeiner Schlacht bzw.
militarischer Aktion teil. Von seiner Unternehmungslust blieb nicht mehr viel iibrig.
Vielmehr verwalteten seine Statthalter das Reich und er selbst verbrachte seine Tage
meist auf der Jagd, bei Spielen und beim Wein.4

Ismail wurde im Friihjahr 1524 von heftigem Fieber befallen und starb in

Tabriz. Er wurde im Familienmausoleum bei Ardabil begraben. Er hinterlief vier S6hne
und fiinf Tochter. Sein Nachfolger wurde sein Sohn Tahmasp.#

Fazit

41 Ebd., 257.
4 Klaus Kreiser, “Der osmanische Staat 1300-1922* (Miinchen: R. OLDENBOURG Verlag, 2001), 25
4 Francine Giese, ,, Caldiran 1.”, Encyclopaedia of Islam, b. I (Leiden: Brill references, 1913), 862.

44 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit, 257
45 Halm, Die Schia, 108

46 Roemer, Persien auf dem Weg in die Neuzeit, 264
47 Ebd., 265.
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Zum Schluss sollen alle gewonnenen Erkenntnisse ohne nochmals auf die
Details einzugehen zu einem Fazit zusammengefasst werden. Sah Ismail wurde 1499

Anfiihrer der Qizilbash. 1501 eroberte er Tabriz und nahm hier den alten iranischen
Titel sahan- sah an. Unter seiner Herrschaft erreichte das Reich der Safawiden seine
grofite Ausdehnung (um 1510).

Gewiss spielten viele Faktoren fiir seine Erfolge und Siege eine Rolle. Es waren
aber nicht nur turkmenische Hinterméanner, die ihn zum Sieg verhalfen, falls es sie in
der Tat geben sollte. Ohne die charismatische Ausstrahlung Ismails und

ungewohnlichen personlichen Eigenschaften wére die Rolle, die er gespielt hat nicht
denkbar. Fiir das Volk war er der Erloser (Imam Mahdi), seine Ahnenreihe geht auf
Uzun Hasan zuriick d.h. er ist kéniglicher Abstammung (durch Aq Qoyunlu), Erbe des
Angesehenen Ordensscheich Safi al-Din und tiiberzeugt, ein direkter Nachfahre des
Propheten Mohammed und Alis zu sein. Zudem war die ,Umgebung” durch
ausgedehnte politisch-religiose Werbearbeit seiner Vorganger fleiffig vorbereitet.

Im Rahmen dieser kurzen Arbeit wird man sich wohl mit dem Fazit begniigen
miissen, dass zundchst festgehalten werden kann, dass es viele Aspekte und
Gesichtspunkte fiir seine Erfolge gab, wie schon versucht wurde in dieser Arbeit
anzudeuten.
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“Nefinin ubiidiyetini bilen, Rabb’inin rubiibiyetini bilir. Nefsinin fendsini bilen
Rabb’inin bekdsin bilir.”

Daha o6nce Cerrahilik konusunda yaptig1 yiiksek lisans calismasi ile tanimnan
Mehmet Cemal Oztiirk, bu kitabinda tasavvuf tarihinin dikkat cekici tarikatlarindan
Cerrahiligi, tarikatin kendi mensubu olan bazi zevat-1 kiramin yazdifi eserlerle
okuyucuya tamtiyor. Kitap, Halvetiyye-Ramazaniyye tarikatinin Cerrahiyye kolunun
kurucusu olan Nfireddin Efendi basta olmak tizere sair Cerrahi mesayihinin
hayatlarindan ve tarikat usuliinden bahseden 4 miiellifin 5 risalesinden olugmaktadir.
Risaleler, latin harfleri ile yazilmis ancak giintimiiz Tiirkgesine aktarilmamustir. Yer yer
gecen ayet ve hadisler dipnotlarda gosterilmis, mealleri duruma gore metin iginde ve
dipnotta aktarilmistir. Eserin ihtiva ettigi Risaleler’e dair bilgiler ve bazi notlar asagida
sunulmustur.

1. El-kavlii’l-miibin fi ahvali Seyh Nareddin

Adindan da anlasilacag: iizere risalede Niireddin Efendi’den bahsetmektedir.
Risale, Tibyanii'l-vesail adli tarikatlardan bahseden ansiklopedik eserin sahibi
Haririzade’ye nispet edilmistir. Tibyan ve Risale’deki el yazilarinin benzerligi iizerine,
s0z konusu nispetin gerceklik pay1 olabilecegi tizerinde durulmustur.

Risale, Halveti silsilenin Nireddin Cerrahi’'ye kadar gelmesinde adi gegen
mesayihi zikrederek baglamaktadir. Ayni dénemde yasayan Niireddin adinda bagka bir
seyhin varligindan otiirii, tefrik edilebilmeleri igin ve Cerrahpasali olmasindan dolay:
Nireddin Efendi'nin Cerrahi lakabi ile anilmasindan s6z edilmektedir. Eserin verdigi
bilgilere gore Nhireddin Efendi, Halveti seyhi Kostendilli Ali Efendi’ye intisabindan 6nce
Mevlevi tarikatinda (Misir Mevlevihane’'sinde) gorevlendirilmis ancak Kostendilli
Efendi’yi gordiigiinde ondan etkilendigi ve Misir’a gitmedigi nakledilmektedir. Ayrica
risalede “yeryiiziinde halife kilictyim” (Bakara, 2/30) ayeti ile Ntreddin Efendi'nin
hilafet makamina oturmas arasinda bir baglanti oldugu ima edilmistir. Ancak bunun
teberriik olarak mu zikredildigi veya ebced hesabi ile mi yapildig1 net olarak
anlagilmamaktadir. Ntireddin Cerrahi'nin 4 biiyiik kutuptan olan Ibrahim Destiki’den
manevi feyz aldig1 nakledilmistir. Buna gore Cerrahi'nin zahiren Kostendilli’den tiveysi
yolla da Destiki’den istifade ettigi anlasilmaktadir.

Eser bir bakima Nureddin Cerrahi biyografisidir. Nureddin Efendi'nin hayatina,
ailesine, kiinyesine, manevi terbiyesine ve silsilesine dair bilgiler aktarildig: i¢cin Halvet],
Ramazani, Cerrahi kolun silsilesini ve kurucusunu tanitmakta, bu yoniiyle de alan
aragtirmacilarina kaynaklik etmektedir.

Atif: Demir, Hamit. “Cerrahilik Metinleri” (Kitap Takdimi). gifad: giimiishane iiniversitesi ilahiyat
fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of theology 19 (Ocak /january 2020/1): 141-
144.

Ars.Gor.,, Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, El-Mek:
hamitdemir@cumhuriyet.edu.tr, ORCID: 0000-0002-5930-0249.
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2. Risale-i Etvar-1 Seb’a

Risale, Mehmed Sakir Efendi’ye aittir ve Niireddin Cerrahl’den Mehmed Sakir
Efendi’ye gelen silsileyi zikrederek baslar.

Miiellif, “Bil ki Allah’tan bagka ilah yoktur” (Muhammed, 47/19) ayetini ve
sebeb-i niiztliinii delil getirerek bir seyhten zikir telkini almanin farz oldugunu iddia
etmektedir. 56z konusu rivayete gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’den (sav) kelime-i tevhid
zikrini almig ve 400 kadar sahabeye telkin etmistir. Bununla birlikte kendi kendine temel
islami bilgileri 6grenip, bazi kitaplar okumak suretiyle de tevhide ulasilmasi
miimkiindiir. Ancak bu miirsidin kalbe ektigi tohum gibi marifet-i ilahiyyeyi doguran
bir tevhid olmayacaktir. Ayrica Yahya Sirvani'ye atfedilen bir sozle miirsid-i kamil
araylp bulmanin ve ona teslimiyetle ittiba etmenin farziyetinden soz edilmistir.
Kanaatimizce s6z konusu farz ifadeleri, seri bir ytikiimliiliigii ifade etmemekte, tasavvuf
terbiyesi igin miirsidin ehemmiyetini vurgulamaktadr.

Risalede rih dortlii bir tasnife gore ele alinmis, her bir rithun makami, mekani ve
meta’1 belirtilmistir. Buna gore riith-i cismani, zahiri bedende seriat amellerini ifa ederek
cenneti elde eder. Rith-i revani, kalpte tarikat amellerini ifa ederek miisahede-i melekitu
elde eder. Riih-i sultani, fuadda marifet ile mesgul olup esrar-1ilahiyyeyi elde eder. Rih-
i kudsi, sirda hakikat ile mesgul olup gergek tevhide ulasir ve miisdhede-i zat1 elde eder.

Ayrica Mehmed Sakir Efendi, 7’li nefis tertibinde nefs-i kamileye tekabiil eden
son mertebeyi rith-i kudsi diye isimlendirmistir. Ayrica risdlede nefsin 7 mertebesinden
ve her mertebeye taalluk eden 7 6zellikten bahsedilmistir:

Nefs-i emmare: Buhl, hirs, cehl, kibir, sehvet, gazap, hased.

Nefs-i levvame: Levm, heves, mekr, ucb, gis, temenni, kahur.

Nefs-i miilhime: Sehavet, kanaat, hilm, tevazu, tevbe, sabir, tahammiil.
Nefs-i mutmainne: Cud, tevekkiil, gam, tezelliil, ibadet, siikiir, riza.
Nefs-i raziye: Keramet, ziihd, ihlas, vera, riyazet, zikir, vefa.

Nefs-i marziyye: Tahalluk biahlakillah, terkii’l-beseriyye, telattuf ala halkillah,
tekarrub illallah, tefekkiir fillah, safa fi narillah, lika bizatillah.

Risale, Halveti tarikatinda var olan nefsin yedi mertebesine dair telakkinin
Cerrahilikle birlikte nasil degerlendirildigi ve yorumlandigim gostermektedir.

3. Natiku’s-Savab

Bu eser de Mehmed Sakir Efendi’ye aittir. Siiltik ehli i¢in lazim oldugu diisiiniilen
ayet ve hadis yorumlarini icermektedir. Nakledilen ayetlerin numaralar1 ve mealleri
dipnotlarda aktarilmis, hadisler tahric edilmeye calisilmistir. Hadisler konusundaki
tahric faaliyetlerinde lafzen aynisi bulunamayan rivayetlerin benzerleri muteber hadis
kaynaklarindan gosterilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu hususta tam bir basar1 elde edildigi
sOylenemez.

“Allah diismanlarini dost edinmemenin” (Miimtehine 60/1) telkin edildigi
ayetin yorumlarinda sahte seyhler ve ibahi yaklasimlar: tasavvuf gelenegine sokmaya
calisan fasiklardan dem vurulmakta, bunlardan uzak durmanmin ayetin hiikmiine
muvafakat olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Kanaatimizce bu yorum, déneme 151k
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tutmasi ve tasavvuf geleneginin sGfi goriiniimliilerce ifsad edilme gayretlerinin goéz
Ontine serilmesi a¢isindan 6nem arz etmektedir.

Risalede cehren g¢okga zikretmeyen kisinin zikri kalbine indiremeyecegi kati
ifadelerle savunulmustur. Buna gore bazi tarikat miinkirleri ve mutaassip alimlere bakip
cehri zikirden vazge¢memek gerekir. Zira boyleleri miinafiktirlar. Bu sert ifadenin o
dénemde cehri zikre veya zikir uygulamalarma yoneltilmis elestirilerden kaynaklandig:
kanaati hasil olmustur. Zira bununla birikte ayette inananlara emredilen zikr-i kesir,
miiellif tarafindan kalp zikri olarak yorumlanmustir.

Mehmed Sakir Efendi’ye gore yakaza halinde Rasulullah ile miilaki olmak 6zel
bir keramettir.

Risalede, tarikatlarda var olan biat uygulamasinin ilk olarak Hz. Peygamber ve
ashab-1 kiram tarafindan uygulandig: ifade edilmistir. Bu hususa delil olarak ayet-i
kerime ve hadis-i serifler nakledilmistir.

Az konugmanin fitrata uygun oldugu, zira Allah’n 2 géz, 2 kulak yaratti$1 buna
mukabil bir dil yarattig1 ifade edilerek insanin ¢ok goriip, ¢cok dinleyip az konusmasi
gerektigi vurgulanmistir. En azindan konusmanin dinleme ve gérmeden az olmasi
gerektigi belirtilmistir.

Risalede dikkat c¢eken bir yorum da “Kendini bilen Rabb’ini bilir” hadisine
yapilmustir. S6z gelimi miiellif kendi kullugunu bilen Rabb’inin ilahligin1 bilir. Kendi
faniligini bilen Rabb’inin bakiligini bilir seklinde yorumlamustir.

Keramet, hayz-1 ricaldir, sozii de hayzin kadmnlar1 amelden alikoymas: gibi
keramet de saliki siilukundan alikoyar seklinde yorumlanmustir.

Tasavvuf yolunun yolcular1 yedi derece ile tasnif edilmistir ki buna gore
muhabbet, miirid, sGfi, dervis, velayet, irsad ve fenafillah derecelerinden s6z
edilmektedir.

Risalede zikredilen yorumlarin veliler ve sfifilerden nakledildigi ifade
edilmektedir. Bu yoniiyle 6zgiin bir eser olmaktan ziyade gelenegin nakledicisi olarak
dikkat cekmektedir. Ayrica eser tasavvufun batini, felsefi ve nazari meselelerini konu
edinen tipik bir isarl tefsir Ozelligi tasimamaktadir. Zira nakledilen ayet ve hadis
yorumlar1 daha ¢ok tasavvufun zahirine 151k tutan ve ahlaki meziyetleri telkin eden
yorumlar olarak goze ¢arpmaktadir. Eserin hazirlanmasinda 6gretici-faydaci yaklagimin
gozetildigi ve irsad i¢in hazirlanmus bir risale oldugu anlagilmaktadir.

4. Giilsen-i Azizan

Risale, Cerrahi seyhlerinden Abdullatif Fazli Efendi tarafindan kaleme alinmustir.
Cerrahi seyhleri ve halifelerinin biyografilerinden kisaca bahsetmektedir. Risalede
Nireddin Cerrahi dahil 15 seyhten s6z edilmektedir. Siileyman Veliyyiiddin-i Uskiidari,
Mehmed Hiisameddin, Sertarikzade Mehmed Emin, Abdi Efendi, Yahya el-Moravi,
Seyh Abdussekir, Ibrahim Eyyfibi Fethi, Seyhu’s-suytth Mehmed Efendi, Abdurrahman
Hilmi, Mehmed Sadik Efendi, Mustafa Efendi, Mehmed Emin Efendi, Mehmed Arif
Dede, Ahmed Abdulaziz Efendi. Seyhlerin hayatlarindan bahsedilirken, dogum
tarihleri, dogum yerleri, ilim tahsilleri, tarikata intisaplari, icazetleri, seyhleri, halifeleri,
vefat tarihleri, vefat yerleri, defin yerleri, ahlaki ve manevi olgunluklari, tekke
faaliyetleri, postnisinlik siireleri, bazen de fiziki 6zellikleri konu edilmistir.
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Ntreddin Efendi'ye Cerrahi nisbesinin Cerrahpasa’li olmas: hasebiyle seyhi
Kostendilli Ali Efendi tarafindan verildigi bu risalede de kaydedilmistir.

Donemin padisahi Sultan Ahmed, tebdili kiyafet Nireddin Cerrahi’nin
halkasma gelmis, ilmi ve irfanimi gérmiis, duydugu memnuniyetten &tiirii seyhe bir
tekke yaptirmay1 miinasip gormiistiir.

Nfireddin Efendi'nin kendi telifi olan Miirsid-i Dervisan adli risaleden
bahsedilmektedir. Ad1 gegen telifin yedi tavir iizere yazildig ve yarisinin kayboldugu
nakledilmistir.

5. Bursa Uckuzular Dergahinda Giizeran Eden Mesayih-i Kirdm

Abdurrahman Salahi Efendi’ye ait bu risalede ad1 gegen dergahta icra-i faaliyet
gosteren Cerrahi seyhleri konu edilmistir. Tekke’de 20. ytlizyiin baslarma kadar gorev
yapan 15 seyhin hayatlarina kisaca deginilmistir. Risalede 12 tarikat ve kuruculari
zikredilmistir. Risdlede 12 imamm da adlar1 aktarilmistir. Bununlar birlikte 14
masumdan s6z edilmektedir. Bu da $ii yaklasimlarin tasavvuf gelenegini zaman zaman
fikri olarak etkiledigini gostermektedir. Zira s{ifiler genel olarak masumiyetin sadece
peygamberlere mahsus olduguna inamirlar.

15. ylizyilin ilk yarisinda Emir Sultan’1 ziyarete giden Seyh Safiyyiiddin, Seyh
Muhammed ve Seyh Ali efendilerin Emir Sultan ile hemseri olduklar: ve ¢ok sevildikleri
igin Emir Sultan’in kendilerine Ug¢ Kuzularim dedigi nakledilir. Bu sebeple halk Emir
Sultan’in tesmiyesini kullanmis, yasadiklari mahallenin ve dergahin adi Ug Kuzular
olmustur.

Risalede 4 kap1 40 makam anlayisinin izleri de goriinmektedir. Buna gore seriat,
tarikat, marifet, hakikat 4 kapidir. Her biri 10 makami muhtevidir.

Risalede siiliikten, biattan, dergah ahkami ve adabmndan, okunan zikir, dua,
salavat ve giilbanktan soz edilmektedir. Buna gore biatin ilk sartt namazlar1 5 vakit
cemaat ile eda etmektir.

Risalede Halveti gelenekte var olan ve 7 nefse karsilik olarak telkin edilen 7
esmadan da (La ilahe illallah, Allah, HG, Hak, Hay, Kayytm, Kahhar) s6z edilmektedir.

Cerrahilik Metinleri, tarikatin gelenegini siirdiiren seyhlerin biyografilerine 1s1k
tutmakta, tarikatin ilkelerini ortaya koymakta, tarikat adabin belirtmektedir. Eserde 4
farklh miiellifin risalelerine yer verilmesi okuyucuya muhakeme imkéani saglamakta,
tarikatin seyrini gosterebilmektedir. Tarikatin kendi mensubu olan baz1 zevat-1 kiramin
yazdig1 eserlerden miitesekkil olmasi esere, birinci el kaynak olma 6zelligini vermektedir
ve alan arastirmacilarina referans noktasi olma potansiyeline sahiptir.
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HADiS ARASTIRMALARINDA USUL
Dr. Fahri Hogab, Héhiyét Yayinlari, Ankara, 2019, 154 Sayfa,
Sertifika No: 33205, ISBN 978-605-80740-6-4
Aysun KOK*

Dr. Fahri Hosab’in hazirladig1 ve editorliigiinii Dr. C)gretim Uyesi Veli
Aba’'nin yaptig1 “Hadis Arastirmalarinda Usil” isimli eser hadis alaninda yapilan
lisansiistii aragtirmalara dair bilgi, tecriibe ve tavsiyeleri ihtiva etmektedir.! Eser;
Giris ve Sonug kismi1 disinda {i¢ ana boliimden olusmaktadir.

Kitabin giris kisminda Hadis ilminin tarifi yapilmis ve olugum safhalar
kisaca agiklanmigtir. “Tasnif Donemi” adi verilen evreden sonra hadis
rivayetlerinin sened ve metin olarak gliclendirilmesi maksadiyla yapilan
calismalardan ve bu calismalardan sonra ortaya c¢ikan yeni ilim dallarindan
bahsedilmistir.

Eserde, bir hadis aragtirmasmin gegirmis oldugu safhalarin ilk adimi,
“Hadis Arastirmasina Hazirlik” baghgiyla okuyucuya sunulmaktadir. Oncelikle
arastirmaci igin arastirma tiirliniin tercih edilmesi ve faaliyet gosterecegi aragtirma
alaninin ¢ergevesinin belirlenmesinin, ilk adimi olusturdugu ifade edilmektedir.
Aragtirma konusunun secimi, konuya dair miifredat tayini ve kaynaklarin
belirlenmesi ve aragtirmanin belli bir plan ¢ercevesinde yapilmasimin, aragtirmaciya
zamanini verimli kullanmasi, ¢alismanin bir diizen ve insicam igerisinde ilerlemesi
ve arastirma konusunun tekamiilii agisindan 6nemli oldugu vurgulanmuistir.
Calismada, arastirma i¢in yapilan planlamanin, arastirmacinin verimli ¢alismasina
ve arastirmanin bir diizen igerisinde seyrine katki saglamasi igin, giris-gelisme-
sonug tertibine uygun olarak yapilmasinin gerekliligi anlatilmis ve bununla ilgili
ornek bir plan sunulmustur. Eserde, hadis arastirmacisinin sectigi konuyla ilgili
bilgileri gerekli kaynaklardan notlar tutarak derlemesi ve derledigi bilgileri ilm1 bir
islupla degerlendirmesinin arastirmanin verimi ve kabulii agisindan o6nemli
olduguna deginilmistir. Calismada, bilgi kaynaklarmn atif ve isnadinin nasil
yapilmas: gerektigi, “Dipnot Tanzimi” ve “Kaynakga Tertibi” alt basligiyla
anlatilmstir.

Hadjis arastirmasi tasnifinin ve kaynaklarinin anlatildig: Birinci Béliimde,
hadis arastirma sahalar1 kisa bilgilendirmelerle tasnif edilmis; bu tasnifle ilgili
kaynaklara ayrintili bir sekilde yer verilerek arastirmaciya kolaylik saglanmaistir.
Eserde, hadis sahalar1 su sekilde belirlenmistir:

1) Hadis Tarihi Arastirmasi ve Kaynaklar1
2) Hadis Ricali Arastirmasi ve Kaynaklar:

Atf: Kok, Aysun. “Hadis Aragtirmalarinda Ustl”, (Kitap Takdimi). gifad: giimiishane {iniversitesi
ilahiyat fakiiltesi dergisi / the journal of giimiishane university faculty of theology 19 (Ocak / january
2020/1): 145-146.
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3) Hadis Edebiyat1 Aragstirmas: ve Kaynaklar

4) Hadis Ustilii Arastirmasi ve Kaynaklari

5) Hadjis ilimleri Arastirmasi ve Kaynaklari

6) Hadiste Konu Arastirmasi ve Kaynaklar

7) Hadis Tahrici Arastirmasi ve Kaynaklar1

Calismanin ikinci Béliimiinde arastirmaciya, bir hadisi veya arastirma

konusu ile alakali hadisleri bulma ve ravilere dair rical ve cerh-ta’dil bilgilerine
ulagabilmenin kisa yollar1 gosterilmektedir.

Bu boliimde, metni bilinen hadisle ilgili aramalarin ne sekilde yapilacag:
ayrintih olarak anlatilmigtir. Metnin ilk kelimesine gore hadis arama; metnin ilk
kelimesi bilindiginde, hadisleri ilk harflerine gore diizenleyen kitap ve eserlerin,
etraf kitaplari ile miftah ve fihristlerin isimleri ve bunlarda hadis aramada izlenecek
yontem paylasilmistir. Hadisi metninde gegen herhangi bir kelimeden hareketle
arama ve yontemleri ayrintili bigimde kaynak kullamimi ile birlikte gosterilmistir.
“Hadisi Konusuna Gére Arama”, “Hadisi Senedi le Ilgili Bilgiye Gore Arama”,
“Hadisi Metni Ile Tlgili Bilgiye Gore Arama” ve son olarak “Elektronik Kaynaklarda
Hadis Arama” metodlar1 gorselleri ile desteklenerek arastirmacinin istifadesine
sunulmustur.

Uciincii Béliimde ise; hadis arastirmalarinda énemli bir yeri olan hadis
degerlendirmesinden, Onemine binaen hadisin sihhat ve giivenilirliginin
belirlenmesi baglaminda hadis tenkidinin yapilmasi gerektiginden bahsedilmistir.
Eserde, bu degerlendirme sened ve metin degerlendirmeleri olarak tasnif edilmistir.
Hadis degerlendirmesi uygulama Orneginin yer aldigi kisimda, sened
degerlendirmesi uygulama 6rnegi ve metin degerlendirmesi uygulama ornegi ile
ilgili makaleler paylasilmis, hadis degerlendirmesi ile ilgili teorik bilgilerin
miisahhas Orneklerle ortaya konmasi ve arastirmacinin genis sekilde
bilgilendirilmesi amaglanmuistir.

Eser genel anlamda, Hadis sahasiyla ilgili ilmi arastirmalar yaparken,
kullanilacak kaynaklarin dogru ustillerle kullanilarak istifade oraninin yiikseltmesi
ve ortaya cikan arastirmalarin tesir sahasmnin genisletilmesine katki sunmayi
amaclamistir. Hadls alaninda arastirma yapacak bir arastirmacinin takip etmesi
gereken yontemleri sistematik olarak ele almasi, basvuru kaynaklarini ayrinti
olarak tanitmast ve elektronik kaynaklarin kullanimini gorsellerle sunmasi,
calismadan faydalanmayi kolaylastirmaktadir.

Yukarida siralanan tespit ve degerlendirmelerden hareketle “Hadis
Arastirmalarinda Usiil” isimli eser, hadis arastirmacilarina tavsiye edilebilecek bir
calisma niteligi tasimaktadir.

GUMUSHANE UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
2020/9, CILT: 9, SAYI: 17

146




