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Editorden

Milel ve Nihal, yayin hayatina basladig1 2003 yilindan itibaren on yedi
yildir kesintiniz olarak okuyucusuyla bulusmayi siirdiiriiyor. Temel
prensip olarak belirlemis oldugu akademik ciddiyet ve 6zglinliikten
o0diin vermemesi, zaman zaman konu agirlikli genelde ise karma
icerikli sayilarinda yayimlanan makalelere gerek ulusal gerekse
uluslararasi alanda gosterilen yogun akademik ilgi ve yapilan atiflar
Milel ve Nihal'in alanina dair yaptigi bilimsel katkinin agik bir
gostergesidir. Milel ve Nihal’e gosterilen ilgi ve tevecciih, basta editor
kurulu ve danisma kurulu olmak iizere, dergiye katk: ve destek veren
herkesi, tim yazarlarimizi ve bilim hakemlerimizi memnun etmekte ve
daha fazla gayretle calismaya sevk etmektedir. Akademik kalitesiyle
Milel ve Nihal’in alaninda bir marka haline geldigini gérmek bizler igin

bir kivang vesilesidir.

Higbir kar amaci giitmeyen bir sivil toplum kurulusu biinyesinde
yayimlanan Milel ve Nihal'in maliyetlerinin karsilanmasi, basimi ve
dagitimi isini {istlenen Milel ve Nihal Dernegi yoneticilerinin
iiyelerinin ve goniilliilerinin, derginin bugiinlere gelmesinde pay1
biiytiktiir. Milel ve Nihal editorler kurulu olarak onlara tesekkiirii bir
bor¢ biliyoruz. Ayni sekilde derginin dizgi, mizanpaj ve benzeri teknik
iglerini goniilliiliik ¢ercevesinde yiiriiten arkadaslarimiza da tesekkiir
ediyoruz. Higbir karsilik beklemeden yiiriitiilen bu ¢abalar olmasayds,
dergi bugiinlere gelemezdi. Kendilerine, gosterdikleri bu c¢abanin
Tiirkiye’de genelde sosyal bilimler 6zelde ise dinler tarihi alaninda
akademik seviyenin yiikseltilmesine ciddi katk: saglamakta oldugunu

hatirlatmak isterim.



Milel ve Nihal bu sayisinda da olduk¢a Onemli makalelerle
karsinizdadir. Sevket Kotan, “Kur’an Tefsiri Baglaminda Yorumun
Mahiyeti” bashkli calismasinda tefsir ve yorum iliskisini
irdelemektedir. “Samanizm: Muglak Bir Kavramin Anatomisi” baslikli
makalesinde Bilal Toprak ise, Tiirkiye’de genelde sosyal bilimler 6zelde
dinler tarihi ¢alismalarinda siklikla tartisma konusu olan bir kavramin,
samanizmin anatomisini ¢tkarmaktadir. Kavrama yiiklenen anlamlarin
ideolojik ve felsefi arka planini tartismaktadir. Sir Muhammed Duali
ise “Ilk Dénem Sovyet Biirokrasisinde Yahudi mevcudiyeti” baslikl
¢alismasinda Sovyet Yahudilerinin Sovyetler Birligi donemindeki etkin

konumunu ele almaktadir.

Ayrica bu sayiya Merve Yetim “Belgesel Hipotez'e gore
Yahudilikteki Kurban Ibadetinin Tarihsel Siireci”, Kemal Ramazan
Haykiran, “Ilhanli Hakimiyeti ve Imamiye Siileri”, Ebubekir Pilatin,
“Fahreddin Razi'nin Sofistleri Elestirisi: Kelam Ozelinde Bir Inceleme”
ve Sehal D. Varlik Kotan, “Ahmed b. Hanbel ve Tayalisi
Miisned'lerinde Rivayeti Bulunan Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin

Degerlendirilmesi” baslikli makaleleriyle katkida bulunmaktadirlar.

Milel ve Nihal'in bir sonraki sayisinda bulusmak tizere...

Edidi
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Arastirma makalesi | Research article

Sevket KOTAN*

Character of Interpretation in the Context of Quran Tafsir

Citation/©: Kotan, Sevket, (2020). Character of Interpretation in the Context of

Quran Tafsir, Milel ve Nihal, 17 (1), 7-24.

Abstract: This article examines some of the foundations on which existential her-

meneutics is based in comparison with the classical Quran tafsir models
and focuses on new possibilities for the Quran tafsir. These foundations are
related to interpreter as the subject of tafsir, text as the object of tafsir,
and character of the interpretation as a consequence of this undertaking
and inquiry itself. On the other hand, the discipline of classical Quran tafsir,
despite focusing on the text historically, linguistically, and aesthetically,
does not examine enough the character of human as the interpreting sub-
ject. This can be thought of as the weak side of the classical tafsir despite
its historical, linguistic, and aesthetic successes. Because on the one side
of the event of interpretation is the interpreter. The event of interpretation
comes about as the outcome of the interpreter’s effort in understanding the
text. In this regard, hermeneutics is an approach that puts forward the
interpreter by examining the character of the interpreter rather than of the
text’s and it strongly emphasizes the existential relationship between the
interpretation and the interpreter.

Keywords: Tafsir, Interpretation, Hermeneutics, Disclosure of Existence, Sub-

ject-Object, Understanding, Historicity.

*
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AtIf/©: Kotan, Sevket, (2020). Kur’an Tefsiri Baglaminda Yorumun Mabhiyeti,
Milel ve Nihal, 17 (1), 7-24.

0z:  Bu makale, klasik Kur'an tefsiri modellerine karsilik varolugsal hermend-
tigin Uzerine oturdugu bazi temelleri inceleyerek, Kur‘an tefsiri igin
yeni/farkli imkanlar lizerinde durmaktadir. Bu temeller, tefsirin 6znesi ola-
rak mufessirin, bagka bir ifadeyle yorumcunun, nesnesi olarak ta metnin ve
yorumcuyla metnin diyalogunda ortaya ¢ikan yorum hadisesinin mahiyeti
ile dogrudan iliskilidir. Buna karsilik klasik tefsir disiplininin, tarihsel,
dilsel ve sanatsal acidan metnin lizerinde derinlemesine yogunlagmig olma-
sina ragmen anlayan/yorumlayan o6zne olarak insanin mahiyetine dair
kayda deder bir sorusturma yapmadigi gézlenmektedir. Bu durum tarihsel,
dilsel ve sanatsal acilardan elde ettigi basarisina ragmen klasik tefsir faa-
liyetinin zayif tarafi olarak diisiinilebilir. Glinkli yorum hadisesinin bir ta-
rafinda yorumcu vardir. Yorum hadisesi ise, yorumcunun metni anlama
konusundaki ¢abasinin bir hasilasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakim-
dan hermenétik, metinden daha ¢ok yorumcunun mahiyetini sorusturarak
onu 6ne ¢ikaran bir yaklagimdir ve yorum ile yorumcu arasindaki varolus-
sal iliskiyi gliclii sekilde vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Yorum, Hermenétik, Varh§in ifsasi, Ozne-Nesne, An-
lama, Tarihsellik.

Giris

Tefsir metodolojisi mahiyetindeki ustil kitaplari, anahatlariyla iki
béliimden meydana gelmektedirler. Bunlardan ilki, Kur’an tarihine
iliskindir. Bu bodliimde Kur’an’in niizuliinden baglayarak vahiy,
vahyin yaziya gecirilmesi ve daha sonra cem edilerek ¢ogaltilmasi
gibi konular islenmektedir. Bununla okuyucu Kur’an tarihi hak-
kinda bilgi sahibi olmaktadir. Tkinci bsliim ise Kur’an’m diline da-
irdir. Tefsir ve te’vil igcin mukaddime mesabesindeki bu boliimde
Kur’an’in dilsel 6zellikleri ve Kur’an’da yer alan edebi sanatlar is-
lenmektedir. Burada Kur’an dilinin gramatik yapisindan edebi sa-
natlara kadar bir¢ok konu, Kur’an’in anlasilmasinda dikkat edil-
mesi gereken hususlar olarak gecer. Boylece miifessir ya da yorum-
cuya, Kur’an hakkindaki tarihsel bilgi yaninda dil alimlerinin tartis-
malariyla agikliga kavusmus bulunan dilsel sorunlarin rafine halleri
sunulmaktadir.

Literatiirde tefsir usulii olarak isimlenmis olan fakat gercekte
metodolojik sistematik bakimindan eksik bir muhtevaya sahip olan
bu mukaddimlerin odaklandig1 ana konu metindir. Tefsir usulii ki-
taplarinda tefsir ya da yorum igin sadece metin ve metne dair so-
runlar tizerinde durulurken metni anlayan ve yorumlayan midifes-
sir/yorumcunun metni anlama hususundaki tarihsel, varolussal ve
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yorumcu kaynakli diger sorunlari tizerinde durulmamistir. Halbuki
yorum sadece metne iliskin bir hadise olmaktan daha ¢ok yorum-
cuya iligskin bir hadisedir. Nitekim batida 18. yiizyilin sonlarindan
baslayarak 20. yiizyilda biiyiik filozoflarla belli bir olgunluga ulasan
anlama/yorumlamaya dair tartismalarin odak noktasinda yorumun
Oznesi olarak insanin yer almasi, Hiristiyan bat1 yorum geleneginde
de bulunan bu boslugun kesfedilmesinin bir hasilasidir. Tarihsel ge-
lismeler bat1 diisiince diinyasini bu esige getirmisti.

Genel anlamda felsefi hermenoétik agisindan yorumun mahiyeti
konusu, 6niimiize iig alt baslik ¢ikariyor. Bunlar, 1- Yorumcu, 2-Me-
tin, 3- Yorum. Yorumun mabhiyetine iliskin dogru bir bakis agisina
sahip olma girisimi, yorumcu olarak insanin ve yorumun nesnesi
olarak ta metnin mahiyeti hakkinda varolussal temelde bir bakis ag1-
sina sahip olmay1 zorunlu kilmaktadir. Zira yorum, yorumcu ve yo-
rumun konusu olan metin birbirleriyle dogrudan iligkilidirler. Bu
nedenle yorumcu kavramu ile metin kavrami, yorumun mabhiyeti
konusu i¢in mukaddime mesabesindedirler.

A. Yorumcu

Biraz dnce deginildigi gibi, Aydinlanmanin siiper 6zne mertebesine
¢ikardigl insan, ¢ok gecmeden 18. yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren elestiri konusu olmus, 20. yiizyila gelindiginde ise, varolussallik
ve tarihsellik tartismalariyla yerini “tarihsel 6zne olarak insan”a bi-
rakmugtir. Tarihsel 6zne olarak insan, bu felsefelerdeki insan tasari-
mindan farkl sekilde, 6zne oldugu kadar ayni zamanda nesnedir.
Ciinkii bu yeni insan tasariminda diinyadan bagimsiz sekilde var
olabilen muhayyel bir insan tasavvuru yerine, ancak diinyada var
olabilen ve ancak bu zorunlu ikamet ortamindaki kosullar igerisinde
varligini gerceklestirebilen tarihsel insan tasavvuru vardir. Yeni ta-
savvura gore tarihsel bir mahiyet olan insan, ancak kendi tarihselli-
ginin kosullar1 igerisinde var olabilmektedir. Bu agidan bakildi-
ginda, zorunlu ikamet kosullari igerisinde bir varlik durumundaki
insanin mahiyetinin temel kodlarina bakmak 6nemli hale gelmekte-
dir. Bu kodlardan konumuz agisindan en temel olanlar1 asagidaki
sekilde siralanabilir.

1. Dasein/Diinya-da Varlik

Heidegger’'in Dasein analizi, insanin mahiyetine dair insan diisiin-
cesinin yeni bir evreye girmesine yol agcmistir. O, diinyada bir varlik
olarak insani Dasein olarak tanimlamis, Dasein analizine dayanan bu

9
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hermenétik anlayisina da Dasein hermendtigi ismini vermistir. Hei-
degger’in Being and Time (Varlik ve Zaman) isimli temel eserinde her-
menotik ve ilgili konular hakkinda derinlegtirdigi diisiince, hem
0zelde hermendtik kelimesinin anlam alani, hem de genelde bu ko-
nunun yer tuttugu alanin tanimlanmasi ve gelistirilmesinde bir do-
niim noktas1 olmustur. Heidegger hermenétigi, insan varhigimin fe-
nomenolojik agidan mahiyeti ve bu mahiyetin agiklanmasma odak-
lanan bir anlama ontolojisidir. Denilebilir ki Varlik ve Zaman bagtan
sona kadar “diinya-i¢cinde-varolmaya firlatilmis olan Dasein’in”?
genis boyutlu analizinden ibarettir. Burada Dasein, tarihsellik, yani
zamansallik, mekansallik ve dilsellik bakimindan incelenir. Heideg-
ger’in Dasein analizinde anlama ve yorumlama da Palmer’in ifade-
siyle insan varliginin temel varolugsal halleridir.2 Dasein, ontolojik
olarak gelecege doniik bir yapiya sahiptir. Bu nedenle o kendisini
daima gelecege dogru asmaya calisarak varligin1 deneyimler. Da-
sein’in diinya ortaminda tarihsel anlamasinin yapisi, onun ontolojik
arkabahgesinin biitiiniiyle birlikte ortaya ¢ikar.3

Dasein, “diinyada varlik” olarak tanimlanirken diinya ile kaste-
dilen, cevre, nesnel yaklagim ve bilimsel gozlemle algiladigimiz ev-
ren degildir. Burada diinya kelimesiyle ifade edilmek istenen sey,
tiim varliklardan olusan biitiin degil, belki de bizim “onun diin-
yas1”, “bizim diinyamiz” derken kastettigimiz manaya daha yakin
olan bir seydir. Bagka bir ifadeyle o, insanoglunun kendisini gorii-
niirliiliik ile ¢evrelenmis ve igine gomiilii olarak gordiigii bir totali-
tedir. Bu bakimdan diinyay1 benlikten ayr1 bir varlik olarak degil,
onunla beraber bir biitiin olarak gormek gerekir. Boyle gérmeyince
ortaya bir 6zne-nesne diializmi ¢ikar ve insan, varlk alanim bu dii-
alizm dolayiminda algilamaya baglar. Bu da kendisiyle bir biitiin ol-
dugu diinya ve diinyada varliklar arasinda 6tekilestirici bir mesafe-
nin olusmasina, dolayisiyla da diinya ile yabancilasmasma neden
olur. Halbuki diinya, benligin nesnel anlamdaki diinyadan ayrilma-
sindan daha 6nce de vardir, zira o, tiim nesnelliklerden ve hayaller-
den daha oncedir. Boyle olunca aslinda o 6znellikten de oncedir.
Diinya, icerisindeki varliklarin sayilmaya g¢alisilmasi ile anlatilmis

1 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, gev. Kaan H. Okten (Istanbul: Agora Kitap-
I1g1, 2008), 176.

2 Richarde E. Palmer, Hermendtik, cev. ibrahim Gorener (istanbul: Anka Yaymlari,
2002), 73.

3 Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, ¢ev. Hiisamettin Arslan, Ismail Yavuz-
can (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 2008(, 1: 362.
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olamaz. Zira bu durumda diinyanin kendisine temas edilmemis
olur. Ciinkii biraz 6nce temas edildigi gibi diinya, herhangi bir var-
lig1/varolan bilme eyleminden 6nce, varsayilan olarak algilanmasi
gereken bir seydir. Diinyadaki her bir varlik, daima, s6z konusu bu
diinya baglaminda-bir varlik olarak kavranir. Fiziksel diinyay1 olustu-
ran varliklar, bizzat bu diinyanin kendisi degil diinyada olan var-
liklardir. Dolayistyla gergekte, sadece insanin diinyasi vardir.*

Diinyanin kusaticilig1 ve ayni zamanda yakinligi, onun daima
dikkatten kagmasina neden olmaktadir. Halbuki insan her seyi an-
cak onun iginden gorebilmekte iken, hig bir seyi onsuz olarak saf
kendi goriintimiinde gorememektedir. Daima dikkatten kagan, ama
kagmilmaz olarak var sayllmak durumunda olan bu kusatici diinya,
daimi saydam yapisiyla onu bir nesne olarak kavrama gayretlerine
kapali olarak vardir. Diinya, kendisinde ortaya ¢ikan varliklar ya-
ninda hissedilen, ama yine sadece diinya igerisinde gerceklesen bir
seydir. Dolayisiyla diinya ve anlama, Dasein’in varliginin ontolojik
olusumunda ayrilmaz ciizler olarak yer alirlar.>

2. Tarihsel Varlik

Dasein olarak insan, ayni zamanda ve her seyden 6nce varolan an-
laminda tarihsel bir varliktir. Hem varolugsal olarak tarihsel bir va-
rolan hem de tarih igerisinde eyleyen bir varolan olarak tarihsel bir
varolandir. Bu bakimdan tarihin tarih yapan aktorleri insanlardir.
Zira tarih, insan eylemleri ile varlik bulur. Dasein (diinyada-varlik)
tanimiyla insan, bu diinya ortaminda tarihselligini deneyimlerken
tarih oyununun bas aktorii olarak gercek bir tarih senaryosu yazar.
O tarih senaryosunu yazarken, ontolojik yapisma bagh olarak gec-
mis tarihsel birikimin meydana getirdigi bir tarihsellikte, bu tarih-
selligin ona kazandirdig1 arkaplan belirleyicidir. Insamn tarihselligi,
onun total kimliginin tarihselligi, total kimliginin en 6nemli yaninu
teskil eden aklinin tarihselligi anlamina gelir. Bu bakimdan akl ya-
ninda, aklina yon veren duygulari, yani varliginin total kimligini
ifade eden biitiin yonleri ile insan, tarihsel bir mahiyettir.¢ Sayet bu
bakis agis1 varolugsal bir temele dayaniyorsa, o halde aydinlanmaci-
rasyonalist felsefelerin ana tasarimlarinda yer alan salt akil temelsiz
hale gelir.

¢ Heidegger, Varlik ve Zaman, 65-105.
5  Palmer, Hermendgtik, 178-179.
¢ Bk.Dogan, Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Ara Yayinlari, 1992).
11
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Bu nedenle tarih, Dasein’in diinyasinin varolugsal ruhudur. In-
sani1 sekillendiren ana kucagi da bu ruhtur. Daha 6nceki bir ¢alisma-
mizda, insanin ve aklinin tarihselligi konusunda batidaki tartisma-
lar ve karsit goriisler tizerinde detayl bir sekilde durmustuk. Tarih-
sellik ve hermendétigin tarihi igerisinde siiregelen tartismalar ve bu
tartismalarla filizlenen diisiincenin rafinasyonu sonrasinda artik
metin, tarih ve insan, vorulussal bir iliskiler ag1 icerisinde ele alin-
maktadir.”

3. Dil Varligy

Gadamer, “Dili olanun diinyast da vardir”, der. Ciinkii insan varo-
lussal olarak diinyayi dil ile tecriibe etmektedir. Dil, varliklarin si-
nursizlig ile dolaysiz bir iliskiye sahiptir. Insanoglu tecriibesini ke-
limelere yerlestirerek, yani dile dokerek tecriibeyi yasayan bir forma
sokar. Dile sahip olmak, hayvanlarin igerisinde bulunduklar: habi-
tatlariyla sinirli kalma modundan ¢ok farkli bir varolus moduna sa-
hip olmay igerir. Mesela insanlar yabanci bir dili 6grendiklerinde,
kara hayvani haline gelen bir su hayvani gibi diinya iliskilerini de-
gistiremezler, aksine, insanlar diinya ile mevcut iligkilerini korur-
ken, bu iliskiyi yabanc1 dillerin diinyasiyla genigleterek zenginlesti-
rirler.’

Her ne kadar pek ¢ok kelime anlami sekillendirmekte veya for-
miile etmekteyse de anlam, diinyada iliskiler biitiinii igerisine yer-
lesik olarak zaten dilden daha 6nceden vardir. Kelimeler, kendi sis-
temleri haricinde diinyadaki iliskiler biitiiniinde var olan ve bura-
daki iliskiler biitiinii igerisine yerlestirilmis olan bir seylerdir. Bu ba-
kimdan anlamlilik ta, insanoglunun nesneye kazandirdig: bir sey
degil, bir nesnenin, dil ve kelimelerle ontolojik acidan ifade edilme-
sinin miimkiin kilinmasiyla insanliga verilen seydir. Diger taraftan
seyler, oncelikle kelimeler ve dil igerisinde varliga gelmistir ve boy-
lelikle var olabilmektedirler. Palmer’a goére Heidegger'in, meshur
“dil, varligin meskenidir” sézii de bdyle yorumlanmalidir.?

Heidegger'e gore dilin varolugsal-ontolojik temelini ise sz
olusturur. Varolussal olarak soz, bulunus ve anlamayla esit dere-
cede aslidir. S6z anlasilabirligin dile gelisidir. Dolayisiyla acgiklama

7 Bk. Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2001), 78-143.
8  Gadamer, Hakikat ve Yontem, 1. 276.
9 Palmer, Hermendétik, 181-182.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—mitoloji



Kur’an Tefsiri Baglaminda Yorumun Mahiyeti

ve ifade etmenin temelini olusturmaktadir. Nitekim anlam da agik-
lama (tefsir) ve hatta daha asli olmasi bakimindan s6z etme sira-
sinda dile getirilebilendir. Eger s6z, aggmlanmish@in asli varolusu
ise ve bu da diinya-iginde-varolmayla kuruluyorsa o zaman sz de
asli olarak 6zgiin diinyasal bir varlik mahiyetine sahiptir. Diinya-
iginde- varolmanin diinyadaki bulunussal anlasilabilirligi kendini
sozle dile getirir. S6ziin acik¢a dile getirilmigligine dil denmektedir.
Diinyada varolan sozciikler biitiinii, bir diinya-i¢inde-varolan ola-
rak sozciiklere ayrismis halde karsimizda hazir halde bulunur. Zira
s0z, varolussal olarak dilin ta kendisidir. S6zlii konusmaya, her biri
birer imkan olarak duymak ve siikut da dahildir.

Dasein kendini sozle dile getirir. S6z etme, daima bir seyler hak-
kinda so6z etmedir. Her soziin arkasinda bizatihi hakkinda s6z edi-
len vardir. Dilek, temenni, soru sorma ve hasbihal etmelerde biza-
tihi dile getirilenin kendisi vardir. S6ziin kendini haberlesme-an-
lasma konusu yapmasi da bunlar sayesinde olur.!

Hermenotik ¢alismalarinda dil meselesine biiyiik bir 6nem at-
feden Gadamer ise, dil, dilin i¢inde meydana geldigi diinya ve onu
yapan insan arasindaki varolusgsal iliskiyi soyle ifade etmektedir:

Dilin, icinde dile geldigi diinyadan ayr1 hicbir bagimsiz ha-
yat1 olamaz. Yalnizca diinya dile girdigi dlciide diinya ol-
makla kalmaz; ayn1 zamanda dil de diinyanin onda sunul-
masindaki hakiki varligina kavusur. Bu yiizden, dilin kay-
nag itibari ile insani olmas1 ayn1 zamanda insanin diinya-
icinde olusunun/diinya-i¢indeki-varliginin  (In-der-Welt-
Sein) aslinda linguistik olmas: manasina gelir.

Gadamer’in bu biitiinsel/tarihsel/varolussal bakis agisi, diinya-
nin ve dilin mahiyetine yonelik temel bir saptama olmanin yaninda,
insanin linguistik varolussal karakterine de esasl bir vurgudur.

Ote taraftan gecmis tarihin ve bunun gerceklesme sekli olarak
donemsel tarihselliklerin diinyaya biraktig1 anlam diinyasi da dilde
miindemigtir. Bu nedenle dil tarihselliktir. Ciinkii dil hem tarihin en
Onemli tagiyicisi hem de tarihsellige anlam veren, tarihselligi miim-
kiin kilan seydir. Diinyaya atilmis olarak orada bir dil diinyasina

10 Heidegger, Varlik ve Zaman, 169-170.
11 Heidegger, Varlik ve Zaman, 171.
12 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2: 253.
13

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Sevket KOTAN

14

gozlerini a¢an insan, zorunlu olarak varlig: dil ile gérmekte, hatta
dil vasitasiyla diistinmektedir.

Buna karsilik olarak dil, tarihselligin tezahiir bi¢imidir ve bu
karakteri itibariyle kendisi de tarihseldir. Ciinkii dil, tarihselligin
kendisi ve tarihin kurucu unsuru oldugu gibi ayni zamanda tarihsel
suireg icerisinde tarihsel insan tarafindan dontstiiriilen, sekillendi-
rilen seydir.

4. Fani Varlik

Oliime, hitama dogru bir varlik olarak var edilen insan, varligin an-
lamin Sliimle, sonlulukla, havfla birlikte idrak etmektedir. Fanili-
gini idrak eden insan, kendi varlik imkanlarimi sahici bir kararlilikla
{istlenerek varhigim gegeklestirir. Oliimlii varlik olmasi ve varhgmi
idrak etmesinin igerisinde 6liim korkusunun bulunmasi, varolu-
suna katilan bir gerceklik olarak, onun bu diinyada kendisini za-
mansal olarak idrak etmesini saglamaktadir. Insan 6liime yaklas-
tikca zamansallik ufkunu daha ¢ok anlamakta/idrak etmektedir.

Oliime yonelik ve dliime firlatilmig varlik olarak Dasein, ayn
zamanda Olimden siirekli bir kacis igerisinedir. Bizatihi kendi Da-
sein’imizin zaten hep 6lmekte oldugu, yani kendi sonuna yonelik
olarak var oldugu gergegini, 6liimii her giin bagkasinin basina gelen
bir hadiseye doniistiirmek suretiyle orterek saklamaktadir. Oliim
hadisesini, olsa olsa kendimizin halen yasamakta oldugunu biraz
daha teminat altina aldig1 seklinde gostermektedir. Oysa o 6liimden
kacarken de aslinda bizatihi herkesin hep 6liime yo6nelik varlik ola-
rak belirledigi seye taniklik etmis olmaktadir.

O gelecege/ileriye firlatilmis bir varlik olmasi itibariyle, gelece-
gine iliskin tasarimlariyla ileriye dogru kosarken, tirajik olarak as-
Iinda 6liimiine dogru kosmaktadir. Ne var ki varolugsallikla ken-
dini ileriye dogru asma istegi, ileriye kosarken ona 6liime kostu-
gunu unutturmaktadir.3

Sonug olarak s6zii gegen bu dort 6genin orta yere getirdigi sey,
insanin, dolayisiyla aklinin tarihsel bir mahiyet oldugudur. Insan
olarak miifessirin tarihselligi, bir taraftan anlamasinin tarihselligini
temellendirirken, diger taraftan ve ayni zamanda onun tefsir diye
ortaya koydugu eserinin tarihselligini de temellendirmektedir. Ha-

13 Heidegger, Varlik ve Zaman, 268-270.
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kikatte kendisi mecaz olan dil ile dile gelmis olanin, tarihsel bir ma-
hiyet olan insanin akliyla mutlak hakikat makaminda ele alinmasi-
nin muhasebesini zorunlu hale getirir.

B. Metnin Mahiyeti

Felsefi manada metin kavrami sadece yazili metinleri ifade etme-
mekte, bunun yerine biitiin anlamli insan eylemlerini ifade etmek-
tedir. Yazili metinlerin yaninda her tiirden s6zlii metin, sanat eser-
leri, diger metinlerle farkliligina ragmen musiki tarzinda sesli me-
tinler, hatta varligin tamami metin kavrami igerisinde diistiniilmek-
tedir.

S6zlii soylemin (metinlerin) muhataplar1 yalnizca konugma
anindaki kisiler iken, yazili metnin muhataplar1 sozlii soylemdeki
diyalog durumunun aksine esit kosullarda olmayan okuyuculardir.
Yazili metinlerin okuyuculari, zamansallik, tarihsellik ve kiiltiirellik
bakimindan farklilik arz ederek ayrisirlar. Fakat yazili soylem, sozlii
diyalog esnasindaki zamansal kisitliliga bagl kalmadan bilinmeyen
okuyuculara hitap ederek evrensellik kazanmaktadir. Yazili ve
sOzlii metinler gibi diger anlamli insan eylemleri de metin gibi ele
alinarak okumaya konu olurlar.!* Insanin her tiirlii eylemi de ko-
nusma gibi bildiri iceriklidir. Insan eylemi, bildiri icerigini muhtevi
olmasmin yan sira sozel eylem gibi belirli kurallara gore ifade
edilme tarzina da sahiptir. Eylemin bildiri igerigi yaninda ifade
tarzi, o eylemin yaziyla saptanmasinit miimkiin kilan anlam igerigini
olustururlar.

S6z konusu bu metin tiirlerinin en ayirt edici vasiflari, bu-diin-
yada-varlik olan Dasein’in anlamli eylemleri olmalar: itibariyle ta-
rihsel bir mahiyet olmalaridir. Yazili ve sozlii metinler ise, diger tiim
metinlerden farkli olarak dilsel-tarihsel metinlerdir. Bu tiir metinle-
rin dilselligi onlar1 diger metinlerden farkl: kilar. Kendileri bir dil
hadisesi olan bu metinlerle iliski de genel anlamda varlikla kurulan
iliski gibi varolugsal olarak dil iizerinden kurulmaktadir.

C. Anlama/Yorumlama

Heidegger’e gore anlama, varolussal bir olaydir ve gelecege atilmis-
Iigin varolussal yapisidir. Bu yapi, Dasein’in anlaml bir operasyonu
olan anlama igin temeldir. Insan bilimlerindeki giindelik anlamanin

14 Paul, Ricoeur, Yorumlarin Catismas: Hermenoytik Uzerine Denemeler, cev. Hilsamet-
tin Aslan (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1990), 1: 27-30.
15 Yasin Aktay, vd. Once Séz Vard: (Ankara: Vadi Yayinlari, 2020), 121.
15
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da temelinde bu yap1 yatmaktadir. Gadamer’e gore Heidegger'in
anlamay varolugsal bir hadise olarak gérmesi, onun hermenétigin
en temel 6gesini yakaladigini gostermektedir. ¢

Ona gore insan varolusunun kendini disa vurma tarzmnin te-
meli anlamadir. Varolussal olarak bu diinyada anlama, insanin on-
tolojik yapisina aittir. Nitekim diinya ile iliskimiz de bir anlama ilis-
kisidir. Insan, siirekli bu diinya-da varlik ve iligkilerinin toplamindan
olusan diinyada varlik olarak anlama hali i¢indedir."”

Mabhiyeti bakimindan anlama, kisinin anlamaya g¢alistig1 bir
metni kendisi i¢in anlamli hale getirmesidir. Yoksa anlama, adeta
tanrisal bir vizyonla onu biitiin boyutlariyla idrak etmesi, kiinhiine
vakif olmasi degildir. Bu ylizden Gadamer, “biz daima eksik anla-
r1z” derken, hermenétigin, geleneksel olarak kendisini bir sanat 6g-
retisi olarak anladigini sdylemektedir.®

Varolussalc1 hermenétik bakisa gore anlama, temel karakteri
itibariyle diyalojiktir. Anlamanin diyalojik karakteri, onun bir konu
iizerinde uzlasmaya varma ve dolayisiyla anlama hadisesinin, bir
katilim hadisesi oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Gadamer’e
gore hakikatte anlama, mevcut nesneyle degil, onun etki tarihiyle
kurulan 6zel iliskidir. Bu ise, onun anlama ile kastettigi seyin, bir
metnin yazari ile ayn1 goriisiin paylasilmasi yerine, ayni zeminin,
yani konunun paylagilmas: anlamina gelmektedir. Ciinkii bir bag-
kasimin bakis agisin1 kavramak icin, onun dayandig: temeli kavra-
mak gerekir. Iste bu yiizden de bir metni anlarken yazarmin niyetini
anlama, yazarin dayandigi temeli anlamaya nazaran ikinci derecede
kalir.?

Gadamer’in anlama hadisesini konu tizerinde temellendirmesi,
hakikatin bakis agisina indirgendigi manasina gelmiyor. Ciinkii bu-
rada gercek olan, bakis acismin konuya dayandirilarak konunun
esas alinmis olmasidir. Gadamer, burada anlamay1 yazarin niyeti-
nin {izerinde temellendiren Hirsch gibi niyetselcileri elestirerek, bu
temellendirmenin konuyu, dolayisiyla da hakikati bakis agisina in-

16 Gadamer, Tarih Bilinci Sorunu, 97.

17 Osman, Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlar: (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2002),
103.

18 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2: 3.

19 Burhanettin Tatar, Felsefi Hermenotik ve Yazarin Niyeti (Ankara: Vadi Yayinlari,
1999), 156.
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dirgedigini savunmaktadir. Ona gore birini bilmek i¢in onun uf-
kunu kesfetmeye kalkisarak sorunu ¢ézecegimizi farz edersek, yap-
mak istedigimiz seyi gerceklestirmekte basarisiz oluruz. Ciinkii bu
durumda nesne iizerinde uzlasmaya varmamis oluruz.?

Gadamer hermendétiginde anlama, 6ncelikle konunun tecriibe
edilmesi olarak yer alir. Buna gore bir metnin anlami, herhangi bir
tarihsel bireyin bilincini asan hakikat iddiasinda bulundugu i¢in,
“kendisini tecriibe eden sahsi degistiren bir tecriibe” haline gelir.
Boylece metin, kendisinden baska bir noktaya isaret ettiginde ve ya-
zarmn hakkinda konustugu konuyu gormemizi sagladiginda varlik
kazanir.2t

1. Ozne-Nesne Diializmi

Varolugsallik temelinde hayat bulan hermenétigi diger anlama teo-
rilerinden ayiran en 6nemli husus, bu hermenétigin 6zne-nesne on-
tolojisine iliskin yaklasimidir. Hermenoétik, 6zne ve nesne kavram-
larmi tartismaya agarak diger biitiin anlama teorilerinin iizerine
oturdugu temeli sorunsallastirir. Bu teorilerin acik ya da 6rtiik olsun
higbir sekilde yakasini 6zne-nesne diializminden kurtaramamis ol-
duklar1 sdylenebilir. Mesela Gadamer, “Dilthey’in Tarihselligin
Giicliiklerine Dolanis1” bashkli makalasinde Dilthey’in, aydinlan-
manin 6zne-nesne elestirisi tizerinde sekillenen sisteminin dahi, ya-
kasim bu diializmden kurtarmadigini ikna edici sekilde ortaya koy-
maktadir.2

Ozne-nesne ontolojisine taraftar olanlar, anlamada nesnelligi
savunurlarken aslinda bir paradoksun igine diistiiklerini fark ede-
miyorlar. Burhanettin Tatar'in Gadamer’e dayanarak soyledigi gibi,
onlar nesnelligi savunurlarken aslinda 6znellige diismekte ve 6znel-
ligi savunmus olmaktadirlar. Ik olarak bu, anlamin varligini onu
olusturanin zihne indirgemelerinden, ikinci olarak ta 6zne-nesne
tizerinde temellenen yontem araciligiyla anlami nesnel olarak elde
edeceklerini diistinmelerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii onlara
gore, yazarin niyetine yonelerek yorumcu, anlami kavranabilir bir
form igerisinde mevcut ana getirebilir. 2

20 Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, 25.
21 Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, 48.
2 Gadamer, “Dilthey’in Tarihselligin Giigliiklerine Dolanis1”, Metinlerle Hermene-
utik Dersleri, Der. Dogan Ozlem (Izmir: Prospero Yayinlari, 1994).
2 Tatar, Felsefi Hermenitik ve Yazarin Niyeti, 31.
17
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Sayet boyleyse, o halde Tatar'in sordugu su sorularin cevaplan-
masi gerekir: “Eger anlam zaten nesnel, yani tabiat1 itibariyle payla-
silabilir degilse, yorumcu onu nasil kavrayabilir ve sayet o nesnel ve
paylasilabilir ise nigin yorumcu yazarin 6znelligine gitmelidir? Ya-
zarmn Oznelligi anlamin 6znelligi i¢in bir hareket noktasi olarak ka-
bul edildiginde, 6znelcilik ve nesnelcilik kaynasmis olmuyor mu?” 24

Dogrusu, 6zne ve nesnenin kendilerine ait ontolojik alanlara sa-
hip olduklar1 ve kendi 6zdeslikleri igerisinde bulunduklar: varsa-
yimi, ¢oziilemeyecek bir ikilemi ortaya gikarmaktadir. Clinkii, sayet
yorumcu Ozne ile nesne arasinda bir mesafenin bulundugunu var
saylyorsa, bu durumda nesneyi 6znenin doniistiiriicii etkisinden
koruyabilmek i¢in bu mesafeyi korumak zorundadir. Ne var ki bu
mesafeyi korudugu siirece de nesneye, onu kendi tabiati iginde ye-
terince anlayacak kadar asina olamayacak ve bu tutumu, onun nes-
nenin hakikatini kavramasin engelleyecektir.?

Tefsirde, nesnelci egilimin kendisini daha ¢ok dirayet tefsirinde
gosterdigi soylenebilir. Rivayet tefsiri niiz{il ortaminin tarihselligine
asina olmaya olabildigince imkanlar sunarken, dirayet tefsirinde,
farkli zamanlardaki yorumcularin tarihselligi her yeni tefsir etkin-
ligi ile bu asina olabilme imkaninin oniine tarihsel bariyerler koy-
maktadir. Diger taraftan her tefsir etkinligi tarihsel kapaliligini ber-
taraf ederek Kur’an’a yeniden s6z sdyleme alan1 agarken onu yeni
bir tarihsel katmanla da kapatmaktadir. Burada Kur’an'in s6zii ayni
anda hem acgilmakta hem de paradoksal olarak kapali hale gelmek-
tedir. Tefsirde nesnelciligin tesiri ne kadar ¢ogalirsa Kur’an'in s6zii
de o nispette kendisine yabancilasir. Zira nesnelcilikte metnin an-
lami, yorumcunun tarihsel anlam diinyasiyla sekillenmis kanaatle-
rinin yorum konusu olan metinle dile getirilendir.

2. Gelenek

Hermendtik anlama sanatinda gelenek, aydinlanmaci felsefelerin
aksine, miispet bir anlama kavusturulmustur. Buna gore gelenek ne
arkamizi donecegimiz ne de kendisinden kurtulacagimiz bir olgu-
dur. Zaten bu, varolussal olarak miimkiin de degildir. Aksine gele-
nek, bizi yapilandiran, dolayisiyla bizi biz yapan en temel varolus-
sal varlik zeminidir. Ote yandan gelenek, gegmisi bize ulagtiran,
gecmis ile irtibatimizi saglayan, bu nedenle de ge¢misi ve bugiinii

24 Tatar, Felsefi Hermenitik ve Yazarin Niyeti, 31.
%5 Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, 39-40.
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anlamlandiran ve anlamamizi saglayan seydir. Bize seyler hakkinda
on-anlamay1 ve dn-yargiy1 saglayan da gelenektir.

Zaten bizler daima bir gelenek igerisinde var oluruz. Ne var ki
gelenek igerisinde var olmak, bir taraftan on-anlamamizi temin
eden sey iken diger taraftan, paradoksal olarak metnin bize sdyle-
yecegi seyin duyulmasin, fark edilmesini engelleyen seydir. Gada-
mer’in degindigi gibi, “Bizi gelenek i¢inde bizimle konusan seye sa-
gir hale getiren, gizli 6nyargilarin tiranligidir.” 26

Hermendétik yaklasim gelenegi felsefi anlamda varolussallikla
iliskilendiriken buna karsilik tefsir faaliyeti, gelenegi daha ¢ok de-
ger acisindan ele alma egiliminde olmustur. Fakat bu yaklasimda
ister miispet ister menfi olarak degerlendirilsin, yorumcu ile kendi
gelenegi arasindaki varolussal iliski g6z ard: edilmektedir. Halbuki
her tefsirci kendi gelenegi icerisinde sekillenirken yorum 6ncesi 6n-
anlamasini kendi gelenegi belirlemektedir.

3. Onyargl

Dogas itibariyle anlama, daha bagtan gelenegin bize kazandirdig:
on-anlama/6n-yarg: zemininde baglar. Fakat “bir seyi anlamaya ¢a-
lisan kisinin kendisinin, daha bastan kendi arizi 6n-anlamlarina tes-
lim olmamas: gerekir; inatla kulak asmazsa metnin gercek anlamini
isitemez ve bdylece metnin asil anlamini bertaraf etmis olur. Metni
anlamaya ¢alisan kisi, karsisinda durdugu metnin kendisine bir sey
sOylemesine hazir olmalidir. Hermenétik egitimli/donanimli biling,
daha bastan metnin farkliligina duyarli olmak zorundadir. Fakat bu
duyarlilik tiirii ne igerik konusunda “nétrliik” gerektirir ne de kisi-
nin kendisini ortadan kaldirmasin gerektirir; tersine bu duyarlilik
tiirii kisinin kendi 6n-anlamlarinin ve onyargilarinin én-temellere
déniistiiriilmesini ve temelliikiinii gerektirir. Onemli olan sey kisi-
nin kendi Onyargilarinin farkinda olmasidir. C)yle ki, metin kendi-
sini ¢iplak otekiligi ile sunabilsin ve dolayisiyla kendisine 6zgii ob-
jektif hakikati, kisinin kendi 6n-anlamlar1 karsisinda agikga sergile-
yebilsin.” 7

Her anlamanin ka¢milmaz bi¢imde bir dnyargiy1 icerdiginin
kabulii, hermenoétik problemi 6n plana ¢ikarir. Hermenétik litera-
tiirde onyarg: kavrami, etimolojisine de uygun olarak yanlis yargi
anlamina gelmez. Hermendtik’'te bu kavram, hem pozitif hem de

26 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2: 10.
27 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2: 9.
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negatif degere sahip olabilecek bir diisiince unsuru olarak yer alir.
Her ne kadar “insan zihni 6nyargisiz islemeyecek kadar zayifsa da,
en azindan dogru Onyargilarla egitilecek kadar sanshdir.” 28

4. Varligin Kendisini ifsas1

Kur’an tefsir geleneginde anlama, daha ¢ok metnin tarihsel ve dilsel
boyutu hakkinda yeterli malumat sahibi olma disinda anlama ko-
nusunda herhangi bir sorunu olmayan 6znenin metin analizi ile
ulastig1 hasila olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu bakimdan geleneksel tef-
sir ameliyesine 6zne-nesne ontolojisinin egemen oldugu sdylenebi-
lir. Aragtirlmaya sorusturulmaye konu olan neredeyse sadece me-
tindir. Bu ameliyede metin mutlak nesne olarak yer alirken, miifes-
sir 6zne konumunu her daim muhafaza etmektedir. Miifessirin ta-
rihselliginin metnin anlamini manipiile edebileceginin hesab1 pek
goziikmez.

Buna karsilik hermendétik anlama sanatinda anlama, bir 6zne
olarak insanin nesneleri dolaysiz kavramasi, onlarin iizerinde ger-
ceklestirdigi operasyonlar ile degil, aksine varligin kendini ifsasi ile
gergeklesir. Ozellikle Gadamer hermenétigi, Heidegger'in hakikati
ifsa, ya da konunun (sache) parlamasi olarak goren felsefesinden
yola ¢ctkmaktadir. Buna gore herhangi bir hakikat iddiasinda olarak
ortaya ¢ikan sey, bizzat nesnenin kendini ifsasi, yani kendini agmasi
oldugu i¢in, her daim hakikat, bir ifsa olarak anlasilmalidir. Bu ifsa
ise, her seyden 6nce nesnelerin ifsasinin arka plani olarak diinyanin
ifsasina isaret etmektedir. Heidegger hermenoétigine dayanan bu ha-
kikat-ifsa iligkisi bakimindan nesneler, hem zaten ifsa olmus hem de
gizli durumda olurlar. Tecriibeler diinyasinin igerisinde kendine
0zgli var olus tarzi ile Dasein olarak insan, hem hakikat, yani ifsa
hali icinde, hem de hakikat disi, yani gizli varlik olarak heniiz ken-
dini ifsa etmemis bir halde bulunur. Zaten burada hakikat 6n-kav-
rami, hem nesnelerin ifsasinin diinyanin ifsasi tizerinde gergeklesti-
gine, hem de ifsa olmanin Dasein’in temel bir niteligi olmasina isaret
etmektedir. Hakikat ise daima sinirh bir ifsa oldugundan, bir seye
151k tutmak, yani onu agmak, ayni1 zamanda onun bagka bir yiiziinii
karanlkta birakmak olur.?? Hakikat-ifsa ontolojisi ile ilgili olarak
Burhanettin Tatar soyle demektedir:

28 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2: 14.
2 Bk. Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, 97-99.
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“Sayet her hakikat fani, yani sinirli ve ifsa bir siireg ise, bu du-
rumda ifsanin orijinalligi ifsa edilen varhigin farkl bir vechesine ve
biricikligine isaret eder. Bu demektir ki, hicbir kesif ya da ifsa, baska
bir kesfe indirgenemeyecegi ve diger bir hakikatle yer degistireme-
yecegi i¢in, ifsa olarak her hakikat kendine 6zgii bir nitelige, alana
ve sinira aittir.” 30

“Hakikat” kavramina felsefi bakimdan bu sekildeki bakis tarzi,
hakikati, yani anlami, metnin lafzinda, yazarin niyetinde ya da 6n-
yargilarda donduranlarin aksine olarak, yorumu dinamik bir pozis-
yonda tutma kabiliyetine sahiptir. Bu ise yorumun, hakikatin tarih-
sel 6znel tezahiirleri oldugunu ve hakikatin tarihsel stireklilige sa-
hip oldugunu gostermektedir. Ciinkii her yorum nesnenin/metnin
anlamini farkli bir agidan aydinlatr.

Yorum, tabiat1 itibariyle hi¢bir zaman sifir noktasindan basla-
maz. O, tarihsel olarak etki altinda olan bir baglamin hakikatinden
hareket eder. Bu ise, “mevcut baglam ya da ufkun kendi 151811 ta-
rihten ald1g1 anlamina gelir. Bylece mevcut an, kendisini gegmisten
ayirarak degil, kaynagi olan tarihsel siirecin yeni bir boyutunu teza-
hiir ettirerek farklilik arz eder.”3!

Acik olan su ki, metin ve yorum ancak, daima yeni bir yone isa-
ret etmek suretiyle var olabilirler. Gegmis bir metni mevcut ana ge-
tiren ve bir yorumu ayni metnin diger yorumlarindan ayiran, dola-
yistyla da canli kilan sey budur. Aksi durumda, hem metin 6nceki
yorumlarindan ayirt edilemez duruma gelir, hem de yapilacak yo-
rumlar, zaten soylenmis olanin tekrarindan ibaret olacag i¢in bu yo-
rumlar farkli varliklar olarak tezahiir edemezler. Bu nedenle, para-
doksal goziikse de metinler varliklarinmi ancak farkli yorumlarla te-
zahiir ettirebilirler. Ciinkii, eger yorumlar arasinda farklilik olma-
yacaksa, bu durum, metnin varliginin degisen sartlarin gercekligin-
den koparak kendi iginde duraganlasacag1 manasina gelir. Bu ba-
kimdan bir metne yorum agisindan degismez bir anlam olarak yak-
lasmak, bu metnin artik hayattan, canliliktan yoksun olmas: mana-
sina gelir. Bu da simdi ile ge¢mis arasinda esasli bir kopuklugun bu-
lundugunu kabul etmek olacag: icin, metnin tarihsel stirekliliginin
bulunmadigini kabul etmekle es deger olacaktir. Yani s6z konusu
metin, degisen sartlar ve farkli tarihsel durumlara kayitsiz kalmak

30 Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, 101.
31 Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, 115.
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durumunda kalacag: igin yeni bir sey sOyleme, bagka bir ifade ile
s0z sOyleme giiciinii kaybetmis olacaktir.?? Dolayisiyla yorumla ha-
yat bulan hakikat, smirl bir ifsa hali ve hakikatin tecriibe edilmesi
olarak her yorum, hakikati sadece bir yoniiyle ifade ederek onu sii-
rekli ve dinamik kilmaktadir. Bu bakimdan hakikatin/yorumun nes-
nelligi iddiasi, epistemolojilerin bir iyimserligi olmanin 6tesine geg-
mez. Zira bu, hakikatin siireksizligi, donmuslugu manasina gelir.
Netice olarak, varolugsal hermendétikte hakikatin anlasilmasi
sorunu, yani yorum sorunu, bir epistemoloji sorunu ya da yazarin
niyetinin bilinmesi sorunu degil, bir konu tizerinde ufuklarin kay-
nasmast sorunu olarak goriilmektedir. Dolayisiyla hakikat, metinle
karsilikli konusma siirecinde ortaya gikan seye isaret eder. Hakika-
tin diyalojik yoniine biiyiik 6nem atfeden Gadamer, bu ylizden Ha-
kikat ve Yontem isimli meghur kitabinda bu konuya genis bir yer ay1-
rarak Sokratik-Platonik diyaloglarin 6nemi {izerinde durur, onlar
tizerinden hakikatin diyalojik karakterini analiz etmeye ¢alisir. Bu
baglamda o sOyle demektedir:
Anlamak isteyen kisi sdylenen seyin arkasinda ne yattigin
sormalidir. O bunu bir soruya cevap olarak anlamalidir. S6y-
lenen seyin arkasina gidersek, kacinilmaz sekilde sdylenen
seyin Otesine sorular yoneltmis oluruz. Metnin anlamini, yal-
nizca sorunun ufkuna —aslinda baska cevaplar1 da igeren
ufuktur — ulasirsak anlayabiliriz. Kaldi ki, bir ciimlenin an-
lami, cevabi oldugu soruya baglhdir, fakat bu, anlamin zo-
runlu olarak onda sdylenen seyi astigina imada bulunur.”33

Gadamer’in, evrensel hermenétigin temel sorunlari bagla-
minda yapmis oldugu analizler, daha 6nce isaret edildigi iizere, in-
sanin, dilin, diinyanin ve ayn1 zamanda anlama nesnesinin tarihsel-
ligi tizerinde temellenmektedir. Dolayisiyla Kur’an'in ¢cagdas tefsiri,
bu temelleri dikkate alarak her yeni durumda, her yeni tarihsellikte
soziinii soyleyebilmelidir. Aksi takdirde daha 6nce deginildigi gibi,
Kur’an’in birbirinin tekrar1 durumundaki yorumlari, aym seyi soy-
leyerek metni yorumla 6zdes hale getirirken ayn1 zamanda Kur’an
metnini de duraganliga siiriikleyerek onu canli metin olmaktan ¢1-
karir. Bu da Kur’an metninin tarihsel siireksizligi manasina gelir.

%2 Tatar, Felsefi Hermendtik ve Yazarin Niyeti, 116.
33 Gadamer, Hakikat ve Yontem, 2:152.
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Sonug¢

Goriildiigii gibi hermendtik, geleneksel tefsir/yorum modellerinin
aksine metinleri 6ne ¢ikarmak yerine yorumcuyu one ¢ikararak yo-
rumun mabhiyetini tartismaktadir. Geleneksel yorum modellerin-
deki mutlak¢1 yaklasim yerine insan varolussalligina bagh olarak
gorece stiibjektif bir yaklasimi 6ne ¢ikarmaktadir.

Buna gore yorum, her daim eksik olan, siibjektif, tarihsel ve
dogrulugu gorece olan bir hasiladir. Buradan da su sonug ¢ikar: Hig-
bir yorum, mutlak dogru, mutlak hakikat olarak kendisini dayatma
makaminda olamaz. Yorumun siibjektif karakteri, hicbir alanda Ga-
damer’in ifadesiyle tiranhiga yol vermez. Diger taraftan bu bakig
agis1 gergek bir bilince doniistiigiinde, insan iligkilerinde, diisiinsel
karsilasmalarda verimli bir hosgorii zemini insa edilmis olur. Yani
sira hem anlama hadisesinde sonuclara ulasmada hem de hayata
iliskin konularda cesitli despotizmler iiretmenin zeminini de yok
eder. Bu bakimdan, anlamanin hayat siireci igerisinde daima ken-
dini asan, kendini yenileyen bir hadise oldugunu, dolayisiyla anla-
maya konu olan metni yeniden ve yeniden anlama nesnesi diye ta-
savvur ederek onunla iliskiyi daim kilmak oldugunu, bilince dontis-
tiirmek gerekmektedir.

Iste bu miilahazalar, tefsiri metin ve metin analiziyle sinirlan-
dirarak miifessirin varolussal/tarihsel mahiyetini arastirma dis1 bi-
rakan bir yorum anlayisinin, ne kadar sorunlu olacagini gostermek-
tedir.
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0z Samanizm kavrami 1950’li yillarda Mircea Eliade gibi din bilimcilerin ¢a-
lismalariyla birlikte anlam genislemesine ugrayarak daha biyUk bir evreni
ifade etmek Uizere kullaniimaya baslanmistir. Ancak bu genigleme bir yan-
dan ge¢misteki dar anlamindan dnemli izler tagirken bir yandan da muglak
bir alana isaret etmektedir. Bu baglamda $amanizm kavraminin yasadigi
anlam genislemesi ve neticesinde ortaya ¢ikan kimi sorunlardan séz edile-
bilir. Bu ¢alisma dinler tarihi, antropoloji ve arkeoloji gibi alanlar agisin-
dan son derece 6nemli olan Saman/§amanizm kavraminin tarihsel siireg
icerisinde yasadigi anlam degisikligini ve bunun olusturdugu algiyr konu
edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Samanizm, Tarihéncesi Saman, Mircea Eliade, Samanik
Dinler, Sibirya.

Giris

Batili diisiince sisteminin iirettigi kavramlarin sosyal bilimler {ize-
rinde derin bir etkiye sahip oldugu bilinmektedir. Bu baglamda din
arastirmalarinin da s6z konusu kavramlar tarafindan sekillendigini
séylemek miimkiindiir. Onceleri oldukga sinirli bir anlama isaret
eden kavramlarin, daha genis bir anlami ifade etmek iizere kullanil-
maya baslanmasi, beraberinde ciddi problemler getirmektedir. Bu
dikkat cekici kavramlardan bir tanesi kuskusuz Samanizm’dir. Sa-
manizm, ilk olarak Bering Bogazi'ndan Iskandinav sinirma kadar
olan genis bir cografyadaki halklarin dinlerini ifade etmek {izere
kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Her ne kadar
Samanizm, onceleri Orta ve Kuzey Asya’daki dini inanglar: ifade et-
mek iizere tercih edilmis olsa da 1950’lerden itibaren Avrupa, Ame-
rika, Afrika ve Avustralya gibi ¢ok farkli cografyalarda ve nere-
deyse diinyanin her yerinde dinsel, biiyiisel ve tibbi uygulamalari
ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Avci-toplayici veya balikgi ola-
rak tasvir edilen topluluklarin doga ile kurduklari iliski modern do-
nemdekinden oldukg¢a farklidir. Bu bakis agist Samanizm’in ruh-
larla iliskili oldugu sonucuna gotiirmektedir. Boylece sadece insan-
larin degil, dogadaki her canli ve cansiz varligin bir ruha sahip ol-
dugu inanc 6zellikle pozitivizmden bunalan Batililarin ilgisini ¢ek-
mektedir.

Tiirkcede Samanizm ile ilgili yayimlanan akademik ¢alismala-
rin ¢ok 6nemli bir kismi, Tiirklerin eski inanglar1 baglaminda ko-
nuya yaklasmaktadir. Dolayisiyla tilkemizde Samanizm kavrami-
nin tarihsel ve din bilimsel arka planinin irdelendigi ¢calismalara pek
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rastlanmamaktadir. Samanizm kavrami antropoloji, arkeoloji ve
dinler tarihi alanlarinda yerli-yersiz kullanilmasina karsin bu kav-
ramin anlam diinyasina dair ¢alismalarin olmayist oldukga dikkat
cekicidir. Oysa 0zellikle Bati’da sosyal bilimlerin farkl: alanlarinda
Samanizm kavramsallastirmalarina iliskin tartismalar degisik ze-
minlerde stirmektedir.

Samanizm’in din, sanat ve tedavi/tip gibi alanlarin kokeni ol-
dugu iddia edilmistir. Pozitivizmin ruhsuzlugundan sikilan birey-
ler samanlarin yontemlerine ve cevreleriyle olan iligkilerine ilgi
duymus ve bu durum modern zamanlarda neo-Samanist akimlarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Giintimiizde popiiler kiiltii-
riin etkisiyle Avrupa, Amerika ve diinyanin bir¢ok yerinde neo-Sa-
manist gruplara rastlamak miimkiindiir. Yeni dini hareketler igeri-
sinde kendisine yer bulan neo-Samanist akim, bir yandan poziti-
vizme kars1 bir tepki olarak maneviyat arayislarina cevap verirken
bir yandan da ekoloji ve kadin Samanlar iizerinden feminist hare-
ketlere ilham kaynag1 olmustur. Boylece 6zellikle Avrupa ve Kuzey
Amerika toplumlarinda dinin yaninda edebiyat, sanat ve miizik gibi
alanlarda da $amanizmin etkisi giindeme gelmistir. Bu ¢alismada,
yaklagik olarak {i¢ asirdir kullanilmasina ragmen 6zellikle yirminci
ylizyilin ortasindan itibaren zaman ve mekan mefhumlarini asan ve
genis bir evreni ifade etmek tizere kullanilan Samanizm’in anlam
diinyasindaki degisiklikler ele almacaktir.

Sosyal Bilimlerde Samanizm Kavraminin Ortaya Cikis1

[k olarak 17. yiizyilda Rus kaynaklarinda kargimiza ¢ikan Saman
kavramimin Tunguz dilindeki “Saman” kelimesinden tiiredigi dii-
stniilmektedir. Biiyticli hekimleri, rahip ve kahinleri tasvir ve tarif
eden bu kelimenin Sanskritceden geldigi iddia edilse de bu goriis
pek kabul gormemistir. Saman, ruhlar ve tanrilar ile insanlar ara-
sinda bir arabulucudur. O kétii ruhlarin niyetlerini 6grenir ve gesitli
yollarla insanlar1 korumaya calisir. Boylece Saman ruhlarla kur-
dugu iliski neticesinde dini bir isleve sahip olmasinin yaninda ayni
zamanda sifa dagitan bir sagaltici roliinii de iistlenir. Samanizm’in
ortaya ¢iktig1 yer olan Sibirya’da politeizmin ve ruhlara tapinmanin
var oldugu bilinmektedir. Burada Samanizm, s6z konusu inanglar-
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dan devraldig “rahiplik” gorevinin yaninda sifa ve kehaneti de ba-
rindirmaktadir.! Samanin toplum icindeki rolii farkliliklar goster-
mekle beraber genellikle biiyticii, kdhin, sihirbaz, eczaci, medyum,
sorun ¢oziicii ve sagaltici olarak belirmektedir.

17. ylizyildan itibaren Saman ile tanisan Batili diistiniirlerin bu
kavrama yiikledikleri anlam oldukg¢a dikkat gekicidir.2 Aydinlanma
diisiincesinin etkisiyle bu dénemde Sibirya’daki $Samanlar “rahip,
biiyticii ve doktorlarin islevlerini {istlenen sahtekarlar” olarak anla-
silmistir. Pozitivist ve oryantalist bir yaklasima sahip olan Batili ka-
sifler Sibirya Samanlar1 hakkinda genellikle olumsuz degerlendir-
melere yer vermekteydiler. Buna gore Samanlar “ilkel” ve “batil”
inanglar1 temsil ediyorlardi. Hatta bunun da 6tesinde Samanlar as-
Iinda seytanin rahipleri konumundaydi.? Misyoner, tiiccar, asker ve
benzeri Batili ziyaretgilerin raporlar1 Avrupa’nin $amanizm hakkin-
daki ilk algisinin olusmasinda etkili olmustur. Kuskusuz bu rapor-
lar abartili tasvirlerle Batili okuyucular: biiyiileyen, irrasyonel bir
yasam tarzini ve inang sistemini abartili tasvirlerle aktarmaktaydi.
18. yiizyilda Avrupali akademisyenler bu raporlara dayanarak Sa-
manizm hakkinda eserler kaleme almiglardir.# Rusya Bilimler Aka-
demisi'nin ilkini 1733-1743 yillar1 arasinda Sibirya’da yaptig1 aras-
tirmalar, Bati’daki Samanizm ile ilgili calismalarin ilk akademik da-
yanagimi olusturmustur. Ancak hemen belirtilmelidir ki 18. ytiz-
yilda yapilan bu kesifler, ayn1 zamanda Samanlar hakkindaki algi-
nin olusmasinda ve kliselerin olusmasinda da son derece etkili ol-
mustur. Ciinkii bu eserlerde de Samanlarin yetenekli hilebazlar, ga-
rip insanlar ve en dnemlisi nevrotikler oldugu dile getirilmistir.5

Bati’da Samanizm kavramu ile ilgili algilarin olusmasinda ro-
mantizmin de 6nemli bir etkisi olmustur. Bilindigi gibi Aydinlanma
diisiincesi ile birlikte koken teorileri biiyiik bir 6nem kazanmis ve

1 John A. MacCulloch, “Shamanism”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James
Hastings (New York: T.&T. Clark, 1920), vol. 11, 441.

2 Batih diisliniirlerin Saman kavramina Rusg¢a kaynaklar vasitasiyla asina olduk-
lar1 genel kabul gérmektedir. Ancak Znamenski bunun tam aksini savunmakta-
dir. Buna gore aslinda Ruslar, Alman gezgin ve kasiflerin eserlerinden veya ter-
ciimelerinden hareketle Sibiryali Samanlarla tanistilar. Bk. Andrei Znamenski,
The Beauty of the Primitive: Shamanism and Western Imagination (Oxford: Oxford
University Press, 2007), 5.

3 Znamenski, The Beauty of the Primitive, 5.

¢ Gloria Flaherty, Shamanism and the Eighteenth Century (Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 1992), 11.

5 Znamenski, The Beauty of the Primitive, 7.
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bu baglamda Bati medeniyetinin kdkenlerinin nereye dayandigi so-
rusuna cevap aranmistir. Bu dogrultuda Hint cografyasi 6n plana
¢itkmis ve burasinin Bati'ya kaynaklik ettigi iddia edilmistir. Sama-
nizm’in Sanskritce kesis “sramana” kelimesinden geldigini one sii-
ren goriisiin temelinde de bu yaklasim bulunmaktadir. Buna gore
Samanizm Hint cografyasinda ortaya ¢ikmis ve daha sonra Kuzey’e
dogru yayilmustir. Linguistik temellendirmeler {izerinden “$Saman”
kelimesinin Hint geleneginden neset ettigi ve dolayisiyla Budizm ile
iligkili oldugu da ima edilmektedir.6 19. yiizyilda Samana yonelik
temel diistincenin bu dogrultuda oldugunu sdéylemek miimkiindiir.
Boylece romantizmin etkisiyle samanlara yonelik olan ilgi artmis ve
seyyahlarin samanlari tasvirleri gorece olumlu bir alginin olusma-
sin1 saglamistir. S6zgelimi 1820’lerde Sibirya’ya yaptig gezisini ak-
taran Ferdinand Von Wrangell'e gore, “Gergek bir Saman siradan
bir hilebaz degil aksine dikkat ¢ekmeyi hak eden psikolojik bir fe-
nomendir”.” Bu durum aslinda samanlar1 seytanin rahibi olarak go-
ren ve eylemlerini seytan isi olarak goren yaklasima agik bir meydan
okumadir. Buna gore samanlarin iddia edilenin tam aksine giiglii bir
iradeye, zengin bir hayal giicline ve yaratici bir sanat giiciine sahip
olduklar: dillendirilmistir.® Pozitivizmin kat1 yaklasimlarindan bu-
nalan kesimler i¢in Samanizm ile ilgili romantik anlatilar Avrupa’da
biiyiik bir heyecan meydana getirmistir.

Romantizmin etkisiyle Samanizm’e yonelik yazilan eserlerde
olumlu bir alg1 olusmasina ragmen, Samanlarin psisik halleri tar-
tisma konusu olmaya devam etmistir. S6zgelimi 1920’lerde kaleme
alinan ve din arastirmalar1 a¢isindan 6nem arz eden Encyclopedia of
Religion and Ethics’de Samanizm maddesinde Samanlar anormal,
nevrotik ve epileptik olarak tanimlanmustir.® Ancak Samanlarin
uyusturucu bagimlisi ve ruhsal bozukluklari olan insanlar olmadik-
lar1 ve toplumlarindaki saglikli bireyler olduklar1 da dile getirilmis-
tir. Bu meyanda Samanlarin tedavi yontemi ile psikanaliz arasinda
benzerlik oldugunu iddia eden diisiiniirler de olmustur.

Gergekte samanin tedavisi, psikanalitik tedavinin tam karsi-

Iig1 gibi goriinmektedir, su farkla ki terimler tersytiz edilmis-
tir. Her iki yontem de bir deneyim yaratmay1 amaclar ve her

¢ Znamenski, The Beauty of the Primitive, 16.
7 Ferdinand Von Wrangell, Narrative of an Expedition to the Polar Sea, ed.: Major
Edward Sabine (London: James Madden, 1840), 124.
8  Znamenski, The Beauty of the Primitive, 21.
9 MacCulloch, “Shamanism”, 441.
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ikisi de hastanin yasamak ya da yeniden yasamak zorunda
oldugu bir efsane yaratarak amacina ulasir.1

Samanin tedavi yontemi ile psikanalitik tedavi yontemi ara-
sinda benzerlik goren Claude Levi-Strauss, bunu bir¢ok 6rnekle
destekler. Hatta samanin tedavisinin kimi noktalarda avantajlarmi
on plana cikarir. Ona gore biiyticiilitk uygulamalarinin yayginlas-
masinda bagarili tedavilerin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir.! Sa-
manizm’e yonelik romantizmin etkisiyle agiga ¢ikan olumlu tavir
Ikinci Diinya Savasindan sonra yeni bir ivme kazanmustir.

Sibirya’dan Kiiresel Diinyaya Samanizm’in Yeni Anlam Diinyas1

Ikinci Diinya savagindan sonra sosyal bilimlerde ciddi degisimlerin
yasandig1 bilinmektedir. Bu baglamda 6zellikle 20. yiizyilin ortala-
rindan itibaren Samanizm alaninda da farkli ¢alismalar goze carp-
maktadir. Baglangicta daha ¢ok antropologlarin, din bilimcilerinin
ve Hiristiyan misyonerlerinin ilgi alanina giren Samanizm 1960’1ar-
dan itibaren 6zellikle Bat1 toplumunda popiiler bir ilgi alan: halini
almistir. Samanizm’in popiilerlesmesinde 6zellikle iki sahsin etkili
oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki 1951 yilinda yayinladig1 Sama-
nizm: Ilksel Esrime Teknikleri'? isimli galismasiyla akademik alanda
Samanizm’in anlam diinyasini Sibirya’dan tiim diinyaya yayan
Mircea Eliade (1907-1986)'dir. Digeri ise Don Juan'mn Ogretileri®® is-
mini tagiyan seri romanlariyla 6n plana ¢ikan Carlos Castaneda’dir
(1925-1998). Eliade akademik camiada, Castaneda ise yazdig1 de-
neysel romanlariyla Samanizm’in popiiler kiiltiir {izerinde etkili ol-
masini saglamistir. Dolayisiyla Samanizm artik sadece Sibirya cog-
rafyast ile sinirli bir kavram olmaktan ¢ikmis birgok alanla iliskilen-
dirilmeye baslanmistir. Boylece Samanizm, maneviyatci ¢evre hare-
ketlerinden feminist yaklagimlara ve alternatif tip anlayislarina va-
rincaya kadar oldukga genis bir alanda popiiler bir karsilik bulmus-
tur. Samanizm'’le neredeyse her seyin iliskilendirilmeye baslandig:
bir siire¢te kavramin anlam genislemesine ugramasi temelde iki du-
rumun olusmasina yol agmistir. Bu siiregte Samanizm artik evrensel

10 Claude Levi-Strauss, Yapisal Antropoloji, cev. Adnan Kahilogullar1 (Ankara: imge
Kitabevi Yayinlari, 2012), 280.

11 Levi-Strauss, Yapisal Antropoloji, 254.

12 Mircea Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri, gev.: Ismet Birkan, (Ankara: Imge
Kitabevi Yayinlari, 2014).

13 Carlos Castaneda, Don Juan'in Ogretileri, cev.: Nevzat Erkmen (1stanbul: Epsilon
Yaymevi, 2009).

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—mitoloji



Samanizm: Muglak Bir Kavramin Anatomisi

bir dini tezahiir olarak kabul edilirken Samanin kiyafet ve alet gibi
fiziksel yonlerinden ziyade olaganiistii biling hallerine dikkat gekil-
meye baglanmistir. 4

Eliade ve Castaneda’nin Etkisi

Aydinlanma diisiincesiyle beraber akademide paradigmay belirle-
yen pozitivizm ve materyalizm gibi ideolojik yaklasimlar 1960’larda
etkisini yitirmeye baglamistir. Ozellikle Tkinci Diinya Savagindan
sonra sosyal bilimlerde birey, biling ve inang gibi konulara yo6nelik
ilgi artmistir. Bu durum s6zgelimi, ge¢misi anlamanin maddi kiil-
tiirii yorumlamakla miimkiin olabilecegini ¢ne siiren “Bilissel Ar-
keoloji” yaklagiminin, antropolojide biiyiik genellemeler iceren teo-
rilerin terk edilmesini ve dinler tarihinde de yeni yontemlerin ve do-
layisiyla yeni kavramlarin ortaya ¢ikmasinin 6niinii agmistir. Yeni
paradigmanin gelismesinde ABD’li diigiiniirler etkili olmustur. Bu
noktada Eliade ve Castaneda’nin ABD’de bulunan {iniversitelerde
calismalari, diger yeni dini hareketlerin yaninda 6énemli neo-Saman
merkezlerinin de burada bulunmasi sasirtict degildir.

Eliade’nin dinler tarihi metodolojisi gbz ¢niinde bulundurul-
dugunda neden dinin tanimlanmasi ve anlasilmasi noktasinda Sa-
manizm kavramin tercih ettigi daha iyi anlasilacaktir. Dini rasyonel
bir zemin tizerinden agitklamanin miimkiin olmadigina one siiren
Eliade, bu fikrini desteklemek tizere “kutsal”, “homo religiosus” ve
“Samanizm” gibi kavramlara bagvurmaktadir. 1950'lerden 6nceki
din arastirmalarinda gegerli olan paradigma ele alindiginda
Eliade’nin iistlendigi rol daha iyi anlasilmaktadir. Eliade, fenome-
nolojik yontemle kavramlar: tarihselliklerinden biiyiik Olciide so-
yutlayarak ele alir. Samanizm iizerine yaptig1 calismada da genel
anlamda bu yonteme basvurmustur.

Samanizm {iizerine yapilan biitiin arastirmalar: bir araya ge-
tirmek ve bu karmasik dinsel olgunun hem morfolojisi hem
de tarihi sayilabilecek bir genel tablosunu sunmak, son asa-
mada, dinler tarihine diisen bir gérevdir.1

Eliade Samanizm meselesine yaklasim tarzini eserinin hemen
basinda yukaridaki ciimleyle ifade etmektedir. Boylece Samanizm

14 Dieter Eikemeier, “Shamanism”, The Brill Dictionray of Religion, ed.: Kocku von
Struckrad, (Leiden: Brill, 2006), vol. 4, 1717-1725.
15 Eliade, Samanizm: llkel Esrime Teknikleri, 10.
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biiyiik 6l¢iide tarihsel baglamindan soyutlanarak fenomenolojik bo-
yutta Eliade’nin diisiincesine hizmet etmektedir. Sonunda $ama-
nizm bir bakima ana yurdundan koparilarak diinyanin neredeyse
her tarafinda bulunan dogayla iliskili inanglar1 agiklamak iizere kul-
lanilan bir kavrama doniigmiistiir.

Eliade’'ye gore Samanlik kurumsal dinlerde rastladigimiz
“mistik deneyim”in “ilkel” toplumlardaki sekline karsilik gelmek-
tedir.’® Batililar1 Batili olmayan kutsal deneyimlerle tanistirma arzu-
suyla Eliade, arkaik inanglara 1srarla vurgu yapar. Ciinkii Eliade’ye
gore Avrupa merkezci bakis agis1 6n yargilidir ve bunu ortadan kal-
dirmanin yolu diinyanin her yerinde bulunan arkaik insanin dini
tecriibesinin ifsa edilmesinde yatmaktadir. Bu baglamda Batililar
acisindan Batili olmayan maneviyat 6geleri, Eliade Samanizm ile il-
gili kitabin1 yayimlamadan 6nce marjinal etnografik bir ilginin mal-
zemesi durumundaydi.'”

Eliade, Samanizm’in bolgeden bolgeye farklilik gosterdigini ka-
bul etmekle beraber, temelinde evrensel 6geler barmndirdigini 6ne
siirdii. Eger Samanizm yerel kiiltiirel 6gelerden ve sonradan eklem-
lenen yeniliklerden arindirilirsa 6ziinde var olan arkaik unsurlarin
ortaya ¢ikacagini iddia etti.’® Bu baglamda Eliade’nin Samanizm ta-
nimi1 oldukg¢a dikkat ¢ekicidir:

Samanizm arkaik esrime tekniklerinden biridir; hem gizem-
cilik hem biiyii hem de terimin genis anlamiyla ‘din’dir."

Eliade, Samanizmin kendisini de evrensel bir unsur olarak go-
riir ve onu kelimenin genis anlamiyla din seklinde tanimlar. Ancak
ona gore evrensel unsurlar bundan ibaret degildir. Eliade’nin, $Sa-
manizm’e denk gordiigii esrime de onemli evrensel bir tekniktir.20
Bunun yaninda goksel diinyaya ugus (ylikselis) ve yeraltina inis?! ve
“Axis Mundi” olarak gordiigli “Evren Agac1”? da birer evrensel 6ge
olarak belirmektedir. Eliade’nin bir bakima Samanizm’i arkaik

16 Mircea Eliade, Mitler, Riiyalar ve Gizemler, ¢ev.: Cem Soydemir, (Ankara: Dogu
Bat1 Yayinlari, 2017), 66.

17 Znamenski, The Beauty of the Primitive, 177.

18 Znamenski, The Beauty of the Primitive, 174.

19 Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri, 17.

20 Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri, 25.

21 Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri 73.

2 Eliade, Samanizm: llkel Esrime Teknikleri, 597.
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inanglar1 agiklamak ve Batililari bu tecriibeyle tanistirmak i¢in anah-
tar bir kavram olarak kullandigini sdylemek miimkiindiir. Dolayi-
styla Eliade, arkaik insanin inang diinyasini Samanizm’e indirgeye-
rek aciklamaktadir.

Samanizm’in kiiresel bir kavrama doniismesine onciiliik eden
Eliade’nin ¢alismalari, genis kitlelerle Samanist gelenegi tanistirmis-
tir. Carlos Castaneda (1925-1998) ise bir adim &teye giderek onlara
Saman olmay1 salik vermistir. Bir antropolog olan Castaneda, Mek-
sika’da sifal1 bitkileri arastirirken Don Juan ile tanistigini ve 1961-65
yillar1 arasinda ondan samanlik egitimi aldigini iddia etmistir. Boy-
lece Samanlik Batida Castaneda’nin kaleminden genis kitlelere ula-
sir. Ustelik Castaneda’min anlatilar1 antropologlar iizerinde de bir
dénem etkili olur ve Kaliforniya Universitesi Antropoloji boliimii-
niin destegini ve takdirini kazanir. Ancak 1970’lerin ortalarindan iti-
baren elestirel ¢alismalarla Castaneda’nin eserlerinde bir¢ok ¢eliski
tespit edilmistir. Hatta Richard De Mille, Castaneda’y: icerisinde
baz1 gercekler barindirmasina karsin gercek hikayeler anlatma-
makla sugladi ve bu iddialarmi yaptig1 metin tenkidiyle destek-
ledi.? Bu baglamda Don Juan'in tarihsel bir kisilik mi yoksa hayali
bir kurgu mu oldugu bile tartisilmistir. Ancak tiim bu elestirilere
ragmen Castaneda’nin Samanizm {izerine yazdig1 romanlar genis
kitlelere ulasmis ve bir¢cok kesimden okuyucuyu Samanizm ile ta-
nigtirmigtir.

Saman ve Samanizm’in Sibirya’nin disina ¢ikarak kiiresel bir
boyut kazanmasinda etkili olan Eliade’nin yaklagimu gesitli yonler-
den elestirilmistir. Eliade’ye yonelik en énemli elestiri, onun haya-
tinda hicbir saman goérmeden ve ikincil kaynaklara dayanarak Sa-
manizm’i agiklama ¢abasma yoneliktir. Bu baglamda Eliade'nin
“masa bas1 arastirmacist” oldugu ve arastirmasinin énemli olgusal
problemler barindirdig1 one siiriilmiistiir.2* Eliade'nin kullandig:
malzemenin herhangi bir kritere tabi tutulmadig ve sistematik bir
degerlendirme yapilmadan kullamildigr iddia edilmistir.?
Eliade’nin $Samanizm ile ilgili diistincelerini desteklemek {izere

2 Richard De Mille, Castaneda’s Journey: The Power and the Allegory (California:
Capra Press, 1976), 41.
2 Znamenski, The Beauty of the Primitive, 187.
% Homayon Sidky, “Ethnographic Perspectives on Differentiating Shamans from
other Ritual Intercessors”, Asian Ethnolog 69/2 (2010): 221.
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kendi tezini ispatlayacak malzemeyi kullandig1 belirtilmistir.26 Bu
baglamda Michel Perrin, Eliade’nin Samanizm’i belli belirsiz hete-
rojen Ozellikler biitiiniine indirgedigini iddia eder.?” Eliade bu bag-
lamda Samanist kiiltiirlerin benzerliklerini ortaya koymak igin bir
bulmacanin eksik 6gelerini veya yapbozun eksik pargalarmi kurgu
ile tamamlar. S6zgelimi Eliade Samanist uygulamalarin yayginlas-
masini toplumlarin birbirini etkilemesiyle agiklar. Eliade’ye gore Si-
birya’nin gilineyindeki kiiltiirler ve antik Yakin Dogu kiiltiirleri,
Orta Asya’da ve Sibirya kiiltiirlerini etkilemis ve tarihoncesi Si-
birya’nin Yakin Dogu kiiltiirlerinin derin etkisi altinda sekillendi-
gini vurgulamistir. Dahasi Eliade, bir bakima Samanizm’in evren-
selligini ortaya koymak adina Sibirya’min tarihoncesi olarak adlan-
dirilan donemden itibaren Mezopotamya, Hint, fran ve hatta
Roma’dan derin izler tasidigini iddia etmistir.2® Ancak Eliade’nin
bu yaklagimini tersine ¢evirmek de miimkiindiir. Sibirya inanglari-
nin Yunan, Roma ve Mezopotamya gelenekleri ki etkisi nedir so-
rusu bu anlamda cevap beklemektedir.

Eliade’ye yoneltilen diger bir elestiri ise Samanizm’i aktarirken
Huristiyan bir perspektiften meseleyi ele aldig: iddiasidir. Aslinda
Eliade’nin diisiince sistemini Hiristiyan gelenegi tizerinden agikla-
dig1 bir bakima “teoloji” yaptigina dair bagka elestiriler de mevcut-
tur.? Samanizm s6z konusu oldugunda Eliade, Samanizm’i aciklar-
ken “goksel cikig/yiikselis” ve yeralti diinyasina iliskin Hiristiyan
kavramlariyla Saman’in yolculugunu agiklamaktadir.® Bu durum
Eliade’nin Samanizm’i Hiristiyan kavramlar: ve bakis agisindan ha-
reketle yorumladigr seklinde anlasilmistir. Her arastirmaci gibi
Eliade’nin kisiligi ve yetistigi ortam calismalar {izerinde belirleyici
olmustur. Bu bakimdan Eliade’nin Samanizm ile ilgili diisiincesinin
onun Hiristiyan, roman yazar1 ve arastirmaci yonleri gdz oniinde
bulundurulmadan tam olarak anlasilamayacag: 6ne siiriilmiistiir.3!
Gergekten de Eliade’nin ¢alismasinda edebi yoniinii 6zellikle roman

2 Sidky, “Ethnographic Perspectives on Differentiating Shamans from other Ritual
Intercessors”, 229.

27 Michel Perrin, Samanizm, gev. Biilent Aribas, (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2014),
24.

2% Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri, 607-608.

29 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din (Istanbul: Iz Yayincilik, 2011), 483.

30 Eliade, Samanizm: Ilkel Esrime Teknikleri, 592-93.

31 Robert J. Wallis, Shamans/Neo-Shamans: Ecstasies, Alternative Archaeologies and
Contemporary Pagans (London: Routledge, 2003), 38.
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yazarligindan kaynaklanan kisiliginin verdigi avantajla kurgu yete-
negi kendisini agikga hissettirmektedir.

Eliade’ye yonelik elestirilere karsin onun Samanizm ile ilgili
yaklagimlarini benimseyen ve bu metodoloji dogrultusunda calig-
malarimn stirdiiren arastirmacilar da bulunmaktadir. Eliadeci isimler
arasinda en dikkat geken kisilerin basinda gelen Michael Winkel-
man, Samanizm’in kiiltiirlerarasi bir kavram oldugunu ve sadece
Sibirya bolgesi icin kullanilmasinin dogru olmadigini iddia etmek-
tedir. Ona gore Samanizm tam da Eliade’nin yaklagimini dogrular
sekilde, bir cografyaya 6zgii bir kavram degil, avc toplayict olarak
ifade edilen basit toplumlarda bulunan biiyiisel-dinsel uygulama-
lar1 ifade etmek iizere kullanilan bir kavramdir.3? Nitekim Winkel-
man gerek kendisinin yaptig1 niceliksel arastirma sonuglarmin ve
gerekse diger bazi arastirmalarin Eliade’nin Samanizm’i kiiltiirlera-
ras1 bir kavram olarak ortaya koymasinin hakliligini yansittigini be-
lirtmektedir.3 Eliade’nin Samanizm ile ilgili yaklasitminin 6nemli
takipcilerinden olan Winkelman’a gore “Saman” kavrami, tipki
“mana” ve “tabu” kavramlar: gibi antropologlar tarafindan 6diing
alinmis ve ait olduklar: kiiltiirlerin otesinde anlamlar1 karsilamak
tizere kullanilmaya baslanmislardir. S6z konusu orneklerde goriil-
diigii gibi yerel kavramlardan bir terminolojinin gelistirilmesi kagi-
nilmazdir.

Eliade Samanizm’i akademik sahada kiiltiirlerarasi bir zemine
tasirken Castaneda, Batililar1 adeta samanik bir yolculuga ¢ikarmis-
tir. Dolayisiyla neo-Samanizm’i 1960’lardan itibaren baglatmak
miimkiindiir. Neo-Samanizm modern ¢agda yeni dini hareketlerde
ve sanat gibi bir¢ok alanda etkili olmustur. “Kentsel Samanizm”,
“Yeni Samanizm”, “Modern Samanizm” ve “Cagdas Samanizm”
gibi adlandirmalar olmasina ragmen neo-Samanizm isimlendirmesi
yayginlik kazanmistir.3* Samanizm 6zellikle Kuzey Amerika’da et-
kisini gostermis ve birbirinden farkli alanlarla iligskilendirilmistir.

% Michael Winkelman, “Orijinal Noroteoloji Olarak $Samanizm”, ¢ev. Ramazan
Adubelli, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/20 (2015): 79.
3 Michael Winkleman, “Shamanism and the Origins of Spirituality and Ritual He-
aling”, Journal for the Study of Religion, Nature and Culture 3/4 (2010): 461-462.
3 Wallis, Shamans/Neo-Shamans: Ecstasies, Alternative Archaeologies and Contemporary
Pagans, 30.
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Sozgelimi kadin samanlarin varlig: ile anaerkillik arasinda iligki ku-
rulmus ve boylece kadinlarin daha 6nce toplumda onciil oldugu
gibi ¢ikarimlarda bulunulmustur.3

Samanizm’in kiiltiirlerarasi bir kavrama doniigmesinden otiirii
her ne kadar Eliade “neo-Samanizm’in babas1” olarak gortilse de3¢
Michael Harner (1929-2018)'1n etkisi yadsinamaz. Michael Harner
1956 yilinda Ekvator’daki And Daglari’'min dogusunda yasayan Ji-
varo Kizilderilileri tizerine ¢alismaya baslamis devaminda Ama-
zon’da yasayan Canibo Kizilderilileri tizerine saha arastirmasi yap-
mustir.?” Batililar1 Samanik gelenek ile tanistirma istegiyle Harner,
Castaneda’nin Samanik tecriibe i¢in 6nerdigi 6liimciil derecede teh-
likeli entrojen ilaglarin kullanimini ve fiziksel/zihinsel zorlu dene-
yimleri dngéren yaklagimi yerine daha giivenilir ve basit metotlar
teklif etmistir. Ayrica O 1979 yilinda California’da giiniimiizde hala
aktif olan “Foundation for Shamanic Studies”1 kurmustur.® Bu ku-
rum diinya ¢apinda arkaik bilgileri organize edip sistematiklestiren
ve yayan modern Samanizm’in ilk okulu olarak kabul edilmekte-
dir.®

Samanizm “Tarihoncesi” Toplumlarin Dini midir?

Samanizm’in Bati’da ilgi gérmesinin temel nedeni, modern Bat1 dii-
siincesinde kendine yer bulamayan irrasyonel olarak ifade edilen
bir zeminden kaynaklanmasidir. Hatirlanacag: gibi kat1 pozitiviz-
min etkisiyle sekillenen Bati muhayyilesi cevremizde bulunan canli-
cansiz her seyin bir ruha sahip oldugu fikrine kars: sagkinlik ve hay-
ret duygusu yasamistir. Bu baglamda 19. yiizyildan itibaren uzun
bir dénem etkisini siirdiiren Tylor'in animizm diisiincesi ile Sama-
nizm arasinda da bir iligski kuruldugunu sdylemek miimkiindir. Bi-
lindigi gibi Tylor 1871 yilinda kaleme aldig1 Primitive Culture isimli
eserinde “ilkel” insanin ¢evresinde yaptigi gozlemler neticesinde
her seyin canliigina ve akicihigina sahit oldugunu ve boylece ruha

35 Eikemeier, “Shamanism”, 1723.

%  Daniel Noel, The Soul of Shamanism: Western Fantasies, Imagined Realities (New
York: Continuum International Publishing, 1998), 23.

%7 Michael Harner, Saman’in Yolu, cev.: Meral Bolak (Istanbul: Mia Yayinlari, 2006),
29.

3 Wallis, Shamans/Neo-Shamans: Ecstasies, Alternative Archaeologies and Contemporary
Pagans, 45.

3 Znamenski, The Beauty of the Primitive, 234.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—mitoloji
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tapiciligin ortaya ¢iktigini iddia etmistir.* Hoppal'in da ifade ettigi
gibi Tylor ruh anlamina gelen “soul” ve “spirit” kavramlar: ara-
sinda bir ayirima gitmistir. Buna gore “soul” insanda bulunurken
“spirit” ise diger varliklarda yer almaktadir.#! Bu baglamda animiz-
min Batili olmayan “kiiciik” toplumlarin inang diinyasini ifade et-
mek iizere kullanildigini ve bu hususta Samanizm’le benzerlik gos-
terdigini sdylemek miimkiindiir. Ancak burada animizm ve Sama-
nizm gibi kavramlar iizerinden “avci-toplayici”larin yapisal ve ka-
lic1 olarak nesnelestirildiklerini sdylemek miimkiindiir.# Fakat ger-
¢ekte modern olan/olmayan veya Batili olan/olmayan toplumlar
arasinda bir ayirima gitmenin problemli oldugu anlasilmaktadir.

Batili olmayan inanglar1 ifade etmek iizere 19. yiizyildan itiba-
ren din bilimleri alaninda tiretilen kavramsallastirmalar dikkat ¢ek-
mektedir. Aslinda yerel inanglarda mevcut olan kimi kavramlarin
kiiltiirlerarasi bir boyut kazandirilarak daha genis anlamlar: ifade
etmek {izere kullanilmas: Samanizm kavramina 6zgii degildir. Por-
tekiz somiirgesi olan Kongo’dan “Fetis”, Melanezya’dan “Mana”,
Polinezya’dan “Tabu” ve Kuzey Amerika’daki Ojibwe’den “Totem”
gibi kavramlar da benzer sekilde lokal anlamlarinin 6tesinde genis
bir evreni ifade etmek tizere kullanilmislardir. Ancak 1920’lerden
itibaren indirgemeci sosyal evrim anlayisinin terk edilmesiyle bera-
ber s6z konusu kavramlar elestirel bir perspektifle ele alinmaya basg-
lamistir. Boylece bilim insanlar: evrensel bir anlami belirtmek {izere
yerel kiiltiirlerin kavramlarini kullanmanin meydana getirdigi so-
runlara dikkat cekmeye basladilar.# Bu bakimdan sz gelimi Levi-
Strauss, “totemizm” kavraminin tipki diger 19. yiizyil kavramlarin-
dan olan “ilkel” kavrami gibi bir histeri sonucu ortaya ¢iktigini 6ne
siirer. Ona gore bu husus, Batili arastirmacilarin kendi evrenlerini

4 Edward Burnett Tylor, Primitive Culture : Researches into the Development of Myt-
hology, Philosophy, Religion, Language, Art, and Custom (London: Murray, 1903),
425-26.

4 Mihaly Hoppal ve Giirbiiz Erginer (Cev.), “Sibirya Samanizminde Doga Tapi-
nimu”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 41/1-2 (2017): 209.

4 Martin Porr ve Hannah Rachel Bell, “"Rock-art’, “Animism” and Two-way Thin-
king: Towards a Complementary Epistemology in the Understanding of Material
Culture and ‘Rock-art’ of Hunting and Gathering People”, Journal of Archaeologi-
cal Method and Theory 19/1 (2012): 173.

4 Lars Kirkhusmo Pharo, “A Methodology for a Deconstruction and Reconstruc-
tion of the Concepts ‘Shaman’ and ‘Shamanism’”, Numen 58/1 (2011): 14.
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korumak adina, kendisi disinda bir yere konumlandirdig: insam ta-
nimlama ¢abasimin triiniidiir.# Diger bir ifadeyle din arastirmala-
rinda Bat1'y1 merkeze alan ve 6tekini kendisi {izerinden tanimlayan
ve degerlendiren bir zihin diinyasinin irettigi kavramlarin etkin ol-
dugunu soylemek miimkiindiir.

19. ylizyildan devraldigimiz kavramlar bu anlamda biiyiik ol-
ciide sorunlu goriinmektedir. Heniiz bilim alanlarinin tam olarak
ayrismadigl donemden devraldigimiz kavramlar tizerinden olusan
dinler tarihi terminolojisinin bir¢ok kavrami bu bakimdan belirsiz
ve karmasiktir. Cogu zaman gezginler tarafindan onerilen kavram-
lar antropologlar tarafindan sorgulanmaksizin kabul edildi. Etnog-
raf Van Gennep sz konusu belirsiz kavramlar arasinda en tehlikeli
olanlarindan birinin Samanizm oldugunu belirtmektedir.* Boylece
“Saman/izm” kavrami bir Bati kiiltiir kategorisi olarak karsimiza
cakmaktadir. Diger bir ifadeyle “Samanizm” her ne kadar yerel bir
kavram olsa da Batili yaklasimi yansitan bir kavram olarak belir-
mektedir. Yasanan anlam karigikliklarinin 6niine gegmek icin aras-
tirmacilarin ¢aligtiklar: kiiltiiriin diline ait kavramlar1 kullanmalar1
biiyiik 6nem arz etmektedir. Dinler arasindaki fenomenlerin ben-
zerligi aradaki farklihig1 ortadan kaldirmamalidir. Ozellikle dinler
tarihi, antropoloji ve arkeoloji agisindan “ilkel” olarak nitelendirilen
kiiltiirlerde Saman kavrami, dini ayinleri yoneten ve sifa dagitan ka-
hinleri ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Bu baglamda Sama-
nizm’in “avci-toplayic1” olarak ifade edilen gogebe kiiltiirlere 6zgii
oldugu diisiiniilmektedir. “Tarihoncesi” olarak adlandirilan top-
lumlar agisindan “basit” toplumlarda din adamlar1 “saman” kavra-
miyla daha hiyerarsik olarak organize olmus topluluklardaki din
adam ise “rahip” olarak adlandirilmistir.4 Kuskusuz bu durum
dini toplumsal sinif ve hiyerarsi agisindan ele alan bir yaklasimin
driintidiir. Hatta bir adim ileriye gecerek bu yaklagimin temelinde
din evrimi fikrinin yer aldigini sdylemek miimkiindyir.

4 Claude Levi-Strauss, Giiniimiizde Totemizm, cev. Kasim Akbas (Istanbul: Nora Ya-
yinlari, 2018), 9.

4 Van Gennep’ten aktaran Pharo, “A Methodology for a Deconstruction and Re-
construction of the Concepts ‘Shaman’ and ‘Shamanism’”, 8.

4 Pharo, “A Methodology for a Deconstruction and Reconstruction of the Concepts
‘Shaman’ and ‘Shamanism’”, 15-18.
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Samanizm kavrami, Aydinlanma diistincesinin etkisiyle rasyo-
nel diisiincenin disinda kalan alana ait bir kavramsallagstirmadir. Bi-
lim yerine insanin karizmatik yoniiniin ve duygularinin yasama
egemen oldugu irrasyonel alana yonelik bir tanimlamadir. Boylece
Saman Batili olmayan basit toplumlar: hilebaz yéntemlerle kontrol
eden bir tiyatro sanatgisi olarak karakterize edilmistir.+” Burada dik-
kat cekici husus Hiristiyanlik karsisinda konumlanan Modern 6n-
cesi “ilkel” inanglarm, bir kavramla agiklanma istegidir. S6z gelimi
Hiristiyanlik ile karsilastirilabilmesi i¢in, oldukga karmasik goriinen
“ilkel” inanglarin basit bir birlige indirgenmesi ihtiyaci hissedilmek-
tedir.*8 Ancak ilging bir sekilde anlam genislemesine ugrayan Sama-
nizm sadece “ilkel” dinin kokeni olarak degil glintimiizdeki kurum-
sal dinlerin de kokenini agiklayacak bir kavram olarak diisiintilmiis-
tiir. Diger bir deyisle Samanizm geleneksel dinlerin en temel yonle-
rinden biri olarak takdim edilmektedir.# Bu baglamda Hiristiyanlik
gelenegini Samanizm {izerinden ele alan goriislere rastlamak miim-
kiindiir. Bu tiir metinlerde Isa Mesih bir “Saman” olarak karsimiza
¢ikmaktadir.5° Dolayisiyla Samanizm hem “tarihoncesi” olarak ad-
landirilan dénem inanglarini hem giintimiizdeki “avci-toplayict”
dinlerini ve hem de kurumsal dini geleneklerini a¢iklayabilecek bir
kavram olarak oOnerilmektedir. Kuskusuz Samanizm kavraminin
tiim bu alanlar kapsama yetenegine sahip olmasi miimkiin degil-
dir. Bu durum kavramin bulanik, karmasik ve anlasilmaz yapisinu
percinlemektedir.

Dinin kokenine yonelik one siiriilen teorilerle birlikte diistiniil-
diigiinde kiiltiirleraras: bir kavrama doniisen Samanizm, yazih ka-
yitlara sahip olmadigimiz “tarihdncesi” donem igin de kullanilmaya
baslanmistir.5! Ozellikle kaya resimleri ile Samanlar arasinda bir
iliski kurulmus ve Samanizm’in dinin ilk seklini yansittigini iddia
eden yaklasimlar ileri stiriilmiistiir. Mitoloji ile ilgili eserleriyle 6n

4 Michael Winkelman, “Shamanism in Cross-Cultural Perspective”, International
Journal of Transpersonal Studies 31/2 (2012), 48.
4 Thomas DuBois, “Contemporary Research on Shamanism”, Numen 58 (2011),
111.
4 Brian Hayden, Shamans, Sorcerers, and Saints: A Prehistory of Religion (Washington:
Smithsonian Books, 2003), 87.
50 Bradford Keeney, Shamanic Christianity: The Direct Experience of Mystical Commu-
nion (Vermont: Destiny Books, 2006), 1.
51 Eikemeier, “Shamanism”, 1720.
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palana ¢ikan Joseph Campbell bile “dinin Saman’in gordiigii hayal-
lerin bazilarim ritiiele doniistiirmesi neticesinde ortaya ¢iktigini” id-
dia etmektedir.5? Bu baglamda kendilerini uzak gec¢mis ile iligkilen-
diren neo-Samanist gruplarin ve Druidler'in Stonehenge ve Ave-
bury gibi kimi Neolitik merkezleri, ritiiel amagh ziyaret ettikleri bi-
linmektedir.>® Ancak son donemde yapilan aragtirmalar kaya resim-
leriyle Samanlar arasinda kurulan iliskinin problemli oldugunu or-
taya koymaktadir.5 Dolayisiyla dinler tarihi ve antropolojinin ya-
ninda arkeolojideki temel kavramlardan biri olan Samanizm bilin-
meyen, anlasilamayan dogayla iligkili durumlar1 ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Diger bir ifadeyle arkeolojide giinliik hayatla ilis-
kilendirilemeyen “tuhaf” veriler genellikle ritiiel ve Saman/Sama-
nistik/Samanik gibi nitelemelerle agiklanmaya ¢alisilmaktadir. An-
cak bu cabanin anlamadan ziyade muglakliga hizmet ettigi
asikardr.

Bir Kategori Olarak “Samanik Din” Tanimlamasi

Giiniimiizde yaygin olan kurumsal dini gelenekleri “Diinya dinleri”
seklinde, bolgesel ve daha ¢ok modern oncesi “basit, avci-toplayici,
ilkel” inanglar1 ise “samanik/samanistik” olarak kategorize etmek
yaygin bir anlayis olarak belirmektedir. Samanizm’e yerel din kate-
gorileri igerisinde yer veren Pier Vitebsky’'in “bu isim diinyadaki
ylizlerce ve belki de binlerce dine isim olarak verilmektedir” ifadesi
Samanizm kavraminin muglakligini ortaya koymaktadir.®> Ancak
bu tasnif ve adlandirma baz acgilardan problemli goriinmektedir.
Cilinkii Samanizm bir kiiltiirii veya dini sistemi biitliniiyle degil,
yalnizca bir yoniinii ifade edebilir.56 Aksi halde Samanizm’i iist bir
semsiye gibi diistinmek s6z konusu edilen inanglarin bir kisminin
yok sayilmas1 veya gormezden gelinmesi anlamina gelmektedir ki

52 Joseph Campbell, Bill Moyers Joseph Campbell, Mitolojinin Giicii, cev. Zeynep
Yaman (1stanbul: Media Cat, 2013), 135.

5 Pharo, “A Methodology for a Deconstruction and Reconstruction of the Con-
cepts ‘Shaman’ and ‘Shamanism’”, 14.

54 Peter Bahn, “Save the Last Trance for Me: An Assessment of the Misuse of Sha-
manism in Rock Art Studies”, The Concept of Shamanism: Uses and Abuses, ed.
Henri-Paul Francfort (Budapest: Akadémiai Kiado, 2001), 51-93.

%  Piers Vibetsky, “Shamanism”, Indigenous Religions: A Companion, ed. Graham
Harvey (London: Bloomsbury Publishing, 2000), 55.

5%  Pharo, “A Methodology for a Deconstruction and Reconstruction of the Concepts
‘Shaman’ and ‘Shamanism’”, 11.
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bu agikga bir gesit indirgemeciliktir. Bu durumda yerel dinleri Sa-
manizm olarak nitelendirmek onlarin bireysel kimliklerini ortadan
kaldirmaktadir. Alice Back Kehoe'nin “Batili olmayan tiim kiigiik
toplumlarin dinlerini “samanik” olarak adlandirmak, irkei bir yak-
lagimdir” % ifadesi s6z konusu yaklasimin arkasindaki zihinsel ba-
kis1 acgik etmektedir. Ciinkii bu yaklasim, igerisinde uygar olan/ol-
mayan ve Batili olan/olmayan ayirimini barindirdigindan bu bakis
acisinin kadim dénem i¢in uygulanmasi miimkiin gértinmemekte-
dir. Ustelik giiniimiizdeki “avci-toplayict” ve “basit” toplumlarin
din mensuplarinin kendilerinin “Samanistik” olarak adlandirilma-
simi veya smiflandirmasin kabul edip etmeyecegi de bagka bir prob-
lem olarak belirmektedir. S6zgelimi Kuzey Amerikal1 bir¢ok yerli
toplulugun “Samanistik” olarak anilmay: reddettikleri ve neo-Sa-
manlarin uyusturucu kullanarak Saman olunacagina dair gergekle
bagdasmayan hikayeler uydurduklarini 6ne stirmektedir.’ Bu bag-
lamda Dowson’'in da belirttigi gibi, mesele Samanizm’i tanimlama
meselesi degildir. Bu sebeple $Samanizm kavraminin radikal bir ge-
kilde yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir.® Ciinkii Sama-
nizm’in “yerel” kiiltiirleri gercekten kapsayip kapsamadigi meselesi
ciddi bir problemdir.

Maneviyatin, Sanatin ve Sifaciligin Kékeni Olarak Samanizm

Samanizm, giiniimiizde artik sadece din ve maneviyat ile ilgili bir
kavram olmanin 6tesinde bircok alanla iliskilendirilmektedir. As-
Iinda Samanizm’in glintimiizde popiilaritesini siirdiirmesindeki te-
mel sebebin de bu ¢ok yonliilitk oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla Saman ve Samanizm bir yandan egzotik bir yabanciy1
animsatirken bir yandan ruhsal sifa uygulamalarini ¢agristirmakta-
dir. Boylece Samanizm kiiltiir, sanat, miizik, dans, avcilik, siyaset ve
antik donem gibi bir¢ok fenomenle iliskilendirilmektedir. Bu du-
rumda “Saman” kavramu dini liderler, sifacilar, mistikler ve siyasi
liderler i¢in kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.6
Bilimsel ¢evrelerde artik siipheyle yaklasilan bu goriis uzun bir do-
nem sanatin ve bir anlamda modern sanatin ilham kaynag olarak

57 Alice Beck Kehoe, Controversies in Archaeology (London: Routledge, 2008), 128.

% Pharo, “A Methodology for a Deconstruction and Reconstruction of the Concepts
‘Shaman’ and ‘Shamanism’”, 13.

% Thomas A. Dowson, “Re-Animating Hunter-Gatherer Rock-Art Research”,
Cambridge Archaeological Journal, 19/3 (2009): 379.

®  Winkleman, “Shamanism and the Origins of Spirituality and Ritual Healing”,
458-59.
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diistiniilmiistiir. Ozellikle Paleolitik déneme tarihlenen magara re-
simleri tizerinden Samanizm ile sanat arasinda bir iliskinin kurul-
dugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim Winkelman, s6z konusu
doneme ait magara resimlerinin ritiiel amaglh yapildigin ve birgok
agidan Samanizm’in merkezi 6zelliklerini tagidigin ileri siirmekte-
dir.! Campbell ise, insanin ruhundaki tanrisallig1 ve goriinmeyeni
bizim i¢in yorumlayanin yani diger bir ifadeyle giiniimiizdeki Sa-
manlik gorevinin sanatgilara gegtigini diisinmektedir. Ona gore sa-
natgl yani Saman mitleri glintimiize aktaran kisidir.®

Ust Paleolitik déneme ait Lascaux, Altamira ve Chauvet gibi
magaralarda resimlerin kesfedilmesi biiyiik bir saskinlik meydana
getirmistir. Zira “vahsi” ve “ilkel” olarak kodlanan kadim donem
insaninin sanatla ugrasacak kadar vaktinin olmadig1 ongoriilii-
yordu. Hele hele magaralarin ulasilmasi en zor kuytu ve karanlik
koselerinde simgesel giicii yiiksek resimlerin ¢izilmesi ve bu duru-
mun din ile iliskilendirilmesi ilging bir durumdu. Ciinkii mevcut
anlayisa gore dinin ortaya ¢ikabilmesi icin birkag on bin yilin daha
gecmesi gerekiyordu.® Kaya resimleriyle ilgili 6ne ¢ikan isimlerden
biri olan James D. Lewis-Williams’a gore s6z konusu ¢izimler Sama-
nin zihin diinyasini yansitmaktadir. Diger bir ifadeyle bu resim-
lerde Saman’in zihinsel durumlarini, duygu diinyasmi ve ruhsal
yolculugunu karmasik bir kurgu igerisinde gormekteyiz.® Fakat
aradan gegen binlerce y1l boyunca ortaya ¢ikan medeniyetlerden et-
kilenmeden Samanizm’in bugiine “saf” bir sekilde ulasmas: miim-
kiin goriinmemektedir. Bu durumu kanitlayacak herhangi bir ve-
riye sahip degiliz. Dolayisiyla Samanizm’in evrensel bir kavram ola-
rak One siiren bu yaklasim sorunlu goriinmektedir.

Degerlendirme

Din bilimleri alaninda kullanilan kimi temel kavramlar, Batili diisii-
niirlerin arastirdiklar1 toplumlara ait olan yerel terimlerdir. Siireg
igerisinde bu kavramlar cografyay1 ve hatta zamani agan gegmis ve
simdiki inanglari ifade etmek tizere kullanilmiglardir. Bu durum Ba-
til1 arastirmacilarin modern 6ncesi toplumlar: anlamak noktasinda
adeta bir maymuncuk gorevi goren kavramlara sahip olduklarin

¢ Michael Winkelman, “Orijinal Noroteoloji Olarak Samanizm”, 81.

¢ Campbell, Moyers, Mitolojinin Giicii, 134.

63 James David Lewis-Williams, Magaradaki Zihin, gev.: Tolga Esmer (Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2019), 42.

o4 Lewis-Williams, Magaradaki Zihin, 123.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—mitoloji



Samanizm: Muglak Bir Kavramin Anatomisi

diistindiirmiistiir. Boylece Samanizm kavrami {izerinde Paleolitik
sanatgilari, Sibirya ¢obanlarini, Catalhdyiik ve Amazon yerlilerini,
kisacasi diinyanin her yerini anlayabileceklerini 6ngormiiglerdir.
Oysa bu kavram her ne kadar genelleyici olmas1 hasebiyle pratik
goriinse de bir¢ok probleme de sebep olmaktadir. Samanizm kaya
resimlerinden gesitli objelere varincaya kadar yapilis ve kullars se-
bebi tam olarak anlasilamayan durumlar: agiklamak tizere de kulla-
nilmaktadir. Ancak bu durum agciklayici olmaktan ziyade ozellikle
antropoloji, arkeoloji ve dinler tarihi gibi disiplinler agisindan mug-
lak bir alana isaret etmektedir. Samanizm kavraminin siiregsel ana-
lizinde de goriildiigi gibi, 6zellikle Eliade’nin ¢calismasindan sonra
kavram oldukga farkli yonlere dogru evrilmis ve bircok alanla ilis-
kilendirilmistir. Problemin ¢6ziimii konusunda Samanizm kavra-
mindan ne anlasildiginin ortaya konmasi 6nem arz etmektedir. Aksi
takdirde “doga” ve “esrime” ile iliskili her uygulamanin Samanizm
kavramu ile agiklanmas1 Batili zihnin miras1 olan dikotominin stir-
diiriilmesi ve gercek anlamin bulaniklastirilmasi sonucunu ortaya

cikaracaktir.
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0z: Tarihte meydana gelen hemen her sosyo-politik doniislim, bu dénlisimiin
kimler tarafindan ve hangi amaglar ugruna gerceklestirdigine bagl olarak
anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla Carlik rejiminin sonunu getiren 1917
Subat Devrimi ve onun dogurdugu 25 Ekim Bolsevik Devrimi, bu devrim-
leri gergeklestiren kadrolarin amac ve hedefleri cercevesinde degerlendiril-
diginde dogru sonuglara ulasmak miimkin olacaktir. Esasinda Bolgevik
Devrimi ve bu siirecte aktif rol Gstlenen Ust diizey sahsiyetlerin etnik ko-
kenleri, Gteden beri tartisilagelen bir husustur. Ozellikle Bolsevik Devrimi-
nin dis gliclerce 6rgiitlendigini ortaya koymaya calisan arastirmacilar, dev-
rimi gerceklestiren kadroda yer alan ylzlerce Yahudi’ye dikkat cekmekte-
ler. Diger taraftan konu ile ilgili calisma yapan Yahudi aragtirmacilar dev-
rimde Yahudilerin oynadigi rolii kabul etmekle birlikte bu sahislarin dinden
cikan kisiler olduklari tizerinde durmak suretiyle konunun Yahudilikle bir
ilgisinin olmadigini belirtmeye calismaktalar. Bu makale, Sovyetler Bir-
ligi‘nin tesisinde etkin rol lstlenen Yahudi bilirokratlar ve gorev aldiklari
kurumlar tizerinde durmaktadir. Bu gercevede Sovyetlerin tesisi siirecinde
Yahudi kdkenli sahsiyetlerin oynadiklari etkin rol gdzler dniine serilmeye
calistlacaktir. Bununla birlikte devletin tst kademelerinde mevcut Yahudi
etkinliginin Rus toplumu Uzerindeki yansimalari ele alinmakta ve Yahudi
dzerk bélgesinin (Birobican) olusturulmasi stirecine 151k tutulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sovyetler Birligi, Yahudiler, Biirokrasi, Ozerklik, Birobican.

Giris

Tarihsel stireg icerisinde Yahudilerin Rus yonetimi altinda yasama-
larinin ilk 6rneklerine 10 ve 11. yiizyillarda rastlamak miimkiindiir.
Ancak Ruslarin Yahudi toplumu ile imtihar1 1772-1794 yillar1 ara-
sinda Polonya’nin Rusya’nin kontrolii altina girmesi ile basladi. Zira
Polonya topraklarinda yiizbinlerce Yahudi yasamaktayd1 ve bu is-
gal ile birlikte Yahudi niifus da Rusya yonetimi altina girmis oldu.
Ortodoks Ruslarin, Tanr1 katili olarak sugladiklar: Yahudilere bakis
acilar1 oldukga kotii idi. Bu nedenle Yahudiler Rus yonetimi altinda
zorunlu iskan smirlari icerisine hapsedildiler ve ilk baslarda Rus
toplumuna karigip kaynagmalarina miisaade edilmedi. Ancak
1800’11 yillarin ortalarindan itibaren tecrit politikalar: yerini, Yahu-
dilerin Rus toplumu igerisinde asimile edilmesi diisiincesine birakt.
Bu cercevede Yahudi gencler, Rus dil ve kiiltliriinii 6grenmeleri,
Rus okullarinda egitim almalar1 hususunda tesvik edildiler. Rus y6-
netimi altindaki Yahudiler ilk asamada asimilasyon politikalarina
direndiyseler de Batida baslayan aydinlanma ve onun Yahudi top-
lumundaki karsilig1 olan Haskala hareketi ile bu direng 6nemli 61-
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¢lide ortadan kaldirilmis oldu. Artik Yahudiler Moskova ve Peters-
burg basta olmak {izere Rusya’nin énemli {iniversitelerinde tahsil
goriiyor, cesitli fikri ve siyasi olusumlarda yer alabiliyorlardi. An-
cak Yahudilerin kisa bir zaman diliminde Rus egitim, ekonomi ve
sanat alanlarinda etkin olmaya baslamalari, Rus devletinin yeni bazi
kisitlayici tedbirler almasina neden oldu. Artik Yahudi gengler igin
egitim ve calisma alaninda kota uygulanmasi s6z konusu olmustu.
Ruslar bu sayede toplumun ¢esitli kademelerinde giderek artan Ya-
hudi etkinligini minimize etmeyi amagliyordu. Bu baskilar karsi-
sinda orgiitlenme yoluna giden Yahudi gengler, cesitli anarsist olu-
sumlar icerisinde yer almaya ve rejime karsi faaliyetlerde bulun-
maya bagladilar.

Rejimin Yahudilere yonelik siddete basvurmasmin baslangici
ise 1881 yilidir. Zira Car II. Aleksandr Nikolayevi¢'in (1818-1881)
ugradig suikast, icerisinde Yahudi genclerin de aktif rol aldig1 bir
anarsist grup tarafindan gergeklestirilmisti. Bu tarihten itibaren Car-
lik rejimi, Yahudi toplumuna yo&nelik bask: ve siddet politikalarmni
artirarak devam ettirdi. Tarihe “pogromlar” olarak gegen bu siirecte
on binlerce Yahudi katledilirken, yiiz binlercesi de Rusya’y1 terk
ederek basta ABD olmak iizere birden fazla iilkeye go¢ etmek zo-
runda birakildi. Yahudi anarsist olusumlarin ve rejim karsit1 isci tes-
kilatlarin bitmez tiikenmez miicadeleleri neticesinde, Car II. Niko-
lay Aleksandrovi¢ Romanov (1868-1918) Mart 1917 tarihinde taht-
tan cekildigini beyan etti ve bdylelikle Carlik doneminin de sonu
gelmis oldu. Carlik rejimini ortadan kaldiran devrimciler Gegici Hii-
kiimet ad1 altinda yeni bir yonetim olusturdular. Ancak ayni yilin
Ekim ayina gelindiginde Vladimir Lenin (1870-1924) 6nderligindeki
Bolsevik Partisi, ikinci bir devrim ile {ilkenin yonetimini ele gegir-
meyi basardi ve artik Rusya tarihinde yeni bir dénem, Bolsevizm
Donemi baglamis oldu. Bolsevikler ve devleti olusturan onciil kad-
rolar kimlerdi ve nasil bir devlet/sistem kurmay1 amaghyorlard: ve
Bolseviklerin tepe isimleri kimlerden miitesekkildi? $imdi bu soru-
lara yanit bulmaya ¢alisalim.

I. 1918-1938 Yillar1 Arasinda Sovyet Biirokrasisinde Yahudi Var-
lig

1917 Mart ay1 itibariyla olusturulan Gegici Hiikiimetin gorevde bu-
lundugu zaman diliminde Rusya’da faaliyet ytiriiten dort 6nemli

partiden s6z etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi Sosyalist-Dev-
rimciler Partisidir. Tkincisi Sosyal Demokrat Bolsevik Partisidir ki bu
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siirecte devlet kademelerinde etkinligi Menseviklere kaptirmiglar-
dir. Ugiincii ve Gegici Hiikiimeti olusturan parti ise Sosyal Demok-
rat Mensevik Partisidir. Son olarak da {iyelerinin nerede ise tamami
Yahudilerden olusan BUND (Genel Yahudi Emek Federasyonu)
Partisi gelmektedir. BUND Partisi disinda ismi belirtilen siyasi par-
tilerin de hemen tiimiinde ortalama %60 civarinda Yahudi etkinligi
s0z konusudur.! Bu oran gz oniinde bulunduruldugunda, iktidar
hangi partinin eline gecerse gecsin aslinda kazananin yine Yahudi-
ler olacagi asikardir. Yahudilerin Devrim hareketi ve sonrasinda bu
denli etkin olmalarmin temelinde ise bu hususta ciddi deneyime sa-
hibi olmalar1 yatmaktadir. Bilindigi tizere 1800’1l yillardan beri or-
taya ¢ikan Carlik karsiti ayaklanmalarda Yahudiler énemli rol oy-
namislardir. Ayrica devrimin hemen 6ncesi ABD’ye kagan ve orada
orgiitlenen basta Lev Trogki (1897-1940) olmak {izere binlerce Ya-
hudi devrimle birlikte yeniden Rusya’ya donmiisler ve Sovyetlerin
ingasinda onemli rol iistlenmislerdir. Bu hakikati dile getiren aras-
tirmact Andrey Dikiy, 1917 yilinin yaz aylarinda gergeklestirilen he-
men her miting, sura ve komite toplantilarina ya Yahudilerin 6ncii-
liik ettigine ya da gogunlugun onlardan olustuguna dikkat cekmek-
tedir.? Cesitli devrimci ve anarsist olusumlar icerisinde varlik gos-
teren Yahudilerin en etkili ve 6rgiitlii olduklar: yer Bolsevik Partisi-
dir. Uzun yillar Rusya’da kalan ve siireci yakindan izleyen Times
Gazetesi muhabiri Robert Wilton'un (6. 1925), Bolsevik Partisi biin-
yesinde mevcut Yahudi etkinligine yonelik ortaya koydugu iddialar
dikkatlerden kagmamaktadir. Wilton’a gore Bolseviklerin olustur-
duklar1 yonetim kadrosunda gorev alan 556 iist diizey biirokrattan
447’si Yahudi kokenli sahislardan miitesekkildi. Yine 1918’de Pe-
tersburg’da var olan 387 iist diizey yonetim kadrosunun sadece
16’s1 etnik Ruslardan, geri kalan 371'i ise Yahudi asilli Rus vatan-
daslardan ve bunlarin da 265’1 devrim sonras1t ABD’den gelen Ya-
hudilerden olusuyordu. Ornegin Mart 1919’da gerceklestirilen VIIL.
Rusya Komiinist Parti Kongresinde milletvekillerinin %16’s1 Yahu-
dilerden miitesekkildi. Ayrica Politbiro’da (Komiinist Parti Yonetim

1 Dikiy Andrey, Yevreyi v Rossii [ v SSSR, Russko-Yeveyskiy Dialog, Blagovest,
(Novosibirsk: 2005) 111.
2 Dikiy, Evreyi v Rossi i SSSR, 125.
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Kurulu) basta Yahudi Trogki? olmak iizere G. S. Zinoviev, L. B. Ka-
menev ve Y. M. Sverdlov gibi devrimin 6nde gelen isimleri yer ali-
yordu. Dikiy, Bolseviklerin %75 nin Rusya Yahudilerinden miite-
sekkil oldugunu belirten 5 Mart 1919 tarihli “Londra Time” gazete-
sinde yer alan habere dikkat ¢cekmektedir. Muhtemeldir ki burada
Bolsevik Partisi {iyeleri degil de yonetim kadrolar: igerisinde yer
alan Yahudiler kastedilmektedir. Dolayisiyla bu dénemi aragtiran
tarihgilerin bir¢oguna gore, Ekim Devrimi haddizatinda bir “Yahudi
Devrimi’ 6zelligi tasimaktadir. Bu hususu teyit eder mahiyette Ingi-
liz politikact Winston Churchill’in (6. 1965) soyle dedigi belirtilmek-
tedir; “Yahudiler Rus halkim ensesinden yakalamis ve pratik olarak
devasa imparatorlugun hamisi haline gelmislerdir. " Ayrica Bolge-
vik lider Lenin’in devrim sirasinda Yahudilerin ¢ok 6nemli pozis-
yonlar iislendiklerini ve kritik asamalarda takindiklari tavirlar ne-
deniyle devrimi kurtardiklarini belirtmek suretiyle bu kaniy1 kuv-
vetlendirmektedir.

Yahudilerin devlet biirokrasisi igerisinde bu denli etkin olmasi,
baz1 arastirmacilari, Bolsevik Devrim Onderlerinin Yahudilikten
esinlenmis olabilecegi diisiincesine sevk etmistir. Bu konuda goriis
belirten Rus diisiiniir Nikolay Berdyaev, (6. 1948) Rusya’da tesis
edilen Sosyalizmin aslinda Yahudilerin Kral Davut ve Siileyman’in
hiikiimranligi dénemlerine olan inanglarinin bir yansimasi olarak
degerlendirmektedir. Berdyaev'e gore Sosyalizm teorisinin banisi
Marks’in Yahudi olmasi bir rastlanti degildir. Nitekim Yahudi inan-
cina gore, secilmis halki kurtarmak {izere bir kurtaricinin gelmesi
beklenmektedir ve Marks’a’ gore Tanr1'nin kurtarilmay: bekleyen

3 Anarsist bir Yahudi olan L. Trogki, Devrim 6ncesi ABD’ye ka¢mis ve orada Carlik
rejimi aleyhinde mitingler tertiplemistir. Devrimle birlikte Rusya’ya dénen bin-
lerce Yahudi arasinda yer alan Trogki, Sovyetler Birligi'nin ilk dénemlerinde
o6nemli bir konuma getirilmistir. Yitzhak Arad, Katastrofa Evreev na Okkupiro-
vannikh Territoriyah Sovetskogo Soyuza (1941-1954), Tom I, Tsentr Holokost, (Mos-
kova: 2007), 29.

¢ Kozlov, Yevreyi v Rossii-SSSR, s. 139.

5  Aslinda (sonradan Protestanlasan) Yahudi bir ailenin ¢ocugu olan K. Marx, ya-
sadi1g1 donemde yayginlik kazanan Alman idealist akimiyla Fransiz sosyalist aki-
minin ortaya koydugu Yahudi karsitiginin etkisi altinda kalmistir. O Yahudile-
rin asir1 derecede paraya diiskiinliigiinii elestirerek diinyadaki Yahudi'nin inanci
pazarlik, Tanrisiysa paradir diyordu. Marx’a gore kétiiliik sosyal ve ekonomik
nedenlerden kaynaklanmaktaydi. Marx her ne kadar Yahudi zihniyetine kars1
olsa da ilerleme kavrami gergevesinde gelistirdigi komiinizmin teorisinin kokleri
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se¢ilmis ulusu ve kurtariciy1 bekleyen halki proletaryadir.¢ Yine Bol-
sevik Devrimi konusunda benzer bir yaklasim sergileyen Vladimir
Moss’a gore de Bolsevik Devrimi, Yahudi diistincesinin bir {iriinii-
diir. O, Rus devriminin ideolojisini ve temel esaslarini Yahudi felsefi
tarihinden aldigini, devrim liderlerinin tiimiiniin Yahudi olmama-
sia ragmen bilingli veya bilingsiz bir sekilde eylemlerini bu dogrul-
tuda hayata gecirdiklerini belirtmektedir. Moss, bu hususta devrimi
gerceklestiren kitleler ve 6zellikle hiikiimet kanadinda aktif olarak
rol alan Yahudilere dikkat cekmektedir. Bu konuda istatistiki veriler
ortaya koyan Douglas Reed’ten alintilar yapan Moss, Bolsevik Par-
tisi Merkez Komitesi {iyelerinin Lenin dahil 3’ii Rus ve kalan 9'unun
ise Yahudilerden olustugunun altini ¢izmektedir. Yine ikinci 6nemli
devlet organi olan Merkez Yiiriitme Komitesi 42 Yahudi'ye mukabil
19 Rus, Glircli ve diger milletlerin temsilcilerinden olusuyordu.
Halk Komiserleri Konseyi biinyesindeyse 17 Yahudi ve 5 diger mil-
letlere mensup iiye bulunuyordu.” Kisacasi yukarida da zikredildigi
iizere yonetim kadrolarinda bulunan 556 kisiden 447’si Yahudi soy
ismi tagimaktaydu.

1917 ve 1921 yillar1 arasinda Rusya Sosyalist Federatif Cumhu-
riyeti donemi Sovyet yonetiminde yer alan Yahudilerin bulunduk-
lar1 konum ve sayilar1 su sekildedirs;

Tesis edilen yeni rejimin Igisleri Bakani, Yahudi Yakov Mihai-
lovi¢ Sverdlov’dur (6. 1919). Sovyet Silahli Kuvvetler Komutanligi
gorevine Yahudi Lev Trogki (6. 1940) getirilmistir. Yargl kurumu-
nun basinda yine bir Yahudi olan Isak Steinberg (6. 1957) bulunur-
ken, yeni rejimin ideolojik temellerinin formiile edicisi olarak karsi-
miza David Riazanov (6. 1938) ¢ikmaktadir. Yine bu dénemde Pe-
tersburg’un idaresi Yahudi Grigori Zinoviyev’in (6. 1936) yonetimi
altina verilmisgtir.® Toplam 22 {iyeden olusan Halk Komiserleri Konseyi

Yahudi Mesihliginin derinliklerinde yatmaktaydi. Marx'in metodolojisi de tama-
men Hahamliga dayaniyordu. Paul Johnson, Yahudi Tarihi, gev.: Filiz Orman (Po-
zitif Yayinlari, 2001), 417-420.

¢ N. Berdyaev, Dostoyevski: Ruh Siirgiinii, cev.: E. Giirol (Istanbul: Diinya Yayinci-
lik, 2004), 78.

7 V. Moss, Orthodox Church at the Crossroads (1917-1999), ingilizceden cev.: T. A,
Senina (Petersburg: 2001), 11-12.

8 Calismamizdaki veriler, Andrey Dikiy’in Rusya ve SSCB’de Yahudiler baglikhi ca-
lismasindan aktarilmaktadir. Her ne kadar Dikiy, Yahudi kargithig: ile biliniyor
ise de calismasinda verdigi istatistikleri arsiv belgelerine dayandirmaktadir.

9 Dikiy, Yevreyi v Rossii [ v SSSR, 148.
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yetkilisinden 17’si Yahudilerden mdiitesekkildi. Geri kalan 3'ii ki
bunlarin basinda Lenin, 1 Ermeni ve 1 de Giircii bulunuyordu. Harp
Komiserliginde gorev alan toplam 43 kisiden 35’i Yahudji, 7’si Leton-
yali ve 1 de Alman bulunuyordu. Igisleri Bakanlig1 biinyesinde top-
lam 62 {ist diizey yoneticiden 43’11 Yahudi geri kalanlar ise diger
milletlerden olusuyordu. Disisleri Bakanlig1 yonetim kadrosunu
olusturan 16 biirokrattan yine 13’ii Yahudi'ydi. Maliye Bakanhig:
bilinyesinde gorev alan 29 {ist diizey biirokrattan 24’1 Yahudi soy
ismi tasimaktaydi. Adalet Bakanliginda gorev alan 19 {ist diizey bii-
rokrattan 18’i Yahudi idi. Yine Egitim Bakanliginda gorevli toplam
53 tist diizey yoneticiden 42’si Yahudilerden olugsmaktaydi.'® Sovyet-
ler Birligi Komiinist Partisi Merkez Komitesinde gorev alan {ist diizey
yetkiliden 61'i Yahudi soy ismi tasimaktaydi. Halk Komiserleri Kon-
seyi biinyesinde mevcut 136 kisiden 115’1, D1 [liskiler ve Yurt Dis Ti-
caret Komiserleri toplam 131 iiyeden 106's1 Yahudilerden olusu-
yordu. Tiim Rusya Merkezi Yonetim Komitesi 22 kisiden miitesekkildi
ve bunlardan 17’si Yahudi soy ismi tasimaktaydi. Aydimmlanma ve Mi-
litan Ateistleri Birligi; igindeki toplam 42 tiyeden 40’1 Yahudi kimli-
gine sahipti." Liste bu sekilde uzayip gitmektedir. Arastirmact G.
Kostyrchenko, Stalin’in Gizli Politikas: baslikli calismasinda 1926 yili
itibarryla Sovyetler Birligi Komiinist Partisi Merkez Komitesi biin-
yesinde mevcut toplam yetkilinin %20’sini Yahudilerin olusturdu-
gunu yazmaktadir. Kostyrchenko’ya gore toplumun sosyo-politik
hayatinda Yahudi faktoriiniin bu denli etkin hale gelmesi, tepkileri
de beraberinde getiriyordu.'? Bu bilgileri teyit eder mahiyette bir di-
ger veriyi yine 1927’deki XV. Komdinist Partisi Kongresinde sunulan
raporda gormek miimkiindiir. Grigol Orconikidze (6. 1937) tarafin-
dan sunulan rapora gore, Moskova Sovyet Teskilatinin %12’si, Uk-
rayna tegkilatinin %22,6’s1 Belarus tegkilatinin ise %30,6’s1 Yahudi-
lerden olugmaktaydi.1

1920'1i yillarda Sovyetlerde olusan devlet biirokrasisi ile ilgili
yukarida verilen bilgilere ek olarak ekonomi alaninda mevcut Ya-
hudi etkinligini de zikretmekte yarar vardir. 1926 yili verilerine gore

10 Dikiy, Evreyi v Rossi i SSSR, 407-411.
1 Dikiy, Evreyi v Rossi i SSSR, 245.
12 G.V. Kostyrchenko, Taynaya Politika Stalina: Vlast i Antisemitizm (Moskova:
2003), 59.
13 Rabinovich Yakov, Bit Evreyem v Rossii: Spasibo Solojenitsinu, (Moskova: Algo-
ritma, 2005), 237.
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iilkede faaliyet gosteren her bes tiiccardan biri Yahudi'ydi. Mos-
kova’da faaliyet gosteren eczanelerin %75,4'11, parfiimeri magazala-
rin %54,5’1i ve giyim magazalarinin %48,6’s1 Yahudilerin elin-
deydi. Bu oran bat1 bolgelerinde ¢ok daha yiiksek cikmaktadir. Or-
negin Ukrayna’da ticaretin %66’s1, Belarus'ta ise %90'n1 Yahudi tiic-
carlarin kontroliindeydi. Yahudilerin yogun ilgi gosterdikleri bir di-
ger meslek ise zanaatkarlkti ki bu alanda da Yahudi etkinligi %40
civarindaydi.™* Goriildiigii tizere Sovyetlerin ilk yillarinda Yahudi-
ler, Carlik Rusya’sinda oldugundan ¢ok daha etkin bir bi¢imde iil-
kenin sosyo-politik ve ekonomik alaninda rol oynamuslardir. Iste bu
durum hem Carlik Rusya’sinda hem de Sovyetler Birliginde toplu-
mun Yahudilere kargi negatif tutum sergilemesine zemin olugtur-
maktaydi.

1930’1lu yillarin sonlarina dogru, Yahudilerin devlet kurumla-
rindaki mevcut etkinliklerinin kismen azalmaya bagladig1 goriil-
mektedir. Bu, Stalin diktatorliigiiniin iyiden iyiye kendini hissettir-
digi donemlere denk gelmektedir. Orneklendirmek gerekirse, 1935
yilinda SSCB Merkez Yiiriitme Komitesi'ne secilen 608 iiyeden sa-
dece 98'i yani %16’s1 Yahudi’dir. Yine 1937 y1l1 SSCB Yiice Meclisini
olusturan 1143 {iyeden sadece 47’si yani %4’ii Yahudilerden miite-
sekkildir. Arastirmac Yakov Rabinovich, devlet kurumlarinda
mevcut Yahudi sayisinda yasanan azalmay1 1930'1u yillarda gercek-
lestirilen devlet dairelerindeki Yahudi temizligine baglamaktadir.
Nitekim s6z konusu yillarda yiiz binlerce insan gesitli suglamalarla
ya kursuna dizilmis ya da Sibirya’ya siirgiin edilmistir. Bunlarin
arasinda Tiim Rusya Merkezi Yonetim Komitesi iiyesi Grigory Ka-
minsky, Igisleri Halk Komiserligi gérevini yiiriiten Genrih Yagoda
ve ig ticaretten sorumlu Arkady Rosengolts gibi iinlii Yahudi biirok-
ratlar da bulunmaktadir.’> Yahudi etkinliginin giderek azalma kay-
dettiginin gozlemlendigi bir diger alan ise Sovyetlerin en 6nemli ku-
rumlarindan biri olan Igisleri Halk Komiserligidir. Zira 1936 yilina
kadar kurumun %41’i Yahudilerden miitesekkilken bu oran her ge-
¢en y1l azalma kaydetmistir. C)yle ki 1937 yilinda %31’e ve 1939 yili-
nin son ¢eyregine gelindiginde ise %4’e kadar geriledigi goriilmek-
tedir.16

14 Kostyrchenko, Taynaya Politika Stalina, 101.

15 Rabinovich, Byt Yevreyem v Rossii, 254.

16 Mikhail Tumshis, Yevrei v NKVD SSSR. 1936-1938 gg. Opyt Biograficheskogo Slo-
varya, (Russkiy Fond Sodeystviya Obrazovaniyu i Nauke: 2016), 10-22.
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1930°1u yilar sadece komiinist Yahudi biirokratlar acisindan de-
gil ayn1 zamanda inangli Yahudiler agisindan da zorluklarin yasan-
dig1 bir donem olmustur. Oyle ki 1933 y1l1 sonu itibariyla 257 sina-
gog ibadete kapatilirken, bu sinagoglarda gorev yapan hahamlar ya
idam edilmis ya da siirgiine gonderilmistir. Bu oran, Sovyetlerin ik-
tidara geldigi 1920°li yillarda faaliyet gosteren toplam sinagoglarin
%b57’sine tekabiil etmektedir. Yine Yahudilerin Misir'dan ¢ikisin
anisina kutladiklar: Pesah Bayraminda tiiketilmek iizere pigirdikleri
mayasiz ekmek igin, 1929 yili itibariyla yiiksek vergi getirilirken,
1937 yili itibar1 ile de tiretimi tamamen yasaklanmistir.'” Yahudi ma-
bet ve din adamlarina y6nelik bu uygulama aslinda Sovyetlerin Gte-
den beri Kilise temsilcilerine uyguladig: baski ve sindirme politika-
stnin bir devami niteligindedir. Tktidara gelen Bolsevikler ilk olarak
Ortodoks Kilise hiyerarsisini kendileri agisindan bir tehdit olarak
gormiisler ve onun ortadan kaldirilmasi i¢in yogun ¢aba harcamis-
lardir.’8 Etki ve niifus bakimindan ikincil ve ti¢iinciil konumda olan
dini yapilarin iizerine ise 1930'1u yillarda daha fazla gidildigi goriil-
mektedir.

II. Sovyet Toplumunda Giderek Artan Yahudi Karsitlig:

imparatorluk nifusunun %5’ini olugturan Yahudilerin devrimle
birlikte olusturulan yeni sistem igerisinde tiim stratejik kurumlari-
nin %380’ini kontrolii altina almas1 Rus toplumunda ciddi rahatsiz-
liga neden olmustur. Bu durumun siradan halk tarafindan da takip
edildigi, su deyimden net bir bicimde anlasilmaktadir; “cay sektorii-
Yahudi Visochko’nun, seker Yahudi Brodsko'nun, biitiin Rusya ise
Yahudi Trogki'nindir”.? Gergekten de devrimin ilk yillarinda devlet
kademelerinin 6nemli bir boliimiinde Yahudilerin etkinligi ve or-
taya ¢ikan Sovyet yonetiminde Yahudi hegemonyasinin inkar edi-
lemez oldugu bilinen bir gercektir. Bu nedenle stratejik kurumlarin
Yahudi kokenli biirokratlarin kontroliine ge¢mesi, Rus toplumu ige-
risinde Yahudi karsitliginin yiikselmesine neden olmustur. Rabino-
vich’in de belirttigi gibi 1920’ler Yahudilerin devlet yonetiminde
baskin olduklar1 donemlerdir. Rus insani daha 6nce zorunlu iskan
smurlari igerisinde gérmeye aligik oldugu Yahudilerle, artik devletin

17 Rabinovich, Byt Yevreyem v Rossii, s. 261.
18 Bu hususta genis bilgi icin bakiniz: $ir Muhammed Duali, Rusya’da Din-Devlet
iliskileri, iz Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 105-116.
19 Dikiy, Yevreyi v Rossii [ v SSSR, 5.134.
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her kademesinde karsilasmaktaydi.? Bu ise toplum nezdinde Ya-
hudi algisinin olumsuz yonde etkilenmesine zemin olusturuyordu.
Ozellikle biiyiik kentlerde belirgin olan Yahudi karsithg: giderek
toplum tabanina da yayilmaya yiiz tutunca, Sovyetler Birligi Kom{i-
nist Partisi Merkez Komitesi harekete gecti. 1928 yil1 itibariyla baz1
kararlar alan Sovyet Yonetimi, toplumda giderek alevlenen Yahudi
karsithginin 6niine gegmek maksadi ile egitim programina anti-se-
mitizm konusunu dahil etti. Yine bu hususta halkin aydinlatilmas:
i¢in basta tiyatro ve sinema olmak iizere giinliik gazete ve edebi nes-
riyatin aktif kullanilmasi kararlastirildi. Ayrica olusturulan bir ko-
misyon biinyesinde Yahudi karsitlig: ile miicadele maksadiyla 6zel
egitimli personelin istihdamina karar verildi. Lakin tiim bu tedbir-
ler, Rus toplumu igerisinde mevcut Yahudi karsitliginin oniine geg-
meye yetmeyecektir. Ornegin Yahudi kargithgi hususunda halkin
bilgilendirilmesi maksadiyla 1928 yilinda Moskova’da gergeklestiri-
len bir toplantida katilimcilar, Yahudilerin agir islerde ¢alismaktan
kaginmasi, her zaman masa basi islerde gorev almalar1 ve devletin
Yahudilere iyi araziler tahsis etmesi hususunda duyduklar: rahat-
sizlig1 dile getirmislerdir.?!

Yahudilerin 6n plana ¢iktiklari yerlerden bir digeri de egitim ve
ogretim alaniydi. Ornegin 1927-1928 egitim 6gretim yili igerisinde
SSCB’de egitim veren yliksekdgretim kurumlarinda 6grenim géren
toplam ogrencilerin %12,2’sini Yahudiler olusturmaktaydi. Bu 3
milyon civarindaki toplam Yahudi niifusu goz 6niinde bulundurul-
dugunda oldukga biiyiik bir orana tekabiil etmektedir. Ayrica Ya-
hudi 6grencilerin tercih ettikleri branslar da dikkat ¢gekmektedir. Ik
sirada %31’lik oranla iktisadi ve ticari fakiilteler gelirken onu
%28'ile tip fakiilteleri takip etmektedir.?> Bu verilere goére 1930'lu
yillarda SSCB’de faaliyet gosteren her dort doktordan biri Ya-
hudi’ydi. Rabinovich, 1920 ile 1930 yillar1 arasinda Sovyet yonetimi-
nin bilingli bir bicimde Ibranice (Yidis) egitim veren okullar1 yaygin-
lastirdigini ifade etmektedir.?® $oyle ki 1923 yilinda 70 bin 6grencisi
ile 495 Ibrani Okulu egitim faaliyeti gergeklestirirken, bu say1 1930
yiliigerisinde 160 bin Yahudi ¢ocugunun egitim gordiigii 900 okula

20 Rabinovich, Byt Yevreyem v Rossii, 235.

2 Dikiy, Evreyi v Rossi i SSSR, 152-155.

2 Kostyrchenko, Taynaya Politika Stalina, 101.

2 Simcha Fishbane, “The Bolshevik Revolution and Communism”, The Encyclopae-
dia of Judaism, Second Edition, IV (Boston, 2005), 2336.
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kadar yiikselmistir.?* Izlenen bu politikanin dogal sonucu olarak
Sovyet Yiiksekdgretim Kurumlarinda Yahudi 6grenci sayis1 yuka-
rida belirtilen oranlara kadar ¢ikmay1 basarmistir. 1930'1u yillarin
ortalarindan itibaren ise Yidis okullarinin sayis1 giderek azalmaya
baslamis ve nihayet 1938 yilinda yapilan bir diizenleme ile tiim Yi-
dis okullar1 kapatilmigtir. Yahudi Ansiklopedisine gore bu, Stalin’in
uyguladig1 baskic1 politikalarin bir sonucu ve Sovyet hiikiimetinin
ulusal kiiltiirlere yonelik tutumundaki degisikligin bir yansima-
styd1.®

1930’1lu yillardan itibaren Sovyet yonetiminin kollektiflestirme
politikalarini hayata gecirmesi ile birlikte Yahudi karsithginda go-
riiniirde bir azalma oldugu miisahede edilmektedir. Bunun nedeni
Yahudi lobisinin Sovyet hiikiimeti iizerinde olusturdugu baskidir.
Amerika’da bulunan Yahudi lobisinin, Sovyetlerde mevcut anti-se-
mitizm tizerine yazilar yayimladigi ve bu meseleyi giindemde tut-
tugu goriilmektedir. 1939 yilinda Semyon Osipovich Portugheis
(6.1944) “Yahudiler ve Sovyet Diktas1” baslikli makalesinde bu hu-
susa dikkat ¢ekmekte ve sanuldigimin aksine Sovyetler Birliginde
anti-semitizmin ¢ok daha yaygin oldugunu dile getirmektedir. Por-
tugheis, Sovyet Yahudilerinin korku igerisinde bulunduklarini, hal-
kin Stalin korkusu olmasa, siirecin pogromlara kadar gidecegini,
Sovyetler Birliginin diismesi halinde ise Yahudilerin bir facia yasa-
yacaklarini belirtmektedir.?6 Portugheis ve benzeri Yahudi yazarla-
rin ortaya koyduklar: bu endisenin hakli nedenleri vardir. Hatirla-
nacag1 tizere Carlik Rusya’sinda Yahudiler uzun yillar boyunca ki-
yimlara maruz birakilmislardi.

III. Coziim Arayislari: Yahudi Ozerk Bolgesinin Olusturulmasi

18. ylizyildan itibaren Rus Devlet siirlar1 igerisinde varlik goster-
meye baslayan yiizbinlerce Yahudi, genellikle kent ve kasabalarda
ikamet etmisler ve daha fazla ticaretle mesgul olmuslardir. Ancak
Sovyet Birligi'nin olusturulmasi ile birlikte, ortaya konulan tarim
politikalari, 3 milyon civarindaki Yahudi'nin bu alanda da istihdam
edilmesini zorunlu kilmaktayd1. Bu cercevede 24 Agustos 1924 tari-
hinde olusturulan Yahudi Isciler Arazi Sistemi Komitesi biinyesinde
Yahudi Iscilerin Toprak Yénetimi adinda bir dernek faaliyete gecirildi.
Sovyet biirokrasisindeki Yahudilerin onciiliiglinde yiiriitiilen bu

24 Rabinovich, Byt Yevreyem v Rossii, 238.
25 Simcha, “The Bolshevik Revolution and Communism”, 2336
2 Dikiy, Evreyi v Rossi i SSSR, 160.
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proje ile biiyiik 6lgekli birinci sinif araziler Yahudilere tahsis edile-
cekti. Bu vesile ile Yahudilerin tarim iglerine yonlendirilmesi sagla-
nacakti. Bu cercevede sadece Kirim Yarimadasinda 342 bin hektar,
Ukrayna Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti sinirlar igerisinde 175 bin
hektar tarim arazisi Yahudilere tahsis edildi. Bu projenin basin ge-
ken Yahudi biirokratlar, Yahudilerin de diger uluslar gibi bir 6zerk
bolgeye sahip olmasini amaghyorlardi. Bunun i¢in Yahudilerin yo-
gunlukta yasadigi Kirim ve Ukrayna’nin giiney kesiminde bir 6zerk
Yahudi bolgesinin olusturulmasi tizerine ¢alisma baslatildi. Bu pro-
jeye basta Yahudi Trogki olmak {izere, Lev Kamenev ve Nikolai
Bukharin gibi iist diizey Sovyet politikacilar da giiclii destek veri-
yorlardi. Ancak Kirim projesi biirokrasi icerisinde ciddi muhalefetle
kars1 karsiya kaldi. Muhaliflerin basini, Rusya Sovyet Federatif Sos-
yalist Cumhuriyeti Tarim Komiseri Bagskani Aleksandr Petrovich
Smirnov (6. 1938) ¢ekmekteydi. Smirnov, bu uygulamanin diger
halklara kars1 bir esitsizlik anlamina gelecegini ve bu durumun da
Yahudi karsithgini koriikleyecegini ileri siirerek projeye karsi ciki-
yordu. Smirnov’un diisiincesi Ukraynal1 parti yoneticilerce de des-
teklendi. VIII. Tiim Ukrayna Parti Kongresinde konusan yetkililer, Ya-
hudilerin bir ¢at1 altinda belirli bir yere toplanmasinin maksada uy-
gun olmadig1 ve bu tutumun Siyonizm’i animsattig1 {izerinde dur-
dular. Ancak Yahudi etkisinde olan Sovyet yonetimi bu meseleyi
giindemde tutmaya ve bu hususta adimlar atmaya devam etti. D6-
nemin Sovyet Sosyalistleri Birligi Disisleri Halk Komiseri Georgy
Vasilyevich Chicherin (6. 1936), Berlin’de Yahudi toplulugu ile ger-
ceklestirdigi goriismede Kirim projesini giindeme getirerek Sovyet-
lerin Yahudilere olan destegine vurgu yapacaktir.”

Kirim Yarimadasinda bir Yahudi 6zerk bolgesinin olusturul-
masit fikri, bolgenin asli unsurlari olan Kirim Tatarlarini da son de-
rece rahatsi1z etmekteydi. Zira bu hususa Smirnov da temas etmekte
ve Tatarlarin rahatsizhigimn dile getirmekteydi. Sonug olarak bolge
halklarinin ve biirokraside olusan muhalefetin itirazlar1 neticesinde
Kirim projesinden vazgegen Sovyet yOnetimi, yeni bir proje iize-
rinde yogunlagma karar1 aldi. Bu Cin sinirina yakin bir bolgede 4
milyon hektarlik bir alanda Yahudi Ulusal Bélgesi'nin olusturulmasi
projesiydi. Bu fikir Sovyet biirokrasisi igerisinde kabul gordii ve
1930 y1h itibariyla bolgeye ozerklik statiisii tanind1.2® 1934 yilinda

27 Kostyrchenko, Taynaya Politika Stalina, 93-97.
28 Dikiy, Evreyi v Rossi i SSSR, 191.
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ise il statiisiine yiikseltilen Ozerk Yahudi Ulusal Bolgesinde Birobi-
can ad1 ile yeni bir sehir insa edilmis oldu. Bir Yahudi bolgesi olarak
tesis edilen Birobican'da egitim dili ve gazete yaymlarmin Ibranice
(Yidis) yapilmasinin de 6nii a¢ilmis oldu. Her ne kadar Sovyet yo-
netimi bolgeye 6zerklik statiisii tantyarak buray: bir Yahudi yerle-
sim yeri olarak tescillediyse de Birobican’a olan Yahudi ilgisi son
derece diisiik diizeylerde kald1. Ornegin 1930'lu yillarin sonlarinda
bolgeye gelen toplam Yahudi sayis1 20 bin civarindadir. Sovyet s1-
nirlar igerisinde mevcut 3 milyon Yahudi niifus diistiniildiigiinde
bu saymin son derece az oldugu anlagilacaktir. Yahudilerin Ozerk
Yahudi Ulusal Bolgesi'ne ragbet etmeyislerinin temel nedeni, bolge-
nin tarim disinda diger olanaklara pek imkan sunmayisidir. Yine de
Sovyet tarim politikalar1 kapsaminda belirli sayida Yahudi, bu
alanda istihdam edilebilmisti. Ornek verecek olur isek, 1913 verile-
rine gore tarim isi ile mesgul olan toplam Yahudi sayis1 52 binin iize-
rinde iken bu say1, 1924 yilinda 100 bine ¢ikmaktadir. Sadece 1925-
1928 yillar1 arasinda Yahudileri tarim isgiligine yonlendirmek ama-
ciyla 22 milyon rublenin harcandig: bilinmektedir.? Ancak Yahudi-
ler agisindan tarim ile ugrasmak pek de karl bir is olarak goriilme-
diginden onlar basta Moskova olmak tizere iilkenin biiyiik kentle-
rinde ticaret ve zanaatkarlk ile mesgul olmay tercih etmekteydiler.
Bu nedenle Yahudiler, kendilerine yonelik kisitlamalarin kaldiril-
dig1 1917’ den itibaren biiyiik kentlere akin etmiglerdi. Ornegin 1920
yilinda Moskova’da 28 bin Yahudi mevcut iken bu say1 1926 yilinda
131 bine, 1933 yilinda ise 226 bine yiikselmisti.3 Alinan tiim tedbir-
lere ragmen, Yahudileri tarim alanina yonlendiremeyen Sovyet yo6-
netimi 1938 yilinda Yahudi Isciler Arazi Sistemi Komitesini ilga etmek
mecburiyetinde kaldi. Yahudi Ozerk Bolgesi olan Birobican’a ydne-
lik Yahudi ilgisinin de her gegen yil daha da azaldig1 gézlemlendi.
Ornegin 1959 verilerine gore Ozerk Yahudi Ulusal Bélgesi'nin top-
lam niifusu 162 bin civarindadir. Bunlardan 127 bini Rus, 4 bini Uk-
raynali ve sadece yaklasik 4 bini Yahudi'ydi.? Sonug olarak, Yahudi
etkisindeki Sovyet biirokrasisinin Yahudilere yonelik bir 6zerk
bolge olusturma girisimi, yine Yahudilerin ilgisizli§i sonucu isteni-
len neticeyi vermeyecekti. Bu sonug, Rusya’da Yahudi karsitliginin

2 Kostyrchenko, Taynaya Politika Stalina, 98.
3  Rabinovich, Byt Yevreyem v Rossii, 236.
31 Dikiy, Evreyi v Rossi i SSSR, 196.
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neden hicbir zaman son bulmadigini, Yahudilerin nigin agir isler-
den kaginmakla suglandigini, agik¢a ortaya koymaktadir.

Sonug

Hiristiyanligin Ortodoks mezhebine mensup Ruslarin 6teden beri
Yahudiler ile sorunlu bir iliski igerisinde olduklarini soylemek
miimkiindiir. Bu sorunlarin biiyiik kiyim ve katliamlara dontistiigii
donem ise 19. yiizyilin son geyregidir. Biinyesinde milyonlarca Ya-
hudi’yi barindiran Carlik rejiminin uyguladig: asimilasyon politika-
lar1, zamanla Yahudi toplumunun kendi icinde veya cesitli isci ve
anarsik gruplar blinyesinde orgiitlenmesine yol agmustir. 1917 Subat
devrimini miiteakiben olusturulan Geg¢ici Hiiktimetin 21 Mart 1917
tarihi itibartyla Yahudilere yonelik daha 6nce uygulanan tiim kisit-
lamalar1 ortadan kaldirmasi, Yahudilerin basta siyaset olmak {izere
cesitli alanlarda faaliyetlerde bulunmalarmin da oniinti agmstir.
Iste ilk dénem Sovyet biirokrasisi igerisinde yiizlerce Yahudi'nin yer
almasimin temelinde, Yahudilerin yillardan beri ¢ok giiglii bir se-
kilde orgiitlenmis olmalar1 yatmaktadir. Yahudilerin bu etkinligin-
den dolayidir ki bazi arastiricilar, Bolsevik Devrimini haddizatinda
bir Yahudi devrimi olarak telakki etmislerdir. Bu sebepten dolay,
Sovyetlerin ilk dénemlerinde Rus toplumundaki Yahudi karsitli-
ginda yeniden bir canlanmanin oldugunu goérmek miimkiindiir.
Toplumda giderek artan Yahudi karsithgini 6nlemek adimna cesitli
girisimlerde bulunan Sovyet yonetimi, ¢éziimii Yahudi Ozerk bol-
gesinin olusturulmasinda bulmustur. Devletin karar mekanizmala-
rinda s6z sahibi olan Yahudi siyasilerin de etkisi ile basta Kirim Ya-
rimadasi, Yahudi Ozerk Bolgesi olarak diistiniilmiisse de bu, Kirim
Tatarlarinin ve bazi Ukraynali siyasilerin direnci nedeniyle Cin s1-
nirinda gergeklestirilmistir. Sovyetler Birligi icerisinde yer alan tiim
milletlerin oldugu gibi, Yahudilerin de bir 6zerk bolgesinin olmasi
maksadiyla gerceklestirilen bu girisim, tiim ¢abalara ragmen isteni-
len neticeyi vermemistir. Bunun temel nedeni, sz konusu bolgenin
tarima dayal1 bir yasam tarzi sunuyor olmasidir. Oysa Yahudiler,
daha ziyade biiyiik kentlerde yasamayi, ticaret, sanat ve akademiyle
istigal etmeyi tercih etmislerdir. Bu ise Sovyetlerin 6ngordiigii
Ozerk Yahudi Bolgesi planinin basarisizlikla sonuglanmasina yol
agmugtir.
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period and after Josiah’s Reform did not remain the same. After the Roman
Empire eventually demolished Solomon’s Temple, the practice of the sac-
rifice was almost stopped. The essential point here is because of the
changes in the form and practice of the sacrifice. Since, with Josiah’s Re-
form, the sacrifice was only performed in Solomon’s Temple, and the sac-
rifice performed elsewhere was accepted as invalid was, in a way, end of
this worship. Therefore, for the reason that the Temple could not be rebuilt
in the process that goes up to the present day, the worship of sacrifice that
must be performed in Solomon’s Temple cannot be practiced.
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Bilinen ilk toplumlardan glinimiize kadar gelen tarihi siireg icerisinde kur-
ban ritlieli her zaman biiylik dneme sahip olmustur. Kimi zaman kozmosun
devamliligini saglama kimi zaman da tanriya isteklerini iletme amaciyla
icra edilen kurban ritiieli, cogunlukla Tanriyi/Tanrilari hognut etmek icin
uygulanmistir. “Tanriyi/Tanrilari hognut etmek’ adina yapilan ritiieller co-
dunlukla orada bir dinin mevcut oldugunu gostermektedir. Yahudilik de
kurban ritlieline 6nem verip bunu yerine getirmeyi emreden bir dindir. Ya-
hudilikte kurban olgusu, ézellikle atalar diye isimlendirdikleri fbrahim, Is-
hak ve Yakup figiirlerinde lizerinde dnemle durulan bir ibadettir. Bu bag-
lamda atalarin her fiilinde kutsiyet olduguna inanan Yahudiler, kurban iba-
detine de siki sikiya bagli kalmislardir. Fakat glinlimiiz Yahudiliginde kur-
ban ibadeti neredeyse hic icra edil(e)meyen, bir nevi terkedilmis bir ibadet
formuna dénligmistiir. Bu metin Yahudilikteki kurban ritlielinin neden
bdyle bir dénlisiim gegirdigi sorusuna cevap arayan basta Julius Wellhau-
sen olmak lizere “Belgesel Hipotez’” onclilerinin gayretini konu almakta-
dir. “Belgesel Hipotez’ verilerine gore Yahudilikteki kurban ibadetinin bu-
glin olmamasinin en blylk sebebi Yahudiligin hem tarihi hem de dini an-
lamda gecirmis oldugu degisim ve doniisimdiir. Yahudiler baslangig olarak
kabul ettikleri ibrahim’den bu yana uzun bir tarihi siire¢ gecirmistir. Bu
siireg, elbette beraberinde siyasi ve dini dontsiimleri meydana getirmistir.
Bu baglamda erken ddnemde icra edilen kurban ile Yosiya’nin reformun-
dan sonra uygulanan kurbanin mahiyeti ayni kalmamistir. Nihayetinde
Roma Imparatorlugunun Stleyman Mabedini yikmasiyla birlikte kurban
ibadetinin uygulanmasi neredeyse tamamen durmustur. Buradaki dnemli
husus elbette kurbanin formunda ve uygulanisinda meydana gelen degisik-
liklerden kaynaklanmaktadir. Zira Yosiya’nin reformu ile birlikte kurbanin
yalnizca Slleyman Mabedinde icra edilmesi ve baska yerlerde uygulanan
kurbanin gegersiz oldugu ydniinde bir reforma gidilmesi bu ibadetinin bir
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nevi sonu olmustur. Bdylece giinlimiize kadar uzanan siirecte Mabed’in tek-
rar insa edilememesi nedeniyle “'Siileyman Mabedinde yapiimasi zorunlu
olan” kurban ibadeti eda edilememektedir.

Anahtar Kelimeler: Kurban, Yahudilik, Belgesel Hipotez, Julius Wellhausen,
Yosiya Reformu.

Giris

[lk insanlardan giiniimiize kadar uzanan bir tarihe sahip olan kur-
ban ibadeti insanlik tarihinin bilinen en eski dini rittiellerinden bir
tanesidir. Tarih boyunca tanriya siikranlarini sunmak, isteklerini
iletmek ve hatta kozmosun devamliligini saglamak icin araci konu-
munda olan kurban, gesitli toplum ve kiiltiir icerisinde bulunan dini
bir uygulamadir. Bu toplumlardan bir tanesi olan Israilogullari da
atalar doneminden tapinagin ikinci kez yikilacagi periyota kadarki
stireg icerisinde kurban ritiielini yerine getirmis, {izerinde biiyiik bir
titizlikle durmustur. Israilogullari igin kurban ilk olarak bir Kral ya
da saygin bir kisiye takdimeler sunmaktan ibaret iken sonrasinda
tek tanrilar olan Yahve'ye siikranlarin1 sunmak anlamina gelmistir.

Yahudilik tarihi igerisinde meydana gelen tarihsel degisim, d6-
niisiim ve etkilesimler nasil ki toplumun yapisi ve anlayisini degis-
tirdiyse ayr sekilde Israilogullarinin inang bicimini ve bu inangtan
dogan dini uygulamalar iizerinde de etkili olmustur. Ciinkii tarihsel
slireg igerisinde ortaya ¢ikan olay ve olgularin toplumun anlayisina
tesir ettigi gibi o toplumun dini meselelere bakisini da etkiledigi ka-
naatindeyiz. Bu baglamda Israilogullarmin siyasi veya sekiiler an-
lamda gecirdigi bircok asama dini uygulamalar {izerinde de kendi-
sini gostermistir. Bu ritiieller igerisinde ilk akla gelenlerden kurban,
tarihi siirecte bir¢ok asama kaydetmis bir ibadet olarak karsimizda
durmaktadir.

Bu calismada ‘belgesel hipotez’ denilen ve Tanakin ilk bes kita-
bimnin birbirinden bagimsiz redaktorler tarafindan diizenlendigini
iddia eden bu yaklagimin Yahudilikteki kurban anlayisimin ¢ikisi,
gelisimi ve doniistimii hakkinda verdigi bilgilere odaklanmaya ca-
lisacagiz. Zira ‘belgesel hipotez’” Tanak merkezli bir okuma ile Yahu-
diligin kurban ibadetinin bir degisim icinde oldugunu ileri siirer.
Biz de Tanak merkezli bu okumada ‘belgesel hipotez’ ¢ercevesinde
Yahudilikteki kurban anlayisina 151k tutmaya gayret edecegiz. Bun-
dan dolay1 kurban ile ilgili Rabbinik literatiir ve Talmud verileri
tizerinden yapilacak bir okuma, bu makalenin sinirlar1 disinda kal-
maktadir.
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“Belgesel hipotez”i esas aldigimiz bu ¢alismada hipotezin 6n-
clisti olan Julius Wellhausen da merkezi bir konumda olacaktir. Zira
Wellhausen, Tanak verilerinden yola ¢ikarak Yahudi tarihi igeri-
sinde birtakim kritik dontistimlerden bahsetmistir. Bu donemlerden
birincisi Kral Yosiya’nin reform hareketi digeri ise Babil siirgiinii-
diir. Wellhausen, Prolegomena to the History of Religion! isimli ese-
rinde bu iki doéneme biiyiik bir 6nem vermis ve ele almis oldugu
konular1 bu omurga iizerine insa etmistir. Wellhausen bu ¢alismasi
ile birlikte Kutsal Kitap elestirisine yeni bir soluk getirmistir. Oyle
ki ortaya koymus oldugu hipotezler nedeniyle Kutsal Kitap elesti-
risi {izerine ¢alisan neredeyse her arastirmacinin Wellhausen'in id-
dialarina deginmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bizde kurbandaki
bu doniisiimii onun ¢izmis oldugu bu iki temel dénem {iizerinden
inceleyecegiz. Bu baglamda Yahudi tarihinde biiyiik gelismeler, de-
gisimler ve doniisiimlere sebep olan Yosiya'nin reformu ve Babil
siirgiinii gibi hadiselerin kurban {izerindeki etkisi ele alinacaktir. Ilk
olarak Yosiya reformu oncesi donemde var olan kurban anlayisina
bakilacak ardindan Yosiya'nin dine getirmis oldugu reformlarin
Ozellikle kurban ibadetini ne 0l¢iide etkiledigi {izerinde durulacak-
tir. Son olarak Yahudilik tarihi igerisinde bir¢ok degisim ve donii-
siime sebep olan Babil stirgiiniiniin Yahudiligin yorumlanmasi ve
Yahudi pratiklerinin uygulanisini tamamen degistirirken, yurtlarin-
dan ve tapmaklarindan olan Yahudilerde kurban ibadetinin ko-
numu ele alinacaktir.

Yahudilikte Kurban ibadeti

Yahudilik tarihi igerisindeki en eski ibadetlerden birisi olan kurban,
“Tanriya sunuda bulunma” anlaminda kullanilan bir kelimedir. Ka-
dim dénemde bir¢ok kiiltiir ve din anlayisinin temelini olusturan bu
ritiiel digerlerinde oldugu gibi Ibranilerde de ibadetin ana bolii-
miinii olusturmaktaydi. Tanak metinleri icerisindeki “korban” (ibr.
1277) terimi, “yakina getirme/yakinlagtirma” seklinde bir kullanima
sahiptir.? Dahas1 kurban, Tanak’a gore baslangicta bir kralin ya da

1 Julius Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, Cev.: ]. Sutherland Black,
Allan Menzies (Illinois: Textbook Publishers, 2003).

2 Anson Rainey, “Sacrifice”, Encyclopaedia Judaica XVII (New York: Thomson Gale,
2nd ed., 1972), 639.
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saygin bir kisinin sevgisini kazanmak i¢in onlara hediye sunma an-
laminda kullanuliyordu.? Fakat daha sonralar1 yalnizca Tanriya tak-
dim edilen hediyeler halini almistir.

Yahudilik i¢in baglangigtan itibaren biiyiik bir nemi bulunan
kurban ibadeti, tanrilar1 Yahve'ye hizmet etme hususunda en ¢ok
bilinen ve tercih edilen ritiiellerden biridir.# Fakat giris boliimiinde
isaret ettigimiz tizere tiim Yahudilik tarihi igerisinde basindan so-
nuna kadar gerek tagidig1 anlam gerekse getirmis oldugu yiikiimlii-
litkkler ayn1 kalamamustir. Zira tarih boyunca Yahudilerin gegirmis
oldugu kiiltiirel ve sosyolojik degisim-doniisiimler kurban ibadeti-
nin de ilk uygulandig sekliyle kalmasinin 6niinde engel oldugu go-
riglindeyiz. Nitekim gliniimiizde Yahudilik dini ve etnik kimlik
olarak birbirinden ayrilamaz bir konumda iken toplum olarak Isra-
ilogullarmin yasamis oldugu her bir tarihi siire¢ de onlarmn dini an-
lay1is ve uygulamalarinin farklilasmasina sebep olmustur. Bu ne-
denle bu ¢alismamizda Wellhausen'in Prolegomena to the History of
Religion isimli eserine gore Yahudiligin gecirmis oldugu tarihsel do-
niisiimlerin en 6nemlilerinden olan Yosiya reformu ve Babil siirgii-
niiniin kurban ibadeti tizerindeki etkisi tizerinde durulacaktir.

A. Yosiya Reformu Oncesi Kurban

Yahudilik tarihi igerisinde bir dini ritiielden bahsetmek istiyorsak
elbette ki ilk bagvurmamiz gereken kaynak kutsal metinlerdir. Bu
nedenle Tanak metinleri icerisinde Kutsal Kitap elestirmenlerince en
eski tarihte yazilmis kaynak olarak nitelendirilen JE (Yehovist)3 kay-
nagmin kurban ile ilgili sunmus oldugu veriler biiyiik bir éneme sa-
hiptir.6 Zira bu metinler tarihsel olarak Yahudiligin en erken do-
nemleri hakkinda bilgi sahibi olacagimiz yegane belgeler niteligin-
dedir. Bu nedenle kurban ibadetini ilk olarak burada aramanin ye-
rinde bir hareket olacag1 goriisiindeyiz.

3 Hakimler, 3:17, 1. Samuel, 10:27, I. Krallar, 5:1.

¢ A.F.Rainey, “The Order of Sacrifices in Old Testament Ritual Texts”, Biblica 51/4
(1970): 485-498; Norman H. Snaith, “Sacrifices in the Old Testament”, Vetus Tes-
tamentum 7/3 (1957): 308-317.

5 Yehovist (JE) kaynak, Kuzey Israil Kralligimin yikilmasimin (MO 722) ardindan
buradaki Israilogullarimin Giiney Yahuda Kralligina gog etmesi ile birlikte Kutsal
Kitap igerisinde bulundugu iddia edilen Yahvist (J) ve Elohist (E) kaynaginin bir-
den fazla redaktor tarafindan birlestirilmis halidir.

6 Joel S. Baden, |, E, and the Redaction of the Pentateuch (Tiibingen: Mohr Siebeck,
2009), 305-313.
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JE kaynagina gore kurban, Tanriy1 onurlandiran ¢ok eski ve ta-
mamen evrensel bir yontemdir. JE metinlerinde sunulan anlatilara
gore kurban ibadeti ilk insan ve atalardan olan Kayin (Kabil) ile Ha-
bil’e dayanmaktadir. Kayin ve Habil, Tanriya siikranlarini sunmak
nedeniyle kurban takdim etmislerdir.” Dahas1 insanoglunun ikinci
atas1 olarak kabul edilen Nuh da Tufan’dan sonra Tanriya sunuda
bulunmustur.® Bunlarin disinda Arami peygamber Balaam da aym
Israillilerin yaptig1 sekilde kurban takdimesini halkina anlatmis ve
O0gretmistir. Bu durum gostermektedir ki JE'ye gore kurban, anlam
ve Onemi agisindan tiim kiiltlirlerde ortak bir ritiiel iken ne zaman
ve kime sunulacagi bakimindan diger milletlerden farklilik goster-
mektedir. Nihayetinde sdylenebilir ki JE kaynag1 kurban ibadeti ile
ilgili farkli donemlerden birtakim anlatilar sunmus ve ona Israilo-
gullari ile ilgili herhangi bir aidiyet atfetmemistir.®

Diger uluslara dair kurban hikayeleri verdikten sonra JE, kendi
kiltiirii igerisinde kurbanin yerine dair anlatilar tizerinde durmus-
tur. Buna gore Yahudilik tarihinin ilk asamalarindan bir tanesi olan
ve her agidan 1sraﬂogullar1mn kutsiyet atfettigi Ibrani atalar done-
minden de kurbana dair &rnekler sunmaktadir. JE'ye gore Ibrani
atalarinin en gozdelerinden olan Ibrahim,? fshak!! ve Yakup da'?
gesitli vesilelerle Tanr1'ya kurbanlarin1 sunmuslar ve bu rittieli de-
vaml olarak yerine getirmiglerdir. Burada dikkat cekilmesi gereken
bir husus bulunmaktadir. JE'deki anlatilara gore atalarin hepsinin
kurban sunmadaki ortak amaci Tanri’'min sevgisini kazanmak ve
ona siikranlarini takdim etmektir. Fakat yine onlarin hepsi bu iba-
deti ifa ederken farkli farkli mekanlar kullanmuiglardir. Ibrahim Se-
kem’de kurbanini sunarken; Ishak Beer-Seva’da, Yakup ise Bey-
tel’de takdimede bulunmustur. Bu durum bize erken donem Yahu-
dilikte heniiz merkezi bir ibadette birligin s6z konusu olmadigin
gostermektedir.’® Nitekim ibadette merkezilesme seklinde bir algi-

7 Tekvin, 4:1-8.

8  Tekvin, 8:20-21.

9 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, $.58-59.

10 Tekvin, 12:7-8; 13:18.

11 Tekvin, 26:25.

12 Tekvin, 28.20-22.

13 Ayrintih bilgi icin bk. Dursun Ali Aykit, Merve Yetim, "Yahudiligin Tek Ibadet
Merkezi Kudiis miiydii?", insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 8 (2019):
2110-2127.
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nimn JE de bulunmamasi onun erken déonemde yazilmasindan kay-
naklanmaktadir. Bu nedenle kurban {izerine biiytiik farkliliklar geti-
recek olan merkezilesmenin erken donemde bulunamamasi sebe-
biyle atalar farkli mekanlarda kurbanlarini takdim etmisler ve bu
durum onlar i¢in olagandisi olarak nitelendirilmemistir. Aksine ge-
lenek icerisinde farkli yerlerde ibadet etmek dolayistyla kurban sun-
mak da olagan bir uygulama olarak goriilmiistiir.

JE metinlerinin kurbana dair anlatilar1 elbette yalnizca atalar ile
simurli degildir. Yahudi Tanris1 Yahve tarafindan gonderilmis Sa-
muel gibi bircok peygamber ve Davut gibi bir¢ok kral da Yahve'ye
siikranlarini sunmak amaciyla gesitli mekanlarda kurban takdim et-
miglerdir. Bdylece ibadetten dnce bir gelenek olan kurban, Israilo-
gullar1 tarihi boyunca devam etmis bir uygulama olmustur. Yahuda
Kral1 Yosiya'nin reformuna kadarki siirecte kurban ibadeti, nere-
deyse ayn Ol¢iide kalmis ve biiyiik degisiklikler gecirmemistir. Fa-
kat bu siireg icerisinde de kurban, malzemeleri, sunus sekli, sunul-
dugu yerler ve sunan kisiler bakimindan farkliliklar gostermistir.
Ancak ileride bahsedecek oldugumuz bu farkliliklar temelde ayni
olan kurbanin igerigi ile ilgilidir. Dolayisiyla ayr1 bir donemde de-
gerlendirilecek kadar biiytiik degisiklikler gecirmemistir. Bahsedilen
bu biiyiik degisiklik ve doniisiimlere Yosiya'nin reformundan son-
raki siirecte rastlanilmaktadir. Fakat oncelikle sirasiyla Yosiya 6n-
cesi slirecte var olan kurbanin malzemeleri, sunma sekilleri, mekanlari,
sunan kisileri ve son olarak kurban cesitleri tizerinde durulacaktir.

Antik donem Israil’de kurban ibadetinde kullanilan malzemeler
temelde ikiye ayrilmaktadir. Birincisi kanli, ikincisi kansiz kurban
olarak isimlendirilmektedir. Kanh kurban Yahve tarafindan yenil-
mesine izin verilen hayvani bogazlamak suretiyle yapilmaktadir.
Bu kurban tiirtinde bogazlanan hayvanin eti, yag: ve kan1 Yahve'ye
sunulmaktadir.’ Kansiz kurban ise bir hayvandan ziyade insanla-
rin kendi yediklerini Tanriya sunmas: seklindedir. Kisi kendi elle-
riyle yetistirdigi tahul iiriinleri, meyve ve sebzelerden ve bunlardan
elde ettikleri ekmek, yag ve sarap gibi malzemeleri Tanriya takdim

14 Charles S. Allison, “The Significance of Blood Sacrifice in the Old Testament”,
African Research Review 16/3 (2016): 47-49.
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etmektedir.’> Wellhausen’a gore bu uygulama aslinda Tanr1'min ye-
tismesine sebep oldugu yiyeceklerin ona geri verilmesi anlam tagi-
maktadir.16

Yukarida malzemeleri ile ilgili bilgi verilen kurbanin sunma ge-
killerine gelecek olursak, erken donem Yahudilikte birden fazla kur-
ban takdim yollar ile karsilasmaktayiz. Kadim dénemde bunlardan
en bilineni “yakmak” seklindedir. Ibranice de buna “tadin ci-
karma” anlaminda 7°vpi (haktor) denilir. Tiirkgeye yaki sunusu ola-
rak ¢evrilen bu kurban sunma yontemi, Kadim Israil’in kurban ritii-
elleri icerisinde merkezi bir statiiye sahiptir.’” Bu yonteme gore hay-
vanin kanindan tamamen arindirilmasi ardindan sunak iizerinde
biitiin olarak yakilmas: esastir.’® Nitekim Tevrat'ta verilen ifadeye
gore yakilan kurbandan ¢ikan koku Yahve'nin hosuna gitmekte-
dir.? Yukarida soyledigimiz iizere en bilindik olan bu yontem aym
zamanda tarihsel olarak en eskiye dayanan uygulamadir. Oyle ki bu
pratik ile insanoglunun ikinci atasi olarak kabul edilen Nuh ile ilgili
anlatilarda karsilasmaktayiz. Tevrat'ta anlatilan hikayeye gore Tu-
fan’dan kurtulan Nuh, bir sunak {izerinde yakmak suretiyle temiz
sayilan hayvanlardan Yahve'ye sunmustur. Boylece onun yaptig:
bu takdimeye “yakmalik sunu”? denilmistir.2! Bu yakma eylemin
gectigi sunu sekli ile ilgili olarak Wellhausen'in 6nemle tizerinde
durdugu baska bir husus bulunmaktadir. Wellhausen’a gore etin
yakildig1 sunularda, et, ¢ig ya da pisirilerek degil kaynatildiktan
sonra yakilmaktaydi. Yani sunak atesi {izerinde kaynatilan et, daha
sonra yakilmaktaydi. Eski donem Ibranilerin uygulamalari bu yon-
deydi.?

Bir diger yaygin sunus sekli ise Yahve'ye takdim edilen kurba-
nin “kan1 ve yagim sunak lizerine serperek eti topluca yemek”tir.
Bu uygulamaya gére kadim Israil’de insanlar, hayvani sunduktan

15 James E. Smith, Biblical Typology (Lulu.com, 2018), 74-75.

16 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 66.

17 L. Michael Morales, “Atonement in Ancient Israel: The Whole Burnt Offering as
Central to Israel's Cult”, So Great Salvation, ed.: Jon C. Laansma (New York: T&T
Clarck, 2019), 28.

18 Cornelis Van Dam, “The Burnt Offering In Its Biblical Context”, Mid-America Re-
formed Seminary 7/2(1991): 195-206.

19 Cikis, 29:41.

20 Tekvin, 8:20-21.

2t Ayrintih bilgi icin bk. Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban (Istanbul:
Diistince Kitabevi, 2003), 253-257.

2 Hakimler, 6:19.
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sonra onun kani ve yagini sunak {izerine serperler ve etini ise ora-
daki insanlarla birlikte hep beraber Yahve'nin huzurunda yerlerdi.?
O doénemlerde topluca yemek-icmek ve kurban sunmak neredeyse
ayni anlama gelmekteydi. Yeme-i¢menin oldugu bir yerde kurban
sunulmus demekti. Oyle ki toplu yemek olmadan bir kurban, bir
kurban olmadan toplu yemek diisiiniilemezdi. Fakat Kadim Is-
rail’de her ne kadar bu iki unsur birbirinden ayr diisiiniilemese de
bu durum dini bir zorunluluk olmaktan ziyade kiiltiirel bir faali-
yetti. Tanak’da Ornekleri bulunan bu uygulama ile ilgili olarak Sa-
muel’in Saul’a verdigi ziyafet bu tiirden bir ritiiel igerisine girmek-
teydi.?* Dahas1 Hezekiel, topluca yemek ve icmek i¢in insanlar1 o za-
man kurbanin sunuldugu “yiiksek yerler’e? davet ederdi.? Bu
toplu yemek torenleri cogskulu ve eglenceli gecen kutlamalar sek-
linde olurdu. Boylece Yahve'nin huzurunda yenilen yemek aracili-
giyla bir yandan Yahve ile misafirleri arasinda karsilikli kutsal bir
iliski kurulurken; diger yandan misafirlerin kendi aralarinda anlas-
mal1 bir dostluk kurulmasima vesile olurdu. Bu anlayisa gore ye-
mege davet eden Tanri, ev sahibiydi. Ayrica sunuda bulunan kisi-
nin getirmis oldugu hediye de Tanri'ya aitti. Boylece Tanr1 kendine
sunulam konuklarina ikram ederek onlara yaptiklarimin karsiligim
vermis oluyordu. Dolayisiyla misafirler bir nevi Tanri’min masa-
sinda yiyip igtikleri i¢cin bunu kutsal gérmiisler ve kendilerini bir
ritiiel igerisinde hissetmislerdi.?” Yosiya reformu Oncesi kurban
sunma sekilleri genel olarak bu cergeve icerisindedir.

Yukarida bahsedilen bir¢ok yontem vasitasiyla sunulan kur-
banlarin, elbette ki takdim edildikleri mekdnlar da biiyiik 6nem tasi-
maktadir. Bu baglamda Yahudilikte kurbanin Yahve'ye sunuldugu
mekanlara “mezbah/altar” ismi verilmektedir.28 Sunak seklinde

2 Morales, “Atonement in Ancient Israel”, 31-33.

24 . Samuel, 9:22-25.

% Yiiksek yerler, Kenan bolgesinde halkin tanrilarina siikranlarini sunmalari igin
gesitli takdimeler ve kurbanlar sunduklari mekanlara verilen isimdir. Ayrintili
bilgi igin bk. H. P. Smith, "The High-Places" The Hebrew Student 2/8 (1883): 225-
234.

26 . Samuel, 9:13, 19.

2 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, s. 75.

28 Carl Martin Edsman, “Altar”, Encyclopedia of Religion (New York: Thomson Gale,
2005), I, 276.

69

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Merve YETIM

70

olan altarlar, Israilogullarinin genis bir cografyaya yayilmasi sebe-
biyle bir¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir.?” Merkezilesme Oncesi
donemde ibadet mekanlar1 sinirlandirilmadig: igin bir kisi hemen
bir yere altar kurmak suretiyle kurbanim takdim edebilmekteydi.
Fakat elbette ki halk arasinda iyi bilenen, kokeni atalara dayandiri-
lan ve popiiler hale gelen 6zel ibadet mekanlar1 da bulunmaktaydi.
“Yiiksek yerler” ad1 verilen bu mekanlar altarlarin bulundugu iba-
det mekanlarina verilen isimlerdi.® Ancak belirtilmelidir ki bu me-
kanlarda da yine bir smirlandirilma s6z konusu degildir. Bu “yiik-
sek yerler” konumu ve popiilerligi gibi durumlar neticesinde tercih
sebebiydi. Bahsi gecen bu mekanlarin en ¢ok bilinenleri ve Tevrat'da
ismi gegenleri Sekem3!, Mamre3?, Berseba®, Gilgal®*, Silo® ve Mizpah3
sehirlerinde bulunmaktaydi.

Wellhausen'in savundugu goriise gore Musa oncesi donemde
kurban sunma isinde gorevli olan kisiler kesin olarak bir gruba ait
degildi. Kabilenin veya ailenin reisi kurban takdiminde gorevli
olurdu. Atalar drneklerinde gérdiigiimiiz {izere Ibrahim, Ishak ve
Yakup Yahve’'ye kurbanlarini bizzat kendileri sunmuslardi. Fakat
bu durum, Musa sonrasi1 donemde degisime ugramistir. Harun so-
yundan gelen kahin grubu bu isi gorev olarak iistlenmistir. Bu ne-
denle her yiiksek yerde muhakkak bir kahin bulunmustur. Fakat bu
dénemde onlarmn gorevi yasallagsmis veya dini muhtevasi olan bir
boyutta degildi. Onlar sadece gecimlerini saglamak amaciyla bu isi
ustlenmislerdi.?”

Yahudiler i¢in Yahve'ye siikranlarini sunmanin en 6énemli yol-
larindan olan kurban ibadetinin Yosiya 6ncesi donemde bircok ce-
sidi bulunmaktadir. Ibranice Kutsal Kitap’ta en genis ismi ile Yahudi
kurbanlarinin cesitleri “korban” (Ibr. 1237) seklinde ifade edilmekte-

2 Jacek Jakub Waszkowiak, “Pre-Israelite and Israelite Burnt Offering Altars in Ca-
naan”, The Polish Journal of Biblical Research 13/1-2 (2014): 43-67.

30 Merve Yetim, Eski Ahit Elestirisi ve Julius Wellhausen, (Sivas Cumhuriyet Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 64-70.

31 Cikag, 29:36.

32 Tekvin, 13:18.

33 Tekvin, 26:23-24.

34 . Samuel, 11:15.

35 I.Samuel, 1:3.

3 1. Samuel, 7:5-12.

% Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 131.
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dir. Hem kanl kurban sunularmin hem de kansiz sunularinin hep-
sine “korban” ismi verilmektedir.? Bircok ¢esidi bulunan “korban”1
temelde iki kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlar kiiciik ¢apl kur-
banlar ve biiyiik ¢apli kurbanlar seklinde isimlendirilebilmektedir.
Kigiik ¢capli kurbanlar selamet takdimesi, baris takdimesi,* ciiz-
zamdan kurtulus igin kurban,* dogum sonrasi kurban,*! sahsi olay-
lar1 kutlamak i¢in kurban# geklindeki takdimelerdir. Bunlarin di-
sinda ¢ok bilinen ve tiim israilogullarmda yaygin bir seklide ifa edi-
len iki tane biiyiik capl kurban ¢esidi bulunmaktadir. Bunlardan bi-
rincisi yaki-sunusu diye isimlendirilen “olah”, ikincisi ise siikran-
sunusu seklinde adlandirilan “zebah” ya da “shelem” dir.

“Olah” ismi verilen yaki-sunusu, tiim Ibrani tarihi boyunca
6nemini korumusg ve yaygin bir sekilde uygulanmis bir kurban ce-
sididir. Kokeni ¢ok erken dénemlere dayanan yaki-sunusunu ilk
kez Kayin ile Habil’in ve daha sonra ise Nuh'un kurbaninda gorii-
riiz. Tlerleyen donemlerde olah, belirli zamanlarda diizenli olarak
kutlanilan biiyiik bir seremoni halini almistir. Bu kurbanda daha
once yukarida bahsettigimiz kurban sunus sekillerinden olan “yak-
mak” esastir. Burada Yahve tarafindan belirlenen hayvan bir biitiin
olarak sunakta yakilir. Bu kurban tiiriiniin en 6nemli 6zelligi ise bii-
tiin olarak yakilan hayvandan geriye hicbir sey kalmamasidir. Bu
kurban biitiiniiyle Tanriya adanmaktadir.*

“Zebah” ya da “shelem” seklinde isimlendirilen siikran-sunusu
ise hayvanin tamaminin degil Yahve tarafindan belirlenmis bir bol-
gesinin takdim edilmesidir. Belirlenen bu boélge Tanriya takdim
edildikten sonra kurbandan geriye kalanlarin ise orada bulunanlar
ile beraber yenilmesi esast1.#* Bu kurban ¢esidi de Yosiya reformu
oncesi donemde yaygin bir sekilde yerine getirilirken merkezilesme
sonrasinda biiyiik degisim gecirmistir. Bu konu “Babil Siirgiinii
Sonras1 Kurban” basliginda ayrintili olarak agiklanacaktir.

3 Nicole J. Ruane, Sacrifice and Gender in Biblical Law (New York: Cambridge Uni-
versity Press, 2013), 47-46.

% Cikig, 29:1-37

40 Levililer, 14:10-20.

4 Levililer, 12:6-8.

42 Levililer, 8.

4 James W. Watts, “ollah: The Rhetoric of Burnt Offerings”, Vetus Testamentum
56/1 (2006): 125-137.

#  John Barton, John Muddiman, The Oxford Bible Commentary (New York: Oxford
University Press, 2007), 97.
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Birbirinden farkli olarak yaki-sunusu (olah) genellikle bireysel
yapilirken siikran-sunusu (zebah) topluluk ile birlikte icra edilmek-
teydi. Wellhausen’a gore Kadim Israil’de bu iki kurban cesidi bir
arada yapilmis ve adeta birbirinin miitemmim ctiizii gibi olmustur.
Giiglendirilmis ve biiyiitiilmiis bir zebah kurbani, hem olah hem de
zebahim* olmaktaydi. S6yle ki kurban sunmak igin gelen topluluk,
dogal olarak birden fazla kurban edilecek hayvana sahipti. Onlar bu
hayvanlarin hepsini kurban ederdi, fakat 6zel olarak bir hayvan be-
lirleyerek onu Yahve’ye aday1p bir biitiin olarak atese atarlardi. Ge-
riye kalan diger kurbanlari ise topluca yerlerdi. Dolayisiyla olah ve
zebah kurbanlarinin birlestirilmesine dayanan zebahim kurbaninda,
toplulugun sahip oldugu bir¢ok kurbanlik hayvandan yalnizca biri-
nin belirlenerek Tanriya sunulmasi olah, geriye kalan hayvanlarin
ise topluca yenilmesi zebah olmaktadir. Fakat bu uygulama sadece
biiyiik kurban bayramlarinda yapilan bir ritiieldi. Bagka bir deyisle
yalmzca ¢ok biiyiik kurban bayramlarinda, biiyiik bir veya birden
fazla hayvan biitiin olarak Yahve’ye verilirdi. Daha 6nce bahsettigi-
miz toplu yemek torenlerinin kokeni iste buraya dayaniyordu. Ni-
hayetinde kurban sunma torenlerinde bir araya gelinerek topluca
yenen yemek, zebahim adi verilen kurban fikrine dayanmaktaydai.#
Wellhausen'in bu konu {izerinde ayrintili bir sekilde durmasinn se-
bebi ise toplu yemek toreninin daha sonraki siirecte tamamen orta-
dan kalkmasi ve siikran-sunusunun degisim gecirmesidir.

Sonug olarak yukarida Yosiya reformu oncesi kurban anlayi-
sina gore gelenegin savunmus oldugu tek tip kurban bi¢imi yoktur.
JE metinleri icerisinde birden fazla malzeme, sunma bi¢imi ve kur-
ban ¢esidi ile karsilasmaktayiz. Fakat Yosiya oncesi bu cesitlilik Ya-
hudi tarihinde doniim noktalarmndan biri olan Yosiyanin reformu
sonrasinda tek tip bir hal almaya baslayacak kisacas1 doniisiim ge-
cirecektir.

B. Yosiya Reformu Sonras1 Kurban

Yosiya reformu 6ncesi donemde kurbanin toplum igerisinde bulun-
dugu konumu sunarken JE kaynagini kullanmistik. Yosiya sonrasi
donem {iizerinde dururken de Tesniye ismi verilen D kaynag: veri-

45 Zebahm (rar) Ibranice ¢ogulu zebahimdir (oomay).
4 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 75-76.
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lerini esas almaya gayret edecegiz. Zira D kaynagimin Yosiya done-
mine ait oldugu Kutsal Kitap elestirmenlerince kabul gérmiis bir ol-
gudur.¥

Kral Yosiya'nin reform hareketi Yahudilik tarihinin énemli do-
niim noktalarindan biri olup, tiim Israil kiiltlerinin geri doniilemez
bir sekilde degismesine yol agmistir.* Kadim Israil donemi kiiltlerin
ortaya ¢iktig1 bir siireci ifade ederken; Krallik donemi bu kiiltlerin
yasatildig1 bir periyot olmustur. Ozellikle israiloguﬂarmm monar-
sik yonetime ge¢mesiyle birlikte Krallarin belirledigi cerceve iceri-
sinde kiiltler “yiiksek yerler”de devamliligini siirdiirmiistiir. Da-
vut'un Kudiis'ii ele gegirip buray: kralligin merkezi ilan etmesi ar-
dindan oglu Siileyman’in ise Kudiis’e Siileyman Mabedini inga et-
mesiyle birlikte hem siyasi hem dini merkezilesme saglanmistir. Bu
merkezilesme, kiiltlerin uygulanmasina yonelik mekansal bir sinir-
lilik/merkezilik getirmesine ragmen kiiltler, Israilogullarinin ya-
samlarinda var olmaya devam etmistir. Kral Yosiya donemine ka-
dar biiyiik bir degisiklik gecirmeden gelebilen bu kiiltler bu dénem-
den sonra eski 6ziinii kaybetmistir. Tesniye (D)’ de sunulan anlatiya
gore Kral Yosiya, MO VL. yiizyilin ilk yarisinda hiikiim siirmiis Ya-
hudali bir kraldir. Kral Yosiya daha 6nce kaybolmus Tesniye isimli
yasa kitabimi buldugunu® iddia ederek, bu kaynagin belirledigi 61-
ciiler cercevesinde kiiltleri yeniden diizenlenmis ve kiiltlerin uygu-
landig yiiksek yerler adli ibadet mekanlarini yiktirmistir.® Kutsal
Kitap elestirmenlerinin bir¢ogunun ortak goriisiine gore D kaynag1
seklinde isimlendirilen Tesniye daha 6nce kaybolmus Musa kitab1
degil; bizzat Kral Yosiya tarafindan yazdirilmis bir yasa kitabidir.
Nitekim Tesniye icerisinde gegen mekan-zaman isimlerinin bu do-
nem ile Ortlismesi ve aymi zamanda olaylara yaklasim tarzinin
Yosiya doneminde yapilmis reformlarla birebir uyusmasi bu iddiay1

4 James D. G. Dunn, John William Rogerson, Eerdmans Commentary on the Bible
(Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing, 2003), 153-154; J.G McConville, "De-
uteronomy”, Dictionary of the Old Testament: The Pentateuch, ed.: T. Desmond
Alexander; David W. Baker, (2002), 185-187; https://web.arc-
hive.org/web/20080413215334/http://www.ivpress.com/title/exc/1781-X.pdf
(20.10.2019).

4 Yigael Yadin, “Beer-sheba: The High Place Destroyed by King Josiah”, Bulletin of
the American Schools of Oriental Research, 222 (1976): 5-17.

4 Samuel Rolles Driver, A Critical and Exegetical Commentary on Deuteronomy (USA:
T. & T. Clark, 1902), xxxiv-Ixuy; II. Krallar, 22:8.

50 II. Krallar, 23.
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gliclendirmektedir.5! Wellhausen'n da igerisinde yer aldigi bu
gruba gore Kral Yosiya'nin kendi reformlaria gore dizayn ettigi
Tesniye kitab1 yalnizca reform getirmekle kalmamis ayn1 zamanda
var olan kadim kiiltlerin 6ziinii tamamen kaybetmesinin éniinii ag-
mustir.? Bu kiiltler ierisinde en ¢ok etkilenenlerden birisi de siip-
hesiz “kurban ibadeti” olmustur. Yukaridaki Yosiya oncesi do-
nemde verilen kurban anlayisi ile Tesniye'nin ortaya koydugu kur-
ban ritiieli karsilastirildiginda daha iyi anlasilacaktir.

Kadim Israil’de ibadetler hayatin bir parcast olmus, giindelik
yasam ve eylemlerden ayrilamaz hale gelmistir. Ornegin kurban, bu
donemde genel anlamda topluca yenilen bir yemek tiiriiydii. Bu ye-
mek aile iiyelerini, toplumun bir parcasmi, ordugahtaki askerleri
yani genel anlamda daim1 veya gegici olan toplumun tiim unsurla-
rinu birbirine baglamaktaydi. Dahasi bu dénemde kurban insanlarin
adaklarindan olusan diinyevi bir iliski ve hayatin i¢inden ¢ikan do-
gal bir merasimdi. Bag bozma, hasat toplama, koyun kirpma gibi
yillik tabii olaylar ev halkini veya toplumu Yahve huzurunda ye-
mek icmek icin bir araya getirirdi. Diizenli olarak kutlanan bu olay-
lar, kutsallik atfedilen bir alanda gerceklesirdi. Zira bu mekanlar ha-
lihazirda insanlarin topluca bulustuklar: yerlerdi. Boylece insanla-
rin bulustuklar: bu mekanlarda kurban yemegi ile kisilerin giindelik
bir olayin neticesinde kutlama yapmas: 6zdeslesmisti. Bagka bir or-
nek verecek olursak Kadim Israil’de bir kisinin evine onurlu bir ko-
nuk geldigi zaman onun serefine bir hayvan kurban olarak kesilirdi.
Bu hayvanin yag: ve kani Yahve’ye takdim edilir; eti ise gelen misa-
fire ikram edilirdi. Boylece bu 6rnekler giinliik hayatta ortaya ¢ikan
herhangi bir olayin kutsal eylemden ayr1 diisiiniilemedigini goster-
mektedir. Oyle ki giindelik hayat icerisine kutsiyetin dahil edilmesi
o olaya anlam ve karakter kazandirirdi. Fakat kutsal ve diinyevi ara-
sindaki tiim bu birliktelik kurban yerlerinin hepsini ortadan kaldi-
r1p tek bir merkezi yere baglayan Tesniye yasasinin ortaya ¢ikma-
styla doniismeye baslamistir.

Yosiya reformu, tiim ibadet mekanlarinin yalnizca Kudiis’teki
Siileyman mabedinde toplanmasini sadece mekansal bir degislik
olarak goriip, 6zii ile ilgili herhangi bir doniisiimiin olmadigini ileri

51 Driver, A Critical and Exegetical Commentary on Deuteronomy, xxxiv-Ixii; Tremper
Longman III, Raymond B. Dillard, An Introduction to the Old Testament (Michigan:
Zondervan, 2006), 104-109.

52 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 81.
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siirmektedir. Fakat durum gercekten bdyle midir? Wellhausen’a
gore bir kisinin kendi evinde, memleketinde ibadetini yerine getir-
mesi ile ona uzak bir sehir olan Kudiis'te yerine getirmesi arasinda
ciddi farkliliklar bulunmaktadir. Dahasi kisinin hemen kendi
evinde bir sunu hazirlamasi ile hi¢ bilmedigi yabanci bir yerde tak-
dimeler sunmasi da ¢ok farkl iki olgudur. Wellhausen’a gére insa-
noglunun bulundugu mekanda onu baglayan kokler bulunmakta-
dir. Bu kokler farkl bir yere nakledilince dogal besininden mahrum
kalir. Bu nedenle bir kisiye yasadig1 yerde uyguladig kiiltlerin sa-
dece uzak ve bir yerde kabul gorecegi soylenir ise o insanin giinde-
lik hayat ile ibadetleri ayr1 diismiis olur. Yani Hebron'da yasayan
bir adam Kudyiis’e kurban sunmak i¢in gitse giindelik hayati ile iba-
deti bir siireligine de olsa birbirinden ayrilmis olur. Wellhausen’a
gore Tesniye’nin sunmus oldugu reform iste boyle bir sonuca sebep
olmaktadir.>

Wellhausen’a gore Tesniye'nin yazari ibadet mekanlarina yone-
lik bu reformlarin yapilmas: gerektigini iddia ederken sonucun
kiiltlere bu denli zarar verebilecegini hesaba katmamustir. Fakat Ba-
bil Siirgiiniinden sonra ortaya ¢ikacak olan P kaynagi (Kohen metni)
Tesniye’nin ortaya koymus oldugu bu firsattan yararlanarak kiiltle-
rin orijinalligini tamamen bozacak ve hatta bu deformasyonlari
Musa donemine dayandirarak en bastan beri dogru olan buymus-
casina bir seriat ortaya koyacaktir. Boylece tiim ritiiellerde oldugu
gibi kurban da orijinal ruhunu kaybedecektir. Kadim Israil’in ortaya
koymus oldugu kurban algis1 ve bu ritiielin manevi duygusu biitii-
niiyle degisiklige ugrayacaktir. Oyle ki Yahve huzurunda eglenceli
kurban yemegi gibi bir¢ok uygulama ortadan kalkacak ve yerlerine
orijinali ile pek alakas1 olmayan sadece Kudiis’teki tapinakta ifa edi-
lebilecek yeni ritiieller konulacaktir. Fakat bu durum, ileride tapina-
gin yikilmasindan (MS. 70) sonra kurban ibadetinin yerine getirile-
memesine sebep olmustur. Dolayisiyla eger Yosiya reformunda iba-
detler yalnizca Siileyman mabedi ile sinirh tutulmasayds, tapinagin
yikilmasindan sonra da kurban ibadeti ifa edilmeye devam edilebi-
lecekti.

C. Babil Siirgiinii Sonras1 Kurban

Giiney Yahuda devletinin Babilliler tarafindan yikilip (MO 586),
halkin biiyiik cogunlugunun siirgiine génderilmesi Israil tarihinde

5 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 81-82.
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biiytik degisiklere sebebiyet vermistir. Zira hem topragini hem tapi-
nagini hem de kralligini kaybeden halk, bu durum ile basa ¢ikmak
durumunda kalmistir. Pers Krali Kores’in izni ile tekrar toprakla-
rina dénme izni alan Israilogullar1 doner donmez elbette ki kaldik-
lar1 yerden devam edememistir. Zira siirgiinde yasamis oldugu tec-
riibeler ve kiiltiirel etkilesimler Israilogullarinin da aym kalmama-
sina neden olmustur. Bu nedenle bir¢ok arastirmacinin ortak kabu-
lilne gore Babil siirglinii Yahudiler icin bir doniim noktas: olarak
goriilmiistiir.>

Yahudilik tarihinde biiyiik degisikliklere ve farkliliklara neden
olan Babil siirgiinii, hig siiphesiz kurban ibadeti iizerinde de etkili
olmusgtur. Bu dénemde ortaya ¢ikan kurban ile ilgili anlam farklili-
ginin ve doniisiimlerin izlenebilmesi i¢cin Kohen metni seklinde
isimlendirilen P kaynagim esas alacagiz. Zira Wellhausen’in da ige-
risinde bulundugu Kutsal Kitap elestirmenlerinin biiyiik ¢ogunlu-
guna gore P kaynag1 Babil siirgiiniinden sonra yazilmis bir metin-
dir.% Bu nedenle P kaynag1, o donemde yasanilan olaylar ve etkile-
simin birincil kaynagi olarak karsimizda durmaktadir. Béylece o d6-
nemin bakis agisin1 yansitmasi nedeniyle P kaynagi, kurban ibade-
tinin dontismesinin ilk yansimasi olacaktir. Bu baglamda oncelikle
P kaynag1 hakkinda kisaca bilgi vermek daha dogru olacaktir.

Wellhausen ve bir¢ok Kutsal Kitap elestirmeni tarafindan kabul
edilen ortak kaniya gore P kaynag;, MO V. ylizyilda kaleme alinmis
bir metindir. Fakat P kaynagmin olaylar1 ele alis tarzi sanki
Musa'nin elinden ¢ikma bir ¢alismaymis gibi durmaktadir. Igeri-
sinde Yahve'nin Israilogullarina yasakladigi, helal kildig1 emir ve
hiikiimlerden bahsetmesi hasebiyle P kaynag: Yasa kitab1 seklinde
isimlendirilmektedir. Fakat burada iizerinde durulmas: gereken hu-
sus sudur ki P kaynagi hiikiim ve yasaklar1 siralarken bunlari
Musa’nin agzindan g¢ikiyormusgasina bir tavir takinmaktadir. Tiim
P kaynag incelendiginde onun igerisinde zamana dair bir ifadenin
hi¢ ge¢gmedigi goriilmektedir. Fakat Kutsal Kitap elestirmenlerinin

5 Nathan MacDonald, Ritual Innovation in the Hebrew Bible and Early Judaism (Berlin:
Walter de Gruyter GmbH & Co KG, 2016), 6-10; James Rives, “Animal Sacrifice
and Political Identity in Rome and Judaea”, Jews and Christians in the First and
Second Centuries: How to Write Their History, ed.: P. J. Tomson and J. Schwartz,
(Leiden: Brill, 2014), 118-124.

5 Barry L. Bandstra, Reading the Old Testament: Introduction to the Hebrew Bible (USA:
Wadsworth, 2009), 25-26; Robert Kugler, Patrick Hartin, An Introduction to the
Bible (Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing, 2009), 49.
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yogun incelemeleri sonucunda P kaynag: icerisinde var olan yasa-
larin Musa donemine dayanmasinin miimkiin olmadig yargisina
varmislardir.5 Zira tiim Kutsal Kitap uzmanlarinin ortak goriisiine
gore erken donemde yazilmis olan JE kaynagi icerisinde yer alan
hiikiim ve olaylar P kaynag: ile biiyiik zitliklar icermektedir.5 Iste
bu zithiklarin goriilebildigi konulardan bir tanesi de kurban ibadeti-
dir.

Oncelikle P kaynaginin kurbani ele alis bicimine bakilmasinda
fayda vardir. Zira P kaynag1 JE'nin aksine kurban ibadetinin koke-
nini ilk insanlara degil Musa’ya dayandirmaktadir. P'ye gore kur-
ban ibadeti Yahudiligin vazgecilmez 6gelerinden ve Musa Yasasi-
nin en onemli unsurlarindan bir tanesidir. Dahasi P’ye gore bu ritiiel
ilk defa Musa’ya emredilmistir. Bu nedenle Yahve'nin 6zel olarak
Musa’ya bahsettigi bu ibadet hakkinda P kaynaginda ayrintili bilgi-
ler verilmektedir. Peki burada aklimiza sdyle bir soru gelmektedir.
JE kaynaginda evrensel bir ibadet olan kurban ne oldu da P kayna-
ginda birden ilk defa Musa ile beraber Israilogullarina emredilmis
bir ritiiel haline doniistii? Wellhausen bunun cevabini su sekilde
acgiklamigtir. Ona gore digerlerine nazaran daha geg bir tarihte ya-
zilmis olan P kaynaginin asil gayesi Israilogullarini teokrasiye bagl
ve teokratik bir toplum haline getirmekti. P’ye gore bu toplum, en
basindan itibaren teokrasiyle var olan ve teokrasinin baslaticis1 ko-
numundaydi. Bu dogrultuda Israilogullari, Yahve tarafindan belir-
lenen kiiltleri yerine getirmek amaciyla kurulmus bir millet statii-
siinde durmaktaydi. Dolayisiyla Israilogullar1 bu kiiltleri yalnizca
Yahve'nin istedigi ve belirledigi ol¢iide uyguladig: takdirde varli-
g1 stirdiirebilmekteydi. Bu kiiltler icerisinde en yaygin ve en ¢ok
bilinen kurban ibadeti ise Israilogullarinin teokratik bir millet olma
yolunda yerine getirmesi gereken en onemli ritiieldi. Bu nedenle
yalmzca kohenlerin yaptirabildigi kurban ayini, > teokrasi ile var ol-
mus bir toplumun Yasa Kitab1 (P) icerisinde yerini almist1.5 Boylece

% Edward Robertson, “The Priestly Code: The Legislation of The Old Testament
and Graf-Wellhausen”, Bulletin of the John Rylands Library (1942), 371-379;
https://www.escholar.manchester.ac.uk/api/datastream?publicationpid=uk-ac-
man-scw:1m1507 &datastreamid=post-peer-review-publishers-document.pdf
(10.10.2019).

57 Antony F. Campbell, Mark A. O'Brien, Sources of the Pentateuch: Texts, Introducti-
ons, Annotations (USA: Fortress Press, 1993), 21.

58 Levililer, 1:5.

% Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 58.
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P’de tizerinde biiyiik bir 6nemle durulan ve hakkinda ayrintili bilgi
verilen kurban ritiieli, teokrasi yonetimindeki kiiltler arasinda ilk s1-
raya yerlesmisti.

Burada P kaynaginin yazarlarinin kohenler olduguna dair yay-
gin kabulii sdylemekte fayda vardir. Zira Seriat1 kendi anlayislari
dogrultusunda diizenleyen kohen grubu kurban ibadetinin de tek
uygulayicilar: olarak kendilerini sunmuslardir. Boylece siirgiin 6n-
cesi donemde kurban ibadeti ile ilgilenen kohen grubu P kaynaginin
sundugu hiikiimler dogrultusunda yasallik kazanmistir. Baska bir
deyisle Babil siirgiiniinden sonra kurban ibadetini yerine getir-
mekle gorevli olan kohenler yasal bir zemine sahip olmuslardir.s
Bu siiregten sonra herhangi bir Israilli kendi kurbarmn asla kendisi
sunamamis mutlaka bir kahine ihtiya¢ duymustur. Elbette ki bu
hizmet yalnizca Tanrmin rizasin1 kazanmak amagch karsiliksiz bir
iyilik olarak kalmamis, kurban sunan kisi igin ekstra bir hizmet {ic-
reti 6demesine sebep olmustur. ¢!

Tarihsel siire¢ten devam edecek olursak Kral Yosiya'nin getir-
mis oldugu reformlar elbette ki biiyiik yankilar ve smirlamalar ge-
tirmesine ragmen amaclamis oldugu merkezilesmeye biranda ula-
samamistir. Zira o donem Kudiis tapmagi yaninda hala mevcut
yiiksek yerlerde de sunular takdim edilmeye devam etmistir. ¢ Fa-
kat Israilogullarmin biranda evlerini, topraklarini, ibadet mekanla-
rinu ve krallarimi kaybederek hi¢ bilmedikleri bir cografyaya siiriil-
mesi sonrasinda durum mecburi olarak degismistir. Yurtlarina geri
donis izni verilmesi ardindan Kudiis’e donen israilogullarl birden
fazla ibadet mekani insa etmekle ilgilenememis yalnizca bir tanesi
onlar i¢in yetmistir. Boylece Kudiis’e ikinci kez mabedin insa edil-
mesi ile birlikte Yosiya'nin reformu kendiliginden yerlesmistir.s* P
kaynaginin da tam da bdyle bir siirecin {iriinii olmasi, onun ibadet-
lere bakis agisini1 ve ibadetlerden beklentisini dogal olarak degistir-
mistir. Bu degisimden en dikkat ¢ekicilerinden bir tanesi kurban ri-
tiielinin cesitleri tizerinde yasanmuistir.

Wellhausen’a gore kurban ibadetinin merkezilesmesine paralel
olarak Yahve huzurunda topluca yemek yemek seklinde icra edilen

¢ Kyung-Jin Min, The Levitical Authorship of Ezra-Nehemiah (Londra: A&C Black,
2004), 63-65.

61 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 151-158.

62 ]I Tarihler, 15:17; 20:23.

0 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 34-35.
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ve en bilinen kurban cesitlerinden biri olan siikran-sunusu tama-
men kaldirilarak yerine farkl ritiieller getirilmistir. P kaynaginda
sunulan bilgiler 1s1¢1nda, siikran-sunusu artik kohenlere verilen “ilk
dogan” & ve “ilk yetisen” isimli basit vergilere doniismiistiir. Bir
diger kurban ¢esidi olan yaki-sunusu ise hala bir yemek olarak de-
vam etmis fakat muhtevasi degismistir. Bu dogrultuda yaki-sunusu
toplu yenilmekten ziyade yalnizca Tanr1’ya hasredilen tek tarafli bir
sunu olarak siirgiin sonras1 donemde yerini korumustur.% $Simdi
Wellhausen'in bu iddiasinin gerekgeleri sunulacaktir.

Wellhausen’a gore siikran-sunusunun ortadan kalkmasiyla bir-
likte giinah ve sug adl1 iki yeni sunu ortaya ¢ikmistir. Bu ikisine ge-
nel anlamda kefaret sunular1 da denilmektedir. Kefaret kurbanlari,
Yahve ile gerceklestirilen ve kisinin giinahi sebebiyle bozulan ahdin
yenilenmesi amaciyla sunulan kurbanlardir. Ayn1 zamanda siirgiin
doneminden sonraki sunularin genel ismi de olan kefaret kurban-
lari, temelde yukarida bahsedilen iki farkli sunuyu temsil etmekte-
dir.’ Bunlar “hattat” isimli giinah-sunusu® ile “asam” adh hata
(sug)-sunusudur.®

Giinah sunusu isimli hattat (Ibr. nxvr7) genel anlamda kisinin ig-
lemis oldugu bir giinahtan 6tiirii takdim etmis oldugu kurbana ve-
rilen isimdir. Hata sunusu adi verilen asam ([br. owy) ise emanete
ihanet, hileye basvurarak insanlar1 dolandirma yonelik davranis-
larda bulunan kimsenin aklanabilmesi i¢in ger¢eklestirmesi gereken
sunuya verilen isimdir.” Bu takdimelerde et, JE’deki gibi bir biitiin
ya da parga olarak tanriya sunulmamaktadir. P’de ise etin tamami
kurban eylemini yoneten kahine verilmektedir.”

Stirgiin sonrast donemde yazildig1 iddia edilen Hezekiel'de ilk
defa bu iki sunu hakkinda bilgi vererek bunlardan etin tamaminin

¢ Ben-Zion (Benno) Schereschewsky, “Firstborn”, Encyclopaedia Judaica (New York:
Thomson Gale, 2nd ed., 1972), 45-48.

¢ Baruch A. Levine, “First Fruits”, Encyclopaedia Judaica (New York: Thomson Gale,
2nd ed., 1972), 48-49.

¢ Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 77.

&7 Giig, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, 210.

6 Israel Knohl, “The Sin Offering Law in the" Holiness School"(Numbers 15.22-
31)", Priesthood and Cult in Ancient Israel, ed.: Gary A. Anderson (1991), 196-199.

®  Israel Knohl, “The Guilt Offering Law of the Holiness School (Num. V 5-8)”, Ve-
tus Testamentum 54/4 (2004), 516-526.

70 N. H. Snaith, “The Sin-Offering and the Guilt-Offering”, Vetus Testamentum 15/1
(1965), 73-80.

71 Knohl, “The Sin Offering Law in the" Holiness School", 196-199.
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kohenlere verilmesi istenmistir. Hezekiel’den 6nce ne JE’de ne D kay-
naginda ne de tarihsel ve peygamber kitaplarinda hattat ve asam’a
dair bir bilgi bu anlamda ge¢memektedir. Dolayistyla bu iki sunu-
nun siirgiin sonrasina yani P kaynagina ait oldugu tiim ¢evrelerce
kabul edilmis bir goriistiir.”2 P kaynag: disinda Samuel, Mika, Yeseya
kitaplarinda da bu iki sunuya rastlariz fakat anlami Hezekiel’de ve-
rilenden ¢ok farklhidir.

Samuel kitabinda verilen bilgilere gore asam ve hattat’dan bir
kurban tiirii olarak degil; sug ve giinaha karsilik verilen bir para sek-
linde bahsedilmektedir.” Ote yandan Mika kitabinda gegen hattat,
bir kisinin igledigi su¢ karsisinda kefaret vermesi olarak tanimlan-
migtir.” Daha ge¢ dénemde yazildig: kabul edilen Yeseya kitabinda
ise yine bir ritiielden bahsetmeyip Mika’daki gibi bir sugun kefareti
olarak bilgi verilmistir.”> Sunulan 6rneklerde de goriildiigii lizere
Tanak’in kokeninde giinah ve sug sunular1 para cezalarina dayandi-
rilmaktadir. Hatta onlar Tanri'ya hediye degil; sadece kohenlere
O0denen mallar seklinde tanimlanmaktadir.”¢

P kaynaginda verilen yaki, giinah ve sug sunularmin JE ve D’de
anlatildiklarindan farkli oldugunu iddia eden Wellhausen, kendi
calismasinda onlarin karsilastirmasini yapmistir. Wellhausen’a gore
herhangi bir takdimede olmasi gereken {i¢ temel nitelik bulunmak-
tadir. Bunlar;

1. Yahve huzurunda canli bir hayvani takdim etme ve sunuda bulu-
nan kisinin onu azat ettiginin gostergesi olarak hayvani kutsama,

2. Hayvani bogazlayarak kanin1 ve yagini sunaga serpme,

3. Hayvanin kutsal sayilan belli boliimlerinin Yahve'ye sunulmasi
ve geri kalanlarin orada bulunanlar tarafindan yenilmesidir.

Wellhausen'in yukarida verilen siiflandirmasina gore kurba-
nin 0zii JE'de tiglincii madde olan “toplu yemek yemek” iken; P’de
ise ikinci madde olan “bogazlamak”tir.”” Dolayisiyla P kaynag:
“toplu yemek yeme”yi tamamen kaldirarak onun sahip oldugu

72 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 78.

73 1. Samuel, 6:3, 4, 8.

74 Mika, 6:7.

75 Yeseya, 53:10.

76 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 78.

77 Ayrintili bilgi i¢in bk. Marilyn A. Katz, “Ox-Slaughter and Goring Oxen: Homi-
cide, Animal Sacrifice, and Judicial Process”, Yale Journal of Law & the Humanities
4/2 (2013), 249-278.
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Oonemi bogazlama eylemine atfetmis, bdylece kurbanin 6ziinii degis-
tirmistir. Baska bir deyisle Yosiya'nin reformu 6ncesi donemde bah-
settigimiz {izere kurbana verilen en biiyiik 6nem kurbanin bogaz-
landiktan sonra hem Yahve’ye hem de orada bulunan topluluga ik-
ram edilmesiydi. Fakat P’den sonra goriildiigii lizere “ikram
etme”ye verilen 6nem yalnizca “bogazlama”ya aktarilmistir. Bu du-
rum ile ilgili olarak Wellhausen P’de verilen 6zelliklerine gore gii-
nah ve sug¢ sunusunu tamamen siirgiin sonrasina ait uygulamalar
olarak gormiistiir. 78

Bu baglamda verilen bilgiler neticesinde Wellhausen’in zebahim
adli kurbani yemek takdimesi ile iliskilendirdigi goriilmektedir. Da-
has1 Wellhausen yalmzca P kaynaginda rastlanilan giinah ve sug su-
nularmin siirgiin sonrast donemde ortaya ¢iktigini savunmustur.
Fakat W. Robertson Smith, Wellhausen’in bu iddiasina kars1 ¢ikmig-
tir. Smith’e gore yemek takdimeleri zebahim ile ilgili degil; Kayin ve
Habil'in hediye takdimesi olarak isimlendirilen “minha””® ve
Nuh'un yaki takdimesi olarak adlandirilan olah® ile iliskilidir. Do-
layisiyla Smith, yemek takdimesinin ortadan kalkmasinin giinah ve
sug¢ sunusunun siirgiin sonrasina dayandigina dair bir kanit getir-
medigini savunur.®! Fakat kanaatimizce burada Wellhausen’in sa-
vunmus oldugu iddia daha kuvvetli durmaktadir. Zira Wellhau-
sen’in yemek takdimesinden kast1 “Tanriya sunulan kurbanin top-
luca yenmesi” seklindedir. Fakat Smith’in savunmus oldugu yemek
takdimesi “yenilecek herhangi bir seyin Tanriya sunulmas1” seklin-
dedir. Dolayisiyla kavramlara yiiklenen anlam farkliligi bu tiirden
bir anlasmazlifa sebep olmaktadir. Wellhausen’a yonelik bir diger
elestiri ise Roland De Waux tarafindan getirilmisgtir. Waux’a gore
her ne kadar kefaret kurbanlarindan olan giinah ve sug sunusu, yaki
ve toplu yemek takdimeleri kadar yaygin olmasa da siirgiin 6ncesi

78 Wellhausen, Prolegomena to the History of Israel, 78-79.

79 Adele Berlin, Marc Zvi Brettler, The Jewish Study Bible: Jewish Publication Society
Tanakh Translation (Oxford University Press, 2004), 209.

8 Bruce K. Waltke, “Cain And His Offering”, Westminster Theological Journal 48
(1986): 363-372.

81 https://www.britannica.com/topic/sacrifice-religion/Theories-of-the-origin-of-
sacrifice (15.10.2019), William Robertson Smith, "Sacrifice", Encyclopedia of Britan-
nica (1886), XXI, 132-138.
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donemde bilinmekte olup onlari tamamen siirgiin sonrasina atfet-
mek yanlist1.®? Fakat burada da yine Wellhausen hakl goriinmekte-
dir. Zira Wellhausen giinah ve su¢ sunusunu tamamen siirgiin son-
rasina atfetmemektedir. Siirgiin 6ncesi donemde de giinah ve sug
sunulari ile karsilasilsa da P’de yepyeni kurallar ve anlamlar ytikle-
nen giinah ve sug¢ sunularinin yeni bir kurban tiirii oldugunu iddia
etmektedir.

Sonug olarak Wellhausen P kaynaginin siirgiin sonrasinda ya-
zilmis bir metin olmasindan yola ¢ikarak bu dénemde siirgiiniin et-
kisiyle bir¢ok hususun farklilastig1 gibi kurban anlayisinin da bii-
yiik degisim gecirdigini iddia etmistir. Boylece kurban ibadeti tama-
men merkezi bir ibadet yeri olan Siileyman mabedinde yapilacaktir.
Dahasi kurban sunmak isteyen kisi kurbanini bizzat kendisi degil
mutlaka mabette gorevli olan bir kahin araciligryla gerceklestirecek
ve bu hizmeti neticesinde kahine belirli bir iicret 6deyecektir.

Sonuc¢

Belgesel hipotezin ele almis oldugu Yahudilik tarihi igerisindeki
dini ritiiellerden biri olarak kurban bastan sona kadar 6nemli bir ko-
numdadir. Tlk atalardan itibaren yapilageliyor olmasi onun hem ka-
dim bir ibadet olarak anilmasina hem de en eski dini rittiel seklinde
adlandirilmasina vesile olmustur. Sonraki siirecte Ibrahim, Ishak,
Yakup gibi énemli Ibrani atalarin da tanrilara kurban sunmasi Is-
railogullari i¢in kurban vazgecilmez bir ibadet haline getirmistir.

Belgesel hipotezin dnciilerinin iddialar1 dogrultusunda kurban
ibadeti biiyiik anlamlar yiiklenen bir ibadet olmasinin yan sira ta-
rihsel degisim ve doniisiimlerden en ¢ok etkilenen ritiiellerden biri-
dir. Israilogullarinin gecirmis oldugu her degisim kurban iizerinde
izler birakmustir. Nitekim Yosiya 6ncesi dénemde kurbanin malze-
meleri, mekanlari, sunus sekilleri, sunan kisiler ve cegitleri belli
iken; Yosiya sonrast donemde kurbani sunma mekanlar1 ve sunan
kisiler degismeye baslamistir. Babil siirgiiniinden sonra ise bu iki
unsur biitiiniiyle degismis ve kurban cesitleri ise tamamen donii-
siim gecirmistir. $Soyle ki;

Erken donem Yahudilikte kurban ibadeti, herkesin kendi kur-
banini kendisinin sunabilecegi ve mekan konusunda bir sinirlama-

82 Roland de Waux, Ancient Israel, Its Life and Institutions, ¢ev.: John McHugh (Mic-
higan: Dove Booksellers Livonia, 1997), 429-430.
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nin bulunmadig bir ritiieldi. Fakat merkezilesme ile birlikte bu du-
rum degismeye baslamistir. Zira Siileyman déneminde saglanmasi
amagclanan siyasi ve dini merkezilesme kurban {izerinde de etkisini
gosterirken; toplum igerisinde yeterince zemin bulamamis ve bu ne-
denle hep olmas: timit edilen bir fikir olarak kalmigtir. Fakat Kral
Yosiya'nin getirmis oldugu reformlar merkezilesmenin daha giiclii
bir sekilde giin yiiziine ¢ikmasina sebep olmustur. Bundan sonraki
siirecte ise merkezilesme fikri en genel anlamda kurbana mekansal
bir simurlilik getirmistir. Mekansal agidan tek bir yerde (Siilleyman
Mabedi) eda edilecegi emredilen kurban ibadetinin mekani degisir-
ken elbette ki kurbani sunan kisiler de degisim gecirmistir. Baslan-
gicta kurban herkes tarafindan sunulurken; merkezi tapinakta hali-
hazirda var olan kadhin grubu bu ibadet ile gorevlendirilmislerdir.
Boylece bundan sonraki siiregte kurban yalnizca Siileyman mabe-
dinde ve belirli bir kahin grubu tarafindan icra edilmesi gereken bir
ibadet halini almistir.

llerleyen dénemlerde Yahuda Kralligimn Babil Imparatorlugu-
nun giiciine karsi koyamamast ile birlikte Israilogullarmin Babil’e
siirgiinii baslamistir. Daha 6nce hi¢ bilmedikleri topraklarda bolge-
nin insanindan habersiz evini, yurdunu, tapinagini, kralini kaybet-
mis insanlar olarak israilogullarl bir¢ok zorluk ile karsilasmiglardir.
Elbette ki bu zorluklarin en 6nemlilerinden bir tanesi daha 6nce-
sinde “yalnizca tapinakta yapilacag: bagka bir yerde yapildig: tak-
tirde kabul edilmeyecegi” sdylenen kurban ibadetini yerine getir-
mektir. Israilogullari siirgiin boyunca kurban ibadetini icra edeme-
misler ancak yurtlarina dondiikten ve tapinag: tekrar insa ettikten
sonra kurban ibadetini siirdiirmiislerdir. Fakat uzun yillar boyunca
kurban sunmamis Israilogullarl i¢in yeni Yasa kitabi (P) isleri kolay-
lastirmistir.  Yasa kitab1 yeni kurban cesitleri belirleyerek eskileri
uygulamadan kaldirmistir. Bu durum da elbette ki kurbanin 6ziine
biiyiik zarar vermistir.

Uc asamada anlatilan kurban ibadetinin degisim ve doniisimii
kurbanin 6ziine ve orijinal ruhuna zarar verirken ayni zamanda
ikinci kez tapinagin yikilmasindan sonra (MS 70) kurbanin eda edil-
mesine engel olmustur. Zira baslangicta kisinin istedigi yerde eda
edebildigi kurban ibadeti Yosiya reformu ile birlikte Siileyman ma-
bedi ile sinirlandirilmasaydi, bugiin Yahudiler hala kurban ibade-
tini yerine getirebileceklerdi. Dolayisiyla bugiin kurban ibadetinin
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yerine getirilemiyor olmasi kurbanin tapinak ile sinirlandirilmasin-

dan kaynaklanmaktadir.
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0z Modgollarin hakimiyet kurmaya calistidi Misliman cografyalarin Siinnt
unsurlart gliglli bir direng gdsterirken Siflerin kendilerini desteklemeleri
siyasi olarak Mogollari rahatlatan bir faktér olmustu. Sifliler acisindan da
Mogollarin islam diinyasinda belirmeleri ve Ilhanllar dénemi énemli bir
siyasi stireg olmustu. Sifligin gelisimi agisindan Ilhanli hakimiyeti 6nemli
firsatlar sunmustu. Bu sadece $if tarihi degil Tran tarihi agisindan da énem
tagimaktaydi. Ozellikle Imamiye Sifleri bu donemde bagimsiz siyasi bir glig
olma ve y6netime miidahale etme firsatini ele gecirdigi gibi daha dnce ne-
redeyse hicbir tesiri gdriilmedikleri iran‘a yayilma firsati bulmustu. Bugiin
Siflik ile neredeyse dzdeslesen iran cografyasinin XIIL. yiizyl éncesinde
blytik bir kisminin yaygin olarak Stnn? oldugu bilinmektedir. Mogol isti-
lasinin olusturdugu zemin tizerinde tarihte ilk defa Sif imamiye, bir Mogol
devleti olan Ilhanlilar déneminde resmi mezhep olma gibi bir nitelige ka-
vugmus bdylece iran-Azerbaycan’in uzun bir slirece yayilacak olan
Siflesme siireci de baslamistir. Calismada, Mogol hakimiyetinin Sif diin-
yaya ne gibi firsatlar sundugu ve bunlarin Siflerce nasil degerlendirildigi,
iran ve Azerbaycan cografyasinin ne gibi asamalardan sonra Siflestigi,
hepsinden dnemlisi de Siflerin sadladidi bu firsati sadece siyasal niifuzla-
rini arttirmak icin mi kullandigr sorularina; ayrica Imamiye Siasina ait
literatliriin bu devirde SiinnT literatlire kiyasla nasil bir gelisme gdsterdigi
sorusuna doénemin kaynaklarindan hareketle cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mogol Istilasi, Ilhanlilar, imamiye Sifleri, iran, Azerbaycan.

Giris

Cengiz Han, XIII. yiizyilda daginik halde bulunan Mogollar1 bir ¢at
altinda toplay1p da gtiglii bir imparatorluk kurdugu zaman Mogol-
larmn agirlikli cogunlugu Samandi.’ Mogollar biitiin sertliklerine ve
baskic1 yonetimlerine ragmen dinlere ve dini ziimrelere kars1 hos-
goriilii bir politika izlemislerdi. Bu Yasa'da yeri olan bir uygula-
maydi.2 Mogollarin, yonetimi altina aldiklari toplumlara, Gazan
Han zamaninda yasanan reform ve devlet kurumlarin yeniden Is-
lam’a dayali bir cercevede bicimlendirildigi gecis donemi disinda
daha onceki donemlerde hakimiyeti altina aldiklar1 topluluklara
inanglarindan &tiirti bir baski uyguladiklar: s6ylenemez.? Mogolla-
rin, Cengiz Han Yasasini hakimiyet altina aldiklar1 yerlerde cari hale

1 Bertold Spuler, Iran Mogollar, cev.: Cemal Kopriilii (Ankara: 1987), 187.
2 Curt Alinge, Mogol Kanunlari, gev.: Coskun Ugok (Ankara: 1967), 93.
3 Spuler, Tran Mogollar, s. 220.
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getirmeleri ile 6zellikle Miisliimanlar1 zor durumda birakan suya
dokunamama dolayisiyla da abdest alamama ve de hayvan kesme
usulleri ile orta ¢ikan uygulamalarin® bir dini siyasi baski olarak da
degerlendirmek tarihgilerin diisttigli biiyiik bir yanilgidir.5 Kaldi ki
Mogol orfiiniin Miisliimanlar: rahatsiz eden bu uygulamalar: daha
Hilagii Han zamaninda terk edilmisti. Dini ziimrelere esit mesafe-
deki yaklasimlar: dini algidaki rahatligi, hakimiyeti altina aldiklar:
topraklarda var olan dinlere kendilerine gore orgiitlenme ve ya-
yilma imkan: tanidig1 gibi dinler arasinda da niifuz rekabetini de
beraberinde getirmisti. Bu siirecte Mogol hakimiyetindeki dini ziim-
reler Mogol yonetimi iizerinde s6z sahibi olma miicadelesine giris-
mislerdi. Mogol yonetiminde sz sahibi olan bir dini ziimre digerle-
rinin aleyhine kendi lehine uygulamalarin olusmasini saglayabili-
yordu. Dini ziimreler {lhanlilardan bir “hatiin” ya da “sultanin”
kendi inanglarina mensup olmasini ¢ok istiyorlar bunun iginde sa-
rayda siirekli etkin olmaya calistyorlardi.¢ Mogollarin dinlere karsi
gosterdikleri bu bakis agisi, tim kargasa ortamina ragmen dini
inanglarin tiimiinde bir canlanma ve dini diisiincede bir gelisme ya-
sanmasini saglamisti.

Mogollar, hakimiyet kurduklar: topraklarin kiiltiiriinden daha
geri bir kiiltiire sahiptiler. Bu 6zellikleri de Mogollarin bu cografya-
lar1 yonetmede biiyiik zorluklar yasamalarina yol acti. Bu durumda
kacinilmaz olarak Mogollar: yerli inanglara teslim olmaya itmek-
teydi. Bu durumu goren dini ziimrelerin liderleri de yeni yonetici-
leri olan Mogollarin sarayini hi¢ bos birakmaiyorlar, yeni yoneticile-
rinin kendi inanglarini kabul etmeleri i¢in biiyiik ¢aba harciyorlard:.

4 Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihangusd, cev.: Miirsel Oztiirk (Ankara: 2013), 202.

5 Atamelik Ciiveyni'nin Tarih-i Cihangusd’simin orijinalinde 98b’de Miirsel Oz-
tiirk’{in 2013 tarihli gevirisinin son baskisinda 201. ve 202. Sayfalarinda Ogedey
Han’a ithafen anlatilan bir hikayenin genellenmesi sonucunda boyle bir alginin
ortaya c¢iktig1 anlasilmaktadir. Hiilaghi Han ile ise bambagka bir dénemin basla-
dig1 gozden kagirilmamalidir. Ozellikle 1262 sonrasinda flhanhlarda gok ciddi
degisimler oldugu ve yerli 6rfii benimseyen bir politikaya dontildiigii yine Cii-
veyni'nin verdigi bilgiler arasindadir. (Bk. Tarih-i Cihangusa, s. 593-95.) Yine
Anadolu ve Azerbaycan sahasinda vali olarak gorevlendirilen kudretli Mogol
emiri Baycu Noyan'in zalim yonetimine karsin gelen sikayetler iizerine bizzat
Hiilagii tarafindan 8ldiiriilmesi {lhanlilarin genel Mogol politikalarindan ayr1 bir
yola girdiklerinin ve yerli kiiltiirlerle daha barisik bir siyasetin bagladigmn
6nemli bir gostergesi durumundadir. Ayrint i¢in bk. Kemal Haykiran Baycu No-
yan, https://www .beyaztarih.com/mogol-tarihi/baycu-noyan

¢ A. Bausani, “Relegion Under the Mongols”, The Cambridge History of Iran, ed.: J.
A. Boyle (London 1968) V, 540.
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Mogollarin dini esnekliginin yaninda bir de bu rekabet de eklenince
IIhanlilar zamaninda dini ve mezhebi acidan hareketli bir dénem
yasanmistt. Mogollarin dinler karsisindaki bu tavrinin kaynagmni
Cengiz Han’da bulmak miimkiindiir. Cengiz Han Yasasi'nda biitiin
dinlere miisamaha gosterilmesini ve tiim ruhanileri vergiden muaf
tutulmasini tavsiye ediyordu’. Kendisinin Saman oldugu tarihi ka-
yitlarda zikredilen Cengiz Han, biitiin dinlere yasam alani tanimak-
tayd1. Rubruck’un verdigi bilgilere gore, Karakurum’da iki cami, bir
kilise ve bir Budist tapinagi bulunuyordu.® Bu durum Mogollarin
dinlere kars1 bakisini gostermesi agisindan dnemlidir.

Bu calismada Mogollarin Hiilagii Han onciiliigiinde Ceyhun
nehrinin batisinda kalan topraklar1 kapsayarak kurulan flhanhlar
devleti ile Ilhanli hakimiyetiyle yogunluklu olarak muhatap olan
1mémiyye Siileri arasindaki iliski bu $if guruplarin [lhanlilara etkisi
ile beraber daha yogunluklu olarak Imamiye Siilerinin flhanlilarin
olusumu ile yasadiklar1 degisim ve ilhanl varligimin dogrudan ve
dolayli olarak sundugu imkanlar ve bunun sonrasinda Imamiye'nin
yasadig1 degisimin baglangi¢ noktast olarak [lhanl varhigi oldugu
tezi lizerinde durulacaktir.

Mogollar Asrinda islam Diinyasina Bir Bakis

Miisliimanlarin VII. yiizyilda Sasani Imparatorlugunu yikip da
[ran’da hakim unsur haline gelmesiyle birlikte kadim Iran kiiltii-
riinii temsil eden pagan dinlerin tesiri oldukca azalmist1. fran’da -
hanlilarin hakimiyeti ile birlikte Miisliimanlarin glicten diismesi ve
medreselerin zayiflamasiyla eski kiiltiir yeniden canlanma goster-
mis ve Mectsilik dahi bir¢cok pagan din eski gliclerini yeniden ka-
zanmiglardi.? lhanli hakimiyeti ile giiclenen sadece pagan dinler
degildi. Hristiyanlik da bu dénemde oldukga biiyiik bir gii¢ haline
gelmisti. lThanhlarin Miisliiman cografyalara ani ve sert girisleri ile
Siinni islam’a dayali kurulu diizenin yikilmasi, Siinni Miisliimanlar
disinda tiim dini unsurlarin beklentilerini yiikselmisti. Oyle ki Hris-
tiyan cemaati Hiilagii Han ve esi Dokuz Hat{in'u kurtarict olarak
goriiyorlardi. Bu alg1 sadece Hristiyanlarda olusmamuis $if diinyada
da Mogollar kurtarici bir giig olarak gériilmiistii. Ilhanlilarin erken
donem siyasetleri de bu beklentileri destekleyen vaziyetteydi.

7 Alinge, Mogol Kanunlari, 93; Spuler, Iran Mogollar1, 220.

8 William Von Rubruck, Mengii Han'in Sarayina Yolculuk, ¢ev.: Ziilal Kilig, ed.: Peter
Jackson (istanbul: 2010), 164.

®  Bausani, “Religion Under the Mongols”, 541.
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Hiilagii Han zamaninda Mogol komutanlar1 arasinda Hristiyan
olanlar1 da vardi ve bunlar ele gegirdikleri sehirlere kiliseler insa et-
tiriyor dahasi camileri kiliseye geviriyorlardi.!® Yakin-Dogu'nun
hakim unsuru olan Siinni Islam anlayisini tasfiye etmek amaciyla
siyaseten Miisliimanlara karsi ve farkli din ve kiiltiirleri destekle-
mislerdi. Fakat bu durum daha Hiilagii Han déneminden baslaya-
rak tedrici bir sekilde degisime ugrayacak Gazan Han’'dan sonra ise
tamamen degisecekti.

Mogol istilastnin az dncesinde [lhanl hakimiyetinin kuruldugu
cografyanin biiyiik bir cogunlugu Stinni Miisliimanlardan olusmak-
taydi. Bununla birlikte Yahudilik, Hristiyanlik gibi dinler de hisse-
dilir bir oranda varlik gostermekteydi. Bunlardan bagka Zerdiistliik
gibi kadim ¢ok tanrili dinler de goriilmekteydi.!" Miisliiman unsur-
lar arasindaki mezhebi farkliliklar da bolgenin belirgin bir dini 6zel-
ligiydi. Sia ise Miisliimanlarin ¢ogunlugundan ayr1 bir inang ve si-
yasal sdylem ile farklilik gosterdigi gibi Islam devletlerinin ig siyasi
giindemini de etkileyen 6nemli bir unsurdu. Mogollarin gelisi
Sia'nin da giiglenmesine zemin hazirladig gibi Iran’in Siilesmesi sii-
recini baglatan 6nemli bir faktor oldu.

Mogollarin On Asya’da belirmeleri siiphesiz bdlgenin dini ya-
pisinda koklii degisikliklerin yasanmasini da beraberinde getir-
misti. 1258 yilinda Hiilagii Han'in Bagdat’a girmesi ve Abbasi Hali-
fesi Mu’tasim-Billah'in §ldiiriilmesi ile Islam diinyast igin yeni bir
stire¢ baglamist1.’2 Miisliimanlar hilafetsiz ruhani lider mefhumun-
dan siyrilmis yeni bir siyasi diizene gegiyorlardi.’® Boylelikle Sel-
cuklu hakimiyetinden bu yana Islam diinyasinda Islam diinyasinin
liderliginin Araplarda olmas: gerektigi tartismalar1 da Mogollarin hila-
fet kurumunu ortadan kaldirmalari ile son bulmus oluyordu. Artik
simdi giicii ve dengeleri lehine degerlendirebilen her hanedan Islam
diinyasinin lideri pozisyonuna gegebilirdi. Siinni Islam diinyas1 agi-
sindan Hilafetin ortadan kaldirilmis olmasi kolay atlatilabilecek bir
travma degildi. Meml{ik Sultan1 Baybars'in bir siyasi deha olarak

10 Zebihullah-i Safa, [ran Edebiyat: Tarihi, gev.: Hasan Almaz (Ankara: 2005) II, 40.

11 Bausani, “ilhanl Hakimiyeti Zamaninda iran’da Din”, Tarih Aragtirmalar: Dergisi,
cev.: Mustafa Uyar, XX/32, (2002): 224.

12 Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Girig, (Istanbul: 1981), 261.

13 flhan Erdem, “Olcaytu Han’m Oliimiine Kadar ilhanlilar’da Yaganan Siyasal-
Kiiltiirel Gelismeler ve Yakin-Dogu’ya Etkileri”, Tarih Arastirmalar: Dergisi XX/31
(2000): 1-2.
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daha sonralar1 Kahire’de Mu'’tasim-Billah'in soyundan geldigini Id-
dia ettigi kisiler {izerinden ihdas ettigi Halifelik kurumu da eskisi
gibi genel kabul gormedigi gibi bu travmay1 atlatacak bir durumu
da gelistiremedi.’* Islam diinyasinda Konuyu anlatan kaynaklarmn
neredeyse tamamu olay1 ¢ok biiyiik bir felaket olarak degerlendir-
mektedirler.?> Pek ¢oklari bunu ilahi bir ceza olarak da goriirler. Sii-
regelen kabile ve mezhep ¢atigmalar1 Halifelerin keyfi ve saltanat
siyasetlerinin bir cezasi olarak diisiiniirler.'¢ Onlara gore, yoldan ¢1-
kan ve dinin gerekliliklerini yerine getirmeyen Miisliimanlar karsi-
sinda ceza olarak Tanrinin Cengiz Han'1 gliglendirdigi yorumu dev-
rin pek ¢ok kaynaginda'? goriilmektedir.'8

Islam Diinyasinda [Thanlilarin kuruldugu ¢agda siyasi itikadi
ve kiiltiirel acidan farkli cografyalarda farkli tarzlar goriilmekteydi.
Bunlar; Tiirkiye Selguklular: tarafindan temsil edilen Anadolu mer-
kezli Tiirk sufizmi, Abbasi merkezli Siinni islam ile Siiler ve son ola-
rak Siinni anlayisin farkli bir goriiniimii olarak Memliiklerdi. Bu
farkli unsurlarin Mogollarin gelisini ve Yakin-Dogu’da olusmaya
baglayan Ilhanli hakimiyetini degerlendirmeleri de birbirlerinden

14 Ciineyt Kanat, “Baybars Zamaninda {Ihanli-Memlfik {liskileri (1260-1277)" Tarih
Incelemeleri Dergisi, 16/1, (2001): 31-45.

15 Biiyiik bir vahset olarak tarihe gecen Bagdat'in zapti ve Halife Mu'tasim-Billah'mn
oldiiriilmesi olaymin ayrintilari igin bk. H. Ahmet Ozdemir, Mogol istilast ve Ab-
basi Devleti'nin yikilisi: (Cengiz ve Hiilagii donemleri (612-656/1216-1258), (Istanbul:
2011); Mustafa Alican, Tarihin Kara Yazgis: Mogollar, (1stanbu1:2015); H. Ahmet
Ozdemir, “Mogol Istilasinda Baz1 Ogrenilmi§ Caresizlik Ornekleri”, Necmettin
Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/29 (2010): 21-40.

16 Ozdemir, Mogol istilas: ve Abbasi Devleti'nin yikilisi, 227.

17 Pek ¢ok kaynaga da yansiyan bu alginin en garpici 6rnegi Bir Mevlevi tarihi olma
Ozelligi tastyan Mendkib’ul Arifin’de goriilmektedir. Burada Konya muhasara-
sinda Baycu Noyan’in esi ile muhatap olan Hatip’in cevabi da bu manada bakis
acisini gosteren 6nemli bir hikayedir. Hatip Konya'min diyeti olan altinlari
Konya’y1 muhasara eden Baycu Noyan’a ulastiran sehrin imam-hatibi Baycu ol-
madig1 igin esi tarafindan agirlanir. Baycu'nun esi misafire yemek ikram eder
sofrada sarap da vardir. Imam-hatip sarabi igmeyince Baycu'nun esi niye igme-
digini sorar, hatip ise haram oldugunu sdyler, bu sefer Baycu'nun esi biz iciyoruz
ama deyince hatip siz kafirsiniz der. Bunun iizerine tekrar sorar peki Allah ka-
tinda siz mi daha makbul kimselersiniz yoksa biz mi diye sorar hatip elbette biz
diye cevap verir. Hatun tekrar sorar Ama Allah size degil bize yardim etti biz
muzaffer olduk. Bu nasil oluyor der. Hatip ise ¢arpici cevabini verir: “Allah’in
yolundan ¢iktik sapkin kimseler olduk Allah da bizi sizinle cezalandirdi” der.
Ahmed Eflaki, Menakib’ul-Arifin, II, nsr.: Tahsin Yazici, (Ankara: 1986), 204.

18 H. Ahmed Ozdemir, “Tahirii'l-Mevlevi ve Cengiz ve Hiilagii Mezalimi Adl
Eseri”, S.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2005): 147-148.
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farkli oldu. Mogol hakimiyetine en sert tepki Siinni diinyadan gel-
misti. Burada karsi soylem olarak dikkat ¢eken 6nemli b isim Ibn
Teymmiyye’'dir. Sam’da bulunan Ibn Teymiyye Mogol istilasina
kars1 en sert tavri koyan alim olarak goriilmektedir. Memliik cog-
rafyasinda yasayan ve Memlfiklerle birlikte hareket eden Ibn Tey-
miyye Mogollara hig sicak yaklasmamusti. O kadar ki Miisliiman ol-
duktan sonra bile onlarin imanlarinin gegersiz oldugunu ileri siire-
rek onlara karsi sdylem gelistirmeye devam etmistir.’ Ibn Tey-
miyye’nin bu tutumunda onun dini inanglar1 kadar Memlik sara-
yina yakin bir kisi olmasimnin da yadsinamaz bir faktor oldugu dii-
stiniilmelidir. Onun Mogol karsithgini anlamak agisindan “Mardin
Fetvas1” olarak bilinen ve Mardin halkinin sehri hakimiyeti altina
alan Mogollara kars: ne yapilmasi gerektigine dair sorularina karsi-
ik verdigi fetvasi oldukga onemli bir kayittir.20 Mogollar’'da Gazan
Han dénemine denk gelen bu fetvasinda dikkat ¢eken en 6nemli un-
sur Miisliiman olduklar1 halde Serri hitkme gore degil de Cengiz
Han Yasasi'na gore yonetim prensiplerinin belirlendigi noktasidir.
Ibn Teymiyye Mogollarin bu ézelliginden hareketle onlar1 Miislii-
man yOnetimlerini de mesru olarak gérmemektedir. Zira ayni tavri
Gazan Han ile Memliiklerin savaslar siirecinde yazdigi mektup-
larda kullandig1 ifadelere de agik¢a yansimaktadir.?!

Imamiye Siileri ve Ilhanli Yoénetimi

Islam diinyasinin genelinde Mogol varlig1 bir yikima yol agmasina
karsilik Sii diinyanin Mogollarin gelisini oldukca olumlu karsiladik-
lar1 anlasilmaktadir.?? Ciinkii bu Siiler i¢in kaybettikleri siyasi giicii
kazanmalar1 i¢in ideal bir firsatti. Burada dikkat ¢eken iki 6nemli
isim bulunmaktadir. Sii alim Tdist’dir ki aslinda ilhanh idari ve si-
yasi rejiminin kurucu beyni olarak kabul edilebilecek kadar
Hiilagti'ya yakin bir kisiydi. Bir diger isim de Vezir Ibnii'l Al-
kami’dir ki Siileri isyana tesvik eden ve bazi kaynaklara gore asli

19 “Ipn Teymiyye”, IA. V/II, 826.

2 Dog. Dr. Ahmet Ozel, “Klasik islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Gii-
niimiizdeki Durum: Ibn Teymiyye'nin Mardin Fetvasi ile Benzeri Diger Baz1 Fet-
valar” M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2012/2): 41-64; “Tbn Teymiyye”, 828.

2t Bk. Ibn Teymiyye, Hapishane Mektuplari, der.. Mehmet Emin Akin, (Istanbul:
2019).

2 L. P. Petrushevsky, “The Socia-Economic of Iran under the {l-Khans” The Camb-
ridge History of [ran, V, The Saljugand Mongol Periods, ed.: A. Boyle, (London: 1968),

489.
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olmasa da bir Sii hilafeti kurma arzusu iginde olan bir alimdir.?
Siinni kesime biiyiik bir kin besleyen Ibnii'l Alkami, [lhanhlar tarih
sahnesine ¢ikar ¢ikmaz onlarin safinda yer almigt1.2

Siiler, 1055’te Selguklu Sultani Tugrul'un Bagdat’a girmesinden
sonra Islam diinyasinda etkin rollerini kaybetmislerdi. Siinni diin-
yanin menfaatine olan bu durum $iileri, Stinni otoriteye kars: bile-
mekteydi. Mogollarin giiglenip Islam diinyasinin yani baginda be-
lirmeleri Siinnileri tedirgin eden bir durumken Siileri biiytik bir bek-
lenti igine soktugu goriilmektedir. Ciinkii Siiler Islam topraklarinda
hakimiyet kuracak olan Mogollar sayesinde tekrar duruma hakim
olmay1 kaybettikleri siyasi giicli kazanmay1 dngdrmekteydiler. $ii
diinyasinin énemli kanaat dnderleri Mogollar1 gaib imamin gelme-
sini saglayacak bir faktor olarak gormekteydiler.? Siilerce hakimi-
yeti gayr-i mesru kabul edilen Abbasi halifesinin siyasi faaliyetle-
rine son vermesi Mogollari, Sifler nezdinde ayrica anlaml kilmak-
taydi. Mogollarin gelisiyle Siinni diinyanin siyasi giicii zayiflamisg
bu durumda Siilere giiglenme ve yayilma imkani sunmustu. Siiler
de bu imkar gayet iyi bir bicimde degerlendirmislerdi. Siiler, Mo-
gollarin ilk siyasi girisimlerinin yaninda yer almiglardi.?¢ Yerlesik
kiiltiiriin yabancisit Mogollar agisindan da saglam bir miittefik anla-
mina gelen bu durum iki unsur arasinda giiglii bir is birligini olus-
turmustu. Ilhanlilarin hakimiyet kurmaya ¢alistig1 Yakin-Dogu cog-
rafyasmin Siinni unsurlar1 onlara kars: giiclii bir direng gosterirken
Siilerin kendilerini desteklemeleri Siyasi olarak flhanllar1 rahatla-
tan bir faktor olmustu.? Ilhanli-Sii ittifakinin olugmasini ve pekis-
mesini saglayan faktorlerden birisi de hi¢ siiphesiz Cografyanin
yeni dengelerinde Ilhanlilarin en giiclii rakibi olan Memlfiklerin
koyu bir Siinni siyaseti izliyor olmalaridir.

Sitlerin, Mogollarla iliskileri daha onlarm Islam diinyasinda et-
kin bir rol oynamasinin dncesine dayanmaktaydi. Abbasi vezirlerin-

2 Ayrintih bilgi igin bk. Hanifi Sahin, llhanhlar Déneminde Siilik, (Istanbul: 2010), 82-
90.

2 Alkami’nin kisilik 6zellikleri ve faaliyetleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Sahin,
Ilhanlilar Déneminde Siilik, 82-90; Ozdemir, Mogol istilast ve Abbasi Devleti'nin Yiki-
lis1, 288-298.

% Farhad Daftary, Short History of the Ismailis, (Edinburg: Edinburg University,
1998), 223; Sahin, Ilhanhlar Déneminde Sitlik, 71-72.

2 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, 128.

27 Daftary, Short History of the Ismailis, 225.
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den Ibnii’'l Alkami daha Bagdat'n isgalinden az 6nce Hiilagii ile te-
mas kurmus ve IThanlhlarin yaninda yer almaya baslamist1.?s Bu ta-
rihten sonra Ibnii’l Alkami artik Bagdat'ta [Thanl: hakimiyetinin te-
sis edilmesi ugruna ¢alisan biri olarak goriilmektedir.? Déniim nok-
tasini olusturan olay ise 1257 yilinda vuk@ bulmustu. Bagdat'ta
Kerh mahallesinde Imam Musa Kazim’m tiirbesinin yagmalandi-
gina dair bir haber yayi1lmis bunun {izerine de $ii guruplar, Stinnile-
rin yasadig1 mahallelere saldirrya gegmisler ve biiyiik bir catisma
yasanmist1.3 Abbasi halifesi duruma hakim olmakta zorlanmis ve
Memliik hitkiimdarindan yardim istemisti. Bunun karsisinda $if gu-
ruplarda Hiilag(i'dan yardim istemisti.3! Bu vaka ciddi bir doniim
noktas1 oldu. Daha Mogollarin Bagdat’a girmelerinden bir yil 6nce
Siiler agik bir bicimde tercihlerini Mogollardan yana koymuslard:.
Bu da Mogollar icin iyi bir avantajdi. Heniiz siyasi hakimiyetleri al-
tina alamadiklar1 bir cografyada taraftarlari olusmustu. Ibnii’l Fu-
vati’nin verdigi bilgiye gore bu saldirilarinin arkasinda Halife
Mu’tasim’in oglu Eb{i Bekir ve bazi devlet erkani vardi.3? Kolluk
giiclerinin de ¢atismalara karismasi olay1 devletin tezgahladig: fik-
rini iyice giiclendirmekteydi®. Yasanan bu gelismenin ardindan za-
ten sorunlu olan Sii-Stinni iliskileri iyice kopmus Siiler agik bir bi-
¢imde Mogol taraftarligi yapmaya baslamislardi.>* [Thanlilarin yo-
netici kesimine yakinlasmaya baglamiglardi. Bu da énemli bir siire-
cin baslangici demekti. Daha Islamiyet’i dogru diizgiin tanimamig
olan Mogollar, Miisliimanlar arasinda yasanan bu derin mezhep ca-
tismasin gozlemlemislerdi. Siilerin kendilerine yaklasmalar1 neti-
cesinde de ilk olarak Islam’in Sii yorumunu daha yakindan tanima
imkani buldular ki bu onlarin devlet ve toplum algilarinin olusu-
munda biiyiik etkilerde bulunmustur. Onemli Sii kanaat 6nderle-
rinden olan Tavdis ailesi ve onlarin énemli bir temsilcisi olan Ibn
Tavis, vezir Ibnii’l Alkami, Mahakkik Hilli, Allame Hilli ve tabii ki

2 Sahin, Ilhanhilar Déneminde Siilik, 129.

2 Sahin, Ilhanhilar Déneminde Sitlik,127.

30 Sahin, Ilhanhilar Déneminde Siilik, 125.

31 Sahin, Ilhanhilar Déneminde Siilik, 132.

32 {bn Fuvati, Havddisu’l Cami’ave’t-tacirib en-nifi’a Fil-mi’e el-Sdbi’a, ngr.: Mustafa

Cevad, (Bagdad:1932), 225.
3 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siilik, 131.
3 Daftary, Short History of the Ismailis, 227.
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hi¢ sliphesiz ayn1 zamanda flhanli Devletinin fikri acidan kuru-
cusu® olarak kabul edebilecegimiz Hiilagi'nun bas danismani da
olan biiyiik alim, Nasiriiddin Tasi gibi isimler flhanlilar {izerinde
Imamiye Siiliginin etkili olmasini saglayan isimler olmuslarda.

Sii-llhanh iligkileri baglaminda yasanan olaylardan biri de
Alamut meselesiydi. Tarih-i Cihangiisd’dan net bir bigimde anlasil-
maktadir ki, Ciiveyni, Ismaililerin ortadan kaldiriligt siirecinin her
asamasinda Hiilagii ile birlikteydi.? Aldmut'un en saglam kalesi
olan Meymundiz’in kusatilmasi esnasinda kale halkinin hangi ko-
sular altinda teslim olacaklarini iceren bir ferman bizzat Ciiveyni ta-
rafindan kaleme alinmist1¥. Ciiveyni, yazdig1 fermani Alamut'un
son Ismaili lideri Ritkneddin Hiir Sah’a gonderdi®. Alamut’un yani
Ismaili fedailerinin ortadan kaldirilmasi Mogollar agisindan siyasi
hakimiyet kurduklar1 bir cografyada teror eylemleri yapan bir ziim-
renin tasfiyesi anlamina geldigi i¢cin 6nem tagimaktaydi. Bu yiizden
pek ¢ok sehirden 6nce Alamut’a yonelmislerdi. Bu olay Siinni Miis-
liimanlar agisindan da 6nem tasimaktaydi. Zira Ismaili fedaileri
yaklasik iki asirdir Islam diinyasinda basa ¢ikilamayan bir nifak se-
bekesiydi. Ortadan kaldirilmis olmalar1 Siinniler igin biiyiik bir ra-
hatlamaya yol agmisti. Bu en az Siinniler kadar Siileri de rahatlatan
bir gelisme olmustu. Siirekli suikastlarla giindeme gelmesine karsin
Alamut sadece bir nifak yuvasi degildi elbet. Alamut ayn1 zamanda
belli bir fikri ve kiiltiiri yansitan zengin bir irfan merkeziydi. Ol-
dukca zengin bir kiitiiphanesi vardi. Bolge kiiltiiriine ve birikimine
oldukga hakim olan Ciiveyni, bu durumu da belirtmekteydi. Bu se-
beple Alamut'un zapti saglandiktan sonra Hiilaghi'niin huzuruna
¢ikmis ve burada bulunan kiitiiphanenin oldukg¢a 6nemli bir kiitiip-
hane oldugunu yagmalanmamasi gerektigini ifade etmisti®.
Hiilagii’de ona Aldamut'un kiitiiphanesini ve hazinesini inceleme-
sini kiymetli olanlar1 ayirip kendisine de sunmasini emretti. Bunun
tizerine Ciiveyni incelemelerine basladi. Kur’an-1 Kerim yazmala-
rinu rasathane ile ilgili kitap ve aletleri niicim aletlerini ve degerli
kitaplar1 ayirdi ve Ismaili mezhebine gore olusturulan fikih ve tefsir

3% flhan Erdem, “Olcaytu Han'in Oliimiine Kadar Ilhanlilar’da Yasanan Siyasal-
Kiiltiirel Gelismeler ve Yakin-Dogu'ya Etkileri”, Tarih Arastirmalar: Dergisi XX/31
(Ankara: 2000): 6.

%  Atamelik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisd, 111, 498.

% Ctiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 111, 499.

3 Clveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 111, 498.

3 Clveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 111, 450.
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eserlerinin hepsini atese verdi. O yaptig1 bu isi anlatirken “Onlarin
yullard biriktirdigi kitaplar: ayikladim kiymetli olanlart ayirdiktan sonra
yullardir insanlar: yoldan ¢ikarmak icin kullandiklar: sapik mezheplerini
yaydiklar1 akla uymayan sahih nakle dayanmayan ne varsa hepsini yak-
tim” demektedir.® Oradan kurtardig kitaplar Hiilag(i'ya sunulmus
daha sonrasinda ise T{isi'nin Meraga’da yine Hiilagh’'nun emri ile
kuracag1 rasathanenin kiitiiphanesine nakl olunmustu. Hiilagi,
Alamut meselesini ¢ézdiikten sonra Bagdat'a dogru yonelmisti. Bu
siirecte pek ¢ok biirokrat ile birlikte Ciiveynide hazir bulunmustu.
HiilagiiBagadat’i kusatirken etrafinda ona fikir veren dnemli kisiler
vard1. Bunlarin en bilinenleri Seyfeddin Bitik¢i, Nasiriiddin Tsi, Er-
gun Aka, Kuka Ilka, Erkatu’ydu. Burada harekat siirecini yénlendi-
ren ve Hiilagli'nun ufkunu agan iki isim ¢ok 6nemliydi. Bunlardan
birisi Ciiveyni digeri ise Tési’ydi. Iran’in bu iki 6nemli sahsiyeti
Hilagi'nun ufkunu a¢maktaydi. Zaten Hiilagii genis ufuklu biri-
kimli bir hiikiimdardi.

Hiilag'nun Bagdat'in zaptindan sonra Siinni kesim Ilhanl
hakimiyetine sicak bakmazken, Siiler [Thanl hakimiyetini tanimis-
lar ve hatta Hiilagi'nun huzuruna ¢ikip bagliliklarmi bildirmis-
lerdi.#2 Birgok Sii, siyasi ve askeri alanda idari gorevlere getirilmis-
lerdi.® Siiler ile Ilhanli yénetiminin uyum saglamas Siiler lehine bir
stireci de baslatmis oldu. IThanl otoritesi kendilerine yaklasan bu
ziimreyi benimsemis onlarin hosnutlugunu kazanacak uygulama-
lara da gitmisti. Bunlarin en ¢ok goze carpani Ali evladinin vergiden
muaf tutuldugunu bildiren Hiilag{i'ya ait yarlik yani fermandir.#

Siililer agisindan 6nemli siyasi siireg Mogollarin Islam diinya-
sinda belirmeleri ve {lhanllar dénemidir. Siiligin gelisimi agisindan
[lhanli hakimiyeti cok dnemli firsatlar sunmustu. Bu durum sadece
Sit tarihi degil bir baska unsur olarak Iran tarihi agisindan da 6nem-
lidir. Ciinkii Sia bu donemde bagimsiz siyasi bir gii¢ olma ve yone-
time miidahale etme firsatini ele gegirdi. Sii fikhi flhanlilar zama-
ninda sistematik bir hale doniismiistii. $il itikadin en giiglii eserleri
bu dénemde kaleme alind1.#5 Buna paralel olarak da gelisen Siilik,

4 Ctiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 111, 575.
4 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, 260.
2  Ctiveyni, Tarih-i Cihangiisd, 111, 579.
4 Hanifi Sahin, “Ehli-i Beyt Siyaset Niskisi”, EKEV Akademi 41, 92.
4 Cuveyni, Tarih-i Cihangiisa, 111, s. 581.
4 Nadia EbooJamal, SurviningThe Mongols, NizdriQuhistaniandThe Continuity of Is-

maili Tradition in Persia, (London: 2002), 36.
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[Thanl: politikalarinin bir sonucu olarak fran’a sicramis ve burada
kendine giiclii bir taban tutturmustu.* S$ia'nin Fars kiiltiirii ile 6r-
tiisiik hale gelmesinin alt yapisi da bu donemde atildi. Sia’nin fran’a
tasmnmasi sonucu kadim Iran kiiltiirii ile Siilik ic ice gecmis Sia bu-
rada bu mistik kiiltiiriin golgesinde sdylemini derinlestirip zengin-
lestirerek daha koklii bir soyleme doniismiistiir. Bu miras tizerine
de sonraki donemde Karakoyunlular kismen Timurlular ve nihaye-
tinde Safevi siirecinde kendini gosteren Siilik, kiiltiirel ve fikri ol-
gunlagma siirecini {lhanl hakimiyeti altinda yasad1.#’

Bu cografyada flhanli hakimiyetinin olusmast siyasal anlamda
klasik Islam devleti taniminin ve Islam’in siyasal varliginin da sonu
demekti*. Bu beraberinde yeni siyasal bir anlayisin olusmasini daha
“millet/kabile” merkezli siyasi yapilara doniismesini sagladig1# gibi
Siiler agisindan da bir siyasallasma siireci olusturmustu. Stinni hila-
fetin diisiisiinde de etkin rol oynayan Siiler siyasi giiclerini arttir-
diklar1 bu yeni diizende kendi dini sistemlerini kurabileceklerini ta-
sarlamaktaydilar. On dort yil boyunca son Abbasi halifesi Mu'ta-
stm’a vezirlik yapmis tecriibeli bir biirokrat olan vezir Ibnii'l Al-
kami, $ii siyasi tasavvurlarmnin planlayicist durumundaydi. Bag-
dat'in zaptinin ardindan Ibnii’l Alkami, Hiilagii tarafindan iran’a
vezir tayin edilmisti.® Stinni diinyada pek sevilmeyen bir isim olan
Ibnii’l Alkami, Abbasi hilafetinin yikilmasi igin biiyiik gayret gos-
termisti. Onun temel amacinin Siinni siyasal yapiy1 devirip Mogol
hakimiyeti golgesinde bir Sii hilafeti olusturmak oldugu da devrin
kaynaklar tarafindan ileri siiriilmektedir. Fakat onun bu projesi
cok makul bir proje degildi. Evet, Ilhanli hakimiyeti ile birlikte
Siinni Islam gli¢ kaybetmisti ama aslinda burada gii¢ kaybeden sa-
dece Siinni Islam degil dini yonetim algistydi. Siililige dayanacak
bir hilafetinde bu anlamda ¢ok bir sans1 yoktu. ilhanli hakimiyeti ile

4 Beyani, Din-i Devlet: Der Tran Asr- Mogol, 11, (Tahran:1385), 797.
47 Beyani, Din-i Devlet: Der Iran Asr-1 Mogol, 11, 570-572.
48 Erdem, Oledytu Han'in Oliimiine Kadar [lhanlilar'da Yasanan Siyasal-Kiiltiirel Gelis-

meler..., 10.
49 Erdem, Oledytu Han'in Oliimiine Kadar [lhanlilar'da Yasanan Siyasal-Kiiltiirel Gelig-
meler..., 10.

5 Sahin, [lhanlilar Doneminde Siilik, 127.
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baslayan siirecin hakim algisi bir nevi sekiilarizmdi. Dine dayal si-
yasal glicler artik anlamini yitirmisti.”» Bu manada Ibnii’l Al-
kami'nin projesi 6lii dogmus bir projeydi. Kaldi ki ¢ok gegmeden
Ibnii’l Alkami’'nin orantisiz ¢ikislar1 ve tamamen sahsi kini ugruna
Hiilag(’'yu bir maceraya siiriiklemeye calistig1 hissedildiginden -
hanli yonetimi tarafindan dislanmis agir hakaretlere ugrayarak kole
muamelesi gormiistii. Ikbal beklerken boyle bir tavirla karsilasmak
[bnii'l Alkam{'yi fazlasiyla iizmiis kahrindan 6lmiistii.>

[lhanlilar dini hosgoriilerine ve siyasal ¢ikarlariin $iilerle or-
tlismesinden oOtiirti onlara 6ncelikli davranmalarina karsin devlet
yonetiminde gii¢ olusturacak bir ziimrenin giiclenmesinden hoslan-
mamaktaydilar. Dolayisiyla Ibnii’l Alkami'nin bu projesi hayata
gecme imkani bulamadi. Fakat [Thanl hakimiyeti altinda Siiler ta-
rihlerinde hi¢ olmadiklar1 kadar giiclii bir duruma ulasmislarda.
Kendilerine iyi bir siyasi zemin hazirlayan Mogollarin durumu S$it
alimlerce bazi serh ve menkibelerle mesrulastirilmist:. Hz. Ali'ye ait
pek cok rivayet Mogollarin gelisi ile tefsir edilmistir. Tarih-i
Benaketi’den 6grendigimize gore Hz. Ali'nin vaat ettigi gelecek olan
“Ben-u Kantiira” devrin Siileri tarafindan Mogollar olarak yorum-
lanmigtir.53

Gazan Han’'m Miisliiman olmasiyla birlikte ilhanlilarin inang
politikalarinda ciddi degisiklikler yasandi. Gazan Han reformlari-
nin siyasi ve iktisadi oldugu kadar kiiltiirel ve dini boyutu da ol-
dukga 6nemliydi. Samanist ve Ozellikle de Budist ziimreler iyice za-
yiflamig ve Ilhanli yénetimindeki etkilerini kaybetmislerdi®. Daha
da otesi Gazan Han Budist tapinaklarina miidahale etmis ve onlarin
toplum igindeki etkilerinin oniinii kapatacak tedbirler almak-
taydi1®.Gazan Han'in Miisliimanli1 genel temaytiilde Siinnilik ola-
rak degerlendirilir. Gazan Han’da Siinnilik temaydiilleri kadar $ii
kitleyi de kendine bagh tutma kaygisi tasidig1 ve iki mezhep arasin-
daki siirtlismelerden son derece rahatsiz oldugu anlasilmaktadir.5

st Erdem, Oledytu Han'in Oliimiine Kadar [lhanlilar’da Yasanan Siyasal-Kiiltiirel Gelig-
meler..., 35.

52 Sahin, Ilhanhilar Déneminde Siilik, 128.

5 Davud Benéaketi, Tarih-i Beniketi, ngr.: M. Siar, (Tahran: 1969), 930.

54 Osman G. Ozgﬁdenli, Giazdn Han ve Reformlar: (1295-1304), (istanbul: 2009), 333-
334.

55 Resgidiiddin, Cimiu't-Tevirih, 11, 237.

% Nadia Eboo Jamal, Survining the Mongols, Nizdri Quhistini and the Continuity of
Ismaili Tradition in Persia, 76-85.
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Hatta Gazan Han'in $ii ve Siinni mezhepleri bir ¢ati altinda tutmaya
calistigr Miisliiman sultan kimligi ile her iki mezhebinde {izerinde
kendine bir rol bictigi de sdylenebilir. Onun bu yaklagimimin kokleri
“yasa” de Mogollarin atalar1 Cengiz Han’dan baslayarak inanglara
kars1 adaleti gozeterek mesafeli kalma politikalarinda aranabilir.5
Sit ve Stinni egilimleri birlestirebilecek ortak bir kiiltiir olusturma
kaygisi ile Dar’us-Seyidde’ler insa etmisti.5® Gazan Han'mn bu ortala-
may1 yakalamay1 amaglayan politikalarina karsin devrin tiim kay-
naklar1 Gazan Han’1 Siinni olarak gormektedir.?® Bu onun Siinni ol-
dugu gerceginden ziyade devraldiklar1 Miisliiman devlet siyaseti-
nin Stinni referansh olmasiyla dogrudan alakalidir. Siinni devlet ri-
tiiellerini yerine getirdigi i¢in onu Stinni gormek daha makul gel-
mistir. Gadzan Han'in sikkelerin {izerine dort halifenin isimlerini
basmis olmasi onun Siinniliginin delaleti olarak gosterilmektedir.®
Fakat unutulmamalidir ki ayn1 zamanda Géazan Ehl-i Beyt'te, Ali ev-
ladma ve On iki imama yonelik de 6zel uygulamalar da gelistir-
misti. Hz. Ali ve Imamiye'nin énemli isimlerinin tiirbelerini ziyaret
etmis hakimiyeti altinda olanlar1 da imar etmistir.¢!

flhanlilarin Miisliimanhgindan anlagilan itikadi bir ihtida hare-
ketinden ziyade kiiltiirel bir degisimdir. Yerlesik Islam kiiltiiriinii
gocebe bozkir kiiltiiriine tercih etmek zorunda kalmislardi. Gazan
bir inanci1 benimsemekten ¢ok bir kiiltiiri benimsemisti. Sultanin en
yakinlarindan olan Residiiddin onun Miisliiman olmasiyla alakalt
olarak sunlar1 sdylemektedir: “Gdzdn Han, Miisliiman olur olmaz bii-
tiin alim ve evliyalar1 himayesi altina aldi. Onlara ikramda bulundu. Mes-
cidiler medreseler inga ettirdi. Iyilik kapilar: imar edildi. Bu kurumlarin
varligini ve devamini saglayici kanunlar ¢ikarda gelirler olusturdu. Rama-
zan ay1 gelince imamlar seyhler ile birlikte ibadetle mesgul oldu. Acikca
sunu soylemek gerekir ki Gazdn Han'in Miisliiman olusu sidk ve ihlds ile
olmustur. Riyadan ve hesaptan uzaktiré2.” Onun yasadig kiiltiirel bir
degisimdi. O Kkiiltiirel boyutta bir inanandi. Bu 6zelligi ile Miislii-
manlar arasinda yasanan mezhep tartismalari onun giindemini
olusturmuyordu. Siyasi birlige kars: bir tehdit olusturdugu igin de

57 Ali Bademci, Cengiz Yasast ve Timur Tiiziikati, (Istanbul:2012), 117.

58 Ozgﬁdenli, Giizdn Han ve Reformlart, 333-334.

% Beyani, Din-i Devlet: Der Iran Asr-1 Mogol, 11, 975.

60 Beyani, Din-i Devlet: Der Iran Asr-1 Mogol, 11, 975.

61 Ozgﬁdenli, Giizdn Han ve Reformlari, 335.

62 Residiiddin Fazlullah Hemadani, Tarih-i Mubdrek-i Gdzian Han, ngr.: Karl Jhan,
(London: 1940), 122.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—mitoloji



[lhanli Hakimiyeti ve Imamiye Siileri
bu tarz tartismalar kendine yansidiginda rahatsizligini agikga belir-
tiyordu®. Gerek Regidiiddin gerekse Kasani bu husus ile ilgili pek
¢ok olay aktarmaktadirlar. En ¢arpici olanda yasanan bir mezhep
catismasi neticesinde iyice sinirlenip atasi1 Cengiz’i hakli bulmasi ve
onun dinine geri donmeyi diisiindiigiinii agikca ifade etmesiydi®.
Bu da onun yeni inanca nasil bir baglilig1 oldugunu gostermesi agi-
sindan oldukga 6nemlidir. Inan¢ konusunda ¢ok fazla itikadi tartis-
malarin yapilmas: ve 6zellikle de bunun hiikiimdar tizerinden ya-
pilmas: Gazan Han'in en ¢ok sinirlendigi konulardandi. Bu durum
Gazan Han'1 fazlasiyla yormus olmali ki konuyu soyle degerlendir-
mistir “Ben hi¢ kimseyi yadirgamam ve elestivmem ashabin yiiceligini ka-
bulleniyorum. Ancak Riiyamda Allah Resulii'nii gordiim. O, beni kendi
evladina kardes kildi. Onlarin dostlugunu bana ihsan etti. Bundan sonra
elbette Ehl-i Beyt'e olan sevgimi arttiracagim ama Sahabe'yi de elestirmek-
ten Allah’a sigmirim®. Bu ifadesinden de onun hem $ia'nin hem de
Siinnilerin itibar ettigi degerleri benimseyip 6nemsedigi anlagil-
maktadir. Mogol kiiltiiriiniin getirdigi genislik icerisinde o bu iki
inangtan biri ile kendini kisitlamamakta her ikisine de yakin dur-
maktaydi. Bu siyasi bir oportiinizmden 6te Mogollarin inang esnek-
ligi ve genisligi ile ilgili bir durumdu.

Siilik ile ilgili en yogun giindem Olcaytu Han zamaninda ya-
sanmaktayd1. 1304 yilinda vefat eden Gazan Han'in yerine 6nceden
tayin ettigi kardesi Olcaytu Han geg¢misti. Olcaytu Han inang 6zel-
likleri yoniinden oldukga renkli bir simaydi. Aslinda Mogollarin
inanglara olan yaklasimini da net bir bicimde gdsteren bir kisilikti.
Olcaytu c¢ocukluk yaslarimi Budist olarak gecirmisti®. Kasani'nin
verdigi bilgiye gore o yedi yasina kadar Budist’ti®” Hristiyan bir an-
neden oldugu icin yedi yasindan sonra onun etkisi ile Hristiyan ol-
mugtur.® Hatta annesi onu vaftiz ettirmisti vaftiz ismi olarak da Ni-
kola adin1 da vermisti.® Annesinin 6liimiine kadar Hristiyanlikta
kaldig bilinen bir gergektir. Annesinin 6liimiinden sonra Annesinin
yoklugu tizerindeki etkiyi hafifletmis ve Horasan’dan Miisliiman

6 Residiiddin, Tarih-i Mubdrek-i Gazdn Han, 140-141.
64 Residiiddin, Tarih-i Mubdrek-i Gizin Han, 333.

65 Residiiddin, Tarih-i Mubdrek-i Gizin Han, 227.

6 Spuler, [ran Mogollari, 211.

&7 Kasani, Tarih-i Olcdytu, 60.

% Spuler, Tran Mogollari, 211.

®  Spuler, Tran Mogollari, 212.
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bir kadinla da evlenince onun de etkisi ile 694/1295 yilinda Miislii-
man olmustu.” Bu tarih artik Gazan Han'in da Miisliiman oldugu
ve devletin basinda bulundugu bir tarihe denk gelir. Dolayisiyla
onun Miisliimanliginin tek miisebbibi esi degildir. Devletin igine
girdigi genel egilim onu da etkilemisti. Olcaytu diger sultanlardan
ozellikle de agabeyi Gazan Han’dan farkli olarak 709/1309 tarihinde
acik bir bigimde Sii oldugunu ilan etmisti. Bu durum $iiler icin bii-
yiik bir umut olmustu. Zaten [Thanl hakimiyeti, ilk kuruldugu an-
dan itibaren Siiler lehine gelismeler gostermekteydi. Bu siireg $if bir
hiikiimdarimn olmast ile zirveyi yakalamisti. Oyle ki 1309 tarihinden
sonra biirokrat atamalarinda Siiler ayricalikli bir pozisyon elde et-
mislerdi. Hatta bu donemde Siiler o kadar cesaretlenmisti ki $it ka-
nat 6nderleri Olcaytu'nun Mekke seferinde Hz. Omer ve Hz. Eb{i
Bekir'in tiirbelerinin yikilmasini teklif etmislerdi.” Tabii ki bunun
gerceklesme imkani olmamaisti. Bu real politige ters oldugu gibi Mo-
gollarin siyasi politikalarina da ters diismekteydi.

Olcaytu Han acik bir bi¢cimde Siiligini duyurmustu ama onun
da koyu bir $ia baglis1 oldugunu diisiinmek yanlis olacaktir. Onu
Siilige iten faktorlerin basinda etrafinda etkin $if biirokratlarin ona
tesir etmesi sOylenebilir. Buna karsin Stinni biirokratlar arasindaki
Safi- Hanefi ¢atismasi bu cenahtan onu sogutmus tepki olarak $iili-
gini ilan etmisti. Ama onu Siilige iten daha temel bir etken ise; Ya-
kin-Dogu siyasi dengeleri iginde Ilhanhlarin en ciddi rakibi olan
Memliikler’in koyu bir Siinni siyaset izlemeleriydi. Meml{iklerin bu
siyaseti karsisinda askeri satihta da siirekli basarisiz olan {lhanli yo-
neticilerin siyasi bir hamle arayisinda olduklar1 da goriilmektedir.
Tekiider’in erken ihtidas1 da buna giizel bir 6rnektir.”? Gazan Han
kati ihtidasz ile yasanan degisim Memltiklerin Miisliimanlarin lider-
leri sifat1 ile Mogollarla savagmalarma golge diisiirecegi noktasin-
dan Ibn Teymiyye 6rneginde de goriildiigii iizere Misir ulemasi bu
ihtidayr makbul gérmeyen bir algiy1 gelistirmislerdi. Bu ortamin ve
etrafinda yer alan pek ¢ok Sif alimin telkinleri ile Olcayt(i’da Siilerin
liderligini tistlenip bir denge olusturmak istediginin gelistigi de dii-
suniilebilir. Her haliikdrda bir proje olarak gelistigi anlasilan

70 Ebli El-Kasim b. Abdullah Muhammed B. Ebi Tahir ‘Abdullah Kasani, Tarih-i
Olcdytu, ngr.: Mehin Hambeli, (Tahran: 1348), 96.

7t Kasani, Tarih-i Olcdytu, 130; Spuler, ran Mogollari, 212.

72 Ciineyt Kanat, “ilhanli Hiikiimdar1 Tekiider'in islamiyet'i Kabulii ve Bunun
Memliik Devletinde Yansimalar1”, Tiirkliik Arastirmalar: 12 (2002): 234-235.
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Olcaytt’nun Siilesme siireci gerek sultana gerek de devlete bekle-
digi pratik fayday1 sunmadigindan dolay: kalic bir degisim olma-
mis ve Olcayti belli bir siire sonra tekrar Siinni oldugunu agikla-
mist1. Islam mezhepleri igcinde bu dénemde bir devlet fikhina en az
sahip olani belki de $iilik’ti. Bu durumda hiikiimdarlarin Siiligi bir
devlet mezhebi olarak benimsemelerini engellemekteydi.”? Devlet
fikhi olarak Stinniligin kurumsallasmis olmas: biirokratik gelenek
ve temayiillerin bu cercevede olusmus olmamasi gibi faktorler se-
bebi ile hitkiimdar Siilik’te ¢ok fazla kalamamaistir.

Artik Islam inancinin iyice percinlendigi Ebti Sa’id Bahadir Han
devrinde Siinni Islam agik bir bicimde kendini belli etmekteydi.
Devletin tiim uygulamalar1 artik Stinni gercevede olusturulmak-
tayd1. Ancak Siilik de flhanlilar stireciyle ylizyillardir sikistiklar1 ka-
paliliktan kurtulmus oldu. Hem giiclenen hem de kurumsallasma
siirecini bu dénemde tamamlayan Siilik ilhanlilarin yikiligindan
sonra Iran ve Azerbaycan cevresinde iyice yerlesmis ve sonrasinda
kurulun Kara-Koyunlular, Safeviler gibi Tiirkmen-Sii devletlerin alt
yapisi olusmustu.

iflhanli Hakimiyetinin Sii Litaratiiriine Tesiri

Sia medreseleri dnceki donemden daha rahat hareket etme imkan:
bulmuslardi1”. Hilafetin ortadan kalkmasi ve Siinni siyaseti savunan
devletlerin ya yikilmalari ya da flhanli hakimiyeti altina girmele-
riyle Siinni iktidarinin denetiminden kurtulan Siiler, daha rahat ha-
reket edebiliyorlardi. Stinniligin gii¢ kaybetmesi ile olusan boslugu
Siilik doldurmaya talip durumdaydi. Siiler kendilerine sunulan bu
firsat1 oldukga iyi degerlendirdiler sadece etki alanlarini genislet-
mekle kalmadilar ayni zamanda fikhi sistematiklerini de gelistirme
ve daha kurumsal hale getirme imkam buldular. Sii fikhi flhanl
hakimiyetinin siirdiigii donemde ciddi bir gelisme gosterdi.

Sii diinyanin fikih ¢alismalarina bakildiginda 1277 yilinda len
Necmuddin Eb(i'l-Kasim ve onun yetistirdigi talebelerin Sii fikih ca-
lismalarinda giiclii bir ekol olusturduklar1 goriilmektedir. Bunun
yaninda $Sia miiellifleri arasindan Me’aric sahibi Muhakkik-i Evvel’i
(0. 676/1277) ve onun 6grencisi Allame Cemaluddin Eb{i Manstr
Hasan b. Yusuf b. Mutahhar-i Hilli (648/1250-726/1326) 6n plana ¢ik-
maktadir. Siyasette de adin1 ¢ok duyuran Allame Hilli, devrin ileri

73 Sahin, [lhanlilar Déneminde Siflik, 182-183.
74 Sahin, Ilhanhlar Déneminde Sitlik, 89.
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gelen Sii fakihlerindendir. Ayni zamanda iyi bir kelamcida olan
Hilli'nin Tehzibu'l-Vusil ild [lmi’l- Usil, Nihdyetu'l-Vusil ild IImi’l-
Usill, Mebadiyi’l-Vusiil ild Ilmi’l- Ustil, Nehcuw'I-Vusill ila mi’l- Usil,
Gayetu'l-Vusill ild Ilmi'l- Usiil ve Muntehe'l Vusill ila [mi’l-Kelam ve’l
Usiil gibi pek ¢ok $ii fikhina gore kaleme alinmis usul kitaplar1 bu-
lunmaktadir.”

Sit gevrelerin fikih calismalarinda ise flhanli hakimiyetinin Sii
diinyaya sundugu imkanlar ile daha kendine daha mesru bir ca-
lisma zemini bulmasindan dolay: bu donem $ii fikhinin sistematik-
lestigi kurumsallastig1 bir donem olmustu. Daha Nasirtiddin Ttis1
ve Alleme Hilli zamanindan baslayarak Sii alimler iThanl y6neti-
mine yakin durmuslar neredeyse [Thanlilarin siyasi akillar1 olmus-
lardi. Bunun karsiliginda da Sii mezhebi devlet imkanlarindan fay-
dalanarak kendini gelistirme imkani bulmustu. Bu acidan bakinca
[lhanlilar zamaninda yazilan Sii fikhina iliskin eserler hem sayica
artmis hem de daha giivenilir hale gelmisti. Yine bu dénem Sia’nin
Iran’da giiglii bir bicimde yayilma dénemi olmustur. [Thanl hakimi-
yeti siiresince giiclenen Sia, Iran’da giiglii bir taban bulmaya basla-
mis ve ilerleyen siireclerde olusacak olan Sii menseli Tiirkmen dev-
letlerinin tabani boylece olusmustu. Bu devre kadar $Sia’nin en giiglii
oldugu bolge Irak cgevresiydi. Dolayisiyla $il alimlerde daha gok
Irak ve ¢evresinde bulunmaktaydilar. Ibn Tavus, Muhakkik-i Hilli,
Yahya b. Sa’id-i Hilli, Allame Hasan-i Hilli ve oglu Fahru’l Muhak-
kikin ve Fahru’l Muhakkikin’in 6grencisi Sehid- Evvel'dirler.”s Tbn
Tavus’'tan fikih konusunda Giydsu’s-Sultanu’l-Verd li-Sukkani’s-Sera
adinda bir kitap ve Tahkiki'l-Mezdyikafi’l-Fevdit’s-Salavit adinda bir
risale; Muhakkik-i Hilli’den kisaca Serﬁyi'i'l—jslﬁm fi'l-Mesaili’l-Heldl
ve’l-Hardm adli kitap, fikih usulii konusunda el-Me’dric adl1 kitap ve
Nuketu'n-Nihdye ve Muhtasaru’n Ndfi adli kitaplar geriye kalmistir.
Allame Hasan-i Hilli’den Irsddu’l Ezhdn, Kavd'idu'l-Ahkim, Muhte-
lifu’s-Si’a, Tezkiretu’l-Fukuhd, Tahriru’l-Ahkdm ve Tabsaratu’l-Muta’al-
limin adli eserleri saymak miimkiindiir. Ebi Zekeriyya Necibuddin
Yahya b. Sa’id Hilli (6. 690/1290 veya 689/1289), fikih konusunda
Cami’u’s-Serdri’, Nuzhetu'n—-Ndzir fi’c-Cem’i Beyme’l-Esbih ve’n-Na-
zair, fikih usulii konusunda da el-Medhal adli kitaplar geriye kalmis-
tir.77 Allame-i Hilli'nin {inlii 6grencisi [zzudin Abi, Muhakkik-i

75 Sahin, Ilhanhilar Déneminde Siilik, 75.
76 Sahin, Ilhanhlar Déneminde Sitlik, 71.
77 Zebihullah-i Safa, fran Edebiyat: Tarihi, 11, 65.
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Hilli'nin Muhtasaru’n-Nafi” adl1 eseri tizerine Kesfu'r-Rumiiz adl1 bir
serh yazmustir. Allame Hilli'nin oglu Fahru’l-Muhakkikin’in (6.
771/1369) 78 eserlerinden Izdhu'I-Fevdid, Cémi’u’l- Fevdid, Kitdbu’'l-Hac,
Kitdbu'l-Mesdil adli eserleri, Imamiye'nin en biiyiik fakihleri ve
alimleri arasinda sayilan ve Sam’da Siinni alimlerin fetvalar: ve Sam
valisi Emir Seyfuddin Harezmi'nin emriyle 786/1384 yilinda kilicla
oldiiriiliip cesedi daragacina asilarak taslanan Sehid-i Evvel Sem-
suddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Cemaluddin Mekki-yi Na-
bati’den (734/1334-786/1384) Temhidu'l-Kavi'id, Ravzu'l-Cinin,
Lum’a-i Dimiskiyye, Elfiyye, ed-Durusu’s-Ser’iyye ve Mesiliku’l-Efhdm
gibi eserleri saymak gerekir.”

[lhanlilar zamaninda hadis ¢alismalarinin genel seyrine bakil-
diginda $ii cevrelerin Hadis ¢alismalarinda daha ileri bir seviyede
olduklar: goriilmektedir. Devrin en giiclii Sit alimlerinden olan Al-
leme Hilli, hadis konusunda da 6nemli ¢alismalar ortaya koymak-
taydi. Bu donemde goze carpan ilk giiglii calisma Alleme Hilli'nin
de hocasi olan Seyyid Raziyuddin Ali b. Tavus Alevi-yi Hilli
(589/1193-664/1265) nin kaleminden ¢ikmustir. Ibn-i Tavus; Feceru'l-
Hemum, Feldhu’s-Sayil ve Necihu'l-Mesdil, Kesfu'l-Muhacce li-Seme-
reti’l-Mehecce, Kesfu'l-Yakin veya Kitdbu'l-Yakin, Muhisebetu’n Nefs,
et-Turafumine’l-Enbdve’l Mendkib gibi $ii literatiiriinii zenginlestiren
eserler birakmistir.® Sii muhaddislerin Sia’nin kurumsallagsmasi bu
dénemde en ¢ok ilgilendikleri konu “imametin” ispat1 olmustur. Bu
donemdeki Si mensgeli hadis ¢alismalarinin ana problemini $iiligin
temel sOylemi olan Hz. Ali'nin velayet ve imamet iddiasin ispatla-
mak olusturmaktadir. Bu itibarla siirekli olarak bu bilgiyi destekle-
yecek bir hadis senedi aramislardir. Onlarin bu gayreti sayesinde Sit
cevrelerde hadis ilimi biiylik bir gelisme gdstermisti. Donemin
onemli Sii muhaddislerinden biri de Ibn Tavus'un kardesi olan
Cemaluddin Ahmed (6. 673/1274) bir digeri de oglu Giyasuddin
Eb{i'l-Muzaffer Abdiilkerim’dir. Abdiilkerim’in Kurhatu'l-Gurra ve
Semili’l-Manz{im isimli eserleri $il hadis literatiiriiniin énemli kay-
naklar1 arasinda yerini almaktadir. [lhanlilar caginin dikkat ceken
Sit muhaddislerin arasinda Muhakkak-i Hilli (6. 676/1277)'de yer al-
maktadir. Bundan baska el-Arba’in fi Fezayi li Emiri’l-Mu’'minin adli
eserin sahibi Cemaluddin Yusuf b. Hatem-i Amuli, Rahetu’l-Ervih

78 Zebihullah-i Safa, fran Edebiyat: Tarihi, 11, 66.
79 Zebihullah-i Safa, fran Edebiyat: Tarihi, 11, 62.
80 Zebihullah-i Safa, fran Edebiyat: Tarihi, 11, 65.
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ve Miinisu’l-Esbih’in sahibi EbGi Sa’id Hasan b. Hiiseyin Beyhaki, !
gibi muhaddisler Sii hadis gelenegine ilhanlilar zamaninda zirve-
sini yasatmaktaydilar.

Dini ilimlerin basinda gelen kelam ilminin [Thanlilar zamanin-
daki durumuna bakildiginda Siinni ve $ii ¢evrelerin yogunluklari-
nin ayn1 olduklari ve yogun bir ¢catisma iginde olduklar: anlasilmak-
tadir. Bu donem kelam ¢alismalarinda Serif-i Fergani (6. 743/1342),
Abdussamed Mahmid-i Farabi, Semsuddin-i Isfahani (674/1275-
746/1346), Semsuddin-i Amuli (6. 750/1349) ZeynuddinAbdurah-
man b. Muhammed-i Kazvini ve Semsuddin Muhammed b. Bistami
Beyzavi'ye serh yazan kelam miielliflerinin basinda gelmektedir.s?
[lhanlilar zamaninda Sii cevrelerin kelam calismalarma bakildi-
ginda Sia'nin genel kurumsallagma siirecine paralel olarak Sii akai-
dini sekillendiren eserlerin ortaya konuldugu goriilmektedir. Ay-
rica bu donemin kelam mdielliflerinin eserlerinin usul baglaminda
da bir gelisme gosterdigi anlagilmaktadir. Tabii ki hig stiphesiz I-
hanlilar zamaninda $ii kelamcilarin bagini Nasiriiddin Tsi gekmek-
tedir. Arapga olarak kaleme aldi§: Tecridu’l-Keldm ya da Tecridu’l-
Akdid, I'tikidat ve Farsga olarak kaleme aldig1 [sbdt-1 Vicid adh kitap-
lar1 $if kelam anlayisinda biiytiik ¢igir asmistir.83 Her ne kadar Ttis1
Sii bir alim olsa da onun ozellikle kelam iizerine calismalari Islam
diinyasinin biitiinii etkilemistir. Stinni bilim ¢evreleri de T{isi'nin
goriislerine itibar etmislerdir. Oyle ki Osmanli medreselerinde bile
Tasi'nin eserleri okutulmaktaydi. Islam diinyasinda kelam tartis-
malar1 ilk donemlerde daha ¢ok Siinni anlayis ile mutezile arasinda
yasanmaktaydi. Bu zamana kadar Siilerin ayriliklar: daha ¢ok siyasi
kulvarda kendini gdstermekteydi. Fakat {lhanhlar caginda Siilik
ciddi bir kuramsallasma atilimi1 gercgeklestirdiginden Siinni kelamin
karsisina artik Mutezileden bagka birde Sii kelami ¢tkmisti. Bunun
en gliclii temsilcisi de Tiisi'ydi. Her ne kadar Sii menseli bir kelam
anlayisi gelistirse de Ttisi'nin derinligi ve birikimi ile {iretilen eserler
Islam kelaminin tamamini kusatir nitelikteydi. T(isi, Messai felsefesi
ile kelam1 birlestiren ilk kisidir. Onu Islam diisiince tarihi icinde
bu kadar giiclii kilanda bu 6zelligi olmustur. T{is'nin eserlerine ta-
kipgileri olan Semsuddin Muhammed Esferdyini-yi Beyhaki,

81 Devletsah Tezkiresi, 11, 285.

8 Zebihullah-i Safa, fran Edebiyat: Tarihi, 11, 61.

8 Angil Sirinov, NasireddiinTiist'de Varlik ve Uluhiyet, (istanbul: 2011), 39.
8¢ Fatih Toktas, Messii Felsefi, (Istanbul: 2004), 26.
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Allame-i Hilli, Semsuddin-i Isfahani ve Alauddin Kusi gibi miiellif-
ler serh yazmuislardir.$> Semsuddin-i Isfahani’nin Serh-i Kadim diye
bilinen serhi {izerine Mir Seyyid Serif-i Curcani, bir de hasiye yaz-
mustir. Bu hasiye, Hésiye-i Tecrid diye meshur olup tasidig1 6nem ne-
deniyle ders kitaplar1 arasina girdi ve bunun tizerine de bir¢ok serh
ve hasiye daha yazildi. Bu donemin diger Sia alimlerinden Kitdb-1
Kavd'id sahibi Tbn Meysem Behrani (6. 679/1280), Siinnileri reddiye
konusunda yazilmis olan Nehcu'l-Hak ve Kesfu’s-Sidk adli kitaplarin,
Minhdcu’s-Saldh, Kesfu'l-Yakin, Minhdcu’l-Kerrame, Enviru’l-Me-
lekiit'un sahibi Allame Hasan-i Hilli, Allamenin oglu Cami’u-'I-
Fevdid ve Usili Din adh kitaplarin yazar1 Fahru’'l-Muhakkikin gibi
eserlerde bu devir Sif kelam ¢alismalar: arasinda gelmektedir.86

Sonug

Islam diinyasinin siyasi giiciinii yitirmesi olusturdugu kiiltiirel ve
ilmi birikimin biiyiik bir darbe almas: ile sonuglandigindan biiyiik
bir yikim olarak degerlendirilen Mogol istilas1 $ii diinya iginse tarihi
bir firsat olarak tezahiir etmisti. Selguklularin Islam diinyasini dog-
rudan yonetmeye basladiklar: XI. Yiizyil ortalarindan itibaren siyasi
etkisini kaybeden Imamiye icin, Ilhanli Devletinin kurulusu ve
Hilagii Han tarafindan Abbasi Hilafetinin son bulmasi Tiirkiye Sel-
cuklu hanedanin da ilhanlilar elinde adeta bir kukla yonetime do-
niismesi Siilere biiyiik bir tarihi firsat sundu. Bu sartlar altinda bii-
yiik bir rahatlama yagayan Imamiye Siileri tarihlerinde gériilmemis
bir kurumsallasma ve kitabi geleneklerini olusturma siireglerini
baslatmisti. Bu siirecten ¢ok daha 6nemli olan gelisme ise Mogolla-
rin geldigi tarih itibari ile ok biiyiik yogunlukla Siinni olan fran
Azerbaycan gevresinde Siilerin yayilma imkani bulmas: ve Siilerin
giderek bu cografyada belirleyici bir unsur olma stireglerinin basla-
mis olmasiydi. Bu gerek Iran ve Azerbaycan cevresinde yaygin bir
faaliyet alani bulan Sii medreselerinden gerekse Nasireddin Tusi,
Allame Hasan-i Hilli ve Ibn Tavus gibi biiyiik alimler basta olmak
tizere pek ¢ok $if alim tarafindan tefsir, hadis ve keldm gibi ilahiya-
tin temel bilim alanlarinda ortaya konan pek ¢ok eser ve bu cograf-
yada baglayan yayginlasma siireci bu tarihten sonra imamiye Siile-
rinin ¢ok daha farkli bir boyuta tasinmasinin 6niinii acan temel un-
sur olarak tarihe gegmistir. Iran ve Azerbaycan sahasinda Mogol 6n-
cesi siirecte nerdeyse yok denilecek kadar az olan $ii varligi Ebci

85 Sirinov, NastriiddinTiist'de Varlik ve Uluhiyet, 41.
86  Zebihullah-i Safa, fran Edebiyat: Tarihi, 11, 75.
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Sa‘id Bahadir Han'in 6liimiiyle Ilhanlilarin son buldugu 1335 yili

civarinda yine S$ii bir tarihgi olan Ibn Tiktikd’'nin ve Hamdullah

Miistevfi'nin verdigi bilgiler 1s1ginda $ii varhi§inin genel niifusun

%20’lerini zorladig1 goriilmektedir. Bu gegmisinde nerdeyse hig iz-

lerine rastlanilmayan imamiye Siileri agisindan biiyiik bir basaridir.

Daha sonrasinda yaganan gelismeler géz oniine alindiginda ise bu-

nun sadece bir baglangic oldugu goriilecektir. iThanllarin yikilmasi

ile bir fetret siirecine siiriiklenen bdlgede Ilhanli bakiyesi olarak ku-

rulan. Celdyirliler, Serbeddriler ve Muzafferiler gibi kiiciik hanedanla-

rin $illigi himaye eden politikalar gelistirmeleri neticesinde Siilik

fran ve Azerbaycan cevresinde ¢ok daha etkin bir konum kazan-

must1. Siirecin tamamlanmasi ise kuskusuz baslangicta Siinni olan

Erdebilli tarikatinin kendi iginde Siileserek etkilesimde oldugu ve

yine Stinni bir devlet olan Akkoyunlular’i i¢ten ige ele gecirme sii-

reci ile ortaya ¢ikan Safevi hanedanin siyasi basarisi ile gercekles-

mistir.® Iste biitiin bu hikayenin baslangici [Thanli Devletinin Sii un-

surlarla kurdugu iligki ve onlara sundugu tarihi firsat ile baglamistir

denilebilir.
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0z:  Antik Yunan‘in siyasal ve sosyal sartlari sonucunda tarih sahnesine ¢ikan
sofistler, bir kavram olarak geviri hareketleri ile beraber Aristoteles lize-
rinden Islam disiincesi kaynaklarina girmistir. Kelamcilar, eserlerinin
bilgi bahislerinde sofistlere genis 6l¢lide yer vermis ve sadece goriislerini
veya ortaya attiklari problemleri aktarmakla yetinmemislerdir. Sofistleri,
Laedriyye, Inadiyye ve Indiyye seklinde yeni bir tasnife tabi tutan kelamci-
lar, Aristoteles perspektifinden hareketle cesitli agilimlarda bulunmakla
birlikte, celismezlik ve lclincii halin imkansizhgr gibi ilkeler baglaminda
¢ozlm Uretmislerdir. Kelam ve felsefe ugradinda énemli bir yerde duran
Fahreddin Razl ise, kendinden 6nceki mirasi devralarak sofistleri farkl
baglamlarda tekrar glindeme getirmistir. Razi’nin sofistleri ele aldigi yeni
baglam, Islam distince geleneginde mezhepler arasinda gikan tartismalar
dolayimindadir. Bu ¢alisma, Razf ve kelam ilminin sofistik gérlsleri isle-
yis tarzlarini ve ¢dziimlerini baglamsal bir cerceve kapsaminda incelemek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: Laedriyye, inadiyye, indiyye, Stfestaiyye, Razi’nin Sofistleri.

Giris

Felsefe tarihi boyunca sofistler, eylemleri ve goriisleri sebebiyle, si-
yasal ve felsefi olarak cesitli bicimlerde nitelendirilmislerdir. Kimi-
lerine gore “demokrat”, “6zgiirliik¢li” ve “esitlik¢i” kimilerine gore
ise felsefeyi “entelektiiel” kesimden ¢ikarip “halka” indirmis ve ni-
hayetinde “insan” merkezli bir felsefenin varliga gelmesine neden
olmuslardir.t Baglami dikkate almayan bir okumada bu tiir yargilar
nispeten haklilik kazanabilir. Sofistik goriislerin s6z konusu nitele-
meleri hakli ¢ikaran bir boyutunun oldugunu séylemek miimkiin-
diir. Ancak baglam merkezli bir okumada tablonun farkli boyutla-
rinin oldugu anlasilir. Bu anlamda 6zellikle sofistlerin kim olduklar1
ve hangi kosullar altinda diisiincelerini serdettikleri biiyiik 6nem
arz eder.

1 Sofistlerin farkli niteliklerle degerlendirilmeleri i¢in bk. Nurten Kirig Yilmaz,
“Sofistler “Sofist’ miydi?”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi, sy 25 (May1s 2012): 164-168;
Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev.: Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yaynlari,
2008), 108.
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Yunan yarimadasinin tarima elverissiz ve kiyilarimin girintili ¢1-
kintili olmasi sebebi ile Yunanhlar ekonomi faaliyetleri i¢in deniz
ticaretine yonelmiglerdir. Deniz ticareti ile beraber Akdeniz kiyila-
rina inen Yunanlilar, ekonomik kazanimlar elde ederek Aristokrasi
smifinin olusmasini saglamislardir. Aristokratlar zamanla politik
giicleri de etkileri altina almaya baglamis ve bu sinifin yaninda orta
kesim burjuvazi de kendine yer bulmustur. Aristokratlarin burjuva
kesimine hak tanimamasi, iki sinif arasinda ¢atismaya sebebiyet ver-
mis ve uzlagma yollarini aramiglardir.2 Siniflarin arabulucularla uz-
lasma cabalarinin yani sira MO 500 yilinda Perslerle Yunanlilar
kars1 karsiya gelmis ve uzun siiren savaslar sonucunda Antik Yu-
nan’in toplumsal ve siyasal yapis1 biiyiik olgiide degismistir. Hem
savasglarin etkisi hem de MO 461’de Perikles’in iktidarin bagina gec-
mesi demokratik agilimlarin gelisimini saglamistir.s Boylelikle her
tabakadan insan siyasal hak kazanmis ve s6z alma giictii elde etmis-
tir. Yurttaslarin siyasal haklarini edinmeleri soziin giiclinii ortaya
¢ikarmus ve retorik 6n plana ¢ikmistir. Tam da bu noktada, konusma
sanatinin 6greticiligi ve bilginin 6gretilebilecegi gorevini tistlenen
sofistler tarih sahnesine ¢ikmistir.

Antik Yunan’in sosyal ve politik sartlarinin yani sira felsefi geg-
misi de nispeten sofistlerin sahneye ¢ikmasinda etkili olmustur.
Doga’y1 esas alan ve arkhé (ilke, ana madde)* merkezli bir felsefi geg-
misi olan Antik Yunan'in, Herakleitos ve Parmenides arasinda alev-
lenen tartismayla beraber bir tiir teorik ¢ikmaza girdigi, birbirine zit
ve geliskili goriinen goriislerin insanlarda bir giivensizlige yol actig1
ve bunun da ihtiyath bir kugkuculugu beraberinde getirdigi sdylen-
mektedir.s Bu sebeple sofistler i¢in kuramsal bilgi gereksizdi ve on-
lar icin 6nemli olan pratik diizeyde insana yarar saglamaya olanakl

2 Alaeddin Senel, Eski Yunan’da Esitlik ve Esitsizlik Ustiine, (Ankara: Ankara Uni-
versitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, 1.Baski, 1970), 111-30; Ahmet Arslan, flkgag
Felsefe Tarihi: Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 6. Baski, 2014), 54-55; Giiveng Sar, Sofistik Diisiincenin Arka Plam Dissoi
Logoi Uzerine Yorumlar, 1.Baski (istanbul: Dergah, 2017), 18.

3 Mehmet Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, (Ankara: imge Kitabevi,
7.Baski, 2013), 41-43; Ahmet Arslan, flkgag Felsefe Tarihi: Sofistlerden Platon’a, c. 11
(istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 4. Baski, 2014), 5; Sar, Sofistik Dii-
siincenin Arka Plam Dissoi Logoi Uzerine Yorumlar, 28-29.

¢ Arkhé kavramu icin bk. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii,
cev.: Hakki Hiinler (Istanbul: Paradigma, 2004), 50.

5 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev.: Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yayinlari,
2008), 109.
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bir felsefeydi. Ciinki{i Antik Yunan’da gelisen olaylar, refah diize-
yini arttirdigindan miihim olan, sonu gelmez teorik tartismalar de-
gil, yeni toplumsal ve siyasal hayata katilmakti. Refahin getirdigi
yeni anlayisla siyasal olanin tartismaya acilmasiyla yetinilmemis za-
manla ekonomi, egitim ve ahlak da tartisilmaya baslanmistir.s So-
fistlerin bu tiir tartismalarda aktif rol almalar1 ve 6zellikle yararhiligi
on plana ¢ikarmalarmin 6nemli bir arka plani vardir. Atina’da yurt-
tas olmak ve yurttaslik haklarindan yararlanmak icin; Atinali, 6zgiir
ve erkek olmak gerekirdi. Oysa ¢ogu sofist Atinali degil, yabanci
(metoikos) idi.” Dolayisiyla sofistlerin donemin Aristokratlarini, ge-
leneksel deger yargilarini, hukukunu ve kuramsal felsefeyi sorgula-
y1p elestirmelerinin sebebi, yeni toplumsal ve siyasal yasamda poli-
tik bir yer edinmekti. Amag, yarar ve yer edinme oldugundan “her
seyin Olgiisii insandir”s ve herkesin siyasal yasama katilmasi igin de
Oonemli olan retoriktir. Bu noktada, sofistlerin ilk baglarda endisele-
rinin veya amaglarinin teorik/kuramsal felsefe yapmak degil, siyasi
bir konum elde etmek oldugu goriilmektedir. Fakat sofist olgusunu
sosyolojik olarak sadece siyasal olana veya felsefi olana indirgemek
yaniltict olacagindan, her iki unsurun sofistlerin ortaya ¢ikmasinda
i¢ ice gectigini ama ilk tetikleyicinin politik unsurun oldugunu soy-
lemek daha dogru olsa gerektir.

Politik amagclar dogrultusunda sergilenen rolativist tavirlar
sonraki dénemlerde epistemolojik ve ontolojik acilimlarin 6niinii
a¢gmis ve basta tutucu goriiniim arz eden sofizm zamanla ug bir ni-
hilizme evrilmistir.» Gorgias'in goriisleri buna 6rnek olarak verile-
bilir. Her bir sofist farkl1 bolgeden oldugundan ve bir okul ya da
grup niteligi tasimadiklarindant, aralarinda birbirinden farkl fikir-
leri benimseyenler vardir. Bu noktada sofistlerin bir okulu temsil et-
mekten ¢ok, belli bir diistinme bi¢gimini paylastiklarini ve goriisleri-
nin epistemoloji, ontoloji, siyaset, ahlak ve egitim gibi farkli katego-

6 Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, 77-78.

7 Sar, Sofistik Diisiincenin Arka Plani Dissoi Logoi Uzerine Yorumlar, 80,95.

8  Platon, “Theaitetos”, Diyaloglar icinde, ed. Mustafa Bayka, 7.Baski (Istanbul:
Remyzi Kitabevi, 2010), 463.

9 Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, 2014, IT: 51; Kent Devletinden Imparatorluga, 95.

10 Gorgias goriislerinin ayrintist igin bk. Wilhelm Capelle, Sokrates’ten Once Felsefe,
cev.: Oguz Oziigiil, 4.Baski (Istanbul: Pencere Yayinlari, 20016), 261-64.

11 Frederick Copleston, On- Sokratikler ve Sokrates, cev.: Aziz Yardimh (Istanbul:
idea Yayinlari, 1990), 105.
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rilerde degerlendirildigini belirtmek gerekir. Sofistlerin politik ya-
samda yer edinme ¢abalari, para karsihiginda retorik egitimini ver-
meleri ve rolativist goriisleri bazi Aristokrat kesim tarafindan tep-
kiyle kargilanmis ve ‘sofist’ kelimesi de Platon’la beraber anlam kay-
masina ugramistir. Ilkin bilgelik ve hikmet= gibi anlamlara gelen
sophistés sozcligii sonrasinda safsataci ve sarlatan anlamlarin almis-
tir.s

Sofistlerin farkli kategorilerde ortaya attiklar: goriisler Sokra-
tes, Platon ve sonrasinda Aristoteles tarafindan elestirilerek ¢oziil-
meye c¢alisilmistir. Platon sofistlerin goriislerini ¢iiriitmek i¢in idea
teorisini gelistirirken Aristoteles de mantik ¢ercevesinde gelismezlik
ve O0zdeslik ilkesi kapsaminda ¢6ziim iiretmistir.1 Platon’un eserle-
rinde ¢okca yer vermesi ve Aristoteles’in de sikca atifta bulunmasi
karsisinda, sofistlerin Platon ve Aristoteles’in felsefeleri i¢in 6nemli
bir baglam teskil ettigini ve nispeten felsefelerinin sekillenmesinde
rol aldiklar1 soylenebilir. Ozellikle Aristoteles’in ¢6ziimii sonraki
dénemlerde Islam kelamailar1 ve filozoflar1 tarafindan sikca giin-
deme getirilecektir. O halde sofistlerin ve gériislerinin Islam diinya-
sina nasil girdikleri, kelamcilar tarafindan nasil ele alindiklar1 ve do-
layisiyla Razi'ye giden yolda ne tiir degisimler gegirdiklerini agikla-
mak Onem kazanmaktadir.

Islam diistincesi kapsamindaki Tiirkge literatiirde sofistler hak-
kinda 6nceden yapilmis ¢caligmalar bulunmaktadir.’s Ancak yapilan
calismalarin daha ¢ok dar cercevede kaldigini, ayrintiya pek giril-
medigini ve kargilagtirmaya gidilmedigi sdylenebilir. Ozellikle
Raz1'nin sofistler hakkindaki goriislerine hi¢ deginilmemistir. Bu ¢a-
lismada farkli olarak, kelamcilarin sofistler hakkindaki goriisleri
derlenerek karsilastirmali bir degerlendirmede bulunmaya ve
Raz’'nin su ana kadar zikredilmemis goriislerine, sofistleri genis ve

12 W.K.C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, Volume 3, Part 1 The Sophist (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1971), 27.

13 Sofist kavraminin Platon’daki doniisiimii icin bk. Platon, Sofist, cev.: Omer Naci
Soykan (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2015), 114-114.

14 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 48-61.

15 Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi ({lmin imkan1)”, AUIF Dergisi XXIX (1987); Ibrahim
Emiroglu, “Ibn Sind’nin Sofistik Ciiriitmeler’i Uzerine Bir Inceleme”, iginde Ulus-
lararasi Ibn Sind Sempozyumu (Istanbul: Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Yayinlari,
2008); Hasan Aydin, “Islam Kelamcilari ve Ibn Sina’ya Gére Bilginin Imkan1 So-
runu ve Sofistler”, Felsefe Diinyast Dergisi, 48 (2008); Fatma Aygiin, “Esyanin Ha-
kikati Sabittir Ilkesini Benimseyen Kelamcilarin Sofestaiyye Elestirisi”, Keldm
Arastirmalar Dergisi XIII/II (2015).
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farkli bigimdeki tasvirlerine yer verilmeye calisilacaktir. Razi, eser-
lerinin farkli yerlerinde sofistlere yer vermektedir ancak onun genis
olgiide sofistleri ele aldig1 eseri Nihdyetii'l-Ukiil’diir. Dolayisiyla bu
eser baglaminda onun goriiglerini aktarmakla yetinilecektir.

Sofistler Islam Diisiincesi Kaynaklarina Nasil Girdi?

Sofistlerin Islam kaynaklarina ne zaman ve nasil girdigine dair net
bir bilgi s6z konusu olmadig gibi aktarilan bilgilerin ¢ogu daginik
ve birbirinden kopuktur. Gerek kelam kitaplarinda gerekse tarih ki-
taplarinda gesitli aktarimlar bulunur. Endiiliislii tarihgi Tbn Ab-
diirabbih (6. 940) el-Ikdii’l-Ferid adli eserinde sofistler hakkinda er-
ken déneme atifta bulunan bir aktarimda bulunur. Aktardig1 anek-
dotta olay, Abbasi halifesi Me'm{in'un (6. 833) huzurunda, Bagdat
Mu’tezilesi'nin 6nemli figiirlerinden Siimame b. Esres (6. 828) ve
‘hisbaniye’den yana tavir takman bir adam arasinda gerceklesir.
Halifenin istegi tizerine Siimame, adama neyi iddia ettigini sorar ve
adam da her seyin zandan ibaret oldugunu, gercekte hicbir seyin
dogru olmadigimi belirtir. Bunun iizerine Stimame adamin yiiziini
kizartacak sekilde sert bir tokat atar. Adamin tepki vermesi iizerine
Siimame, att1g1 seyin tokat olmadigini, aksine yiiziinii Moringa aga-
cayla yagladigim soyler. 1

Ibn Abdiirabbih’in aktarimima gore sofistlerin Islam diinya-
sinda varlig1 9.ylizyila kadar uzanmaktadir. Ancak verdigi bilgiler
herhangi bir tarih vermemekle birlikte, sofistik egilimlerin Islam
diinyasinda az da olsa birkag kisi tarafindan benimsendigini goste-
rir. Bu durum sofistik egilimlerin Islam cografyasinda daha erken
bir tarihte varlik bulduguna ve gelistigine isaret eder. Isaretlerin izi
suriildiigiinde sofistik egilimlerin ve goriislerin Abbasi donemi ce-
viri hareketi ile yakindan irtibath oldugu goriiliir. Kuskusuz ¢eviri
hareketine yon veren bir¢ok etken vardir ama bunlardan belki de en
Onemlisi; fetihlerle beraber karsilasilan farkl kiiltiirler ve bu kiiltiir-
lerin beraberinde getirdigi reaksiyonlardir. Hem Iran cografyasin-
daki Zerdiist, Mani, Bardesan ve Markion inancini paylasanlar hem
de diger bolgede kalan Hiristiyan ve Yahudilerle ‘karsilasma’ bir
dizi politik ve teolojik tartismalarin cereyan etmesine neden olmus-
tur. Tartigmalar Miisliimanlarin kendini savunmak i¢in zorunlu bir-
takim araglara olan ihtiyacin ortaya cikarir ve bdyle bir ortamda,

16 Muhammed b. Abdiirabbih, el- ‘Ikdii’l-Ferid, tahk.: Miifid Muhammed Kamiha
(Beyrut: Darii'l-Kiit{ibii'l-{lmiyye, ts), 248.
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Miisliimanlarin savunma ihtiyaglarini karsilamak igin halife Mehdi
(6. 785) doneminde Aristoteles’in Topika eseri Arapga’ya gevrilir.1

Topika'nin g¢evrilmesi, hem Miisliimanlarin ihtiya¢ duydugu
tartisma sanat1 agigin1 kapatmasi hem de eser iginde Aristoteles’in
atifta bulundugu ‘sofist’ kavraminin Arapga literatiire girmesi de-
mektir. Topika'nin cedel baglaminda sofistik goriislere yer vermesis,
ayrica Sofistik Ciiriitmeler kitabinin da Topika'nin devamu niteliginde
Aristoteles’in mantik kiilliyatinin Organon’un besinci ve altinc ki-
taplarimni teskil etmesi®® de bu durumu destekler niteliktedir. Ibn en-
Nedim (6. 995?) Sofistik Ciiriitmeler kitabinin ayrica Yahya b. Adi ta-
rafindan gevrildigini ve hatta Kind1'nin (6. 866) de bu kitap iizerine
bir tefsirinin oldugunu belirtir.» O halde Islam diisiincesinde sofist-
ler hakkindaki aktarimlarin Aristoteles menseli oldugu ve sofistle-
rin Islam diinyasina girislerinin halife Mehdi dénemi ile basladig:
sOylenebilir. Farabi'nin sofist kelimesini teknik bir kullanim olarak
mantik ilmi iginde degerlendirmesiz ve tarih¢i Makdisi’nin de bir-
takim sofistik gortiisleri serimleyerek Aristoteles’in bu goriisteki
kimseleri ‘inkarc1” olarak isimlendirdigini belirtmesi de, aktarim-
larin Aristoteles menseli oldugunun bir gostergesidir. Ote taraftan

17 Dimitri Gutas, Greek Thought, Arabic Culture: the Graeco-Arabic Translation Move-
ment in Baghdad and Early ‘Abbasid Society (2nd-4th/8th-10th centuries) (London ;
New York: Routledge, 1998), 66. Ayrica eserin kimler tarafindan cevrildigi icin
bk. ibn en-Nedim, el-Fihrist, tahk.: Yusuf Ali Tavil (Beyrut: Dari’1-Kiit(ibi’l-l-
miyye, 2010), 406.

18 Aristotle, Topics. Books I and VIII, with Excerpts from Related Texts, ¢ev.: Robin
Smith, Clarendon Aristotle Series (Oxford: Clarendon Press; Oxford University
Press, 1997), 1-20.

19 Aristoteles, Sofistce Ciiriitmeler, gev.: Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayinlar,
2019), 7; Aristotle, Topics. Books I and VIII, with Excerpts from Related Texts, 175.

20 fbn en-Nedim, el-Fihrist, 406., Benzer agiklamalar igin bk. Ibniv'1-Kafti, [hbarii’l-
Ulemd bi-Ahbdri’l-Hiikema, tahk.: Ibrahim Semsii’d-Din (Beyrut: Darii'l-Kiit{ibi’l-
ilmiyye, 2005), 35.

2 Farabi, el-Elfdzii’l-Miista'mele fi’l-Mantik, tahk.: Muhsin Mehdi (Beyrut: Darii'l-
Mesrik, 1968), 105.

2 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitabii’l-Bed” ve't-Tarih, c. I (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’d Diniyye, t.y.), 49.
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Aristoteles’in sofistlerin goriislerini ele aldig1 Sofistik Ciiriitmeler-
kitabinin Farabiz, Ibn Sina ve Ibn Riisd» tarafindan serh ve yorum-
landigin1 hatirlatmak gerekir.

Kelamcilar'a Gore Sofistlerin Niteligi

Tiim kelamcilar1 kapsayacak sekilde bir sofist tasvirini yapmak zor-
dur. Ciinkii her bir kelamcinn sofistleri isleyis tarzi farklilik goste-
rir. Ornegin Matiiridi gibi kelamailar sofistleri tek grup olarak ele
alirken, Bagdadi ve Teftazani gibi kelamcilar tiglii bir siniflandirma
yapar.” Ayrica tiim keldmcilarin ayni ¢izgide durmadigi; Mu'tezili,
Eg’ari ve Matiirid1 gibi farkli ekollerin mensubiyetine gore tasnif
edildikleri malumdur. Ancak farkliliklara ragmen biitiin kelamci-
lardaki ortak kani, sofistlerin esyanin hakikatini inkar ettikleridir.
Onlara gore sofistler bir akim veya kavim olarak tarih sahnesine ¢ik-
mislar ve bilginin nesnelligini ve varligini olanaksizlastirmislardir.2
Marifetullah1 amaclayan kelam ilmi ise, dis gerc¢eklik zemininde
tizerinde bilgi insa edebilecegi bir alan olusturmak ve bununla
vahy1 bilgiyi ispatlamak i¢in her tiirlii siipheci ve sofistik egilimlere
kars1; “esyanin hakikati sabittir ve onun hakkindaki bilgimiz tahak-
kuk etmis bir bilgidir” ilkesini» belirginlestirmistir. Kelamcilarmn dis

2 Farabi, “Kitabii'l-Emkineti’l-Mugalata”, el-Mantik fnde’l—F{irﬁbfiginde, tahk.: Refil
el-Acem (Beyrut: Darii’l-Masrik, 1986), 131-65.

2 ibn Sina, es-Sifd’ el-Mantik: es-Safsata, tahk. Ahmed Fuad el-ihvan (Kum: Mekte-
betii Ayetullah el-Uzma, 1960), 1-115; ibn Riisd, Telhisii’s-Safsata, tahk.: Muham-
med Selim Salim (Kahire: Matbatii Dari’l-Kiitub, 1972), 1-180

% jbn Riisd, Telhisii’s-Safsata, tahk.: Muhammed Selim Salim (Kahire: Matbatii
Dari’l-Kiitub, 1972), 1-180.

26 Matiiridi, sofistik argiimanlara kars1 mizah kabilinden karsilik verilmesi gerekti-
gini salik verirken, inkarcilarin da seytan tarafindan ayartildigini sdyler. Bk. EbG
Manstr Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, tahk.: Bekir Topaloglu (Beyrut: Darii’s-Sadr,
2001), 70-75.

% Abdiilkahir el-Bagdadi, Usulii’d-Din, 1. Bask1 (istanbul: Matbatii’d-Devlet, 1928),
6-7; Saduddin Teftazani, Serhu’l-Akdid, (Pakistan: Mektebetii'l-Medine, 2.Baski
2012), 66-68; Ibrahim Emiroglu, “Stfestaiyye”, DIA (1stanbu1: TDV, 2009), 469.

8 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, tahk. Mahmud Omer, c. I (Beyrut:
Dérii’l-Kﬁt’ﬁbi’l-Hmiyye, 1998), 194., Baz1 filozoflar kelamcailarin sofistleri bir
grup veya mezhep seklinde anladiklarini, “Sofista” adinda yasamis bir adamin
bu mezhebi kurduguna inandiklarini séyler. Oysa filozoflar igin bu bir yanulgidir
ve kelimenin kokii Yunanca olup teknik bir anlam igerir. Bk. Farabi, el-Elfizii’l-
Miista’mele fi'l-Mantik, 105; Nasiriiddin Ttsi, Telhisii’l-Muhassal, (Beyrut: Darii'l-
Edvé’, 2.Baski, 1985), 46; ibn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe, inceleme ve gev.:
Hiimeyra Ozturan (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 82.

2 Ebh Miin en-Nesefl, “Aka’idii'n-Nesefi”, Mecmuu’l-Miituni’l-Kebir iginde, (Ka-
hire: Matbaatii’l-istikdme, 1958), 29.
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diinya gercekligine ve bu gerceklik iizerinden bilgi tiretiminin
miimkiin olusuna dair tavirlarinin sebebi, goriiniir varliklar {izerin-
den Allah ve ahiret gibi varliklarin bilgisinin miimkiin olduguna,
diger bir ifadeyle, bilinenden bilinmeyene gegisin saglanabilirligi
diistincesidir.» Alem ve bilgi arasindaki gecis ugragmnm bu yonii
diisiiniildiigiinde, kelamcilarin nigin sofistleri eserlerinin bilgi bah-
sinde ele aldiklar1 ve elestirdikleri anlasilir bir durumdur.

Uglii taksimi benimseyen kelamcilara gére sofistler; inadiyye,
indiyye ve laedriyye seklinde gruplara ayrilir.s inédiyye’yi inkarci-
lar, indiyye’yi Oznelciler ve laedriyye'yi bilinemezciler seklinde
Tiirkge karsilamak miimkiindiir. Kelamailar i¢in her bir grubun ayr1
goriisleri ve argtimanlar1 bulunmaktadir. inédiyye grubuna gore
“var olarak goriilen her sey aslinda yok olabilir, ‘yok’ olarak gorii-
nen seyler de ‘var’ olabilir. Tatli bulunan bir sey aci, ac1 bulunan bir
sey tatli olabilmekle beraber, tek olan bir sey cift olabilir. Biitiin bun-
lar g6z oniinde bulunduruldugunda seylerin hakikati/gercekligi or-
tadan kalkar.”» Kelamcilar bu tiir goriislere yol acan seyin ‘duyu’
algisindan kaynaklanan sonuglar oldugunu diisiiniir.® Ciinkii fizik-
sel bazi nedenlerden dolay: insanlarin nesneleri farkl sekillerde al-
gilamasi olasidir. Algilanan nesnelerin tezat teskil etmesi slipheye
yol acabilir ve nesnenin varlig: tizerinde kafa karigikligi meydana
getirebilir.

Sofistlerin ikinci grubu indiyye’nin temel argiimani ise “nesne-
lerin gergekliginin, 6znelerin inanglarina baglh olmasi ve her guru-
bun goriislerinin kendilerine gore dogru, kargitlarina gore yanhs”
oldugudur. Bu gruptaki sofistlere gore bir goriisiin hem dogru
hem de yanlis olmasi imkansiz degildir, ¢linkii gergekte (nefs’iil-emr)
hicbir hakikat yoktur. Bu sebeple alemin hadis oldugunu diisiinen
kimse i¢in alem hadis, kadim oldugunu diisiinen i¢in de kadimdir.

% Fatma Aygiin, “Esyanin Hakikati Sabittir Ilkesini Benimseyen Kelamcilarin So-
festaiyye Elestirisi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi XIII/II (2015): 837.

3 el-Bagdadi, Usulii’d-Din, 1928, 6-7; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 66-68; Emiroglu,
“Stifestaiyye”, 469.

32 Ebii’'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usulii’d-Din, tahk.: Hans Peter Lens (Kahire:
el-Mektebetii'l-Ezheriye li't-Tiiras, 2005), 17.

3 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvd’ ve’n-Nihal, tahk.: Muhammed ibrahim Nasr
(Beyrut: Dar'il-Cil, 1996), 43; Serhu’l-Mevikif, 1:193.

3 Teftazani, Serhu’l-Akidid, 66; Seyyid Serif el-Ciircani, Mii'cemii’t-Ta'rifat, tahk.:
Muhammed Siddik Mingavi (Kahire: Dar’til-Fadile, 2003), 133; Muhammed
Hamid et- Tehanevi, Kessifii Istildhdti’l-Fiinin ve’l- ‘Uliim, tahk.: Refik el-Ucem
(Libnan: Mektebetii Liibnan, 1996), 957.

119

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Ebubekir PILATIN

120

Kelamcilara gore sofistlerin buradaki tutumlarinin sebebi de duyu-
sal bilgiden kaynakli yanhsg yargilardir. Onlara goére sofistler sari-
humma hastaligina yakalanan birinin sekeri ac1 duyumsamasi {ize-
rinden hareketle bu yargiya ulasmislardir.s

Laedriyye grubu da diger iki grubun iddialarina benzeyen ve
bir yoniiyle ikisinin sonucunu tegkil eden argiimanlar ileri siirer.
Onlara gore zarfiriyat kabilinden bilgilerin kaynag: duyusal (his-
siyit) ve apagik (bedihiydt) ilkelerdir. Ne ki duyu algisinin yanilma-
sindan dolay: yanls bilgiler meydana gelebilmekte ve ac1 bir seyi
tathi olarak gosterebilmektedir.ss Apagik bilgiler de onlar i¢in stiphe-
lidir; ¢iinkii hangi bilgilerin apagik oldugu hakkinda ¢okca goriis
vardir. Bu sebeple Laedriyye i¢in “hem akla hem de duyuya siiphe
ilistiginden ikisi disinda farkl bir hiikiim koyucuya ihtiyag¢ vardir.
Diistinme, akil ve duyunun uzantisi olmasindan dolayi ihtiyaci kar-
silayamaz ve ispat i¢in kullanilmas1 da kisir dongiiye (devr) yol agar.
O halde apagik bilgiler ve diisiinme yetisi disinda bir hiikiim ko-
yucu olmadigindan ve ikisinin de siipheli olmasindan 6tiirii, hi¢bir
konuda hiikiim verilemez. Ancak ¢ekimser veya kayitsiz (tevakkuf)
kalinabilir.”

Kelamcilar tarafindan serimlenen sofistik diisiincelerin merke-
zinde duyu ve bilgi uyusmazligi 6n plana ¢ikar. Kelamcilarin nez-
dinde her {i¢ grubun yanilmalarinin ve sofist olmalarinin temelinde
‘duyu’ sorunu yatar. Duyu, kelamcilar i¢in bir sorun olmadigindan
sofistlerle miinakaga etmek gereksiz ve giiliingtiir.» Ayrica kelamci-
lara gore; sofistler, herhangi bir bilinen (malum) kabul etmediklerin-
den ve zar(ri bilgileri bilinmeyen bir yapiya doniistiirdiiklerinden,
muhakkik alimler sofistlerle tartismay: (miinazara) yasaklamiglardir.
Clinkii tartisma, diisiinmeye (nazar) muhtag olan bir bilinmeyeni,

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebviabbi’'t-Tevhid ve’l-Adl (en-Nazar ve’l-Medrif),
tahk. Ibrahim Medkur (Kahire, 1962), 47; Serhu’l-Mevékif, 1:194.

% Bagdadi, Usulii’d-Din, 1928, 7; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 67.

% Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1:193., Laedriyye’nin goriisleri Gazzali'nin (6. 1111) stip-
heye dair diistinceleriyle yakin benzerlik gosterir. Gazzali'nin sofist diisiinceler-
den haberdar olmast muhtemeldir. Gazzali'nin sipheciligi icin bk. [brahim Agah
Cubukgu, Gazzali ve Siiphecilik (Ankara: AUIF Yayinlari, 1964), 91-94; Fehrullah
Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayist ve Tecdid Arasinda Bir Hayat”, Islim Felsefesi
Tarih ve Problemler iginde, ed.: M. Ciineyt Kaya, (istanbul: ISAM Yaynlari,
2.Baski, 2014), 294.

3% Mattiridi, Kitibii't-Tevhid, 70; Kadi, el-Mugn? fi Ebvdbbi’t-Tevhid ve’l-Adl (en-Nazar
ve'l-Meirif), 41; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 69; Emiroglu, “Stfestaiyye”, 469.
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bilinenler vasitasiyla bildirmek i¢in yapilir ve kaldi ki sofistlerin id-
dia ettigi gibi, zar(iri bilgiler de diislinmeye mubhtag bilinmeyen bir
yapida diisiiniilemez. Dolayisiyla, tartismada esas alinan iki kosul
(bilinen — bilinmeyen) ortadan kalkmakta ve herhangi bir ispat yapi-
lamamaktadir. Bu sebeple sofistlerin ortaya attiklar: siipheleri ce-
vaplandirmaya calismak, mezheplerine girmeyi kabul etmek ve
amagclarimi gerceklestirmek demektir.»

Kelamcilarin goziinde sofistler daha ¢ok ‘duyusal’ bilgiyle so-
runlu goriindiiklerinden, ¢6ziim i¢in iki yol izlenmistir. Bunlar “ey-
lemsel” ve “kavramsal” olarak nitelendirilebilir. Eylemsel ¢6ziim
yoluyla sofiste varlig1 ispat etmesi i¢cin dévme, yakma ve organ
kesme# gibi duyuyu merkeze alan aci fiiller uygulanir. Kavramsal
¢ozlimde ise daha ¢ok sokratik sorgulamaya benzeyen bir tiir diya-
log vasttasiyla sofistin iddialar giiriitiilmeye calisilir. Ornegin, so-
fistin “hicbir gerceklik yoktur” iddiasina karsilik ilk sorulan soru,
bu Onermenin “dogru” olup olmadigidir. Eger sofist tarafindan
olumlu bir cevap verilirse kendinden bagimsiz bir varlig1 kabul et-
mis olur. Olumsuz bir cevap verildiginde ise sofist kendi 6nermesi
ile gelisir. Ciinkii hicbir sey dogru veya gercek olmadigindan “higbir
gerceklik yoktur” dnermesi de anlamsizlasir.# Ay sekilde bilginin
var olup olmadig: icin de benzer bir yol izlenir. Kelamcilara gore
bilginin varhigimi dogrulamak icin sofistlere “bilginin var olup ol-
madig1” sorusu yoneltilir. Olumlu cevap verdiklerinde hem bilgiyi
hem de varlig1 kabul ederler, olumsuz cevap verdiklerinde ise kendi
Onermeleriyle celisirler; hicbir bilgi yok ise bilginin yokluguna dair
verilen yargi da gecersizdir. Her ne kadar siiphelerinin yargida bu-
lunacak kadar kesinlik tasimadigini ve sadece siiphe etmekle kal-
mayip sliphe ettiklerinden de siiphe ettiklerini ifade etseler de
kelamcilar i¢in degisen bir durum so6z konusu degildir. Ciinkii her
haliikarda kelamcilar, sonucun varligin kabuliine ¢iktigini diistiniir-

3 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1:194-195.

40 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 70; Kadi, el-Mugni fi Ebvdbbi’t-Tevhid ve'l-Adl (en-Nazar
ve'l-Medrif), 41; Bagdadi, Usulii’d-Din, 1928, 6; Nireddin es-Sabtni, el-Biddye fi
Usili’d-Din, tahk.: Bekir Topaloglu (Istanbul: Elif Ofset, 1995), 17; Teftazani,
Serhu’l-Akdid, 69; Clircani, Serhu’l-Mevakif, 1:195.

4 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 70; Kadi, el-Mugni fi Ebvdbbi’t-Tevhid ve'l-Adl (en-Nazar
ve’l-Medrif), 41; Bagdadi, Usulii'd-Din, 1928, 6; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’'l-
Ehvid’ ve’'n-Nihal, 44.

4 Bagdadi, Usulii’d-Din, 1928, 6.
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ler. Siiphe dogrulandiginda siipheye kaynaklik eden gergeklik, dog-
rulanmadiginda ise siipheyi gecersiz kilmalar1 yoniiyle gergeklik
acgiga cikar. Her iki durumun disinda c¢ekimser ve sessiz kalindi-
ginda ya da siiphecilikte 1srar edildiginde yapilacak olan tekrar dov-
mek veya yakmaktir.# Mu'tezili kelamci Hasim el-Ciibbai sofistlere
kars1 ¢oziim icin kavramsal diizeyde bir ayrimin yapilmasi gerekli-
ligine isaret eder. Ona gore zorunlu olarak bilinen (iztirdr?) ile ¢ika-
rim yoluyla (istidldl7) bilinen bilgiler arasinda ayrimda bulunmak
gerekir. Ayrim yapildiginda dogru ve dogru olmayan bilgi ortaya
¢ikar. Zorunlu bilgiye karsi olanin yalani ortaya ¢gikmakla beraber,
tartismada bulunmanin ve deliller serdetmenin geregi yoktur.
Clinkii Ciibbal’'ye gore bu konumdaki sofist, inkar ettigi seyin far-
kindadir ve bu farkindalik sebebiyle bilinen veya farkinda olunan
sey lizerine delil getirmek yanlistir. Cikarim yoluyla husule gelen
bilgiye kars: inkar tutumunu sergileyen sofist i¢in de Ciibbai, delil
getirmek suretiyle yanlhs yoldan dogru yola sevk edilmesi gerekti-
gini belirtir.«

Hasta birinin bali ac1 bulmasi veya ¢olde yolculuk yapan bir in-
sanin suyu serap seklinde gormesi gibi fiziksel bazi yanilsamalar
iizerinden duyusal bilgiye giivenilemeyecegi ve dolayisiyla her se-
yin herkese goriindiigii bicimde oldugunu ileri siirmek de kelamci-
lar nezdinde gegersiz ve sagmadir. Oncelikle hastanin tatli bir nes-
neyi ac1t bulmasi, nesnenin hem tatliligi hem de acilig1 icinde barin-
dirmasindan degil, hastanin agzindaki bir sorundan kaynaklanmasi
muhtemeldir. ¥ Benzer sekilde bir huyun insanlar tarafindan farkl
bicimlerde anlasilmasi, iyi veya kotii goriilmesi, o huyun (hilkat)
hem iyiligi hem de kotiiliigii kedinde icermesinden degil, aksine iyi
veya kotii goren insanin yapisindaki (mizag) sehvet ve nefret degis-
kenlerinden kaynaklanir.# Ciinkii keldmcilarda nesnenin birden
fazla ihtimali igerdiginin ileri siiriilmesi geliskidir. Ozne, nesne iize-
rinde hicbir tasarrufa sahip degildir; aksi halde nesnenin, 6znenin
goreceliligine gore degismesi gerekir. Ayrica insan akli olaylar ara-

4 [bn Hazm, el-Fasl fi’'l-Milel ve’l-Ehvd’ ve’n-Nihal, 44; Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 1:195.
4 Kadji, el-Mugni fi Ebvibbi’t-Tevhid ve’l-Adl (en-Nazar ve’l-Medrif), 42.

4 Pezdevi, Usulii’d-Din, 2005, 17.

4 Kadi, el-Mugni fi Ebvabbi’t-Tevhid ve’l-Adl (en-Nazar ve’l-Medrif), 51-51.
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sinda ayrimda bulundugundan neyin gercek neyin gercek olmadi-
gin1 agiga ¢cikarmaktadir.#” Parmagi kirik olan birinin parmagiyla be-
deninde dokundugu her yerin agridigina isaret edip yakinmas: an-
lamsizdir, ¢linkii gercekte agri isaret ettigi yerde degil, parmaginda-
dir. Sonugta kelamcilar hatanin idrak edilenden ziyade idrak edenin
inancinda olduguna ve gergekte idrakin kendisinin 6ziinde hata
yapmadigia vurguda bulunur. Dolayisiyla varlik, var olduguna
inanan i¢in var olmadigi gibi, var olmadigina inanmayan icin de yok
degildir. Varlik nasil inanilir veya goriiliirse goriilsiin, ontolojik ola-
rak bagimsiz ve degismezdir. Gergekligin olmadigini iddia etmek
ve varligin bagimsiz, degismez yoniinii goz ardi etmek duyuya ve
akla kars1 kibirlenmektir. Kelamcilar i¢in tiim bu sozii edilenler esa-
sinda bedihi bilgilere dayanmaktadir. Bedihi bilgilerin burhani ni-
teliklerinden dolay: da ispat1 yapilamaz. Ciinkii burhan iizerine
baska bir delil getirmeye ¢alismak sonu gelmez bir teselsiile sebebi-
yet verir.ss Tam da bu sebeplerden o6tiirti kelamcilar eylemsel ve
kavramsal ¢oziim yollariyla s6z konusu bilgilerin apagikligina isaret
etmis ve degismez, sabit varligin bagimsizligina vurguda bulun-
muglardir.

Kelamcilarin genel itibariyle sofistleri isleyis tarzlarinin seren-
cami bu sekilde olmakla beraber, onlarin ¢dziimlerinin altinda yatan
kaynagin ne olduguna da bakmak gerekir. Islam diisiincesi kaynak-
larindaki sofist verilerin Aristoteles menseli oldugu hatirda tutu-
lursa, iiretilen ¢oziimlerinde Gyle ya da boyle Aristoteles’ten esin-
lenmesi dogal olsa gerektir. Bu noktada, Platon’un etkisinin olup ol-
madig1 sorulabilir. Ozellikle Platon’un sofistlerle miicadelesi diisii-
niildiigiinde bu soru daha da 6énem kazamr. Ancak serimlendigi
sekliyle kelamcilarin dogrudan Platon’a veya Idea goriisiine her-
hangi bir atiflar1 bulunmamaktadir. Platon'un Aristoteles {izerin-
deki ‘dolayli etkisi” harigte tutulursa, ¢oziimlerin daha ¢ok Aristote-
les’in perspektifi ile iiretildigini, onun gelismezlik ve ticlincii halin
imkansizligi baglamindaki diisiincelerinin kullanildigini ama genis-
letildigini veya farklilastirildigini sdylemek miimkiindiir. Aristote-

47 Kadi, el-Mugni fi Ebvdbbi’t-Tevhid ve’l-Adl (en-Nazar ve’l-Medrif),48; Tbon Hazm, el-
Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvi’ ve'n-Nihal, 45.
4 Kadi, el-Mugni fi Ebvdbbi’t-Tevhid ve’l-Adl (en-Nazar ve’l-Medrif), 44-49; ibn Hazm,
el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvd’ ve’n-Nihal, 43-45; Teftazani, Serhu'l-Akdid, 69.
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les’in sofistler baglamindaki diisiincelerine tiim yonleriyle yer ver-
mek bu ¢alismanin sinirlarini asmak anlamina gelir.* Bu sebeple sa-
dece Aristoteles ve kelamcilarin ¢oziimlerinin karsilastirilmasiyla
yetinelim.

flkin Aristoteles’te kelaimcilarda oldugu sekliye iiglii bir taksim
yoktur; haliyle inddiyye, indiyye ve laedriyye ayrimi kelamcilara ait
0zglin bir taksimdir. Sorunun merkezinin “duyu” olarak tespit edi-
lip, celismezlik ilkesi baglaminda tartisilarak ¢6ziim iiretilmeye ca-
hisilmast da Aristotelesci bir perspektiftir. Aristoteles’e gore “aym
seyin, ayni seye, aynt bakimdan hem ait olmas: hem de olmamasi
imkansizdir ve bu biitiin ilkeler arasinda en kesin olanidir.” s Bu ilke
kelamcilarin hareket noktasini tegkil eder ve liretilen ¢oziimler bu-
nun etrafinda déniip durur. Ote taraftan Aristoteles’in sofistleri ¢o-
ziimlemede bir tiir diyalogu benimsemesi ve inkarda 1srar edenleri
egitimsizlikle nitelendirerek onlarla tartismay1 komik ve gereksiz
bulmasi, kelamcilarin kavramsal yontemi, sofistlerin argiimanla-
rini giiliing bulmalar1 ve onlarla tartismay: gereksiz gérmeleri ara-
sinda agik¢a benzerlik vardir. Benzer sekilde diyalog yoluyla zo-
runlu ve zorunlu olmayan bilgiler arasinda ayrim yapma, sofistin
inkar ettigi seyin farkinda olmasindan 6tiirii 6ziinde her seyin apa-
cik bilgilere dayandigini ve bu bilgilerin de ispatlarinin miimkiin
olmadig1 gibi hususlar da iki tarafin ortak noktasidir.® Aristote-
les’te eylemsel olarak dogrudan yakma veya dovme fiilinden sz
edilmemekle beraber Ortiik bir zorlamanin® veya siddetin oldugu
sOylenebilir. Dolayisiyla Aristoteles’te 6rtiik olan zorlamanin mahi-
yeti kelamcilarda “ddvme, yakma, organ kesme ve malini alma”
gibi cesitli bigimlerde agikliga kavusur.* Ayrica hastalik gibi fiziki
durumlardan dolay: algilanan nesneler iizerinde yapilan farkl ¢ika-
rimlarin bir tiir yanilsamadan ibaret oldugu, nesnenin 6zneden ba-
gimsiz bir bicimde var oldugu ve bu sebeple iki zit durumun bir

49 Konu hakkinda ayrintili bir galigma igin bk. Harun Kuslu, “Celismezlik ilkesi
Baglaminda Aristoteles’in Sofizme Bakis1”, Felsefe Diinyast Dergisi, LV (2012): 274-
90.

50 Aristoteles, Metafizik, cev.: Y. Gurur Sev, 4.Baski (istanbul: Pinhan Yayinlari,
2018), bol. 1005b17.

51 Aristoteles, Metafizik, bol. 1005b34, 1006a28.

52 Aristoteles, Metafizik, bol. 1007a21, 1008b2[12].

53 Aristoteles, Metafizik, bol. 1008b2[12], [15].

54 Kelamcilarin yéntemini ibn Sina gelismezlik ve {iglincii halin imkansizlig1 bagla-
minda kullarr. Bk. Tbn Sing, es-Sifd’ el-lihiyat, tahk.: Said Zayid, c. I (Kahire:
Mektebetii Ayetullah el-Uzma, 2. Baski, 1960), 53.

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—mitoloji



Fahreddin Razi'nin Sofistleri Elestirisi: Kelam Ozelinde Bir inceleme

arada bulunamayacag1 da ortak noktay teskil eder. Ciinkii Aristo-
teles’e gore bir seyin, o sey olmasi, drnegin beyazin beyaz olmasi
birinin onun beyaz oldugunu diisiindiigii icin degil, onun kendinde
beyaz olmasindandir.s Ozetle, kelamalarin sorunun merkezini,
kendi dayanaklar1 agisindan tespit ettikleri ve buna gore ¢oziim
irettikleri, her iki hususun da Aristoteles esinlenmesiyle ama fark-
Ilagarak ve gelistirilerek vuku buldugu séylenebilir. Simdi, kelam
ilmi tarafindan bir konuma oturtulmus ve tartisilmig bu verilerin
Raz1’de nasil bir bi¢im aldigina bakalim.

Razi'nin “Nazar'inda” Sofistler

Kelamailarin sofist algilarinin serencaminin serimlenmesi, bir yo-
niiyle Razi'nin de anlatimini az ¢ok agiga cikarir. Ancak Razi’deki
anlatimlara bakildiginda ¢ok farkli temalarin oldugu, kendinden
onceki kelamcilarda olmayan bilgileri aktardigi ve bu yoniiyle de
ayristig1 fark edilir. Onun sofistleri ele almasinin en 6zgiin tarafi;
Platon’un diyaloglarmi andirir bicimde, karsilikli konusmalar ve
soru-cevap lizerinden tartismalari siirdiirmesidir. Yer yer Razi, bir
sofist edasiyla muhtemel itirazlar1 da cevaplar. Hatta Razi'nin ma-
hiyetler konusundaki bilinemezciliginin® sofistik bir izlenim tasi-
dig1 ve bu tavrindan dolay1 sofistlikle su¢landigi da olmustur.s” Ken-
dinden oOnceki keldmcilarda veya filozoflarda sofistlerin Yunan
menseli olduguna dair birtakim bilgiler aktarilir. Ancak Razi, sofist-
lerin mengei ile ilgilenmez ve herhangi etimolojik bir tahlilde de bu-
lunmaz.

Razi, eserinin “nazar” boliimiinde kendinden onceki kelamci-
lar gibi sofistleri {iglii bir ayrima tabi tutar. Ona gore sofist gruplar
arasinda en bilineni laedriyye oldugundan, daha ¢ok bu grup iize-
rinde durur ve uzun aktarimlarda bulunur.s Raz1 i¢in laedriyye nin
siipheciligine kaynaklik eden belli bagli dort sebep vardir. Bu sebep-

% Aristoteles, Metafizik, Metafizik, bol. 1008a2[7], 1010b1.

% Fahreddin er-Razi, Muhassalii efkdri’l-mutekaddimin ve’l-miite’ahhirin  mine’l-
‘ulemd’ ve'l-hilkemd’, tahk.: Taha Abdiirratf Sa’d (Kahire: Mektebetii'l-kiilliyati'l-
Ezheriyye, ts), 17.

57 Salih Zerkan, Fahreddin er-Rizi Ve Arduhii’l-Kelamiyye Ve'l-Felsefiyye (Kahire:
Darii’'l-Fikr, 1963), 496. Nesim Doru, “Fahreddin Razi’de Bilgi Problemi” (Basil-
mamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2001), 25.

5  Fahreddin Razi, Nihdyetii’l-Ukill fi Dirdyeti’l-Usill, tahk.: Said Abdiillatif Fade, c.I
(Beyrut: Dartii’z-Zehair, 2015), 157.
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ler, zar{irlyat hakkinda her kesimin farkli cevap vermesi sonucu ka-
risikligin meydana gelmesi, nazar kapsamindaki bilgilerin zarfiri
bilgileri kapsayip kapsamadigi, insan fitratinin zartri bilgileri elde
edip edemedigi ve duyusal bilgilerde meydana gelen karisikliklar
seklinde kategorize edilebilir.» Bu karisikliga sebebiyet verip siip-
hecilige yol acan kisiler kimlerdir veya bu argiimanlar hangileridir?
Razi ilging bir bicimde, gelenek halini alan sofistik goriisleri aktar-
maktan ziyade, bu duruma sebebiyet veren seyin Islam mezhepleri
arasinda meydana gelen tartismalar olduguna isaret eder. Razi'nin
aktarimindaki sofist laedriyye grubuna gore, her mezhebin kendi
gorlisiinii zarGriyat kabilinden ortaya atmasi ve karsitlarinin zid-
dini1 iddia etmesi sonucu bir glivensizlik vuku bulmustur. Sofistlere
gore mezhepler arasinda cereyan eden ve zarf{iri bilgileri zedeleyen
tartismalarin odaginda on dort mesele bulunur. Bunlardan ilki,
Mu’tezile, Es’ari ve filozoflar arasindaki hiistin-kubuh tartismasidir.
Mu’tezile’ye gore faydali ve dogru olan iyi (hiisiin) iken, yalan ve
zararli olan kotiidiir (kubuh). Buna mukabil Eg’ariler ve filozoflar
Mu’tezile’'nin s6z konusu goriisiiniin evvell olmadigini, bazi du-
rumlarda dogru ve bazi durumlarda yanlis oldugunu, dolayisiyla
meshfirat kabilinden oldugunu soéylerler. Hiisiin-kubuh’tan sonra
geriye kalan diger meseleler kisaca su sekildedir; insanin kendi ey-
lemlerinin yaratici olup olmadig1, Mu'tezile ve filozoflar tarafindan
karsitlik iliskisi icinde olmayan seylerin goriilmesinin imkansiz ol-
dugunu iddia etmesi ve Esariler’in bunu zorunlu gérmeyip miim-
kiin gbrmesi, renk ve araz tartismasi, cisimlerin siirekli (bekd) veya
siireksiz var olup olmadig1 meselesi, Miicessime mezhebinin alem
goriisii, hala (bosluk) ve mela (doluluk) sorunu, kadim — hadis me-
selesi, filozoflarin higten hi¢ ¢itkmaz ilkesini benimsemeleri ve kar-
sitlarinin kabul etmemesi, filozof ve kelamcilar arasindaki miireccih
sorunu, ilk idrak edilen seylerin zar(ri olup olmadigi meselesi, in-
sanin hakikatinin neligi, ma’dim’un sey’iyyeti tartismasi ve dolaylh
eylemler (miidevellidat)s meselesidir.s: Razi'nin zikrettigi tiim bu tar-
tismalar genelde Mu'tezili, Es’arl ve filozoflar arasinda cereyan
eder. Ona gore tiim bu hususlar laedriyyenin kafa karigikligina ve
siipheye diismelerine sebebiyet veren nedenlerdir. Ciinkii laed-
riyye’ye gore tartisma konusu olan meselelerin dogrulugu zorunlu

% Razi, Nihdyetii'l-Ukl, 1:157-166.

60  Bu ve diger kavramlar icin bk. Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Keldm Terimleri
Sozliigii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 5. Baski, 2017), 324.

61 Razi, Nihdyetii’l-Ukiil, 1:158-160.
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olarak bilindiginden bunlari inkar eden ayni1 zamanda zarfirlyati da
inkar etmis olur. Ayrica her bir tarafin delil getirerek iddiada bulun-
mas! da laedriyye igin anlamsizdir, ¢linkii deliller de sonugcta zo-
runlu bilgilerden tesekkiil eder.s

Razi tarafindan aktarilan laedriyye sofistlerinin siipheye diis-
melerinin ikinci sebebi ise, ndzari ve zar(ri bilgilerin iligkisi sorunu-
dur. Laedriyye'ye gore nazari bilgilerin zarGri bilgileri gerektirip
gerektirmemesinin iki ihtimali vardir; ya zorunludur ya da degildir.
Zorunlu olmamasi durumunda nazari olur ve bu iliskinin gereklili-
gine dair ikinci bir delile ihtiya¢ duyar. Bunun da teselsiil ile sonug-
lanmasi kaginilmazdir.st Gerekliligi 6nemli kilan sey nedir? Laed-
riyye’ye gore sonu gelmeyen her ortanin (vasat)s veya gegisin dige-
rine bitismesi gerekir. Gegislerin birbirine baglanmamasi1 duru-
munda herhangi bir bilgi anlam ifade etmez. Ornegin ates sicaktir,
¢iinkil yakicidir 6nermesinde “ciinkii yakicidir” ifadesi bir ortadir
(vasat). Yakicidir gegisi kendinden 6nceki 6nermeyle bitismediginde
herhangi bir bilgi elde edilmez. Yani, atesin yakic1 oldugu anlasil-
maz. Haliyle ldedriyye’ye gore nazari bilgilerin zarhri bilgileri ge-
rektirmesi zorunludur. Bu durumda zarfiri bilgiler biitiin (kiill) igin
hasil olursa, nazari bilgilerin de biitiin i¢in hasil olmas: gerekir. An-
cak ikinci durum miimkiin degildir ve buna binaen zar(iri bilgilerin
de biitiin i¢in hasil olmamasi gerekir. Oyleyse zar(iri kabilinden bil-
giler bazen elde edilebilmekte, bazen de edilememektedir. Elde edi-
lemedigi durumlarda bahs (arastirma) devreye girer.ss Nazar da bu
noktada is goriip onermeleri diizenler.ss O halde zarGriyatin kendi
basina bir anlami kalmaz ve nazara doniisiir. Nazara doniistiigiin-
den ispatinin yapilabilmesi icin bir baska bilginin olmasi gerekir ve
bunun da sonu gelmez bir teselsiile sebebiyet vermesi agik oldugun-
dan higbir bilginin dogru olmadig: ortaya cikar.s

Insan fitratinin zartGiri ve nazari bilgileri elde edip edemeyecegi
sorununun laedriyye tarafindan dile getirilmesinin sebebi, insanin

62 Razi, Nihdyetii’l-Ukil, 1:161.
6 Razi, Nihdyetii’l-Ukil, 1:163.
¢ Vasat/Orta kavramu igin bkz. Kessdfii Istilahéti’l-Fiiniin ve’l- “Uliim, 1751; Razi'deki
kullanimi igin bk. Semih Rugeym, Mevsiiat i Miistalahdt-i el-Imém Fahrii’d-Din er-
Rizi, (Bayrut: Mektebetii Liibnan Nasirun, 2000), 677.
6 Razi, Nihdyetii’l-Ukil, 1:163-164.
¢  Razi, Muhassalii efkdri’l-mutekaddimin ve’l-miite’ahhirin mine’l- ‘ulemd’ ve’l-hiikema’,
40.
&7 Razi, Nihayetii’l-Ukill, 1:164.
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hicbir surette bedihi bilgileri elde edemeyecegine dair itirazlaridir.
Buna gore insan fitraten bu bilgileri edinebiliyorsa bunun daha anne
karnindayken edinmesi gerekir. Olumlu ve olumsuz bir seyin aym
anda ayni seyde var olmasinin miimkiin olmadigini, yani ¢elismez-
lik ilkesini cenin olarak var oldugundan itibaren bilmesi gerekir. Fit-
raten bu bilgileri elde etmenin miimkiin olmadig1 durumda ise
bagka bir yoldan bilgilerin kazanilmas: gerekir ancak kazanilan bu
bilgiler bedihi niteligini kaybeder ve kesbi olur.s Bedihi bilgilerin
duyu yoluyla elde edilebilecegini de laedriyye kabul etmez. Ciinkii
onlara gore hem bedihi bilgiler hem de duyusal bilgiler esit derece-
dedir ve duyusal bilgiler kesinlik ifade etmediginden bedihi bilgiler
de kesinlik ifade etmez. Duyusal bilgilere giiven duyulamayacag:
hususu kelamcilar tarafindan aktarilan sofistlerin genel karakte-
riydi. Razi'nin betimledigi sofist laedriyye grubunun goriisleri ise
kelamcilarin aktardigindan oldukg¢a farklidir. Onun aktarimlar:
kelamailar arasinda cereyan eden tartismalara atifta bulunur. Ozel-
likle kelam ilminde tartisilan Allah’in yaratma eyleminin keyfiyeti
tizerinden Ornekler verir.® Geri kalan argiimanalar: da Gazzali'nin
stipheciligi sadedinde zikrettigi onermelere benzer. Sonucta laed-
riyye’ye gore ister mezhepler arasinda ¢ikan tartismalardan kay-
naklansin, ister duyu veya nazarin kendisinden kaynaklanan bilgi-
nin yapisindan olsun herhangi bir yargida bulunmak olanaksizdir.

Razilaedriyye’ye benzer sekilde inddiyye ve indiyye nin goriis-
lerini aktarir. Ancak laedriyye'nin konumu 6n planda oldugundan
diger iki grubun goriislerine ¢ok yer verilmez.” Razi i¢in hepsinin
siipheye diismesinin ortak sebebi, usul tartismalarinda karsilasilan
zitliklar ve bu zithiklarin usulii zedelemesidir. Tam da bu yiizden
laedriyye tartigmalara isaret ederek akla gilivenilemeyecegini,
inadiyye hicbir seyin var olamayacagini ve indiyye de tiim nesneleri
Oznenin goriisiine bagl olmasi gerektigini iddia eder.” Peki, tiim bu

6 Razi, Nihdyetii'l-Ukl, 1:163-166.

#  Ornegin laedriyye soyle bir argiiman gelistirir; bir sabah goriilen Zeyd'in diger
giinlin sabahinda da ayr kisi oldugu bilgisinin zarfiri olmas: gerekir. Ancak
Miisliimanlar, Allah’'mn tiim yo6nleriyle Zeyd gibi bir insan1 yaratmasimni miimkiin
gordiikleri halde sabah goriilen Zeyd'in diger giiniin sabahinda da aynu kisi ol-
dugu yargisinin kesinligini kabul etmezler. Ciinkii ilk karsilasmada goriilen
Zeyd'in ikinci karsilasmada aymn kisi olduguna dair kesin bir kanit yoktur. Miis-
liitmanlara gore Allah, gézlimiizii kapattigimiz esnada ilk goriilen Zeyd'i yok
edebiler ve benzerini yaratabilir. Bk. Razi, Nihdyetii’l-Ukiil, 1:166-169.

70 Razi, Nihdyetii'l-Ukil, 1:170-172.

7t Razi, Nihdyetii’l-Ukil, 1:171.
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iddialar karsisinda Razi nasil bir tutum sergiler? Tipki kendinden
onceki kelamcilarda oldugu gibi Razi de oncelikle sofistlerle tartis-
manin gereksiz oldugunu diisiiniir. Ciinkii ortaya atilan goriiglerin
¢ogu siiphe gotiirmeyecek derecede aciktir ve agik olan hususlar
tizerine delil getirmek yersizdir. Dolayisiyla hangi durumda olursa
olsun, her bilginin bagka bir bilgiye dayandigim iddia etmekle tesel-
siil ve devir kabul edilse bile, ila nihaye bazis1 bazisim gerektiren
(teldziim) bilgilerin sonlu veya smurl olmasi gerekir. Telaziim iligki-
sinde liizum ve melzim arasinda iigiincii bir gegis yoktur sadece
ikisi arasinda bir gecis s6z konusudur. Ikisi disinda bir gecis olma-
digina gore bu durum delil gerektirmemekle birlikte zartiri bir hal
alir. Dolayisiyla sonug zarfiriyata varacagindan ve ispatiin da ya-
pilamayacagindan tartismanin anlami yoktur. Buna ragmen Razi,
sofistlerin yalanlarini giin ytiziine ¢ikarmak i¢in bazi durumlarin
acgiklanmasi gerektigini diistiniir. Diger kelamailarda oldugu gibi
Razi 6ncelikle kavramsal diizeyde birtakim sorularin sorulmasi ge-
rektigini, bu sorular vesilesiyle ya itiraf ya da inkar edeceklerini,
inkar etmeleri durumunda aci ¢ektirmek gerektigini belirtir.”

Sofistlerin iddia ettigi, mezhepler arasinda vuku bulan tartis-
malardan dolay: bedihi bilgilerin gecersiz kaldig1 goriistine karsilik
Razi; sorunun bedihinin kendisinden degil, iki yonlii kavramlarin
yapisindan kaynakli oldugunu diisiiniir. Baz1 kavramlar iki yonlii
oldugundan ve bir yoniiniin bazen viicut bulup digerinin viicut bul-
mamasindan karisiklik meydana gelebilir. Buna gore yapilmas: ge-
reken sey, “ayrim” ve “tanimlama”dir. Hiistin ve kubuh kavramlari
bu minvaldedir. Her iki kavramin hem eylemin kendisine hem de
eylemin sonucuna y&nelik iki boyutu s6z konusudur. Insan nefsine
uygun olup olmamas: kastedildiginde adaletin iyi ve zulmiin de
kotii olmast zar(iridir. Ancak bazen de her iki kavram eylemin so-
nucuna, yapilip yapilmadigina gore degerlendirilir ve bu yoniiyle
zar(iri bir hiiviyette olmadig1 herkes tarafindan bilinir. Razi igin geri
kalan mezhepler arasindaki tartismali konular da bu sekildedir.”
Razi’ye gore nazari ve zar(ri bilgilerin iligkisinde de ayrima bagvur-
mak gerekir. Zar(ri bilgilerde bir tasavvurun elde edilmesi, zorunlu
olarak tasdiki de gerektirirken nazarda gerektirmez. Birin ve ikinin
durumu diisiintildiigtinde zarhri bilgilerde birin, ikinin yarisinin ol-
madigin diisiinmek miimkiin degil. Nazari bilgilerde ise, alemin

72 Razi, Nihdyetii'l-Ukil, 1:172-173.
73 Razi, Nihdyetii'l-Ukdl, 1:173-174.
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hadis veya kadim oldugu diisiiniiliirse bu iki kavramin yargida bu-
lunmak igin yeterli olmadig goriiliir. Ciinkii {igiincii basamag; tes-
kil eden bir akil yiiriitmenin olmas: gerekir. Haliyle, zar(irl ve nazari
bilgiler bir yoniiyle birbirinden ayrisir ve sofistlerin aktardiginin ak-
sine bunlarin birbirini gerektirmesi zorunlu degildir.?

Insan fitratimin zariri bilgileri elde etmede yeterli olup olma-
dig1 konusunda Razi, fitratin yeterli olmadigini, aksine 6nce bir ev-
veli 6onermeye ait tekil tasavvurun olmasi gerektigini ve tasavvur
olduktan sonra tasdikin meydana geldigini sOyler. Tasavvurun
olusmasi elbette duyular vasitasiyla gergeklesir ancak bu, dnerme-
lerin duyudan elde edilen bilgilerin tiimevarim yoluyla olusmasi
anlamina gelmez. Boyle bir seyi sdylemek Razi icin sofistleri hakl
¢ikarmak olur. Duyular sadece zihinde mahiyetlerin suretlerini ve-
rir ve bu suretler daha sonra tasdike doniisiip insan nefsinde zar(ir
bilgi halini alir.” Ciinkii Razi nezdinde duyular, nesnelerin mahiye-
tini kavrayacak nitelikte degildir.”s Ancak agik — se¢ik nesneleri al-
gilamakla kalir. Bu noktada duyular, akli algilamanin hazirlayicis
konumunda bir aragtir.”” Duyulara temel bir kaynak roliiniin veril-
mesi, ayni zamanda sofistlerin iddia ettigi duyulara giivensizlik so-
rununu da ortadan kaldirmis olur. Cilinkii tiim bilgilerin kaynagimni
olusturan sey duyudur ve bunun da bilgisi bedihi oldugundan is-
patinin yapilmas1 miimkiin degildir. Ac1 ¢ektirme gibi eylemlerin
uygulanmasi bir agidan duyunun bu konumuna dair roliiniin hatir-
lanmasina matuftur. Neticede Razi i¢in sofistlerin duyulara giiven-
sizligi, kendimizden siiphe etmemize yol agmaz.7

Raz1'nin sofistler hakkinda genel aktarimi ve onlara kars: ver-
digi cevaplar bu sekildedir. Goriildiigii tizere, onun goziindeki so-
fistlerin tutumu kendinden 6nceki kelamcilarda oldugundan ¢ok
daha farklhidir. Elbette sofistik tutumlara kars: Razi'nin verdigi ce-
vaplar 6nemlidir ancak; onun sofistlere yiikledigi gesitli bicimler ¢o-
ziimlerini golgede birakir tiirdendir. Razi'nin seleflerinden ayristig1

74 Razi, Nihdyetii’l-Ukil, 1:175.

75 Razi, Nihdyetii’l-Ukil, 1:176.

76 Razi, Muhassalii efkdri’l-mutekaddimin ve’l-miite’ahhirin mine’l- ‘ulemd’ ve’l-hiikemd’,
17-18.

77 Razi'de bilgilinin olusum evrelerinin ayrintist i¢in bk. Fahreddin er-Razi, Ki-
tabu’n-Nefs ve’r-Ruh ve Serhu Kuvahuma, tahk. Muhammed Sagir Hasan (Pakistan:
Ma’hedu’l-Ebhasi’l-islamiyye, 1968), 76-77.

78 Fahreddin Razi, Nihdyetii’l-Ukill fi Dirdyeti’l-Usil, 1:177.
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en bariz nokta burasidir; kendine 6zgii sofistik temay1 serimlemesi-
dir. Sorunun tespiti noktasinda da bir ayrismadan s6z edilebilir.
Kelamcilar, Aristoteles¢i perspektifle, sofistik tutumlarin merke-
zinde duyudan kaynakl sorunlarin oldugunu diisiiniiyorlardi. Fa-
kat Raz1’ye gore her grubun siipheye diismesinin ana sebebi, her ke-
sim arasinda cereyan eden usul tartismalaridir. Bir bagka ifadeyle
Rézi, kelamcilarin aralarinda sikga tartismalarini ve her birinin
kendi goriistinii zorunluluk olarak addetmesini, sofistik tutumlara
yol agan 6nemli bir etken olarak goriir. Bu sebeple, Razi’deki sofistik
temalarda gelenek halini alan goriislere yer verilmez. Onun ¢6ziim-
lerinin kelamcilar tarafindan paylasilan genel kanaatin bir yansi-
mas1 oldugu sdylenebilir. Hem kavramsal ve eylemsel yontemleri
benimsemesi hem de zorunlu ve zorunlu olmayan arasinda ayris-
maya gitmesi Ornek olarak verilebilir. Ancak Raziyi farkl: kilan,
verdigi cevaplarin nispeten felsefi bir renk kazanmas: ve kelamci-
larda pek goriilmeyen fakat Aristoteles’te var olan?, siki bir tanim-
lama islemine girismesidir. Tartisilan her konuda 6ncelikle kavram-
lar birbirinden ayristirilir ve teker teker Razi tarafindan tanimlanr.

Sonug¢

Sofistler, pratik amaclar ugruna farkl: goriisler serdetseler de yarat-
tiklar etki ile birlikte felsefenin varlik ve varlik kavramina tekrar-
dan odaklanmasina yol agmstir. Ciinkii sofistlerin goriisleri, gorii-
nen nesneler iizerinden varligl, varligin var-olus bigimlerini ve bi-
¢imlerin ya da mahiyetlerin insan zihnine nasil aksettigi gibi nemli
sorunlarin giindeme gelmesine sebebiyet vermistir. Bir bagka yo-
niiyle, sofistlerin bu tutumunun, varlik karsisinda 6znenin konu-
munun ne olacagina dair tartismay1 da imledigi sdylenebilir. Varlik
ve varlik karsisinda 6znenin konumlanisi sorunu, sofistlerin karsi-
sinda duran filozoflarin ana temasim olusturur. Konunun en ¢ok
tartisma gotiiren tarafi burasidir. Tam da bu sebeple Platon “idea”
kuramini, Aristoteles de “celismezlik ilkesi ve ti¢tincii halin imkan-
s1zlig1” gibi ilkeleri belirginlestirmistir. Varlik ve varliga iliskin so-
runun ¢oziimiinde kelamcilar Aristotelesci ¢izgiyi takip etmis ve bu
perspektiften hareket etmislerdir. Bu ¢izginin temel referans nokta-
lary; varlik ve varlik kavraminin apagik oldugu, bu sebeple de ta-
nimlanamayacagi ve 6znenin disinda bagimsiz bir sekilde oldugu-
dur. Dolayisiyla kelamcilar varliga iliskin bu bilinci siirdiirmiis ve

7 Metafizik, blm. 1011b23[17].
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varlik karsisindaki her tiirlii siipheyi, varligin sabit, agik ve 6zne-
iistil oldugu ilkelerine icra ederek bertaraf etmeye ¢alismislardir.
Varliga iliskin bu biling tiim kelamcilarin ortak noktasidir. Kelamci-
larin varlik hakkindaki tutumlariin metafiziksel bilgiyi ve dolay1-
styla Allah’in varlig1 gibi kelami meselelere zemin hazirladig1 soy-
lenebilir.

Felsefe ve kelam kavsaginda 6nemli bir yerde bulunan Razi ise,
kendinden 6nceki gelenekten beslenmekle beraber, isleyis tarz: iti-
bariyle seleflerinden siyrilmaktadir. Aktarimlarinin kendinden 6n-
ceki kelamcilardan farkli olarak felsefi bir temaya biirtindiigiinii
gormek zor degildir. Onun, sofistlerin menseine ve siiregelen goriis-
lerine deginmeden yeni bir baglamda onlar1 yeniden tartismasi ol-
dukga dikkat gekicidir. Bu yoniiyle Razi, sofistik goriisleri Islami ge-
lenek igerisinde dolayimlayarak, sofizmin Islam igindeki imkanini
tartisir izlenimi verir gibidir. Diger bir ifadeyle, Razi'nin sofistlerin
tarihselligini agip Islami gelenekle biitiinlesmis, giincel ve hayali bir
muhatap olarak sofistleri ¢dziimleme girisimini, Islam kiiltiirii
iginde cereyan eden tartismalardan sofizmin ¢ikip ¢ikmayacagi yo-
niinde kelami ve felsefi bir “sorusturma” olarak degerlendirmek
miimkiin. Ayrica sofistik goriislerin Razi tizerinde ne derecede etkili
oldugu da arastirmay1 bekleyen bir konudur. Ciinkii onun mahiyet-
ler hakkindaki cekimser tavr1 actkliga kavusmus degildir.

Sonugta, Antik Yunan’da politik kaygilar neticesinde ileri siirii-
len gortisler, Aristoteles iizerinden kelamcilarda ontoloji, epistemo-
loji ve ahlak iicgeninde tartisilmis, Razi’de ise Islami motiflerle so-
mutlastirilarak “yerli” bir sofizmin imkanini sorgulamaya evrilmis-

tir.
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Temel Islam Ilimlerinden hadis ilmi, kadinlarin dikkate deger oranda kat-
kida bulunduklari bir ilim dalidir. Sahabe dénemi ise kadinlarin hadis il-
mine katkisinin en gorinir oldugu doénemdir. Halbuki rivayet killiyati
icinde kadin sahabflerin rivayetlerinin ne oranda yer tuttugu, hangi konu-
lari icerdigi, kadin sahabflerden kimlerin rivayet sayisinin arttigi ve bu ar-
tisin sebepleri gibi konular ayrintili calisiimamistir. Oysaki Hz. Peygam-
ber'in (s) kadinlarla iletisiminde davranis sekli nasildi, sosyal hayatta on-
lara nasil imkanlar sunmaya calismisti, ne gibi uyarilar yapmis, hangi ko-
nularda tesvik etmisti vb. sorularin dogru cevaplarini bulmakta kadin sa-
habflerin rivayetleri birincil kaynaktir. Ayrica hadis ilmi genelinde kadin
sahabflerin roliinli g6rebilmek, bu roll kisitlayan veya kolaylastiran etken-
leri bulabilmekte onlarin rivayetlerini incelemekle mimkiindir. Sened ve
lafizlarinda farklilik bulunan rivayetlerin, farkli rivayet sayiimasi ile kaba-
ran rivayet sayilarinin, gercekte kag rivayete tekabdil ettiginin bulunmasi
icinse tekrarsiz rivayet sayilari tespit edilmelidir. Kadin sahabflerin riva-
yetlerinin taninmasina, tekrarlarinin tespitine, bir arada degerlendirilme-
sine katkida bulunmak amaciyla yapilan bu calismada, segilen iki kaynakta
rivayeti bulunan 105 kadin sahabinin rivayetleri incelenmekte, tekrarsiz
rivayet sayilari tespit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kadin Sahabf, Rivayet, Ravi, Tekrarsiz Rivayet, Ri-

vayet Konulari.

Giris

Vahiy ve Allah Restilii liderliginde sekillenen toplumda yasayan ka-

dinlarin sahitligine dayal bilgileri kaydetmenin’® Gtesine gegip an-

lamlandirmak, fslam’da kadmin konumuna dair meselelerde Hz.

Peygamber'in 6rnekligine dayali ¢oziimler iiretebilmek icin gerekli-

dir. Gergekte Allah Restilii'niin kadinlarla diyalogu nasildir, sosyal

hayatta onlara hangi imkanlar:1 sunmus, nasil bir es, akraba olmus,

ne gibi uyarilar yapmistir, onlar1 hangi konularda tesvik etmistir vb.

1 Temel kaynaklarda yer alan kadin sahabe kaynakli rivayetler, kayit olarak kabul
edilebilir.
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sorularin dogru cevaplarini bulmak i¢in de kadin sahabilerden nak-
ledilen rivayetler, 6nemli bir kaynaktir.

Kadin sahabilerin rivayetleri, giiniimtiize kadar kapsaml bir ¢a-
lismaya konu edilmese de bazi eserlerde konuya dair baz: bilgiler
zikredilmistir. Mesela Akram Nadwi'nin muhaddis kadinlara has-
rettigi eserinde, Islam’da ilim-hadis 6grenme ve dgretmede kadin-
erkek farki olmadigini vurgulayan ilk boliimlerde, drnekler cogun-
lukla kadin sahabilerin rivayetlerinden verilmis ve bir bashk da ka-
din sahabe ve 6grencilerine ayrilmigstir.? Benzer sekilde Asme Sa-
yeed de Women and the Transmission of Religious Knowledge in Islam
adli kitabin ilk boliimiinii, kadin sahabeye ayirmistir. > Bu calismada
kadinlarin ilk dénem hadis rivayetinde etkili olduklarina dikkat ce-
kilerek rivayetlerinden 6rnekler verilmis, baz1 kadin sahabilerin ri-
vayet sayilarma deginilmis olsa da bu ve benzeri calismalar* ko-
nuyu kapsamaktan uzaktir.

Simdiye kadar yapilan ¢alismalarda, bu ¢alismada oldugu gibi,
kadin sahabilerin rivayetlerinin miisned tiirii eserlerde ne oranda
yer tuttugunu, tekrar oralarinin ne oldugunu, konularinin neler ol-
dugunu, Hz. Peygamber'in kadinlarla diyalogunda uydugu hangi
ahlaki prensipleri agiga ¢ikardigini birlikte degerlendireni yoktur.

Calisma konusunun "Kadin Sahabilerin Rivayetleri” olarak se-
cilmesi, kaynaklar1 smirlamayi kac¢immilmaz kilar. Zira Kiitiib-i
Tis'a’daki Hz. Aise’nin rivayetlerinin sayisi, 5 bin 965'tir.5 Sadece
Hz. Peygamberin eslerinden Kiitiib-i Tis’a’da yer alan rivayetler ise
7 bin 125 adettir.¢ Bir ¢alismada bu sayida rivayeti, iizerine diger
kadin sahabe rivayetlerini de ekleyerek calismak, sinirlar zorlayici-
dir. Konunun genisligi, temel kaynak belirlemeyi zorunluluk haline

2 Mohammad Akram Nadwi, al-Muhaddithat: The Women Scholars in Islam (Oxford:
Interface, 2007).

3 Asma Sayeed, Women and the Transmission of Religious Knowledge in Islam (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2013), 19-62.

¢ Hamza Muhammed Emin, Ciihiidii’l-mer’e fi rivayeti’l-hadisi’l-nebeviyyi’l-serifi fi'l-
kuriini’l-seldseti’l-0ild (Urdﬁn; Cami‘atu Al el-Beyt, 1999); Afaf Abdiilgaftir Hamid,
“Cithidii’l-mer’e fi negr’il-hadisi ve ulimuhu”, Mecelletii Cami‘a’ti’l-ummii’l-kuri
li uliimi’l-ser‘iyye 19/42 (2007): 230-270; Hatice Kurt, Sahabi Hanimlar ve Hadis Ilmi,
(Sakarya: Sakarya Universitesi, 2001) Mehmet Eren, “Kadinlarin Hadis IImine
Katkilar”, Ankara Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003): 83-110 ve di-
gerleri.

5 Ali Budak, “Muhtevalar1 Agisindan Ezvac-1 Tahirat'm Rivayetleri”, Dicle Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2011): 46-48.

¢ Budak, “Muhtevalar1 Agisindan Ezvac-1 Tahirat'in Rivayetleri”, 46.
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getirir. Konu sahabi ravisine dayandigindan kaynaklari miisned tii-
riinden se¢gmek uygundur. Bugiin elimizdeki basili miisnedlerin en
kapsamlis;, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisnei’idir” ve ¢alis-
mamizin birinci kaynagidir. Bu eserdeki rivayetler incelendiginde,
rivayet kiilliyatinin 6nemli bir kism1 degerlendirilmis olacaktir. Tlk
donem kaynaklarindan birini ¢alismaya dahil etmenin zenginlik
saglayacag1 diisiiniiliirse basili miisnedler iginde en eski kabul edi-
len Tayalisi'nin (6. 204/819) Miisned’idir® ve calismamizin ikinci kay-
nagidir.

Secilen iki kaynagin kadin sahabilerin rivayetlerine ayrilmis
kisminda, miibhemlerle birlikte 105 kadin sahabenin yaklasik 3 bin
800 rivayeti, tekrarh sekilde yer almaktadir.® Bu rivayetlerin her biri
calisma verilerine dahildir. Ai§e ve Ummii Seleme validelerimiz di-
sindaki her kadin sahabinin, farkli kaynaklardaki rivayetlerinden
ulasilanlar da ¢alisma kapsamindadir.

I. Kadin Sahabilerin Hadis Ilmine Katkis1

Tarih boyunca Islami ilimlerde kadinlarmn ilmi faaliyetlerinin en
fazla Hadis flminde goriildiigii, bu faaliyetin Hz. Peygamber done-
minde baslayip asirlar boyu devam ettigi dile getirilmistir.’® Fakat
kadinlarin bu ilimde en etkin rolii, sahabe ve tabiin neslinde goste-
rebildigi, zaman i¢inde bu roliin azaldig1 da bilinmektedir.!* Sahabe
tabakati ile rical kitab: tiirii eserlerdeki terciimelerin kadin-erkek
oranina bakmak bile kadinlar hakkinda kaydedilen bilgilerin za-
manla hangi oranda azaldigini gosterir. Mesela tabakat kitaplarin-
dan Ibn Hacer’in (6. 852/1449) el-Isibe’sinde kadin terciimelerinin
orani %12,6 iken'? Kiitiib-ii Sitte ricali hakkindaki Mizzi'nin (0.

7 M. Yagar Kandemir, “el-Miisned”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2006) c. XXXII,
104.

8  Zekeriyya Tiifekcioglu, Hadis Edebiyatinda Miisnedler (Hicri ilk Ug Asir), (Istanbul:
Marmara Universitesi, 2012), 64.

9 Ahmed b. Hanbel, Ebit Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi, el-Kiitiibii's-sitte ve siirithuha: Miisnedu Ahmed b. Hanbel (Istanbul: Cagrt
Yayinlari, 2. baski, 1982), ¢. XXXIIL

10 M. Tayyib Okig, Isldmiyette Kadin Ogretimi (Ankara: DIB Yayinlari, 1984), 51-52.

1t Nusret Bolelli, Kadinlarin Hadis [lmindeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi la-
hiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1998) 46-194.

122 ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-As-
kalani, el-Isdbe fi Temyizi's-Sahidbe (Kahire: Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1939).
Eserde yer alan 12 bin 300 terciimenin 1 bin 551'i kadinlara dairdir.
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742/1341) Tehzibu’l-Kemal’inde bu oran %3,4’e diigmistiir.’? Kadin
sahabilerin hadis ilmine nicel katkisin1 gérmekte temel hadis kay-
naklarinda onlarin rivayetlerinin ne oranda yer aldig1 da 6nemli bir
veridir. Ahmed b. Hanbel’'in Miisned’inde bu oran yaklasik %12,6
iken Tayalisi'nin Miisned’inde %10,4, Taberaninin el-Mu’cemii’l-
Kebir'inde ise %12'dir."* Miisned tiirii eserlerde rivayetlerinin orani
genelde %10un altina diismez. Kadinlarin hadis ilmine katkisinin
en kolay goriilebildigi donem sahabe donemidir.

Bu katkida, Hz. Peygamber’in eslerinin pay1 biiyiiktiir. Kadin
sahabilerden gelen rivayetlerinin ¢ogu, onlardan nakledilmekte-
dir.’5 Allah Resdlii’niin eslerini, toplum hayatinin merkezinde tut-
masi, onlara yasanan olaylardan haberdar olma ve ilimlerini art-
tirma imkan1 saglamistir. Ayrica o (s), eslerine her giiniin belli va-
kitlerini ayirmus, onlarmn egitimleriyle ilgilenmis, sorularini cevap-
lamis, yolculuklarinda mutlaka onlardan birini yanma almistir.
Ahzab siresi 34. ayetteki “4a&sls bl ol G (&555 8 B G 038N ifa-
desi, Hz. Peygamberin eslerine evlerinde okunan Allah’in ayetlerini
ve hikmeti —yani bir goriise gore siinneti'® ve Hz. Peygamber’in s6z-
lerini'’— diislinmeyi, anmay1, hatirda tutmayi emreder. Onlar da
tizerlerine yiiklenen bu vazifeyi, konumlarinin avantajiyla kavus-
tuklari bilgi ve birikimi imkanlar: dl¢iisiinde aktararak yerine getir-
miglerdir. Oyle ki hadis ilmine katkis1 olan kadin sahabe denildi-
ginde, ilk akla gelenler onlardir. Kadin sahabenin rivayetleri icinde
Hz. Peygamberin eslerinden gelenler hem sayisal ¢okluk hem de
igerik gesitliligi acisindan 6zel bir yer tutar. Bu ¢alismada ulasilan
kadinlardan gelen toplam rivayet 1.250¢ civariyken, Peygamber es-
lerinden: Aise bnt. Ebi Bekir'in 690, Ummii Seleme’in 100, Meymtine

13 Mizzi, Ebii'l-Haccac Cemaliiddin Ydsuf b. Abdurrahman b. Y{suf, Tehzibii'l-
Kemil fi Esmai'r-Ricil, thk. Bessar Avvad Ma'rlf (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1992). Eserde yer alan 7 bin 779 terciimenin 266's1 kadinlara dairdir.

14 Taberani, Ebi Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemii’l-Kebir, thk. Ebt Muham-
med Esy@iti (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 2007), c. IX-X. Eserdeki yaklasik
21.000 rivayetten 2.550’si kadin sahabedendir

15 . Muhammed Cemel, Cdmi‘u mesinidi'n-nisi’ ve zikrihinne ve ahvélihinne (Kahire:
Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1992), 16.

16 fbn Kesir, Ebii'l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim: Tefsiru
Ibn Kesir (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1966), c. V, 459.

17 Fahreddin er-Razi, Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’'l-
kebir: Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-tlirasi’l-Arabi, 1934), c. XV,210.

18 Hz. Aige ve Hz. Ummii Seleme haricindeki kisilerin diger kaynaklarda bulunan
rivayetlerinden ulagilip ¢alismaya eklenen 250 kadar rivayet vardir.
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bnt. Haris’in 45, Hafsa bnt. Omer’in 27 ve Ummii Habibe’in 26 riva-
yeti vardir. Temel iki kaynakta tekrarsiz tespit edilen 1000 rivayetin
yaklagik 750'si de Hz. Peygamber'in eglerindendir.’® Hatta Hz. Pey-
gamber’in ¢ok esliliginin sebeplerinden birinin, kadinlar1 egitmek
iizere 6gretmen yetistirme ihtiyaci olabilecegi soylenilmisgtir.20

Peygamber eslerinden sonra rivayet ilminde temaytiiz ettigi go-
riilen kadinlardan bazilar;; Esma bnt. Ebi Bekir, Ummii Hani, Esma
bnt. Umeys, Ummii Fazl gibi Allah Resflii'niin akraba ve hisimlar-
dir. Bazilari ise Esma bnt. Yezid, Ummii Atiyye ve Ummii Siileym
gibi ilk ve ileri gelen Miisliimanlardandir ve bu 6zellikleriyle Allah
Restlii'nden iltifat ve yakinlik gérmiiglerdir. Ummii Eymen ve kiz1
Meymdtine bnt. Sa’d? ile Selma Ummii Rafi’, Hz. Peygamber’in azat-
lilaridir. Sifa bnt. Abdullah ise ilk hicret eden kadinlar i¢inde ilmi ve
faziletiyle taninan bir kadindir, erken dénem sayilacak hicri 20-30
yillarindaki vefatina?? ragmen 10"un tizerinde rivayeti olan 19 kadin
sahabe arasina girmistir. Bu kadin sahabilerin her birinin bir sekilde
Allah Restilii'niin yakin ¢evresinden olmasi da rivayet siirecinin do-
gal bir seyir takip ettigini gosterir.

Calisma kapsaminda tekrarsiz rivayetleri sayilan kadin sahabe-
den, rivayeti bes ve besten fazla olan kadinlarin sayis: 32'dir. Riva-
yeti iki, {i¢ ve dort olanlarsa 22 kisidir. Kalan 51 kadin sahabenin tek
rivayeti vardir. Miibhemler harig, 101 kadin sahabenin yarisinin ri-
vayeti tektir ve ¢ogunlukla kaynaklarda isimlerinin ge¢gmesinin se-
bebi bu rivayettir. Bu grubun rivayetleri, genelde aile icinde nakle-
dilmistir. Hadis ilmi olmasa muhtemelen isimleri unutulacak bu ka-
dinlarin ravileri ve bunlar arasinda da &zellikle kadinlar, ¢ogun-
lukla mechul say1lmistir. Klasik usiilde ravinin mechul olmasi sene-
din ve dolayisiyla rivayetin zayif goriilme sebebidir. Oysa Hz. Pey-
gamber'in yakin g¢evresinde bulunmayan, bir sekilde ondan gor-
diigii veya duydugu tek bir seyi aktarabilen bu kadinlarin ravileri-
nin taninmamasi, dogaldir. Bu yiizden kadin sahabilerden hadisi ri-
vayet eden tabitinun mechul olmasy, rivayeti zayif veya merdtid ka-
bul etmek igin yeterli goriilmemelidir. Bilakis kaynaklarimizin ig

19 Her bir esin rivayeti ayr tespit edildigi, Aise ve Ummii Seleme'ninkiler harig,
farkl1 eslerin rivayetleri arasindaki tekrarlar tespit edilmedigi igin yaklasik bir
say1 verildi.

20 M. Mahfuz Séylemez, “Hz. Peygamber’in Bir Giinii Uzerine”, Islami ilimler Der-
gisi 1/1 (2006): 81.

2l Mizzi, Kemdl, 1, 208.

2 ibn Sa‘d, Tabakdt, VIII, 268.
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kritigi agisindan bu veri olumludur ve siirecin dogal isledigine isa-
ret eder.

Kadin sahabilerin rivayetlerini nicelik agisindan degerlendirir-
ken gercege yakin bir degerlendirme icin tekrarsiz rivayet sayilaria
bakilmalidir. Zira tekrarlar, eldeki bilginin sayisal degerini birkag
kat arttirarak yansitir.

II. Kadin Sahabilerin Tekrarsiz Rivayet Sayilar1 ve Bu Sayilara
Gore Siralamalan

Temel hadis kaynaklarindaki rivayetlerin sayica ¢oklugu sebebiyle
orijinalliklerini sorgulayanlar ¢ikabilmektedir. Oysa rivayet sayila-
rinin artmasinda tekrarlarin etkisi bilinir. Tekrarsiz rivayet adetleri-
nin tespitiyle, rivayetlerin sayisal ¢coklugu yoniinde yapilan elegtiri-
lerin isabeti agiga gikacaktir. Bunun yan sira, kadinlardan gelen bil-
gilerin gercek miktar: goriilebilecektir. Calismada, incelenen her bir
kadin sahabinin tekrarsiz rivayet sayisi tespit edilmektedir. Tekrar-
s1z rivayetle kast edilen; ayn1 durum ve olaydan bahsettigi izlenimi
veren rivayetlerin, sened ve lafizlar1 farkl olsa bile bir araya getirilip
tek rivayet sayilmasidir.

Calismamizda incelenen 3 bin 800 rivayetin tekrarsizda 1000 ci-
varinda oldugu ve dortte tige yakin tekrarin bulundugu anlagilmis-
tir.2 Rivayet metinlerine gore degerlendirme yapildiginda, rivayet-
lerin tekrarinin artmasinda dikkat ¢ceken 6zelliklerin ilki, sahabe d6-
neminde tartismali olan, hakkinda farkl goriisler bulunan konular1
icermeleridir. Tkinci &zellik ise rivayetin konusunun, toplum tara-
findan yadirganan bir davranisi dogrulamasi, genel kanaat veya uy-
gulamadan farkh bilgi icermesidir. Bir diger 6zellik, rivayette 6gre-
nilmek istenen dini bir meseleye dair bilgi bulunmasidir. Anlagilan
sahabe doéneminde toplumda ilgi ve ihtiya¢ duyulan konulara dair
rivayetler arastirilmis, boylelikle ilgili rivayetlerin tekrari artmis-
tr. 24

Hz. Muhammed'in (s) esleri i¢cinde ilmiyle en meshur olarn Aise
bnt. Ebi Bekir'dir (s). Evlilik yasinin geng, evlilik tarihinin erken, ve-
fat tarihinin ise ge¢ olmasi ona ilmini arttirmakta da yaymakta da
avantaj saglamistir. Ayrica ravileri arasinda akrabalarindan, 6zel-

2 Kotan, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Degerlendirilmesi, 273-274.
2 Kotan, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Degerlendirilmesi, 276-277, 302-403.
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likle yegenlerinden hadis ilmiyle meshur bir¢ok isim bulunmakta-
dir. Rivayetlerinde goriilen ilmi 6grenme-6gretme azmi ve keskin
zekasi sayesinde de Islami ilimlerde hakli shretine ulagmustir.

Islami ilimleri icinde zamanla en meshur oldugu ilim dali ise
"Hadis"tir. Onun mevs{i‘at’in1 toplayip bes bin alt1 yiiziin {izerin-
deki rivayetini konu bagliklarina gore siralayan bir eser mevcuttur.?
Ziihr?'den aktarilan “Sayet, Allah Restilii'niin biitiin esleri ve diger
biitiin kadinlarinin ilmi bir araya getirilse, Aise'nin ilmi daha fazla-
dir”? s6zii, onun biitiin rivayetleri dikkate alindiginda dogru ¢ik-
maktadir. Zira onun gerek rivayetlerinin gerek ravilerinin sayisi ge-
rekse rivayetlerinin konu gesitliligi kalan kadin sahabilerin toplami-
ninkilerden fazladir. Rivayet sayisinda tekrarlida 2 bin 630, tekrar-
sizda 687, erkek ravide 150 tizeri ve kadin ravide 50'den fazla kisi,
rivayet konularinda envai gesitlilik diger kadinlardan herhangi bi-
rinin ya da hepsinin birlikte ulasabildikleri sinirlar degildir. Hak-
kinda sahabeden EbGi Musa (s) tarafindan yapilan “Allah
Restilii'niin ashabimin rivayet ettikleri herhangi bir hadiste miigkii-
lat goriirsek, Aise’ye sorardik, mutlaka ona bir agiklama getirirdi”
yorumu da bu durumu desteklemektedir.?” Bu yiizden ona insanla-
rin en alimi, gortisii kuvvetlisi, sahabenin biiyiiklerinin danistig1
kisi denilmistir.?® Onun sordugu ve ona sorulan sorularin ¢oklugu,
ihtilafl1 meselelerde goriisiiniin alinmasi, kadinlar konusunda akta-
rilan yanlis rivayetlere itirazlar1 dikkat ¢ekmektedir. Sahabenin ri-
vayetlerini dogru bulmadiginda elestirmis,? yanlislarini diizeltmis,
Medine disina ¢iktiginda da ilim meclislerini stirdiirmiistiir. Zira
kadin ravilerinden en ¢ok rivayeti olan ikinci isim Muéze bnt. Ab-
dullah el-Adeviyye ondan ilmini, Hz. Aige Basra'ya gittiginde al-
muistir.30

Resulullah’in hanimlar1 arasinda hadis rivayetinde ikinci si-
rada yer alan Ummii Seleme (s) hakkinda da miistakil eser kaleme

% Abdulmiin’im Hifni, Mevsit‘atu iimmi’l-Mii'minin Aise binti Ebi Bekr (Kahire: Mek-
tebetii Medbuli, 2003).

2 fbn Hacer, Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-As-
kalani, Tehzibu't-Tehzib (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1991), c. VI, 605.

27 Tirmizi, "Menakib", 62.

28 [bn Hacer, Isdbe f1 temyizi’s-Sahdbe c. VIII, 231-235.

2 Bu konuda yazilan bir eser: Bedreddin Zerkesi, el-icibe, Hz. Aise'nin Sahabeye Yo-
nelttigi Elestiriler, gev. Biinyamin Erul (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2002).

% Aynur Uraler, “Muaze el-Adeviyye”, DIA (Ankara: TDV Yayinlar1 2005), c. XXX,
341.
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almmuis olup genis kaynak taramasi®! ile rivayetlerinin sayisi; tekrar-
siz 788, tekrarl 1.248 olarak verilmistir.?? Hazirlanan bir tezde ise
Kiitiib-i Sitte’de tekrarsiz 242, tekrarli 407; Kiitiib-i Tis’a’ya Bey-
haki'nin Siinen’i ve Abdiirrezzak'mn Musannefi dahil edilince; tek-
rarsiz 579, tekrarli 991 rivayeti oldugu soylenilmistir.®® Calisma-
mizda ise toplam 300, tekrasizda 100 rivayeti, elliden fazla ravisi,
rivayetlerinin konu cesitliligiyle kadin sahabilerden rivayet sayisi
siralamasida Hz. Aise’den sonra yer almaktadir. En son vefat eden
Peygamber esi oldugu ve Allah Restilii ile yaklasik yedi yil evli kal-
dig diisiiniiliirse, rivayetlerinin sayisi ¢ok degildir. Kiz1 disinda, ak-
rabalar1 i¢inde rivayet sayisiyla dikkat ¢eken bir isme ulagilmamuis-
tir. Azath kolelerinin rivayetleri de nispeten énemli sayidadir. Hz.
Peygamberin esi olmasina ragmen, yakinlari arasinda —kiz1 disinda—
ilmini aktaracak rivayetle taninan bir ismin ¢tkmamasi ve kadin ol-
manin dezavantajlari ilmi birikimini aktarmay1 zorlagtirmis olmali-
dir. Sonugta Ummii Seleme validemizin iki Miisned’de yer alan riva-
yet say1sinin uzun yasami ve ilmine nispeten az oldugu sdylenebilir.

Rivayetleri i¢cinde ibadet konularinda olanlar ¢ogunluktadir.
Kadinlarin 6zel halleri, ahkam, Hz. Peygamber'in; ettigi ve 6grettigi
dualar, tavsiye ve sakindirmalari da rivayetlerinde 6ne ¢ikan konu-
lardandur. Tefsir rivayetlerine dair bir makale vardir.* Thtilafli me-
selelerde fikrine bagvurulan, egler arast mahrem iliski hakkinda
soru sorulan, yanls fetvay: diizelten ve Hz. Ali taraftarligiyla tani-
nan bir kadindir.

Siralamada {igiincii gelen isimse 53 rivayetle Peygamberimizin
baldizlarindan, Esma bnt. Ebi Bekir'dir (s). Hakkinda yapilan ¢alis-
malar vardir.?® Uzun 6mriiniin yarn sira, hadis ilmiyle meshur Urve
b. Ziibeyr ve Abdullah b. Ziibeyr'in annesi, Fatima bnt. Miinzir'in

3 Kiitiib-i Tis’a’ya Taberani'nin Mu ‘cemleri, Abdiirrezzak’ i Musannefi, Darekutni
ve Beyhaki'nin Siinenleri, Hakim en-Nisabtiri'nin Miistedrek’i ve ibn Sa’d’in Ta-
bakdt'1 eklenmistir.

2 Amine Emizyan Haseni, Ummii Seleme (Rabat: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sufini’l-
islémiyye, 1998), c. 11, 442.

3 Abdurrahman Ay, Hz. Peygamber’in Hanimi Ummii Seleme (Istanbul: Marmara
Universitesi, 2003), 92.

3 Serpil Basar, “Ummii Seleme’nin Tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/36 (Aralik, 2012): 428.

% Miirvet Nur Topgiil, Esmd bnt. Ebi Bekir ve Hadis Ilmindeki Yeri, (Canakkale: Ca-
nakkale Onsekiz Mart Universitesi, 2011); fman Muhammed Ismail, Merviydtu
men tiisemmeyne bi Esmd’ mine’s-Sahabiyydt, (Suudi Arabistan: Cami‘atu el-Meliki
Su'fid, 2004).
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ninesi olmasi, rivayet sayisinin artmasini saglamistir. Rivayetlerinin
konular gesitlidir. Hac konusunda naklettigi rivayetler fazladir ve
tekrarlar1 coktur. Bunlar; hac cesitlerinden ifrad mi1 temettu’ mu ef-
daldir,’ giines dogmadan Miizdelife’den hareket edip hava aydin-
lanmadan seytan taglamak caiz midir® gibi hakkinda ihtilaf bulu-
nan konulardadir. Takida zekatin gerekli olup olmadig ihtilafinda
onun uygulamasi, gerekli olmadig1 yoniindedir.s Thtilaflarda go-
riisii delil kabul edilmis, arastirilmistir. O da yanlis gordiigii fetvayi,
dayandirilan kisiye bizzat sordurarak arastirmistir.?® Fikhi goriisle-
rini iceren rivayetlerin ¢oklugu ve igerigi, doneminde ilmine deger
verildigini ve kendisine fetva sorulan bir kisi oldugunu gostermek-
tedir. Hem Mekke hem Medine doneminde yasanan bazi olaylars,
ayrintili anlatimi dikkate degerdir ve dénemin sosyal hayatindan
kesitler sunmaktadir.%

Kadin sahabiler arasinda dordiincii, Hz. Peygamber’in egleri
icinde ise tiglincii sirada 45 rivayetle, Meymtine bnt. Haris (s) bu-
lunmaktadir. Halbuki M. Yasar Kandemir, Hz. Peygamber’in esleri-
nin rivayet sayilarina dair yaptigi siralamada,* Ummii Habibe (s)
t¢lincii, Meymiine bnt. Haris ise besinci sirada zikredilmistir.#
Hifni* ve Asma’nin# yaptig listelerde ise tiglincii sirada yer almak-
tadur.

Rivayetlerinin sayis1 hakkindaki yanilgy, rivayet sayisi daha az
olan kadin sahabiler hakkinda Tiirk¢ede bitirilmis tez ve makaleler

36  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 350 (26961), 351 (25965), Miislim, "Hac", 29, ibn
Mace, "Menasik", 41.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 347 (26941) 351 (26966), Tayalisi, Miisned, 111, 212
(1747), Buhari, "Hac", 98; Miislim, "Hac", 49.

3 fbn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, el-Musannef, thk.
Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-kible, 2006), VI, 472, (10276).

39 Miislim, "Libas", 2.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 347, (26937, 26938), 350, (26957).

4 Siralamasi soyledir: 1- Aige 2.210; 2- Ummii Seleme 378; 3- Ummii Habibe 65; 4-
Hafsa 60; 5- Meymtine 46; 6- Zeyneb bnt. Cahs 11; 7- Safiyye 10; 8- Ciiveyriye 7;
9- Sevde bnt. Zem’a 5 rivayet.

#2 M. Yagar Kandemir, “Hanimlarin Dilinden Hz. Peygamber”, Tartigmali [lmi Top-
lantilar Dizisi Hz. Peygamber ve Aile Hayati, ed. Ali Ozek vd. (Ilmi Nesriyat; Istan-
bul, ts.), 90-94.

8 Hifni, Mevsi’atu iimmi’l-Mii’minin Aise, 15.

#  Sayeed, Women and the Transmission, 39.
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mevcutken, Meymiine validemize dair benzeri bir calismanin yapil-
mamasinda® etkili olmalidir. Oysa onun da rivayetlerinin sayisi ve
igerik cesitliligi, miistakil bir ¢calismaya kaynaklik edebilecek zen-
ginliktedir. Ibadetler, hayiz, gusiil, dua ve tavsiyeler rivayetlerinin
konularindandir. Hz. Peygamber’in, kadinlara tavsiyede bulun-
dugu, ilk Miisliimanlardan olduklari i¢in kiz kardesleriyle birlikte
onu Ovdiigii,* onun Kur'an bilgisine itibar ettigi,¥ kiskancligina
hosgoriiyle yaklastigi* rivayetlerinden anlasilmaktadir. Bulunan
yiyecek bozulabilecek nitelikteyse, bozulmasindansa kullanilma-
sina dair goriisii* fetva vermesine ornektir.

Siralamada besinci isim, 40 rivayetle Hz. Peygamber’in amca-
kizlarindan Ummii Hani'dir (s). Hicri 40'lt yillardaki vefati, nispeten
erken bir donemdir. Ravileri arasinda rivayeti tek olmayan iki isim-
den birisi, zayif goriilen kolesi Ebi Salih'tir.* Temel iki kaynagimiz
disindaki kaynaklarda tespit edilen 28 rivayetin ¢cogu da bu kolesin-
dendir. Torunlari ravileri arasinda olsa da rivayetleri tektir.? Bu du-
rumda, Ummii HAn?'nin aile iliskileri, rivayetlerinin aktariminda ki-
sitli rol oynamustir denilebilir. Rivayetlerinde tekrar orani, dortte
tige yakindir. Hz. Peygamber’in Mekke'nin fethi giinii sekiz rek’at
duha kildigina dair rivayetin bir tek Ummii Hani’den gelmesi,3? il-
gili rivayetlerin arastirilmasina, tekrarlarimin artmasina® sebep ol-
mustur. Fikhi goriisleri de rivayet edilmistir.>* Rivayetlerine gore

A_AL

Hz. Peygamber, akrabasi olan Ummii Hani yi ziyarete gidip yemek

4 Calisma tamamlandiktan sonra Dr. Ali Karakas'in hazirladig "Hazreti Meymtine
ve Sahihayn Rivayetleri" isimli bir eser yaymnlandu.

46 Taberani, Mu‘cem, XXIV, 19.

47 Taberani, Mu‘cem, XXIV, 29.

48 Hakim en-Nisabiri, Eb(i Abdullah ibm’i’l-Beyyi Muhammed, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Semstiddin Ebi Abdullah (Haydarabad: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1915) "Ma’rifetii’s-Sahabe", 111, 30.

49 [bn Ebi Seybe, Musannef, X1, 225 (22073).

50 Eb( Salih. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 341 (26891), 342 (26898), 344 (26911),
424 (27383), Tayalisi, Miisned, III, 187 (1720), 190 (1724)

51 Yahya b. Ca’de (Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 341-342). Mechul denilenler:
Ca’de (Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 341 (26893) ), Har(in (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V1, 343-344 (26910))

52 Mehmet Sener, “Kusluk Namazi1”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), c. XXVI,
475.

53 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 341 (26892, 26888, 26889), 342 (26900, 26901, 26896,
26898, 26899), 343 (26903, 26904, 26906-26908), 423 (27379-27380), 425 (27388,
26391, 27392), Tayalisi, Miisned, 111, 187 (1720), 191 (1725) ve digerleri.

5+ [bn Ebi Seybe, Musannef, 1, 461 (709).
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talep etmis,* ona tavsiyelerde bulunmus,* onun sorularini cevap-
lamis¥ ve verdigi emani gegerli saymuistir.>®

Altina sirada Ensardan bir isim, 30 rivayetle Esma bnt. Yezid
(s) yer almaktadir. Hakkinda tez hazirlanmistir.® H. 15 senesinden
sonra Dimask’a yerlesip vefatina kadar burada kalan Esma, Sam
bolgesine hadis ve fikih tagiyan sahabenin ilklerindendir.® Ravileri
listesinde bir yegen, ! iki kole ismi ge¢gmektedir®? ve iclerinde 6ne
¢ikan isim, zayif goriilen kolesi Sehr b. Havseb’dir.s® Hz. Peygam-
ber’in tavsiyelerini anlatmaya 0zel gayret ettigi,® Kur’an,® kiraat®
ve ahkama®” dair bilgili oldugu anlasilmaktadir.

Esma’dan sonra sirasiyla Peygamberimizin iki esi, Ummii
Habibe (s) ve Hafsa bnt. Omer (s) gelmektedir. Ikisi hakkinda da
miistakil calismalar vardir.® Ummii Habibe'nin rivayet sayisi

5 Tirmizi, "Et'ime", 35.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 342-343 (26902) 424 (27381), ibn Mace, "Ticarat",
69; Ibn Mace, "Edeb", 54.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 341 (26891), Tayalisi, Miisned, III, 189 (1422), Tir-
mizi, "Tefsir", 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 344 (26911), 425 (27393), ibn
Mace, "Edeb", 56, Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 424-425 (27387).

% Miislim, "Hayz", 16; Ebti Dav(d, "Tetavvu'", 12.

% Kadir Oztiirk, Esmd Bnt. Yezid'in Hayat: ve Rivayetleri (Istanbul: Marmara Univer-
sitesi, 2010).

6 Agirakca Sahyar, Ayse Esra, Seyahat ve Rivayetleriyle Hanim Sahabiler (Istanbul:
Akdem Yayinlari, 2015), 62-65.

61 Mizzi, Kemdl, XXXV, 128; Oztiirk, Esmi Bnt. Yezid'in Hayat1 ve Rivayetleri, 20.
Mahmitid b. Amr, erkek kardesi Amr b. Yezid'in oglu.

62 Ogtiirk, Esmé Bnt. Yezid'in Hayat1 ve Rivayetleri, 34-41; Mizzi, Kemal, XXXV, 128.
Bahsi gelecek olan Sehr b. Havseb ve iki Miisned’de tek rivayeti olan Muhammed
b. Ebi Miislim bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned. V1, 453, (27562), 457 (27585).

6 fbn Hacer, Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-As-
kalani, Lisinii’l-mizdn, thk. Muhammed Abdurrahman Maragli (Beyrut: Daru
ihyai’t-tlirasi’l-Arabi, 1995), VIII, 392.

64 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 454 (27570), 459 (27597; 27599, 27601), Tirmizi,
"Bir", 26; Ibn Méace, "Ziihd", 4 ve digerleri.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 460 (27607) , 461 (27611); Ebti David, "Vitr", 23;
Tirmizi, "Deavat", 66.

%  Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 454 (27569), 459 (27595, 27596), Tayalisi, Miisned,
111, 200, (1736).

67 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 455 (27576), Ebi Davd, "Talak", 36.

68 Siileyman Giimriikgiioglu, Hz. Hafsa’nin Hayat: ve Rivayetleri (Istanbul: Marmara
Universitesi, 2004); Fatma Ates, Hz. Peygamber’in Hamimlarindan Hafsa'nin Hayat1,
Kisiligi ve Islam Tarihi'ndeki Yeri (Urfa: Harran Universitesi 2007); Emine Pekoz,
Hz. Peygamber’in Hammlarindan Ummii Habibe'nin Hayat, Kisiligi ve Islim Ta-
rihi’ndeki Yeri (Urfa: Harran Universitesi, 2012); Aynur Uraler, Peygamberimizin
Hanumi Ummii Habibe ve Rivayet Ettigi Hadisler (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2010).
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26'dir. ibadetler, miijde ve uyarilar, egler arasi mahrem ha-
yat ve Hz. Peygamber’e sorulan fetvalar rivayetlerinde ge¢mekte-
dir. Ateste pisen yiyeceklerden abdest gerekir mi® ve orugluyken
esini 6pme”° gibi doneminin ihtilafli meselelerine dair de rivayetleri
vardir. Onun da sahip oldugu ilim ve birikimin az bir kisminin gii-
niimiize ulagtigini sdyleyebiliriz. Hafsa bnt. Omer'in ise rivayet sa-
yis125’tir. Rivayetleri basta ibadet olmak iizere; ahkam, gayb ve tav-
siye konularin icermektedir. H. 40’11 yillarda vefatina, sekiz yillik
evliligine ve muksirindan Abdullah b. Omer’in kiz kardesi olma-
sina ragmen, ulasilan rivayeti az sayidadir.

Rivayeti onun iizerine ¢ikan Hz. Peygamber'in hisimlarindan
diger iki isimin, genel siralamada dokuzuncu siradaki baldizi Esma
bnt. Umeys’in (s) 23, on dordiincii siradaki yengesi ve baldiz1
Ummii Fazl (s)'in 16 rivayetine ulasilmistir. Esma bnt. Umeys’in ve-
fat tarihi i¢in verilen 40’11 yillar da erken donem sayilir. Onun ravi-
leri arasinda oglunun,” iki torununun? ve {ivey kizinin? isimleri
gecse de rivayet sayilar1 azdir. Rivayetleri i¢inde tibb-1 nebevi”* ve
Hz. Ali’'nin (s) faziletine dair olanlar” ¢ogunluktadir. Hz. Ali'nin esi
olan Esma'min kocast ile ilgili glivenilir olmayan rivayetlerin bir kis-
mina kaynak gosterilmesi sasirtici degildir.”s Restilullah’in ilgi ve
tavsiyelerine mazhar oldugu,”” sordugu sorularin cevaplandigy; si-
yasi olaylar, Habesistan’da goriip duyduklari, ahkama dair rivayet-
lerde bulundugu goriilmektedir. Ummii Fazl'in ise hicri 30"lardaki
erken vefatina ragmen oglu Abdullah b. Abbas ve sahabeden Ab-

®  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 326, 327, 426, 427; Tayalisi, Miisned, 111, 168-169.

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 325 (26762).

71 Abdullah b. Ca’fer bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 369, (27082).

72 Kasim b. Muhammed bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 369, (27084). Semat yok
denilmektedir. Ummii Ca’fer bnt. Muhammed bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI,
370, (27086).

73 Fatima bnt. Ali b. Ebi Talib bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 369, (27081); 438,
(27467).

74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 369 (27080), 438 (27470); Tirmizi, "Tib", 17, 30; ibn
Mace, "Tib", 1, 33.

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 369 (27081), 438 (27467).

76 Taberani, Mu'cem, XXIV, 144-145; Ahmed b. Hanbel, Ebsi Abdullah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Kitabii Fezdilii’s-Sahibe (Mekke, Camiatii
Ummii'l-Kura, 1983) I, 675 (1158)

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 369 (27083), 438 (27468); 370 (27086), ibn Mace,
Cenaiz, 59.
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dullah b. Haris b. Nevfel’in ravileri arasinda bulunmasi, rivayetleri-
nin aktarilmasini saglamis olmalidir. Anlattiklar1 Allah Restlii’'niin
akrabalariyla yakin iliskisine 1sik tutmaktadir.”

Hz. Fatima'nin (s), babasinin vefatinin ardindan bir yil gecme-
den vefat etmesi rivayetlerini azaltsa da kadin sahabe arasinda riva-
yet sayis1 siralamasinda 23 rivayetle onuncu siradadir. Torunlar1 ve
sahabe vasitasiyla rivayetleri kaynaklarda yer alabilmistir. Rivayet-
leri icinde, zayif ve mevzi” olanlar vardir. Erken vefat tarihine rag-
men onun soylediklerine verilen deger, duyulan 6zlem; bu rivayet-
lerin asir1 zaaflarina ragmen bazi kaynaklara girmesinde rol oyna-
mis olabilir. Hz. Ali'in esi olmasiyla da onun faziletine dair mevzi
denilecek kadar zayif olan rivayetlere kaynak gosterilmistir.s

Ensardan iki isim, genel siralamada on bir ve on ikinci sirada
yer alan, Ummii Atiyyemin (s) 19, Ummii Siileym'in (s) 18 rivayetine
ulagilmistir. Ummii Atiyye'nin rivayetleri icinde fikih bilgisine ve
fetvalarma dair olanlar ¢ogunluktadir. Onun, “Matin” kelimesinin
anlamina dair rivayeti ise Kur’an lafizlar1 hakkinda bilgisini goster-
mektedir. Bir makalede, bu kelimenin manasina dair rivayetlerde
verilen 20 anlam sayi1lmaktadir.®! Balta, terazi, kova, tencere, su, tas,
demir, ev esyalari, 6diing verilen esyalar, igne, kova, kalbur, elek
gibi esyalar; zekat, hayir, mal, iyilik, taat, 6diing, iyilik ve hayra ait
her sey gecen manalardir. Ummii Atiyye’den gelen rivayette verilen
mana “Insanlarin muhtag olduklar: esyalar”,® tiim diger manalari
kapsamaktadir. O, 6lii yitkanmasinda yetkindir$® ve Basra'ya yerle-

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 339-340 (26874, 26875, 26876, 26878, 26882) ; Ebii
Daviid, "Tahara", 136; ibn Mace, "Ta'bir", 10; Taberani, Mu’cemii’l-Evsat, X, 115
(9246).

79 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Evsat, 1, 105 (103), Ibnir’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi, Kitibii’l-Mevzildt, thk. Abdurrah-
man Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2. Baski, 1983), 111, 57.

8  Ahmed b. Hanbel, Kitabii Fezaili’s-Sahabe, II, 658, (1121). Rivayetin dipnotunda,
mevzi denilmektedir. Ebi Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. Ali b. Miisenna, Miisnedu
Ebi Ya'ld el-Mevsili, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-I1-
miyye, 1998) XII, 117 (6749).

81 Mustafa Karatas, “Hadis Sayim Metodlarinin Hadislerin Sayisina Etkisi”, [LAM
Arastirma Dergisi 3/2 (Temmuz-Aralik 1998), 66.

82 Taberani, Mu’cem, XXV, 67.

8 Hz. Peygamber’in kizlar1 Zeyneb ve Ummii Kiilsiim'iin cenaze hizmetlerinde de
gorev almust1. iki rivayeti bu konudadir: Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 84 (20791),
85 (20795, 20800-20801), VI, 407 (27297), 408 (27302), Buhari, "Vudd' ", 31,
"Cenaiz",8; Miislim, "Cenaiz", 12.
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sip buranin bir ilim merkezi haline gelmesinde etkili olan ashaptan-
dir.% Savaslara katilarak geri hizmet saglamis ve hemsirelik vazifesi
yapmistir.® Medine’de ilk Miisliimanlardan olan Ummii Siileym ise
Allah Restilii'niin yakin ilgisine ve ziyaretine mazhar olmus,% ha-
mile oldugu halde Huneyn, dncesinde Uhud Gazvesi'ne katilmis-
tir.87 istedigi sorular1 Restilullah'a soracak yakinliga,$® ihtilafli me-
selede gecerli sahitlige® ve farkli konularda fikhi bilgiye* sahiptir.
Hz. Omer'in hilafeti donemindeki erken sayilacak vefat tarihine rag-
men”! Hz. Peygamber'in hizmetine vererek egitimini sagladig1 oglu,
muksirtindan Enes b. Malik’in de katkisiyla, rivayetleri kaynaklari-
miza ge¢mistir. Muhacirden olup 10 rivayeti bulunan $ifa bnt. Ab-
dullah ise Hz. Omer’in amcasinin kizidir. Hicret dncesi biat etmistir.
Ravisi olarak bir oglu, iki torunu, bir kolesi ve Hafsa bnt. Omer'i sa-
yilmigtir.® Rivayetlerinde fikih,% yazma 0grettigi, ** rukye yaptig1,%
en faziletli amel® ve Hz. Peygamber'i ziyaret ettigi®” gibi konular
gecmektedir.

Hz. Peygamber'in azadlilarindan, genel siralamada on tigiincii
Meymtine bnt. Sa’d'm (s) 17, on besinci Ummii Eymen'in (s) 11 ve

8  Agirakca Sahyar, Seyahat ve Rivayetleriyle Hanim Sahabiler, 127

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 84 (20792), VI, 407 (27300), Miislim, "Cihad", 50;
ibn MAce, "Cihad", 37. Ebe-hemsire olusuyla rivayetlerinin baglantisina bir ma-
kalede deginilmektedir. Seyit Ali Glisen, “Sahabe Mesleklerinin Hadis Rivayet-
lerine Etkisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 351-353.

8  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 376 (27115), 431, (27428, 27430), Tayalisi, Miisned,
II1, 222 (1755).

87 fbn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakitu’l-
Kiibrd, (Beyrut: Daru Sadir, 1968), VIII, 312-314, Taberani, Mu‘cem, XXV, 123-124.

8  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 376, r. 27114; 377, r. 27118; Miislim, "Hayz", 7.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 431 (27431-27432), 430-431 (27427), Tayalisi, Miis-
ned, 111, 224 (1756); Buhari, "Hac", 145.

% Miislim, "Hayz", 7; Taberani, Mu'cem, XXV, 129,123-124, 127, Taberani,
Mu‘cemii’l-Evsat, V, 12 (4212).

9 M. Yagar Kandemir, “Ummii Siileym”, DIA (Ankara: TDV Yayinlari, 2012) c.
XLII, 330-331.

92 Mizzi, Kemil, XXXV, 207.

9% Taberani, Mu‘cem, XXIV, 313

9 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 372 (27095), Ebti Davad, "Tib", 18.

9%  Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, "Ma‘rifetii’s-Sahabe", IV, 57

%  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 372 (27094, 27096).

97 Taberani, Mu ‘cem, XXIV, 314.
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on altinc1% Selma Ummii Rafi’ 'in (s) 10 rivayetine ulagilmistir. Boy-
lelikle rivayet sayisi ona ulasanlar arasinda yer almislardir.
Meymdtine bnt. Sa’d'in rivayetlerinin 14'ii farkl kaynaklardandir ve
sened yoniinden hemen hepsi elestirilip zaafina isaret edilmistir. Bu
rivayetlerin naklettigi hadislerin konulari ise ya kadinlara dairdir ya
da fetva sormasi sonucu aldig1 cevaplardir.” Hz. Peygamber’in ai-
lesi icinde sayilabilecek Ummii Eymen'in ise ondan duydugu hii-
kiim ve tavsiyelerin'® birkacini anlattig1, goriislerinin isabetli ve
hikmetli oldugu® anlagilmaktadir. Selma Ummii Rafi’ 'nin ise riva-
yetleri ¢ogunlukla tibb-1 nebeviye,? giinliikk yeme-i¢gme aliskanli-
gna'® ve Hz. Peygamber'in tavsiyelerine!® dairdir. Konular onun
ebe-hemsire olusuyla da baglantilidir.

Hz. Peygamberin eglerinden, vefat tarihleri igin hicri 20'ler zik-
redilen Zeyneb bnt. Cahs’tan (s) 10, Sevde bnt. Zem’a’dan (s) 9 riva-
yetin bulunmasi, erken vefat tarihleriyle baglantilidir. Safiyye bnt.
Huyey’in (s) 10 ve Ciiveyriye bnt. Haris'in (s) 9 rivayeti varken iki-
sinin de ravileri arasinda akraba isimleri yoktur. Oysaki vefat tarih-
leri, hicri 50’ler gibi nispeten ge¢ bir donemdedir. Es olma ve geg
vefat tarihi avantajlarina ragmen, aile iliskileri agisindan dezavantaj
olan Yahudi kokenli olmalari, rivayetlerini simirlandirmigs olmalidir.

Allah Res(lii'nin akraba ve hisimlarindan, Duba’a bnt. Zii-
beyr'in (s) ve Havle bnt. Kays'in (s) 5, kiinyesi Ummii Miinzir olan
Selma bnt. Kays'in (s) 3, Ummii Hakim'in (s) 2 rivayetine ulasilmis-
tir. Kalan isimlerin sadece bir rivayeti bulunmaktadir. Hatta bu

9% Kadin sahabe arasinda rivayet sayilarina gore yaptigimiz siralamada on rivaye-
tine ulagilan dort kadindan biridir. Digerleri, Hz. Peygamber'in eslerinden Zey-
neb bnt. Cahsg ve Safiyye bnt. Huyey ile muhacirden Sifa bnt. Abdullah'tir.

99 Taberani, Mu‘cem, XXV, 35-39.

100 - Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 421, r. 27364, Taberani, Mu‘cem, XXV, 87-88, 91,
89.

101 fbn Ebi Seybe, Musannef, "Cenazeler", XVI, 7, 193 (11277), 280, Taberani, Mu‘cem,
XXV, 86, 88, 89-90.

102 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 462 (27617), EbG David, "Tib", 3, Ibn Mace, "Tib",
29.

103 Taberani, Mu cem, XXIV, 298, 300.

104 fbn Méace, "Et'ime", 38, Taberani, Mu‘cem, XXIV, 299.
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isimlerden ikisi, muhtemelen tekrardir.1% Bazilar1 hakkinda her-
hangi bir bilgiye ulasilamamustir.’% Farkli sahislarin rivayetlerin-
deki tekrarlar g6z ardi edilirse, onlardan gelen toplam rivayet sayisi,
75'tir. Allah Restlii'ne akraba olan kadinlar hakkinda bilgilerin ve
onlarin rivayetlerinin sinirl 6l¢tide korunabildigi, bazilarinin isim-
kiinye bilgisi gibi temel bilgilerinin dahi ayirt edilemedigi, anlasil-
maktadir.

Tek rivayetine ulasilan kadin sahabilerin her birinden bahset-
mek makale sinirlarini asacaktir. Ozetle, onlarin rivayetlerinin aile
icinde aktarilmasinin ve ravilerinin mechul goriilmesinin daha da
yaygin oldugunu sdyleyebiliriz. iclerinde Hz. Peygamber'e bir ihti-
yag veya soru sormak i¢in gelenler, ondan duydugu bir tavsiye veya
sakindirmay1 ya da Veda Haccina katildiklar: sirada sahit oldukla-
rin1 aktaranlar ¢ogunluktadir.

Buraya kadar ¢ogu kadin sahabilerin rivayetlerinin sayisal
mevcudiyeti hakkinda yapilan degerlendirmeler, bu mevcudiyetin
sinirh oldugunu gostermektedir. Hz. Aise'den aktarilanlarin bile
miimkiin, makul hatta beklenebilecekten az oldugu sdylenebilir. Ri-
vayet sayis1 artan bir kadin sahabinin, ii¢ genel 6zellige mutlaka sa-
hip oldugu saptanmustir. Temel hadis kaynaklarinda kadin sa-
habilerin rivayetlerinin azligi, ¢ogunlugunun bu Ozelliklere bir
arada sahip olamamasiyla agiklanabilir.

ITI. Kadin Sahabilerin Rivayet Sayisinin Artma-Azalma Sebepleri

Kadin sahabilerin rivayet sayilar: degerlendirilirken rivayet sayisi-
nin artip-eksilmesinde etkili olan sebepler, tekrarlanan orneklerle
dikkat gekmistir. Oyle ki ii¢ 6zellige bir arada sahip olmayan kadin-
larin rivayet sayis1 da besin {istiine ¢gikamamaistir.

Bu 0Ozelliklerin ilki vefat tarihinin ge¢ olmasidir. Sahabe ravisi-
nin vefat tarihinin ge¢ ya da erken olusunun rivayet sayisinin artisi
ya da azalis1 tistiinde direk etkisi bilinmektedir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber’in vefatini takip eden sahabe doneminin baslarinda, riva-

105 Hamne bnt. Cahs ile Ummii Habibe bnt. Cahg'in, Dubé’a bnt. Ziibeyr ile Ummii
Hakim bnt. Ziibeyr'in aynu kisi olabilir bk. Kotan, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin
Degerlendirilmesi, 143-150.

106 Selma bnt. Hamza bk. Kotan, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Degerlendirilmesi,
151-152.
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yetler cogunlukla sifahen, dogal bir seyir i¢inde arastirilip ogrenil-
mektedir.'” Sahabe sayisi fazla oldugundan, bilgilerin kaybolacag:
gibi bir endige bag gostermemistir. Allah Restlii’'niin en yakinlarin-
dan bile, sahip olduklar: ilme ulasmak gayretiyle, sorular sorulup
cevaplari kaydedilmemistir. Mesela vefat: kendisinden sonraya ka-
lan biricik evlad1 Hz. Fathma’dan, 24 rivayet tespit edebilmemiz, er-
ken vefatiyla agiklanabilir ki bu ona 6zel bir durumdur. Hz. Pey-
gamber'in vefatinin {izerinden 10 yil gegmeden vefat edip 10 iize-
rinde rivayeti olan bagka kadin sahabi yoktur. Benzer sekilde, Hz.
Peygamberin eslerinden, Zeyneb bnt. Cahs'in ve Sevde bnt.
Zem‘a’in az sayida rivayetinin bulunmasi da erken vefat tarihleriyle
baglantili olmalidir.

Vefat tarihinden sonra dikkat ¢eken ikinci 6zellik, Hz. Peygam-
ber’e yakiliktir. Bu yakinlik es veya akrabalik bagiyla olabilecegi
gibi Islam’da 6ne gecip sahabenin ileri gelenleri arasinda bulun-
makla da olabilir. On ve {izeri sayida rivayeti bulunan kadin sa-
habilerden, Hz. Peygamber'in es, akraba, hisim ve azadlilar1 arasin-
dan olmayan dért kisi; Esma bnt. Yezid, Ummii Atiyye, Ummii Sii-
leym ve $ifa bnt. Abdullah'tir. Haklarinda verilen bilgilerden ve ri-
vayetlerinden, dordiiniin de sahabenin fslam’a giriste ilklerinden,
ensar ve muhacirin énde gelenlerinden olduklar1 anlasilmaktadir.

Hadis rivayetinde aile iligkilerinin etkisine dair bir doktora ca-
Iismasi yapilmistir.’%® Konu “Kadin Sahabilerin Rivayetleri” oldu-
gunda, artik bir etkiden degil, dogrudan iliskiden bahsetmek daha
isabetlidir. Rivayet sayis1 iki ve iizeri olan kadin sahabenin ailele-
rinde,'® neredeyse mutlaka, hadis ilminde meshur en az bir isim
bulunmaktadir. Bu kadinlardan, ravileri iginde aile bireyleri 6ne ¢ik-
mayan sadece birkag istisna isim bulunmaktadir.® Hz. Peygambe-
rin eslerinden rivayet sayilar1 az olan Safiyye bnt. Huyey’in, Ciivey-
riye bnt. Haris'in ve Sevde bnt. Zem’a’nin ravileri arasinda da ak-
raba isimleri yoktur. Alt1 rivayetli Ummii Kiirz Kabiyye'nin (s) ve
bes rivayetli Havle bnt. Hakim (s) de ravileri arasinda akraba ismine

107 Bu siirecin Rasid Halifeler doneminde dogal siirecinde aktarildigini 6rnekleriyle
inceleyen bir makale i¢in bk. Halis Aydemir, “Hadis Rivayet Sisteminde Ravi
Modelleri”, Hadis Tetkikleri Dergisi 5/1 (2007): 85-100.

108 Bekir Kuzudisli, Hadis Rivdyetinde Aile Isnadlar: (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2007).

109 Aile kapsamina ogul, kardes, yegen, torun girdigi gibi koleler de girmektedir.

110 Bu isimler: Ummii Atiyye, ravileri arasinda torununun ismi geger; fakat iki Miis-
ned’deki 10 rivayetinin sadece biri ondandir. Rubeyyi’ bnt. Muavviz'in ise alti
rivayetini aktaran iki erkek ravisiyle arasinda akrabalik bag: anilmaz.
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rastlanmamuistir. Sonugta rivayet sayilar:1 10’un tizerine ¢ikan isim-
lerin her birinde, ravileri i¢inde ailesinden taninmis ravilerin bulun-
masi ortak ozelliktir.

Rivayet ilminde etkisi bilinen aile baglari, kadin sahabe rivayet-
leri konu oldugunda, belirleyicilik derecesinde etkilidir. Tek riva-
yeti bulunanlar da dahil olmak {izere kadinlar, cogunlukla aile ilig-
kileri vesilesiyle rivayetlerini aktarmistir. Calismada kadin sahabe-
nin ravilerinde erkeklerin sayisinin kadinlardan ¢ok oldugu da go-
riilmektedir. Kadin olmanin, sonraki dénemlerde ilmi aktarmada
bir dezavantaja doniistiigii diisiiniilebilir. Kadin raviler, haklarinda
bilgi olmadig: icin, ekseriyetle mechul konumuna diismiisler, riva-
yetleri de ¢ogunlukla akrabalarindan gelmistir. Kadin sahabeden
gelen rivayetleri azaltan etkenlerden biri de kadin ravilerinin bilinip
taninmamasi, onlar yoluyla gelen rivayetlerin bir kisminin kaybe-
dilmesi olmalidur.

Kadin sahabilerin rivayetleri degerlendirilirken konularini da
dikkate almak gerekir. Rivayetlerin hangi konularda yogunlastig,
donemin kadinlarinin yasanti, ilgi ve vasiflarina 1s1k tutacaktir.

IV. Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Konular1

Incelenen rivayetler konularina gore siniflandirildiginda "fbadetler”
konusunda sayica en fazla rivayetin yer aldig1 goriilmektedir. Ozel-
likle esler ve akrabalardan gelen rivayetlerde, “Ibadetler” {ist bas-
18y, tigte bir oraninda yer tutmaktadir. Es ve akraba harici kadinlar-
dan gelen rivayetlerde ise bu oran azalir. Ibadet konusunun alt bag-
lIiklarindan tiim bdliimlerde rivayet sayisi agisindan ilk sirada gelen
“Namaz”dir. Ardindan “Hac”, “Dua” ve “Orug” alt bagliklarindaki
rivayetlerin sayis1 birbirine yakindir. Olusan tablo, kadinlarmn dinin
temel konularinda bilgili olduklarim1 gostermektedir. "Ahkam"a
dair rivayet sayilarinin yiiksek olusu da bu gostergeyi dogrular.

“Temizlik” {ist basliklarindaki rivayetler, kadinlarin 6zel du-
rumlarina ait hayiz ve nifas konularinda yogunlasmaktadir. Bu ko-
nularin kadinlar tarafindan 6grenilmesi ve aktarilmasi dogaldir. Bu
bashklardaki rivayetlerin dikkate deger cogunlugu, kadinlarin Hz.
Peygamber’e gelip soru sormalar1 neticesinde edindikleri bilgileri
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ihtiva eder.’! Toplumda yaygimn kanaatin aksine hayizli kadinin te-
miz oldugu, 6zellikle eslerden gelen rivayetlerde, Allah Resfilii'niin
tutum ve davranislariyla vurgulanir.1?

“Emir-Yasak-Tavsiye” ¢ok sayida rivayet bulunan basliklar-
dandir. Es ve hisim-akraba harici kadinlarin rivayetlerinde ise en
¢ok rivayetin bulundugu basliktir. Allah Restlii'niin tebligci-egi-
timci vazifesini, kadinlar i¢in de 6zenle yerine getirdigi; 6zellikle bir
vesileyle kargilagtiklarina hayatlarinda iz birakacak, gelecek nesil-
lere aktaracaklar1 nasihatlerde bulundugu; onlarin da edindikleri
kazanimlar1 imkanlari ¢ergevesinde paylastiklar: anlasiimaktadir.

“Gayb” bashig1 da dikkate deger sayida rivayeti barindirir. Icer-
dikleri rivayetlerin bir kisminin uzun metinlere sahip, kissa tarzi,
olagandistii olaylarla siislii, gelecekten —ozellikle Miisliimanlarin ba-
sina gelecekler-, siyasi cekismeler, fitneler, Deccal, Mesih vb.— haber
veren rivayetler olmasy, ihtiyatla yaklagsmay: diisiindiirebilir. Insan-
larin her dénemde var olan bilinmeyene karst meraki ve ilgisi bu
rivayetlerin aktarilmasin kolaylastirmis olmalidir.

“Nikah” konusunda gelen rivayetler, kadin bekar olsun dul ol-
sun, rizast alinmadan kiyilan nikahin gegerli olmadigini, "3 kadinin
basvurusuyla bosanmanin miimkiin oldugunu, ** cariye-hiir her ka-
dinin esiyle ilgili sikayetlerini Allah Resfilii'ne iletebildigini goster-
mektedir. Hz. Peygamber’in kadinlarin evlilik tercihleriyle ilgilen-
diginin,"* dindar kadinin bosanmasini “giinah” diye adlandirdig:-
nin ornekleri'’® de mevcuttur. Esinden siddet gordiigii ya da esini
begenmedigi icin ayrilma talebinde bulunan kadinin, istegini yerine

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 381-382 (27144); 345-346, (26920, 26932); 439-440
(27475); Ibn MAce, "Tahara", 117; Nes4i, "Taharet", 126; Ebti Daviid, "Tahara", 108;
Nesai, "Tahara", 138 ve digerleri.

112 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 214, 245, 45, 229, Miislim, "Hayz", 3, Ebu Davfid,
"Tahara", 104; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 72,78, 135, 158, 330-336, 345; Buhari,
"Hayz", 3, 4, 5, 30; Miislim, "Mesacid", 51, "Hayz", 1 ve digerleri.

13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 78 (24494); 328 (26786, 26787-26789); 373 (27100),
411 (27320), Tayalisi, Miisned, 111, 214-215 (1750); Buhari, "Nikah", 43; EbG David,
"Nikah", 26 ve digerleri.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 433-434 (27444); Eb(i Daviid, "Talak",18; Nesai,
"Talak", 34

115 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 373 (27100), Tayalisi, Miisned, 111, 214-215 (1750);
Hakim en-Nisabiiri, Miistedrek, "Talak", II, 209, "Ma’rifetii’s-Sahabe", I1I, 309, Ta-
berani, Mu‘cemii’l-Evsat, 11, 108 (1209).

116 Ummii Eyyb hakkinda (Taberani, Mu‘cem, XXV, 136); Ummii Siileym hakkinda
(Beyhaki, Siinen, "Talak", VII, 323).

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultlir—mitoloji



Ahmed b. Hanbel ve Tayélisi Misnedlerinde Rivayeti Bulunan Kadin Sahabilerin...

getirilmistir."” Esi kendisine tokat atan kadin da sikayetiyle Allah
Restilii'ne gelmis, esi ¢agirilarak olay sorgulanmistir.’’® Kadinlarin
dini hassasiyetle eslerine yaptiklar1 uyarilarin, Islam’da 6ne gecip
eslerine vesile olmalarinin, '° dinen yasak veya yanlis oldugunu dii-
stindiikleri meseleyi Restilullah’a sormadan rahat etmemelerinin'2
ornekleri de vardir.

Kadinlardan gelen rivayetlerde sorduklar: sorular, énemli yer
tutar. Hz. Aige'nin olaylar karsisinda sorgulayici yaklasgiminin ve
Allah Restilii'niin de bunu desteklemesinin bir¢ok 6rnegi mevcut-
tur.121 O, bu destegi tiim kadinlara sunmustur. Kendi 6zel sikintilar1
hakkinda, 6grenmek istedikleri dini meselelerde ona soru sorup ce-
vap almayan, ¢cocuklari i¢in hayir dua istemek gibi bir talebine kar-
silik bulmayan yoktur.

Fikhi konular da rivayeti bulunan bir¢ok kadin vardir. Ihtilafl
meselelerde goriiglerinin alinmasi, bu goriiglere gore hiikiim veril-
mesi, kadinlara ait 6zel hallerin bilgisinin onlardan gelmesi, ugra-
diklar1 haksizliklar: kabul etmeyip itiraz etmeleri, kimi zaman ¢ikar-
larini koruyacak siyasi ¢dziimler iiretmeleri fikhi kaideleri bildikle-
rini gostermektedir. Kimi kadinlar fikhi rivayetleriyle taninir.

Kur’an ilimlerinde; kadinlar hakkindaki ayetlerin sebebi niizul-
leri, kiraat farkliliklari, Kur’an lafizlarinin manalar1 hakkinda riva-
yetleri vardir. Kadinlardan kimisi de Kur’an bilgisiyle 6ne ¢ikar.

Siyaset, icinde olduklar: ve hakkinda bilgi aktardiklar: bir alan-
dir. Hz. Peygamber, onlarin biatlerini alarak ve verdikleri emani ge-
cerli kabul ederek siyasi haklarini tanumistir. Onlar da Miisliiman
toplumun yasadig; siyasi ¢alkantilara katilmislar, goriislerini agik-
lay1ip savunmuslardir.

Tkinci baglikta &rnekleri gectigi iizere; hemsire-ebe oldugu icin
tibbi mevzu, cenaze yikama islerinde gorev aldig1 icin cenaze yikan-
masl, dua 0grenmeyi dnemsedigi icin dua, tavsiye-uyarilara dikkat

17 Nesai, "Talak", 54; Hakim en-Nisabiri, Miistedrek, "Talak", II, 209.
18 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1,272, (26339), 410-411, (27319); Ebti David, "Talak",
17.
119 bn Sa’d, Tabakdt, VIIL, 312-314; ibn Abdilber, Istiab, IV, 488-489; Zehebi, Siyer, II,
340.
120 Ahmed b. Hanbel, VI, 305 (26601), 310 (26643); Taberani, Mu cem, XXIV, 338
121 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 35; 174, 281; 175, 187, 239; Tayalisi, Miisned, III, 28
(1633); Mislim," hnﬁn”, 91; "Salat", 42, Buhari, "Tefsir", 108; "Hibe", 16; Ebl
David, "Edeb", 132 ve digerleri.
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kesildigi icin tavsiye-uyar1 konularini igeren rivayetleri éne ¢ikan
kadin sahabiler de vardir.

Tek rivayeti bulunan kadin sahabeden gelen Allah Restlii'niin
kadinlar1 korumasi, yakin davranisi, soru ve sorunlarina cevap ve-
risi hakkinda rivayetler; kadinlara yonelik tavrini tiim kesimlere,
yakin-uzak cevre, asil-halk-cariye, yaydigini ispatlar.

V. Kadin Sahabilerin Rivayetlerinde Goriilen Hz. Peygamberin
Kadinlara Davranis Sekli

Restilullah’in kadinlara davranigsindaki incelik, onlarin hatiralariyla
ayrintili bilinir. Amcast Hz. Hamza'nin esi Havle'nin 6niine koy-
dugu sicak yemekten eli yaninca "Ah!" etmis ardindan o incinmesin,
suglu hissetmesin diye “Insan, parmaklari tisiise de inler, yansa da
inler!” diyerek ah etmesinin sebebini kendisine baglamistir ve yen-
gesi ona Havzi'ni sordugunda "Oraya gelmesine en ¢ok sevinecek-
lerim kavmindir" diyerek onu ve kavmini évmdistiir. > Koyun ke-
sen amcakiz1 Duba’a bnt. Ziibeyr'den pay istemis; koyunun boynu
disinda bir parcast kalmadigini, onu da Allah Resflii'ne gonder-
mekten utandigl cevabina “Boyun koyunun degerli yeridir. Onun
en faydali yeridir, zarar vermekten en uzagidir” karsiligin vererek
gonliinii hos etmis ve o pargayr gondermesini sOylemistir.'?* Bir
baska amcakizi, Ummii Hani bnt. Ebi Talib'in evine geldigi bir giin
“Yiyecek bir seyiniz var m1?” diye sordugunda “Biraz ekmek kirin-
tis1 ve sirke hari¢ yok” deyince “Getir onu. Sirke bulunan kisinin evi,
fakir degildir” 1 cevabiyla ev sahibini rahatlatmis, ikraminin dege-
rini arttirmistir. Kadinlarla karsilikli hastalik i¢in veya giinliik ziya-
rette bulunmus,!? selamlagmis,'?¢ ikramda bulunmus,!?” sohbet et-
mis, bor¢ 6ddemekte yardimlasmais,’?® onlara yonelik 6vgii ve sevgi
ifadeleri kullanmistir. Diigiinde gelinin yani basina oturmus, 2

12 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 410 (27316).

123 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 361 (27031).

124 Tirmizi, "Et'ime", 35.

125 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 339 (26876); 364 (27051-27053; Eb(i Daviid, "Tib",
2; Tirmizi, "Tib",1; Miislim, "Fez4il", 3 Ibn Abdilber, Istidb, IV, 519 ve digerleri.

126 Eb{i Daviid, "Edeb", 148; ibn Mace, "Edeb", 14; Ibn Sa’d, Tabakit, VIII, 319.

127 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 452 (2756); Nesai, "Esribe", 58; ibn Ebi Asim, el-
Ahdd ve'l-Meséni, V, 466 (3120) ve digerleri.

128 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 364, (27054-27055); 378, (27124); 410, (27317); Ta-
berani, Mu‘cemii’l-Evsit, 6: 16, (5025).

129 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 359, (27021); 360, (27027); Buhari, "Megazi", 12;
Ebti David, "Edeb", 59.
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yaptigl yemegi ikram eden kadina kolye hediye etmis, 1% yiik tasi-
yan baldizina terekesine bindirmeyi teklif etmistir.'3! Bir¢ok 6rnekle
kadinlara nasil yumusak ve diisiinceli davranilacagin gostermistir.

Allah Restilii, bosanma veya dul kalma durumundaki kadinla-
rin dintirlerinin kimler olduguyla ilgilenip evlilikleri i¢in tavsiye-
lerde bulunmustur.® Mescide kadinlarin gelmesine izin verilme-
sini istemis, once onlar ¢iksin diye namazdan sonra beklemis, kendi
eslerini perdeyle ayrilmig boliimlerle mescide acilan odalara yerles-
tirmis, bayram namazimna kadinlarin da katilmalarini -hayizlilar
(duaya istirak i¢in), elbise bulamayip komsusundan 6diing alanlar
da dahil- istemistir. Sorduklar1 her soruya cevap vermis, sefer veya
yolculugunda eslerinden mutlaka bir-ikisini yanina almais, rahat yol-
culuk edebilsinler diye yavas gitmis, eslerinin sahsi ihtiyaglar1 igin
gerektiginde kervani bekletmistir. Eslerinin kiskanglikla sergiledik-
leri davraniglara anlayisla yaklasmis, onlar1 en giizel sekilde uyar-
mis, giin icinde onlarla vakit gecirmis, yanlis davranislarinda asla
sahsiyetlerine elestiri getirmeden yapilan davranisi kinamus, % Is-
lam’in prensiplerine uymayan davranisa karsi, yapanin kisiligine
hakaret etmeden, tavir almistir.3 Kadinlar: incitmemek i¢in onlara
kars1 sozlerinde yumusakligi, goniil almayi, hediyelerine iistiiniiyle
karsilik vermeyi siar edinmistir. Onlarin sozlerine deger vermis,
verdikleri emani kabul etmis, 3 biatlerini almig ve bir kadimin s6-
ziiyle yazmayi diislind{igii fermandan vaz ge¢mistir.1%

Magdur olarak ona gelen hi¢bir kadini geri ¢evirmemistir. Hu-
deybiye Antlasmasi geregince hicret eden kadinin miisrik yakinla-
rina teslim edilmesini, kadinlarin teslim edilmeyecegiyle ilgili ayet

130 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, s359, (27020, 27023).

131 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 347, (26937); 352, (26972); Buhari, "Nikah", 108;
Miislim, "Selam", 14.

132 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 373-374, (27100-27101); 411-412, (27323); 412,
(27326); 413, (27431); Tayalisi, Miisned, 111, 214-215, (1750); Miislim, "Talak", 6; Tir-
mizi, "Nikah", 38. Ibn Sa‘d, Tabakat, c. 111, s. 162; Taberani, Mucemii’l-Evsat, 11, 108,
(1209).

133 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 138 (25074), Taberani, Mu cem, XX1V, 35.

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 132 (25002).

135 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 341, (26892, 26889); 342, (26896); 343, (26903,
26906-26908); 423, (27379-27380); 425, (27388, 27392); Miislim, "Hayz" 16; Ebt
David, "Tetavvu' ", 12.

136 Ebt Davad, "Harag", 36.
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inmeden Once, kabul etmemistir.13” Egleri 6len kadinlarin mirasgilari
tarafindan evlerinden c¢ikarilmalarin1 yasaklamistir.’® Annenin
sikayeti tizerine kiz ¢ocuklarinin mirastan mahrum edilmesini ve
zorla evlendirilmesini yasaklayan ferman yazdirmistir.’® Velisinin
zoruyla evlendirilen kadinin nikdhini gegersiz saymistir.' Bo-
sanma talep eden kadinlarin bosanmasini saglamistir.'#! Cariye bir
kadimin, oglunun babasi olan sahibi 6ldiigiinde, sahibinin borglari
i¢in satilmasina engel olmustur.# Yasadig1 donemde Allah Resfilij,
Yemen'deki bir kadin i¢in bile haksizliga ugradiginda timittir. 3 El-
bette O, mazlumun {imidini bosa ¢ikarmamis, haksizli§1 ortadan
kaldirmistir.

Sonug

Kadin sahabilerin rivayetlerini degerlendirmek amaciyla yapilan bu
calismada, oncelikle rivayetlerinin sayisal degeri iizerinde durul-
maktadir. Miisned tiirii eserlerde bu deger genelde, eserlerin
%10'luk kismina karsilik gelmektedir. Eserin tiimiine gore bu oran
diisiik olsa da zamanla kadinlarin hadis ilmine goriiniir katkisinin
bu oranda kalamadigy, gittikce diistiigii unutulmamalidir. Tekrar-
larla artan rivayet sayilarinin gercek degerini gorebilmek, tekrarsiz
rivayet sayilarini belirlemekle miimkiindiir.

Secilen iki kaynakta yer alan 105 kadmn sahabenin 3 bin 800 ri-
vayetinin tekrarsizda 1000 civarinda oldugu ve dortte iige yakin tek-
rarin bulundugu anlasilmaktadir. Rivayet metinlerine bakildiginda,
rivayetlerin tekrarmin artmasinda etkili olan 6zelliklerin; rivayetin
sahabe doneminde tartismali olan, hakkinda farkli goriisler bulunan
bir konuya dair olusu ya da toplum tarafindan yadirganan bir dav-
ranist dogrulamasi ve genel kanaat veya uygulamadan farkh bilgi

137 {bn Sa’d, Tabakat, VIII, 183; Huriye Mart, “Ummii Kiilsim bint Ukbe”, DIA (An-
kara: TDV Yayinlari, 2012), c. XLII, 325.

138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 363, (27049-27050); Ebt David, "Harag", 37.

139 Taberani, Mu‘cem, 25: 7-11; Riza Savas, “Hz. Peygamber’in Bir Kadin Konugu:
Kayle bnt. Mahrama”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (1999):
39-46.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 328, (26786, 26787-26789); 328-329, (26790-26791);
Buhari, "Nikah", 43; Eb(i Daviid, "Nikah", 26.

141 Nesai, "Talak", 54. Hakim en-Nisabiiri, Miistedrek, "Talak", II, 209. Ahmed b. Han-
bel, Miisned, V, 433-434, (27444); EbG Dav(d, "Talak,18; Nesai, "Talak", 34.

142 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 360, (27029); EbG Davad, "Ttk", 8.

143 Taberani, Mu‘cem, XXV, 7-11; Riza Savas, “Hz. Peygamber’in Bir Kadin Konugu:
Kayle bnt. Mahrama”, 39-46.
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icermesi ya da dini bir meseleyi 6grenme istegini karsilamasi ol-
dugu goriilmektedir. Anlasilan sahabe donemin de giiniimiizde ol-
dugu gibi toplumda ilgi ve ihtiya¢ duyulan konulara dair rivayetler
arastirilmis, boylelikle ilgili rivayetlerin tekrar1 artmistir.

Calisma kapsamindaki 105 kadin sahabiden, bes ve {iizeri sa-
yida rivayeti bulunanlar 32, dort ile iki arasi rivayeti olanlar 22 kisi-
dir. Kalan 51 kadin sahabenin, tek rivayeti mevcuttur. Rivayet sa-
yis1 ondan fazla olan Kkisiler; hicri 20'lerden sonra vefat etme, Hz.
Peygamber'in yakin c¢evresine dahil olma ve ailesinden hadis il-
miyle meshur ravileri bulunma 6zelliklerinin tigiine birden sahiptir.
Ayni zamanda iglerinden dort kisi haric; Esma bnt. Yezid, Ummii
Atiyye, Ummi Siileym ve Sifa bnt. Abdullah, hepsi Hz. Peygam-
ber'in es, akraba, hisim ve azadlilar1 arasindandir. Tek rivayeti olan-
larin rivayetlerinden soru ve sorunlar1 Allah Restiliine ulastirabil-
dikleri, cariye dahi olsalar haksizliga ugramalarina engel olundugu
anlagilmaktadir. Kadin sahabilerin ravilerinde erkekler ve akrabalar
cogunluktadir ve kadin ravilerinin ¢ogu hakkinda bilgi olmadigin-
dan mechuldiir. Neredeyse sadece rivayeti ile taninan kadinlarin,
ravilerinin mechul olmasi ise daha da yaygindir. Dogal olan bu du-
rum, kadin sahabilerden hadisi rivayet eden tabitinun mechul olma-
siin rivayeti zayif veya merdiid kabul etmek icin yeterli goriilme-
mesi gerektigi kanaatini olusturmaktadir.

Kadin sahabilerin rivayetlerinin konular1 ¢esitlidir. Hz. Pey-
gamber'in es ve akrabalarinin rivayetlerinde ibadetler ve temizlik
konulari basta gelirken diger kadinlarin rivayetlerinde emir-yasak-
tavsiyeler konusu birinci siradadir. Buna dayanarak Hz. Peygam-
ber’in kadinlara diinya ve ahiretlerini giizellestirecek tavsiyeler ver-
digi, belki de bir kez karsilasip konustugu bir kadina giizel 6giitte
bulunma firsatin1 degerlendirdigi sdylenebilir. Fikih, nikah, kadin-
lara ait 6zel haller, gayb ve siyaset kadin sahabe rivayetlerinin diger
onemli konu bagliklaridir ve kadin sahabenin sosyal-fikri-iktisadi
hayatin icinde olduklarini yansitmaktadir. Aile hayatina dair konu-
lar hakkindaki bilgiler ise cogunlukla Hz. Peygamber'in es ve akra-
balarindan gelmektedir.

Kadinlarin Asr-1 saddette hemsirelik-ebelik, egitim, el sanatlar:
gibi sahalarda faaliyet gosterdikleri; mescidin miidavimi olduklars,
savaslarda geri hizmet, hatta kabiliyetlilerinin 6n saflarda savunma
ytiriittiikleri, ganimet ve feyden pay aldiklari; Miisliiman olduklar:
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i¢in iskenceye, hicretin zorluklarina katlandiklari; yasadiklar: haya-
tin ince detaylar1 kadin sahabenin anlattiklariyla bilinir.

Kadinlara incelikli, deger verir, kiymet bilir davranisin nasil
olacagi kadin sahabilerin rivayetlerde anlatilan Allah Res{ilii'niin
ornek davraniglariyla hayat bulur. Goriince selam vermek, selamin
almak, hallerinden haberdar olup ilgilenmek, haliyle ilgilenmele-
rine firsat vermek, en degersiz goriilebilecek hediye veya ikrami en
degerli gostererek kabul etmek, incitmemek, ziyaretlesmek, anlatti-
g dinlemek, tavsiyede bulunmak, tavsiyesini kabul etmek, soru-
sunu cevaplamak, hediyelesmek, hediyeyi 6ncesinde iltifat ederek
sunmak, ihtiyaglarini karsilamak, ihtiyact olunca yardim istemek,
dua etmek, dua 6gretmek, yardimina kosmak, yardimini kabul et-
mek. Sayilan davranislar Restlullah'in kadinlara deger verdigini
gosterme sekillerindendir. Arap toplumunda kadina deger verilme-
digi goz oniine alinirsa siinnette ortaya konulup kadin sahabe riva-
yetleriyle ayrintili 6grenilebilen bu 6rnek davranislarin 6nemi daha
iyi anlagilir.

Hz. Peygamber’in 6rnekliginde yetisen sahabe, ihtilafli mesele-
lerde kadin sahabeye danismis, onlarin verdigi fetvalari arastirmis-
lardir. Hz. Peygamberin eslerinin sdylediklerini, dzellikle aile ve
mahrem hayata dair fetvalarda, iistiin tutmuslar; kadinlar yanlis fet-
valarim diizelttiginde hatali olabileceklerini itiraf etmislerdir.

Kadin sahabilerin rivayetleri olmasaydi; Hz. Peygamber’in ka-
dinlara karsi 6rnek davramiglarinin 6grenilmesinde, dénemin ya-
santisinin anlasilmasinda, bir kisim dini ve kadinlara dair hiikiim-
lerin bilinmesinde, eksiklik ve yanlis anlasilma ka¢inilmaz olurdu.
Sonugta bu rivayetlerin keyfiyette tasidigi onemin, kemmiyetlerin-
den fazla oldugunu giivenle sdyleyebiliriz.
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Yasin Aktay, Once S6z Vardi (Erol Goka-Abdullah Topguoglu katkilariyla)
(Ankara: Vadi Yayinlari, 2020), 536 s.

“Once S6z Vard1”, Yuhanna Incili’nin ilk ciimlesinden ismini almis
bir kitap. Konusu ise hermenoétik yani yorumsama/yorum bilim. Bu
ifade Hiristiyan tarihinde teolojik tartismalarin adeta bir 6zeti veya
referans climlesi mahiyetinde. S6z burada bildigimiz kelimeye mi
tekabiil ediyor yoksa bir sonraki ciimlede ifade edildigi gibi bizzat
tanrinin veya Hz. Isa’nin kendisine mi delalet ediyor? Hangi anla-
miyla alirsak alalim ‘sz’ teolojinin sinirlarinda kalmayan, dilbilim,
teoloji, ontoloji ve bilahare Islam kelami ile Hiristiyan teolojisinin
karsilastig1 yerde fikir alisverislerini veya barikalarini atesleyen bir
ifade olmusgtur. Dogrusu bu ifadeyi bugiinlerde giindeme getirme-
mizi gerektiren sey boylesine bir teoloji veya kelam tartismasina gi-
rismek degil. Daha ¢ok, Yasin Aktay’in yakinlarda yayinladig; kita-
bin ismi olmasi. Once Sz Vardi, ashinda tam ceyrek asir Once
aralarinda Erol Goka ve Abdullah Topcuoglunun da bulundugu tig
yazarli bir isim olarak yayinlanmigken, simdi diger iki yazarin kat-
kilariyla tiglincii baskist yapilmis oldu. 1996 yilinda yapilan ilk bas-
kisinda adini aldig1 “Baslangigta/Once Sz vard1” ifadesine katil-
mak veya onu onaylamak {tizere degil, sadece bu ifadenin
hermenétik tarihinin de 6nemli bir referans hatta sembolik ifadele-
rinden birisi olmas1 dolayisiyla kitaba isim olarak secildigi ifade
edilmis ve dogrusu kitapta igerilen tartismalarda bu temaya ¢ok da
fazla girilmemisti. Ancak kitabin {iciincii baskisinda bu ctimlenin
hakkinin verilmeye calisildig1 ve soziin gergeklik insa edici boyutu
tizerinde durulmak suretiyle yaratici yani ‘Oncelik’ 6zelligi hak-
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kinda felsefe tarihindeki tartismalara derin dalislarla girisildigi go-
riilmektedir. Hermenotik tartismalarinin neredeyse tamamina ha-
kim olan ama Tiirkge cevirilerde genellikle ihmal edilen teolojik bo-
yutun da alt1 bylece kalinca ciziliyor ve kitap bu 3. Baskiya dnceki
alt basliktan (Yorumsamacilik Uzerine bir Deneme) farkli olarak
“Felsefe, Tlahiyat ve Sosyolojide Hermendtik” bagligi altinda okuyu-
cunun karsisina ¢ikmus oluyor.

Kitaba eklenen boliimler ve gozden gegirilen degerlendirmeler
kitabin hacminin biiyiimesini ve bu alanda gercekten bir boslugu
dolduracak kapsamli bir kitap haline gelmesini saglamigtir. Eklenen
boliimlerden biri Tiirk¢e’de Hermenotik Literatiir'ii konu edinmis
ve birinci baskidan bu yana bu kitapta goriisleri ortaya konulan Ba-
tili diisiintirlerin terciime edilen kitaplari ve bu alanda yazilmis de-
gerli makale, sempozyum ve bildirilere yer verilmistir. Kitaba ekle-
nen ikinci boliim ise Ilahiyat ve Hermenétik adini tagimaktadir. Bu
boliimde de hermenétik biliminin ¢ikis noktasinin Kutsal kitaplarin
yorumu olmasindan hareketle hermenétik ve ilahiyat baglamy, ila-
hiyat ile hermendétik arasinda ne tiirden baglantilarin oldugu ve ola-
bilecegi tizerinde durulmustur. Dilthey, Hediegger, Bultmann, Ca-
putu, Derrida Gadamer, gibi diistiniirlerin hermenétigin ilahiyat
baglamina iliskin goriisleri ve tartismalari son derece ilgi ¢ekici, bir
o kadar da kigkirtic1 tartismalara sebebiyet verecek niteliktedir.

Kitabin tiglincii baskis1 dolayisiyla yazilan giris, kitapta tartisi-
lan konularin adeta 6zeti mahiyetindedir. Kitap dort boliimden
olusmaktadir. Birinci boliim: Hermendétige Giris, Ikinci Boliim: Cagdas
Hermendtikciler Arasindaki Tartismalar, Uctincii Boliim: Postmoder-
nizm ve Hermendtik, Dordiincti Boliim: Sosyolojide Hermenditik sek-
linde olusturulmustur. Bu yoniiyle kitap, felsefe, sosyoloji, ilahiyat
ve hermendétik bilimleri ile ilgili olan herkesin ilgisini ¢cekecek bir ni-
telige sahiptir, denilebilir.

Aktay, hermenétik kavraminin anlami, bu kavramin nereden
geldigi, nasil ortaya ¢iktig1 tizerinde durmus, bu kavramin etimolo-
jik olarak Tanrilarla insanlar arasinda aracilik yapan Hermes’e ka-
dar gittigini ifade etmistir. Tanrilarla Hermes ontolojik olarak farklh
varlik diizeylerine sahip olduklar: i¢in Tanridan Hermes’e gelen
mesajlarin Hermes tarafindan tam olarak anlasilip anlasiimadigy,
Hermes’in Tanridan aldig1 mesaji tam olarak anlam kaybina ugrat-
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madan iletip iletemedigi, Hermes’in Tanridan getirdigi mesaja mu-
hatap olan insanlarin bilgi diizeylerine gore Hermes’ten aldiklar:
mesajl ne kadar anladiklar1 ve en 6nemlisi de araya giren bunca za-
mana ragmen Tanridan gelen mesajin bugiiniin insanina ne kadar
hitap ettigi hermenétigin temel sorunlar: olarak ortaya ¢ikmigtir.

Kuskusuz Allah (cc) askindir, dil ise insani bir olgudur. Askin
olanin beseri olan: kullanarak askinligini ifade etmesi ve askinlig:
acgiklamada beseri evrenden (miisahede alemi) 6rnekler getirmesi,
askin olanin geregi gibi anlasilmama ve askin olmayanla karisti-
rilma riskini beraberinde getirmektedir. Ilahi hitap apacik (mubin)
olma niteligiyle ve bu tiir tesbihlere diisiilebilecek yerlere dikkat
¢ekmek suretiyle ona diismemenin yollarini gostermistir. Buna rag-
men ezeli ve ebedi bir varolusa sahip, her seyi bilen, biitiin bilme ve
anlama imkanlarina sahip Tanr1 ile fani bir varolusa sahip, bilgisi ve
bilme imkanlar1 kisitli Hermes arasindaki iletisimde acaba anlam
kayb1 s6z konusu mudur ve Hermes Tanrilarin mesajlarini hemcins-
lerine aktarirken yoruma basvurmus mudur? Aktay’a gore herme-
notigi ilk tetikleyen sorular ve Biblica hermenétiginin temel sorun-
sali budur ve hermenétik buradan baslamaktadir (Aktay, 50).
Aktay, bundan hareketle modern dénemde hermenétige olan ilgi ve
bu disiplinin olusumunu da Kitab-1 Mukaddesi “dogru anlama” en-
digesinin besledigi tespitinde bulunmaktadir. Kitab-1 Mukaddesi
‘dogru anlama’ endisesiyle ortaya ¢ikan hermenoétik bilimi zaman
i¢inde biitiin bilim disiplinlerini hatta insanin varolusunu igine ala-
cak kadar genislemis ve istihdam edilmistir.

Aktay’a gore hermetdk bilimini yontemsel tartismaya sokan
kisi Schleiermarcher’dir. Schliermarcher’i Dilthey, Betti, Bultmann,
Heidegger, Huserl, Gadamer gibi hermenotikgiler takip etmislerdir.
Aktay bu diistiniirlerin her birinin bu bilimin gelisimine farkl farkl
katkilar1 oldugunu belirtmis ve bu baglamda bu diisiiniirler tarafin-
dan ortaya konulan Hermenotik Teori, Hermeno6tik Kuram, Herme-
notik Daire, On- anlama, Onyargl ve bunlarin hermenétik bilimi
i¢inde kazandiklari terimsel anlamlar ve bunun hermenétige katki-
smni detayli bir sekilde kitapta aktarmis ve degerlendirmistir.

Hermenotik Teori

Hermendétik teori baglaminda Aktay iki diisiiniiriin goriisleri tize-
rinde yogunlasmistir. Schleiermarcher ve Dilthey. Aktay Schle-

169

MiLEL vE NiHAL
inang—Rltiir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve Tenkitler / Reviews

170

iermarcher’in hermenétige katkisini, “hermendtigi teolojik metinle-
rin veya hukuki metinlerin anlasilmasi i¢in kullanilan bir yontem
olmasinin tesine tasiyarak biitiin alanlara uygulanabilecek bir an-
lama yontemine doniistiirmesi’ olarak tespit eder. Ona gore bu an-
lamda Schleiermarcher klasik hermenétigin kurucusu olarak da ni-
telendirilebilir. Protestan bir ilahiyat¢i olan Shleiermarcher’e gore
yorum ‘gramatik’ ve 'psikolojik’ olmak {izere iki kisma ayrilir (Ak-
tay, 52). Bunlarin her birinin kendine ait yasalar1 vardir. Yorum icin
bunlarin saptanmasi gerekmektedir. Aktay’a gér bu durum onu s6z
merkezciligin (logocentrism) tahakkiimii altina sokmaktadir. Ona
gore anlama daima dnceden bilinene bir bagvuruyu igerir. Herme-
notik yani anlama, dnceden bilinenle yeni anlagilan sey arasinda da-
iresel ve diyalektik bir akis igerisinde yaratici, yeniden formiillen-
dirme ve yeniden yapilandirmadir. Ayrica hermenétik kuram igin
su tespitte bulunur: “Hermenotik kuram veya yontemsel hermend-
tik pozitivist yontem gibi ‘nesnel olgular’la ugrasmaz; arastirmaci-
nin ulastigl anlamin kaginilmaz bigimde i¢inde yasanilan tarihsel-
toplumsal yapiyla siki baglantili olduguna inanir. Olgu ile degerin,
ayrinti ile baglamin gozlem ile kuramin birbirinden ayrilmazhigin
vurgular. Inceledigi fenomenlerin ayirt edici niteliklerini gostermek
icin tarafsiz, nesnel bir s6z dagarciginin olamayacagini diisiiniir”
(Aktay, 51)

Aktay’in “hermendétik teori” baglaminda goriislerini aktardik-
larindan biri de Dilthey’dir. Sunu ifade etmek gerekir ki hermeno-
tigi bugiin anladigimiz anlamda doga bilimlerinin yontemine bir al-
ternatif olarak begeri bilimlerin hizmetine sunan ilk kisi Alman
Tarih Okulu i¢inde yetismis olan Wilhelm Dilthey’dir (1833-1911).
Aktay’in aktarimina gore Dilthey Kant'tan etkilenmesine ragmen
onun normatif sorusturmaya yalnizca fiziksel bilimlerin elverigli ol-
dugu seklindeki tezine tiimiiyle kars1 ¢ikmistir. Dilthey, Kartezyen
felsefeye de insani 6zne- nesne ayirimina tabi tutmas: dolayisiyla
karsidir. Ciinkii Kartezyen felsefenin 6nde gelen isimleri Descartes,
Locke ve Hume insani1 bir biitiin olarak degil, sadece “akil sahibi,
bilen 6zne’ olarak ele almislardir. Oysa insan isteyen, hisseden, bi-
lingli bir amaca yonelen, baskalariyla bir diinya icerisinde yasayan
ve tarihselligi olan bir varlik olarak tiim yanlarini hesaba katan bir
anlayisla ele alinmalidir (Aktay, 56).
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Dilthey disimizdaki diinyay1 dolayisiyla doga bilimlerini daha
nesnel bir sekilde bilebilecegimizi iddia eden pozitivist-gorgiilcii
epistemolojik iddianin aksine Vico gibi o da dig diinyanin bizden
bagimsiz olamayacag diisiincesindedir. Ona gore bizim hisseden,
isteyen, tasarlayip amaclayan, kendi tarihselligiyle baskalar: ile bir
arada yasarken olusmus 6ziimiiz dis diinyadan daha kesin bir veri-
dir. Kald1 ki insan bir 6z bilince sahip oldugu gibi bu 6z biling tize-
rinde diisiinebilme yetenegine de sahiptir. Aktay, Dilthey'in kendi-
sini doga  bilimlerinin  karsisinda olan  biri  olarak
konumlandirmadigini da ifade etmistir. Onun kars: ¢iktig1 sey, tin-
sel gercekligin doga bilim yontemleriyle ele alinmasidir. (Aktay, 57).
Ona gore doga biliminin epistemolojisi, yasanilan diinyada ilke, de-
ger, kural, norm, ide gibi tinsel dgeleri aciklamaya degil de anla-
maya ¢alisan tinsel bilimin epistemolojisine muhtactir. Dilthey ta-
rihselci hermendétikgileri de anlayict bir psikoloji gelistirmedikleri
icin elestirmistir.

Hermendotik Felsefe

Hermenétigin bu tiiriine ontolojik hermendtik de denilmistir.
Ciinkii hermenétik felsefe, hermendtik anlayisinin merkezinde var-
ik vardir. Kugskusuz hermenétik felsefenin en 6nde gelen diisiiniirii
Hediegger'dir. Hedieggger’e gelinceye kadar hermenétik, yorum-
cunun disinda var olan bir anlamin uygun yontemlerle oldugu gibi,
en nesnel bicimiyle ortaya ¢ikarilmasi ¢abasi olarak diisiiniilmdiistiir.
Bu anlayisa gore orada hazir ve herkes i¢in gegerli, hereksin ayni
sekilde anlamas1 miimkiin ve gerekli olan bir anlam vardir. Aslolan
onu oldugu gibi ortaya ¢ikarmak, okurun kafasinda onu ilk defa
soylendigi gibi veya ilk defa okunup anlasildig1 gibi anlasilmasin
hedeflemektir. Dolayisiyla anlamin gerceklesebilmesi igin bilinmesi
gereken bir dil varsa 6grenilir, kavranmasi gereken bir tarihsel or-
tam var ise bu ortam kavranilir. Psikolojiyi ilgilendiren bir yani
varsa, psikolojik boyut katilir (Schleiermacher’de oldugu gibi), An-
lam belli bir yasam tecriibesi gerektiriyor ise o bag kurulur ve bdy-
lece istenen anlam elde edilir. (Aktay, 62). Dilthey nasil ki anlama-
nin merkezine yasami koymus ve yasami bizatihi anlamin kaynagi
olarak hermenétiginin merkezine yerlestirmis ise benzer sekilde
Hediegger de hermenétiginin merkezine varligi yerlestirmistir. In-
sani da igine alan ama insani asan Varlik, tek tek var olanlarin var-
liklarindan &te bir seydir. Bu varlik dil iginde kendini gdsterir. Insan
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kendini kesfeden boyutlariyla varlig1 igine dogdugu dil yoluyla yo-
rumsayarak var olur.

Teolojik Hermendtik

Hiristiyanlik i¢inde ¢ikan kaygilarla Hermenotik bilimine yonelen
ve bu ijhsasini en net olarak ¢alismalarinda gosteren diisiiniirlerin
basinda Bultmann gelmektedir. Bundan dolay1r onun hermenétik
anlayis1 teolojik hermendétik olarak ifade edilmistir. Bultmann’in
hermenoétik anlayisinda 6n plana ¢ikan temel hususlardan biri Ki-
tab-1 Mukaddesi mitolojiden arindirmaktir. Bultmann hermendéti-
ginde Bultmann'1 ilgilendiren en 6nemli sey, Yeni Ahit’teki Tanrisal
mesajin mitolojik dili ile yorumcunun (kitabi tefsir edenin) varolus-
sal anlamas: arasindaki diyalektiktir. Bultmann, bir kiginin Kitab-1
Mukaddesi anlayabilmesi i¢in inangl biri olmasini sart kosar. Fakat
inangl biri olmak i¢in de Kitab1 okuyup dogru anlamak gerekir. Bu
bir paradoks gibi goriiniiyor. Esasen Bultmann'in teolojik hermeno-
tiginin temel sorunsallarindan biri budur. Nitekim inanmayan biri
Kitab-1 Mukaddes’te meleklere, vahiy olgusuna, kitabin peygam-
bere vahiyle gelmis olduguna inanmayan biri Kitapta bunlar1 gor-
diiglinde gosterecegi ilk tepki bunlar1 peygamber olduguna inanan
kisinin uydurdugu evhamlar olarak gorecektir. Oysa inanan kisi
i¢in Kitap’ta okudugu her kelime, her harf, her {islup tizerinde dii-
stiniilmesi gereken derin hikmetler olarak goriiliir.

Bultmann’in bir kisinin Kitap’ta belirtilenlere inanmasi i¢in 6n-
celikle ‘inanan’ biri olmasi gerekir, dedigi ve anlamak igin bir 6n ko-
sul haline getirdigi sey aslinda Hediegger'in metin veya anlasilan
her sey hakkinda 6n-anlama’ya sahip olundugu seklindeki gorii-
siine benzemektedir. Kugskusuz ényargilarla ilgili Gadamer bu ko-
nuyu ¢ok daha {ist seviyelere ¢ikarmistir. Bu anlayisin bize ihsas et-
tigi sey, hicbir metne dnyargisiz yaklasamiyor olusumuzdur. Buna
gore 6n anlamamizin mutlaka o metin hakkinda dogru olmas: ge-
rekmedigi gibi, Kutsal metin veya herhangi bagka bir metin olmasi
da gerekmiyor (Aktay, 75). Burada {izerinde durulan husus sudur.
Bir metnin Allah’in s6zii olduguna inanmakla inanmamak o metne
yaklasimimizda radikal denilebilecek farkliliklar yaratmaktadir.
Bultmann’in hermendétiginde dikkat ¢eken seylerden birisi de su-
dur. Bultmann’a gore Kutsal kitaptan yararlanmak ve onda dile ge-
tirilenlere deger atfetmek icin miimin olmak gerekiyor fakat ayni
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zamanda Bultmann’a gore kutsal kitab1 mitolojilerden de arindir-
mak gerekiyor. Bu durumda Bultmann’in kitapta yer alan ama ina-
nan icin de pek makul olmayan seylerin olduguna inandigini mi
sOylemek gerekir? Yani anlamak i¢in inanmak, inanmak i¢in de an-
lamak lazim. Ama kutsal kitapta yer alan fakat bilime aykir1, muci-
zevi anlatimlar dolayisiyla mitolojik unsurlar anlamay1 engellemek-
tedir. Oyle goriiniiyor ki Bultmann bir ikilemde kalmigtir.
Bultmann’in teolojik hermenétiginin ugrastig1 asil sey de budur.
Aktay burada araya girerek su soruyu soruyor: Kutsal kitapta yer
alan mucizevi seyleri mit olarak goren acaba kimdir? Modernligin
drettigi insan midir, yoksa gercekten bu hususlar her zaman ve her
yerde mitoloji olarak m1 goriiliir? Dolayisiyla 6l¢ii modern zihnin
mit ve mitoloji olarak gordiikleri midir? Aktay burada su tespitte
bulunuyor: “Mevzu gercekten de modern insanin anlayabilecegi bir
metin ortaya koyabilmek i¢in biitiin mucizeleri veya bilgi kaynak-
lar1 modern bilimle sinirh olanlarin inanmakta zorlandiklart muci-
zeleri kitaptan ¢ikarmak, onlar1 tamamen iptal etmek degildir elbet.
Bu anlayis farklarini ortaya koymanin kendisi bile mitolojileri farkl
anlamaya ve belki de modernist zihninle atilmasin engelleyen bir
kurtarma gabasi olarak da goriilebilir”.

Aktay’in 6nemle iizerinde durdugu ve goriislerine teolojik her-
menoétik baglaminda goriislerine yer verdigi diistiniirlerden biri de
Gadamer’dir. 1900’de dogan Hans-Georg Gadamer Felsefi herme-
notigin en 6nemli agiklayicilarindan biri olarak bilinir. Gadamer
adeta biitiin ¢abasini, Heiddeger'in 6n anlama kavramini anlama-
nin 6n yapisi seklinde bu kavramin genisletilmesi ve aydinlatilma-
sina hasretmistir. Yukarida Bultmann’in teolojik hermenétiginin 6n-
anlama kavramu tizerine temellendirildigini ifade etmistik. Benzer
sekilde Gadamer de anlamanin ufku ve 6nyargi kavramlari ile adeta
Bultmann’in teolojik hermenoétiginden esinlenmistir. Gadamer’in
etkilendigi diisiiniirlerden biri de Hediegger’dir. Nitekim Gadamer
de kendini Hediegger’in izleyicisi olarak tanimlamistir. Bu durum
Gadamer’in biitiiniiyle her konuda Hediegger’e katildig1 ve tama-
men onu takip ettigi anlamina gelmemektedir. Bilakis Gadamer yer
yer Heidegger’i elestirmis ve ondan farkli bir anlayis ortaya koy-
mustur. Ornegin Heidegger'in Yunan Metafizigine yonelttigi elesti-
rilere katilmamistir. Ona gore elestirilmesi gereken sey, 18. ve 19.
ylizyilda hakikatin bilimsel pozitivist yonteme havale edilmis olma-
sidir Ona gore pozitivist yontemle elde edilmeyen higbir bilginin
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hakikat degerinin olmamasi, moderne Kartezyen diisiincenin insan-
1g1 icine soktugu bir gaflet olarak nitelendirir (Aktay, 82).

Gadamer modern bilime yonelttigi ve kendisinin onerdigi fel-
sefi hermendtigi su sekilde betimlemistir: “Santyorum artik felsefe-
nin ana gorevi, bilim tizerine temellenmis teknolojinin egemenligine
kars1 pratik ve siyasi akli savunmaktir. Bu felsefi hermenétigin kal-
kis noktasidir. Felsefi hermenoétik, modern bilincin tuhaf yalanlarin
ve bilimsel yonteme duyulan putperestce inanci, bilimlerin adi ko-
nulmamig otoritesini diizeltmeye girisir. Felsefi hermendétik, vatan-
daslara en soylu haklarin, uzmanlara teslim ediverdikleri, her insa-
nin kendi sorumluluguna gore karar verme hakkini yeniden iadeye
calisir (Aktay, 83) Gadamer’in metinleri incelendiginde insanin 6z-
girliigiinii ellerinden alan ve 6zgiirliigiinii daraltan modern bilime
oldukga sert elestiriler yonelttigi goriiliir.

Gadamer’in Felsefi hermenoétik anlayisi ele alinirken gézden
kacirilmamasi gereken temel kavramlardan biri hermendtik daire’dir.
Ona gore biitiin ile parca arasinda dairesel bir iliski vardir. Biitiiniin
anlami ancak parcalar yoluyla anlagilabilir, fakat ayn1 zamanda bii-
tiiniin 15181 olmaksizin pargalarin aydinlaticiligi hicbir ise yaramaz.
Ona gore biitlinii ayrintilar, ayrintilar1 da biitiin baglaminda anla-
mak zorundayiz. (Aktay, 87) Gadamer, Schleiermercher ve Heideg-
geri takip ederek anlama stirecinde biitiin- parga iligkisi arasindaki
diyalektik iliskiyi hermendtik dairesi diye isimlendirir.

Aktay, Gadamer’in felsefi hermenétik anlayisinda dayandig:
onemli kavramlardan birinin gelenek oldugunu belirtir. Gelenek bir
yandan metin yorumcusunun zihnindeki biitiin 6nyargilarin en et-
kili kurucusudur. Zira okur bir gelenek i¢inden ve bir gelenek saye-
sinde anlamaktadir. Bagka bir gelenek i¢cinden bir metin, sanat eseri
veya tarihi bir olayla karsilasiyor, onu okuyabilir. Fakat bu du-
rumda kendi geleneginin olusturdugu ufuk i¢inden bakmak duru-
munda demektir. Bu durum ayni gelenek iginden gelen okur i¢in de
gecerlidir. Gadamer nesnel bilginin garantorliigiinii de yorumsama
dairesinin nesnel boyutunu beklentimizi belirleyen ve anlamaya
bizi yonlendiren gelenekle paylastigimiz sey olarak belirlemektedir.
Gadamer’in anlamaya dair formiiliinii su sekilde betimlemek miim-
kiindiir: Bir metni veya szl anlamaya ¢alisirken aslinda ge¢mis ile
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simdinin stirekli kaynasmasi1 demek olan bir gelenek icerisinde ya-
sayan varliklar olarak kendimiz anlamamizda yeni bir bakis kazan-
digimizdir.

Kitabin sonraki boliimlerinde Hermenotikgiler arasindaki tar-
tismalara uzunca yer verilmistir. Bilhassa Elestirel Hermendotikgiler
olarak nitelenen Jiirgen Habermas ve Apel ile Gadamer ve Paul Ri-
coeur arasindaki, Emilio Betti ile yine Gadamer arasindaki tartisma-
lar anlama sorununa iligkin biitiin ufuklar1 en genis sekilde ortaya
koyuyor. Ozellikle felsefi hermenétik ile daha radikal bir hermend-
tik iddiasindaki postyapisalcilik arasindaki tartismalar diyalog ve
yapibozumu arasindaki tartismalar olarak ele alintyor. Bu tartisma-
lar metin ve yorum iligkisine dair ¢ok esasli konulara hermenétik
gelenek icindeki iki karakteristik tutumun yaklasim farklarini or-
taya koyarken 6zellikle Kelam, tefsir ve genel olarak ilahiyat ala-
ninda anlama ve yoruma dair ¢ok ufuk agici bir diisiince seyrine ¢1-
kariyor bizi. Burada bu tartismalarin detayimna giremiyoruz ancak
John D. Caputo’nun daha radikal bir hermenétige ulasmak {izere
unlii postyapisalct Derrida’ya yaptig1 islem basli basina iizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Burada Derrida’min Yahudi koke-
nine ragmen Tiirkiye’de genellikle ¢ok sekiiler hatta ateist yaniyla
temaytiz ettigini hatirlarsak, bir Katolik felsefeci-teolog olarak Ca-
puto’nun Derrida’min diisiincelerinin biitiin detaylarinda Yahudi
inang ve kimliginin nasil miindemic¢ oldugunu gostermesi ilging bir
yorum denemesi olmustur. Aktay’in ifadesiyle tipk: diisiince ve sis-
tematik itibariyle dagimikligina isaret edilerek koylii sayilan Hei-
degger’i yorumlariyla sehirlestirdigi gibi Caputo da Derrida’ya ben-
zer bir yorum isleminden gegirerek adeta tekrar Yahudilestirmistir.
Bunu yapmakla Caputo ne saglamis oluyor diye sorulabilir. Dog-
rusu Caputo belki dindar bir Katolik olarak Derrida’nin yorumbili-
minde buldugu ortak hassasiyetlerin altim1 ¢izmis oluyor. Ama
bdyle yapmakla muhtemelen bir Islam ilahiyatgist igin de ortak ola-
bilecek bir tecriibe i¢in ciddi isaretler veriyor. Neticede Allah’tan in-
digine inanilan bir kitab1 okuma, anlama, yorumlamaya dair tec-
riibe kitabin nitelegi ve tarihi degisse de 6zde insani bir tecriibedir
ve bu tecriibe ortaktir. Aslinda tam da bu itibarla daha 6nceki bo-
litmlerde Gadamer’in hermendtik probleminin evrenselliginden
bahsettigini de sdyleyelim. Anlama, yorumlama, insanin en temel
varolus diizeyidir. Hepimiz anlayarak var oluyoruz ve birbirimizi
anlarken dogru anlamayi hedefliyoruz ama dogru anlamanin
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oniinde de bazi dil, anlayis, seviye, cinsiyet, yas, tecriibe, kiiltiir, ide-
oloji vs. engellerin oldugunu zamanla goriiyor ve bunlar1 asmaya
calistyoruz. Bir metni anlarken de ayni tecriibeyi yasiyoruz ve as-
Iinda biitiin bir tefsir gelenegi, ilahiyat tartismalar1 da bu sorunlar:
asmanin bir yoludur. Ancak onu asmaya ¢alisirken sergiledigimiz
tutumlar, o engelleri asmak yerine kendi 6nyargilarimizi daha fazla
tesis etme veya baskasini kendimize benzetme, kendi anlayisimiz
icinde onu yok etme gibi tehlikeler de barndiriyor. Gadamer ve
Derrida arasinda, Diyalog ve Yapibozumu arasinda bir sempozyum
dolayisiyla yasanmis olan tartismalar kitabin bu boéliimiiniin en
onemli konusu ve sadece felsefe degil, ilahiyat alanindaki biitiin tar-
tismalar icin de son derece Ogretici, uyarici dersler igeriyor.

Kitabin son boliimii sosyoloji ve hermendétik iligskisine de-
ginmistir ki, Aktay’in bir sosyolog olarak hermenétigin bir de sos-
yoloji alanindaki baglamini ortaya koymasi beklenirdi. Ancak bu ki-
tabin sonunda Tiirk¢edeki hermenétik literatiiriinii ortaya koyan
ayr1 ve uzunca bir boliimiin konulmasi iizerinde durulmas: gereki-
yor. Gergekten de kitabin 1. Baskisinin yayinlandig: 25 yil 6nce her-
mendtik {izerine ¢ok az yayin vardi, buna ragmen o zamana kadar
var olan az da olsa ¢alismalara giriste deginilmisti. Oysa simdi ara-
dan gegen 25 yil icinde bu alanda deyim yerindeyse ciddi bir yaymn
patlamas1 yasanmistir. Tiirkiye’de alisik oldugumuz bir sorunla
hem yiizlesme hem de ona kars: sergilenen bir tutum olarak Ak-
tay’m bu literatiiriin neredeyse tamamini gérmesi, bir sekilde he-
saplasmasi veya en azindan gordiigiinii ifade etmesi, Tiirkiye’deki
akademik diisiince birikiminin siirekliligini ve birikimselligini sag-
lamak agisindan ¢ok anlamli olmustur. Alisik oldugumuz sorun, ge-
nellikle akademik ¢alismalar yapanlarin birbirlerini hi¢ gormeme-
leri, birbirleriyle tartismamalar1 ve birbirlerine bu yolla katkida
bulunmamalar1 seklinde oluyor. Oysa Once S6z Vardi hem hangi
zeminde hareket ettigini boylece tespit etmis oluyor hem de konu-
nun farklh disiplinler arasinda nasil bir iletisim konusu veya vasati
olabildigini, konunun felsefe, ilahiyat ve sosyolojideki yerini tespit
etmek suretiyle ortaya koymus oluyor.
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Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal Dis1: Dinin Dogas1
Cev. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 197 s.

Fizik-Metafizik Gerilimindeki Insan: Mircea Eliade’nin Kutsal ve
Kutsal D11 Adl1 Eseri Uzerine Bir Degerlendirme

Modern dénem Din Bilimleri alaninin 6nde gelen isimlerinden biri
olarak kabul edilen Rumen asilli Dinler Tarihgisi Mircea Eliade (6.
1986), Dinler Tarihi alanina yapmis oldugu katkilarla kendinden
sonraki donemde etkili olmus bir isimdir. Onun 6zellikle “mitler”,
“kutsal zaman”, “kutsal mekan”, “arkaik insan”, “ritiiel” gibi antro-
polojik konularda sundugu 6nemli katkilar kendinden sonraki Din
Bilimcileri icin de yol gosterici bir nitelik tasimaktadir. Onde gelen
Dinler Tarihgileri olan Max Miiller (6. 1900) ve Raffaele Pettazzoni
(6. 1959) gibi mitolojiyle yakindan ilgilenen ve mitlerin insan zihnini
anlamadaki roliine vurgu yapan Eliade, pek ¢ok eserinde ortaya
koydugu bilgilerle mitlere yiiklenen olumsuz anlamlara kars: ¢ika-
rak ona inanan arkaik insanlar igin gerceklik boyutunu gozler dniine
sermektedir.

Mircea Eliade tarafindan Fransizca olarak kaleme alman ve
Fransizca asliyla Le sacré et le profane (Paris: Gallimard, 1965) adli
eser, ilk olarak Das Heilige und das Profane (Hamburg: Rewohlt Ya-
yinlari, 1957) adiyla Almancaya ve sonrasinda The Sacred and Profane
(New York: Harcourt, Brace and Co, 1959) ismiyle iki y1l sonra Ingi-
lizceye ¢evrilmistir. Eserin Tiirkceye cevrilmesi ise diger dillere na-
zaran daha uzun bir zaman sonra olmustur. Ik bask: tarihinden
otuz dort y1l sonra Mehmet Ali Kiligbay tarafindan Kutsal ve Din Dig
(Ankara: Gece Yayinlari, 1991) adiyla Tiirk¢eye cevrilen eser 2017
yilinda Ali Berktay tarafindan Kutsal ve Kutsal Dist (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2017) adiyla cevirisi yapilarak okuyucuya sunulmustur.

Yazarin ifadesiyle bu eser, Roma’da Dinler Tarihi kongresinde
tanistig1 felsefe profesorii ve aym zamanda Rewohlt Deutsche
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Enzyklopadie dizisini yoneten Ernosto Grassi'nin onerisi {izerine ge-
nis bir okuyucu kitlesine dinsel olgularin fenomenolojik ve tarihsel
incelemesine genel bir giris amaciyla ele alinmugtir. Italyan Dinler
Tarihgisi Raffaele Pettazzoni’ye 1959 yilinda yazdig: bir mektupta
bu kitapta diger kitaplarina nazaran pek fazla yenilik bulunmadi-
gin1 belirten Eliade, ilerleyen donemlerde kitabin on iki dile ¢evril-
mesine duydugu sagkinlig1 da dile getirmektedir.

“Kutsal” kavraminin kullanilmasi hususunda kuskusuz ilk
akla gelen isim olan Alman asilli Din Bilimcisi Rudolf Otto’nun (6.
1937) Das Heilige adl1 eserinden 6vgiiyle bahseden Eliade, farkl bir
bakis agisiyla Kutsal fenomenini sadece igerdigi akildig1 yanla degil
tim karmasiklig1 iginde sunmak istemesiyle 6zgilinliigiinii ortaya
koymaktadir. Tarih boyunca insanligin hayatinda en temel role sa-
hip olan Kutsal fenomenini, Kutsal'm varolus hallerini ve yazarin
homo religiosus dedigi dindar insanin durumunu anlatmasi dolayi-
styla eserin genel anlamda Din Bilimleri ve 6zelde Dinler Tarihi
alani icin oldukca 6nemli bir kaynak hiikmiinde oldugu sdylenebi-
lir.

Genel sablon agisindan bakildiginda bu kitap, ilk 6rnekleri Tan-
rilar tarafindan ikame edilen hayatin her alanina yonelik davranis
kaliplarimi ve bunlarn titizlikle yerine getirmeye ¢alisan insanlarin
durumunu ¢ok genis bir kiiltiirel yelpaze iginde orneklerle ortaya
koymast hasebiyle alana hakimiyet hissi vermektedir. Uslub yonii
itibariyle ise eser, yer yer kullanilan teknik terimler -sdzgelisi imago
mundi, axis mundi gibi- dolayisiyla zor anlasilir gibi goriinse de yer
yer parantez arasinda verilen agiklamalarla bu kapalilik gideril-
meye c¢alisilmistir (ss. 40-56).

Girig ve dort ana boliimden ve cesitli alt bagliklardan olusan
eserin giris boliimiinde Kutsal1 ele alis bicimi dolayisiyla eserin
Otto'nun eserinden farki anlatildiktan sonra insanlik tarihinde tiim
toplumlarda farkli sekillerde tanimlanmakla birlikte var olan Kutsal
fenomeni, onun karsit1 olan profan (kutsal dis1) kavramai ile tanim-
lanmaya ¢alisilarak diinyada iki varolus tarzinin bulunduguna isa-
ret edilmistir (ss. 13-18).

“Kutsal Uzam ve Diinyanin Kutsallastirilmasi1” baslikli birinci
boliimde Kilise kapist 6rnegiyle insanin din dis1 alandan dini alana
gecisini somutlagtirmaya ¢alismis ve goksel bir varolusa sahip olan

MiLEL vE NiHAL
inang—Rultiir—mitoloji



Kitap Tanitimi ve TenRitler / Reviews

tapinaklarin agkin diinyayla iletisim kurma alanlar1 olduguna dik-
kat cekilmistir. Bununla birlikte tapinaklarin insan zihninin alt ya-
pisindaki kodlarina isaret eden yazar, bu yapilarin Tanrisal bir diin-
yada yasamak isteyen ve kendi evrenini buna gore doniistiirmeyi
amaglayan dindar insanlarin 6zlemini yansitan yapilar oldugunu
ifade etmektedir. Eliade, sonraki kitaplarinda siklikla vurgulayacagi
kozmogoni mitine bu eserinde de 6nemli l¢iide yer vermekte ve
onu “Tanrisal tezahiiriin en iist bigimi” olarak tanimlamaktadir (s.

21-61).

Kozmogoninin hayatin her alanindaki yenileyici 6zelliginin an-
latildigr ve “Kutsal Zaman ve Mitler” bashgim tasiyan ikinci bo-
liimde yazar, dini ritiiellerin baslangictaki kutsal bir hadiseyi yeni-
den yasatma ve dindar insani profan alandan Kutsal zaman ve
mekana gegiren roliine vurgu yapmaktadir (s. 63). Mitlerin arkaik
insan zihninde ve hayatinda isgal ettigi yerin farkinda olan ve bir-
¢ok kitabinda bunun tizerinde duran Eliade, kitabin bu boliimiinde
de miti kisaca “kusursuz model”, “kutsal anlati” olarak tanimla-
makta ve onun temel islevlerine deginmektedir. Yazar burada ger-
¢ek insan olmanin mitlerin 6grettiklerine uyarak Tanrilara oykiin-
meyle gerceklesecegini ifade etmektedir. Boylece o, aslinda Kutsal
Kitap'ta yer alan Imitato Dei’nin arkaik insan zamaninda da var ol-
dugunu ortaya koymaktadir (ss. 86-97).

“Doganin Kutsallig1 ve Kozmik Din” baglikli iiglincii boliimde
yazar, kendi ifadesiyle diinyanin dindar insanin géziinde nasil go-
riindiigiinii ve insanin kozmos igerisindeki konumunu ele almakta-
dir. Cesitli dinlerden verdigi orneklerle yazar, arkaik toplumlarin
yani sira uygar toplumlarda da Tanri fikrinin gok ile 6zdeslestirildi-
gini ortaya koymaktadir. Bu noktada Eliade’nin verdigi 6rnekler
dogrultusunda arkaik insanin askin Tanrisalligin karsisinda kendi-
sinin konumunu kavramas: durumu, Kur’an-1 Kerim’de devaml
surette Ortiik veya acik bir sekilde zikredilen Rab-kul iligkisine ben-
zetilebilir (ss. 104-106).

Eserin son boliimdii ise Eliade’nin Din Bilimine kazandirdig ar-
kaik insan-modern insan kavramlarinin bir anlamda hayat buldugu
yer olarak tanimlanabilir. Eliade, giiniimiizde hala tartisma konusu
olan Din Bilimcisinin igerden (emic) mi disardan (etic) m1 gozlemci
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olacag tartismalarina yabanci bir zihinsel evreni anlamak igin iger-
den bakmaktan bagka bir yol olmadigini sdyleyerek goriisiinii or-
taya koymaktadir (s. 145).

Arkaik insanin hayatinda 6nemli yere sahip olan dogum, er-
genlik, evlilik, 6liim gibi birtakim gecis ritiiellerine de yer veren ya-
zar, bu ritiieller aracihigiyla evrendeki yenilenmenin sonsuza dek
siirecegini belirtmektedir. Yine bu boliimde dindar insan ile dindar
olmayan modern insan mukayesesine yer verilmektedir. Buna gore
dindar insan, Kutsalin varligina inanan ve Tanrilar: taklit etmekle
hayatin anlamli kilmay1 hedefleyen insan iken modern insan, Kut-
sal ozglrliigliniin 6niinde engel olarak gore ve tarihin tek 6znesi
olarak kendini kabul eden kisi olarak tanimlanmaktadir. Dolay:-
styla dindar insan i¢in din, insanin tiim benligini ve hayatin tama-
mini kapsayan bir olgu iken modern insan i¢in din, i¢i bosaltilmaya
calisilan bir kavramdir (ss. 163-181).

Bu boliimde 6zellikle en dikkat ¢eken ctimlelerden biri “Dinsiz-
lerin ¢ogunun hi¢ haberleri olmasa da hala dinsel bicimde davrandi1” sek-
lindeki ifadedir. Bu iddiasina giintimiizde gergeklestirilen yeni yil
kutlamalari, nikah ve ¢ocuk dogumlari i¢in diizenlenen eglenceleri
ornek veren yazar, ortiilii bir mitolojiyle yenilenme ritiiellerinin
hala devam ettigini ifade etmektedir (ss. 181-182).

Buna ilave olarak son boliimde modern toplumlarin dindar ol-
mayan insani igin 6nemli ve ilgi uyandiracak birtakim tespitlerde
bulunulmaktadir. Buna gore dindar olmayan insan i¢in dini 6ziim-
seyip anlama ve bilingli olarak yasama yetisi kaybolmustur. Mo-
dern insanin bu durumunu atast Hz. Adem’in cennetten yeryiiziine
indirildikten sonraki durumuna benzeten yazara gore ilk kovulus-
tan sonra parcalanarak biling diizeyine inen dindarlik, ikincisinden
sonra daha da asag) inerek bilingalt1 derinliklerine inmis ve nihaye-
tinde unutulmaya yiiz tutmustur (s. 189).

Sonug olarak sunu belirtmek gerekirse eser, yazarm Dinler Ta-
rihgisi igin koydugu “dindar insanin davranislarini ve zihinsel evre-
nini anlayip basgkalarim1 da aydimnlatma” amacimi gerceklestirme
noktasinda kayda deger bir 6neme sahiptir. Yazarin diger eserle-
riyle mukayese edildiginde bu eser, yazarin kendisinin de ifade et-
tigi sekilde bazi1 boliimler hari¢ yeni seyler ortaya koymamaktadir.
Ancak genel olarak bakildiginda sunulan malzeme ve bilgilerle ya-
zarin gesitli toplumlara yonelik deneyim ve bilgisinin hissedildigi
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bu eser, Dinler Tarihi'nin yani sira mitoloji ve antropoloji alanina
ilgi duyanlara da hitap edecek ve yol gosterecek tiirdedir. Nitekim
“Kutsalin pesinde, onun izlerini erken dénem kiiltiirlerden itibaren
arayan bir bilim adami” olarak tanimlanabilen Mircea Eliade, bu
eseriyle insanlifin mirasi olan kiiltiirleri 5Gnemsemesi ve yakindan
incelemesiyle glintimiiz Dinler Tarihgileri i¢in de model bir kisi ola-
rak goriilmelidir.
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Muhammed Miictehid Sebusteri, Hermenotik, Kur’an ve Siinnet
Cev. Abuzer Diskaya (Istanbul: Mana Yayinlari, 2012), 405 s.

Kum medreselerinde egitim goren ve daha sonra Almanya’da bulu-
nan Sebusteri, burada bati kiiltiirii ve felsefesiyle tanismigtir. Tahran
iiniversitesinde kelam ve Islam felsefesi alaninda dersler vermistir.
1979 yilindaki Iran devriminden sonra siyasi ve dini alandaki degi-
simin, yazarin diigiince diinyasinda etkili oldugu goriilmektedir.
Devletin mutlaklagtirarak topluma sundugu dini diisiince karsi-
sinda Sebusteri, hermenotik teknikleriyle ¢ogulcu yeni bir dini dii-
stincenin imkanini dile getirmektedir.

franli diisiiniir Sebusteri’nin kaleme aldig1 eser bir dizi makale-
nin toplandig: iki ana boliim ve {i¢ ek boliimden olusmaktadir. Ya-
zar, bu eserde genel olarak ilahi olanin begeri dnciiller ekseninde an-
lasildig1, boylece dini de olsa hicbir diisiincenin sorgulama ve
elestiriden muaf olamayacagins; klasik Islam diisiincesine kaynaklik
eden begeri onciillerin tespit edilip kritik edilmesi gerektigini; mii-
fessirlerin sahip oldugu bu beseri dnciillerin ¢cagin ihtiyaclarina gore
revize edilmesi zorunlulugunun bulundugunu nihayetinde de tefsir
ve anlamanin mahiyeti ve dnciillerinin, hangi siire¢ ve asamalardan
gecerek hermenétik bir yontemle incelenmesi gerektigini vurgula-
maktadir.

Kitabin birinci boliim baglig1 “Miifessirlerin Sahip Oldugu On
Kabul ve Beklentiler” olarak adlandirilmistir. Sebusteri, her metnin
gizli bir anlami oldugunu belirterek bu metinlerin delalet ettigi an-
lamin ancak tefsir edilmesiyle anlasilabilecegini soylemektedir. Ona
gore anlamak amaciyla bir metnin tefsir edilmesi {i¢ temel elestirel
bakis acisi1 ve kabule dayanmaktadir. Ilk olarak bir metin ancak tef-
sir edilerek dogru bir sekilde anlasilabilir. Ikinci olarak bir metin
farkl: sekillerde tefsir edilebilir. Metinler farkl: varlik katmanlarina
sahip olduklar1 i¢in anlamlari apacik degildir. Son olarak da metnin
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dogru anlaminin tespit edilip gerekcelendirilmesi gerekmektedir.
(ss. 27-29)

“Tefsirin Onciil ve Kurucu Unsurlar” alt baghiginda yazar her-
mendtikle ilgilenen diistiniirlerin aragtirmalarinin tefsirle ilgili
onemli meselelerin ortaya ¢ikmasini ve tartisilmasini sagladigini
diisiinmektedir. Bu kitabin konularinin daha iyi anlasilmasin sag-
layacak bes temel ilkeyi 6zet halinde agiklayan yazarimizin dikkat
cektigi temel ilkelerin birincisi, miifessirin sahip oldugu 6n kabul ve
on bilgilerin sebep oldugu hermenoétik dongiidiir. Bu dongiiye gore
anlamak ya da agiklamak seklinde olsun bilgi ve bilmenin ortaya
cikabilmesi miifessirin konuyla ilgili bir 6n kabul ve 6n bilgiye sahip
olmasini gerektirmekte bdylece; herkes bilgi sahibi olmak istedigi
seye dair onceden ylizeyselde olsa genel bir bilgiye sahip olabilmek-
tedir. (ss. 30-31) Sebusteri'nin kitabinin daha iyi anlasilmasi icin dik-
kat cektigi bes temel ilkenin ikincisi ise, miifessiri yonlendiren 6n
kabul ve 6n beklentilerdir. Anlamanin kurucu unsurlarindan sayi-
lan bu husus miifessiri metin hakkinda soru sorarak anlama ¢aba-
sina zorlar. Dini metinler insanligin kaderiyle ilgili olan varligin an-
lami1 hakkinda konusurlar. Bu sebeple miifessirin kendi 6n kabul ve
beklentilerini 1slah ederek revize etmesi gerekmektedir. Yazarin ta-
biriyle bu is 6zel bir yetenek ve ¢aba gerektirir dolayisiyla dini me-
tinlerin miifessiri olmak filozof veya arif olmaktan ¢ok daha zordur.
(s.39)

Temel ilkelerin tiglinciisii tarihi sorgulama (tarihi elestiri yon-
temi) veya miifessirin kendi tarih anlayisidir. Yazara gore 6n kabul-
ler, onsel bilgiler, egilimler, beklentiler, sorular ve diger miifessirle-
rin yontemlerini bilmek metnin anlamini tespit etme ve mesajini
ortaya ¢ikarmaya vesile olmaktadir. Burada miifessirin, “tarihi sor-
gulama” diye adlandirilan bir isi yapmas1 gerekmektedir. Sebusteri
miifessirin yapmasi gereken bu tarihi sorgulamay1 “tarihe kulak
vermek” olarak adlandirmaktadir. Miifessir bu asamada su sorulara
cevap bulmaya calismaktadir; Metnin yazilma sebebi, muiiellifin
beklentisi, miiellifin konustugu ve muhatabin icinde yasadig; tarihi
ve kiiltiirel sartlar ile miiellifin sahip oldugu dilsel imkanlar neler-
dir? Sebusteri'ye gore bu sorulara tarihsel analiz yontemiyle man-
tikli cevaplar verilebilir. (ss. 40-41) Sebusteri’'nin anlami etkileyen
temel ilkeler olarak gordiigii dordiincii ilke ise, metnin merkezi an-
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laminin ortaya ¢ikarilmasidir. Metnin merkezi anlamindan kastedi-
len ise metnin biitiin konularinin etrafinda sekillendigi temel fikir
ve bakis agisidir. Metin bu fikir ve bakis agisi ekseninde okunmali
ve anlasilmalidir. Bu anlamin ortaya c¢ikarilabilmesi i¢in de tarihe
kulak verilmelidir. (s.43) Besinci ve son ilke ise, anlamin miifessirin
tarihi ufkuyla terciime edilmesidir. Miiellif ile miifessirin yasadig:
tarihi ortamlar farkli ise dogal olarak bu ikisinin de kendileri ve
alemle ilgili olan tecriibeleri farkli olacaktir. Bu sebeple metnin ba-
rindirdig1 anlam miifessirin tarihi ufkuna terciime edilecektir. Yani
tecriibelerin bagka tecriibelere terciime edilmesidir. Bdylece yasa-
yanlara ait sorular ve sorunlar araciligiyla gegmiste yasanmis tecrii-
belerin anlagilmasidir. Insanin tarihsel bir mahiyete sahip olmasin-
dan dolay1 tecriibeler de farklilasmaktadir. (s. 45)

Yazara gore, zamansal ve mekansal farkliliga ragmen baz in-
sani tecriibeler ortaktir. Kendi soru ve sorunlarimizi ge¢misteki in-
sanlarin soru ve sorunlarinda bularak onlarin cevaplarin kendi ce-
vaplarimizla iligskilendirme imkani1 bulmamaizi saglayan ortak insani
tecriibelerdir. (s. 48) Yazarin buradan ¢ikardig sonug bir metnin an-
cak miifessirinin sahip oldugu 6n kabul, 6nsel bilgi, egilim ve bek-
lentiler dogruysa anlasilabilecegidir. Ancak bunlar revize edilme-
den metnin dogru anlammi elde etmek miimkiin degildir.
Miifessirler 1slah edilmis olan bu onciilleri digerlerinin degerlen-
dirme ve elestirilerine acarak tefsir isleminin kurucu unsurlarin
olusturan bu kabul ve beklentilerini revize etmek i¢in yararlanmali-
dirlar. (s. 50)

Sebusteri Kur’an ve Siinnet’'ten 6rnekler ile hermenétik don-
gliyli agmaktadir. Fakihlerin 6n kabulleri ile dini hiikiimlerin evren-
selligi ve konularin belirlenmesiyle konuyu acitklamaktadir. Fakih
sadece usil ilminin imkanlarin1 kullanarak Kur’an ve Siinnet’ten
hiikiim ¢ikaramaz. Fakihin sosyal, siyasi ve ekonomik konularda sa-
hip oldugu diinya goriisii ve insan, toplum, hak, adalet, sanat, bilim,
degerler ve ahlak anlayisi ile kabullerinin tiimii hiikiimlerin istinbat
edilmesinde belirleyicidir. Ictihat ve fetva etkinligi biitiin bu 6nctil
ve kurucu unsurlar tarafindan yonlendirilerek sonug vermektedir.
(s. 70)

Yazarin iddiasi siyaset ve muamelatla ilgili konularda Kur’an,
Siinnet ve fikih ilminin kurucu bir rol oynamadigidir. Miisliimanla-
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rin sahip oldugu sosyal, siyasi, idari, iktisadi ve cezai, kurum ve ya-
pilar Islam’dan 6nce Mekke ve Medine’de bulunmaktaydi. Kur’an,
Siinnet ve fikhin miidahalesi ise bunlarin Islami diinya gériisii dog-
rultusunda yeniden diizenlenmesidir. Kur’an ve Stinnet’in bu alan-
lardaki kurucu miidahalesi daha ¢ok nelerin olmamasi gerektigiyle
ilgiliydi. Mesela malin haksiz yere yenmesi demek olan riba olma-
mali, iktidar zayiflar1 ezme seklinde kullanilmamali, servet zengin-
ler arasinda dolasan bir meta haline gelmemeliydi. (s.89) Sebus-
teri’ye gore fikhin gorevi her ¢agda ortaya ¢ikan ve o ¢aga has olan
soru ve sorunlara Islam’in genel ilke ve degerleri dogrultusunda ce-
vap vermektir. Bu soru ve sorunlar ise insanin bilgi birikimiyle, sos-
yal ve siyasi yasamin siirekli degismesiyle ortaya ¢ikmaktadir. (s.
97)

Sebusteri fakihlerin siyasi fetva ve goriisleri meselesi tizerinden
bir 6rnekle konuyu agmaktadir; Miisliiman diisiiniirler arasida Is-
lami toplumun nasil bir sosyal ve siyasi yapiya sahip olmasi gerek-
tigiyle ilgili {i¢ degisik teorinin varligindan bahsetmektedir. Birinci
teoriye gore Kur’an ve Siinnet’te yonetimle ilgili degersel ilkeler ve
devlet kurumlarinin nasil olmasi gerektigi agiklanmistir. (s.101)
Ikinci teoriye gore ise yonetimle ilgili olarak Kur’an ve Siinnet'te sa-
dece degersel ilkeler vazedilmis ve zamanin ihtiyaglarina goére bun-
lara uygun yonetim bigimlerinin belirlenmesi insanlara birakilmis-
tir. (5.103) Ugiincii teoriye gore ise Kur'an ve Siinnet'te yonetimle
ilgili sabit seriat seklinde kabul edilmesi gereken hicbir degersel ilke
yoktur. Kur’an ve Siinnet’te bulunan degersel ilkeler sadece bireysel
ahlakla ilgilidir. (s. 105)

Yazar bu noktada su sorular1 sormaktadir; Farkli bakis acilar1
nereden neg’et etmektedir? Neden bir grup diisiiniir Kur’an ve Siin-
net’te evrensel ve sabit bir hukuk ararken digerleri sadece degersel
ilkelerin varligindan bahsetmektedir? (s.106) Cevabinda ise; bu
farkliligin kaynaginin ilahi kelamin dogas: veya mahiyeti olmayip
ilahi hitabin disinda tamamaiyla beseri olan bir olgunun bu farklhili-
g1in sebebi oldugunu belirtmektedir. (s.108) Fakihin, nass1 tanr1 ve
insan hakkinda sahip oldugu bilgiye gore anlayip tefsir ettigini be-
lirtmektedir. Yazar her grubun fikhi egilimlerini ilahiyat, antropo-
loji ve sosyoloji ile ilgili 6n kabul ve beklentilerinin belirledigini soy-
lemektedir. (s. 116)
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Sebusteri kitabin ikinci boliimiinde “Elestiri, Islah ve Dini Dii-
stincenin Yeniden Ingas1” baghgiyla konuyu islemektedir. Ona gore,
yeni kavram ve ifadeler seklinde ortaya konan her sey bir biitiin ola-
rak indirilen ilahi hakikatin farkli sekillerde agiklanmasi ve tefsir
edilmesinden ibarettir. Degisen ilahi hakikatin kendisi degil ifade
edilme bi¢imidir. Bu yiizden de dini kavram ve ifadelerin dénem-
den doneme ya da mekandan mekana degismesi sorun degildir.
(5.234) Ona gore, dini kavramlarin zamanla degismesi iceriksel degil
sekilseldir. Dini diisiincenin ise iki farkli sekilde elestirildigini sOy-
lemektedir. Ilki miimince bir yoldan olmay1p amacinin dinin temel-
lerini yikmak olan disaridan yapilan elestiridir. Ikincisi ise miimin-
ler tarafindan kendi dini diisiincelerine kars1 yapilan amacmin dini
diisiincenin daha verimli, dinamik ve kalic1 olmasin saglayan iceri-
den yapilan elestiridir. (s. 276)

Ozet olarak degerlendirmeye aldigimiz kitap dini metinler de
dahil biitiin metinlerin tek bir anlama sahip olamayacagimni ele al-
maktadir. Bu kitapla neden ve nasil Kur’an ve Stinnet’in yeni okuma
ve tefsirlerinin yapilabilecegi gosterilmeye calisilmaktadir. Kitabin
etrafinda dondiigii ana konu, Miisliiman mdifessir ve fakihlerin sa-
hip olduklar1 6n kabul ve beklentiler dogrultusunda ortaya koyduk-
lar1 farkli anlayis ve tefsirler ile her zaman ortaya yeni anlayis ve
yorumlarin ¢itkabilme imkanidir. Dolayisiyla bu farkliliga kaynaklik
eden 6n kabul ve beklentilerin iizerine ciddiyetle egilmek ve bunlar1
zamanin ihtiyaglarina gore revize etmek gerekmektedir. (s.388)
Boylece Hermendtik dongii, miifessirin sahip oldugu bazi 6n kabul
ve beklentilerle metinde bulunan anlami elde etmeye calistig1 ve
bunlardan yararlanarak bu manaya yaklasmaya gayret ettigi siirekli
bir ¢aba olmaktadir. (s. 394)

Sebusteri, hakikat tekelciligine kars1 ¢ikarak dini metinlerde ¢o-
kanlamlilig1 savunmaktadir. Ozelde iginde yasadig1 toplumun dini
ve siyasi yapisini elestirse de aslinda biitiin Islam diinyasina seslen-
mektedir. Yazar hermenotik yontemle resmi dini sdylemin elestiri-
sini yapmaktadir. Yazarin ¢abasi resmi dini sdylemi 1slah etme, nas-
tan yeni yorumlar elde etme ve modern diinya ile uyumlu hale
getirmektir. Burada hermenétik yaklasimi ¢6ziim yolu olarak kul-
lanmaktadir. Ancak yazarin hermenétik diisiince sistemine sahip
olup olmadig tartismahdir. Yazar Iran rejimine, oradaki hakim
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olan dini anlayisa, mutlakg: diisiincelere karsi ¢itkmakta bunu da ta-
rihsellik ve hermenétik itizerinden yapmaktadir. O modernizm dii-
stincesini tarihselci ve hermenotik bir sdylem {izerine gelistirmekte-
dir. Bunun arka planinda ise modernizmin talepleri bulunmaktadir.
Yazar batinin anlam hakimiyetini kabul etmekte ¢ogulculuk igeri-
sinde yeni bir tekelcilik inga etmektedir. Yine de dikkat ¢ekici ve is-
tifade edilmesi gereken bir eser oldugunu soyleyebiliriz
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inang, Riiltiir ve mitoloji aragtirmalar dergisi

YAYIN ILKELERI
Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalari
Dergisi y1lda iki kez, altisar aylik donemler halinde ya-
yimlanan bilimsel hakemli bir yayin organidir.
Her y1l Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanir.
Yayn dili Tiirkge ve Ingilizce’dir.
Dergide  degerlendirilmesi  istenen  metinler
dergi@milelvenihal.org e-posta adresine gonderilme-
lidir.
Milel ve Nihal dergisinde telif makalelerin yani sira
ceviri, sadelestirme, edisyon kritik ve kitap degerlen-
dirmesi ¢alismalar1 yayimlanir.
Dergiye gonderilen makaleler bagka bir yerde yayim-
lanmamis veya yayimlanmak lizere gonderilmemis
olmalidir.
Yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler, Yayin
Kurulu tarafindan incelendikten sonra degerlendiril-
meye uygun goriiliirse konunun uzmani en az iki ha-
keme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor
gelmesi halinde yayimlanir.
Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde
makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Yayin Ku-
rulu karar verir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtirse gerekli dii-
zeltmelerin yapilmasi i¢in makale, yazarina iade edi-
lir. Dlizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilari-
nin dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.
Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye, metin-
lerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak eklen-
melidir.

. Dergiye gonderilen metin yayimlanmadiginda hakem

raporlar1 yazara gonderilerek karar bildirilir. Kitap
degerlendirme yazilarinin yayinina Yayin Kurulu ka-
rar verir.

Yazar gonderdigi metne, baglica yayinlarini da igeren
bir akademik 6zge¢mis de eklemelidir. Ayrica yazar
makalesinde yer alan adinin sonunda dipnot referansi
vererek burada akademik tinvanini, bagh bulundugu
Universite ve Fakiilte adiyla Anabilim Dalin1 yazarak
sonuna e-posta adresini eklemelidir. Akademik go-
revi bulunmayan yazar, varsa akademik iinvaniyla
birlikte bagli bulundugu kuruma e-posta adresini ek-
lemelidir.

Yayimlanmasina karar verilen makaleye yazari tara-
findan Ingilizce baghk, en gok 200 kelime Ingilizce ve
Tiirkce 6zet eklenmelidir.

Ingilizce yayimlanan makalelerin kaynak¢a kismin-
dan sonra baslik ve anahtar kelimeler ile birlikte 750-
1000 kelimelik Tiirkce genis 6zet eklenmelidir.

. Milel ve Nihal dergisinde yayimlanan yazilarin dil, iis-

lup ve igerik agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yayimmina karar verilen makaleler oncelikle matbu
olarak basilacaktir. Her yeni say1 ¢iktiginda bir 6nceki
saymin tiim makaleleri PDF olarak www.milelveni-
hal.org sitesinde yayinlanacaktir.

Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bigimlendir-
meye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar, hakeme
gonderilmeden 6nce diizeltilmesi i¢in yazara iade edi-
lir.

YAZIM iLKELERI

1. Yazlar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya daha

ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak génderilmelidir. Metin sonuna
kaynakga eklenmelidir. Gonderilen yazilarin ekleriyle
birlikte toplami 7.000 kelimeyi (kitap tanitim ve ten-
kit yazilari ile akademik igerikli kisa notlarin ise 1500
kelimeyi) agmamasi gerekir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmaldir. Kenar bosluk-
lar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2 cm, istten 2,5 cm ve alt-
tan 2 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metin kismi Candara yazi tipi, 11 puntoyla, ma-
kale ismi dahil biitiin baghk ve alt basliklardaki keli-
melerin ilk harfleri biyiik digerleri kii¢iik harflerle
bold olarak; metnin tamami 1,2 satir aralikla, dipnot-
lar ise tek satir aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.
Yazarlar, makalelerinde Chicago ve APA dipnot gos-
terme sisteminden birisini kullanabilirler. Chicago
dipnot gosterme sistemiyle yazilan makalelerin tiim
dipnotlar1 metin sonunda yer almalidir. APA sistemini
kullanan yazarlar ise dipnotlarda kullanilan referans-
larla ilgili tam bilgileri (yani yazar, ¢alismanin bashgi,
basim yeri, yaymnevi ve basim yili gibi) metnin so-
nunda kaynakga olarak vermelidirler.

Chicago sistemindeki dipnotlarda asagida belirtilen
kaynak gésterme usullerine uyulmasi gerekir:

a. Kitap: Yazar ad1 soyad, eser adi (italik), ¢eviri ise cevirenin
adi (¢ev.:), tahkikli ise (tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edis-
yon ise (ed.: veya haz.:), sirasiyla baski yeri: yayinevi, tarihi
parantez iginde, cildi (6rnek; c. IV), sayfas: (s.), sayfadan
sayfaya (ss.); yazma eser ise yazar adi, eser ad: (italik), Ki-
tiiphanesi, numarasi (no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).
Hadis eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilmelidir.
Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak i¢inde), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin ad1 (gev.:), yayi-
nevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayin ise
(6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

. Basilmig sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri,
makalenin referans verilis diizeniyle ayni olmahdir.
Dipnotlarda ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin; sa-
dece yazarin soyadi veya meshur ad, eserin kisa adj, cilt ve
sayfa numarasi yazilir.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin
bas harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harfler-le yazilmahdir.
Farsca, Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanh
Tiirkgesi ile yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harf-
leri biiytik olmahdur.

Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina gore verilmelidir
(6rnek, el-Bakara, 2/10).

Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltmalar: bakiniz
(bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gegen eser (age), Diya-
net Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA), MEB islam Ansik-
lopedisi (IA), Kiitiiphane (Ktp.), numara (no:), éliimii
(6.), tarihsiz (ts.), aleyhi’s-selam (s).

Makalelerde, bizzat makale i¢in arastirilmis olmayan
ve orijinal degeri bulunmayan istatistiki bilgilere ait
sekilsel gostergelerin, haritalarin ve gorsel tirtinlerin
miimkiin oldugunca kullanilmamasi; lizumu halinde
istatistiki bilgilerin renkli siitunlar ya da sekiller ye-
rine metin formu icinde rakamsal degerleri ile ifade
edilmesi gerekir.

Internet kaynaklari, yayimlanmasi planlanan makale-
ler i¢in iki ozelligiyle kullanilabilir: (i) Klasik bir
metne yapilan atifta internet kaynagi kullanilabilir;
(ii) Cok giincel olan ve heniiz matbi formu olusmamig
aktiiel bilgi, rapor ve anket ¢aligmalarina isaret etmek
icin internet kaynagi kullanilabilir. Bu durumlarin di-
sinda herhangi bir internet sitesi kesinlikle kaynak
olarak gosterilemez.
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