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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN ILKELERI

10.

11.

12.
13.

Diyanet Ilmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer veren,
Diyanet [sleri Baskanlii’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-Mart,
Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde yilda
dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma” amacina mutabik, dini
ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha dnce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ilmi ¢aligmalara yer verir. Belirtilen bu hususlar disindaki arastirmalarin
yayimlanmasina ise Yayin Kurulu karar verir.

Diyanet {Imi Dergi hakemli bir dergidir. Dergi’de yayimlanacak makaleler, Dini Yaynlar
Genel Miidiirliigiiniin yayin ilkelerine uygunlugu bakimidan Inceleme Komisyonu tarafindan
on incelemeye alimir. On incelemede Inceleme Komisyonu'nun salt gogunlugu tarafindan
“yayimlanabilir” karar1 verilen makalelere ¢ift tarafli kor hakem sistemi uygulanir.
Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin
yaymmlanabilmesi i¢in iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmasi gerekmektedir.
iki hakemden de “yayimlanamaz” miitalaas1 alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem
raporuna dayali degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alan
makalelerin yayimlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriis belirtilen
makalenin 3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin kurulu karar verir.

Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmast durumunda yayin dnceligi ve planlamasina
Yaym Kurulu karar verir.

Yazilarin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarma aittir.

Derginin yayn dili Tiirkgedir. Yabanci dillerdeki ¢aligmalarin yayimlanmast ise Yayin Kurulu
kararryla miimkiin olur.

Dergide makalesi yayimlanan yazarlara “Kamu Kurum ve Kuruluslarinca Odenen Telif ve
Islenme Hakkindaki Yonetmelik”e gore telif ticreti ddenir ve dergi ile birlikte 20 (yirmi) adet
ayr1 basim gonderilir. Dergiye gonderilen yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir
bagskasina iade edilmez.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce baska bir yayin organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

15 Eylil 2019 itibariyle dergimizde yayimlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal
raporlarinin PDF formatinda dergimize iletilmesi gerekmektedir. intihal raporlarmda kabul
edilebilir benzerlik orani %15’tir.

Makalelerin yaymlanmamus teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden retilmeleri
durumunda ¢alismanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirleri (derleme/ aragtirma / yorum) v.s yer almalidir.
Makaleler, http://dergipark.gov.tr/did Dergipark makale takip sistemine gonderilir. Makale
yazarmin adi, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve ORCID
numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

B. YAZIM ILKELERI

1.

Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmal1 ve toplamda 30 sayfay1 asmamalidir.

Yazilara 150 kelime Tiirkge dzet, dzet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, Ingilizce
baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkce-ingilizce anahtar kelimeler ve
makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren “Kaynakga” eklenmelidir.



3. Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklar: ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

4. Yayimlanmasi talep edilen yazilarda ana metin Times New Roman yazi tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araligiyla yazilmalidir. Ana metinde kullanilacak basliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto bilyiliigiinde kalin (bold) olmalidir. Yayimlanmas: talep edilen
yazilarda Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional Arabic yazi tipinde 12 punto
olarak yazilmalidir.

5. Tablo ve sekiller, telif hakk: igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim

icin yazilt izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi

gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.

Dipnotlar, Times New Roman yaz1 tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra konulmalidir.

Metin iginde verilen ayet ve hadis mealleri metinle ayni yazi tipinde italik degil, diiz sekilde

yazilmali, stire ve ayet numarast dipnotta degil, parantez i¢inde verilmelidir.

“Inananlar o kimselerdir ki Allah anildig1 zaman kalpleri titrer” (el-Enfal, 8/2).

10. Dipnotlar ve kaynakga igin “Isnad Atif Sistemini (The Isnad Citation Style)” esas alinmalidir.

¢ Kitap

A S

Dipnot Ornek: Fuad Kopriilii, Tirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlart, 1993), 63.

Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi Tarihi (istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
1957), 2: 28-29.

Kaynakca Ornek: Kopriilii, Fuad. Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1993.
e Makale

Dipnot Ornek: Mehmet Bulut, “Camiler ve Cami Hizmetlilerinin Evkaf Umum Miidiirliigiince
Idaresi”, Divanet Ilmi Dergi 55/2 (Haziran 2019): 442.

Kaynakga Ornek: Bulut, Mehmet. “Camiler ve Cami Hizmetlilerinin Evkaf Umum Miidiirliigiince
Idaresi”, Diyanet Ilmi Dergi 55/2 (Haziran 2019): 435.

«  Diger Kaynaklar: Basilmig sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitaptan boliimler
ise makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayn1 olmalidir.

Dipnot Ornek: Siileyman Uludag, “Arif”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1991), 3: 361.

Kaynakga Ornek: Uludag, Siileyman. “Arif”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 3: 361.
Istanbul: TDV Yaymnlari, 1991.

Internet kaynaklarinda ise kaynagin tam adresi yazilmal, ayrica kaynaktan yararlanilan tarih de
belirtilmelidir.

Ornek: http://www.diyanet/gov.tr/tefsir.html (erigim: 21.07.2014)

Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gegtigi yerde yukaridaki sekilde tam kiinye ile verilmelidir.
Ikinci defa gosterilen aym kaynaklar igin yazarimn soyadi veya meshur adi, eserin kisa ad,
birden gok cilt varsa cildi ve sayfa numarasi yazilir.
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i@ EDITORDEN / From the Editor

Diyanet {lmi Dergi olarak her yilin ilk sayisinda oldugu gibi bu yiln ilk
sayisinda da bazi yenilikler ile karsinizdayiz. Zira Dergimizin akademik
diinyada etki faktoriinii artirmak bir diger ifadeyle daha fazla ilim insaniyla
bulusmasini saglayabilmek 6nemli hedeflerimizden biri. Hakem ve yaymn
stireclerinin titizlikle yiiriitiildiigii makaleler ile ulusal diizeyde bilinirligi
oldukea artmis olan Dergimiz, akademisyenlerin hayli yiiksek sayilarda ma-
kaleler ile tevecciihlinii kazanmistir. Buna ilaveten bu sayimizdan itibaren
Dergimiz’de yayimlanan makalelerin uluslararasi akademik camianin da is-
tifadesine sunulmasini amaglamaktayiz. Bu sebeple 150 kelimelik Tiirkge ve
Ingilizce yaninda her makalede 750 kelimelik Ingilizce genis bir dzete yer
verilmesine karar verilmistir. Diger yandan Ingilizce kaleme alinmis maka-
lelere de artik Dergimiz’de yer verilecektir. Diyanet Isleri Baskanlig1 olarak
2019 yilinda yaym hayatina baglayan miistakil Arapca dergimiz (el-Mecel-
letu’l iImiyyetu’l-Muhakkemetu li-Riaseti’s-Su‘uni’d-Diniyyeti’t-Turkiy-
ye) yaninda Ingilizce makalelere yer verecegimiz Diyanet {lmi Dergi ile de
uluslararasi diizlemde ¢ok daha genis bir sahaya ulasilmig olacaktir.

Bu motivasyon ile hazirladigimiz bu ilk sayimizda farkli ilm1 disiplin-
lerden makaleler bulunmakta. Ik makalemiz Hafsa Kesgin’e ait “Maliki
Mezhebinde Mezhep I¢i Thtilaf” bashkli ¢alisma. Kesgin, makalesinde Is-
lam ilim geleneginde “ihtilaf” kavrami lizerinde durmakta, dzellikle mez-
hep-ici ihtilaflar1 ortaya ¢ikaran tarihi arka plan1 Maliki mezhebi lizerinden
ele almaktadir.

“Fikih Ustiliinde Nasih ve Mensuh Olma Yéniinden icma” baslikli Re-
cep Cetintas’a ait ¢alismada ise Islam hukukunun temel kaynaklarindan
kabul edilen icmanin bagka delilleri ve bagka delillerin de icma1 neshedip
neshedemeyecegi konularinda usulciiler arasindaki goriis ayriliklar ele ali-
nip degerlendirilmektedir.

Bir diger Islam Hukuku makalesi Yasar Yigit’e ait olan “Islam Hukukun-
da Sug-Ceza Dengesinin Adaletle liskisi” bashikli calismadir. Suclara genel
maslahatin korunmasi ve devamliligini saglamayi hedefleyerek verilen ceza-
larin sug ile miitenasip olmas1 meselesini ele alan makale, s1am Hukuku’n-
da sug¢-ceza dengesi konusunun ortaya konulusuna da deginmektedir.

“Ayetler Cergevesinde Ezanin Muhtevasinin Tahlili” baslikli makalede
ise Fatih Tok, inananlar i¢in sembolik bakimdan da hayli 6nemli yeri olan
ezanin, lafizlar1 bakimindan ayetler ¢ercevesinde incelemekte, ezanda ifa-
de bulan konular1 yine ayetler ile temellendirmektedir.



Nevzat Erkan “Arsiv ve Mahkeme Kayitlarina Gére Osmanli Payitah-
tinda Yagli Olmak (16-18. Yiizyillar) ” isimli makalesinde toplumun 6nem-
li bir kesimi olan yaslilarin Osmanli doneminde korunmalari, bakilmalar
ve ihtiyaclar1 vb. konularda nasil bir durumda bulunduklarini ortaya koy-
maktadir. Makale 16 ve 18. yiizyillar arast ile sinirl tutulmus olmasina rag-
men glinlimiiz i¢in de yasl bakim1 hususunda 6nemli 6rnek uygulamalar
ihtiva etmekte, Islam medeniyetinin yaslilar hususundaki tutumunu ortaya
koymaktadir.

“Sehzade Korkud’a Gore Iman-Kiifiir Sinir1” baslhikli makalede ise
Fatih Kurt, Harim1 mahlasi ile eserler kaleme alan Sultan II. Bayezid’in
oglu Sehzade Korkud’un (872-874/1467-1469) Serhu elfazi’l-kiifr eserin-
de iman-kiifiir stnir1 konusundaki goriiglerini ortaya koymaktadir. Gerek
donemsel 6nemi gerekse ele aldigi tekfir konusu sebebiyle Sehzade Kor-
kud’un bu eseri giincel bakimdan da 6nem arz etmektedir.

Osman Nuri Demir’in “Imam Matiiridi’de Akil, insani Doga (Tab‘) ve
Fitrat” makalesi de giincelligini koruyan “Insanoglu icin aklin fonksiyo-
nu ve dnemi nedir? Islevsel olmayan akil, insan1 aklin var edilisiyle he-
deflenen gayeye ulastirabilir mi? Insan dogustan bir tabiata sahip midir?”
sorularina cevap aramakta, bu sorulara Ehl-i Siinnet kelaminin kurucusu
da kabul edilen Imam Matiiridi’nin verdigi yanitlar iizerinde durmaktadir.

Sedat Baran ise “Molla Sadra’da Vacibii’l-Viiciid’un Ispatinda Burhan-1
Siddikin” baslikli makalesinde Vacibii’l-Viicid’un varligini miimkiin var-
liklar1 dahil etmeden ispatlama cabasinin sonucu olan siddikin burhanim
aciklamaktadir. Makalede, Molla Sadra’nin agikladigi bu burhanin 6zel-
likleri, incelikleri yaninda digerlerinden farklarina da isaret edilmektedir.

Dergimizde yer alan son makale ise Recep Ertugay’a ait olan “Pey-
gamber ile Miiezzini Bilal-i Habesi Arasindaki Iletisim” isimli ¢aligma-
dir. Ertugay calismasinda din hizmetleri siifinin en 6énemli iki temsilcisi
konumunda bulunan imam ve miiezzinlerin iletigimlerinin nasil olmasi
gerektigini, her konuda en giizel 6rnek olan Allah Rasulii’nlin miiezzin Bi-
lal-i Habesi ile olan iletisimine dayanarak ortaya koymaktadir.

Dergimizde yer bulan makalelerin ilim diinyamiza katki sunmasimi, ger-
ceklestirdigimiz yeni diizenlemelerin de dergimizin yayginlagsmasina yar-
dimc1 olmasini temenni ediyorum.

Dr. Fatma Bayraktar Karahan



KESGIN, H. “Maliki Mezhebinde Mezhep ici Intilaf”
Diyanet llmi Dergi 56 (2020): 13-38
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Islam’m ilk devirlerinden itibaren ortaya gikan fikhi
ihtilaf kavrami gliniimiizde de varligin1 ve canliligini
devam ettirmektedir. Ozellikle giincel meseleler
baglaminda ihtilaf, zahiren ayriliklar ifade etmis

olsa da rahmet ve kolayligin kaynagi olarak da

islev gormiistiir. Hz. Peygamber doneminde sahabe
arasinda kendini gosteren ihtilaf sonraki dénemlerde
de varligini stirdiirmiis mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte zirve noktaya ulagmistir. Zira farkli mezhep ve
ekollerin temel dinamigi bir mesele hakkindaki ihtilafl1
goriislerdir. Ihtilaf mezheplerin tesekkiil siirecinden
sonra her mezhebin kendi i¢inde de vuku bulmustur.
Mezhep ici ihtilaf olarak isimlendirecegimiz bu durum
esasen mezhep icinde ortaya ¢ikan farkli ekollerle
iliskilidir. Her ekoliin cografi ya da ilm1 yeterlilik
farkliliklaria bagli olarak olusturdugu fikhi metodlar
s6z konusu bu ihtilafin zeminini teskil etmektedir.

Tek bir mezhep iginde birden fazla egilimin oldugu

en tipik mezheb olarak Maliki Mezhebi zikredilebilir.
Biz bu makalede ihtilaf kavraminin kavramsal ¢erceve
ve tarihsel siirecini kisaca verdikten sonra “mezhep

ici ihtilaf” olgusunun Maliki Mezhebi 6zelinde nasil
bir tarihf arka plana sahip oldugunu ortaya koymaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Maliki Mezhebi, Thtilaf,
Mezhep I¢i Ihtilaf.

Arastirma makalesi /
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ABSTRACT

The concept of conflict that
emerged in the early periods
of Islam still sustains its
existence and spirit in almost
every field. Coming into
question particularly in the
context of current issues,
although conflict seemingly
refers to differences, it
functions as a tool of grace
and easiness as well. Emerging
among the Companions
during the time of the Prophet
first, this phenomenon
continued at the time of the
tabi’un (successors) and in
the following periods, and
peaked with the emergence

of sects. This is because the
fundamental dynamic of
diverse sects and schools

is the controversial views
arising about an issue. In other
words, conflicts come out as

a natural a consequence in the
flow of life. While conflicts
primarily emerged between
different sectarian doctrines,
they also arose within every
sect and school following the
process of formation. This
situation that can be called

as intra-sectarian conflict is
essentially related to different
schools within the sects.

The figh methods created by
every school depending on
the differences in geography
or scientific competence form
the basis of such conflicts. The
most typical school of Islam
that entails more than one
tendency in a single sect is the
Maliki School. After providing
the conceptual framework
and historical process for the
concept of conflict briefly, this
paper attempts to reveal the
historical background for the
phenomenon of “intra-sect
conflict” in the context of the
Maliki School.

Keywords: Figh, Maliki
School, conflict, intra-sect
conflict.
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INTRA-SECT CONFLICT IN THE MALIKI SCHOOL

SUMMARY

The concept of figh conflict that arose in the early ages of Islam
has sustained its existence and intensity till the present time.

This phenomenon, which showed itself among the Companions
(sahaba) during the Prophet’s era, continued in the time of the
successors (fabi 'un) and later periods, and reached the peak with
the emergence of sects. Following this process, it is observed that
some leading names emerged in specific centers in the field of law.
Although the figh conflict is essentially among the doctrines

of different sects, it also occurred within each sect after their
formation. The juridical methods performed by each school based
on the differences in geography or scientific competency formed
the basis for the conflict. Conflict is used as an opposite concept
of consensus (ijma) and alliance (ittifaq) in the science of figh,
and it means that the ulama, which had an alliance in the basic
principles of the Qur’an and the Sunnah, had various opinions for
the subjects related to worships (ta ‘abbud) and open to judicial
opinion (ijtihad) due to various factors. It can be asserted that the
process of the science of figh was a consequence of these various
personal opinions; in other words, the person-centered schooling
process. While the conflict had primarily occurred on different
jurisprudence/law concepts before the sects were created, it arose
within the same jurisprudence/law schools after the formation
process of the sects. This phenomenon, which can be called as
intra-sectarian conflict, was related to the employment of different
methods in the inferences (fakhrij) of the sectarian followers made
from the methods of their sect leaders (imam). In other words,
after gathering the views of the interpreter sect leaders (mujtahid
imams), every member of the sect became busy memorizing

the opinions and words of their imam. This lead to a scientific
accumulation in each sect, and sectarian followers conducted

an activity within the structure of this accumulation. Although
there was ordinarily an alliance in this field of activity, there were
various judicial opinions on some subjects. It is an implication of
this situation that works associated with the intra-sectarian conflict
were composed in each sect.

In the Maliki sect, intra-sectarian conflicts emerged with the
establishment of the sects, but in the period of development and
stability, the conflicts showed itself with different features and
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various effects. While some of the students of Imam Malik (d.
179/795), who grew up in his circle had attended his classes
for many years, some of them could profit from his knowledge
only for a short time. Scientific knowledge and mentality of
the people who attended the classes were different from each
other. Therefore, they returned to their countries with various
methods of understanding, and consequently, different Maliki
trends with various deduction methods appeared in different
geographies. The first core of this conflict in the Maliki sect
began to show itself as the intra-sectarian schooling. In the
mentioned sect, the work, chronologically given, titled /Atilafu
ashabi Malik ve akvalih by Yahya b.Ishaq al-Leysi (d. 234/849)
showed that the intra-sectarian conflict began as early as

the third century according to the Hijri calendar. The work,
titled Zhtilafu Ibn al-Qasim ve Ashhab by Yahya b. ‘Omar al-
Kinani (d. 289/902), as understood from its title, includes the
differences of views between Ibn al-Qasim, the most prominent
name of the Egyptian school, who was one of the Egyptian
students of Malik and was at the forefront with distinctive
views in the sect, and Ashhab, one of the representatives of

the same school. Another compilation is the work titled ez-
Tavassut beyne Malik ve Ibn Qdsim by al-Jubair at-Tartushi (d.
378/994). The writing of the mentioned intra-sectarian conflicts
continued until the Muteahhirin period.

Having emerged in the Maliki sect especially during the
formation period, these conflicts were related to such factors

as the personality of Imam Malik, his teaching method, and

the abundance of his students. In the development period, the
problem of defining the popular views in the sect arose, and
every school regarded some views as more famous compared to
others. This situation, which became more and more systematic,
brought into the question on the choice of one of these popular
opinions together with the period of stability. It led to the need
for establishing preference rules in this period.

In the article, after briefly giving the conceptual framework

of the concept of conflict, we seek to reveal the historical
background of the “intra-sect conflict” phenomenon in particular
to the Maliki sect.
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GiRiS
. slam Hukuku iginde ortaya c¢ikan mezhepler
Ifarkh metodolojik yaklasimlar1 sebebiyle birbi-
rinden ayrilmistir. Metodolojik farkliliklar teo-
rik ve pratik diizlemde farkl gériislerin/ihtilaflarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Bu baglamda
her bir fikih ekolii kendine 6zgii bir fikhi metod ter-
cih etmistir. Bu metod ya da goriis farklilig1 sadece
mezhepler arasinda sinirli kalmayip mezhep iginde
farkli egilimlerin dogmasina da sebep olmustur.!
Ihtilaf kavrami, sézliik anlam itibariyle olum-
suz bir olguyu ¢agristirmaktadir. Bu sebeple Islam
geleneginde birlik olmanmm mukabilinde kabul
edilerek zemmedilmistir. Ancak buna ragmen top-
lumsal degisim, bireysel ve metodolojik farklilik-
lar ihtilafin dogal olarak ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Islam fikih tarihinde ihtilafin mesruiye-
tine dair tartigmalar yapilmis ihtilafin lehine ya da
aleyhine bircok yorum ortaya ¢ikmustir. Thtilafin
cevazini kabul edenlere gore Kur’an’da miiskil,
mecdz gibi kapali lafizlarin bulunmasi ihtilafa
neden olan temel gostergelerdir. Sayet ihtilaf ol-
gusu mesru olmasaydi bizatihi Kur’an metni bu
durumu ortaya ¢ikaracak sekilde gonderilmezdi.
Ayrica her insanin akil, zeka, ilim, 6grenme, dii-
stinme vb. kapasitelere sahip bulunma hususunda
farklt olmasi ihtilafa diismeyi kaginilmaz kilan
diger bir husustur. Hz. Peygamber’in kendisine
indirilen vahiy metinlerinde cevabini bulamadig:
mevzularda ictihdd etmesinin ve sahdbeye de bu
anlamda yetki vermesinin ihtilafa yol acacagi ma-
lumdur. Diger taraftan miigtehidin isabet etmesi
halinde iki, hata etmesi durumunda ise bir sevap
kazanacagini ifade eden hadis? ihtilafin bir rahmet

' Soz konusu egilimlerin en fazla ortaya ¢iktigi mezhep

Maliki Mezhebi olmustur. Zira mezhep i¢inde temelde
bolgesel ve metodolojik farklarin etkisiyle Misir, Kay-
ravan, Irak, Endiiliis gibi ¢esitli medreseler ortaya ¢ik-
mustir. Bu medreselerin karakteristik 6zelliklerine dair-
daha fazla bilgi i¢in bkz. Ali Hakan Cavusoglu, lrak
Maliki Ekolii (111.-V./ IX.-XI. Yy.) (Doktora Tezi, Mar-
mara Universitesi, 2004).
2 Buhari, “I‘tisim”, 13, 21; Miislim, “Akdiye”, 15.



MALIKi MEZHEBINDE MEZHEP Gl IHTILAF | 17

araci olarak kullanilabilecegini gosteren bir ifadedir.’

Ihtilaf olgusunun Hz. Peygamber déneminden itibaren s6z konusu olan
kadim bir tarihi vardir. Sahabe donemiyle baslayan bu durumun tabitin do-
neminde de devam ettigi ve hukuk alaninda belli merkezlerde bazi 6ncii
isimlerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Medine’de Said b. Miiseyyeb (6.
94/712), Mekke’de Ata b. Ebi Rebah (6. 115/733), Kife’de Ibrahim en-
Nehai (6.96/714) ve Basra’da Hasan el-Basri (6. 110/728) gibi isimler 6n-
cililiiginde bolge merkezli bir ekollesmeye dogru gidilmis bunun sonucun-
da Hicaz, Kife ve Sam gibi merkezler ortaya ¢ikmistir.* Bunlarin disinda
kalan bolgeler s6z konusu bu merkezlerin etkisi altinda kalmis ve kendile-
rine has bir gelenek olusturamamustir.

Belli sahislar onciiliigiinde ortaya ¢ikan bu merkezlerin ayrim noktasi,
yaptiklari ilmi faaliyetlerinin temeline rey ya da hadisi koymus olmalari-
dir. Tki taraf arasinda re’y ve hadise dayali farkliliklar fikhi faaliyetlerin
sekillenmesinde rol oynamistir. Hicaz’da hadisler ve sahabe kavilleri Irak
bolgesine gore daha c¢ok dikkate alinirken, Irak’in kozmopolit yapisi se-
bebiyle fitneye agik bir pozisyonda bulunmasi bu bdlgenin hadislere karsi
daha temkinli olmasini saglamistir.’

Tabiln doneminden sonra one ¢ikan ilim merkezleri onciiliigiinde ya-
pilan fikhi faaliyetler tedvin edilmis ve her merkez kendi diigiince ve go-
risleri dogrultusunda telifler vermeye baslamistir. S6z konusu bu fikhi
faaliyetlerin ilk telif 6rnekleri de ihtilaf alaninda verilmistir, denebilir. Bu
baglamda Imam Eba Yasuf’un (6. 182/798) er-Redd ‘ald Siyeri’l-Evzai,
Ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyla’ ve Kitdbu 'r-Redd ‘ald Malik b. Enes,
Imam Muhammed’in (6. 189/805) Kitdbu'l-Hucce fi ihtildfi ehli’l-Kife

3 Siikrii Ozen, “Thtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
ylari, 1988), 21: 565.

4 Muharrem Kilig, “Hukuki Goriis Ayrihiklart (Thtilaf) Ve Hilafa Riayet (Miiraatii’l
-hilaf) ilkesi Konusunda Satibi’nin Yaklasimi”, Mdrife: Dini Arastirmalar Dergisi
5/2,(2005): 58.

5 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:

TDV Yayinlari, 1994), 10: 522.

Ebl Hanife, imam Muhammed’e imla yoluyla devletler hukuku (siyer) konusunda bir

kitap yazdirmistir. imam Muhammed’e nisbet edilen ve es-Siyerii’s-sagir adiyla anilan

bu eserdeki goriigler Evzal tarafindan kaleme alian Kitabi Siyeri’l-Evza‘1 adli eserde
tenkit edilmis, EbQ Yisuf da Evzai’ye cevap vermek amaciyla s6z konusu eseri telif et-
mistir. Ebii’l-Vefa el-Efgani’nin nesrettigi eser (Kahire: 1357), ayrica el-Umm’iin i¢inde

Kitabii Siyeri’l-Evz ‘1 basligryla meveuttur (7: 303-336). Salim Ogiit, "Ebt Ydsuf", Tiir-

kiye Diyanet Vakfi Isim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1994), 10: 264.

Eba Yasufilgili eserde hocalar1 Ebd Hanife ile ibn Ebti Leyla’nin ihtilaf ettigi husus-

lar1 ele almistir. Kitab1 Ebll YGsuf’tan Muhammed b. Hasan es-Seybani nakletmis

Ebii’l-Vefa el-Efgani de yaymmlamistir. Ogiit, “Eba Yhsuf”, Tirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 264.
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ve ehli’l-Medine,® Tmam Safi‘i’nin (6. 204/820) Kitdbu r-Redd ‘ald Mu-
hammed b. Hasan, Ebli Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem
el-Misri’nin (6. 268/882) er-Redd ‘ald’s-Sdfi't fi ma halefe fihi’l-Kitab
ve s-Sunne ve er-Redd ‘ala Ehli’l-Irdk gibi eserleri zikredilebilir. S6z ko-
nusu bu eserler ortaya ¢ikan farkli ilim merkezleri arasinda vuku bulan
miinazara ve ilmi faaliyetler cercevesinde yapilan ¢abanin ilk iiriinleridir.
Bu ihtilaflar mezheplerin sistemlesmesinden sonra da mezhepler arasin-
da olmaya devam etmistir. Mezhepler arasinda yasanan bu ihtilaflara dair
ilm-i hilaf/hilafiyat adi altinda miistakil bir ilmi gelenek dahi olugmustur.
Ihtilafu’l-ulema tarzinda eserler bu ilim ¢ergevesinde kaleme almmistir.’

Mezhepler arasi ortaya ¢ikan ihtilaf her mezhebin kendi i¢inde de cere-
yan etmistir. el-hildf beyn’el-ashab ve ya hildfu’l-ashdb olarak nitelenen
ifadeler bir mezhebin i¢inde olan ihtilaflar ifade etmek i¢in kullanilmustir.
Mezhep i¢inde farkli goriisleri ele alan ¢alismalar da yapilmigtir. Muham-
med b. Haris el-Huseni’nin (6. 361 /971) el-Ittifik ve’l-ihtilaf fi mezhebi
Malik ve Kitabu Re’yi Malik ellezi halefehit fihi ashdbuh adli eserleri ve
Hanefiler’den Debisi’nin(6. 430/1039) Te sisii 'n-nazar 1"’ ve Necmeddin
en-Nesefi’nin (6. 537/1142) Manziime’si mezhep i¢i ihtilafa 6rnek olarak
verilebilecek eserlerdir. Mezhep ic¢indeki ihtilafi konu alan bu telifler her
mezhep i¢in s6z konusu olmustur. Ancak biz bu makalede fikih mezheple-
ri arasinda mezhep i¢i ekollesmesi ve ihtilaflartyla 6n planda olan Maliki
Mezhebi’nde ortaya ¢ikan mezhep i¢i ihtilaf olgusunu kokenleri, sebepleri
ve sonuglariyla donemsel olarak ele alacagiz.

1. Kavramsal Cerceve
[htilaf kavrami Islam geleneginde sadece fikhi anlamda ortaya gtkmamis

8 Eserde konuyla ilgili Ebi Hanife ve Medine ehlinin gorisleri delil ve gerekgeleriyle
nakledilmis ve degerlendirilmistir. Konularin 6zellikle goriis ayriligi olan tarafina
vurgu yapilmasi ve iki ekoliin goriislerinin karsilikli degerlendirilmesi eserin muka-
yeseli fikhin ilk 6rnekleri arasinda kabul edilmesini saglamistir. Aydin Tas, “Seybant,
Muhammed b. Hasan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 39: 41.

 S6z konusu bu eserler reddiye niteliginde oldugundan esasen hilaf ya da hilafiyat
alaninda degerlendirilmektedir. Zira eserlerin isimlerinden de goriildiigii gibi her biri
kendi mezhebini diger mezhebe karsi savunma amagli yazilmigtir. Ferhat Koca, Mu-
kayeseli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2009), 7, 8, 9.

19 S6z konusu bu eser dokuz boliimden olusmustur. Eserin sadece iki boliimiinde Ha-
nefi miintesip imamlarla diger mezhep imamlari arasindaki ihtilaflara yer verilmistir.
Diger alt1 boliim mezhep i¢i ihtilaflar icermektedir. Bu baglamda bu eser hilaf ilmi-
nin ilk &rnegi olarak kabul edilse de esasen mezhep i¢i ihtilaf agirliklidir. Eserin
iceriginde mezhebin kendi imamlarmin ihtilafina dair olarak bkz. Ebi Zeyd Abdullah
b. Omer b. is4 ed-Debusi, Kitdbu Te sisi n-Nazar, (Misir: Matbaatu’l-Arabiyye,ts.),
27,31, 44; Mezhep miintesibi olan imamlarin diger mezhep imamlariyla olan ihtilaf-
lar1 i¢in bkz. 47, 58,59.
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ihilafin asil ortaya ¢iktigi saha itikadi alanda olmustur. Gerek fikhi gerekse
de siyasi anlamda s6z konusu olan bu kavramin taniminin ¢alisma geregi
sadece fikih alanina 6zel olarak yapilmasi gerekmektedir. Ancak fikih sa-
hasina dair literatlirde kavramla es anlamli olarak kullanilan hilaf, hilafiy-
yat gibi tabirler mevcuttur. S6z konusu bu kavramlar arasindaki iligkinin
belirtilmesi, ihtilaf kavraminin sinirlarinin ve kapsaminin belirlenmesi agi-
sindan 6nemlidir. Bu baglamda biz fikih perspektifinden bir tanimlamaya
gidip ozellikle mezhep icinde ortaya ¢ikan goriis ayriliklarini ifade eden bir
kavram tanimlamasi yapacagiz.

1.1. intilaf Kavrami

Sozlik anlami itibariyle “geride kalmak ve biri digerinin yerine gec-
mek” manasindaki ihtilaf kavrami 1stildhen ise “s6z veya davranista birinin
tuttugu yoldan baska bir yol tutmak” manasinda kullanilmustir."" Thtilaf, ilk
dénemlere nispet edildiginde sahabe, tabiin ve sonraki dénemdeki miig-
tehidlerin goriis ayriliklarmi ifade etmek amaciyla kullanilmigtir. Bu bag-
lamda literatiirde zikredilen “’ilmii’l-ihtilaf” tabiri ise s6z konusu farkli
goriisleri bilmek anlaminda kullanilmistir.'? Thtilaf kelimesi hilaf ve hila-
fiyat kavramlariyla es anlamli olarak kullanildigindan bu ¢alisma igindeki
ihtilafin kapsamini belirleme amacina matuf olarak hilaf ve hilafiyat keli-
melerinin tanimlanmasi gereklidir.

1.2. Hilaf ve Hilafiyat Kavramlari

Hilafiyat olarak da tanimlanan hilaf kavrami, belli ilim dallar1 yaninda
fikih konularma da uygulanmis cedel teknigi, mezhepler arasi ihtilaflari ele
alan ilim dali olarak tanimlanmistir. Literatiirde hilaf kavramu ihtilafla ayni
ya da benzer olarak kullanilsa da esasen aralarinda ince bir fark oldugu ifade
edilmektedir. Hilaf daha ziyade savunma ve ispatlama refleksiyle mezhepler
arasi ihtilafa yonelik faaliyetleri kapsamakta iken ihtilaf daha genis anlam1y-
la farkli goriiste olmay1 icermektedir. Islam alimleri veya mezhepleri ara-
sindaki farkli goriisleri ifade eden ve literatiirde “hilafen li fulan” tabiriyle
ifade edilmek istenen sey, one siiriilen goriise muhalif bir kanaatin oldugunu
belirtmekle birlikte karsi goriisiin zayifligini da ima etmektir."* Islam Hukuk
tarihinde ihtilaf, hilafiyat ve reddiye eserleri, mezheplerin ortaya ¢ikmasi
ve birbirlerine galip gelme miicadelesinin de etkisiyle, dzellikle IV. yy’dan
itibaren daha sistemli bir hukuk alan1 olusturmuslardir. Bu yeni sistem, farkli
mezhep gruplarinin goériis ve metodlarini karsilikli olarak inceleyen ve giini-
miizde “Mukayeseli Islam Hukuku” adiyla nitelendirilen hilaf ilmidir.

1 Ozen, “Thtilaf, 21: 565.

12 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Thtilafu’l-fukaha, nsr. Muhammed Ali Beydun (Bey-
rut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1999/1320) Muhakkik girisi 6. Siikrii Ozen, “Hilaf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 17: 527.

13 Ozen, “Hilaf”, 17: 527.
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Bu iki kavramin tanimlarindan yola ¢ikarak ihtilafin daha genel bir kap-
saminin oldugunu hilaf kelimesinin ise daha 6zel bir anlam ¢ergevesine
sahip olugunu ifade etmek gerekecektir. Mezhepler arasi ihtilaf ve miina-
zaray1 ifade etme amacli kullanilabilecek hilaf kavrami1 mezhep i¢i ihtilaf-
lar1 kullanmaya elverisli goriinmemektedir. Bu sebeple mezhep i¢i goriis
ayriligini ifade etmede ihtilafla es anlamli kullanilan 4ildf kavrami yerine
ihtildf kavramini kullanacagiz.

1.3. Mezhep I¢i ihtilaf Olgusu

Fikih ilminin disiplinlesme siireci zaten sahis merkezli ekollesme sii-
recinin bir sonucudur denebilir. Mezheplerin tesekkiil ettigi donemler-
den sonra ise ihtilafin farkli bir tiirii ortaya ¢ikmistir. Diger bir ifadeyle
ihtilaf farkli fikih/hukuk tasavvurlar arasinda cereyan ederken zamanla
ayn1 fikih/hukuk ekolleri i¢inde s6z konusu olmaya baslamistir. Mezhep
ici ihtilaf seklinde ifade edebilecegimiz bu durum mezhep miintesiplerinin
kendi imamlarinin usullerinden yapilan tahriglerinde farkli metodlar uygu-
lamasiyla irtibatl ortaya ¢ikan bir olgudur.

2. Maliki Mezhebinde Mezhep i¢i ihtilaf

Imam Malik’in (6.179/795) ders halkasinda yetisen dgrencilerinin bir
kism1 uzun yillar boyunca derse istirak ederken bir kismi kisa siireligine
onun ilminden istifade edebilmistir.'"* Derslere katilan kisilerin ilmi anlay1s
ve zihniyetleri, algilama bi¢imleri birbirinden farklidir. Bu durum onlarin
farkli anlay1s metodlartyla iilkelerine donmelerini saglamis ve bunun sonu-
cunda degisik cografyalarda farkli istidlal metoduna sahip Maliki egilimler
ortaya ¢ikmistir.'s

Maliki Mezhebi i¢inde s6z konusu bu ihtilafin ilk niiveleri mezhep i¢i
ekollesmeyle baslamustir. Bu tiiriin en énemli teliflerinden birini veren bn
Zeyd el-Kayravani (6. 386/996) eserin mukaddimesinde sunlari nakletmis-
tir: “Bu eserimle fazla rivayet naklederek insanlart mutlu ediyorum, zira
eser, Malikiler 'in ihtilaflarinin bir¢ogunu iceriyor, her kim kaviller arasin-
da ihtiyarlari/tercihleri bilmezse kendisini eksik birakir. Bu sebeple eser-
de Sahniin (6. 240/854) , Asbag (0. 225/840) , ‘Isab. Dindr (0. 212/827)
ve onlardan sonra gelen Ibnu’l-Mevviz (6. 269/882), Ibnu’l-‘Abdiis (6.
260/973) ve Ibn Sahniin (6. 255/869) gibi elestirmenlerin ihtiydrlari/ter-

4 Imam Malik’in derslerine katilan ogrencileri arasinda Abdullah bn Vehb (6.
197/812) gibi 31 yil boyunca egitim siireci devam edenler oldugu gibi bir sene kadar
kisa bir egitim donemi gegiren dgrencisi de olmustur. S6z konusu 6rnekler i¢in sira-
styla bkz. Kadi ‘lyaz, Tertibii’l-medarik ve takribii’l-mesalik Ii ma ‘rifeti e ‘lami mez-
hebi Malik, ngr. Said Ahmed E‘rab (Rabat: Vizaretii’l-evkaf ve’s-su‘tni’l-islamiyye,
1403/1983), 3: 129, 380; Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 11.

15 Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 12.
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cihleri vardir.”'® Miellifin kullandig1 bu ifadelerden mezhep igindeki ih-
tilaflarin bilinmesinin kisisel fikhi birikimin kuvveti agisindan 6nemli ol-
duguna bir vurgu oldugu gibi ihtilaf ve ihtiyarlarin heniiz ilk donem mez-
hep miintesipleri arasinda vuku bulduguna dair de bilgiler verilmistir. Aynm
sekilde Yahya b. Sellam (6. 200/815) da “ihtildf bilmeyen birisinin fetvd
vermesi gerekmez, kavilleri bilmeyen birisinin de bana su goriis sevimlidir
demesi caiz olmaz” diyerek mezhep i¢i kaviller arasindaki ihtilafi bilmenin
6nemine vurgu yapmistir.'’

Maliki mezhebinde mezhep i¢i ihtilafa dair kronolojik olarak verilebi-
lecek ilk 6rnek Yahya b. ‘Omer el-Kinani (6. 289/902) tarafindan kaleme
alman Thtilafu Tbni’1-Kasim ve Esheb isimli eserdir. Eser isminden de anla-
sildig1 iizere mezhepte ihtilaflariyla n planda olan Ibnu’l-Kasim ve Esheb
arasindaki gorts farkliliklarini igermektedir.!® Bu manada yazilan diger
eser de Yahya b. Ishak el-Leysi (6. 303/) Ihtildfu ashabi Malik ve akva-
lihr’ dir. Diger bir telif ise Kasim b. Halef el-Ciibeyri et-Tartlsi (6. 378/994)
tarafindan yazilan et-Tavassut beyne Malik ve Ibn Kasim fi’l-mesdil elleti
ihtelefd fihd min mesdili Miidevvene isimli ¢aligmadir.” Muhammed b. Ha-
ris el-Huseni’nin (6. 361/971) el-Ittifik ve 'l-ihtildf fi mezhebi Malik ve Ki-
tabu Re’yi Malik ellezi halefehii fihi ashabuh isimli eserleri de mezhep i¢i
ihtilaf literatiirii arasinda sayilabilecek eserlerdendir. Son olarak /bn ‘Ab-
dilberr (6. 463/1071) de Ihtildfu ashabi Malik ve ashabihi® isimli bir telif
kaleme alan Maliki ulema arasinda yerini almistir.

Maliki mezhebinde ortaya ¢ikan bu ihtilaflarin mezhebin tesekkiil done-

16 fbn Ebi Zeyd el-Kayravani, en-Nevddir ve’z-ziydddt ‘ald md fi’l-Miidevveneti min
gayrihd mine’l-iimmehati, nsr. Muhammed Hacci, (Beyrtt: 1999), 12. Miiellifin mezhep
ici ihtilafi da ele aldig1 en-Nevadirve’z-ziyadat adl telifi Malik’in doneminde Medine
alimleri ondan sonraki nesillerde ise Malik’in dgrencileri ve ilim meclisleri arasinda olu-
san farkli fikih anlayislar1 ve mezhep i¢i okullar hakkinda dnemli bilgiler ihtiva etmekte-
dir. Mikolas Muranyi, Dirdsat fi masadwri’l-fikhi’l-Maliki, trc. Sa‘id Buhayri ve Digerleri
(Beyrat: Darii’l-garbi’l-islami, 1988), 180; 35, 63, 64; Esere dair daha detayli bilgi igin
bkz. Ali Hakan Cavusoglu, “en-Nevadir ve’z-ziyadat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yaynlart, 2007), 33: 30-33.

17 Maisa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvafakdt fi ‘usiili’l-ahkdm, ngr. Abdullah Diraz,
( Kahire: Daruii’l-ma‘rife, ts.), 4: 105.

18 Kadi ‘lyaz, Tertibu’l-meddrik, 4: 359; Eser Hasan Hasani Abdulvehhab tarafindan
1975 yilinda basilmastir.

1 Eser, Ebl Sitifyan Mustafa Bac( tarafindan 2005 yilinda tahkik edilerek basilmistir. Cii-

beyri, ilgili eserinde imam Malik ve Ibnu’l-Kasim arasinda 44 meselede ihtilaf oldugunu

zikretmis ve bu goriislerin arasini uzlastirmaya ¢alismistir. Kasim b. Halef el-Ciibeyri,
et-Tavassut beyne Malik ve IbnKdsim fi’l-mesdil elleti ihtelefd fihd min mesdili Miidev-

vene, ngt. Ebl Siifyan Mustafa Baca, (Tanta: Darti’d-diya’, 1426/2005), 6.

Muhakkik eserin giris boliimiinde bu telifin Imam Malik ve &grencileri arasindaki

fikhi itilaflara hasredildigini belirtmektedir. Ebti ‘Omer Yisuf en-Nemeri Ibn ¢ Abdil-

berr, Ihtildfu ashabi Malik ve ashdbihi, nst. Hamid Muhammed Lahmer, Miklos Mu-

ranyi, (Beyrat: Darii’l-garbi’l-islami, 2003), 9.
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miyle basladigin goriiyoruz. Bunun bdyle olmasi esasen mezhep imami-
nin ilmi ve fikhi metoduyla baglantilidir. Tesekkiil doneminde bas goste-
ren bu ihtilaflar mezhebin gelisme ve istikrar doneminde farkli sekillerde
devam etmistir. Biz bu ¢alismada mezhep i¢i ortaya ¢ikan ihtilaf olgusunu
s0z konusu bu donemler ¢ercevesinde ele alacagiz.

2.1. Tesekkiil Déneminde Mezhep i¢i ihtilafin Ortaya Cikma Sebepleri

Mezhebin tesekkiil ettigi ilk donemlerde dahi bir ihtilaftan s6z edilmesi
temelde Imam Malik’in kisiligi ve ders metoduyla iliskilidir. Zira o, dersle-
rinde 6grencileriyle miizakere yapmayi, uzun tartismalara mahal vermeyi,
¢ok soru sorulmasini ve sorularin yazilmasii elestirmis, ¢ok konusanin
hata edecegini vurgulamigtir.>! Bu etkenlerin yan1 sira onun ortaya koydu-
gu fikih usulii ilkelerinin ¢oklugu, kendisinden yapilan rivayetlerin ¢coklu-
gu ve farklilig1 da s6z konusu mezhep i¢i ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina etki
eden baglica sebepler olarak zikredilebilir. Asagida belirttigimiz bu sebep-
leri ayrintili olarak ele alacagiz.

2.1.1.imam Malik’in Kisiligi

Imam Malik’in ilmi kisiliginin kendisinden sonra Maliki fikih medre-
selerinin/ekollerinin ortaya ¢ikmasinda biiyiik bir rolii vardir. Zira O, ilim
meclislerinde farazi soru sorulmasimi istememistir. Rey fikhini esas alan
‘Ali b. Ziyad’m (6. 183/799) 6grencisi Esed b. Furat’1 (6. 213/828) kendi-
sine bu tarz sorular sormasi tizerine Irdk’a yonlendirmistir.>> Her ne kadar
boyle olsa da o da her miigtehid gibi kendisine yoneltilen konular hakkinda
fetva vermis ve bunun sonucunda kendisinden nakledilen rivayet ve sema-
lar artmistir.?

Aym sekilde iImam Malik’in kendi usilii cercevesinde hiikme vardi-
&1 meseleler disinda hakkinda hiikkme varmadigi meselelerde de mezhep
miintesipleri farkli metodlar kullanmislardir. Bazilar1 bu yeni meseleye
Imam’1n koydugu usil ¢ergevesinde cevap ararken bir kismi da ortaya ko-
nan benzer bir meselenin hitkkmiinden tahri¢ metoduna dayali olarak bir
¢Oziim getirmistir. Bu durum ise mezhep i¢inde farkl hiikiim ve goriislerin/
ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.*

2.1.2.imam Malik’in Ders Metodu

Malik’in derslerinin temelini fikth ve hadis bilgisi olusturmaktadir.
Yapmis oldugu derslerinde izledigi metod geregi bazilar tarafindan ehl-i
hadis olarak nitelenmistir. Ancak Malik, fikih ve siinnet gelenegini siirdii-

2 Kadi ‘lyaz, Tertibii’lI-medarik, 1: 90; Cavusoglu, Irak Mdliki Ekolii, 12.

2 Kadi ‘lyaz, Tertibii'l-medarik, 3: 293.

2 Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 12.

2 <Abdulaziz b. Salih el-Halifi, el-Ihtildfi’l-fikhi fi'l-mezhebi’l-Maliki mustalahdtuhu
ve esbabuhu, (Magrib:Darii’l-hadisi’l-haseniyye, 1414/1993), 4.
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ren ve bu donemde daha da belirginlesen ehl-i hadis ve ehl-i rey seklinde
nitelenen iki ayr1 metodu mezceden bir ilim meclisi olusturmustur. Bizzat
kendisinin kaleme aldigi ve hem hadis hem de fikih birikimini yansitan
el-Muvattd adli eseri bu anlayis1 en somut sekilde yansitmaktadir.> Bu
baglamda derslerine istirak eden 0grencileri arasinda ehl-i hadis metodunu
takip edenler bulundugu gibi ehl-i reyin ilm1 metodunu benimseyenler de
bulunmaktaydi. Ayn1 ders halkasinda bulunanlarin farkli zihin anlayislari-
na sahip olmasinin ihtilaflar1 da beraberinde getirecegi agiktir.

2.1.3.imam Malik’in Usiilii’niin Coklugu

Mezhepler iginde delil tiirlerinin ¢esitliligi agisindan en zengin ustli il-
keye sahip oldugu ifade edilen mezhep Maliki Mezhebi’dir.?® Usilciiler
arasinda mezhepte itibar edilen usil ilkelerinin sayisinin 500 kadar oldu-
gunu iddia eden ulema vardir.?’ Usil ilkelerinin fazla olmasi farkli cograf-
yalarda ortaya ¢ikan sorunlara daha ¢esitli hiikiimlerin verilmesini saglama
acisindan olumlu olarak degerlendirilebilirken beraberinde farkli goriis ve
itilaflar1 da getirecegi agiktir.

2.1.4.Imam Malik’in Talebelerinin Coklugu ve Rivayet Farkliliklar:

Imam Malik’in ilim meclisleri, ierik olarak ¢esitli olmas1 yaninda is-
tirak eden 6grencilerin sayis1 da fazla idi. el-Buka‘i Yahya el-Kindi’den
sOyle bir olay nakletmektedir: “Yahya ya sizin mezhebinizde ihtildfin ¢ok
olmasinin sebebi nedir? diye soruldugunda O, séyle cevap verdi: Imam 'in
zamaninda benzerleri ¢oktu, ondan sifdhen ilim alan mii¢tehid veya ig-
tihad yapmaya yakin iki bin kisi vardr”*® Farkli bolgelerden gelen 6g-
rencilerinin bir kism1 onun hadis derslerine istirak ederken bazilar1 fikih
derslerine ilgi gdstermistir. ibnu’l-Kasim, Ibn Vehb (6. 197/812) ve Esheb
(6. 204/819) gibi baz1 6grencileri ise her iki meclise de katiliyordu. Ozel-
likle fikih ve fetva konusunda Malik’den isittikleri fetva ve hiikiimleri,
meselelere verdigi cevaplar1 semd adi altinda kayit altina aliyorlardi.?

25 Muvattd’, Zeyd b. Ali’nin (6. 122/740) el-Mecmii * isimli eserinden sonra Islam Hu-
kuku alaninda yazilan ilk fikih kitab1 ve hukuk kiilliyat1 olarak kabul edilmektedir.
Ali Safak, Islam Hukukunun Tedvini (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yay., 1997), 77;
Eserin hadis ve fikih alanindaki degerine dair daha genis bilgi i¢in bkz. Malik, b.
Enes Ebi Abdillah, Muvatta’(Rivayetu Yahya b. Yahya el-Leysi, I-1I , (Beyrut: Da-
ru’l-garbi’l-islami, 1997), Mukaddime, 1: 44-45.

% Eyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 524.

27 Omer Cidi, Mebdhisun fi’l-mezhebi’I-Maliki bi’I-Magrib, (yy: Daru nesr: 1993), 64.

2 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suydti, Nazmii’'l- ikydn fi a‘ya-
ni’l-a ‘yan, nsr. Philip Hitt1 (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘1lmiyye, ts.), 177.

2 Semd ‘u Ibn Kasim, Semd ‘u Esheb, Semd ‘u Ibn Vehb, Semd ‘u Ibn Macisiin gibi telif-
ler s6z konusu bu ¢abanin tiriinleri ve Maliki Mezhebi’nin ilk telifleri olarak zikredi-
Iebilirler.
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Malik’in tedris faaliyetleri uzun siirdiiglinden ve bu donemlerde derse is-
tirak eden 6grencilerinin ondan farkli donem ve siirelerde ders aldigindan
naklettikleri rivayet ve mesdillerde farkliliklar s6z konusu olmustur.’® Bu
farkliligin sebebi, Malik’in eserin tedvinini elli y1l gibi uzun bir siirece
yaymast ve bu siire zarfinda esere siirekli miidahale ederek onu tashih et-
mesi seklinde ifade edilmektedir.’! Mesela Misir ulemasindan Abdllah b.
Vehb’in naklettigi Muvatta rivayetinin diger rivayetlere nazaran ¢ok farkl
olmasinin, eserin Malik’e degil kendisine nispet edilmesine sebep oldugu
ifade edilmektedir.*

Rivayet farkliliklarinin sebepleri arasinda Malik’in ilim metodundan
kaynaklanan sebepler de zikredilebilir. Zira o, kendisinin siirekli gelisme
ve degisme halinde oldugunu ifade etmis ve kendisine sorulan bir¢ok me-
seleye bilmiyorum cevabi vermistir. Sayet yeni bir bilgi 6grenirse fetva ve
hiikmiinii degistirecegini belirtmis ve bunu pratik olarak da uygulamistir.
Bunun sonucunda kendisinden bir meseleye dair farkli kanaatler nakledil-
mistir. Onu farkli zaman ve stirelerde dinleyen farkli 6grencileri de Ma-
lik’ten farkli rivayetler de bulunmuslardir.®

2.1.5.0grencilerinin Fikhi Anlayis ve IstidlAl Metodu Farkhhklar

Malik’in derslerine katilan 6grenciler Misir, Endiiliis, Medine, Irak gibi
farklt muhitlere mensuptu. Dolayisiyla her biri ait oldugu yerel ¢evrenin
orf ve adetleriyle iliski igindeydiler. Bu baglamda mezhep dahilinde diin-
yanin ¢esitli yerlerinde farkli egilimler ortaya ¢ikti. Her okul ortaya ¢ik-
t1g1 bolgenin sartlarina uyum saglayacak fetva ve hiikiimleri esas aldi.*
Medine’de daha Malik’in sagliginda®* Medine ekolii sekillendi ve onun
vefatindan sonra Osman b. ‘Isa b. Kinane (6. 185/801), Abdiilmelik Ibn
el-Macisln (6. 212/827), Mutarrif b. Abdullah (6. 220/835) gibi 6nde ge-
len 6grencileri tarafindan devam ettirildi. Medine ekolii hadisi kabul, reyi
ve farazi meseleleri reddetmesiyle temayiiz etmistir. Bu hususta Yahya b.
Yahya el-Leysi (6. 243/857) su ifadeleri nakletmistir: “Abdurrahmdn b.

30 Malik’den yapilan rivayet ve semalarin Muvatt rivayetlerinde de s6z konusu oldugu
goriilmektedir. Kadi ‘lyaz Muvattd rivayetlerine dair, sema yoluyla alindig1 net olarak
bilinen ve ya kesinti olmaksizin nakledilen rivayetlerin elli sekiz tane oldugunu ifade
etmektedir. Kadi ‘lyaz, Tertibii’'l-medarik, 2: 89; Cavusoglu, lrak Maliki Ekolii, 12.

3t Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 12.

32 Her ne kadar s6z konusu eserin ibn Vehb’e ait oldgunu belirtenler olsa da Turki bu
telifin Malik’e nispetinin yapilmasi gerektigini belirtmistir. Adulmecid Tiirki, ez-7as-
dir (Muhakkikin yazdigi girig), Malik b. Enes, Muvatta’ Rivayetu Abdillah b.
Mesleme el-Ka‘nebi, nsr. Abdulmecid Tiirki (Beyrat: 1999), 5-64, 11.

3 Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 12.

3 Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Huseyn b. Hasan Ibni’l-Cellab, et-Tefi, nsr. Huseyn b.
Salim (Beyrat: Darti’l-garbi’l-islami, 1997), 1: 92.

35 Ebi ‘Omer Yisuf en-Nemerd, Ibn *Abdilberr, el-Intika fi fedaili’l- eimmeti s-seldse-
ti'l-fukahd, nsr. A. EbG Gudde (Beyrit: Darii’l-besairi’l-islamiyye, 1417/1997), 100.
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Kdsim i yanina gittim, bana nereden dedi, ben de Abdulldh b. Vehb’in
yanindan dedim. Bana: Allahtan kork, amel bu hadislerin ¢oguna gore
degil dedi. Sonra Abdulah b. Vehb’in yanina gittim. Bana nereden dedi,
ben de Ibnu’I-Kdsum i yamindan dedim. Bana: Allah tan kork bu mesele-
lerin ¢ogu reydir.” Bu nakli yapan Yahya b. Yahya, Ibnu’l-Kasim’in ken-
disiyle amel edilmeyen hadise ittiba edilmeyecegi, Abdullah b. Vehb’in
de reyin baskin olmamasi ve ¢ogaltilmamasi hususunda uyarida bulunma-
lar1 bakimindan iki metodun da isabetli oldugunu savunmustur.*® Medine
ekolii Malik’in vefatindan yarim asir sonra dnemini yitirse de goriisleri
mezhep icinde etkili oldu ve bu durum mezhep i¢indeki ihtilaflar1 artiran
bir etken oldu.

Malik’in ders halkasinda yetisen 6grencilerinin ondan yaptiklari riva-
yetlerinin farkliliklar1 yaninda yeni bir mesele karsisindaki tavir ve me-
todlar1 da farkliydi. Bu bakimidan onun 6grencilerini, rey ve igtihad et-
mekten imtina edenler ve yeni meselelerde rey ve igtihad etmekten kagin-
may1p mezhep i¢i istidlal yapanlar olmak iizere iki grupta tasnif etmek
miimkiindiir.’” S6z konusu bu iki grup arasindaki istidlal metodu ve fikhi
anlayis farkin1 daha dakik ortaya koyabilmek i¢in her iki sinifa mensup
olan tipik sahsiyetler lizerinden gitmek gereklidir. Bu baglamda cografi
olarak ayni yere mensup olsalar da fikhi anlayislar1 birbirinden farkli olan
Ibnu’1-Kasim, Abdullah b. Vehb ve Esheb b. Kays érnek olarak zikredilebi-
lecek isimlerdir. Daha 6nce Malik’in 6grencilerinin bir kisminin hadis bir
kisminin fikih meclisine 6ncelik verdigini ancak bu ii¢ ismin her iki ders
halkasina da katildiklar1 ifade edilmistir.

Mezhebin tesekkiil stirecinde meydana gelen ehl-i hadis ve ehl-i rey ay-
rimi haricinde mezhep i¢inde farkli bir ihtilaf tiirii daha ortaya ¢ikti. S6z
konusu bu ihtilafin temel dayanagi Malik’ten nakledilen semalarin birbi-
rinden farkli olmasidir. Diger bir ifadeyle mezhebin yayildig1 ¢evrelerde
farkli farkli isimlerin semalar1 esas alindi. Bu baglamda Irak cevresi Ibn
Abdulhakem’in (6. 268/881) semalarin1 esas kabul ederken, Magrib ve
Misir ekolleri rivayetler arasinda bir ihtilaf olmasi durumunda Ibnu’l-Ka-
sim’1in semalarii tercih etmislerdir. Bu hususta su ifadeler dikkati ¢cekmek-
tedir: “Bagdad ehli digerlerine nazaran Ibn Abdulhakem’in Muhtasar ina
onem verirler. Onlar bir meseleye dair iki kavil bulurlarsa Ibn Abdulha-
kem’i éne alirlar. Kayravanhlarin ise Ibnu’I-Kéasim 1 éne alarak zithga (el-

3¢ Kadi ‘lyaz, Tertibii’lI-medadrik, 3: 387.

37 Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813), Ka‘nebi (6.221/836) ve Ibn Vehb gibi 6grenci-
lerinin 6nderligini yaptigi ehl-i hadis taraftarlarini birinci gruba, Misirl 6grencilerin-
den Tbnu’l-Kasim ve Esed b.Furat’in (6. 213/828) basini gektigi ehl-i rey taraftarlari-
ni1 da ikinci gruba 6rnek verebiliriz. Ehli-hadis ve ehl- i rey arasindaki fikhi istidlal
metoduna dair daha genis tahlil ve degerlendirmeler i¢in bkz. Ali Hakan Cavusoglu,
“Endiiliis’te Rey-Hadis Miicadelesi”, Isldmiydt, 23. (2004): 59-74.
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aks) sebep oldular’*® Magrib bolgesinde Sahnin’un (6. 240/854) el-Mii-
devvene’si esas almirken Endiiliis’te ibn Habib’in el-Vddihd ve Utbi’nin
el-Miistahrece adl telifleri bagvuru kaynagi olmustur.

Mezhebin tesekkiil ve tesis déneminde Imam Malik’in rivayetleri, 6g-
rencilerinin akval ve semalarinin toplanmasi ve bunun yani sira séz konusu
bu akval ve rivayetlerin farkliligiyla temayiiz etmistir. Bu baglamda mez-
hebin itimat ettigi iimmehat ve devavin eserleri tedvin edildi. S6z konu-
su bu eserler Imam Malik’in 6grencilerinin sema ve igtihadlar1 yani sira
Malik’den herhangi bir rivayetin gelmedigi konularda da yapilan tahrigleri
iceriyordu. En son telif edilen devavin eseri Kadi Ismail’in (5. 282/895)
el-Mebsiit’u olmustur. Mezhebin temel metinleri olarak kabul edilen bu
telifler disinda onlar kadar 6nemli diger telifler de vardir. Yaklasik dortyiiz
cilde ulasan Semd ‘Gtu Ibn Mdcisiin, otuz kitaba ulasan Semd ‘Gtu Ibn Vehb,
yirmi kitap olarak kaleme alinan Semad ‘dtu Esheb ve Semd ‘dtu Abdirrah-
mdn mezhepte itibar edilen immehat disindaki telifler olarak zikredilebilir.
Bu alana dair en son kaleme alinan semaat Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani’ni-
nen-Nevddir ve’z-ziyadat adli eseridir. Bu eser devavinde bulunan farklh
meseleleri toplamasindan dolay1 mezhep iginde mezhebi fikhi ihtilaflariyla
6n plana ¢ikmigtir.

Ferdi ihtilaflarin mezhepte ele alindigi en énde gelen telif Ibn Abdil-
berr’in (8. 463/1071) Ihtildfu Malik ve ashdbihi isimli eserdir. Bu manada
one cikan isim Ibnu’l-Kasim oldugundan h. IV. (X.) asirda Malik ve Ib-
nu’l-Kasim arasindaki ihtilaflar1 giderme gabalari ortaya ¢ikmistir. Bu bag-
lamda el-Miidevvene ¢ercevesinde kaleme alinan en 6nemli ¢alisma Kasim
b. Halef el-Ciibeyri et-Tartlsi’nin (6. 378/994) et-Tavassut beyne Milik
ve Ibn Kasim fi’l-mesail elleti ihtelefd fihd min mesdili Miidevvene isimli
eseridir. Ciibeyri iki imam arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar1 uzlastirmaya
calismis, genelde Imam Malik’i tercih etmis ve boyle meselelerin sadece
44 tane oldugunu vurgulamigtir.!

Ibnu’l-Kasim ile aralarinda ciddi ihtilaflar oldugu belirtilenlerden biri de
ayni1 ekole mensup olan Esheb b. Kays’tir. Sahn{in sonras1 donemde Kay-
ravan’da etkili olan isimlerden Yahya b. ‘Omer el-Kinani’nin (6. 289/902)

3% Ibnii’l-Cellab, et-Tefii‘,1:129; Venserisi, Ahmed b. Yahya.el-Mi ‘yarii’l-mu rib ve l-
cam ‘u’l-Magrib ‘an fetava ehl-i Ifrikiyye ve’l-Endeliis ve 'I-Magrib, nsr. Muhammed
Hacci (Beyriit: Daru’l-garbi’l-islami, 1401/1981), 1: 211.

% Halifi, el-Thtildfic’l-fikhi, 112-113.

40 Mikolas Muranyfi, Dirdsdt fi masdaduri’l-fikhi’I-Maliki, trc. Sa‘id Buhayri ve Digerle-
ri (Beyrat: Darii’l-garbi’l-islami, 1988), 180; Necmuddin el-Hentati, el-mezhe-
bu’l-Maliki bi’l-garbi’l-islami ila muntasafi’l-karni’l-hamis el-hicri, (TGnus: Teb-
rii’z-zaman, 2004), 211.

4 Kasim b. Halef el-Ciibeyri et-Tartiisi, et-Tavassut beyne Malik ve Ibn Kdasim fi'l-
mesdil elleti ihtelefa fihd min mesdili Miidevvene, nsr. Ebu Siifyan Mustafa Bac
(Tanta: Daru’d-diya’, 1426/2005), 6.
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telif ettigi Jhtilafu Ibni’l-Kasim ve Esheb isimli eser bu durumu net bir
sekilde ortaya koymas1 agisindan énemlidir.*2Ayn1 ekole mensup olan Ib-
nu’l-kdsim ve Esheb arasindaki bu ihtilafin en temel sebebi fikhi metod
farkhiligina dayandirilabilir. Zira Ibnu’l-Kasim hocas1 imam Malik’in go-
ris ve usilil ¢ercevesinde bir fikhi faaliyet gerceklestirirken Esheb fikhi
istidlalinde sadece hocas1 Malik’in goriisleriyle sinirli kalmamigtir.®

Ibn Habib (6. 238/852) el-Vadiha fi s-siinen ve l-fikh adli eserinde Imam
Malik ve 6grencilerinin fikhi goriis ve fetvalarini nakletmis bunun yani sira
kendi yorum ve tercihlerini de ilave ederek bir tahri¢ faaliyeti de gergek-
lestirmistir.*

Mezhep i¢inde ortaya ¢ikan bu farkli egilimlerin mezhep igci ihtilafi ar-
tirma ve derinlestirme noktasinda biiyiik bir rol oynadig1 goriilmektedir.
Her ekol kendi mesayihinin rivayet ve usilii cergevesinde igtihad ve tahrig
faaliyeti gergeklestirmistir. Esasen biitiin ekoller arasindaki farkin en temel
sebebini, Imam Malik’in Muvatta’da amel kavramina yiikledigi anlamin
muglaklig olusturmustur. Zira s6z konusu bu ekolleri arkasinda Iraklila-
rin bulundugu Medine Ekolii ve arkasinda Magriblilerin bulundugu Misir
ekolii seklinde genel olarak iki kategoride kabul edebiliriz. Her iki ekoliin
en bariz metod farki, bir tarafin haberin sthhatli olmasi halinde amele itibar
etmemesi diger tarafin ise amele aykir1 olan habere itibar etmemesi seklin-
de ifade edilebilir. Ozet olarak ifade etmek gerekirse bu dénemde ihtilafin
ortaya ¢ikma sebepleri arasinda basta Malik’in kisiligi ve tedris metodu
gelirken 6grencilerinin ¢oklugu ve fikhi gevrelerin ¢ok olmasi da ikinci
derecede etken olmustur, denebilir.

2.2. Gelisme Doneminde Mezhep ici Ihtilaf

IV. (X.) yiizyilla birlikte tesekkiil doneminde birbirinden farkli Maliki
miintesipleri, aralarinda muhkemlesen ilmi miinasebet vesilesiyle mezhep
birikimi iginde tercih edilen rivayetler yaninda Maliki fikhinin telif ve ted-
ris bi¢imleri hususunda daha da yakinlagmislardir. Gelisme donemi olarak
ifade edilen esasen miitekaddimin doneminin bitmesiyle baglayan miiteah-
hirin donemidir. Diger bir ifadeyle ibn Ebi Zeyd el-Kayravani’den sonraki
donem kastedilmektedir.*’ Ibn Ebi Zeyd kendi dénemindeki biitiin Maliki-
lerle ilmi irtibatlar kurmustur. Bu gelismeyle ayn1 minvalde olarak Maliki
fakihleri, Ibn Ebi Zeyd’in er-Risdle’si ve Tbnu’l-Cellab’in et-Tefii i gibi,
ana kaynaklar icindeki belli kitab1 tek temel dayanak olarak kullanmayan

42 Kadi ‘lyaz, Tertibii'l-meddrik, 4: 358.

4 {bnu’l-Kasim ve Esheb arasindaki s6z konusu bu ihtilafin daha detayl tahlili igin bk.
Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 48.

# Tahsin Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 19: 511; Muranyi, Dirasdt, 52.

4 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27: 521.
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ve belli bir ekolii refere etmeyen fikih eserleri yazmaya baslamislardir. Ib-
nu’l-Kasim’m mezhep i¢i tercih mekanizmasinda Malik’ten sonra gelme-
sinin biitiin Malikilerce kabul edilmesi de bu dénemde olmustur. “Malik’in
goriisii hakkinda ihtilaf olursa séz Ibnu’l-Kasim’indir.” ilkesi Maliki ¢ev-
relerin hemen hepsinde benimsenmistir. S6z konusu bu kuralin ortaya ¢ik-
masindan sonra mezhebin temel eserlerinin el-Muvatta’, el-Miidevvene ve
diger immehat eserleri seklinde olmasi hususunda bir ittifak olugmustur.*

Gelisme doneminde mezhep i¢inde belli konularda ittifak ve yakinlagsma
olsa da ihtilafin oldugu hususlar da devam etmistir. Bu baglamda dénemin
en belirgin 6zelligi miitekaddimin ve miiteahhirin arasindaki ihtilaflardir.*’
Bunun yani sira Imam Lahmi (6. 478/1085), Mazeri (6. 536/1141), ibn
Riisd (6. 520/1126), Kadi ‘Iyaz (6. 544/1149) gibi mezhep i¢inde elestirile-
riyle temayliz eden isimler 6n plana ¢ikmuigtir.

Gelisme doneminde mezhep igi ihtilafin devamini saglayan unsur mez-
hep i¢i istidlal usiliinde muteber kabul edilecek goriislerin belirlenmesi
problemidir. Bu baglamda en fazla tartisilan konu mezhep i¢inde meshur
kabul edilebilecek goriislerdeki kriterlerin neligidir. Diger taraftan hemen
her ekolde itimad edilecek temel eser olarak el-Miidevvene kabul edilse de
el-Miidevvene lizerindeki yorumlama faaliyetlerindeki farkliliklar gelisme
doneminde mezhep i¢i ihtilafin temel dinamikleri arasinda yerini almistir.

2.2.1. Mezhep I¢inde Meshur Goriislerin Tayini Sorunu

Maliki mezhebinde meshar, racih gibi goriislere dair islenecek konu
esasen ¢ok daha genis ¢apl bir arastirmanin konusudur. Bu sebeple biz
bu konu bashiginda meshir kavramini mezhep ig¢i ihtilafa etkisi a¢isindan
ele aldigimizdan daha detayl tahlillere girmeyecegiz.*® Maliki fikih tari-
hinde h.VI. asra gelindiginde yeni bir doneme girilmistir. Tercth asr1 ola-
rak ifade edilen bu yeni donemde, meshilr olan goriislerin digerlerinden
ayirt edilmesi ¢abast hakim olmustur.* Zira miitekaddim ulema 1stilahinda
meshiir kavramina yiiklenen anlam bu dénemin terminolojisinden farklilik
arz etmektedir. ilk donem ulemanin eserlerinde kullandiklar1 “haze mes-
hurun kavlu Malik” ifadesinde meshar tabiri sonraki donemdeki mezhepte
meshur olan gériis manasinda kullanilmamus bu tabirle /mdm Malik 'in go-
riisgtintin bu oldugu, bu géoriisiin ihtilafsiz Mdlik’e ait oldugu anlatilmaya
calisilmustir.>

4 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27: 521.

47 Omer Cidi, Mebdhisu fi’l-mezhebi’l-Maliki bi’l-Magrib, (yy: Daru nesr. 1993), 50.

4 S6z konusu kavramlarin mezhepteki anlam gergevesine dair daha detayli bir tahlil
icin bkz. Hafsa Kesgin, Maliki Fikih Geleneginde Nevazil: Endiiliis Ornegi, (Sakarya
Universitesi, Doktora Tezi, 2013), 151-156.

4 Muhammed Ibrahim °‘Ali, Istildhu’l-mezheb ‘inde’l-Malikiyye, (Diibey: Da-
ri’l-buhis 1i’d-dirasati’l-islamiyye ve ihyai’t-turas, 2000), 32-33.

S0 ¢Acrid Fehim, el-Mesdilii’l-fikhiyye el-muhtelif fi teshiriha fi’l-Mezhebi’l-Maliki,
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Miiteahhir doneme gelindiginde Maliki ulemanin meshiir kavramina
dair tammlamalar1 farklilik gosterdiginden kavramin tanimina yonelik bir
ittifaktan s6z etmek mimkiin degildir. Diger taraftan diger kaviller ara-
sinda meshiir goriisiin konumunun Imam Mazeri’den 6nce gok agik olma-
dig1 bu sebeple mezhep igindeki farkli rivayet ve ihtilaflarin mezhebi zor
duruma diistirdiigii ve hatta Dogu’da Hanefi ve $afi‘i mezhebinin tercih
edilmesinin dahi bu sebebe bagli oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda Ma-
zeri’nin ¢abalariin kavramin tanim ve gergevesinin belirlenmesinde ¢ok
etkili oldugu belirtilmistir.”'

Kavrama dair “delili kuvvetli olan, Ibnu’l-Kasim’m el-Miidevvene’deki
s0zii, sdyleyeni ¢ok olan” seklinde ii¢ farkli goriis serdedilmistir.

Ibn Huveyz el-Mendad (6. h. IV. asir sonlar1) meshur kavramina yonelik
delili kuvvetli olan tanimini tercih etmis, mezheb mesaillerinin bu manaya
delalet ettigini ve Imam Malik’in de bir ihtilaf durumunda séyleyeni cok
olan yerine delili kuvvetli olani tercih ettigini vurgulamigtir.>>Ayni sekilde
Ibn Besir (6.) ve mezhepte yeni ortaya ¢ikan meseleler hususunda ¢alisma-
lar1 olan Abdusselam et-Tesili (6. 1258/1842) de meshirun delili kuvvetli
olan seklinde tanimlanmasinin dogru oldugunu beyan etmistir.>

Iraklilarin aksine Magrib ulemasinin 1stilahinda meshur goriislerin kay-
nagi el- Miidevvene 'dir. Kavramla alakali farkli tanimlamalarin bulunmasi
her bir Maliki ekoliin mezhep i¢inde serdedilen goriisler arasindan belli
goriisleri tercih etmeleriyle temellendirilebilir. Mezhep i¢inde meshurun
mertebeleriyle ilgili hiyerarsi su sekildedir: fmdam Malik’in Imdam-1 Azam
olmast hasebiyle Miidevvene 'deki sozii, Ibnu’lI-Kasum in Miidevvene deki
goriisiine nazaran daha evladir:. Ibnu'l-Kasim i Miidevvene deki sozii de
Malik’in goriigiinii en iyi bilen olmast hasebiyle digerlerinin Miidevve-
ne’deki sozlerinden daha evladir. Digerlerinin Miidevvenede’ki sozleri,
Miidevvene 'nin sihhat bakimindan énde olmas: hasebiyle Ibn Kasim'in
Miidevvene disindaki eserlerde olan soziine gore daha eviadr.’* Mezhep-
te itibar edilen siralama bu sekilde olmasina ragmen &zellikle Endiiliis
Maliki ekolii meshiriyet bakimindan Ibnu’l-Kasim’1 tercih etmislerdir.
Hatta Ebu’l-Velid el-Baci’nin naklen verdigi bilgiye gore, Endiiliis ulema-
s1 fetva veya kaza gorevini iistlenen bir kisiye Ibnu’l-Kasim’m sozii disina

(Doktora Tezi, Cezair Universitesi, 2012), 142.

5! [bn Serric, Fetdvd Kadi 'l-cemd ‘a Ebu’I-Kasim b. Serrdc el-Endiiliisi, nst. Muhammed
Ebu’l-Ecfan, (Mekke: Darii’l-kiitiib, 2002), 61-62.

52 Venserisi, el-Mi ‘yaru’l-mu ‘rib, 12: 37; Ibn Ferhtn, Kesfit n-nikébi’l-hacib min mus-
talah Ibnu’l-Hécib, nsr. Hamza Eba Faris ve Abdiisselam es-Serif, (Beyrut: Da-
rii’l-garbi’l-Islami, 1990), 63.

53 Ebu’l-Hasan et-TusQli, el-Behge fi serhit-Tuhfe, nsr. Muhammed ‘Abdul-Kadir
Sahin, (Beyrat: Dari’l-kiitiibii’l- ‘1lmiyye, 1998), 1: 40; Venserisi, el-Mi ‘yaru’l-
mu ‘rib, 12: 37.

54 [bn Ferhun, Kesfit 'n-nikab, 68; Venserisi, el-Mi ‘yaru’l-mu ‘rib, 12: 23.



30 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

¢tkmamasi hususunda sart kosarlardi.>

Mezhebin ekserisi meshur kavraminin sdyleyeni, dillendireni ¢ok ma-
nasinda oldugunu savunmustur. Mezhebin 6nde gelen ulemasindan ‘Adevi
(6.1189/1775) ve Destiki (6.1230/1815) bu tanimin dogru oldugunu ve hat-
ta bu hususta mezhepte icma oldugunu ifade etmiglerdir.*

Yukarida vermis oldugumuz bilgiler 1s181nda mezhep icinde meshiir go-
riislin tespiti hususunda Maliki ulema arasinda ortaya ¢ikan farkl standart
ve tanimlar bir meselenin hiikkmiine dair yapilan yorumlarin farkli olmasina
ve bu ¢ergevede mezhep i¢i ihtilafin daha da genislemesine zemin hazirla-
mustir, denebilir.

2.2.2.Uzerinde ittifak Edilen el-Miidevvene’nin Ihtilif Kaynag Olmasi

Gelisme doneminde biitiin Maliki ¢evrelerin el-Miidevvene nin temel
kaynak olmasi1 konusunda bir ittifaki olsa da e/-Miidevvene lizerinde ya-
pilan yorumlama faaliyetlerinde Kuravi ve Iraki olmak {iizere iki farkli
metod gelistirilmistir. Iraki metodun temelinde e/-Miidevvene’de bulu-
nan fikhi goriislerin yapilan fikhi faaliyetlerde esas olarak kabul edilmesi
tercih edilmistir. Kuravi metod ise el-Miidevvene’de bulunan goriislerin
tahkik ve tashihi, lafizlarin tartisilmasi ve serhedilmesi, farkli rivayetlere
dayal1 ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimlenmesi gibi faaliyetlerle mesgul
olmustur. Kayravan ve Magrib ulemasi eserlerinde s6z konusu bu metodu
kullanmiglardir.>’

el-Miidevvene tlizerine yapilan muhtasar ve serh tiirii eserlerde Maliki
fikih tarihinde meydana gelen farkli egilim ve gruplasmalar1 gormek miim-
kiindiir. Bu baglamda eser lizerine yapilan ilk muhtasar ¢aligma bu déonem-
de Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani tarafindan kaleme almmustir. Ebi Zeyd mez-
hepte yer alan goriislerin tamamini Ibnu’l-Kasim’a nispet ederek el-Mii-
devvene disindaki ana kaynaklardaki farkli gorlis ve rivayetleri de esere
eklemistir.® ibn Riisd el-Ced’in (6. 520/1126) el-Mukaddimatii’l-miimeh-
hidat isimli muhtasar1 ise el-Miidevvene’deki konular1 daha sistemli hale

55 Ibn Ferhiin, Tabsiratu’l-hiikkém fi usuli’l-akdiyeti ve mendhici’l-ahkdm, nsr. Cemal
Mar’asli, (Riyad: Daru ‘alemi’l-kiitiib, 2003), 1: 52.

¢ Mesharun 1stilahen “dillendireni, sdyleyeni ¢ok olan goriis” anlaminda kullanilmasi-
nin dogru oldugunu beyaneden goriisler icin bkz. Muhammed b. Kasim el-Kadiri,
Raf‘u’l- ‘wab ve’l-meldm ‘ammen kale el- ‘amelii bi’d-da‘ifi ihtiyaran haramiin,
(vy.: ty),4; Dusiuki, Hasiyetu'd-Dusiki ‘ald’s-serhi’l-kebir, nsr. Muhammed ‘Illis,
(Beyrit: Darii’1-‘thyai’l-kiitiibi’l-‘arabiyye, ty.), 1: 20.

57 Makkari, Ahmed et-Tilimsani, Nefhu t-tib fi giisni’l- Endeliisi r-ratib, nsr. Thsan Ab-
bas ( Beyrit: Daru’s-sadir, 1968), 3: 22; S6z konusu bu ayrim1 Makkari (6. 1041/1631)
yapmustir. Ancak Cavusoglu Makkari’den daha énce yasamis olan imam Mazeri’nin
(6. 536/1141) de bu anlama gelebilecek ifadelerinin oldugunu ve hatta eserlerinde bu
iki metodu mezcettigini beyan etmistir. Cavusoglu, lrak Maliki Ekolii, 22.

8 Muranyfi, Dirdsdt, 19-20; Ali Hakan Cavusoglu, “el-Miidevvenetii’l-Kiibra”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2006), 31: 472.
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getirmesi ve 6zellikle mezhep i¢i ittifak ve ihtilaflarin yaninda gerektiginde
diger mezheplerin goriislerine deger atfetmesiyle kitabin muhtasarlari i¢in-
de ayr1 bir 6neme sahiptir.*

Eser lizerine yapilan serh ¢alismalarinda da mezhep icinde ortaya ¢ikan
farkli egilimlerin yansimalari gériilmektedir. Kayravan metodunu esas alan
serhlerden biri ibn Yinus es-Sikilli’nin (8. 451/1067) el-Cami* li mesdi-
li’I-Miidevvene isimli telifidir. Ayn1 sekilde Ebu’l-Hasan Ali b. Muham-
med el-Lahmi’nin yazdig et-Tabsira kendinden onceki serhlerden ayr1 bir
tenkih ve tercih usilii ortaya koyarak mezhep birikimi i¢indeki goriis fark-
liliklarina vurgu yapmayi amaglamaktadir. Lahm1i, mezhep birikimi arasin-
da bazen mezhebin racih goriisiine aykiri tercihler yapmis ve yeni ortaya
¢ikan meseleler hususunda tahri¢ yontemine bagvurmus ve sonugta yeni
bir mezhep igi fikhi istidlal metodu ve tercih mekanizmasi gelistirmistir.
Mazeri’nin yazmis oldugu Serh ‘ale’l-Miidevvene isimli telif ise Iraki ve
Kuravi metodu mezceden muhtemelen ilk teliftir. Kadi ‘lyaz da yazdigi
et-Tenbihdtii’l-miistenbita fi serhi miiskilati’l-Miidevvene ve’l-Muhtelita
isimli serhte her iki metodu birlestiren ulema arasindadir.®

Gelisme donemi genel olarak degerlendirildiginde Lahmi, Mazeri, ibn
Riisd gibi kisisel ihtilaflarin 6n planda oldugu gériilmektedir. Ibn Ebi Zeyd
ile baslayan mezhepte ihtilafl1 ve farkli goriisleri bir araya getirme faaliyet-
lerinin 6zellikle Lahmi ile birlikte farkli bir vegheye biirlindiigii goriilmek-
tedir. Mezhebin temel metni olarak kabul edilen e/-Miidevvene’ nin mesele-
lerinin sarihleri tarafindan farkli yorumlandigi da diger bir ihtilaf sebebidir.
Ayni sekilde ekoller arasindaki meshurlagtirma alametlerinin farkliligi da
bu donemde ihtilafin devam ettigini ifade eden diger bir gostergedir.

2.3. Istikrar Doneminde Mezhep ici Thtilaf

VILI. (XIIL.) yiizyilin girmesiyle yani Ibnii’l-Hacib’in fikih ve ustl ala-
nindaki muhtasarlar ile baslayip bugiine kadar devam eden bu déneme
“klasik donem” ismi de verilmektedir. Irak ve Medine ekollerinin yok ol-
masi ve Endiiliis’in Miisliimanlarin hakimiyetinden ¢ikmasindan dolay1 bu
donemde Malikiler arasinda 6nemli bir ayriligin kalmadigi sdylenebilir.®!

Mubhtasar eserlerin hakim oldugu bu dénemin en énemli 6zelligi biiyiik
Olciide kisa ve 6zl fikth 6nermelerinden olusan 6zet eserlerin telif edilme-
sidir. S6z konusu muhtasarlarin Maliki tarihindeki esas rolii, metodlar: ha-
ricinde kendi zamanlarina kadar olan Malik1 fikih ¢calismalarina dair yorum
ve tercihleridir. Muhtasarlar ve dzellikle Halil b. Ishak’in (8. 776/1374)

%9 Cavusoglu, “el-Miidevvenetii’l-Kiibra”, 31: 472.

% Lahmi’nin mezhep i¢indeki yeri ve gelistirmis oldugu s6z konusu bu yeni tahri¢ ve
tercih metoduna dair daha genis bir degerlendirme igin bkz. Hafsa Kesgin, “Ebii’l-Ha-
san el-Lahmi ve Maliki Mezhebindeki Yeri”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 50 (2018):
219-141; Cavusoglu, “el-Miidevvenetii’l-Kiibra”, 31: 472.

1 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27: 521.
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mubhtasari daha dnceki Maliki teliflerine gore ¢ok daha fazla kabullenilmis
ve esas metin haline gelmistir. Eserde gelisme donemine nazaran en 6nem-
li farklilik Halil’in meshlr kavramma “ihtildftan soyutlanmig” manasint
vermesidir.®?

S6z konusu muhtasarlarin hedefi ortak bir mezhep tasavvuru sunmak-
tadir. Bu baglamda ihtilaf olgusunun ilk iki donemdeki kadar yogun ve
keskin yagandig1 sOylenemez. Zira artik mezhep i¢i istidlal usiliine dair
olusturulan meshur, racih, sahih, esah gibi kavramlarin i¢i doldurulmus,
ilgili kavramlarin sinirlart netlestirilmisti. Muhtasar ve amel edebiyati, ge-
lisme devrinde kabul edilen tercih kistaslarini genel olarak kabullenmekle
birlikte Maliki fikih birikimini yorumlamaya dair farkli ve daha dakik te-
rim ve siniflamalar gelistirmistir. Halil b. Ishak’tan sonra telif edilen ¢alis-
malar genellikle onun terimlerini ve tercih ustliinii benimsemistir. Maliki
fikhinin giderek daha fazla ortak bir zemin {lizerinde ittifak etmesinin sonu-
cunda olusan muhtasar ve amel eserleri bugiine kadar devam edecek olan
bir muhalefet tarafinin dogusuna zemin hazirlamistir. Bu muhalif damarin
esas aldig1 dayanaklardan biri Halil’in muhtasarina ve serhlerine dair eles-
tirilerde kendini gosteren ehl-i hadis Maliki’ligidir.®

2.3.1.Donemin Tercih Kurallar:

Bu dénemin ihtilaf alani, donemin 6nde gelen mesaythinin yaptigi farkli
tercih ve ihtiyarlardir. Lahmi, Ibn Besir, Mazeri, Ibn Riisd gibi ulemanim
ihtiyarlarinin geleneksel mezhep uygulamasindan farkli bir vechesi vardir.
Mezhep i¢inde ihtilafin 6ne ¢ikarildig1 ve gerektigi durumlarda mezhep-
teki zayif ve saz goriislerden de istifade edilip s6z konusu bu goriislerin
yeniden degerlendirildigi bu metod mezhep i¢inde sorgulanmistir. Hatta bu
hususa dair Ibn ‘Arefe’ye, Lahmi, Ibn Besir ve bu ikisi disindaki miiteahhir
ulemanin yaptig1 ihtiyarlarin/tercihlerin mezhep icinde nakledilen akval-
den olup olmadig1 hususu soruldugunda Ibn ‘Arefe, miitekaddim uleméanin
kavilleri nasil mezhepte bir kavl olarak nakledildi ise Lahmi ve ¢agdaslari-
nin kavillerinin de 6yle nakledildigini ifade etmistir.*

Bu donemde bolgeler arasi ortaya ¢ikan ihtilaflarda tercih siralamasi-
nin su sekilde oldugu goriilmektedir. Iraklilarla Magribliler arasinda bir
ihtilafa diisiiliirse genel olarak amel Magriblilerin goriisiine uygun olandir.
Medineliler ve Misirlilarin goriisleri arasinda bir ihtilaf s6z konusu olursa
genelde Misirlilarin goriisleri 6ncelenir. Magrib ve Medineliler arasinda
bir tearuz durumunda Medinelilerin goriigii esas alinir.%

82 Fehim, el-Mesdilii 'I-fikhiyye, 137.

6 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27: 522.

6 Tbrahim ‘Al Istildhu’l-mezheb, 24.

Ibn Ferhtin bunun sebebini Magrib ve Misirlilarin Miidevvene’yi tercih etmeleri ve
“Seyhayn”in Magribli olmalariyla agiklar. bk. Ibn Ferhan, Ebii’l-Vefa Burhaneddin
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Misir Medine ihtilafinda genelde Misir, Magrib Irak ihtilafinda da ¢o-
gunlukla Magrib goriisleri dncelenir. Misirlilarin digerlerine dncelenmesi
mezhebin Ibn Vehb, Tbnu’l-Kasim, Esheb gibi onde gelen alimlerin on-
lardan olmas1 hasebiyledir. Medinelilerin Magriblilere dncelenmesi ise
“ehavan”m® Medine’den olmasiyla irtibatlandirilmigtir. Magriblilerin
Iraklilara 6ncelenmesinde ise “seyhan”in® onlardan olmast etkili olmus-
tur.®® Sonug olarak s6z konusu bu ekoller arasindaki tercih 6nceliginin Mi-
sir, Medine, Magrib, Irak seklinde oldugu goriilmektedir.

Donemin mesayihlari arasinda da bir tercih siralamast mevcuttur. Endii-
liis ulemasindan Ibn Riisd, dénemindeki ulema i¢inde en meshurudur. Bu
baglamda Ibn Riisd; Tbn Ydinus ve Lahmi’den 6ne alimmustir. ibn Arefe bir
meselede Ibn Riisd’iin goriisiiniin terk edilip de Lahmi’nin goriisiiyle amel
etmenin caiz olmadigima vurgu yapmistir. Mazeri ve Abdulvehhab ise Tbn
Riisd ile esit kategoride degerlendirilmistir. Ibn Y{inus ise Lahmi’den 6ne
almmustir.®

2.3.2.Ferdi ihtilaflar

Mezhebin bu doneminde mezhep i¢i ferdi itirdz ve ihtilaflarin oldugu go-
riilmektedir. Hatta s6z konusu bu durum mezhep i¢indeki bazi1 alimlerin fark-
11 mezheplerin goriiglerini mezhep igine sokmasi seklinde degerlendirilmistir.
Mesela ibn Sas (6. 616/1219) Safi‘i mezhebinin goriislerini Maliki Mezhe-
bi’ne sokan Maliki ulema arasinda say1lmistir.” Yine aymi sekilde imam Kur-
tubi‘nin (6. 671/1273) muhalefetleri vardir. Kurtubi, Sevval ayinda altr giin
orug tutan sanki yilin biitiiniinde orug tutmus gibidir hadisi baglaminda boyle
bir orucu miibah kabul ederken’’, mezhepte meshur olan ve Imdm Malik’in

Ibrahim b. Ali b. Muhammed, Tabsiratii’l-hukkam fi usili’l-akdiyeti ve mendhi-
ci’l-ahkam, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘1lmiyye, 1883), 1: 102.

% Mezhep 1stilahinda Medine ekoliinden olan Mutarrif b. Abdullah (6. 220/835) ve
Abdulmelik b. el-Macistn’a (6. 212/827) nispet edilen bu kavram her iki alimin {lize-
rinde ittifak ettikleri hitkiimlerin ¢oklugunu vurgulamaktadir. Halifi, el-Ihtild-
Su'l-fikhi, 166.

67 Kayravan ekoliinden ibn Ebi Zeyd el-Kayravani (6. 386/996) ve ibnu’l1-Kabisi olarak
meshur olan Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed’dir (6. 403/1012). Halifi, el-Ihtili-
Su'l-fikhi, 164.

6 Halifi, el-Ihtilafu I-fikhi, 257.

% Fehim, el-Mesdilii 'l-fikhiyye, 146.

" Muhammed b. Hasan Hacvi, el-Fikru's-sami fi tdrihi’l-fikhi’l-Islami, (Magrib:
el-Matba‘atu’l-belediyye, 1345), 4: 64. Ibn Sas’mn telif ettigi ‘Tkdii’I-cevdhiri s-semine
fi mezhebi ‘dlimi’l-Medine isimli tek eserinde tertip ve usul bakimindan e/-Miidevve-
ne yerine Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Veciz’inin 6rnek alinmasi s6z konusu bu iddia-
y1 kuvvetlendiren bir durum olarak nitelenebilir. Eser ve miiellife dair daha fazla bilgi
i¢in bkz. Muhammed el-Hadi Ebu’l-Ecfan, “ibn Sas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 369.

I Ebutbekir el-Kurtubi, el-Cami ‘liahkdmi’l-Kur’an, nsr. >Abdullah b. >Abdulmuhsin
et-Tirki (Beyrat: Miiessesetu’r-risale, 1427/2006), 3: 214.
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de kabul ettigi gortis boyle bir orucun mekruh oldugu yoniindedir.”

Mezhepte mutlak miigtehid oldugu ifade edilen Takiyuddin Dakiku’l-‘Id
(6.702/1302) fetva verdiginde Maliki ya da Safi‘1 mezhebini esas almig ve
hatta zaman zaman bagka mezheplere de dayanmistir. Mezhepte yeni orta-
ya ¢ikan meseleler hususunda telifler veren Eb’ Said b. Liib el-Girnati’nin
(6. 782/1381) de mezhebin meshur goriisleri disinda tercihleri s6z konusu-
dur. Ebl Said, mezhebin zayif goriisleriyle fetva vermistir.”

Istikrar dénemindeki bu durum IX. asrin baslarinda Halil’in Muhtasar’1
telif edilinceye kadar devam etmistir. Ancak s6z konusu eserden sonra gii-
nlimiize kadar Maliki tarihinde Halil’in eserinde belirttigi kural ve Oner-
meler lizerinden bir fikhi faaliyet stirdiiriilmis, ilmi miizakereler sadece
meshiir ve racih goriisler ¢ercevesinde yapilmis, 6zel ilmi gruplarda dahi
mezhep igi ihtilaflar nadiren dile getirilmistir.

SONUC

Vermis oldugumuz bilgiler 1s181nda Malik1 fikih tarihi icinde mezhep i¢i
ihtilafin mezhebin ilk tesekkiil doneminde basladig1 goriilmektedir. Bag-
ta Imam Malik’in sahsiyeti ve ders metodunun etkili oldugu bu durum,
Malik’in ders halkasina katilan 6grencilerinin fazlalig1 sebebiyle zamanla
Malik’ten yapilan rivayetlerin farklilagmasina sebep olmustur. Farkli cog-
rafya ve kiiltiirlerden gelip Medine’de egitim alan kisilerin ilk tesekkiil do-
neminde mezhep i¢inde farkl: istidlal metodlarinin ¢ikmasina sebep olma-
lar1, cografi ve metodik farkliliklara bagli mezhep i¢i ekollesme olgusunu
ortaya ¢ikardi. Bu baglamda Misir, Kayravan, Medine, Magrib ve Irak gibi
bolgesel egilimler/ekoller olustu. Mezhep icinde ortaya ¢ikan s6z konusu
bu ekollerin hadis ya da reye dayali iki ayr1i metodu esas almalar1 yapilan
fikhi faaliyetlerin farklilasmasina sebep olmustur. Sonug olarak mezhebin
tesekkiil doneminde mezhep i¢i fikhi ihtilaflarin kaynagi Malik’ten nakle-
dilen rivayetlerin farklilig1 ve ondan ilim alan 6grencilerinin fikhi istidlal
ve metod farkliliklaridir, denebilir.

Gelisim donemine gelindiginde mezhepte ortaya ¢ikan ekol temelli bir
mezhep i¢i fikhi ihtilaf olgusu yaninda ferdi ihtlaflar da mevcuttu. Bu d6-
nemde var olan ihtilaflarin giderilmesi ve mezhepte bir standart olusturma
gayesine matuf goriisler arasinda meshurlastirma faaliyetine gidildi. Bu
baglamda mezhep i¢inde ortaya ¢ikan goriisler arasinda bolgesel ve kisisel
bazda meshiir olan goriigler ayirt edildi.

Mezhebin istikrar doneminde biitiin Maliki ¢evrelerin el-Miidevvene ek-
senli bir fikhi faaliyet tercih etmesi ihtilaflar1 azaltsa da s6z konusu eser
iizerine yapilan serhlerdeki yorumlama farkliliklar1 ve rivayet tercihleri

2 Malik b. Enes, Muvatta’, (Beyrut: Darti ihyat’t-tiirasi’l-‘arabi, 1985/1406), 1: 311.
73 Hacer Kontbay Yetkin, “Ibn Liib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2016), Ek.1: 594.
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yeni bir ihtilafin zeminini de olusturmus oldu. Bu baglamda dénem ulema-
s1 goriisler arasinda bir tercih mekanizmasi olusturarak yapilan fikhi faa-
liyetlerin temelinde bu tercihler esas alindi. Muhtasar, serh ve hasiyelerin
yogunlastigi bu donemde Halil’in Muhtasar’inin telif edilmesiyle birlikte
fikhi ihtilaflar devre dis1 birakilmis ve biitiin ¢aligmalar bu eser iizerin-
den yiiriitilmustiir. Ancak yapilan fikih ¢calismalarinin muhtasarlar tizerine
bina edilmesi mezhep i¢inde ehl-i hadis Malikiligi merkezinde giiniimiize
kadar siirecek olan baska bir ihtilaf hareketini dogurmustur.

Sonug olarak mezhebin gecirdigi {i¢ donem dikkate alindiginda Maliki
mezhebinde ortaya ¢ikan mezhep i¢i fikhi ihtilaflarin her donem devam
ettigi ve bu ihtilafin ekoller arasi ihtilaf ve ferdi ihtilaflar olmak iizere iki
ana baslik {izerinden siirdiiriildigi goriilmektedir.
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Icma, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi
bir devirde ser’1 bir meselenin hiikkmii hakkinda
miictehid alimlerin ittifakini ifade eden bir kavramdir.
Fikih kitaplarinda dini ve hukuki hiikiimlerin
mesruiyetini temellendirmek iizere basvurulan, fikih
usulil eserlerinde deliller hiyerarsisinde Kur’an ve
Siinnet’ten sonra iigiincii sirada gosterilen icma islam
hukukunun temel kaynaklarindan biridir. Bununla
birlikte icma kendi basina hiikiim insa eden bir kaynak
olmayip kat’1 naslara dayanan hiikiimleri koruyarak
onlarm dini yorumlarda esas alinmasini saglayan, zanni
naslara dayanan hiikiimlere kesinlik kazandiran ve
miisliimanlart ortak dini degerler etrafinda toplayan bir
hiiccet olma 6zelligine sahiptir.

Fikih usuliiniin tedviniyle birlikte alimler icmamn
mabhiyeti, dayanagi, hiiccet degeri ve neshin konusu
olup olmayacagi meseleleri lizerinde yogunlasarak

bir icma teorisi meydana getirmiglerdir. Bu ¢ergevede
icmai bagka delilleri ve bagka delillerin icma1 neshedip
neshedemeyecegi konularinda usulciiler arasinda

goriis ayriliklar meydana gelmistir. Usulciilerin biiyiik
¢ogunlugu bu ihtimallerin hi¢birinin miimkiin olmadig1
goriisiinii benimsemislerdir. Farkli ekollere mensup bazi
alimler ise bu konuda cumhura muhalefet etmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usilii, icma, Nesh, Nass, Kiyas.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Ijma (consensus) is a concept
expressing the alliance of
mujtahids about the verdict of
a Sharia issue in any period
after the death of the Prophet.
Used to justify the legitimacy of
religious and legal provisions in
the books of figh and shown in
the third order after the Qur’an
and Sunnah in the hierarchy
of evidence in the works of
al-usul al-figh, ijma is one of
the basic sources of Islamic
law. However ijma is not a
source that builds judgments
on its own, but it has a feature
that gives certainty to the
judgments based on the nass
expressing suspicion, protects
the judgments based on solid
nass and makes them based on
religious interpretations, and
gathers all Muslims around
common religious values.

Along with the codification of
“Usul al-Figh”, scholars have
developed an ijma theory by
focusing on the nature of ijma,
the sanad of ijma, the value of
the proof and whether it will

be the subject of the abrogate.
In this context, there have

been different opinions among
scholars on the issues of ijma’s
abrogating other proofs and
whether the other evidences
can abrogate it. The majority of
scholars have adopted the view
that neither of these possibilities
are possible. Some scholars of
different schools opposed the
majority in this regard. From
these, Hanafi scholar Pazdavi
said that the ijma could not
abrogate the nass but the ijma
of companions can abrogate the
ijma of companions, and every
ijma other than their ijma can
be abrogated with an equivalent
ijma in every century. Babarti
said that ijma can be abrogated
with both solid nass and solid
ijma. Some other scholars have
argued that ijma can abrogate
both nass and other evidences.

Keywords: Usul al-Figh, Ijma,
Abrogate, Nass, Qiyas.
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[IMA IN TERMS OF BEING ABROGATOR AND
ABROGATED IN FQH METHODOLOGY

SUMMARY

Ijma (consensus) is a concept expressing the alliance of mujtahids
about the verdict of a Sharia issue in any period after the death of
the Prophet. And as a term, abrogation refers to the removal of a
judgment with a subsequent evidence. According to the theory of
abrogation in Islamic law, any nass from the Qur’an and Sunnah
can be abrogated only if a new nass comes after it. After the death
of the Prophet, since there could not be a new nass revealed, the
door of the abrogation of the Qur’an and Sunnah was closed.
Because scholars cannot justify a judgment. They are only
obliged to be subject to the judgment commanded in the Qur’an
and Sunnah. In this context, there have been different opinions
among the scholars on the issues of ijma’s abrogating other proofs
and whether other evidences can abrogate it.

The majority of scholars have adopted the view that neither of
these were possible. Some scholars of different schools opposed
the majority in this regard. From these, Hanafi scholar Pazdavi
said that the ijma cannot abrogate the nass but the ijma of
companions can abrogate the ijma of companions and every ijma
other than their ijma can be abrogated with an equivalent ijma

in every century. Babarti said that ijma can be abrogated with
both absolute nass and absolute ijma. Some other scholars have
argued that ijma can abrogate both another ijma and anology.

According to the majority, it is not permissible for ijma to
abrogate another ijma. Because such thing is not possible if the
second ijma shows that the previous ijma is a superstition. If the
previous ijma occurred as accurate at the time of its occurrence,
but the second ijma was forbidden to be treated with, it is not
permissible unless the first ijma is based on an evidence that
remains hidden after the first scholar’s participating in the
previous ijma. There is no such possibility. Because, the fact
that all the first scholars are unaware of this evidence, requires
their consensus on error. Scholars of the ummah do not make
consensus on error.

According to the majority, the abrogate of an ijma based on
analogy is not permissible either. Because if the analogy is
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against ijma, then the condition of the act with analogy will
disappear. When the condition disappears, its binding decision
disappears, and it is not called abrogation. Likewise, according
to the majority, it is not possible for the ijma to abrogate the
analogy. Because the analogy against ijma is superstitious, it
means that its provision was not fixed. It does not occur the
abrogate about an evidence whose provision is not fixed.

However, some Hanafi scholars including Isa b. Aban and some
scholars belonging to Shafi’i, Mutazili and Zahiri schools said
that it was permissible for ijma to abrogate nass and another
ijma and to be abrogated with them. But there is no alliance

of opinion between them. For example, Pazdavi said that the
ijma could not abrogate the nass, but it could be abrogated

with another ijma equivalent to the ijma. According to him,

the consensus of the Companions can only be abrogated by

the consensus of Companions and the consensus of the others
that come after them can be abrogated with an equivalent

ijma in each period. Likewise, an ijma, whose basis/sanad is a
maslahat (common interest), may be abrogated with another ijma
according to the change of maslahat in each period. Likewise,
Babarti, who is one of the Hanafi scholars, had given permission
to the abrogation of the absolute ijma both with the nass and
with absolute ijma. Khatib al-Baghdadi from Shafi’i scholars and
some of the Mu’tazili and Zahiri scholars have adopted the view
that the ijma can abrogate the nass. Some scholars have adopted
the view that ijma can abrogate ijma and analogy, although they
do not accept the abrogation of the nass with ijma. It does not
seem possible to agree with the opinions of these scholars for the
above-mentioned reasons. Although the opinion of Pazdavi that
the ijma based on maslahat can be abrogated with another ijma if
the maslahat is changed was accurate, since the basis (sanad) of
the first ijma will disappear and the maslahat has changed, a new
consensus cannot be called as an abrogation. Because when the
maslahat is eliminated, the provision of ijjma is also eliminated.
In this case, according to us, the opinion of the majority scholars
stating that ijma cannot be abrogator or abrogated is correct.
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GiRiS
- cmd, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
Iherhangi bir devirde ser’i bir meselenin hiik-
mil hakkinda miictehid alimlerin ittifakim
ifade eden bir kavramdir. Fikih kitaplarinda ¢cogu
dini-hukuki hiikiimlerin mesruiyetini temellen-
dirmek {izere bagvurulan, fikih usulii eserlerinde
deliller hiyerarsisinde Kur’an ve Siinnet’ten sonra
ficiincii sirada yer verilen icma, Islam hukukunun
temel kaynaklarindan biridir.! Bununla birlikte
icma yeni hiikiim inga eden bir kaynak olmayip
kat’i ve zanni delillerden elde edilen hiikiimleri
teyit ederek yapilacak yorumlarda esas alinmala-
rin1 saglayan ve bu nitelikleri kazanmis olanlart
idame ettirip dini sapkin yorumlardan koruyarak
tahrif edilmesini engelleyen bir delildir.* Ayni za-
manda o, immetin birligini sembolize eden asli
hiikiimlerin korunmasini saglayarak biitiin miis-
liimanlar1 ortak dini degerler etrafinda toplayan
ve onlarin bir takim problemlerine evrensel ¢6-
ziimler treten bir kaynaktir.’ Bu fonksiyonu ile
icma ulemanin kahir ekseriyeti tarafindan Islam
hukukunun temel kaynaklarindan biri sayilmis ve
deliller teorisinde Kur’an ve Siinnet’in ardindan
ti¢iinct siraya konulmustur.*

' 1. Kafi Dénmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2000): 21:
417; Taha Nas, “fcma Teorisi ve Bakillani’nin Etkisi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30
(2014/2): 17: 1-2.

Ebt’l-usr Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, (Buhari’nin Kes-
fii ’l-esrdr adl eseri igindedir), (Kahire: Daru’l-kitabi’l-Isi
lami, t.y.), 3: 361,363; Semsiileimme Serahsi, el-Usiil,
(istanbul: Daru Kahraman, 1984), I: 320; Ayrica bk. Nec3
mettin Kizilkaya, (Bilal Aybakan), “Fikih {lminin Olu-
sum Siirecinde Iema”, Isldm Ararstirmalart Degisi 16
(2000): 273.

Aydin Tas, “Ebii’lI-Usr Fahrii’l-islam Ali el-Pezdevi’nin
icma Anlayisi”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi
Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitabi,
(Diyarbakir: 2017): 375.

4 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed
Muhammed S$akir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
t.y.): 510, 599; Serahsi, e/-Usiil, 1: 279.
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Miitezile’den Kasani ve Nazzam ile Havéric ve Imamiyye’nin icma hiic-
cet olarak kabul etmedikleri s6ylenirse® de Sii usulciiler tarafindan bu iddia
siddetle tenkit edilmekte ve icma1 inkarin temsilcisi olarak gosterilen Naz-
zadm’a da kendisine ait olmayan goriislerin izafe edildigi belirtilmektedir.®
Mesela Semerkandi, Birmavi ve Abdiilaziz el-Buhari, Nazzam ile Kasani’nin
icmér sadece ameli konularda hiiccet olarak gordiiklerini; Imamiyye nin de
imamlarmnin dahil oldugu icmai hiiccet olarak kabul edip aksi halde hiiccet
saymadiklarmi belirtmektedirler.” Zerkesi de Imamiyye nin 6nde gelen fikih
alimi es-Serif el-Murteza nin icma1 kesin olarak hiiccet kabul ettigini gos-
teren ifadelerine yer vermistir.® Su halde mutlak bir inkardan s6z etmeden
once bu kesimlerin icma konusundaki goriisleriyle ilgili objektif ve titiz bir
¢alisma yapilmasinin daha dogru olacagi anlagilmaktadir.

Mevcut tereddiitlerle birlikte ¢ogunluk tarafindan Kur’an ve Siinnet’ten
sonra en kuvvetli delil kabul edilen icman, nass1 ve bagka hiikiimleri na-
sih ve onlar tarafindan mensuh olup olmayacagi meselesi alimler arasin-
da tartisma konusu olmustur. Biz bu ¢alismamizda nasih ve mensuh olma
yoniinden icmain fonksiyonunu ele aldik. Ancak konuyla ilgili ayrintilara
ge¢meden Once anahtar kavramlar olan nesh ve icma terimlerinin mahiye-
tine kisaca deginmenin gerekli oldugunu diisiindiik.

I. NESH VE iCMAIN MAHIYETI
1. Nesh

Nesh kelimesi sozliikte mastar olarak “Suret ¢ikarmak, bir sey digerinin
yerine gegerek yok etmek, bir seyi degistirmek, bir seyi iptal edip baska
bir seyi onun yerini tutar kilmak, bir seyi bir yerden bagka bir yere naklet-

5 Serahsi, el-Usiil, I: 295; Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazéli, el-Mustasfi
min ilmi’l-usil, ngr. Naci es-Stiveyd (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2008), 1: 244;
Ebt Bekr Alatiddin Semerkandi, Mizdnii’'l-usil fi netdici’l-ukiil fi usili’l-fikh, thk.
Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di (Mekketii’l-miikerreme, 1987), 2: 771; Alaiiddin
Abdiilaziz Buhari, Kesfii'l-esrdr ‘an Usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, (Kahire: DaK
ru’l-kitabi’l-islami, t.y.), 3: 252; Semseddin Muhammed b. Abdiiddaim Birmavi,
el-Fevdidii s-seniyye bi-serhi’l-Elfiyye, thk. Abdullah Ramazan Musa (Cize: Mekte-
betii’t-Tev’iyeti’l-Islamiyye, 2015), I: 354-355; Ebii’l-Kasim Semsiiddin Mahmud
Isfehani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar Ibni’l-Hdcib, thk. Muhammed Mu-
zaffer Beka (es-Sulidiyye, Daru’l-Medeni, 1986), I: 521; Ebii’l-Fazl Adudiiddin Ab-
durrahman Ici, Muhtasaru’l-miintehe l-usili li Ibni’l-Hécib el-Maliki (Sa’diiddin
et-Taftazani’nin Hasiyesi icerisindedir), thk. Muhammed Hasen Ismail es-Safii
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 2: 319; Semseddin ibn Emiru Hac, et-Takrir
ve t-tahbir i ilmi’l-usiil (Beyrut: Daru’l-fikr, 1996), 3: 111.
Ibrahim Kafi Dénmez, “Icma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 21: 417-421.
Semerkandi, Mizdnii’l-usul, 2: 771; Birmavi, el-Fevdidii s-seniyye, 3: 354; Buhari,
Kesfii’l-esrar, 3: 252.
8 Ebi Abdullah Bedreddin Zerkes?, el-Bahru’l-muhit fi usiili’I-fikh (Daru’l-kitabi’l-Is-
lami, 1994), 5: 286.
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mek, bir seyi ortadan kaldirmak, silmek, gidermek™ gibi birgok anlama gel-
mektedir. Fikih usulii eserlerinde kelimenin bu manalarindan ikisi esas alin-
mistir. Bunlardan birincisi; bir seyi ortadan kaldirmak, iptal etmek, silmek
ve gidermektir. Ornegin “nesehati’s-semsii ez-zille/giines golgeyi sildi, gi-
derdi” ve “nesehati’r-riyahu asara’l-kadem/riizgar ayak izlerini sildi” ve “te-
nasiihu’l-kurtin ve’l-ezmineh/nesillerin ve ¢aglarin yok edilmesi” sdzlerinde
kelime birinci anlamda kullanilmistir. Ikincisi, bir seyi bir yerden baska bir
yere nakletmek ve yerini degistirmektir. Araplarin “nesahtii’l-kitabe/kitab1
bagka bir kitaba naklettim” so6zii ile Allah’mn “Ciinki biz sizin yaptiklariniz
hep istinsah ediyorduk.” (el-Casiye 45/29) ayetindeki “g~i/yaptiklarinizi
sahifelere yahut sahifelerden baska sahifelere naklediyorduk sozciigli ve
miras hukukundaki “&\ill/lenin mirasinin bir varisten digerine nakledil-
mesi” kelimesi ikinci anlamda kullanilmistir.!°

Bir fikih usili terimi olarak neshin anlami konusunda alimler arasin-
da goriis ayriligr bulunmaktadir. Fukahanin ¢ogunlugu ile birgok kelamci
usulciiye gore, nesh hiikkmiin miiddetinin sona erdigini agiklamaktir. Bu
bakis agisindan hareketle fukaha meslegine mensup usulciilerden Cessas
“nesh, bizim zan ve takdirimize gére devam etmesi miimkiin olan hitkkmiin
miiddetini(n sona erdigini) beyan etmektir”!! seklinde tanimlamustir.

Aralarinda Kadi Abdulcebbar, Bakillani, Sayrafi, $irazi, Gazali, Amidi
ve Ibnii’l-Enbari’nin de bulundugu miitekelliminden birgok usulcii, neshi
terim olarak “Onceki hitapla sabit olan hiikmiin kaldirilmasina delalet eden
hitap olup bu hitap olmasaydi (6nceki hitkiim) kalmaya devam edecekti.”!?
seklinde tanimlamislardir. Bunlar “hiikmiin kaldirilmasina delalet eden”
ifadesini, neshin emir, nehiy ve haber ctimleleriyle birlikte hiikmiin biitiin
nevilerini igine almasi i¢in; “Bu hitap olmasaydi (6nceki hiikiim) kalmaya
devam edecekti” ifadesini de neshin hakikatinin ref ve izale oldugunu vur-
gulamak igin zikrettiklerini sGylemislerdir.”> Zaman igerisinde bu tanim

9 Cemaleddin b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Daru Sadir, 1414), 3: 61;
Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris Razi, Mu cemii mekadyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Daru’l-fikr, 1979), 5: 424-425.

10 Ebl Zeyd Debasi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, ngr. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: 2007), 228;, Ebii’l-Hiiseyin Basri, e/-Mu temed fi usili’l-fikh, thk. Halil
Muhyiddiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403), 1: 364; Seyfiiddin
Ebii’l-Hasen Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, nsr. Tbrahim el-Aciiz (Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 3: 96; Mustafa Vehbe Zithayli, el-Veciz fi usili’l-fik-
hi’l-Islami (Dimesk: Daru’l-hayr, 2006), 2: 225-226.

' EbQ Bekir Cessas, el-Fusil fi’I-Usil, thk. Acil Casim es-Nesmi (Kuveyt: 1994), 2: 199.

12 Eb Ishak Ibrahim Sirazi, el-Liima’ fi usiili’I-fikh, thk. Muhyiddin Mastt (Dimesk:
Daru’l-kelimi’t-tayyib, t.y.), 119; Gazali, el-Mustasfd, 1: 153; Ebti’l-Vefa Ali b. Akil,
el-Vazih fi usili’l-fikh, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1999), 1: 212.

13 Muhammed b. Ali Sevkani, frsddii’l-fuhil ild tahkiki ilmi’l-usil, nst. Ebd Mus‘ab
Muhammed Sa‘id (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1992), 312.
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gelistirilerek, “ser’i hitkmiin sonra gelen ser’1 bir delille kaldirilmasidir”'*

seklinde 6zIi bir ifade bigimine kavusmustur.'> Neshin bir¢ok tanimi bu-
lunmakla birlikte en meshur olan1 budur.'

2. icma

Icma kelimesi sozliikte mastar olarak “azmetmek, niyet etmek, bir isi
yapmaya kesin karar vermek; bir is lizerinde birlesmek, ittifak etmek; top-
lamak, bir isi saglam yapmak™'” gibi bir¢ok anlama gelmektedir. Fikih usu-
lii eserlerinde kelime bu manalardan yalnizca ikisi hakkinda kullanilmistir.
Birincisi, azmetmek ve bir isi yapmaya kesin karar vermektir. Ornegin,
“aSelS 55 oS5l I anli = siz de ortaklarimizla beraber toplanip yapacaginiz
isi kararlastirin.” (Yunus 10/71) ayetinde “&=>" kelimesi bu anlamda kul-
lanilmustir. Hz. Peygamber’in, « 4 abua 38 jadll J8 aluall aens ol (o= Tan yeri
agarmadan Once oruca kesin karar vermeyen (niyet etmeyen) kimsenin
orucu yoktur.”'s hadisindeki “ &' > fiili de ayn1 anlama gelmektedir. Ikin-
cisi, bir hususta goriis birligi ve ittifak etmektir. Kelimenin bu anlamindan
dolayn insanlar bir konuda gériis birligi ettiklerinde I3 e » &) aal” denir.”

Usulctilerden bazilar1 icma teriminin kelimenin birinci anlamindan alin-
digini sOylerken bazilar1 da ikinci anlamindan alindigini sdylemiglerdir.?
Gazali icma ile Muhammed iimmetinin dini bir mesele hususundaki ittifa-
kinin kastedildigini ve onun sozliikte hem “ittifak” hem de “kesin karar
verme” anlamlarina gelen miisterek bir lafiz oldugunu séylemistir.?!

Bir terim olarak icma; “Hz. Muhammed timmetinden olan miictehidle-
rin, Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi bir devirde ortaya ¢ikan dini
bir meselenin hitkmii hakkinda ittifak etmelerini ifade eder.”? Fikih usulii
eserlerinin tedvin edilmesiyle birlikte farkli birgok icma tanimi yapilmig*

14 [sfehani, Beydnii’l-Muhtasar Serhu Muhtasar Ibni’l-Hdécib, 2: 489; fel, Muhtasa-
ru’l-miintehe 'l-usiili, 3: 205; Sevkani, Irsadii’l-fuhiil, 313.

15 Siikrii Selim Has, “Klasik Fikih Ustliinde Neshin Mahiyeti”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 21 (2006/2): 547.

16 Ziihayli, el-Veciz, 2: 226.

17 {bn Manzir, Lisénii 'I-Arab, 8: 57.

18 Tirmizi, “Savm”, 33; Nesai, “Siyam”, 68; Muvatta’, “Siyam”, 5; Darimi, “Savm”, 10.

19 ibn Manzir, Lisdnii I-Arab, 8: 57; Sitazi, el-Liima’, 179; Amidi, el-Ihkam, 1: 167,
Zerkesi, el-Bahru’'l-muhit, 6: 378-379; Birmavi, el-Fevdidii s-seniyye, 1: 410.

2 Ebii’l-Muzaffer Sem’ani, Kavdt: 'u’l-edille fi’l-usiil, thk. Muhammed Hasen Ismail
es-Safil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1: 461.

2 Gazali, el-Mustasfa, 1: 244.

2 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 6: 379-380; Birmavi, el-Fevdidiis-seniyye, 1: 410;
Sevkani, [rsddii’l-fuhiil, 132.

2 Debusi, Takvimii'l-edille, 28; Muhammed b. Hiiseyin Ebl Ya’la, el-Udde fi usii-
li’l-fikh, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye,
2002), 1, 99; Ebii’l-Velid Siileyman Baci, e/-Hudiid fi ’l-usil, thk. Muhammed Hasan
Ismail es-Safii (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 117; Sirazi, el-Liima’, 179;
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ve Zerkesi’ye ait bu tanimla terim en 6zIi ifade bigimine kavusmustur.

II. NASiH OLMA YONUNDEN iCMA

Fikih usulii eserlerinde icma-nesh iliskisi ele alinirken genellikle 6nce
icman diger delillerle nesh edilmesinin miimkiin olup olmadig1 konusuyla
s0ze baslanildig1 goriiliir. Fakat biz konu bagligimizla uyumlu olmasi i¢in
Once icman nassi sonra diger ser’i hiikiimleri neshetmesinin caiz olup ol-
madig1 konularimi ele almay1 uygun gordiik.

1. iCMAIN NASSI NESHETMESI

Icmamn nass1 neshedecek nitelikte bir delil olup olmadig1 konusunda
usulciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Usulciilerin cumhuru ic-
main nassi neshedecek nitelikte bir kaynak olmadigi goriigiinii benimse-
mistir. Aralarinda Isi b. Eban’in da bulundugu miiteahhirinden bir kisim
Hanefi usulci ile farkli ekollere mensub bazi usulciiler ise icmain nassi
neshedebilecegini sdylemislerdir.>

1.1. Usulciilerin Cumhurunun Goriisii

Fikih usuliindeki nesh teorisine gore Kur’an ve Siinnet’ten herhangi
bir nassin neshi ancak Hz. Peygamber hayatta iken yenilenen bir nass ile
miimkiin olur. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yeni bir nass varit olma-
yacagindan artik Kur’an ve Siinnet agisindan neshin zamani sona ermistir.
Usul ilminde muteber olan icma ise sadece Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra meydana gelen icmadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meyda-
na gelen icmain onun zamaninda mesru kilinan ser’i bir hitkkmiin neshe-
dilmesinde bir fonksiyonu olamaz. Ciinkii alimler ser’i bir hiikiim koyma
yetkisine sahip degildirler. Onlar ancak Allah ve Resilii tarafindan emro-
lunduklar1 gseye tabi olmakla yiikiimliidiirler. Bu bakimdan icmain herhangi
bir nass1 neshetmesi tasavvur edilemez.

Ote yandan icma yapanlarin topluca hatadan korunmus olmalarindan
dolay1 nassa aykir1 olarak icma meydana gelmez.” Zira alimlerin Allah

Ebii’l-Muzaffer Sem’ani, Kavdit 'u’l-edille fi’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Ismail
es-Safii (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1: 461; Gazali, el-Mustasfd, 1: 244;
Amidi, el-Thkdm, 1: 168.

2 Ebi Muhammed Ali b. Hazm, el-Ihkdam fi usiili’l-ahkdm, thk. Mahmud Hamid Os-
man (Kéhire: Daru’l-hadis, 2005), IT: 229-230; Amidi, el-Ihkdm, 3: 145; Sihabiiddin
Ebii’l-Abbas Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Sirketii’t-ta-
baati’l-fenniye el-miittahide, 1973), 314; Ebii’l-Berekat Mecdiiddin b. Teymiyye,
el-Miisevvede fi usuli’l-fikh, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Da-
rii’l-kitabi’l-Arabi, t.y.), 203; Buhari, Kesfii l-esrar, 3: 175.

% Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Ravzatii'n-ndzur ve ciinnetii’l-miindzir fi usili’I-fikh,
thk. Abdiilaziz Abdurrahman es-Said (Riyad: 1399), 87.
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ve Resulii’nden sadir olan herhangi bir nassa aykiri olarak icma yapmalari
immetin nass1 terk ederek dalalet iizerinde birlesmis olmalari anlamina
gelir. Bu ise miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber “Benim timmetim bir
sapkinlik iizerinde birlesmez.”*® buyurarak bu timmetin Kur’an ve Siin-
net’in nasslarina aykiri bir konuda icma etmeyecegini haber vermistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra iimmetin nassa aykiri goriinen bir icméaina
rastlanildiginda bu icma onlarin nassin hiikkiimiini kaldirdiklarini goster-
mez, olsa olsa sdz konusu hilkmiin bagka bir nassla neshedilmis oldugunu
gosterir. Bu durumda nesh icméya degil, bu nassa izafe olunur ve icmai
yapan alimler nesheden (nasih) hitkkmii nakleden ve haber veren muhbir
konumunda olurlar. Nesheden hiikmii nakleden icma ise nasih olarak isim-
lendirilemez.”” Kadi1 Bakillani bu hususa agiklik getirerek icma ile neshin
imkaninin icmam kendisiyle degil, onun dayandigi sened ile oldugunu;
dolayisiyla icmam muhalefet ettigi sahih bir nass goriildiigiinde o nassin
neshedildigine ve icma eden alimlerin bu nasihi gosterdiklerine kanaat ge-
tirilecegini fakat alimlerin bu nassa muhalefetlerinin diisiiniilemeyecegini
sOylemistir.?* Ayni kanaati paylasan Hanbeli usulcii Merdavi soyle demis-
tir: “Icma ile Kitab ve Siinnet’ten ibaret herhangi bir nassin neshedilmesi
seklen miimkiindiir. Fakat hakikatte herhangi bir nassa aykiri1 icma bulu-
namaz. Cilinkil icma ser’i bir nassin delaletini ortadan kaldiracak sekilde
onunla catismaktan masumdur. Dolayisiyla icmam bir nassa muhalefet
ettigini gordiigiimiizde bu nassin ya sahih olmadig ya tevil edilmis ya da
baska bir delille neshedilmis oldugu ortaya ¢ikar. Onlarin icmalar1 hak ol-
dugundan asla nassa aykir olarak gerceklesmez.?*” Ibn Miiflih’e gére de
nassla catigir goériinen bir icma bir nassa dayanarak ger¢eklesmisse nasih
bu nastir. Bir kiyastan hareketle meydana gelmisse o zaman neshedilen
hiikiim kat’ olursa, kat’1 delilin hilafina meydana geldigi i¢in bu icma hata
olur. Neshedilen hiikiim zanni (kiyas) ise kiyasla amelin sart1 ortadan kalk-
mis olur. Kiyasin sartinin ortadan kalkmasiyla da nesh sabit olmaz, dolayi-
styla burada bir neshten s6z edilemez.*°
Cumbhurun goriisiinii su iki noktada 6zetlemek miimkiindiir:

% fbn Mace, “Fiten”, 8.

27 Basri, el-Mu temed, 1: 402; Sirazi, el-Liima’, 129-130; Sem’ani, Kavdti 'u’l-edille, 11:
425; Ebii’l-Feth Alaiiddin Usmendi, Bezlii'n-nazar fi’l-usil, thk. Muhammed Zeki
Abdiilber (Kahire: Mektebetii’d-Dari’t-Tiiras, 1992), 349; Cemaliiddin Ebt Muham-
med Abdurrahim Isnevi, Nihdyetiis-sil Serhu Minhdci’l-viisiil (Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi’l-ilmiyye, 1999), 245; Alatiddin Ebii’l-Hasan Ali Merdavi, et-Tahbir Serhu t-Tah-
rir fi usuli’l-fikh, thk. Abdurrahman el-Ciibreyn (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 2000), 6:
3064-3065.

28 Zerkesl, el-Bahru’l-muhit, 5: 287.

2 Kelvezani, et-Temhid fi usuli’l-fikh, 2: 390; Merdavi, et-Tahbir Serhut-Tahrir, 6:
3064-3065.

30 Merdavi, et-Tahbir Serhu t-Tahrir, 6: 3063.
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a. Nasih konumundaki icma bir nastan dolayr meydana gelmigse nasih
icma degil dayandigi bu nassin kendisi olur.

b. ikinci icma nastan kaynaklanmamissa zaruri olarak ya bir kiyasa ya
da bir maslahata dayanmustir.

Birincisi, yani icma ile mensuh olan hiikiim kat’1 bir hiikiim ise bu tak-
dirde kat’1 delile muhalif olarak icma gergeklesemeyecegi i¢in bu bir hata
olur. Hata oldugu zaman da nassi1 nasih olamaz.

Ikincisi, icma ile mensuh olan delil (k1yas gibi) zanni bir delil ise onunla
amelin gart1 ortadan kalkmis olur. Clinkii zanni delille amel etmenin sarti
onun muhalifi olan hiikiimden {stiin olmasidir. Fakat zanni delilin (kiya-
sin) icmain senedinden ibaret bulunan nassa {istiinliigii s6z konusu olamaz.
Neshedilen hiikiimle amel etmenin viicub sart1 ortadan kalkinca sabit bir
hiikiim olmaz. Sabit olmayinca da mensuh olmaz. Ciinkii nesh ancak hii-
kiim sabit olduktan sonra meydana gelir.’! Nassa aykiri maslahat olamaya-
cagindan maslahatin da nassi nasih olmasi miimkiin degildir.

1.2. 1. Muhtelif Ekollere Mensup Bazi Usulciilerin Goriisii

Aralarinda {sa b. Eban’m da bulundugu miiteahhirinden bir kisim Ha-
nefi alimleri basta olmak iizere Safillerden Hatib el-Bagdadi, Zahiri ve
Mitezili usulciilerden bazilar1 cumhura muhalefet ederek icmam Kitab ve
Siinnet’ten ibaret nasslar1 ve bagka bir icma’1 neshetmesinin caiz oldugu-
nu sOylemislerdir.** Bunlar goriislerini ispatlamak i¢in bir takim delillerle
istidlal etmislerdir.

Bu delillerden biri, sahabenin icma ederek iki erkek kardes sebebiyle an-
neyi mirastan hacbettikleri iddiasidir. Bu iddiaya gére Hz. Osman mirasta
anneyi iki erkek kardes sebebiyle hacbedip mirasini ii¢te birden altida bire
indirince, Ibn Abbas; Hz. Osman’m huzuruna girip “Iki (erkek) kardes anneyi
iigte birden (altida bire) dondiiremez. Allah Teala “Olenin kardesleri varsa
anasina altida bir diiser.” (en-Nisa 4/11) buyurdugu halde iki erkek kardes
sebebiyle anneyi nasil hacbedersin? Zira iki kardes (0 s2¥/) Araplarin dilin-
de “kardesler (352))” demek degildir.” diyerek itiraz etti. Bunun iizerine Hz.
Osman “(Senin kavmin anneyi iki kardes sebebiyle hacbetti). Benden 6nce
mevcut olup insanlarin biiyiik sehirlerde miraslarini kendisine gore taksim et-

31 {sfehani, Beydnii’l-muhtasar, 2: 555-556.

2 Ebt Bekir Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, thk. Eba Abdurrahman Adil b.
Yusuf el-Garazi (es-Sufidiyye: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1421), 1: 339 v.dgr.; Ebt Muham-
med Ali b. Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Mahmud Hamid Osman (Kahire:
Daru’l-hadis, 2005), 2: 229-230; Amidi, el-Ihkdm, 3: 145; Sihabiiddin Ebii’l-Abbas
Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Sirketii’t-tabaati’l-fenniye
el-miittahide, 1973), 314; Ebii’l-Berekat Mecdiiddin b. Teymiyye, el-Miisevvede fi
usuli’l-fikh, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi,
t.y.), 203; Buhari, Kegfii l-esrdr, 3: 175.
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tikleri hikkmii (icma’1) reddetmeye benim giictim yetmez.””** dedi. Bu rivayet
acikca icma ile nass1 (Kur’an’1) neshetmenin caiz oldugunu géstermektedir.

Icma ile nasslarin neshedilecegine delil getirilen mezkiir Osman kissast
zay1f bir haberdir.’* Ciinkii bu rivayet icma ile dyetin neshedildigini gos-
termektedir. Halbuki annenin {igte birden mahrum (hacb) edilmesi, ancak
methlim-1 muhalif ile ayetin manasini “6lenin kardesleri yoksa anneye
altida bir verilmez” diye anlayacak sekilde mefhiim-1 muhalif * kesin hiic-
cet oldugunun sabit olmasi ile bir nesh olur. Bu durumda anneye altida
bir degil {igte bir verilir. Keza nassin, iki kardesle annenin hacbedileme-
yecegine delaleti mefhum-1 muhalifin hiiccet olmasina ve cem’in en azi-
nin {i¢ kisi olmasina dayanmaktadir. Bunda ise bir kat’iyet yoktur. Ciinkii
mefhiim-1 muhalif hiiccet olup olmayacagi ve diger ihtimallerden her biri
hakkinda usulciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Bu ihtimallerin
sabit oldugu kabul edilse bile bu durumda annenin {igte birden mahrum
(hacb) edildigini gosteren bir nass takdir edilmesi gerekir. Zira bdyle bir
nassin varligi takdir edilmezse iki kardes sebebiyle annenin mirastan mah-
rum edilmesi hususunda icma edilmesi kat’1 delile aykir1 bulundugu i¢in
hata olur. Bu sekilde nass takdir edilince nasih artik icma degil bizzat bu
nassin kendisi olur.*

Bu usulciilerin ikinci delilleri, Kur’an’in sarih nassiyla sabit olan miiel-
lefe-i kuliibiin zekat paymin Ebt Bekir zamaninda meydana gelen sahabe
icmai ile neshedilerek diistiriildiigii kanaatidir.

Bu kanaat konuyla ilgili yanlis bir algidan kaynaklanmaktadir. Zira mii-
ellefe-i kulliblin zekat payinin diismesi, bu konuda icma meydana gelmesi
veya herhangi bir ser’1 delil varit olmasi ile nesh degil, aksine nassin muce-
binin ve hissenin sebebinin sona ermesiyle hitkkmiin sona ermesi kabilinden

33 Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 4: 372; Ebl Bekir
Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 6: 373. Hakim’in rivayet edip isnadinin
Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu sdyledigi bu hadis, kendisinin
hemen pesinden Abdurrahman b. Ebii’z-Zinad tarikiyle Zeyd b. Sabit’ten rivayet et-
tigi, “ihve (erkek kardesler) Araplarin kelaminda iki ve daha fazla erkek kardes de-
mektir” seklindeki haberle catigmaktadir. Hakim bu hadisin de Seyheyn’in sartlarina
gore sahih oldugunu séylemistir. Hakim, el-Miistedrek, 4: 373. Bu durum yukardaki
Osman kissasinin zay1f olduguna delil teskil etmektedir.

3% Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer, et-Telhisii'I-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafi’i’I-ke-
bir, (Daru’1-kiitlibi’l-ilmiyye, 1989), 3: 193.

35 Soziin, mantukun (sozde gegen durum) hiikmiiniin, hiikiimde dikkate alian
kayitlardan birini tasimamasi sebebiyle meskutiin anh (s6zde gegcmeyen durum)
hakkinda gegerli olmadigina delalet etmesidir.

36 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 3: 176; ibn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 3: 91; Isfehani,
Beyanii’l-Muhtasar, 2: 556-557.
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bir diismedir.>” Dolayisiyla boyle bir icma sabit olmamistir. Bunun birinci
delili, s6z konusu smifin paymin diisiip dismedigi konusunda miictehid
imamlarm ihtilaf etmis olmasidir. Tkincisi, miiellefe-i kuliib zekat verile-
cek smmiflardan sayilmasindaki illet onlarla Islam’in giiclendirilmesidir.
Ebf Bekir zamaninda Islam’in taraftarlarinin gogalmasi ve beldelerin ge-
nislemesi ile Islam fiilen giiglenmistir. Bu sebeple Islam’m giiglendirme-
ye ihtiyac1 kalmamus, illetinin ortadan kalkmasiyla da miiellefe-i kultbiin
pay1 diismiistiir. Ugiinciisii, bdyle bir icmam sabit oldugunu kabul etsek
bile bu icmain nass veya kiyastan ibaret bir senedinin bulunmas1 gerekir.
Zira senedsiz icma Allah adina bilgisizce goriis beyan etmek olur. Bu ise
sapkiliktir. Halbuki timmet dalalet (sapkinlik) {izerinde birlesmez. Bu
durumda da miellefe-i kulibiin zekat paymi nesheden bizatihi sahabenin
icma’1 degil, s6zkonusu bu sened olur.*®

Bu usulciilerin ileri siirdiikleri ligiincii bir delil de, icmain Kitab ve Siinnet
gibi ilim ifade eden ser’1 delillerden biri oldugudur. Bu delillere binaen, nass
ile caiz oldugu gibi icma ile de neshin siibutu caizdir. icma meshur hadisten
daha gii¢lii bir delildir. Meshur haberle nesh caizdir. Meshur haberle neshten
ibaret olan nassa ziyade caiz olunca icma ile nesh 6ncelikle caiz olur.*

Onlarm bu kiyaslar1 icma ile nassin iptal edilebilecegi tezini ispata el-
verigli degildir. Zira icma bir hiikiim hakkinda reylerin (goriis) birlesme-
sinden ibarettir. Rey’in ise Allah nazarinda bir hiikim hakkindaki husn
(glizellik) ve kubh (¢irkinlik)’un vaktinin sona erdigini bilmede bir rolii
yoktur. Ayrica Hz. Peygamber’den sonra neshin olmadigi konusundaki
usulciilerin ¢ogunlugunun ittifaki ile neshin zamani1 Hz. Peygamber’in ya-
sadig1 zamandir. Hz. Peygamber hayatta iken ise onun goriisii (muvafakati)
olmadan icma meydana gelemezdi. Zira onun goriisiine bagvurulmasi farz-
di. Ondan bir beyan bulundugu takdirde kesin ilim ifade eden sey ondan
isitilen bu beyandan ibarettir. icma ancak bu beyandan sonra ilim ifade
eder. Bu zamandan sonra da nesh yokur. Bundan icma ile neshin caiz ol-
mayacagi sonucu anlagilmis olur.*’

Ibn Teymiye nin belirttigine gére Imam Malik ve ashabinin meshur olan
goriigiine gore de icma ile Kur’an’in neshedilmesi caizdir. Bagdat Maliki-
leri bunu usullerinde zikretmislerdir. Baz1 Malikilerin Kur’an’in yedi har-
finden bir kisminin icma ile neshedildigini soyledikleri rivayet edilmistir.*!
Ancak Maliki usulciilerin eserlerinde gerek icmain nassi gerekse icmain
icma1 ya da kiyasi neshedecegine dair imam Malik’ten ya da ashabindan

37 Buhari, Kesfii'l-esrdar, 3: 176; Sa’diiddin Mes’ud Taftazani, Serhu t-Telvih alet-
Tavzih (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 2: 73.

3% {bn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 3: 91-92.

39 Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3, 175-176.

40 Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3, 175-176.

41 [bn Teymiyye, el-Miisevvede, 203.
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bu tarz bir nakle rastlayamadik. Aksine Ibn Riisd, Karafi ve Adudiiddin
el-Ici gibi Maliki usulciiler vahyin kesilmesinden sonra nesh sézkonusu
olmayacagi i¢in icma ile nasslar1 neshin miimkiin olmayacagini ve icma
ile bir hitkkmiin neshedildigi vehmini veren bir sey goriildiigiinde bu icmain
daha 6nce mevcut olan bir nasihi gosterdigini ifade etmislerdir. Onlarin bu
ifadeleri Ibn Teymiyye’nin iddiasim zayiflatmaktadir.*

[cman nasslart nasih olmasini caiz gérenlerden biri de Safii fakih ve
muhaddis Hatip el-Bagdadi’dir. O, el-Fakih ve’l-miitefakkih adli eserinde
bu goriisiine Sahih (-1 Miislim)’de gegen vadi hadisini misal gostermistir.
Bu hadise gore Hz. Peygamber ve ashabi (bir gece yolculugu esnasinda bir
vadiye geldiklerinde sabah namazi vaktinde) uyuya kalip ancak giinesin
sicagiyla uyanmislar. Bu olayin sonunda Hz. Peygamber (yanindakilere),
“Sizden biriniz namazi unutursa hatirlayinca o namazi kilsin. Ertesi giin
ise, 0 namazi vaktinde kilsin.”* buyurmustur. Hatib el-Bagdadi’ye gore
unutulan namazin kaza edildikten sonra ertesi giin hatirlandiginda vaktinde
iade edilmesi emri, s6z konusu kazanin vacip de miistehab da olamadigina
dair Miisliimanlarin icmai ile neshedilmistir.*

Bagdadi bu goriisiine Zir’e isnad ettigi hadisin neshedilmesini misal
vererek de s0yle demistir: Zir demis ki: “Huzeyfe’ye Resuliillah ile birlik-
te hangi saatte sahur yemegi yemistiniz” diye sorduk. Huzeyfe: “Giinesin
dogmasina az kala” dedi.* Fakat “Sabahin beyaz ipligi (aydinlig1), siyah
ipliginden (karanligindan) ayirt edilinceye kadar yiyin, igin, sonra gece-
ye kadar orucu tamamlaym.” (el-Bakara 2/187) ayetinde sahur vaktinin
aciklanmasina dayanarak Miisliimanlar fecrin ortaya ¢ikmasinin orugluya
yeme ve igmeyi haram kilacagi hususunda icmé etmislerdir.*®

Bu hadis hakkindaki nesh iddias1 tartismaya acik bir konudur. Zira Al-
lah’mn “ 24 &= /sabahin aydimligi” ifadesi sahur vaktinin fecr/sabah ile ka-
yitlandig1 konusunda sarih bir ifadedir. Dolayistyla bu durumda nasih icma
degil bu ifade olur. Ummet ayetin zahirini terk konusunda icma edince
onlarmn bu icmai bizatihi nasih degil ayetin (bu ifade ile) mensuh oldugunu
gOstermigtir.*’

Ibn Hazm’1n beyanina gére Zahiri usulciilerden bazilar1 da Hz. Peygam-
ber’den nakledilen sahih bir hadisin hilafina icma edilmesini caiz gérmiis-

42 Ebii’l-Velid Muhammed b. Riisd, ez-Zariiri fi usili’I-fikh, thk. Cemaleddin el-Alevi
(Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1994), 86; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, 315; Ici,
Muhtasaru’l-miintehe’'[-usili, 3: 254.

4 Mislim, “Mesacid”, 311; Ebt Davud, “Salat”, 11.

“ Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1: 339 v.dgr.; Sevkani, Irsddii’l-fuhil,
328-329.

4 Nesai, “Styam”, 20.

4 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve l-miitefakkih, 1: 340; Sevkani, Irsadii’l-fuhiil, 328-329.

47 Zerkesi, el-Bahru’'l-muhit, 5: 288.
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ler ve bu icmain hadisin neshedildigine delil oldugunu séylemislerdir. ibn
Hazm bu goriisiin iki sebeple yanlis oldugunu beyan etmistir. Birincisi,
sahih olarak gelen bir hadise aykirt icma olmaz ve bu evrende boyle bir
icma asla meydana gelmemistir. Tkincisi, Allah Teala, “Kur’an-1 kesinlikle
biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.” (el-Hicr 15/9) buyurmustur.
Allah’a ve ahiret gilinline inanan herkes kabul eder ki Allah’in korunmasi-
n1 lizerine aldig1 sey ebediyyen kaybolmaz. Bu konuda hicbir Miisliiman
siiphe etmez. Bu kimselerin iddia ettigi sozkonusu hadisin terkedilmesi ve
mensuh oldugu konusunda -sdylendigi gibi- icma edilmis olsaydi, onun
iizerinde ittifak ettikleri nasihi kaybolmus ve muhafaza edilmemis olurdu.
Bu iddia ise zikrin tamamini koruyacagi hususunda Allah’1 yalanlamadir.
Keza bu durum Hz. Peygamber’in Rabbi’nden teblig ettigi seylerden bir-
¢ogunun kaybolmasindan dolay1 olsaydi, bu ihtimali de Hz. Peygamber
Veda hacci sirasinda irad ettigi hutbesinde “Teblig ettim mi?”* soziiyle
ortadan kaldirmistir.*

Icmam nassi nesh etmesini caiz goren usulciilerden bir kismi da “Kim
bir 6lityii yikarsa gusiil yapsin, kim de bir 6liiye dokunursa abdest alsin.”°
hadisinin icma ile neshedildigini iddia etmislerdir. Fakat bu iddia da dogru
degildir. Zira bu hadis icma ile degil, baska bir nass ile neshedilmistir. icma
sadece bu konuda bir nésih (nesheden)in varligini géstermistir.>' Bunun bir
benzeri sahabenin astra orucunun neshedildigi konusunda icma ettikleri-
nin sdylenmesidir. Asiira orucu Ramazan orucunun farz kilindigini bildiren
nass* ile neshedilmis,*® sahabenin icmai bu konuda bir néasihin varligin
gostermistir.’* Baska sekilde icmain nassla sabit bir hiikkmii iptal etmesi
tasavvur edilemez.

Icmain nass1 iptal edebilecegini kabul etmek, icmai yapan belli bir ziim-
reyi hikkiim kaynagi kabul etmek anlamina gelir. Oysa icma daha dnce
mevcut olmayan bir hilkmii tespit veya var olan bir hilkkmii iptal edecek
kuvvette bir kaynak degildir. Onun gérevi nassa ya da ictihada dayali ola-
rak zaten mevcut olup, zanni diizeyde olan bir hilkkme kat’ilik kazandir-
mak, kat’1 delile dayanan hiikiimleri koruyarak yorumlarda esas alinmasini
saglayip dini sapkin yorumlardan korumaktir. Onun miistakil bir delil sa-

# Buhard, “Ilm”, 30; “Hacc”, 132; Miislim, “Iman”, 378; Ebd Davud, “imare”, 11; ibn
Mace, “Menasik”, 76; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 230, 3: 80.

4 [bn Hazm, el-Ihkdm, 2: 229-230.

50 Ebti Davud, “Cenaiz”, 35; Ibn Mace, “Cenaiz”, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2, 280,
422,454, 472; 4, 246.

St Sem’ani, Kavdti 'u’l-edille, 2: 425; Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 349.

52 Ebl Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, nsr. Habib’iir-Rahman el-A ‘zami (Bey-
rut, 1987), 4:289; Buhéri, “Savm”, 1: 69; Miislim, “Siydm”, 19; Ebd Davud, “Savm”, 64.

53 Tbn AKil, el-Vazih, 4: 317; Buhari, Kesfii l-esrdr, 3: 174.

5% Konuyla ilgili benzer yaklagim i¢in bk. Sirazi, el-Liima’, 129-130; Gazali, el-Mustas-
fa, 2: 178.
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yilmasi, ilahi iradeyi dogrudan ve bagimsiz olarak temsil eden bir kaynak
oldugu anlaminda degildir. Diger bir ifadeyle icma bagimsiz olarak, ser’i
hiikiimleri isbat edecek giice sahip bir delil olmayip icmadan once sabit
bulunan bir senede ( ser’1 bir dayanaga) ihtiyaci vardir. Su halde icma ile
neshten bahsedilecekse nesh icmain bu senediyle miimkiin olacaktir. Fakat
Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yeni bir nassin ortaya ¢ikmast mim-
kiin degildir. Bu sebeple icma ile nassin neshini caiz géren ve yuikarida
delillerini zikrettigimiz basta Hanefilerden Isa b. Eban ile Safiilerden Hatib
el-Bagdadi ve benzeri usulciilerin goriigleri isabetli bulunmamaktadir.

2. iCMAIN BASKA BiR iCMAI NESHETMESI

Icma ile sabit olan hiikmiin baska bir icma ile neshinin caiz olup olmadi-
&1 konusunda usulciiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Usulciilerin
¢ogunlugu bunun caiz olmadigini séylerken Hanefl usulcii Pezdevi basta
olmak iizere azinlik bir grup caiz oldugunu ileri stirmiistiir.*®

2.1. icman iemai Neshini Caiz Gormeyenler

fcmam icma ile nesh edilmesinden maksat icma ile sabit olan hiikmiin
ikinci bir icma ile kaldirilmasidir. Usulciilerin biiyiikk ¢ogunlugu icmain
bu sekilde baska bir icma ile neshedilmesinin caiz olmadig1 goriistini be-
nimsemislerdir.*® Zira icma ile sabit olan hiikiim neshedilecek olsa ya kat’i
bir nass yahut kat’1 bir icma yahut da kiyas ile neshedilecektir. Fakat bu
ihtimallerin iicii de muhaldir. Birinci ihtimal, 6énceki icmain kat’i delile
aykir olarak gergeklesmesinden dolay1 timmetin hata iizerinde birlesmis
olmasimi gerektirdigi icin muhaldir. Ikinci ihtimale gelince bu, kat’i ol-
mayani kat’1 olana takdim etme iizerine icma oldugu i¢in birinciden daha
uzak bir ihtimaldir. Zira bu husus birinci ihtimaldeki gibi zayif olan1 daha
kuvvetli olana takdim etmekle s6zkonusu icmain hata olmasini gerektirir.
Bu ise akla aykiridir.’” Ugiincii ihtimal de imkansizdir. Zira kiyasla amel
etmenin sart1, onun icmaa aykiri olmamasidir. Kiyas icmaa aykiri olursa
gegersiz bir kiyas olur.

Ote yandan birinci icma sahih olarak meydana gelmis fakat ikinci icma
onunla amel edilmesini haram kilmigsa, Kitab, Siinnet yahut daha 6nce
mevcut oldugu halde icma sahiplerine gizli kalip sonra ortaya ¢ikan bir
delile dayanmadikg¢a bdyle bir icmai ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Bu
sekilde bir delilden s6z etmek de akla aykiridir. Cilinkii seriatte bir nass
olsaydi, immetin tamaminin hakki terk etmesi miimkiin olmadigindan bu

55 Amidi, el-Thkdm, 3: 144; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 314.

36 Buhﬁri, Kesfii’l-esrdr, 3: 175-176- 3: 262-263; Isfehani, Beydnii’I-Muhtasar, 2: 555;
Ici, Serhu Muhtasari’l-miintehe’l-usuli, 3: 254.

57 {cl, Serhu Muhtasari’l-miintehe 'l-usiili: 3: 254.
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delil onlara gizli kalmazdi.® Aynmi sekilde boyle bir sey s6z konusu olsa
nasih olan ikinci icma ya herhangi bir delile dayanmadan meydana gelecek
ya da bir delile dayanarak gergeklesecektir. icma herhangi bir delile dayan-
madan meydana gelmisse bu hata iizerinde icma olur. Siiphesiz hata iize-
rinde icma miimkiin degildir. Herhangi bir delile dayanarak ger¢eklesmisse
bu durumda icmain senedi olan bu delil ya birinci icmain ger¢eklesmesi
esnasinda mevcut olacak ya da ondan sonra meydana gelmis olacaktir. Her
iki ihtimal de muhaldir.”®

Safii usulciilerden bazilara gore icmain icma ile neshedilmesi; sahabe-
nin bir mesele hakkinda iki goriigiin caiz oldugu hususunda icma ettikten
sonra onlardan sonra gelenlerin bu goriislerden bir tanesi {izerinde icma
etmeleri seklinde olur. Bu durumda sahabe bu mesele hakkinda i¢tihadda
bulunmanin caiz oldugu konusunda icma etmis, onlardan sonra gelenler
ise tizerinde ittifak ettikleri bu goriis hakkinda ictihadin caiz olmadigi hu-
susunda icma etmig olurlar. Bunun caiz oldugu soylenilse de bu bir nesh
olmaz. Ciinkii sahabe bu meselede i¢tihadi caiz gérmiis olsalar bile bu igti-
had o konuda herhangi bir maniin bulunmamasi sartina baglidir.®

Yukarida gectigi lizere icma Peygamber’in vefatindan sonra meydana
gelir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise vahiy sona ermistir. Bundan
sonra icmain neshedilmesi caiz olmadigina gore onunla bagka bir hiikmiin
neshedilmesi de caiz degildir. Ciinkii nasih sadece vahiy olup ondan bas-
kasiyla icma neshedilmez.®!

2.2. icméan icmai Neshini Caiz Gorenler

Icman icma ile neshini caiz gorenleri iki ayr baslikta ele almak isabetli
olur. Zira bu goriisii savunan Hanefi usulcii Pezdevi’nin goriisii ile digerleri
O6nemli Ol¢tide farkli 6zellikler tasimaktadir.

2.2.1. Hanefi Usulcii Pezdevi’nin Goriisii

Pezdevi, Hanefilerin ve diger usulciilerin cumhurunun aksine icmain
dengi olan baska bir icma ile neshedilebilecegi goriisiinii benimsemistir.®?
Pezdevi Usiilii’l-Pezdevi adli eserinin bir yerinde icma ile nesh meselesin-
den bahsederken sunlari sdylemistir: “Icma ile nesh sadece Hz. Peygamber
hayatta iken miimkiin olur. Hz. Peygamber hayatta iken ise icma hiiccet de-
gildir. Ciinkli Hz. Peygamber hayatta iken ona basvurulmasi farzdir. Dola-
yisiyla Hz. Peygamber goriis beyan etmeden icma meydana gelmez. Ondan

8 Basri, el-Mu temed, 1: 400-401.

%9 Fahreddin Razi, el-Mahsiil fi ilmi’l-usil, 1: 460.

0 Sirazi, el-Liima’, 123; Sem’ani, Kavdti 'u’l-edille, 2: 425; Zerkesi, el-Bahru’l-mubhit,
5:288-289.

" Ebii Ya’la, el-Udde, 2: 46-47; Kelvezani, et-Temhid, 2: 388.

62 Aydin Tas, “Ebii’l-Usr Fahrii’l-islim Alf el-Pezdevi’nin icma Anlayis1”, 410.
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bir beyan sadir oldugunda icma kuskusuz tek bagina bu beyanla sabit olur.
Bu icma ile amel vacip olunca artik onu neshin mesruiyeti kalmaz. (Dolayi-
styla) nesh ancak Kitab ve Siinnet ile caiz olur. Kitab ve Siinnet ile nesh de
Kitab’in Kitab’1, Stinnet’in Siinnet’i, Kitab’in Siinnet’i ve Stinnet’in Kitab’1
neshetmesi seklinde dort kisimdan ibaret olup bunlarin hepsi caizdir.*

Pezdevi burada icmain icma’t neshetmesi konusuna deginmese de ic-
main hilkmiinden bahsederken orada icmai ii¢ kategoriye ayirarak soyle
demigstir: Birincisi sahabe icmai olup bu, ayet ve miitevatir hadis gibidir.
Ikincisi sahabeden sonra gelenlerin icmai olup bu da meshur hadis hiik-
miindedir. Icma selef arasinda bir ictihadin sonucu olusursa bu da sahih
olan haber-i ahad gibidir. icmain kendi misliyle neshi caizdir. Oyleki bir
asirdaki mii¢tehidlerin icmai ile bir hiikiim sabit oldugu zaman, ayni miig-
tehidlerin bu hiikmiin aksi bir hiikiim iizerinde tekrar icma etmeleri caiz-
dir. Boylece ikinci icma ile birinci icma neshedilmis olur. Kendisiyle amel
etme imkan1 bulunmamis bile olsa bu nesh caizdir. Neshin caiz olmasi ba-
kimindan (6nceki icma ile onu nesheden icmain) iki (farkli) asirda veya bir
asirda meydana gelmesi esittir.**

Icma ya bir nass ya bir kiyas ya da bir maslahata dayali olarak gergekle-
sebileceginden Pezdevi’nin yukaridaki goriisi iki sartla makul sayilabilir.
Birincisi, ikinci icmain senedinin 6nceki icmai senedinden daha giiclii bir
delil (nass veya kiyas) olmasi halinde icmain baska bir icmay1 neshetmesi
miimkiin olabilir. Bu da ancak birinci icmain senedinin sahih olmadiginin
anlagilmasi ile miimkiin olur. Aksi halde cumhur usulciilerin sdyledikleri
gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yeni bir Kur’an veya Siinnet nas-
s1 varit olmayacagindan ve iimmetin bir senede dayanmadan icma etmesi
miimkiin olmadigindan icmain bagka bir icmay1 neshetmesi miimkiin de-
gildir. Tkinci alternatif ise birinci icmam bir maslahat deliline dayanarak
yapilmis olmasidir. Bu durumda Pezdevi'nin de belirttigi gibi maslahatin
degismesiyle gerek birinci icma ehli tarafindan gerekse onlardan sonraki-
ler tarafindan degisen maslahatin muktezasina gore ikinci bir icma yapila-
bilir. Bu durumda ise icmain degil, icmain senedi olan maslahatin ortadan
kalkmas1 s6zkonusu olur. Bu da nesh olarak adlandirilmaz. Bununla bir-
likte Pezdevi kendisine gore birtakim hakli gerekgeler ileri siirerek icmaimn
dengi olan bagka bir icma ile neshini caiz gérmiis, icmain kendisinden daha
giiclii olan icmay1 neshetmesini ise tecviz etmemistir.

Abdiilaziz el-Buhari’nin, Pezdevi'nin ifadelerinden ¢ikarimlarina gore
kat’1 icmain kat’i icma ile neshi caizdir. Fakat kat’ icmdm zanni olanla
neshi caiz degildir. Zanni olan icmain hem zanni olanla hem de kat’1 icma
ile neshi caizdir. Buna gore sahabe bir hiikiim {izerinde icma ettikten bir
miiddet sonra bu hiikmiin aksine bir hiikiim {izerinde icma etmis olsalar

8 Pezdevi, Usiilii'[-Pezdevi, 3: 175.
% Pezdevi, Usiilii'I-Pezdevi, 3: 262.
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caiz olup ikinci icma dncekinin dengi oldugundan onu neshetmis olur. Fa-
kat ikinci kusak (tdbiin) sahabe icmamin aksine icma edecek olsalar bu
caiz degildir. Ciinkii bu ikinci icma (derece bakimindan) sahabe icmainin
asagisinda oldugundan onu neshetmesi miimkiin degildir. Tabi(n fukahas1
bir hiikiim {izerinde icma ettikten sonra kendileri veya kendilerinden sonra
gelenler bu icmain aksine bir icmada bulunsalar, ikinci icma dnceki icmain
dengi oldugu icin bu caizdir, dolayisiyla onu neshetmesi uygundur. Ona
gore icmain sadece dengi olan bir icma ile neshi miimkiindiir. Ciinkii icma
ile sabit olan bir hitkmiin miiddetinin sona ermesi caizdir. Bu ise ictihad
sahiplerini 6nceki icmalarinin aksine icma yapmaya Allah’in muvaffak kil-
mastyla ortaya ¢ikar. Mesela icmain senedi olan birinci nassin hilafina bir
nas varid olursa, onunla birinci nassin delalet ettigi hiikkmiin miiddetinin
bittigi ortaya ¢ikmis olur. Peygamber’in vefatiyla vahyin niizul zaman
sona erdigi i¢in bundan sonra bir hitkmiin neshedilemeyecegi sdylenemez.
Ciinkii vahyin niizuliinii bekleyen Hz. Peygamber oldugu icin vahiyle sabit
olan seyi neshetme zamani onun vefatiyla sona ermistir. Onun vefatindan
sonra vahyin niizuliinii beklemek diistinlilemez. Fakat icma ile sabit olan
hiikmii neshetme zamani, icmain gerceklesme ve ortaya ¢ikma zamani de-
vam ettigi icin sona ermemistir.®

Pezdevi’nin tercihine gore ikisi arasindaki fark sudur: Kitab ve Siinnet’e
aykiri olarak asla icmé ger¢eklesemez. Bu sebeple de icmain onlari nasih
(neshedici) olmasi tasavvur edilemez. Kur’an ve Siinnet’in hilafina icma
bulunursa bu icma, icmay1 yapanlar nazarinda Kitab ve Siinnet’i neshettigi
sabit olan bagka bir nassa binaen yapilmistir. Fakat bir maslahata binaen
herhangi bir icmaim meydana gelmesi ve daha sonra bu maslahat degisince
oncekinin hilafina baska bir icmaim meydana gelmesi miimkiindiir.*® Pez-
devi’nin bu goriisii isabetli olmakla birlikte maslahatin degismesiyle farkli
bir icmain meydana gelmesi nesh olarak degerlendirilemez.

2.2.2. Muhtelif Ekollere Mensup Baz1 Usulciilerin Goriisii

Zahiri usulcii Ibn Hazm’a gére Hz. Peygamber’den nakledilen icma ile
nesh caizdir. Bu icma da ya Kur’an nass1 ya da Siinnet veya Hz. Peygam-
ber’in takriri ile meydana gelir. Icma bu sekilde olursa onunla nesh caiz
olur.’” Ancak 1stilahi anlamiyla icma Hz. Peygamber’den sonra meydana
gelecegi ve ondan sonra Kur’an ve Siinnet’in viirudu miimkiin olmayacag1
icin Ibn Hazm’m bu goriisii kabul edilemez. Hz. Peygamber zamanindaki
icmadan bahsediliyorsa bunda nesh caiz olmakla birlikte buradaki nesh ic-
maa degil Hz. Peygamber’in beyan ve tasvibine izafe olunur.

6 Buhari, Kesfii 'l-esrdr, 3: 262.
% Buhari, Kesfii 'I-esrdr, 3: 176.
67 Tbn Hazm, el-Ihkdam, 4: 532.
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Icmam icma ile neshini savunan diger bazi usulciiler sdyle demislerdir:
“Fukaha bir meselede ihtilaf ederek iki goriis ortaya ¢iktig1 zaman immi-
nin bu iki gorlisten hangisini dilerse onu almasi caiz olur. Miictehid i¢in de
igtihadinin kendisini ulastirdig1 goriisle amel etmesi caizdir. Bu ihtilaftan
sonra fukaha bu goriislerden biri {izerinde icma ettigi zaman imminin di-
ger goriisle amel etmesini ve bu konudaki i¢tihadla da amel etmesini de
men etmis olurlar. Burada ikinci icma dnceki icmam hitkmiinii neshetmis
olur. Iste icmam icma ile neshi budur.”

Umminin bu iki goriisten herhangi birini almas1 ve miigtehidin de mesele
ictihada agik konulardan olmak ve ihtilaf da devam ediyor olmak sartiyla
ictihadinin kendisini ulastirdig1 goriisle amel etmesi caizdir. Bu durumda tek
bir goriis lizerinde icma edilirse, sart1 ortadan kalktig1 i¢in taklid ve i¢tihadin
cevazi ortadan kalkar. Siiresi sona erdigi zaman belirli bir sinirla mukayyed
olan hiikiim mensuh sayilmayacagi gibi bu da nesh sayilmaz.®® Zira fukaha
timminin bu iki goriisten diledigini almasina onlardan biri {izerinde icma
meydana gelmemis olmasi sartiyla cevaz vermislerdir. Bu durumda 6nceki
icma bu sartla kayitlanmis olur. Dolayistyla ikinci icma meydana gelince 6n-
ceki icmain sart1 ortadan kalkmis olur. Sart1 ortadan kalkinca da birinci icma,
ikinci icma kendisini neshettigi i¢in degil, sart1 ortadan kalktig1 i¢in ortadan
kalkmig olur. Buna da nesih denmez.% Diger taraftan sonraki icma ya birinci
icmain meydana geldigi sirada hata olarak meydana gelmis olmasini ya da
onun dogru olup belirli bir zamana kadar gecerli olmasii gerektirecektir.
Birinci ihtimal anlamsizdir. Ciinkii hata {izerinde icma meydana gelmez. Bu
caiz olsaydi onunla neshedilen icma nasihten daha iistiin olmazdi. Meydana
geldigi zaman dogru olup fakat belirli bir sinirla kayitli olsaydi bu durumda
siirlt hitkiim ifade eden 6nceki icma mutlak veya mukayyed olmaktan hali
olmayacakti. Mutlak olsaydi sinirli hitkkiim ifade etmesi muhal olurdu. Be-
lirli bir siurla kayith olsaydi, bu durumda bu icma bizatihi bu sinira geldigi
zaman sona erecekti. Dolayisiyla sonraki icma 6ncekini ortadan kaldirmig
olmaz ve burada bir neshten s6z edilmez.”

3. ICMAIN KIYASI NESHETMESI

fcmam kiyasi neshedip edemeyecegi konusunda da usulciiler arasinda
goriis ayriligi bulunmaktadir. Usulciilerin cumhuru icmain kiyasi neshede-
cek bir fonksiyona sahip olmadigint séylemislerdir.

Hanefi usulciilere gére icmaim kiyasi neshi hakikat yoluyla caiz olma-
makla beraber mana (mecaz) yoluyla caizdir. Mesela bir mii¢tehidin nass
arastirmasi yapip nass bulamadiginda igtihad yoluyla bir seye haram hiik-

68 Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 348; Razi, el-Mahsiil, 1: 460.
8 Razi, el-Mahsil fi ilmi’l-usil: 1: 460.
0 Razi, el-Mahsil fi ilmi’l-usil, 1: 461; Isnevi, Nihdyetii 5-siil, 245.
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mii verip sonra fukahanin bu kiyasin aksi yoniinde icma etmesi veya mii-
ctehidin emaresi once yaptig1 kiyasin emaresinden daha giiglii bir kiyas
buldugunda 6nceki kiyasla sabit olan hiikkmii reddetmesi boyledir. Fakat
bu nesh olarak adlandirilmaz. Ciinkii i¢tihad (kiyas)la amel etmek ancak o
konuda kendisinden daha {istiin bir icma ve emaresi ondan daha gii¢lii bir
kiyas bulunmamasi sartiyla caiz olur. Miictehid boyle bir delili goriirse ki-
yasin gart1 ortadan kalktig1 i¢in 6nceki hiikiim ortadan kalkmis olur. Bu da
nesh diye adlandirilmaz.” Bu anlayiga gére icmain kiyasi neshetmesi caiz
olmadig1 gibi onunla neshedilmesi de caiz degildir.”* Usulciilerin cumhuru
da bu goriistedir. 7

Bu diigiincenin aksini kabul ettigimizde kiyas bir hitkmii iktiza edip son-
ra alimler bu kiyasin hilafina icma ettiklerinde icma daha sonra meydana
geldigi icin o sabit olduktan sonra bu kiyasin hitkkmii ortadan kalkacaktir.
Bu muhaldir. Ciinkii kiyasin sahih olmasimin sarti o konuda icma bulun-
mamasidir. icma meveut oldugu zaman kiyasin sihhat sart1 ortadan kalkar.
Sart1 ortadan kalktig1 i¢in hitkmiin ortadan kalkmasi ise nesh olmaz.”™

III. MENSUH OLMA YONUNDEN iCMA

Burada 6nce icmain nass ile sonra da icmain bagka bir icma ile neshedil-
mesinin miimkiin olup olmadig1 konular: ele alinacaktir.

1. ICMAIN NASS ILE NESHEDILMESI

Icman nass ile neshedilip edilmeyecegi konusunda usulciiler arasinda
goriis ayrilig1r bulunmaktadir. Cumhur icmaim nass ile neshinin miimkiin
olmayacagi goriisiinii benimsemistir. Fakat kaynaklarda isim zikredilme-
den baz1 usulciilerin bunu caiz gordiikleri ifadelerine yer verildigi goriil-
mektedir.”

Cumhura dahil usulciilere gore icma neshedilirse ancak nass, icma ve
kiyas gibi ser’1 bir delille neshedilebilir. Fakat icmain nass ile neshi tasav-
vur edilemez. Zira daha dnce gectigi lizere icma sadece Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra meydana gelir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise
herhangi bir nassin viirudu tasavvur olunamaz.’”® Hz. Peygamber zamanin-

" Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 350.

2 Buhari, Kesfii I-esrdr, 3: 176.

3 Basri, el-Mu temed, 1: 403; Razi, el-Mahsil, 1: 460; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil,
314; Isnevi, Nihdyetii s-sil, 246.

74 RAZ, el-Mahsiil, 1: 460.

75 Usmendi, Bezlii 'n-nazar fi’l-usil, 346; Fahreddin RAZi, el-Mahsiil fi usuli’l-fikh, nsr.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 1: 459-460;
Amidi, el-Ihkdm, 3: 145-146; Safiyyiiddin Urmevi el-Hindi, Nikdyetii l-vusil fi dira-
yeti'l-usal, thk. Salih b. Stileyman Yusuf - Sa’d b. Salim es-Siiveyh, (Mekketii’l-Mii-
kerreme, 1996), 6: 2366-2367; Sevkani, Irsadii’l-fuhil, 327-328.

6 Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 346.
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da timmetin, Peygamber’in beyan yahut takrirde bulunmasindan dolay1 bir
konuda ittifak etmeleri halinde ise burada muteber olan Hz. Peygamber’in
beyani ve takriridir. Bu zamanda nesh gergeklesirse bu, immetin ittifakina
degil s6zkonusu beyan ve takrire yonelik olarak gerceklesir.””

Kaynaklarda isimleri zikredilmeden bazi usulciilerin, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra immetin daha 6nce mevcut oldugu halde kendilerine
gizli kalmig bir nassa vakif olup bununla icmalarinin ortadan kalkmasinin
miimkiin olabilecegini sdyledikleri ifade edilmektedir. Fakat bu miimkiin
degildir. Ciinkii seriatta bir nass varsa bu nassin geregi ile amel edilmesi
vaciptir. Bu nassin muktezasina aykir1 olarak iimmetin icma etmesi haktan
sapma olur. Biitiinityle immetin haktan sapmasi ise miimkiin degildir.”

Bu iddialardan biri de iimmetin nass ile amel etmesi ancak nassa vakif
olmalar: sartiyla vaciptir. Nassa vakif olamadiklar1 zaman ictihadla amel
edilmesi vaciptir. Ictihad ile amel edildikten sonra nassa vakif olunursa
icma ile sabit olan hiikiim iptal edilir ve bu da bir nesh sayilir seklindedir.
Bu iddia da kabul edilemez. Zira immetin nassa vakif olmak sartiyla onun-
la amel etmesi, nassin kendilerinden gizli kalmasi halinde ictihadla amel
etmekle miikellef kilinmasi caiz olsaydi nassa vakif olduklari zaman sarti
ortadan kalktigi icin ictihadla sabit olan hiikiim de ortadan kalkardi. Sarti
ortadan kalktig1 i¢in ortadan kalkan hiikiimde ise nesh s6zkonusu olmaz.”

Bu usulciilerin iddialarindan biri de Hz. Peygamber hayatta iken icmain
meydana gelip sonra da onu nesheden Kitab veya Siinnet’in viirudunun
mimkiin oldugu seklindedir. Ancak Peygamber zamanindaki icma Pey-
gamber’in beyanina dayandigindan burada nass ile icmain neshi s6zkonu-
su olmayip nassin nass ile neshinden s6z edilir. Cumhurun sdyledigi sey
sadece Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen icma hususun-
dadir. Zira muteber olan icma budur. Bunun hakkinda nass varid olmast ise
imkansizdir.%

Hanefi usulciilerden Baberti ise kat’i icmamn hem kat’1 nasla hem de kat’1
icma ile neshedilecegi goriisiine sahip olmustur. Baberti bu konuda soyle
demistir: “Baz1 usulciilerin aksine cumhura gore kat’1 icma neshedilemez.
Ciinkli cumhura gore kat’1 icma neshedilmesi halinde ya kat’1 bir nasla
ya kat’1 bir icma ile ya da bu ikisinden baskasiyla neshedilecektir. Birinci
ihtimal (yani kat’i icmain kat’1 bir nass veya kat’1 bir icma ile neshedil-
mesi) neshedilen icmain, kat’i olan delile aykir1 olarak gerceklesmesinden
dolay1 hata olmasini gerektirir. Boyle bir ihtimal miimkiin degildir. Fakat
cumhurun bu delili tartismaya agiktir. Zira ikinci icma tebeyyliin (6nceden
var olan bir durumun ortaya ¢ikmasi) yoluyla sabit olmadigindan onunla

77 Basri, el-Mu temed, 1: 401.

8 Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 347.
" Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 347.
8 Usmendi, Bezlii n-nazar, 347.
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onceki icmain hata olmasi gerekmez. Bilakis icma ehli hiikmiinde masla-
hat gordiigli i¢in Onceki icma bir zamanda sahih olduktan sonra bagka bir
zamanda bu maslahat degistigi i¢in icma ehli o icman aksi yoniinde icma
edebilirler. Bunda da dnceki icmain hata oldugunu gosteren bir durum sz
konusu degildir. icmain bu iki delilden baskasiyla neshedilmesi ise olduk-
¢a uzak bir ihtimaldir. Ciinkii kat’1 olmayan nass ve icma zan ifade eder.
Kat’i olanin kat’1 olmayana takdim edilecegi ise kesin olarak bilinen bir
seydir.”¥! Baberti’nin bu ifadeleri agik¢a kat’1 icméin kat’i nasla yahut kat’1
icma ile neshedilecegi fakat bu ikisinden baska hiikiimlerle neshedileme-
yecegi goriisiinii benimsedigini gdstermektedir.

Baberti’nin bu goriisii iki sebeple isabetli goriinmemektedir. Birincisi
icma gergeklestigi sirada ya kat’1 nassin mevcut oldugu ya da o sirada mev-
cut olmadigi sdylenecektir. Birincisi miimkiin degildir. Zira immet kat’i
nass mevcut iken ona aykiri olarak icma etmisse o zaman hakki terk ederek
hata {izerinde icmé etmis olurlar. Bu, caiz degildir. [cma edildigi sirada
nass mevcut degil ise icma edildikten sonra da meydana gelmesi muhaldir.
Ciinkii Hz. Peygamber vefat ettikten sonra yeni bir nass varit olamaz.®

2. ICMAIN KIYAS iLE NESHEDILMESI

Usulciiler arasinda bu konuda da goriis ayrilig1 bulunmaktadir. Bazi
usulciiler icmain kiyasla neshedebilecegini sOylerken cogunlugu teskil
eden usulciiler icmaim kiyas ile neshedilmesinin caiz olmadigi goriistinii
benimsemislerdir.®

Cumhura gore kiyasin icma’1 neshetmesi su iki ihtimalin diginda miim-
kiin degildir: Birincisi, kiyas ya icmadan 6nce mevcut olan bir asla daya-
nan bir kiyas olacaktir ki bu, miimkiin degildir. Ciinkii s6z konusu icma bu
ihtimalin fasit oldugunu gdstermistir. Ya da bu kiyas icmadan sonra sabit
olan bir asla dayanan bir kiyas olacaktir. Bu durumda da hitkmiin delili ye-
nilenmis olamaz. Zira bahsedilen delil Kitab, Siinnet, icma yahut kiyastir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kitab ve Siinnetin yenilenmesi tasav-
vur edilemez. Sayet bu kiyas icma’a dayanan bir kiyas ise bu caiz degildir.
Ciinkl bu icma’a dayanan kiyas sahih olsaydi onceki icmain fasit oldu-
gunu gostermis olurdu. Fakat biitiin immetin bu hakki terk etmis olmala-
r1 miimkiin degildir.3* Yukarida deginildigi tizere kiyasin sahih olmasinin

81 Ekmeleddin Muhammed Baberti, er-Rudud ve n-nukud serhu Muhtasari Ibni’l-Ha-
cib, thk. Seyfullah b. Salih b. Avn el-Omeri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2005), 2: 436.

82 RAZ, el-Mahsil, 1: 459-460; Amidi, el-Ihkdm, 3: 145-146; Urmevi, Nihayetii’l-vusiil,
6: 2366-2367; Sevkani, fr;tidu' I-fuhal, 327-328.

8 Basr, el-Mutemed, 1: 401-402; Usmendi, Bezlii'n-nazar, 348; Isfehani, Beyd-
nii’l-muhtasar, 2: 554-555; ici, Serhu Muhtasari’l-miintehe l-usili, 3: 254; Sevkant,
Irsadii’I-fuhiil, 328; Urmevi, Nihdyetii'l-vusil, 6: 2368.

% Basri, el-Mu temed, 1: 401-402; Usmendi, Bezlii 'n-nazar, 348; Semerkandi, Mizd-
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sart1 icma’a aykirt bulunmamasidir. Zira icma’a aykiri olarak kiyas yapi-
lirsa sart1 ortadan kalktigi i¢in kiyas da ortadan kalkmisg olur. Sart1 ortadan
kalktig1 i¢in mesrutun ortadan kalkmasi ise nesh olarak isimlendirilmez.3

Icmain kiyas ile neshini caiz goren bazi usulciiler sdyle bir iddia ile is-
tidlal etmiglerdir. Ummetin fakihleri iki goriise ayrildiklari zaman bu du-
rum, sézkonusu meselenin ictihadi bir mesele oldugu ve hakkindaki goriis-
lerin ikisini de almanin caiz oldugu hususunda bir icmadir. Bundan sonra
ayni fakihlerin yahut sonraki asrin fakihlerinin bu goriislerden biri {izerin-
de icma etmeleri caiz olur. Artik icma ettikleri zaman bu icmain muktezasi
olan cevaz batil olur. Iste bu neshten ibarettir.* Hakkinda ihtilaf bulundugu
icin bu iki goriisten biri iizerinde ikinci icmaim meydana gelmesi kabul edi-
lemez. Bu ikinci icmain gerceklesmesi kabul edilse bile bu birinci icmain
neshedildigi anlamina gelmez. Ciinkii birinci icma ikinci icmain yapilma-
mas1 sartina baghdir. Ikinci icma meydana geldigi zaman birinci icméam
sart1 ortadan kalkar. Sart1 ortadan kalktig1 i¢in birinci icmain ortadan kalk-
masi ise bir nesh sayilmaz.®’

SONUC

Fikih usuliiniin tedviniyle birlikte alimler icmain mahiyeti, dayanagi,
kaynak degeri ve neshin konusu olup olmayacagi meseleleri {izerinde yo-
gunlasarak bir icma teorisi meydana getirmislerdir. Bu baglamda icmain
nassi, icmain icmai, icmain kiyasi ve bu delillerden herhangi birinin de
icmai neshedip neshedemeyecegi konularinda hem farkli ekoller arasinda
hem de ayni ekole mensup usulciiler arasinda goriis ayriliklar1 meydana
gelmistir. Usulciilerin ezici ¢ogunlugu icmain naslar1 ve bagka hiikiimle-
ri neshedemeyecegi gibi onlar tarafindan da neshedilemeyecegi goriistinii
benimsemistir. Azinlig1 teskil eden usulciiler ise icmaimn hem baska delilleri
nasih hem de onlarla mensuh olabilecegi goriisiinii ileri stirmiislerdir.

Terim olarak nesh, ser’i bir hilkkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille
kaldirilmasini ifade eder. Icma ise Hz. Peygambenin vefatindan sonraki
herhangi bir devirde miigtehidlerin ser’i bir meselenin hitkmii hakkindaki
ittifakini ifade eder. Nesh teorisine gore Kur’an ve Stinnet’ten herhangi bir
nassin neshi ancak kendisinden sonra gelen yeni bir nass ile miimkiindiir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, yeni bir nass varit olamayacagi i¢in

nii 'l-usil, 2: 1006; Buhari, Kesfii 'I-esrar, 3: 176.

8 Ebii’l-Hattdb Mahflz Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, thk. Miifid Muhammed
Ebii Amse (Cidde: Daru’l-Medeni, 1985), 2: 391; Razi, el-Mahsil, 1: 460; Isnevi,
Nihdyetii s-siil, 245.

8¢ {sfehani, Beydnii I-muhtasar, 2: 554-555; ici, Serhu Muhtasari’l-miietehe l-usiili, 3:
254; Sevkani, Irsadii’I-fuhil, 328; Urmevi, Nihdyetii'I-vusil, 6: 2368.

87 isfehani, Beydnii'l-muhtasar, 2: 554-555; 1ci, Serhu Muhtasari’lI-miintehe l-usili, 3:
254; Sevkani, frsdadii’I-fuhil, 328; Urmevi, Nihdyetii I-vusiil, 6: 2368.
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artik Kur’an ve Siinnet’i neshin kapisi kapanmustir. Alimler ise ser’i bir hii-
kiim koyamazlar. Onlar ancak Kur’an ve Siinnet’te kendilerine emrolunan
hiikme tabi olmakla yiikiimlidiirler.

Icma’m baska bir icmar neshetmesi de caiz degildir. Ciinkii ikinci icma
onceki icma’n batil oldugunu gdsterecekse bdyle bir sey miimkiin degil-
dir. Onceki icma meydana geldigi sirada sahih olarak meydana gelmis
fakat ikinci icma onunla amel edilmesini haram kilmigsa, boyle bir icma
daha dnce mevcut oldugu halde birinci icma sahiplerine gizli kalip sonra
ortaya ¢ikan ser’i bir delile dayanmadikea caiz degildir. Bdyle bir ihtimal
ise s0z konusu olamaz. Zira birinci icmai yapanlarin tamaminin bu delilden
habersiz olmalari, onlarin hata {izerinde icma etmis olmalarmi gerektirir.
Ummetin alimleri ise hata iizerinde birlesmez.

Kiyasa dayanan bir icmain neshi de caiz degildir. Ciinkii kiyas icmaa ay-
kir1 ise o zaman kiyasla amelin sart1 ortadan kalkar. Sart ortadan kalkinca
mesrutu olan hiikiim de ortadan kalkar, buna da nesh denmez.

Icmam kiyasi neshi de miimkiin degildir. Ciinkii icmaa aykir1 bulunan
kiyas esasinda batil oldugu icin hiikmii sabit olmamis demektir. Hiikmii
sabit olmayan bir delil hakkinda ise nesh cereyan etmez. Neshin meydana
gelmesi i¢in hitkmiin sabit olmas1 gerekir. Bununla birlikte kiyasin icma
ile neshi mecaz yoluyla caizdir. $6yle ki bir miictehidin nass arastirip da
nassa ulasamayinca ictihad yoluyla bir seye haram hiikmii verip sonra fu-
kahanin bu kiyasin aksi yoniinde icma etmesi yahut miictehidin emaresi
once yaptig1 kiyasin emaresinden daha giiclii bir kiyas buldugunda 6nceki
kiyasla sabit olan hiikmii reddetmesi boyledir. Fakat bu da nesih olarak ad-
landirilmaz. Ciinkii kiyasla amel etmek ancak o konuda kendisinden daha
iistiin bir icma ve emaresi ondan daha giiglii bir kiyas bulunmamasi sartiyla
caiz olur. Miictehid boyle bir delili goriirse kiyasin sart1 ortadan kalktigi
i¢in 6nceki hiikiim ortadan kalkmis olur. Bu da nesih olarak adlandirilmaz.

Bununla birlikte Aralarinda Isa b. Eban’in da bulundugu bir kisim Ha-
nefl usulciilerle Safii, Mutezili ve Zahiri ekollerine mensup bazi alimler
cumhura muhalefet ederek icmain nassi ve bagka bir icmai neshinin ve on-
larla neshedilmesinin caiz oldugunu savunmuslardir. Fakat bunlarin goriis-
leri arasinda da birliktelik bulunmamaktadir. Mesela cumhura muhalefet
eden bir kistm Hanefl usulciiler icmain nass1 neshedebilecegini sdylerken
onlardan Pezdevi icmain nassi neshedemeyecegini fakat icmain dengi olan
baska bir icma ile neshedilebilecegini sdylemistir. Ona gore sahabe icméai
ancak sahabe icmai ile onlardan sonrakilerin icmai ise her devirde dengi
olan bagska bir icma ile neshedilebilir. Ayni sekilde senedi maslahat olan bir
icma da her devirde maslahatin degismesine gore bagka bir icma ile nes-
hedilebilir. Keza Hanefllerden Baberti kat’i icmam hem kat’1 nassla hem
de kat’1 icma ile neshini caiz gormiistiir. Safiflerden Hatib el-Bagdadi ile
Mutezill ve Zahiri usulciilerden bazilar1 da icmam nassi neshedebilecegi
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goriisiinii benimsemislerdir. Baz1 usulciiler ise icmain nassi neshini kabul
etmemekle beraber icmain icmai ve kiyasi neshedebilecegi goriisiinii be-
nimsemislerdir.

Yukarida belirtilen sebeplerle nassin icma ile ve icmain nass ile neshini
savunan usulciilerin goriisleri isabetli goriilmemektedir. Pezdevi’nin mas-
lahata dayanan bir icmain maslahatin degismesi halinde baska bir icma ile
neshedilebilecegi goriisii isabetli olmakla birlikte maslahat degistigi i¢in
birinci icmai senedi ortadan kalkmis olacagindan degisen maslahata gore
yeni bir icmain yapilmasina nesh denmez. Ciinkii maslahat ortadan kalktig1
i¢in icmam hiikmii de ortadan kalkmis olur. Bu durumda icmain nassi ve
diger delilleri neshedemeyecegi ve onlarla da neshedilemeyecgini savunan
cumhurun goriigii haklilik kazanmaktadir.
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Uygulama noktasinda farkl: alg1 ve yorumlar olsa da
adalet kavram, baslangigtan giintimiize her din ve
diisiince sisteminin oturdugu ana zemini teskil etmistir ya
da bu iddia hemen hepsinin temel vazgegilmezi olmustur.
Adalet, toplumu teskil eden bireylerden tutun da milletler
arast iliskilere varincaya dek olmazsa olmazlardandir.
Biitiin iligkilerin hukuksal ve ahlaki baglamda mesruiyet
kazandig1 zemin, siiphesiz adalettir. Bireysel ve toplumsal
Olcekte adaletin gozetilmemesi durumunda, iilkenin
sosyal ve hukuksal diizeninde kargasa yasanacag agiktir.
Bireylerin adalete giivenleri zedelendiginde kolektif adalet
yerine, kisisel 6¢ ve intikam almalar giindeme gelir ki
bunun da toplum barigin1 derinden yaralayacag agiktir.

Fert ve toplum diizenini bozan ve bir fesat unsuru oldugu
kabul edilen suglarin, 6zel ve genel maslahatin korunmast
ve devamlilig i¢in birtakim yaptirimlara tabi tutulmasi
zaruri bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihi
stirecte siyasi, sosyal ve ¢esitli diisiince akimlarinin
etkisiyle sekillenen ve uygulanan cezalar adalet ve
hakkaniyet agisindan sorgulanmistir. Bunda cezalarin

fail ve magdurlar agisindan gesitli kisitlama ve
mahrumiyetlere yol agan niteliginin pay biiyiiktiir.

Anahtar Kelimeler: Ceza, Adalet, Ceza Adalet Dengesi,
Hakkaniyet.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Although there are different
perceptions and interpretations
with respects to application,

the concept of justice has been
the mainstay of almost every
religion and thought system
from the beginning to the present
day; this claim is one of the
most common values that has
been looked upon as the most
essential and indispensable
element for most of them. Justice
is a sine qua non in every facet
of life, from an individual level
to international relations. The
ground on which all relations are
legitimized in legal and moral
context is undoubtedly justice. It
is clear that there will be turmoil
in the social and legal order

of a country if justice is not
observed on an individual and
social scale. Instead of collective
justice, personal vengeance and
retaliation surface when justice
is lost to functionality and when
individuals’ trust in justice is
harmed, making it clear that

this deeply damages community
peace and cohesion. In historical
times, in almost every society,

it has been crucial that crimes
which disrupt individual and
social order and crimes that

are accepted as an element of
mischief, are subject to sanctions
for the protection and continuity
of private and general charge.
However, it is essential that these
sanctions do not constitute a
violation of the law and comply
with the stated objectives under
any circumstances. In historical
processes, the punishments that
have been shaped and applied by
the influence of political, social
and various currents of thought
have always been questioned

in terms of justice and equity.
Undoubtedly, the quality of

the penalties leading to various
restrictions and deprivations in
terms of perpetrators and victims
has a large part to play.

Keywords: Punishment,
Justice, Balance of Justice and
Punishment, Equity.
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BALANCE OF JUSTICE AND
PUNISHVINET IN ISLAMIC LAW

SUMMARY

Although there are different perceptions and interpretations
with respects to application, the concept of justice has been

the mainstay of almost every religion and thought system

from the beginning to the present day; this claim is one of the
most common values that has been looked upon as the most
essential and indispensable element for most of them. Justice

is a sine qua non in every facet of life, from an individual level
to international relations. The ground on which all relations are
legitimized in legal and moral context is undoubtedly justice. It
is clear that there will be turmoil in the social and legal order of
a country if justice is not observed on an individual and social
scale. Instead of collective justice, personal vengeance and
retaliation surface when justice is lost to functionality and when
individuals’ trust in justice is harmed, making it clear that this
deeply damages community peace and cohesion. In historical
times, in almost every society, it has been crucial that crimes
which disrupt individual and social order and crimes that are
accepted as an element of mischief, are subject to sanctions

for the protection and continuity of private and general charge.
However, it is essential that these sanctions do not constitute a
violation of the law and comply with the stated objectives under
any circumstances. In historical processes, the punishments that
have been shaped and applied by the influence of political, social
and various currents of thought have always been questioned

in terms of justice and equity. Undoubtedly, the quality of the
penalties leading to various restrictions and deprivations in terms
of perpetrators and victims has a large part to play.

Islam emphasized at every opportunity that the guilty should not
be punished other than the punishment he deserves while executing
the punishment, and that the person should not be tortured even if
the response is according to the retaliation principle. It is observed
in various events in the history of Islam that it is not permissible to
respond in the same way even if the persecutor is an enemy.

One of the reasons for its existence is that Islam, which has turned
towards the aim of establishing justice among people, expressed
the observance of justice at different stages and practices in
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almost every stage of the punishment applied against religious
crimes. If some individual exceptional practices are left aside in
the historical process, care has always been taken to protect the
existence of the principle of justice in the stages of proof, trial and
punishment of the criminal.

The purpose of the punishment is to ensure justice. However, this
also requires that the penalty for the crime committed be sufficient
to provide justice in terms of crime-punishment balance.

In Islam, the crime and punishment balance is a requirement

of justice. “The Kisas (retaliation) and the Hadd punishments”
determined in the Qur’an and the Sunnah are the only option
penalties that are not given the right of discretion to the judge in
terms of reduction or bonding to another penalty. In case these
punishments are unfairly given, it will cause injuries that cannot
be compensated, and the related judiciary and the doctrine of law
developed in parallel with this, showed the diligence in favor of
the criminal in the establishment of the crimes, provided them, and
adopted the justice in the punishment as a general principle.

In “Kisas Penalties” The proportion and equivalence between
crime and punishment are seen concretely. Therefore, it can be said
that the type of punishment in which justice emerged in the most
pronounced manner is “Kisas Penalties”. Because the punishment
executed on the offender has to be similar / equal and equivalent to
the offender’s harm and the action he has committed.

This is also the case in the Ta‘zir (“the bastinado”) penalties.
Because these penalties differ according to the crime committed.
The competent authority can not engage in arbitrary practices, by
the way of ignoring the principle of justice in the punishment to be
applied and the general principles of crime-punishment.

In “hadd penalties”, Although there is no direct proportion between
the punishment and the harm suffered by the victim, it will be

seen that there is a balance of crime and punishment here, too. The
equivalence between the crimes and penalties requiring limits is not
sought in material and tangible amounts, but between the injustice
caused by the crime and the punishment envisaged.
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‘- Y aratildig1 giinden bugiline degin séz ko-
nusu siire¢ i¢inde insanlik alemi, dini,
hukuki, kiiltiirel ve sosyal agidan muh-

tesem ve muazzam bir birikime sahip olmustur.
S6z konusu birikim tarihsel siire¢ icinde nice me-
deniyetin adi olarak tezahiir etmistir. Bahse konu
degerler igerikli birikimin olusumunda, ilahi din-
lerin ya da daha 6z bir ifadeyle ilahi vahyin inkar
edilemez Olgiide katkist ve rehberligi olmustur.
Zira insan her ne kadar yiice bir deger olan akla
sahip olsa da Kerim Kitab’in, “Rabbin seni bi-
rakmadi ve sana darilmadi... O seni yetim bulup
barindirmadi m1? Seni yol bilmez halde bulup yol
gostermedi mi?”! hitabi, ontolojik agidan insanin
gecmisine ve i¢inde bulundugu siirece/konuma
isaret etmektedir. Ozelde alemlere rahmet olarak
gonderilen kutlu el¢iye olan bu hitap, aslinda bii-
tiin insanligin diinya seriivenindeki yolculugunun
tarihsel arka planini dile getirmektedir. Miiker-
rem/saygin ve sorumlu bir varlik olarak yaratilan
insan, siiphesiz yasaminda yalnizliga terkedilmis
bir varlik degildir. Nitekim o yolunu bilmez iken
ona yol ve yontem 6greten Yaratici Kudret olmus-
tur. Insanin yolunu aydilatan ve onu degerli ki-
lanin bilgi oldugu dolayli olarak isar buyurulur.
Stiphesiz akil sahibi insan, bilgi ve tecriibeleri ile
bu birikimin sekillenmesinde belirli mesafeler kat
edebilir, etmistir de. Ancak bu siire¢ ne kadar bir
zaman dilimine yayilir ve hangi dogrultuda seyre-
der, bunu kestirmek oldukea giictiir. Su kadar var
ki, ilahi vahiy ile yon verilen ve desteklenen aklin,
bu birikimin sekillenmesinde daha hizli ve dogru
asama kaydettigi aciktir.

Iste icerigini doldurma ve uygulama noktasin-
da farklr alg1 ve yorumlar olsa da adalet kavrami,
baslangictan giiniimiize degin hemen her din ve
diistince sisteminin oturdugu ana zemini teskil et-
mistir ya da bu iddia hemen hepsinin temel vaz-
gecilmezi olmus ortak degerlerden biridir. Adalet,
toplumu teskil eden bireylerden tutun da milletler

' ed-Duha, 93/3-7.
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arasi iligkilere varincaya dek olmazsa olmazlardandir. Biitiin iligkilerin hu-
kuksal ve ahlaki baglamda mesruiyet kazandigi zemin, siiphesiz adalettir.
Bireysel ve toplumsal dlgekte adaletin gozetilmemesi durumunda, iilkenin
sosyal ve hukuksal diizeninde kargasa yasanacagi agiktir. Adaletin islev-
selligini yitirip bireylerin adalete iliskin giivenleri zedelendiginde kolektif
adalet yerine, kisisel 6¢ ve intikam almalar giindeme gelir ki bunun da
toplum barisin1 ve birlikteligini derinden yaralayacagi izahtan varestedir.
Bu baglamda adaletin, vicdanlar teskin edici bir fonksiyon arz etmemesi
durumunda, intikam ya da ihkak-1 hak kabilinden mesru zemine oturtula-
mayacak tiirden kisisel 6¢ almalarin vuku bulacagi kacginilmazdir. Bu ne-
denledir ki Yiice Allah, kozmik sistemde hemen her seyi bir denge ¢erge-
vesinde yaratmistir. “Gogli Allah yiikseltti ve mizan1 (dengeyi) O koydu.
Sakin dengeyi bozmayin.”? ayeti, bu dengeyi dile getirmektedir. Sosyal ve
toplumsal eksende diisiiniildiigiinde, bu dengenin 6ziinii adaletin olustur-
dugu goriilir. Dengenin varligi, adalete baglidir. Adaletin yoklugu, denge-
nin yoklugunu beraberinde getirecektir. Ger¢ekten toplumdaki adaletsiz-
liklerin, hak-hukuk tanimamazliklarin, sosyal dengeyi bozdugu asikéardir.
Dolayisiyla toplumsal barig ve dengenin temel sart1 olan adalet, huzurlu ve
mutlu bir yasam i¢in istisnasiz hemen herkesin muhtag¢ oldugu bir ilkedir.

1. ADALET VE CEZA KAVRAMLARI

Toplumsal diizenin sarsilmamasi i¢in adalet ilkesinin muhafazasi sarttir.
En ilkel toplumlardan en gelismis toplumlara kadar insanlarin bir arada
huzur ve giiven i¢inde yasayabilmesi i¢in hukuk, her daim zaruri olmus-
tur. Hukuk diizenini bozmaya ¢alisan kisi ya da kisilere karsi, isledigi fiil
sebebiyle toplumun kinama duygusunu belirten ve kamu vicdanini tatmin
edecek nitelikte yaptirimlarin uygulanmasi da teden beri zorunlu goriil-
miistiir. Iste kaynagi ve niteligi farklilik arz etse de bu yaptirimlar biitiinii
hukuk kurallarin1 teskil etmektedir. Bireyin bireyle, toplumla ve devletle
olan iligkilerinin mesru zemini, teori ve uygulamada bazi farkliliklarina
ragmen hemen her toplumda, adina ‘hukuk’ denen belli kurallar manzu-
mesi ile belirlenmis ve tanimlanmigtir. Bu bakimdan toplumun diizenini
ve gidisatini belirleyen sey, hukukun normlaridir. Nitekim Latince “Ubi
society ibi ius” (Toplum olan yerde, hukuk da vardir) deyisi bu gergegin
bir ifadesidir.’

Hukuk, ayn1 zamanda, toplum diizenini bozmaya ¢alisan kisi ya da ki-
silere kars1 fert ve kamu vicdanini rahatlatmak, toplumda fertlerin gerekli
giivenliklerini saglamak amaciyla, ceza hukuku hiikiimleri de igerir. Yap-
tirim igermeyen herhangi bir hukuk sisteminden s6z etmek miimkiin de-

2 er-Rahman, 55/7-8.
3 O. Faruk Altintas, “Hukukun Kékeniyle flgili Teorilere Genel Bir Bakis”, Ondokuz
Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1996): 220.
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gildir. Bu yaptirimlarin temel dayanagii adaletin temini esas1 teskil eder.
Genellikle “herkese hak ettigini vermek™ seklinde tanimlanan, lakin ona
temel vasfini veren 6zlin ne oldugu konusunda farkliliklar bulunan adalet,
hukukun vazgegilemez temel 6gesidir. Hukuk ise, biitiin kural ve hiikiimle-
riyle adaleti saglamak i¢in vardir. Adalet genellikle, verilen ile hak edilen
arasindaki dengeyi ifade eder. Bu denge baz1 hallerde esitlikle gerceklesir;
ancak adalet esitlik degil, dengedir.

Hig siiphe yok ki adalet fikri, hiirriyet, esitlik, ahde vefa, giivenlik, mii-
tekabiliyet ve menfaat gibi toplumsal iliskilerin ¢er¢evesini belirleyen kav-
ramlar iizerine insa edilir. Bunlar hukuk devleti anlayisina ve insan haklari
Ogretisine zemin tegkil eden adalet kavramina islevsellik kazandirmada
hayati oneme sahiptirler.

Adalet, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge denk-
lik, esitlik, gercege uygun hitkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme,
diiriistlik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
Islam toplumunun bir niteligi olarak gegen “vasat iimmet™ tabirindeki “va-
sat” kelimesi de “adalet” manasinda anlasilmistir.’ Nitekim kadim miifes-
sirlerden Taberi, “vasat” kelimesinin “adalet” anlamina geldigini dile getir-
mektedir.® Ayn1 sekilde meshur miifessirlerden Rézi ve Kurtubi de “vasat”
kelimesinin adalet anlam1 tagidigini ayet, hadis ve Arap edebiyatindan or-
nekler vererek agiklamaktadir.” Bu da Islam iimmetinin varlik amacinin ve
degismez vasfinin adaleti temin oldugunu gosterir.

Kur’an-1 Kerim’e gore adaletin 6lgiisii yahut dayanagi hakkaniyet-
tir. Hidayete hak sayesinde ulasilabilecegi gibi adalet de hakka uymakla
saglanir.® Hak, objektif bir kavram ve sabit bir kanun ilkesidir. Bir hak
konusunda hiikiim verilirken, hakkin kendi lehine hitkkmedilmesi halinde
bundan memnun olan, fakat aleyhine hitkmedilmesi durumunda bu hiikmii
tanimayan insanlar i¢in “iste bunlar zalimlerdir” denilmistir. Binaenaleyh
sahsi menfaat temini, akrabalik, diigmanlik gibi hissi durumlar, taraflardan
birinin soylu veya asag1 tabakadan olmasi, bedeni veya ruhi bakimdan ku-
surlu bulunmasi gibi ahlak kanununu ilgilendirmeyen sebepler bir hakkin
ihlalini, o6rtbas edilmesini ve sonug olarak adalet ilkesinden sapmay1 mazur
gosteremez.'

4 el-Bakara, 2/143.

5 Mustafa Cagiricl, “Adalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1:341.

6 [bn Cerir et- Taberi, Cdmiu l-Beydn an Te vili'l- Ayi’l-Kur’dn, (Beyrut: 1999), 2: 9.

7 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, (Kahire: 1953), 4:108; Kurtubi, el-Cdmi’li Ahkdmi’l Kur’an,
(Beyrut: 2013), 2:433.

8 el-A’raf, 7/159.

® en-Nur, 24/48-51.

10" Cagrici, “Adalet”, 1: 341.
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Adalet, modern zamanlara gelinceye kadar farkli anlagilmis ve uygu-
lanmustir. Bu bilhassa da cezal adalet bakimindan boyledir. Cezai adalet,
herkese isledigi sug¢ olgilisiinde ve ayni sugu igleyenlere ayni cezanin ve-
rilmesi olarak tanimlanabilir. Bir baska ifadeyle hem su¢ ve ceza arasinda
hem de ayni sucu isleyenler arasinda bir denge ve hakkaniyet séz konu-
sudur. Bunun da temelinde yatan anlayis, insanlarin dogustan hiir ve esit
olduklar1 ve kimsenin bagkalarina nispeten bir imtiyazinin bulunmayisidir.
Modern hukukta cezal adaletin, “sugun Onlenmesine, suclarin karsiligiin
verilmesine, suglunun iyilestirilmesine yonelik” oldugu belirtilerek, birden
fazla fonksiyonu yerine getirdigine vurgu yapilir.'! Bir baska ifadeyle ce-
zal adalet sadece sucluya, igledigi fiilin bedelinin 6detilmesi degil, ayni
zamanda bagkalarinin da ayn1 veya benzer sucu islemesine engel olacak
kadar “ibretlik” fonksiyon gérmesi, ama bunun yaninda su¢lunun da tekrar
topluma kazandirilmasi amacina matuftur.'?

C. Beccaria’ya (6.1794) gore ise, “ceza ne denli ¢abuk ve islenen sucga
yakin olursa o denli ¢ok adil ve yararh olur”'® Bu itibarla sug ve ceza ara-
sinda bir denge olmali ve ceza geciktirilmeden verilmelidir. Bu husus,
magdurun adalet ve hak-hukuk duygularinin tatmini i¢in olduk¢a 6nemli-
dir. Eskridge, mutlak adaletin tesisi i¢in gereken dort unsurdan birini “ka-
nunlar1 ihlal eden kimseleri mutlak surette cezalandirabilme kapasitesi”
olarak belirttikten sonra, “adalet hatalari”n1 da;

1) masumlarin cezalandirilmasi,

2) suclularin cezadan kagmast,

3) suglularin gerektiginden daha siddetli cezalandirilmalari,

4) suclularin gerektiginden daha hafif cezalandirilmalar1 seklinde sira-
lar. Bu unsurlardan ilki, cezalarin sahsiligi prensibi ile alakalidir. Yani sugu
kim islemisse, cezanin da ona verilmesini ifade eder. Ikinci unsur ise, giig-
liillerin hukuku deldigi, zayiflarmn ezildigi bir diizeni dile getirir. Ugiincii
ve dordiincii unsurlar ise, su¢ ve ceza arasindaki dengeyle ilgilidir. Yani
su¢lunun hak ettigi 6lciide cezalandirilmasidir. Sugluya hak ettiginden faz-
la ceza verilmesi insanlarin hukuka ve devlete olan giivenini sarsabilir, hak
ettiginden az ceza verilmesi ise, vatandaslar arasinda kin ve intikam duy-
gularini kigkirtabilir.'

Adaletin hukukla iligkisi konusu da en az adalet kavraminin mahiyetinin

' Anil Cegen, Adalet Kavrami-Adalet Kavraminin Goreliligi Uzerine Bir Deneme,
(Ankara: Seckin Yayncilik, 2015), 30.

12 Etem Calik, ‘:ilkel Topluluktan Modern Topluma Gegis Siirecinde Ceza-Adalet Ilis-
kisi”, Inonii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1:118.

13 Calik, “ilkel Topluluktan Modern Topluma Gegis Siirecinde Ceza-Adalet iliskisi”,
118.

4 Calik, “ilkel Topluluktan Modern Topluma Gegis Siirecinde Ceza-Adalet iliskisi”,
119.
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ne oldugu kadar tizerinde tartismalar yasanan bir alandir. Hukuk felsefesi
gerek adaletin ne oldugunu gerek adalet-hukuk iliskisinin var olup olma-
digini, var ise nasil yorumlanacagi konusunda bakiglarimizi aydinlatmaya
caligmaktadir. Hukuk felsefesinden beklenilenin ne oldugu sorusuna veri-
len cevaplarin ortak noktast hukukun temelindeki degerin ortaya konulma-
siin geregidir.

2. CEZA ADALET ILiSKiSi

Tarihsel siirecte hemen her toplumda fert ve toplum diizenini bozan ve
bir fesat unsuru oldugu kabul edilen suglarin, 6zel ve genel maslahatin ko-
runmasi ve devamliligi i¢in birtakim yaptirimlara tabi tutulmasi zaruri bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu yaptirimlarin hicbir kosul-
da hukuka aykirilik teskil etmemesi ve belirlenen amaglara uygunluk arz
etmesi temel esastir.

Tarihi siire¢ iginde siyasi-sosyal unsurlar ve gesitli diisiince akimlarimin
etkisiyle sekillenen ve uygulama bulan cezalar, adalet ve hakkaniyet agi-
sindan hep sorgulanmistir. Kuskusuz bunda cezalarin failler ve magdurlar
acisindan ¢esitli kisitlama ve mahrumiyetlere yol acan niteliginin pay1 bii-
yiiktiir.

Cezadaki adalet, giinahs1z/sugsuz azap/ceza olmayacagini, azabin masi-
yeti asmayacagini ifade eder. Sari’, bu ilkenin ger¢eklesmesi ve kimsenin
haksizliga diicar olmamasi i¢in had ve kisas gerektiren suclarin cezalarini
bizzat kendisi belirlemis ve insanlarin takdirine birakmamustir. '3

Ceza, hukuka aykiri fiilin agirlig1 ve suglunun sorumluluk derecesi ile
orantili bi¢imde tertip edilen ve uygulanan bir yaptirim tiiriidiir. Cezada bir
taraftan suglunun durumu esas alinirken diger taraftan fiilin agirhigini da
karsilar nitelikte ve oranda olmasina dikkat edilir. Aksi halde bir devletin
ya da toplumun temelini olusturan ve onu ayakta tutan adalet kavramindan
bahsetmek s6z konusu olmaz. ¢

On sekizinci yiiz yilin ikinci yarisinda baslayan cezalandirmada iyi-
lesme ve insanilesme/hiimanizma hareketi, su¢ ceza karsilagtirmasinda
onemli bir adim olmustur. Bu dénemde cezalarin 1limli olmasi, 6liim ce-
zasinin yalnizca cinayet isleyenlere verilmesi, cezalandirmada iskenceye
son verilmesi seklinde giiclii bir akimin olustugu ve ortagag uygulamalari-
na tepki mahiyetinde, kanunilik, hiimanizma ve orantililik ilkelerinin 6ne
¢iktig1 goriilmektedir. Bununla birlikte 6nceki donemin asiriliklarina tepki
kapsaminda, bedensel cezalar1 yaptirim tiirii olmaktan ¢ikaran ve bunu de-
gistirilemez bir ilke olarak benimseyen, dolayisiyla; mevcudun yanliglart
yerine, tamamini reddeden yeni bir asiriligin varligindan da sz edilebilir.

15 Murat Polat, Isldm Ceza Hukukunda Sug ve Ceza Dengesi, (Ankara: Astana Yayinla-
11, 2019), 33.
16 Polat, Isldm Ceza Hukukunda Su¢ ve Ceza Dengesi, 33.
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Giliniimiiz ceza hukuku anlayisinda oldukca genis uygulama alan1 bulan
hiirriyetten yoksun birakma ve mali cezalar, sugun agirlig1 oraninda daha
uzun siireli hapis ya da daha ¢ok mali yaptirim seklinde, sug-ceza orantisini
saglamay1 hedeflemektedir. Kuskusuz adi gecen yaptirim tiirlerinin bolii-
nebilirlik 6zelligi, orantinin saglanmasini goreceli olarak kolaylastirmak-
tadir. Cezalarin agirhigi oraninda hapis siiresi, ya da mali yaptirim miktari
artirilarak sugla ceza arasinda oranti, bir bagka ifadeyle adalet iligkisi ku-
rulmaktadir. Bu durum dogal olarak sug ile ceza arasindaki orantiy1 sadece
sucun agirhigi ile sinirlandirmaktadir. Sugun islenis sekli ya da failin amaci
cezada ancak agirlik agisindan karsilik bulmakta, sekil ve amag cezanin
belirlenmesinde etkili olamamaktadir. Sonug olarak ortagag uygulamala-
rindaki iskenceye varan ceza infaz sistemleri ve aydinlanma ¢ag1 ile bir-
likte cezalandirmada iyilesme, insanilesme adina uygulamaya giren hapis
cezalar seklindeki her iki doneme ait uygulamalari, sugun karsiligi ve suga
uygun olmayan yaptirimlar olarak nitelendirmek miimkiindiir."”

Su¢ ceza uygunlugu sistemiyle, sug ile ceza arasinda ¢ok yonlil iligki-
ye dayali uygunlugun bulundugu bir yapidan sz ediyoruz. Bu yapida sug
ile ceza arasindaki denklik sadece sugun agirligi ile sinirlandirilmaksizin,
cezanin belirlenmesine etki eden birden ¢ok kriter bulunmaktadir. Bu kri-
terler ayn1 zamanda sugta yer alan 6geleri olusturmaktadir. Bu yoniiyle sug
ceza uygunlugu sistemini, her bir sug i¢in hatta bazen -sugun yapisindan
kaynaklanan- bir su¢ i¢in birden ¢ok yaptirimin s6z konusu olabildigi ceza-
landirma sistemi olarak tanimlayabiliriz. Sug ile ceza arasindaki s6zii edi-
len ¢ok yonlii iliskinin sonucu olarak, sugla ihlal edilen haklar, failin ama-
c1, sifati, sugun islenis sekli vb. 6zelliklerin cezanin belirlenmesinde dog-
rudan rol oynadigini sdyleyebiliriz. Su¢ ceza uygunlugu sisteminde sugla
ceza arasinda yapilan karsilastirma ve bu karsilastirma sonucu en uygun
cezay1 tespit etme seklindeki eylemin, fiilin sug tipine ve su¢un kanundaki
tarifine uyup uymadiginin arastirilmasindan farkli oldugunu belirtmeliyiz.
Zira ikincisinde fiilin kanunlardaki tarife uygunlugu denetlenirken, dige-
rinde cezanin su¢a uygunlugu, yerinde ve hakkaniyet agisindan dogrulugu
arastirma konusu yapilmaktadir.'®

Adalet, 6zellikle sug-ceza dengesi agisindan ¢ok onemlidir. Hukukun
onemli bir kismini tegkil eden ceza hukukunda su¢ ve ceza temel konular-
dir. Sug ve cezanin kdkeni insanlik tarihi kadar eskidir. Insanin var oldugu
yerde su¢ vardir denilebilir. Zaten sug ve cezaya iliskin gerek ilahi kitapta
gerek beser kaynakli hukuk, edebiyat, tarihe iligkin literatiirde bu derece
bahse konu olusu onun varliginin en biiyiik delilidir. Tarihsel siire¢ i¢inde
de sucgun oldugu yerde nitelik ve niceligi degisse de hep bir ceza, bir yap-

17 Suat Erdogan, Kur’an Siinnet Isiginda Su¢ Ceza Uygunlugu, (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul: 2014), 35-36.
18 Erdogan, Kur’an Stinnet Isiginda Sug¢ Ceza Uygunlugu, 36.
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tirrm s6z konusu olmustur.

Bu noktada Islam hukuk doktrininde sug ile ilgili yapilan tanmimlarin ko-
kenini ayetlerde bulmak miimkiindiir. Nitekim “Biz; ‘Ey Adem! Sen ve
esin cennette yerlesin. Orada istediginiz yerde bol bol yiyin. Sadece su
agaca yaklagmayin. Yoksa her ikiniz de zalimlerden olursunuz.” dedik.”"
hiikmii ile Yiice Allah, Hz. Adem ve esine uymalar1 gereken bir yasak koy-
mustur. Hz. Adem ve esinin bu yasag: ¢ignemeleri ve cennetten cikarilis-
lar1, su¢ ve cezanin/miieyyidenin tarihsel kdkeni ve arka plani konusunda
bize bir fikir vermektedir. Buradan hareketle sug; “Sari'in (Kaniin koyucu),
ceza ehliyetine sahip bir sahis tarafindan, yapilmasini emrettigi bir fiilin
terkedilmesi veya yapilmasini yasakladigi bir fiilin islenmesi durumunda
karsiliginda failine ceza tayin ettigi hukuki yasaklar” seklinde tanimlanabi-
lir. Bu itibarla sug; Yiice Allah’in had veya ta’zir ile cezalandirdigi hukuki
yasaklar, mala veya cana kars1 islenen, ser’an haram kilinmus fiil, Allah’n,
yapilmasini yasakladigi bir seyi yapmak, yapilmasini emrettigi bir seyi
yapmamak ve yapilmasi halinde ceza verilen yasak fiilin islenmesi ya da
terkinde ceza verilen bir fiilin ad1 sekillerinde tanimlanabilir.

Gerek giiniimiiz ceza hukukunda gerekse Islam ceza hukukunda sugun
genel unsurlar incelenirken, kantini unsur, maddi unsur ve manevi unsur-
dan s6z edilmektedir.?’ Bazi hukukgular, “hukuka aykirilik” ilkesini de bu
unsurlara ilave etmektedir.*! Herhangi bir eylem veya davranisin sug olarak
nitelendirilebilmesi i¢in genel olarak bu unsurlarin bulunmasi gerekmek-
tedir. Belirtilen unsurlardan herhangi birinin yoklugu durumunda, s6z ko-
nusu fiil veya davranig teknik anlamda su¢ kapsaminda degerlendirilmez.

Gecgmisten bugiine hemen her toplumda islenen suglara karsi bir ceza
ongoriilmistiir. Cezanin amaci adaleti temine matuftur. Ancak bu ayni za-
manda islenen suca 6ngoriilen cezanin sug-ceza dengesi agisindan adaleti
saglayacak nitelikte olmasini gerekli kilar. Makalede genel olarak sug-ceza
dengesi tizerinde durulmaya calisilacaktir.

Islam hukuku genelde ibadat, muamelat ve ukiibat seklinde iiclii bir ay-
rima tabi tutulmustur. islam dininin ana kaynagi olan Kur’an ve Siinnet,
Islam ceza hukukunun da asli kaynagi olup bu alandaki temel prensipleri
ve amaglari belirler. IslAm hukukgular1 ve hukuk ekolleri ise, bu esas ve
amaglarin giinliik hayata uygulanma tarz ve sartlartyla ilgili hukuki yorum
ve ayrintiy1 gelistirerek kendi devir ve toplumlarinin problemlerini bu ¢er-
cevede ¢ozmeye calismislardir. Bu sebeple Islam ceza hukukunun klasik
yapis1 Kur’an, Siinnet ve Islam hukukcularmin igtihatlar1 seklinde {i¢ mer-

19 el-Bakara, 2/35.

2 Abdulkadir Udeh, et-Tegriu I-Cindiyyii’I-Islami, (Beyrut: ts.), 1: 111; Eba Zehra,
el-Cerime, (Kahire: 1998), 169.

21 Cevat Aksit, Islam Ceza Hukuku ve insani Esaslari, (Istanbul: 1976), 42; Sulhi Dén-
mezer-Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, (Istanbul: 1976), 1, 316.
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halede olugsmustur. Kur’an ve Siinnet’in belirledigi cezalar netice itibariyle
Islam’1in muhafazasini esas aldig1 bes temel degerin yani akil, din, can, ne-
sil ve malin korunmasini, insanlarin genel ve 6zel yararini bir denge i¢inde
gbzetmeyi hedef alir. Bu cezalar, Islam’1n kotiiliigii onleyip iyiligi hakim
kilma ilke ve gayretinin bir pargasidir. Ancak Islam dini sugun islenmesi-
nin en aza inecegi bir hayat ve toplum tarzi kurmaya, kotiiliigiin islenme-
sini ve aleniyet kazanmasini dnlemeye daha ¢ok dnem verir. Bu sebeple de
getirdigi dini ve ahlaki sistem, islenen sugun cezalandirilmasindan ¢ok, o
sucu islemeyi kolaylastiran sebepleri ortadan kaldirmay1 hedef alir. Ceza-
lar ise hukuki planda zecri tedbirlerdir. Cezalandirma amag degil, islam’mn
hedef aldig1 gayelerin ger¢eklesmesi ve korunmasinda son ¢are olarak bas-
vurulan bir aractir. Ser’i cezalarin iman ve ahlak esaslarindan ve Medine
Islam toplumunun tesekkiiliinden sonra vazedilmesinin sebebi de budur.2

Ceza hukuku ile ilgili konular, literatiirde “ukabat” boliimiinde ele alin-
mistir. Bilindigi {izere Islam hukuku belli sartlarin ve hakli sebeplerin so-
nucu meseleci (kazuistik) bir tarzda dogup gelismis ve hukuk ekollerine
(mezhep) gore tedvin edilmistir. Dolayisiyla klasik fikih eserlerinde ceza
hukuku, sug¢ ve ceza cesitlerine gore 6zel hiikiimler baglaminda tesekkiil
etmis, ceza hukuku genel hiikiimlerine de gerekli yerlerde ve ilgili oldu-
gu Olctide deginilmistir. Ceza hukuku 6zel hiikiimleri, su¢ ve ceza cesidi-
ne gore “cinayat-dldiirme ve yaralamalar”, “cirah-yaralamalar”, “kisas”,
“diyat-oldiirme veya yaralamalarda 6denen tazminatlar”, “hudid-hadler”
ve “ta’zir” gibi bagliklar altinda ele alinmigtir. Ayrica kamu ve idare hu-
kuku sahalarinda yazilmis “kitdbu’l-harac”, “el-ahkamu’s-sultaniyye”,
“es-siyasetii’s-ser’iyye”, “hisbe” adindaki ve tiirlerindeki eserlerde de ceza
hukuku 6zel hiikiimlerine yer yer deginilmistir. Ceza yargilama hukuku
ile ilgili konular ise, miistakil eserlerde islendigi gibi “Edebii’l-Kadi ” ve
“Edebii’l-Kada” basliklar1 altinda da incelenmektedir.?3

3. CEZALANDIRMA iLKELERIi
3.1. Kanunilik

Islam ceza hukukunda nassa veya kanuna dayanmayan bir ceza seklin-
den s6z etmek miimkiin degildir. Kisasi, diyeti ve hadleri gerektiren sugla-
rin sari’ (kanun koyucu) tarafindan agikca tayin ve tespit edilmesi, hakimin
de bu cezalar1 verme zorunda olusu cezalandirmada keyfiligi 6nlemekte,
kanuniligi saglamaktadir. Kur’an’da, cezalandirmanin ge¢mis suglar1 kap-

22 Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7: 475.

3 Yasar Yigit, Islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirligii, (Ankara: Sistem Yayinci-
lik, 2012), 18.
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samayacagimin degisik vesilelerle ifade edilmesi,** sorumluluk igin teblig
ve risaletin 6l¢li alinmasi?® da kanunilik ilkesini tekit eder.?

Islam hukukgularmin énemli bir boliimii, hadlerde ve kisasta kiyas1 ve
genisletici yorumu kabul etmeyip ceza naslarinin tefsirinde yarginin yet-
kisinin kisithh oldugunu belirtmek, silahli gasp ve eskiyalik suguyla ilgili
olarak ayette’’ gegen dort segimli ceza nev’inden hangilerinin sugun hangi
merhalesinin karsiligi oldugunu belirlemeye ¢alismak ve hangi ¢esit suc-
lar i¢in siyaseten 0liim cezasinin verilebilecegini tartigmakla ayn1 zamanda
cezalandirmada kanunilik ilkesini de korumak istemislerdir.?®

3.2. Sahsilik

Kur’an’da, herkesin yaptiginin kendisine tesir edecegi ve higbir mii-
kellefin bagkasmin isledigi sugun sorumlulugunu tasimayacagi seklinde
degisik vesilelerle tekrar edilmis,” hem diinya hem de ahiret hayatinda
gecerli genel bir ilke olarak ortaya konulmustur. Hz. Peygamber de ba-
banin sugundan evladin, evladin sugundan babanin ceza gérmeyecegini,*
her suglunun ancak kendi aleyhine bir fiil islemis olacagini®' bildirmistir.>?

3.3. Genellik

[slam ceza hukukunda cezani sahislar bakimmdan umumiligi, yani ka-
nun karsisinda herkesin esitligi ilkesi hakim olup higbir ziimre ve sahsa do-
kunulmazlik veya ayricalik taninmamistir. Islimiyet baslangictan itibaren
biitlin insanlarin esit oldugunu, Gstiinliigiin ancak takvada bulundugunu,*
takvanin da adaleti saglamakla gergeklestigini** belirterek biitiin kurumla-
rin1 adalet esasina oturtmay1 amaglamistir. Hz. Peygamber ve ashap devri
bu ¢izgideki uygulama drnekleriyle doludur. Nitekim Restl-i Ekrem, hir-
sizlik yapan soylu bir kadinin affedilmesi yoniinde ashaptan gelen bir tale-
bi siddetle reddetmis ve ge¢mis milletlerin mahvolmasinin baslica sebeple-

% el-Bakara, 2/275; en-Nis4, 4/22-23; en-Maide, 5/95; en-Enfal, 8/38.

2 isra, 17/15.

Yasar Yigit, “Islam Ceza Hukukunda Kanunilik ilkesi ve Kanunu Bilmemenin Ceza-
lara Etkisi”, Diyanet Ilmi Dergi 36/1 (2000): 58.

el-Maide, 5/33.

Yasar Yigit, Islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirligii, 41; Bardakoglu, “Ceza”,
7:475.

» el-En‘am, 6/164; Fatir, 35/18; en-Necm, 53/38-39.

0 Ebi David, “Diyat”, 2; Ibn Mace, “Diyat”, 23.

31 [bn Mace, “Diyat”, 26.

32 Bilgi i¢in bkz. Yasar Yigit, Isldm Ceza Hukukunda Sahsilik Prensibi, (Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul: 1993).

el-Hucurat, 49/13.

3% el-Maide, 5/8.
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rinden birinin bu ayirim oldugunu séylemistir.’® Bir baska olayda da kisas
uygulamasinda cariye-hiir ayirimi yapmamis, bunu yadirgayan sahabilere
de kisasin Allah’in hitkmii oldugunu ifade etmistir.*

1.4. Su¢-Ceza Dengesi

Islam ceza hukukunda sug ile karsiliginda verilecek ceza arasinda makul
bir dengenin mevcudiyeti dikkati cekmektedir. Cezalandirma asil amag de-
gil, zarureten basvurulan bir ¢aredir. Bu sebeple cezalar ancak zaruret 6l¢ii-
stinde belirlenmistir. Kur’an-1 Kerim’deki, “Bir kotiiliigiin karsilig1 ona denk
bir kotiliktir.”?” hitkkmii, suglara sadece misliyle karsilik verilmesinin gere-
gine*® ve dolayisiyla sug-ceza dengesinin tesisine isaret etmektedir. Sugun
derecesini tayinde, magdura verdigi zarar yaninda sugun igtimai biinyeye ve
liciincii sahislara olan olumsuz tesiri, islami deger hiikiimlerini ihlal derecesi
de goz 6nlinde bulundurulur. Toplum hakkinin ciddi boyutlarda ihlal edildigi
had suglarinda ceza magdurun ugradigi zararla dogrudan orantili degilken,
sahs? haklarm 6n planda oldugu kisas ve diyette cezanin nevi ve miktari
sugun nevi ve miktartyla yakindan ilgili olup bu grupta miimkiin oldugu
6l¢iide sug-ceza esitligi korunur. Nitekim kisasta su¢lunun magdura verdigi
zararm misliyle cezalandirilmasi ilkesi hakimdir.*

Konuya iliskin Bentham’in (6. 1832) su ifadeleri dikkat ¢ekicidir: “Sug-
luya verilecek cezanin islenen suga uygun olmasi gerekir. Ciinkii sug ile
ceza arasinda bir iligkinin olmasi, sug islemeye azmeden kisinin zihninde
cezanin canlanmasini ve diisiincesine etkili olmasini saglar. Kisas, iginde
bu nitelikler olan en biiyiik cezadir. Goze gz, dise dis prensibi sug ile ce-
zanin uyumlu olmas1 prensibinde olabilecek en ileri asamadir. Ciinkii sug
islemek isteyen kisi, akli ne kadar kit olursa olsun verilecek cezayi hatirlar.
Ne var ki kisas cezasimin uygulanmasi zordur. Ciinkii bu cezay1 uygula-
mak, etkilenme olmasi dolayisi ile dikkat ister.”*

Cezalandirmada keyfilige engel olmak i¢in, sugun miktarini ve sekli-
ni belirlemede asli ilkelerden olan “sug¢-ceza uygunlugu” ilkesinin vazge-
¢ilmezligini Montesquieu soyle ifade etmektedir: “Kanun koyucu cezay1
sucun niteliginden alip belirledigi takdirde adalet gergeklesmis, cezalarda
heves unsuru disarida kalmis olur ve ceza kanun koyucunun keyfinden de-
gil, bizzat sucun niteliginden alinmis olur. Béylece suglu kendi hem cinsi
olan bir insan tarafindan cezalandirilmamis olur.”*!

35 Buhari, “Hudad”, 11-12; Eba David, “Hudad”, 4.

3 Miislim, “Kasame”, 5.

37 es-Sara, 42/40.

3 el-Bakara, 2/194.

39 Bardakoglu, “Ceza”, 7: 475

4 Bentham (Nakleden: Ebu Zehra, el-Cerime ve’l-Ukibe fi’l-Fikhi’l-Islam{), (Kahire:
1998), 2: 36.

Beccaria, Suglar ve Cezalar Hakkinda, trc. Sami Selguk, (Ankara: Imge Kitabevi, 2010), 45.

4
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4. CEZANIN SUCA DENK OLMASI

Islam hukuku literatiiriinde sug-ceza dengesinin ifade edilmesinde mii-
cazat, miicazat bi’l- misl, miimaselet gibi terimler kullanilmaktadir. Son
donemlerde yapilan ¢aligmalarda genellikle “denge” kavrami tercih edil-
mektedir.*?

Cezanin suca denk olmasi {slam ceza hukukunun en temel esaslarindan
biridir. Kur’an ve Siinnet’te belirlenen kisas ve had cezalar, islendigi sabit
olan suclar i¢in verilmesi zorunlu olan, azaltma veya baska bir cezaya tahvil
etme konusunda hakime takdir hakkinin verilmedigi cezalardir. Bu cezalarin
haksiz yere verilmesi telafisi imkansiz yaralar acacagindan ilgili naslar ve
bu paralelde gelisen hukuk doktrini su¢larin olusmasinda, ispatinda, cezay1
diistiren sebepleri igletmede sanik lehine titizlik gostermis, siiphe ve tered-
diitten san1gin faydalanacagini genel bir ilke olarak benimsemis, boylece ce-
zalandirmada adaleti saglamistir. Hz. Peygamber’in, “Elinizden geldigi 61-
¢lide Miisliimanlara had cezalarini uygulamayin. Eger suclu igin (ceza infazi
disinda) bir segenek varsa, onu serbest birakin. Ciinkii yetkilinin sugluyu
afta yanilmasi, ceza uygulamada yamlmasindan daha hayirlidir.”* mealin-
deki hadisi sanik lehine titizlik gosterilmesi gerektigine isaret etmektedir.

Kanunu bilmemenin belli durumlarda mazeret sayilmasi, cezai hiikiim
tastyan naslarin gecmise samil olmamasi, herkesin aslen sugsuzlugunun
ilke olarak kabul edilip sug¢ igin belli ispat vasita ve Ol¢iisiiniin istenmesi,
ceza agirlastikca ispat vasitalarinin da agirlagmasi, sucluya iskence edilme-
sinin yasaklanmasi* cezalandirmada adaleti ger¢eklestirmeye, haksizligi ve
hakkin suiistimalini 6nlemeye yonelik ilkelerdir. Nitekim Hz. Peygamber,
“Allah her seyde giizel ve uygun davranmay1 emretmistir. Oldiirdiigiiniizde
bile bu isi giizel yapiniz.”* mealindeki hadisle kisasin ancak kili¢la infaz
edilecegini*® beyan ederek iskence ile veya ateste yakarak oldirmeyi ya-
saklamis,” boylece yargilamada oldugu gibi cezalarin infazinda da adaletin
gozetilmesi ilkesini vazetmistir. Islam devletinin kurulus dénemine ait bazi
miinferit olaylarda suglularin iskence ile 6ldiirme tarzinda cezalandirildigi-
na rastlanmaktaysa da* bu uygulama o giinkii savag sartlar1 ¢ergevesinde
saldirganlari isledikleri suglarin misliyle cezalandirma ilkesine bagl gegici
ve caydirici bir nitelikte olup bu tiir cezalandirma sonradan kaldirilmistir.*

Bir¢ok Kur’an ayetinde su¢ ve ceza arasindaki dengeye bir bagka ifa-

42 Polat, Murat, Islim Ceza Hukukunda Sug-Ceza Dengesi, 1.

4 Tirmizi, “Huddd”, 2; Sevkani, 7: 118.

4 Buhari, “Mezalim”, 30; Tirmizi, “Siyer”, 38.

4 Tirmizi, “Diyat”, 14.

 Tbn Mace, “Diyat”, 25.

47 Ebd Davad, “Cihad”, 120, 122.

4 Bkz. Buhari, “Huddd”, 15, “Diyat”, 7; Ebi Davad, “Diyat”, 10, 14.
Bardakoglu, “Ceza”, 7: 476.
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deyle adalet ilkesinin korunmasina dikkat ¢ekilmistir. Su¢ ve karsiliginda
uygulanacak cezaya iligkin birkag¢ ayeti 6rnek olarak zikredersek;

<‘Kim bir sug islerse onunla cezalandirilir.” (en-Nisé, 4/123)

Gl i 2155

“Bir sugun karsiligi onun uygunu/benzeridir(misl).” (Yanus, 10/27)

Lo L iy |3 B ()

“Eger ceza verecekseniz, size yapilana uygun ceza verin, ancak sabreder-
seniz, elbette bu, sabredenler i¢in daha hayirlidir.” (en-Nahl, 16/126)

“Bir sucun karsilig1, ona uygun(misl) bir cezadir. Ancak kim affeder
ve aray1 diizeltirse, onun miikafati Allah’a aittir. Siiphesiz o zalimleri sev-
mez.” (es-Sura, 42/40)

50 3l B D B e o B a3 1y

“Iste boyle kim kendisine kars1 islenen suga uygun (misl) ile karsilik ve-
rir sonra yine suca maruz kalirsa, elbette Allah ona yardim eder. Siiphesiz
ki Allah ¢ok affedendir, ¢ok bagislayandir.” (el-Hac, 22/60)

4L kelimesi “kotiiliik” anlamina gelmekte ve birlikte kullanildigi yere
gore hem su¢ hem de ceza anlaminda kullanilmaktadir. Zira su¢, magdur
acisindan bir kotiilitk oldugu gibi, sugun karsiliginda 6ngoriilen yaptirim
da fail agisindan sugun karsilig1 olan bir kétiililk olmalidir. Bu noktada
ayette sug ile ceza arasindaki ilintiyi saglayan ve “suca gore, suca uy-
gun, sugun benzeri, misli” seklinde ifade edebilecegimiz Lzt kelimesinin
onemli bir fonksiyon icra ettigini belirtmeliyiz.

S6z konusu ayetlerde sug ile ceza arasindaki baglantinin “misl” kelimesi
ile yapilmasi son derece dikkat ¢ekici ve anlamlidir. Zira s6z konusu keli-
me, cezanin nasil belirlenecegi konusunda sucu referans gosteren islevinin
disinda, tasidigi anlam itibariyle de sug ile ceza arasindaki iliskinin ¢ok
yonli olmasimni saglamaktadir. Zira “misl” kelimesi mutlak olarak kullanil-
diginda sadece bir agidan degil, her yonii ile birbirinin dengi olan ve biri
digerinin yerine gecen iki sey arasinda kullanilmaktadir.>® “Mis]” kelime-
sinin kullanilmadig1 diger ayetlerde yer alan “Yaptiklarinizdan bagka bir
seyle mi cezalandiriliyorsunuz?”’! ve “Sug isleyenler ancak yaptiklariyla
cezalandirilirlar.”? gseklindeki ifadeler diger ayetlerde “misl” kelimesi ile
olusturulan anlamui, agiklayici bir tarzla ayrintili hale getirmektedir. Biitiin
bunlar sug ile ceza arasinda biri digerinin yerini tutan, onun yerine gegen
¢ok yonli bir denkligin, uygunlugun varligimi zorunlu kilmaktadir. Bura-
dan hareketle Islam ceza felsefesine gore verilecek cezanin suca esit ve

50 [bn Manziir, Lisdnii 'I-Arab, (Beyrut: 1968), 11: 610.
31 el-Kasas, 28/84.
2 en-Neml, 27/90.
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denk bir yaptirim olmasinin geregine vurgu yapabiliriz. Aralarinda fazla
veya eksik seklinde bir orantisizlik olmamalidir, yoksa adalet ger¢eklesmis
olmaz. Bu nedenle sugla ceza arasindaki esitsizlik ve haksizliktan kaginil-
mas1 6nemle vurgulanmistir. Buna karsin bazi yazar ve hukukgular, Islam
ceza hukukunda sucla ceza arasinda bir esitlik, denge ve orant1 bulunmadi-
g1n1, cezalarin, blinyesinde ac1 ve iskence barindiran son derece sert miiey-
yideler oldugunu dolayisiyla islam ceza hukukunda bahse konu cezalarmn
adil olmayip zalimane oldugunu iddia etmislerdir.*

Bu iddia ya da kanaat 6zl itibariyle nesnel bir yaklasim bi¢imi ihtiva
etmeyip, iddia sahiplerinin sadece cezay1 One ¢ikarip iglenen sugun birey-
sel ve toplumsal baglamda hangi 6l¢iide tehlike intag ettigini gz oniinde
bulundurmamalarindan kaynaklanmaktadir. Islenen sug ile cezanin birlikte
degerlendirilmesi durumunda suglarla cezalar arasinda adalet baglaminda
dengenin bulundugu ve bu cezalarin da adil oldugu goriiliir.>*

Islam’da sug ve ceza dengesi adaletin bir geregidir. Sugluya islemis ol-
dugu sucun kanunda/hukuk normunda belirtilen ceza disinda herhangi bir
yaptirim uygulanmaz. Cezalarda sugun tipi, kanundaki tanimi siiphesiz uy-
gulanacak cezanin belirlenmesinde ehemmiyet arz etmektedir. Kanunilik
ilkesi ¢ergevesinde suglunun tagimis oldugu kasit ve sugun iglenis bicimi,
kanunda belirtilen cezanin alt ve {ist sinirlarinin takdirinde etken olmakta-
dir. Ancak her haliikarda sugun tanimi ve karsiliginda uygulanacak ceza alt
ve iist sinirlari ile kanunda yer almak durumundadir. Kanun koyucu ortaya
¢ikan her yeni sug i¢in cezalar ihdas ederken, kisisel bir tasarrufta bulun-
maksizin sugun ortaya ¢ikardigi hak ihlalleri, failin amaci, sifati, sugun
agirlig, islenis sekli vb. kriterleri g6z oniinde bulundurarak su¢ odakli bir
ceza tespiti yapar. Dolayisiyla, bu gorevi tistlenen kisiye kanun koyucu de-
mek aslinda mecazi anlamdadir. Zira cezanin siirlarini belirleyen, kanun
koyan sugun bizzat kendisidir. *°

Tabiat: itibariyle her ceza 1slah, 6nleme ve caydiricilik gibi amaglara
matuf oldugunda aci, elem ve siddeti muhtevidir. Bir baska ifadeyle Islam
hukukunda sucun siddeti belirlenirken, magdura verdigi hasar ile li¢iincii
sahislara ve sosyal dokuya verdigi zarar gz 6niinde bulundurulmus ayri-
ca Islam’1n deger hiikiimlerini ihlal derecesi dikkate alinmistir.% Fiillerin
tehlike derecesi farkli olunca cezalarin da farkli olmasi zorunludur. Ada-

53 Bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Dénmezer ve Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hu-
kuku, 2: 566; Onder Ayhan, Ceza Hukuku Dersleri, 486; Erturhan, Sabri, Isldm Ceza
Hukuku Etrafindaki Tartismalar, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2008) 160.

% Eba Zehra, el-Cerime, 47; Abdiilkerim Zeydan, Mecmiiatii biihiisi 'n-fikhiyye, 409.

55 Erdogan, Kur’an Siinnet Isiginda Su¢ Ceza Uygunlugu, 59.

56 Ebd Zehra, el-Cerime, 47-48; Bardakoglu, “Ceza”, 7: 475; Sabri Erturhan, “Insan
Onuru Baglanminda Islam Ceza Hukukuna Genel Bir Bakis” Isldm Hukuku Arastir-
malart Dergisi 21 (2013): 196.
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let ve hakkaniyet bunu gerekli kilmaktadir. S6z gelimi, zina sugu ile si-
lahla 6ldiirme, sovme (setm) ile zina iftirasi; bir lokma ¢alma ile kiymetli
bir mali ¢alma gibi fiillerin biri birine denk tutulmasi miimkiin degildir.
Bundan dolayidir ki, bahse konu suglarin cezalar1 adaletin geregi farkh
miktarlarda tayin edilmistir. Su kadar var ki, bu cezalar tayin yetkisi in-
sanlara birakilmamistir. Kald1 ki, ceza miktarlar1 insanlarin inisiyatifine
birakilmis olsaydi herkes kendi goriis, egilim, duygu ve kanaati dogrul-
tusunda bir belirleme cihetine gidecek, bu da ihtilaflar1 olabildigince de-
rinlestirecektir. Bu sebeple dini normlarda yalan s6z karsiligi idam veya
dilin kesilmesi; zina karsilig1 igdis etme, hirsizlik karsiligi idam cezasi
tanzim edilmemistir. Rahmetinin bir yansimasi olarak Hz. Allah, insan-
lar1 bu kiilfetten kurtararak her bir sug i¢in uygun ve engelleyici bir ceza
tiird tayin etmistir.>’

Kisas cezalarinda sugla ceza arasindaki orant1 ve denklik somut olarak
goriilmektedir. Gerekli sartlarin bulunmasi ve taginmasi durumunda faile,
magdura karsi islemis oldugu sucun misliyle ceza infaz edilir. Masum bi-
rinin hayat hakkina kars1 kasten su¢ islemis kimseye nasslarda dngoriilen
ceza infaz edilir. Ta’zir cezalarinda da durum bdéyledir. Ciinki bu cezalar,
islenen suga gore farklilik arz eder.’®

Allah (kamu) hakki olarak uygulanmasi gereken miktar1 belli cezalara
had cezalar1 denilmektedir.  Is1am hukukunda farkl1 tasnifler olmakla be-
raber genelde zina, kazf, icki igme, hirsizlik, irtidad, yol kesme ve silahli
soygun, tartigmali olmakla birlikte mesru (yasal) diizene isyan suglarinin
karsiliginda uygulanan cezalari, had cezalar1 olarak kabul edilmektedir.®
Bu suclarin karsiliginda uygulanan cezalarin miktarlari Sari’/kanun koyu-
cu tarafindan belirlenmistir. Bahse konu suglarla karsiliginda uygulanan
cezalar arasinda maddi a¢idan denklik aranmasi isabetsiz sonuglar1 bera-
berinde getirecektir. S6z gelimi zina sucu karsiliginda recm veya celde ce-
zasinin ongdriilmesi, zinanin olusturdugu maddi zarardan ziyade bireysel,
toplumsal ve kamusal baglamda ortaya ¢ikardigi manevi sonuglar agisin-
dan adalete uygunlugu irdelenmesi gerekir. Bunun yanisira kanun koyucu
tarafindan konulmus cezanin, ispat, yargilama ve infaz siireglerinde nor-
mun maksadina uygunlugunun gozetilmesi, magdurun kisilik haklarinin
zedelenmemesi, ceza-adalet dengesi bakimindan gozetilmesi ve aranmasi

57 Erturhan, “Insan Onuru Baglaminda Islam Ceza Hukukuna Genel Bir Bakis”, 196.

58 Zeydan, Mecmiiatii biihiisi 'n-fikhiyye, 388.

9 Kasani, Beddiu s-Sandi’fi Tertibi’s-Serdi’, (Beyrut: 1986), 7: 33; Serahsi, el-Mebsut,
9:36; Mevsili, el-Ihtiyar li Ta lili’I-Muhtdr, (Istanbul: 1951), 4: 79; Ibnii’l - Hiimam,
Serhu Fethit ”[-Kadir, (Beyrut: ts.), 5: 3.

60 Udeh, 1:634; Ebil Zehra, el-Ukiibe, (Kahire: ts.), 105; Behnesi, el-Hudiid fi I-Isldm,
(Kahire: ts.) 11; Bardakoglu, “Had”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14:547; Bardakoglu, “Ceza”, 7: 473.
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gereken yegane sarttir. Dolayisiyla, ceza ile magdurun ugradigi zarar ara-
sinda dogrudan bir oranti goriilmemekle birlikte, iyice diigiiniildiigiinde
burada da bir sug ve ceza dengesi oldugu goriilecektir. Haddi gerektiren
suclar ve cezalar arasindaki denklik maddi ve hissedilir miktarlarda degil,
sucun dogurdugu haksizlikla 6ngoriilen ceza arasinda aranir. Bu nedenle
mesela hirsizlik sug ve cezasi arasinda denklik olmadig: seklindeki bir ka-
naat isabetli degildir. Ciinkii bu ceza yalniz malin mukabili degil, gizli bir
hiyanet ve izzet-i ilahiyyeye dokunan sirkat fiilinin cezasidir. ¢

5. SUCA CEZA UYGULANMASININ AMACSAL PERSPEKTIFI

Doktrinde cezanin amaci genel olarak iki temel goriigle agiklanmaktadir.
Bunlardan ilki olan mutlak adalet teorisine gore, cezanin belirli, 6zel bir
amaci olmayip esasen kendisi bir amagtir. Ceza yapilanin karsiligi olarak
zorunlu ve yapilana esittir. Cezanin anlami failin topluma kars1 gergekles-
tirdigi fiil sebebiyle bir karsilik gdrmesi, ac1 ve 1stirap duymasi, kotiiliige
kars1 olarak uygulanmasi, kusurlu hareketin bedelinin d6detilmesidir. Fay-
dac1 teori olarak ifade edilen diger anlayis ise, cezanin sug iglemeyi onle-
me amacina yonelik bulundugunu savunmaktadir. Bu anlayisa gore gerek
uygulandigr kisi gerekse toplum iizerinde, gelecekte bir yarar saglayacagi
icin ceza verilir. Bu iki yaklagimin diger bir anlatim sekli, adaletci anlayisa
gore ceza gecmise yoneliktir ve gecmiste islenen bir kotiilik nedeni ile
ceza verilir. Cezanin gelecege yonelik oldugunu savunan yararci yaklagima
gore ise gerek uygulandigi kisi gerekse toplum iizerinde gelecekte bir yarar
saglayacagi icin ceza verilir. Bu noktada her iki ekoliin belli bir noktada
bulusturulmasi seklinde uzlastirici teori olarak bilinen bir diger anlayistan
da s6z etmek gerekir.®

Ceza, dogal olarak bir sugun karsiligidir. Bundan dolayidir ki, kanunda
suc¢ olarak tanimlanmayan herhangi bir davranis veya fiile ceza verilemez.
Bu konumdaki davranis veya eylemler, ancak diger diizen kurallarina ay-
kir1 bir fiil olarak goriilebilir. Gilinah sayilabilir, ahlaken kusur olarak gorii-
lebilir veya orf-adet kurallaria gore ayip kabul edilebilir. Cezanin agirlig
da sugun niteligine gore degisir.

Sug ve sugluluk c¢esitli agilardan degerlendirilmistir. Eric Hoffer su¢lu-
lar1 faydali, toplum lehine kullanilabilecek unsurlar olarak goriir. Onlari,
kitle hareketleri ve ideolojik akimlar igin bir insan kaynagi olarak kabul
eder. Ona gore, sucluya karsi bir sefkat duygusu vardir ve biitiin kitle hare-
ketleri su¢luyu kazanmak i¢in onun etrafinda devamli kur yaparlar.®® Islam
hukuku agisindan bakildiginda sug¢lularin varliginin ya da sug islemenin bir

61 Erturhan, “Insan Onuru Baglaminda islam Ceza Hukukuna Genel Bir Bakis”, 197.

2 Erdogan, Kur an Siinnet Isiginda Su¢ Ceza Uygunlugu, 32.

6 Etem Calik, “Ilkel Topluluktan Modern Topluma Gegis Siirecinde Ceza-Adalet {lis-
kisi”, Inénii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (2016): 115.
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yoniiyle olumlu bir kazanim gibi degerlendirilmesi isabetli degildir. Zira
islenen sug, birey olarak sadece sugluyu degil etki alani itibariyle toplumun
diger kesimlerini de bir sekilde ilgilendirmektedir. Giivenlik, aile bireyleri-
nin magduriyeti, magdurun ugramis oldugu maddi ve manevi kaybin telafi
edilip edilememesi a¢isindan bakildiginda bahse konu yaklasimin isabetli
olmadig1 goziikecektir. Ancak suglulara uygulanan cezalarin sug islemeye
tesebbiis edecek sair kimseler agisindan caydirici bir isleve sahip oldugu
ifade edilebilir. Zaten hemen her hukuk sisteminde suc¢lulari cezalandirma-
nin amaglari arasinda cezalarin 6nleyici fonksiyonundan séz edilmektedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli ciirimler/suglar sebebiyle helak edilen/
cezalandirilan toplumlarin hayat hikayelerinin aktarilmasmin gerekgesi
gelecek nesillerin benzeri suglari islemekten alikonulmasina miistenittir.
Nitekim Had suresinde kavimlerin cezalandirilmalarina iliskin ayetler si-
ralandiktan sonra, “Iste bunda, ahiret azabindan korkanlar i¢in elbette bir
ibret vardir.”® buyurulmak suretiyle cezalarin ibret/dnleyici amacina vur-
gu yapilmaktadir.

Sosyolojik goriis, sugu sosyal yapi ile iligskilendirerek izah eder. Sosyal
sistemlerin yapilarini olugturan sosyal statiiler (sosyal mevkiler) geregi kisi
toplum hayatinda belirli rolleri oynamak durumundadir. Kisinin iggal ettigi
statil, sosyal mevki ve bunlara bagli roller ise, amaglarini gerceklestirebile-
cek araglar1 ona saglar veya saglayamaz. Bu kisinin hukuki araglarla amac-
larina ulagamamasi, onun su¢ davranigina basvurmasina sebep olmakta
boylelikle sug, amaglara ulasmak bakimindan bir tiir segenek olmaktadir.®
Bu yaklagim Islam hukuku agisindan degerlendirildiginde, kisinin hukuki
araclarla amacina ulasamamasi durumunda sug¢ kabul edilen bir davranis
ya da eylem ile amacina ulagsmasinin dini/hukuki agidan temellendirilmesi
miimkiin degildir. Zira ihkak-1 hak kabilinden bireysel eylemler sonucu iti-
bariyle mesru degildir. Boylesi bir yaklasimin benimsenmesi beraberinde
kaotik, iginden ¢ikilmaz bir toplum diizensizligini getirecektir. Bu sebeple
kisilerin kendi konum ve giiglerini kullanarak bizzat hak alma yolunu sec-
meleri, hukuk tarafindan mesru/yasal bir davranis olarak kabul edilmez.
Daha genis bir ifade ile anlagsmazliklarin ve menfaat ¢atigmalarinin hukuka
bagli kalinarak ¢oziilmesi esastir. Bu itibarla ihtilaflarin ortadan kaldiril-
masinda, fertlerin kendi giiclerini kullanmasina izin verilmez. Ciinkii bu
tiir davraniglar, otoriteyi zaafa ugratir, asayisi sarsar, adaleti zedeler. Bu
durum zuliim ve haksizliklarin yaygilagsmasina neden olur ki, bundan hem
toplum hem de bireyler zarar goriir.%

¢ Had, 11/103. Benzeri ayetler i¢in bkz. Hicr, 15/75; Su’ara, 26/121; Furkan, 25/37,
Ankebut, 29/15.

65 Sulhi Dénmezer, Kriminoloji, (Istanbul: 1984), 426-427.

6 Bilgi icin bk. Ali Kaya, “Islam Hukukuna Gore Hukuka Uygunluk Nedeni Olarak
Ihkak-1 Hak”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/23 (2007): 115-133.
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Diger taraftan ceza, toplu yasamanin ortaya ¢ikardigi bir sonugtur ve
uygulanmasi, mutlaka kamu giictinii gerektirir. Magdurun karsilik verme
gliciiniin olmamasi veya karsilik verirken 6l¢iisiiz davranabilme ihtima-
linin bulunmasi, cezay1 takdir ve uygulama yetkisinin fertlerden alinarak
topluluga veya devlete verilmesini zaruri kilmistir. Ayrica karsilikli in-
tikam zincirinin uzayip gitmemesi icin “karsilik” sayilan miieyyidenin
kisilerden bagimsiz bir organa verilmesi de toplum faydasina daha uygun
bulunmus olmalidir. “Ceza devlet tarafindan verilen bir zarar veya ko-
tiiliiktiir (...) Cezanin 6zelligi o halde onun kamusal nitelikte bir zarar
veya kotiiliikten ibaret bulunmasinda, acik¢asi ‘kamusal bir miieyyide’
olmasindadir.” Onu ferdi zarar ve kotiiliiklerden ayiran da bu “kamusal-
lik” 6zeligidir.®’

Cezanin birinci fonksiyonu tabii olarak hukuki fonksiyondur. Magdura
verdigi zarara karsilik, sugluya da bir zarar verilerek bedel 6detmedir. Boy-
lece magdurun ve toplumun adalet arzusu belli 6l¢lide tatmin edilebilecegi
gibi, ayn1 veya benzer sugu islemeyi diislinen kisiler i¢in de caydirict bir
rol oynar. Bu ikinci fonksiyonu itibariyle cezal miieyyide sosyal bir ma-
hiyet tagir. Buna Bentham “hukukunun negatif fonksiyonu” adini1 verir ve
bu fonksiyonu “Insanlarin zararli davranislarii dnlemek suretiyle toplu-
ma 1stirap veren durumlari azaltmak™ seklinde ifade eder.®® Ona gore ceza,
sucun sugluya sagladigi faydadan daha biiyiik bir zarari i¢ine almalidir ki
suclarin sayisi azalsin. Yani sadece sucluya bedel 6detme degil, onun ya-
ninda toplumun diizen ve huzuru da gozetilmektedir. Modern hukukta da
cezanin “sucluluk tehlikesine karsi toplumsal bir savunma” oldugu anlayi-
st hakimdir.*

Cezanin “toplumun diizen ve huzurunu korumak” seklindeki sosyal
fonksiyonu, ilkel topluluklardan modern topluma kadar biitiin insan birlik-
telikleri i¢in s6z konusudur. Sosyal antropolog Wells bu fonksiyonla ilgili
olarak klanlar hakkinda su bilgiyi verir: “Bagska bir klana mensup bir kimse
tarafindan saldirtya ugrayan klan {iyesini kendi klaninda herkes birleserek
destekleyecek, intikam alacak veya tazminat 6denmesini talep edecektir.
Sorun tatmin edici bir sekilde ¢dziimlendiginde de su¢lunun klaninin biitiin
iiyeleri, iglenen sugtan sorumlu tutulacaktir. Burada karsilagtigimiz pren-
sip, ayni zamanda bireyin grubuyla aynilestirilmesine iyi bir 6rnek olan
kolektif sorumluluk prensibidir.””

7 Zeki Hafizogullarl, Ceza Normu-Normatif Bir Yapt Olarak Ceza Hukuku Diizeni,
(Ankara: 1987), 218; Calik, “Ilkel Topluluktan Modern Topluma Gegis Siirecinde
Ceza-Adalet Iligkisi”, 117.

8 Giiriz, Adnan, Hukuk Felsefesi, (Ankara: 1987), 270.

% Hafizogullari, Ceza Normu-Normatif Bir Yapt Olarak Ceza Hukuku Diizeni, 208; Ca-
lik, “Ilkel Topluluktan Modern Topluma Gegis Siirecinde Ceza-Adalet Iliskisi”, 117.

™ Calik, “Ilkel Topluluktan Modern Topluma Gegis Siirecinde Ceza-Adalet iliskisi”, 117.



iSLAM HUKUKUNDA SUG-CEZA DENGESININ ADALETLE iLiSKiSI | 87

6. SUC-CEZA ARASINDA ADALETi SAGLAYAN DINAMIKLER

Islam ceza hukuku bazi suglara, islenen sugun benzeriyle (misliyle) ilinti-
li bir ceza vererek, islenen sugla verilen ceza arasinda makul ve mantikli bir
denge kurmustur. Bu sebepledir ki, kiifiir, hakaret veya iffete iftira suclarina,
dil kesme veya Olim cezas1 vermedigi gibi; zina sucuna da organ kesme
veya igdis etme cezasi vermemistir. Ayrica ufak darbeyle islenen miiessir
fiillere kiligla kesme cezasi; nisap miktarini agmayan hirsizlik suguna da el
kesme cezasi1 vaz’ etmemistir. Yani her bir su¢ i¢in ayr1 ayri, uygun ve den-
geli cezalar koymustur.”! Buradan hareketle, iffete iftira sugundan hiikiim
giymis bir kimseye sozii soyledigi ara¢ baglaminda dilinin kesilmesinden
ziyade islenen sucgun zina suguyla ilintili olmasi hasebiyle zinaya 6ngoriilen
bir ceza tiirii olan celde cezas1 ongdriilmiistiir. Keza bir baskasiyla yasak
iliski yasayan sugluya, kendisiyle veya yakinlartyla benzer iligki kurulma
cezasi verilmemis, sucun zevkle ilintisi olmas1 hasebiyle ac1 verici bir be-
deni yaptirim olan celde cezas1 6ngoriilmiistiir. Yine tembellik yaparak gayri
mesru yollarla zengin olmak ve meccanen bir hayat siirmek i¢in hirsizlik
yapana, bu iste vasita olarak kullandig: elinin kesilmesi cezasi verilmistir.”?

Sug ve ceza arasindaki denge, adaletin bir geregidir. Bu dengenin sag-
lanmasi su¢ ve cezanin ¢esitli safahatint muhtevidir. Simdi kisaca bunlara
deginecegiz.

6.1. Yargilamada adalet

Ispat vasitalar1 (deliller ve sahitler), hikimin tavir ve tutumu agisindan ve
yargilamada adaleti tesis icin énem arz etmektedir. Ispat vasitalarnin goz
onilinde bulundurulmasi, sugun tespiti gibi suga ve cezaya etkisi bakimindan
her zaman hukukun dolayistyla adaletin bir geregidir. Clinkii Hz. Peygam-
ber; “Elinizden geldigi 6l¢lide Miisliimanlara had cezalarin1 uygulamaym.
Eger suclu i¢in (ceza infazi diginda) bir segenek varsa, onu serbest birakin.
Clinkii yetkilinin sugluyu afta yanilmasi, ceza uygulamada yanilmasindan
daha hayirhidir. " buyurmaktadir. Buna goére delillerin aginmasi, tanikla-
rin gegerli bir sebep bulunmaksizin sahitliklerini gizlemeleri ve makul siire
icinde sugu yetkili mercilere bildirmemeleri dikkate alinmaksizin su¢lunun
cezalandirilmasi, uygulamada telafisi gii¢c sonuglara yol acabilir. Bu itibarla
yargilama siireglerinin titizlikle takibi gerekmektedir.

Yargilamada adalete giizel bir 6rnek olmasi agisindan Hz. Omer’e ilis-
kin su hadise oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Bir defasinda halife Omer ile an-
lasmazliga diisen Ubey b. K&’b, Omer’e dava agmisti. Durusmanin haki-

7 ibn Kayyim, [ ‘ldmii’l-muvakkain an rabbi’l-dlemin (Beyrut: ty), 2: 71-73, 77; Beh-
nesi, Ahmed Fethi, es-Siydsetii’l-cindiyye fi’s-seriati’l-Islamiyye, 89.

2 fbn Kayyim, Ilamii’l-muvakkain, 2: 82.

7 Tirmizi, “Huddd”, 2.
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mi Zeyd b. Sabit idi. Durusmaya gelen Omer’e Zeyd’in saygi gostererek
yerinden kalkmas {izerine halife Omer “Senin bu tavrin yapmis oldugun
ilk adaletsizligindir.” diyerek, davact Ubey’in yaninda oturdu. Ubey’in id-
diasmi destekleyecek nitelikte bir delili yoktu. Omer de iddiay1 reddettigi
i¢in adet iizere davaci, Omer’in yemin etmesini istedi. Dava edilenin Emi-
rul-mii’'minin makaminda olmasi hasebiyle, Zeyd, Ubey’den bu hakkin-
dan feragat etmesini rica etti. Bu defa taraf tutulmasina cani sikilan Omer,
Zeyd’e hitaben: “Eger senin nazarmda Omer ile herhangi bir adam esit
degillerse hakimlik makamina layik degilsin.” dedi.” Bu tavir ve tutum,
yargilama hukukunda hakimin tarafsizlig1 baglaminda oldukc¢a dikkat ce-
kici bir drnektir.

6.2. Cezalarin Uygulamasinda adalet

Cezalandirmada adaletli bir hitkmiin verilebilmesi i¢in vazgegilemeyecek
unsurlardan biri sug-ceza arasindaki uygunlugu tesis etmektir. Kur’an’da
ceza beyan eden ayetler incelendiginde sug-ceza uygunluk ilkesinin goze-
tildigi goriilecektir. Diger yandan Kur’an’da sug-ceza uygunlugunun genel
olarak su ii¢ yonden gozetildigini gérmekteyiz. Bunlardan birincisi sug-ce-
za arasinda miktar/0lgli itibariyle denklik, ikincisi sug-ceza arasinda sekil/
vasif itibariyle denklik, liglinciisii ise sugta gozetilen hedef/amag itibariyle
cezada denkliktir. Bu denklikten bazen biri bazen de daha fazlasi su¢-ceza
arasinda gortlebilir.” Burada adaletin saglanabilmesinde ¢ok onemli bir
yere sahip olan esitlik ilkesi giindeme gelmektedir. Islam ceza hukukunda,
kanun oniinde herkesin esitligi diger bir ifadeyle cezalarin genelligi temel
esastir. Yukarida da belirtildigi iizere, fertlerin sosyal statiileri, renk ve mil-
liyetleri, Sari’ (kanun koyucu) tarafindan konulan hiikiimler karsisinda ay-
ricalik sebebi olamaz. Bu prensip geregi, Islam ceza hukukunda higbir sahis
ya da zlimreye, dokunulmazlik veya ayricalik hakki taninmamuistir.”s

Islam dini, baslangictan itibaren biitiin insanlarin esit oldugunu, {istiin-
ligiin ancak takvada bulundugunu,” takvanin da adaleti saglamakla ger-
geklestigini’® belirterek biitiin kurumlarini adalet temeline oturtmayi he-
deflemistir. Hz. Peygamber ve ashap devri bu ¢izgideki uygulama 6rnek-
leriyle doludur. Nakledecegimiz su olay, Islim’da cezalarin uygulamasinda
ayricaligin gozetilmediginin en belirgin drnekleri arasinda yer almaktadir.

™ Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, (cev. T. Yasar Alp), 2:
8, 94.

s Adem Yildirim, Kur’dn-Siinnet Isiginda Cezanin Amaci, (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2013), 50.

76 Yasar Yigit, “Islam Ceza Hukukunda Esitlik ilkesi ve Dokunulmazlik”, Kur ’dn Me-
saji Ilmi Arastirmalar Dergisi (Mart 1999), 197.

77 el-Hucuréat, 49/13.

8 el-Maide, 5/8.
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Mekke’nin fethi esnasinda, soylu bir kadin hirsizlik yapmis ve had cezasi-
na mahk{im olmustu. Bu kadinin affedilmesi i¢in yakinlari, Peygamber’in
(s.a.s.) sevdigi bir kisi olan Usame b. Zeyd’i (6. 52/674) araci kildilar. Usa-
me, Hz. Peygamber ile konustu ve su cevabi aldi: “Usame! Seni, Allah’m
koymus oldugu herhangi bir cezanin uygulanmamas: i¢in aracilik yapar
gormeyeyim.” Restlullah (s.a.s.) sdzlerine sonra s0yle devam etti: “Siiphe-
siz sizden 6nceki milletlerin helak edilmesinin baslica sebeplerinden birisi,
iclerinden asil (soylu) bir kisi hirsizlik yaptiginda onu (cezadan) affetme-
leri, zay1f birisi hirsizlik yaptiginda ise, ona ceza uygulamalaridir. Allah’a
yemin olsun ki, eger hirsizlik yapan Muhammed’in kiz1 Fatima (6. 11/632)
dahi olsa, onun da elini keserdim.”” Bilinen meshur hadis kaynaklarinda
yer almamakla birlikte bazi eserlerde nakledilen ve ¢ok yaygin olan “Insan-
lar bir taragin disleri gibi esittir.”® hadisi ile Peygamber (s.a.s.), insanlarin
hukuk 6niinde esitligini en giizel sekilde dile getirmistir. Bagka bir olayda
da kisas uygulamasinda hiir-cariye ayrimi yapmamis, bunu yadirgayan sa-
habilere kisasim Allah’in hitkmii oldugunu hatirlatmigtir.!

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Islam ceza hukukunda esitlik bas-
ka bir ifadeyle cezalarin genelligi temel prensiplerdendir. Cezalarin uy-
gulanmasinda sug faillerinin sosyal statii, milliyet, irk-renk vb. durumlari,
ayricalik sebebi degildir. Hukuk oniinde herkes esittir. Hi¢bir kimsenin,
isledigi suclara karsilik dokunulmazligi veya bagskalarina karst ayricalig
yoktur. Bu da cezalarda adaletin saglanmasinda 6nemli bir noktadir.

6.3. Ceza infazinda adalet

Islam, ceza infaz edilirken suclunun hak ettigi cezanin disinda baska
cezaya carptirilmamasini ve mukabele bil-misil prensibince de olsa sahsa
iskence edilmemesi gerektigini her firsatta vurgulamistir. Zuliim yapanin
diisman olmasi durumunda bile ayn1 sekilde karsilik vermenin caiz olma-
dig1 Islam tarihinde yasanan gesitli olaylarda goriilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Uhud savasi giinii amcas1 Hz. Hamza’ya yapilan iskenceyi
goriince bir giin imkan bulmas: halinde miisriklerden otuz kisiye aynisim
yapacagima dair yemin etmesi lizerine ayet nazil olmus, bu ayetin geregi
olarak Hz. Peygamber yeminini bozmus, bunun sonucunda kefaret 6de-
mistir. Ayrica Abdullah b. Amir, bir savas sonrasinda Hz. Eb Bekir’e bir
patrigin bagimi getirdiginde Hz. Ebt Bekir bunu hos karsilamamis, Abdul-
1ah’m onlarin da Miisliimanlara bdyle yaptigini sdylemesi tizerine Hz. Eba
Bekir: “Farslarla Bizanslilart m1 6rnek alacagim?” karsiligimi vermistir.
Anilan bu iki 6rnek, Islam’in cezalar konusunda ne kadar insancil bir vasfa

7 Buhari, “Huddd”, 11; Eba David, “Hudtd”, 4; Tirmizi, “Hudad”, 6.

8 Hindi, Kenzii'I-Ummadl, (Beyrut: 1993), 9: 38; Aclini, Kesfu 'I-Hafd, Beyrut: 1352, 2:
326.

81 Miislim, “Kasame”, 5.
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sahip oldugunu giin yiiziine ¢ikarmaktadir.®

Bir cezanin tabiatinda sugluyu bir kisim yoksunluklara ve mahrumi-
yete maruz birakma vardir. Durum bdyle olunca cezanin ister istemez,
belli 6l¢iide 1zdirap verici, aci ¢ektirici ve bastirict nitelik tagimasi gayet
dogal bir durumdur. Zaten cezanin esas karakteri ve konulus amaci da act
verici olmasidir. Istirap vermeyen cezadan s6z etmek, karanlik 1siktan
veya soguk atesten s6z etmek gibidir. Yani kisaca ifade etmek gerekirse,
act ile cezanin bir olguyu tamamlayan ayrilmaz iki riikiin oldugu soyle-
nebilir.®* Meseleye sugluya iskence yapmama prensibinden bakildiginda
Islam gerek sorgu gerek durusma gerekse bu cezalar1 uygulama esnasin-
da kesinlikle suca takdir edilenden fazlasini dngorerek sucluya iskence
etmemistir. Zira insanin hayati dokunulmaz oldugu kadar organlar1 da
dokunulmazdir. Bu kaide gerek ayetlerde gerekse hadislerde vurgulan-
mis, iskence kesinlikle yasaklanmistir. Hz. Peygamber durusma esna-
sinda hirsizlik yaptigini itiraf edene: “Sanmam ki, sen ¢almig olasin!”®*
buyurarak suglu iizerinde psikolojik baski kurmanin dogru olmadigina,
dolayisiyla iskence yapmaya mahal birakilmamas1 gerektigine isaret et-
mektedir. Nitekim Ibn Omer’in rivayet ettigi; “Ag birakilan, tehdit edilen
veya baglanan/tutuklanan kimsenin kendi aleyhine ikrarina giivenilmez.”
hadisine istinaden Serahsi, hapis, iskence ve baski suretiyle ikrara zorla-
nan kimsenin ikrariin hukuki baglamda sonu¢ dogurmayacagini ifade
etmistir.?> Bu konuda Hz. Peygamber: “Allah her seye karsi giizelligi
vacip kilmistir. Bu sebeple, oldiiriirseniz o 6ldiirmeyi giizel yapiniz.”
buyurarak cezalandirma esnasinda su¢luya iskence edilmemesi gerektigi-
ni vurgular. Nitekim “Erkek miiminlerle kadin miiminlere islemedikleri
gilinahtan dolay1 eza (iskence) edenler muhakkak bir yalan ve apagik bir
giinah yiklenmiglerdir.”®” yeti ile “Ganimette hainlik yapmayiniz, verdi-
giniz sozleri bozmaymiz. Burun ve kulak kesmek, yliz daglamak ve goz
oymak gibi organlari keserek iskence etmeyiniz.”®® hadisi bu konuya ma-
tuftur. Keza Islam, su¢lunun cezalandirilirken izzet ve serefini korumak
ve onurunu lekelememek i¢in gerekli ihtimami gostermis, bu konuda ade-
ta insanlhiga 6rnek olmustur. Mesela; ta‘ziren ongoriilen celde cezasinin
bir sopa ile uygulanmasinin, bu uygulama esnasinda mahkimun yiiz, bag
gibi hassas yerlerine vurulmamasina 6zen gosterilmesi benimsenmistir.
Fukaha ta’zir cezasinin uygulama yontemi konusunda hemen her birinin

82 Murat Polat, “Islam Ceza Hukukunun Karakteristik Ozelliklerinden Bazi Ornekler”, 271.
8 Polat, 264.

8 Ebl Davud, “Huddd”, 8.

85 Serahsi, 9: 184-185.

8 Miislim, “Sayd”, 11; Ebd Davud, “Dahaya”, 12.

87 el-Ahzab, 33/58

Miislim, “Cihad”, 2.
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bir usul ve yontem 6nerdigi goriilmektedir. Nitekim klasik fikih kaynak-
lar1 konuya iliskin oldukga ayrintili bilgi vermektedir.®” Bu sebeple celde/
sopa cezasinin infazinin nizami kurallar ¢er¢evesinde icrasi, tamamen
suglunun onurunu koruma amacina matuftur. fslenen sugun karsilig1 olan
cezanin tatbiki esnasinda sucluya kars1 takinilmasi gereken tavirlarin, ki-
nama ve elestirilerin yapici tarafina karsilik bir de yikicr taraflart oldugu
muhakkaktir. Yapici olanlar daha ¢ok su¢lunun bir daha ayni fiili isle-
memesi, durumunu diizeltmesi ve tovbe etmesine yonelik tavirlar olarak
zikredilebilir. Mesela; i¢ki igme suguna 6ngoriilen had cezasinin uygula-
nisinda icki igmeyi itiyat haline getiren bir sahsa had cezasi uygulandik-
tan sonra bazi sahabilerin: “Allah ona lanet etsin!” demeleri lizerine Hz.
Peygamber’in: “Ona lanet okumayin, Allah’a yemin olsun ki, onun Al-
lah’1 ve Resulii’nii sevdigini biliyorum.”° buyurmasi, bu tiirden bir tavir-
dir. Hz. Peygamber’in boyle bir tavir takinmasimin amaci, suglu tizerinde
olumsuz bir psikolojik baski olusturulmasini engellemek, sugluya karsi
daha yumusak ve 1liml bir iislup kullanilmasini isteyerek bir daha ayni
fiili irtikdp etmemesini saglamak ve tovbe etmeye tesvik etmektir. Ayri-
ca cezanin infazinda sugluya acimama,’! agiriya kagarak sucluya iskence
yapmama,” infazi en giizel sekilde icra etmede de sugluya karsi takinilan
yapici tavirlardan sayilabilir.

SONUC

Igerigini doldurma ve uygulama noktasinda farkli alg1 ve anlamalar olsa
da adalet kavrami, baglangigtan giiniimiize degin hemen her din ve diisiince
sisteminin oturdugu ana zemini teskil etmistir ya da bu iddia hemen hep-
sinin temel vazgecilmezi olmus ortak degerlerden biridir. Adalet, toplumu
teskil eden bireylerden tutun da milletler arasi iligkilere varincaya dek ol-
mazsa olmazlardandir. Biitlin iliskilerin hukuksal ve ahlaki baglamda mes-
ruiyet kazandig1 zemin, siiphesiz adalettir. Bireysel ve toplumsal dlgekte
adaletin gozetilmemesi durumunda, iilkenin sosyal ve hukuksal diizeninde
kaos yasanacag agiktir.

Genellikle “herkese hak ettigini vermek” seklinde tanimlanan, lakin
ona temel vasfini veren 6ziin ne oldugu konusunda farkli gériisler bulunan
adalet, hukukun vazgegilemez temel 6gesidir. Hukuk ise, biitiin kural ve
hiikiimleriyle adaleti saglamak icin vardir. Adaletsiz hukukun, nitelik ve
kaynaklar1 her ne olursa olsun gerek bireysel gerekse toplumsal huzur ve
giiveni temin etmesi miimkiin degildir. Adalet fikri hi¢ siiphe yok ki, hiir-

% Bilgi igin bk. Serahsi, Mebsiit, 9: 71-73; ibn Kudame, el-Mugni, 10:336; ibn Riisd,
Bidayetu’l-miictehid, 2: 370.

% Buhari, “Huddd”, 5.

ol en-Nir, 24/2.

2 Bk. Buhari, “Mezalim”, 30; Tirmizi, “Siyer”, 38.
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riyet, esitlik, ahde vefa, glivenlik, miitekabiliyet ve menfaat gibi toplumsal
iligkilerin ¢ergevesini belirleyen kavramlar iizerine inga edilir.

Varlik sebeplerinden birisi de insanlar arasinda adaleti ikame amacina
matuf olan Islam dini, suglar karsihiginda uygulanan cezalarin hemen her
sathasinda adaletin gozetilmesini degisik vesilelerle ve uygulamalarla dile
getirmistir. Tarihsel siirecte bireysel bazi istisnai uygulamalar bir tarafa bi-
rakilirsa sucun ispat, suglunun yargilama ve ceza infazi asamalarinda ada-
let ilkesinin korunmasina her daim 6zen gosterilmistir.

Gergek su ki; gegmisten bugiine hemen her toplumda islenen suclara
kars1 bir ceza ongoriilmiistiir. Cezanin amaci adaleti temine matuftur. An-
cak bu ayn1 zamanda islenen suga dngoriilen cezanin sug-ceza dengesi agi-
sindan adaleti saglayacak nitelikte olmasini gerekli kilar.

Islam’da sug ve ceza dengesi adaletin bir geregidir. Kur’an ve Siinnet’te
belirlenen kisas ve had cezalari, islendigi sabit olan suglar i¢in verilmesi
zorunlu olan, azaltma veya baska bir cezaya tahvil etme konusunda hakime
takdir hakkinin verilmedigi cezalardir. Bu cezalarin haksiz yere verilmesi
telafisi imkansiz yaralar acacagindan ilgili naslar ve bu paralelde gelisen
hukuk doktrini su¢larin olusmasinda, ispatinda, cezay1 diisiiren sebeple-
11 isletmede suclu lehine titizlik gostermis, sliphe ve tereddiitten sanigin
faydalanacagini genel bir ilke olarak benimsemis, bdylece cezalandirmada
adaleti saglamistir.

Sugluya, islemis oldugu sugun kanunda/hukukta/hukuk normunda belir-
tilen ceza diginda herhangi bir yaptirim uygulanmaz. Tabiat1 itibariyle her
ceza 1slah, 6nleme ve caydiricilik gibi amaglara matuf oldugunda aci, elem
ve siddeti muhtevidir. Bir baska ifadeyle Islam hukukunda sugun siddeti
belirlenirken, magdura verdigi zarar ile liglincii sahislara ve sosyal dokuya
verdigi zarar goz 6niinde bulundurulmus, ayrica Islam’m deger hiikiimleri-
ni ihlal derecesi dikkate alinmistur.

Kisas cezalarinda sugla ceza arasindaki oranti ve denklik somut olarak
goriilmektedir. Dolaysiyla “adaletin en belirgin sekilde tezahiir ettigi ceza
tiiri kisastir” denilebilir. Clinkii sugluya infaz edilen ceza, failin magdura
verdigi zarar ve uyguladig1 eyleme benzer/misl ve denk olmak zorundadir.
Fail magdurdan daha az ya da daha fazla zarara ugratilamaz.

Ta‘zir cezalarinda da durum boyledir. Ciinkil bu cezalar, islenen suca
gore farklilik arz eder. Yetkili merci, uygulanacak cezada adalet ilkesini ve
suc-cezaya iliskin genel hukuk ilkelerini goz ardi ederek keyfi uygulama-
larda asla bulunamaz.

Hadlerde ise ceza ile magdurun ugradigi zarar arasinda dogrudan bir
orant1 goriilmemekle birlikte, iyice diigiiniildiigiinde burada da bir sug ve
ceza dengesi oldugu fark edilecektir. Haddi gerektiren suglar ve cezalar
arasindaki denklik maddi ve hissedilir miktarlarda degil, sugun dogurdugu
haksizlikla 6ngdriilen ceza arasinda aranir.
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Ezan, inananlar i¢in namaz ibadetine bir ¢agridir.
Bununla birlikte ezan, islam dininin, toplumunun ve
cografyasinin 6nemli bir semboliidiir. Ezanin simgesel
o6neminden dolay1 tizerine ¢esitli calismalar yapilmistir.
Ancak bunlarm ekseriyeti ezanin okunacagi ses, kiraat
ve makamlar tizerine az bir kismi ise 6nemi ve hitkmii
hakkinda olmustur. Oysa ezan, namaza davetten 6te bir
muhtevaya sahiptir. Bu sebeple arastirmada ezandaki
lafizlarm ayetler ¢ercevesinde incelenmis, ezanla ilan
edilen hakikatlerin Kur’ani temelleri arastirilmustir.

LY

Ezan 6ncelikle insanlara Kur’an’in ilk emirlerinden olan
Allah’1 yiiceltmeyi alenen ilan etmektedir. Daha sonra Hz.
Muhammed’in risaletine iman hakikatini bildirilmistir.
Ezan, giinde bes defa namaza davet etmekle de, bu tevhid
inancinin zihinlerde yerlesmesini ve canlt tutulmasini
hedeflemistir. Kisi, namaz ibadetiyle Allah’a olan
inancini ve samimiyetini gostermektedir. Ezan bu inang
ve sadakatin insani her iki diinyada da felaha (kurtulusa)
gotiirecegini haber vermektedir. Zira felah iman iizere bir
hayat yagamakla miimkiindiir. Boylesi bir biling i¢in de
Hz. Peygamber, miiminlerden, her okundugunda ezanin
sozlerini tekrar etmelerini istemistir.

Anahtar Kelimler: Kur’an, Tefsir, Ezan, Tevhid, Salat, Felah.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Recited from the minarets
every day, the adhan is a call
to prayer for the believers.
Besides, it has become an
important symbol of the
religion Islam, Islamic society
and geography. Because of

its importance as a symbol,
various studies and researches
have been carried out on

it. However, these studies
focused mainly on what kind
of voice should be used for
the adhan, recitation (qiraat)
and maqams, and partly on

its significance and Islamic
ruling. However, the adhan
has a content and meaning
beyond calling to prayer. For
this reason, this study aims

to examine the wordings of
adhan within the framework
of Qur’anic verses. In this
context, the Qur’anic roots of
the truths declared by adhan is
searched. It seems that above
all, adhan explicitly declares
glorifying Allah, which is one
of the first commands of the
Qur’an. After the takbir, the
greatness of Allah is explained
on the basis of tawhid. Then
the truth of believing in the
prophethood of Muhammad
(pbuh) who guided the tawhid
is communicated. Recitation
of adhan five times a day aims
at establishing and keeping
alive the belief of tawhid
within the minds. One shows
their loyalty, sincerity, and
faith in Allah through their
worship. At the same time,
adhan announces that this faith
and loyalty will take someone
to salvation in both worlds
because salvation is only
possible by living a life based
on a doubtless belief in Allah.
For such a consciousness

to be formed, the Prophet
Muhammad (pbuh) asks the
believers to repeat the words of
adhan while it is being recited.

Keywords: Qur’an, Tafsir,
Adhan, Tawhid, Salah,
Salvation
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AN ANALYSIS OF ADHAN'S CONTENT WITHIN THE
FRAMEWORK OF QUR'ANIC VERSES

SUMMARY

Adhan lexically means “to declare, to announce, to call”. Recited from the
minarets every day, adhan is a call to prayer for the believers. Besides, it
has become an important symbol of the religion Islam, Islamic society and
geography. On the other hand, adhan had other meanings and functions

in Muslim societies. For example, in the Muslim community, the adhan

is recited to the right ear and the iqama to the left ear of a new-born baby.
Also, adhan was recited as a symbol of Islamization of newly conquered
countries or towns. In this context, adhan is more than an invitation to
prayer in the minds of Muslims and Islamic culture.

Since there was no environment for praying in congregation during the
Makkah period, no search was made for the invitation to prayer. However,
after the Hijrah (immigration) to Madinah and the establishment of Masjid
al-Nabawi, Muslims began to perform their prayers in congregation and
then, a tool or sign was needed to announce prayer times and invite Muslims
to pray. During the consultations made by the Prophet Muhammad in the
first years of the Hijrah, Sahabah made various suggestions on this subject.
In this context, suggestions such as ringing a nakus (bell) like Christians in
the nuzul period, piping like the Jews, burning of a fire like the Zoroastrians,
and raising a flag were offered. However, the suggestions mentioned were
not accepted by the Prophet Muhammad because they were generally the
symbols of other religions.

As it is stated in some Islamic sources, during the days of consultations for
prayer-call tool, ‘Abd Allah ibn Zayd dreamt about a man with a green dress
and a bell. When ‘Abd Allah wanted to buy the bell to call Muslims to prayer,
the man taught him the adhan, saying, “Shall I teach you something better
than this?” When ‘Abd Allah informed the Prophet of what was said in his
dream, Prophet Muhammad said, “I hope this is a godly dream” and asked
these words to be recited as adhan. Then he said to ‘Abd Allah, “Get up with
Bilal, teach him, he should recite. Because his voice is louder.” It is reported
in the sources that Umar had a similar dream as well. On the other hand, there
are different narrations stating that adhan was taught to the Prophet through
wahy (revelation). Yet, according to some scholars, adhan is more likely to be
taught through wahy because it is an important symbol of religion.

Although adhan is mostly perceived as just a call to prayer, we see that
there are many Qur’anic truths in its content because there are four takbirs,
two kalimah al-shahadah, two invitations to prayer and salvation, two
takbirs again, and one kalimah al-tawhid. Stating that all this is only for
invitation to prayer would be insufficient to understand the content of
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adhan. Especially considering the determination period of the adhan, it is
understood that it was actually a declaration of the truths of the new religion
invited by the Qur’an. In this article, we will try to analyse the Qur’anic
truths within the framework of verses.

Some of the basic truths declared by the Qur’an are reminded to humanity
every day by adhan. In this context, it is declared to the people with four
takbirs at the beginning that the greatness and the supremacy belong only
to Allah. This is an obvious expression of the command of Allah to the
Prophet at the Surah al-Muddassir: Glorify your Lord. When we look at the
verses, it is seen that glorifying Allah is possible only by making praise and
gratitude unique to Him. After that, people are called to testify that there is
no deity but Allah. In this framework, the main invitation of all the prophets,
namely tawhid, is mentioned. Recitation of adhan five times a day aims at
establishing and keeping alive the belief of tawhid within the minds.

In the words of adhan, after tawhid, the acceptance of the prophethood of
the Prophet Muhammad is mentioned as a result of faith in Allah and as a
requirement to believe in Islam. The rejection of the Prophet also means
the rejection of the last divine book and all the messages of the Islam. As

it is known, one of the main problems between believers and deniers was
the issue of prophethood. Their belief in the Prophet would require the
acceptance of Allah’s uniqueness and of all other messages of the Qur’an.
The adhan reminds this truth to people five times a day.

After the essentials of faith are revealed in the adhan, there is an invitation
to prayer (salah), which is the most important manifestation of devotion

to Allah and submission to the Prophet Muhammad. The prayer, to which
people are especially invited with adhan, is also a proof of the submission
and worship of people to Allah. In addition, Allah (swt) asks people

to perform the prayer in a conscious mood. For this reason, people are
prohibited in the verses from everything that prevents them from praying or
from performing the prayer consciously. Acceptance of all these invitations
and performing the prayer will bring people “falah”, which means eternal
peace and salvation. For this reason, the invitation to prayer and “falah” is
mentioned in the same manner and in sequence.

The adhan, which ends with the declaration of two takbirs and one kalimah
al-tawhid, is seen as a public announcement of the fundamental principles
of Islam. These issues also include the basic truths expressed by the
Qur’an, which is examined in this article under various headings within the
framework of verses.
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GIRIS

zan, farz namazlarimin vakitlerini bildir-
Emek ve inananlari namaza davet etmek i¢in

giinde bes defa okunmaktadir. Ancak eza-
nin Miisliiman bir kisi ve toplum nezdindeki anla-
mi bununla smirli degildir. Ornegin toplumda yeni
dogan bir bebegin sag kulagina ezan, sol kulagina
da kamet okunmaktadir. Boylelikle ona bir kimlik
ve kisilik kazandirmak ve onu Miisliiman toplu-
mun bir pargasi kilmak amaglanmistir.! Keza yeni
fethedilen bir iilke veya beldenin Islimlasmasinin
bir sembolii olarak da ezan okutulmustur.?

Zikredilen fonksiyonlar yaninda ezan, cami
musikisinin de 6nemli bir pargast haline gelmistir.
Bu ¢ergevede ezanin giizel okunmasi lizerine ge-
sitli calismalar yapildigin1 gérmekteyiz. Zira fark-
It makam ve usullerde okunan giizel bir ezan, onu
dinleyen ruhlarda derin tesirler birakmaktadir.
Hatta giizel bir seda ve makam ile okunan ezan,
kimi gayri miislimlerin hidayetine dahi vesile ol-
mustur.’ Ote yandan ezan, Miisliiman bireylerin
yeme i¢me, uyku, calisma, dinlenme gibi bir¢cok
faaliyetlerini ayarladigi bir fonksiyon da icra et-
mektedir.

Ezan, tiim bunlarmn 6tesinde {slam dininin ve
Miisliiman cografyanin bir sembolii haline gel-
mistir. Oyle ki namaz ibadetini yerine getirmeyen
bir Miisliiman diistiniilemedigi gibi ezanin okun-
madig1 bir Islam cografyas: da diisiiniilememek-
tedir. Bu baglamda ezan, bir toplumun Miisliiman
olusunun en Onemli tezahiirlerinden, sembolle-
rinden biri olmustur.* Bilindigi gibi sembollerin,

' M. Ali Kirman vd., /badete Cagri Olarak Ezan, (Istan-

bul: Ragbet, 2007), 40-41.

[hsan Siireyya Sirma, Ezan ya da Ebedi Kurtulusa Cag-

71, 3. Baski, (Istanbul: Beyan, 2015), 40.

3 Fatih Koca, “Cami Musikisi’nde Ezan ve Selalar”, V1.
Dini Yayinlar Kongresi -Islam, Sanat ve Estetik- (29-30
Kasim-01 Aralik 2013 / Istanbul), (2014), 511-518; Er-
dogan Ates, “Tiirk Din Musikisi’nde Ezan”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 33,
(2014/2), 167-178.

4 Tlyas Ucar, Hz. Muhammed Zamamnda Medine de Giin-

2
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bireyin ruhsal ve toplumsal hayatinda 6nemli bir etkisi vardir. Ozellikle de
dini sembollerin, muhatap kitlenin harekete ge¢mesinde ¢ok gii¢lii tesirleri
oldugu ifade edilmektedir.’

Hemen ifade edelim ki ezanla davet olunan namaz, Islam dinine davetin
ilk giinlerinden itibaren var olan bir ibadettir. Ancak Mekke’de teblig ve iba-
detler, miisriklerin tehdit ve baskilar1 sebebiyle daha ¢ok gizli ve ferdi ola-
rak yapilmaktaydi.® S6z konusu donemde heniiz herkesin bir araya gelerek
aciktan namaz kilabilecekleri bir ortam da olugmamisti. Bu gibi sebeplerle
namazlar gizli ve gézlerden uzak yerlerde kilinmaktaydi. Toplu halde namaz
kilinamadigi i¢in de ezan gibi bir ¢agri vasitasina ihtiya¢ duyulmamisti.”

Medine’ye hicretle birlikte Miisliimanlarin psiko-sosyal, hukuki, maddi
vs. hayatlarinda 6nemli bir degisim ve gelisim yasanmistir. Miisliimanlar
hem say1 ve maddiyat ac¢indan giiclenmisler hem de sosyal alanda etkin
bir niifuz kazanmislardir. Bu durum, teblig faaliyetlerine ve dini hayatin
gelisimine dikkate deger bir katki saglamustir.

Bilindigi lizere Misliimanlar hicret vasitasiyla dncelikle yeni gelen dini
hakkryla yasayabilecekleri ve diger insanlara da teblig edebilecekleri bir
ortama kavugmay1 amaglamislardi. Yesrib sehri Miisliimanlara, tebliglerini
aciktan yapma ve namazlarini cemaatle kilma imkani sunmustu. Sayilar
artan ve genis bir alana yayilan Miisliimanlar1 namaza davet edecek bir
isarete, sembole ihtiya¢ duyulmustu. Ezan arayisi, iste boyle bir ihtiyacin
sonucunda glindeme gelmistir.

Ote yandan Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadisi-i serif, ezanin
namaza davetten Gte bir anlam tasidigin1 gostermektedir. Hz. Peygamber,
Hz. Bilal’in okudugu bir ezan esnasinda, “Kim goniilden inanarak bunun
soylediklerini soyler (ezani tekrar eder)se cennete girer.”® buyurmustur.
Ezan, ¢ogunlukla sadece namaza bir ¢agri olarak algilansa da, muhtevasi
incelendiginde ezanla, namaza davet yaninda bir¢ok Kur’ani hakikatin de

delik Hayat —Mekdnin Uretimi-, (Ankara: Fecr, 2019), 168.

5 Kirman vd., Ibadete Cagri Olarak Ezan, 38.

Mekke déneminde agiktan Kur’an-1 Kerim okuyanlar veya teblig faaliyetinde bulu-

nanlar agir hakaretlere ve iskencelere maruz kalmaktaydi. Ornegin Abdullah b.

Mes’ud, Kabe’de agiktan Kur’an-1 Kerim okudugu i¢in agir hakaret ve iskencelere

maruz kalmgtir. Bk. Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, Ibrahim

el-Ebyari, Abdulhafiz es-Selebi, (Beyrut: Daru ibn Kesir, ts.), 1-2/314-315.

7 Kirman vd., Ibadete Cagri Olarak Ezan, 27.

8 Nesai, Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb, “Ezan”, Siinen, (Beyrut: Daru’l-marife,
ts.), 34; Kurtubi, el-Cami’li-ahkdmi’l-Kur dn, thk. Abdullah b. Abdulmusin et-Tiirki,
(Beyrut: Risale, 2006), 8/70. Ote yandan Hz. Peygamber ezanin faziletine dair soyle
buyurmustur: “Insanlar ezandaki ve birinci saftaki (sevabi) bilselerdi, ezan okumak
ve birinci safta yer almak i¢in aralarinda kura ¢ekmekten baska yol bulamazlardi ve
(sonunda) kura ¢ekerlerdi.” Bk. Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. ismail, “Ezan”
el-Cami ‘u s-sahih, thk. Muhibbiddin el-Hatib ve Muhammed Fuad Abdulbaki, (Ka-
hire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1400 h.), 9.
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ilan edildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber de zikri gegen hadis-i serifte
s0z konusu hakikatleri her bir miiminin miiezzinle birlikte tekrar etmesi-
ni, boylelikle de dinin temel inang esaslarini giinde bes defa hatirlamasini
tavsiye etmektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki ezanin muhtevasiin anlagilmasi, onun kisi
ve toplum nezdinde icra ettigi/edecegi fonksiyonunun anlasilmasina kat-
k1 sunacaktir. Bu sebeple arastirmamizda ayetler ¢er¢evesinde ezanin la-
fizlari1 ve onlarla ilan edilen hakikatleri inceleyecegiz. Fakat 6ncesinde
ezanin tespit siireci, okunmasinin hilkkmil ve énemine dair bazi goriisleri
zikretmek istiyoruz. Yine arastirmamizda ezanin hem tespit edildigi niizul
déneminde hem de okundugu tiim ortamlarda nasil bir fonksiyon icra etti-
gine temas etmeye c¢alisacagiz.

1. Ezanin Tespiti

Ezan kelimesi sozliikte, “ilan etmek, bildirmek, duyurmak, ¢agrida bu-
lunmak” gibi anlamlara gelmektedir.’ S6z konusu kelime, “bildiri, ilam”
anlaminda Kur’an-1 Kerim’de de bir yerde ge¢mektedir.!® Baz1 ayetlerde
de ayn1 anlam kokeninden olmakla birlikte kelimenin farkl: tiirevleri yer
almaktadir." Ezan terim olarak ise, bir farz namazin vaktinin geldigini,
nasla ya da Hz. Peygamber’in onay1yla belirlenen sozlerle ve 6zel bir se-
kilde miiminlere duyurmay: ifade etmektedir.'

Mekke’de cemaatle namaz kilma ortami olmadig1 i¢in namaza davet hu-
susunda herhangi bir isarete de ihtiya¢ duyulmamisti. Medine’de ise Miis-
liimanlar, insa edilen Mescid-i Nebi’de namazlarini1 cemaatle kilmaktaydi.
Onceleri herhangi bir ¢agr1 olmaksizin bir araya gelip namaz vaktini bekli-
yorlardi. Bir donem ise, sokaklarda “es-salah, es-salah!” (Namaz, namaz!)
veya “es-salatli cdmia” (Haydin cemaat namazina / Namaz i¢in toplanin!)
gibi sozlerle Miislimanlar namaza ¢agrilmist.’* Ancak Hz. Peygamber,
namaz vakitlerini bildirmek ve Miisliimanlar1 cemaate davet etmek i¢in bir

9 Ragip el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani,
(Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 14-15; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali
el-Kebir vd., (Kahire: Daru’l-maarif, ts.), 1/51-54.

1" “Hacc-1 ekber giiniinde, Allah ve Resuliinden biitiin insanlara bir bildiridir (ezandir):
Allah ve Resillii, Allah’ a ortak k0§anlardan uzaktir...

Aoz Js,mjs s dn 3 ,sm C>Jl R PUEST A 2 5515 Bk. et-Tevbe 9/3.

1 S6z konusu ayetler icin bk. el-A’rAf 7/44, 167; Yusuf 12/70; el-Hac 22/27; Ibrahim 14/7.

12 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1995), 12/36.

13 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur 'dn, 8/60; Hidayet Aydar, “Ezanin Tarihi ve Bagka
Dillerde Okunmasi Meselesi”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
ISSN:2 149-9 96 9, 2/1, (Haziran 2016), 13; Omer Sabuncu, “Islam Tarihinde Ezanin
Tesrii ve Ik Miiezzinler”, Ortak Dilimiz Ezan, ed. Mahmut Oztiirk, (Istanbul: Nida,
2018), 14; Omer Ozplnar, Ezani Anlamak, 2. Baski, (Ankara: DiB, 2012), 28.
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sembol, bir alamet veya bir nida olmasini arzu etmekteydi. Bu sebeple de
goriislerini almak i¢in konuyu ashabina agti.

Hicretin heniiz ilk yillarinda yapilan istisarede ashab, Restlullah’a ¢e-
sitli onerilerde bulunmustur. Bu baglamda nakus (Hristiyanlarca simdiki
can yerine kullanilan, iizerine bir ¢omakla vurularak ses ¢ikarilan tahta
parcasi) ¢alinmasi, Yahudiler gibi boru &ttiiriilmesi, MecUsiler gibi ates
yakilmas1 veya bir bayrak dikilmesi gibi teklifler gelmistir. Fakat bunlar
baska dinlerin sembollerine benzedigi i¢in Reslullah tarafindan kabul
gormemistir. Kaynaklarda ifade edildigine gdre namaza gagri aract igin is-
tisarelerin slirdiigii giinlerde Abdullah b. Zeyd riiyasinda, tizerinde yesil iki
parga giysi ve elinde de can olan bir adam gdrmiistiir. Abdullah ¢ani satin
almak isteyince adam, onunla ne yapmak istedigini sormustur. Abdullah,
onun Miisliimanlar1 namaza ¢agiracaklarini soyleyince o kisi, “Sana bun-
dan daha iyisini 6greteyim mi?” diyerek Abdullah’a ezanin sdzlerini 63-
retmigtir. Abdullah b. Zeyd riiyasinda 6gretilen sdzleri Restlullah’a (s.a.s.)
haber verince o; “Bu ingallah hak bir riiyadir, Bilal’le beraber kalk, ona
ogret, o okusun. Ciinkii onun sesi daha giirdiir.” demistir. Hz. Bilal de,
Restlullah’in (s.a.s.) dedigini yaparak ezani okumustur. Bunu duyan Hz.
Omer Restilullah’a (s.a.s.) gelerek, “Ey Allah’m elgisi, seni hak peygamber
olarak génderene yemin ederim ki ben de rilyamda bunun aynisini igitmis-
tim.” demistir. Onun bu sozleri ilizerine Resulullah (s.a.s.), “Bunun igin
Allah’a hamdolsun” buyurmustur.'

Ote yandan ezanin Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla dgretildigini ifade
eden nakiller de vardir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber ve ashabi namaza
davet etmek i¢in ¢an ¢alinmasin istisare etmislerdi. Bunun {izerine Hz.
Omer, ¢an igin iki ahsap almak istemistir. Fakat geceleyin riiyasinda, ‘can
calmayn, namaz igin ezan okuyun’, seklinde sesler duymustur. Hz. Omer
riiyasinda gordiiklerini Hz. Peygamber’e haber vermek i¢in gittiginde ona
da bu konuda vahiy gelmisti. Hz. Omer, Bilal’in okudugu ezan ile irkilmis
ve hemen giderek riiyasin1 Resilullah’a anlatmistir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber ona, “Vahiy seni gegti.” demistir. '3

Bilindigi {izere ezanla ilgili nakillerde o6zellikle Abdullah b. Zeyd’in
gordiigil ritya 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte bazi alimlere gore
dinin 6nemli bir sembolii hatta Zeydilere gore dinin esaslarindan biri olan
ezanin, bir riiya ile degil de vahiyle bildirilmis olmas1 gerekir. Bu baglam-
da ezanin Hz. Peygamber’e Isra gecesinde 6gretildigi ya da Hz. Peygam-

14 Ezanin tespiti ile ilgili bu ve benzeri rivayetler igin bk. Buhéri, “Ezan”, 1; Ebl Davad,
“Salat”, Siinen, 2. Baski, (Riyad: Mektebtii’l-maarif, 1417h.), 27; Tirmizi, Ebt isa Mu-
hammed b. Isa, “Salat”, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 2. Baski,
(Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1975), 25; ibn
Maice, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid, “Ezan”, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Kahire: Daru ihya lil-kiitiibi’l-Arabiyye, 1918), 1; Nesai, “Ezan”, 1.

15 Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1-2/508-509.
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ber’in o gece ezani isittigi nakledilmistir.'® Burada dikkat ¢ekilebilecek bir
husus ise, Abdullah b. Zeyd’in riiyas1 da vahyin teblig ve tebyin edicisi
olan Hz. Peygamber’in onayindan ge¢mis olmasidir. Anlasilan o ki Abdul-
lah (r.a.), namaza ¢agr1 meselesini kendine ciddi bir i edinmis, bu konu
iizerine ¢okg¢a diisiinmiig, Allah (cc) da ona riiyasinda ezani bildirmistir.
Zira insan ¢ogu zaman bilingaltinda igsellestirdigi, cokca arzu ettigi, yana
yakila arzu ettigi seyleri rilyasinda gormektedir.!”

2. Ezanin Hiikmii ve Onemi

Kur’an-1 Kerim’de, namaza ¢agridan bahsederek ezana isaret eden bazi
ayet-1 kerimeler vardir. Bu baglamda ezanin tespit edildigi Medine done-
minde nazil olan Maide ve Cuma sirelerindeki iki ayet-i kerimenin bu
hususa isaret ettigi zikredilmektedir. S6z konusu ayetlerde Cenab-1 Allah
sOyle buyurmaktadir:

“Siz namaza ¢agirdiginiz vakit onu alaya alip eglence yerine koyuyorlar.
Bu siiphesiz onlarin akillari ermeyen bir toplum olmalarindandir.” (el-Mai-
de 5/58).

“Ey iman edenler! Cuma giinii namaz i¢in ¢agr1 yapildig1 zaman, hemen
Allah’1 zikretmeye kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin i¢in
daha hayirlidir.” (el-Cum’a 62/9).

Yukarida mealleri verilen her iki ayet-i kerimede de namaza cagridan
kastedilen husus, ezanin okunmasidir.'® Hz. Peygamber de namaz vaktinin
geldigini bildirmek ve Miisliimanlar1 cemaatle namaz kilmaya davet etmek
icin ezan okunmasini istemistir. Ornegin o, kendisini ziyaret edip ayrilmak
isteyen Malik b. el-Huveyris ve arkadasina, “Namaz vakti geldiginde ezan
okuyun, sonra kamet getirin, en biiyiigiiniiz de imamlik yapsin.”! tavsiye-
lerinde bulunmustur.

Hem zikredilen dyet-i kerimelerde hem de birgok hadis rivayetinde® ezana

16 Ezamn vahiyle bildirildigi ya da Isra gecesi verildigine dair rivayetler i¢in bk. bn
Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1-2/509; Ahmed b. Isa, Kitabu Ra bi’s-sad’, thk. Ali b.
Ismail, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1990), 1/193-195; Yahya b. Hiiseyin, Kitabu I-Ah-
kam fi’l-helal ve’l-haram, thk. El-Murteza b. Zeyd, 2. Baski, (Sana: Mektebtii Bedir,
2014), 69-70; Kurtubi, e/-Cdami’li-ahkami’l-Kur 'an, 8/60-61; Ebu Abdullah Muham-
med b. Ali, el-Ezdn bi-hayye ald hayri’l-amel, thk. Muhammed Yahya Salim Azan,
(Sana: Mektebtii merkezi bedri’l-ilmi ve’s-sekafi,1997), 57-62.

17 Niliifer Evginer, Psikolojik ve Dini Bir Fenomen Olarak Riiya, (Konya: Selguk Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 16-17; ilyas Celebi, “Riiya”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlar, 2008), 35/308.

18 Ezanin mesruiyeti de zikredilen bu ayet-i kerimelere dayandirilmaktadir. Bk. Aydar,
“Ezanin Tarihi ve Bagka Dillerde Okunmas1 Meselesi”, 11.

19 Buhari, “Ezan”, 18, 35; Tirmizi, “Salat”, 37; Nesai, “Ezan”, 7.

20 Hz. Peygamber’den nakledilen birgok hadis ezanin mana ve 6nemini dile getirmekte
ve ezan okumanin faziletlerini belirtmektedir. Bu hususa temas eden baz1 rivayetler
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atiflar olmakla birlikte alimlerin, ezanin hitkmii konusunda farkli goriisler
dile getirdikleri goriilmektedir. Ornegin Hanefiler, namaz cemaat halinde de
miinferit olarak da kilinsa ezanin okunmasini miiekked siinnet olarak kabul
etmiglerdir. Bununla birlikte bazi Hanefilere gore ezan okumak vaciptir. Sa-
fiilerden ezan okunmasini farz gorenler olmugsa da hakim goriise gore siin-
nettir. Imam Malik’ten nakledilen bir goriise gdre namazlarin cemaatle ki-
lindig1 mescitlerde ezanin okunmasi farz, diger bir gorlise gore ise slinnet-i
miiekkededir. Miinferit olarak kilinan namazlarda ise ezan okumak ne farz ne
de siinnettir. Hanbelilerin ¢oguna gore ise ezan, farz-1 kifdye hitkmiindedir.?!

Namaz ibadeti hem bireylerin Miisliimanliginim bir sahidi hem de Islim
dininin, Misliiman cografyasinin 6nemli bir semboliidiir. Kisi, namazla ken-
disinin Miisliiman oldugunu ifade ederken, toplum da cemaatle kilinan na-
maz ve okunan ezanlarla Miisliimanhigimni ilan etmektedir. Bu sebeple Islam
alimleri ezan1 terk eden Miisliiman bir gehir veya bdlge halkina karsi, sayet
bagka bir ¢oziim bulunamazsa savas agilmasinin gerektigini séylemiglerdir.??
Zira ezan, o bolgenin Miisliiman veya gayri miislim olup olmadiginin bir
sembolii niteligindedir. Hz. Peygamber doneminde yasanan bir hadise de
bu hususu dogrulamaktadir. Nakledildigine goére Benl Mustalik kabilesinin
zekatini toplamak iizere gonderilen Velid b. Ukbe, kabilenin zekat vermek-
ten vazgectigini ve kendisini 6ldiirmeye kalkistigini soylemistir. Olduke¢a
ofkelenen ve savasa niyetlenen Hz. Peygamber, bir yandan da Halid b. el-
Velid’i olay1 tahkik etmesi i¢in gondermistir. Bolgeye giden Halid, orada
ezan okundugunu duyunca kabileye saldirmaktan vazge¢mistir.”* Keza Hz.
Peygamber de bir bolgeye sefere ¢iktigl zaman kabilenin yasadigi sinirlara
gelip sabah vaktini bekler, sdyet ezan sesi duyarsa saldirmaktan vaz geger,
duymazsa saldirirdi.?* Zikredilen durumlar ezanin bir toplumun hayatindaki
roliinii gostermesi agisindan oldukca dikkat ¢ekici drneklerdir.

3. Ezanin Muhtevasinin Tahlili

Ezan lafizlarimi ayet-i kerimeler ¢ercevesinde, incelemeye ge¢cmeden
once, ezanin hem Arapca metnini hem de s6z konusu metnin Tiirk¢ce ma-
nasini vermek istiyoruz.

icin bk. Buhari, “Ezan”, 4, 9; Ebli David, “Salat”, 60.

21 Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Kitabu'I-Mebsut, (Beyrut: Daru’l-ma’rife,
1989), 1/133-135; Ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, (Beyrut: Ri-
sale, 2013), 105; Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur 'dn, 8/61-63; Hasan Magin, “Ezan
Ahkam1”, Ortak Dilimiz Ezan, ed. Mahmut Oztiirk, (Istanbul: Nida, 2018), 60-61.

22 Serahsi, Kitabu’'I-Mebsut, 1/133; Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, 12/37.

3 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007),
5/328-329; Ebussulid, [rsddii I-akli s-selim ila mezdye I-Kitdbi’l-Kerim, thk. Abdul-
kadir Ahmed Ata, (Riyad: Mektebetii’r-Riyad el-hadise, ts.), 5/173-174.

24 Buhari, “Ezan”, 6.
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Ezanin Metni* Ezanin Manasi
» Allah en/tek biiyiiktiir, Allah en/tek
o 8-S A 8 A -8 ) biyiiktiir, Allah en/tek biiyiiktir, Allah
en/tek biiyiiktiir.

;:,’d 'g—uv,,'_,*»"u’ Ry .
o AIAIY O el - WA O + Allah’tan bagka ilah olmadigina tanik-

lik ederim, Allah’tan bagka ilah olma-

o ol ) 130k & Al — bl gy 12 G g .
s AR o digma taniklik ederim.

e ¢ Muhammed’in Allah’in elgisi oldugu-
Slall — s3all

e’ o - o na taniklik ederim, Muhammed’in Al-

ot i e A C)@ A lah’1n elgisi olduguna taniklik ederim.

* Haydin namaza, haydin namaza...
Haydin kurtulusa, haydin kurtulusa...
Allah en/tek biiyiiktiir, Allah en/tek
oAy biiyiiktiir.

+ Allah’tan baska ilah yoktur.

o 81 0 %0

Metinde goriildiigii lizere ezanda oncelikle Cendb-1 Allah’in yiiceligi,
ardindan da kelime-i sahadette dile getirilen inang esaslar zikredilmekte-
dir. Daha sonra ise ezanin asil gayesi olan namaza ¢agr1 ve tiim bunlarin
bir sonucu olarak da felaha yani kurtulusa davet vardir. Ezan, Cenéab-1 Al-
lah’m yiiceliginin ve O’nun tek ilah olugsunun tekrardan ilani ile tamam-
lanmaktadir. Bu baglamda ezanda insanlara ilan edilen ilk hakikat tekbir
yani Cendb-1 Allah’in her seyden ve her varliktan yiice olusu ve dolayisiyla
yliceligin sadece O’na has kilinmasi gerekliligidir.

Ezan, yukarida zikredilen metinden olugsmakla birlikte daha sonra sa-
bah ezanina, “es-Salatii hayrun mine’n-nevm” (Namaz uykudan hayirlidir)
ifadesi ilave edilmistir. Kaynaklarin naklettine gore bu lafizlar, sabah eza-
nint okumaya geldiginde Hz. Peygamber’i dalmis bir vaziyette géren Hz.
Bilal tarafindan eklenmistir. Ancak bu sozler Hz. Peygamber’in onayiyla
sabah ezanlarinda siirekli okunmaya baglamigtir.?® Bu aragtirmada bizler,
ezanin, sadece her namaz vaktinde okunan asil lafizlar1 izerinde bir tahlil
yapacagiz. Zikredilen ilave lafizlar ise, sadece fonksiyonu agsindan deger-
lendirilecektir.

3.1. Tekbir

Ezan, “Allah’m en biiyiik” oldugunu ifade eden “Allahu Ekber” (58140
terkibinin dort defa tekrar edilmesi ile baslamaktadir. Zikredilen “Ekber”

% Bazi rivayetlerde ezanin baginda dort kere okunan tekbirlerin iki kere okunacagi ifade
edilmistir. Bk. Tirmizi, “Salat”, 142; Yahya b. Hiseyin, Kitabu’l-Ahkdm fi'l-helal
ve'l-haram, 69-70; Serahsi, Kitabu'l-Mebsut, 1/129; Kurtubi, el-Cdimi’ li-ahka-
mi’l-Kur’dn, 8/63-66; Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 12/37.

2 Jbn Mace, “Ezan”, 1; Kurtubi, el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 8/61.
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kelimesine “en bilyiik” anlamini veren ism-i tafdil kalib1, aslinda bir ki-
yaslamadan ziyade ger¢ekte bilylikliigiin, yiiceligin sadece O’na ait oldu-
gunu dile getirmektir. Ezanda ilk olarak zikredilen bu ifade, ayn1 zamanda
Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e teblig i¢cin verdigi ilk emirlerden birinin
kargihigidir. Allah (cc), ilk inen strelerden Miiddessir’de peygamberine,
oncelikle insanlar1 uyarmasini ve ardindan da Rabbini yiiceltmesini emret-
mektedir. S6z konusu sirenin ilk ayetlerinde Allah (cc) sdyle buyurmakta-
dir: “Ey ortiiye biirlinen (Peygamber!)?” Kalk ve uyar. Ve Rabbini yiicelt.”
(el-Miiddessir 74/1-3). Nazil olan bu ayetlerle birlikte Hz. Peygamber’e ilk
defa aleni teblig yapmas1 emredilmistir. Bu sebeple ezandaki ilk ifadeler,
sartlarin olusmas ile birlikte vahyin ilk istedigi hususlardan birinin hatta
en dnemlisinin yani Allah’mn yiiceliginin alenen ilan edilmesi olarak deger-
lendirilebilir.

Literatiirde “tekbir” kavramui ile ifade edilen “Allahu Ekber” terkibi,
“Allah’n zat1, sifatlar1 ve fiilleri itibariyle her seyden yiice ve iistiin olusu”
anlamina gelmektedir.®® Kur’an-1 Kerim’de de Hz. Peygamber’e, Rabbi
yliceltmenin nasil ve hangi eylemlerle gergeklesecegine dair bazi izahlar
yapildig1 goriilmektedir. Ayet-i kerimeler, Allah’1 yiiceltmeyi ifade eden
tekbiri, ozellikle hidayet nimeti karsiliginda yapilmast gereken hamd ve
stikiir ile birlikte zikretmektedir.

Bilindigi lizere bir biitiin olarak nazil olan ilk sfire oldugunda alimlerin
ittifak ettigi Fatiha stresi,” Kur’an-1 Kerim’in 6zii, esas1 kabul edilmek-
tedir.*® Birgok niizul siralamasinda Miiddessir sGresinin ilk ayetlerinden
hemen sonraya tarihlendirilen s6z konusu stire,’! vahyedilen ilk emirler-
den olan Miiddessir stiresindeki Rabbi yliceltmenin ne anlam ifade ettigini

27 Miiddessir ifadesi hem ortiisiine biiriinen hem de vahye muhatap olup sorumluluk
istlenen anlaminda tefsir edilmistir. Bu baglamdaki tefsirler i¢in bk. Taberi, Cda-
miu’l-beydn ante 'vili ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki, (Daru
Hicr, ts.), 23/400-401; Razi, Fahreddin, Mefdtihu I-gayb, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981),
30/189-190; Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin, 6/135; Ibn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, (Tu-
nus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), 29/294.

% Saffet Kose, “Tekbir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV

Yayinlari, 2011), 40/341-342.

2 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi ‘uliimi’I-Kur 'dn, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2009), 1/147-149;
Suyiti, Ebu’l-Fadl Celaleddin, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 2. Baski, (Beyrut: Daru
Ibn-i Kesir, 1996), 1/76-85; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 3. Baski, (Istanbul: Eser, 1979), 8/5943-5947.

30 Fatiha suresine “Kur’an’m 6zii” anlaminda Ummii’l-Kur’an, “Kitab’in 6zii” anlmin?
da Ummii’l-Kitab”, tebligin esasin1 i¢erdigi icin “el-Esas” isimleri verilmistir. Fatiha
suresine verilen isimleri igin bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/179-183; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, 1/5-6.

31 Esra Gozeler, Kur’dn Ayetlerin Tarihlendirilmesi, (istanbul: Kuramer, 2016), 284-
286, 293-296.
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de ortaya koymaktadir. Rabbi yiiceltmek i¢in insanlardan ilk istenen sey,
sadece alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’a hamd etmeleridir. Bu anlamda
insandan beklenen husus, kullugunu sadece kendisini yaratan ve yasatan,
basta akil olmak iizere bircok nimet veren ve tiim bunlarin 6tesinde onu
hidayete kavusturan Rabbine yoneltmesidir.

Ote yandan Césiye siiresinin son ayetlerinde hamd ile yiicelik arasinda
dogrudan bir anlam iliskisi kuruldugu goriilmektedir. Allah (cc) hamdin
goklerin, yerin ve tiim alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsus oldugunu ifa-
de ettikten sonra hem goklerde hem de yerde yiiceligin O’na ait oldugunu
vurgulamaktadir.’> Keza Isra stiresinde Allah’a hangi ifadelerle hamd et-
mek gerektigi bildirildikten sonra O’nu yiiceltmek emredilmistir. Cenab-1
Allah s6z konusu ayet-i kerimede soyle buyurmaktadir: “Hamd, ¢ocuk
edinmeyen, miilkte ortag1 olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi bir yar-
dimciya ihtiyact bulunmayan Allah’a mahsustur” de ve O’nu tekbir (hak-
kiyla) ile yiicelt.” (el-Isra, 17/111). Ayet-i kerimeden anlasildigina gore
Allah’1 yiiceltmek i¢in, dncelikle O’na bir ¢ocuk isnad etmekten, bir ortag
ya da yardimcisi oldugunu ileri sirmekten yani sirkten kaginmak ve hamdi
sadece O’na hasretmek gerekir.

Keza bir bagka baglamda Allah (cc), hidayetle tanistirmasinin ve onlara
sagladigi kolayliklarin bir kargiligi, bir siikrii olarak insanlardan Rablerini
yiiceltmelerini istemektedir. Ornegin Yiice Allah, Bakara stiresinde orug
emrini ve bu ibadetteki bazi hususlari, sagladig1 kolayliklart bildirdikten
sonra, “Bu ise, ...hidayete ulastirmasina karsilik Allah’1 yiiceltmeniz ve
siikretmeniz i¢indir” (el-Bakara, 2/185) buyurmaktadir. Ayni sekilde Al-
lah (cc) Hac stiresinde, kendisine kurbanliklarin etleri ve kanlarinin degil
kullarin takvasinin ulasacagini bildirmis ve ardindan, “...Boylece onlar
sizin hizmetinize verdi ki, size dogru yolu gosterdiginden (hidayetinden)
dolay1 Allah’1 yiiceltesiniz. Iyilik edenleri miijdele.” (el-Hac, 22/37) bu-
yurmustur. insan igin en biiyiik nimetlerden olan hidayeti veren Allah (cc),
bunun karsili§inda yiiceligin sadece kendisine hasredilmesini istemektedir.
Zira insana verilen hidayet nimeti de hem bunu 6gretmekte hem de bunu
gerektirmektedir.

Zikredilen ayet-i kerimelerde, Allah’1t yiiceltme ifadesinin Kur’an-1
Kerim’de cesitli baglamlarda gegtigini gormekteyiz. Ayni1 sekilde Allah’t
yiiceltmek i¢in sdylenen “Allahu Ekber” ifadesinin nasil bir muhteva tasi-
digina dair bazi ipuglar verilmektedir. O’nun yiiceligi, 6ncelikle kendisi-
ne ullihiyette, rububiyette ve miilkte ortak kosmamayi, O’na herhangi bir
nesep iftirasinda bulunmamayi, O’nun her seye giiciiniin yettigi ve higbir
yardimciya ihtiyag duymadigini kabul ve ilan etmeyi gerektirmektedir. Keza
Allah’1 yiiceltmenin bir geregi olarak siikiir ve hamd, insana her tiirlii nimeti
ozellikle de hidayet nimetini bahseden Cenab-1 Allah’a tahsis edilmelidir.

32 el-Casiye, 45/36-37.
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Bilindigi tizere niizul doneminde Allah’in yiiceligi hem miiminlerin hem
de miisriklerin kabul ettigi ortak bir inang esasidir. Ezana boyle bir ifade
ile baglamak, ayn1 zamanda ortak bir kabulden yola ¢ikarak onlari hak ve
hakikate davet etmek demektir. Sonraki ifadelerde gelecegi lizere Allah’1
ylice kabul etmek ya da O’nu yiiceltmek, verdigi nimetlere 6zellikle de hi-
dayete siikretmek, beraberinde bazi inang esaslarinin kabuliinii ve ibadetle-
11 yerine getirmeyi gerektirmektedir. Bu baglamda zikredilecek hususlarin
ilki ise, kelime-i sehadetin birinci kisminda dile getirilen Cenab-1 Allah’in
birliginin ilanidir.

3.2. Allah’in Tek ilah Olusuna Tamklik

Miiezzin ezanda Allah’in yiiceligini ifade ettikten sonra iki defa, “Al-
lah tan baska ilah olmadigina taniklik ederim.” demektedir. Bu esas, Islam
dinine girisin sembolil olan kelime-i sehadetin ilk kismin1 olusturmaktadir.
Miiezzinin bu ifadesi, peygamberlerin davetinin temel inang esasini tegkil
etmekte ve Rabbi yiiceltmenin baslangi¢ noktasini olusturmaktadir.

Bilindigi gibi niizul déneminin en temel inang problemi sirk idi. Hz.
Peygamber’in iclerinden ¢iktig1 miisrik Araplar, gokleri ve yeri yaratan,
giinesi ve ay1 insanoglunun emrine veren, yagmuru yagdiran, yerden ve
gokten rizki var edenin Allah (cc) olduguna inantyorlardir. Ancak ayni
zamanda onlar Cenab-1 Allah disinda bagka varliklara da tanrilik vasiflart
yiiklemekte ve onlara tazim ve kullukta bulunmaktaydilar.*

Cahiliye donemi miisrikleri, kendi elleriyle yaptiklar1 ya da herhangi
bir kaya parcasindan tirettikleri putlara taptiklari gibi** melek, cin ve gok
cisimleri gibi bazi varliklara da kutsallik atfetmislerdi. Onlar, meleklerin
Yiice Allah’mn kizlari olduklarini® ve cinlerle O’nun arasinda bir nesep
bag1 oldugunu ileri siiriiyorlardi.** Ote yandan miisrikler giines, ay ve yildiz
gibi gok cisimlerini de tanrilastirmislar, bu sebeple de s6z konusu varliklar

33 Arap miisriklerin Allah tasavvurunu yansitan ayetler i¢in bk. el-Ankebtat 29/61-63;
Yunus 10/31; Lokman 31/25; ez-Zuhruf 43/86-87; el-Miimintin 23/84-85; ez-Ziimer
39/38. Miisriklerin Allah tasavvuru ve sirk kosma sebepleri hakkinda detayli bilgi
i¢in bk. Fatih Tok, “Sirkin Tevhide Déniistiiriilmesinde ilahi Metot”, e-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi ISSN:1308-9633, 11/2 (24), (Agustos-2019), 715-722.

3 Ornegin Lat, Menat, Uzza, Hiibel gibi yaptiklar1 kimi heykel ve sekilleri Allah’a
nispet ederek onlari tanrilastirmislardir. Bu durumu ifade eden ayet-i kerimede Allah
(cc) soyle buyurmaktadir: “Lat ve Uzza’ya ve diger {iglinciisii Menat’a ne dersiniz?
Erkek size de disi O’na m1?” (en-Necm, 53/19-21).

35 en-Necm 53/26-27. Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal fi tari-
hi’l-Arab kable’l-Islam, 2. Baski, (Bagdat: Camiatii Bagdat,1993), 6/166.

3¢ es-Saffat 37/158. Miisriklerin bu husustaki goriisleri i¢in ayrica bk. Neset Cagatay,
islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cag, (Ankara: AUIF Yaymlari, 1957), 91; Ali
Celik, Isldm’n Kabul ve Reddettigi Halk Inanclari, 2. Baski, (Istanbul: Beyan,
2013), 67-68.
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oniinde egilmeyi, secde ve ibadet etmeyi gerekli gormiislerdir. Ote yandan
migrikler ilah kabul ettikleri varliklara sevgi ve tazimde bulunurken aslin-
da bir yandan da onlarin gazabindan sakinmak istiyorlardi.’’ Bu baglamda
onlar tanrilastirdiklart varliklara tazimde bulunuyor, kurban kesiyor ve et-
rafinda doniiyorlardi. Miisrikler boylece hem putlarindan cesitli menfaatler
timit ediyorlar hem de onlarin 6fkelerinden korunmus oluyorlardi.*®

Miisriklerin, pagan anlayislarinin sebeplerinden biri de tanrilastirdiklar:
putlarin kendilerini Allah’a yakinlastiracagi ve O’nun katinda kendileri-
ne sefaatci olacaklari inanciydi.® Bir diger sebep ise, onlarin, atalarindan
gordiikleri puta tapiciligi korii koriine taklit etmeleriydi. Zira onlar, ken-
dilerinin atalarindan gelen hak bir din {izere olduklar1 inancindaydilar. Bu
ylizden de tevhide davet edildiklerinde atalarmin inang ve ritiiellerini sa-
vunuyor ve onlari terk etmek istemiyorlardi.** Hatta onlar iman edenleri,
atalarinin hak dininden ayrilip dalalete diismiis kimseler olarak gérmek-
teydiler.*! Yine onlara gére biitiin ilahlar terk edip tek bir ilaha inanmak,
makul bir sey degildi.** Zira biitiin insanlarin igleri ve talepleri kargisinda
bir tanrinin yeterli olmasini akillar: kabul edemiyordu.

Ote yandan miisrikler, &zellikle zor anlarinda tiim putlarmi yani Allah
disinda tanrilagtirdiklar tim varliklan terk ederek sadece Allah’a yonel-
mekte ve sadece O’ndan yardim istemekteydiler. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim onlarin, 6zellikle deniz seyahatlerinde zor durumda kaldiklarinda
putlarini birakarak sadece Allah’a yoneldiklerini, bu tiir durumlarda dini
sadece O’na has kildiklarimi bildirmektedir.** Ezandaki kelime-i sehadet
ise, onlardan tiim hayatlar1 boyunca boyle bir iman ve davranis beklendi-
gini ilan etmektedir.

Ezanin tespit edildigi donemde Kitap ehli topluluklarda da tevhitle ilgili
bazi inang problemleri vardi. Ornegin hem Yahudiler hem de Hristiyanlar
miisrikler gibi Allah’a ¢ocuk isnat etmislerdi. Allah (cc) onlarin bu anla-

37 Celik, Islam in Kabul ve Reddettigi Halk Inanglart, 58-61.

3 Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1
Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi (I1)”, Sel¢uk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 32, (Giiz 2011), 146.

¥ ez-Ziumer 39/3; Ylnus 10/18.

4 Lokméan 31/21; el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104; ez-Zuhruf 43/22.

4 Zemabhseri, Kessdf, 5/635-636; Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, thk. Yu-
suf Ali Bedevi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/389; Ebussuud, Irsddii’l-
akli’s-selim, 5/217. Misriklerin bu tiir iddialarma cevap olarak Cenab-1 Allah Necm
suresinde, “Battig1 zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed haktan) sap-
madi ve azmad1.” (en-Necm 53/1-2) buyurmustur.

42 Sad 38/5.

4 Bu hususa temas eden ayetler i¢in bk. Ytnus 10/22; el-Ankebat 29/65; Lokman
31/32. Aym sekilde Fil vakasinda Abdiilmiittalip Beyt’in sahibi olan Allah’a sigin-
musti. Bk. Taberi, Cdmiu’l-beyan, 24/640-641; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkd-
mi’l-Kur’an, 22/481-482.
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yislarini su ifadelerle reddetmistir: “Yahudiler, ‘Uzeyr Allah’in ogludur’
dediler. Hiristiyanlar ise, ‘Isa Mesih Allah’in ogludur’ dediler. Bu onlarm
agizlariyla soyledikleri (gergegi yansitmayan) sozleridir. Onlarin bu soz-
leri daha 6nce inkar etmis kimselerin soylediklerine benziyor. Allah onlar1
kahretsin. Nasil da haktan cevriliyorlar!” (et-Tevbe 9/30). Hristiyanlar ay-
rica Uiclii (teslis) bir tanr1 anlayisina sahiplerdi. Baba, ogul ve kutsal ruhtan
olusan bu anlay1s yine tevhide aykir1 bir inang sistemiydi. Bu sebeple Yiice
Allah bu inang sahiplerini kafir olarak nitelemistir: “Andolsun, ‘Allah {igiin
iictinciisiidiir’ diyenler kafir oldu. Halbuki bir tek ilahtan baska hicbir ilah
yoktur. Eger dediklerinden vazge¢mezlerse andolsun onlardan inkar eden-
lere elbette elem dolu bir azap dokunacaktir.” (el-Maide 5/74). Hristiyan-
lar biraz daha ileri giderek “Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisidir...”
(el-Maide 5/72) dediler ve insana hulul eden (antropomorfik) bir tanr1 an-
layis1 ortaya koydular.

Ehl-i kitap inancin1 tevhitten uzaklastiran bir diger sirk unsuru ise, Ya-
hudi ve Hiristiyanlarin, din adamlarini, bilginlerini, rahiplerini, hahamlari-
n1 kutsallastirmalar1 ve onlari seriat koyan rabler derecesine yiikseltmeleri
idi. Allah (cc) Kur’an’da onlarin tevhitle emredildikleri halde boyle bir
inanca diistiiklerini soyle ifade etmektedir: “(Yahudiler) Allah’1 birakip,
hahamlarimi; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab
edindiler. Oysa, bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolun-
muslardir. O’ndan bagka higbir ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklari her
seyden uzaktir.” (et-Tevbe 9/31). Bu anlayista seriat tamamen din adam-
larinin (haham, rahip vs.), alimlerinin yorum ve sdylemlerine baglh hale
gelmistir. Artik helal ve harami onlar belirlemeye baslamislardir. Oyle ki
din adamlari helal bir seyi haram veya haram bir seyi helal kilsalar da onlar
bunu kabul etmekteydiler.** Allah (cc), ehl-i kitaba kendinden bagka ilah
ve rab yani seriat koyucu olmadigimi hatirlatmistir. Yine bu baglamda bir
baska ayet-i kerimede onlari, Miisliimanlarla kendileri aralarindaki ortak
olan bir kelimeye yani inanca davet etmektedir:

“De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir s6ze gelin: Yalniz
Allah’a ibadet edelim. Ona higbir seyi ortak kogmayalim. Allah’1 birakip
da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.” Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, de-
yin ki: Sahit olun, biz Miisliimanlariz.” (Al-i Imran 3/64).

Miifessirlerin kimi yorumlarina gore ayet-i kerimede gegen “ortak s6z
(gorts)” ile kelime-i tevhid kastedilmektedir.** Onlar, her ne kadar Hz. Mu-
hammed’in niibiivvetini kabul etmeseler de kendilerinin de Allah’a inan-
diklarini, peygamberleri ve kitaplar1 oldugunu ifade ediyorlardi. Bununla

4 Taberl, Cdmiu’l-beydn, 11/417-420; Zemahseri, Kessdf, 3/34-35; Razi, Mefati-
hu’l-gayb, 16/38-39; Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, 1/675-676.

4 Taberi, Camiu’l-beydn, 5/478; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi Basellm,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 2/325-326.
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birlikte ayetlerden de anlasildigi gibi onlar, inanglarini girke bulastirmak-
tan geri durmamiglardir.

Goriinen o ki vahyin indigi donemde hem Araplar hem de ehl-i kitap,
Yiice Allah’in ulthiyeti ve rububiyeti konusunda haddi agsmakta ve O’na
cesitli sekillerde sirk kosmaktaydilar. Vahyin en temel amaci ise, yeryii-
ziindeki bu sirk hastaligini kaldirarak yerine tevhidi ikame etmektir. Bu
sebeple Kur’an-1 Kerim’de tipki ezanda oldugu gibi sik sik Allah’tan bagka
ilah olmadigina atiflar yapilmistir. Asagidaki ayet-i kerimeleri bu hususa
ornek olarak zikredebiliriz:

“Ciinkii onlar, kendilerine, ‘Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur’ denildigi
zaman inanmay1p biiyiikliik tasliyorlardi. ‘Biz, mecnun bir sair i¢in ilahla-
rimizi mi1 terk edecegiz?’ diyorlardi.” (es-Saffat 37/35-36)

“Ilahlar1 bir tek ilah m1 yapt1? Gergekten bu ¢ok tuhaf bir sey!” (Sad
38/5).

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan bagka ilah olmadigina adaletle
sahitlik ettiler. Ondan baska ilah yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” (Al-i Imran 3/18).

“Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. Ondan baska ilah yoktur. O Rahman’dur,
Rahim’dir.” (el-Bakara 2/163).

“Allah kendisinden bagka hicbir ilah olmayandir...” (el-Bakara 2/255).

“Rabbin diledigini yaratir ve seger. Onlarin ise se¢im hakki yoktur. Al-
lah, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir ve yiicedir. Rabbin, onlarin si-
nelerinin gizledigini de agiga vurduklarini da bilir. O, Allah’tir. O’ndan
baska higbir ilah yoktur. Diinyada da ahirette de hamd O’na mahsustur.
Hiikiim yalnizca O’nundur. Kesinlikle O’na dondiiriileceksiniz.” (el-Ka-
sas 28/68-70).

Yukarida mealleri verilen ayetlerde de ifade edildigi gibi Hz. Peygamber,
sirk batakliginda bocalayan insanlar1 tek bir ilaha inanmaya davet etmistir.
Muhataplar1 kendisinden ilahini tanimlamasini istediginde gelen Thlas sii-
resi*® de bu anlamda Allah’in ehadiyetini (tekligini, birligini) ilan etmistir.
S6z konusu siireyle o, ilahinin tek oldugunu, hicbir seye ihtiyact olmadigi-
ni1 aksine her seyin O’na muhtag oldugunu, dogurmadigini, dogrulmadigini
ve O’na denk hicbir varligin olmadigini ilan etmistir.*” Bu anlayisin 6zel ve
Ozet formu ise kelime-i sehadetin ilk kisminda zikredilmektedir ki, ezanda
da bu hakikat alenen ilan edilmektedir.

Niizul donemi Mekke’de daha ¢ok gizli ve 6zel ortamlardaki tebliglerle
ilan edilen kelime-i tevhid hakikati, Medine’de ezanla birlikte tiim insanla-

46 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, (Beyrut: Miia
essesii’t-tarihi’l-arabi, 2002), 4/915-916; Taberi, Cdmiu 'l-beydn, 24/727; Vahidi, Es-
babu niizuli’l-Kur'dn, thk. Kemal Zaglul, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1991),
500; Beydavi, Envdru t-tenzil ve esrdaru t-te 'vil, (Beyrut: Daru’r-rasgid, 2000), 3/583.

47 el-Thlas 112/1-4.
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ra agiktan bildirilmeye baglanmigtir. Miiezzin ezan okurken giinde bes defa
hem miisriklere hem de ehl-i kitaba, Allah’tan bagka ilah olmadigina sahit-
lik etmeleri ¢agrisinda bulunmaktadir. Miisliimanlara da bu hakikat tekrar
tekrar hatirlatilmig olmaktadir. Bu ifadeler, yeni dinin en temel amaci olan
tevhidin ilan1 demektir. Bununla birlikte muhataplarin Islam dinine girip
kurtulusa erebilmeleri i¢in bir sart1 daha kabul etmeleri gerekiyordu ki, o
da, bu dini tebligi eden Hz. Peygamber’in niibiivvetinin tasdik edilmesidir.

3.3. Hz. Muhammed’in El¢iligine Tamkhk

Ezan okunurken ii¢lincii sirada, kelime-i sehadetin, “Hz. Muhammed’in
Allah’in elgisi olduguna taniklik ederim.” anlamindaki ikinci kismi gel-
mektedir. iki defa tekrar eden bu sdzle dinin tebligcisi olan Hz. Peygam-
ber’in niibiivveti ve ona iman etmenin gerekliligi ilan edilmig olmaktadir.
Zira Hz. Peygamber’in reddi, ayn1 zamanda Kitab’in dolayisiyla da slam
dininin tiim mesajlarinin reddi anlamma gelmektedir. Bu sebeple, Islam
dinine girisin temel esasi olan kelime-i sehadetin iki unsurundan biri Hz.
Muhammed’in elgiliginin ikrar1 olmustur.

Niizul doneminde inkarcilar, varligina, yaraticiligina ve yiiceligine inan-
diklar1 Cenab-1 Allah’in birligini inkar ettikleri gibi Hz. Muhammed’in
niiblivvetini de inkér ediyorlardi.*® Onun peygamberligini reddetmek ise,
inkarcilarin Allah’a olan sevgi ve imanlarimin gercekligini ve samimiyetini
tartigmali hale getirmektedir. Zira Allah (cc), “De ki: Eger Allah’1 sevi-
yorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlariniz1 bagislasin...”
(Al-i imrén, 3/31) buyurarak, kendisine olan sevgiyi peygamberine olan
ittibaya baglamistir.

[lahi bir kitaba sahip olmayan iimmi Araplar,* kendi iclerinden bir
peygamber ¢ikmasi karsisinda ciddi bir sagkinlik yasadilar. Onlar, dnce-

* Hudeybiye anlagmasi esnasinda miigriklerin sdzciisii olan Sitheyl b. Amr’a, anlasma-
nin taraflarinin adlart yazilirken “Allah’in Resilit Muhammed” ifadesini kabul etme-
yerek sildirmistir. Bunun gerekgesini de, “Biz senin Allah’in peygamberi olduguna
inansak zaten seninle savasmazdik.” diyerek ifade etmistir. Bk. ibn Hisam, es-Sire-
tii 'n-nebeviyye, 3-4/316-318; Ibn Hibban, es-Siretii n-nebeviyye, ¢ev. Harun Beki-
roglu, (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 215-216.

% Ummi veya cogul kalibiyla iimmiyyin kelimesi Kur’an-1 Kerim’de alt: Ayet-i kerimede
gecmektedir. Bunlardan ikisinde dogrudan Hz. Peygamber (el-A’raf, 7/157, 158); bi-
rinde Tevrat’1 okuyup anlamayan, ellerinde kitap oldugu halde ondan gafil olan Yahu-
dilerden bir grup (el-Bakara, 2/78); diger iigiinde ise ehl-i kitap olmayan miisrik Arap-
lar (Al-i Imran, 3/20, 75; el-Cum’a, 62/2) kastedilmektedir. Kelime anlami olarak
okuma yazma bilmeyen anlami yaninda Kur’an’da daha ¢ok ehl-i kitap olmayan yani
semavi bir kitaba sahip olmayanlar ya da oldugu halde ondan gafil olanlar anlaminda
kullanilmaktadir. Ummi kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlar i¢in bk. Taberi,
Camiu’l-beyan, 2/152-154; 5/286; 51-513; Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, 1/499; 2/338,
410; 5/54-59; 10/4-5; Zemahseri, Kessaf, 1/288, 539, 571; Razi, Mefatihu’l-gayb,
3/148; 7/230; 15/25; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/393; 2/1067; 4/2297-2298.
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likle peygamberin bir melek olmasi, degilse bile peygamberin yaninda
bir melegin, onun peygamberligine sahitlik etmesi gerektigini ileri siir-
diiler.®® Onlara gore, kendileri gibi yiyip igen, ¢arsida pazarda dolagan bi-
rinin peygamber olmasi olacak sey degildir.>! Sayet bir insan peygamber
ise, onun her istedigi olmali; her tiirlii mucizeyi gosterebilmeli, biiylik bir
zenginlige sahip olmali ve gaybi da bilmeliydi.> Keza onlarin algilarina
gore peygamberlik bir insana verilecekse o kisi, giiclii, zengin, lider ve
itibarli bir kimse olmalidir.® S6z konusu bu anlayislar dikkate alindigin-
da onlar agisindan Hz. Muhammed peygamber olabilecek vasiflara sahip
degildir.

Her el¢i gibi Hz. Peygamber de muhataplarina, vahiy melegi ile goriis-
tiigiinii ve Cendb-1 Allah’tan bazi haberler aldigin1 sdylemekteydi. Bunun
iizerine niiblivvetini inkar edenler onun, gayb ile irtibati oldugunu belirte-
rek ya da toplumdaki giizel ve etkili sozler sdyleyen kimselere benzeterek
ona ¢esitli sifatlar yakistirmislardir. Bu baglamda el¢iligi kendisine layik
gormedikleri Hz. Peygamber’i mecnun, sair, kezzab (yalanci), sahir (sihir-
baz) ve kéhin gibi sifatlarla nitelemislerdir. Asagida goriildiigii gibi zaman
zaman gelen vahiy, bu hususlara temas etmis ve onlarin bu iddialarimi red-
detmistir:

“Gorebildiklerinize ve géremediklerinize yemin ederim ki, o (Kur’an),
hig siiphesiz ¢ok serefli bir el¢inin (Allah’tan alip teblig ettigi) sozidiir. O,
bir sairin sozii degildir. Ne de az inantyorsunuz! Bir kéhinin sozii de degil-
dir. Ne de az diistiniiyorsunuz! O, dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir.”
(el-Hakka 69/38-43).

“Kafirler, kendilerine iglerinden bir uyaricinin gelmesine sastilar ve soy-
le dediler: Bu yalanci bir sihirbazdir.” (Sad 38/4).

“Nerede onlarda 6giit almak?! Oysa kendilerine (gergegi) agiklayan bir
peygamber gelmisti. Sonra ondan yiiz ¢cevirdiler ve ‘Bu bir muallem (6gre-
tilmis), bu bir mecnun (cinlenmis)’ dediler.” (ed-Duhan 44/13-14).

Hz. Muhammed’in el¢iliginin reddedilmesi, dogal olarak Cendb-1 Al-
lah’in mesajlarin ileten vahyin yani Kur’an-1 Kerim’in de inkar edilme-
si anlamina gelmektedir. Gorlinen o ki Miiminlerle inkarcilar arasindaki

50 el-En’am, 6/8; el-Isra, 17/94-95.

31 el-Furkan ,25/7.

52 el-Isra, 17/94-95; el-A’raf, 7/188; el-En’am, 6/50.

53 Bu yiizden olacak ki miisrikler, bu tiir vasiflara sahip olduklarini diisiindikleri iki
insani kastederek, “Bu Kur’an iki sehrin birinden bir bilyiik adama indirilseydi ya!..”
(ez-Zuhruf, 43/31) dediler. Bu iki adamla da Mekke’nin 6nde gelenlerinden Velid b.
Mugire el-Mahzimi ile Taif’in liderlerinden Urve b. Mes’ud es-Sekafi’yi (veya Ha-
bib b. Amr b. Umeyr es-Sekafi) kastetmekteydiler. Bu hususta detayli bilgiler i¢in bk.
Taberi, Cdmiu’l-beydn, 20/580-581; Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-azim, thk. Musta-
fa es-Seyyid Muhammed vd., (Giza: Miiessesetii Kurtuba, ts.,), 12/309-310; Elmalili,
Hak Dini Kur’dan Dili, 6: 4272-423.
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temel problemlerden biri de niibiivvet meselesidir. Zira onlarin Hz. Pey-
gamber’e iman etmeleri, Yiice Allah’in tek olusu ile Kur’an-1 Kerim’in
tiim mesajlarinin kabuliinii de beraberinde gerektirecekti. Onlar ise, korii
kortine tabi olduklari atalarimin dininden ayrilmamak i¢in hem Hz. Pey-
gamber’in niibiivvetini hem de Allah’in Kitabini reddediyorlardi.

Allah (cc), miisriklerin yukarida zikredilen iddialar karsisinda Hz. Mu-
hammed’in bir resul oldugunu ifade etmistir. Cenab-1 Allah, “Muhammed,
Allah’in Restlidiir...” (el-Fetih, 48/29), “Muhammed, ancak bir peygam-
berdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip ge¢mistir...” (Al-i imran, 3/144)
gibi ifadelerle bu hakikati dile getirmistir Boylelikle vahiy, Hz. Peygam-
ber’in elgiligini iman eden etmeyen herkese hatirlatmistir. Ayetlerde agik-
lanan s6z konusu bu hakikat, Medine doneminde namaz vakitlerinde oku-
nan ezanla birlikte alenen ilan edilmeye baglanmistir.

Netice olarak diyebiliriz ki ezanda iki defa sdylenen “Hz. Muhammed’in
Allah’1n elgisi olduguna taniklik ederim.” ifadesi, adeta Hz. Peygamber’in
niiblivvetine yonelik iddialara kars1 Kur’an’la verilen cevaplarin aleni bir
ilanidir. Ezan, giinde bes defa bu hakikati tiim insanlara ilan etmekte ve
ayni zamanda inkarcilar1 Hz. Peygamber’in risaletine inanmaya davet et-
mektedir. Dinin temel esaslarindan biri olan niibiivvet kurumu, ezanla her
giin ve yiiksek sesle tiim insanlara hatirlatilmaktadir. Ote yandan ezan,
iman hakikatlerini hatirlattiktan sonra inancin ve kullugun bir izhar1 olan
salat (namaz) ibadeti i¢in de 6zel bir ¢cagr1 yapmaktadir.

3.4. Salat (Namaz)

Ezan okunurken tekbir ve kelime-i sahadetten sonra saldta (namaza)
cagri olarak iki defa “Haydin namaza” denilmektedir. Boylelikle ezanda
once imanin temel esaslarina ¢agri sonra da ezanin asil fonksiyonlarindan
olan salata (namaza) davet gerceklestirilmektedir. Burada onceligin na-
mazla miikellefiyet i¢in gerekli olan imana verildigi ve daha sonra namaz
ibadetine davet yapildig1 goriilmektedir. Bilindigi lizere ezanin asil amaci
da zaten namaza ¢agridir. Ezan okumakla, farz namazinin vaktinin girdigi
ilan edilmektedir.

Salat kelimesi sozliikte dua, sirtin ortasi, kuyruk sokumu, iz siirmek,
ta’zim, rahmet, istigfar, tezkiye, bereket, tesbih, dvgii, yiiceltme, din, Is-
lam, ibadet, kiraat, desteklemek, ulagmak, bir araya getirmek, ibadethane,
atese atmak, yakmak, liizum, yonelmek gibi birgok anlama gelmektedir.**
Keza ezanla davet edilen namaz da Kur’an-1 Kerim’de salat kavramiyla
ifade edilmektedir.

54 Tbn Manzur, Lisanu I-Arab, 4/2489-2492. Salat kavraminin kelime ve 1stilah anlam1
ile ilgili detayl bilgi i¢in bk. Cahit Karaalp, “Tiirk¢e Meallerde Kavram Cevirileri
Sorunu “Salat” Kavram Ornegi”, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 123-153.
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Hemen belirtelim ki namaz, Kur’an-1 Kerim’de iizerinde ¢okca durulan
ibadetlerdendir. Oyle ki miimin ve muttaki kimselerin 6zelliklerinin say1l-
dig1 birgok ayet pasajinda imandan sonra ilk olarak namaz ibadeti zikredil-
mektedir.> Namaz, hem Islam dininin hem de bir kisinin miisliimanliginin
6nemli bir gostergesidir.*® Bundan dolay1 Allah (cc), miiminlerden namaz-
larint higbir sart altinda terk etmemelerini hatta savas ortaminda dahi ol-
salar mutlaka kilmalarini emretmistir.’” Cenab-1 Allah tarafindan namaza
verilen bu 6nem, namazin hatirlaticis1 ve davetgisi olan ezan1 da 6nemli ve
degerli hale getirmektedir.

Kur’an-1 Kerim, giinde bes defa ¢agris1 yapilan namaz ibadetinin, bir
insan hayatindaki gesitli fonksiyonlarindan da bahsetmektedir. Ornegin na-
maz ibadetinin bir insan1 hayasizliktan ve katiilikklerden alikoyacagi ifade
edilmistir.*® Ote yandan namaz, Yiice Allah ile miimin kul arasinda yakin-
lastirict, ilahi yardimi celbedici bir fonksiyona sahiptir.> Bu sebeple insan,
Cenab-1 Allah’a yakinlagmak i¢in araci varliklar aramaktan veya edinmek-
ten ziyade namaz gibi ibadet ve eylemlere yonelmelidir.

Allah (cc), namazlarin bilingli bir ruh haliyle ikame edilmesini yani
kullugun idrakinde olarak yapilmasini istemektedir. Kur’an-1 Kerim,
boyle bir ruh haline engel olacak her tiirlit durumdan sakiilmasini em-
retmistir. Zira biling halinin olmamasi1 namazin kendisinden beklenen
fonksiyonlar1 yerine getirmesine de engel teskil etmektedir. Kur’an-1
Kerim’de bu tiir durumlar i¢in i¢ki ve kumar,® ticaret ve alisveris,®' tem-
bellik veya insanlara gosteris istegi®? gibi bazi durumlar zikredilmektedir.
Tim bunlar gostermektedir ki Allah (cc), kendisine kars1 yapilan kullu-
gun bilingli bir hal {izere yapilmasini istemektedir. Zikredilenler disinda

5 el-Bakara, 2/1-5; el-Mii’mintn, 23/1-9.

3¢ Tevbe suresindeki bir dyet bu hususta oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Zira s6z konusu ayet,
miisriklerin tovbe etmelerini yeterli gormez ve onlarin namazlarini kilip zekatlarini
verdikleri takdirde Miisliimanlarla kardes olacaklarimi yani Islim toplumuna dahil
olacaklarint soyler. Bk. “Fakat t6vbe edip, namazi kilar ve zekati verirlerse, artik
onlar sizin din kardeslerinizdir. Bilen bir kavme ayetleri iste bdyle tane tane (ayr1
ayr) aciklariz.” (et-Tevbe, 9/11).

Korku namazi olarak isimlendirilen bu namaz kisaltilarak kilinmaktadir. Korku na-
mazimin kilimisiyla ilgili Kur’an’daki anlatim i¢in bk. en-Nisa 4/101-102.

“(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahyolunani oku, salat1 (namazi) da dosdogru kil.
Ciinkii salat (namaz), insan1 hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’1 zikir (anmak
olan namaz) elbette en bilyiik ibadettir. Allah yaptiklarmizi biliyor.” (el-Ankebiit,
29/45). Hz. Suayb’mn kavmi de, “Ey Suayb! Babalarimizin taptigini yahut mallarimiz
hakkinda diledigimizi yapmay: terk etmemizi sana salatin (namazin) mi1 emrediyor”
(Hud, 11/87) diyerek namazin bdyle bir fonksiyon icra ettigi zanninda bulunmuslardir.
el-Bakara, 2/45, 153.

el-Maide, 5/91; en-Nisa, 4/43.

en-Nir, 24/36-37; el-Cum’a, 62/9.

2 en-Nisa, 4/142; el-Mahn, 107/4-6.
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da biling halini etkileyecek durumlar olabilir ki, onlar da ayni ¢ergevede
degerlendirilebilir.

Ote yandan Allah (cc) namaz ibadetini ikame etmeyen, gaflet iginde
olan, bilingle degil de gosteris i¢in kilan ve onu zayi edenlere yonelik ciddi
tehditlerde bulunmaktadir. Asagidaki ayet-i kerimeleri bu nitelikteki insan-
lar i¢in 0rnek olarak zikredebiliriz.

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarini ciddiye almaz-
lar. Onlar (namazlartyla) gosteris yaparlar.” (el-Matn, 107/4-6).

“Onlardan sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkulariin pe-
sine diisen bir nesil geldi. Onlar bu tutumlarindan 6tiirii biiyiik bir azaba
carptirilacaklardir. Ancak tovbe edip inanan ve salih amel isleyenler bas-
ka.” (Meryem, 19/59-60).

Kur’an-1 Kerim’in 6nemle iizerinde durdugu namaz ibadeti, bir insa-
nin Misliimanligimin temel tezahiirlerinden biridir. Kisi, namaz ile kible-
sini Allah olarak belirlemekte ve sadece O’na yoneldigini ilan etmektedir.
Ezanda gectigi iizere Allah’1 yiicelterek O’nun tek ilah ve Hz. Muham-
med’in de O’nun elgisi olduguna sahitlik eden bir kimse, namaz kilarken
tiim diinya ve diinyaliklardan irtibatin1 keserek sadece Rabbinin huzuruna
durmaktadir. Bu agidan bakildiginda ezanin insana, felaha (kurtulusa) gi-
den yolda ibadetin 6zellikle de salatin (namazin) 6nemini agikladigi ifade
edilebilir. Ancak su var ki namazin, fonksiyonlarini yerine getirebilmesi
icin kisinin, oncelikle ezanda zikredilen inang esaslarina seksiz siiphesiz
iman etmesi ve ayetlerde deginildigi sekliyle namazi bilingli ve samimi bir
kalp ile ikame etmesi gerekir.

3.5. Felah (Kurtulus)

Ezan okunurken namaza davetten sonra iki defa “Haydin felaha (kurtu-
lusa)” denilerek hem miiminlere hem de diger insanlara bir kurtulus vaa-
dinde bulunulmaktadir. Bu davet, ezanda yapilan ¢agrilara tam bir iman ve
teslimiyet gosterenlere acik bir kurtulus vaadidir. Keza bir miiminin hem
diinya hem de ahiretteki ebedi kurtulusuna vesile olmasi dolayistyla nama-
za da felah denilmistir.* Ancak anlasilan o ki bu felah, ezanda daha 6nce
zikredilen imani hakikatlerin tasdiki ve kullugun gostergesi olan ibadetle-
rin yerine getirilmesinden sonra gergeklesebilecek bir durumdur.

Sozliikte “istenilenleri elde etme, arzu edilmeyen seylerden kurtulma,
hayir, nimet, refah ve saadet iginde bulunma” gibi manalara gelen felah
kavrami, zaman zaman zafer, necat, halas ve fevz kelimeleriyle es an-
laml1 olarak kullanilmaktadir.%* Felah dini bir terim olarak ise, bir kisinin
dini ve ahlaki yiikiimliiliiklerini yerine getirmesi sonucunda miisliiman

63 Ragip el-Isfahani, Miifiedat, 385; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5/3458.
¢ Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, (Beyrut: Daru’l-kiiti-
bi’l-ilmiyye, 2003), 3/336; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5/3458-3459.
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olup diinyada elde edecegi basar1 ve mutlulukla ahirette ulasacagi ebedi
kurtulus ve saadet anlamina gelmektedir.®

Felahin Kur’an-1 Kerim’deki anlam orgiisiine bakildiginda ise, hangi
vasiflara sahip olan insanlarin felaha erecegine dair ¢esitli haberlerin oldu-
gu goriiliir. Bunlar arasinda tipki ezanda oldugu gibi 6nce iman esaslarina
sonra da salata yani namaza deginen ayetler 6zellikle dikkat ¢cekmektedir.
Ornegin Allah (cc), hidayet iizere ve felaha erenler olarak nitelenen mutta-
kilerin vasiflarini sayarken sdyle buyurmaktadir:

“Elif Lam Mim. Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars1
gelmekten sakinanlar i¢in yol gdstericidir. Onlar gaybe inanirlar, nama-
z1 dosdogru kilarlar... Iste onlar Rab’lerinden (gelen) bir hidayet (dog-
ru yol) tizeredirler ve felaha (kurtulusa) erenler de iste ancak onlardir.”
(el-Bakara, 2/1-5).

Benzer sekilde asagidaki ayet-i kerimelerde de felaha erecek olanlarin
vasiflar1 arasinda namazin ikame edilmesinin zikredildigini goriiyoruz:

“Elif Lam Mim. Bunlar, hikmet dolu Kitab’1n; iyilik yapanlara bir hida-
yet ve rahmet olarak indirilmis ayetleridir. Onlar; namazi1 dosdogru kilan,
zekat: veren kimselerdir. Onlar ahirete de kesin olarak inanirlar. Iste onlar,
Rablerinden gelen bir hidayet iizeredirler ve iste onlar felaha (kurtulusa)
erenlerin ta kendileridir.” (Lokman, 31/1-5).

“Mi’minler gercekten felaha (kurtuluga) ermislerdir. Onlar ki, namazla-
rinda derin saygi i¢indedirler. (el-Miiminun, 23/1-11).

“Arinan ve Rabbinin adin1 anip, namaz kilan kimse mutlaka felaha (kur-
tulusa) erer.” (el-A’1a, 87/14-15)

Kur’an-1 Kerlm’de iman ve ibadet esaslar1 yaninda ¢esitli salih amellerin
de felaha (kurtulusa) ermek igin gerekli adimlar olarak zikredildigini gor-
mekteyiz. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim, felaha ermek i¢in kaginilmasi ge-
reken durumlari da agiklamustir. Ayetler incelendiginde felaha erecek olan
kimselerin; her daim Allah’tan hakkiyla saninan (takva),* faiz yemeyen,®’
sabirlt olan,*® cihad eden,” (Akli 6rten) igki (ve benzeri seyler), kumar,
dikili taglar ve fal oklarindan uzak duran,” siikrederek Yiice Allah’in ni-
metlerini hatirlayan,’' savasta sebat eden,’”” her zaman ve her yerde Allah’1

6

By

Adil Bebek, “Felah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Ya-
yimlari, 1995), 12/300.

el-Bakara, 2/189; Al-i Imran 3/130; el-Maide 5/35, 100.

Al-i imran, 3/130.

Al-i Tmran, 3/200.

el-Maide, 5/35.

0 el-Maide, 5/90.

T el-A'raf, 7/69.

2 el-Enfal, 8/45.
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¢okea zikreden,” riik@i ve secde ederek Rabbine kullukta bulunan,’™ hayir
isleyip hayra davet eden,” giinahlar1 i¢in pismanlik duyup tévbe eden,’
nefsini tezkiye eden (kotiilikklerden arindiran),” sadaka ve zekat veren,”
ahirete seksiz siiphesiz iman eden,” faydasiz islerden ve bos sézlerden yiiz
ceviren, 1rzini koruyan, emanetlere ve verdigi sozlere ridyet eden,® iyiligi
emreden ve kotiliikten men eden,®’ Kur’an ve siinnete tabi olan,®? akraba-
ya, yoksula ve yolcuya hakkini veren,** Allah’a ve peygamberine diisman
olan kimselere sevgi beslemeyen,* hicret edenleri sevip kendisi son derece
ihtiyag i¢inde bulunsalar bile onlar1 kendilerine tercih eden, nefsinin cimri-
ligi ve hirsindan korunan,® salih amel isleyen® ve tiim bunlarin sonucunda
da ahirette mizan1 agir gelenler®” oldugu goriilmektedir.

Ezandaki ifadeler g¢ercevesinde diyebiliriz ki, insanlardan, oncelikle
Rabbinin yiiceligini tanimasi, O’nun disinda hi¢bir varliga ilahlik atfet-
memesi, O’nun Restliine tabi olmasi ve Rabbine olan kullugunun bir gos-
tergesi olarak salata (namaza) kosmasi istenmektedir. S6z konusu esaslara
samimi bir kalple yapilacak bir ittiba ise, insani, diinya ve ahiret saadeti an-
lamina gelen felaha ulastiracaktir. Ezan, iki defa “Allahu Ekber” ve bir defa
da “La ilahe illallah” ifadeleri ile son bulmaktadir. Bu sekilde insana dinin
temel hakikati, olmazsa olmazi olan tevhid akidesi tekrar tekrar hatirlatil-
maktadir.®® Zira inkarci kimselerden, dnce iman sonra salat istenmektedir.
Felaha ermek i¢in ise bu imanin izhar1 olan salatlar (namaz gibi ibadet ve
taatler) gerekmektedir.

Insanlara Kur’ani hakikatleri hatirlatan ezanin bir baska fonksiyonu-
nu ise, giindelik kosusturmalari icerisinde gaflet uykusuna dalan ruhlar
uyarma ya da uyandirma olarak ifade edebiliriz. Nasil ki insan, sabahleyin
ezandaki “namaz uykudan daha hayirlidir” hitabiyla uyanmakta ise, ayni

3 el-Enfal, 8/45; el-Cuma, 62/10.

" el-Hac, 22/77.

75 el-Hac, 22/77; Al-i imran, 3/104.

6 en-Nur, 31; el-Kasas, 28/67.

7 es-Sems, 91/7-9.

8 el-Bakara, 2/3; Lokman, 31/4.

7 el-Bakara, 2/4; Lokman, 31/4.

80 e]-Mii’mindn, 23/3-8.

81 Al-i Imran, 3/104.

8 el-A’raf ,7/157; en-Nir, 24/51.

8 er-Rum, 30/38.

8 el-Miicadele, 58/22.

8 el-Hagr, 59/9; et-Tegabun, 64/15-16.
8 el-Kasas, 28/67.

87 el-A’raf, 7/8; el-Mii’mindns 23/102.
M. Ciineyt Gokce, “Ezan ve Inang Esaslarimiz”, Ortak Dilimiz Ezan, ed. Mahmut
Oztiirk, (Istanbul: Nida, 2018), 50.
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sekilde giindiiz vakitlerinde de gaflet uykusundan okunan ezanlarla uyan-
maktadir. Ezan bu yoniiyle, gaflet uykusuna dalan insan bilincini ve miimin
ruhlari uyanmaya ve Rabbini unutmamaya davet etmektedir. Ezanla birlik-
te insandan, diinyevi istek ve arzular pesinde dalip gittigi gaflet halinden
kurtulup Cenéab-1 Allah’1 ve O’nun yiice hakikatlerini hatirlamas1 ve O’na
siikiir i¢in namaza kosmasi istenmektedir. Giinde bes defa okunmasi da
insanin gaflet uykusuna dalmasina firsat vermemesi agisindan 6nemlidir.

SONUC

Islam cografyasinin en énemli sembollerinden biri olan ezan, muhteva-
sinda birgok Kur’ani hakikati seslendirmektedir. Ezanin temel fonksiyo-
nu namaza ¢agri olmakla birlikte, vahyin hedefledigi asil gayelere, Islam
dininin temel inang esaslarina dair bildirimlerde de bulunmaktadir. Ezan,
Allah’1n yiiceligini ifade ettikten sonra kelime-i sehadet ve salata (namaza)
davetle devam etmektedir. Ardindan da diinya ve ahiret kurtulusunun bu
minvalde oldugunu gdsteren felaha ¢agri yapilmaktadir.

Ezanla birlikte Kur’an’in ilan ettigi temel bazi hakikatler her giin in-
sanliga hatirlatilmaktadir. Bu baglamda insanlara oncelikle, yiiceligin, bii-
yiikliigiin sadece Allah’a has kilinmasi gerektigi bildirilmektedir. Bu ise,
hamdi ve siikrii sadece O’na yoneltmekle hayat kazanmaktadir. Ardindan
insanlar, Allah’tan bagka tanr1 olmadigina taniklik etmeye cagrilmaktadir.
Bu ¢ercevede biitiin peygamberlerin temel daveti olan tevhid dile getiril-
mektedir. Tevhidden sonra ise, Yiice Allah’a imanin bir sonucu ve Islam
dinine girmenin bir geregi olarak Hz. Muhammed’in niibiivvetinin kabulii
zikredilmektedir.

Ezanda iman dairesinin temel ¢izgileri ortaya konulduktan sonra,
Cenab-1 Allah’a olan teslimiyetin ve Hz. Peygamber’e olan itaatin en
onemli tezahiirii olan namaz ibadetine davet gelmektedir. Ezanla 6zel da-
vet yapilan namaz, ayni zamanda insanin Yiice Allah’a teslimiyetinin, kul-
lugunun bir ilan1 ve ispatidir. Fakat Allah (cc), insandan namazini bilingli
bir ruh haliyle ikame etmesini istemektedir. Bu sebeple insan, kendisini
namazdan alikoyan veya namaz bilingli halde ikame etmesine engel olan
her tiirlii husustan da sakindirilmistir. Tim bu davetlerin kabulii ve nama-
zin ikamesi de insani, ebedi huzur ve kurtulus olan felaha gotiirecektir. Bu
ylizden namaz ve felaha davet ayn1 minvalde ve art arda zikredilmistir.

Ote yandan ezan sadece namaz igin yapilan bir ¢cagri anlamima gelme-
mektedir. Boyle olsaydi ilk donemlerde oldugu gibi “es-salah es-salah” (na-
maza namaza) vb. seklinde bir ¢agri namaz i¢in yeterli olabilirdi. Ezan1 hem
muhtevast hem de fonksiyonu agisindan degerlendirdigimizde onun toplum
ve devlet nezdinde dnemli bir anlami oldugu goriilmektedir. Zira her na-
maz vaktinde okunan ezan, Islam cografyasinin ve devletlerinin énemli bir
sembolil haline gelmistir. Bu baglamda ezan, Miisliimanlarin bir cografyaya
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sahip olduklarinin, orada 6zgiirce yasadiklarinin da bir ilan1 olmaktadir.

Ezanm Misliimanlar agisindan en temel fonksiyonlarindan biri de giin
igerisinde yasanan kaos ve kargasa ortaminda unutulan temel kulluk vazi-
felerini hatirlatmasidir. Ezana kulak veren miimin bir insan, gaflet uykusu-
na dalmaktan ve hiisrana ugramaktan kurtulacaktir. Gériinen o ki insan, her
giin ezanda hatirlatilan tevhid bilincine ve ibadet suuruna sahip olmakla
ebedi kurtulusa ulasacaktir.
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Islam medeniyeti ve onun bir parcasi olan Osmanlilar’da
merhamet nazariyla bakilan toplumsal kesimler arasinda
yaslilar bulunmaktadir. Yaslilarin bakimi, korunmast,
ihtiyaglarmin kargilanmasi, her toplumun oldugu gibi
Osmanlr’nin da giindeminde yer etmistir. Bu baglamda
dinin, kiiltiiriin yerlestirdigi, ebeveyne hiirmet edilmesini
ongoren yaklasim yaslilarin toplum hayatinda saygin
bir yer edinmesini saglamis, onlar1 korumaya yonelik
toplumsal ve idari ¢6ziimler olugturmustur. Osmanl
toplumu, kendi gelenek ve gorenekleri ¢ergevesinde
yaglilari bakim ve ihtiyaglarinin karsilanmasina yonelik
cesitli uygulamalar1 hayata gegirmistir.

Yaslilig1 ve yaglilari tarihsel boyutuyla ele alan, dnceki
tecriibeleri ortaya koyan literatiirdeki aragtirmalar yeterli
gelmemektedir. Meseleyle ilgili birincil kaynaklara dayali
ornekler 15181nda ele alan incelemelere ihtiyag vardir.

Bu yazida, 1890’11 yillarin zorlu sartlarinda kimsesizler
i¢in kurulan Dariilaceze dncesinde Osmanli bagkentinde
yaslilarin durumu ele alinmustir. 16— 18. yilizyil Osmanlt
Arsivi belgeleri ve basta Uskiidar olmak iizere Istanbul
merkezli mahkeme kayitlarindaki vakalar gercevesinde
Osmanli’da yaslilarin durumuna ve meselelerinin ¢oziimii
icin tiretilmis uygulama ve kurumlara iliskin tespit ve
degerlendirmeler ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Yasllik Olgusu, Yaslilarin Bakima,
Nafaka, Osmanli Toplumu.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

In the Islamic civilization and
the Ottomans that are a part
of it, there are elderly people
among the social groups that
are considered as compassion.
The care, protection and
meeting of the needs of the
elderly have been on the
agenda of the Ottomans as
well as every other societies.
The responsibility of respect
for parents sourcing from the
religious and cultural values
have enabled the elderly to
have a sincere position in the
life of the society leading to
the creation of created social
and administrative solutions
to protect them. Since the
Ottoman society knows that
there are many difficulties of
old age, different practices
and institutions were
developed to meet the care
and needs of the elderly
within the framework of their
own traditions and customs.

The lack of research in

the literature related to the
historical dimensions of
senescence and experiences
with the care of elderly
population points into the
need for the studies on the
status of elderly people based
upon the primary resources.
In this article, the status of
the elderly people in the
Ottoman capital is analyzed
before Dariilaceze was
established in 1890s. Based
upon the Ottoman archives
records and Cases in court
records based in Istanbul,
especially Uskudar from16th
to 18th centuries, the study
includes some practices and
institutions developed in

the Ottoman society to deal
with the problems of elderly
population in Istanbul region.

Keywords: Case of Old Age,
Care of the elderly, Alimony,
Ottoman Society.
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BEING OLD N OTTOMAN CAPITAL
ACCORDING TO ARCHIVES AND COURT RECORDS
(16"-18" CENTURIES)

SUMMARY

Elderly people were among the social segments regarded as a subject

of mercy in the Islamic civilization and in the Ottoman Empire, an
important representative of the civilization. As an important social issue,
the care and protection of the elderly has been on the agenda of the
Ottomans as well as every society. This issue still maintains its existence
and importance as a major social issue today. As a result of the changes
in the demographic structure, especially the increase in the average life
expectancy, the large increase in the share of the elderly in the total
population makes the care of the elderly more important and serious
compared to the past.

The approaches, attitudes and behaviors established in the Ottoman
society in the religious, cultural, and traditional context envisage
respecting the elderly. They have not only created a respectable place

in the social life but also brought social and administrative solutions to
protect the elderly. Since elderliness has many difficulties, the Ottoman
society implemented various practices for the care and needs of the
elderly within the framework of its tradition and accumulation.
Determinations and evaluations regarding the condition and care of the
elderly in the Ottoman society were revealed based on the facts in the
archive and court records of the 16th - 18th century Ottoman practices.
Since the used archive and court records focused on Istanbul, this humble
study examines the subject within the framework of the Ottoman capital.
In order to determine the situation, the observations of the Western
travelers, who evaluated the Ottoman society with an outer perspective,
were briefly mentioned.

The state paid a salary from certain income items so that the people who
served it throughout their lifetime did not have a hard time in their old
age. In this context, the Empire have sought to link salaries from the
relevant mugata’ah income to maintain the lives of the elderly, poor and
helpless people who had no one to look after. Another issue that concerns
the state about elderly people is the physical structure of the cities. In
order to facilitate the daily life of elderly people, first of all, solutions
have been sought on various issues that cause difficulty to them. When
needed, it created new market places for them to go easily, it was enacted
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that the transportation animals, which caused problems for the elderly in
the city, would go slowly.

Regarding the issues on the elderly in the court records, the first thing
that draws attention is that the elderly were not isolated from their
neighborhood and the street they live in, regardless of their situation.
Based on the case records in the registers, it is seen that there are three
types of elderly in the Ottoman society who had care issues. Firstly,
those who did not have children and who were in need financially. The
second is those who had enough property to sustain their lives although
they did not have any children, and finally those who were in need both
financially and morally even though they had children.

The most difficult group among the elderly are the ones who had no
relatives or friends. The imaret, which were located in the charity units
of the foundations in Ottoman cities, aimed primarily to provide food
for such people in need. It can be said that the dervish lodges deemed
as a service to help such lonely and old people in accordance with their
purpose to provide service to people in need.

There are some clues in the court records of how the wealthy but lonely
elderly lived during the last period of their lives. They would agree on a
name of a guardian for their care without leaving their neighborhood, and
the works to be done after their death. For this purpose, elderly people
who had applied to the court were looking for trustworthy guardians for
themselves who would look after them until their death, and would carry
out their burial services and pray for them after their death.

Finally, when the status of the elderly with children are examined, it

is seen that such people were mostly looked after by their children.
However, when older people had children and became dependent

on maintenance payment, the judge would generally approve the
maintenance payment they requested from their children except for some
rare cases. In this sense, the difference in religion between the child and
the parent was not an obstacle. In addition, in terms of responsibility,
the son and daughter were equally obliged to take care of their elderly.
According to the data in the registers, the maintenance payment was
generally asked from the sons.
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GIRIS

aslilik, insanoglunun 6liimden onceki be-
i denen ve ruhen farkli baz1 hususiyetlerini
icinde barindiran bir donemdir. 18. yiizyil
mahkeme kayitlarinda yasliligin, bir baskasinin
yardimina ihtiya¢ duyulan zaman dilimi olmasi
hasebiyle, “‘dciz, ‘alil, kisb i kdra iktidar ol-
mayan, taayyiise kudreti olmayan™ vb. ifadelerle
biyolojik yoniine vurgu yapilmistir.! Sosyoloji ve
psikoloji sahasindaki calismalarda yasliligin ta-
nim1 ve evreleri, kronolojik olarak altmis yas ve
iizerindeki insanlar i¢in yasly, ileri yasl ve ihtiyar
seklinde kategorize edilse de bu durum biyolojik
olarak degiskenlik gostermektedir.?

Insanlik tarihi boyunca kurulan medeniyetlerde
yashilik algis1 ve yaslh insanlarin bakimi hakkin-
da farkli anlayislar ortaya ¢ikmis, konuyla ilgili
gesitli ¢oziimler tretilmistir.> Osmanh ve onun
bir pargasi oldugu IslAm medeniyetinde yaslilar
ile ilgili tutumlar 6ncelikle Misliiman toplumla-
rin kendi geleneklerinden getirdigi degerlere ve
bu medeniyetin iki temel kaynagi olan Kur’an-1
Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayanmak-

1

Ornekler icin bk. Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 350,
vr.52a; n0.364, vr.59a; n0.380, vr.8a.

2 Aciklama ve degerlendirmeler i¢in bk. Canan Yertutan,
“Yaslilikta Ortaya Cikan Fiziksel Degisiklikler”, Aile ve
Toplum 1/2 (1991), 63-66; Fatma Oz, “Yasamin Son Ev-
resi: Yaslilik Psikososyal Agidan Gozden Gegirme”,
Kriz Dergisi 10/2 (2002), 17-28. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de yer alan ‘erzeli’l-‘umir’ kavrami baglaminda
yaslilarin durumuyla ilgili degerlendirmeler icin bk.
Sevgi Tiitlin, “Kur’an’da Erzeli’l-‘umur ve Yaslilik
Uzerine Bir Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2016): 305-306.
Insanlik tarihi boyunca yapilan baz1 uygulamalar igin
bk. Fatma Arpaci, “Gegmisten Giiniimiize Yaglilik”,
Yashilik Sosyolojisi, ed. H. Ceylan (Ankara: Nobel Ya-
yincilik, 2016), 1-19; Ayrica Islamiyet ve diger dinler-
deki yaslilik anlayistyla ilgili -6zellikle Yahudi ve Hiris-
tiyanlarda yaslilara yonelik tavirlarin degerlendirildigi
hususlar igin- bk. Sinasi Giindiiz, “Islim ve Diger Din-
lerin Yasliliga Bakis1”, Yaslilik Donemi ve Problemleri,
ed. M. Faruk Bayraktar, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2007), 69-80.
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tadir.* Konuyla ilgili ayet ve hadislerde yer alan biiytige hiirmet, yash in-
sanlarin bakimi gibi hususlar, sonraki donemlerde Miisliimanlarin ve kur-
mus olduklari medeniyetlerin belirleyici tavrt olmustur.

Islam devletlerinde Asr-1 Saadet’ten bu yana sadece Miisliimanlar yer
almamis, onlarin yanisira cizye vermeyi kabul etmis, ehl-i zimme veya
miiste’men olarak isimlendirilen gayrimiislimler de yer almistir. Bakima
muhta¢ Miisliiman yaslilara devlet hazinesinden yardim edildigi gibi ehl-i
zimmenin yaglilarina da benzer sekilde beytiilmalden maas baglanmistir.
Hz. Omer’in Sam bdlgesine yapmis oldugu seferde gozleri gérmeyen ve
dilenen yasli bir Yahudi’ye beytiilmalden maas baglamasi,® Miisliiman ida-
recilerin, yonetimleri altinda bulunan gayrimiislim yaglilarin da sosyoeko-
nomik giivence altina alinmalarina vesile olmustur. Bu anlayis1 6zellikle
Emeviler dsneminde Omer b. Abdiilaziz devam ettirmistir.®

Islam toplumlarinda tarihi siire¢ i¢inde bakima muhtag yaslilarin evlat
sahibi iseler evlatlari tarafindan bakilmast mutat bir durum olarak devam
etmis, evlat sahibi olmayan yagslilar i¢in Hz. Peygamber doneminden iti-
baren bazi diizenlemeler yapilagelmistir. Kimsesiz yaglilarin yaninda ayr1
bir hassasiyet gerektiren dullar ve yetimler devlet idarecilerinin 6ncelikli
meseleleri arasinda yer almigtir. Rivayete gore Abbasi halifesi Ebl Ca‘fer

4 Yasl insanlarin bakimiyla ilgili birgok ayet ve hadis bulunmaktadir. Bunlardan dik-
kat gekici olan Isra Suresi 23 ve 24. ayetlerde: “Rabbin, sadece kendisine kulluk et-
menizi ve anne babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin
yaninda yaslamirsa onlara 6f bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de goniil alic1 giizel
sozler sdyle. Onlara merhametle ve algak goniilliiliikle kol kanat ger. “Rabbim! Onlar
nasil kiigtikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet
goster” diyerek dua et” diye buyurularak anne babaya bakmanin ne denli mithim ol-
dugu anlatilmaktadir. Hz. Peygamber en 6nemli amelleri, Allah katindaki degerine
gore “vaktinde kilinan namaz, ebeveyne iyilik ve Allah yolunda cihad” seklinde sira-
lamistir (Buhari, “Edeb”, 1; Miislim, “fmén”, 137). Bu meseleyi ele alan birgok
caligma yapilmistir. Ornek caligmalar icin bk. Saffet Sancakli, “Hadislerde ‘Yasli-
lik Olgusunun’ Degerlendirilisi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/1 (2006), 49-71; Akif Koten, “Hz. Peygamber’in Siinnetinde Yaslilara Saygi”,
Yashiltk Dénemi ve Problemleri, ed. M. Faruk Bayraktar (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2007), 267-278; Sevgi Tiitiin, “Kur’an’da Erzeli’l-‘umur ve Yaslilik Uzerine Bir De-
gerlendirme”, 299-328.

Bu dénemde beytiilmal gelirleri ii¢c kisimdan olusmaktaydu. Ilki, savas ganimetler-
den elde edilen humus; gayrimiislimlerden fey adi altinda alinan cizye ve harag,
ticaret vergisi ve Miislimanlardan alinan zekattir. Mutat uygulamanin aksine yapi-
lan arastirmalarda Hz. Omer s6z konusu olan Yahudi’ye ‘zekatin miskin fonundan’
maas baglamistir. Kaynak degerlendirmesi ve agiklamalar i¢in bk. Ahmet Eksi,
“Hz. Omer’in ‘Miskin’ Kavramiyla Zekat Uygulamalaria Getirdigi A¢ilim”, Ulus-
lararast Hz. Omer Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
2018), 3/129.

6 Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabii’l-Emval Ilk Dénem Ekonomi Yonetimi, gev.

Cemaleddin Saylik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 62.
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el-Mansiir Bagdat’ta kimsesiz yaslilar i¢in Dariilaceze’ye benzer bir kurum
inga etmistir.” Selguklular donemindeki vakfiyelerde yolcular, fakirler ve
bakima muhtag durumdaki yaslilarin ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in gesitli
kayitlar yer almaktadir.®

Osmanli’da yaglilar, duast alinmas1 ve merhamet edilmesi icap eden
insanlar olarak telakki edilmistir. Baz1 savaslarda bu kimselerin edecegi
duanin orduyu zafere ulastirilacag: zikredilmistir. Nitekim Istanbul kadis,
H.1073/M.1663 yilinda Osmanli Devleti’nin Avusturya ile miicadelesinde
ordunun galip gelmesi igin yaptirdig1 duada “Umiddir ki ulemad ve sulehd
ve ‘aceze ve fukardmin hustsan ism ve ma ‘siyetden miiberra olan etfal ve
sthyanmin ihlds ve meskenete makrin olan du‘d ve niyazlar berekatiyla
etrdf ve ekndfda olan kiiffar-1 haksar ve sdir e‘ddi-i din ii deviet makhiir
olup asakir-i Islam mansiir ve muzaffer olmak miiyesser ve mukadder ol-
mug ola’ diyerek yasli ve aciz insanlarin duasini niyaz etmekteydi.

Devlet yoneticilerinin sifatlarindan bahsederken toplumun zayif kesimi
olan yetim, dul ve muhtaclar1 koruyan, kollayan gibi 6zellikleri zikredil-
mekteydi.!'® Nitekim bazi pasalarin elkabt “zahrii’l-fukard ve’l-mesdkin,
hdmi’z-zu ‘afd ve 'l-mazlimin™" yani ‘fakir ve miskinlerin sirtin1 yasladigt,
mazlumlarm ve zayiflarin koruyucusu’ seklinde ifade edilmekteydi.

Osmanli arsiv ve mahkeme kayitlarindaki istanbul’da cereyan eden or-
nek vakalardan hareketle yaslilar i¢in nasil bir tutum sergilendigini ortaya
koymadan &nce, Osmanli toplumunda yaslilarla ilgili alg1 ve yaglilarin ba-

7 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b Kasim Ibn Ebd Usaybia, Uyunii’l-enba’ fi
tabakati’l-etibba, (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, t.y.), Abdiilkerim Ozaydin,
“Bagdat: Kiiltiir ve Medeniyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991), 4/438; Farkli bir uygulama olarak Erbil atabeyi Muzafferiiddin
Ko6kbori’nin atabeyligi doneminde Erbil sehrinde dullar, yetimler ve kimsesizler i¢in
bakimevleri yapmasi dikkat gekicidir. ibn Hallikan, Vefayat, (Beyrut: Dar-1 Sadr,
1970),1V/116; Ahmet Eksi, Ser ‘iyye Sicilleri Ornekliginde Islam Hukuku Bakimindan
Evlat Edinme, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 95.

8 Ornekler igin bk. Mehmet Altay Kdymen, “Selguklu Devri Kaynaklar1 Olarak Vakfi-
yeler”, [CIEPO=Ciepo] Studi preottomani e Ottomani: atti del Convegno di Napoli
(24-26 Settembre 1974), (Napoli : Istituto Universitario Orientale, 1976), 153-163;
Adnan Dogruyol, “Tiirk Iktisat Tarihi A¢gisindan Bir Anadolu Selguklu Dénemi Vakfi-
yesi ve Miilknamesi: Haci [brahim Sultan Vakfi ve Zaviyesi”, Tiirk Diinyasi Arastir-
malart 211 (2014), 35-58.

9 Istanbul Kadi Sicilleri Istanbul Mahkemesi 12 Numaral Sicil (H. 1073-1074 / M.

1663-1664), haz. Rasim Erol, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1

Merkezi 2010), 960 (hiikkiim no.1312).

Yetimlerle ilgili sifatlarin degerlendirilmesi i¢in bk. Fatih Bozkurt, “Yetimi Kolla,

Malmi Koru! Tereke Defterleri ve Yetim Mallari (1785-1875)” Trakya Universitesi

Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2012), 69-90.

Istanbul Kad: Sicilleri Bab Mahkemesi 54 Numarali Sicil (H. 1102/ M. 1691), haz.

Hiiseyin Kilig, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2012),

301 (hiikiim no387).
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kimini1 dogru bir bigimde anlayabilmek i¢in sosyal hayat1 digsaridan, farkli
bir gozle degerlendiren seyyahlarin vermis olduklari bilgilerin 6nemli ol-
dugunu belirtmek gerekir. Meselenin miistakil ¢alisma konusu oldugunu
sOylemekle beraber ana hatlariyla seyyahlarin verdigi bilgiye gore, Os-
manl toplumunda birkag neslin bir arada yasadig: genis ailelerin sayis1 az
degildi. Evlerde cocuklar ve diger aile fertlerinin yan1 sira bakima muhtag
insanlar da bulunuyordu.'? Dini inang geregi bu ailelerde yasayan insan-
larin, evin yaglilarma hiirmette kusur etmemesi, ihtiyac halinde bakimini
yapmasi, ¢ocuklara biiyiidiiklerinde yaslilara nasil davranilmasi gerektigi-
ni pratik olarak gostermekteydi.’* Bu bilgilerden hareketle sunu sdyleye-
biliriz, yash insanlara yonelik tutumlar bir kiiltiirel miras olarak nesilden
nesle aktirilmakta ve toplumda yasli insanlar hiirmete layik bir varlik ola-
rak telakki edilmekteydi.'*

1. ARSIV KAYITLARINDA DEVLETIN YASLILARLA ILGILI
TUTUMU

Yasli insanlarin durumuyla ilgili isJim medeniyetinde ve onun bir par-
c¢ast olan Osmanli’da sorumlulugun fertten devlete dogru bir seyir izlemesi
s6z konusudur.'® Bu seyri izlemek i¢in bagvurulacak iki temel kaynak bu-
lunmaktadir: Osmanlt argivi ve kadz sicilleri. Ancak bu iki kaynaktan elde
edilen bilgiler, baz1 farkliliklar gostermektedir. Birincisi daha ¢ok devletin
tebaasiyla olan miinasebetlerini, ikincisi ise kisiler arasindaki meseleleri
ihtiva etmektedir. Bu sebeple Osmanli arsivinin ve kadi sicillerinin verdik-
leri bilgileri ayr1 ayri ele alacagiz.

Arsiv kayitlarindan hareketle Osmanli Devleti’nin yaslilara yonelik ta-
virlaria baktigimizda ilk sirada onlarin savastan muaf tutulmalarini zikre-
debiliriz. Yaslilik, gii¢c ve takatten diisme evresi oldugundan gerek karada
gerek denizde yapilan savaslarda yaslilarin cepheye gonderilmemesi igin
fermanlar yazilmistir. Ornegin H.979/M.1572 yilinda Midilli Adasi’nin
yoneticisine gdnderilen fermanda ¢ocuklarin, yash ve gii¢siiz kimselerin
donanmaya alinmamasi, bunlara ait zirh ve diger techizatin diger askerlere

12 Raphael Lewis, Osmanli Tiirkiyesi'nde Giindelik Hayat: (Adetler ve Gelenekler),
cev. Mefkiire Poroy (Istanbul: Dogan Kardes Yaymlari, 1973), 93.

13 J. Mouradgea D’ohsson, XVIII. Yiizyil Tiirkiye sinde Orf ve Adetler, gev. Zerhan
Yiiksel, (Istanbul: Terciiman Gazetesi, ts.), 216-217. Seyyahlarin goziinden yasllari
ve bakimlarini degerlendirmek apayri bir konu oldugundan burada ayrintiya girilme-
mistir.

14 Agiklama ve degerlendirmeler i¢in bk. Ziya Kazici, “Kiiltiirimiizde Yashlik ve Ya-
banc1 Goziiyle Ulkemizde Yashlar”, Yashilik Donemi ve Problemleri, ed. M. Faruk
Bayraktar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 239-253.

15 Ahmet Tabakoglu, “Osmanli Sosyal Giivenlik Sistemi”, Toplu Makaleler 1: Iktisat
Tarihi, (Istanbul: Kitabevi Yayinlar1 2005), 319-329.
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verilmesi, bu kisilerin korunakli bir sekilde adada tutulmasi istenmistir.'¢
Benzer sekilde H.1002/M.1594 tarihli, Kefe beylerbeyine yazilan ferman-
da da ulema, yagl, sakat ve ig goremezler haricindeki insanlarin Kefe sa-
vunmasinda gorevlendirilmesi gerektigi belirtilmistir.!”

Islam toplumlarinda Asr-1 Saddet’ten beri ister Miisliiman ister gay-
rimislim olsun yasl bireyler vergiden muaf tutulmustur.'® Mutat olarak
vergi alinan insanlardan, yashilik doneminde yeterli mal varlig1 olmayip
caligmaya giic yetiremeyenler, vergiden muaf tutuluyordu. Payitahta yazi-
lan arzuhallerde 6zellikle devletin haracgiizar taifesi olan gayrimiislimler
arasinda bu hal siklikla rastlanilan bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Konuyla ilgili argiv ve mahkeme kayitlarinda pek ¢cok drnek bulunmakta-
dir.”® Misal olarak, Galata’da mukim Mihail adli gayrimiislim, yasl ve is
yapmaya giicii kudreti olmadigini belirten dilekg¢eyi divana arz etmesiyle
cizye sorumlulugundan kurtulmustur.?

Osmanli’da insanlar, yashligin verdigi aciz ve hastalik sebebiyle gérev-
lerinden emekliye ayrilmak durumunda kaliyorlardi. Kayitlardan goriil-
digii kadariyla vergi miikellefi olmayan askeri siifa dahil bu insanlara,
emekliye ayrildiklar1 zaman Istanbul Giimriigii Mukataas1 gelirlerinden
veya devletin bagka gelir kalemlerinden maas tahsis edilmekteydi. Nitekim
Yenigeri Ocagi’ndan Ahmed Mustafa adli nefer, yaslilig1 ve is goremezligi
sebebiyle Istanbul Giimriigii Mukataas1 malindan almak iizere yirmi akge
ile emekli olmustur.?! Yine Matbah-1 Amire sakalarindan Habib isminde
yash ve hasta kimse, iicreti Istanbul Giimriigii malindan olmak iizere yir-
mi akee ile tekatide ayrilmistir.>* Bunun yaninda yaslilik sebebiyle belli
hizmetleri yerine getiremeyen herhangi bir meslek grubunun basi veya
kethiidas1 konumundaki insanlar, islerin diizgiin bir sekilde yiiriimesi i¢in
gorevlerinden alinmiglardir.”® Yagh insanlarin tekatide ayrilma istegi bazen
kusku uyandirmakta, bu durumda hekim raporuna bagvurulmaktaydi. Ni-
tekim Cankir1 sancagi, Kursunlu nahiyesi, Mihal kdyiinde timar sahibi Ha-

16 Cumhurbaskanhg1 Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Bab-1 Asafi
Divan-1 Hiimaytn Sicillati Mithimme Defterleri 4. DVNSMHM.d, no. 12/1174.

17 BOA, Bab-1 Asafi Divan-1 Hiiméyiin Sicillatt Mithimme Defterleri 4.DVNSMHM.d,
no. 72/1729.

18 Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/42.

1 Ornekler i¢in bk. BOA, Ali Emiri Mahmud 1 4E.SMHD.I., no. 14/11027; no.
148/11027; Ali Emiri Abdiilhamid I AE.SABH.I., no. 146/9891; no. 173/11535; no.
272/18290; Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 353, vr. 93a.

2 BOA, Ali Emiri Abdiilhamid I AE.SABH.I, n0.247/_16513.

21 BOA, Ali Emiri Mustafa I AE..SMST.II, no. 7/625.

2 BOA, Ali Emiri Ahmed 11 AE.SAMD.II, no. 20/2196.

3 BOA, Ali Emiri Mahmud 1 AE.SMHD.I, no. 57/3569; Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no.
427, vr.5a.
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san adl1 ihtiyar, durumunu anlattig1 arzuhalde, Hekimbas1 Mehmed Efendi
tarafindan bedenen aciz olduguna dair bir derkenar yazdirmigtir.>*

Arsiv kayitlarinda ve Istanbul’a yazilan bazi arzuhallerde yashlarla il-
gili dikkat ceken bir diger husus, askeriyeden emekli olanlara Istanbul
Gilimriigii’'nden para verilmesi yaninda miistemendane yani zavalli, bicare
olanlara Istanbul Giimriigii malindan ek olarak bir mal tahsisi yapilmasidir.
H1145/M.1733 tarihli bir belgede felgli ve fakir durumda olan Rahime adli
bir kadna, dilencilik yaparak gecimini sagladigindan dolay1 Istanbul Giim-
rigii’nden glinliik iki ak¢e nafaka tahsisati yapilmistir. Yagli ve hasta olan
Ali adli bir Miisliiman’a Istanbul giimriik mukataasinda daha 6nce ihtiyag
sahibi birine tahsis edilmis olan, halihazirda bos kalan yerden 10 akge bag-
lanmustir.?® Kendi ifadesiyle “ziydde pir u ‘alil ve ihtiydr” olan Hiiseyin adli
Miisliimanin arzuhaline cevaben Istanbul Duhan Giimriigii’nde herhangi
birine tahsis edilmemis, bos olan bir yerden 20 akge tevcih edilmistir.?’

Arsiv belgelerinde dikkat ¢eken hususlardan biri, sehir hayatinda yash-
lar1 diigiinerek bazi diizenlemelere gidilmesidir. Yash insanlarin giindelik
hayatini kolaylastirmak maksadiyla, 6ncelikle onlara zorluk ¢ikaran ¢esitli
konularda ¢oziim iiretme yoluna gidilmistir. Insanlarin temel tiiketim ih-
tiyaclarmi karsilamada 6nemli bir paya sahip olan semt pazarlarinin be-
denen giiclii olmayan insanlarin da rahatca ulasabilecekleri yerlerde ku-
rulmasi gerekiyordu. Suri¢i ve Silivrikapi civarinda oturan insanlarin alis
verig yaptiklar1 semt pazari, Silivrikapi-Yenikapt arasinda kuruluyordu.
Ancak Silivrikap1 ve ¢gevresinde yasayan yasli ve zayif insanlar i¢in bu pa-
zara ulagsmak, mesafeden dolayr mesakkatliydi. Devlet, kendisine akseden
bu konuya hassasiyetle egilmis, ¢6ziim olarak Silivrikap1 yakinina yeni pa-
zar yerlerinin kurulmasina karar vermisti.?® Benzer sikintilarin yasandigi
bir diger sehir Sofya idi. H.1102/M.1690 tarihinde yer alan bilgiye gore
sehirde bulunan hendek ve sarampoller evleri, cami ve mescitleri, alisveris
mekani olan ¢arsilari birbirinden ayirmaktaydi. Evlerin hendeklerin disin-
da yer almasi1 sebebiyle yasli ve gii¢siiz insanlar zorluk ¢ekmekteydi. Nite-
kim Sofya kadisina gonderilen emirde, bu insanlarin sikintilarini giderecek
¢dziimler iiretmesi istenmistir.2 18. yiizy1l Istanbul’unda sehir i¢i nakliyat
igleriyle ugrasan at hamallarin aldiklart yiikleri yerlerine ulastirip bosalt-
tiktan sonra doniiste hayvana binmemeleri gerekmektedir. Ancak bu ha-
mallar, 6zellikle at sahiplerinin kendilerini sikistirmalari sonucu hayvanla-
ra binip hizlica geri donmekte, yoldaki ¢ocuk, kadin, ama ve yasli insanlara

# BOA, Ibniilemin Sthhiye /E.SH, no. 2/161.

2 BOA, Cevdet Belediye C. BLD, no. 12/582.

2 BOA, Ali Emiri Mahmud I AE.SMHD.I, no. 100/762.

27 BOA, Ali Emiri Mahmud I 4E.SMHD.I, no. 148/11036.

2% BOA, A.DVNS.MHM, no. 81/447 (20 Muharrem 1017/6 May1s 1608).
¥ BOA, A.DVNS.MHM, no. 100/219.
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zarar verebilmekteydiler. Bunun icin H.1179/M.1766 tarihinde Istanbul
kadisina gonderilen fermanda hamallar kethiidas1 ve yigitbasilarinin bu
kurallara uymayan hamallara gerekli uyarilari yapmalar1 emredilmistir.*

Devlet diger insanlar i¢in tasvip etmedigi baz1 davraniglar1 yash ve giic-
stiz kimseler s6z konusu oldugunda farkli degerlendirebiliyor, bu yakla-
stmla yagli olmadiklar1 halde yagliymis gibi davranan insanlar1 engelle-
meye ¢alisiyordu. Bu cercevede, Kur’an-1 Kerim’i yanlis okuyanlarin en-
gellenmesi, bulasici hastalik tagiyanlarin sehir disina ¢ikarilmasi gibi pek
cok emrin yer aldig1 Istanbul kadisia yazilan H.976/M.1568 tarihli bir
fermanla yasli ve sakat olmadiklar1 halde sokaklarda ve mahallelerde gezip
cesitli sekillerde dilencilik yaparak halki rencide edenlerin men edilmesi
emredilmistir.?!

2. MAHKEME KAYITLARINA GORE OSMANLI
TOPLUMUNDA YASLILARIN BAKIMI

Klasik déonem Osmanli toplumunda yaslilar, birtakim sikintilar yasasa
da mukim oldugu mahallede, oturdugu sokakta hayatini idame ettiriyor,
sosyal hayattan tecrit edilmis mekanlarda yasamak durumunda kalmryor-
du. Toplumdan tecrit edilme durumu sadece bulasict hastalik tastyan in-
sanlar i¢in gecerliydi. Nitekim bu durumdaki ciizzaml1 hastalar icin basta
Uskiidar sehri merkezinin disinda, Karacaahmed civarinda Meczumlar Za-
viyesi hizmet vermekteydi. Uskiidar haricinde Bursa, Kayseri, Ankara gibi
sehirlerde de ayni adlarla birer tekke bulunmaktaydi.*? Dolayistyla kimse-
siz yaglilarin da toplum i¢inde yasamalart miimkiindii.

Hem dini degerlerin hem de 6rf ve adetin egemen oldugu Osmanli top-
lumunda yagli insanlar, evin bilyiligii ve otorite kaynagi kabul edildiginden
aile bakimi disinda kalan yaslilarin sayisi azdi. Bu durum hem Miisliiman
hem de gayrimiislim ahali icin gegerli idi. Ornegin Evanis v. Hagadur adl
gayrimiislim Uskiidar Kefere Mahallesi’nde babasiyla birlikte yasamak-
taydi. Yagl babasinin bakimiyla ilgilenen Evanis v. Hagadur, babasinin ki-
liseye giderken Pazarbas1 Mahallesi’'nde aniden 6lmesi sonucu mahallede-
ki gayrimiislimlerden davact olmamus, onlarin zimmetlerini ibra etmigtir.*

3 [stanbul Kadi Sicilleri 76 Istanbul Mahkemesi 25 Numaral Sicil (H. 1179-1180 / M.
1765-1767), haz. Mehmet Akman v. dgr. (Istanbul : Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi,
2019), 482.

3 BOA, A.DVNS.MHM, no. 7/1106.

32 Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 350 vr. 20a; n0.358, vr.3a; BOA, Cevdet Sihhiye
C.SH, no. 13/637; BOA, Evkaf Defterleri £V.d., no. 38761; BOA, Cevdet Evkaf
C.EV, no. 281/14327.

3 Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 333, vr.88b. Sebebi meghul éliimlerde vefat edenin
velisi, bulundugu kdy, mahalle sakinlerinin 6limden sorumlu olmadigini tespit et-
mek i¢in onlardan ‘6ldiirmedik, 6ldiireni gérmedik’ seklinde yemin etmelerini ister.
Bu yemine ‘kasame’ ad1 verilir. Bu 6rnekteki Evanis v. Hagadur, babasinin boyle bir
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Mahkeme kayitlarinda gordiigiimiiz kadariyla Osmanli toplumunda ba-
kim hususunda sikint1 ¢eken ii¢ tip yash bulunmaktaydi. Birincisi evladi
olmayan ve maddi yonden zaruret i¢inde bulunanlar; ikincisi evladi ol-
mamasina ragmen kendine baktiracak kadar bir mala sahip olanlar ve son
olarak evlat sahibi oldugu halde maddi ve manevi ihtiya¢ i¢inde olanlar.
Bakim meselesi, bazi insanlarin yaslilik doneminde ihtiyag¢ sahibi haline
gelmeleriyle varlik sahibiyken kurmus olduklar1 vakiflardan riicu hakkini
kullanmalarina da sebep oluyordu. Nitekim 16. yiizyilin sonlarinda (Mayis
1598) tutulmus sicil kaydina gore, Galata Kazasi’'nda Kulaksiz Mahalle-
si’nde yasayan Cafer Bey b. Abdullah, mahalledeki evini hali vakti yerin-
deyken vakfetmisti. Vakfiye kaydinda evin dliimiinden sonra esi Yasemin
hanima kalmasini onun da vefatindan sonra kendisine dua edecek salih
insanlara birakilmasimi vakfiye sartlar arasinda zikretmisti.>* Ihtiyarlik do-
nemi geldiginde muhta¢ durumuna diisiince vakiftaki riicu sartina binaen
bu islemden vazgecmisti. Istisna kabilinden goriinen bu drnekte vakif ku-
rucusu vakiftan vazgegme sartini elinde tutmus ve yaklasik on ti¢ yil sonra
vakfi iptal etmistir. Esi Yasemin Hanim’a mahkemede vakiftan riicu etme
sebebi soruldugunda, yasl ve is géremez halini gerekge olarak zikretmis-
tir. Mahkeme, Cafer Bey’in durumunu mahalle ahalisinden ve diger sahit-
lerden teyit ettikten, fetva mecmuasina bagvurduktan sonra vakiftan riicu
edilmesine izin vermistir.*

2.1. Fakir ve Kimsesiz Yashlar

Devletin, “miskin ve aceze” kelimeleriyle ifade edilen kimsesiz yagli-
lara, talebe binaen tutulan resmi kayitlarda belli bir maas bagladigini be-
lirtmistik. Osmanli toplumunda bireylerin, hakim mahalle anlayis1 ve kiil-
tiiriine gore sekillenen sosyal hayati s6z konusuydu. Toplumsal yasamda

oliimle karsilasmadigini ifade etmek suretiyle onlar1 ibra etmistir.

3 Belgenin aslinda su ifadeler yer almaktaydi. “....haydtda olam evveld kendi nefsime
vakf olsun ve civar-1 Rabb-i izzete intikalimden sonra zevcem merkiime Yasemin'e ve
ondan sonra ulemd ve sulehddan bir kimesne sdkin olup mukabeleden her giin bir
siire-i Yasin ve bir Fatihatii'I-kitdb okuyup sevabini vikif rithuna bagislaya...” Istan-
bul Kad Sicilleri Galata Mahkemesi 20 Numaral Sicil (H. 1005 - 1007 / M. 1596 -
1599), haz. Mehmet Akman ve dig., (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastir-
malar1 Merkezi, 2012), 301 (hiikiim no. 387).

35 Metnin orijinal hali mahkeme kaydinda “..eger¢i menzil-i mezbiiru minval-i mesrih
tizre vakf eyledim ve ldkin riicii‘ ve tebdil ve tagyirini kendi elimde olmak iizre sart
etmis idim hdlen fakir ve piir-miinhani olup kar u kisbe adem-i kudretim oldugu ci-
hetden vakfiyetten riicii* ettim...” seklinde yer almaktadir. Istanbul kad: sicilleri Gal
ata mahkemesi 20 numaraly sicil (H. 1005 - 1007 / M. 1596 - 1599), 301; Vakiftan
geri ddonmenin ele alindig1 ve iizerinde durulan iki rnekten birinin burada zikredilen
Ornegin teskil ettigi calisma i¢in bk. Fethi Gedikli, “Osmanli Uygulamasinda Vakif-
tan Geri Doniilebilir mi?” 1. Tiirk Hukuk Tarihi Kongresi Bildirileri, ed. Fethi Gedik-
li (istanbul: Oniki Levha Yaynlari, 2012), 497-502.
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gecerli olan kefalet uygulamasi sayesinde mahalle diizeyinde sosyal kont-
rol saglanmig oluyor, miimkiin mertebe sehrin mahalle ve sokaklarinda ba-
sibos insanlari bulunmasinin 6niine gegilebiliyordu. Bu ¢er¢evede kim-
sesiz, yashi ve bakima muhtag olan insanlar tecrit edilmeksizin bir sekilde
toplum ve devlet tarafindan himaye edilebiliyordu.*®

Kimsesiz ve ihtiyag sahibi yaglilar, Tevbe Suresi’nin 60. ayetinde zekat
verilecekler arasinda, fakirler ve miskinler grubunda yer aliyordu.’” Kim-
sesiz ve fakir yaghlara ilk yardim eli, bulunduklar1 mahallede mukim in-
sanlardan gelmekteydi. Zira Osmanli, komsusu acken tok yatmamayi ilke
edinmis bir toplumsal yardimlagsma ve sorumluluk kiiltliriinii i¢inde barin-
dirtyordu.®

Hemen hemen her Osmanli sehrinde bulunan vakiflarin hayrat {initeleri
icinde yer alan imaretler, en basta ihtiya¢ sahibi insanlarin karinlarini do-
yurmay1 hedefliyordu. D’ohsson’un ifadesine gore, Istanbul imaretlerinde
giinliik 30.000 kisi yemek yiyordu.*® Imaret hizmeti de veren vakiflarin
vakfiyelerinde “mesriitun leh” olarak belirtilen karnin1 doyuracak insan-
lar arasinda 6zellikle aceze olarak tanimlanan, yagl ve kimsesizlerin de
bulundugu kesim yer aliyordu.** Osmanli iktisadi hayatinda onemli bir
yere sahip para vakiflarinin kayitlarinda da bu meseleye dair bilgiler yer
almaktadir. Kurulan para vakiflarinda, vakifin ortaya koydugu satlarin ye-
rine getirilmemesi durumunda “Suriit-i mezkiireye ri‘dyet miirir-i eyydm
ve a ‘vam ile miimkiin olmazsa vakaf gelirinin fukard ve mesdkin-i miislimin
ve miislimadta sarf edilmesi” seklindeki ifadeler, bagka bir amag i¢in kuru-
lan bu vakiflarin dahi nihai hedefleri arasinda yash ve muhtag¢ insanlarin
ihtiyaglarinin karsilanmasi oldugunu gosteriyordu.

Ferdi olgunluga insanlara hizmet ederek ulasilabilecegini telkin eden,
ayni zamanda birer vakif kurumu olan tekke ve zaviyelerin igleyisinde de
konuya dair 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Bu manada 13. asir sair ve mu-
tasavviflarindan Yunus Emre’nin:

36 Tahsin Ozcan, “Osmanli Mahallesi Sosyal Kontrol ve Kefalet Sistemi”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 1/1 (2001),129-151.

37 Genel anlamda miskin higbir geliri ve mali olmayan kimse olup Hz. Omer’in uygu-
lamasinda ayni durumdaki gayrimiislimler de bu gruba girmektedir. Agiklama ve
degerlendirmeler i¢in bk. Ahmet Eksi, “Hz. Omer’in ‘Miskin’ Kavramiyla Zekat Uy-
gulamalarma Getirdigi A¢ilim”, 3/123-134.

3% Mehmet Geng, “Klasik Osmanl1 Sosyal-iktisadi Sistemi ve Vakiflar”, Vakiflar Dergi-
si42(2014), 9-18.

3 Bahaeddin Yediyildiz, XVIII. Yiizyil Tiirkiye de Vakif Miiessesesi: Bir Sosyal Tarih
Incelemesi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003), 247.

0 [stanbul Kad: Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numaral: Sicil (H. 970 - 971 / M. 1563),
haz. Mehmet Akman v.dgr. (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar
Merkezi, 2011), 321 (hiikiim no. 520); Istanbul Kad: Sicilleri Rumeli Sadareti
Mahkemesi 56 Numaral: Sicil (H. 1042-1043 / M. 1633), haz. Fuat Recep (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi, 2011),123 (hiikiim no. 105).
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“Bir miskini gordiin ise

Bir eskice verdin ise

Yarin anda karsi gele

Hak libasin giymis gibi”

misralarinda yer alan ifadeler, Osmanli’nin miras aldig1 toplumsal kiil-
tiirli yansitmas: bakimindan mithimdir. Felsefesi itibariyle insana 6zellikle
ihtiyag¢ sahibine yardim edinmeyi ilke edinmis tekke ehlinin, bu tiir kimse-
siz ve yagl insanlarin yardimina kogmalari tabii bir durumdur.*!

2.2. Varhk Sahibi Kimsesiz Yashlar

Hayatina yalniz devam eden ve varisi bulunmayan (yahut kendisine hiz-
met edebilecek yakini bulunmayan) insanlar, yaslilik dénemlerinde haya-
tin zorlugunu daha fazla hissederler. Bu nedenle giindelik ihtiyag ve islerini
tek baglarina gérmekte zorlanan yasl ve kimsesiz bireyler, sahip olduklar
mallar1 iizerinden gesitli arayiglara giriyorlardi. Gerek kendilerinin bakimi
gerek 6liimlerinden sonra yapilacak isler i¢in vasi belirliyorlardi. Bu amag-
la mahkemeye basvuran yash kisiler, vefatlarina kadar kendilerine bakacak
ve Olimlerinden sonra defin hizmetlerini yerine getirip arkasindan hayir
dua edecek gilivendikleri kisileri vasi tayin ediyorlardi.

Bu durumdaki yasl insanlardan bazilari, kendilerini 6liime yakin hisset-
tikleri i¢in ellerindeki mal varliginin techiz, tekfin ve diger hayir islerinde
kullanilmasi ve ziyade olan kisminin da tayin ettikleri kisilerin faydalan-
masi igin vasiyette bulunuyorlardi. Nitekim Uskiidar CAmi-i Kebir Mahal-
lesi’nden Giines Aise bint Abdullah adli kadin, toplam terekesini olugturan
iic minder, bir dosek, bes yastik, iki tencere, iki khne yorgan, {i¢ lenger
(bakir kap) ve bir tahta sandukasini 6ldiigiinde te¢hiz, tekfin ve diger hayir
isleri i¢in kullanilmak lizere miras birakmig, Kayik¢1 Mustafa b. Mehmed’i
de vasi tayin etmigti.*?

Varlik sahibi yasl ve kimsesiz bazi insanlar, sahip olduklar1t mali satip
kendi mahalle veya kdyiinden giivendikleri insanlara vekalet yoluyla isle-
rini gordiirmeyi tercih edebiliyorlardi. Kadi sicillerinden tespit edilen bir
ornekte, farkli dinlere mensup kisiler arasinda dahi giivene dayali bu tiir bir
iligkinin varlig1 goriilmektedir. 1748 tarihli mahkeme kaydina gore, Cengel-
kdy’de yasl ve islerini gormekten aciz olan Farah bint Dimitri adli gayri-
miislim kadin, sahip oldugu evini Kiryako adli bir gayrimiislime satmis, evin
satisindan gelen para ile ayn1 kdyden Osman Aga b. El-Hac Siileyman’in
kendi bakimini giinliik sekiz akge karsiliginda tistlenmesini saglamigti.*

4 Turan Yazgan, “Sosyal Siyaset A¢isindan Vakiflar”, Tiirk Diinyasi Arastirmalari, 48
(1987), 143-150. Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler,
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 99-138.

4 Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 328, vr. 108a.

# Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 421, vr. 27b’den naklen Nevzat Erkan, Osmanli Us-



136 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

Yasli ve kimsesiz kadmlarin hayatlarinin son dénemlerinde bakim ve
ihtiyaglarini1 karsilamak {izere erkeklere nazaran daha kolay bagvurabildik-
leri baska bir yol da vardi: Beraber kalabilecekleri, kendilerine yardimci
olacak bir kadinla ayn1 evde yasamak. Bu durumda, bakic1 hizmeti verecek
olan kadina mahkemede nafaka iicreti tayin ediliyordu. Ornegin, Galata’da
Ok¢u Musa Mabhallesi’nde yasayan Aise bint Musa adli kadin, kendine
bakacak esi olmadigindan Hatice bint Abdullah adli kadinin evinde ika-
met ettigini, Hatice’nin kendi malindan sarf ve infak ederek ona baktigini,
bakimi i¢in kullanilmak {izere tayin edilecek nafaka iicretinin Hatice’ye
verilmesini talep etmis, mahkeme de bu talebi onaylamigtir.**

Yasli insanlar arasinda yataga bagimli, zihni karigik, aklini yitirmis
olanlarin bakimi ¢ok zor olmaktaydi. Bu tiir insanlara bakacak kimseler
icin “saddkat ile mevsiif ve diyanet ile ma ‘rif ve her hdlde miicerrebii’l-et-
var olup vesdyet uhdesinden gelmege kadir” gibi sifatlar kullanilmaktay-
di. H.1203/M.1789 tarihli bir kayda gore, Galata’ya bagli Kasimpasa Su-
ruri Efendi Mahallesi’nde ikamet eden, yash ve akli melekelerini yitirmis
Za’im Mehmed Aga b. Osman iki yildan beri yataga bagimli bir hayat siir-
mekteydi. Hanim1 Emetullah binti Abdullah, mahkemede oncelikle tizerle-
rinde olan mallarin tespitini yaptirip hem esine hem de kendisine bakmasi
icin es-Seyyid Mustafa b. Hasan adli kisiyi vasi tayin etmisti. Mahkeme
hiiccetine gore, bakim hizmetleri i¢in aylik 25 kurus nafaka baglanmasina
karar verilmisti.*

Varliklt ama bakima muhta¢ yaslilarla ilgili olarak Osmanli’nin son
donemlerine ait siciller iizerine yapilmis ¢aligmalarda da kiymetli bilgi-
ler bulunmaktadir. 19 ve 20. yiizyillara ait sicillerden hareketle yapilan,
yaslilarin bakimiyla ilgili Osmanli tecriibesini de ele alan galismada, ko-
nuyla ilgili farkli uygulamalar aktarilmaktadir. Bakacak kimsesi olmayan
yaslilar, kendilerine bakacaklarimi diisiindiikleri insanlara bakim hizmeti
karsiliginda hibede bulunmaktadirlar. Yasl insanlar, belirli mallarin1 mah-
kemede tescil ettirdikleri hiiccetlerinde “beni hin-i mevtime degin infak ve
iksd etmek iizere...” seklinde ifade edilen sarta bagli olarak bakicilarina
hibe etmislerdir. Eger sarta uyulmazsa bakicilara bagislanan mallarin ken-
dilerine donmesi seklinde ve tedbir niteliginde ikinci sart1 da kaydettirmeyi
ihmal etmemislerdir.*

kiidari 'nda Toplumsal Hayat (18. Aswr Uskiidar’da Miislim-Gayrimiislim [ligkileri),
(istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2015), 145.

# Resul Attila, Istanbul Galata Kadiligi 353 Numarali Ser 'iyye Sicili: 30.R.1173-7.Ca.
1173 (21 Aralik 1759-26 Ocak 1760, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 51.

4 Halil Ibrahim Akbulut, 494 No’lu Galata Ser’iyye Sicilinin Degerlendirilmesi,
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 442.

4 Sule Sema Alkog, “Osmanli Toplumunda Yash Bakim Anlagsmalar1 ve Giiniimiiz Ca-
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Yasli insanlarla bakicilar arasinda yapilan anlagsma uzun émiirlii olma-
yabiliyordu. Bakimlari i¢in mallarin1 yahut paralarini bakicilarina sart-
It olarak teslim eden yaslilardan bir kismi, bir miiddet sonra anlasmay1
sartlaria uygun sekilde sona erdirip teslim ettiklerini geri alabiliyorlardi.
Ornegin, H.1158/ M.1745 tarihli kayda gore, Uskiidar Hace Hatun Ma-
hallesi’nde yasayan Saliha adli kadin, kendisine 6liinceye kadar bakip go-
zetmek sartiyla yiiz kurus degerindeki evinin parasini1 Kayik¢1 Ali adli bir
Miisliman’a vermisti. Ancak sekiz ay sonra Saliha Hanim, bu anlasmadan
vazgecmis, parasini teslim almis, Kayike1 Ali’ye de sekiz aylik bakim mas-
raflarini iade etmistir.*’

2.3. Evlat Sahibi Bakima Muhta¢ Yashlar

Yetigkin ve saglikli bir evladi olan yaslilarin, bakim ve giindelik ihtiyag-
larinin karsilanmasinda ciddi sorun yasamadiklari, evladi basta olmak tize-
re yakin akrabasi bulunmayan yaslilara nazaran 6miirlerinin son dénem-
lerini daha rahat gecirdikleri ifade edilebilir. Yetigkin bir evladi bulunan
yaslilarin bakimlarmin bir mesele olarak mahkeme kayitlarina yansimasi
muhtemelen yaygin bir durum degildi. Yasl ebeveynin bakimi dolayisty-
la mahkeme marifetiyle sorumluluk tistlenmek durumunda kalan kisilerin
kaydi tutuldugundan, toplumda sayilar1 ¢ok daha fazla olan ve mahkeme
tutanaklarma yansimadig: i¢in karsilagtirma yapamayacagimiz “hayirl”
evlatlar bu ¢aligmanin kapsami digindadir. Evlat sahibi yaglilarin durumuy-
la ilgili olarak oncelikle sunu belirtmek gerekir: Hem dini hem kiiltiirel
hem de insani bir vecibe olarak bu tiir kimselerin bakim hizmetlerinin ken-
di ¢ocuklar tarafindan tstlenilmesi gerekmektedir. Osmanli toplumunda
1890’11 yillara kadar, yaslilar i¢in Dariilaceze’ye benzer miistakil bir ku-
rum veya mekanin ortaya ¢ikmamasi, buna ihtiyag¢ hissedilmemesi dikkat
¢ekicidir. Toplumda himayeye muhtag kesimler i¢in, 6rnegin yetimler i¢in
eytam sandiklari uygulamasi yaygin sekilde tatbik edilirken yaslilar igin
boyle bir kurumsal uygulamaya gidilmemistir.*® Baglangigta kimsesiz yas-
lilar1 kabul eden ve sonralar1 evlat sahibi insanlarin da kaldig1 Dariilaceze
gibi kurumsal bir yapinin 1890’11 yillara kadar ortaya ¢ikmamasi, biiyiik
6l¢tide evlatlarin yash anne ve babalarina bakmalariyla ve diger toplum-

lismalarinda Yash Bakimi (Tokat Ornegi)”, Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu
Bildiri Kitabt, ed. Ali Celikel v.dgr. (Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi, 2015), 1/167.

4 Erdal Kilig, 1158-1159 (1745-1746) Tarihli Uskiidar Sicili. (Istanbul : Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 1.

8 Dariilaceze oncesi yashlar icin miistakil bir kurum bulunmamaktadir. Tanzimat’la
beraber merkezi biirokrasinin agirlik kazanmasi, yeni nezaretlerin kurulmasiyla kim-
sesi olmayan ihtiyag sahiplerine ‘muhtacin maas1® baglanmistir. Bk. Nadir Ozbek,
“Osmanli Impratorlugu’nda ‘Sosyal Yardim’ Uygulamalar1”, Tanzimat: Degisim Sii-
recinde Osmanli Imparatorlugu, ed. Mehmet Seyitdanlioglu, Halil inalcik (Ankara:
Phoneix Yayinevi, 2006).
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sal-kiiltiirel ¢oziimlerle agiklanabilir.

Fikih kitaplarinda yaslilarin durumuna anne-babanin bakimi, mihr ve
nafaka baslhiklar1 altinda deginilmistir. Thtiyac1 oldugunda anne-babanin
nafakasini temin etmekte evladin sorumlu oldugu zikredilmistir. Bunun
sebebi irsiyet degil ciiziyet yani o insanlarin bir parcasi olmalaridir. Bu
sebeple din farki (anne-babanin gayrimiislim evladin Miisliman olmasi
veya bunun tam tersi) sonucu degistirmemektedir. Erkek ve kiz ¢ocukla-
r1 yasli ebeveynlerine esit derecede bakmakla sorumludur. Evlatlarin bu
sorumluluklarini yerine getirmemeleri durumunda kadi devreye girmekte,
“kadr-i maruf/kifaye” yani o giinkii sartlarda bir insanin giinliik ihtiyacina
gore belirlenen nafaka takdir edilmekteydi.®® Mahkeme kayitlarina gore,
ebeveynler i¢in belirlenmis nafaka miktarlarini genellikle kadi takdir et-
mekteydi. Fikih kitaplarinda, nafaka 6deme imkani olmayan evlat sorumlu
degildir, ifadesi yer almaktadir. Kadi sicillerindeki kayitlarda maddi duru-
mu nafaka 6deyemeyecek kadar kotii olan evlatlara rastlanmamustir.

Mahkemede tanzim edilen ilgili belgeye nafaka hiicceti denilmektedir.
Bu belge, bir niza/dava konusu olmadan, taraflarin miiracaati iizerine ka-
diligin durumu hukuken tescil ettigi kayit tilirline girmektedir. Genel ka-
naat olarak, Osmanli hukukunda Tanzimat’a kadar olan dénemde yazil
belgelerin mahkemelerde delil olarak kullaniminin kabul gérmedigi ifade
edilmektedir. Nafaka hiiccetleri baglaminda akla su soru gelmektedir: Bu
hiiccetler ser’i agidan delil kabul edilmeyen yazili belge kategorisinde yer
aldigina gore, nicin ve hangi amagla diizenleniyor ve tutuluyordu? Yapti-
rim giicii, baglayicilig1 ne diizeyde idi? Kuvvetle muhtemel ilgili nafaka
hiiccetleri taraflar1 baglayici idi ve sonradan dava konusu oldugunda mah-
kemenin itibar ettigi bir delil olarak degerlendiriliyordu.’! Bakima ve geli-
re muhtag yagli insanlar kadiya miiracaat ediyor, evladinin maddi durumu
miisait ise mahkeme ebeveynleri i¢in 6demeleri gereken nafaka miktarim
belirliyordu. Evlatlarin tayin edilmis nafakayr 6dememeleri durumunda,

4 Ebevyne yonelik nafaka verilmesi hadisesi fikih kitaplarinin mehir ve nafaka kis-
minda ele almirken [bk. Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, e/-Hi-
daye Serhu Biddyetii’I-Miibtedi, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1986), 2/292-294;
Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsut, haz.
Mustafa Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yaynlari, 2008), 5/222-229] konuya dair
miistakil bir calisma da yapilmistir: Muhammed Emin Omer ibn Abidin, “Usiil ve
FiirGi’un Nafakasiyla {lgili Nakiller Uzerine Bir Inceleme”, cev. Kemal Yildiz, lyas
Yildirim, Mehmet Gayretli, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 13 (2009), 441-470.

50 Ornek igin bk. Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 334, vr. 108b

1 Mahkeme kayitlarinda yazili belgelerin delil olarak kullanilma hususuyla ilgili de-
gerlendirme ve agiklamalar icin bk. Ismail E. Eriinsal, “Osmanli Mahkemelerinde
Sahitler: Suhldi’l-’Udtlden Suhidii’l-Hale Gegis”, Osmanlt Arastirmalart 53
(2019), 1-50. Nevzat Erkan, Osmanii Uskiidar: 'nda Toplumsal Hayat (18. Asir Uskii-
dar’da Miislim-Gayrimiislim Iliskileri), 247-248.
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s0z konusu meblag, mahkeme marifetiyle toplu halde sonradan tazmin
edilebiliyordu. Nitekim H.1134/M.1722 tarihli kayit, Yoros/Anadoluhisari
sakinlerinden el-Hac Mustafa b. Abdullah adli miihtedinin Uskiidar Ka-
diligi’na bagvurarak oglu Bogos’tan alt1 yil 6nce kaleme alinmis nafaka
hiiccetine gore belirlenmis nafaka alacaginin bir kismin1 toplu halde tahsil
ettigini gosteriyordu.

Nafaka hiiccetlerinin son kisminda yer alan “meblag-1 mefriiz mezkiiru
harc u sarf ve lede ’z-zartire istidaneye ve vakt-i zaferde oglu merkiim Ah-
med tizerine riicil ‘a mezbir Hasan’a izin verilmegin.”*® seklindeki ifade-
lerin benzerleri biitiin kayitlarda yer almaktadir. Bu ifadelerle, yash insan-
larin yaptiklari aligveriglerin ve bunlar neticesinde ortaya ¢ikan borglarin
evlatlar tarafindan 6denecegi kayit altina alinmigtr.

Eldeki 6rneklerden anlasildigi kadariyla hemen hemen her evlat mahke-
menin takdir ettigi nafakay: itirazsiz kabul etmis ve geregini yerine getir-
mistir. Eger nafaka talebiyle ilgili itiraz sdz konusu ise evladin ya da evlat-
larin bunu mahkemeye gerekgeleriyle aktarmalar1 gerekiyordu. Ornegin,
H.1137/M.1725 tarihli, Marotya binti Yamandi adli Rum kadinin hasta ve
muhta¢ oldugunu belirterek oglu Hermez v. Yani’den kendisi i¢in nafaka
takdir edilmesini talep ettigi kayitta boyle bir durum séz konusudur. Oglu,
annesinin nafaka talebini reddederken annesinin bagka biriyle evlendigini
(dolayisiyla esinin onun ihtiyaglarini karsilamakla sorumlu oldugunu ve
bunu yapabildigini) ve annesinin pek ¢ok kiside alacaginin bulundugunu
(yani maddi durumunun iyi oldugunu) sdylemistir. Mahkemenin yapmis
oldugu tahkikat sonucunda annenin maddi durumunun iyi oldugu anlasil-
mis ve nafaka takdir etmenin mesru olmayacagi sonucuna varilmigtir.*

Osmanli mahkemelerinde goriilen davalarda kadi, davali taraf mahke-
mede hazir bulunmadan hiikiim vermezdi. Dinen ve hukuken zorunluluk
arz eden nafaka tayini gibi konularda ise, nafaka 6deme sorumlulugu yiik-
lenecek tarafin mahkemede bulunmamasi, kadinin ilgili konuda karar ver-
mesini engellemiyordu. Hukuken bir engel olmamasi, 6rnegin nafaka dde-
yecek tarafin maddi durumunun bu sorumluluga uygun olmasi durumunda
kadi, uygun bir nafaka miktar1 takdir edebiliyordu. Yash insanlarin mahke-
meye gelip durumlarini beyan etmeleri, sahitlerin de buna sehadet etmeleri

52 Konuyla ilgili kayitta “pir u ‘alil olup kesb-i iktiddrim olmadigi ecilden isbu yedimde
olan nafaka hiicceti mantikunca oglum mezbiir iizerine farz-1 takdir ettirdigim be-
her yevm ikiser pdareden tdrih-i kitaba gelince miictemi* olan 12600 ak¢enin 6300
akgesini oglum yedinden ahz u istifd ediip...” ifadeleri yer almaktaydi. Bk. Uskiidar
Ser’iyye Sicilleri, no. 367, vr. 79a’dan naklen Nevzat Erkan, Osmanli Uskiidari 'nda
Toplumsal Hayat (18. Asw Uskiidar’da Miislim-Gayrimiislim Iliskileri),145.

53 Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 328, vr. 90b.

% Taylan Akyildirim, 259 Numarali Ser ‘iyye Sicili Defterine Gore Galata (Metin ve
Degerlendirme), (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 284.
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neticesinde kadi, yaslh ve ihtiya¢ sahibi bu insanlarin evladinin mahkeme-
ye gelip gelmemesine bakmaksizin, evladinin durumu iyi ise nafaka takdir
ediyordu. H.1091/M.1680 tarihinde donemin Eyiip Sultan Kazasi, Niganci
Pasa Mabhallesi’nde oturan Ali Bese b. Mehmed yasliligi, is géremezligi ve
bakima olan ihtiyaci sebebiyle oglu Ramazan’dan nafaka talebinde bulun-
mustu. Eylip Kadisi, o an i¢in mahkemede bulunmayan oglu iizerine sekiz
akce nafaka takdir etmis, yash Ali Bese’nin giyim kusam ve gida i¢in yap-
mis oldugu harcamalarin da oglu tarafindan kargilanmasina hitkmetmisti.*
H.1154/M.1741 yili Uskiidar kadu sicillerinde yer alan bir kayitta Uskiidar
kadisi, Hace Hatin Mahallesi’nde oturan Mehmed Bese b. Yunus adli yas-
It adamin nafaka talebiyle ilgili benzer hiikiim vermistir. Belgenin kayda
alindig1 vakitte Uskiidar’da bulunmayan oglu Halil’e, mahkemede bulunan
insanlarin nafaka vermeye kudretinin oldugu seklindeki sahitlikleri netice-
sinde giinliik bes pare (15 akg¢e) nafaka takdir edilmistir.%

Bazi mahkeme tutanaklarinda, nafaka talebinde bulunan yasl anne veya
babanin yasadig1 yer ile kendisinden nafaka talep edilen evladin oturdugu
yer farklidir. Bu yagl ve nafakaya muhtac kisiler yalniz m1 yoksa bagska-
larinin yaninda m1 yastyordu? Inceledigimiz belgelerde bu sorunun ceva-
b1 yer almamaktadir. Ornegin mahkemede kendi halini “fakir u mu ‘sir ve
mu ‘dim” olarak tanimlayan Mustafa b. Abdullah, Istanbul Sultan Hamami
yakinlarinda ikamet etmekteydi. Uskiidar mahkemesine bagvuran Mustafa
b. Abdullah, biiyiik oglu Hasan’1in kendisine nafaka 6demesi talebini dile
getiriyordu.’” Mustafa b. Abdullah yalniz m1 yasiyordu? Esi hayatta miydi?
Belgede oglu Hasan biiyiikk ogul olarak tanimlandigina gore kii¢iik oglu
ya da varsa diger ¢ocuklarinin yaninda m1 yasiyordu? sorularimin yaniti-
n1 belgede bulmak miimkiin degilse de baska evlatlarinin varlig1 belgede
ihsas ettirildiginden, onun muhtemelen diger ¢ocuklariyla yasadigi var-
sayilabilir. Tiirk kiiltiiriinde 6teden beri devam edegelmis bir adet olarak
baba ocag1 en kii¢iik evlada kalmakta, genelde anne-baba onun yaninda
yasamaktaydi.>®

Anne-babaya bakma hususunda Islam hukukunda erkek ve kiz gocuk-
larin esit derecede sorumlu tutulmus olmalarina ragmen mahkeme kayitla-
rinda nafaka talebi genellikle erkek evlattan yapilmistir. Bazi nafaka hiic-
cetlerinde nadiren de olsa erkek ¢ocuklarla birlikte kizlar da zikredilmistir.

55 [stanbul Kadi Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havass-I Refia) 90 Numarali Sicil (H.
1090 - 1091 /M. 1679 - 1680), haz. Mehmet Akman ve dig., (istanbul : Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islaim Arastirmalar1 Merkezi, 2011), 517-517 (hiikiim no. 642).

56 Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 402, vr. 10a.

57 Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 328, vr. 108b.

58 Tbrahim Kafesoglu, “Tiirkler”, Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: Milli Egitim Bakanli-
81, 1988), 12-2/220; Salim Koca, Tiirk Kiiltiiriiniin Temelleri, (Ankara: Berikan Yay1-
nevi, 2016), 147; Kazim Sarikavak, “Tiirk-Islam Geleneginde Yaslilara Verilen De-
ger”, Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/2 (2017), 282.
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7 Receb 1173/24 Subat 1760 tarihinde kaleme alinmis Galata sicilinde,
Findikli’da Selime Hatun Mahallesi’nde ikamet eden Rukiyye binti Ismail
adli kadin biiyiik oglu Mehmed Rasid, kizlar1 Emetulldh ve Zeyneb’den
nafaka talebinde bulunmustur. Kadi da her ii¢ evlada ikiser pareden toplam
alt1 pare (18 akge) nafaka takdir etmistir.”® Bununla birlikte bir kimsenin
erkek evladi olmayip sadece kizi varsa mahkeme, nafaka takdirini kizi
iizerine yapmaktaydi. Kiz evlat vesilesiyle damatlar yerine gére bakim ve
nafaka islerini iistlenmekteydi. Erken donem H.987/M.1589 tarihli Uskii-
dar sicilinde yer alan bilgiye gére Uskiidar kadisi, Tenzile binti Ivaz adh
kadmin nafaka ve diger ihtiyaclari i¢in erkek evladi olmadigindan kiz1 ve-
silesiyle damadi Hamza’ya giinliik iki ak¢e nafaka takdir etmistir.*

Anne-babaya verilen nafaka miktar1 belgelerde “kadr-i ma‘raf” seklinde
o donemin orfiine ve sartlarina uygun olarak takdir edilmekteydi. Nafaka
takdiri, bolge kadis1 (Kaza teskilati-Kadilik) tarafindan belirlenir, kisilerin
nafaka ihtiyaci olup olmadigi ehl-i vukuf tarafindan arastirilir, netice kadi-
nin dniine getirilirdi. Ornek olarak, Egrikap1 icinde Avcibey Mahallesi’nde
oturan Dokine binti Dimitri adli yash Hiristiyan kadin, ogullar: Todori ve
Angili’den i¢inde bulundugu zarurete binaen nafaka talebinde bulunmus-
tur. Kad1 da durumu o mahallede oturan bilirkisi konumundaki Hiristiyan-
lara sordurmus, Dokine’nin fakirligi ve nafakaya olan ihtiyacindan dolay1
her iki gocugun toplam sekiz ak¢e 6demesine karar vermistir.®’ Bu 6rnek
vesilesiyle anne-babaya nafaka vermek konusunun sadece Miisliimanlar
degil gayrimiislimler arasinda da sik¢a goriilen bir uygulama oldugu anla-
stlmaktadir.®?

Son olarak yagli insanlara verilen nafaka miktarlarina bakildiginda ge-
rek para birimi gerek miktar konusunda degisken bir tablo ile karsilasil-
maktadir. Kayitlarda para birimi olarak genellikle akce yer alirken bazen
akgenin {i¢ kat1 degerinde olan pare ve 18. yiizyil sonlarindan itibaren ku-
rusun kullanimi s6z konusudur.®® 16 ve 17. yiizyillara ait kad: sicillerine

9 Resul Attila, Istanbul Galata Kadilig1 353 Numarali Seri’ye Sicili : 30.R.1173-7.Ca.
1173 (21 Aralik 1759-26 Ocak 1760, 80.

5 [stanbul Kady Sicilleri Uskiidar Mahkemesi 51 Numalar: Sicil (H. 987-988 / M.
1579-1580), haz. Rifat Giinalan (Istanbul : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmala-
r1 Merkezi, 2010), 113.

S' [stanbul Kadi Sicilleri Eyiib Mahkemesi (Havass-I Refia) 74 Numaral Sicil (H. 1072
- 1073 / M. 1661 - 1662), haz. Mehmet Akman v.dgr. (Istanbul : Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Arastirmalar1 Merkezi, 2011), 248.

62 Ornekler icin bk. Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 336, vr. 18b; no. 350, vr. 52a; no.
364, vr. 59a.

% Akge, pare ve kurusa ilaveten bir kayitta “pdre-i Misri” seklinde Misir darphanesin-
de iiretilen para iizerinden nafaka takdir edilmistir. Bk. Uskiidar Ser’iyye Sicilleri,
no. 334, vr. 108b.
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dayali bir ¢alismada, kadinlara iddet miiddetinde verilen nafaka ile usul® ve
fiird’a® verilen nafakalarin mukayesesinde miktarlarin gesitlilik arz ettigi
tespit edilmistir.®® Nafaka miktarinin tayininde dénemin orfiiniin yani sira
evlatlarin maddi durumu da etkili olmaktadir. Bunun yani sira déonemsel
farkliliklar da dikkat ¢ekmektedir. 16. yiizyilda takdir edilen nafaka miktar:
ortalama giinliik iki akge civarinda iken® paranin sonraki asirlarda deger
kaybetmesiyle 18. asrin sonunda bu rakam 25 kurusa kadar ¢ikmigtir.*® Bel-
ge yogunlugunun c¢ok oldugu 18. asrin ilk yarisinda takdir edilen nafaka
miktar1 3 akge ile 12 akce arasinda degigsmekteydi. Bu donemde paranin
alim giiciine bakmakta fayda vardir. H.1116/M.1704 tarihli Uskiidar sicilin-
de yer alan narh kaydina gore, 135 dirhemlik (yaklagik 432 gr) has ekmegin
adet fiyat1 1 ak¢edir.®” Bu narh kaydina nazaran en diisiik yasli nafaka bede-
liyle giinliik ti¢ biiylik has ekmegin alinabilecegini soyleyebiliriz.

SONUC

Birgok alanda sosyal miiesseseler inga eden Osmanli, zorlu savas sartla-
rinin sonucu olarak kimsesiz yasllar i¢in kurulan Dariilaceze ve sonrasinda
iilkenin her tarafinda faaliyet gosteren huzurevlerine gelinceye kadar, yas-
lilar i¢in miistakil bir mekan insa etmeyi diislinmemistir. Bu meyanda vur-
gulanmasi gereken ilk husus donemin dini, kiiltiirel, ekonomik ve hukuki
norm ve geleneklerinin sekillendirdigi Osmanli toplumunda yasli insanlarin
genis ailenin bir ferdi, hiirmet edilen biiyligi, otorite kaynagi konumunda
olduklaridir. Bundan dolay1 yash bakiminda yetiskinlerin gosterdigi tavir
nesilden nesile aktarilmigtir. Kayitlardan anlagildigi kadariyla, hangi ko-
numda olursa olsun yasli insanlar yasamis olduklari mahalleden, sokaktan
koparilmadan, yani sosyal hayattan tecrit edilmeden giindelik hayatlarina
devam etmekteydiler. Arsiv kayitlarinda devletin ilgilendigi vergi muafiye-
ti, ihtiyaci olanlara belli bir maas baglanmasi ve sehirlerin fiziki sartlarinda
yasl insanlar igin zorluk ¢ikaran problemlerin ¢6ziilmesi gibi hususlar yer
almistir. Mahkeme kayitlar1 ise bakim hizmetleri baglaminda bize fakir ve
kimsesiz yasllar; varlik sahibi kimsesiz yaslilar; evlat sahibi bakima muh-
tac yaslilar gibi ii¢lii bir tasnifin yapilabildigini gdstermektedir.

Bakima muhtag hale gelmis ve ayni zamanda fakir olan yaslilarin bakim

6 Usul; anne, baba, dede ve nineyi ifade etmektedir.

% Fiird’; evlat ve torunu ifade etmektedir.

% Mustafa Akkaya, “Osmanlida 16. ve 17. Yiizyillar Arasinda Nafaka Uygulamalari ile
Satin Alma Giicii Arasindaki Iliski”, Uluslararas: Tarih Arastirmalar: Dergisi 10/7
(2018), 307.

§7 [stanbul kad sicilleri Uskiidar mahkemesi 51 numalar sicil (H. 987-988 / M. 1579-
1580), 113.

68 Halil ibrahim Akbulut, 494 No’lu Galata Ser iyye Sicilinin Degerlendirilmesi, 494.

6 Uskiidar Ser’iyye Sicilleri, no. 332, vr. 114a.
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ve ihtiyaglarinin karsilanmasinda yaslilarin durumuna gore farkli ¢éziimler
bulundugunu ifade edebiliriz. Evlat sahibi olan, nafakaya muhtag¢ yasl-
lar mahkemeye bagvurdugunda kadi, onlarin evlatlarindan talep ettikleri
nafakalar1 istisnalar diginda onayliyordu. Din farki mirasa engel olmasina
ragmen, anne-babaya bakma hususunda bir engel teskil etmemekteydi. Os-
manli toplumunda bakima muhtag yaslilarin gegim problemi, yaygin olarak
hali vakti yerinde olan evlatlar1 lizerine nafaka takdir edilerek ¢oziilmiistir.
Cari Islam hukukuna gore, anne-babaya bakma hususunda erkek evlat ile
kiz evlat ayn1 derecede yiikiimlii olmasina ragmen, mahkeme kayitlarinda
kendilerinden nafaka talep edilenler genelde erkek evlatlar olmustur. Ev-
lad1 olmay1p maddi durumu yerinde olan insanlar -ki gogunlukla bu kisiler
yash kadmlardir- evlerini, mahallelerini degistirmeden ¢ogunlukla yasa-
diklar1 bélgeden kendilerine bakacak bir kimse bulabilmekteydiler. Evladi
ve mali olmayan yaslilar i¢in ise baska ¢ozliimlerin (toplumsal ve idari)
yani sira hemen her Osmanli sehrinde bulunan vakiflar (imaretler ve diger-
leri) hizmet vermekteydi. Yaslilarin bakim1 ve ihtiyaclarinin karsilanmasi
konusunda Osmanli toplumunun ortaya koydugu tecriibenin gerek Miislii-
man gerekse gayrimiislim tebaay1 kapsadigini belirtmek gerekir.
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Bu caligmada Harimi mabhlasi ile eserler kaleme alan
Sultan II. Bayezid’in oglu Sehzade Korkud’un (872-
874/1467-1469) Serhu elfdzi’l-kiifr diger bir ismiyle Hd-
fizii’l-insan ‘an lafzil iman adli eserinde Miisliman ve
miirtekib-i kebire kavramlari ¢ergevesinde iman-kiifiir
sinir1 konusundaki goriisleri ele alinmaktadir. Sehzade
Korkud tarafindan XVI. asrin sonlarina denk gelen ve
calkantili bir dénemde yazilan eser giinlimiiz agisindan
da 6nemlidir.

Iman-kiifiir sinir1 Islam’m ilk asrindan itibaren Miislii-
manlar arasinda tartigilan bir konu olmus ve olmaya da
devam etmektedir. Sehzade Korkud da eserinde iman
ve kiifir kavramlarmi tanimlayip, kim veya kimlerin
Miisliiman oldugunu belirlemek amaciyla eserine “Miis-
liiman kimdir?” sorusuyla baslamistir. Islam, iman ve
kiifiir kavramlarinin sinirlarmni tespit ettikten sonra aras-
tirmamizin da konusunu yakindan ilgilendiren iman-kii-
filir sinir1 konusuna deginmistir. Sehzade Korkud, tekfir-
cilerin sinir tanimadan ve ¢ogu zaman kurallarini da ihlal
ederek kullandigi ve Miislimanlart din digina atmakta
higbir beis gérmedigi bir hususun agikliga kavusturulma-
st i¢in dnemli prensipleri siralamistir. Makalede Sehzade
Korkud’un iman, kiifiir ve miirtekib-i kebire tanimlari
cergevesinde, cagdas tekfirci sdylem elestirel bir yakla-
simla degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sehzade Korkud, Osmanli, Miislii-
man, Tman, Kiifiir, Tekfir.
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THE BORDERS OF FAITH-KUFUR ACCORDING TO
SHAHZADE KORKUD

SUMMARY

The Sultan II. Bayazid’s son Shahzada Korkud (872/1467 or
874 1469), also known as Harimi, was born in Amasya, and
was killed on 5 Muharram, 919 (March 13, 1513). He served in
the name of the Ottoman Empire for a long time in and around
Antalya. In addition to his political identity, he is known as a
person admired for his knowledge of literature, poetry, and his
works. Also known as the protector of artists, Korkud himself
authored works, and some works were written on behalf of him.
It is recorded in the sources that he knew the religious sciences
such as figh and hadith as well as Islamic sects, kalam, and
aqidah (Islamic creed). He argued that shar’i principles should
be prioritized rather than traditions and customary practices.

The political-religious developments of the period led him to
adopt an intellectual approach against the sufis. It is also stated
that he followed the path of Shafi’i sect in religious matters with
his own will and preference, however, he was not in a strict
commitment but had religious tolerance. As a matter of fact,

he has collected books containing the views of not only one
sect but various sects and other sciences. Korkud decided that
he should choose the Shafi’i sect upon a dream he had had. He
was a scholar member of the Ottoman dynasty. He chose Shafi’i
sect although he had been raised in a Hanafi circle, and became
one of the leading figh scholars of the Shafi’i. Being a member
of the Ottoman family did not prevent him from criticizing
some practices preferred in a powerful and open political
establishment which became a great empire thanks to the
political, legal, and scholarly activities of his grandfather Fatih.

In this study, the boundaries of iman-kuft (faith-denial) shall be
discussed in the context of modern takfirist religious discourse.
Shahzada Korkud discussed his views on the boundaries of iman
and kufr within the framework of the concepts of Muslim and
Murtakib al-kabira in his work called Sharhu alfaz a’1-kuft, also
known as Hafiz a’l-insan ‘an lafz a’l-iman. Written in the XVI.
Century, a controversial period of the Ottoman history, the book
is of quite importance for today as well as the takfirist/ Wahhabi
discourse has rapidly gained strength with the support of some
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circles since the XVII. century. These discourses are known to
be anti-Ottoman from the beginning. This takfirist discourse
accelerated the detachments from the Ottomans and resulted

in the formation of new states under the shadow of external
powers. Current rulers of these states have declared that they
serve to the whole world the takfirist discourses (Wahhabiyya-
Salafiyya), which play the Muslims off against each other and
drag them into fire, upon the request and support of their friends.
As a matter of fact, it is seen that contemporary takfirism is an
ideology shaped in conflict zones. Today, takfirists form their
own identity in various religious groups. Islamic movements are
often shifting to the takfirist line through interpretations based
on specific assessments. It is seen that the modern takfirists
generally serve as ideologues, and the outer rings influenced by
their ideas have more tendency to violence.

The boundary between iman and kufr has become and continues
to be a matter of debate since the first century. Shahzada
Korkud, in this line, defined the concepts of iman and kufr, and
attempted to determine who is a Muslim in the XVI. century.
Within this framework, he started his study with the question of
who a Muslim is in order to determine the boundaries of iman
and kuft. After defining Islam, iman and kufr and determining
the boundaries, he brought an important issue to the agenda.
This issue, which closely concerns the subject of this study,

is the concepts of iman and kuftr. Shahzada Korkud listed the
important principles to clarify an issue that the takfirists use
without limitation and by often violating the rules, and seeing
no harm in considering Muslims out of religion. In this context,
he stipulated the conditions of having iman, in other words,
staying in the circle of iman. He listed the indications of the
manifestation of iman. Thus, the limits of iman and kufr were
drawn. After listing the issues that eliminates iman, he stated
the iman definitions of Ahl al-Sunnah. This study evaluates the
contemporary takfirist discourse with a critical approach within
the framework of Shahzada Korkud’s definitions of iman, kufr,
and murtakib al-kabirah.
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ehzade Korkud, 1470°te babas1 1. Bayezid’in

valiligi esnasinda Amasya’da dogmustur. I1.

Bayezid’in sekiz sehzadesinden biri olarak
hayatta kalan ii¢ oglundan ortancasidir. Istanbul’-
da dedesi Fatih Sultan Mehmet’in yaninda ilk tah-
silini yapmistir. Daha ¢ocuk yasta sayilabilecek
bir donemde Sehzade Korkud taht ile tanismis ve
kararlarin1 uygulamaya koydurabilmistir. Olay
sOyle gerceklesmistir: 1481°de Sultan Mehmet’in
vefat1 sonrasinda yenigeriler ayaklaninca vezir
Ishak Pasa, Sehzade Korkud’u tahta gecirmistir.
Sadece onyedi giin tahtta kalmasina ragmen Seh-
zade cesaretle olaylarin iizerine gitmis ve yenige-
rilerin ulufesini arttirmigtir. Boylelikle ayaklanma
ve karigiklarin 6niine ge¢mistir. Destekledigi I1.
Bayezid’in tahta gecmesi ile birlikte de tekrar
Amasya’ya donmiistiir. Manisa ve Saruhan vali-
liklerinde bulunduktan sonra Amasya valisi seh-
zade Ahmed’in de telkinleri ile Antalya sancagina
gonderilmistir. Bu goérevi esnasinda Lazkiye ve
Hamidili sancaklarinin zeameti de ona baglanarak
yonetim alan1 genisletilmistir. Sehzade Ahmet’in
gittikge taraftar toplamasi ve babasmin da Ah-
met’e yakinlik gostermesi iizerine inzivaya g¢ekil-
me karart almigtir.!

Sehzade Korkud, 1509°da Misir’a gitmis, ora-
daki din adamlan ile uzun goriismeler gergek-
lestirmis ancak aradigini bulamamigtir. Nitekim
Korkud’un, Misir’da kaldig: siire zarfinda Mi-
sir’da bekledigi dindarlik ve adaleti bulamadig:
icin hayal kirtkligina ugradig ifade edilmektedir.
1511 yilinda Hacca gidemeden Misir’dan Antal-
ya’ya geri donen Korkud, ani bir kararla Mani-
sa’ya gitme karar1 almig, ancak yolda Sahkulu
Baba’nin saldirisina ugramistir. Bunun {izerine
karigikliklar1 gidermek {izere Sehzade Korkud
Saruhan Sancak Bey’i olarak goérevlendirilmistir.

' Filiz Kilig, “Osmanli Hanedani’ndan Bir Sair: Sehzade
Korkut”, bilig 2/Yaz 96, 203-219.

2 Asim Ciineyd Koksal, “Osmanl’da Alim Bir Sehzade:
Korkut”, Beyaztarih, www.beyaztarih.com (Erigim:
04.10.2019).
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Ancak bu esnada Sehzade Ahmet ile Yavuz arasinda zuhur eden saltanat
¢ekigmesinde miitereddit bir tavir sergilemesi Yavuz Sultan Selim’in dik-
katlerinden kagmamuistir. Nitekim Yavuz Sultan Selim tahta ¢ikinca, rakip
olarak gordiigli kardesi Korkud’u ortadan kaldirmaya karar vermistir. Bu
durumdan haberi olan Sehzade Korkud, 1513 yilinda tekrar Misir’a gegme
niyetiyle Teke-ili yoresine dogru yola ¢ikmis ancak Istanoz’da (Korkud-I-
li) yakalanip Bursa’ya gotiiriiliirken Kapicibast Sinan Aga tarafindan bo-
gularak oldiiriilmiistiir.’> Naag1 Bursa’da Orhan Gazi Tiirbesi’ne getirilerek
defnedilmistir.* Katip Celebi agik yiireklilikle bu biiyiik bilgin ve siyaset
adaminin haksizliga ugradigini ifade etmektedir. Ona gore Sehzade Kor-
kud, kardesi tarafindan haksizliga ugramis ve sehid olarak 6lmustiir.>

Burada 6nemli bir hususa dikkatler ¢ekilmelidir. O da sudur: Sehzade
Korkud yonetim, idare veya siyasetle ilgili ciddi gorevler iistlenmesine,
goriis, Oneri ve elestirilerinin bulunmasina ragmen mizaci itibariyle bir
devlet adamindan daha ziyade ilim ve sanat adamidir. Bu yilizden Osmanli
Hanedani igerisinde onu asil ayricalikli kilan husus, dini ilimlerde uzman-
lasmasi, fikih, hadis gibi temel Islami ilimleri basta olmak iizere gesitli
alanlarda miistakil eserler ortaya koymasidir. Bu agidan siir diginda Islami
ilimlerde kitaplar1 veya eserleri bulunan tek hanedan tiyesi oldugu bildiril-
mektedir. Sehzade Korkud’un, hanedan tiyeleri arasinda siyasi kimliginin
yaninda ulema sinifindan, 6zellikle Safii mezhebinde devrinin ileri gelen-
lerinden olmasi ona ayri bir 6zellik kazandirmaktadir. Bu yilizden bizzat
kendisinin kaleme aldig1 eserlerin yaninda onu anlatan eserler de giiniimii-
ze kadar ulagmistir.” Eserlerini Arapga yazabilen, usta bir hat sanatgisi olan
ve saz calabilen Korkud, bu 6zellikleri ile diger tiim hanedan iiyelerinden
ayrilmaktadir.

Islam fikh1 ve hadis gibi temel Islami ilimleri iyi bilmekle kalmamis ve
Safii mezhebinde uzmanlagsmis ve Kelam ilmi ile ilgili konularda eserler
vermistir. Nitekim devrinin Safii fikih ulemas1 arasinda s6hret bulmustur.
Hanedan iiyeleri arasinda devrine kadar yapilan uygulamalari {slam fikhi
cercevesinde ele alip degerlendirme cesareti gdsterebilen yegane kisidir.
Nitekim Sehzade Korkud, dedesi Fatih Sultan Mehmed sonrasi sekillenen

3 Feridun Emecen, “Sehzade Korkut”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,

(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26: 205-207.

4 Asim Ciineyd Koksal, Fikih ve Sivaset (2017), 243-270; 1smail Hakk1 Uzuncarsili,
“II. Bayezid’in Ogullarindan Sultan Korkud”, Osmanli Hanedan: Ustiine Inceleme-
ler (Se¢me Makaleler 2) icerisinde, 157-214; Emecen, “Sehzade Korkut”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26: 205-207.

5 Katip Celebi, Stillemii’l-Vusil ild Tabakdti’I-Fuhiil (IRCICA 2010), 3;31.

Koksal, “Osmanl’da Alim Bir Sehzade: Korkut”, Beyaztarih, www.beyaztarih.com

(Erisim: 04.10.2019).

Mesela siirekli yaninda bulunan Bursali Gazali onun adina Ddfiu 'I-gumiim adli bir

eser yazmistir.



152 | DIYANET ILMi DERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

Osmanli siyaset gelenegini ve hukuk sistemini elestirmis ve yanlis uygu-
lamalara kars1 agikga tavir takinmistir. Bunu kaleme aldig1 eserlerinde her
firsatta ifade edebilmistir. Nitekim egitimini yaninda aldigi Fatih Sultan
Mehmed’in ilmi ¢aligmalari, siyasi ve hukuki basarilar1 vesilesiyle biiytik
bir imparatorluk haline gelen Osmanli’nin i¢inde bulundugu durumu ve
kendi konumunu diigiinmeden Ser’i Serife muhalif yanlislar agik ytirekli-
likle ifade etmis ve ¢Oziim Onerileri sunmustur. Osmanli’nin siyasi tesek-
kiild, gerektiginde yapilanlari kiyasiya elestirmesine engel olamamistir.®
Sehzade Korkud’un yasadigi donemi de igerisine alan birka¢ yiizyil
dikkate alindiginda Islami ilimlerin duraklama ve gerileme devrine gir-
digi agik¢a goriilecektir. Son birkag asirda Miisliimanlar arasinda yayilma
egilimi gosteren cehalet ve taassup basta olmak {izere haset ve menfaat
elde etme girisimleri artmigtir. Manevi niifuz ve ikbal arzusu, her gecen
glin, baz1 gurup ve kisileri, diger Miisliimanlari kiifiirle itham etmeye sevk
etmistir. IslAm toplumlarindaki gerek i¢ gerekse dis nedenlerle din egitimi
degiskenligi veya yetersizligi ortak kavram ve ortak diisiince atmosferini
bozmustur. Sehzade Korkud iman-kiifiir kavramlarinin ne derecede 6nem-
li oldugunun farkindalig1 ile Osmanli toplumunun sosyo-kiiltiirel hayattaki
degisikligini gérmiistiir. Aslinda bu durum, ilk defa Hz. Osman devri olay-
lar1 sonras1 iman ve kiifiir kavramlar1 konusunda goriis ayriliklar: ve tartis-
malari ile ortaya ¢ikmigtir. Konuyla ilgili tartigmalar siyasetin de etkisiyle
daha ilk asrin ortalarindan itibaren miistakil mezheplerin olugmasinda et-
kili olmustur. Nitekim Miircie adiyla meshur olan dini tutum taraftarlari
iman ve kiifiir konusunda onlarca firkaya boliinmiistiir. Nitekim dordiincii
asrin basinda Ebu’l-Hasen el-Es’ari (v. 324/935-36) Makalatii’l-Islamiy-
yin ve Ihtilafu’l-Musallin adl eserinde Miircie’nin iman ve kiifiir konu-
sunda en az 12, kiifiir konusunda ise 7 gruba ayrildigini nakletmektedir.’
Sehzade Korkud’un Osmanl toplumunda huzursuzluk meydana ge-
tirebilecek konular1 ¢ok erken sayilabilecek donemde s6z konusu etmesi
ayr1 bir 5neme haizdir. Ozellikle toplumsal birlik ve biitiinliigii saglayacak
dini kavramlar ve etrafinda meydana getirilen kiimelesmeler 6nemlidir.
Bunlarin en basinda iman-kiifiir-sirk-irtidad ve bunlarla ilgili kavramlar
gelmektedir. Sehzade Korkud, bir takim nedenlerle Miisliimanlar arasin-
da ortaya ¢ikabilecek anlayis farkliliklarin tekfire dayandirilmasi sonucu
Miisliman toplumlarin birlik ve beraberligini bozacak sorunlar iiretecegi-
nin farkindadir. Nitekim ¢agdasi Imam-1 Birgivi (v. 929/1518) de “vehha-

8 Koksal, “Osmanli’da Alim Bir Sehzade: Korkut”, Beyaztarih, www.beyaztarih.com
(Erisim: 04.10.2019).

9 Es’ari, [Tk donem Islam Mezhepleri, 204-218, (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
kanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019). Ayrica bk. Mehmet Dalkilig, “Es’ari’ye Gore Miir-
cie Mezhebinin Gériisleri ve Miircie Firkalarmin Ayrilik Noktalari”, Istanbul Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2004), 87-119.
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bi” olarak yaftalanma pahasina ayni sorunlarla miicadele etmistir. Halkin
her gecen giin ana kaynaklardan uzaklagmasi, bid’atlere sapmasi, gelenek
ve gorenekleri dinin emirlerinin dniine gecirmesi Birgivi’nin hem miider-
ris olarak orgilin egitimde hem de vaiz olarak yaygin egitimde basta din
adamlar1 olmak {izere halkin bilinglenmesi amactyla biiylik bir gayret sarf
etmesine neden olmustur. Kitap ve Siinnet’e baglilik Miisliiman toplumla-
rin saglikli ve mutlu olmalarinin temel sartidir. Bu nedenle dinin ana ilkele-
rine, Kitap ve Siinnet’e aykir1 duygu ve diisiinceler heva, dine aykiri; dinin
Oziine dahil edilen uygulamalar da bid’at olarak tanimlanmistir. Birgivi de
cagdas1 Sehzade Korkud gibi islam dininin emir, yasak ve uygulamalari-
nin devrinin Miisliimanlarina dogru/sahih kaynaklardan ulastiriimasi ama-
cina yonelik biiyiik bir titizlik ve gayret gdstermistir.'” Iman, kiifiir, nifak
ve bid’at kavramlarii s6z konusu etmis, halki aydinlatmak amaciyla bir
taraftan eserler kaleme almis diger taraftan da vaazlar vermek suretiyle
Misliimanlari bilinglendirme faaliyetlerini, zorluklarina ragmen, dmriiniin
soruna kadar strdiirmiistiir. "

Osmanli’nin on altinci asir da dnde gelen bilginlerinden biri olan Birgi-
vi Vehhabi/Selefiyyeci diislincesinin aksine batiniyyeci unsurlar tagimayan
tasavvuf/ziihd hareketini tavsiye ve telkin etmis, topyekiin kars1 ¢ikma ye-
rine dinin aslin1 korumak amaciyla bid’at ve batil inan¢lardan uzak durma-
y1 ve seriata ittibay1 siar edinmistir. Onun, Osmanli toplumundaki batini-
yeci tasavvuf ve tarikat hareketine karsi sert bir tislupla miicadele bayragi
acmasi ve bu miicadelesini gerek vaaz ve sohbetlerinde gerekse yazdigi
eserlerinde siirekli giindemde tutmaya calismasi asla Vehhabi/Selefiyyeci
bir tutum, diisiince veya metot geregi degildir."

Sehzade Korkud’un da ayni dénemde iman, kiifiir, nifak ve bid’at kav-
ramlari ile ilgili genis ve ikna edici bir eser bulamadigindan sikayet edip
bu konular1 detayl ve sahih kaynaklara dayali olarak acgiklamak {izere bir
eser kaleme almasi tesadiifi olamaz. Nitekim eserinde sadece kavramsal

1 Halil Saim Parladir, “Halk Dini Ortodoksi ile Karsilastigida: fmam Birgivi Ornegi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 15/1 (2014): 65-86.

I Mesela bk. Siileyman Akkus, Balikesirli Bir Islam Alimi Imam Birgivi, ed. Mehmet
Bayyigit v.dgr. (Balikesir: 2019), 2, 19-45; Mehmet Dalkilig, “Islim Mezhepleri
Baglaminda Balikesirli islim Alimi imam Birgivi’nin Ehl-i Siinnet Algis1 ve Vehha-
bilik/Selefilikle Suglanmasinin Giiniimiize Yansimalar1”, Balikesirli Bir Isldm Alimi
Imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit v.dgr. (Balikesir: 2019), 2, 45-76.

12 Mesela bk. Mustafa Cagrici, “Gazzali’nin Thya’s1 ile Birgivi’nin Tarikat-1 Muham-
mediyye’sinin Mukayesesi”, 477; Seda Ozsoy, “Osmanh Devleti’nin Yeniliklere
Yaklasimi Uzerine Bir Deneme: Birgivi Ve Bid’at”, Dort Oge 3, (2013): 103-115.
Recep Onal, “Imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklagimi”, 240-243;
Mehmet Dalkilig, “islam Mezhepleri Baglaminda Balikesirli islam Alimi imam Bir-
givi’nin Ehl-i Siinnet Algist ve Vehhabilik/Selefilikle Suglanmasinin Giiniimiize
Yansimalar1”, 2: 45-76
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gerceve ile yetinmemis, konunun felsefl, siyasi, kiiltiirel ve sosyolojik bo-
yutuyla da ilgilenmistir. Giinlimiiz Miisliimanlarin1 da yakindan ilgilendi-
ren iman-kiifiir siniri ile irtidad ve tekfir konusundaki goriis ayriliklar: ve
tekfirci yaklasimlar Miisliimanlarin evlatlarini adeta ates ¢ukuruna siiriik-
lemektedir. Korkud bu konudaki goriis ve onerilerini Serhu elfdzi’l-kiifi'
adli eserinde ortaya koymustur. Aslinda bu isimlendirme sanki sonradan
konulmus gibi goriilmektedir. Zira Korkud eserinden Hdfizii'l-insdn ‘an
lafzil-iman diye s6z etmektedir ki kitabin konusuna bu isimlendirme daha
uygun diismektedir. Dolayisiyla bu makalede s6z konusu eser ¢ergevesinde
Sehzade Korkud’a gore iman-kiifiir sinir1 tespit edilecektir.

I. SERHU ELFAZI’L-KUFR (A8 Bl ¢ 5)

Sehzade Korkud arastirmaci kimligini ve sosyal sorunlari ¢6zmeye
yonelik ¢abalarini ortaya koyan onemli bir eser ortaya koymustur. iman,
kiifiir, irtidad gibi bir dinin en temel kavramlarini s6z konusu etmektedir.
Boylelikle iman ve kiifiir sinirmi belirlemeye calismistir. Islam kelamcila-
rinin eserlerinde ilgili yerlerde iman konusu ve konuyla ilgili goriisler s6z
konusu edilmesine ragmen Korkud, ikna edici bilgi i¢eren miistakil bir
eser bulamadigini ifade etmektedir. Bunun neticesinde Serhu elfdazi’l-kiifr
adli eserini, yasadig1 donemde bu konuda yeterli bir eser bulamamasi sebe-
biyle kaleme aldigin1 belirtmektedir. 17 satir ve 217 varaktan olusan eser,
¢ok okunakli ve diizgiin bir Arapga ile kaleme alinmistir. Eserin ¢esitli
yerlerinde 6zellikle de sonuna dogru kenar notlariin bulunmasi miiellifin
tekrar okudugunu, bazi yerleri diizeltip bazi yerleri de ilave agiklamalarla
anlagilir hale getirdigini diisiindirmektedir. Eser sadece iman, kiifiir ve
irtidad konulartyla sinirli olmayip tarih boyunca Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan bu kavramlar etrafinda sekillenen biitiin tartismali konulari
icermektedir. Giinlimiizde de bir sorun olarak 6zellikle Vehhabi zihniye-
tin servis etmesiyle Miislimanlar arasinda tartigma konusu olan “imanin
artip eksilmesi” konusu bunlardan sadece bir tanesidir. Furat’a gore eser,
zahriyesinde her ne kadar Serhu elfdzi’l-kiifr seklinde isimlendirilmigse de
gergek isminin Hdfizii l-insan ‘an lafzil-iman oldugu mukaddimesinden
anlagilmaktadir.'* Sehzade Korkud, ilk sayfasinda eserin adimi ve nigin
yazdigimi agikca ifade etmistir.

Korkud, eserin mukaddimesinde kendi yasadigi dénemde toplumdaki
cahil insanlarin iman-kiifiir kavramlarin1 yaygin bir vaziyette kullandigina
sahit oldugunu belirtmektedir. Bu derecede yaygin bir sekilde kullanilma-

13 Kayitlara bu sekilde gectigi i¢in makalede bu isim kullanilacaktir. Sehzade Korkud,
Serhu elfdzi’l-kiifs; Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289.

14 Ahmet Hamdi Furat, “Osmanli Hanedaninda Safii Bir Fakih: Sehzade Korkud
(Ganimet Ahkamiyla Alakali “Kitabu Halli Iskali’l-efkar Fi Hilli Emvali’l-Kiiffar”
Isimli Eseri Baglaminda)”, Ekev Akademi Dergisi 14: 44 (Yaz 2010) 193-212.
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sia ragmen iman ve kiiflir kavramlari ile ilgili ne bu konuda aydinlanmak
isteyenlerin ne de ilim ehlinin miiracaat edebilecegi bir kaynak bulunma-
digint ifade etmektedir. Ona gore devrindeki sadece siradan insanlarin dil-
lerinde degil ayn1 zamanda ilim erbab1 veya talebesinin de dillerinde kiifiir
ile ilgili anlayis ve sdylemler bol miktarda bulunmaktadir. Bunun gerg¢ek
nedeni insanlarin konuyla ilgili dinf bilgiden mahrum olmasidir. Bu durum
her gegen giin kiifiir konusundaki sdylemlerin yayilmasina neden olmak-
tadir. Korkud, iman-kiifiir meselesinin ilim talebeleri tarafindan dahi lay-
kiyla bilinmedigini goriince konuyla ilgili kaynak arastirmasina girigmistir.
Ancak kisa siirede bu konuda yazilmis eserlerin yetersizliginin farkina var-
mis ve kiifiir sdylemleri ile ilgili yeterince agiklayict ve detaylariyla ikna
edici bir eser bulamadigini ifade etmistir. Bunun {izerine kiiflir sdylemi
veya kavrami ile ilgili konular1 kapsayan bir eser yazmaya karar vermistir.
S6z konusu eserde konulari tarih boyunca yazilan en temel ve sahih kay-
naklardan toparlamayi, onlar1 boliim ve basliklara ayirmak suretiyle serh
etmeyi ve miiskiillerini hakkiyla acik bir sekilde ¢oziip her seviyeden oku-
yucuya agiklamay1 planlamistir.

Eserindeki biitiin ¢alisma ve acgiklamalarinda Islam akaidi ve kelam-
cilar1 ile fikih usuliiniin kurallarin1 metod olarak benimseyecegini ifade
etmektedir. Ayrica fiirGu fikih kurallarini da asla goz ardi etmeyecegini
bildirmektedir. Bunun i¢in 6ncelikle iman, kiifiir, irtidad gibi kavramlarin
tanimlari, sinirlarinin tespiti ile ilgili tartismalarin agikliga kavusturulmasi
gerekmektedir. Bu kavramlardan ilki “iman”dir. Zira Hz. Peygamber bu
duruma “Her dogan ¢ocuk fitrat {izere dogar. Sonra anne babasi onu Yahu-
di, Hristiyan veya Mecusi yapar...”" sozleri ile dikkatleri gekmistir. Ikinci
olarak imani1 ortadan kaldiran durumlar, ticlincl olarak da irtidad hiikiimle-
ri, dinden ¢ikma islenecektir.'®

Biitiin diinyada Miisliimanlar arasinda Haricilik zihniyetine dayali Vehha-
bi tekfirciliginin hizla yayilmasi konunun giiniimiizde de ne derecede dnemli
oldugunu ortaya koymaktadir.'” Ozellikle dis giiglerin kurgulamas1 sonucu
olusan gruplarin ortak 6zelligi tekfirci, dislamaci ve otekilestirici olmasi-
dir."® Dini bir terim olan “tekfir”: S6z, fiil veya inancindan dolay1 bir kimseyi
veya toplulugu kiifre nispet etmek anlamina gelmektedir. “Tekfircilik” ise
Aydinalp’in tanimina bag vurursak, toplumsal ve dini kurallarin kenarlarinda
bulunmayi ifade eden marjinal bir karsit kiiltiir kimligi olup, yerlesmis top-

15 Buhari, “Tefsir (Ram)”, 2.

16 Sehzade Korkud, Serhu elfizi’I-kiifi; Stleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. la.

17 Halil Aydmalp, “Kural Dis1 Dini Bir Yénelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini An-
lamak”, Marmara Universitesi [ldhivat Fakiiltesi Dergisi 46, (Nisan 2014), 1-36.

18 Tekfirci zihniyetin 6nder temsilcisi olan Hariciler hakkinda bk. Ebu’l-Hasen el-
Es’ari, Makaldtii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, ¢gev: Omer Aydin-Mehmet Dal-
kilig, Tiirkiye Yazmalar Kurumu Yayinlari, 2019, 44.
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lumsal ve dini kurallardan ufak oranlarda uzaklagma degil, bu kurallar1 ileri
diizeyde ihlal etme anlamina gelmektedir.!” Bu baglamda ona gore tekfirci-
lik, aidiyet duygusunun diisiik, sosyal kontroliin eksik, vatandaslik bilincinin
zayif oldugu bir yapinin ortaya ¢ikardigi kuralsizlik halidir.?’

Tekfircilerin Tiirkiye’de de az da olsa insan rezervine ve kendisini ifa-
de edecek faaliyet alanlarina sahip oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte
ozellikle dis destege sahip organizasyonlarla daha kapsamli orgiitsel yapi-
lara doéniisme ihtimali g6z oniinde bulundurulmalidir.?!

Afrika’da Boko Haram, Ortadogu, Balkanlar, Ortaasya ve Avrupa’da
Selefiyye adi altinda yayilan tekfircilik, Miisliimanlari ciddi bir sekilde ay-
rismaya gotlirmiistiir ve ayristirmaya da devam etmektedir. Tasavvuf diis-
manlig1 ve mezar yikiciligi ile 6zdeslesen hareket sadece bununla kalma-
mis basta Timbuktu olmak iizere Islam cografyasinda bir¢ok tarihi ve kiil-
tiirel mirasi yok etmistir. S6z konusu gruplar sadece Miisliimanlara karsi
faaliyetler gergeklestirme ve kendisi gibi inanmayan biitiin Miisliimanlari
higbir kural tanimadan tekfir edebilmektedir. Ayrica Sia’nin imameti iman
esast olarak kabul etmesi yeni ve tamamen farkli bir iman tanimlamasina
gotlirmiistiir. Bu yiizden Ali b. Ebi Talib’i birinci imam olarak gérmeyen
ashaba bile dil uzatip tekfir edebilmislerdir. Giiniimiizde de bunlarin uzan-
tilar1 6zellikle Hasdi Sa’bi ve Husiler gibi asiric1 gruplarla devam etmekte-
dir. Biitin bunlarin ortak 6zelliginin iman konusunda Selefiye, Hariciler ve
Mutezile’nin ameli imanin bir pargasi olarak kabul eden diislince sistemi
oldugu ifade edilmelidir.?> Iman1 kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam’1n bii-
tiin riikiinlerini yerine getirmek oldugu iddiasinda bulunan Selefiye, Hari-
ciler ve Mutezile imani ii¢ esasin birlikte olmasina baglamiglardir. Onlarin
iddiasina gore bunlardan birinin eksikligi kiifrii gerektirmektedir.> Burada
Tiirkiye baglaminda dnemli bir husus hatirlatilmalidir. O da sudur: Selefiy-
yeci, tekfirci ve dislamaci soylemin Tiirkiye’de tutmayacagini ileri siirerek

19 Mesela bk. Faruk Furkan, Isldm Hukuku Acisindan Tekfir: Sartlart ve Ahkdami, (Kon-
ya: 2010), 62.

20 Halil Aydmalp, “Kural Dis1 Dini Bir Yénelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini An-
lamak”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/29, 31; Mehmet Ali Bii-
yiikkara, “Hariciligin Modern Bir Goriintiisii Olarak Tekfircilik”, haz. Ahmet Emin
Dag, I¢ Tehdit ve Riskler Isiginda Islim Diinyasinin Gelecegi, Istanbul: INSAMER,
2016] iginde 13-46;

21 Mesela bk. Bekir Altun, Selefilik-Vehhabilik ve Tiirkiye 'deki Faaliyetleri, Yiiksel Li-
sans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Is-
lam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, 2015; Halil Aydinalp, “Kural Dist Dini Bir
Yénelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini Anlamak”, Marmara Universitesi Ildhi-
yat Fakiiltesi Dergisi 34.

22 Daha genis bilgi igin bk. Omer Aydin, Kur'dn-1 Kerim'de iman-amel iliskisi, 1stan-
bul: Isaret Yaynlari, 2007; Fatma Candan Giinaydin, fman-amel iliskisi baglaminda
Kur’an’da kurtulus kavrami, (Istanbul: Ekin Yayinlari), 2004.

3 Ahmet Saim Kilavuz, fman Kiifiir Simiri-Tekfir Meselesi, (Istanbul: 1984), 20-23.
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bu konuda gerekli tedbirlerin alinmamasidir. En yetkili kisilerin bile bu
konuda goriis beyan ederken Anadolu topraklarinda tekfirciligin tutmaya-
cagini soyledigi dikkatlerden kagmamaktadir. Ancak tasavvufi tarikatlarin
bile birbirlerini tekfir etmesi gliniimiizde tekfirciligin bu toplumda hangi
boyutlara geldigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.>*

Biitiin bunlar Sehzade Korkud’un biiyiik bir isabetle dile getirdigi iman,
kiifiir ve irtidad kavramlarindaki anlagsmazliklardan ortaya c¢ikmaktadir.
Ozellikle iman-kiifiir siir1 ve tekfircilik konusunda yeterince kaynak bu-
lunmamasi ve ilim erbabinin bilgisinin yetersizligi énemli sorunlardan bi-
ridir. Sehzade Korkud bu sorunu gérmiis ve onu ¢ézecek bir eser yazmay1
planlayip, konuya iman kavrami ile baglamistir. Korkud bu hususta insafi
elden birakmayacagini, bilimsel kurallardan taviz vermeyecegini ve sadece
dogrulara tabi olacagini agik yiireklilikle ifade etmektedir.?

II. iIMAN ve KUFUR KAVRAMLARI

Serhu elfazi’l-kiifr, kiifiir kelimeleri ve bunlarla ilgili meselelerin agik-
lamasina dair Sehzade Korkud’un eseri temelde iman, kiifiir ve irtidad kav-
ramlart ile ilgilidir. Ancak s6z konusu kavramlarin bir dinin temel terimleri
oldugu g6z dniinde tutulacak olursa bunlarla ilgili birgok mesele ve soru-
nun bulundugu agikg¢a ortaya ¢ikacaktir. Bu nedenle her bir kavram tek tek
incelenmeli ve ortaya ¢ikan meseleler ¢oziime kavusturulmalidir. Korkud
da iman kavramini ac¢iklamakla ise baslamaktadir.

A- imanin Tarifi ve Muhtevasi

Iman, gegmisten gelecege biitiin insanlig1 kusatan bir kavram olmasina
ve herkes tarafindan bilinmesine ragmen kelimelerle tarif edilmeye teseb-
biis edildiginde ve mahiyeti belirlenmeye c¢alisildiginda tam bir muglakli-
gin ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bu yiizden tarihten glinlimiize
imanin tanim1 ve muhtevasi konusunda ciddi anlagsmazliklar ortaya ¢ikmas,
sorunlar1 ¢6zmek tizere kitaplar yazilmis ve uluslararasi bilim sdlenleri dii-
zenlenmistir.?®

Sehzade Korkud iman kelimesinin Arapg¢a (e-m-n) kokiinden geldigini
ve sozliikte, ‘tasdik etmek’ anlamina geldigini ifade etmektedir. Bu ne-
denle kabullenmek, benimsemek, giiven vermek ve inanmak kelimenin
anlamlar1 arasinda yer almaktadir. Bu yiizden tasdik sozde ve fiilde kar-

2 Mesela bk. Bekir Altun, Selefilik-Vehhabilik ve Tiirkiye deki Faalivetleri, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yiiksek Lisans Tezi), 2015.

% Sehzade Korkud, Serhu elfdzi l-kiifi; Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.. la.

26 Mesela Gegen yil, giiniimiiz sorunlari gergevesinde Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi tarafindan “Hayatin Anlami: Iman Sempozyumu” diizenlenmistir. Istanbul,
13 Ekim 2018. Ayrica bk. Abdiilaziz b. Muhammed b. Ali Abdiillatif, Nevdki-
zii’l-imdn: el-kavliyye ve 'l-ameliyye, (Riyad: Medarii’l-Vatan, 2012/1433).
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sisinda bulunan kisiye siiphe vermeyecek sekilde igten, samimi ve kesin
olmalidir.?” Terim olarak iman; Hz. Peygamberin Yiice Allah’tan aldig:
kesin olarak bilinen hitkiimlerde O’nu tasdik etmektir. Bu tanima gore bir
mii’minin Peygamberin haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul etmesi,
bunlarin dogruluguna goniilden inanmas: gerekmektedir. Elbette diger
mezheplerin de kendilerine 6zgili iman tanimlar1 bulunmakla birlikte Seh-
zade Korkud, imani tanimlarken Ehl-i siinnet akaid ve kelam bilginlerinin
goriislerine yer vermistir. Bu ¢ercevede iman kavramimin muhtevasi ile
ilgili goriig ayriliklarini sirastyla vermektedir. Bagka bir ifade ile Ehl-i
siinnet bilginlerinin imanin tanim ve icerigi ile ilgili goriislerini toparla-
maktadir.”®

1. iman Kkalbin tasdikidir: Es’ari ve Matiiridi kelamcilarina gore
iman, kalbin inanilmas1 gereken hususlar tasdik etmesidir. Imam Matiiri-
di (6. 333/944),%° Es’ari (6. 324/936),*,Bakillani (6. 403/1013),*' Ciivey-
ni (6. 478/1085),%2, Gazzali (6. 505/1111),Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.
508/1115),*Sehristani (6. 548/1153), Amidi (6. 631/1233)* gibi Siinni
kelamecilarin kanaati budur.*® Korkud, imanin kalbin tasdikinden ibaret ol-
dugunu gosteren ayet ve hadisleri de zikretmektedir. Mesela YlsGf Sure-
si’nde gegen ve Hz. YUsGf un kardesleri tarafindan Hz. Ya’k(ib’a hitaben
sOylenen “Sen bize inanici degilsin.”*” anlamindaki ayet, “Sen bizi tasdik
edici degilsin.” manasma gelmektedir. Hadislerde de iman tasdik anla-

27 {bn Manzir, Lisdnii’l-arab, (Beyrut: ts.), 13: 21.

2 Sehzade Korkud, Serhu elfazi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 1b vd.

2 Matiiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Mahmd, Kitabu t-Tevhid, (nsr. Fethullah Hu-
leyf), (istanbul: 1970), 377.

30 Eg’ari, Ebu‘l-Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu ‘I-Liima* fi ‘r-Red ald Ehli” z-Zeyg ve ‘I-Bida
(nsr. Richard J. Mc Carthy), (Beyrut: 1953), 75.

31 Bakallani, Kadi Ebubekir Muhammed b. Tayyib, Kitabu t-Temhid, nsr. J. Mc. Carthy
S.J. (Beyrut: 1957), 389.

2 Ciiveyni, imamu‘l Haremeyn Abdulmelik, Akidetii ‘n-Nizamiyye, (nsr. Muhammed
ez-Zebidi), (Beyrut: Darii‘n-Nefais, 2003), 257; Kitabu‘l-irsid,(nsr. Muhammed
Yisuf Musé - Ali Abdulmunim Abdulhamid), Mektebetu‘l-Hanci, (Kahire: 1950),
397.

33 Gazzali, Ebu Hamid, Faysalu ‘t-Tefrika, (ngr. Mustafa el-Kabbani), (Kahire: 1901), 34.

3* Nesefl, Ebu‘l-Mu‘in Meymin b. Muhammed, Tabsiratu ‘I-Edille fi Usiili ‘d-Din, (nsr.
Claude Seleme), (Dimask: 1990), 1/25-26.

35 Amidi, Seyfuddin, Ebkdru ‘I-Efldr fi Usiili ‘d-Din, (ngr. Ahmed Muhammed el-Meh-
d1), (Kahire: 2002), 5/9.

3¢ Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifr, Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 1b
vd. Bu goriislerin kaynaklan icin ayrica bk. A. Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinir1,
(Istanbul: 1982), 20-21; a.mlf., Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm a Giris, (Istan-
bul: Ensar Yaynlari), 2006.

7 Yisuf, 12/2, 12/17. Bu anlama gelen diger ayetler icin bk. Ibrahim 14/4; es-Suara
26/195; el-Maide, 5/41; el-En’am, 6/125; en-Nahl, 16/106; el-Hucurat, 49/14; el-Mii-
cadele, 58/22.
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minda kullanilmistir. Nitekim Allah Resulii; “iman: Allah’a, meleklere,
kitaplara, peygamberlere, ahiret giiniine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan
olduguna, oliime, 6ldiikten sonra dirilmeye, inanip tasdik etmendir.”*® bu-
yurmuslardir.

2. iman dilin ikraridir: Miircie ve Kerrimiye basta olmak {izere bir
kistm mezhepler imam “dil ile sdylemek ve agiga vurmak (ikrar)” seklin-
de tanimlamislardir. Bunlara gore iman, kalpte tasdik sart1 olmadan, dilin
ikrarindan ibarettir. S6z konusu mezhepler, Hz. Peygamber’e nispet edilen
“Insanlar Allah’tan bagka ilah yoktur. Muhammed onun elgisidir, deyince-
ye kadar kendileriyle savasmaya emrolundum. Ne zaman bunu sdylerler-
se canlarini ve mallarini korurlar. Ancak dini cezalar bundan miistesnadir.
Kalplerindekini ise ancak Allah bilir.”*? rivayetini imanin hakikatine delil
olarak kullanmislardir. Sehzade Korkud, iman sadece dil ile ikrardan ibaret
olsaydi, miinafiklarin da miimin olarak kabul edilmesi gerekirdi, demek
suretiyle imanin hakikatinin sadece dilin ikrari ile olacagina dair gecerli bir
delil bulunmadigini ifade etmistir.*’

3. iman Kkalbin marifetidir: iman ile bilgi arasindaki iliskiye dayandiri-
larak yapilan tanima gore iman, “tasdik olmaksizin Allah’1 ve Hz. Peygam-
ber’in insanlara ulastirdig1 bilgileri kalben bilmek” demektir. Buna gore
iman sadece kalbin marifetinden ibarettir.*' Korkud, Cehm b. Safvan’in
(6. 128/745) bu diisiincede oldugunu haber verdikten sonra bu tanimla il-
gili detayl1 bilgi vererek bu goriisii elestirmektedir. Nitekim Matiiridi (0.
333/944) de bu goriisii elestirmistir. Ona gore imanin, kalpteki miicerred
bilgiden ibaret olmas1 miimkiin degildir. Zira “marifet, cehaletin ziddidir.
Halbuki imanin zidd1 kiifiirdiir. Eger iman, marifet olsaydi, bilgisizligin
kiifiir olmasi, dolayisiyla her cahilin kafir, her alimin miimin olmasi ge-
rekecekti ki bu, miimkiin degildir.”*> ibn Hazm (6. 456/1064) da imanin
‘marifet’ olarak tanimlamasini elestirmistir. Ona gore iman, marifetten
ibaret olsaydi, Kur’an ayetlerine aykiri olarak ‘Yahudi ve Hiristiyanlarin
Hz. Peygamberi, Iblis’in de Allah’1 kabullenmeden iman sahibi olmalari
gerekirdi.”*

4. Iman Kkalb ile tasdik, dil ile ikrardir: Hanefi usul ve fikihcilarmin
imani, “inanilmasi gereken hususlar1 kalbin tasdiki ve dilin ikrar1” sek-

3% Buhari, “Tevhid”, 19, “Iman”, 15; Miislim, “Iman”, 41, 60, 82, 84; Ayrica bk. Ebl
David, “Cihad”, 95; Tirmizi, “Birr”, 61; Nesai, “Iman”, 18.

3 Buhard, “Cihad”, 102; “iman”, 17; Miislim, “iman”, 8.

4 Sehzade Korkud, Serhu elfizi’l-kiifi; Stleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 8a-
9b. Mesela bk. el-Bakara, 2/8; el-Hucurat, 49/14, 17; el-Munafikin, 63/1.

4 Es’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, 1: 132, 141; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 88.

4 Matiiridi, Kitdabu t-Tevhid, (Beyrut: 1970), 380 vd.

# Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 9a,
50a-51b. ibn Hazm, e/-Fasl, (Beyrut) 1395/1975, 3: 188, 198.
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linde tanimladiklar1 belirtilmektedir.** Hanefilere gore kalptekini insanlar
bilemeyecegi i¢in kisinin dil ile ikrar etmesi ve buna gére muamele gor-
mesi gerekmektedir. Béylelikle imanin iki riiknii bulunmaktadir. ilki kalp
ile tasdik, ikincisi ise dil ile ikrardir. Kalbin tasdik etmesi, imanin hakikati,
asl ve degismez riiknii olup, ikrar da bu asil gergegin ortaya konulmasim
saglayan bir sarttir. Buna gore ikrar, diinya hiikiimlerinin uygulanabilmesi
icin bir sarttir. Buna gore kisinin ahirette ‘tasdik’, diinya uygulamalarinda
ise ‘ikrar’ ile muamele gorecegi kabul edilmistir.

5. iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amelden ibarettir: Korkud, se-
lef ulemas1 ve hadisgilerin*® iman1, “kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam’m
hiikiimlerini organlarla uygulamak™* geklinde tanimladiklarini bildirmek-
tedir. Buna gore imanin gecgerli olabilmesi i¢in kalp ile tasdik, dil ile ik-
rar ve amelin bulunmasi1 gerekmektedir. Bu {i¢ temel riikiinlerden birinin
bulunmamasi halinde imanin gergeklesmeyecegi kabul edildigi i¢in ameli
terk eden kimsenin miimin sayilmamasi gerektigi ileri stirilmiistiir. Selef
alimleri ve hadisciler, ameli imanin gerekli sart1 (ciizli) saymakla birlikte,
kalben tasdik edip imanini diliyle de ikrar eden ve amelini ortaya koy-
mak lizere kibleye yonelmis olan her sahsin iman sahibi oldugunu kabul
etmislerdir. Glinahindan dolay1 kisiyi kafir saymamis, glinahkar bir mi-
min kabul etmislerdir.*” Ayni iman tanimlamasini yani tasdik, ikrar ve amel
sartlarinin birlikte bulunmasinin sart oldugunu sdyleyen Hariciler ise diger
selef alimlerinden ayrilmiglardir. Zira onlar imanin ii¢ ritkkniinden biri olan
ameli/uygulamay1 terk edeni kafir saymugtir.*®

Ug riikniin birlikte imanm sartlarindan oldugu iddiasinda bulunanlar
kendi aralarinda anlagamamis farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Mesela
Mu'tezile ve Zeydiyye, iman ve kiifiir arasinda fisk olarak isimlendirdik-
leri mertebede kabul ederek o ameli terk eden kisiye miimin degil, fasik
demislerdir. Ancak bunlara gore fasik, 6lmeden Once tovbe etmezse kafir
olarak kabul edilir ve ebedi cehenneme girer. Ameli imanin parcasi sayan-

# Mesela bk. Beyazi, [sdrdatii’l-merdm, (Misir) 1367/1949, 69 vd.; Abdiillatif Harpiti,
Tenkihu 'I-kelam fi akdidi ehli’l-Islam ve tekmilesi, (Istanbul: 1330/1911), 252 vd.

4 Sehzade Korkud bu grupta Haricileri, Mutezile, Zeydiyye gibi mezheplerle birlikte
Imam Malik (6. 179/795), Evzai (6. 157/774), Safii (6. 204/819), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Ibn Hazm (6. 456/1064) Ibn Teymiyye. (6. 728/1328) gibi isimleri zik-
retmektedir.

% Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve htilaful-musallin, nsr. Helmut Rit-
ter, (Istanbul: 1929-1930), 1: 73, 293; Ciiveyni, Kitdbu I-irsad, nsr. M. Yisuf Misa-A-
li Abdiilmiin’im Abdiilhamid (Misir, 1369/1950), 396; Ciircani, Serhul-mevakif, (Is-
tanbul: 1321), 3: 246 vd.

47 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
9a-10b. Ayrica bk. Tbn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdva, (Riyad: 1381-1386), 3, 151;
a.mlf., Mecmiiatii r-resdili’l-kiibrd, (Beyrut: 1392/1972), 1, 400.

% Sehzade Korkud, Serhu elfizi’l-kiifi; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
59a-70b.
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lar basta “Kim bir miimini kasten éldiiriirse cezasi, icinde devamli kalmak
tizere cehennemdir’® *nlamindaki ayeti kendi anlayiglarina gére yorumla-
yarak iddialarinin dogruluguna gerekce gostermislerdir. Oysa Ehl-i Siinnet
kelamcilar1 s6z konusu ayetin istihlal yani harami helal saymak suretiyle
islenen katlin, iman1 yok edip kiifre diigiirecegini ifade etmislerdir.”® Buna
gore ayet “bir miiminin katlinin helal goériilerek 6ldiiriilmesi” veya “bir
miiminin iman1 sebebiyle 6ldiiriilmesi neticesinde bunu yapan kiginin ce-
zas1 iginde ebedi kalic1 olmak iizere cehennemdir” anlamina gelmektedir.
Mutezile’nin de eslik ettigi Harici zihniyetin yorumu, “ Allah kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz, Bundan baskasini diledigi kimse hak-
kinda bagislar™®' anlamindaki ayetle agikca ¢elismektedir.>

Hariciler ve Mu’tezile, Hz. Peygambere nispet edilen bazi rivayetleri
amelin imandan bir par¢a oldugu goriisiinii destekleyecek sekilde yorumla-
miglardir. Mesela “Zina yapan kisi, bunu yaparken miimin olarak yapamaz.
Hirsizlik yapan da miimin olarak ¢almaz. Sarap icerken de miimin olarak
sarap i¢mis olmaz > rivayeti bunlardan biridir. Onlara gore eger amel,
imanin bir par¢asi olmasaydi, ameli terk ederek giinah isleyen (zina yapan,
calan, sarap icen) kimselerin miimin olmalar1 gerekirdi. Ehl-i siinnet ise
Ebu Zerr el-Gifari rivayetini* de dikkate alarak, yine istihlali esas almis ve
“yaptig1 isi helal gorerek yaparsa miimin olmaz” seklinde anlamiglardir.>

Sehzade Korkud iman-amel miinasebetini de bu ¢ergevede s6z konusu
etmistir. Bu konudaki sorular1 cevaplamak suretiyle amelin yani ibadetle-
rin imandan bir par¢a olmadigini1 Ehl-i Hak dedigi Ehl-i siinnet bilginleri-
nin goriisleriyle agiklamistir. Iman ile amelin birbirinden farkli seyler ol-
dugunu delillerle ortaya koymustur. Bu ¢ergevede inancini kalbiyle tasdik
eden, diliyle ikrar eden ancak amellerden birini veya birkagini terk eden
veya glinahlar igleyen kimsenin giinahkar miimin oldugunu s6ylemistir.%

4 En-Nisa, 4/93. Ayrica bk. “Miimin olan hig fasik olan gibi olur mu?” (Secde, 32/18);

50 Matiiridi, Kitdabu t-Tevhid, 349; Ciiveyni, el-Irsdd, 388; Sehristani, Nihdyetii l-ik-
dam, (Bagdad: ts.), 477.

1 En-Nisa, 4/48.

52 Daha genis bilgi i¢in bk. Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a
Giris, 1-20.

3 Buhari, “Esribe”, 1; Miislim, “Iméan”, 24; Tirmizi, “iméan”, 11.

3% S6z konusu rivayet soyledir: “Allah elgisi Allah’tan bagka higbir ilah yoktur, deyip
de bu sozii lizere 6len higbir kimse yoktur ki, cennete girmemis olsun.” buyurdu.
Ben: “o kisi zina yapsa, ¢almis da olsa?” dedim. Bunun iizerine Rasil-i Ekrem:
“Evet, zina yapmus, hirsizlik etmis de olsa (cennete girer)” cevabini verdi. Ben tekrar
sordum, ayni cevabi aldim. Bu ii¢ kez devam etti. Dordiinciide ise Rasiilullah: “EbQ
Zerr bu durumdan hoslanmasa bile (cennete girer.) buyurdu.” (Buhari, “Tevhid”, 33;
“Rikak”, 16; Miislim, “Iman”, 40; Tirmizi, “Iman”, 18.)

55 Bk. Bakullani, Kitdbu t-temhid, 369; a.mlf. el-Insdf, nsr. Muhammed Zahid el-Kev-
serd, (Misir: 1382/1928), 173.

56 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’I-kiifr, Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 95b vd.
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Ehl-i Hak kelamcilart iman ile amelin birbirinden farkli seyler oldugunu
ayet ve hadislere dayandirarak kabul etmistir. Mesela “Iman edenler ve
salih amel igleyenler...” diye baglayan ayetleri buna delil gostermislerdir.”’
Ehl-i siinnet bilginleri kalbinde iman bulundugu ve bunu diliyle sdyledigi
halde emirleri yerine getirmeyen ve yasaklanan fiillerden kaginmayan kim-
seleri miimin say1p, onun miimin oldugunda icma etmislerdir.’® Bu gerce-
vede ibadetlerde ihmal gosterip, onlar1 yapmamak kisiyi dinden ¢ikarmaz.
Ancak bu durum, dini emirlere uyup yasaklarindan kaginmak anlamindaki
amelin lizumsuzlugunu asla ortaya koymaz.>

Sehzade Korkud, Ehl-i Siinnet kelam kaynaklarindaki gibi imani, icmali
ve tafsili olmak iizere ikiye ayirmistir. Buna gore inanilacak seylere kisaca
ve toptan inanmaya “icmali iman” denmistir. Bu iman tiirii kelime-i tevhid,
kelime-i sehadet ile formiile edilmistir. Tafsili iman, dinin emir ve yasaklari-
nin her birine ayrintili bir sekilde, acik ve genis olarak inanmaya denilmistir.
Bu, imanin en genis seklidir ve ti¢ derecesi bulunmaktadir. Birinci derecesi
Allah’a, Hz. Muhammed’in (s.a.s) peygamberligine ve ahiret hayatina mut-
lak olarak inanmaktan ibarettir. Ikinci derecesi ise “ Allah’a, O’nun melek-
lerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, 6ldiikten sonra tekrar
dirilmege, cennet ve cehennemin mevcudiyetine, miikafat ve azabin varligi-
na, kaza ve kadere ayr1 ayr1 inanmaktir.”* Hz. Muhammed’in Allah’tan ala-
rak bizlere ulastirdig1 kesin olarak bilinen biitiin haberlerin ve hiikiimlerin,
diger bir ifadeyle biitlin itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimlerin hepsine biitiin
ayrintilari ile inanmak ise tafsili imanin {iiincii derecesidir. Iman, vasiflari
bakimindan ayrica taklidi ve tahkiki olarak da tasnif edilmistir. Cevresinde
bulunan insanlardan 6grenerek veya gorerek iman etmeye taklidi, akli ve
nakli delillerle kuvvetlendirilene ise tahkiki iman denilmistir.*!

Sehzade Korkud imanda artma ve eksilme ile iman ve Islam miinase-
betini de s6z konusu etmistir. O, Hariciyye, Mu’tezile, Zeydiyye ve Se-
lefiyye’nin aksine imanda artma ve eksilme olmayacagini savunmustur.
Nitekim Eb0 Hanife: “Iman artmaz ve eksilmez. Ciinkii imanin artmast,
ancak kiifriin eksilmesiyle, imanin eksilmesi ise ancak kiifriin artmasiyla
miimkiin olabilir. Bir sahsin ayn1 anda hem miimin, hem de kafir olmasi ise
yanlis bir diistince seklidir.”** demistir.

7 el-Bakara, 2/277; Yanus, 10/9; Had, 11/23; Ankebit, 29/7, 9; Lokman, 31/8; el-Fatir,
35/7; el-Fussilet, 41/8; es-Stira, 42/22; el-Biirtc, 85/11; el-Beyyine, 98/7.

8 Bk. Ciircani, Serhu’ [-mevaikif, 3: 248.

% Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.

9a-10b.
60 Mislim, “Iman”, 1; EbG Davad, “Stinnet”, 15; Tirmizi, “Iiman”, 4; Ibn Mace, “Mu-
kaddime”, 9.

1 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’I-kiifi; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 96a vd.
62 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
9a-10b, 96a vd. Ayrica bk. Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, 1373, 79.
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Iman ile Is1Am miinasebetini de s6z konusu eden Sehzade Korkud’a gore
iman, Yiice Allah’a itaat edip Peygamberimiz Hz. Muhammed’in din adina
bildirmis oldugu seylerin hepsini benimsemektir. Bu baglamda Matiiridiler
de iman ile IslAm’1 bir saymuslardir. Ancak onlara gore Islim ¢ok daha
genis bir kavramdir. Nitekim iman ile Islam’1n ayr1 seyler oldugunu goste-
ren ayetler bulunmaktadir.* Burada 6nemli olan imanin gegerli olmasinin
sartlarmin tahakkuk etmis olmasidir. Buna gore imanin sahibini ebedi kur-
tulusa erdirebilmesi, gecerli olabilmesi i¢in dncelikle “limitsizlik” igerme-
mesi gerekmektedir. ikinci olarak dini inkér etmeye ve yalanlamaya neden
sayilacak seylerden birini yapmamasi gerekmektedir. islam’mn hiikiimleri-
nin hepsini bir biitiin olarak kabul edip, herhangi birinin yerine getirilme-
sinden ¢ekinilmemesi, inat¢ilik yapilmamasi ise {igiincii sarttir. Son olarak
bir miiminin Allah’in rahmetinden timitsiz, azabindan da emin olmamasi
gerekmektedir.*

B- KUFUR (SIRK-IRTIDAD-NIFAK)

Kelime anlami “6rtmek™ olan kiifiir, terim olarak “Allah’1t ve Hz. Pey-
gamberin Allah Teald’dan getirdigi kesinlikle sabit olan, tevatiiren bize
ulagmis bulunan esaslardan birini veya birkacini yalanlayip inkar etmek”
demektir. Kiifiir, ilim adamlar tarafindan meydana gelisi, sebebi, sekli ve
yeri itibariyle genellikle dérde ayrrmislardir.® Tlki kiifr-i inkari olup “Al-
lah’1, Hz. Peygamberi ve O>nun Allah’tan getirmis oldugu esaslar1 kisinin
kalbiyle kabullenmemesi ve diliyle de inkar etmesi” demektir. Kiifr-i cii-
had ise kisinin, kalbiyle Allah’a iman etmesi, fakat diliyle bunu sdyleme-
mesi ve inang esaslarini kabullenmeye yanasmamasidir. Ugiincii tiir kiifiir
ise ‘kiifr-i inadi’dir ve kisinin Allah’1 ve gercegi kalbinde kabul edip, dil
ile de bazen bunu agiklamasina ragmen, sapkinlik, san, sohret, makam gibi
diinyevi endiseler ve kavmiyetcilik gibi nedenlerle Islam’1 kabullenme-
mesidir. Son olarak kiifr-i nifak “kisinin kalben inanmadig1 halde diliyle
inandigini ifade etmesidir.”® Aydimalp, bir kiginin kiifiirle itham edilmesi
konusunda 6nemli bir hususa dikkatleri ¢ekmistir. O da sudur: Diinya ve
ahiret agisindan, sonuglarinin agir olmasi sebebiyle ilk donemlerden iti-
baren eserlerde “kavaidii’t-tekfir” basligiyla tekfirin sartlar1 ve engelleri
6zel olarak yer almistir. Tekfir konusunda “zanni delile dayanan konularda
tekfirin uygulanamayacagi ancak hakkinda icma olan konularda insanlarin

% el-Hucurat, 49/14.

¢ Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’I-kiifi; Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 89b vd.

6 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
112a-114b.

% Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Silleymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
89b-95b. Ayrica bk. Ibn Manzir, age, 5: 114; Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, (Istan-
bul: 1305), 2: 662.
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tekfir edilebilecegi temel unsur olarak ifade edilmistir.®’

Sirk, liigatte “ortak olmak veya ortak kogmak” manasinda olup, “Al-
lah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde orta-
g1, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma”®® olarak tanimlanmistir.
Giinahlarn en biiyiigii olan sirkin bagislanmayacagi, zuliim ve adaletsizlik
oldugu Kur’4n’da bildirilmistir.®® Islam bilginleri sirkin bes ¢esidinden s6z
etmektedirler: ki sirk-i istiklal olup “iki miistakil ilah kabul edilmesi” de-
mektir. Sirk-i teb’iz ise “Allah Teala’nin bir oldugunu sdylemekle birlikte
ilahlardan miirekkeb olduguna inananlarin sirkidir. Sirk-i takrib “Alemin
yaraticisinin bir oldugunu kabul etmekle beraber, Allah’a yakinlik sagla-
mak amaciyla Allah katinda araci olsun diye, Allah’tan baskasina, heykel-
lere, putlara tapanlarin girkidir.” Sirk-i taklid, cahiliyye Araplarinda oldugu
gibi, sirf atalarii taklid ederek, “putlara ilah adini verenlerin sirkidir”. Ta-
biat¢1 ve maddecilere dayandirilan sirk-i esbab “esyanin kendi kendisinin
gergek sebebi ve yaraticist olduguna inanan ve evrendeki her tiirlii kanu-
nun Allah’in yaratmasiyla olmadigina inanlarm sirkidir.””

Sozliikte “donmek”™ manasina gelen irtidad ve ridde kelimeleri ise “bir
Miisliimanin dinden ¢ikmasi veya Islam’dan baska bir dine girmesi” de-
mektir. Bunu gergeklestirerek dinden donen kisiye ise miirted denir. Bunlar
da kafir ziimresi i¢inde yer almakla birlikte miirtedleri gayr-1 miislimlerden
aytran birtakim 6zellikler vardir.

Nifak, kelime anlami olarak “Miimin ve Miisliiman gibi gdriinmek”
demektir. Terim olarak nifak “zahiren inaniyor gibi goriiniirken, kalben
Allah’1, peygamberi, onun getirdiklerini kabullenmemek” manasina gel-
mektedir. Bir kiifiir ¢esidi olmakla birlikte kalben iman etmeyip, ancak za-
hiren inanmis goriinen kimseye miinafik denir. Kur’an ayetleri miinafiklar
ahirette ebedi azaba ugratilacaklarini bildirmektedir.”!

Son olarak Sehzade Korkud, biiyiik giinah/kebire ve miirtekib-i kebire-
nin (biiyiik giinah isleyenin) durumunu s6z konusu etmistir.”? Giiniimiizde
de biiyiik onem tagimaya devam eden bu kavramlar Miisliimanlar arasinda
biiylik fitne nedeni olmaya devam etmektedir. Bunlar tekfirci, diglamaci
Harici zihniyete dayali biitiin dini akimlarin kullandig1 kavramlar arasin-
dadir. Glinlimiizde Vehhabi diisiinceden etkilenen sézde dini akimlarin ve

67 Halil Aydinalp, “Kural Dig1 Dini Bir Yonelim Olarak Cagdas Tekfir ideolojisini An-
lamak”, MUIF Dergisi 10.

8 Mustafa Sinanoglu, “sirk” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar), 3:193

% En-Nisa, 4/48, 116; Lokman, 31/13.

0 Mustafa Sinanoglu, “sirk” iirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39: 193-198.

7l el-Bakara, 2/8; el-Miinafik(in, 63/3; en-Nisa, 4/145.

2 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr. 111a vd.
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kurgulanmig biitiin yapilarin ara¢ olarak kullandigi 6nemli kavramlardan-
dir. Kebire/fisk ayet ve hadislerde biiylik giinah olarak zikredilen, isleyenin
diinyada veya ahirette ceza almasina sebep olacagi bildirilen fiillerle ayet
ve hadislerde belirtilmedigi halde, fesad1 onlar seviyesinde bulunan davra-
n1s ve fiillerdir. Bu baglamda Sehzade Korkud da diger Islam bilginleri gibi
giinahlarin en biiyiigii ve affedilmez olaninin Allah’a ortak kogmak yani
sirk ve kiflir oldugunu bildirmistir.”® Biiyiik giinahlarin sayis1 hakkinda
farkli gortisler bulunmakla birlikte nasta 6rnekleri bulunmaktadir: Mese-
la Hz. Peygambere nispet edilen bir rivayette “Size biiyiik giinahlarin en
biiyliklerinden haber vereyim mi? Onlar: Allah’a sirk kosmak, ana-babaya
itaatsizlik ve yalan sahitliktir”’* denilmistir. “Allah’a ortak kosmak, sihir
yapmak, haksiz yere cana kiymak, yetim mali yemek, faiz yemek, savastan
ka¢mak, iffetli ve iman sahibi bir kadina zina iftirasinda bulunmak™ 7 bii-
yiik glinahlar arasinda sayilmistir.

Sehzade Korkud, burada Islam toplumlari i¢in ¢ok biiyiik bir tehlike arz
eden bir duruma dikkatleri ¢ekmektedir. Zira s6z konusu durumun, top-
lumda tekfircilik araciligr ile fitne atesini alevlendirip Miisliimanlart bir-
birine diisiirme ihtimali ¢ok yiiksektir. Hz. Peygamber’den hemen sonra
ortaya ¢ikan bu tlirden tartigmalar daima Miisliimanlarin dirlik ve diizenini
bozmus, birbirlerine kilig gekmelerine neden olmustur. O da “Biiyiik giinah
isleyenin durumu” konusudur. Korkud, miirtekib-i kebirenin fasik oldugu-
nu belirtmekle birlikte onun miimin oldugunu sdylemistir. Oysa kebire sa-
hibi Haricilere gore kafir, Mutezileye gore iman ile kiifiir arasi bir mertebe-
de sayilmistir. Olmeden 6nce tévbe etmezse ebedi cehennemlik, 6lmeden
once tovbe ederse de miimin olarak kabul edilmistir. Ehl-i Siinnet’e gore
tovbe kapisi daima agiktir ve Yiice Allah miirtekib-i kebireyi yani biiyiik
giinah sahibini giinahi 6l¢iisiinde cezalandirabilecegi gibi dilerse affeder,
dilerse sefaate muhatap kilar. Zira sirk ve kiifiir disindaki biiytik giinahlar
isleyenlerin miimin olduguna dair nass bulunmaktadir.”

SONUC

Osmanli hanedan tiyelerinden biri olarak 6nemli devlet gorevlerini {ist-
lenen Sehzade Korkud’u asil farklilagtiran doneminin ilim adamlarindan
biri olmasidir. XVI. asir dikkate alindiginda 6zellikle Osmanli’nin yone-
tim ve dini hayatla ilgili ciddi sorunlarla kars1 karsiya oldugu sdylenebilir.
Sehzade Korkud her iki sorunla da ilgilenmis ve ¢oziime yonelik orijinal
eserler vermistir. S6z konusu eserlerde goriis ve elestirilerini agik yiirekli-

3 Sehzade Korkud, Serhu elfdzi’l-kiifi; Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2289, vr.
89b-95b.

7 Buhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Iman”, 38; Tirmizi, “Tefsir”, 5; Darimi, “Diyat”, 9.

75 Buhari, “Vesaya”, 23; Miislim, “Iman”, 38; Ebt Daviid, “Vesaya”, 10.

6 el-Bakara, 2/178; el-Hucurat 49/9.
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likle ortaya koymustur. Ozellikle Osmanli cografyasinda kendi déneminde
ileri gelen fakihliginin yaninda inang sorunlarini da aragtirmig, bu konuda
cesitli eserler vermistir. Bu ugurda hemen biitiin temel mezhepleri kendi
kaynaklarindan tetkik etmis ve Hanefiligin yaygin oldugu bir bolgede ve
ailede yetismis olmasina ragmen kendi istegi ile Safii mezhebini tercih et-
mistir. Bununla da kalmamis bu mezhepte 6nemli eserler veren hatir1 say1-
lir Safii fakihler arasina girmistir.

Sehzade Korkud’u diger hanedan iiyelerinden ayiran 6nemli 6zelligi sa-
dece ilim adam1 olma kimligi degil ayn1 zamanda yanlis gordiigii uygula-
malari elestirmesi ve ¢6zim Onerileri sunmasidir. Bu dedesi Fatih bile olsa
fark etmemis ve goziinii budaktan esirgemeden elestirmistir. S6z konusu
elestirilerini sadece sozde degil eserlerine de tasimistir. Ozellikle fikhi il-
gilendiren kardes katli, cariye hukuku ve ganimet konularindaki Osmanli
uygulamalarimi ciddi bir sekilde elestirmistir.

Bu makalenin konusu olan iman-kiifiir sinir1 ve tanimlar1 da Sehzade
Korkud’un iizerinde onemle durdugu konular arasinda yer almaktadir.
Toplumsal ayrismalara neden olabilecek iman ve kiifiir konularina ¢ok bii-
yiik bir 6nem atfetmistir. Bu konuda yazilan eserlerin ¢ok daginik ve yeter-
siz buldugunu ifade ederek kendi donemine kadar yazilan temel ve sahih
kaynaklardaki goriisleri toplayip serh etmis ve her seviyeden okuyucunun
anlayacag sekilde izah etmistir. Hemen her konuda soru ve cevap iislubu
ile muhtemel sorunlar1 ortaya koyup, genis bir sekilde agiklama, tenkit ve
uyarilarini ifade etmistir. Bu baglamda imanin tanimi, sartlar1 veya riikkiin-
leri ile kiifiir ve gesitlerini s6z konusu etmistir. Ozellikle yabanci unsurlar-
ca kurgulanmis tekfirci sozde dini akimlarin kullandigr miirtekib-i kebi-
renin (biiyiik glinah isleyenin) durumu, iman-amel iligkisi, uygulamalarin
iman ile alakasi konusunda basta Matiiridilerden ve Es’arilerden olusan
Ehl-1 Siinnet mezhep ve alimlerinin goriisleri olmak {izere Miircie, Mu’te-
zile, Harici ve Rafizi ekollerin goriislerine kendi kaynaklarini esas almak
suretiyle yer vermistir. Giiniimiizde de {slam cografyasinda terdr estiren
geleneksel Islam anlayisina aykiri tekfirci gruplarin arag olarak kullandig
iman-amel, sirk ve kiifiir kavramlarina agiklik getiren hacimli bir eseri ka-
leme almustr.
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Bu makale, akil, doga ve fitrat kavramlarimi ve
aralarindaki iligkiyi Ehl-i siinnetin kurucu alimlerinden
ve Islam kelammin en 6nemli isimlerinden biri olan
Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) bakis acistyla incelemeyi
hedeflemektedir. Bu baglamda makalede su sorulara
cevap aranmaktadir: Insanoglu i¢in aklin fonksiyonu

ve dnemi nedir? Islevsel olmayan akil, insan1 aklin

var edilisiyle hedeflenen gayeye ulastirabilir mi?

Insan dogustan bir tabiata sahip midir? Sayet varsa
insanoglunun bu verili dogasinin degismesi miimkiin
miidiir ve onun akli ile dogas arasinda nasil bir iliski
bulunmaktadir? Fitrat kavrami akil ile doga arasinda hangi
pozisyonda yer almakta ve ne anlam ifade etmektedir?
Eger fitratta degisim imkan1 yoksa o zaman fitrat ve
misakla ilgili naslarin nasil yorumlanmasi gerekir? Biitiin
bu sorulara Matiiridi’nin verdigi cevaplar ve onun konu
hakkindaki fikirleri muasirlar1 ve takipgileri arasinda

ne oranda karsilik bulmustur? iste bu makalede bunlar

ve benzeri sorulara Matiirldi nin verdigi yanitlar ve
gelistirdigi ¢oziimler incelenmekte ve onun diisiincelerinin
farkli izdiistimlerine isaret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Akil, Insani Doga,
Catigma, Fitrat.
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Resarch article

ABSTRACT

This article aims to study
the concepts of agl/
reason, nature and fitrah
(innate disposition) and
their relationship to each
other from the point of
view of Imam al-Maturidt
(d. 333/944), one of the
founding scholars of

Ahl al-Sunnah and one

of the most important
figures of Kalam/Islamic
Theology. In this context,
the article seeks answers
to the following questions:
What is the function and
importance of reason for
human beings? Can the
non-functional reason/
mind lead a person to the
intended purpose for the
creation of the mind? Does
man have a nature from
the birth? Is it possible, if
any, that this given nature
of man can change, and
how does it relate to their
mind and nature? What
position does the concept
of fitrah stand between
mind and nature and what
does it mean? If there is
no possibility of change
in fitrah, then how should
we interpret the texts
related to the fitrah and
misdg/covenant? How did
Maturidi’s answers to all
these questions and his
ideas on the subject were
reacted among his peers
and his followers? In this
article, the answers given
by Maturidi to these and
similar questions and the
solutions he developed are
examined, and different
projections of his thoughts
are pointed out.

Keywords: Kalam,
Maturidi, reason/aql,
Human Nature, Conflict,
Fitrah.



172 | DIYANET ILMI DERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

REASON, HUMAN NATURE (TAB') AND HTRAH
ACCORDING TO IMAM AL-MATURIDI

SUMMARY

In this article, the concepts of ‘aql, nature and fitrah are examined

in the perspective of the thoughts of Imam al-Maturidi (d. 333/944),
one of the most important figures of the Islamic Kalam and one of

the founding names of the Ahl al-Sunnah. Undoubtedly, the views

of Maturidi on the nature and fitrah of human, who is known for his
emphasis on ‘aql and freedom, also support his general thought. In
this context, his position in the Islamic thought tradition is tried to be
determined in the article by the meanings that Maturidi attributes to
the aforementioned concepts and the way he interprets the relationship
between these concepts.

According to Maturidi, ‘aql is the most supreme thing possessed

by human, as it is their most valuable ability for freedom. As an
intelligent being, human is made privileged not only by having reason,
but also by reaching the truth by using their ‘aql. Their own being,

the universe, the good, and the evil were all created for directing an
intelligible being to reach the knowledge of the creator in the end.

In essence, human is obliged to reason. Asking human not to reason
means to ask them to abandon their original and unique nature, in
other words, to deny their existence. As a matter of fact, when faced
with such a situation, the ‘aql itself shows a tendency to resist the
neglect of its use, and does not consent to be ignored. Human also
knows that the feeling that inspires them not to use their ‘aql and think
is nothing but a demonic specter. However, the purpose of such an act,
which can be expected from the devil, is to prevent the person from
collecting the fruition of the ‘aql and make them fear from using their
mind —a divine trust given to them.

For this ‘aql, he thinks that the ‘aql that is not used in accordance

with its purpose will cause satire, not praise, because the ‘aql he

draws attention is the functional and all-duty, namely that is the ‘aql
that is used by the owner as a means of information and mediates the
achievement of the human by obtaining the information. Nevertheless,
Maturidi also takes into account the possibility of the mistake of

the ‘aql, and argues that several human vulnerabilities may cause
inaccuracy in determining wisdom. Likewise, according to him, lust,
hope, intensity of pleasure, pain and suffering, and many other reasons
may prevent the mind from making the right decision. One of the
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reasons why Allah sent prophets is to direct people to raise doubt for
such reasons.

Maturidi does not see human as a pure good being or accept that human
has an absolute good nature. According to him, man is born with a
nature that is prone to good and evil, with the possibility of choosing
either of them. In this sense, Maturidi is of the opinion that human has a
given nature and that he has a dual nature structure. Accordingly, human
has a nature that desires some things, finds them nice and attractive, and
sees them well. At the same time, human has been created with a nature
that hates, fears, runs away, abhors, and perceives them as cheesy, evil,
and ugly. On the other hand, according to Maturidi, human nature is not
constant or unchangeable. In this context, Maturid thinks that human
nature may change under the guidance ofreligion. because according

to him, it is possible for human nature to change through education,
ascetism, abstinence and the abandonment of habits, and undergo a
change in a positive or negative way.

As a matter of course, conflicts occur between this given nature and
mind of human from time to time, who can grasp everything by their
own being and evaluate the affairs according to their results. In this
ongoing conflict between human nature and mind, humankind is
subject to not their nature but their mind. In this context, the following
expressions of Imam al-Matur1di in Kitab al-Tawhid indicate the
conflict of mind and nature as well as how to resolve this conflict:
“Human was created by possessing nature and ‘aql. Nature may not
want something as it considers it ugly and abhors it. There may be
sometimes an agreement between mind and nature, and opposition at
others. In this case in order for truth to come to light, it is necessary to
reason (evil eye) and contemplate (deliberation) as a matter of course.”

The fitrah in the thought of Maturidi is that all beings testify tawhid by
their fitrah. Because Allah has put traces for beings to bear witness to
the existence and unity of Himself in everything He has created. So to
speak, the Creator has stamped the existence and unity seal of Himself
on every creature. However, the ignorant and stubborn people cannot
realize that the creation witness to the existence and unity of Allah
because they do not contemplate on their own creation.
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GiRiS
- mam Matiirid1 (6. 333/944) eserlerinde insani
Ikapsamh bir incelemeye tabi tutmustur. O, in-
san1 hem ruh, nefs ve beden iliskisi itibariyle!
hem de insan bedenine dogustan yerlestirilen akil,
tabiat ve fitrat gibi 6zelliklerin mahiyetlerini ve
aralarinda bulunan iliskinin keyfiyetini arastirma
konusu yapmustir. Kitabii t-Tevhid ve Te vilatii’l-
Kur’dn’in tamam1 okunarak hazirlanan bu maka-
lede Matiiridi’nin mezklr kavramlara yiikledigi
anlamlar tespit edilerek onun bu kavramlar ara-
sinda kurdugu iliski ortaya konulacak ve sahip
oldugu bu 6zelliklerin insan hayatindaki reel yan-
simalarina isaret edilecektir.

I. AKIL: iNSANIN iINSANIYETi

Akail, insanoglunun sahip oldugu en yiice sey,
en degerli yetenektir.” Alemde insan varligmi de-
gerli kilan ve kendisinden 6nce var edilenlerden
onu ayiran bu anlamda insanin insaniyetini sagla-
yan sey akildir. Ciinkii Imam Matiiridi’ye gore in-
sanin yaratilisgindan once evrende aklin insana
sagladigi temyiz giiciine sahip baska bir varlik
bulunmamaktadir.® Zira varligin ve onu idare ede-
nin bilgisine ulasmak, hamdin ve {stiin bilgilerin
kadrini ve bunlarin zitlarini bilebilmek ancak ken-
disine akil yiiklenen ve temyiz giicii litfedilerek
miikerrem kilinan insanoglunun yaratilmasi ile
miimkiin olmustur.*

' Osman Nuri Demir, “imam Matiiridi’de Insan: Ruh,

Nefs ve Beden Iliskisi Uzerine Bir Inceleme”, Kader
17/1 (2019), 228-254.
2yl e el e SN Jaal)” bk, Matiiridd, Te vildtii I-
Kur’dn, ngr. Komisyon, Ilmi Kontrol: Bekir Topaloglu
(istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2011), 2: 23.
Imam Matiiridi muhtemelen burada ya melekler ve cin-
lerden sarfinazar ederek insan disinda diinyevi varlik
olarak bitki ve hayvanlari dikkate almak suretiyle ya da
insanin akli ve temyiz giicii ile melek ve cinler de dahil
olmak iizere biitiin yaratilmislardan farkli olduguna isa-
ret etmek tizere boyle bir aciklama yapmaktadir.
4 e dalaally olall g UL g LA A jaa 5, saaill 4l 3 I3 i (S 1 3)
el 1 3a ST J sl pnd K 0l il )55 Ll sl Juadl
bk. Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 5: 370; Aklin insan-



iMAM MATURIDI"DE AKIL, INSANT DOGA (TAB') ve FITRAT | 175

Ademoglunun miikerrem kilindigimi belirten “Andolsun, biz insanoglu-
nu miikerrem kildik...” manasindaki ayetin’ tefsirinde insanoglunun serefli
bir varlik olusunun sebeplerini sayan imam Matiiridi, bu nedenlerin basin-
da insan varhigmin akil ile donatilmasini (rakkebe)® zikretmistir. Matiiridi
buna gerekge olarak; insanin akliyla yiice olan seyleri bayag: olanlardan
tefrik etmesini, onunla iyi ve kotii seyleri bilmesini, hikmetli ve hikmet dis1
(sefeh) fiilleri birbirinden ayirmasini, hayir ve ser olan hususlar1 6grenme-
sini gostermistir.” Matiiridi’den dnce Cahiz da insanin kerim tabiatini akilla
donatilmis (rakkebe) olmasiyla? iligkilendirerek agiklama yoluna gitmistir.
Her iki alimin de bu fiili bilingli olarak tercih ettikleri anlasilmaktadir. Ca-
hiz ve Matiiridi’nin bu kelime ile yaratilista insanin nasil sekillendirildigin-
den bahseden “Terkibini de diledigi gibi yapt1.”” manasindaki ayete gon-
dermede bulunarak aklin insan olustaki 6nemine, insanin aklin terkibiyle
yani ona aklin yiiklenmesiyle kiymet kazandigina, insan varliginin akilla
istiinliik sagladigina ve aklin insandaki en istiin sey olduguna isaret et-
tikleri diisiiniilmektedir. Muhtemelen bu tercih daha sonra baskalarinca da
kabul goérmiis ve Pezdevi ile ¢agdas olan Ebl Sekiir es-Salimi gibi bazi
Hanefi-Matiiridi alimler de insana aklin yiiklenmesini “rakkebe” fiili ile
ifade etmislerdir.'® Ayrica Cahiz Kitdbii'l-Hayevdn’da yapmis oldugu “In-
san, Allah’in giizellikte, itidalde, akilda ve comertlikte diger biitiin canli-
lara tstiin kildig1 saglart olan bir varliktir”!! seklindeki tanimda da insan
olusta ve insanin olusumunda (terkibinde) aklin degerine dikkat ¢ekmistir.
Matiiridi, az 6nce bahsi gecen Infitar Stiresi’nin 8. ayetini'? “Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik”'* ayetiyle baglanti kurarak agiklamigtir. Boyle-

AAAAAA

da anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giicli oldugunu belirten Cahiz’in
da akla miimeyyizlik vasfini yiikledigi anlasilmaktadir. krs. Cahiz, Kitabii'd-Dela il
vel-i tibar ‘ale’l-halk ve t-tedbir, (Kahire-Beyrut: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriy-
ye-Daru’n-Nedveti’l-Islamiyye, 1987-1988), 67-68.

5 el-Isra 17/70.

6 «diall agd S5 b aen S bk, Matiridi, Te 'vildtii’l-Kuran, 8: 325. Ayrica bk. Matiiri-
di, Te vilatii’l-Kur’dn, 2: 257, 514; 5:,370; 6: 103; V7: 34, 255, 307; 8: 25; Matiiridj,
Kitabii t-Tevhid, 254, 266.

7 Matiiridi, 7e vilatii’I-Kur 'an, 8: 325.

8 < Sl bl e @ld S 5 Jiall s agdll e M A ko Cahuz, Risdle fi'l-meds ve'l-
medd, ngr. Abdusselam Haran, Resaili’l-Cahiz i¢inde (Kahire: Mektebetii’l-hanci,
1384/1964), 1: 96.

9 el-Infitar, 82/8.

10 Eb{i Sekiir es-Salimi, et-Temhid fi beyani t-tevhid, nsr. Omiir Tiirkmen (Ankara:
TDV ISAM Yayinlari, 2017), 50.

' Cahiz, Kitabii’l-Hayevdn, nsr. Abdiisselam Muhammed Haran (Liibnan: Mektebetii
ve Matbaatu Mustafa, 1384/1965), 5: 484.

12 “Terkibini de diledigi gibi yapt1.” bk. el-Infitar, 82/8.

13 el-Isra, 17/70.
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bu anlamda goklerin, yerlerin ve diger canlilarin insana musahhar kilinma-
sini; yaratilisinda insana aklin yiiklenmis olmasina baglamistir.'
Fahreddin Réazi’nin naklettigine gére Ebl Ali el-Farisi de (6. 377/987)
ilgili ayeti Cahiz ve Matiirldi’ye yakin bir sekilde yorumlamaktadir. el-Fa-
ris’ye gore dyet; insanin en giizel sekilde yaratilmasi (ahsen-i takvim) yani
onun akli, kudreti ve fikri kabul etmeye hazir (miistaid) bir sekilde var edil-
mesi, kendisine verilen bu kemal nedeniyle, onun biitiin canlilara ve bitki-
lere hitkmeder pozisyona yiikseltilip alemdeki varliklardan hi¢ birinin erige-
meyecegi mikemmellige ulastirilmasi anlamina gelmektedir.!® Matiiridi’nin
aksine Zemahseri ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi InfitAr Stresi’nin 8. dyetini
yorumlarken insan terkibi ile akil arasinda herhangi bir bag kurmamis ve
bu terkibin giizelliginde aklin 6nemine iligkin bir yoruma yer vermemistir.
Onlara gore ayet, insan terkibinin giizelligine ve insanlarin iyilik, kotiilik,
erkeklik, disilik, uzunluk, kisalik gibi 6zelliklerine ve bazi akrabalarina ben-
zemesi ya da benzememesi yonlerinden birbirinden farkl: niteliklerde yara-
tildiklarina igaret etmektedir.'® Anlagilan o ki Matiiridi’ye gore burada insana
ithsan edilen aklin, insan1 insan yapan en 6nemli sey olduguna, insanin insa-
niyetini ancak aklini kullanarak gerceklestirebilecegine,!” ayni sekilde insan
terkibindeki giizelligin akildan kaynaklandigina ve insanin akilla miikerrem
kilindigina vurgu yapilmaktadir. Buna gore insanin miikerrem olusu ve in-
saniyet manasini gergeklestirmesiyle, aklini verilis gayesine uygun bir tarz-
da kullanmasi arasinda dogru bir oranti bulunmaktadir. Ciinkii insan1 diger
canlilardan ayiran ve istiin kilan sey akildir. Akil sayesinde insan iyiyi ve
kotiiyt, faydali ve zararliy1 birbirinden ayirip tanimaktadir.'® Nitekim akilli
bir canli olarak insanoglu, kendisini diger varliklardan ayiran ve {istiin kilan
seyin akil oldugunu bilir ve yine bu sayede evreni paylastigi diger canlilari
yonetme kabiliyetini elde etmis olur.!” Ciinkii insan akil yiirtitmesinin bir
neticesi olarak yaratilmislar1 idare etme 6zelligine sahip olmustur. Akill bir
varlik olarak insanoglu diger varliklar arasinda hem kendisi ve insan tiirii
hem de biitiin yaratilmislar i¢cin aklen en elverisli olam1 aragtirmak, iyi ve
giizel olan1 bulmak; kotii ve ¢irkin olandan sakinmakla temayiiz etmistir.?’
Akilli olmasi insana varolugsal agidan {istiin olmanin kapilarini aralamis,
epistemolojik yonden akil insanin bilgi ile yiicelisine kaynaklik etmistir.

4 Matiridi, Te 'vilati’'l-Kur 'dn, 17: 92.

15 Fahreddin er-Razi, Mefdtihii’I-gayb, (Beyrut: Daru Fikir, 1981), 31: 71.

16 Zemahger, Tefsirii’l-Kessdf, (Beyrut: Darii’l-Marife, 1430/2009), 1185; Ebii’l-Be-
rekat en-Nesefi, Medarikii -tenzil, nsr. Yasuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru ibn Kesir,
2011), 3: 611.

17 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 8: 251. Ayrica bk. Hiilya Alper, mam Matiiridi'de
Alal-Vahiy Iligkisi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2017), 49, 51-96.

18 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 207, 209.

19 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 207.

20 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17.
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Mehasin ve mesaviyi bilme ve bunlardan birini tercih etme ehliyetine haiz
kilinan akil, ontolojik ve epistemik cihetlerde oldugu gibi ahlaki degerler
alaninda da insanin insaniyetine temel teskil etmistir.

Alkallr bir varlik olarak insan sadece akla sahip olarak degil, aklin1 kul-
lanarak hakikate ulagabilmesiyle miimtaz kilinmistir. Kendi varliginin, ev-
renin, iyi ve kotiiniin nihayet bunlarin hepsini Yaratanin bilgisine ulasmak
lizere insan akledebilen bir varlik olarak yaratilmistir. Ozii geregi o ak-
letmekle miikelleftir. Renklerin karismasinda goze, seslerin taninmamasi
halinde kulaga basvuruldugu gibi benzer sekilde karisan her seyin ayirt
edilmesi ve dogru bir sekilde algilanmasi i¢in miiracaat edilmesi gereken
arag; birlesebilenleri bir araya getirme ve ayrilmasi gerekenleri ayirma
Ozelligine sahip olan akildan baskasi degildir.?! Zira Matiiridi’ye goére in-
sanoglu icin akil yiiriitmek fitri bir eylemdir. Insandan akletmemesini iste-
mek ise ondan zati ve biricik tabiatini terk etmesini baska bir ifadeyle var-
ligimi inkar etmesini talep etmektir.?> Zaten boyle bir durumla kargilaginca
aklin bizzat kendisi, kullanilmamasinin ihmaline kars1 bir direnis temayiilii
gostermekte ve muattal birakilmasina razi olmamaktadir.?® Insan sunu da
bilir ki ona aklin1 kullanmamayi ve diisiinmemeyi telkin eden his seytani
vesveseden baska bir sey degildir. Ancak seytandan beklenebilecek bdyle
bir davranigin amact ise kisiyi aklin semeresini** toplamaktan alikoymak
ve kendisine i1ah1 bir emanet olarak verilen akli kullanma konusunda onu
korkutmaktir.”® Meseleyi Matiiridi ile ayni diizlemde ele alan ve akletme-
nin insanda bir yaratilig 6zelligi olduguna vurgu yapan Ebii’l-Muin en-Ne-
sefl de insanin ihtiya¢ halinde akil yiirlitmeye, aklin tefekkiir ve istidlaline
kars1 direnmeye istese bile gii¢ yetiremeyecegini belirtmektedir.?

Imam Matiiridi ve Matiiridiyye alimleri agisindan bilgi kaynag1 olan ak-
lin eyleme doniisen, islevsel®” ve fonksiyonel akil oldugu ortaya ¢iktigina
gore tersten bir okumayla boyle bir 6zelligi bulunmayan veya bu 6zelligi
isletilmeyen bir aklin hakiki manada bilgi saglamasinin ve sahibini dogru
yone iletmesinin beklenmemesi gerektigi seklinde bir yargiya varmak da
yanlis olmayacaktir.

2 Maturidi, Kitabii t-Tevhid, 6, 17.

2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17, Matiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 15: 190; J. Meric Pes-
sagno, “Matiiridi’ye Gore Akil ve Dini Tasdik”, trc. Ilhami Giiler, Din Felsefesi A¢i-
sindan Matiiridi Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 111, der. Recep Alpya-
g1l (Istanbul: iz Yayincilik, 2016), 316.

3 Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, 158.

24 Jaall 3 el

2 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 208.

2 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii 'l-edille, ngr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (An-

kara: DIB Yaynlari, 2003), 1: 28-29.

Islevsel aklin mahiyeti hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bk. Ramazan Altintas, Isidm

Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003).

27
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Varilan bu yargiya, ontolojik agidan aklin varliginin insanda zorunlu
olarak bilgiyi aciga ¢ikarmadigi hususunu da eklemek gerekir. Zira ak-
lin insana dogustan zaruri olarak bilgi sagladigi seklindeki bir ¢gikarim
eksiktir. Boyle bir ¢ikarima gitmek belki “bir seyin biitiinii parcasindan
biiyiiktiir” bilgisi gibi tefekkiire ihtiya¢ birakmadan bedihi (apagik) ola-
rak gerceklesen zar(ri bilgiler géz Oniine alinarak dogru kabul edilebilir.
Ancak dumanin gériilmesinin atesin varligina delalet etmesi gibi ¢ikarimla
(istidlalle), gayret ve calisma sonucunda elde edilebilen iktisabi bir bagka
isimlendirmeyle ihtiyari bilginin gerceklesmesi akil sahibi insanin teem-
miil etmesine, diisiinmesine, nazar, istidlal ve tefekkiire bagvurmasina yani
aklini kullanmasina baglidir.”® Kelam ilminde akil bu 6zelligi sebebiyle iki-
ye ayrilarak incelenmistir. Bunlardan ilki dogustan getirilen ve miiktesep
akla da temel teskil eden garizi akil; ikincisi ise bu akla dayanarak deney,
tecriibe, gbzlem ve 6grenme yoluyla kazanilan tecriibi® ya da iktisabi akil-
dir.*® Ancak aklin kemali miiktesep, bir bagka tabirle miistefdd olmasina
baglidir. Aklin mezkar sekilde ikili taksimini zikreden Cahiz, filozoflarin
matbQi aklin ve garizi keremin ancak miistefdd aklin yardimiyla kemale
kavusabilecegi ilizerinde goriis birligi i¢inde olduklarmi nakletmektedir.
Buradaki ifadelerinden kendisinin de bu goriise katildigi anlagilmaktadir.’!
Nitekim Cahiz, insanin kemal {izere yaratilmasinin anlaminin ancak aklin
miistefad hale gelmesi ile ortaya ¢ikacagi goriisiindedir. Ebii’l-Hiizeyl de
bu ayrima isaret etmekte ancak o, insanin kendi zati ile cansiz varliklari,
yerle gogii birbirinden ayirmasina yarayan garizi akli 1zdirari akil olarak

AAAAAA

2 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur 'dn, 7: 61; Ebi’l-Muin en-Nesefl, Kitdbii t-temhid li kavai-
di t-tevhid, ngr. M. Abdurrahman es-Sagal (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye, 2006), 17-
18; Alaeddin es-Semerkandi, Mizdnii 'l-usil fi netdici’l- ‘ukiil, nsr. Abdiilmelik Abdur-
rahman es-Sa’di (Bagdat: Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Sutni’d-Diniyye, 1407/1987), 8-9;
Nireddin es-Sabiini, el-Biddye fi usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Ya-
yinlari, 2011), 18-19; a.mlf,, el-Kifdye fi’l-hiddye, nsr. Muhammed Arugi (Istanbul:
ISAM Yayinlari/Beyrut: Daru ibn Hazm, 1435/2014), 48-49; ibnii’l-Hiimam, el-Miisd-
yere fi’l-‘akd’idi’l-miinciye fi’l-ahire (Ibn EbG Serif, Miisimere serhu’l-Miisdyere
fi'l-akéidi’l-miinciye fi’l-Ghire 1¢inde, nsr. Kemaleddin Kari-Izzeddin Ma‘meys (Bey-
rut: el-Mektebetii’l-asriyye, 1425/2004), 41; Beyazizade, Isdratii'I-merdm, nsr. Yisuf
Abdiirrezzak (Karagi: Zam Zam Publishers, 1425/2004), 75; Hiilya Alper, /mam
Matiiridi’ de Akil-Vahiy fliskisi, 59.

¥ Beyazizade, Isaratii’l-merdm, 75.

30 Ragib el-Isfahani, Kitdbii’z-Zeria ild mekdrimi’s-serid, nsr. Ebi Yezid el-Acemi
(Kahire: Darii’s-Sahve, 1405/1985, 169; Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-gayb, 5: 9;
Yusuf Sevki Yavuz, “Akil” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
1989), 2: 242-244.

31 Cahiz, Risdle fi’l-meds ve l-medd, nsr. Abdiisselam Har(n, Resailii’l-Cahiz iginde, 1: 96.

2 Bs’ari, MaKalatii'I-Islamiyyin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag
Gmbh, 1400/1980), 480.
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biyle Allah tarafindan akletmeyen, kor, sagir ve dilsiz kimseler olarak ni-
telenen kafirlerin; ya akla ve duyu organlarina sahip olduklar1 halde akil-
larin1 ve organlarini geregi gibi kullanmadiklarindan ya da garizi olan bu
ozelliklerini isleterek miiktesep hale doniistiirmediklerinden akilsiz adde-
dildiklerini belirtmektedir. Ayrica Matiiridi kafirlerin her iki durumda da
akil ve duyu organlarindan usuliine uygun olarak yararlanmadiklarindan
yani garizi olan 6zelliklerini miiktesep, islevsel ve fonksiyonel pozisyo-
na yiikseltmemelerinden dolay1 bu duruma diistiiklerini ifade etmektedir.*
Mansir Matiiridi ve ¢cogu Irak Ulemasinin) nakli bilgi olmasa bile garizi
akil ve istidlal yoluyla aklin Allah’in varligimin bilinmesini gerekli (vacip)
kilacagi konusunda goriis birligi iginde olduklarini aktarmaktadir.?

Buradan agikca anlasilmaktadir ki Matiiridi felsefesinde aklin ihmaline
ve diistinmenin terkine cevaz yoktur. Yaratici, insanin yapisina akil yiriit-
mesi i¢in esas alacagl ve ayni zamanda varliginin bel kemigini olugturan
mubhtelif fizyolojik ve psikolojik haller tevdi etmistir. Ote yandan hayatin
zaruretleri mesela kisinin miisahede ettigi ¢esitli haller, kendi organlari, ya-
rar ve zarari insani istidlale yonlendirip tefekkiire sevk eder.’ Karsilastigt
problemlere ¢ozlim liretme ihtiyaci, bedeni ve cevresine iliskin faaliyetleri,
kendisi ve alemde alaka duydugu seylerle ilgili yarar ve zarar bilinci insan
icin aklin kullanilmasini zaruri kilmaktadir. Bir bagka deyisle varolussal
Ozellikleri insan1 akletmeye davet etmektedir.’® Ayrica burada Cahiz gibi
Matiiridi’nin de insanin ihtiyag¢larinin miiktesep aklin olusumundaki konu-
muna isaret ettigi gorilmektedir.®’

33 Maturidi, Te vilati'I-Kur’an, 7: 61.

3% Beyazizade, fsdrdtii '[-meram, 75.

35 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 210.

36 fmam Matiiridi’nin insamin akletmesine iliskin aciklamalar1 ve insanin bu 6zelligini
temellendirirken onun bedeni, ¢cevresi ve diger varliklarla olan miinasebetlerine vur-
gu yapmasi1 6nemlidir. Kuskusuz insanla diger varliklari s6zgelimi hayvanlar1 birbi-
rinden ayiran, insana, ¢evreye ve bilclimle varliga karsi insani bilinci gelistiren sey
akildir. Hatta materyalizm, pozitivizm ve bunlar gibi diisiincelerin etkisiyle 6zellikle
19. yy. dan itibaren insan dogastyla hayvan dogasini esitleme temayiilii gosteren bazi
diisliniirler bile ister istemez insanin bilinci itibariyle diger varliklardan farkl: ol-
dugunu kabul etmek durumunda kalmislardir. Bu anlamda Bat1 diisiincesinde insan
dogasi ile hayvan dogasiin dogaya kars1 gelistirdikleri bilincin farkliligina ilk defa
isaret eden de Hegel (1770-1831) olmustur. Ayrint1 ve krs. Ludwig Feuerbach, Hris-
tivanligin Ozii, trc. Oguz Oziigiil (Istanbul: Say Yayinlarr), 2008, 35; G. W. F. Hegel,
Tarihte Akil, trc. Onay Sézer (Istanbul: Kabalcr Yayincilik, 2011), 63; a.mlf. Tinin
Goriingiibilimi, trc. Aziz Yardimli (Istanbul: Idea Yayinlari, 1986), 60; Jean-Jacques
Rousseau, /nsanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag, trc. Rasih Nuri Ileri (istanbul:
Say Yayinlari, 1995), 106.

37 Cahiz’in konuyla ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Nasr Himid Ebi Zeyd,
el-Itticahii’l-akli fi t-tefsir-Dirdse fi kadiyyeti’l-mecdz fi’l-Kur’an ‘Inde’l-Mu ‘tezile,
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Aklin yegane gorevinin insana bilgi akigini saglamak oldugu da diisii-
niilmemelidir. Akil bir taraftan nazar, istidlal ve kiyasla hakikatin bilgisi-
ne ulasirken 6biir yandan teemmiil, tefekkiir ve diisiinme yoluyla sahibini
akibete yani asil gaye olan ahiret hayatina hazirlamalidir.®® Matiiridi’ye
gore tefekkiir eden insan bilir ki diinya zevale mahkimdur ve insanin kalic
karar yurdu icin azik biriktirmesi gerekir. Boylece insan, akli sayesinde
uzak ve baki olan ahireti; yakin ve muvakkat olan diinyaya dnceler ve akilli
bir kimseden beklenecegi iizere biitiin giicliyle ebedi yasam yurdunda ken-
disini sikintiya sokacak durumlardan kurtulmak i¢in caligir.*® Yoksa akil
insana sadece diinyada bedensel ve sehevani arzular tatmin edecek yollari
gostermek, daha iyi, daha rahat, daha fazla liiks, ¢ok daha konfor iginde
yasamasini saglamak i¢in verilmemistir. Bizatihi aklin kendisi durumun
boyle olmadigina sahittir. Ciinkii insanin disindaki diger varliklar akildan
yoksun olduklar1 halde ne diinyada bu ihtiyaglarin1 gidermek i¢in akla
gerek duymaktadirlar ne de akil olmanin olumsuzluklart arasinda deger-
lendirilebilecek; ge¢mis yasantilarina iliskin {izlintli ve seving hissine ve
gelecekteki hayatlara dair kaygi ve endise duygusuna sahiptirler. Bu yo-
niiyle onlar belki de aklin1 kullanmayan ve sadece bedensel ihtiya¢larinin
teminine odaklanan bir insana kiyasla - gorece olarak- daha mutlu sekilde
hayat siirebilirler. Matiiridi acisindan bdyle bir hayatin tercih edilmesi akli
ve akil sahibini kiigliltmek, onlar1 bayag: seylerle mesgul etmek anlamina
gelmektedir.** Bununla beraber Matiiridi, akla uymayan kisinin hayvani
hislere yenik diismesinin ve insana uygun olmayan davraniglara yonelme-
sinin de kaginilmaz oldugunu ifade etmektedir.*!

Bu baglamda giiniimiizde tiirlii vasitalar, kitle iletisim araglar1 ve sosyal
medya vasitasiyla empoze edilen hazzin kutsallagtirilmasi, aklin ve insa-
nin akil varlig1 yoniiniin Stelenmesi, sehvet ve arzularin sinirsizca tatmini,
insanin tensel 6zgiirliik adina bedensel arzu ve isteklerinin esaretine tes-
lim edilmesi, diisiinsel 6zgiirligiin kaynagi olan aklin hayvani yonelimlere
ara¢ ve bu egilimlerin kiskacinda tutsak edilmesinin Matiiridi’nin insan ta-
savvuru agisindan kabul edilebilir bir yani1 olmadigini ifade etmek gerekir.

(Beyrut: ed-Darii’l-Beyda), 1998, 51.

38 Maturidi, Te vilati’l-Kur 'dn, 5: 368-369.

% Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’dan, 2: 24, 245.

40 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 254; Matiridi, Te vilati’'I-Kur 'dn, 5: 56-57.

4 Maturidi, Te vilati’I-Kur ’an, 2: 41; 3: 173. Ayrica Matiiridi aklin yanilma ihtimalini
de daima goz Oniinde tutar. Bu sebepledir ki Matiiridi bir takim beseri zafiyetlerin,
hikmeti tayin etmede isabetsizlige neden olabilecegini ileri siirer. Ayni sekilde ona
gore genel manada sehvet, imit, hazlarin yogunlugu, aci ve istiraplar ve daha birgok
neden aklin dogru karar vermesine engel olabilir. Allah’in peygamber gondermesine
ihtiya¢ duyulmasinin nedenlerinden biri de insanin bu gibi sebeplerden dolay1 siiphe-
ye diismesidir. Ayrmt1 icin bk. Hulusi Arslan, Maturidi’de Insamn Yaratihs Hikmeti
(Malatya: Mengiiceli Yayinlari, 2013), 106-107.
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IL. TAB* (DOGA): INSANIN DIGER YUZU

AAAAAA

manay1 karsilamak iizere baska Islam alimlerinin de kullandig1 nefs* ve
heva* kavramlarini tercih etmektedir. Insana akilla beraber bazi arzular da
dogustan yliklenmis ve insanogluna, bilinyesindeki bu arzulara meyleden
bir tabiat verilmistir.* Insan lezzetli, siislii ve erisilmesi kolay gelen seyle-
re meyleden, yoneldigi nesne ya da fiili gercekte giizel degilse bile giizel
olarak algilayan; buna karsilik kendisine zarar ve elem verecek seylerden
kagian; meylettigi seylerin aksine kacindiklarindan nefret eden bir tabiat-
ta yaratilmigtir.*

Bu yoniiyle insan, i¢indeki ses tarafindan sadece iyiye ve giizele davet
edilen; ¢irkin ve kotliyli segme imkani verilmeyen tek kutuplu bir varlik
degildir. Bir akil ve irade varligi olarak temayiiz eden insanin diger yiizii
onun ¢ift kutupluluguna; aklinin yaninda farkli egilimlere sahip bir tabia-
tinin da bulunduguna isaret etmektedir. Akil varlig1 kimligiyle 6ne ¢ikan
insanin ayni zamanda yadsinamaz bir dogasinin da bulundugu yani akli
tarafina ilave olarak bir de tabiat varlig1 yoniiniin mevcudiyeti de Matiiridi
tarafindan kabul edilmektedir.

Matiiridi’nin insanin bir dogasinin bulunmadigina iligkin herhangi bir
aciklama yapmamasi, bu agidan konuyu tartigmaya agmamasi, baskalarin-
dan da bu manaya gelebilecek olumsuz bir aktarimda bulunmamasi imam
Matiiridi’nin olumlamanin 6tesinde insani doganin varligi konusunda te-
reddiit etmedigini gostermektedir.

Ote yandan Matiiridi, diisiince tarihinde insani tab‘in varligina isaret et-
mede ilk olmadig1 gibi bu hususta yalmz da degildir. Insanin tab‘1 meselesi
Matiiridi’den once ve sonra da filozoflarin ve miitekelliminin giindemini
mesgul etmigstir. Meseld Cahiz Kitabii'l-Hayevdn’da ve farkli riséleler-
de insan tab‘inin varligina isaret etmis ve Ozelliklerine dikkat ¢ekmistir.
Cahiz, Risale fi’l-meas ve’l-medd’da konuya iliskin olarak; Allah’in mah-
ltkat: yarattigin1 ve tabiatlarina faydali olan seyleri elde etme ve zararh
olanlardan ka¢inma sevgisini, tersine durumlara karsi da onlarin dogasina
nefret etme duygusunu yerlestirdigini belirtmekte; bu tabiatin insanlar ve
hayvanlar arasinda ortak oldugu degerlendirmesini yapmaktadir.*6

Ayni sekilde Fusul’de insanin dogasi itibariyle fazilet veya rezilet du-

2 Matiridi, e vildti’l-Kur 'dn, 3: 16; 4: 312; 7: 322; 17: 42, 307-308.

 Matiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 2: 289-290; 4: 312; 7: 322; 17: 42, 307-308; Ragip
el-Isfahani (6. V./XI. yiizy1lm ilk ¢eyregi) ve Maverdi (6. 450/1058) gibi baz1 alim-
lerin de tab® yerine “heva” kavramini kullanmay tercih ettikleri goriilmektedir. bk.
Hiilya Alper, fmam Matiiridi’ de Akil-Vahiy Iliskisi, 92-95.

a4 e al bl Jaa s Ol sl e agd 7 > bk, Matiirddi, Te vildtii'I-Kur ‘an, 2: 9.

4 Matiridi, Te vildti'l-Kur 'dn, 2: 255; 16: 101; krs. Mattridi, Kitabii t-Tevhid, 354.

% Cahiz, Risdle fi’l-meds ve’l-medd, 1: 102; krs. Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 407.
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rumlarina meyletmesinin miimkiin oldugunu dile getiren Farabi’nin de Ca-
hiz ve Matiiridi gibi insanin iyiye ve kotiiye meyyal ¢ift kutuplu bir tabiatta
yaratildigini diigtindiigii anlagilmaktadir.*’

Aslinda benzer yaklagimlarin Bati1 diigiincesinde de var oldugu goriil-
mektedir. Nitekim insani doganin tiim insanlar1 6liimden kaginmaya sii-
riikledigini belirten Thomas Hobbes (1588-1679) insanin dogustan yarar
verene yOnelen ve zarari dokunandan kaginan bir dogayla var olduguna
vurgu yapmaktadir.*®

Zaten dini ve felsefi gelenekte insan dogasi etrafinda cereyan eden tar-
tigmalar boyle bir tabiatin varligimi sorgulamaktan ziyade genelde varligi
kabul edilen insani doganin keyfiyeti etrafinda yiiriitilmistiir. Mesela do-
ganin canlilar arasinda esit yahut farkli olusu, insanin tabiati itibariyle yan-
s1iz m1* yoksa tek kutuplu yani yalniz iyi veya tamamen kotii mii oldugu,
ya da hem iyi hem de kotiiye yatkin ¢ift yonlii bir tabiata mi1 sahip oldugu
gibi hususlar hakkinda tartigma yapilan problemlerdendir.>

Bagka bir ifadeyle Platon® ve 6grencisi Aristoteles’ten” itibaren birgok

4 Farabi, Fusilii’l-miintezia, nsr. Fevzi M. Neccar (Iran: Mektebetii’z-Zehra), 1405,
30-31; a.mlf., Risdletiit-tenbih ald sebilis-sadde, nsr. Sahban Halifat (Amman:
el-Camiatii’l-Urdiiniyye, 1987), 180-181.

4 Thomas Hobbes, Elementa Philosophica De CIVE, Yurttaslik Felsefesinin Temelleri,
trc. Cihan Deniz Zarakolu (Istanbul: Belge Yayinlari, 2014, 4.

4 [nsan tabiatiin ndtr ya da tabula rasa (bos sayfa) oldugu iddias1 hakkinda ayrint1 igin
bk. Steven Pinker, Bos Sayfa Insan Dogasinin Modern Inkdr, trc. Mehmet Dogan
(Istanbul: Bogazigi Universitesi Yaynevi, 2010), 18-21.

50 Insan dogasmnin varligi ve nasilhigi iizerine farkli degerlendirmeler igin bk. Imma-

unel Kant, Saf Aklin Simirlart Dahilinde Din, trc. Suat Basar Caglan (Konya: Lite-

ratiirk, 2012, 33-37; Arthur Schopenhauer, [nsan Dogas: Uzerine, trc. Elif Yildirrm

(Istanbul: Roman Oda Yaynlari, 2017), 5, 7-30; David Hume, /nsan Dogasi Uzerine

Bir Inceleme, trc. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2009), 17-20; Thomas

Hobbes; Leviathan, veya Bir Din ve Diinya Devletinin I¢erigi, Bigimi ve Kudreti, trc.

Semih Lim (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2007), 94; a.mlf., Yurttashik Felsefesinin

.flkeleri, 4; John Locke; Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme, IIL.-1V, Kitap, trc.

Meral Delikara Topgu (Ankara: Oteki Yaymevi, 1999), 11; Edward O. Wilson, [nsanin

Dogast Insanin Insan Olma Seriiveni ve Dogasina Dair Essiz Bir Yolculuk, trc. Belkis

Corake1 Digbudak (Istanbul: Thales, 2017), 1-11; Marshall Sahlins, Bat: 'nin Insan Do-

gast Yanilsamast, trc. Emine Ayhan-Zeynep Demirsii (Istanbul: Bgst Yayinlari, 2012),

9-12; Olkan Senemoglu, Marx’1 Yeniden Diisiinmek Insan Dogasi Toplum ve Ozgiir-

liik (Ankara: Hece Yaymlari, 2017), 101, 133-143; a.mlf., “Locke ve Rousseau’nun

Insan Dogas1 ve Toplum Diisiincesi”, Insan & Toplum, 7/1 (2017): 188-191; Semra

Tiifenkgi, Din Felsefesi A¢isindan Insan Dogasi (Ankara: Arastirma Yaynlari, 2017),

9-11; Yavuz Kilig; “Insanin Dogast” Kavrami Uzerine Bir Calisma (Ankara: Hacette-

pe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, doktora tezi 2004), 46-63.

Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu-Mehmet Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is

Bankasi Yaynlari, 2001), 359a-360a.

Aristoteles, Nikamakos’a Ethik, trc. Saffet Babiir (Ankara: Dost Kitabevi, 1998),

1103a-15.
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disiiniiriin nasillig1 hakkinda farkli yargilara sahip olsalar bile insani doga-
nin varhigi temelinde biiyiik 6lgiide ittifak halinde olduklar1 goriilmektedir.
Insan tab‘min varhigi hakkinda bir anlamda goriis birligi olustugunu ve
Imam Matiiridi’nin de bu gériis i¢inde yer aldigim ifade ettikten sonra artik
Imam Matiiridi konuya yaklagimimin ayrintilarina girebiliriz.

Matiiridi insanm ikili tabiata sahip oldugu goriisiindedir. insan verili
olarak dogustan bazi seylere kars1 arzu ve sehvet duyan, hos ve sevimli
bulan, iyi ve giizel goren tabiattadir. Ayn1 zamanda insan bazi seylerden de
nefret eden, korkan, uzaklasan, tiksinen ve onlari sevimsiz, kotii ve ¢irkin
olarak algilayan bir dogaya sahip olarak yaratilmistir.>

Matiiridi insanin nétr bir tabiatinin oldugunu kabul etmemekte yani in-
san tabiatini insanoglunun engin hayal giicli ve deneyimleri ile islenmeye
hazir bos bir sayfa olarak gérmemektedir. Dolayisiyla Latince bir terim
olan ve genelde John Locke’a (1632-1704) atfedilen “tabula rasa” (bos tab-
let) kavrami™ ile ifade edilen yansiz bir doga anlayis1 Matiiridi a¢isindan
gecersizdir. Ancak insanin bilmesi s6z konusu edildiginde Imam Matiiri-
di acisindan tabula rasa kavraminin dogrulugu kabul edilebilir. Matiiridi,
“Sizler hicbir sey bilmezken Allah sizi analarinizin karnindan ¢ikardi.”>
ayetinin tefsirinde kendilerine bilgi edinme yolu verilen, bilgi verilmis gi-
bidir yorumunu yapar. Burada insanin hicbir sey bilmez bir sekilde diinya-
ya geldigine dikkat cekmekte ve insanoglunun dogustan bilen degil bilme
kabiliyeti olan bir varlik oldugunu ifade etmektedir.>®

Cift kutuplu insani doganin niteliklerini incelemeye gegmeden once; in-
sana ni¢in bdyle bir tabiatin verildigini sorgulamak gerekir. Vaki olacak
boyle bir sualin cevabinin Matiiridi’nin varlik siniflandirmasinda, imtihan
olgusunda ve insanin yapisinda aranmasi uygundur. Matiiridi’ye gore insa-
na, ¢cogu zaman aklin kargisinda duran bir doganin verilmesi insanin insan
olma imtihanina uygun bir yapida yaratilmasiyla alakalidir. Mesela insan
neden melek tabiatinda degildir de insandir ya da birtakim behimi ve se-
hevi yonelimlere sahipken neden ona bunlara her zaman yonelmesine ve
diger canlilar gibi sinirsiz zevk almasina engel olan bir de akil verilmis-
tir? Matiirldi bu sorular1 insanin insaniyeti temelinde cevaplandirmakta-
dir. Yani akil ve dogaya sahip insan1 glinah islemeyen, kotii ve ¢irkine yo-
nelmesi miimkiin olmayan bir tabiatta yaratilan meleklerden farkli ve fert

53 Matiiridi, 7e vilatii'I-Kur 'dn, 2: 255; 16, 101; krs. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 354.

5% Steven Pinker, Bos Sayfa, 22.

55 en-Nahl, 16/78.

56 Maturidi, Te vilatii'l-Kur 'dn, 8: 160-162. Tabula rasa diisiincesine insanin diinyaya
bilgi yiiklenmis olarak génderilmedigini ifade etmek iizere bazi Islam alimlerinde de
rastlanmaktadir. Gazzali’nin de bu goriisii kabul edenler arasinda oldugu ifade
edilmistir. bk. Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”,
Keldam Aragtirmalart Dergisi 14/2 (2016): 327-328; krs. Gazzali, el-Miinkiz mi-
ne’d-dalal, nsr. el-Lecnetii’l-Ilmiyye (Cidde: Darii’l-Minhac, 1434/2013), 46.
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bazinda tstiin kilan sey onun giinaha meyyal,” iyi ve kotliye egilimli bir
tabiatta iken giinahtan, ¢irkin ve kotiiden akliyla sakinabilmesidir. Ayrica
insanoglunun isledigi giinahtan pismanlik duyup tdvbe edebilmesi, distii-
gii hatadan donebilmesidir. Behimi hislere sahip olmasina ragmen insant
hayvanlardan ayiran husus da onun bu dogasmin arzularina hudutsuzca
uymasina engel bir aklinin bulunmasidir.

Ayrica Matiiridi yaratilis1 geregi giinah islemeyen kimsenin dvgiiyii hak
etmedigine dikkat cekmektedir. Nitekim ona gore sayet bu gibi durumlarda
Ovgii liizumlu hale gelseydi yaratilis1 geregi asi olamayan biitiin dliilerin ve
hatta hayvanlarin dviilmesi gerekirdi. Halbuki boyle bir diisiincenin haki-
katten uzak oldugu agiktir.>®

Imam Matiiridi’ye gore emredilen hususlarin ¢ogu insan tabiatina ay-
kiridir. Buna ragmen insanin, dogasinin arzuladigi seyleri terk etmesi ve
Yiice Allah’in rizasina uygun bigimde insan tabiatina zit olsa bile ilahi ta-
lebi yerine getirmesi gerekmektedir. Ciinkii Matiiridi’ye gore bir seyin nefs
ve tabiatca hos goriilmemesi onun akil ve din agisindan tercih edilmesiyle
¢elismemektedir.*

Peki, insanin neden bir dogast bulunmaktadir? Insanoglunun diinyevi ih-
tiyaglarin1 kargilamasi, neslin devami, bedenlerin canliligi ve kivami, ecel
vaktine kadar hayatin siirmesi insani doganin bu gibi seylere meyilli bir se-
kilde yaratilmas1 ile miimkiin olmaktadir. Sayet insan dogas1 bunlara meyilli
olmasa idi diinyevi hayat siirdiiriilemezdi ve insan tadi aci olan ilagtan veya
siddetli bir imtihandan kagtig1 gibi bunlardan da kaginabilirdi.*

Burada Matiiridi’nin vurguladig1 bagka bir hususa da dikkat ¢cekmek ge-
rekir ki o da insanin dogasi itibariyle arzu duydugu hayati seylerden diin-
yevi igleri idare edebilecek, hayati idame ettirebilecek 6l¢iide ve mesru
sekilde yararlanmast gerektigidir. Aslinda Matiiridi burada hem insanin
tamamen arzularini koreltmesini yanls gordiiglinii ifade etmekte hem de
onun arzularimin pesinde bir hayat siirmesinin de yanlis olduguna dikkat
¢ekmektedir. Esasen sinirsiz zevk ve lezzet yeri diinya degil cennettir.®!
Dolayistyla insanin diinyevi ve sehevi egilimlerini bu hayatinda ara¢ me-
sabesinden ¢ikarip amag haline doniistiirmesi dogru ve olumlanan bir dav-
ranis degildir.

Matiiridi insanlarin farkli tabiatlarda yaratilmasini; onlarin ¢esitli sekil-
lerde imtihan edilmeleriyle, diinya hayatinin devami, menfaat ve bilgilerin

57 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’dan, 1: 94, 106.

8 Maturidi, 7e vildtii’I-Kuran, 1: 103.

59 Matiiridi, Te ‘vilatii'I-Kur 'dn, 2: 257, 265; imam Gazzali de insanin melek ve hayvan
arasinda bir tabiatta yaratildigini belirtmektedir. krs. Gazzali, Mizdnii’l-amel, nsr. Sii-
leyman Diinya (Kahire: Darii’l-Mearif, 1964), 209.

60 Maturidi, Te vilati’lI-Kur 'dan, 2: 47.

1 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'dn, 2: 46-47.
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temini ve paylasimi i¢in bunun gerekli olmasiyla agiklamaktadir. Allah in-
sanlar farkli gayret ve tavirlarda yaratmig; onlarin tamamini ulvi isleri ar-
zulayan, konumu yiiksek mesleklere ragbet eden ve isminin yiiceltilmesini
isteyen tek bir insan tipinde halk etmemistir. Insanlardan bazilar1 konumu
yliksek olmayan islere ve mesleklere ragbet etmektedirler. Mesela bir kis-
mi1 haccamliga (hacamat yapan kimse), bir kism1 deri tabaklamaya, diger
bir kismu ise dokumaciliga meyletmistir.®> Sosyal hayatta ihtiyag duyulan
mezklr mesleklere ve benzer is kollarina yonelenlerin bulunmasi diinya
hayatinda olas1 bazi sikintilar1 da ortadan kaldirmakta, is ve islemlerin is-
boliimii ile yiiriitiilmesini saglamaktadir.

Farabi’ye gore de insanlar dogalarmin yatkin oldugu seyi yaparlar ve
mecbur olmadikga baska bir seyle ugrasmazlar. Bu anlamda Farabi’ye gore
mesela melikler sadece iradeleri ile melik degildir. Bilakis onlar tabiatla-
riyla da meliktir. Ayni sekilde hizmetgiler ilk olarak tabiatlariyla, ikinci
asamada ise iradeleriyle hizmet¢i olmustur.®® Ayrica Tahsilii s-sadde’de in-
sanlarin farkl tabiatlarda yaratilmalarinin diinya hayatinin saglikli bir se-
kilde siirdiiriilmesi i¢in gerekli oldugunu belirten Farabi’nin de bu hususta
Matiiridi ile benzer diisiincelere sahip oldugu anlagilmaktadir.*

Peki, o zaman farkli tabiatlarda ve esit olmayan sartlarda yaratilanlar na-
sil ayn1 imtihana tabi olabilir, seklinde bir itiraz gelebilir. Ancak imtihanin
herkes i¢in ayn1 olmadigi, kisinin i¢inde bundugu sartlara gére mesuliyet
alaninin belirlendigi; bir anlamda her insanin bir bagkasiyla degil, konu-
muna gore kendi kendisiyle yarigmasindan sorguya ¢ekilecegi diistintildii-
giinde siliphesiz boyle bir itiraz gegersiz sayilacaktir.

(‘acel),” cimri (katiir),*® hirsli ve sabirsiz (helii ‘@)®” gibi olumsuz 6zellik-
lerini insan tabiati ile iliskilendirerek aciklamaktadir. Mesela insan, tabiati
itibariyle kotiiliik karsisinda kolayca tahrik olabilen,®® zayif tabiatl,® zor-
luklardan hoglanmayan,”® mesakkati goriince sivisan,”' glinah iglemeye’
ve unutkanliga meyyal,” bolluk ve genisligi seven; bolluk ve genislige ka-

2 Matiridi, Te vilati’I-Kur 'dn, 8: 236.

3 Farabi, Tahsilii’s-sadde, ngr. Ali Bl Melhem (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal,
1995), 69-70.

4 Farabi, Tahsilii s-sadde, 43-44.

65 el-Enbiya, 21/37; krs. el-Isra, 17/11.

66 el-isra, 17/100.

7 el-Me*aric, 70/19.

o8 Mattridi, Te 'vilati'lI-Kur 'dan, 1: 99.

 Matiridi, Te vilati'I-Kur 'dn, 3: 174, 332-333.

0 Matiridi, Te vildatii'l-Kur 'dn, 2: 16.

Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1: 149.

72 Matiridi, Te vilati'lI-Kur 'dan, 1: 99.

73 Matiridi, Te vilatii’l-Kur ’dn, 1: 93.
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vusunca rehavete kapilan™ fakat darlik ve sikintida Allah’a siginan bir var-
liktir.”® Yine insan savastan korkan,’® malini, canini seven,”” dliimden nefret
eden,” beka ve ebedilik arzusuna sahip bir canlidir.” Insan dogasi tasad-
duk etmekten hoglanmaz,® biitiin zararl ve eziyet verici seylere diigmanlik
eder.®! Ayrica insan tabiatinda nankorliik,* bencillik ve mala diiskiinliik,*
acelecilik,* evlilik ve sehvet temayiilii,** menfaatine olani tercih etmek®®
gibi daha bir¢ok 6zellik bulunmaktadir.®’

Yukarida sayilan 6zelliklerinden hareketle insani doganin biisbiitiin kotii
oldugu diisiiniilmemelidir. Ciinkii insan dogasi itibariyle cesur, comert, tok
gozli, isar hasletine sahip,® akibet kaygisiyla nefsine agir geleni tercih
eden,” ibadet ve namaza diigkiin,” helalleri hos goren, haramlardan tik-
sinen, dinin helal saydigini dogasi itibariyle temiz (tayyip) olarak; dinin
haram kildigin1 tabiati itibariyle pis (habis) olarak algilayan bir yapiya da
sahiptir.”!

Ote yandan Matiiridi’ye gore insani doga sabit, degismez bir nitelik-
te de degildir. Insan tabiatina muhalefet edebilir.”> Insan tab‘inin egitim,
ziihd, riyazet yoluyla ve aliskanliklarin terkedilmesiyle degisime ugramasi,
olumlu ve olumsuz anlamda farklilasmasi miimkiindjir.”

Matiiridi insan tabiatinin degisebileceginin en giizel 6rnekliginin saadet

™ Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'dn, 1: 91.

s Maturidi, Te vilatii'I-Kurdn, 7: 23; 8: 346.

6 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’dan, 6: 179.

7 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur dn, 5: 316.

8 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 207, Matiiridi, Te vildati’I-Kur an, 1: 104, 276; 4: 501; 6: 84.
7 Matiridi, e vildtii'I-Kur ’dan, 1: 96, 104.

80 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'an, 4: 308.

81 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur ’dan, 1: 106.

8 Matiiridi, e vildti’I-Kur’an, 5 145; 7: 503; 8: 323-324.

8 Matiridi, Te vilati'l-Kurdn, 4: 353.

8 Matiiridi, e vilatii’I-Kur’dan, 1: 179; 8: 235; 9: 281.

8 Matiiridi, e vildti’I-Kur'dan, 4: 316.

86 Maturidi, Te vilati'l-Kurdn, 4: 316.

87 Ramazan Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar ve Tezahiira
leri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004): 41-60.
Kur’an-1 Kerim’de isara drnek olarak zikredilen ensarin muhacirlere karg sergiledi
tutumu Matiiridi tab‘a muhalefet ekseninde yorumlamaktadir. Bk. Matiiridi,
Te’vilatii’l-Kur ’an, 15: 76.

Matiiridi Hz. Yasuf’un zindani sehevi davete tercih etmesini buna 6rnek olarak gos-
termektedir. Bk. Matiridi, Te 'vilatii’lI-Kur an, 7: 322.

Hz. Peygamber’e namazin sevdirilmesi bunun gibidir. Bk. Matiiridi, 7e vildti’l-
Kur’an, 1: 265.

Matiiridi, Te 'vildatii'I-Kur’dn, 4: 292-293.

2 Matiridi, Te vildati’I-Kur 'dn, 2: 289-290, 332.

9% Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 354-355; Matiridi, Te vilati 'I-Kur 'dn, 2: 232; 8: 235-236.
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asrinda yasandigini diisiinmektedir. Buna gore Hz. Peygamber, ashabini
onlar diinyaya baglandiklar1 halde ziihde; aralarinda tefahur, asiretlerinin
sayisal ¢coklugu ve kabilelerinin dstiinliigliyle 6viinme davranisi zuhur et-
mesine ragmen dinde kardeslige ve comertlige davet etti. Yine Allah elgisi
insanlarin tabiatlarinda var olan ve onlar i¢in akibet itibariyle dogru kabul
edilmeyip yerilen biitiin 6zelliklerini akibete uygun olanlarla degistirmele-
rini talep etti. Netice olarak Hz. Peygamber’in davet ve egitimi ile sahabe
Ozelinde adetlerin degisebilecegi ve tabiata muhalif hareket edilebilecegi
orneklenmis ve insanoglunun tabiatina boyun egmek zorunda olmadig:
bizzat yasanarak gosterilmistir.”* Ayni sekilde Matiiridi’ye gore dogalari
itibariyle insandan kagan vahsi hayvanlarin, egitim yoluyla insana alisip
¢agrisina cevap vermesi gibi miiminler de yaratildiklari tabiatin digina ¢ikip
olumsuz taraflarini izéle ederek baska bir tabiata girmeyi basarabilirler.*

I11. AKIL VE TAB* ARASINDA INSAN

Akil ve doga esasinda birbirinin rakibi ya da hasmi degildir. Akil tabiati
geregi alemle ve insanla realist ve epistemik bir iliski i¢indedir. Tab‘ ise
yine dogas1 geregi evren ve insanla fiziki, biyolojik ve ¢ogu zaman prag-
matist bir alaka kurmaktadir. Bu yoniiyle akil ve tab‘ kendi fonksiyonla-
rin1 icra etmek lizere farkli gayelere matuf olarak yaratilmistir. Ancak icra
ettikleri fonksiyonlar ayni tabiatta (dlemde) ve tek bir (insani) biinyede
gerceklesmektedir. Akil ve tab‘ aym biinyede ve tek bir dis alemde farkli
algilara sahip olarak ¢ogu zaman birbirleriyle ¢elisen sonuglara odaklan-
maktadir. Mecra ve muhatapta birlik varken alg1 ve amagta muhalefet olus-
maktadir. Sonug olarak; ayni1 alanda faaliyet yiiriiten akil ve tab‘in gaye,
istek ve amagladiklari netice farklilagabilmekte dolayisiyla ¢ogu zaman
catigmalar1 kaginilmaz hale gelmektedir.

Heniiz ilk insanin yaratilis1 esnasinda melekler ve Allah Teéld arasinda
gecen diyalog da insanoglunun akil ve tabiati arasinda yasanacak olan bu
catigmaya delalet etmektedir. Ciinkii burada meleklerin taacciibiinii tetikle-
yen sey; onlarin: “Allah insanogluna ¢ok biiyiik nimetler vermisken ve bi-
zim aklimiz bdyle bir seyi kabul etmezken; nasil olur da insan akli Allah’a
kars1 isyan1 yiliklenebilir?” sorusuna cevap aramalaridir. Allah Teala’nin bu
soruya’ verdigi cevap’’ insanin imtihan geregi akil ve tab® catigmasi yasa-
yacagina isaret etmekte ve su anlama gelmektedir:

“Ben ademogullarini tabiatlarina yerlestirilen ve nefislerine baskin ge-

o4 Matiridi, Te 'vildti’I-Kur 'dn, 2: 232.

% Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 354-355; Matiiridi, Te 'vildti’I-Kur ’an, 17: 303-304.

% Burada meleklerin sagkinligini agiga ¢ikaran sey, onlarin Allah Tedla’ya yonelttikle-
ri: “...Orada kan dokecek ve fesat ¢ikarak birini mi yaratacaksin?..” mealindeki so-
rudur. Bk. el-Bakara, 2/30.

97 <. ..Stiphe yok ki ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” bk. el-Bakara, 2/30.
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len sehvetlere ragmen imtihana tabi tutacagimdan; ¢esitli gafletlere maruz
kalacaklarindan, diigmanlarinin ¢oklugu ve arzularmin baskisi yiiziinden
onlara daima uyanik kalmak ve bilingli olmak zor gelecektir. Tabi tutula-
caklar1 imtihan ¢ok ¢etin olacagindan, onlar s6zii edilen kotiiliikleri yapa-
bileceklerdir.”®

Imam Matiiridi’ye gore Allah insanogluna diinyada sehvet ve lezzetleri
idrak edecek bir tab® ve islerin akibetini ve neticelerini algilayabilecek bir
akil vermis fakat tab‘dan farkl olarak akli dikkat, teyakkuz ve basiret yo-
niinden ziyadelestirmistir.”” Allah insanda yarattig1 tabiata giizellik ve men-
faate kars1 sevgi duyma ve onlar1 elde etme istedi vermistir. Insan tab‘mna
kotii ve zararl seylerden nefret etme ve kaginma 6zelligi de verilmistir.
Sonra Allah insanoglunu tab‘an yoneldigi veya kagindigi seylerle imtihan
etmistir. Mesela insani doga mal ve servet biriktirmeye diiskiin oldugu hal-
de Allah insana sevdigi seylerden infak etmeyi emretmistir. Burada insan
cimrilikten korunmak, sevaba erismek ve kurtulusa ulasmak ic¢in harca-
ma yapmaya yani yaratildig: tabiata muhalefet etmeye davet edilmistir.'®
Oysa boyle bir davranis insani doga nazarinda hos karsilanan bir eylem
degildir. Zira insani doga infaka degil servete meyyal olarak yaratilmigtir.

Akil ve tab® catigmasi burada baslamaktadir. Ciinkii insani doga naza-
rinda hos olmayan bu gibi eylemler akil nazarinda iyi ve gilizeldir. Tab‘1
insan1 diinyevi sehvet ve lezzetlerden cogu zaman 6lciisiizce faydalanmaya
cagirirken; akil ona her zaman 6l¢iili olmayi, akibette timit edilen miika-
fat1 hatirdan ¢ikarmamayi tavsiye etmektedir.!”! Mesela insanoglu tabiati
itibariyle yemeye, igmeye meyyal oldugu, yiyecek ve igecekler karsisinda
istah1 kabardig1 halde hastalik korkusuyla (akibet endisesiyle) bu meylini
smirlayabilmekte ve istegini bastirabilmektedir.!? Kuskusuz Matiiridi fel-
sefesi agisindan burada akibet vurgusu 6nemlidir. Clinkli Matiiridi’nin hik-
met doktrini akibet/ahiret diisiincesi etrafinda sekillenmistir.'® Zira Imam
Matiirid?’ye gore dogruluk ve biitiin hayirlar akibetinden dolay1 akilca iyi
sayllmis ve tezyin edilmisken, kiifiir ve biitiin giinahlar yine akibetinden
dolay1 yine akilca kotii goriilmustiir,'*

Uzerinde durulmasi gereken diger énemli bir husus da akil ve tab‘in
iyi ve kotii algisidir. Mesela insani doga iyi ve kotlinlin neligi ve miktari

% Maturidi, Te vilati’'I-Kur 'an, 1: 74-75.

% Matiridi, Te vilati’I-Kur dan, 17: 307-308.

100 Matiridi, Te vilati'l-Kur’an, 15: 76.

100 Matiridi, Te vildti’I-Kur 'an, 2: 14; 17: 308.

12 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 223.

103 Matiiridi’nin hikmet doktrini hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Emine Ogiik, Matiiri-
di’nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi (ﬁnkara: TDV Yayinlari, 2013), 152-
158; Fatih Kurt, “Imam Matiiridi’ye Gore Bazi Ahiret Asamalari”, Diyanet Ilmi Der-
i 55/3 (2019): 641-662.

104 Mataridi, Te vilati'l-Kur ’an, 10: 48, 356.
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konusunda kistas olabilir mi? Insani doganin giizel goriip meylettigi veya
¢irkin sayip nefret ettigi sey hakikatte de 6yle midir? Matiiridi’nin bu so-
rulara olumlu yanit verdigini sdyleyemeyiz. Ciinkii ona gore insani tab‘
yoneldigi veya kagindig1 seyin hakikatte ne oldugu ile ilgilenmez. Insani
doga yoneldigi veya kacindigi nesne ya da olayla fayda-zarar iliskisi kurar.
Soyle ki, bir sey tab® i¢in faydali ise o iyi ve giizel; sayet tab‘ agisindan
zararli ise bu durumda koétii ve ¢irkindir. Tab® o seyin gercek hitkmii ile
ya da o hikkmiin kendi yargisi ile uyusup uyusmadigiyla ilgilenmez. Fakat
akil i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir. Aklen iyi ve giizel goriilen
sey Matiiridi’ye gore hakikatte de akibette de giizeldir. Tersi de bdyledir.
Zira akil kotii ve ¢irkin olan sey hakkinda da hiikmiinii gercege ve akibete
uygun olarak verir. Yani aklin iyi ve kotii algis1 esyanin hakikatteki niteligi
ile ortiigiir durumdadir. Akil agisindan burada bir fayda-zarar miinasebeti
degil, gergeklik ve akibet (diinyevi sonug ve uhrevi karsilik) baglantis1 ku-
rulmaktadir. Bu husus 7e 'vildt’ta sdyle anlatilmaktadir:

“Akil ragbet gosterdigi ve meylettigi seyler hususunda tab‘ i¢in bir en-
geldir. Ciinki tab‘ mutlak stirette insan i¢in lezzetli, arzulanan ve kolay ge-
len seylere ragbet eder; zarar ve elem veren seylerden ise nefret eder. Fakat
akil ancak hakikatte ¢irkin (kabih) olan seylerden nefret eder ve yalnizca
gergekte giizel (hasen) olan seyleri giizel olarak goriir.”!%

Insani doga sadece akil ile degil; birini digerine tercih etme durumunda
kalarak kendi egilimleri ile de ¢eliskiye diisebilmektedir. Tab“ elde edecegi
fayda ve zarar1 hedeflerken akil ve din (seriat) biitiin helalleri giizel, biitiin
haramlari da ¢irkin gormektedir.! Dolayisiyla tab‘ hi¢bir zaman kistas ola-
maz. Nitekim Matiiridi Casiye Stresi’nde ilgili ayette yer alan “Nefsinin
arzusunu ilah edinen...”'”” manasindaki ifadeyi yorumlarken tab‘in (heva)
giizel gordiigii seylere uyup onlart mabud haline getirenleri ve “giizel”in
belirlenmesinde hevay1 kistas edinenleri elestirmektedir. 108 Bu baglamda
modern zamanlarda -sayet kulak verilmesi istenen ses tab‘in sesi ise- “Igin-
deki sesi dinle ve yiireginin gotiirdiigli yere git” gibi sloganlarla her seyi
ile insanin, dogasinin; nefs ve hevasimin emrine girmeye davet edildigi bir
felsefe ile yetistirilen insan modelinin Matiiridi diisiincede yeri olmadigini
ifade etmek gerekir. Ona gore miisliimanlarin bir gorevi de yeryiiziinde
kotiligi engelleyecek birikimli insanlar yetistirmektir.!®”

Bununla beraber akil ve tab® arasinda mutlak bir ¢atisma ve ¢eliskiden
bahsedilemez. Yaratan’in insani dogaya yerlestirdigi bazi egilim ve tercih-
lerin aklin 6lgiileri ile uyum iginde olmasi da s6z konusudur. Mesela insan

105 Maturidi, Te 'vildti'I-Kur 'an, 2: 255.

106 Matiiridi, Te vildti’lI-Kur ’an, 5: 414; 7: 212.
107 el-Casiye, 45/23.

108 Mattridi, Te 'vilati’l-Kur 'dan, 13: 334.

109 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 7: 253.
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tabiatinda konumu ve degeri yiiksek olan birisine itaat etme 6zelligi mev-
cuttur.''® Boyle bir sey akil nazarinda da ¢irkin degildir. Fakat tab‘ bu gibi
durumlarda her haliikarda dogru bir davranis sergileyemez. Cilinkd tab® her
durumda konumu yiiksek olana menfaat ve korku gibi baska saikleri de goz
onilinde bulundurarak itaat edebilir. Nitekim hemen biitiin peygamberler
hakka davet ettikleri toplumlarin -ger, zuliim ve haksizlik altinda bulunsa-
lar bile- kurulu diizene bagliliklar ve itaat arzular ile kars1 karsiya gelmis-
lerdir. Bu noktada tab‘in iyi ve giizel algisinin tiimel olarak dogru olsa bile
tikel anlamda yanilabildigi goriilmektedir. O halde dogru olan sey; tab‘in
saibeli algisinin pesinden kosmak degil, delile (hiiccet ve beyyineye), nak-
le (sem‘) dayanmak ve aklin giizel gordiigiine tabi olmaktir.!!

Insan dogasina tabiatta var olan ve din nazarinda helal kilinan temiz sey-
lere meyletme ve giizel gérme 6zelligi yerlestirilmistir. Ayni sekilde dogada
bulunan ve insanin istifadesine sunulan bitki ve hayvanlardan yenilmesine
miisaade edilenlerin kesilerek, pisirilerek, kizartilarak ya da firinlanarak
nazarinda kerih goriilen hayvanlarin kesilmeden yenmesinin din ve akil
nazarinda da haram ve koétii oldugunu belirtmekte ve bununla ilgili olarak
Imam Muhammed’in Kitabii z-ziydadat’da yer verdigi, avina yonlendirilen
kopegin hayvani yaralamadan 6ldiirmesi halinde helal olmayacagi yoniin-
deki fetvasini nakletmektedir.''* Ayrica Matiiridi insani doga acisindan iyi
ve kotii olan seylerin dinen helal ve haram olarak nitelendigini belirtmek-
tedir.!"* Bu baglamda o, Enfal Stresi’nde gegen “heldlen tayyiben'" ifa-
desini “Dinde (ser*) helal, tab‘da tayyip”!''¢ seklinde yorumlamakta ve ayni
sekilde din nazarinda haram kilinan seyin de insan tabiatinda pis (habis)
oldugunu ifade etmektedir.'”

Insani doga ve haram-helal ilgisi baglaminda isaret edilmesi gereken
baska bir nokta da Hanefi-Matiiridi gelenekte yenilmesi helal ya da haram
olan seylerin gerekgeleri arasinda insan tab‘inin o seylerden hoglanmasinin
veya nefret etmesinin sayilmasidir. Ebli Hanife ve 6grencilerinden nakle-
dilen bu gbriisii'® Imam Matiiridi’nin de paylastig1 anlasilmaktadir. Me-
sela Matiiridi, A’raf Stiresi’nin 157. dyetinde gegen ““...Onlara temiz seyler

10 Matiridi, Te vilati'l-Kur ’an, 1: 86.

e Jaal) aiunion Leg aanadl 5 Anall b Wil bk, Matiiridi, Te vildtii’I-Kur ’an, 5: 79.

"2 Matiiridi, Te vilati'I-Kur dn, 4: 153.

13 Matiiridi, Te vildti'I-Kur 'dan, 1: 153-154; 8: 78-80.

4 Matiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 6: 270.

15 el-Enfal, 8/69.

16 Matiiridi, Te vildtii 'I-Kur an, 6: 270.

W7 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur ’dn, 6: 270.

118 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-11-
miyye, 1424/2003), 2: 5-6.
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helal kilind1...”""” manasindaki ifadeyi “Akil ve tabiatca temiz olan sey”'*
diye tefsir etmistir. Gazzali ise akan kani olmayan bazi canlilarin haram
kilinmasini insan tabiatinin onlar1 kerih gérmesine baglamaktadir. Bu gibi
seylerden bazi insan tabiatlarinin nefret etmemesi dikkate alinmaz. Ciinkii
hiikiim ¢ogunluga goredir.'*! Ancak bir mezhebin insan tab‘ina dayanarak
yasakladig1 seyi diger fikhi mezheplerin yine tab‘a dayanarak ya da akli ve
nakli bagka gerekgelerle helal sayabildikleri goriilmektedir.'” Bu da insani
doganin hiikiim koymada dayanilacak objektif bir 6l¢iit olmadigin1 goster-
mektedir.

Insan tabiatinda bulunan inat, kibir, iktidar ve menfaate diiskiinliik'? kin
ve kiskanglik,'?* zevke diskiinliik, liderligin devami arzusu, sehevi arzula-
ra meyil,'? tamah,'?® haset ve temenni,'?’ akla direnme!'?® gibi 6zellikler de
tab“in iyi ve kotii algisint olumsuz yonde etkilemektedir.

Imam Matiiridi’ye gore tabiattaki nesne ve olaylar imtihana tabi tutul-
mamiz ve bir siizgegten gegirilmemiz igin yaratilmistir.'”® Nitekim insan
buna uygun olarak ileride elde edecegi bliylik faydalar i¢in mevcut sikin-
tilara gogiis gerecek bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla aklin emrettikleri her
zaman tabiata agir gelmez. Bu anlamda aralarinda mutlak bir karsitlik ol-
dugu sdylenemez. Zira insanin uzakta bulunan sevdigi bir seyi kazanmak
icin caligmasi ve ileride gergeklesebilecek nefret ettigi seylerden kaginmasi
da yine yaratiliginin geregidir.'** Mesela bir tiiccar bilyiik fayda, daha fazla
kar elde edecegi diisiincesiyle yolculuga cikar, pek cok mesakkate katla-
nir ve uzunca bir sefer yapar. Yani uzakta olan degerli seye ulasabilmek
icin simdiki zamanda bir takim sikinti ve mesakkatleri gogiislemek ona
agir gelmez.®! Asli tabiat (tab ‘u’l-cevher) ile sadece simdi olan ve su anda
duyu alanma giren (hazir) sey algilanip sekillendirilebilir. Akil yoluyla ise
hem hazirda hem de gaipte olanlar bilinir,'*> hem duyulur 4lemde hem de

19 el-A’raf 7/157.

120 walall g Jiall & cula sale » bk, Matiiridi, Te 'vildtii I-Kurdn, 6: 81; Ayni mana i¢in bk.
Matiridi, Te vilatii’[-Kur ’dn, 2: 245; 5: 125.

121Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1426/2005), 2: 539-540.

122 Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 2: 5-9.

123 Matiiridi, Te 'vildatii’I-Kur ’an, 6: 116.

124 Matiiridi, Te vildti'l-Kur 'an, 4: 262.

125 Matiiridi, Te vilati'l-Kur’an, 7: 221.

126 Matiiridi, Te vildtii'lI-Kur ’dn, 8: 9.

127 Matiiridi, Te vildti'l-Kur 'an, 8: 102.

128 Matiridi, Te 'vilatii'l-Kur dn, 5: 159.

129 Matiiridi, Te vildti'I-Kur ’an, 1: 59.

130 Matiridi, Te vilati'I-Kur ’an, 16: 102-103.

BUMatiridi, Te vilati’'lI-Kur 'an, 16: 102-103.

132 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 5: 383.



192 | DIVANET ILMiDERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

duyular 6tesinde bulunanlar algilanir.'*?

Matiiridi’ye gore beseri tabiatlar nesne ve olaylar giizel ve ¢irkin gos-
termede ¢ogu kez akla muhalif diismektedir. Bu yilizden nesnelerin giizel-
ligi (mesrulugu) asli tabiatla veya onun giizel ifadelendirmesiyle takdir
edilmemis, aksine bu husus giizeli ¢irkin gérmeyen akil kriteri ile deger-
lendirilmistir. Zira akil her tiirlii isin konum ve diizenlemesinin kendisine
dayandirilmasi gereken bir temeldir.'** Bu durumda akil (tab“ gibi) degisik-
lige ugramayan ve herhangi bir degisiklik sebebiyle gecersiz hale getirile-
meyen duyu bilgisi gibidir.'*

Netice olarak her tikelin tab‘mn tiimel olarak verdigi hitkmiin kapsami-
na girmedigi; tab‘in kiilli olarak vardigi baz1 yargilarda isabet etse bile o
nev‘in pargalarinda yanilabildigi, verdigi hitkkiimlerde ¢eligkiye diisebildi-
gi ve akilla ¢ogunlukla ¢atigsma halinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
akil her seyin gergekligine ve akibetine gore hiikiim verdiginden akil i¢in
bdyle bir sey s6z konusu olmamaktadir. Kald1 ki Matiiridi’ye goére insanin
yaratildig1 tab‘a mecbur degildir. insani doganin gesitli vesileler ile degis-
mesinin imkan dahilindedir. Akil ve tarihi tecriibe boyle bir degisimi olasi
gormektedir. Hakikat nazarinda da insan tab‘inin aklin hakemligini kabul
etmesi ve egilimlerini buna gore yonlendirmesi gerektigi yadsinamaz bir
gercektir.

Bu sebeple yalnizca tabiatinin yonlendirmesine uyan bir insanin her za-
man iyiye ve giizele ulasma imkaninin kalmayacagi agik¢a goriilmektedir.
Zaten insan dogasinin bu noktadaki degerlendirmeleri, icinde bulundugu
konuma gore de degisim arz etmektedir. Nitekim Matiiridi’ye gore “Cen-
net hos goriilmeyen seylerle, cehennem ise sehvetler ve hos goriilen sey-
lerle kusatildi.” anlamindaki hadisin'* birinci kismui ile “tab‘in hos gorme-
digi” seyler kastedilmektedir. Ayrica “Hosunuza gitmese de savas size farz
kilind1.”3” anlamindaki ayette de bahsedilen sey kerdhet-i tab‘ yani tab‘in
hosuna gitmemesidir.'

Insani doganin kistas oldugu bir ortamda akil ve dkibet nazarinda ka-
mil manada bireysel ve toplumsal saadetten ve adaletli bir sosyal hayattan
bahsedilemez. Ciinkii aklin hakemliginin kabul edilmedigi; tab‘in arzu ve
emellerinin akla 6ncelendigi bir durumda insanlar adedince isteng ve istek-
sizlikler dogacak; her bir insan kendi rahatina olani talep edecek, sikinti
verene de itiraz edecektir.

Peki, ¢oziim nedir? imam Matiiridi’nin Kitdbii t-Tevhid 'de yer alan su

133 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 355. )

134 e adde ¥l o el S sud 0 5b (3 dea¥) 8 bk Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 356.

135 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 356.

136 Ahmed b. Hanbel, 2: 260; Miislim, “Cennet”, 1.

137 el-Bakara, 2/216.

138 Maturidi, Te vilati'l-Kur’an, 2: 255; krs. Cahiz, Risdle fi'l-meds ve’l-medd, 1: 105.
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ifadeleri hem akil ve tab‘ ¢atigmasina hem de bu ¢atigmanin nasil giderile-
cegine igaret etmektedir:

“Insan tabiata ve akla sahip kilinarak yaratilmistir. Aklin giizel buldugu
sey; tabiatin istemedigi, ¢irkin gérdiigli de onun nefret ettigi sey olabilir. Ya
da akil ile tabiat arasinda bir defasinda muvafakat, digerinde ise muhalefet
bulunabilir. Su halde hakikatin ortaya ¢ikmasi icin her iste akil yiirlitmek
(nazar) ve tefekkiir etmek (teemmiil) gerekir.”'*

Ayrica Zahid el-Buhari’nin (8. 546/1151) Mehdsinii’I-Islam adl eserin-
de Matiiridi’den naklettigi su ifadeler hem insani dogadaki istenmeyen bir
Ozelligin bu anlamda mesela cimriligin egitim yoluyla degistirilebilecegine
isaret etmekte hem de bu degisimin nasil olacag noktasinda Imam Matiiri-
d1’nin tavsiyelerini icermektedir:

“Eb0 Mansir soyle demistir: Bir miiminin, ¢ocuguna tevhidi ve ima-
n1 6gretmesi nasil gerekiyorsa, ayni sekilde comertligi de 6gretmesi icap
etmektedir. Zira dinar sevgisi her tiirlii hatadan daha ké&tiidiir. Malin bir
miiddet kendisine arkadaglik ettigi bir kimsenin kalbine bu arkadaslik iyice
tesir eder ve kisi bu sevgi yliziinden helak olur. Boyle bir durumda olan
kimsenin dininin, diinyasinin, buradaki ve dbiir taraftaki hayatinin kurtulu-
su mali elinden ¢ikarmasindan, onu elinde tutmamasindan geger. Bir elden
digerine gecerek elden ¢ikarilan malla kisi kendisini kurtarirken, aslinda
bir bagkasini da atese atmis olur.”!*

IV. FITRAT: YARATAN’A ISARET EDEN INSANIYET

Imam Matiiridi, yaratilis, tabiat, tiynet ve huy gibi anlamlara gelen
fitrat kelimesini Kur’an-1 Kerim’de gegtigi sekliyle'** daha ¢ok “yaratilig”
anlaminda kullanmaktadir.' Matiiridi, tab‘in aksine fitrat terimine sadece

141

1% Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17.

140 7ahid el-Buhari, Mehdsinii’l-Islam ve serdiu ‘l-Isldm, nsr. Hiisdmeddin el-Kudsi
(Kahire: Mektebetii’l-Kudsi 1357/1938), 96.

41 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “fir” md.; Tbn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “ftr” md.;
Ciircani, et-Ta ‘rifdt, “fitra” md..

142 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlar tizerinde ya-
rattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratisginda degisme olmaz. Iste bu dosdogru
dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” bk. er-Rim 30/30.

14 Matiridi, Te vilati’lI-Kurdn, 1: 66, 110, 148, 249-250, 254; 2: 229, 261, 333, 351,
385, 397, 5: 124, 133, 249-250, 272; 6: 10, 81, 106-108, 119, 147; 7: 33, 120, 146-
147, 156, 257, 402, 406-407, 417; 8: 150, 184-186; 11: 185-186, 270. Fitrat hakkinda
ayrmti i¢in bk. Takiyyiiddin Siibki, Kiillii meviudin yiiledu ale’l-fitra, nsr. Muham-
med Seyyid Ebi Amme (Tanta: Darii’s-Sahabe, 1410/1990), 16-19; ibn Abdiilber,
et-Temhid, nsr. Mustafa Ulu v.dgr. (Ma’rib: Vezaretii umimu’l-evkaf ve’s-sufini’l-Is-
lamiyye, 1387), 17: 68-69; Kurtubi, e/-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Abdullah Ab-
diilmuhsin et-Tiirki v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006), 16: 422-423;
Mestgizade, el-Mesalik fi’l-hildfiyydt beyne’l-miitekellimin ve’l-hiikema, nsr. Seyit
Bahgivan (Beyrut-istanbul: Daru Sadir-Mektebetii’l-irsad 1428/2007, 100; ibn Tey-



194 | DIVANET ILMI DERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

miisbet anlamlar yiiklemektedir. Bu da Matiiridi diisiincede tab® ve fitrat
kavramlarina farkli anlamlar yiiklendigini gostermektedir. Tab® insanin
verili olarak dogustan getirdigi bazi olumsuz ydnlerine de isaret ederken
fitrat, hilkatin Yaratan’a isaret eden asli giizelliginden referans almaktadir.

Imam Matiiridi “fitratullah” ifadesini s6yle agiklamaktadir:

“Fitratullah, Allah’in insan1 {izerinde yarattig1 marifetullah ve her ¢o-
cuga bahsettigi suurluluk halidir ki ¢ocuk onunla Rabbinin rublbiyyetini
ve vahdaniyyetini bilebilir. Bu marifet, Allah’in bebekliklerinde kendileri
icin gida olan siitii anne gdgsiinden emme suurunu insanlara ihsan etmesi
gibidir. Nitekim Hz. Peygamber fitrat hadisiyle bunu kastetmistir. Allah’in
daglarda tesbih ve O’na hamd etme suurunu da yaratmasi boyledir. Ancak
daha sonra ebeveyni ¢ocugu kendilerine benzetir ve onu asli fitratindan
uzaklastirir.”'44

Matiiridi’nin bu ifadeleri onun fitrati, insanin inanmaya miisait bir varlik
olarak yaratilmas1 seklinde yorumladigini gostermektedir. Buna gore insan
dogustan ne miimin ne de kafirdir. Ancak o yaratilis itibariyle inanacak ve
tevhid bilgisine ulagsabilecek sekilde programlanmistir. Ona ihsan edilen
akil ve basiret gibi 6zellikler marifetullah igin verilmistir. Aklinin ve yara-
tilisinin yol gostericiliginde hareket eden insanin tevhid ve hakikat bilgisi-
ne erigmesi kaginilmazdir.

Allah biitiin mahlikati, her biri sayet yaratiliglar1 iizerinde diisiinebil-
seler (nazar) ve dikkatle bakabilseler (tedebbiir) yaratilislarinin ultthiyye-
te ve rublibiyyete sahitlik ettigini anlayabilecekleri bir 6zellikte halk et-
mistir.'* Her bir ferdin kendi yaratilisi Allah’in vahdaniyyetine sahittir.'#
Allah, yaratmis oldugu her seye vahdaniyyetine ve ulhiyyetine sahitlik
edecek nitelikte izler koymus; tabir caizse her yaratilmiga Yaratanin varlik
ve birlik mithriinii vurmustur.'” Sadece cahil kimseler kendi yaratiliglart
iizerinde diisiinmedikleri (teemmiil) ve tefekkiir etmedikleri i¢in hilkatin

miyye, Der‘u te‘druzi’l-‘akl ve’'n-nakl, ngr. Muhammed Resad Salim (Beyrut: Da-
ri’l-Kiintzi’l-Edebiyye, 1978), 8: 383; Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13: 47-48; Yusuf Sevki
Yavuz, “Bezm-i Elest”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 106-108; Hiilya Alper, fmanin Psikolojik Yapist, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2013, 162-171; Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Fitrati) ve Ozgiirliigii
Uzerine”, 322-342; Yasin Muhammed, “Fitrat ve Islam Psikolojisi”, trc. F. Meh-
ves Kayani, Isldmi Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (1416/1995): 43-61; Fatma Aygiin,
“Allah’m Varhgmi Bilmeye iliskin Matiiridi’nin Fitrat Delili (Hilkat Delili)”, Tarih
Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, 4/4 (2015): 93-125.

144 Matiiridi, 7e vilati’l-Kur dn, 11: 185-186.

145 Mattiridi, Te 'vildati’'I-Kurdn, 2: 261.

146 Maturidi, Te 'vilati’I-Kur 'an, 2: 385.

W Matiiridi, Te 'vildati’I-Kur dn, 11: 270.



iMAM MATURIDI"DE AKIL, INSANT DOGA (TAB') ve FITRAT | 195

ulhiyyete ve rubibiyyete sahitlik ettigini idrak edemez.'*8

Matiiridi fitrat ayetinde'* yer alan “fatarahiim” ifadesini $dyle yorum-
lamaktadar:

“Fatarahlim ve cebelehiim; onlar1 yaratti ve onlara dyle bir kivam ver-
di ki sayet insanlar yaratilmis olduklar: fitrat {izerinde akillar1 ile serbest
birakilmis olsalar Allah’in rublibiyyetini ve vahdaniyyetini bilir ve tanir.
Ciinkii insanlarin yaratiliglar1 Allah’in rubibiyyet ve vahdaniyyetine dela-
let eder.”!>

Akledebilen, temyiz ve tefekkiir giiciine sahip olan biitiin insanlar dissal
ve g¢evresel faktorlerden armnarak diisiinebildikleri takdirde tevhidi idrak
edebilecek kabiliyette yaratilmigtir. Ciinkii “Allah, diisiinme yetenegi olan
biitiin insanlara umumi bir tevhid anlaylsl vermigtir.”!5!

Ebii Hanife’ye benzer sekilde imam Matiiridi de fitrat: yaratlhs (hil-
kat) seklinde anlamakta ve buna gore yorumlamaktadir.'2 imam-1 Azam’a
gore “Allah insanlart kiifiir ve imandan hali olarak yaratmis, yaratilistan
insanlan kiifiir ve imana zorlamamis ve onlar1 miimin veya kéafir olarak
yaratmamustir.”!*3

Burada iman ve kiiflirden hali olma ifadesiyle tamamen tarafsiz, notr
bir fitrat kastedilmemektedir. Ademoglu imana ve kiifre miisait bir sekilde
diinyaya gelir. Bu anlamda insan fitrat1 kafir ya da miimin diye belirlenme-
mistir. Fakat yaratilig itibariyle insan biinyesi bir yaraticinin olduguna hem
isaret edecek hem de Yaratan’in bilgisine ulasabilecek mahiyettedir. Baska
bir ifadeyle insan fitrat1 marifetullaha ulasabilecek bir kivamda yaratilmig-
tir. Olumsuz dis tesirler onu farkli yonlere savurmadikc¢a akleden ve tefek-
kiir eden kisi temyiz ¢agindan itibaren Yaratan’in dogru bilgisine kendi
ihtiyartyla ulasabilecektir.'* Fitrat ve misak ayetleri'*® gibi fitrat hadisi de

148 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 2: 261.

149 er-Rim 30/30.

150 Matiiridi, Te vildti'l-Kur ’dn, 11: 186.

15t Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 185. Ayrica ayni mana i¢in bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 206.

152 [slam diisiince geleneginde fitrat farkli sekillerde anlagilmustir. Siibki’ye (&.
756/1355) gore igerisinde Es’ariyye ve Mu‘tezile’nin de bulundugu ¢ogunluk fitratt
Islam seklinde anlamustir. Ayrint1 igin bk. Takiyyiiddin Siibki, Kiillii mevlidin yiledu
ale’l-fitra, 16-19; ibn Abdiilber, et-Temhid, 18: 68-69, Kurtubi, el-Céami’ li-Ahkd-
mi’l-Kurdn, 16: 422-423; ibn Teymiyye, Der ‘u te ‘Gruzi’l- ‘akl ve n-nakl, 383; Mest-
cizade, el-Mesdlik, 100-101; Hiilya Alper, manin Psikolojik Yapisi, 164-165.

13 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-ekber, nsr. Mustafa Oz, imdm-1 Azam’in Bes Eseri I¢inde
(istanbul: IFAV Yayinlar1 2008), 72; krs. Ali el-Kari, Minehu 'r-ravzi’l-ezher fi serr
hi’l-Fikhi’l-ekber (Beyrut: Darii’l-Besair, 1419/1998), 145-148.

15 Tbn Abdiilber, et-Temhid, 68-69,

155 Misak ayeti su mealdedir: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulblerinden ziirria
yetlerini almig, onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’
demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’ demislerdi. Béyle yapmamiz
kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz i¢indir.” bk. el-A’raf, 7/172.



196 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:56 * SAY::1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

ayn1 manaya yani yaratilisin tevhide, rublbiyyet ve ultihiyyete sahit kilin-
digma isaret etmektedir.'d Ragib el-Isfahani de fitrat Ayetinden hareketle
fitratin insana yerlestirilen Allah’1 bilme yetenegi oldugunu, fitratullahin'>’
insanin Allah’a iman bilgisine gii¢ yetirmesi anlamina geldigini ifade et-
mektedir.!s

Anlasilan o ki Imam-1 Azam gibi Matiiridi’ye gore de Allah insanlar1
kafir veya miimin seklinde belirlenmis olarak degil fakat yaratiliglarinin
lisan-1 haliyle Allah’1n birligini ve terbiye ediciligini ikrar edecek bir ma-
hiyette diinyaya gondermistir. Diinya hayatinda ise her insan bu asli fitra-
tin geregini yerine getirememis bdylece insanoglunun bazi fertleri diinya
hayatinda bu fitrata uygun olarak hareket etmemis ve kendi ihtiyariyla fit-
ratlarinin hal diliyle delalet ettigi misaki bozmustur. EbG Hanife buradan
hareketle insanlarin baslangicta fitratlarinin delélet ettigi inanma potansi-
yelini daha sonra tevhidden uzaklasarak zayi ettiklerini, bu fitrati bilingli
bir ikrara doniistiiremeyip aksine ona muhalefet ederek degistirip bozduk-
larini ve boylece kiifre saptiklarini belirtmektedir.'>*

Muhtemelen Ebi Hanife ve Imam Matiiridi bu gerekgeyle ve iman ko-
nusunda akil, irade ve ihtiyarn roliiniin tamamen ortadan kalkacag: dii-
siincesiyle fitrat1 Is1am seklinde anlamamislardir. Nitekim Imam Matiiri-
di’ye gore zorlamanin oldugu, se¢im hakkinin bulunmadig1 yerde imandan
bahsedilemez, 1zdirar altinda gerceklesen seye iman ismi verilemez.' Ote
yandan fitrat1 Is1am seklinde yorumladig1 ifade edilen Imam Gazzali fit-
rattan bahsederken Matiiridi gibi cibilliyete (cebele) yani yaratilisa vurgu
yapmakta ve fitrat1 yaratilistan insanda bulunan rubiibiyyet suuru seklinde
aciklamaktadir.'®!

Fitrat1 misak cergevesinde yorumlayan bazi alimler —insanlar hatirla-
masa da- alem-i ervahta misakin fiili olarak ger¢eklesmis oldugu kanaatin-
dedir.'® Ancak Imam Matiiridi misakin bir metafor oldugu goriisiindedir.
Matiirid?’ye gore misak, insanoglunun -sayet vaki olsaydi- “elestii birabbi-
kiim” sualine “bela” cevabini verebilecek istidatta yaratilmis olmasidir.'®
Matiiridi’nin misaki mecaz kabul edip bu ¢er¢evede yorumlamasi hem ori-

156 Matiiridi, 7e 'vildti’l-Kur 'dn, 6: 101-107; 7: 32.

157 fmam Matiiridi ilgili Ayette (el-Bakara 2/138) gegen “sibgatullah” ifadesini “fitratul-
lah” seklinde tefsir etmekte ve bu baglamda fitrat hadisine de yer vermektedir. Bk.
Matiiridi, Te ‘vildti’I-Kur dn, 1: 254.

158 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “ftr” md..

199 EbG Hanife, el-Fikhu’l-ekber,72; krs. Ali el-Kari, Minehu'r-ravzi’l-ezher fi serr
hi’l-Fikhi’l-ekber, 146.

160 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 5: 250; 8: 184.

180 Matiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 5: 248-249; 11: 185; Gazzali, Mizdnii’l-amel, 335-336;
a.mlf., el-Miinkiz mine’d-dalal, 46.

12 Mesteizade, el-Mesdlik fi’[-hildfiyydt beyne’l-miitekellimin ve’l-hiikema, 100.

163 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur 'dn, 6: 107.
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jinal hem de yasadig1 donem dikkate alindiginda tepkiye neden olabilecek
mahiyettedir.164 Nitekim Mestcizade (1150/1737) el-Mesalik’te Tmam
Matiiridi ve Mu‘tezile disindaki ¢ogunlugun misaki hakiki manaya ham-
lettigini zikrettikten ve Matiiridi’nin misaki mecaz olarak yorumlamasinin
kendisi agisindan sagkinlik verici oldugunu ifade ettikten sonra bu konuda
Imam Matiiridi’nin elestirildigini de nakletmektedir.'®®

Matiiridi, misak ayetini tefsir ederken ayet ¢ercevesinde ileri siiriilen
farkli yorumlar1 zikrederek tenkit etmigtir. Matiiridi’nin aktarimina gore
mesela Hasan-1 Basri ayeti, sanki biitiin insanlar bulug cagina eristirildiler
ve temyiz ehli olduklari halde insanlarla Allah arasinda bdyle bir ahitlesme
gerceklesti, seklinde tefsir etmistir. Bazilari ise ahitlesmenin muhatabi ruh-
lardi, demislerdir.'® Ancak Imam Matiiridi bunlar gibi Ayeti hakiki manaya
hamlederek yapilan yorumlar elestirmis ve ayetin bu sekilde anlasilmasi-
nin dogru olmadigini belirtmistir.'’

Matiiridi’ye gore Allah ile yapilan s6zlesme (misak) iki sekildedir. Bun-
lardan birincisi, yaratilig (hilkat) ahdidir ki bu Allah Teala’nin her insanin
yaratilisina O’nun varligini ve birligini kanitlayan delilleri yerlestirmis ol-
mas1 ve insanoglunda kendisinin amagsiz icat edilmedigi, basibos ve so-
rumsuz birakilmayacagi suurunun var edilmesi anlamina gelmektedir.'®®
Ikincisi ise Allah’m génderdigi peygamberlerin diliyle aldig1 risdlet ah-
didir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de risalet ahdine delalet eden birgok ayet-i
kerime mevcuttur. Matiiridi, risdlet ahdine 6rnek olarak'® su ayetleri zik-
retmektedir:

“Allah soyle buyurdu: Eger namaz kilar, zekat verir, elgilerime inanir,
onlar1 desteklerseniz ve bir de Allah’a veriyormus gibi O’nun rizasi i¢in
karsiliksiz borg verirseniz gilinahlarinizi orter ve sizi zemininden irmaklar
akan cennetlere koyarim.”', “Allah kendilerine kitap verilenlerden, ‘Onu
mutlaka insanlara agiklayacak ve asla gizlemeyeceksiniz’ diye soz almis-
t1.”'7!, “Bir zamanlar biz Israilogullarindan ‘Allah’tan baskasina kulluk et-
meyeceksiniz, anne-babaya, yakinlariniza, yetimlere ve yoksullara iyilik

164 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Matiiridi’nin misakin mecazi olusuyla ilgili goriistinii nak-
lettikten sonra Zeccac (6. 311/923) ve Zemahseri’nin de bu goriisii benimsedigini
ifade etmektedir. bk. Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Medarikii t-tenzil, 1: 617.

195 Mestgizade, el-Mesdlik, 100-101.

166 Matiiridi, Te vildti'lI-Kur 'an, 6: 101.

17 Mattiridi, Te vildati'I-Kur dn, 6: 101-107.

168 Ayrinti igin bk. Hulusi Arslan, “Matiiridi’ye Gére Evren ve insanin Yaratihis Hikmet
ti”, Hikmet Yurdu Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayist, 2/4 (2009): 71-90.

19 Matiiridi, Te ' vilatii’l-Kur’dn, 1: 66, 110, 148, 250; 6: 10. Ayrica Matiiridi, genel
misakin disinda 6zel misaklarin da bulundugunu belirterek bunlara iliskin 6rneklere
de yer vermektedir. Bk. Matiiridi, e 'vilatii’I-Kur 'dn, 1: 110-111.

170 e]-Maide, 5/12.

70 Al-i Imran, 3/187.
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edeceksiniz’ diye soz almistik.”!”

Matiiridi fitrat baglamindaki degerlendirmelerini misakin birinci seklin-
den yani misakin hilkat ahdi olusundan hareketle yapmaktadir. Dolayisiy-
la Imam Matiiridi, misakin dilin konusmasi seklinde anlasilmasini uygun
gormemektedir. Ona gore misak, lisan-1 hal ile bir konugmadir. Fitrat veya
misakin anlami; sayet akillar ve fikirler boyle bir misak meclisinde ken-
di hallerine birakilsalardi; o takdirde Allah’in birligine (fevhid) sahitlik
ederlerdi, demektir.'” Hatta Matiiridi’ye goére fitrat hadisi de bu anlama
gelmekte ve insanda verili olarak var edilen bu potansiyele igaret etmekte-
dir.'™ Insan bilkuvve olarak tevhid bilgisine ulasabilecek fitrattadir. Fitrat
ve misak insanin dilerse bilfiil olarak tevhid bilgisine erisebilecegini gos-
termektedir.

Matiiridi, misak ayetinin bu sekilde yorumlanmasina Selef’in anlay1-
styla ters diisecegi gerekcesiyle itiraz edilebilecegini 6ngérmiis ve bu an-
lamda vaki olabilecek elestirilere de cevap vermistir. Imam Matiiridi’nin
bu noktadaki agiklamalari hem Mestgizade’nin saskinligini izale etmeye
yetecek hem de Mesdlik sahibinin Omer en-Nesefi’ye (6. 537/1142) at-
federek naklettigi misdki mecaza hamletmesinden dolay1 Matiiridi’ye yo-
tarafindan hakiki anlamda imanin teklifi ve kabulii seklinde yorumlama-
sin1; muhtemelen onlar bu konuda bir habere ulastilar ve bu habere daya-
narak ayetin bdyle te’vil edilmesinin miinasip olacagini zannettiler, diye
gerekcelendirmektedir. Imam Matiiridi’ye gore aksi takdirde baska bir de-
lile dayanmaksizin boyle bir yorum yapilmasi ayette ekleme veya eksiltme
anlamina gelir ki bu da dogru degildir.'”® Keza sonraki donemlerde -aklen
izahinin zorlugundan olsa gerek- Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi bir-
¢ok alimin bir takim kissalarla misadk meclisinin tasviri esliginde misakin
lafzi olarak yorumlanmasini terk edip mecazi yorumun dogrulugunu kabul
etme cihetine gittikleri anlasilmaktadir.'”

Matiiridi, fitrat ayetinde yer alan “Allah’in yaratmasinda degisme yok-
tur (/d tebdile i halkillah).” ifadesini ise fitratin yani mahlikatin Allah’in
vahdaniyyetine delalet ve rublibiyyetine sehadet etme 6zelliginin asla de-
gismeyecegi seklinde yorumlamaktadir.'” Esasen Islam hakkindaki biitiin

172 ¢]-Bakara, 2/83.

173 Mattiridi, Te vilati’I-Kur dn, 6: 107; 11: 185-186.

174 Konuyla ilgili olarak 7e 'vildt’ta yer alan metni aynen aktartyoruz bk. Matiiridi,
Te vilatii'l-Kur'dn, 6: 106-107. “ Jsu ) e 5 50ke (Fine 130 5 2 5illy 50l 3 ykadl) A of
Lo il 0l 5 51 a0 5l e 3305 S 206 4 play e ) Jom

 ym il Cazgal

15 Mestg¢izade, el-Mesdlik, 101.

176 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur 'dn, 6: 107.

177 Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, 5: 107.

178 Matiiridi, Te 'vildati’I-Kur dn, 11: 186.
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menfl propagandalara, ¢evresel baskilara ve miisliimanlarin bazi olumsuz
ornekliklerine ragmen tarihten giiniimiize kadar diinyanin her yerinde fark-
It devirlerde, her yas araliginda ve azimsanamayacak sayida insanin ¢ogu
zaman kendi tefekkiir ve tedebbiirii ile hidayete kavugsmaya devam etmesi;
fitratin kiyamete kadar degismeyeceginin ve Yaratan’a sahitlik edeceginin
en 6nemli gostergelerindendir.

Peki, fitrat Yaratan’a nasil isaret eder ya da bu konuda nasil akil yiiriitii-
liir? Matiiridi 7e 'vilat 'ta hilkatin Yaratan’a sahitlinin keyfiyetini anlatirken
Islami gelenekte sikga kullanilan “Kim nefsini bilirse Rabbini bilir” séziine
yer vermekte ve hilkatin sehadeti baglaminda bu ifadeyi kendini taniyan,
nefsi tizerinde nazar ve teemmiil eden Rabbini de tanir,!” seklinde agikla-
maktadir. Imam Matiiridi Kitabii t-Tevhid’de ise yine “Kim nefsini bilirse
Rabbini bilir” s6ziinden hareketle buradaki bilmenin; kendi yaratiliginin ve
mahlikatin hilkatinin delaletiyle ilahi kudretin biiylikligiini idrak etme-
nin, bu anlamda akil yiiriitmenin nasilligin1 6rneklendirmektedir. %

SONUC

[mam Matiiridi insanoglunun hem akil hem de onun kendine has bir doga
ile yaratildigini diistinmektedir. Ona gore insanin bu verili tabiatiyla, her
seyi kendi gergekligiyle kavrayabilen ve isleri sonuglarina gore degerlendi-
ren aklr arasinda isin dogas1 geregi zaman zaman ¢atigmalar yasanmaktadir.
Insan dogasiyla akil arasinda siiregelen bu ¢atismada insanoglunun yapmasi
gereken tabiatina degil aklina tabi olmasidir. Bu baglamda Matiiridi akil ve
dinin rehberliginde verili insan tabiatinin degisebilecegi hususunu da miim-
kiin gérmektedir. Matiiridi diigiincesinde fitrat ise hem insanin hem de biitiin
varliklarin yaratilislari itibariyle tevhide sahitlik etmesidir. Zira Allah, yarat-
mis oldugu her seye vahdaniyyetine ve ulihiyyetine sahitlik edecek nitelikte
izler koymus; tabir caizse her yaratilmisa Yaratanin varlik ve birlik mithriinii
vurmustur. Ancak cahil ve inat¢1 kimseler kendi yaratiliglart iizerinde dii-
stinmedikleri (teemmiil) ve tefekkiir etmedikleri i¢in hilkatin ulGhiyyete ve
rublbiyyete sahitlik ettigini idrak edemez.

179 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 1: 66. Kur’an’a ve klasik kaynaklara dayanan fakat aym
zamanda cagdas felsefe ve bilimin 1s13inda gelistirilen Muhammed Ikbal’in Benlik
Felsefesi’nin temel hareket noktasinin da bu ifade oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim
Ikbal’in Benlik Felsefesi giiniimiiz Islam tefekkiirii acisindan da énemli bir merhale
olarak kabul edilmektedir. Ayrmt1 i¢in bk. Mehmet S. Aydm, “Ikbal’in Felsefesinde
Insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (1987):83-106.

18 Ayrint1 igin bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 159-160, 345; Ayrica bk. Ramazan Biger,
“Kisilik ve Bir Kur’an Terimi Olarak Sakile”, Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 31/12 (2011): 399-418.
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Miimkiin varliklart aract kilmadan Vacibii’l-Viicid’un
varligimi ispatlama ¢abalarimin bir sonucu olan siddikin
burhant ilk defa Miisliiman filozoflar tarafindan dillendirildi.
ibn Sin (6. 428/1037) da Farabi’nin etkisiyle yeni bir
burhan agiklad1 ve buna siddikin adimni1 verdi. Molla Sadra (.
1050/1641) varhigm asaleti ilkesini mutasavviflardan, teskik
ilkesini de Siihreverdi’den iktibas ederek yeni bir siddikin
burhani dillendirdi. Bu burhanin, varligimn asaleti, basitligi/
yalinligy, teskiki ve ma’laliin illete ihtiyaci olmak iizere bazi
onciilleri vardir. O, bu onciilleri agikladiktan sonra teselsiile
ihtiya¢ duymadan Vacibii’l-Viicid un varligini ispatlar.
Onun burhani diger siddikin burhanlarina nispetle baz1 istiin
dzelliklere sahiptir. Oncelikle bu burhan varligm asaleti ilkesi
tizerine bina edildiginden dayanag: varlik kavrami degil,
varligin nesnel hakikatidir. Ikincisi bu burhan Vacibii’l-
Viictid un zatim ispatlamakla birlikte Vacibii’l-Viicid un
birligini ve kemali sifatlarm ispatlar. Ugiinciisii bu burhana
gore miimkiin varliklar higbir araci olmadan Vacibii’l-
Viictid’a bagimli olduklarmdan burhanin agiklanmasinda
teselsiil ve kisir dongiiden yararlanma ihtiyact yoktur.
Molla Sadra’nin teselsiil ve kisir dongiiden de yararlanarak
Vacibii’l-Viictid un varhigimi ispatladigi burhanlar da vardir.
Molla Sadra bu burhaniyla hem Vacibii’l-Viicid un varligmi
ve hem de onun kemali sifatlarint ispatladigini iddia eder. Bu
calismada bu iddia incelecek ve ispat-1 vacip meselesinde
Molla Sadra’nin ne gibi yenilikler getirdigi ele alinacaktir

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Vacibii’l-Viictd,
Varligin Asaleti, Varligin Teskiki, Molla Sadra.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

A result of the attempts to
prove the existence of The
Necessary Existence without
the mediation of possible
beings, proof of the truthful
was first expressed by Muslim
philosophers called it siddikin.
Mulla Sadra’s “proof” that he
explains has certain premises
such as the fundamental of
existence, indivisibility of the
existence, existential gradation,
effect’s need for cause. After
explanining these premises,
Mulla Sadra then proves the
Necessary Existence without
needing succession. Mulla
Sadra’s proof of the truthful
has certain superior features
tan the proofs of truthful
expressed before him. First of
all, as this proof is built upon
the principle of the fundamental
of existence, its foundation is
the external truth of existence,
not the concept of existence
itself. Secondly, this proof
proves the unity and perfection
attributes of The Necessary
Existence as well as proving
the existence of the Necessary
Existence. Thirdly, according
to this proof, as all possible
existences are dependent on The
Necessary Existence without
any mediation, there is no need
to benefit from succession and
vicious circle in explaining

the proof. However, Mulla
Sadra proves the Necessary
Existence by benefitting

from succession and vicious
circle in other proofs. Mulla
Sadra asserts that this proof
demonstrates the presence of
The Necessary Existence and
its perfection attributions. This
study examines this assertion
and addresses what kind of
innovations was brought by
Mulla Sadra in terms of proving
The Necessary Existence.

Keywords: Islamic
Philosophy, The Necessary
Existence, Fundamental

of Existence, Gradation of
Existence, Mulla Sadra.
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PROOF OF THE TRUTHFUL IN PROVING THE
NECESSARY EXISTENCE IN MULLA SADRA

SUMMARY

The Necessary Existence has always been the most important
intellectual problem of humans. Many philosophers have put forward
different proofs to prove the Necessary Existence. One of these is the
proof of the righteous (siddiqin) proposed by Mulla Sadra.

The most important problem of proving the Necessary Existence

is with which phenomena that the proofs can prove the presence of
the Necessary Existence. At the same time it is the most important
criterion that determines the attributes of the arguments proving the
presence of the Necessary Existence. Some Muslim philosophers tried
to prove the presence of the Necessary Existence without using the
possible existence or proposing a priori evidence that is not based on
experiment/observation and experience. Proof of the righteous is a
result of these efforts.

According to the proof of the righteous, the presence of the Necessary
Existence is proven by only focusing on the “presence”. Therefore,
Mulla Sadra states that the proof of righteous is the most solid and true
proof out of those proposed about the divine essence. No presence can
be used in the proof of the righteous in order to prove the presence of
the Necessary Existence. Even though the presence of the beings and
the possible world is doubted, the proof of the righteous is able to prove
the presence of the Necessary Existence.

An important change and development occurred for the proof of the
righteous because the principles of fundamental of existence and
existential gradation led to the proof of the righteous in two different
areas. Mulla Sadra was inspired by Sufis in using the fundamental of
existence principle and by Suhrawardi in using the existential gradation
principle. Then, he formed a new proof of the righteous within

the framework of the philosophical principles of the Transcendent
Philosophy School.

This proof of Mulla Sadra was built on some premises. The first of these
premises is the principle of the fundamental of existence. According to
this principle, the only indicator of the objective reality is the presence.

The other a priori is the indivisibility of the asset. Another a priori is the
existential gradation principle. According to this principle, the presence
has different ranks and degrees while having only one truth in existing
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beings. Another a priori is the effect-cause relation principle. According
to this principle, effect is identical to deficiency and need and all effects
are dependent presences due to their essence.

Mulla Sadra proves the presence of the Necessary Existence after
explaining these a priori. The only objective reality is the presence and
the absence of the presence is impossible. Essentia is the limit of all
the possible assets that have the disguise of a presence. Presence is an
indivisible truth that is away from all combinations and compounds
and it has many ranks. The top rank has unlimited perfection and it is
outside of all needs and deficiencies. On the other hand, other ranks are
identical to need and dependence. Otherwise, that high rank that does
not have any deficiency ceases to exist, other ranks cannot exist either.
However, the attribute of all the ranks and their assets except for the
highest rank of the presence lineup are being dependent and needy.

Mulla Sadra does not examine the presence as a concept. He examines it
within the objective reality and does not state metaphorical and notional
attributes in the a priori of the proof. He uses the natural attributes

and qualities of the presence. Therefore, he proves the presence of the
Necessary Existence by stating the needy/existential opportunity that
represents the need and dependence.

The proof of Mulla Sadra is better and superior to that of Farabi,
Avicenna and Suhrawardi due to some of its attributes. First, he does
not base this proof on the concept of presence but it is the objective
truth of the presence since it is built on the fundamental of existence
principle. Second, this proof both proves the presence of the Necessary
Existence and its unity. Because the statement in the proof as indicating
that the presence is an indivisible truth without any deficiencies proves
the unity of the Necessary Existence. Third, this proof proves the
perfection attributes of the Necessary Existence. Knowledge and life
in the perfection attributes are nothing but the presence itself and they
coexist with the presence. Therefore, the presence is congeneric with
knowledge and life attributes. Will and strength attributes are subjected
to life and knowledge attributes and indispensable to them. Hence,
most Muslim philosophers believe that perfection attributes such as
knowledge, will, life and strength are identical to the divine essence.
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elsefi arastirmalarin 6nemli bir meselesi
Folan Vacibii’l-Viicd’un varligr daima in-

sanlarin en Onemli diigiinsel problemlerin-
den biri olmugtur. Tarih boyunca bir¢ok diisiiniir
Vacibii’l-Viicid un varligini ispatlamak i¢in farkli
deliller dillendirmistir. {slam diinyasinda da islami
ogretilerin de etkisiyle birgok delil zikredilmistir.

Vacibii’l-Viicid un varligini ispatlayan delil-
lerin hangi olgular vesilesiyle Vacibii’l-Viicid’u
ispatlayabilecegi problemi ispat-1 vacip mesele-
sinin en 6nemli problemidir. Bu ayni zamanda
Vacibii’l-Viicid’un  varligini  ispatlayan argii-
manlarin niteliklerini belirleyen en énemli 6l¢iit-
tiir. Baz1 Miisliiman filozoflar miimkiin varliklar1
aract kilmadan veya deney/gozlem ve tecriibeye
dayanmadan apriori/6nsel bir delil bularak Vaci-
bli’l-Viicld’un varligini ispatlamaya ¢alistilar. Bu
cabalarin bir neticesi olan siddikin burhani diger
burhanlardan farkli olarak varligin kendisinden
hareket ile Vacibii’l-Viiclid’un varligini ispatlar.

Siddikin burhani islam diisiincesinde on dokuz
farkli sekilde beyan edilmistir. Molla Sadra’nin
dillendirdigi siddikin burhani s6z konusu bur-
hanlar i¢inde belki de en rasyonel olanidir. Molla
Sadra kendi felsefi ilkeleri ¢er¢evesinde dillendir-
digi bu burhanin hem Vacibii’l-Viicid un varli-
gin1 hem de onun kemali sifatlarini ispatladigini
iddia eder.

Vacibii’l-Viicld un varligini ispatlayan deliller
hakkinda tilkemizde bir¢ok ¢aligma yapilmistir.
Ancak arastirmamizda Molla Sadrd baglaminda
Vacibii’l-Viicid un varligini ispatlayan her hangi
bir akademik ¢alismaya rastlamadik. Bu ¢aligma-
da Molla Sadra baglaminda hem Vacibi’l-Vii-
cid’un zat1 ispatlanacak ve hem de Molla Sad-
ra’nin konu hakkinda ne gibi yenilikler getirdigi
ele alinacaktir. Bundan 6tiirii bu ¢alismanin alana
Oonemli katkilar yapacagi kanaatindeyiz.

1. BURHAN TURLERI VE SIDDIKIN
BURHANININ EPISTEMOLOJIK DEGERIi

Siddikin burhanini ele almadan 6nce burhanin
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tanimi yapilmali, tiirleri agiklanmali ve bunlarin felsefi degerleri izah edil-
melidir. Akabinde de siddikin burhaninin hangi burhan kategorisi i¢inde
yer aldig1 belirlenmeli ve bunun epistemolojik degeri agiklanmalidir.!

Arapca bir kelime olan burhan “b-r-h” kdkiinden tiiremigtir. Sozliikte
“berraklagtirmak, agikliga kavusturmak, delil getirmek™ ve “kesin olan agik
hiiccet” anlamindadir.® Terim anlami ise onciilleri yakini olan ve yakini bir
sekilde hakikate ulasmay1 amaglayan bir kiyastir.* Bagka bir ifade ile man-
tikta Bes Sanat diye adlandirilan kiyas tiirlerinin aksine yakiniyattan olan ve
kesin bilgi veren 6nciiller ile yapilan® yani kesin bir sonug elde etmek ama-
ciyla kesinlik tagtyan onciillerden olusturulmus bir kiyas ttriidiir.*

Burhan her kiyas gibi biiyiik terim, kii¢iik terim ve orta terim olmak tizere
ti¢ terimden olusur. Burhanda biiyiik terim ile kiiglik terim arasinda iliskiyi
kurarak g6z 6niinde bulundurulan sonuca ulagsmay1 olanakli kildigindan asil
rolii orta terim ifa eder.” Orta terim kiyasin sonucu sayilan biiyiik terimin
kiigiik terim i¢in ispat veya selb nedenidir.® Yani orta terim burhanda tasdik
sebebidir. Bu yiizden orta terimin sonug i¢in sahip oldugu nedenselligin ko-
numuna gore burhan, inni ve limmi olmak iizere ikiye ayrilir.

Orta terimin zihinde biiyiik terimin kii¢iik terim i¢in ispat araci olmasina
nesnel alemde de biiyiik terimin kiiciik terim icin varlik nedeni olmasina
limmi burhan denilir. Yani limmi burhanda orta terim hem ispat ve hem
de siiblt aracidir. Kiyasta illetin varligindan ma’laliin varligini ispatlayan
yani miiessirden esere gotiiren bir ¢ikarimdir.” Limmi burhan yakin nedeni-

' Allah’mn varligini ispatlayan argimanlar farkl sekillerde kategorize edilmistir. Bu
caligmada ele aldigimiz illet ve ma’lal eksenli inni ve limmi burhanlar siniflandirma-
sina ilave olarak “yol, yolcu ve hedef” eksenli baska bir burhanlar siniflandirmasi da
mevcuttur. Bu ikinci kategoriye gore siddikin burhani gibi bazi burhanlarda yol ve
hedef bir iken nefs burhani gibi bazi burhanlarda yol ve yolcu bir olup hedef, yol ve
yolcudan ayridir. Nizam burhani gibi bazi burhanlarda ise yol, yolcu ve hedefin ticii
de birbirinde ayridir. Bk. Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi
Molla Sadra, eg-Sevahidii 'r-Rubiibiyye fi’l-Mendhici s-Siiliikiyye (Meshed: Miiesse-
se-1 Matbuat-1 Dini, 1388/2009), 1: 46.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1992), 6: 429-430.

3 Zeyniiddin Omer b. Sehlan Savi, Tebsere (Tahran: Intisarat-1 Damggah-1 Tahran,

1337/1958), 113.

4 Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Farabi, e/-Man-
tikiyyat, thk. Muhammed Taki Danigpejuh (Kum: Mektebetu Ayetullah Marasi,
1410/1990), 1: 272.

5 Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yaymlar1, 2011), 207.

6 Ibrahim Capak, Ana Hatlariyla Mantik, 3. Baski (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),

263.
7 Ali Cetin, “Bes Sanat ve Onciilleri”, Toplum Bilimler Dergisi 5/10 (Aralik 2011): 147.
8 Muhammed Riza Muzaffer, el-Mantik, 4. Baski (Kum: Intisarat-1 Ismailiyan,
1366/1987), 315.
°  Ibrahim Capak, Gazdli’nin Mantik Anlayis: (Ankara: Elis Yayinlar, 2011), 256.
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dir. Zira tam illet bilindigi zaman s6z konusu illetin ma’l{lii de bilinir. Yani
illet hakkinda bilgi ma’ldl hakkinda bilgi sahibi olmay1 gerektirir.!® Ancak
Vacibii’l-Viicid’un kendisi vesilesiyle taninacak bir illeti olmadigindan is-
pat-1 vacip meselesinde limmi burhandan istifade edilmemektedir.

Orta terimin sadece zihinde biiyiik terimin kiigiik terim icin ispat aract
olmasina da inni burhan denilir. Yani inni burhanda orta terim sadece is-
pat aracidir.!' Kiyasta inni burhan, limmi burhanin aksine bir seyi eseriyle
ispatlar. Yani eserden miessire, ma’liilden illete gétiiren bir ¢ikarimdir.'
Inni burhan iki kisimdir. Bazen orta terim, kiigiik terimde biiyiik terimin
ma’lalidir. Yani ma’lilden illete dogru bir istidlaldir ve ma’lal vesilesiyle
illetin varlig1 ispatlanir. Bu burhan tiiriine “delil” de denilmektedir. Bazen
de orta terim ve biiyiik terimin her ikisi liclincii bir illetin ma’laliidiir. Yani
tek bir illete sahip gereksinimlerden biri vesilesiyle diger gereksinimin var-
liginin ispatlanmasidir. Baska bir ifade ile birbirinin gereksinimi olan iki
ma’liilden biri hakkindaki bilginin bagka bir ma’liliin bilinmesine vesile
olmasidir. Zira “A” ma’lalii hakkindaki bilgi vesilesiyle bunun illeti hak-
kinda bilgi sahibi oluruz ve illet hakkindaki bilgiden de “B” ma’lalii hak-
kinda bilgi sahibi oluruz. Bu yiizden hem limmi ve hem de inni burhanin
ozelliklerine sahiptir. Bu burhan tiiriine “inni mutlak™" da denilmektedir.'

Inni burhanmn birinci tiirii olan “delil” yakin sebebi degildir. Ciinkii
ma’lll hakkinda sahip oldugumuz bilgi bizi her zaman s6z konusu ma’li-
liin illeti hakkinda kesin bir sekilde bilgi sahibi yapmaz. Bazen bir ma’la-
liin birden fazla illeti olabilir. Ornegin su; ates, giines veya baska bir seyin
etkisiyle 1smabilir. Dolayisiyla suyun kesin bir sekilde ates vesilesiyle 1sin-
dig1 sdylenemez. Buna ilave olarak bu burhan tiirii mahliklar1 esas alarak
Vicibii’l-Viicid un zatin1 ispatladigindan s6z konusu mahlikun varliginin
inkar1 durumunda Vacibii’l-Viicid un varlhigi da ispatlanamaz.'s

Ispat-1 vacip meselesinde yakin sebebi tek burhan tiirii bir gereksinim-
den bagka bir gereksinime dogru istinbati ifade eden “inni mutlak” burha-
nmidir. Nitekim bir filozof, varligin farkli gereksinimleri arasindaki iliskiyi

10 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, el-Hikme-
ti’I-Miite ‘dliye fi Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiiras, 1401/1981),
6:177.

"' Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami Sirizi Molla Sadra, Mantik-1
Nuvin Miistemel Ber el-Lemeatii’l-Mesrikiyye fi’l-Fununi’l-Mantikiyye (Tahran: Ina
tisarat-1 Agah, 1362/1983), 35.

12 Capak, Gazdli’'nin Mantik Anlayisi, 257-258.

13 Bu burhan tiiriiniin belli bir ismi yoktur ve buna “limmi benzeri” burhan da denil-

mektedir.

14 Seyyid Muhammed Halid Gaffari, Ferhenge Istilahat-1 Asar-1 Seyh Israk (Tahran:
Nesr-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1380/2001), 102.

15 Ebii’l-Berekat el-Bagdadi, el-Muteber fil-Hikme, 2. Baski (Isfahan: Intisarat-1 DaB

niggah, 1373/1994), 1: 210.
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algilamaya ve bundan felsefi sonuglar ¢ikarmaya calisir. Ornegin birbirle-
rinin gereksinimi olan imkan ve ihtiyag¢ sifatlar1 goz oniinde bulundurul-
dugunda filozof, Vacibii’l-Viicid’un imkan sifatina sahip olmamasindan
muhtag varlik olmamasini istinbat eder.

Vacibii’l-Viicid’un varligini ispatlayan delillerin ¢ogu yakin sebebi
olmayan inni burhanin birinci tiirii olan “delil” ile ifade edilmistir. Yani
Vacibii’l-Viicid un ma’lili olan olgulardan istifade edilerek Vacibii’l-Vii-
cid’un varligini ispatlar. Ornegin natiiralistler tabiattaki olgular1 &nciil kil-
diklar1 hareket delilinde alemde mevcut olan hareketten hareket ettirici ve
hareket ettiriciden hareketsiz hareket ettiriciye ulagirlar. Nefis delilinde de
bedenin hudiisundan nefsin hadis olmasina, nefsin hadis olmasindan da
miicerret faile ulasirlar. Mitekellimler de hudis delilinde dlemin huddsun-
dan muhdise veya nizam delilinde alemdeki nizamdan miikemmel olan na-
zima ulagirlar. Filozoflardan bir grup da imkéan delili ile miimkiin varliklar
vasita kilarak vacibe ulagirlar.'* Molla Sadra bu duruma vurguda bulunarak
filozoflarin ekseriyetinin imkan, natiiralistlerin hareket, miitekellimlerin
ise hiidus araciligtyla Allah’1 ve sifatlarni tanimaya c¢alistiklarini séyler."”

Siddikin burhaninda orta terim varliktir.'® Bagka bir ifade ile siddikin
burhaninda sadece “varlik” goz onlinde bulundurularak Vacibii’l-Vii-
clid’un zat1 ispatlanir. Bu ylizden Molla Sadra ilahi zat hakkinda dillendi-
rilen istidlaller arasinda siddikin burhaninin en saglam ve en dogru burhan
oldugunu séyler."” Siddikin burhaninda hi¢bir ma’lal Vacibii’l-Viicid’un
varliginin ispati i¢in aract kilinmaz. Yakin sebebi olan “inni mutlak” bur-
hani vesilesiyle sirf varligin gereksinimi mutlak varlik olan Vacibii’l-Vii-
cid’un varlhigr ispatlanir. Bu yiizden mahliklardan ve imkan aleminin
varligindan siiphe bile edilse yine de siddikin burhani Vacibii’l-Viicid’un
varligini ispatlamaya kadirdir. Alliame Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6.
1360/1981) bu hususta sdyle der: “Allah Teala’nin varligina delalet eden
burhanlar fazladir. Bunlarin en giivenilir ve en saglam olan1 Allah’in var-
ligin1 varlik vesilesiyle ispatlayan burhandir. Buna burhan-1 siddikin adim
vermislerdir. Zira bu kavim Allah’1 bagkas1 vesilesiyle degil Allah’in ken-
disiyle tanirlar.”?

16 Saide Sadat Nebevi, Burhan-1 Siddikin Der Tefekkur-i Islami (Kum: Pejuhisgah-1
Ulum ve Ferheng-i Islami, 1389/2010), 30-32; Muhammed Hasan Kadrdan Kara-
meliki, Hiida Sinasi, 2. Baski (Tahran: Intisrt-1 Pejuhisgah-1 Ferheng ve Endiseyi
Islami, 1388/2009), 56-57; Abdullah Cevadi Amuli, Tebyin-i Berahin-i Ispat-1 Hiida
(Kum: Merkez-i Nesr-i Isra, 1374/1985), 169-176.

17 Molla Sadra, el-Esfarii’l-Erbaa, 6: 14.

18 Molla Sadra, el-Esfarii’lI-Erbaa, 6: 13-14.

19 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, Esrarii’l-A-
yat, thk. Muhammed Hacevi (Tahran: Enciimen-i Islami Hikmet ve Felsefeyi Iran,
1360/1981), 26.

2 Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabati,
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Yukaridaki ifadelere binaen siddikin burhaninin sahip olmasi gereken
iki olgiitii vardir. Birincisi varligin orta terim kilinmasi ikincisi de mah-
laklar ve imkan alemi géz 6niinde bulundurulmadan vacibin varligini is-
patlamasidir. Tabi, varliktan kasit varlik kavrami degildir, varligin nesnel
hakikatidir.

2. SIDDIKIN BURHANININ TARIiHi ARKA PLANI

Inkar ihtimali bulunan deney ve tecriibeye dayali delillerden uzak apri-
ori/onsel bir argiiman olan?' siddikin burhan1 meshur gortise gore ilk defa
Farabi tarafindan dillendirmistir.”* Bu burhanin ilk temel tas1 felsefe tari-
hinde ilk defa Farabi tarafindan dillendirilen varlik ve mahiyet ayirimidir.
Farabi burhaninin merkezine nesnel gergekligi alir. Buna gore nesnel var-
liklarin varlik ve mahiyet olmak {izere iki 6zelligi vardir. Varligr mahi-
yetinden farkli olan varlik, varligini bagka yerden alan miimkiin varliktir.
Varligr mahiyetinden ayr1 olmayan ve illetler silsilesinin kendisiyle son
buldugu varlik ise varligi zorunlu olan vaciptir.*

Farabi’den sonra onun etkisiyle Tbn Sina orta terimde ma’ltillerden is-
tifade etmeyerek yeni bir burhan dillendirdi ve buna siddikin adimi verdi.
Abdurrahman Bedevi (6. 2002), Farabi’nin bu burhan1 Uyunu’l-Mesdail ve
Serhu Risalet-i Zenun el-Kebir adli eserlerinde zikrettigini ve Ibn Sind’nin
bu eserlerden istifade ederek burhanim agikladigini séyler.*

Siddikin burhanini mahiyetsel imkan (imkan-1 mahuvi) iizerine bina
eden Ibn Sina dncelikle varligi miimkiin ve vacip diye ayirir. Akabinde goz
oniinde bulundurulan varligin vacip olmasi durumunda talep edilenin hasil
olacagini aksi durumda teselsiil batil oldugu i¢in illetler silsilesinin miim-
kiin olmayan vacip bir illet ile son bulmasi gerektigini soyler.”

Ibn Sina’nim dillendirdigi bu burhan Islam diinyasindaki kelami, irfani

Nihdyetii’l-Hikme (Kum: Intisarat-1 Defter-i Tebligat-1 islami, 1378/1999), 3: 180.
Murtaza Mutahhari, Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizim (Tahran: Intigarat-1 Sadra,
1375/1996), 5: 120.

2 Abdurrahman Bedevi, Mevsiiatii’l-Felsefe (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye
li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1984), 2: 102; Hasan Hasanzade Amuli, Nusiisii '[-Hikem Ber
Fusiisii’l-Hikem, 2. Baski (Tahran: Intisarat-1 Reca, 1375/1996), 92. Ahmed Behesti,
Hesti ve Ilel-i An (Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab, 1383/2004), 442.

3 Ebi Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, el-llahiyydt min Kitabi’s-Sifd, thk. Hasan-
zade Amuli (Kum: Merkez-i Intisarat-1 Defter-i Tebligat-1 Islami, 1376/1997), 49;
Nebevi, Burhan-1 Siddikin, 64.

2 Bedevi, Mevsiiatii’I-Felsefe, 2: 102.

5 Muhammed Taki Misbah Yezdi, Amuzes-i Felsefe (Tahran: Sazman-1 Tebligét-1 islam,
1378/1999), 2: 371; Ebl Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, en-Necdt, trc. Kiibra
Senel (Istanbul: Kabalc1 Yaymecilik, 2013), 213; Ebt Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b.
Sina, thk. Abdullah Nurani, e/-Mebde ve’l-Me’dd (Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 Is-
lami, 1363/1984.), 22; Ebta Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, thk. Miicteba Zarii,
el-Isarat ve +-Tenbihat. (Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab, 1381/2002.), 266-267.

21
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ve felsefi biitiin diisiince ekollerinin ilgi odagi oldu ve bir¢ok filozof, mii-
tekellim ve mutasavvif bu burhani kendi eserlerinde nakletti. Ama ayni
zamanda elestirilerin de hedefi oldu.?® Tabi bu elestirilerle beraber siddikin
yontemine uygun ma’llllerin araci kilinmadig1 yeni burhanlar agiklama
girisimleri de oldu. Molla Sadra’y1 etkilemesi baglaminda ilki mutasavvif-
larin ikincisi de Israki filozoflarin dillendirdigi burhanlar bu girisimlerin en
6nemli neticesidir.

Mutasavviflar, Ibn Sina’nin iddiasinin aksine onun eserden miiessire is-
tinbatta bulundugunu yani ma’lal olan miimkiin varliktan istifade ederek
Allah’in varligini ispatladigini sdylediler. Ardindan tasavvufi ilkelere uy-
gun siddikin yontemiyle baska burhanlar dile getirdiler.”” Cok ve birbirin-
den farkli olan bu burhanlarin ortak 6zelligi varligin asaleti ilkesi {izerine
bina edilmeleridir. Ornek olmasi acisindan David-i Kayseri (6.751/1350)
Allah’in varligimin ispatt hakkinda sdyle bir burhan nakleder: “Varlik 6zii
itibariyla vaciptir. Eger miimkiin olsaydi var olmak i¢in illete sahip olmasi
gerekirdi ki bu da kisir dongiiyii ve bir seyin kendisinden dncelikli olma-
sin1 gerektirir.”?

SGfT mesrep bir filozof olan Seyh Sehabeddin Siihreverdi (6. 587/1191)
ise antik Iran kiiltiiriiniin etkisiyle felsefi sistemini {izerine bina ettigi nur
ve zulmet ile nurun farkl yogunluk derecesine sahip miisekkek bir hakikat
olmasindan istifade ederek mutasavviflarin burhanlarindan farkli siddikin
yontemine uygun yeni bir siddikin burhani agikladi.?

Siihreverdi’ye gore miicerret nur mevcuttur. Akli ihtimallere gore bu
miicerret nur ya gani/zengin veya fakirdir. Eger gani/zengin olursa talep
edilen hasil olmustur. Eger fakir olursa illete muhtactir. Teselsiil batil oldu-
gundan illetler silsilesinin illete muhta¢ olmayan mutlak nurla yani Nuru’l
Envar ile son bulmasi gerekir.*

Yukarida agiklandig1 iizere siddikin burhani diisiincesi Islam felsefesi
geleneginde Farabi ve ibn Sina tarafindan dillendirildi. Varligin asaleti il-
kesi ile teskik ilkesinin siddikin burhanina yol bulmasi sonucu iki farkl
havzada iki 6nemli ve esash degisim ve terakki yasandi.*! Bu burhan Mol-
la Sadrd’nin eline ulagtig1 zaman s6z konusu degisim daha goriiniir oldu

2 Amuli, Berahin-i Ispat-1 Hiida, 154.

7 Mutasavviflar her ne kadar Allah’in varligini bedihi bilse de bazen iddialarmn anlasil-
mast, bazen diger Misliiman diistiniirlerle uyum i¢inde olma ve bazen de Miisliiman-
larn tasavvufa ilgi duymalarini saglamak amaciyla akli delililer de sunmuslardir.

2 Mahmud b. David-i Kayseri, Resail-i Kayseri, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani
(Tahran: Miiessese-i Pejuhis-i Hikmet ve Felsefe-i ran,1381/2002), 81-82.

2 Nebevi, Burhan-1 Siddikin, 128.

30 Ebii’l-Fiitih Sehabeddin Yahya b. Habes Siithreverdi, Mecmud-i Miisannefit-1 Seyh-i
Isrdk, thk. Henry Corbin (Tahran: Pejihisgah-1 Ulim-i Insani ve Miitalaat-i FerhenT
i, 1380/2001), 1: 427.

31 Nebevi, Burhan-1 Siddikin, 149-150.



214 | DIYANETILMIDERGI * CILT:56 * SAYI:1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

ve Molla Sadra varligin asaleti ilkesini mutasavviflardan teskik ilkesini
de Stihreverdi’den iktibas ederek birlestirdi. Bu vesileyle yeni bir siddikin
burhani kaleme aldi ki asagida bu burhan genis bir sekilde incelenecektir.

3. SIDDIKIN BURHANININ ONCULLERI

Molla Sadra kendisinden 6nce dillendirilen siddikin iddiasina sahip bur-
hanlardan hic¢birini benimsemedi. Hem Ibn Sina ve hem de Siihreverdi’nin
burhanlarinin problemlerini agikladi. Akabinde de dnciisii oldugu Hikmet-i
Miitealiye ekoliiniin felsefl ilkeleri ¢ergevesinde yeni bir burhan dile getir-
di. Molla Sadra’nin dillendirdigi bu burhanin bazi 6nciilleri vardir. Burha-
nin anlagilmasi bu dnciillerin agiklanmasina baglh oldugu igin 6ncelikle bu
onciiller akabinde de burhanin kendisi agiklanacaktir.

3.1. Varhgin Asaleti

Hikmet-i Miitealiye ekoliiniin temel meselesi ve bir¢ok felsefi proble-
min ¢oziim anahtar1 olan varligin asaleti ilkesine gore nesnel gergeklik
inkar edilemeyecek kadar agik olup bedihidir.*? Herkes ¢ok agik bir sekilde
ve delile ihtiya¢ duymadan bir ger¢ekligin yani varligin oldugu tasavvu-
runa sahiptir.* Hatta ¢ok az bir tasavvursa sahip olan bir ¢ocugun dahi
zihninde varlik ve yokluk tasavvuru agik bir sekilde vardir. Varligi inkar
etmeye kalkisanlar veya bundan siiphe edenler bile her seyden 6nce kendi
varliklarini veya sliphelerinin varliklarini kesin kabul ettikten sonra bu id-
diada bulunabilirler.’* insan zihni nesnel Alemde tek bir fertte tahakkuk bu-
lan bu gergeklikten soyutlama ile biri varlik digeri de mahiyet olmak iizere
iki kavram elde eder.® Filozoflar bu iki kavramdan birinin asil digerinin ise
itibari oldugunu sdylemektedirler. Varligin asil olmasi; nesnel gergekligin
varlik kavraminin bi’z-zat misdak ve gostergesi oldugu mahiyet kavrami-
nin ise sadece bu gergekligin sinirlarini ifade ederek buna bi’l-araz yiiklem
olmasi anlamindadir. Mahiyetin asil olmasi; nesnel gergekligin mahiyet

32 Sadriiddin Muhammed b. Ibrdhim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, Kitdbii’l-
Mega 'ir (Tahran: Kitaphane-i Tahuri, 1363/1984), 6; Muhammed Taki Misbah Yezdji,
Serh-i  Nihayetii’I-Hikme (Kum: Intisirat-1 Miiessese-i Amuzes ve Pejuhis,
1383/2004), 1-2: 85; Abdullah Cevadi Amuli, Felsefe-i Sadra (Kum: Merkez-1 Nesr-i
Isra, 1387/2008), 1: 34.

3 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Usul-i Fel-
sefe Realizm (Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab, 1387/2012), 163.

3 Murtazd Mutahhari, Mecmua-i Asdr: Serh-i Manzume (Tahran: Intisarat-1 Sadra,
1378/1999), 5: 197; Muhsin Gareviyan, Isldm Felsefesine Giris, trc. Sedat Baran
(istanbul: Onséz Yayincilik, 2013), 82.

3% Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Bidaye-
tii’l-Hikme (Kum: Intisarat-1 Darii’l-Ilm, 1377/1998), 22; Ibrahim Kalin, Variik
ve Idrak: Molla Sadrd mn Bilgi Tasavvuru, trc. Nurullah Koltas (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 96.
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kavraminin bi’z-zat misdak ve gostergesi oldugu ve varlik kavraminin da
bi’l-araz buna nispet edildigi anlamindadir.*

Molla Sadra’ya gore asil olan varliktir. Yani nesnel gergekligin goster-
gesi varliktir. Ciinkli mahiyet 6zii itibariyla ne varligi ve ne de yoklugu
gerektirir. Ne varlig1 ve ne de yoklugu gerektirmeyen bir sey nesnel ger-
cekligin gostergesi olamaz.’” Insan zihni her ne kadar egya ile iliskisinde
ilk asamada egyanin mahiyetini algilasa da aslinda nesnel alemde tahakkuk
bulan ve nesnel dlemi meydana getiren varhiktir.®

Bu ilkeye gore varligin hakikati mevcut olmakla 6zdestir ve 6zii itiba-
riyla yoklugu kendisinden uzaklastirir. Ayn1 sekilde var olmasi ve gergek-
lige sahip olmasi agisindan hicbir sart ve kayda bagli degildir. Yani varlik,
varlik oldugu i¢in mevcuttur ve varlik disindan higbir 6lgiit varligin mev-
cut olmasinda rol sahibi degildir ve miidahalede bulunamaz. Ayrica yok-
luk, sinirhilik, ihtiyag, imkan gibi niteliklerin karsiti olan yetkinlik, azamet,
yeterlilik, sinirsizlik, zorunluluk gibi biitiin niteliklerin kaynag: varliktir ve
varlik diginda bir hakikat yoktur.*

3.2. Varhgin Basitligi/Yalinhg:

Basit/yalin kavraminin birgok anlami vardir. Ancak felsefede muhtelif ciiz
ve parcalardan olusmayan ve her tiirlii terkip ve bilesimden uzak olan anla-
mindadir.®* islam felsefesi geleneginde terkip farkli agilardan ele almir ve
varligin basitligi/yalinlig1 meselesinde hakiki terkip incelenir. Hakiki terkipte
insanin ruh ve bedenden miirekkep olmasi veya cismin madde ve suretten
miirekkep olmasi gibi miirekkebin farkli parcalari arasinda gergek vahdet/
birlik hakimdir. Varlik akli, nesnel ve niceliksel terkiplerin higbirine sahip
degildir.*! Dolayisiyla varlik cins, fasl, tiir, ilinti, tiimel ve tikel degildir.*?

Molla Sadra varligin basit/yalin olmasi hakkinda soyle der: “Var olmasi
acisinda varlik nesnel alemde nur ve basit/yalin bir hakikattir. Kiilli, tiir,
cins ve diger ikinci makuller/analitikler ve mantiki kavramlar buna ariz
ve yliklem olmaz. Zira varligin kendisine uygun zihni sureti yoktur. Aksi
halde varlik, varlik ve mahiyetin bilesimi olmasi gerekirdi ki bu da imkan-

36 Yezdi, Amuzes-i Felsefe, 1: 343.

37 Molla Sadra, el-Esfdrii'l-Erbaa, 1: 164.

3 Nebevi, Burhan-1 Siddikin, 150.

% Muhammed Emin Sadiki Urzegani, Netayic-i Kelami Hikmet-i Sadrdyi (Kum: InK
tigarat-1 Bustan-1 Kitab, 1388/2009), 71.

% Mustafa Cagrici, “Basit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5: 106-107.

4 Ali Sirvani, Serh-i Mustalihat-1 Felsefi Bidayetii’l-Hikme ve Nihayetii’'l-Hikme
(Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab, 1391/2011), 37-38.

# {lhan Kutluer, /bn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, 2. Baski (Istanbul: iz Yaynci-
lik, 2013), 123-125.
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sizdir.”* Tabi Molla Sadra seleflerinden farkli olarak varlik kavraminin
basit/yalin olmasi ile varligin hakikatinin basit/yalin olmasi meselesini bir-
birinden ayirir. Varligin basit/yalin olmasi meselesini kavram bazinda degil
nesnel gerceklik bazinda ele alir ve “varlik, basit/yalin hiiviyete sahiptir ve
hakikatinin mutlak sekilde cins, tiir ve kiilli anlam1 yoktur.” der.*

3.3. Varhgin Teskiki

Molla Sadra’ya gore varlik biitiin mevcut olan seylerde tek bir hakikat
olmakla beraber farkli mertebe ve yogunluk derecelerine sahip bir haki-
kattir.* Varligin asaleti teorisine gore sadece varlik tahakkuka sahip ol-
dugundan bu hakikatin hem mertebelerinin farkliligi ve hem de bu farkli
mertebeleri birbirine baglayan ortak yoniiniin kaynag: varliktir. Ornegin
biri seksen digeri de yiiz volt olan iki ampul karsilastirildiginda bu ampul-
lerin hem farkliliklar1 ve hem de ortak yonleri ampullerde bulunan igiktir.

Buna gore varlik silsilesindeki her mertebe bir alt mertebeye oranla daha
yetkin iken bir {ist mertebeye oranla daha zayiftir. Bu silsilenin en iist mer-
tebesinde yetkinliginde sinirsiz olan Vacibii’l-Viicid en alt mertebesinde
ise ilk madde ve heyula yer alir.*® Bu silsilede en list mertebe mutlak kemaél
ve ihtiyagsizlikla 6zdes iken diger mertebeler ihtiyag ile 6zdestir. Baska bir
ifade ile zuhur ile 6zdes olan varligin yogunlugu azaldikca zuhuru da zayif
olur ve mutlak varliga yakinlagtik¢a yani yogunlugu arttik¢a zuhuru da sid-
detli olur.*’ Biitiin bu mertebelerin hakikati birdir ve hepsi varliktir. Ancak
yogunluk ve zaaftan, kemal ve noksanliktan 6tiirii bu hakikat kesrete ve
birgok mertebeye sahiptir.*® Dolayisiyla tek bir hakikat olan varlik vahit/bir
olmakla beraber kesir/cok, kesir olmakla beraber vahittir.*

3.4. Ma’liiliin illete Thtiyaci

Molla Sadra’ya gore ma’lll ihtiyag ile 6zdestir ve her miimkiin varligin
illeti vardir. Ancak miimkiin varliklarin neden veya hangi 6zelliklerinden
otiirii illete muhtag olduklari hakkinda filozoflarin hem kendi iglerinde ve
hem miitekellimler ile aralarinda ihtilaf vardir.

4 Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi Molla Sadra, Mefiiti-
hii’lI-Gayb, thk. Muhammed Hacevi (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Fer-
hengi, 1363/1984), 462.

* Molla Sadra, el-Esfdrii’l-Erbaa, 1: 50.

4 Molla Sadra, el-Esfdrii’I-Erbaa, 1: 341.

4 Sedat Baran, “Molla Sadra”, Elli Miisliman Diisiinir, haz. Mustafa Tekin (Istanbul:
Pinar Yayinlari, 2016), 390.

47 Cevadi Amuli, Felsefe-i Sadrd, 1: 85.

# Cafer Siibhani, Hesti Sinasi Der Mekteb-i Sadriilmiiteellihin (Kum: Intisarat-1 Nesr-i
Kiyam, 1398/1978), 139; Molla Sadra, eg-Sevdhidii 'r-Rubiibiyye, 1: 7.

4 Tabatabai, Nihdyetii'I-Hikme, 1: 81.
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Miitekellimlerin ekseriyetine goére mimkiin varliklar hadis olduklar
icin yani onceden olmayip sonradan var olduklari i¢in illete muhtagtilar.
Allah ise ezeli yani kadim oldugundan illete muhtag¢ degildir.*® Molla Sad-
rd’ya gore illet mertebe olarak daima ma’ltlden onceliklidir. Eger hudis
illete ihtiyacin nedeni ve 6l¢iitii olursa mertebe olarak hud@isun ihtiyagtan
oncelikli olmasi gerekir. Oysa illet ihtiyagtan, ihtiyag icattan, icat varliktan,
varlik da hud@stan 6nceliklidir. Buna gore eger hudis ihtiyag dl¢iitii olursa
kendi zatina nispetle 6ncelikli olacaktir. Bir seyin kendi zatindan 6ncelikli
olmasi dogru olmadigindan hudas illete ihtiyag nedeni ve dl¢iitli olamaz.>!

Filozoflarin ekseriyetine gore de illete olan bu ihtiyacin nedeni miimkiin
varliklarin imkan sifatina sahip olmasidir. Ancak insan akli imkan sifatini
varlik ve yoklugun mahiyet i¢in zorunlu olmamasindan ¢ikarir. Varligi ve
yoklugu zorunlu olmayan bir seyin varlik ve yokluga esitlik haletinden ¢1k-
masi i¢in disardaki bir etkenin miidahalesi zorunludur.>> Buna ilave olarak
imkan (mahiyetsel imkén) mahiyetin gereksinimidir. Mahiyetten sonraki
mertebede bulunur ve insan zihni tarafindan mahiyetten soyutlanir.>* Buna
gore eger illete ihtiyacin 6l¢iitli ve nedeni imkan olursa bu ihtiyac¢ nesnel
alemde degil sadece aklin itibar ettigi 6znel alemde vuku bulur. Oysa ih-
tiyacin Ol¢iitii meselesinden nesnel alemde mevcut olan varliklarin neden
illete ihtiya¢ duydugu sorusuna cevap aranir.

Molla Sadra’ya gore illete ihtiyacin dl¢iitii ve nedeni ne hudis ve ne de
imkan sifatlaridir.>* Varligin asaleti ilkesine gére ma’lal olmak eksiklik ve
ihtiyag ile 6zdes olmaktir ve biitiin ma’laller 6zleri itibartyla bagimli var-

0 Molla Sadra, el-Esfarii’l-Erbaa, 1: 206; 6: 310.

St Molla Sadra, el-Esfarii’l-Erbaa, 1: 207.

52 Molla Sadra, el-Esfdrii’'l-Erbaa, 1: 217.

53 Merziye Ahlaki, Serh-i es-Sevahidii’r-Rubibiyye: Hiida Sinasi, (Tahran: Intisarat-1
Bunyad-1 Hikmet-i Sadra, 1391/2012), 36; Nebevi, Burhan-1 Siddikin, 154.

% Molla Sadra “Mimkiin varliklarin illete ihtiyacinin 6l¢iitii” meselesinde ihtiyag 61k
clitiinli mahiyetsel imkén bilmektedir. Ancak “Bekada miimkiin varliklarn illete
ihtiyac1” meselesinde ihtiyag ol¢iitiiniin muhtag/fakir/varliksal imkan olduguna inan-
maktadir. Molla Sadra’ya gore eger miimkiiniin illete ihtiyac1 6znel alem ve akli tah}
lillerle ilintili olursa miimkiiniin illete ihtiyacinin &l¢iitii mahiyetsel imkan olur. Ciin-
kii 6znel alemde ve akli tahlilde mahiyet varliga mukaddemdir. Mahiyetin gereksiniy
mi olan imkan da varliga mukaddemdir. Bu yiizden mahiyetin ihtiya¢ kaynag: ve
olgiitii olabilir. Ancak eger miimkiiniin illete ihtiyaci nesnel alemle ilintili olursa
nesnel alemde varlik méahiyete mukaddemdir. Ciinkii her tiirlii nesnel etki ve eserin
sahibi varliktir ve mahiyet miimkiin varliklarin sinirlarindan soyutlanir. Dolayistyla
mahiyetin gereksinimi olan imkan varliktan miiteahhirdir ve illete ihtiyacin dlgiitii ve
kaynagi olamaz. Ancak felsefi meselelerde nesnel dlem goz 6niinde bulundurdugun-
dan miimkiiniin illete ihtiyacinin Sl¢iitii ne hudds ve ne mahiyetsel imkandir.
Mimkiiniin illete ihtiyacinin dl¢iitii varliksal veya muhtag/fakir imkandir. Bk. Ali
Rabbani Gulpayigani, Izahii’l-Hikme fi Serh-i Bidayetii’l-Hikme (Kum: Intisarat-1
Merkez-i Cihani Ulum-i Islami, 1386/2007), 195.
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liklardir. Buna gore biitiin bagimli varliklar ister mrii kisa ve hadis olsun
ve isterse zamansal kadim olsun illete muhtagtir. Illet ise zat1 acisindan
ma’lilden daha 6nce olup ondan miistagnidir.*

4. SIDDIKIN BURHANININ ACIKLANMASI

Molla Sadra’nin agikladigi siddikin burhan1 Hikmet-i Miitealiye ekolii-
niin yukarida agiklanan felsefi ilkeleri lizerine bina edilmistir. Bu ilkelere
gore tek nesnel gergeklik varliktir ve varlik asil olup yoklugu imkansizdir.
Mabhiyet ise varlik vesilesiyle varlik elbisesine biirlinmiis miimkiin varlik-
larin siiridir. Bu varlik terkip ve bilesimden uzak basit/yalin bir hakikat
olup zatina kaimdir ve bircok mertebesi vardir. En {istiin mertebesi sinirsiz
kemallere sahip olup her tiirlii ihtiyag ve eksiklikten uzaktir. Diger mer-
tebeleri ise ihtiyag ve bagimlilikla 6zdestir. Eger her tiirlii eksiklikte uzak
olan o yiice mertebe tahakkuk bulmazsa diger mertebeler de tahakkuk
bulmaz. Ciinkii varligin en yiice mertebesinin tahakkuku olmadan diger
mertebelerin tahakkuk bulmasinin gereksinimi s6z konusu mertebelerin de
miistakil ve ihtiyagsiz olmalaridir. Oysa varlik silsilesinin en {ist mertebe-
si disindaki biitiin mertebelerde yer alan varliklarin 6zelligi ve varliklari-
nin gereksinimi bagimli ve muhtag olmalaridir.’” Bagka bir ifade ile varlik
ve hakikat ya kendisinden daha kamili tasavvur edilemeyen ve baskasina
muhta¢ olmayan sirf ve mutlak varliktir veya zat1 itibariyla mutlak varliga
bagimli muhta¢ varliktir. Bu varlik ve hakikat eger her agidan kamil ve
gani ise vacip ve eger eksik ve muhtag ise miimkiin varliktir.*®

Bu burhani 6nerme formunda ifade etmek istersek soyle diyebiliriz:

1- Nesnel dlemde bir gergeklik vardir. (Bedihidir)

2- Bu gergeklik varligin hakikatidir. (Varligin asaleti ilkesi)

3- Nesnel alemde bir¢ok varlik mevcuttur. (Bedihidir)

4- Nesnel varliklarin ¢oklugu mertebelerinin ¢oklugundandir. (Varligin
teskiki ilkesi)

5- Varligin farkli mertebeleri arasinda illet ve ma’lal iliskisi vardir. (Ne-
densellik ilkesi)

6- Varlik silsilesinde kdmil olan mertebe zayif olan mertebenin illetidir.
(4. ve 5. dnciilden gikarim)

7- Varligin en {ist mertebesinde ma’lil olmayan illet vardir. (4. ve 6.
onciilden ¢ikarim)

8- Varlik silsilesinin en iist mertebesinde Vacibii’l-Viicid vardir. (7. 6n-
clilden ¢ikarim)

55 Gareviyan, Isldm Felsefesine Girig, 114.

56 Fevzi Yigit, Hikmet ve Illet Molla Sadrd min Nedensellik Teorisi (Istanbul: Onséz
Yayincilik, 2018), 87.

37 Yezdi, /fmuzes-i Felsefe, 2: 372.

8 Ahlaki, Serh-i es-Sevdhidii r-Rubiibiyye, 37.
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Molla Sadra bu delili su sozlerle agiklar: “Varlik basit/yalin, tek bir haki-
kattir. Fertleri arasindaki ihtilafin kaynagi bazen kemal, eksiklik, siddet ve
zaaf bazen de bir mahiyet tiiriiniin fertleri arasindaki ihtilaf gibi buna zait/
ilave durumlardir. Nihai kemal kendisinden daha miikemmel bir varlik bu-
lunmayan ve daha miikemmelinin tasavvur edilmedigi baskasina bagimh
olmayan varliktir... Dolayisiyla varlik ya baskasina muhtac degildir veya
zatindan 6tiirii baskasina muhtactir. ilki kendisinden daha miikkemmeli ol-
mayan ve yokluk ile eksiklikten uzak sirf varlik Vacibii’l-Viicad tur. Ikin-
cisi ise vacibe kaim vacibin fiil ve eseri olan masivasidir.”’

Gorildigi iizere Molla Sadra bu burhanda varligi nesnel gerceklik bo-
yutuyla géz oniinde bulundurur ve higbir sekilde burhanin 6nciillerinde me-
cazi ve itibari 0zelliklerden yararlanmaz. Sadece varligin hakiki 6zellik ve
sifatlarindan istifade eder. Bu ylizden mahiyet ve mahiyetsel imkan1 degil,
varlik mertebelerini ve varligi bagimliliktan bagka bir sey olmayan muhtag/
varliksal imkani dillendirerek Vacibii’l-Viicid un varligini ispatlar.

5. MOLLA SADRA’NIN SIDDIKiN BURHANININ AYRICALIGI

Molla Sadra’nin siddikin burhan sahip oldugu bazi 6zelliklerden 6tiirii
yukarida agiklanan Farabi, ibn Sina ve Siihreverdi’nin siddikin burhanlari-
na nispetle birka¢ agidan daha mitkemmel ve {istlindiir.

Oncelikle bu burhan varhigim asaleti ilkesi iizerine bina edildiginden da-
yanag1 varlik kavrami degil, varligin nesnel hakikatidir. Bu yiizden burhan-
da mahiyet ve mahiyetsel imkandan istifade edilmemistir.*

Ikincisi bu burhan Vacibii’l-Viictid’un zatin1 ispatlamakla birlikte bir-
ligini de ispatlar. Zira burhanda varligin her tiirlii eksiklikten uzak basit/
yalin bir hakikat oldugu ifadesi Vacibii’l-Viiciid’un birligini dillendirir.
Baska bir ifade ile burhanda ispatlandigi tizere Vacibii’l-Viicid her tiirli
eksiklikten uzak mutlak kemal ve sirf varliktir. Bir seyin sirf ve mutlak
olmasi ikilik ve ¢oklugu imkansiz kilar. Tabi burada ifade edilen birlik sa-
yisal birlik degildir. Belirtildigi {izere basit/yalin birliktir. Molla Sadra bu
hususta g6yle der: “Sirf varliktan daha kamil bir varlik yoktur. Kendisi igin
ikincilik farz edilen bu ikinciye bakildiginda bu ikincinin evvelin aynis1 ol-
dugu goriliir. Ciinkii sirf olan sey ayrilik kabul etmez. Dolayisiyla Allah’in
varliginin bi’z-zat olan viiciibu zati tevhide de delalet etmektedir.”*!

Vacibii’l-Viictd un sirf varlik olmasi onun kendi zatina kaim olmasini
da ifade eder. Kendi zatina kaim varlik da zaman ile mukayyet olmadi-
gindan zati itibariyla ezeli ve ebedi olan varliktir. Yani zat1 mertebesinde
zaman s0z konusu olmadigindan ezeli olmasi ebedi olmasiyla ebedi olmas1

% Molla Sadra, el-Esfdrii’'l-Erbaa, 6: 14-15.
8 Molla Sadra, el-Esfarii’l-Erbaa, 6: 24-26.
1 Molla Sadra, el-Esfarii’l-Erbaa, 1: 135.
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da ezeli olmasiyla 6zdestir.

Bu burhan ayni sekilde Vacibii’l-Viicid i¢in kemali sifatlar1 da ispatlar.
Kemali sifatlardan ilim ve hayat sifatlari varliktan baska bir sey degildir
ve varligin oldugu her yerde hayat ve ilim vardir. Bu yiizden varlik ilim ve
hayat sifatlariyla tiirdestir.? irade ve kudret sifatlar1 da hayat ve ilim sifat-
larina tabidir ve bu ikisinden ayrilamaz. Nitekim bir¢ok Miisliiman filozof
ilim, irade, hayat, kudret gibi kemali sifatlarin ilahi zat ile ayn1 olduguna
inanmaktadir. Molla Sadra ayr1 bir burhana ihtiya¢ duymadan siddikin bur-
haniyla hem ilahi zat1 ve hem de bu kemali sifatlar1 ispatlar.

Uciinciisii Molla Sadra bu burhaninda teselsiil ve kisir dongiiniin batil
olmasindan istifade etmez. Hatta siddikin burhani i¢in vacibin ispatinda
teselsiil ve kisir dongiiye ihtiya¢ olmadigini savunur ve der ki: “Bu yol ve
yontem en serefli ve en giizel yol ve yontemdir. Ciinkii bu yolun yolcusu
Allah’mn zati, sifatlarmi ve fiillerini bilme hususunda ondan baskasina
muhta¢ degildir. Ayni sekilde teselsiil ve kisir dongiiniin batil olmasindan
yardim almaya ihtiyac1 yoktur.”

Molla Sadra’nin teselsiil ve kisir déngiiden istifade etmemesinin nedeni
sudur; ona gore Vacibii’l-Viicld imkan burhaninda ifade edildigi sekliyle
miimkiin varliklar silsilesinin baginda yer almaz. Biitiin miimkiin varliklar
Ozleri itibartyla bagimli ve muhtag varliklar olduklarindan higbir araci ol-
madan o mutlak ganiye muhtactir. O mutlak gani de varlik feyzi ile hi¢bir
araci ve silsile olmadan biitiin miimkiin varliklar1 ihata etmistir.%

Ancak bazi kimseler Molla Sadra’nin “Vacibii’l-Viicid’un ispatinda
teselsiil ve kisir dongiiye ihtiyag¢ yoktur” ifadesinden teselsiil ve kisir don-
giiniin burhanin onciillerinden istifade edilmemesini siddikin burhaninin
zorunlu sartlarindan biri addetmislerdir.%> Lakin Molla Sadra baska eser-
lerinde Vacibii’l-Viiciid’un ispat1 igin teselsiilden istifade eder. Ornegin
es-Sevdhidii r-Rubiibiyye adl eserinde® teselsiiliin batil olmasindan yarar-
lanarak Vacibii’l-Viicid’u su sekilde ispatlar:

62 Molla Sadra, el-Esfdrii'l-Erbaa, 3: 297; 6: 417.

8 Molla Sadr, el-Esfdrii’I-Erbaa, 6: 25-26.

% Molla Sadra, el-Esfarii’l-Erbaa, 6: 373.

65 Muhammed Hideci, Talikatii’I-Hideci Ala’I-Manzume (Tahran: Miiessese-i Ilami,

1365/1986), 335.

% Molla Sadra es-Sevdhidii 'r-Rubiibiyye kitabina ilave olarak Kitdabii’l-Mesd ir, Esra-
rii’'I-Ayat, el-Mebde ve’l-Me’ad, Risaletii’l-Hikmeti’l-Arsiyye adl1 eserlerinde de te-
selsiil ve kisir dongiiniin batil olmasindan istifade ederek Vacibti’l-Viicud’un varligi-
m ispatlar. Bk. Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirdzi Molla
Sadra, Risaletii’l-Hikmeti’l-Arsiyye, thk. Muhammed Hacevi (Tahran: Intisarat-1
Mevla, 1391/2012), 133-134; Molla Sadra, Kitdbii’'l-Megsa 'ir, 45-46; Molla Sadra,
Esrarii’l-Ayat, 26-27; Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi
Molla Sadra, el-Mebde ve’l-Me’dd (Tahran: Enciimen-i Islami Hikmet ve Felsefeyi
Iran, 1354/1975), 16.
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Bir varlik vardir. Bu varlik ya baskasina bagimlidir veya baskasina ba-
gimli degildir. Eger baskasina bagimli olmazsa talep edilen hésil olur. Yani
Vacibii’l-Viicid ispatlanmis olur. Ama eger baskasina bagimli olursa muh-
tag/varliksal imkan teorisine binaen o sey mahiyetinden 6tiirii degil varligi-
nin zayifligindan 6tiirli bagimlidir. Bu bagimlinin varli1 eger kendi zitina
kaim olursa talep edilen hasil olur. Ama eger baskasina kaim olursa diger
kaim olunana bakilir. Bu durumun tekrarlanmasi teselsiile sebep olur. Te-
selsiil ve kisir dongii batil oldugundan bagimli varligin kendisine bagiml
oldugu Vacibii’l-Viicid adinda zatina kaim varlik vardir.’’

Goriildiigi tizere Molla Sadra’nin bu burhani yukarida zikredilen diger
burhanindan farklidir. O, bu burhaninin temeline nesnel gercekligin ka-
buliinii oturtur. Muhtag¢/varliksal imkan1 bunun {izerine kurar ve ma’liliin
illete ihtiyag Olgiitiiniin varlik oldugunu beyan ettikten sonra teselsiil ile
kisir dongiiniin batil olmasi vesilesiyle Vacibii’l-Viicid un zatini ispatlar.
Ancak teselsiil ve kisir dongiiniin olmamast biitiin burhan tiirleri i¢in bir
iistiinliik sebebidir. Bu agidan ilk burhan teselsiilden istifade eden bu bur-
handan daha tstlindiir.

SONUC

[k defa Miisliiman filozoflarin dillendirdigi siddikin burhani mutlak
varlik olan Vacibii’l-Viicid’un ispatinda mutlak varliktan baska bir seye
ihtiyag duymamast agisindan diger biitiin burhanlardan farklidir. Molla
Sadra farkli eserlerinde Allah’in varligini ispatlamak i¢in bir¢ok burhan
zikretmesine ragmen bu 6zelliginden 6tiiri bu burhanin en saglam ve en
iistiin burhan oldugunu ifade eder.

Bu burhanin her seyden soyut salt bir sekilde filozoflarin zihni ve dii-
siinsel ¢abalarinn bir iiriinii oldugu sdylenemez. Nitekim hem Ibn Sina ve
hem de Molla Sadra bu burhani agiklarken Islami metinlere istinat etmeleri
siddikin burhaninin ilham kaynag1 ve kokeninin Islami metinler oldugunu
ortaya koyar.

Molla Sadra daha once Farabi, ibn Sina ve Sithreverdi tarafinda dillen-
dirilen s1ddikin burhanlar1 kendisini ikna etmedigi i¢in Hikmet-i Miitealiye
ekoliiniin ilkeleri olan varligin asaleti, varligin teskiki, varligin basitligi ve
ma’liliin illete ihtiyag dl¢iitii muhtag/varliksal imkan (imkan-1 fakri) ilke-
leri lizerine bina ettigi yeni bir siddikin burhani agiklar.

Bu burhanin en 6nemli 6zelligi orta terimde kavram olarak degil nesnel
gergeklik olarak varliktan istifade etmesidir. Nitekim burhanda dillendi-
rilen imkan da mevcut mahiyetin akli sifatt olan mahiyetsel imkan degil,
varliksal (imkén-1 fakri) imkandir. Molla Sadra, bu 6zellikten yoksun ol-
dugu icin Farabi ve Ibn Sind’min burhanlarin1 benimsemez ve burhanla-

7 Molla Sadra, es-Sevdhidii r-Rubiibiyye, 35-36.
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rin1 varlik kavrami tizerine bina ettikleri i¢in bu iki filozofu elestirir. Bu
burhanin bir diger 6zelligi Vacibii’l-Viicid un zatini ispatlamakla beraber
Vacibii’l-Viicid un birligini, biitiin miimkiin varliklari ihata etmesini, ezeli
ve ebedi olmasini ve kemali sifatlarini da ispatlamasidir. Bu, diger siddikin
burhanlarinin yoksun oldugu bir 6zelliktir.

Bu burhanin en énemli sonucu biitiin miimkiin varliklarin 6zleri itiba-
riyla muhtag varliklar olduklar1 ve her tiirlii ihtiyagtan uzak mutlak kemal
olan Vacibii’l-Viiclid’a bagimli olduklar1 gergegini ispatlamasidir. Bu ger-
¢ek Kur’an’da da “Allah gani olandir fakir olan sizlersiniz.” ifadesiyle dil-
lendirilmistir.

KAYNAKCA

Ahlaki, Merziye. Serh-i es-Sevahidii 'r-Rubiibiyye: Hiida Sinasi. Tahran:
Bunyad-1 Hikmet-i Islami Sadra, 1391/2012.

Amuli, Abdullah Cevadi. Felsefe Sadra. Kum: Merkez-i Nesr-i Isra,
1387/2008.

Amuli, Abdullah Cevadi. Tebyin-i Berahin-i Ispat-1 Hiida. Kum: Mer-
kez-i Nesr-i Isra, 1374/1985.

Amuli, Hasan Hasanzade. Nusiisii 'I-Hikem Ber Fusiisii'l-Hikem. 2. Bas-
k1. Tahran: Intisarat-1 Reca, 1375/1996.

Bagdadi, Ebii’l-Berekat. el-Muteber fil-Hikme. 3 Cilt. 2. Baski. Isfahan:
Intisarat-1 Danisgah, 1373/1994.

Baran, Sedat. “Molla Sadra”. Elli Miisliiman Diisiiniir. Haz. Mustafa
Tekin. 387-395. Istanbul: Pinar Yayinlari, 2016.

Bedevi, Abdurrahman. Mevsiiatii’I-Felsefe. 3 Cilt. Beyrut: el-Miiessese-
tii’l-Arabiyye 1i’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1984.

Behesti, Ahmed. Hesti ve Ilel-i An. Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab,
1383/2004.

Cagric1, Mustafa. “Basit”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 5:
106-107. istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Capak, Ibrahim. Ana Hatlariyla Mantik. 3. Baski. Istanbul: Ensar Nes-
riyat, 2015.

Capak, Ibrahim. Gazdli'nin Mantik Anlayisi. Ankara: Elis Yaynlari,
2011.

Cetin, Ali. “Bes Sanat ve Onciilleri”. Toplum Bilimler Dergisi 5/10
(Aralik 2011): 145-154.

Emiroglu, ibrahim. Klasik Mantiga Giris . Ankara: Elis Yaymlari, 2011.

Farabi, Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan.
el-Mantikiyyat. Thk. Muhammed Taki Danispejuh. 3 Cilt. Kum: Mektebe-
tu Ayetullah Marasi, 1410/1990.

Gaffari, Seyyid Muhammed Halid. Ferhenge Istilahat-1 Asar-1 Seyh Is-
rak. Tahran: Nesr-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1380/2001.



MOLLA SADRA'DA VACIBU'L-VOCUD'UN ISPATINDA BURHAN-I SIDDIKIN | 223

Gareviyan, Muhsin. Isldm Felsefesine Giris. Trc. Sedat Baran. Istanbul:
Onséz Yaymcilik, 2013.

Gulpayigani, Ali Rabbani. Izahii’l-Hikme fi Serh-i Bidayetii’l-Hikme.
Kum: Intisarat-1 Merkez-i Cihani Ulum-i Islami, 1386/2007.

Hideci, Muhammed. Talikatii’I-Hideci Ala’l-Manzume. Tahran: Miies-
sese-i Ilami, 1365/1986.

Ibn Sina, Ebd Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. el-llahiyydt min Kita-
bi’s-Sifa. Thk. Hasanzade Amuli. Kum: Merkez-i Intisarat-1 Defter-i Teb-
ligat-1 Islami, 1376/1997.

Ibn Sina, Ebi Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. el-Isdrdt ve t-Tenbiht.
Thk. Miigteba Zarii. Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab, 1381/2002.

Ibn Sina, Ebli Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. el-Mebde ve’'I-Me’ad. Thk.
Abdullah Nurani. Tahran: Miiessese-i Miitalaat-1 [slami, 1363/1984.

Ibn Sina, Ebii Ali Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. en-Necat. Trc. Kiibra Senel.
Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2013.

Kaln, Ibrahim. Varlik ve Idrak: Molla Sadra nmin Bilgi Tasavvuru. Trc.
Nurullah Koltas. Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015.

Karameliki, Muhammed Hasan Kadrdan. Hiida Sinasi. 2. Baski1. Tahran:
Intisarat-1 Pejuhisgah-1 Ferheng ve Endiseyi Islami, 1388/2009.

Kayseri, Mahmud b. Davld-i. Resail-i Kayseri. Thk. Seyyid Cela-
leddin Astiyani. Tahran: Miiessese-i Pejuhis-i Hikmet ve Felsefe-i Iran,
1381/2002.

Kutluer, iThan. Ibn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik. 2. Baski. Istanbul:
[z Yaymecilik, 2013.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi.
el-Hikmetii'I-Miite 'dliye fi Esfari’l-Akliyyeti’l-Erbaa. 9 Cilt. Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiiras, 1401/1981.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami $irazi.
el-Mebde ve’l-Medd. Tahran: Enciimen-i Islami Hikmet ve Felsefeyi iran,
1354/1975.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi.
Esrarii’l-Ayat,. Thk. Muhammed Hacevi. Tahran: Enciimen-i Islami Hik-
met ve Felsefeyi Iran, 1360/1981.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami S$irazi.
es-Sevahidii r-Rubuibiyye fi’l-Mendhici s-Siiliikiyye. 2 Cilt. Meshed: Miie-
sese-1 Matbuat-1 Dini, 1388/2009.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi.
Kitdbii’l-Mesd ’ir. Tahran: Kitaphane-i Tahuri, 1363/1984.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi.
Mantik-1 Nuvin Miistemel Ber el-Lemeatii’[-Mesrikiyye fi'l-Fununi’l-Man-
tikiyye. Tahran: Intisarat-1 Agah, 1362/1983.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi.
Risaletii’l-Hikmeti’l-Arsiyye. Thk. Muhammed Hacevi. Tahran: Intisarat-1



224 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:56 * SAYI:1 * OCAK-SUBAT-MART 2020

Mevla, 1391/2012.

Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. ibrahim b. Yahya Kavami Sirazi.
Mefatihii’l-Gayb. Thk. Muhammed Hacevi. Tahran: Miiessese-i Miitalaat
ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1363/1984.

Mutahhari, Murtaza. Mecmua-i Asar. 30 Cilt. Tahran: Intisarat-1 Sadra,
1378/1999.

Mutahhari, Murtaza. Usul-i Felsefe ve Revig-i Realizim. 5 Cilt. Tahran:
Intisarat-1 Sadra, 1375/1996.

Muzaffer, Muhammed Riza. el-Mantik. 4. Baski. Kum: Intisarat-1 Isma-
iliyan, 1366/1987.

Nebevi, Saide Sadat. Burhan-1 Siddikin Der Tefekkur-i Islami. Kum: Pe-
juhisgah-1 Ulum ve Ferheng-i Islami, 1389/2010.

Savi, Zeyniiddin Omer b. Sehlan. Tebsere. Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1
Tahran, 1337/1958.

Siibhani, Cafer. Hesti Sinasi Der Mekteb-i Sadriilmiiteellihin. Kum: In-
tisarat-1 Nesr-i Kiyam, 1398/1978.

Stihreverdi, Ebi’l-Fiituh Sehabeddin Yahya b. Habes. Mecmua-i Mii-
sannefat-1 Seyh-i Israk. Thk. Henry Corbin. Tahran: Pejihesgah-1 Ulim-i
Insani ve Miitalaat-i Ferhengi, 1380/2001.

Sirvani, Ali. Serh-i Mustalihat-1 Felsefi Bidayetii’l-Hikme ve Nihaye-
tii’l-Hikme. Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab, 1391/2011.

Tabatabai, Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed
Hiiseyin. Bidayetii’I-Hikme. Kum: Intisarat-1 Darii’l-1lm, 1377/1998.

Tabatabai, Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed
Hiiseyin. Nihayetii’l-Hikme. 3 Cilt. Kum: Intisarat-1 Defter-i Tebligat-1 Is-
lami, 1378/1999.

Tabatabai, Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muham-
med Hiiseyin. Usul-i Felsefe Realizm. Kum: Intisarat-1 Bustin-1 Kitab,
1387/2012.

Urzegani, Muhammed Emin Sadiki. Netayic-i Keldmi Hikmet-i Sadrayi.
Kum: Intisarat-1 Bustan-1 Kitab, 1388/2009.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Burhan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi. 6: 429-430. Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Yezdi, Muhammed Taki Misbah. Amuzes-i Felsefe. 2 Cilt. Kum: Saz-
man-1 Tebligat-1 Islami, 1378/1999.

Yezdi, Muhammed Taki Misbah. Serh-i Nihayetii’l-Hikme. 2 Cilt. Kum:
Intisarat-1 Miiessese-i Amuzes ve Pejuhis, 1383/2004.

Yigit, Fevzi. Hikmet ve Illet Molla Sadra nin Nedensellik Teorisi. Istan-
bul: Ons6z Yayincilik, 2018.



ERTUGAY, R. “Gilniimiiz imam-Miezzin liskisine Ornekigi Agisindan Hz. Peygamber lle
Mezzini Bilal-| Habest Arasindaki lletisim” Diyanet llmf Dergi 56 (2020): 225-246

GUNUMUZ IMAM-MUEZZIN
LISKISINE ORNEKLIGI ACISINDAN

HZ. PEYGAMBER ILE MUEZZINI
BILAL-] HABEST ARASINDAK] ILETISIM
THE COMMUNIGATION BETWEEN
THE PROPHET MUHAMMAD AND
MUAZZIN BILAL AL-HABASHI AS

A MODEL FOR TODAY'S IMAN-
MUAZZIN RELATIONSHIP

Gelis Tarihi: 13.11.2019 Kabul Tarihi: 25.02.2020

@ RECEP ERTUGAY
DR. OGR. UYESI
ATATURK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
orcid.org/0000-0001-7289-0338
recepertugay@hotmail.com
0z
Ulkemizde din hizmetleri resmi olarak, Diyanet Isleri
Baskanlig1 tarafindan; ‘Miiftii’, ‘Vaiz’, ‘Murakip’,
‘Kur’an Kursu Ogreticisi’, ‘imam’, ‘Miiezzin-
Kayymm’, ‘Aile Danigmani’ vb. gorevliler tarafindan
yiriitiilmektedir. Bu gorevlilerden halkla en fazla iletisim
icerisinde olanlar imamlar ve miiezzinlerdir. Siirekli
g0z oniinde bulunmalar1 nedeni ile imam-miiezzin arasi
iliskiler, cemaat tarafindan yakindan izlenmektedir. Bu
sebeple imam-miiezzin aras iletigimin saglikli olmasi
son derece onemlidir. Zira bu iletigim, kiirsiide mihrapta
ve minberde sdylenenleri test etme niteligine sahiptir.
Ayrica imam ve miiezzin, din hizmetlerinin ve din
gorevlilerinin halka doniik yiiziidiir. Dolayisiyla imam-
miiezzin iliskisi din gérevlileri hakkinda olumlu/olumsuz
kanaat olusturabilecek 6zelliktedir. Imam-miiezzin
arast iligkilerde olumsuz 6rneklere rastlanmaktadur.
Bu makalede Hz. Peygamber (s.a.s.) ile Hz. Bilal
(r.a.) arasindaki iletisim imam-miiezzin 6zelinden/
penceresinden degerlendirilecektir. Caligma genel olarak
mesleki dayanismaya 6zel olarak da imam-miiezzin arasi
iliskiye 6rnek olmast amaci ile hazirlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Gérevlisi, Imam, Miiezzin,
Cami, Iletisim, Hz. Bilal.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

Religious activities in Turkey
are carried out by officials
such as “Mufti”, “Preacher”,
“Qur’anic Course Teacher”
“Imam”, “Muazzin”, “Family
Counselor” etc., assigned by
the Presidency of Religious
Aftfairs (Diyanet). Among
these officials, imams and
muazzins are the ones who
are in closest relations and
communication with the
public. The relations between
imams and muazzins are
closely monitored by the
community as they are
constantly in the public

eye. For this reason, it is
extremely important that there
is a healthy communication
between imam and muazzin
since this communication

has the quality to test what

is preached in the mihrab

and pulpit. In addition,

the imam and muazzin are
the showcases of religious
services and religious
officials. Therefore, the
relationship between

the imam and muazzin

could cause positive /
negative opinion about
religious officials. Negative
examples are observed in

the relations between imam
and muazzin. Although

these negativities cannot be
completely eliminated, they
are expected to be reduced

to minimum. In this article,
the communication between
the Prophet and Bilal will

be evaluated within the
framework of imam-muazzin
relationship to set an example
for Professional solidarity.

Keywords: Religious
Official, Imam, Muazzin,
Mosque, Communication,
Bilal al-Habashi.
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THE COMMUNICATION BETWEEN THE PROPHET
MUHAMMAD AND MUAZZIN BILAL AL-HABASHI AS A
MODEL FOR TODAY'S IMAM-MUAZZIN RELATIONSHIP

SUMMARY

Mosques are indispensable places of our religious life. What makes mosques
meaningful is its community. Imams and muazzins are the people who unite
the mosque with the community and the neighborhood, and make it the center
of life.

Imams and muazzins address the minds with the prayers in the mihrab, the
sermons and preaches in the pulpit, the salas and adhans in the minarets, and
invite people to be in contact with people, the environment and Allah.

One of the elements in which the invitation language is reflected to the
community is the communication between imam and muazzin. It can be said
that what is reflected through their relationship is more effective than what

is preached from the mihrab and pulpit. This relationship is always in front
of the community. While what is reflected from the mihrab is “lisan-1 kal”
(the message one gives by their words), those reflected by the compassion

or hatred of muazzin-imam stand out as “lisan’1 hal” (the message one gives
by their behaviors). Their relationship is in a sense a “test of sincerity” of
what is said in the pulpit. Therefore, their relationship, solidarity, respect,
conversation, socialization, friendship, success and ability to work together
are of high importance.

Researches indicate that there is a direct relation between the reputation of the
person in communication and the audience’s change of attitude. The message
from a highly respected person can be more easily accepted by the listener.
The credibility of the religious officials as the source of religious services,
particularly the imam and muazzin, depends on their reliability, competence,
dignity, popularity, objectivity, sincerity, and consistency.

If an imam or muazzin behaves impatiently, disrespectfully or unfairly while
on the other side talking about such values as patience, kindness, forgiveness,
right, love, unity, peace, nationality, the community may easily feel it and
distance themselves from not only the imam and muazzin but also from from
the mosque or even all religious officials. Because their relationship is in a
position to affect people’s opinions and trust in religious officials.

At this point, this article has been prepared with the objective to be beneficial
in terms of the communication between the Prophet Muhammad as an
imam(saw) and muazzin Bilal Habashi (ra), by setting an example of this
relationship and its reflections on the community.

It is understood that there was a sincere relationship between them based on
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compassion, respect, and cooperation.

Bilal was always with the Prophet. We observe thatthe Prophet shared duties
with Bilal, and preferred him when he was in search for someone to assign a
duty. We witness that he had heart to heart talks with Bilal and protected him.
We comprehend that the Prophet was prioritizing Bilal on especially masjid-
centered activities, collaborated with him and gave him significant duties
from dividing the booty to people to important works regarding treasury and
organizing charity activities.

We learn thatthe Prophet prioritized him while choosing a deputy instead of
himself, empowered him for directing other duties.

It is also noteworthy that the Prophet complimented Bilal on many occasion.
It can be said taking into account many hadiths stating the meaning and
importance of being muazzin that he would compliment being muazzin in
general sense, and Bilal in particular, as he was identified with his duty as a
muazzin.

In addition to the general compliments, we also see special compliments of
the Prophet Muhammad to Bilal such as “What a beautiful person Bilal is.
He is the master of the muazzins.”

As mosque officials, imams and muazzins should be aware that while they are
trying to ensure calmness in the mosque for a peaceful worship, their negative
attitudes and behaviors towards each other prevent the communication in

the mosque and have serious consequences such as destroying the peaceful
environment.

Their relationship cannot be hidden from the community. Having a good
relationship will have a positive effect on the community’s commitment to the
mosque.

Bilal acted with the Prophet as much as possible both inside and outside the
mosque. The Prophet ensured that Bilal was actively involved in the activities
he carried out inside and outside the mosque, and gave priority to him.

As in their example, imams and muazzins should act together at least in the
mosque-centered activities, should support each other, develop a sincere
dialogue, and have a relationship based on love and respect. They should
motivate each other with an encouraging style, take an approach that will
honor one another both in the presence and absence of the community, and
should strive to use a heartfelt language.
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GIRIS

ur’an-1 Kerim’in ele alip bizlere rehberlik
B ettigi konulardan birisi de insanlar ara-

st iligkilerdir. Hz. Peygamber, Kur’an-1
Kerim’de teorik olarak yer alan bu iliskileri, an-
latmak, yasamak ve yasatmak icin gdnderilmistir.
Onun siinneti bu ilkelerin, teoriden pratige yan-
sitilmasinin yollar1, yontemleri, canli ve can alici
ornekleridir.

Hz. Peygamber, “Allah’tan bir rahmetle muha-
taplarma sefkatle davranmus” (Al-i imran 3/159.),
“Miimin {lfet eden ve kendisi ile iilfet edilendir.
Ulfet etmeyen ve kendisi ile iilfet edilemeyen
kimsede hayir yoktur.”" buyurmustur. Ummetini
de “elinden ve dilinden kimsenin incinmedigi”,
“temiz yiyecekler yiyen, temiz yerlere konan ve
kondugu dali incitmeyen, i¢tigi suyu bulandirma-
yan bal aris1”2 gibi olmaya davet etmistir.

Bugiin bu davetin muhataplar1 biitiin Mislii-
manlar olmakla birlikte en basta din gorevlile-
ridir. Din gorevlilerinin temel vazifesi, insanlar
arasi iligkileri Allah’in -celle celalith- vahyi ve
Raslii’niin -sallahii aleyhi ve sellem- siinneti ¢er-
¢evesine tagimaya davet etmektir. Bu davet, 6zel
olarak camide -minberde, kiirsiide, mihrapta- ge-
nel olarak da caminin disinda -garsida, pazarda,
diikkanda, evde, bah¢ede, caddede, sokakta...-
yapilmaktadir.

Davet dilinin cemaate yansidigi en 6nemli kay-
nak imam ve miiezzindir. Imam-miiezzin arasi
iletisimden aksedenlerin, kiirsiiden, mihraptan ve
minberden anlatilanlardan daha etkili oldugu sdy-
lenebilir. Bu iliski her daim cemaatin gozii 6niin-
dedir. Kiirsiiden yansiyanlar “lisan-1 kal iken
miiezzin-imam birliktelik veya ayriligindan yan-

' Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, thk. Su-
ayb el-Arnatidi, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessetii’r-risa-
le, 1416), 17: 106. o

2 Al Gy i Cuatayy Uila SIS AT T Al e ).

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11: 457, “...3 5 5.8

Soz, laf, lakirdi. Nevin Kardas, v.dgr., “lisan-1 kal”,

Tiirkge Sozliik (Ankara: Milli Egitim Basimevi Yayinla-

11, 1979), 2: 1495.
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styanlar “lisan’1 hal™ olarak 6ne ¢ikmaktadir. Imam-miiezzin iliskisi bir
bakima kiirsiide ve minberde sdylenenlerin samimiyet testi niteligindedir.
Bundan dolay1 imam-miiezzin arasi sohbet, dayanigsma, hiirmet, muhabbet,
kaynasma, iilfet ve birlikte is yapabilme basarisi ehemmiyet arzetmektedir.

Stiphesiz bugiin insanlik, ¢ok sayida faktoriin toplum hayatini derinden
etkiledigi, kokli degisikliklerin insan hayatin1 neredeyse her giin yeniden
sekillendirdigi bir zaman dilimini idrak etmektedir. Degigsimle birlikte de-
gerler catigsmasi1 yasanmakta, insan iligkileri daha karmagik bir hal almakta
ve toplum gittikce kendi kiiltiiriine yabancilagmaktadir. Toplumu yabanci
etkilere karsi ayakta tutan dinamiklerin devami, irsat vazifesiyle gorev-
li olan din gorevlilerinin ¢ok degerli hizmetleriyle miimkiin olabilir. Zira
onlar, yaptiklar1 ¢aligmalarla manevi dinamiklerin ayakta kalmasini sagla-
makta; ayn1 zamanda, toplumun sahip oldugu manevi kimlik ve kiiltiiriin
ingasinda sessiz mimarlar olarak ¢ok énemli bir vazifeyi ifa etmektedirler.
Din gorevlileri, toplumun hemen her kesiminden onlarca insanla muhatap
bulunmakta ve onlara, erdemli bir miisliimanin nasil olmas1 gerektigini an-
latmaktadirlar.’

Miifti, vaiz, imam-hatip, miiezzin-kayyim, vb. din gérevlileri hedef kit-
lede dini tutum ve davraniglar gelistirmeye veya var olani pekistirmeye
calisirken dini iletisimde bulunmaktadirlar. Iletisim siirecinin; ‘kaynak’,
‘alict’, ‘mesaj’, ‘ortam’ ve ‘yansima’ gibi unsurlar1 bulunmaktadir. “Kay-
nak”, iletigim siirecini baslatan ve mesajin kendisinden yayildigi unsurdur.
Mubhatap kitle, “alic1”; kaynaktan alictya gonderilenler, “ileti”/“mesa;j”;
alicidan kaynaga geri donenler ise “yansima”/”doniit” olarak adlandiril-
maktadir. Mesajin, kaynaktan aliciya ulasmasini saglayan fiziki ya da tek-
nik yollar “oluk”, iletigim siirecini etkileme niteligi olan ve iletisim i¢inde
bulunan kisi, nesne ve olaylarin timii de “iletisim ortam1” olarak tanim-
lanmaktadir.®

Yapilan arastirmalar, iletisimde bulunan kisinin sayginhig ile dinleyici-
de meydana gelen tutum degisikligi arasinda dogrudan bir iligkili oldugunu
gostermistir. Sayginligi yiiksek olan bir kigiden gelen ileti, muhatap tarafin-
dan daha kolay kabul edilebilmektedir.” insanlar, giivenilir sahsiyetleri algi-
lamaya, anlamaya, anlamlandirmaya ve kabule daha hazirdirlar. Dolayisiyla
inanilir kaynaklardan gelen mesajlar, alicilarda istenen istikamette duygu,
diistince, bilgi, kanaat, tutum ve davranis degisikligi meydana getirme konu-

4 Bir kimsenin halinden, durusundan anlasilan sey, hal dili. Kardas, v.dgr., “lisan-1

hal”, 3: 1861.

Sirin Giil, “Davranis Bilimleri Agisindan Etkileyici Iletisim ve Unsurlar1”, Vaaz ve
Vaizlik Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1-3.

6 Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili Iletisim (Rize: STS, 2010), 13-23.

Suat Cebeci, “Din Egitimi ve Din Hizmetlerinde iletisim”, Din Egitimi ve Din Hiz-
metlerinde Rehberlik (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2010), 165.
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sunda etkili ve basarili olmaktadir. Din hizmetlerinde kaynak konumunda
olan din gorevlilerinin, konumuz itibariyla imam ve miiezzinin inanilirhgs;
giivenilirliklerine, uzmanliklarina, saygimliklarina, sevilirliklerine, tarafsiz-
liklarina, samimiyetlerine ve tutarhliklarma baghdir.® imam miiezzin arasi
iligkiler bu sayilan niteliklerin test edildigi énemli bir alandir. Islam’1 an-
latmak durumunda olanlar, 6zellikle de imam ve miiezzinler mesleki temsil
noktasinda hassasiyet i¢erisinde bulunmak mecburiyetindedirler.’

Bu nedenledir ki din hizmetiyle gorevli olanlarin tistlendikleri vazife
¢ok onemli ve bir o kadar hassas ve zordur. Din goérevlisinin temel amaci,
inancin1 davranis haline getirebilmis, ahlaki olgunluga sahip bireylerden
miitesekkil bir toplum olusumuna katki saglamak, hatta onderlik etmek-
tir.'"” Bu noktada her daim cemaatin 6niinde olan imam-miiezzin arasi ileti-
sim Onem arzetmektedir.

Sabirdan, nezaketten, aftan, haktan, sevgiden birlikten, baristan, {ilfet-
ten bahseden bir imam ya da miiezzin, birbirlerine karsi sabirsiz, neza-
ketsiz, haksiz tutumlar igerisine girmigse bunu cemaat tez zamanda hisse-
der, imam ve miiezzinden, dahasi camiden hatta biitiin din gorevlilerinden
uzaklasabilir. Clinkii imam ve miiezzin iligkisi insanlarin din gorevlileri ile
ilgili kanaatlerine, gliven ve itimatlarina etki edecek konumdadir.

Imam ve miiezzin, zel olarak; minberde, mihrapta, kiirsiide, mahfilde
genel olarak camide ve ¢evresinde cemaatle siirekli iletisim halindedir. Ca-
minin aktif gorevlileri olarak imam ve miiezzinle cemaat arasindaki ileti-
simde kiirsii, mihrap, minber, mahfil birer oluk hitkkmiindedir. Cami ve ¢ev-
resi imam ve milezzinin cemaatle etkilesimde oldugu bir iletisim ortamidir.

Iletisimin istenilen sekilde gerceklesmesini engelleyen her tiirlii etken,
bir iletisim engelidir. Bir baska ifadeyle mesajin iletimine ya da aliciya ula-
san mesajin dogru algilanmasi ve anlamlandirilmasina mani olan her sey,
“giiriiltii”/“engel” olarak adlandirilir. Giiriiltiinlin oldugu yerde saglikli ile-
tisim imkan1 azalirken bikkinlik artmaktadir. Giiriiltii ya da engeller bazen
kaynaktan, bazen kanaldan, bazen alicidan, bazen de iletisim ortamindan
kaynaklanabilir!! Yiiz yiize yapilan iletisimde ortamin giiriiltiilii, havasiz,
soguk, asir1 sicak vb. olusu, etkin iletisimi engelleyen fiziksel faktorlerdir.
Bu tiir engellerin giderilmesi ve arizalarin tamiri nispeten kolaydir. Onemli
olan sosyo-psikolojik engellerdir."” Kaynagin tutum ve davranislart séyle-

8 Halil Altuntas, “Din Gorevlilerinin islevsel Acidan Iletisim Metodlar1”, Divanet [Imi
Dergi 44/1 (Mart 2008): 146; Giil, “Davranig Bilimleri A¢isindan Etkileyici Iletisim
ve Unsurlar1”, 180-183.

9 Altuntas, “Din Gérevlilerinin Islevsel A¢idan Iletisim Metodlar1”, 48.

10 Altuntas, “Din Gorevlilerinin Islevsel A¢idan iletisim Metodlar1”, 49.

' Recep Tayfun, Etkili Iletisim ve Beden Dili (Ankara: Nobel Yaynlari, 2007), 17.

12Eren Erol, Orgiitsel Davranis ve Yonetim Psikolojisi, 5. Baski (Istanbu: Beta Yayinla-

r1, 1998), 283.
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diklerinin aksi istikametinde olursa, bu tutumlar, davranislar ve tercihler
birer giiriiltii hiiviyeti kazanacak ve iletisimi engelleyecektir. Imam-miiez-
zin arast iligki saglikli olmadigi takdirde bu durum, cemaatin camiyle, din
gorevlileri ile hatta Islam ile iletisimini ciddi sekilde engelleyen sosyopsi-
kolojik bir giiriiltii olacaktir.

Imam-miiezzin arasi iliskide kendini gsteren iilfet ve muhabbet dili-
nin, camiyi ve cemaati 1sittigin1 oradan da biitiin bir mahalleyi kusattig
goriilmektedir. Giizel 6érneklerin yaninda {iziintii verici olaylara da sahit
olunmakta birbirine dargin, biri digerini gérmeye dahi tahammiil edeme-
yen hatta kavgali olan, miiezzin-imam iligkilerinin varligi da duyulmakta,
bu durumun camide soguk ve donuk bir hava olusturdugu da miisahade
edilmektedir.

Bu noktada bir imam olarak Hz. Muhammed -sallahii aleyhi ve sellem-
ile miiezzin Hz. Bilal-i Habesi -radiyallahu anh- arasindaki iletisime, mu-
habbet ve iilfete, dayanismaya ve tercih edilen iisliba bakmanin faydali
olacag kanaatindeyiz. Bu ¢alismada “Giiniimiiz Imam-Miiezzin iliskisine
ornekligi ve cemaate yansimasi agisindan Hz. Muhammed -sallahii aleyhi
ve sellem- ile Miiezzini Bilal-i Habesi -radiyallahii anh- arasindaki iletigim
dilinin 6nemi hadisler 15181nda ele almacaktir. Konuya Allah Rastli’niin
miiezzinlerinin kisa bir tanitimimin yapilarak baslanmasi faydali olacaktir.

1. BIR IMAM OLARAK HZ. PEYGAMBER VE MUEZZINLERI

Imam, kelime olarak “6ne gegmek, sevk ve idare etmek” manasindadir.
Terim olarak “cemaatle kilinan namaza 6nderlik eden kimse” ve “devlet
baskan1” anlamlarini tagir.'

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’e imamlik yapmayi Cebrail’in 6grettigi
ve onun Once Kabe’nin yaninda, sonralari miisriklerin baskisi sebebiyle
Mekke’nin 1ss1z kesimlerindeki bazi evlerde kendisine tabi olanlara namaz
kildirdig1 haber verilir.'* Allah Rasilii, hicret yolculugunda Kuba’da inga
ettirdigi Mescid-i Kuba’dan, Beni Salim yurduna vardiginda Cuma nama-
zinin farz olmasi ile birlikte Salim b. Avf kabilesine ait namazgahta, daha
sonra da Mescid-i Nebevi’de ve gazveler dolayisiyla farkli mekéanlarda
imamlik vazifesini stirdiirmiistiir. '

Miiezzin, kelime olarak “davet eden, namaz vakitlerini bildirmek {izere
ezan okuyan, kamet getiren kimse” demektir.'* Hadislerde bu manada kulla-
nilan ‘miiezzin’ kavrami,'” Kur’an-1 Kerim’de de nida eden/gagiran seklinde

13 Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Imam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 188.

14 Kiigiikasc1, “Imam”, 22: 188.

15 Kiigiikase1, “Imam”, 22: 188.

¢ Kardas, v.dgr., Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik. 3: 2040.

17 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmiu’l-Miisnedii s-Sahihu’l-Buhdri (Istanbul:
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yer almustir. (el-Mai’de 5/59; el-Cuma 62/9; el-A‘raf 7/44; Yasuf 12/70)'

Medine’ye hicret ile birlikte sayilar1 hizla artan Miisliimanlarin namaz
vakitlerinden haberdar olmalarint saglayacak bir uygulama ihtiyaci ortaya
¢ikmistt. Hz. Peygamber’in ashabiyla istisarelerinde gesitli teklifler giin-
deme gelmis, fakat bir karar verilememisti. Daha sonra Allah’in bir ikram1
olarak Abdullah b. Zeyd’e o gece riiyasinda 6gretilen climleler ile aranan
yontem bulunmus oldu."” Tevhidin ilanini, risaletin beyanini ve huzurun/
namazin davetini ihtiva eden bu climleler,”® Hz. Peygamber’in onayi ile
“Ezan” hiiviyetini kazandi. Ezan1 nida etmek {izere isaret edilen, Hz. Bilal
de ilk “Miiezzin” oldu. Bdylece giiniimiize kadar devam eden “miiezzin-
lik” miiessesesi kurulmus oldu.?!

Islam’m ilk miiezzinleri olarak, Bilal-i Habesi, Ebti Mahztire, Abdullah
b. Ummii Mektim ve Sa ‘d b. Aiz zikredilmektedir. “Hz. Bilal, ve Abdul-
lah b. Ummii Mektim’un Medine’de; Sa‘d’mn Kuba’da; Ebli Mahz{ire nin
de Mekke’de miiezzinlik yaptigi belirtilmektedir.””>

1.1. Bilal-i Habesi

Bilal-i Habesi, Habes asilli bir kéledir. Arabistan’da diinyaya gelmistir.
Kole bir ailenin ¢ocugu olmasi Bilal’in de kéle olmasii gerekli kilmasti.
Miisliimanlig1 tercih etmesi sebebiyle efendisi Umeyye b. Halef’in uygu-
ladig1 agir iskencelerden Hz. Ebibekir’in onu satin alip azad etmesiyle
kurtulmustur.?

Islam tarihinde ezanm ilk okuyucusu olan Bilal, her daim Hz. Peygam-
ber’in yakininda yer aldi ve Hz. Peygamber’in biitiin seferlerine katildi.
Medine’de ve Medine’nin disina sefere ¢ikildiginda miiezzinlik gérevinde
bulundu. Mekke’nin fethedildigi giin Allah Rasilii’niin istegi ile Kébe nin
tizerine ¢ikarak®* Mescid-i Haram’n ilk ezanini da o okudu. Béylece Mek-
ke’nin tevhide teslim oldugunu ilan etmek de Bilal’e nasip oldu.” Bu ayni
zamanda cahiliye toplumunun yanlis adetlerinin de yere vurulmastydi. Hz.
Peygamber, itilen, horlanan ve esya gibi alinip satilan bir kdleyi/Bilal’i

Cagrl Yaylnlarl 1981), “Vudi’”, 5; “Ezan”, 7. .

18 ua}Auau ”oe a.v.fqal\ ?yuac)lmﬂdd}a \J\ ‘}M\ u:.ﬂ\ Le_l\ .» aj.Lal\ L;\ ?.uab \J\j”

LGN E

19 Buhéri, “Ezan”, 1, 2.

20 Mehmet Akbas “Asr-1 Saadetin ilk Miiezzinleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 19/2 (Aralik 2014): 2.

2l Kigiikase1, “Miiezzin”, 31: 491.

2 Omer Sabuncu, “Islam Tarihinde Ezan’in Tesrii ve Ik Miiezzinler,” Ortak Dilimiz
Ezan, Editér, Mahmut Oztiirk (Istanbul: Nida yaynlari, 2018), 22, 23.

2 Buhari, “Feza’ilii Ashabi’n-Nebi”, 23

2 Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk.,
Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1983), “Megazi”, 34.

%> Buhari, “Salat”, 30.
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Islam’m en kutsal mekani olan Kébe’nin iizerine ¢ikarmusti.

Genel kanaate gore Hz. Bilal, Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra mii-
ezzinlik yapmamustir. Bilal-i Habesi altmis kiisur yasinda Dimagk’ta vefat
etmistir.?

1.2. Abdullah b. Ummii Mektiim

Abdullah b. Ummii Mekt(im, annesine nispetle bu isimi almistir. Hz.
Hatice’nin dayisinin ogludur. Mekke’de Islamiyet’i ilk kabul edenlerden
biridir. Hicretten 6nce Mekke’de Rasilulldh’a miiezzinlik yapan?’ Abdul-
lah b. Ummii Mektim, Musab b. Umeyr ile Medine’ye ilk hicret edenler-
dendir. Kur’an 6gretiminde Musab’a yardimc1 olmus daha sonra Mescid-i
Nebevi’de miiezzin olarak gorevlendirilmistir. Bilal daha ¢ok ezan okur-
ken Abdullah b. Ummii Mektiim da kamet getirmistir.?

1.3. Sa‘d b. Aiz

Sa‘d b. Aiz, Hz. Peygamber’in saghiginda Kuba Mescidi’nin miiezzini
olarak gorevlendirilmisti. Hz. Ebl Bekir doneminde Mescid-i Nebevi mii-
ezzini olarak atand1 ve boylece Hz. Bilal’in halefi oldu. Sa’d, Hz. Omer
déneminde de gorevini siirdiirmiis kendisinden sonra da bu gorevi ogullart
devam ettirmistir.?’

1.4. Ebii Mahziire el-Cumahi

Ebl Mahziire el-Cumahi, Kureys’in Cumah koluna mensuptur. Eb
Mahzire kiinyesiyle meshur olmustur. Asil adinin ‘Selman’, ‘Semiire’,
‘Stimeyr’ veya ‘Seleme’, babasinin adinin da ‘Umeyr’ oldugu belirtilmis-
tir. Mekke’nin fethedildigi yi1l Miisliman olmustur. Ezan okumaya olan
istegi ve sesinin de uygun olmasi nedeni ile Hz. Peygamber, Ebli Mahz{-
re’yi Mescid-1 Hardm’1n miiezzini olarak gorevlendirmistir. Eba Mahzre,
Muaéviye b. Ebi Siifyan’in hilafetinin sonlarinda 6liinceye kadar bu gorevi
stirdiirmiistiir. Onun Mescid-i Haram’daki miiezzinlik gorevi, kendisinden
sonra da bugiine kadar ¢ocuklarmin ve torunlarinin elinde devam etmistir.>

% Mustfa Fayda “Bilal-i Habesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1992), 6: 153.

? Buhari, “Ezan”, 11; Ebu’l-Hiiseyin b. el-Haccdc Mislim en-Nisabiri el-Kuseyri,
Sahih-i Miislim, thk., Halil, Mem{in Seyha (Liibnan: Daru’l-marife, 2005), “Salat”, 8.

% 74; Tbn Hisdm, EbG Muhammed Abdulmelik, es-Siretii n-Nebeviyye (Beyrut: Miies-
sesetii’l- maarif, thsz), 531; Abdullah Aydinli, “Abdullah b. Ummii Mektim”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1999), 20: 434.

2 bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askaléani, el-Isdbe
i temyizi 5-sahdbe: 2. Baski (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2010), 2: 340; Sabuncu, “Islam
Tarihinde Ezan’1n Tesrii ve Ik Miiezzinler,” 28.

30 fbn Sa‘d, Eb Abdillah Muhammed b. Sa‘d, ez-Ziihri, et-Tubakatii'I-kiibrd, 2. Bas-
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2. HZ. PEYGAMBER’LE HZ. BILAL ARASINDAKI YAKINLIK

Hz. Peygamber ile Hz. Bilal arasinda samimi bir yakinligin, sevgi ve
saygiya dayali bir birliktelik ve giiglii bir ig birligi oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’e hizmet etmeyi seven Zi Mihmer®' anlatiyor: “Bir
sefer esnasinda dinlenmek iizere yolculuga ara vermistik. Rastlullah’in
onay1 ile bekei olarak gérevlendirilmistim. Fakat uyuya kalmigim. Uyan-
digimda giines bir hayli yiikselmisti. Dolayisiyla kimse sabah namazina
uyanamamistt. Derken herkes birbirini uyandirdi. Allah Rasilii de uyandi.
“Bilal’e, ‘Su kabinda su var m1?” diye seslendi. “Evet, sana kurban olayim
Y4a Restlallah.” dedi ve abdest suyunu getirdi. Sonra Bilal’e ezan okuma-
sin1 emretti, o da ezan okudu...”*?

Benzer bir yorucu yolculuk da Hayber doniisiinde yaganmisti. Ordunun
su ihtiyaci vardi. Bir an 6nce su kaynaklarina ulagmak i¢in ara vermeksizin
ylirlinmiistii. Kisa bir dinlenme aras1 vermek zorunlu hal almisti. Bu defa
sabah namazi i¢in ‘Ben sizi uyandiririm.’demis nobet gorevine Hz. Bilal
talip olmustu. Fakat o da uykusuna yenik diistii. Hz. Peygamber namaz
vaktinin gectigini, Bilal’in de uyuya kaldigin1 goriince “Bilal ne s6z ver-
mistin simdi ne oldu?” diye seslendi. Daha sonra da “Allah diledigi zaman
uytur/ruhlarinizi alir, diledigi zaman da geri verir...” ** buyurdu.

[k 6rnekte Hz. Peygamber’in uyandiginda aklma gelen ilk isim Hz.
Bilal olmustu. Ondan abdest suyunu sorup, onun da ‘Sana kurban olurum’
hitabiyla gayet sevgi dolu bir yaklasimla karsilik verdigini gérmiistiik.
Ikinci olayda Bilal’in aldig1 gérevi yerine getiremedigini sabah namazinin
vaktinde kilinmasini saglayamadigini anliyoruz. Durumdan miiteessir olan
Hz. Peygamber, “Bilal ne s6z vermistin simdi ne oldu?” diye bir serzeniste
bulunmus vazifesini ihmal etmenin hiizniinii yagayan Bilal’in bu durumu-
na da gonlii raz1 olmamis olacak ki “Allah diledigi zaman uyutur/ruhlarimni-
z1 alir, diledigi zaman da geri verir...” sdziiyle Bilal’e sahip ¢ikmig topluluk
igerisinde onurunu muhafaza etmistir.

Hz. Aise validemizin beyanina gore bir defasinda Hz. Peygamber, “Ya
Aise! Bu gece Rabbime ibadet i¢in bana izin verir misin?** diyerek izin

k1 (Beyrut: Darii’l- kiitiibi’l- ‘ilmiyye, 1418/1997), 6: 7; Murat Saricik, “Ebl Mahz{-
re”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10:
179; Sabuncu, “Islam Tarihinde Ezan’in Tesrii ve ilk Miiezzinler,” 26; Akbas “Asr-1
Saadetin ng Miiezzinleri”, 4-8.

31 il (A Gl 9 57 Tonii'l-Esir, Usdii'l-gdbe fi ma'rifeti's-sahdbe, thk. Ali Muhammed
Muayviz-Adil Ahmed Abdiilmeveud (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2: 222.

2 Gl de iy A U i ;)mybbiﬂdghﬁan\sﬂuruudljn}\.ﬁy\@ubw]‘_;‘_Adhd)uhdm”
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 90. o5l Jiab i aile & Jia (o 28 2 536 Y31, 546

3o« cll i 0% L. Buhard, “Mevakitii’s-Salat”, 35; Ebd Abdirrahman b. Suayb en-
Nesai, Siinenii'n-Nesai, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1981), “Imamet”, 47.

300 L A aadl G p338e . [bn Hibban, Sahih, 2: 386
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istemis, sonra namaz i¢in kiyama kalktiginda sakallar1 1slanincaya kadar
aglamis, secdeye varinca da gozyaslart secde zeminini 1slatmigti. Derken
yani iizere uzanmisti ki ezan okumak iizere Bilal geldi. Hz. Peygamber’in
aglamasindan etkilenmis ve aglamasan/iiziilmesen anlaminda “Senin gel-
mis gegmis giinahlarin bagiglandigt halde niye agliyorsun ki?””* demisti.
Hz. Peygamber, Hz. Bilal’e kayitsiz kalmamis duygularini su ciimlelerle
paylagmisti: “Bilal! Nasil aglamasam ki? Bu gece bana, ‘Gdklerin ve yerin
yaratilmasinda, gece ile glindiiziin pes pese gelmesinde akil sahipleri i¢in
elbette ibretler vardir.” ayeti indirildi.” (Al-i Imréan, 3/190.) ‘Bu ayetleri
okuyup da geregi tizerinde diisiinmeyenlerin vay haline!"”'*¢ Bu olay, Hz.
Bilal ile Hz. Peygamber arasindaki sicak iligkinin giizel bir drnegidir. Bir
tarafta Hz. Peygamber’in aglamasina hiiziinlenen bir goniil, diger tarafta
duygularini miiezzini ile paylasan onu hemdert olmaya deger goren ve so-
zline “Bilal” diye baslayan bir Peygamber bulunmaktadir.

Sosyal olaylar insanlarin davranislarindan aninda gekilip ¢ikarilmaz.
Ancak belirli bir siiregte silinebilirler. Cahiliyye toplumu irk¢iligi esas alan
bir anlayisa sahipti. Onun etkisinden olacak ki Ebll Zer ile Bilal arasinda
bir tartigma yasanmisg,”” Ebdl Zer Bilal’i “Siyah kadinin oglu” s6ziiyle ayip-
lamisti. Bundan ¢ok etkilenen Bilal, hiizniinii Hz. Peygamber’le paylas-
mistt. Hz. Peygamber Bilal’i teselli etmis, Ebu Zer’i gordiigiinde de “Ebu
Zer! Onu annesi sebebiyle mi kintyorsun? O halde sen, iizerinde cahiliye
kalintilar1 tagiyan birisisin.”?® diyerek uyarmisti.

Hz. Bilal’in hiizniinli Hz. Peygamber’le paylasmasi ikili arasindaki duy-
gudashgin giizel bir 6rnegidir. Hz. Peygamber’in olay1 takip etmesi de Hz.
Bilal’e muhabbetinin bir gostergesidir.

Hadisler, Hz. Bilal’in Hz. Peygamberle olabildigince beraber oldugu
sonucunu ¢ikarmamiza sebep oluyor. Ornegin Ebli Huzeyfe Hz. Peygam-
ber’in sikildig1 anlarda namaz kildigin1 bunun i¢in de Bilal’e “Kalk! Bilal
bizi rahatlat.”® diye Bilal’den ezan okumasini istedigini rivayet etmektedir.
Bu rivayet, namaz vakitleri disinda da Hz. Bilal’in her an Hz. Peygamber’in
emrine amade olarak yaninda, yakininda yer aldigin1 gostermektedir.

Hz. Peygamber bir bayram namazi sonrasi namaza istirak eden hanim-
lardan yardim talebinde bulunmustu. Zeynep es-Sakafi, aile ge¢imini temin
ediyor, evinde yetim ¢ocuklar barindirtyordu. “Bu yaptiklar1 sadaka yerine

35 [bnHibban, Sahih,2:386.° .. S8 ol ) Jomy b JE Syl Lald s3ally aid sy Sy slad, 7

36 [bn Balaban, Ebu’l-Hasan Aldaddin Ali b. Balaban b. Abdullah, el-fhsdn fi takribi
sahthi ibn Hibbdn, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 996), 2: 386.

37 Ebu’t-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali Azimabadi, Avnii’l-ma’biid serhu
stinen-i ebi David, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 14: 45.

S VNES ala 5l ﬂé‘ ‘36l G ” Buhard, “Iman”, 22, 30; Miislim, “Eyman”, 38.

90 e Ua )l 8l 8 O3 G L Bbi Daviad, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistant, Sii-
nenii Ebi Daviid, thk, Muhammed Nasiruddin Elbani, (Beyrut: Dar’u Ibnii’l-Hazm,
2005), “Edeb”, 78.
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gecer miydi?”, “Ayrica sadaka vermesi de gerekir miydi?” Bu sorularina
cevap bulmak iizere Hz. Peygamber’e ulasmaya ¢alistyordu. Ayni diisiince
ile Hz. Peygamber’in kapisina varmis olan bagka hanim sahabiler de vardi.
Hz. Bilal, durumu goriince ni¢in beklediklerini sordu. Hanim sahabiler so-
rularin1 Hz. Bilal’e belirttiler. Hz. Bilal de Hz. Peygamber’in yanina girdi
ve hanim sahabilerin sorularin1 Hz. Peygamber’e iletti. Allah Resilii soyle
buyurdu: “Onlar hem sadaka hem de sila-i rahim sebebiyle iki kat ecir ka-
zanirlar.”* Bu 6rnekte de Hz. Bilal’in ¢ekinmeden Hz. Peygamber’e arz-1
hal ettigini ve onun girisimini sonug¢suz birakmadigina sahit olmaktayiz.
Hz. Peygamber ile Bilal-i Habesi arasinda o kadar derin bir muhab-
bet vardi ki Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Medine ona dar gelmisti.
Sam’a hicret etmek istemis fakat Hz. Eb( Bekir izin vermemisti. Bunun
iizerine Hz. Bilal Hz. Ebt Bekir’e, “Eger beni kendin i¢in satin aldiysan
birakma. Ama beni Allah i¢in satin alip azad ettiysen Allah agkina birak da
gideyim.”*! demisti. Fakat Hz. EbQ Bekir yine de onu birakmamusti. Belki
de Emirli’l-Mii’minin, dostunun yadigarin1 Medine’de, yanibasinda tut-
mak istiyordu. Bilal’in 1srarl istekleri Halife Omer déneminde de devam
edince Hz. Omer izin vermis o da Sam’a yerlesip orada vefat etmistir.

3. HZ. PEYGAMBER’IN YAPTIGI iSLERE HZ. BiLAL’i
ORTAK ETMESI

Ortak etme, herhangi bir seye katma, yapilan isi paylasarak el birligi ile
yapma, is birligi yapma anlamlarina gelmektedir.*

Hz. Peygamber’in hayatin ¢esitli alanlarinda olmakla birlikte 6zellikle
mescid merkezli faaliyetlerde Bilal-i Habesi’yi 6n planda tuttugunu, onun-
la i birligi yaptigin1 gérmekteyiz.

Ornegin, Hz. Peygamber, bir Ramazan Bayrami’nda namazin ardindan
hanimlarin oldugu boliime geldi. Amaci hanimlari yardim yapmaya tesvik
etmekti. Yaninda Hz. Bilal de vardi. Hz. Peygamber hanimlara yardim ¢ag-
risinda bulundu. Hanimlar yiiziiklerini, kiipelerini, bileziklerini ¢ikarip Hz.
Bilal’in agtig1 elbisenin igine atmaya baglamiglard...*

Bu olay bize Hz. Peygamber’in cami igerisinde yaptig1 faaliyetlerde
miiezzini ile birlikte hareket ettigini gosteriyor. Allah Ras@lii’niin, ashab-1
kiramin 6nde gelenleri ile birlikte hanim sahabilerden yardim talep etmek
yerine Hz. Bilal’i tercih etmesinin mesleki birliktelik agisindan ve Bilal’e
deger vermesi yoniinden énemli oldugunu diisiinmekteyiz. Muhtemeldir

0 oA ey el ol 0,25 8 06 DS e ol 0 o gyt e D3 85
) ) Miislim, “Zekat”, 45. ... &a% 5215 a1 22
LA 15 ARV T PRSI N & R G ST p st DI
Buhari, “Fedailii Ashabi’n-Nebi”, 23. ’
4 Kardas, v.dgr., “Ortak” 3: 2181, 2182.
4 Miislim, “Ideyn”, 99.
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ki birlikte bir yardim organizasyonu yapilmis. Namaz oncesi belki giinler
Oncesi bir plan olusturulmus ve lizerinde ¢alisilmis bayram geldiginde de
faaliyet gerceklestirilmistir. Anlagilan o ki hanimlar1 yardima tesvik i¢in
konugma vazifesini bir imam olarak Hz. Peygamber iistlenmis, yardimlarin
toplanacagi kumasi yayma gorevi de Bilal-i Habes?’ye birakilmistir.

Mescid-i Nebevi’de bir Ramazan Bayrami’nda gergeklestigi anlasilan
bu yardim olayin1 i¢eren hadisin, Cabir -radiayallahii anh- aracilig1 ile bize
ulasan bir bagka tarikinde* “Bilal elbiseyi agmis Hz. Peygamber de Bilal’in
eline/koluna dayanir vaziyette idi.”* ziyadesi yer almaktadir. Hadisin ilgili
kismini “Bilal’in koluna girmisti” seklinde terciime etmek de miimkiin-
diir. Hz. Peygamber’in miiezzini Bilal’in koluna girmis olmasi samimi bir
dokunus, muhabbet dolu ve tevazu igerikli bir davranistir. Dokunma, bir
insana en kisa yoldan ‘Sen benim i¢in 6nemlisin, seni yalniz birakmaya-
cagim.” mesajini verir. Hi¢bir s6z bu mesaji dokunma kadar etkili sekilde
ifade edemez.*® Nitekim sosyal a¢idan konumu yiiksek olan bir kisinin,
daha asagida olan birinin omzuna elini koymasi hem statii farki hem de
himaye altina alma isareti olarak kabul edilmektedir. Omuza el koymak
himaye icerir olmakla birlikte listenci bir yaklagim tarafi da bulunmaktadir.
Daha ¢ok uzun kisanin, biiyiik kiigiigiin, st altin omzuna el koyar.*” Kola
girmek ise esitler aras1 bir temas seklidir. O nedenle Hz. Peygamber’in Hz.
Bilal’e dokunma eylemini, yani eline dayanmasini/koluna girmesini, arka-
dagvari bir yaklagim ve icten bir sevgi ile aralarindaki yakinlik duygusunu
vurgulamasi olarak diigiinmekteyiz.

Hz. Bilal’in Hz. Peygamber’in her daim yaninda ve yakininda yer aldi-
ginin bir 6rnegi de soyledir: Mekke’nin fethini miiteakip, Hz. Peygamber,
Kabe’nin hizmetlerini yiiriitmekte olan Osman b. Talha’ya Kabe’nin anah-
tarlarini getirsin diye Hz. Bilal’i gondermisti.*® Anahtar geldikten sonra da
Kabenin kapisimi agip igeriye giren ve kapiy1r kapatip igeride bir saat ka-
dar kalan Hz. Peygamber’in yaninda {i¢ kisi daha vardi. Kabe hizmetlerini
yiiriiten, Osman b. Talha, aileden Usime b. Zeyd ve bir de Bilal-i Habesi
bulunmaktaydi* Daha sonra da Kabe’ye ilk olarak Abdullah b. Omer girdi.

4 Hadisi/Haberi, sonraki nesillere ulastiran kisilerin tarihi sirayla yer aldigi, kisim,
dinleyiciyi soze/habere ulastiran kisiler zinciri, bir haberi bize tasiyan farkli yolar.
Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, 10. Baski (Istanbul: Marmara Universi-
tesi Ilahlyat Fakiiltesi Vakfi Yaylnlarl 2019) 335.

e A el g Sy le ‘o shy . bl o & e .. ” Buhard, “Ideyn”,19; Miis-
lim, ““Salatu’l-ideyn”, 2.

4 Yusuf Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Ormegi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilim-
ler Dergisi 1/1 (Nisan 2012), 40.

47 Otto Schober, Beden Dili, gev. Siieda Ozbert (istanbul: Arion Yayinlari, 1999), 69.
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Abdullah, Allah Rasilii’niin nerede namaz kildigini merak ediyordu. Me-
rakin1 gidermek i¢in sorusunu orada ayakta bekleyen Bilal’e sordu. Bilal
de Hz. Peygamber’in namaz kildig1 yeri isaret etti*° Hz. Peygamber, o giin
0gle vakti geldiginde de Kabe nin damina ¢ikartmak suretiyle ezani Bilal’e
okuttu.”!

Bu 6rneklerde Osman b. Talha’y1 ¢cagirmak {izere Bilal’in goérevlendiril-
mesi, Kabe’ nin igerisine giren ii¢ kisiden birinin Bilal olmasi, yine Abdul-
lah’m Hz. Peygamber’le ilgili bir hususu 6grenebilecegi kisi olarak Bilal’i
tercih etmesi, Hz. Bilal ile Hz. Peygamber arasinda nedenli bir yakin iligki
oldugunu gostermektedir. Mekke nin fethini miiteakip, belki de fethin en
onemli eylemi olan Kéabe’nin kapisinin agilmasinda Hz. Peygamber, mii-
ezzini Bilal-1 Habesi’nin 6niine kimseyi almamigtir. Kabenin hizmetgisinin
cagrilmasindan kapinin agilip i¢eride kalinmasina kadar yapilan biitiin ey-
lemleri Bilal ile birlikte gergeklestirmistir. Kébenin igerisine aldigi {igiin-
cli kisi olarak da Bilal’i tercih etmesi imam-miiezzin birlikteligi a¢isindan
iizerinde diisiiniilmesi gereken 6nemli bir ayrintidir. Kabenin tizerine ¢1-
kartilip ezan okutulmas1 miiezzin olmasi ve sesinin giir olmas1 hasebiyle
Bilal’in gérevi oldugu sdyleneblir. Fakat Kabe’ nin anahtarlarini getirilme-
sinde ve Kabe’nin igerisine girilme hususunda Bilal’in tercih edilmesinin
sebebi mesleki birliktelikten baskasi olmasa gerektir.

Dikkatimizi ¢eken bir diger 6rnek de Hamraii’l-Esed gazvesidir. Ham-
rai’l-Esed gazvesi, Uhut Savasi’nin hemen ardindan ger¢eklesmistir. Uhut
Savasgi sona ermis, diigman Uhut’tan ayrilmisti. Fakat tehlike heniiz ge¢mis
degildi. Diismanin geri donmesi muhtemeldi. Bu nedenle Hz. Peygamber
sabah namazini miiteakip Kureys ordusunu takip etme karari almis ve ta-
kibin, Uhut Savasi’na istirak etmis gazilerle olacagi talimatini vermisti.
Bu talimatin muhatab1 yine Bilal-i Habesi olmustu.*”> Olayin ilk bileni ve
ayrmtilarina kadar meseleye vakif olan1 Hz. Bilal’di. Burada da bir sirra
ve istihbari bir eyleme Hz. Bilal’in ortak edildigini verilen talimatla ikinci
adam konumuna ytikseltildigini diisidigiimiizli belirtmek isteriz.

Hz. Peygamber doneminde hazinenin en 6nemli geliri ganimet mallari-
na dayaniyordu. Ganimet mallarmin taksimi Enfal Suresinde “...ganimet
olarak ele gecirlenlerin beste birinin Allah’a, peygambere, yakinlara, ye-
timlere, yoksullara ve yolda kalmislara...” ait oldugu belirtilmisti. (el-Enfal
8/41.) Bu nedenle bu mallarin muhtaglara dagitimi konusunda Allah Rasi-
lii acele davraniyordu. Bir keresinde ganimet mallarinin dagitiminda geg
kalindigin1 gérmiis, yine Bilal’e ganimet mallariin taksimati yapilmasi

Buhari, Sﬁalét, 8, Megézi, 50; Miislim, “Hac”, 389. i .
0 oo a1 025 Jo ST Bl Wb o e YL asg 083 e 0 ek b B oG
Buhari, “Megazi”, 50, “Cihad”, 127. “oLad _,Lp L;:'xj\ ol é‘ HETIAH s e
St Vakadi, Megazi, 1: 846.
52 Vakidi, Megazi, 1: 334.



GUNUMUZ IMAM-MUEZZIN ILISKISINE ORNEKLIG AGISINDAN HZ. PEYGAMBER ILE MUEZZINI BILAL- HABEST ARASINDAKI ILETISIM | 239

talimatini vermis, mallar hak sahiplerine ulastirilmadan evine donmeyece-
gini belirtmis ve geceyi mescitte gegirmisti. Sabahleyin Bilal’in gerekeni
yaptigini 6grenince de ¢ok mesrur olmustu.™ Bir bagka zaman da miicahit-
lerin yanlarinda bulunan ganimetlerin bir araya toplanmasi hususunda Hz.
Bilal’e gorev vermig* hatta elindeki ganimeti getirmekte ge¢ kalan bir sa-
habiden, getirdigini kabul etmemis “artik sen ahirette getirirsin” demisti.*

Bu orneklerde de goriildiigli gibi Hz. Peygamber, Hz. Bilal’e giiven-
mis, en onemli iglerden birisi olan mali konularda ona gdrev vermis ve
is ylkiinl onunla paylagmistir. Bilal’in de verilen gorevleri yiikstinmeden
hakkiyla ve gece giindiiz olusuna bakmadan ivedilikle yerine getirdigini
gormekteyiz. Bilal aracilii ile gelen ¢agrilara da ashabin kosulsuz itaat
ettigini izlemekteyiz.

Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’le goriisen kisi ya da hey’etlerin is-
tisnalar disinda hemen hepsi Islam ile sereflenerek memleketlerine dénii-
yorlardi. Hz. Peygamber Medine’den donen hey’etlerin bildistisna hepsine
hediyeler verilmesini emrederdi. Bu konuda da Hz. Bilal’in aktif olarak
gorevlendirildigini gédrmekteyiz. Mescidin bitisigindeki devlet hazinesinin
yonetimini Hz. Peygamber Hz. Bilal’e vermisti. Hz. Bilal hediyeleri ha-
zineden temin eder, hazinede bir sey yoksa bor¢ toplamaya bagvururdu.
Daha sonra da gelen yardimlardan borglari karsilardi. *

Miiezzin-imam birlikteligi agisindan iizerinde durulmasi gereken bir
baska 6rnek soyle cereyan etmistir. Medine’nin iki biiylik kabilesi Evs ve
Hazreg arasinda 6teden beri devam eden bir husumet vardi. Hicreti mii-
teakip bu husumet Islam kardesligi ile son bulmustu. (Enfal, 9/63.) Evs
kabilesinin kollarindan Amr b. Avfogullari, Medine yakininda Kuba’da
ikamet etmekteydiler. Allah Ras{ilii Amr b. Avfogullari’nin aralarinda kav-
gaya varan bir tartisma oldugu haberini almisti.’” Durumu yerinde ¢6ztime
baglamak iizere Medine’den Kuba’ya hareket etti. Medine’den ayrilirken
Bilal’i yanina gagirdi ve ona, “Ikindi namazina yetisemezsem Ebfibekir’e
haber ver, namazi o kildirsin.”* dedi. Bilal de 6yle yapti. Hz. Peygamber,
Kuba’dan dondiigiinde namaza yetisti her ne kadar namaza devam etmesi-
ni igaret ettiyse de Hz. Ebubekir imameti birakinca namazin kalan kismini
da kendisi tamamladi.

Bu olayda Hz. Peygamber’in son anda da olsa namazi bir nevi imam

3 Ebh David, “Imare”, 33, 35. ) ) .
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Ebt David, “Cihad”, 134. )

L 8B s 1 18 ST BY 7 Ebi David, “Cihad”, 134,

56 Mustafa Agirman, Hz. Muhammed (s.a.v.) Devrinde Mescid ve Fonksiyonlari, (Istan-
bul: Ravza Yaylari, 1997), 165.
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olarak gorevli oldugu Mescid’i Nebevi’ye yetisme gayretini goriiyoruz.
Gorev mahallinden ayrilirken yerine bir sorumlu birakma arayigina sahit
oluyoruz. Yerine birini birakirken de Hz. Bilal’i 6ne ¢ikardigini goérevleri
yonelendirmek iizere yetkilendirdigini/destek aldigini1 6grenmis oluyoruz.
Hz. Bilal’e “Hz. Ebi Bekir’e haber ver” demek yerine kendisi bizzat Hz.
Ebt Bekir’e bunu sdyleyebilirdi. Fakat 6yle yapmamis miiezzininin sdyle-
mesini tercih etmistir. Buradan anlasilan odur ki gérevden ayrilma duru-
munda miiezzinle koordine olmak ve sartlar1 zorlayarak gorev mahalline
yetismeyi dert edinmek gerekmektedir.

Hz. Peygamber ile Hz. Bilal arasindaki sicak iliskiyi, birlikte is yapma
ozelligini gosteren baska bir 6rnek sOyledir: Ashab-1 Kiramdan ihtiyact
olanlarla ilgili bir haber bir istek Hz. Peygamber’e ulastiginda Hz. Pey-
gamber’in bu ihtiyaci karsilamak {lizere zaman zaman bor¢ aldig1 bunun
icin de Bilal’i gorevlendirdigini gérmekteyiz>® Hz. Bilal’in gorevlendiril-
mesi, Hz. Peygamber’in Bilal’e kefil olmasi ve bor¢ verenlerin tereddiit
etmeden Bilal’in isteklerini yerine getirmesi lizerinde diistinmek gerekir.

Bu durumdan, caminin gelir gider islerinin -imam-miiezzin- her iki gé-
revlinin bilgisi ve birlikteligi dahilinde yiiriitiilmesi gerektigi degerlendir-
mesine varilabilir. Gegmiste oldugu gibi glinlimiizde de bazi ihtiyaglarin
¢Oziimii camiden, cami gorevlilerinden beklenmektedir. Problemlerin ¢6-
ziimiinde ya da hareket merkezi cami olan biitiin projelerde Hz. Peygamber
ashabi kiramdan bir bagkasi ile de yoluna devam edebilir, Bilal’e ‘senin
isin vakti geldiginde ezanin1 okumak, kaametini getirmek’ diyebilirdi. Fa-
kat o 6yle yapmamis miiezzinini geri plana atmamugtir.

Hz. Peygamber’in Hz. Bilal’le biitlinlestiginin bir¢ok 6rnegi giiniimii-
ze kadar ulasmustir. Ornegin; Mekke nin fethinden tedirginlik duyan gevre
kabilelerden Hevazin ve Sakif kabilesi gii¢ birligi yapmis Mekke’yi yeni-
den ele ge¢irmeyi planlamiglardi.®® Durumu haber alan Hz. Peygamber,
gerekli hazirliklarin yapilmas: emrini vedi. Hazirliklar tamamlaninca da
Hz. Bilal’e “Kalk Ya Bilal” dedi. Hz. Bilal, “Basim iistiine canim sana
feda” diyerek derhal kalkti. “Atimi1 benim i¢in eyerle” dedi. Hz. Bilal Hz.
Peygamber’in istegi lizere atin1 hazirladi.®! Béylece Huneyn Savasi olarak
tarihe gecen bu savasa dogru Islim ordusu yola koyuldu. Burada da ilk
adimu birlikte atan iki kisi vardi. Biri Allah’in elgisi ayn1 zamanda Mescid-i
Nebevi’nin imami Hz. Muhammed -sallahii aleyhi ve sellem- digeri de Al-
lah Rastli’niin miiezzini, Seyyidii’l Miiezinin Bilal-i Habesi -radiyallahii
anh- idi.

Bu 6rnekte goriildigii gibi yapilmasini istedigi bir isle ilgili olarak Hz.

% Ebi Davad, “imare”, 33-35

® Buhari, “Megazi”, 57. ,

o Gl g il 08 s U sy A 0@, S0 L 6. 7 Ebd David,
“Edeb”, 154-15.



GUNUMUZ IMAM-MUEZZIN ILISKISINE ORNEKLIGI AGISINDAN HZ. PEYGAMBER ILE MUEZZINI BILAL-| HABES! ARASINDAKI ILETISIM | 241

Peygamber’in gozii ilk 6nce Hz. Bilal’i gérmektedir. Kisi sevdiginden ta-
lepte bulunur. Ayn1 zamanda yine sevgiliden talep gelmesi beklenir. Hz.
Peygamber, ashab-1 kiramdan kime baksa elbette her biri “Annem baba
sana feda olsun” diyerek kosacaktir. Fakat Bilal’i tercih etmesi ona ayrica
bir deger verdiginin, onun duygularine kiymet verdiginin bir gostergesi
olarak diisiiniilmelidir.

Hz. Peygamber tercihlerini his ve heyecanla yapmamistir. O akl-1 selim
ile diisiinerek ve insanlarin bilgi birikimlerini de kullanarak hareket etmis-
tir. Asr-1 Saadet’te bunun pek ¢cok drnegi vardir. Su halde, din gorevlisi, his
ve heyecaniyla degil, akil ve mantigryla hareket ettigi siirece, insanlar1 bir
amag etrafinda kenetleyebilecektir. Bu durum bize sunu agik¢a gostermek-
tedir ki, her konuda oldugu gibi is arkadaslig1 konusunda da 6rnekleri Hz.
Peygamber’den aldigimiz siirece saglikli bir sonuca ulasabilecegiz®

4. HZ. PEYGAMBER’IN HZ. BILAL’E TALTIiFLERI

Taltif, iyilik ederek goniil alma, hos davranma, iltifat etme anlamlarina
gelmektedir.®* Hz. Peygamber’in ashabinin tamamina hog davrandigi mu-
hakkaktir. Fakat ashab1 kiramdan bazilarina daha 6zel ilgi ve alaka gdster-
digini sdyleyebiliriz. Bu manada Bildl-i Habesi’nin de miistesna bir yeri
olduguna sahit olmaktay1z.

Hz. Peygamber’in miiezzinligin mana ve mahiyetinin ne denli 6énemli
oldugunu ifade eden ¢ok sayida hadis-i serif bulunmaktadir. Bu hadislerin
genelde miiezzinligi 6zelde de miiezzinlikle 6zdeslesmis olan Hz. Bilal’i
taltif ettigini sdyleyebiliriz. Cilinkii miiezzin denince gozler Hz. Bilal’e
¢evrilmektedir.

Ebii Hiireyre anlatiyor. Restlullah soyle buyurdu: “Insanlar ezandaki
ve birinci saftaki sevabi bilselerdi, ezan okumak ve birinci safta yer almak
icin aralarinda kura ¢gekmekten bagka bir yol bulamazlar ve sonunda kura
gekerlerdi...”*, “Miiezzin, sesini ulastirmak igin ne kadar gii¢ sarf ederse o
kadar bagislanir. Kuru ve yas ne varsa hepsi onun lehine sahitlik eder.”®,
“Miiezzini isiten higbir cin, insan, agac, tas yoktur ki kiyamet giinii onun
lehine sahitlik etmesin.”®¢, .. . Miiezzin kendisine giivenilen kimsedir...”®,

62 Altuntas, “Din Gérevlilerinin Islevsel Acidan Tletisim Metodlar1”, 51.

63 Kardas, v.dgr., “Taltif”, 4:2746. L )

o) sagilY adle ) sagiln O W1 1 5dag A1 2 51 Calally oIS 3l QN A 5L Buhad,
“Ezan” 9, 32, “Sehadat” 30; Miislim, “Salat”, 129; Tirmizi, Eb Is4 Muhammed b.
is4, Stinenii t-Tirmizi, thk., Bessar b. Avvad, (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1996),
“Mevakit”, 52; Neséi, “Mevakit”, 22, “Ezan”, 31..

65 oty o) SR Al St cadhia 530 4 588 (33400 Ebf Davad, “Salat”, 31.

6 Tbn Mace, Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, thk, Muhammed b.
Salih Raci, (Riyad: Beytii’l-efkari’d-diiveliyye, thsz.), “Ezan”, 5.

67 L% G55 Tirmizd, “Salat”, 39.
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“Her giin insanlart namaza ¢agiran miezzinler, kiyamet giiniinde misk
kokular1 yayan tepelerde bulunacak kisilerden olacaklardir.”®®, “Kiyamet
giinii boyunlar1 en uzun olanlar miiezzinlerdir.”® “Allahim, imamlar1 dog-
ru yola ilet, miiezzinleri de olas1 hatalarindan dolay1 bagisla!””

Burada bir kismina yer verdigimiz hadislerde Hz. Peygamber genelde
biitlin miiezzinlere dzel olarak da Hz. Bilal’e yaptig1 isin pahabigilmez bir
degerde oldugunu ifade ile miiezzinini ve onun sahsinda biitiin miiezzin-
leri onurlandirmistir. Giiniimiiz miiezzin ve imamlar1 da birbirlerine kars1
litutkar davranmali, zarif ve naif ciimlelelerle goniillerini hos tutmalidir.

Rastlullah’la arasinda gegen bir konusmada EblG Mahzilre, kimlerin ilk
Once cennete girecegini sormus, Restilullah, peygamberlerin girecegini sdy-
leyince bu soruyu tekrar sormus, bunun iizerine Restlullah, ikinci siraya
sehitleri sonra da Ka’be nin miiezzinini yerlestirmistir. Daha sonrasinda da
Beyt-i Makdis’in, pesinden Mescid-i Nebevi’nin miiezzinlerinin, ardindan-
da amellerine gore diger miiezzinlerin cennete girecegini haber vermistir.”!

Genel igerikli taltiflerin, miiezzinligi miiezzinlik 6zelinde Hz. Bilal’i
dven onu ve yaptig1 isin gilizelligini vurgulayan bu agiklamalarin yaninda
Hz. Peygamber’in Hz. Bilal’e ¢ok 6zel iltifatlarina da rastlamaktayiz. Or-
negin, “Bilal ne giizel kisidir. O miiezzinlerin efendisidir.”’* s6zii ne kadar
etkileyicidir. Ne anlaml1 bir jesttir.

Hz. Bilal, bir giin sabah ezanin1 okudugunda Hz. Peygamber’in heniiz
hane-i saadetlerinden ¢ikip mescide istirak etmedigini gordii. Bir uyar/
hatirlatma mahiyetinde ezana o ana kadar olmayan bir climleyi, sabah
ezanindaki « . 5ill (e i 33l kismini iléve etti. Konu fbn Mace’de su
sekilde gegmektedir: “Bilal, Hz. Peygamber’in evine gelir. Sabah nama-
zin1 haber verir. Ancak kendisine Hz. Peygamber’in uyudugu sdylenince

¢ ool (e yad 33l ” “Namaz uykudan daha hayirhidir.”” der. Restlullah
Bilal’in bu tercihini giizel karsilaylp memnuniyetini dile getirir, boylece
¢ asill e sl » climlesi sabah ezanma dahil edilmigtir.””*

Bilal-i Habesi’nin ezana ilave ettigi bir ciimle Hz. Peygamber tarafindan
onaylanmig ve Bilal’in s6zli ezanin bir ciizii olarak oliimsiizlestirilmistir.

6250 0,50 4 ks U B 455 i G A B S e med Ju;w)\vij o e 56,

Tirmizi, “Birr”, 54. * ...4J; 13 N umad\ ol s

69« Aaldl) ey‘ﬁhf—‘uﬂu‘ Ol uﬁ*ﬁ“ ” Miislim, “Salat” 14, Ibni Méce, “Ezan”, 5.

0 Gdall 5y Al s aﬂ\ ..” Tirmizi, “Salat”, 39.

n Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-isbehani, Hilyetu'l-evliya ve tabakatii’l-esfiya
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 6, 116.

72t oBsall de g8 s D e yall aad 2 EbO Nuaym, Hilyetu'l- evliyd ve tabakdtu’l-es-
fiva, 1: 147.

73 Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl, Si{neml ’d- Darimi, thk,
Hﬁseyin Selim Esed (Riyad: Daru’l-mugni, 2000), “Salat”, 5; Ibn Méace, “Ezéan”, 3;
Ibn Hanbel, Miisned, 4: 43.

™ [bn Méce, “Salat”, 3.
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Bu vakiadan da ¢ikarilacak ¢ok anlamlar dersler bulunmaktadir. Hz. Pey-
gamber, bir hayli ileri bir tercih olan bu vakiada Hz. Bilal’e “ezana ilavede
ya da bana hatirlatmada bulunmak senin ne haddine” dememistir. Bu bir isi
birlikte yiirlitenler dogruya yonlendirme adina birbirlerine yol gostermeleri
ve muhatap olduklar1 dikkat ¢ekici uyarilara yiiksiinmeden olumlu cevap
vermeleri gerekliligini ortaya koymaktadir.

SONUC

Cami gorevlileri olarak imamlar ve miezzinler, huzurlu bir ibadet i¢in
camide siiklineti temin etmeye gayretle yersiz konusmalara miidahale eder-
ken aslinda birbirlerine karsi olumsuz tutum ve davranislarinin, camideki
iletisimi engelleyen ve siikiineti/mehabeti yok etmek gibi agir sonuglar
oldugunun ve daha ciddi bir giiriiltii olusturdugunun farkinda olmalidir.

Imam ve miiezzin iliskisi cemaatten gizli kalamaz. Iliskinin giizel olma-
s1 cemaatin, camiye bagliligin1 olumlu yonde etkileyecek, din gorevlileri
hakkinda pozitif kanaate sahip olmasim saglayacak ve cemaatin Islam ile
miinasebetinin kavi hale gelmesine katki saglayacaktir. Aksi durumda ca-
mi-cemaat, cemaat-din gorevlisi, cemaat-din iligkisinin zayiflamasina se-
bep olabilecektir.

Hz. Bilal, cami i¢inde ve disinda, sosyal islerden ekonomik islere kadar
olabildigince Hz. Peygamberle beraber hareket etmis, kendisinden bekle-
nen gorevleri kusursuz olarak yerine getirme gayretinde olmustur. Hz. Pey-
gamber cami i¢inde ve cami disinda yaptig1 faaliyetlerde Hz. Bilal’in aktif
olarak gorev almasini saglamis ve Bilal’i 6n planda tutmustur. Arkadasina
sevgiyle yaklagmis ailevi bir yakinlik gostermistir. Bilal’e deger vermis,
onu onurlandirmis ¢ok az kisiye nasip olacak taltiflerle ona iltifat etmistir.
Oyle ki aradaki yakinlik yasanilan hiiziinlerde biri digerine hemdert olma
noktasina ulagmistir. Bir eksigi oldugunda da Hz. Bilal’in toplum igerisin-
de mahcup olmasina engel olacak bir yaklagim sergilemistir.

Hz. Bilal de Hz. Peygamber’in emrine amade bir sekilde “Allah Raslii
benden bir sey istese de yapsam” diyerek adeta Hz. Peygamber’in golgesi
olmustur. Hz. Peygamber “Ya Bilal!” dediginde de s6zii daha agzindan ¢ikar
¢ikmaz “Bagim istiine canim sana feda” diyerek derhal harekete ge¢mistir.

Hz. Peygamber, Hz. Bilal 6rneginde oldugu gibi, imam ve miiezzinler
en azindan cami merkezli olarak yapilacak faaliyetlerde birlikte hareket
etmeli, birbirlerine siirekli destek olmali, samimi bir diyalog gelistirmeli,
sevgi ve saygiya dayali bir iligki icerisinde olmalidir. Tesvik edici, taltif
edici bir Gislupla birbirlerini motive etmeli, cemaatin huzurunda ya da ce-
maatin giyabinda biri digerini onurlandiracak bir yaklagim icerisinde bu-
lunmali ve goniil alict bir dil kullanma gayretinde olmalidir.

Hz. Peygamber-Hz. Bilal arasindaki iletisim 6zelde imam-miiezzin ge-
nel olarak da diger meslek guruplar: agisindan bir tisve-i hasenedir.
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