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Amag ve Kapsam

BENGI Diinya Yériik-Tiirkmen Arastirmalari Dergisi (BENGI World
Journal of Yorik-Tirkmen Studies) yilda iki kez (Temmuz — Ocak)
yayimlanan uluslararasi hakemli, multidisipliner bir akademik dergidir.
Dergi cokdisiplinli bir akademik dergi niteligine sahip olup, Sosyal - Kilturel
Calismalar ve Yoruk-Turkmen olgusuna dair her alanda, nitelikli aragtirma
ve derleme makalelerini bilim dunyasi ile bulusturmayi hedefler.

Yoruk-Turkmen topluluklari insanhigin en 6nemli bilesenlerinden birini
olusturur. Yoruk-Turkmen kultura de, insanliginin ortak kulttrel mirasinin
temel kose taglarindan birini teskil eder. Dergimizin temel amaci, Yorukler-
Turkmenler ile ilgili toplumsal, kulturel, tarihi ve sanatsal her tarlG degeri,
her yonuyle kayit altina alinip, korumak, geligtirmek ve yeni nesillere
aktarip yasatmak idealine hizmet etmektir.

Aims and Scope

BENGI World Journal of Yériik-Tiirkmen Studiesis an international
multidisciplinary peer-reviewed journal published twice a year (July-
January). The journal is a multi-disciplinary academic journal and aims to
publish quality research and compilation articles in every area related to
the Yoruk-Turkmen phenomenon.

The Yoruk-Turkmen communities constitute one of the most important
components of humanity. Yoruk-Turkmen culture is also one of the basic
cornerstones of the common cultural heritage of humankind. The main aim
of our journal is to record every social, cultural, historical and artistic values
related to Yoruk-Turkmen communities. All this is to serve the ideal of
registering, protecting, developing and transferring the cultural heritage of
Yoruk-Turkmen communities to new generations.
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Azarbaycan Etnik Makaninda Dini-Madani Miixtaliflik Vo
Toleranthq

Qalib SAYILOV'!

OZET

Makalede siddete ihtiya¢ duyulmayan tek din Islam oldugu ve insanlara érnek ahlakini &nerdigi

sdyleniyor. Bugiin ¢okkiiltiirliiliik kavraminin dogru anlami, islam'dan gelmekle karakterizedir.

Anahtar Sézciikler: Cigir acan, entegrasyon, etnik, Islam, cokkiiltiirliiliik.

Penurno3Ho-KyJabTypHbIe Pa3JIn4yus U TOJTEPAHTHOCTH B A3epOaiKaHCKOM

ITHUICCKOM IMPOCTPAHCTBE

Pe3rome

B crathe yka3piBaeTcs Ha TO, 4To Mciam sSBISE€TCS €MUHCTBEHHOM PENUTUei, B KOTOPOM HET
MeCTa HACUJIUIO U BHYIIAET JIOASM 00pa3oByt0 Mopaib. CeroiHs npaBuibHOE 3HaUCHHE
MOHATHUS MYJIbTUKYJIBTYPAIH3M XapaKTEPU3YETCs €ro MPOUCXO0KACHUEM OT CYIIHOCTH

Hcmama.

KiroueBnble ciioBa: 2110XaJlb, UHTCTrpalusl, 3THI/ILICCKI/II\/'I, HcJjiaM, MYJIbTUKYJIbTYPAJIN3M

1 AMEA Folklor Enstitiisii, galibsayilov@mail.ru.
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The religious-cultural differentness and tolerance in

Azerbaijan ethnic space

ABSTRACT
In the article it is said that Islam is the only religion that there is no need for violence

and suggests the people the exemplary moral. Today the correct meaning of the concept

multiculturalism is characterized with coming from Islam.

Key words: Epochal, integration, ethnic, Islam, multiculturalism.
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GIRIS
Bosorin, insanligin yasidi olan din vo onun genezisi, asaslar1 vo gayasi tarix boyunca miibahisa
predmeti olmusdur. Deistlor do, ateistlor da, dindarlar da, dini rodd edanlar da istar-istomaz bu

problemin igarisinds toraf kimi formalagmislar. Dini miixtoliflik fransiz dilindon tarciimo

olunaraq dilimizds yer almigdir.

Insan sosiologiyasimin biitiin sahalarini shats edan Islam dini yiiz illor boyu mensub oldugu
xalglarin orf-adatini va ictimai osaslarini tonzimloyici mévgedon ¢ixig etmisdir. Dinin 2sas
mahiyyati isa milli-monavi dayarlarin hamisi olarag, tasir qiivvasi no gadar boylik olursa olsun,
xarici tozyigloro garst monsublarini bir fanus kimi qorumusdur. Miisolman xalglarinin mo-
daniyyatlori tarixin hor dévriinds islam ilo ucalmis, onun saf vo humanitar ideyalarina sadiq

qaldiglar1 gadarinca yiiksalmisdir.

1. DINI-MODONi MUXTOLIFLIK VO TOLERANTLIQ

On dogquzuncu asrds Qanix-Haftaran madaniyyati mohz belo bir niimunavi yol ke¢misdir.
Azorbaycan cografi orazi baximindan bir sira diinya 6lkalorindan kigik olsa da, basar tarixino
tohfalori baximindan bdyiik monovi doyorlora sahibdir. Olkemiz miistoqillik oldo etdikdon
sonra, madaniyyatlorin vo milli-manovi doyarlorin ¢esidli torzlori todgigat sahasins ¢evrildi.
Ononovi Islam vo xalq yaradicihginin predmeting cevrilon tosovviif mehz bu doyarlordondir
(Niyazov 2016, 24).

Azorbaycanin simal-gorb hissasinds yerloson tarixi Car-Tala bolgasi (indiki Qax, Zagatala,
Balakon) kegmisdon bu giino genetik asaslara bagli tarixi vo monavi irs niimayis etdirmisdir.
Bélgado Islam dinina malik olan miixtolif etnik gruplar yasayir. Miixtalif modaniyyat tiplarinin
dastyicilarinin eyni bir inanca sahib olmalar1 onlarin birgs Vo yanasi yasamalari ti¢lin stimul ola
bilor. Lakin burada mixtslif dini inanclara malik toplumlar da onlarla barabor dinc vo baris

icarisinds hayatlarin1 davam etdirmokdadirlor.
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Epoxal donamlar dayisdikca sivilizasiyalar da “monavi 6ziiniidorkin sinagindan” kegir. Etnik-
madani, manavi-sosial dayismalar isa global kontekstds bas verir. Dayigsmalor va integrasiyalar
tarixino nazor salsaq, doktrindncasi 6zlinaqayidisin maraqli tiplarinin sahidi olariq. Bels Ki,
yiizillarin sonunda boyiik doyismoalorin bas veracayi donamlords “diinya giiclori” yeni etnik,
milli va dini nazariyyslor, konsepsiyalar diizonloyirlor. Dizayn etdiklori kodekslori avvalco elm
kimi millatlars vo xalglara “sirtyir”, daha sonra hamin nazariyyslori ideoloji savas miistavisinda

Onarirlor.

Islamin diinyaya baxs etdiyi insan haqlari, zimmi hagqlari, bosori odalot kimi niimunovi oxlaq
monimsayib, dyronib vo dyrondikdon sonra “6ziiniinkiilosdirib”, magsadina vo manafeyino
uyarlasdiraraq bu va digor adlarla giindoms gatirirlor. “Banan 6lkalor” adlanan, ikinci daracali
hesab olunan, asason do miusalman olkalorina “ixrac” olunan bu “elm” toasstiflor olsun Ki,
elmdos on yiiksok adlari monimsayan “ziyalilar” torafindon boh-bohlo qarsilanir, mahiyyati

anlamadan onlar tarafindon tosviq olunur.

Son dénamlor humanitariyada tolerantliq, multikulturalizm vo b. isimlarlo giindomi masgul
edon yeni konseptlor prioritet hesab oluna bilor. Lakin “demokratiyanin lokomativi” qarbin
elmi podiuma gotirdiyi bu “yenilik” aslinde Islamin tamallorindan biridir va 1400 il 6nca Islam
peygombari Mohommad (s.a.s.) torofindon Allahin omri kimi sdylonilmisdir. Bu hagigati

gormamak monoavi korlugdur.

Biz islami1 6yransak, miixtalif dinlarin va inanclarin dasiyicilarina miinasibati gérmiis olariq.
Yegana din islamdir ki, he¢ bir zora ehtiyac gérmiir vo insanlara niimunavi oxlaq1 talgin edir.
Bu giin multikulturalliq deyilon anlayisin diizgiin anlami Islamin igarisindon goalmasi ilo saciy-
yolonir. Saristesizlikdonmi, savadsizligdanmi bilmirom, bazon bunu Islama qarst1 qoymaq
istoyanlor mahiyyati darindon dark eds bilmirlor. Dini miixtaliflik va etnos miinasibatlori daim
aktual todgigat istigamatlorindon biri olaraq qalir. Onu folklorsiinasligin prioritet mévzusuna
¢eviran problemin ictimai stiurun inkisafi ile gortlonan dinamikasidir. “Etnos-din” problemi heg
vaxt sabit idrak gor¢ivasindo qalmayaraq, daim inkisaf edon vo doyison baxislar sisteminin

predmetino cevrilir. Ictimai siiurun antropoloji-humanitar saholorinds bas veron istonilon

14"
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doyisikliklor diinya elm mokaninin harasinda bas vermasindon asili olmayaraq, “etnos-din”

problemina baxislari doyisir.

Etnik mokanda dini-madoni miixtaliflik vo tolerantliq problemi 6z mahiyyati etibarilo
diinyagoriisii ilo six alagododir. Ictimai siiur formalarinin inkisaf tarixino materialist vo idealist
baxislarla gartlonon yanasmalar problemin hallinin eyni zamanda on forgli, miixtalif, zidd, hotta
bir-birini tam inkar edacok variantlarmin movcudlugunu miimkiin edir. Etnik mokan va dini
miixtaliflik mévzusu xalq inanc vo smamalart kontekstindo incalonmosi folklorsiinaslhigin

prioritetina ¢evrilmokdadir.

Miiasir Azarbaycan folklorsiinasligi 6ziiniin nazari-metodoloji bazasi etibarilo XX asr sovet
folklorsiinasliq elminin tizarinds formalasmigdir. Sovet elmi biitévliikde materializm ideologi-
yasina asaslanan marksist-leningi falsofodon ¢ixis edirdi. Azarbaycan sovet folklorsiinasligi da
bu cohstdon timumsovet folklorsiinasliginin mahalli sahslorindon biri olmagla bitiinliikls
materialist diinyagoriisiine asaslanir va folkor-din miinasibatlarina ds istisnasiz olaraq bu baxis

bucagindan yanasirdi.

2. FOLKLOR VO DIN

Marksist-leningi falsafaya gora, folklor va din ictimai stiurun formalart kimi “yliksok togokkiillii
materiyanin xassasi olan” insan stiurunun mohsuludur. “Allah” ideyasinit uydurma hesab edon
marksist-leningi folsofo bogor diisiincosinin inkisaf tarixinin zahiri konstatasiyasmi aparmagqla
hor ciir idraki foaliyyati ¢orgivays salir vo “6ziindomadds” (6z-6ziindon yaranan vo biitiin
varli@1 6ziina aid olan) hesab etdiyi varliq alominin insan idrakina “fenomenal” goériinacok

biitlin tozahiirlorini hamin ¢ar¢ivadon gavramaga va izah etmoys macbur edirdi.

Azorbaycan folklorsiinasliq elmi 6z tarixi boyunca “folklor-din” problemini he¢ vaxt
fundamental todgiqatlarin mévzusuna c¢evirmoyarok, bu sahodo “morkozdon” (Moskvadan)
golon ideoloji “ustanovkalarla” kifayatlonirdi. Kegon asrin 30-40-c1 illorindo bu istigamatdo
yazilmis magalalor isa xalq kiitlolorinin sovet ideallart ruhunda torbiys edilmoasina xidmat edon

ideoloji-tabligati yazilar olmaqdan irali getmayib, heg¢ bir elmi shamiyyst dasimirdi. Kegan G
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asrin 60-70-ci illorindon bu tobligat istigamoti do arxa plana ke¢moklo Azarbaycan
folklorsiinasliginda ““folklor-din” problemi timumiyyatlo todgigat istigamoti kimi tamamilo
unuduldu va bununla da folklorun dyranilmasinin miithiim bir sahasinds bu giina godor davam
edon bosluq yarandi. Milli miistaqilliyin qazanilmasi bu moévzu {izarindaki ideoloji-falsofi
corgivani qaldirsa da, asrin dérdden birini ohato edon miiddat oarzinds bu istigamotds g6zo
carpacaq doyisiklik bas vermadi. Bunun asas sabablarindon biri miistagillikdon sonra 6ziiniin
sovet ideoloji-falsafi asaslarindan mohrum olmus Azorbaycan humanitariyasinin falsofi-
metodoloji baza etibarilo timumiyyotlo dayanigsiz duruma diismosi vo eklektik ideyalar,
nozariyyalor, talimlor va baxislar immaninda bu giino kimi ¢irpinmasidir. Lakin bu falsofi-
ideoloji geyri-miioyyonliyin 6zii ger¢okliyi idrakin inkisafinda zoruru morhaladir vo bu
morhalonin an asas xiisusiyyati sosial-humanitar elmloro “Gziintiaxtaris” imkanmi tagdim
etmosinds ifads olunur. Bunu Azorbaycan folklorsiinasliq elminda son onilliklordo meydana
¢ixan bir sira fundamental arasdirmalarin niimunasinds agiq-aydin gérmok olur. Azarbaycanda
folklor homin todqgigatlarin niimunasinds artiq “etno-kosmik diisiinco modeli, etnik 6ziiniiifado
Vo davranis kodu” kimi todqiq olunur, “folklor materiallarinin materiya modelinda tahlili
tocriibolori” meydana ¢ixir Va an baslicasi, “mifologiya va din teoinformasiyanin saviyyalori”
kimi gotirilmoklo vahid teoqonik-falsafi sistem daxilinde {imumilosdirilir. Bu da 6z
novbasinds “folklor-din” kimi miirokkab falsafi-metodoloji asaslara vo nazari-elmi struktura
malik bir problemi vulqar sosioloji baxislardan tamamils azad yeni baxis miistavisina gatirmaya

imkan verir.

“Folklor” vo “din” diisiinco konseptlari olaraq bir-birindon ayrilmaz anlayislardir. Folklor
etnosun badii 6ziiniiifado kodlarin biridir. Lakin bu, folklorun sonraki inkisaf marhalalorinda
golib ¢cixdig1 keyfiyyat miiayyanliyidir. Qadimlara dogru folklor, din, falsafa va s. bir-birindon
ayrilmaz olub, vahid sinkretik ictimai siiurun tozahiir formalar idi. ictimai siiurun inkisafinda
zamanla falsafo, folklor, din, incasonat... aktual tizvlanma kegirarak bir-birindon ayrilir, lakin
bu, onlar1 bir-birina baglayan tellori imumiyyatlo aradan qaldirmur: vaxtila sinkretik sistem
daxilinds birgs olan folklor va din daha sonra vahid ictimai siiur sistemi daxilindo daim bir-biri

ilo olagada olan, biri digeri ilo gidalanan etnik 6ziintiifado vo davranis kodlarma gevrilir.

=
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Diinyagoriisii, yaradilis ideologiyasi vo sosial-madoni davranig sistemi olan din badii 6ziinii-
ifado kodu olan folklora daim tasir edir vo folklor janrlari zamanla dini 6ziiniitoskilin formalar

(dini ravayatlor, ofsanalor va s.) kimi ¢ixis edir.

3. FOLKLOR VO iSLAM DIiNi

Azaorbaycan etnik mokaninda dini-modoni miixtaliflik vo tolerantliq probleminin on aktual
saholorindan biri “Azerbaycan folkloru vo Islam dini” mévzusudur. Vahy dini olan islam V111
asrin sonlart — IX asrin avvallarindon Azorbaycan dini-falsofi, ideoloji-madani diisiinco
sistemina  daxil olmaga baslayir. Ideologiyalarn, falsofi sistemlorin qarsilasmasin,
miibarizasini vo qovusmasini nazards tutan bu proses ti¢ miithiim miinasibatlor modeli ilo

olamotdardir:

1. Islamagodorki “folklor-din” miinasibatlor modeli;

2. Islamla yeni morholoys godom qoyan “folklor-din” miinasibatlor modeli;

3. Islami dayorlor sistemi osasinda yenidon formalasan “folklor-din” miinasibatlor modeli.

Bu “tarix” zahiron marhalalarin bir-brini avaz etmasi kimi sados tosir bagislasa da, aslinds, ¢ox
miirokkab problemdir. Problemin miirakkabliyi ham da Azarbaycan din tarixinin sistemsiz va
eklektik oyranilmasi ilo baglidir. Halo bu giine kimi elmi fikir dovriyyasinds zardistilik-
tanrigiliq miinasibatlorini imumilasdiran bir tadgigat ortada yoxdur. Digar tarafdan, folklorun
aski milli ideoloji onanalori, politeist mifoloji-dini doyarlori miihafizo etmasi onu dini
diinyagortslarinin bir-birini avez etdiyi malum tarixi xronikalara sigisdirmaga imkan vermir.
Folklor diisiincasi “6ziinomoxsus immun kodlart” (janr, ifads vasitolori) ilo 6z “milli” avtoni-
moyasini (aski anonalar bagliligini) daim qorumaga va saxlamaga caligir. Bu da 6z novbasinda
“Azarbaycan folkloru vo Islam dini” mévzusunu gériindiiyiindon daha ¢otin, daha miirokkab
problemo gevirir. Lakin problemin miirokkabliyinin hansi doracads olmasindan asili olmayarag,
Azaorbaycan folklorsiinasliginin miiasir saviyyasi bu miirokkobliyi aradan qaldirib, “folklor-
din” probleminin nazari-falsafi, idraki-metodoloji osaslarinin yaradilmasini talob edir. Bu, =

zamanin Azorbaycan folklorsiinasliq elminin qarsisinda qoydugu tolob vo toxirasalinmaz ~N
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vazifadir. Ciinki folklorsiinasliqda xiisusilo asiq poeziyast vo moahobbat dastanlarmin todqiq
sahasinds ciddi nazari-metodoloji bosluglar va falsofi-idraki yanlisliglar meydana ¢ixmisdir.
Problemin aktualligi folklorsiinasliqda bu yanlishqlarin get-gedo axina vo qarsisialinmaz
prosesa g¢evrilmasi tohliikasi ilo baghdir. EImi todgiqat 6z mahiyyati vo strukturu etibarilo
metodologiyaya baglidir vo daim onu talob edir. “Folklor-din” problemi ilo bagli yaranmis
nozari-metodoloji bosluq vo falsafi-idraki yanlishiglar artiq korana metodologiyaya cevril-
mokdadir. Bu da 6z névbasinds “Azorbaycan folkloru vo islam dini” mévzusu da daxil olmagla

bu istigamatda fundamental-monografik todgiqatlarin aparilmasini zarursta ¢evirir.

Darvinizm mahiyyatini 40-50 il arzinds itirdi. Dina godorki tarix anlayisi da elmdo 6z yerini
saxlaya bilmadi. Demali, din insanliq tarixi ila, bagarin mévcudlugu ilo hamyasdir. Din biitiin
zamanlarda miibahiso moOvzusu olmusdur. Miibahisonin oasas toroflori iso dindarlar va
ateistlordir. ©n sonda ateistlor do Allahin varligi tosdiq etdilor. Din nadir? iman nadir? Kiifr
nadir? ©vvalcs bu ifadslora aydinliq gatirilmalidir. Dino miinasibotdo fargli madaniyyatlorin
vo camiyyatlorin irali siirdiiklori fikirlori nozordon kegirok. Tiimer Giinay “Din” adl1 osarinda:
“Din stiurlu hor kasi, nobinin bildirdiyi gergoklori monimsomays ¢agiran ilahi bir ganundur”
sOylomisdir. Demoali, din ilahi bir ganundur, insanlarin dizayn edacayi, fikirloso bilocayi amil

deyildir.

Bazi sap1 6ztimiizdon olan cahillor “islamafobiyadan” s6z agaraq yanlis istiqgamoti anladirlar.
Islam dinino moxsus olan birisinin Islam fobiyasindan bahs etmasi no doracads montigo
uygundur? Nadir Islam fobiyas1? Qeyri-miisalmanlarin isgalciliq siyasatine don geyindirmak,
hagsizliglarina haqq qazandirmaq oyunundan basqa bir sey deyildir. Yadinizdadirsa, vaxtilo
ermonilar bu termini daha ¢ox igladirdilar. Bunlar har hansi bir yadellinin miisalman 6lkalarina
saldirt &ncosi informasiya dovriyyesino daxil etdiyi ifadolordir. Baxaq gorok, Islamda
ksenofobiyaya meyil varmi? islam peygombeori hagqinda Incilo miiraciot edok. ... Allahin
saltonati sizdon alinacaq, Onun meyvalarini yetisdiracak bir xalga verilocak. Bu dasin iistiino

yixilan pargalanacaq, o da kimin iizorina diissa, onu toza dondoracok” (Incil 1996, Tokvin 21).

“Robb sizo basqa bir Faraglit géndoracokdir, ta ki, daima sizinlo birge olsun” (incil 1996,
Matta,42).

8T
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“O sizo har seyi dyrodocok Vo sizo sdyladiyim hor seyi yadiniza salacaq” (Incil 1996, Bab:14,
ays 15).

“...Man getmoasom, Faraqlit galmayacak... Va O golonds giinah, yaxsiliq vo hokm tigiin diinyaya
hakim olacaq” (Incil 1996, Bab:14, aya 7-8).

Yuxaridaki niimunolors diggat etsok, Allah rasulu Mohommodin Incildoki kodlarmi gororik.
Sonuncu ayslorda Faraglit kimi kegon isimin asli yunan olan Priklitosdur, arabce torciimasi
©hmod kalmasinin qarsihigidir ki, Qurani-Sorifdo peygomborimizin incildoki adinin ®&hmad
oldugu xabar verilir (Qurani-Karim 2016, Saf surasi, 61, 1).

Cagdas nozoriyyagilorin “islamafobiyasi”nin uydurma oldugu bu niimunalordon aydin

gorinmuiirmii?

Islamin nuru Qurani-Karim geyri-miisolmanlarin haqqimin qorunmasi alaninda noadan bahs

edir? Baxaq gorok burada bir fobiya vardir vo ya Islama qarsi haqsiz bohtanlar nodan

qaynaqlanir.

Allah-Toala Quranda bels buyurur: “Allah din xiisusunda sizinlo savagsmayan va sizi yurdu-
nuzdan ¢ixarmayan kimsalora yaxsiliq etmayinizi va doyar vermoanizi yasaglamaz. Allah gadir
bilonlori sevar. Allah sadaco, din xiisusunda sizinlo savasmis, sizi yurdunuzdan ¢ixarmis vo
cixarilmaniza dastok vermis kimsalorlo dostlugunuzu yasaq etdi. Onlara yaxinliq edanlor

zalimliq etmis olarlar” ( Quran,2008, 8-9).

Quran geyri-miisolmanlara gars1 adalatli olmani tovsiys edir, amma
1) dinimizdan 6trii bizimls savasanlart;

2) Vatonimizoa basqin edanlori;

3) bizo gars1 savasanlara dostok veranlori —

bu cizgilori tapdayanlarla dostluqg edilmoz.

Bizo qarsi savasanlara Allah belo omr etmisdi: “Sizo garsi savas aganlarla Allah yolunda

savasin. Haqgsiz bir kimsoya tocaviiz etmoyin. Allah hagsiz savasanlari sevmoz. Tocaviizkara

61




BENGI

Diinya Yoriik-Tiirkmen Arastirmalar: Dergisi, 2020 — 1
World Journal of Yorik-Tiirkmen Studies, 2020- 1

ISSN: 2717-6584, 2020-1 / AZERBAYCAN Ozel Sayisi

qarst doyiisiin, onlar1 tutdugunuz yerdos 6ldiiriin. Sizi ¢ixardigi yerdon siz ds onlari ¢ixarin. Fitna

oldiirmadoan betordi” (Qurani-Karim 2016, Bagars, 2).

Islamda birgs yasamagq va diger konfeksiyalara miinasibat oldugca doyarli va basqa dinlara nii-
muno olacaq bir durumu niimayis etdirir. Molum oldugu kimi Islamda iki osas bayram vardir
ki, har ikisinin do mahiyyati basari vo humanitar saciyyasils tasviq olunmalidir. Bu giin Islam
diinyasinin sevincls geyd etdiyi Qurban bayraminin tarixi bagar tarixi qodar godimdir. Taninmis
ilahiyyat¢i alim ©Ohmad Niyazovun otrafli toqdimatinda Qurbanin mahiyyati tolerantliq
baximindan elmi dovriyyays isiq tutmaqdadir. Alim geyd edir ki, Qurban ibadatinds asas olan
tisuluna va sartlerine uygun bir heyvanin ibadat va qullug magsadilo kasarak ganinin axidil-
masidir. Heyvanin kasildiyi andan etibaron méminin bu ibadati yerino yetirilmis hesab edilir.

Uca Allah buyurur:

“Onlarm no ati, no do qani, albotto, Allaha ¢atmaz. Allaha catacaq olan sizin toqvanizdir”

(Qurani-Koarim 2016, 22-37).

Hom ays, ham do Hadisi-sarifa gora qurban ibadatinin yerina yetirilmoa va moagbul olmagi kasim
anidir. Kasilmis qurbanliq heyvanin atinin paylanmasi bu ibadatin ritknlarindon deyil. Ona géra
onun atindon varli, yoxsul, miisalman va geyri-miisalman har kass verils bilor. Miisolman hansi
olkada yasayirsa yasasin, kosdiyi qurbanin atindon miisolman olmayan yshudi, xristian va s.

qonsularina da verils bilar.

Hozrati Omeor (Allah ondan razi olsun) da qurban kesdikdo ilk olaraq gonsuluqda yasayan
miisalman olmayana gondormisdir. Hotta amin olmayana qodor ki, qurban payi qonsuya
catmayib, 0zii yemozmis. Peygombar (s.a.s.) da bir ¢ox yohudi ils tinsiyyat qurmusdu. Yohudi
Abdullah ibn Sslam, peygombarliyindon amin olmagq ti¢iin Hozrati Mohammadls (s.a.s.) sdhbat

etmis, mohz bu s6hbatin naticasi olaraq islami gqobul etmisdi.

Tarixdo “Madine Vasigosi” adi ilo taninan moshur bir miigavils var ki, bu miigavilo do Islamin
daha tolerant, miixtolif inanclara déziim va saygisinin bariz niimunasidir. Halo heg bir toplum
oziindon olmayanlarla belo odalotli davranmamigdir. Yalmz Islam dini vo onun peygombori

biitiin bagara adalatli olmusdur.

0¢
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“Madina Sanadi” yshudilora amin-amanligla yasama vo miilkiyyat hiiququ vermisdi. Miisal-
man olmamalar1 onlarin hiiquqlarini mohdudlagdirmirdi. “Madins Sanadi”’na 9sasen miisal-
manlarla geyri-miisalmanlar, o ciimlodon yshudilarin arasinda slagalor miisyyanlosdirilmis,
yohudilor do Islam dovlatinin votondaslari hesab edilmisdilor. Bu giin isa yohudilor Falostindo
Islam torpaglarini isgal edir vo minlorlo miisolmani qatlo yetirirlor. Indi fobiya haradadir? Islam

fobiyadir, yoxsa, islama qars1 fobiya diisiiniilorok hayata kegirilir?

“Madina sanadi’na gora yohudilar sarbast etigad vo dovlat tarafindon himays edilmos hiiququna
sahib idilor. Oslan arob kalmasi olan millot kolmasi, arob dilindo din monasinda istifads
olunmugdur. Qurani-Karimda da eyni ila, millot kalmasi din monasinda islonmisdir (Qurani-
Korim 2016, Bogoro 130, Ali imran 95, Yusif 38, Nohl 123, Sad 7). Millat kolmasini qisa
sokilds ifads etmis olsaq, bu bir dina mansub olan xalqin dini adat vo ananalarini oks etdiran
davranig manzumasidir. Osmanli dévriinds Vo dovlatinda do millat kalmasi din olaraq istifads
olunmus vo Osmanli dovlati forgli millotlars garst siyasstinds din faktorunu asas almigdir. Cox
millatlilik va ya ¢ox moadaniyyatlilik Qarb diinyasinda taraflorin bir-birina gars1 hrmatls, xos
gormok Vo ya fargliliklori gormozdon golmok olaraq Imanuel Kant ve John Lockun falsofi
gortislorinda dilo gotirilmisdir (Locke 1990, 19-21, 55). Bu goriislor ilk névbada ictimai ray
osasinda fordi diistincalorin formalagmasim asas gormiisdiir. Fordi diisiinca vo fikirlorin ictimai
ehtiyac vo zorurot qarsisinda assimilyasiya olmasi prinsiping asaslanan bu qarsiliql ehtiram,
forgli madoaniyyst monsublarinin da bélgads aktiv rol almasi vo haqq hiiquglarinin tamin

olunmasi1 baximindan daha da sokillonmisdir.

4. DINI-MODONI MUXTOLIFLIiK

Cox madoniyyatlilik, demok olar ki, sosiolojidon siyasat elmlaring, falsafadan todris elmlaring
godor biitiin saholorin {izorinde durdugu tomal prinsiplordandir. Bu prinsiplor praktik vo
normativ olaraq iki tomal kateqoriyada tohlil oluna bilor. Praktik, teorik vo normativ osaslara
gora aparilan bu tohlillor gox moadaniyyatliliyin ictimai sinif, sosial tabago, dini, oxlaqi, forgli
etnik mansubiyyat tarkiblorindon gaynaglanan bir sistema sahib oldugunu ifado etmokdadir.

Demok olar ki, diinyada Koreya vo Islandiyan1 ¢ixmaq sorti ilo, biitin 6lkolor cox

N
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modoniyyatliliys ev sahibliyi etmokdadir (Coskun 2012, 34) Burada bir hasiys ¢ixmis olsaq
bohs etdiyimiz todqiqat Tiirkiyadoki oxlag darsini todris edon miiallimlor, ilahiyyatgilar vo
todris sahasindoki miitoxassislor arasinda aparildigint qeyd etmoyimiz yerina diisor. Bu mag-
sadlo ¢ox madoaniyyatliliya sahib olan dilbar gusomizin tadris sahasindoki tomsilgilorimiza
miixtolifliyi, forgliliyi bir zonginlik olaraq asilamasi vo qars1 torofin goriis, diisiinco oxlaq vo
davraniglarina 6z sarhadlorini kegmadiyi toqdirdo hormat va ehtirami asilamagi Syratmolori
tovsiyo olunur. Basimizin taci olan boyiiklorimiz iizrlii saysin, amma xiisusilo bolgadoki
hiizurun tamin olunmasi Gigtin do har iki torafs qarsi forgli diisiincs, fikir qarsisinda hérmat vo
ehtiramin asilanmasi tolob olunur. Burada masaloni bir az da golizlasdirarok, comiyyatin islah
olunmasinin kimlarin tizarinds 6hdslik va vazifa borcu olmasi masalasini do dilo gatirmis olsaq,
ol va dil birliyi ila biitiin sahalards olan miitaxassislarin toplu sayi naticasinda comiyyatin biitiin
fardlori sahiblanmali vo madaniyystimizin on gozal niimunalari ilo nesiblonmoalaridir. Nevzat
Tarhanin “Camiyyat Psixologiyast” adli asarinds dilo gotirdiyi kimi ifrat¢iligr aslinda ganclik,
zoka va diistincads formalasan artiq enerjinin, farqli diisiinma vo oksar hallarda ssmimiyystdan
gaynaqlanan daha ¢ox savab qazanma istoyinin miisbat macraya ¢evrilmasi ilo ¢ox miithiim
naticalorin hasil olmasina yonaltmok olar (Tarhan 2012). Bunun ii¢lin do ifrata vo ya tafrige
meyillanon gonclarimizi da bizdan bilib, onlara boyiik ailomizin bir pargasi olaraq daim sabr vo
tomkinla xeyri asilamali vo pislikdon gokindirmaliyik. Yens do xiisusils {izorinda israr etmoklo
comiyyatin biitiin sahalorinds olan fardlorin, miitaxassislorin ol va dil birliyi ilo bunun miimkiin

oldugunu ifads etmoyimiz zoruridir (Glindogdu 2008, 34).

Cox madoniyyatlilik artiq globallagsma, diinyada beyin giicii vo beyin kociiniin artmasi, is
imkanlarinin dayismosi, fordilosmo Vo S. osaslar ¢ar¢ivasinds “mon vo digari” diisiincasinin
Sabir, xos gérmo Kimi klassik ifadalarin yerini Poperin dilo gotirdiyi gars: torafi ancaq manfi
deyil, eyni zamanda miisbat bir soxsiyyato, miisbot oxlaqi keyfiyystlora sahib bir ford olarag
gobul olunmasi iddiasina asaslanir. Bu miiddealar UNESCO-nun 1995-ci ildoki “Xos Gorii
Tomoallori Bayannamosi” ilo miixtalif madaniyyatlorin zonginliyino, basariyysto hormat vo

ehtiramin dilo gotirilmasi do ifado olunmusdur.

Mévzu ils slagodar miisolmanlarin Avropada inteqgrasiyasi vo sorqds kimlik, diisiinca, din vo N

adatlor monzumasinds forqlilik gostoron moadaniyyatlo tanisligi moévzusu osas alinaraq N
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islonmisdir. Miisalmanlar V111 asrda Iberiya yarimadasinda ©ndslus dovlatini vo madoniyyatini
qgurmagla hom o6zlorini tanitmig, hamg¢inin fargli madaniyyatlo tanigmisdir. Buna gora do
Avropa ganunu doyanok siyasati, demokratiyani tozyiqlo, monaviyyatla maddiyyati, agilla
ofsanalori birlikds toplayan miras iizorino quruldugu da ifads olunmalidir. Bu giiniin Avro-
pasina galinca iso bu kegmiso aid tarixi simvol vo ofsanslora referans olmadan, golocays vo
golocokdoaki vatondasi olan xalglarin hiizurunu tomin etma vozifasini asas bilir. Qarbin sahib
oldugu bu tarixi miras xalqlarin inteqrasiyasi ilo modaniyystlorin tanigsmasinda ya Huntigtonun
ifado etdiyi kimi madaniyyatlorin toqqusmasi kimi (Samuel 2002) ya madaniyyatlorin giiclii vo
zoif torkib asaslarma gora bir-biri qarsisinda ozilmosi, ya da assimilyasiyast kimi tazahiirlorlo

ortaya ¢ixmigdir (Persenbe-Karai 1943).

Dogrusunu etiraf etsak, 6ziimiizii isbat etmok tigiin ¢ox vaxt forqli madaniyyatlordon misallara,
xiisusilo do Qarbdon aldigimiz ilhama ehtiyac duyuruq. Halbuki, 6ziimiiziin tarixi mirasimiza
diggot etsok, Osmanli madaniyystinda ¢ox madaniyyatliliklo slagedar s6zlii deyil, canl
ornoklorin sahibi oldugunu ifado edo bilorik. Osmanli imperiyasi boyiik oksariyyati
miisalmanlar olan bdlgads xristianlarin ortodoks v katolik, yshudilarin Rabbani, Karai, Samiri
mozhablori, miisalmanlarin sio Vo stinni mozhoblari kimi forgli diisiinco vo goriisda olan
insanlar1 6ziindo comlayirdi. Statistik malumatlara gora, Sultan Siilleyman Qanuninin (1520-
1566) dovriine tosadiif edon niifuz qeydlarinda, 6lko ohalisi togribon 12 milyon olaraq
bildirilmis, bunlarin 58%-i miisolmanlar, xristianlar 41 %, yerds galan 1% qismi isa yshudilor
geyd olunmusdur. Cox maraqlidir ki, 1831-ci ilin niifuzunda Rumelids yasayan xalqin 38 %
miisolmanlar, 60 % xristianlar, Anadoluda yasayanlarin 83% miisalmanlar vo 15 %-i iso
xristianlardir (Persenbe-Karai 1943, 215).

Umumiyyatlo, cox millatlorlo yasamagq ya onlarm giiclii tosir, madaniyyat altinda assimilyasiya
olub tamamils tarixds yox olmasi, yaxud forgli millotlorin eyni magsad vo hadof iigiin is
birliyinds olub onlarin madani irslarina sahib ¢ixib, hrmat vo ehtiramla yanasmaqla miimkiin
olmusdur. Sads bir misalda diinyanin an zangin vo miixtalif madaniyyat sahibi olan Balkan
bolgasini dord yiiz il heg bir miinaqisasiz idars edon Osmanlinin ¢akilmasi ila, irqgiliyin naticasi
olaraq Avropanin ortasinda Vo diinyanin gozii 6niinds Serebnitsa soyqirimi hayata kegirilmisdir N

(Karpat 2001, 513). Ornoklor arasinda Qubadaki qazintilar osnasinda ortaya ¢ixan mozarliq, W
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xalqimizin bagina gatirilon milli zomindos forqli soyqirimlar, tarixdoki xagl doytslori vo s. misal
verilo bilar (Yilmaz 2004, 40). Folklor va dinin garsiligli miinasibatlor kontekstinds todqiqi
miirokkab problemdir. Bels ki, har iki sosial-madani 6ziiniiifade kodu tarixan ictimai siiurun
sinxron struktur vahidloridir. Istonilon xalqin, o ciimlodon Azorbaycan xalqinin ictimai siiur
tarixindo folklor va din, demak olar ki, eyni tarixi baslangica malikdir. Diaxron-tarixi baximdan
hor ikisi mifoloji stiurun pargalanib tarixi siiura ke¢idi kontekstinds meydana ¢ixir. Bu halda
dinin istor politeist, istorss do monoteist formalarinin neco meydana ¢ixmasi shomiyyat kasb
etmir. Yoni din vo folklor hamise yanasi siiur formalaridir. Din istor politeist inanc, istorse do
monoteist vohy kimi biitiin hallarda insanin “nitqindon kegarok™ verballasir (s6za ¢evrilir). Bu
halda istonilon hadisanin nagl edilmoasi onu artiq folklorlagdirir. Ciinki “folklor” anlayisinin
biitiin mahiyyati fikrin sifahi ifadolonmasi ilo baglidir. Siiurda olanin sifahi nitq vasitasila
ifads olunaraq “variantlasmas1”, “Kkollektivliosmasi” va “improvizasiyalasmas1” onu ham
da folklor matnina ¢evirir. Demok, dinin vahy bilgisi, yoni teokosmik informasiya kimi sifahi
nitgla ifads olunmasi onu folklorla birlasdirir. Belalikla, dinlo folklorun miirokkob miinasibot-
larinin bir saviyyasini do mozmunla (din) formanin (sifahi ifads olunma) miinasibatlori Kimi do
tosovviir etmok olar. Lakin buitovlikds gotiirdiikdo din vo folklor ictimai siiurun miistoqil

formalaridir.

5. DINI-MODONi MUXTOLIFLIK VO TOLERANTLIQ ICTIMAI SUUR
KONSEPTLORI KiMi

“Jctimai siiur” konsepti. ictimai siiur fordlordon toskil olunan comiyyati biitovlitkde ohato
edon total diisiinco sistemidir. Bu sistem layli struktura malikdir. Din, falsofs, folklor,
odobiyyat, elm, incesonat vs s. ictimai siiurun formalaridir. Homin formalar eyni bir ictimai
stiuru miixtolif kodlar vasitesi ilo ifads edir. Masalon, dovlatcilik ideyasi dastanlarda epik-tarixi
kodla, comiyyatlorarasi miinasibotlords sosial-siyasi teskilolunma modellarinds, dini matnlordo

Allahin yer liziino verdiyi monavi-oxlagqi modellords voa s. ifads olunur.

Ictimai siiurun diaxron inkisaf marhalalori: mifoloji vo tarixi siiur. ictimai siiur tarixi

kateqoriyadir. EImdo ictimai stiurun iki marholasi farglondirilir: mifoloji vo tarixi siiur.

N
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Mifoloji vo tarixi siiur mokan-zamana baxislarina gora forglondirilir.

Gergokliyi inikasin mifoloji konsepsiyasinda mokan-zaman qapali-tokrarlanan struktura
malikdir. Varliq istar biitovliikdo (tam olaraq), istarsa do onun torkib hissalari saviyyasinds bir
noqtadon baslanir, qapali trayektoriya iizra harokat edir vo hamin noqtads do 6z varligini basa
vurur. Bundan sonra yeni gapali dovra baglanir. Beloco mifoloji diinya modelinda gergoklik

qapali, tokrarlanan kontinuum (mokan-zaman sistemi) saklinds tosavviir olunur.
Tarixi siiur modelinde mokan vo zamanin qapaliligi dagilir vo diizxatli kontinuuma kegir.

Mifologiya — ictimai siiurun baslangic marhalasi kimi. Mifologiya basor tarixinin ilkin stiur
morhoalosi hesab olunur. Madaniyyatin bu giin gordiiylimiiz biitiin manali elementlori 6z
baslangicin1 bu vo ya digar sokildo mifologiyadan gotiiriir. Mifologiya ilkin madaniyyatin
besiyidir. Bu cohatdon din vo folklor da mifologiya ils six sokildo baglidir.

Mifoloji siiurun sinkretik strukturu. Mifologiyanin asas xarakterik cohatlorindon biri onun

sinkretik struktura malik olmasidir.

Sinkretizm — horfi monada “qovusma”, “carpazlagsma” anlamindadir. Yoni bu giin miistoqil
ictimai siiur formalar1 olan din, falsofa, elm, odobiyyat, siyasat, folklor va s. mifologiyada bir-
birina qovusmus, birlosmis haldadir. Bunlar sarti olaraq riiseym hali da hesab etmok olar. Ona

gora do mifologiyada dini goriislarls folklora aid tesavviirlarin sarhadlori ¢ox vaxt bilinmir.

Mifoloji siiurdan tarixi siiura ke¢id. Mifoloji stiur tarixi bagor diisiincasinin tarixinda ilkin
morhala hesab olunur. Bu marhalonin sonuna dogru mifoloji siiur parcalanmalar dévriine daxil
olur. Onun parg¢alanaraq dagilmasi ilo din, folklor, elm, incasanat bir-birindon ayrilmaga,

miistaqillosmayas baslayir. Bununla da mifoloji siiur 6z yerini tarixi stiur formalarina verir.

Folklor vo din mifoloji siiurdan iizvlonan tarixi ictimai siiur formalar1 kimi. Mifoloji
stiurun parc¢alanmasi ilo ondan bir ¢ox siiur formalar inkisaf edir. Din vo folklor da mifoloji
stiurdan aktual tizvlonmo kecgirorok miistoqil tarixi stiur formalarina gevrilir. Bu siiur formalari
hom oxsar, hom do forgli cohatlorine malikdir. Oxsarliq onlarin ortaq marhalosi — sinkretik

mifoloji baslangici ils baghdir.

q¢
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Folklor — etno-kosmik diisiinco modeli, badii 6ziiniiifads va davranis kodu kimi. ictimai
stiurun formalarindan biri olan “folklor” diisiinco konsepti kimi genis mona sistemini toskil edir.

Folklor hagqinda ¢oxlu sayda toriflorin olmasi bundan irali galir.

Kegmis sovet elm mokaninda “folklor” anlayis1 sifahi xalq odobiyyati ilo eynilosdirilirdi.
Sonralar folklora sifahi adabiyyati (s6zlii folkloru) da 6z igarisine alan genis sistem kimi
yanagilmaga basladi. Azorbaycan folklorsiinasliginda folklor artiq “etno-kosmik diisiinco
modeli, badii 6ziintifads vo davranis kodu kimi” kimi nazardon kegirilir. Bu tarif folklor anlayi-

siin strukturunu biitévliikkds ohats edir. Bu cohatdan, folklor:

— “etno-kosmik diisiinco modeli kimi” xalqin ger¢oklik hagqinda anonavi tesavviirlarini

0ziinds birlesdiran diisiinca sistemi, diinya modeli;

— “badii oziiniiifads kodu kimi” sifahi odabiyyat, badii s6z yaradiciligi, badii-estetik diisiinco

formasi;

— “davrams kodu kimi” sosial toskilolunmanin simvolik sistemidir. Buraya xalqin kiitlovi-

morasimi davranis formullar1 olan adatlor-onanalor, toylar, yaslar vs s. ritual formalari aiddir.

Din - yaradihs ideologiyasi, diinyagoriisii vo sosial-madoni davrams sistemi kimi. Dino
yanagsmada miixtolif movqelorin olmasina baxmayaraq, onu on limumi halda yaradilis
ideologiyast, diinyagoriisii vo sosial-madoni davranis sistemi kimi gétiirmok olar. Bu cahatdon,

din:

— yaradilis ideologiyasi1 kimi biitiin varliq alomin yaradilisindan bohs edon ideoloji diisiinco
sistemi;

— diinyagoriisii kimi varliq haqqinda tam (biitov) tasavviirlor sistemi;

— sosial-modani davrams sistemi kimi insanligin hoyatini tarix boyunca sakral davranis

sxemlori asasinda togkil edon total davranis modelidir.

Islam tolerantliginda hom mazhoblorarasi, ham da dinlararasi birgo yasamdan bohs edilir. Mas-
hur islam alimi ©busattar [brahim ol- Heyti “Fordin 6zii-zii ilo Vo basqasi ilo dialoqu” asarindo

yazir ki, ogor dinlor vo madoniyystloraras: dialoq bir ¢oxlarina miiasir hoyatin, soraitin digto ¢y
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etdirdiyi zoruratdirsa, Islama goro bu, dini vazifa vo miikallofiyyotdir. Allah-Toala bu vazifani
miisolmanlara ona goro yiiklayib ki, onlar basori cinsin birliyi ¢orgivasinda hamraylik vo

tolerantliq doyorlorini yasasinlar.

Islamn boasari bir din olmasini, naticads biitiin insanlarin Islama golisini qeyri-miisolman alim-
lori dofalarlo 6z cahangiimiil asarlorinds geyd etmislor. Hatta bir gox agilli va geyri-dino monsub

insanlar Islamm mahiyyatini basa diisdiikden sonra islam dinini gobul etmislor.

“Every Man” ensiklopediyasi Islam vo miisolmanlar haqqinda, onlarin multikulturalliga miina-
sibatini sorh edarak yazir ki, islamiyyat hoyatin biitiin masalalori ii¢iin gqaydalar qoyur. O,
qiisursuz bir qganunlar toplusudur. Bali, islam axlaq normasidir. O, biitiin basara géndorilib, ona
gora ki, fani diinyanin malina gora insanlar vehsi cildini soyunub atsinlar va bir-birino qarsi —

insanliga qars1 adalatli olsunlar.

Natica

Azarbaycan etnik mokaninda dini-madeni miixtaliflik va tolerantliq problemi iizro aparilmis

miisahids va tohlillarimiz bizo asagidaki naticolora gelmoys imkan verir:

1. Azorbaycanin etnik-moadoni miihiti miirokkab struktura malikdir. Bu strukturun niivasini tiirk
etnosu taskil edir. Biitiin digor etnik elementlor bu niivs strafinda diiziilmaklos funksional sistem

yaratmisdir.

2. Tadqiqgat gostordi Ki, Azorbaycan etnik mokaninda dini-modoni miixtaliflik dorin koklara
malikdir. Azarbaycan tarixon gadim sivilizasiya markazlorinden biri olmus, bu orazido daim
antropoloji-modani tarix yasanmisdir. Bu tarixa nozor saldigimizda dini mixtalifliyin iki osas

layim agkarlayiriq:
a) mifik-dini sistemlor;
b) somavi dini sistemlor.

3. Azorbaycan etnik mokaninda dini-modoni mixtaliflik vo tolerantligin osasinda islam

konsepsiyast durur. Islamimn sonuncu vehy dini olmasi, 6ziindan avvalki vohy dinlerini gebul

N
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etmosi vo onlarin funksionallagmasina gorait yaratmasi Azorbaycan etnik mokanini dini-madani

miixtaliflik va tolerantliq markazinas gevirmisdir.

8¢
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Azerbaycan'da Yasayan Kurban Bayram Geleneklerimiz

(Kuzey Bolgesi Geleneklerinin Orneginde)

Ziimriit ibrahimkizi1 MENSIMOVA 2

OZET

Makalede Azerbaycan'in kuzey boélgesinde Kurban bayramu ile ilgili gelenekler arastiriliyor.
Tiim miisliimanlarin bayrami olan Kurban, baris, adalet, insanlar bir araya getirme bayrami
oldugu kadar, ayn1 zamanda ¢ok enteresan gelenek ve ayinleri ile unutulmaz ulusal bayramla-

rimizdandir.

Diger miisliiman iilkelerde oldugu gibi, Azerbaycan'in tiim bolgelerinde de geleneksel olarak

onceden hazirlanmis kurbanliklar kesiliyor. Dedelerimizin, babalarimizin ruhlari aniliyor.

Aragtirma gdsteriyor ki, bu bayram ecdat kiiltiine sayginin onemli gostergesidir. Makalede
dikkat ¢eken hususlardan biri de budur. Bununla birlikte makalede Azerbaycan'm kuzeyinde
(Zagatala bolgesi esast lizerinde) yasayan enteresan ve rengarenk geleneklerimiz diger
bolgelerimizde karsilikli, 6zellikle de bayram Oncesi ve bayram giinleri yapilan tdrenler
aragtiriliyor. Burada yapilan tdrenler Kurban bayraminin hem Islamdan 6nceki diinya

goriisiiyle, ayn1 zamanda Islamla alakal1 oldugunu dogruluyor.

Anahtar Kelimeler: Kurban bayrami, gelenek, inang, Kuzey bolgesi, kosa, hiimanizm, beseri

degerler.

2 Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, Sosyal Bilimler BSliimiiniin bilim sekreteri.
E-posta: zumrudibrahimgizi@gmail.com
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Gurban Holiday Traditions in Azerbaijan (Based on the Materials of

Nothern Region)

Abstract

Gurban Holiday traditions in Nothern region of Azerbaijan were investigated in the article.
Being common muslum holiday Gurban is a holiday of peace and brings people together and it
is also our memorable holiday with interesting customs. As in other muslum countries sacrifices
are made in all regions of Azerbaijan. Spirits of forefathers are being commemorated. As to this
investigation it is also the main indicator of respect to anchesters. This is one of the main issues
in the article. Article is based on the Nothern region of Azerbaijan(Zagatala). Interesting and
colorful traditions, especially before holiday and in holiday traditions are being investigated in
comparison with the other regions. Rituals acted here confirm relation of Gurban holiday with

islam and before islamic outlook.

Key Words: Gurban holiday, number, kult, nothern region, humanizm, human value, kosa,

novruz.
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GIRIS

Konunun belirlenmesi: Kutsal bayramlardan olan, insanlar1 bir araya toplayarak sevgi, baris,
adalet, hiimanizm insanseverlik, baskasmin derdine acima gibi insani degerleri sevdirmek,
onlarin arasinda refah, baris yaratan Kurban bayrami tiim miisliimanlarin bayrami olmasiyla

beraber, hem de insanlarin, Ozellikle simsar ve akrabalarin birbirlerini anma, hatirlama

bayramudir.

Bu bayrama sosyal konseptten bakildiginda bayramin esas gorevi toplumda sosyal-manevi,
psikolojik uyumu dengelemek, iyimser bir ruh yaratmak, eski ulusal degerlerimizi korumakla,
gelecege olan giiveni daha da arttirmaktir. Bu bayramin Islam dininden geldigi ve Allah'n
kendi elgisine oglu Ismail'i kurban etmesini buyurdugunu ve sonugta onun yerine kurbanlik bir

kog¢ gdndermesi malumdur.

Biz burada genellikle Kurban bayraminin Azerbaycan'in daglik bolgelerinde yasayan ve
bugiine kadar korunan bazi geleneklerini arastiracagiz. Bu gelenekler, kurbanverme motifi

Kurban bayraminin daha eski diisiinceye bagli oldugunu dogruluyor.

Cahismanin amaci: Kurban bayrami yiizyillar boyunca tiim miisliiman iilkelerde biiyiik
coskuyla karsilandig1 gibi lilkemizde de her zaman biiytik ilgi, istek ve arzu ile karsilanan kutsal
bayram olarak kabul ediliyor. Yalniz Sovyetler doneminde Kurban bayraminin kutlanmasi igin

baz1 yasaklar vardi.

Bu arastirmada genel amacimiz Azerbaycan'in kuzey bolgesinde Kurban bayramu ile ilgili
yasayan farkli ve enteresan gelenek ve inanglari tanitmaktir. Daha ¢ok dede-baba ruhu ile bagh
olan, doganin uyanigin1 gésteren bahar bayraminin bazi unsurlarin1 kendinde yansitan mevcut

gelenekler Kurban bayraminin tarihini daha eski zamanlara bagliyor.

Azerbaycan'm farkli bolgelerinde yasayan Kurban bayrami gelenekleri — yani, bayramin
onceki gecesi (ulu gecesi) ve bayram giinii dedelerimizin, atalarimizin ruhuna saygi amaciyla
pisirilen yemege tuz atmak, kapilar1 agik birakmak ve bagka bu gibi gelenekler bir ¢ok w

miisliiman tilkeleriyle 6zdeslik olusturuyor. )
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Mitolojik diisiinceye gore, Olenlerin ruhlar1 bayram giinlerinde emanet biraktiklar: evlerine
geliyorlar. Eger o giin evde giizel sozler konusulmazsa, bayram ruhu olmazsa, merhumun
ruhuna sevap olsun diye tencereye tuz atilmazsa, onlarin ruhlar1 inciyib gider ve beddua ederler.
Bu, tabii ki, atalarimizin ruhuna sayginin, sevginin ve eski gelenege duyulan bagliligin bir

tezahuruddr.

Eskilerden bugiine muhavize edilip saklanan gelenege genglerimiz de ¢ok biiyiik saygiyla
yanasir, tarthi kokiimiizii, milli manevi degerlerimizi her zaman korur ve gelecek kusaklara
iletirler ki, gelenek ve goreneklerimiz unutulmasin. Azerbaycan'in kuzey bolgesinde bulunan
Zagatala'nin Gimir koyilinde eskilerden bu giline kadar genellikle kutsal evliyalarin velilerin
adina olan yedi eski ziyaretgahi gezmek, kesilmis kurbani yedi kapiya dagitmak adeti pek tabii

ki yedi rakaminin sakralligi ile ilgilidir.

Kutsal sayilan iki, ii¢, yedi rakamlarinin artik Toéren folklorunda tutdugu rolu malumdur.
Tahmin edilebilir ki, bu rakamlarin yalniz Nevruz, Kurban bayramlarinda bir ¢ok ayinlerin
adiyla beraber ¢ekilmesi, onlarin arasinda esas gosterici olmasi, bu saylarin zaman-mekan

tasiyicisi, antik cagda insanligin 6nemli bir tinsiiriinii bildirmekle ilgilidir.

Boyle diyebiliriz ki, Azerbaycan'in kuzey bolgesi olan Zagatala'da farkli bigimlerde diizenlenen
Kurban Bayrami iki kaynakdan yararlanir. Birincisi, dini ayinlerle zengin Islami kaynaklardan,

digeri ise Islam oncesi eski diisiinceden.

Azerbaycan'm kuzey bolgesine ait, Ozellikle Zagatala'nin ayr1 ayr1 koylerinde Kurban
bayramina bir giin kala sabah erkenden her evde yasli nenelerimiz dudakalti, tiirkiiler

sOyleyerek yumurta renkler, annelerimiz tath tedariki goriiyorlar.

Oglen ¢ocuklar guruplara béliinerek (kizli, oglanli) ellerinde kumastan hazirlanmis posete
tutarak kapidan kapiya (evden eve) gezer, bayramliklarini alarlar. Her kes ¢ocuklarin tatls,
nogul payini verer ve giileryiizle yolcu ederler. Pay alan ¢ocuklar da “Allah kabul eylesin”

derler.

Zagatala'nin Muhah kdyiinde o giin ¢cocuklu-biiyiiklii herkes neseli bir ruhla {istiine zer-zibali,

taze elbise giyerek akrabalarin, komsularin evine bayram kutlamalarmma gidiyor. Bayram (¥,
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vesilesiyle birbirlerini kutluyor, “Bayramin miibarek olsun” (Bayramin kutlu olsun) diyorlar.
Adete gore o giin herkesin evinde Oyle yiiksek misafirperverlik ve comertlik ortami oluyor ki,
misafir gelen her kes bayram yemeklerinden tatmadan sofradan kalkamazlar. Ev sahipleri gelen
misafirleri daha ¢ok sezondan asili olarak bir ¢cok yemeklerle agirliyorlar. Bu yemeklerden en
Oonemlisi bir kag¢ tiirde hazirlanan pilav — kiigiik fasulyeli pilav, kabakli pilav, siitlii pilav,
dereotulu pilav, tosar ekmegi, yaprak sarmasi, buhar mantisi, tavuk gorbasi, giinesin yerdeki

sembolii gibi kabul edilen mahara gibi ¢ok lezzetli yemekler yapiyorlar.

“Su bizim Gimir koylinde bayram kendine has adetlerle seciliyor. Bayramin 6nceki giinii
bayram paylarini toplayan ¢ocuklar hava karalinca, koyun-kuzu otlaktan doniince ufak-ufak
evlerine doniiyor, erkek cocuklari (bazen de kizlar) kadin elbiseleri giyerek yiizlerine maskeler
takip, ya da komdir siirterek ellerinde biiyiik bir comakla evden-eve kapi-kap1 geziyorlar. Bu

kosalar gitdikleri yerde seslerini degisiyorlar ki, onlar1 hi¢ kimse taniyamasin.

Bu bayramin esas gostergelerinden birisi de tiirlii-tiirlii renklerle boyadilan yumurtalardir. O
yiizden kosalar da gitdikleri evlerden daha ¢ok yumurta isterler. Eger her hangi bir evde onlara

verilecek renkli yumurta olmazsa, o zaman kosalar soyle okurlar:
Allahu ekber yumurta ver,

Vermezsen teyzenin kizini ver.

ve ya

Kim yumurta verirse barigirim,

Kim vermezse kiiserim,

Ona beddua ederim?.

Bu bayramda maskenin yeri vo rolu biyiiktiir. Genglerin maske giyerek kendilerini
taninmayacak gorkeme salmalar1 mitolojik bakis agisindan, tabi ki, ritiiel yerinde bulunan kotii

kuvvetlerin, kotii ruhlarin serrinden, hatasindan korunmakla alakalidir. Folklorsiinas

8 Mensimova Ziimriit. Zagatala folklor drnekleri. I cilt, 2017, 504 s, s. 22

W
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arastirmaci Sefa Karayev dogru olarak soyliiyor ki, ritiiel zamani maske giyinmeni nedenini

gercek diinya tehlikesinden korunmak ve mitolojik variklarla iliskileri ayarlamakla ilgilidir®.

Kurban bayraminda da genglerin maske giyerek ayin icra etmeleri dogrudan korunmak istegi

ile alakalidir. Yumurta hayatin, yasamin baslangi¢ semboli gibi izah ediliyor.

Diger taraftan biz bu Kurban bayrami geleneginin benzerine Tiirkiye’nin bazi bolgelerinde de
rasthiyoruz. Ornegin, Konya’nin Kadihisar bdlgesinde “Kiz kagirma” oyunu adu ile bilinen halk

oyunu diigiinlerde kina tdreni i¢in kiz evine giderken oynaniliyor.

Burada da aynen iki adam kadin libas1 giyerek yiizlerine boya siirliyor ellerine comak alarak

toren mekaninda kizlar1 koruyorlar®.

Arastirmact Muhammet Dadaszade ise bayramlarda yumurta sunulmasini evin sahibine ve aile
iiyelerine saglik dilemekle bagliyor. Ciinkli yumurta yagamin kaynagi ve canlilarin yaranmasi

sembolii olarak kabul edilmistir®. Burada ecdat kiiltiine tapinmaya da rastlaniyor.

Sakaci kizlar, gelinler kendilerini taninmaz gérkeme saliyor, yalniz bayram hediyyelerini

aldiktan sonra kim olduklarini sdyliiyorlar.

Genellikle, sakact kizlar, gelinler kendilerini taninmaz gorkeme salarak paylarini alinca kim
olduklarini sdyliiyorlar. O giin kosalar hep birlikte kdyiin en sakaci adaminin evine gidiyorlar.
Adam uyaniksa onunla giizel sohbetler ederler, espriler yaparlar. Uyuyorsa da uyandirmak i¢in

haliya biikiip yattig1 yerden disariya ¢ekiyorlar.

Burada dikkatimizi ¢eken ana nokta bayramin 6nceki gecesi (bazen arafa aksami da diyorlar)
giin batimina yakin kii¢iik ¢ocuklarin sokaklardan ¢ekilerek evlerine gitmeleri, onlarin yerine

kendilerini taninmaz kiliga salarak bameze hareketlerle gruplar halinde evlere giden yeniyetme

4 Sefa Karayev. Mikolojik kaos: yapisi ve siiriyyeti. Bakii, “Ilim ve tahsil” yayin evi,
2016, 220 5.136
5 Gonen S.Tiurk Kkiiltiiriinde kiz kagirarak evliligin koy seyrilik oyunlarindaki izleri.

http://sutad.selcuk.edu.tr/sutad/article/view/507/497) W

§ Dadaszade M. Azerbaycan halkinmn orta asr manevi medeniyeti (tarihi etnografik arastirma) Bakii, [lim “J
yaymevi, 1985, sf. 117
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genglerin gelmesidir. Bu genclerin sira dis1 hareketleriyle, oyunlariyla insanlarin keyfini

acmalar1 bu adetin daha eski diislincenin {irlinii oldugunu acgikliyor.

Giinlimiizde de yapilan bu gelenek soyle agiklana bilir: Bayram giinii hem de dedelerimizin,
atalarimizin ruhunu anma, sayg1 giiniidiir. O giin evlere gelen yakinlarin ruhlariyla beraber,
toren yerinde kotii niyetli giicler de toplaniyor, — diyorlar. Bu giicler insanlar1 etkilemeye, onlari
iyi diislincelerden mahrum etmeye calisiyorlar. Genglerin tam karanlik olunca desteler halinde
sokaklara ¢ikmalari, seslerini degistirerek konusmalari, demir esyalar1 bir-birine vurmalari

dogrudan koétii giigleri ve cinleri ritiiel yerinden uzaklastirmak anlamina hizmet ediyor.

Tiim bu gibi cesitli 6zellikler kosalar1 belli ayinler, térenler geciren ruhlarla magik temas kuran
gamsamanlara yaklastirtyor. Bu ritliel ayinlerin samanlarla iligkisine fikrimizi kanitlamak i¢in
Nizami Halilovun arastirmasina dikkat yetirelim: Ona gore, kilik degistirmekle (at, geyik, ve
baska kiliklara girerek) giiya ruhlar alemine yolculuk eden ser ve hayir ruhlar ile iletisime giren
samanlar, kendilerini coskulu, tutkulu adam olarak gosteriyorlar. Onlar kendi danslar ile
hipnoz, ¢esitli fokuslar, kendinden ¢ikarma derecesine diisiiriiyor, uydurma hareketleriyle

(okumak, oynamak, ziplamak) sinirli halde bayilan ruhani olarak kendilerini gosteriyorlar’.

Kurban bayraminin onceki gecesi diizenlenen térende kosalar samanlara benzer hareketler
ediyorlar. Onlar toren yerinden kotii ruhlart kovmakla beraber, hem de insanlari eylendiriyor,
giildiiriiyor, kederden uzaklastiriyor, kotii giliclerden korumaga c¢alisiyorlar. Onlar kilik
degistirerek, kendilerini taninmaz hale getirerek sanki hem kendilerini, hem de ev sahiplerini
korumus oluyorlar. Samanlarin sira dis1 hareketlerine kaos ve uzay konseptinden yanasmus,
folklorsiinas alim Seyfeddin Rizasoy yaziyor ki, kaos 6liiler diinyasidir. Buraya 6lmeden 6nce
gelmek miimkiin degildir. Kaosa canli statiisiinde atlayan saman kahramanlar ritiiel oliimle

kilikdegisme // doniisiim ile su diinyaya gegiyorlar®,

Kurban bayraminda gezen her bir ¢etenin kendi baskani olur. Grubun katilimcilar1 genellikle

onlarin yonetimleriyle hareket ediyorlar. Fikrimizi daha da esaslandirmak i¢in folklorsiinas,

(#8)
" Halilov Nizami. Ozan sanatmin tesekkiilii. Bakii. Bakii Devlet Universitesinin yaymnevi, 2003, s. 37-38 m
8 Rzasoy S. Oguz mifologiyasi ((ydntem, yapi, rekonstriiksiyon). Bakii: “Nurlan” yaymevi, 2009, 363 s., sf. 360
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akademisyen Azat Nebiyevin fikirlerine dikkat ¢ekmek istiyorum: "Saman oyun gdsteren

profesyonel, takliti, bedruhlar kovan, hayir ruhlari ¢agiran oyuncudur’™®.

Kurban bayrami giinii desteler halinde kosa gezmek adeti zamanla belli tranformasiyaya

ugramagina ragmen, esas mahiyetini koruyup saklamistir.

Selaheddin Bekki “Tiirk mitolojisinde Kurban” adli makalesinde yaziyor: “Kurban kesme
eylemi Islam dininin dogusundan cok énceki caglara kadar uzanir. Cok eski tabiat dinleri ile
Mezopotamya, Anadolu, Miswr, Hint, Cin, Iran ve Ibrani dinlerinde yilin belli aylarinda dini
torenlerle kurban sunma, bayram yapma gelenegi vardwr. Ancak insanlik tarihinde en fazla

sohret bulan kurban olay1 Hz. Ibrahim'inkidir'®”.

Ikinci bir 6zellik de bayram giinii ellikle yigilarak mabete gitmek, toplanan tatlilari insanlara
dagitmaktir. Burada dikkat ¢ceken baslica nokta kimsesizlere yardim etmek, a¢ insanlar1 bayram

sofrasina davet ederek karilarini doyurmaktir.

Azerbaycan'!m kuzey bolgesi olan Zagatalanin Gimir, Bazar, Cobankol kdylerinde Kurban
bayrami giinli sabahdan biiyiik-kicik hep beraber ellerinde ¢esitli tathilar — piring helvasi, ceviz

helvasi, tatl ekmek ve diger tathilarla mabetlere gidiyorlar.

Zagatala'min Gimir koylinde yedi biiylik ziyaretkah (mabet) var. Her kes birlikte kendi
akrabasinin mezarini ziyaret ederek onlara dua okuduktan sonra sira ile bos yerde, otlukta
oturuyorlar. Ahalinin getirdiyi tatlilar 6nce bir yere toplanir sonra ise karistirilarak oturanlara

dagitilir ve 6lenlerin ruhuna ihsan olsun diyorlar.

O giin herkes yasadig1 evin kapilarini agik birakiyor ki, geziye ¢ikan ruhlar kapiyr kapali

gorerek kiiserek getmesinler.

Sabah erkenden kurban kesilir ve yedi ihtiyaci olan eve dagitilir. Bu bayrama kadar rahmetli
olmus insanlarin yakinlarini ziyaret ediyor, Kara bayramina (bayram oncesi rahmetli olan

birisinin adina Kara bayram, yani siyah bayram denilen bir téren diizenleniyor. Bu térenin

9 Nebiyev Azat. Azerbaycan halk edebiyati, Bakii: “Turan” yaymevi, 2002, 516 s. W
10 Selaheddin Bekki. “Tiirk mitolojisinde Kurban/http://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIMsalahaddin_Bekki_kur- (0
ban.pdf (14.10.2018, 21:05)



http://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIMsalahaddin_Bekki_kurban.pdf
http://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIMsalahaddin_Bekki_kurban.pdf
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yapilmasinda amac rahmetlinin aile fertlerini, yakinlarimi yastan, matemden cikarmaktir)

katilirlar.

Zagatalamin Muhah, Zeyem, Eliabat koylerinde ise farkli 6zellikler var. Bayramin onceki giinii
yalmz erkekler kabristana gider ve Kuran okuturlar. Bayram giinii ise kadinlar pisirdikleri
yiyeceklerden alip mezarliga gider ve oradaca sadaka gibi paylarlar. Onlardan pay alan her kes

de "Allah kabul eylesin™ diyor.

Muhah koyiinde bayram giinii evlerde annelerimiz ve ninelerimiz 6zel tedariik goriiyor, milli
yemeklerimizden pisiyor ve “bayramin kutlu olsun”a gelen misafirleri agirlarlar. Her kes taze

kiyafetler giyor ve biiyiikleri, yaslilar1 ziyaret ediyorlar.

Ecdat kiiltiine tapinma Kurban toreni ritiielinde kendini bazi ayinlerde, adetlerde, inanclarda
kanithiyor. Azerbaycan halkini her zaman var eden, ayakta tutan atalarimizdan gelen milli
manevi degerleri koruma yetenegimiz, halk bayramlar: ile ilgili ayinleri yasata bilmemiz
manevi giiclimiiz ve i¢ten gelen en samimi sevgiyle baglidir. Bir etnosun, koklii kiiltiiriin varligi

bu halkin tarihte her zaman yasamasi ve yasayacagi demektir.

Kurban Bayrami'nda yapilan ayinlerden anlasiliyor ki, bu adetle Nevruz bayrami adetleri

arasinda kesin bir baglant1 vardir.

Kuzey bolgesi geleneklerine dikkat edersek goriiriiz ki, ellerine aga¢ parcasindan hazirlanmis
comak almak, sesleri degistirmek ve saka hareketler ederek insanlari eglendirerek kosa

kiliginda gezmek Nevruz Bayrami térenlerinde de vardir.

Soylediklerimize agiklik getirmek igin Nevruz bayraminda gergeklestirilen bazi geleneklere

g6z atalim:

Nevruz geleneklerine gore Zagatala'nin ayri-ayr1 kdylerinde bayram oncesi geng kizlar kendi

aralarinda ¢ il arka-arkaya kendi mahallelerinde dilek téreni yapiyorlar.

Torene davet edilen geng kizlar yedi gesitte milli yemekler — citter, mahara, tosar ekmegi,

kabakli pilav, cincar girsi, kabak gézlemesi pisiriyorlar. Bu festival 4 etapta gerceklestirilir.

=
o
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Once kizlar sofra islerine bakiyorlar. Cocuklar ise biiyiiklerin talimatlari ile hareket ediyor, is
yapiyorlar. Giiniin ikinci yarisinda kizlar ve oglanlar gurup halinde yakinlardaki otluk araziye

ve yahut bahgelere gidiyor, yliksek ceviz agaglarindan birinden salincak asarak sallaniyorlar.

Orada ilk sevgilerini bulur ve severler. Orda gengler ilk sevgilerini bulur ve severler. Giin

batinca Nevruz partisi yapilan mahallede miizisyenler i¢in ¢adirlar kuruyorlar.

Senligin tatli, unutulmaz kisimi da budur. Geleneksel olarak, miizisyenlerle beraber halkin
biiylik ragbetini kazanmis ozanlar da davet olunuyorlar. Miizisyenler senligin giizel yerinde
sOzii ozanlara veriyorlar. Ortaya ¢ikan her kes adete gore yedi oyun havasi oynamadan (milli
dans) meydani terk edemezler. Daha sonra aniden senlige kadin kiyafeti giymis, tizleri

maskelenmis, kosalar geliyorlar.

Tuhaf danslari, hareketleri ile samanlari hatirladan maskeli adamlar senlige toplasan insanlari

eglendirmeye calisiyorlar.

Nevruz bayramini yapan her kes o aksam niyet edip mahallede ates yakar. Basda kadin elbisesi
giymis kosalar ¢comaklarla yaptiklar garip hareketleriyle alevin iizerinden atliyorlar. Nevruz
bayramim eski diisiinceyle, doganmn uyanisiyla, Zerdiistliikle, samanlkla, Islamla baglayan

bilim adamlarimiz ¢oktur.

Azerbaycan'in tiim bolgelerinde Nevruz bayrami baharin ve kisin gostergesi olan kosa ve kelin
danslar1, sakaci hareketleri ile akillarda kaliyor. Tiirkiye'de, 6zellikle Anadolu'da Nevruz
bayraminin sembolii sayilan “Kel ve Kosa” ile karsilagtirmali bir oyunlar vardir ki, buna
“Hacavat ve Karagoz” diyorlar. Tipki "Kel ve Kosa"daki gibi, bu oyunda da, kars: taraflar bir-

birlerini sorguluyor, konusmalariyla ¢evredeki insanlar1 eglendiryorlar.
Burada dikkatimizi ¢geken ana nokta, her iki bayramda kosalarin farkli ritiiellerde katilmalaridir.

Diisiiniiyoruz ki, Kurban bayram térenlerinin bu 6zelliklerini temamen dini bayramdir diyerek
yalniz Islam'a baglamamiz dogru degildir. Kurban bayraminda kdsanm gezmesi, yumurta
isteme adeti muhtemelen eski diinyagoriise bagli olan Nevruz bayrami elementlerinin

doniisiimii ile alakali olusmustur.

|4 %
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Ilging hususlardan biri de bayram giinii Kurban kesme 6zelligidir. Tiim miisliiman iilkelerinde
bir adet var. Kurban temiz olmali, 6zel siislenmeli, boynundan ya ¢ingirak, yahut da bant
baglanmali ki, segilsin. Baz1 yerlerde kirmizi kumas da bagliyorlar. Azerbaycan'in Lenkaran
bolgesinin Bileser kdylinden Kerimova Saycan adli sahisin dedigine gore, burada bayramliga
ayrilmis hayvan erkenden giinesin ilk 15181 yere degmemis kesilmeli, kurbanlik hayvani hangi
bicakla kesmek gerekiyorsa o bigaga onceki giinden kdylin imami tarafindan dua okunmasi

gerekiyor. Bunlar ¢ok tabii ki, sirf Islam'dan gelen 6zelliklerdir'®.

Burada dikkat ¢ceken nokta, kurban vermenin eski diisiinceyle bagliligi konusudur. Diinyanin
yaratilmasindan bu yana insanlar dogal fenomenler karsisinda aciz kaldiklarindan bazi insanlari
sirayla feda eder, kurban verirdiler. M.Dadaszade yaptig1 arastirmalarda sdyle diyor: “Kurban
bayraminda her bir miisliiman ailesi kendi giicline goére Kurban keser. Kurbanin belli kismi
dagitilmalidir. Bu bayramda, pazarlar, yollar siislenir, her taraf isiklarla siislenirdi. O giin

insanlar senlik ediyor, calip oynuyorlar®2,

Bu gelenegi biz mitolojimizden baslamis rivayet ve efsanelerimize, masallarimiza gibi takip
edebiliriz. Azerbaycan masallarinda rivayet ve efsanelerde Dede Korkut destaninda da
kurbanvermeyle bagli zamanin taleplerine uygun sekilde bir ¢ok transformasiya (doniisiim)

edilmis metinlere rastlanmaktadir.

Aragtirmaci Sevinc Aliyeva kendi arastirmasinda dogru olarak kurban vermeni Azerbaycan
halki arasinda bugun ¢ok giincel olan sosyo-kiiltiirel davranis bigimlerinden biri oldugunu
diistintiyor. Bu agidan Azerbaycan folklorunda kurbanverme motivinin ritiiel-mitolojik
semantikasinin arastirilmasi sorunu énce toren folkloru diizleminde incelemeye énem verir. Ote

yandan, kurbanverme ayni1 zamanda folklor ¢izgilerinin ¢ok yaygin bir motividir.

Ozellikle antik Oguz destanlarinda, ayn1 zamanda, efsane ve masallarda kurbanvermenin

siirekli bir siijet hadisesi olduguna da rastliyoruz. Ote yandan, her iki bayramda kosalarin

11 Kerimova Saycan Musa kizi. 1924-2012, Lénkéran rayon Bileser kdyii. =
12 Dadaszade M. Azerbaycan halkmimn orta asr manevi medeniyeti (tarihi etnografik arastirma) Bakii: “Elm”, N
yaymevi, 1985, sf. 73
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agactan yapilmis ¢omaklarla dolasmalari, ecdat kiiltiiniin gostergesi olan eski arkaik-mitolojik

goriislerle ilgili agag pirleri ile yaranan ocaklar da bunlarla sirf ilgilidir.

Kurbanverme torenlerine sadece masallarda degil, efsane ve rivayetlerimizde de rastliyoruz.
Aragtirmact Sevinc Aliyeva belirtiyor ki, antik c¢aglardan gelen bu gelenek tarihin cesitli

dénemlerinde tranformasiya etmis gesitli paradigmalarda kendini gostermistir®?,

Kurban bayraminda konseptine baglamda yanasdikda kurban verme araciligiyla insanlarin
birbirlerine yaklasmalari, daha da sicak olmalari, birlesme, yakinlasma anlamina tapiniyor.
Burada dedelerin ruhuna saygi, kaygi, ibadet noktalar1 da kendini dolgun sekilde gosterir.
Eskilerden, atalarimizdan kalan bu gelenegi yasatmak, gelecek nesillere aktarmak

azerbaycanhigimiza, tiirkliigiimiize hizmet eden faktor olarak anlagilir.

Eski disiinceye bagl kurban verme Azerbaycan'in farkli bolgelerindeki agac, tas, pirlerinde
belirli niyetle baglantili olarak kesilir. Kimisi evladi i¢in, kimisi dualarinin kabul edildigi i¢in
kurban kesiyor. Hatta bir ¢ok bdlgelerimizde bazi evliyanin, seyyidin, adina bagli ziyaretgah-
larimizda onlarin mezariin iizerinde biten agaclarin dallarina kirmizidan bant, kurdele, ip
bagliyorlar, viicutlarinin agriyan yerlerine mezar iizerinden tas, toprak siirer, bazen de

kendilerini agaca siirer, dilek tutar, kurbanlar keserler.

Bu torenin esasinda agag¢ kiiltii duruyor. Biitiin bunlar ayn1 zamanda ecdad kiiltiine ibadetin
tezahiiriidiir. Arastirmalarda biz agact - diinya modeli roliinde ve Agaci - ecdad roliinde
goriiyoruz. Her iki iglev birbiriyle baglantilidir. Agacin diinya modeli islevini yerine getirmesi
mitoloji kosmogoniyada — diinyayaratmada varligi demektir. Bu da onun ecdad islevini
gerceklestirir. Arastirma gosteriyor ki, Azerbaycan'in farkli bodlgelerinde olan ¢ok sayida
ziyaret yerleri var ki, Kurbanverme bu mekanlar igin esaslidir. Bu mekanlardaki kurbanverme
kendi antik ritiiel-mitolojik semantikas1 Bakiimindan eski ecdad kultlar1 hakkinda tesevvurlerle
iliskilidir. Burada, ayn1 zamanda halk arasinda bayramla bagh olusan ("yash bayan Kurban
bayraminda kesilen hayvanin kilindan atese atib yakarsa yagmur keser diyorlar) bir ¢ok inanglar
da arastirlacaktir.

D

13 Seving Eliyeva. Folklorda kurbanverme motivi probleminin nezeri-metodoloji ve ritual-mitoloji ésaslar1. http://- (A
genderi.org/azerbaycan-milli-elmler-akademiyasi-folklor-institutu-dede-gor.html?page=16 (14.10.2018, 21:30)



http://genderi.org/azerbaycan-milli-elmler-akademiyasi-folklor-institutu-dede-ģor.html?page=16
http://genderi.org/azerbaycan-milli-elmler-akademiyasi-folklor-institutu-dede-ģor.html?page=16
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Sadece Kurban bayraminda kesilen hayvan kilinin nedeni, ¢ok tabii ki, ilkin hayal giicliyle

baglantilidir. Agac ve tas pirleri ile bagli kurban vermede aga¢ ve tas ilkin ecdat hakkinda

mitolojik hayal gii¢lerini kendinde tutuyor.

"Oguznameler” kurban vermenin arkaik sekilleri ile zengindir. Masallarda kurban vermenin
izleri restore ediliyor. Efsanelerde kurbanverme kaosta kosmosun yaradilmasi seklinde

gosteriliyor,

Azerbaycan'm kuzey bolgesinde bulunan Zagatalanin Aliabad koylinde yasayan ulusal
azinliklar sayilan ingiloylarda topraga, suya kutsal yerlerdeki taslara, agaglara inang yaygindir.
Aliabadda yil kurak (yagmursuz) gegerse ahali Tepecdl denilen yere gider, o yerde kurban keser

ve etini pisirip oracikta yer, sonra kiirklerini {ist giysilerini tersine giyip eve donerler®.

Inanclarina gore, onlar evlerine ulasincaya kadar yagmur yagicakti. Yagmur yagdirmak igin
kepceyi kukla gibi siisleyip bir deste erkek ¢ocugunun eline veriyor, ev-ev gezdirerek sarki

okutardilar.

Kurban verme motifinin korunan ve daha islevsel olan folklor tarzlarinin biiyiik ¢ogunlugu
paremolojik birimlere yansir. Paremiler "deyim" anlaminda kullanilan ifadelerdir. Bizim
dilimizde, bir ¢ok deyimler vardir ki, onlar bu ve ya diger sekilde kurban verme ile baghidir.
Onlarin 6zetlenmesi, arkaik ritiiel-mitolojik semantikasini agkarlamaga izin verir. Arastirmalar
gosteriyor ki, Azerbaycan dilinde bugiin islek olan "basina doniim", "kurban olayim" gibi

deyimler eski Kurbanverme t6éreninin izlerini kendinde tutuyor.

Biz Tiirk halklarinin folkloruna, kiiltiiriine baktigimizda goriiyoruz ki, eski zamanlarda
yakutlarda at siiriilerini biiylk yaraticiya kurban olsun diye birakirlardi. Baskirtlarin “Ural

Batur” destaninda Kaganin yilda bir kez tanri i¢in kurban verdigini goriiyoruz*®.

14 Seving Eliyeva. Folklorda kurbanverme motivi probleminin nezeri-metodoloji ve ritual-mitoloji ésaslar1. http://-
genderi.org/azerbaycan-milli-elmler-akademiyasi-folklor-institutu-dede-gor.html?page=16 (14.10.2018, 21:30)
15 Aliyev S. Ingiloylar (Tarihi etnografik arastirma) Doktora tezi. Bakii, 2001, 184 s

16 Atnur G. Ural Batir Destani Uzerine Bir Arastirma, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi) A. U. Sos. Bil. Enst. h
Erzurum 1996, sf. 114-115-118
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Azerbaycan folklorunda kurban verme motifinin arkaik resimlerinin korundugu en zengin

kaynaklardan biri "Oguzname" ve "Dede Korkut" destanlaridir.

Ormnegin, Oguzname'de her bir Oguz kavminin onun kurultay ritiielinde kesilen kurbanlarin
kesilmesi gelenegi, "Kitabi-Dede Korkut"da Dirse Han'in Allah yolunda fakir-fiigaraya el
tutmasi, onlar1 doyuzdurmasi, ¢ok sayida kurban kesmesi, evinin yilda bir kez yagmalanmasi

ve digerleri buna 6rnek olabilir.

Burada gosterilen kurban edilecek hayvanlarin sayisiyla ilgili olan miibalagali ifadelere "Oguz
Destani"nda da rastlhiyoruz: "Oguzun kendi iilkesinden ¢ikip ¢esitli memleketler almasi ve sonra
yine geriye, kendi yurduna gelmesi tahminen elli yil siirmiistii. Oguz yurda varmasi serefine toy

icin doksan bin kog ve dokuzyiiz kisrak kesilmesini emretti ve biiyiik bir toy yapti'.

Kurban verme Oguz ilinde sosyal dengenin restore araci olarak hizmet vermektedir. Ayn
sekilde masallarda, efsane ve rivayetlerde de hatta insanlarin kurban verilmesinin onlarla sahidi
oluyoruz. Kurban vermenin izlerine biz kurban bayramu ile birlikte Nevruz bayrami adetlerinde

de rastliyoruz.

Ornegin tiirk inancinda ecdad kiiltii ile ilgili verilen kurbanlarin izine rastlamak miimkiindiir.
Asya Hunlarinda her yil mayis ayinda ecdadlara kurban verirlermis. Onlara gore esdad

mezarlari kutsal saytlmigtir®®,

Calismamn bilimsel yeniligi ve ana sonu¢: Boylece, arastirmadan malum oluyor ki, Kurban
bayrami tiim miisliimanlarin bayrami olmakla beraber, hem de baris, sulhseverlik, insanseverlik
gibi kutsal duygular asilayarak tiim diinyaya nam salan evrensel bayramdir, insanlarin,
yakinlarin bir araya gelmesi baris, aralarinda yakinlik, sicaklik yaratan bir bayramdir. Kurban
bayrami giinii ellikce ziyaretleri gezmek, tatli dagitimi, Kurbanda kesilen hayvanin kilindan
kurtarici gibi kullanilmasi, Kurban bayraminin 6nceki aksami Azerbaycan'in kuzey bolgesinde

giin batinca, oOzellikle biiyiikk oglanlardan ibaret desteler halinde sakaci hareketleriyle

" Togan Z.V. Oguz Destam Residdin Oguznamesi, Terciime ve Tahlili, 2.bs. Ist., 1982, sf. 47
18 Halilov Agaverdi. Tiirk halklarinm yaz bayramlar1 ve Nevruz. Bakii, “Ilim ve tahsil” yaym evi. 2012, Y
144 s., sf. 85
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kendilerini taninmaz hale getirerek, ellerine ¢omak alip, seslerini degiserek Kosa kiliginda

gezmeleri bu bayramin eski diisiinceyle bagliligina isaret ediyor.
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Oguz Devletcilik Geleneginde Ecdat Kiiltii

Prof. Dr. Seyfeddin RZASOY *°

OZET

Oguz mitolojik diinya modelindeki her bir unsur semiotik vahid, isaret roliinii oynamistir. Bu
sestemde tiim kutsal degerleri kapsayan totem ecdatlar on miihiim katmani olusturmustur.
Bundan dolay, ecdatlar “panteonu” mitolojik diinya modelinin en miihiim ve zaruri katmanidir.
Bu seviyyeni olusturan tiim elemenlar bir-birleri ile paradigmatik ve sintagmatik iliskiler
igerisindeler. Oguzlarin hayatinin tiim alanlari, o siradan devlet¢ilik alani ecdat kiiltii ile birbaga
baglidir. Hatta “ecdat” ve “devlet” semantemleri oguz etnokozmik diislincesinin tiim tarihi

boyunca bir-birinin metaforik isareti olmustur..

Anahtar Kelimeler: Ecdat, kiilt, devlet¢ilik, gelenek, oguz, totem, fratryal ecdat, folklor,
epope, destan.

19 Azerbaycan Milli Bilimler Akademisinin Folklor Enstiitiisiinde b&liim baskani, seyfeddin_rzasoy@mail.ru
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The Views of Secondary School Students on the Origin of Violence in the Community

(Mersin Province Case)

Abstract

In oghuz cosmologic world model’s 24th system each element is semiotic mark, sign. The
sacral level of this system forms the most imortant signs totem ancestors, which keeps sacral
and profane values in itself. In this regard ancestors “pantheon” is an important and necessary
level of mythological world model. The layers of world model, and the elements that arranges
these layers are connected to each others with paradigmatic and sintagmatic ties. In this respect,
each area of oghuz life, including statehood area is connected directly with ancestor cult. So
that, “ancestor” and “state” semantems had been used as a methaphoric synonym of all oghuz

ethnocosmic thought history too.

Key Words: Ancestor, cult, statehood, tradition, oghuz, totem, phratrial ancestor, folklore,

epos, saga.
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OGUZ DEVLETCILIiK GELENEGINDE ECDAT KULTU

“Ocdad kultu” humanitar-antropoloji todqiqatlarda islonan kateqoriya kimi ocdad ruhlarina
inam1 vo porostisi (tapinmani) ohato edon termindir. “Ocdad” orob monsgali s6z kimi “ata-
babalar1” bildirir. Dilimizds bu sdziin yena da arab monsoali “cadd”, yoni “baba” sinonimi do
var. Seyidlars aid olan “Caddim sans kémok olsun”, yaxud “Caddim Sana gonim olsun” kimi
dualarda onlar birbasa 6z peygombar babalarini — Mohammod salavatullahi (s.a.a.s.) nozards

tuturlar. Tirkiys sahasi tadgigatlarda eyni monada “atalar kultu” termini igladilir.
“9cdad kultu” termini iki miithiim anlayisdan taskil olunur: acdad va kult.

Burada “acdad” nasli, kokii bildiron obyekti, “kult” iso homin obyekt otrafinda qurulan porostis

sistemini ahato edir.

Bu sistemin da 6z novbasinda bir-biri ila bagh iki tarafi, yaxud saviyyasi var: inanc vo

marasim.

Inanc torofi acdad kultunun mifoloji siiurda, yoni diinya modelindoki Saviyyasini, marasim
torofi iSo etnokosmik davranig saviyyasini bildirir. Bagqa sozlo, ocdad ruhuna inanildig: kimi,
onun otrafinda kult sistemi qurulur. Bu kult sistemi ocdad ruhuna inanct vo gergok hayatdaki
insanlarin ocdadlarla olagesini tamin edon ritual rejimini (yani morasimi) nozords tutur. Insan
belo hesab edir ki, 6lmiis valideynin ruhu o biri diinyaya adlayaraq yasamini davam etdirir.
Omrii boyu 6z valideyninin qayg va sevgisi ilo shato olunan insan onun valideyn(lar)i o biri
diinyada olarkan do bu sevgi vo qaygidan yararlanmagq istayir. Bu ise xiisusi rituallar vasitosi

ilo hayata kegirilir. Belaliklo, acdad kultu birbasa ritual sistemi ilo baglidir.
9cdad kultu ritual sistem kimi ti¢ tinsiirdon toskil olunur:

1. Olondan sonra 6z yasamini o biri diinyada siirdiiron ocdad;

2. ©cdadin bu diinyada yasayan va ona ehtiyact olan téromolari, nasli;

3. O diinyadaki ocdadla bu diinyadaki toromolor arasinda olage-iinsiyyoti hoyata kegiron

mediator.
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Statuslarina gora: ocdad — 61, onun nasli — diri, mediator —ikili statusa malikdir: yani 0 ham
olii, ham do diri ola bilir. Mediatoru oguzlar qam adlandirirdilar. Tiirk xalglarinda yerina gora
bu obrazin adlar1 foqrlidir. Azarbaycan todqiqatlarinda, asasan, gam-saman terminindon istifado

olunur.

Ocdad kultunun subyekti olan acdadlar {i¢ paradigmada tozahtir edir:
1. Insan paradigmasi;

2. Heyvan paradigmast;

3. Tabiat obyektlori paradigmasi.

Gergok hoyatda insanin toradicisi, acdadi insan olsa da, mifoloji diisiincads ilk acdadlar daha
¢ox heyvan, yaxud miixtalif tabiot obyektlori soklinds tasavviir olunmusdur. Masoalon, “Kitabi-
Dado Qorqud”da Topagdziin “Son Kimson?” sualina cavab veron Basat {i¢ valideyninin adini

¢okir: Qaba Agac, Qagan Aslan vo Aruz.
Topagdz sorusur:

Qalarda-qoparda yigit, yerin no yerdir?
Qarangu diin i¢inds yol azsan, umun nadir?
Qaba olom gotiiron xani uz kim

Qiris giini 6gdin?

Ag saqallu babarn adi1 nodir?

Alp aran ardon adin yasurmaq eyb olur,
Adin nadir, yigit, deyil mana! — dedi.
Basat cavab verir:

Qalarda-qoparda yerim Giinortac!

Qarannu diin i¢ra yol azsam, umum Allah!

4>
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Qaba alom gotiiron xanimiz — Bayindir xan!

Qiris gilini 6gdin dopan alpimiz Salur ogli1 Qazan!

Anam adin sorar olsan, — Qaba Agac!

Atam adin deirson, — Qagan Aslan!

Manim adim sorarsan, — Aruz ogli Basatdir, — dedi (4, 102).

Heg siibhasiz ki, Basatla bir evds boyiiyon, onun “siid qardasi” [motnda: “omdi qardas” (4,
102)] olan Topagoz Basatin real hoyatdaki atasinin Aruz oldugunu bilirdi. Bu halda Topagtz
onun soy-kokii, acdadi, etnokosmik kimliyi ilo maraglanir. Yoni Basatin giicii qarsisinda taslim
olan Topagdz ona qalib goalon gohromanin hansi sakral qaynaqlardan giic aldigini bilmok istayir.
Bu sakral qaynaqlar, heg siibhasiz ki, hami kult sistemidir. Genetik baximdan Qonur Qoca Sar1
Coban xatti ilo Oguzun “bir parcasi”, “iizvi elementi” olan Topogdz ana xotti ilo fovqal giica —
Pori qizina baglidir. Mohz Pari qizi onun badanini tilsimlayarok, Topogbzii ox batmaz,
qilinckasmaz varliga ¢evirmisdir. Bu baximdan, Topag6ziin anasi olan Pari qizi onun ham da
goruyucusu, hamisidir. Mahz bels sakral goruyucuya va fovgal giico malik oldugu tigiin Oguzda
heg bir qiivve onun qarsisinda durus gotira bilmir. Topagoziin qarsisinda yalniz 6zii kimi fovqal
glic qaynagina malik olan gohroman durus gatirs bilordi. Basatla doyiisdo maglub olan Topogtz
anlayir ki, onun siid gardasi olan Aruz oglu Basat da 6z fovgolads qiivvasini sakral ruhlardan —

hami ocdadlardan alir. Onlarin arasindaki dialogdan aydin olir ki, Basatin hami ocdadlarindan

biri heyvan, o birisi agacdir.

“Kitabi-Dads Qorqud”da Salur Qazan 6ziiniin dord heyvan acdadimin adini ¢akir: gaplan,
aslan, qurd, sunqur qusu. Demok, Basat kimi Salur Qazanin da heyvan acdadlar1 (hami ruhlar)

var.

Eloco do “Parasarin Bayburd hasarindan pirlayib ugan” Beyrok do 6z kosmogenetik zonciri
etibarilo bir torafdon boriiys, 0 biri torafdon qusa baglanir. Oguzlarin 24-liik sisteminda har bir
tayfanin onqonu var. Onqon qus soklinds tasavviir olunurdu. Bu cahatdon Beyroyin Parasarin

Bayburd hasarindan qus kimi pirlayib ugmasi onun qus ipostasi ilo baglidir.
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Beyroyin qus ipostasi “Kitabi-Dado Qorqud”da tokrarlanan struktur semantemi kimi daslasib:
“Parasarin Bayburd hasarindan pirlayib ucan... Beyrok™ (4, 77 vo s.). Zooipostas {igiincii boyda
bozirganlarin asirlikds olan Beyrays ayitmalarinda “Parasarin Bayburd hasarindan uga gorgil”

— soklinda eyni semantik strukturda galiblonmisdir (4, 59).

Qeyd edok ki, Kamil Hiiseynoglu Beyrayin qus ipostasini Cin va Goytiirk gaynaqglari osasinda
borpa etmisdir. Alim diqqati belo bir fakta calb etmisdir ki, aski ¢inlilor Bayat oguzlarinin
yurduna Baysi demislor. “Bayrik” adimin ¢in dilindo berkut — gartal monasinda olmasini da
tohlilo colb edon miallif gostorir ki, Bamsi Beyroyin 6z adi, ¢ox giiman ki, ilkin variantda

“Baysi Bayrik” (Baysi gartali) olmusdur (3, 25).

Burada Bayat oguzlarina ginlilorin “Baysi” demasi diqgati xiisusi calb edir. Bu, o demakdir ki,
Cin etnokosmik diisiincosinde “Oguz” semantemi “Baysi” adi ilo isaralonib. Bu da 6z
novbasinds “Baysi Beyrik” adinda “Oguz qartali” paradigmasini barpa etmoays imkan verir:

Baysi Bayrik // Baysi qartali // Oguz qartali.

Bamsi1 Beyroyin i¢oguz tayfasindan olmasini, eloCco do 24 oguz tayfasinin hor birinin qus

ongonu — acdadr olmasini yada salsaq, Beyrayin qus zoomodeli asanligla bara olunur.

Bozi tadqiqatgilart kult sistemino daxil olan acdadlarin ¢oxlugu “narahat edir”. Belo hesab
edirlor ki, bir insanin bir ata-anasi oldugu kimi, kult acdadlar da iki olmalidir: bir ata, bir ana.
Lakin bu, mifoloji gergokliya bizim malik oldugumuz tarixi siiur modelindon yanagmadir.
Mifoloji stiur modeli iso tamamilo forgli qurulusa malikdir. Oguz mifologiyasinda genetik
zancir erkak iinsiirlardan taskil olunur. “Kitabi-Dads Qorqud”da Salur Qazanin dord erkok

heyvan ocdadi var:

Qazan bag burada bir doxi soylamis, aydir:

Ag gayanin gaplaninin erkaginda bir kokiim var...
Aq sazin aslaninda bir kokiim var...

Ozvay qurd aniigi erkaginda bir kokiim var...

Ag sunqur qusi erkaginda bir kokiim var... (4, 118-119)
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Bu parcanin tohlilindon asagidakilar aydin olur:
1. Qazanin dord kokii — heyvan ocdadi var: qaplan, aslan, qurd, qus.

2. Qazan 6z aslan ocdadina goroBasatla bir paradigmada, qus acdadina goro Beyroklo bir

paradigmada durur.

3. Qazanin bu totem ocdadlarinin hamisi erkokdir. ©cdad xattini togkil edon tinsiirlorin hamisi

erkok elementlardan tagkil olunur.

Bu sonuncu madds Basatin mifoloji ata-anas1 masalasi ilo ziddiyyat toskil edir: onun mifoloji

anas1 — Qaba Agac, mifoloji atas1 — Qagan aslandir.

Lakin bildirmoaliyam ki, Basatin mifoloji atasi, dogrudan da, Qagan Aslandir. Lakin mifoloji
ana mosalasi tadqigatgilarin uydurmasidir. Bela ki, matnin Drezden niisxasinin slyazmasinda
Basat hor iki halda “atam” sl < deyir. Lakin matni nosr edon todgigatcilar belo hesab etmislor
ki, bunlarin har ikisi “ata” ola bilmoz: biri hékmon “ana” olmalidir. Belaliklo, Basatin mifoloji
acdadlarmin “cinsi” tizoerindo miibahiso yaranmis va bu moasalo Azorbaycan vo Tiirkiya
alimlorini iki “cobhoys” ayirmigdir. O.S.Gokyay vo M.Erginin agaci — ata, aslami — ana,
H.Arasli, F.Zeynalov vo S.Olizads iSo oksing, agaci — ana, aslam — ata kimi gotiirmislor. Qeyd

edok ki, Azorbaycan alimlorinin mévqeyi V.V.Bartoldun fikirlari ils eynidir (5, 29).

Sonradan bu miibahisayos bir ¢ox alimlor qosulub, Basatin mifoloji valideynlarinin
“cinsinitapmaga” ¢aligsalar da, onlarin hansiin “kisi”, hansinin “qadin” olmasi halo do gati

sokildo miiayyanlasdirilmayib.

Morhum Qorqudsiinas Ozizxan Tanriverdi yazir: “Fikrimizca, Drezden niisxasinin 232-Ci
sohifasindo ardicil islonmis ciimlolords eynilo tokrar olunan yazilis soklinin (a4f) birinci
climladsa (ardicil verilmis ciimlalordoki sira nazards tutulur) “atam”, ikinci cimlads “anam”
(0.S.Gokyay, M.Ergin), yaxud oksino, birinci climlods “anam”, ikinci climlodo ‘“atam”
(H.Arasl, Zeynalov-Olizada) soklinds transkripsiyasini magbul hesab etmok olmaz. Ciinki
Drezden niisxasindoki hor iki yazilis sokli mohz “atam” kimi oxunur. Daqiq desok, har iki

yazilis soklinda ikinci harfin te (<) olmasi agig-aydin goriiniir...” (5, 35).

QS



BENGI

Diinya Yoriik-Tiirkmen Arastirmalar: Dergisi, 2020 — 1
World Journal of Yorik-Tiirkmen Studies, 2020- 1

ISSN: 2717-6584, 2020-1 / AZERBAYCAN Ozel Sayisi

Olboatto, mifoloji yaradilisda “ana” tnsiirii do istirak edir. Biitiin ana tnsirlori Yer Ana
arxetipinin paradigmasini togkil edir. Lakin oguzlarda mifoloji socors,Qazanin da 6z mifoloji
ocdadlarini sadaladigi zaman erkok olduglarini miitloq sekildo vurguladigr kimi, kisi xatti ilo
gotiiriiliir. Ona gora do, Basat 6z mifoloji kimliyini Tapagdzo tanitdirarkon oguz ananasing

uygun olaraq 6z totem ata-babalarinin adlarini sadalayzr.

Qeyd edok ki, mifologiyada geyri-insani acdadlar totem acdadlar adlamir. Fiizuli Bayatin
totemizmlo baglh torifina miiraciot edok. O yazir: “Totemgilik hagqinda yazilan sistemli vo
sistemsiz, fantastik vo ya ger¢ok biitiin aSarlordon ¢ixarilan naticays goro, insanla qus, heyvan,
bitki arasinda qohumluq slagesi oldugu inamina dayanan diisiinco Vo davranis sistemino

totemizm deyilir” (2, 99).

Goriindiyt kimi, Basat vo Qazan da 6zlorinin qus, heyvan, bitki gohumlarindan bahs edirlor ki,

elmi klassifikasiyada bunlar totem ocdadlar, totem gqohum-agrabalar adlanir.

Diqgqati colb edon va bazi todgigatgilarda anlasilmazliq yaradan Qazanin totem ocdadlarinin
(totem gohum-aqgrabasinin) ¢oxlugudur. Bazi dostlarimiz belo hesab edirlor ki, “bu, asyanin
tobiatine ziddir” (2, 108). Basqa s6zla, neca ola bilar ki, Qazanin biri qus, li¢li heyvan olmaqla

4, Basatin isa biri agac, biri aslan, biri do qus olmagla 3 acdadi var?!

Owvalca ondan danisaq ki, Qazanin qus totem ocdadi oldugu kimi, Basatin da qus totem
monsubiyyati var. Burada, sadoca, onu nazera almaq lazimdir ki, har bir oguz bayi 24-likk
sistemi ilo hokmon bir qus onqonuna baglanir. Bu o demokdir ki, Basatin tayfa mansubiyyatini

aragdirmaqla onun da qus onqonunu asanligla barpa etmak olar.

Ikincisi, oacdadlarin ¢oxlugu tadgiqatcilar1 gasdirmamalidir. Yada salaq ki, tiirk-miisalman
alominda hor bir insan 6ziiniin 7 babasini adlari ilo tanimalidir. Neca deyarlar: 6ziimiizo 7 baba

“rova gordilylimiiz” halda, Qazana 4, Basata 3 totem babani “¢cox goriirtik”.

Balka, ehtimal edak ki, oguz etnokosmik ananasinds totem qohumlarin 7 rogominds oldugu

kimi miioyyan numerativ vahidlo 6l¢iilon say1 var.

Bas onu neca barpa etmak olar?
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Cox sado tisulla.

Totemlor fardin moansubiyyatinin vizual isaraloridir. Hor bir fordin diinya modelindoe mansub
oldugu soviyys, o ciimladon basqa soviyyalorlo olagolori totemlor vasitasilo isaralonir.
Totemlorin 6zlari, saylari, hansi heyvanlari, bitkilari, quslari tamsil etmalori hamin fordin oguz
comiyyatindaki yerini, rolunu, vazifasini, statusunu, tasir dairasini, slagslor sistemini isaraloyir.
Ona gora do, asas masalo diinya modelini, onun saviyyalarini, hamin saviyyslori togkil edon
elementlori barpa etmokdir. Bu is hoyata kegirildikdo totemlorlo bagl istanilon moalumatin

sxemi va otiiriilma kodu biza ¢ox asanligla malum olacag.

Basatin ongon (qus) acdadinin da oldugunu nazars alsaq, bu halda onun totem gohumlarinin
sayl 3-o qalxir. Lakin o, yena do 6z totem qohumlarinin sayma goro Qazana “cata bilmir”.
Qazan biitiin hallarda 6z totem ocdadlarinin sayibaximindan oksar oguz baylorindan fargli
hadisa olaraq galir. Hotta Qazanin totem qohumlarinin sayin1 5-a do ¢atdirmaq olar. Mifoloji
diinya modelinin strukturuna osaslansaq, Basatin agac moansubiyyati oldugu kimi, Qazanin da

agac monsubiyyatinin olmasini ehtimal etmok olar. Bu cahatdon Qazan forgli hadisadir.
Bas bu farg na ila baghdir?

Bu forq Qazanin bir ¢ox basqgalarinda olmayan sosial-siyasi statusu ilo baglidir. O, eposda iki

statusda tagdim olunur:

Birincisi, Qazamin I¢ Oguzun bascisi statusu. Bu halda o, 6ziiniin sakral koklori baximindan
fratrial ocdad paradigmasina daxildir. KDQ-do fratrial ocdad paradigmasini tomsil edon iki
obraz var: bozoglarin (Dis Oguzun) bascist Alp Aruz vaucoglarin (I¢ Oguzun) bascis1 Salur

Qazan.

Ikincisi, Qazamin har iki oguzun, yani Qalin Oguzun bascisi statusu. Bu halda o, Oguz xan

Vo Bayindir xanla bir paradigmatik sirani togkil edir.

Belaliklo, Qazan acdad kultu baximindan iki paradigmaya daxildir: fratrial acdad paradigmasi

Vo timumi icma ocdadi paradigmast.
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Burada Y.M.Meletinskininin moshur bir fikri yerino diisiir. O yazir: “Ilk ocdadlar gobilo vo

tayfalarin ilk valideyni hesab olunur, onlar gabils icmasini bir sosial qrup kimi modellasdirirlor”
(6, 638).

Demok, Salur Qazan fratrial ocdad paradigmasinda Uc oq tiresini, imumi icma ocdadi
paradigmasinda biitin Oguz icmasini modellagdirir. Burada modellogdirmo 0 demakdir ki,
Qazan icma t¢iin xarakterik olan sakral slamatlori, etnokosmik atributlari, totem isaralorini vo

s. Oziindo comlosdirir.

Mifologiyada har bir seyin sokli var: konkret sokli olmayan he¢ no yoxdur. Qazana da onun
zahiri gorkomi baximindan yanasdiqda o, bir torafi ilo gaplan, bir torofi ilo aslan, bir torafi ilo
qurd, basqga torafi ilo sunqur qusudur. Yonidord heyvanin sakil alamatlarini 6ziinds camlosdirir.
Belaliklo, yuxaridaki soylamanin tohlili naticosindo Qazanin miixtalif heyvanlarin
sakillarindan ibarat konsentrativ-mozaik obrazi meydana ¢ixir: o, 6ziiniin mifoloji soklina

gora acdad heyvanlarin alamatlarindon ibarat mozaik obrazdir.
Lakin Qazanin bu mozaikliyi tasadiifidirmi?
Olbatts — yox.

Bu mozaiklik oguz etnokosmik diisiincosi baximindan tamamils ganunauygundur ve oguz

mifologiyasi liglin saCiyyavi obrazlagdirma tisuludur.

Qazan statuslarina gora kimdir?

Hom I¢ Oguzun, hom do Qalin Oguzun bascisidir.

Bu halda onun mifik obrazim kimlo miiqayisa etmoak olar va lazimdir?
Olbotts ki, oguzlarin ulu acdadi Oguz kaganla.

Indi Oguz kaganim “Oguznamo”nin uygur versiyasindaki soklini xatirlayaq. “Oguznama”sinda

tozoco anadan olmus Oguz bels tasvir olunur:
Yenas giinlorin bir giinii Ay kaganin gozlori

yaridi, bir oglu oldu.

Ul
(0 o)
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Bu oglanin tizii goy idi.

Agz1 atos kimi qirmizi, gozlori ala,

saclari, qaslar qara idi.

Gozollikda moloklordan do gozal idi.

Bu oglan anasinin dostindon agiz siidiinii omdi.
Bundan sonra bir do ammadi,

¢cly at, ag istadi, sorab istadi, dil agdu.

Qurx giindan sonra boylidi, yiiyiirdii, oynadi.
Onun ayagi okiiz ayagina, beli qurd belina,
kiirayi samur kiirayina,

koksii ay1 koksiino banzayirdi.

Badoninin har yeri six tiikla ortiilmiisdii (1, 124).

Indi gérok, “Oguznamo’nin uygur versiyasinda “gozallikdo moloklordon do gozal” bir varliq
kimi taqdim etdiyi Oguz zahiri gorkomi etibarilo kimdir:ayagi — 6kiiz ayagina, beli — qurd
belina, kiirayi — samur kiirayina, koksii — ay1 koksiine banzayir, badani do — heyvan kimi tiiklo
ortilidir. Belalikla, Oguz kagan 6z zahiri gorkami etibarilo eynils Qazan kimi 4 heyvanin
sokil alamatlarindan ibarat konsentrativ-mozaik obrazdir. Oguz kagan Oguz elini
simvollagdiran acdad olaraq oguz etnokosmik isaralorini, totem atributlarimi 6ziindo
comlosdirdiyi kimi, Qazan da fratrial acdad modeli olaraq arxetip planda ucoglarin etnokosmik

isaralorini, totem atributlarini 6ziinde comlagdiran obrazdir.

Belolikla, Oguz kosmoloji diinya modelinin 24-liikk sistemindo hor bir {insiir semiotik vahid,
isaradir. Sakral vo profan dayarlori 6z igarisina alan bu sistemin sakral saviyyasinin on mithiim
isaralorini totem ocdadlar toskil edir. Bu baximdan, acdadlar “panteonu” (acdadlar kultu) oguz
mifoloji diisiincosinin, yoni diinya modelinin miihiim vo zaruri soviyyssidir. Diinya modelinin (1

qatlari, bu qatlar togkil edon elementlor paradigmatik vo sintagmatik tellarlo bir-birina baglidir.
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Bu cohatdon oguzlarin hoyatinin biitiin sahalori, o cliimlodon dovlatgilik sahasi acdad kultu ils
birbasa baghdir. Belo ki, “acdad” vo “dovlat” semantemlori oguz etnokosmik diisiincasinin

biitiin tarixi boyunca hotta bir-birinin sinonimi kimi islonmigdir. Yoni oguzlara gora:
ocdad — dovlat, dovlat da — elo acdaddir.

9cdad olmasa — dovlat do olmaz.

Dévlatin varhg — els acdadin varhgi demakdir.

Masalon, orta asrlar tiirk hokmdarlarinin haqqinda yazilmis kitablardaki “Oguznama” sacaralori
faktin1 yada salag.Homin tarix kitablarinda konkret bir hokmdarin nasil socaresi ulu acdad
Oguz kaganla baslanir vo hamin hokmdara qadsr davam edir. Sacaronin baslangicinda ilk scdad
Oguz xan, sonunda homin hékmdar durur. Tarix¢idon do tolob olunurdu ki, Oguz xandan

konkret hokmdara qadar galan nasil sacarasi heg bir yerda qirilmasin.
Bu, na magsadls edilirdi?

Magsad homin hokmdarin hakimiyyatini legitimlogdirmoak, ona hiiquqi asas vermak, ganuni

don geyindirmoak idi.
Bas bu hiiququn, legitimliyin asasim na taskil edirdi?

Olbotts ki, ocdad kultu. Nasil sacarasi ulu ocdad Oguz kagana gedib ¢ixmayan bir insan dovlatin
basinda dura bilmozdi. Bir insanin dovlot qurmasi {i¢iin onun ilk ocdada baglanmasi, basqa
sozlo, Oguz kagandan baslanan dovlat kultu sistemins aid olmasi lazim idi. Bu isdo avazsiz
sima tarixcilor idi. Mohz tarix¢ilor hokmdarin ocdad kultu sitemindoki yerini
miioyyonlosdirirdi. Biitiin bunlari nazars alaraq bels bir naticays galmak olar ki, acdad kultu
elo dovlat kultu demakdir. Oguz tarixinda dovlatgilik anonasinin asasinda Oguz acdad kultu
durur. Oguz dovlatgilik ananssi Ocdad Oguz xanla baslanir vo onunla da davam edir. Oguz
siyasi mokaninda hakimiyyato golmak istoyan har bir soxs 6ziiniin Oguzdan oldugunu, soziin

hogigi monasinda “Oguz” oldugunu tosdiq etmoali idi.

09
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Efsanelerin Fonksiyonel Semantikinde Yaratihs Arketipi

Serkan HAVERI (Sarkhan Khaveri) %

OZET

Bu makale, efsanelerin fonksiyonel ydnler agisindan bir analizini ele almaktadir. Islevsel yapi
efsanelerinin, yaratma kavramu ile agik bir sekilde iliskili oldugu kanitlanmistir. Efsanelerin
somut metinlerinin analizi ile mitten kaynaklanan fonksiyonun daha “saf formda™ ortaya ¢iktigi
kanitlanmigtir. Efsanelerde yaratilig, efsanevi yaratilis fikrinin tiim halk tiirlerine yansitildig
kanitlandig1 gerekgesiyle, bu makalede mitlerde diizeltilmis yaratilis ile karsilastirilmistir.
Makalede, ana islevi olan yaratilis fikrinin diger tiirlerde arka plan sahnesinde olabilecegi bir

konu iizerinde durulmustur. Bu makalede ¢esitli efsane ve efsanelerden metinler kullanilmistir.

Anahtar kelimeler: Mit; efsane; antropolojik; astral; kozmogonik; anarsizm; anadeoma;

anizm; teoji; teoriler; totem; tabu; fetisizm,; fatalizm; zoomorfizm; antropomorfizm.

20 (Azerbaycan, Bakii), AMEA Folklor Enstitiisii, Filoloji {izre felsefe doktoru,
email:tahiroruclu@gmail.com
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ABSTRACT

This article deals with an analysis of legends from the functional aspects’ standpoint. It was
substantiated that functional structure legends is unambiguously related to the creation concept.
It was proved by the analysis of the concrete texts of legends that the function being originated
from myth became apparent in more “pure form”. Creation in the legends is compared with
creation fixed in myths in this article, on the ground of which it was proved that mythical
creation idea has been reflected in all folk genres. It was dwelt on an issue in the article that the
creation idea being main function thereof may be in background scene in other genres. In this
article there are used texts of various myth and legends.

Key words: Myth, legend, astral, cosmogonic, anarchism, anadem, animism, theogony,

theurgy, totem, taboo, fetishism, fatalism, zoomorphism, anthropomorphism.
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ApxeTun, cCO31aHHbIA B (DYHKUHOHAJIBHOH CEMAHTHKE JIETeH/]
IIpeauciosue

B craTthe nereHapl aHANIM3UPYIOTCS C (YHKIIMOHAIBHOIO CTPYKTYpHOro acnekra. IIpu stom
MOTUBHUPOBAHO, YTO (YHKIIMOHAIbHAS CTPYKTYpPA JIETEH/] CBA3aHa C KOHLIENITOM, CO3aHHbBIM B
OJTHO3HAYHOM TOpsi/IKE. AHAJIN30M TEKCTOB KOHKPETHBIX JIET€HJ AO0Ka3aHO, uTO (pyHKIMS B
JereH1ax, ucXoas 0T MUQOB, B 00Jiee «rooi» popme MposBIIETCs B JaHHOM kaHpe. B craTbe
CpaBHEHHE MPOBEICHO MEX/1y TBOPEHUEM U MU(OJIOrHUECKUM TBOpeHUeM. [1pu 3ToM ykazaHo,
4TO Hzest MU(POJIOTHIECKOT0 TBOPEHHSI HAa CAMOM JIeJIe, IMEETCs BO BCEX JKaHpax (OJIbKIOpa B
TOM uinu uHOM ¢opme. B cTarbe B CBA3M C JJaHHBIM BOIPOCOM YTBEP)KIAETCSI TO MHEHHE,
COIJIaCHO YeMy B JIETEH/IaX UIesl TBOPEHUS, OPTaHU3YIONIasl UX OCHOBHYIO (DYHKLUIO, B IPYTHX
KaHpaX NMepeHOCUThCS Ha 3aJHUH MaH. B craThe MCIOIB30BaHbI TEKCTHl MU(OB U JIETEH,

KOTOpBIE OXBATHIBAIOT pa3InyHbIe PETUOHBI A3epOalkana.

KuaroueBbie ciioBa: Mud, JereHaa, aHTPOMOJOTHUECKHA, acTpaldbHbIN, KOCMOTOHHYECKU,
aHapXW3M, aHaJeoMa, aHUMHU3M, TEOTOHHUS, TEyprusi, ToTeM, Tady, ¢eTummsM, daranusm,

300MOp(U3M, aHTPOTIOMOPHHU3M
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GIRIS

Folklor metinlerinde mitin siirsel yapisini1 gézlemlemek dogaldir. Kozmolojik dénemin biling
bi¢imi olan mitoloji, tarihi bilince gegisi sirasinda yeni formlara doniisiir. Bu agidan, folklor
tiirlerinin her biri belirli bir “oranda” efsanevi “mirasin” tastyicisidir. Tiirk bilim adami1 Ocal
Oguz'un yazdig gibi: “Mitolojisiz bir kiiltiire sahip olmak imkansizdir. Mitoloji, insanin
ogrenme ihtiyaci icin baslangic noktasidir. Mitoloji, 6grenme ihtiyact olusturan, giiniimiize
gelmis en eski bilgilerden biridir. Mitoloji bilimin baslangicidir. Ne yazik ki, giiniimiiziin
pozitivist kavraminda, mitoloji bilim tarihinin basina yerlestirilmemistir. Mitoloji,
insanoglunun kendi ¢evresiyle ilgili ilgi ve 6grenme ihtiyacinin iiriinii olarak ortaya ¢ikti .”(12,

245)

1. KONUNUN GEREKCESI

Folklor tiirlerinde, mite kiyasla efsaneler 6zel bir yer sahiptir. Boylece efsaneler sanki seklini
degismis mitlerdir. Mitin yaratici islevini neredeyse ayni sekilde goriiyoruz. Bu arastirmalarla
da dogrulanir: “Mit elbette efsaneye yakindir. Hangi 6zellikleri? Her seyden 6nce, olaganiistii
bir olay her ikisinin de temelinde durdugu gercegine yakinlar. Efsaneler gibi mitler de fantezi
unsurlar acisindan zengindir.”(224, 65) Efsaneler de, mitolojik imgeler, kozmogonik
kavramlar, anarsizm, anadeoma, animasyon, teoji, teoriler, totem, tabu, fetisizm, fatalizm,
zoomorfik ve antropomorfik gibi ilkel diisiincelere, doga, kalitsal, hayvansal ve genellikle,
diinyanin olusumuna dair istinad edilen ¢ok sayida hikaye ve rivayetler vardir. (10, 33) Mit ve
efsane arasindaki yakinlik asagidaki gibi belirlenebilir. Her ikisinin de temelleri {izerinde
olagantistiinliik ve mucizevi bir olay var. Efsane gibi, mitler de fantastik unsurlarla zengindir.
Mitin ve efsanenin sinir1 yeterince tanimlanmamistir. Mit ve efsane arasindaki farka gelince,
efsane ger¢ek olaylara dayanmaktadir (11, 119). Mit kutsalligin1 kaybettiginde ezoteriklik
kazanir... Efsanede ortaya atilan fikirler ve bu fikirler metinde onaylanir. Efsane, ge¢misteki
olaylar1 agiklar. Onu mitten ayiran tek isaret gercektir. Mit dogal olarak efsanedir. Efsane de @

restore edilen mitin sonucudur. Mitin kendisi unutulmus, ancak sadece hayal giicii yardimiyla
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hatirlanabilir. Mit geg¢misi, bugiinii ve gelecegi aciklayabilse de, efsane metini simdiki ve
gelecek zamandan mahrumdur. Bu nedenle, efsane statiktir. Efsanelerin yaratilmasi, zihinde
antropomorfize tanrinin olugsma donemiyle ortiisiir. (6, 245) Mitler olustuktan sonra sabit kalir,
modele ve yapiya gore degismez. Baska bir deyisle, mitler ¢ok yonliidiir, ancak bir kez dogar,
bir ulus i¢inde ¢ok degiskenlilik olusturmaz. Kendiliginden gergeklestigi i¢in, hafizalarda
nispeten istikrarli bir sekilde yasar. Eger efsanelerde hitap etme, kisisellestirme yoksa, daha
sonraki gelisim agamalarinda doga mitolojik karsilasmalarina doniis olarak goriilebilirler (7,
339-340). Efsane mite diger destans tiirlerden daha yakindir.... Yani efsane, mitlerden sonra
dogrudan etki veya kendilerini ifade ettikleri gibi yaratilmistir. Biz efsane ve mitler arasinda

keskin bir sinir olmadigini vurgulamak istiyoruz. (8, 68-69)

2. CALISMANIN AMACI

Simdi efsanelerin fonksiyonel yapisina metinlerle bakalim. Efsaneler de, mitler gibi diinyanin
farkli unsurlarinin yaratildigi hikayesini de anlatir. Ornegin, asagidaki mit baliklarin nasil
olustugunu gostermektedir: “Ayla Giinas sozlasirlaor ki, balalarint ¢aya atsinlar. Ay kisani dasla
doldurur, Giinas da balalarini kisaya qoyub ¢aya atirlar. Sonra Giinas goriir ki, Ayin balalar
ulduzlar yanindadi. Ondan sorusur ki, niya Manim balalarimi ¢caya atdirdin? Ay deyir ki, onlar
Son yasa ¢atanda harasing bir diinya lazim olacaqd, diinya da bir danadi. Aralarina qirgin
diisaCokdi. Diinyant yandirib kiil eloyacoklordi. Fikirlasdim ki, ¢caya atim, baliga ¢onsiinlar.
Adamlar da yesinlor” (1, 48).

Bu efsane metni, diinyanin yapisini yaratilis modelinde sunar. Aslinda, bu sadece baliklarin
yaratilmasi degil, ayn1 zamanda yildizlarin yaratilmasiyla da ilgilidir. Yildizlarin Ay'in suya
attig1 taslardan yapildigi ve baliklarin Giines'in suya attigi ¢ocular tarafindan olustugu

bilinmektedir. Taslar yildizlara, Giines'in ¢ocuklari1 baliklara doniismtisler.

Burada o6liip dirilme de vardir. Giines "in ¢ocuklar1 astral varliklar olarak oOliir ve hayvan

derisinde dirilirler. Boylece, efsanenin islevsel 6ziinii yaratilis fikri olusturur.

L9
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Bazen yaratilis fikri detaylarda neredeyse kaybolur. Ancak yakindan bakarsaniz bunu

diizeltmek miimkiindiir: “Bir kisi dostugila Qalir. Corah yeyillor, i¢illor, axsam olur. Kisi durur
getsin, dostu deyir ki, 2 kisi, getma, gecadi, bir sey olar. Kisi deyir ki, yox gedaCom, at altimda,

tiifang belimda, nadan qorxacam?

Dostunun arvadi bimi esidir. DemiyaSon, bt arvad bizdan yeylordanimis. Arvad durup ¢ixir
esiya, donun dayisip qurt donuna diistiv. Durur kiginin yolu tistiina. Binnar tutaswr. Kisi goriir
ki, yox, bacarmayacax, birtohor picaxnan br adamethin désiinnan yaralayir. Adamcil aradan
cixir. Kisi do ta gedammiyip geyidir dostugila, basina galani danigir.

Bu domdb arvad galir. Kisi baxir ki, arvadin désii yaralanip. MaSaloni anniyir. Qeyidip dostuna

deyir ki, ba 0 adamcil sanin arvadindi. Mon onu yaralamisam.

Dostu hes zad demir. Durup ev-esiyi axtarir. Karma qalaginda arvadin donunu tapir, yandirir.
Arvad qusqurir, oziinnon gedir. Oncax ta ali hara yetocok. Donu yanannan sora adam

adameillixdan ¢ixir, adam olur.” (9, 30-31)

Goriindiigl gibi burada insanin kesin olarak ailede kadin fonksiyonunu yerine yetiren kadinin
olusmasindan bahsedilir. Bu kadin doniise bilen bir varliktir, yani cildini degistirebilen kotii
niyetli bir yaratik. Metindeki misafir mitik fonksiyon agisindan yaratici, ilk insan
fonksiyonudur. Burada misafirin kurda doniisiirek, eski cildine doniismiis kadin1 yaralamasi
oliip-dirilmeni ifade eder. Yani, eski statiistinde (“bizde yeyler”) 6liir ve yeni statiisiinde (kadin)
dirilir. Kadinmin kurt cildini yakmasi da yaratilisin hem de sekillendirmenin meydana geldigini

gostermektedir.

Bir grup efsaneler kuslarin olusmasindan bahseder. Ornegin: “Galin basini yuyanda qayinatasi
goriir. Galin ya dasa, ya qusa donmasini Allahdan xahig edir. Qus olub goya ugur. Onun iki
balasi1 varmis — bir oglan, bir qiz. Oglanin adi Hophop, qizin adr Giiltop imis. O vaxtdan
balalarini haraylayir: “Hophop, Giiltop.” (2, 90)

Ya da baska bir efsanede soyle denilir: “Ug gozal-géyeak qiz yoldan uzaq dag goliinda ¢imirdi.
Ug oglan golib goliin sahilina ¢ixdi. Onlar qizlarin ¢imdiyini goriib paltarlarint gétiirdiilar.

Quzlar na Qodar xahis etsalor da, oglanlar fikirlarindan donmadilor. Qizlara dedilar ki, ¢ixin, 00
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bir az vaxt kegirak. Sonra geyinin gedin. Qizlar Allaha yalvardilar ki, bizi qus ela, bu dasa
donmiislarin alindan qurtar. O saat qizlar qus olub u¢dular. Oglanlar das olub suyun qiraginda

qaldilar. O vaxtdan homin quslara “Qizlar qusu” deyilir. (3, 76-T7)

Her iki efsane de siirsel ve islevsel olarak tek bir sistemde yer alir. Her ikisinde de kizlar ve
gelinler namuslarini korumak i¢in Allah’a dua eder, Allah da onlarin duasini kabul eder, kiz ve
gelinleri ayn1 zamanda gelinin ¢ocuklarmi kusa dontistiiriir. Burada, efsanenin mitik yapisi

Allah imajinda daha belirgin hale gelir. Allah, burada doniisen ilk ata, yaratici Tanr1 dir.

Efsaneler ayrica dogal nesnelerin ve kabarma unsurlarinin yaratilmasindan da bahseder: “Nisa
omisi oglu Sadiga ara getmisdi. Ancaq usagi olmurdu. Ona géra da naraziliq var idi. Nisa bir
gtin yuxuda gériir ki, Sis gayamn basinda yerda bir balokli oglan usagi qoyulub. Kimsa ona
dedi ki, o usaq sonindir, gotiir amizdir. Yuxudan durub daga getdi, sis qayani axtarmaga
basladi. Gordii gayanmin basinda bir uzunsov das var. Dast qucagina gotiirdii. Bas deyinca
agladi. Sonra dag haqqinda bayati dedi. Dagsi balodi kanda galdi, utandigindan tovlado garanlg
bucaga qoydu, giinda 2-3 dofo dasa baxib gedirdi. Ori ona dedi ki, bu yazacan usagin olmasa,
gedib dégii siidlii arvad alacagam. Sandan otari sonsuz galmayacagam ki? Nisa goz yasi tokdii.

Geca yuxuda bir nurani qoca ona dedi:

— Ay quzim, siikiir Allaha, boynunda usaq var, niya evdakilara demirsan?

Nisa golib gayinanasina dedi. Bir ay sonra Nisa yena yuxuda o nurani kigini gordii:
— Ay quzim, bes ayliq usagi niya arindan, anandan gizladirsan?

Nisa alacsiz galib ahvalati evdaKilara dedi. Dedi, usagim var. Hor giin do gedib balakli dasa
and i¢irdi. Vaxta az galmigdi. Na ozii, na da basqalari bir sey basa diisiirdii. Yena yuxu gordii,
ona yuxuda dedilor, get o usagi gotiir, aglamaqdan sasi batd. Nisa tez tovloya getdi, usaq sasi
esidib oziindon getdi, ayildi gordii balokdaki das deyil, usaqdir. Nisa gordii ki, désiina siid galib.
Saso amisi, qayinanasi yuxudan ayilib toviaya Qaldilor. Nisonin qucaginda usagi goriib
danladilar ki, niya bizo demadin sanci ¢oKirson? Hamiya sas diigdii. O vaxtdan Nisa qayaya
gedardi. O yera “Boalak dast” deyirlor.” (4, 251-252)

Bu efsanenin metninde iki diizey kodlama vardir:

69
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Ilk olarak, tastan insan (¢ocuk) yaratma. Bu, tasin bir cocuga doniistiiriilmesiyle olusturulur;
Ikincisi, “Belek Dag1” ad1 verilen dogal bir nesnenin yaratilmasidir.

“Gelinin Kayas1” isimli metinde s6yle denilir: “Kasib va mard gancin hayat yoldasina bir bayin
gozii diisiir. Galini alao kegirmak istayir. Ancaq gancin mardliyindan, onun xalq arasindaki
héormatindan qorxan bay bu isi acig-askar etmayin miimkiin olmadigun goriir. Fiirsat gozloyir.
Taxil bigininin yaxinlagdigin géran camaat ¢6lo-zamiya gedir. Bu fiirsatdan istifada edan bay
galini alo kecirmak istayir. Bayin hiylosini basa diison galin Allaha yalvarir ki, dasa dénmak
daha yaxsidwr. Elo 0 vaxtdan galin dasa doniir” (4, 21).

Goriindiigii gibi, burada insan (gelin) bir tasa doniisiir. Yukaridaki efsanede tas ¢ocuga doniisiir.

Burada iki yaratilis diizeyi oldugu belirtilmelidir:
Ilk olarak, gelinin tasa déniismesi;
Ikincisi, Gelin Kayas1 ad1 verilen dogal bir nesnenin yaratilmas.

Efsanelerde ayrica su nesnelerin yaratilmasindan bahsedilir. Ornegin, “Kér Cesme”
efsanesinde, kiz ve erkek kardesin zengin adamin oglundan kagtigin1 gosterir. Sahrada kardesi
susar ve kiz kardesi gozlerini ¢ikararak agabeyinin agzina sikar. Kardesi suyun aci oldugunu
hisseder. Kiz kardesinin kanlar i¢cinde oldugunu goriir ve diger tarafdan da zengin bir adamin
oglu gelir. Kiz onlar1 bu durumdan kurtarmak i¢in Allah’a dua eder. Ikisi de cesmeye déniisiir.

Zengin adamin oglu su igmek i¢in egilir, suy kurumaya baglar ve susuzluktun oliir.(2, 112)

Metinden, ¢esmenin insandan olustugu bellidir. Ancak buradaki yaratilis merhaleli bir yapiya

sahiptir:

1. Antropolojik nesnelerden (kardesler ve kizkardeslerden) hidronimik nesnenin (yay)

olusturulmasi;
2. Bir su kaynagindan susuz kaynak (Kor ¢esme) olusumu.

Burada, gordiigiiniiz gibi, yaratim bir zincir seklinde gergeklesir.
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Bitkilerin olusmasi1 hakkindaki bir efsaneye bakalim: “Varli bir kisi sonsuz imis. Agsaqqal ona
maslahat goriir ki, Arzu dagindan éviad istasin. O belo edir. Onun qizi olur, adint Qizil
qoyvurlar. Qiz kasib kisinin Biilbiil adli ogluna vurulur. Qizin atasi onu Biilbiilo vermir. Qiz
Arzu dagindan xahis edir ki, onu ¢i¢aya dondarsin. Qiz qizilgiil koluna doniir. Biilbiil galib qizi
axtarir, tapmir, mohabbat qoxulu qizilgiil onu siibhalandirir. Ona ahvalati danisirlar. O da qusa

cevrilmasini dagdan xahis edir, coh-Coh vuran qusa cevrilir” (4, 71-73).
Bu efsanede, yaratilis zincir seklindedir:

1. Dagdan insanin yaratilmast;

2. Bir kizdan bir ¢igegin yaratilmasi;

3. Bir insandan kusun olusturulmasi.

Profesor Ramil Aliyev sdyle yaziyor: “Azerbaycan efsanelerinde:
- agac dogurur;

- agac dogar (atesten);

- agac ilk yaratici roliinii oynar;

- agac korur;

- agac taniklik yapar;

- kiz bir agaca, bir ¢icege, bir menekseye doniisiir;

- sa¢ agaga doniisiir (sacin glines ve agaca olan iliskisi);

- yilan ¢al1 olur;

- atesten doZan bir agag;

- tarak bir agaca doniisiir;

- agag ve su ilgili kiiltler;

- agaclar secde eder;

| ¥4
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- agaclar pir islevi goriir;
- agac Oliip-dirilme ile ilgilidir vb. ” (6, 94)

Efsanelerde astral cisimlerin olusmasindan da bahs olunur. Ornegin, “Giines ile Ay”
efsanesinde soyle denilir, Giines giizel ve gururlu bir kizdir. Ay onu deli gibi seviyor. Giines
Ay'a eger beni seviyorsan, yiiziindeki siyah beni kopar bana ver. Ay, sevgilisinin istegini
diistinmeden yerine getirir. Glines, yiiksek sesle giilerek, senin giizelligin benindeydi. Ben de
senden aldim. Diinya giizeli su anda benim. Ay Giines ten kiiser, yiiziine dokiilen kan yiiziinde
donarak kalir. Bu zaman ayin yiiziinde leke olusur. Giines yaptigindan pisman olur ve Ay'1 ne
kadar cagirsa da geri donmez. Ay, Giines'i gormekten kaginmak icin yiiziine bir perde ¢eker
ki, Giines tizerindeki lekeyi gormesin. Giines ¢iktiginda Ay in yiiziiniin solgun olmasinin

nedeni budur. (5, 29).

Burada yaratilisin antropolojik kodu ile astral kodu i¢ igedir. Gok cisimleri de insan olarak
tasvir edilir. Burada yaratilis eylemi, ayin yiiziindeki lekenin goriiniimiine yansir. Bu lekenin
yerinde daha dnceden bir ben oldugu bellidir, Ay onu sevgilisinin ¢ilgin istegile koparir. Daha
sonra mekansal yapinin yapist degisir: Daha 6nce ayn1 yerde bulunan Ay ve Giines simdi farkl

mekanlarda (gece ve giindiiz) olmaya mahkumdur.

Gorlindiigli gibi, efsanelerin fonksiyonel yapisi, yaratilis kavrami ile iligkilidir. Bu islev
mitlerden gelir ve efsanelerde daha ciplak sekilde ortaya ¢ikar. Ayrica mitin yaratim fikrinin
tiim folklor tiirlerinde su ya da bu sekilde bulundugunu da belirtmek gerekir. Bununla birlikte,

efsanelerde, ana islevleri olan yaratilis fikri, diger tiirlerde arka planda olabilir.

3. ARASTIRMANIN BIiLIMSEL YENILIiGININ ANA SONUCLARI

Aragtirmanin ana bilimsel yeniligi, efsanelerin ilk olarak fonksiyonel yapi agisindan analiz
edilmesidir. Efsanelerin fonksiyonel yapisinin, yaratilis kavrami ile acik bir sekilde iliskili
oldugu agiktir. Calisma sonucunda efsanelerde islev mitten gelerek bu tiirde daha ¢iplak bir
bigcimde islev gordiigli sonucuna varildi. Makalede, efsaneledeki yaratilisla mitlerdeki yaratilig |

karsilagtirilmig, bunu da yenilik olarak kabul etmek miimiikiindiir. Mitin yaratim fikrinin N
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aslinda tiim folklor tiirlerinde su ya da bu sekilde var oldugu gosterilmistir. Makale, efsanelerin
ana islevi olan yaratilis fikrinin diger tiirlerde ikinci sirada olabilecegi fikrine dayanmaktadir.

Makalede, Azerbaycan'n cesitli bolgelerini kapsayan mit ve efsane metinlerinden

yararlanilmastir.
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Halk Hekimliginde Korku i¢inde iyilesmenin Onemi

Fil.e.d. Nubar HAKIMOVA

OZET

Makalede halk tibbinda riiyanin ortadan kaldirmak yollarindan, tiirkocara'lardan, inaniglardan
bahsediyor. Korkuyu ortadan kaldirmak i¢in tedavi yontemlerinden olan "qut dokme" ve Tiirk
halklarinin ulusal tibbinda birgok hastaliklarin tedavisinde etkili ara¢ olarak "ardi¢" bitkisinin
kullanim1 yaygindir. Aynt zamanda Tiirk halklarinin kutsal kabul ettikleri ¢esmelerin suyu
korkunun bozukluklarmin tedavisinde kullanilmustir. Rastlantisal degildir ki, eski
bayramlarimizdan olan "Nevruz" carsambalarina da yansimistir. Halkimizin hafizasinda

bunlarin yaninda "¢ildagin", ayrica biiyiilerin, pir ve kurumlara giiveninde 6zel bir yeri vardir.

Acar sozler: Halk, tip, korku, uyku, milli, kutsal, yontem.

21 AMEA Folklor Enstitiisii. nubarhakimova@mail.ru
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The Importance of Improvement of Fear in Folk Medicine

Abstract

In the article it is said about the solution ways to eliminate sleep, believes, quackeries in folk
medicine. In order to eliminate fears, the treatment method of “gut tokme” and the usage of the
plant “juniper” as the effective means of treating many diseases in the national medicine of the
Turkic people are wide spread. At the same time, the water of the springs which was considered
sacred by the Turkic nations had been used in the treatments of the after-effects of the fear
illness. It is no coincidence that this treatment has been reflected in the pre-Tuesdays of Novruz
holiday which is one of our ancient holidays. There is a special place of the belief “childag”, as
well as the believe of witchcraft, sorcery, exorcism and sacred places in the memory of our
people.

Key Words: Folk, medicine, fear, dream, national, sacred, method.
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HALK HEKIMLIGINDE KORKU ICINDE IYILESMENIN ONEMI

Tiim diinyada 6yle bir insan bulmak miimkiin degildir ki, "o, korku duygusu gecirmesin. En
ufak korkudan tutmus biiyiigline, her birimiz farkli farkli korkulara tutuluruz. Diyorlar ki,”
Korkudan korkma, korkuyu yaratan nedenden kork. Sebep ise farkli oluyor”(11). Korku
herhangi bir gercek ya da muhtemel, tehlike karsisinda ise diisen kendini koruma i¢giidiisii
sonucunda olusan ve insani dikkatli ve ihtiyali olmaya mecbur eden bir duygu. Filozof,
antropolog ve doktorlar bu hissin bilimsel izahin1 ¢oktan vermislerdir. Eski Tiirklerin, eski
efsanevi tesevvurlerinde ise bu fenomen “kut” denilen hayat enerjisinin ser ruhlar tarafindan
calinmasinin mantiksal sonucu olarak anlatiliyor. Bu hissin aradan gotiiriilmesi, ruh tarafindan
calinan tiirii sahibine iadesi, kutu istila etmis ruhun, hastanin viicudundan kovulmasi icin

adamin sirtina vurularak belli biiytiler okunur (12, 41).

Insana onu korku yiiziinden terk eden ve ser ruh tarafindan ¢alinan kutunu, yani yasam giiciinii
(yasama askini) dondiirmek i¢in gergeklestirilen bir bagka geleneksel tedavi yontemi ise “kut
dokme” denir. Bu yontemin uygulanmasi sirasinda tiirkocara’lar hastayr taburenin {izerine
oturtup kafasini mendille Ortiiyorlar. Sonra tabagi su ile doldurup onu hastanin kafasi tizerinde
tutuyorlar. Bu zaman i¢inde su olan tabakaya eritilmis kursun veya mum dokiiliir. Bununla

paralel olarak, soru-cevap seklinde biiyii okunuyor:
-Ne dokiiyorsun?
Kut dokiiyorum.
-Ne dokiiyorsun?
Kut dokiiyorum.
-Ne dokiiyorsun
Kut dokiiyorum.

-Ne dokiiyorsun?
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Yiirek artyorum ben (bu kelimeler fisilti ile sGylenir)
Ben sadece araciyim,
Sifas1 Allah’tan gelsin!

Kuf, kuf, kuf!

Tiirkecare’lerin sozlerine gore, eger hasta cok korkmusgsa, soguyan kursun kiiciik parcalar
halinde kabin gesitli taraflarina dagiliyor. Olusan kiilgelerin bicim ve sekilleri temelinde ise
korkunun derecesi belirlenir. Bu islem genellikle 1, 3 ve ya 7 defa yapilir. Bazense operasyon,
kalp bigiminde sogumus kiilgenin olugsmasina kadar siirdiiriilityor. Kalp bi¢imli kiilceye “kut”
veya “kalp” denir. Onu bir pacavraya biikiip hastanin elbisesinin kalbe yakin bir boliimiine
yaparlar. Hasta onu kalbi sakinlesene kadar, yani korkusu gecinceye kadar kendisi ile

tastmalidir.

Tedavi sirasinda kullanilan suyun bir kismi hastaya igirilir, kalanini ise tiirk¢are’ler, bir kural
olarak, kendi omuzlari iizerinden evin esigine atiyorlar (12, 38). Sonugta korku gegirmis adam
sakinlesiyor, kotii ruhlar ondan uzaklasir ve o, yeniden kendi kutuna kavusuyor. Magik nitelikli
“kut dokme” yontemi birgok tiirk halklarinda kullanmildigi konusunda yeterince bilgi
bulunmaktadir. Ornegin xakaslarin goguklardan korkuyu ¢ikarmak i¢in ayni yontemden ve

kursun yerine mum kullandiklar bilinmektedir (9, 44).

Sibirya'nin tiirk halklarmin diisiincelerine gore, kut yasam giiclidiir. Onlar kut elde etmek i¢in
kendilerinin soy ve boy "tanrilar" ina veya da veli ruhlara hitap ederlerdi. Saniliyordu, kutun
kotii ruhlar tarafindan "yenmesi" veya "calinmasi" sagalmaz hastaliga veya 6liime neden oluyor

(6, 136-137).

Sibirya tatarlarina gore, kut da can ve ruh gibi insanin i¢inde karar aldigini ve bazi 6zel
durumlarda insanin bedeninden "uga", sonra geri donebilir mi. Onlarda hatta sdyle bir ifade de
var: "Kotom oct1" (kutum ugtu). Altay tiirklerinin efsanevi diislincelerine gore de yasam giicii
olan kut verimlilik ruhunun gelmesidir. Xakaslar ise kutu canli insanin ruhu ile 6zdeslestiriyor,

onun bedeni terk etmesinin insanin hastalanmasina, geri donmedigi takdirde ise 6lmesine sebep

~
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olduguna inanirlar. Tuvalilar da kutu insanin ruhu ile 6zdeslestiriyorlar. Yakutlar ise onu

ruhlardan biri olarak goriiyorlar (13, 118-119).

Kutu ruhla esitleyen teleutlara gore, insan korktugunda veya belli bir heyecan gegirdiginde o,
viicudu adeta terk ediyor ve belli bir siire sonra da ya kendiliginden veya da samanin yardimiyla
yerine doniiyor. Teleutlar kutun bedeni terk etmesine "kut ¢ikt1" (qut ¢ikdr) diyorlar. Kutun
cikmasinin felakete yol acacagina inantyorlar. Diistintiyorlar ki, eger bu ¢ikis gecici olsa, bu
hastaliga, omiirliikse, 6liime neden oluyor. Bedeni terk eden kutun en biiyiik 6zelligi sudur ki,

0, hemen kotii ruhlar sikar déniistiyor (10, 40-41).

L.P.potapov Dbildiriyor, "qut" kelimesi eski tiirk yazilarinda, 6zellikle Orhun-Yenisey
kitabelerinde da ¢ok kullanilan kelimelerden biri oldu ve ayn1 anlamda kullanilmistir (10, 33).

Tiirk halklarinin ulusal tibbinda korkunun ve genel nevropsikoloji hastaliklarin giderilmesi,
ayrica bir¢ok diger hastaliklarin tedavisinde etkili ara¢ olarak ardi¢ bitkisinden de yaygin
kullanilir. Servigiller cinsine dahil olan bu kozalakli ¢ali bitkisi hem ¢esitli ilaclarin
hazirlanmasinda, hem de yakildiginda dumani ile kotii ruhlarin kovulmasinda etkin arag olarak
kabul edilir. Bu konuda 1.Q.Georgi ve I.I.Lepexinin verdigi bilgilerden bile belli oluyor ki, onun
dumaninin araciligiyla tiim kotii ruhlarin uzaklastirildigina, biiyti ve tilsimlarin hale getirdigine

inanilmistir (7 107-108:8, 73-75).

P.S.Pallasin yazdigina gore, baskirtlar yakilan ardi¢'m dumanindan hasta c¢ocuklari kotii

ruhlarin etkisinden kurtarmak, ayrica evlerini biiyiiciilerin biiyii ve

biiyilisiinden korumak i¢in kullanirlarmis (14, 655). V.Z.Qumarovun topladigi malzemelere
gore, Ural tlirkleri s6z konusu bitkinin meyvelerini kaynatir ve suyunu idrarini tuta bilmeyen

cocuklara icirerlerdir.

Z Minibayevanin tiirkecare'lere dayanarak yazdigina gore, qicolma'ya tutulup biiziilen ve
cirpian adami yalniz ardi¢'in yardimiyla iyilestirmek miimkiindiir. Bunun i¢in ardi¢ agacinin

dallarinin kaynatildig: sicak suda banyo kabul etmelidir.

Onu kiigiik araliklarla ti¢ kez 10-15 dakikaya kiivete oturtmak ve igcmeye sicak siit vermek 00

gerekir. Alim taniklarin s6zlerinden hareket ederek bildiriyor ki, kramp olan ve ayaklari tutulan o
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bir kiz1 banyoya aparmis, yukarida tarif edilen prosediirden ge¢irmis ve kiz banyodan eve

kendisi, kendi ayaklar1 ile donmiistiir (12, 43).

Belirtmek gerekir ki, Dogu'nun ve Tiirk diinyasinin biiyiik alimi Ebu Ali ibn Sina ardi¢'in
kaliteleri hakkinda detayli bilgi vererek ondan ilag gibi kullanmay1 tavsiye etmistir. O
yaziyordu ki, ardi¢'n meyvesinin morarana kadar kaynatilmasindan ve susam yagi ile
karigtirilmasindan alinan soliisyon kulaga damlatilmasi sagirliktan yardim ediyor. Alimin
bildirdigine gore, eger eklemlerdeki sislik ve agrilar kronik hal alirsa, kurutulmus ardig
meyvesini alip iizerine su ilave etmek, hafif ateste kararincaya kadar kaynatmak, sonra bu
sudan349 gram ayirarak ona 100 gram susam yagi ilave edilmelidir. Hasta bu soliisyonu ¢ig
{iziimiin suyu ile birlikte igmelidir. Ibni Sina eserinin baska bir yerinde ise sdyle yaziyor: "Delik
zamani... Baglamada ardi¢'in meyvesinden, sevrin palamut ve yapraklarindan kullanmak olur™;
"Dalak sertlesmesinin istenilen tedavisi sirasinda... Icerisinde ardic meyvesi ve servi
palamutlar1 kaynatilmis sirke veriliyor". Ibni Sina damak iilseri, mide bozuklugu ve

karacigerdeki timorlere karsi da ayni bitkiden kullanmayi tavsiye etmistir (2, 349).

Tiirk halklarinin halk arasinda kutsal sayilan pinarlarin suyundan ve killi topragindan da birgok
hastaliklarin, 6zellikle korkunun bozukluklarinin tedavisinde yaygin olarak kullanilmaktadir.
L.B.¢angibayevanin topladig1 materyallerden goriildiigii gibi, altaylilar "arjan" adini verdikleri
cesmelere kutsal yer olarak yaklagmislardir. Aslinda onlar ¢esmelerin kendine degil, onlarin
yiizlerine tapinirdilar. Mineral kaynaklarin tedavi edici bu yiiz pratik hesap ediliyordu. Arjanin

ziyaret edilmesi i¢in en uygun dénem yaz ve sonbahar mevsimleri hesap ediliyordu (12).

Altay tiirkleri ¢esme basindaki agaclarin dallarina eski pargalart baghyor, arjana ise metal
sikkeler atiyorlardi. Ziyaret sirasinda bazi yasaklara uymak &nemliydi. Ornegin, pinar'in
yakinlarinda topragi kazmak, ¢alilar1 kirmak, suyun kalitesine hosnutsuzluk etmek olmazdi.
Eger herhangi bir ailenin bu veya diger bireyi 6lseydi, bu aile sagliksiz hesap edilir ve onun
tiyelerinden higbiri bir y1l boyunca ¢esme basina gelmezdi. Bu yasaklara emel etmeyenlerin
gazaba gelerek, hastaliga yakalanacagina inanityordu. Soyle diistiniiyorlard ki, iyilesme siiresi

veya genel i1yilesib-iyilesmemek insanin sugunun derecesine baglidir. Cesmeyi ziyaret ettikten
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sonra orada gordiiklerini, ayn1 zamanda uykularini bir y1l i¢inde bagkalarina anlatmak yasak

idi. Bu kisilerden onlarin sagligini sormak da yasaklardan biri idi (12, 153; 6, 67).

Q. Sayilov su ile ilgili Zakatala bolgesinde kaydeden ilging geleneklerden birine deginerek,
R.Aliyev'a atfen bildiriyor, "Nevruz bayrami giinii sabah erkenden aksakal biri uykudan kalkip,
hi¢ kimseyle konugsmadan su basina gider, el-yiiziinii yikar ve bu sudan getirerek kendi evine,
bahgesine, aile iiyelerine ciler gegen sene agirligini, acisii yikayip gecsin, gelecek yili, rizkli-

bereketli, net, rahat, huzurlu, basaril1 ailesini ise saglam yapsin" (2; 309, 15).

Azerbaycan tiirkleri inaniyorlardi ki, "Su carsambasinda nehir kenarinda, su iistiinde korkan
adamin basindan ii¢ kez sagdan, ii¢ kez soldan su atarsan korkusu geger. Su ¢arsambasinda
korkan kisiye kuliibe suyu igiriyorlar" (1, 54). B.Abdulla yaziyor, "akarsu canli ve kutsal
sayiliyordu" (2, 163). Saniliyordu, "Yilin son ¢arsambasinda gece yarist yikanip paklanandan
sonra akarsuyun kenarinda oturup, niyetini ona konussan, o amacina ulasirsin. Derdini, acisini,

hastaligini suya soylersen, su gece hepsini kendisi ile gotiiriir,- demisler" (8, 94).

A.Babek bu inangla ilgili ortaya ilgin¢ bir soru koyuyor ve onu yanitlayarak yaziyor: "Peki
insan kendi niyetini suya kimin igin konusuyor? Bu, ilging bir konudur. Burada eyeleri
hatirlamak gerekiyor. Niyeti eyelerden baska kime konusabiliriz ki! Ama sularin eyesi var.
Demek son ¢arsamba gecesi suyun sahibi insant duyuyor, onun isteklerini dinleyib, nasibini
verir. Su hem de insanin biitiin agirliklarin1 temizler. Bununla yine de onaylaniyor bu su ilkin-
evren sudur. Mucizedir, insanin azar-bezarini alir, saglik armagan ediyor, onun dileklerini

yerine getiriyor" (3, 8).

Bugiin artik Azerbaycan'da korkan adam igin, neredeyse eski biiyiiler okunmuyor. Elle birkag
kez onun kafasina ve yere deginilerek arapga "Bismillah" (Allah'in adiyla) diyor. El hareketi
ise, kanaatimizce, eski avinin uygulanmasi sirasinda oldugu seklinde kalmistir ve eski "Korku

kirma" biiyiisiinde yer alan asagidaki sozlerin hareketlerle ifadesidir:
"...Ayak altindan
Toprak aldim,

Kafan usti

8
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Golge distirdiim...".

"Korku kirma" biiyiisiinii Islamin etkisine daha ¢ok maruz kalmis sehirlerde artik dualar, yani

Kur'an'dan secilmis baz1 ayetler veya Islami konulu deyimler yer aliyor. Ornegin;

"Ya kafiyan min kulli soyy. Ve la yokfi minks sayun fissomavati vol erz. Ikfini ma shammoni
bin omrid dunya val axirah. Ve salli ala Muhammed'in ve alih" (4, 54). Halk tibbinda 6ciilerin
ortadan kaldirilmasi yollar (inanglar, dualar ve diger yollar) igerisinde ¢1ldagin da kendine 6zgii
yeri ve rolii vardir. "Cildag - dag demektir. Insani tiksindir'mak i¢in viicuduna dag-yanar ates
bastyorlar. Anlatilanlara gore, insanin belirli noktalar1 var ki, bu noktalara ates bastiginda beden

uyaniyor. Cildag sirt bolgesinde baslayip, gégiis, kollar ve bacaklarda bitiyor" (4).

Bu bakimdan o, Cin halk arasinda yaygin kullanilan noktali masaji hatirlatiyor. Insanin saglhig
acisindan giivenin biiylik rol oynadigini, yani saglikli olduguna inanan insanin tim
hastaliklardan uzak olabilecegini sdyleyen psikolog Aynur Alibeyli bildiriyor, "bir insan bugiin
agir hastalanacagini diisiliniirse, onun biitiin viicudu bu diislincelere tabi olur. En azindan morali
bozuluyor, kan1 kararmis, kendini kotii hissetmeye baslar. Biitlin bunlar sirf inancla ilgilidir.
Yani insan neye kendini daha ¢ok inandirirsa, o da yasaniyor. Bazen karsilastigimiz olaylardan
moralimiz bozula bilir. Boyle anlarda korku, nazar ve bu gibi seyler aklimiza geliyor.
Diistinliyoruz ki, her nedense korktuk veya birilerinin kotii nazari ile karsilastik. Oysa bu bizim
olumsuz diisiincelerimizin sonucunda bedenimize biriken negatif enerjidir". Onun sozlerine
gore, "bazi insanlar Gyle diislinliyor, ildag, nazar c¢ikaran gibi halk hekimleri onlar
iyilestirmeye kadirdir. Bu nedenle de onlara basvuruyorlar. Aslinda ¢ildaga, nazar ¢ikarana
veya falciya giden insan giivenle ilerliyor. Diislinliyor ki, karsisindaki insan onun sorunlarini
ortadan kaldirmaya muktedirdir. Kendini yandirtdirir, aciya katlanmiyor ve diisiiniiyor ki,
korkuyu, nazar1 bu yanma ile canindan ¢ikacak. Oysa beden yanar, agri ile insanin diisiinceleri

uyaniyor, giiveni arttyor ki, onun sorunu gecti" (4).

Halk arasinda ¢esitli hastaliklarin giderilmesinde cesitli pir ve inang yerlerinin 6zel rol
oynadigina inan¢ da yaygindir. Bu bakimdan korkunun ortadan kaldirilmasi da istisna degil.
Kuba rayonu topraklarindaki pir ilgili malzemeleri incelerken kim ise "tiitya" ile ilgili metinlere 00

0zel 6nem veren arastirmaci X.Memmedova so6z konusu agisindan ilging bir metin sundu: (A




BENGI

Diinya Yoriik-Tiirkmen Arastirmalar: Dergisi, 2020 — 1
World Journal of Yorik-Tiirkmen Studies, 2020- 1

ISSN: 2717-6584, 2020-1 / AZERBAYCAN Ozel Sayisi

"Daha ¢ok genc erkek ve kizlar gelirdi bu pirin iizerine. Sonra miiceyir hepsine "tiitya" (tiityo-
tiitys pir tistiinden toprak alinir ve pinar'in suyu ile kapta karistirtlir) igirirdi. "Tiitys"ni kafaya-

sirta, el-ayaklara da sivarlar ki, korku ve hastalik varsa, candan ¢iksin" (15, 90).

v8
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Psikolojik Kompleksler Baglaminda Destan Yaraticihigi

Dr. Safa GARAYEV 2
OZET

Psikanaliz en genel anlamda arastirdig kiiltiirel gergekligin veya psikolojik subyektin faaliyyet
ve davranislari "neden ve sonug" iliskisi baglaminda 6grenir ki, bu da incelenen olgunun
insanin hangi duygusal talebinden (tabu ve korkularindan) iiremesine daha inandirici bir
sekilde agiklik getiriyor. Genel olarak kiiltiirde oldugu gibi, epik eserlerin sujetinde de
psikolojik kompleksler yaratici enerji olarak katiliyor ki, bu da onun anlasilmasinda
psikanalizin uygulamasini gerektirir. Bu agidan "Kéroglu" destanin en 6nemli karakterleri olan
Koroglu ve Al kisi iliskilerinin Oedipus kompleksi baglaminda 6grenilmesi biitiiniiyle eposun

kiiltiirel mahiyetinde duran psikolojik gercekligin 6grenilmesinde 6nemli bir rol oynaya bilir.

Anahtar kelimeler: Baba-ogul ¢atismasi, amca ve yegen catismasi, Goroglu, psikolojik
kompleks, psikoloji anlambilim.

22 (Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Folklor Enstitiisii
safagara@mail.ru
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Epic Creativity in The Context of Psychological Complexes

ABSTRACT

Psychoanalysis studies the activity and behaviors of cultural reality or psychological subject in
the context of “reason and result” relation and it brings clarity in believable form that which
emotional demand (taboo and fear) the man derivates. As in culture in the plot of epic works
the psychological complexes perform as a creative energy and it makes inevitable the
application of Psychoanalysis in its understanding. From this point of view the studying of the
main images of the epos of “Koroglu” — Koroglu and Ali kishi relations in the Oedipus complex
can play an important role in the clarification of psychological reality standing under cultural

substance of the epos.

Key words: Father-son conflict, the conflict among the uncle and nephew, Goroglu, the

psychological complex, psycho-semantics.

68



BENGI

Diinya Yoriik-Tiirkmen Arastirmalar: Dergisi, 2020 — 1
World Journal of Yorik-Tiirkmen Studies, 2020- 1

ISSN: 2717-6584, 2020-1 / AZERBAYCAN Ozel Sayisi

PSIKOLOJiK KOMPLEKSLER BAGLAMINDA DESTAN YARATICILIGI

"Koroglu" destaninda Oedipus konfliktinin mahiyetini kisa bir bigimde dikkate iletmek i¢in
destanin birka¢ varyant: lizerindeki gozlemlerimizi dikkate sunmak isteriz. Bunun i¢in Paris

niishas1 ve Uygur varyant1 esas arastirma materiali gibi se¢ilmistir.

Konudan belirli kayitlar1 dikkate iletmezden once bir daha belirtelim ki, Oedipus konflikti
baglaminda bazen anne ve baba imajindan biri en bastan konudan alimiyor ki, bu da destani
ahlak normlaria uyumlu bir sekle sokmak semantigi tasiyor. Sonug itibari ile sujet niivesinde

dayanan psikolojik kompleksi hatirlatmayacak bir bigcimde sanatsal olgutya doniisiir.

[lk énce Paris niishasindan bazi kayitlarrmizi kisa bir bigimde dikkate iletelim. Paris niishasinda
anlatiliyor ki, Mirze Serraf Tiirkistan sahinin bas yilkicisi idi. Bir giin mirzeye haber veriliyor
ki, Ceyhun nehrinden bir at ¢ikt1 ilhidaki iki atla yakinlik ettikten sonra dondii deryaya girdi.
"Madyanlar dogdugu zaman Mirze onlarin yanina geldi. Dogan kulunlar1 yere diismemis ¢adira
biiktiiler. Kulunlar ¢ok tiiylii, bedheybet idi "[Koroglu 2005; 13]. Daha sonra Mirze bu
bedheybet gibi nitelendirilen atlar1 da say-se¢gme atlar adiyla sahin tovlesine gotiiriiyor. Bu
zaman "Padisah atlara bakmak i¢in ahira geldi. Taycalarin hepsini begendi, ama o iki taydan
hoslanmadi. Padisah Mirzeni yanina ¢agirdi. Buyurdu ki, galiba, bu kisi beni acemi buldu.
Mirze yaslanip, goriiniir, daha at tanimiyor. Padisah emr eledi ki, Mirze'nin gézlerini 1sitilmis

sisle oysunlar .

Padisahin hiikmii ile Mirze'nin goézlerine sis sokup, ¢ikardilar. Mirze oradan eve dondii
[Koroglu 2005; 13]. Sujetden goriiyoruz ki, Mirze atlarin kokeni hakkinda hicbir bilgi
vermeden onlart saha sunur ve sonugta gozleri ¢ikarilir. Yani o iyi at1 tercih bilmedigi i¢in, kotii
at1 iyi atlar gibi kaleme verdigine gore gozleri ¢ikarilir. Burada Mirze ile sah arasinda gatisma
belli bir bilgi boslugundan olusur ki, bu anlamsal boslugun izahi konfliktin mahiyetini daha
acik bicimde yorumlamamiza olanak sagliyor. Ciinkii destanin mahiyetinde duran catigma
esasen bu noktadan basliyor. Burada bilgi boslugunun Mirzenin kotii at1 1y1 at gibi sunmasi,
Sah'in ise kotii at1 sadece kotii at gibi kabul etmesinden olustugunu goriiyoruz. Burada soru

ortaya ¢ikiyor: Peki neden sah Koroglunun babasi Mirzeden atlar hakkinda higbir ek bilgi

O
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almadan onu gézden mahrum etmek fikrine diislir ve ya Mirze neden gozleri ¢ikarilirken bile
atlarin kokeni hakkinda bir bilgi sunmak fikrine diismiiyor? Bize dyle geliyor ki, bu sujetdeki
olaylarin "korlik" mifemini aktiiellesdirme zeruretinden kaynaklanmaktadir. Bu anlamda bu
bilgi boslugu (yani belirsizlik) arkaik mitolojik motiflerin folklor sujetlerinde gerceklesmesini

saglayan ortami temsil etmektedir.

Destanin bilgi teminatinda bosluk yaratarak babanin cezalandirilmasini saglayan, dolayisiyla
babanin kor olmasina yonetmenlik yapan Oedipal konfliktin esas fonksioneri olan Révsendir.
Tesadiifi degildir ki, babanin gozlerinin kor edilmesi oglun metinde aktiiellesmesini sagliyor.
Babanin goziiniin kor edilmesinden sonra Rovsenin kahraman gibi yetistirilmesi siireci baslar
ki, burada da Oedipal g¢atisma &gelerini gormek miimkiindiir. Mirze'nin goziiniin kor
edilmesinden sonra boyle bir epik olay anlatilir: "O zaman Mirze'nin oglu Révsen on dokuz
yasindaydi. Rovsen medresede derste idi. RGvsene haber ulast1 ki, padisah babasini kor etti.
Rovsen medreseden ¢ikip aglayarak babasinin yanina geldi. Mirze gordii Rovsen ¢ok agliyor,
dedi ki, aglama, ben yildizlara bakip senin kaderini okudum. Sen bir pehlivan olup padisahdan
benim Ociimii alacaksin. "Ama Mirze hem de miineccim idi. O, yildizlarin sirrindan haber
tutuyordu. O, ogluna bildirdi ki, senin kaderin ¢ok parlakdi, herkese galip geleceksin " [
Koroglu 2005; 13]. Epik metinde bundan sonraki tiim olaylarin kaderi babanin ogul iizerine
koydugu bu bor¢ bazinda belirlenir. Babanin ogul i¢in belirledigi bu ¢atigma diizeyi kahramanin
tim kaderinde belirleyici rol aliyor. O sanki kendi kaderini babasinin belirledigi catisma
boyutlarinda yasamaya baslar. Ata konflikti belirleyici kalitesini siirdiirerek oglunu sahin
huzuruna giderek ondan at1 almasina 1srar ediyor. Ve Rovsen onun soziine kulak vererek ati
sahdan alir ve babasinin taleplerine uygun sekilde biiyiitmeye baslar. iste bu noktada, baba ve
ogul arasinda geliski diizeyi daha da derinlesiyor.

Mirze atlarin biiyiitiilmesi sirasinda ona 151k diigmemesini ve insan gozii bakmamasinin énemini
anlatsa da Rovsen ata bakiyor ve onun iizerine 15181 diismesine neden olur: "Tévlenin tim
delme-desiyini 6yle baghiyor ki, kirk giine gibi igne deligi boyda da olsa, oraya 1s1k diigmesin.
Rovsen dayanamayip otuz dokuzuncu giin taygaya temasa etmek icin goz yekelikde bir delik
act. Gordii tayca 151k gibi parliyor. Rovsenin bir bakisyla ele bil ki, bu ¢irak sondii, tayca da (Co)
soldu. Rovsen deligi tutup babasinin yanina geldi. Ertesi Mirze Rovsene dedi ki, oglum, bugiin =
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kirk giin tamam olur, dur gedek ati tévleden cikarak. Baba ile ogul taycanin yanina geldi.
Mirze'nin gozii gérmiiyordu, elini atin bagina, beline, el-ayagina ¢ekip dedi ki, "seni cavan
Olesen, ogul, buna 151k degip". Rovsen sordu: - Baba, sen nereden bildin, ata 151k degip? Mirze

dedi: - O yiizden biliyorum ki, at solub, kolu kanadi eriyip "[ Kéroglu 2005; 14].

Buradaki ¢atisma “atlara 151tk degmemelidir” yasaginin Rovsen tarafindan “isik salinmakla,
gozle bakilmakla” bozulmasidir ki, bu da babanin ona, "seni geng dlesen, ogul, buna 151k degip"
demesi ile sonug¢lanir. Ogulun bakmamali oldugu karanlik diinya (tovle) ati yeni niteliklerde
doguracak rahim gibi yorumlana bilir. Yani baba ogula déllenme ve yetisme mekanina bakmay1
yasaklar ki, bu da Rovsenin delikden bakmasi ile bozulur. Zann ediyoruz ki, burada tovle yasagi
psikanalitik baglamda kadin rahmine bakmaya konulan yasakla ayni sematnik igerige sahiptir

ve bu da insest yasagini ihlal edenlere verilen "6liim" cezasi ile sonuglanir.

Tesadiifi degildir ki, viicudnamelerde ana rahmi zulmet, karanlik bir yer olarak tarif edilir. XVII
yiizyilda Asik Salih tarafindan yazilmis bir viicudnamede denir: Sanadilar ayim, glintim, Karar
tapdi siir-stimiiyiim, Seraser insana dondiim, Ziilmetden diinyaya dondiim [Fikretkizi 2014; 57].
Bagka bir viicudnamede ise “anne betni” “yerin betni” gibi anlatilir: “Yerin betninde idi
mekanim benim, Olmus idi katbakat yerler meskenim, Birden yer yarildi, esdi bedenim, Bir
dagin ucundan vulkana geldim” [Fikretkiz1 2014; 67]. Diger bir viicudnamede ise diinyaya
gelis, dogulma boyle tasvir olunur: “Goziim agib rovsen gordiim cahani”. Bu anlamda Rovsene
konulan yasak betne konulan yasaktir ki, o da bunu ihlal etmekle baba miilkiyetinin tabi edici
giiciinden boyun kag¢irmis olur. Bununla da atlarin dogusu siireci babanin belirledigi
prensiplerle degil, oglun prensipleri esasinda gergeklesmis olur. Bize dyle geliyor ki, bu

olgunun da temelinde Oedipal ¢atisma 6gesini gormek miimkiindiir.

Rovsen daha sonra babasinin belirledigi gibi atlar1 deniyor, babasindan da bazi dersler aldiktan

sonra sahin karsisina ¢ikarak atin nasil bir at olmasini ona gosteriyor.

Daha sonra Mirze oglu Rovsene onu yakinlikta olan bir adaya aparmagi emr eder. Ve iste o
burada ogluna ¢arsamba gecesi yildizlarin ¢arpismasindan olusacak pimar koptigii hakkinda
malumat verir: Oglum, bu arada bir ¢esme var, oraya gitmek lazimdi. Sonra Mirze dedi: -

Carsamba gecesi o bulagin basina gidersin, bu kitapta olan duay1 okuyup gézlerini o iki yildiza
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dikersen. Duay1 okuyan zaman o iki yi1ldiz birbirine yaklasacak. Yildizlar yaklasinca ¢esmenin
suyundan beyaz kopiik ¢ikacak. Mirze Rovsene bir kab verdi: - O kopiiklii sudan doldurup bana
getirirsin. ROvsen ¢arsamba gecesi kap ile kitab1 alip ¢esmenin basina geldi. O, Mirzenin
dediyine emel etti. Kopiikli suyu alip ayaga kalkt1 ki, babasina getirsin. RGvsen heniiz geng,
cahil idi. O, heniiz kamillesmemisdi. Bu ylizden de, kopiiklii suyu kaba doldurup basina g¢ekti.
Sonra babasinin yanina geldi. Mirze ondan olanlan sorup dedi: - Kopiiklii su getirdin mi?
Rovsen cevap verdi: - Senin dediklerine emel ettim, ama su kopiiklenmedi. Mirze dedi: - Su
Kopiiklenib! Dogrusunu de goriim, kopiiklii suyu neyledin? Révsen daha gizletmeyib kopiiklii
suyu ictigini itiraf etdi.

Mirze dizine doviip dedi: - Evin yikilsm, nasil ki, beni kendi yiiziine hasret koydun, seni goriim
evlat yiiziine hasret kalasin. O kopiiklii su benim gozlerimin dermaniydi. Sen ¢ok cesur,
basilmaz adam olacaksin, ama beni diinya 1s1gmma hasret koydun. O, benim gdzlerimin
dermaniydi, ondan biraz gozlerime ¢ekip, kalani sana verecektim. Sonra Mirze vasiyet etti ki,
olilyorum, bundan sonra ne s6z okursan, Koroglu adiyla bitir" [Kéroglu 2005; 18]. Metinden
anlasilacagi gibi, burada baba ve ogul arasindaki catisma daha acik kodlarla tecessiim
edilmistir. Gortldugi gibi, Al kisi burada da ¢arsamba giinii kaynayacak ¢esmenin kopiiklii
suyuyla goziinii tedavi etmek icin adaya gelir. Ama burada da o suyun neden gerekli olmasi
konusunda Rovsene tek kelime bile s6z etmiyor. Burada olusan bilgi boslugu ROvsenin
yildizlarin ¢arpismasindan olusan kopiiklii suyu kendisinin igmesi ile sonuglanir. Bize dyle
geliyor ki, burada da Mirzenin izah vermeden adim atmasina yol a¢an metnin Rovsenin

mevkiine uygun kurulmasindan kaynaklanmaktadir.

Oedipal catisma burada da Mirzeni ¢ikilmaz bir duruma diisiiriiyor. Ona izin vermiyor ki, suyun
ona neden gerekli olmasini ogluna anlatsin ve sanki burada da Mirze'nen el-kolu baglantyor.
Bu da carsamba giinlii meydana ¢ikan ve yeniden dogma semantigi tasiyan koptiklii ¢cesme
suyunun Rovsenin kendisinin igmesi ile sonuglanir. Yani metinde her sey Rovsenin bir
kahraman olarak yetistirilmesine hizmet veriyor. Goriildiigii gibi metinde son olaylarin
carsamba gecesi meydana ¢ikmasindan soz edilir. Folklor inanglarindan belli oldugu gibi
carsamba giiniin sabah1 giinli cesmeden, akan ¢aydan getirilen su evin ¢esitli yerlerine serpilir (Co)

ki, bu da evi yeni yaratilis siirecine kosan sembolik davranis eylemi olarak agiklanabilir. W
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Oedipal catisma (veya arzular) atani yeni yaratilis siirecine gegmege izin vermiyor ve o kor
olarak eski diinyada kalir. Bunun aksine olarak Rovsen babasi Mirzeni ¢arsamba giliniinden
onceki eski diinyada terk ederek onun gosterdigi yontemle yeni kapasitede doguyor: o yenilmez
yigide dontislir, ona saz calmak ve deli naras1 atmak ihsan olunur. Tesadiifi degildir ki, destanda

Mirze Révseni onu diinya 15181na hasret koymakta sucluyor.

Gergekten de, metnin poetik mantiginda onun babasina getirmeli oldugu suyu kasitsiz olarak,
cahilliginden kendisinin i¢cmesinden bahsedilir. Ama bu da Oedipus konfliktinin tarafini
olusturan R&vsenin babaya karsi diigmanlik hislerinin bedii koda doniistiiriilmesi gibi izah
edilmelidir. Dastan metninden de goriiyoruz ki, Rovsen hatta babasimi kandirmaya da gayret
ediyor. O, once babasina ¢esmenin kaynamadigimi soyliiyor ve suyu kendisinin i¢mesini
gizlemeye calisir, bu da bu suyun baba i¢in 6nemini anlamadigl anlamina gelmiyor. Aksine, o
suyun magik giiciinii bildiginden onu kendisi igiyor. Ogulun babay1 1s1kl1 diinyadan mahrum
etmesinde Oedipal konfliktin mahiyetine uygun olarak onu fallik giicten mahrum etme

semantigi de vardir.

Ogulun baba tarafindan cezalandirilmasmin semantiginden goriiyoruz ki, cezalandirma akti
uygun parametirler lizere gergeklestirilir. Diisliniiyoruz ki, baba tarafindan ogula verilmis
cezanin (evlatsizlik) anlami evladin babaya karsi yaptigi hareketin de sematigini agmak
giiclindedir: ogul babaya su vermemekle onu fallik giicten mahrum etmistir ki, bu da evlatsizlik
gibi onun kendi karsisina ¢ikmistir. Ata oglu evlatsizlikla cezalandirdiktan sonra ona "bundan
sonra ne s6z okursan, Kéroglu adiyla bitir" demesi de korliikk ve dvladiszlik arasinda semantig
iligkinin gostergesi olarak kabul edilebilir. Burada "koroglu" adi sadece babanin fiziksel
parametresinin gostergesi olarak anlasilmamalidir. "Korogluluk" &vladsizlikla sembolik
esdeger olmak iizere, hem de babaya karst islenilen giinahin sonucunu kahramanin kendi
iizerinde tagimasi gibi anlagilmalidir. Bu anlam bir halk deyiminde de kendi giiciinii korur:
"Cogu babasinin goziinii ¢ikardi ki, Kéroglu olsun ama kor kisinin oglu oldular". Destanda da
gercekten kendi babasinin goziinii ¢ikaran, onu diinya 1sigindan mahrum eden Rovsen

kendisidir.

v6
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Bize dyle geliyor ki, tiim bu ihtilafin temelinde Oedipal ¢atisma durur, bu esasta da ogul kendi
babasini diinya 151¢1ndan mahrum etmekle onu hem de fallik giigten yoksun burakiyor ki, bu da
bir destan kahramami gibi Koroglu'nun baba miilkiyetinin tabeedici giiciinden kurtularak

bagimsizlasmasina imkan verir.

Bir daha belirtelim ki, "Kdroglu" destaninin tiim versiyon ve varyantlari tek bir sisteme
esaslanir. Bu anlamda Oedipal konfliktin izahi sirasinda destanin Tiirkmen ve Uygur
varyantlarina dikkat etmek maksadauygun olurdu. Bilindigi gibi destanin bu varyantlarinda
kahramanin adi1 Kéroglu degil, Goroglu gibi gegiyor. Buna bir adin farkli versiyonu gibi
bakmak yanlis olur. Oyle ki, bir¢ok arastirmacilar Kéroglu ve Goroglu ad1 arasinda semantik
mahiyete gore esitlik isareti koyuyorlar. Belli anlamda bdyle bir aciklama dogrudur, ama
kahramanin adlandirilmasinda sembolik esedeger olarak ortaya ¢ikan Koroglu ve Goroglu
arasinda ciddi bir anlam farki vardir: Koéroglu adi kahramanin baba hatti esasinda adlandirmay1
esas aldig1 halde Goroglu adinda kahramanin ana hatt1 esasinda adlandirilmasi esas alinmistir.
Fikrimizi daha agik anlatmak icin destanin Uygur varyantinda kahramanin dogusunu ve ilk

konfliktlerini igeren boliimiine kisa bir sekilde dikkat etmek isteriz.

Destanin bu varyantinda Koéroglu veyahut da Goroglunun annesi ve babasi hakkinda mueyyen
bilgilere rastlanmaktadir. Destanda anlatilir ki, Goroglunun dayis1 Ehmedhan Esenhan,
Biilbiilhan, Cingizhan, Gilinhan gibi hanlara da hiikkmii gecen hiikiimdardir. Ahmethan'in
kizkardesi Zulper Ayim bir giin has bahcede cariyelerle dans ediyormus. "Bir giin has bahgenin
yanindan Hazreti Ali geciyordu. Bu zaman Zulpar Ayim tahtinda oturmus, saclarini tarayirdi.
Ali'nin g6zl Zulper Ayima takildi. "Bu ay yiizlii peri benden bir erkek cocuk dogursaydi, ne
giizel olurdu" diye diistinerek oradan gegip gitti" [Saluk 2008; 300]. Bu zaman kizin viicudu
irpenir ve hamile kaliyor. Aynaya bakan kiz yiiziine diisen lekelerden ¢ok rahatsiz olur ve kendi
kendine diyor ki, oysa ben hala evlenmemisim. Bu nasil olabilir. "Zulper Ayim kendi kendine:"
Kardesim Ehmedhan sohretli bir padisahtir. O, bu isi duyarsa elbette bana ihanet ettin der ve
cok kizar! Ona bu agir hakaret olur! deyip seccadeyi serip kibleye karsi oturarak: "Biitiin
mahluklar1 besleyen, yaratan Allahim beni bu halde utan¢ i¢inde koymakdansa canimi
al"[Saluk 2008; 300]. Kizin duasi kabul edilir ve o dliiyor. Kabirde karninda alt1 aylik olmusg

cocuk doguyor ve kamistan nefes alarak yasiyor. Bir giin Kamber dede bir atin mezarda ¢ocugu
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emzirdigini goriiyor. Mezarin Ahmedhanin ablas1 Zulper Ayimin oldugunu bilen Kamber dede
Ahmethani oraya c¢agirip ablasinin kabrinden dogan ¢ocuguyla ilgili ona bilgi verir. Cocuk
mezardan dogdugu i¢in Kamber dede ona Goroglu adini verir. Ahmedhan Goroglunu karist
Ezimkdz Ayima birakarak ava c¢ikiyor. Bu zaman Sahtarsahin komutan1 Daniyat Ezimkoz
Ayimin resmini goriip ona vurulur. Ve istiyor onu kacgirsin. Goroglu da onun at1 Leylikiri goriip
istiyor ki, onu emziren kendi ati ondan ddl tutsun. Daniyat diyor ki, ben buna o sartla razi
olurum ki, Ahmedhanin karis1 Ezimk6z Ayim dokuz kat elbise giyip kendi eliyle bana su versin.
Goroglunun takidinden sonra Ezimkoz Ayim bunu yapiyor ve Goroglu da kendi atin1 Daniyatin

atiyla clitlestirir.

Daha sonra Daniyat Ezimk6z Ayimi kagiriyor. Ahmedhan geri geldiginde Goroglu pisman
bicimde bu konuda amcasina bilgi verir ve Ahmedhan ona der ki, pisman olma. Ben daha giizel
es alabilirim. Ama Goroglu ona on yasinda at istiinde Ezimkdz Ayimi geri alacagini soyler.
Zaman gelir Goroglu on yasinda Ezimkoz Ayimi geri almak icin yola ¢ikiyor. Ama artik
Daniyattan cocuk diinyaya getiren Ezimkéz Ayim Ahmedhanin onu kabul etmeyecegini
soyliiyor. O, Gorogluyla gelmek istemedikde Goroglu Daniyatin 7 yasindaki kizin1 alip kagiyor.
Onun arkasinca giden Daniyatin att Gorglunun atinin gectigi ¢aydan gecemiyor ve o bogulup
oliiyor. Daha sonra Goroglu Aga Yunus Peri dahil olmakla 9 kadinla evlenir. Destanda daha
sonra tarif edilir ki, Goroglunun dayis1 Ehmedhan bir riiya goriir: "Onun gordiigi riiya boyle
olur: Ehmedhan yiiksek bir dagin altinda kalmisti". Bu riiyay1 yakinlarindan birine sdyledi. O
da bunu sOyle yordu: "Sahlik senden baska bir erkege gececektir" Ahmedhan bu yorumu
duydukdan sonra Cembil halkini etrafina topladi. Kirk giin kirk gece senlik yapip
hiikiimdarligim yada kalinca sana kalsin deyip tahtin1 Gorogluya verdi ... 25 yasinda altin tact

basinda, kirk emiri yaninda Goroglu Cembilin padisahi oldu"[Saluk 2008; 323].

Gortldiigii gibi, Uygur varyanti kahramanin dogulusunu da kapsiyor. Fakat burada kahramanin
babasi miisliiman diinyasinda kutsal bir kisi olan Hazreti Ali'dir. Ziilper Ayim Ali'nin
bakisindan, dolayisiyla goziinden hamile kalmistir. Bu da goziin fallik semantige sahip
oldugunu gosteren olgu olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda Kafkas varyantlarini temsil
eden Koroglu destanlart da dahil Paris niishasinda babanin goéziiniin ogul tarafindan kor

birakilmasinin hadim edilme kompleksi ile, yani fallik giicten mahrum etme semantigi tasimasi
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ile ilgili yukaridaki goriisiimiiz belli bir oranda kendi onayini buluyor. Yani goz Koéroglu
destaninin Uygur varyantinda su veya bu derecede fallik anlamini1 daha net belirtiyor. Ama
burada kahramanin babasinin kutsal Hazreti Ali gibi anlatilmasi babani tiim konfliktlerin

merkezinden uzaklastirir.

Burada baba ile ogul arasindaki catisma dayr ve ogul arasindaki konfliktle degistirilir.
Destandaki baba-ogul ¢atismasmin ogul ve day1 konflikti ile degistirilmesine dikkat gekmeden
once burada bagka bir konuya deginmek istiyoruz. Goriildiigii gibi, burada kahraman babaya
isaret eden Koroglu adiyla degil, anneye dikkat ¢ceken Goroglu adi ile adlandirilir. Bu da
tesadiifi olay degildir. Kahramanin Oedipal ¢atigsmayla alakadar olmas1 onun farkli versiyon ve
varyantlarinda da kahramanin bu konfliktin farkli iiyelerine (yani anne ve babaya) isaret edecek
bicimde adlandirilmasina neden olmustur: Koéroglu ad1 kahramanin babayla konfliktini (kor
babanin oglu gibi), Goroglu ad1 ise (6lii anneden dogan kahraman gibi) anneyle yakinligini

kabartir.

Uygur varyantinda anneyle yakinlik, agikca belirtildigi halde Paris niishasinda babayla ¢atisma
daha kabarik bicimde kendini gosteriyor. Ve burada baba-ogul ¢atismasi ogul-day: ¢atigmasi
ile degistirilmistir. Boyle bir yerdegisme ise rastgele olay olmayip mito-psikolojik diisiince ile
ilgili bir olaydir. Boyle bir ¢atisma evezlenmesini anlamak i¢in Giiney Sibirya Tirklerinin
geleneksel diinya goriislerini arastirilmasi esasinda daymnin mitolojik konsepti ile ilgili ileri
stirilen agagidaki fikirlere dikkat etmek gerekir: "Sibirya tiirklerinde" tay "kelimesi bu manaya
gelmektedir: "Day1", "anne tarafindan dede", "ana tarafindan akraba ... Day1 erkek icin
dogumdan itibaren babasinin yerine ge¢cmektedir. Ogul ve day: arasinda belli yakinlik ¢ocuga
isim verilmesi, ilk sa¢ kesimi, yegene heyvan hediye etmek, saglarin satin alinmasi ve bagka bu
gibi ¢ok sayida karsilikli sorumluluk ve gelenekle pekistirilmektedir. Cok zaman yegen ile

daymun iligkileri anaerkil evlilik (i¢ evlilik) kalintilar1 olarak goriilmektedir" [Lvova 2013; 52].

Ayrica "Geleneksel bakis acisina gore her insan tek betinden gelen kardes ve baci evliliginden
dogmalidir. Ciinkii ilk yaratilis tekrarlanmaktadir. i¢ evlilik mitolojisine gore kardes kendi kiz
kardesinin "potansiyel esidir" ve toplum onun kiz kardesinin baska bir boyda dogdugu ¢ocuklar

izerindeki babalik hakkini elinden almak giiciinden yoksundur" [Lvova 2013; 53]. Anlasildig1

)
~



BENGI

Diinya Yoriik-Tiirkmen Arastirmalar: Dergisi, 2020 — 1
World Journal of Yorik-Tiirkmen Studies, 2020- 1

ISSN: 2717-6584, 2020-1 / AZERBAYCAN Ozel Sayisi

gibi day1 6z ablasinin sembolik kocas1 oldugu gibi kiz kardesin oglunun da sembolik babasidir.
Bu bir Azerbaycan halk deyiminde de kendini gosterir: "Hatin kiz bibisine, yigit ogul dayisina
ceker". Bu deyimin de mantigindan annenin kendi kardesiyle, babanin da kendi kiz kardesiyle
ilk yaratilistan gelen esler oldugu dikkate cadirilir. Bu agiklamalarin 1si§inda Koéroglu
destaninda baba ve ogul catigmasmin Uygur “Goroglu”’sunda ogul-dayr catismasi ile
evezlenmesinin semantigi daha net agiklanabilecegini = diisiiniiyoruz. Bu anlamda Uygur
"Goroglu" sunda baba-ogul catigmasinin yegen-dayr catismast ile evezlenmesini biyolojik
babanin "ideolojik" (veya mitolojik) babayla evezlenmesi gibi yaklagmakta olur. Ve burada da

Oedipal konfliktin devami gibi epik dramatizm kendini gosteriyor.

Burada ilk dramatizm noktas1 Goroglunun kendi ¢ikari (yani atinin kuvvetli attan dol tutmasini
saglamak amaciyla) i¢in dayisinin esi Ezimkoz Ayimin kagirilmasina sabeb olmasiyla kendini
gosterir. Ve bu konuda kendi sugunu anlayarak dayisinin onun boynunu vurduracagini diigiiniir.
Day1s1 Goroglunun sembolik olarak babasi gibi aktiiellesdigi taktirde Ezimk6z Ayim da onun
sembolik olarak annesi gibi alkilanabilir. Bu da sembolik olarak Kéroglu'nun anne isaretini
tasiyan Ezimk6z Ayimin baba isareti tasiyan Ahmedhan'in elinden ¢ikmasinin sabebkart gibi
anlamaya esas veriyor. Dogrudur, metin baglaminda bu Goroglunun aldatilmas1 gibi taktim
ediliyor. Ama Oedipal ¢atigsma iizerinde kurulan epik konfliktin hi¢bir durumda cekirdegine

benzemeyen bir bicimde tezahiir etmesini yukarida hatirlatmisdik.

Bu agidan Goroglunun istemeden yaratdigi bu durum Oedipal ¢atisma baglaminda onun en ¢ok
istedigi olaydir: anneye sevgi baglaminda babayla dismanlik ve anneyi babadan
uzaklastirmaya ¢aligsmak. Tesadiifi degildir ki, boyle bir olaya neden oldugu i¢in Goroglu dayisi
tarafindan boynunun vurdurulacagini diistiniir ki, bu ceza hem de Oedipal konfliktin cezasi
olarak da anlasilabilir. Ama Oedipal konfliktdeki tiim dramatik durumun ¢ocuk psikolojisinde
(somut metin acgidan Goroglunun) hazirlanmasi ile ilgili olarak o kahramanin tiim zor
durumlardan ¢ikisi i¢in de uygun "yolu" gdsteriyor. Epos atani evez eden dayi karisinin
kacirildigina gére Goroglunu neinki cezalandirmiyor, hatta ona pisman olmamayi tavsiye eder.
Ve bildirir ki, o Ezimkdz Ayim daha giizel es alacak. Fakat Oedipal konfliktin kahraman i¢in
hazirladigr yigitlik gostermek ve babadan istiin olma teknolojisi burada devreye girer ve ()

Goroglu soz verir ki, 10 yasina geldiginde kendisi gidip Ezimk6éz Ayimi diismandan kurtaracak. 0o
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Boyle de olur. Ezimk6z Ayim pesinden gelen Goroglunun onu geri almak istediginde ise o
Daniyatdan bir kiz dogdugunu soyliiyor ve geri dondiigiinde Ahmedhan'm onu kabul

etmeyecegini bildirir.

Bu zaman Goroglu Daniyatin kizin1 goriip ona gozii diisiir ve onu alip kagiyor. Bununla da
Oedipal ¢atisma yerini sosyal konfliktle evezlemeye baslar. Sembolik olarak annesi pesinden
giden Goroglunun Daniyatin kizim1 kacirmasi ve onunla evlenmesi ana sevgisinin baska
memleketten olan kiza sevgiyle yer degistirmesi gibi anlasilabilir. Bununla da Goroglunun
kahraman gibi olusumu sona ermeye basliyor. Ve bu catisma baba imgesinin evezedicisi olan
daymnin taht-tacin1 ele gegirmekle sona eriyor. Uygur "Goroglu" destanindan sundugumuz
boliimden belli olur ki, dayisi riiyada bir dagin altinda kaldigini gériir. Uykunu yorumlayan ise
bunu yakin zamanda hakimiyetinin baska birine gececegi ile, yorumlar. Ve bu zaman dayisi
insanlari basina toplayip kendi taht-tacini Goroglu verir. Goruldiigii gibi, burada her herhangi

bir epik konfiliktden sohbet getmir.

Dayisinin bir “dag altinda kalmasi” ile ilgili gordugii riiya onun kendi taht-tacin1 goniillii
Gorogluya vermesi ile sonuglanir. Ama burada Oedipal psikolojiden dogan ihtilafin tecessiim
Olundugu sembollerin semantiginin agiga ¢ikarilmasindan sonra daha net bir sekilde
aciklanabilir. Dagin altinda kalmak "ucalikdan yoksun olmak gibi (metinde sahlikdan)
anlagilabilir. Ve bdyle bir korku babanin metinde evezedicisi olan daymin kendi taht-tacin
Gorogluya vermesi ile sonuglanir. Bir daha belirtelim ki, Oedipal psikolojik konfliktin
merkezinde (yani onu yaratan ve yasatan) evlat durduguna gore her sey onun ¢ikarlar agisindan
degerlendirilir. Odur ki, psikolojik ¢atisma babanin evezedicisi olan daymin tahttan indirilerek
onu Gorogluya vermesi ile sonuglanir. Yani metinde epik gatigma gibi goriinmeyen metin
olaymin altinda keskin Oedipal catisma vardir. Ciinkii metinde her detay esas karakterin
Oedipal i¢ savagtan kurtularak kahraman seviyesine ylikseltilmesine hizmet edecek bir sekilde

kurulmustur.

Bunun i¢in kiiltiir psikolojik ¢atisma iizerinde 6zel yaraticilik isi gergeklestirir, bu da kendini
bircok bigimde gosteriyor: anne karakteri livey anne ilan edilir, ger¢ek annenin 6liimii ile o

iivey anne ile degistirilir, anne ugruna miicadele ogulun getirdigi kizlar ugruna, yani babanin

O
O
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kendi gelinleri ugruna ogluyla miicadeleye doniisiiyor, yahut Oedipal ¢atisma en bastan ana
karakterini tamamen metinden kaldirir. Arne-Tomson katalogundaki 931-ci masal dizininde ise
insest eylemi bir belirsizlik donuna biirlinerek metinde aktiiellesir. Burada demeliyiz ki,
konfliktin i¢erigine, yani baba ve ogul arasindaki ihtilafin sebebinin izahinda da bilim adamlari
arasinda yaklagim farkliliklar: kendini gosteriyor. Freud'a gore, bu ¢atismanin i¢ mahiyetinde
cinsel ilgi [Sigmund 2001; 299] Erich Froma gore atasoylu ve anasoylu yonetim arasindaki
catismalar [From 1991;47], Otto Ranka gore ise ¢ocugun ana rahmine geri donmek arzusu
baglaminda babanin rakip, diisman olarak belirlemesi bu ihtilafin temelinde dayaniyor [Rank
1993; 43]. Fakat bu konular iizerinde genis durmadan demeliyiz ki, "Koéroglu" destaninin tiim
versiyon ve varyantlarina bir biitliniin pargasi olarak baktigimizda burada da Oedipal konfliktin

daha net bicimde agiga ¢ikarilmasit miimkiindiir.

00T
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MAKALE YAZIM KURALLARI

Yazim Dili ve Sayfa Yapisi:

Yazim dili Tiirkge, Ingilizce ve Tiirk Diinyast kullanilan biitiin dillerdir. Yazi karakteri
olarak Times New Roman se¢ilmeli, sayfa yapisinda tiim kenar bosluklar1 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

MS Word dokiimani olarak ve 1,5 satir araliginda hazirlanmalidir.

Metin Yapisi

Bashklar metin icinde Makale Bashgi, Yazar Ad, Ozetler, Anahtar Kelimeler,

Giris, konu bashklar1 ve alt bashklari, Sonuc seklinde siralanmahdir. Onerilen ana

format bu olmakla birlikte, her bilim dalimin kendi akademik yazim kurallarina uygun

olarak hazirlanmis olan makaleler de degerlendirmeye alinir.

Makale basligi (14 Punto/Koyu) sayfa ortalanarak yazilacaktir.

Yazar adi, yazara ait kisisel bilgilere yer verilmeksizin makalenin bashigi altina saga
yasli olarak yazilacaktir.

Yazara ait kisisel bilgiler, yazarin unvani, bagli bulundugu kurum, elektronik posta
adresi, ilk sayfada sayfa alti dipnotu (*) olarak verilecektir (Birden fazla yazar varsa
birinci yazar i¢in bir, digerleri i¢in artan miktarda yildiz kullaniniz).

Metin, Times New Roman ve 12 punto; dipnotlar ise aynm: fontla fakat 10 punto ile
yazilmalidir (Agiklamalar disinda dipnot kullanilmamalidir. Metin atiflari, metnin
icinde ve APA yazim sistemine uygun olarak, asagida belirtildigi gibi yazilmalidir).
Makaleler, Giris, Alt Basliklar ve Sonug bdliimlerinden olusmalidir.

Makalelerde sayfa simirlamasi bulunmamakla birlikte, sayfa sayisinin makul

olciilerde olmasi beklenir.

Kaynak¢a Yazim Kurallar::

=

Makale tam metinleri APA sistemine uygun olarak hazirlanmalidir. Kullanilacak APA o

sistemi siiriimii en genel hatlariyla:
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* Yazarlarin soyadlarinin alfabetik siralamasi esas alinir.

* Once yazarm soyad1 yazilir ve virgiil konur. Yazarlarin soy isimleri Bas harf biiyiik

harflerle kalin puntolarla yazilir.
* Yazarm isminin bag harfi (biiyiik harfle) yazilip, nokta konur.
* Parantez icinde eserin yayinlandigi tarih yazilir, parantez kapatilir ve nokta konur.
* Eserin tam ismi yazilir ve nokta konur.

* [Eser Kitap ise eserin ismi italikle yazilir. Calisma makale ise derginin adi italikle

yazilir.
* Eserin yayimlandigi sehir yazilip iki nokta {ist {iste konur.

*  Yayinevinin adi1 yazilir.

Bu agiklamalarin 1s18inda farkli tiirden akademik eserleri iceren APA (5) siiriimiine

uygun olarak hazirlanmis ayrintili bir 6rnek kaynakca:
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NOTLAR:
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