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EDITORDEN

2020 yilmn ilk sayisim siz degerli okuyucularanezen beBenisine

sunuyor, gostermis oldugunuz ilgi ve destege tesekkir ediyoruz. ..
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DAIR FELSEFI BiR ANALIZ

Burhanettin TATAR"

Makale Bilgisi

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi, Gelis Tarihi: 15 Ocak 2020, Kabul Tarihi:
06 Mart 2020, Yayin Tarihi: 31 Mart 2020, Atif: Tatar, Burhanettin. “imge Ve
Bosluk: Tevhid Anlatisina Dair Felsefi Bir Analiz”. Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 20/1 (Mart 2020): 9-23.

https://doi.org/10.33415/daad.675638

Article Information

Oz

Article Types: Research Article, Received: 15 January 2020, Accepted: 06
March 2020, Published: 31 March 2020, Cite as: Tatar, Burhanettin. “Image
and Void: A Philosophical Analysis on the Narrative of Tawhid”. Journal of Aca-
demic Research in Religious Sciences 20/1 (March 2020): 9-23.
https://doi.org/10.33415/daad.675638

o 2

Kur'an’da ele alindig1 sekliyle tevhid, oncelikle, Hz. Peygamber déneminde yay-
gin olan Islam dis1 tanr tasavvurlar ya da imgelerine kars1 bir yikim ve yeniden
insa faaliyeti olarak dikkat ceker. Tevhid inanci, bir yandan ‘ilahi hitap’ formun-
da toplumsal diyalogun merkezine doniisiirken, diger yandan Islam dis1 inancla-
rin tarihsel olarak insa ettigi imgesel tanri mimarisinin kendi icinde iirettigi bos-
luga isaret eder. Nihayetinde imge ve bosluk, aym seyin iki farkli boyutuna do-
niismektedir. inanan kisi acisindan, tevhid anlatisindaki en esash nokta ilahi hi-
tabin insana tarihsel olarak erigsmisligidir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, imge, Bosluk, Metafizik, Hitap.

Image and Void: A Philosophical Analysis on the Narrative of Tawhid

Abstract

Tawhid in the Qur’anic discourse foregrounds itself as the destruction of the im-
ages of god(s) which were common in the period of Qur’anic revelation and re-

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Islam Felsefesi Anabilim
Dali, btatar@omu.edu.tr, Orcid Id: https://orcid.org/ 0000-0002-4259-5335
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construction of original understanding of the Creator. While the faith of tawhid
was becoming the center of social dialogue on the one hand, it was pointing to
void or empty space within the imaginary architects of god constructed histori-
cally by non-Islamic beliefs on the other. In final analysis, image and void ap-
pears to be two aspects of the same object. For a believer of Islam, the most es-
sential point in the narrative of tawhid is the event of historical attainment of di-
vine revelation or divine call to human being.

Keywords: Tawhid, Image, Void, Metaphysics, Call (address).

Kur’an’da ele alindig1 sekliyle tevhid, oncelikle, Hz. Peygamber
déneminde yaygin olan Islam dis1 tanr tasavvurlari ya da imgeleri-
ne kars1 bir yikim ve yeniden insa faaliyeti olarak dikkat ceker.
Tevhid inanci, bir yandan ‘ilahi hitap’ formunda toplumsal diyalo-
gun merkezine doniisiirken, diger yandan Islam dis1 inanclarin ta-
rihsel olarak insa ettigi imgesel tanr1 mimarisinin kendi icinde iiret-
tigi bosluga isaret eder. Dolayisiyla Kur'an’in en temelde fark ettir-
digi sey, ‘ilahi hitap’ icinde belirginlesen tevhid ile diger tanr1 imge-
leri ve bu imgelerin kendilerinde barindirdiklar1 bosluklar arasinda-
ki ontolojik farkliliktir.

Kuran’da tevhid, Ihlas suresinin basindaki ‘kul’ (de ki) emrin-
den de anlasilacag iizere, dncelikle Allah’in insanlarla bir iletisim
veya diyalog kurma tarzidir. Bu nedenle diger tanri imge veya ta-
savvurlari, her ne kadar yikima ugratilsalar da, hala bir sekilde Al-
lah’in insanlarla iletisim kurma vesilesini olustururlar. Bunun anla-
mi1 sudur: Diger tanri tasavvur veya imgelerinin yikimi esnasinda
acilan bos alan, tevhid inancinin dile gelmeye basladig1 bir mekana
doniisiir. Bu durumun felsefi ifadesi soyle formiile edilebilir: Diger
tanr1 imge veya tasavvurlari, reddedilseler bile, en temelde insanla-
rin Allah hakkinda konusma veya Allah’in insanlara dogrudan ko-
nusma imkénina isaret ederler. Dolayisiyla Kur'an’da tevhid, diger
tanr tasavvurlarinca isaretlenen imkan alani icinde ‘diyalojik ileti-
sim formunda’ aktiflesmeye baslar.

Bu noktada tevhidin, Allah’in insanlarla bir iletisim veya diya-
log kurma bicimi olarak ele alinmasi ile kelami, felsefi, tasavvufi,
sosyal, siyasi alanlarda kavramsal veya normatif olarak ele alinmasi
arasindaki farkliligin ne oldugu sorusu kaydedilmelidir. Zira tevhid
inancinin Islam diisiince tarihinde ele alinma bicimleri arastirildi-
ginda, fark edilecek en temel sey, tevhidin soyut bir kelami s6ylem,
kozmik hiyerarsinin en iist noktasi (metafiziksel ilke), toplumsal
diizenin kurucu ilkesi, evrensel birligin yegane model ya da para-

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



IMGE VE BOSLUK: TEVHID ANLATISINA DAIR FELSEFi BiR ANALIZ

digmasina doénistirildigidir. Sozgelimi kelami sdylemde tevhi-
du’r-rububiyye (Allah'in zatinin tekligi), tevhidu’l-uluhiyye veya tev-
hidu’l-ibade (yalnizca Allah’a yonelme ve ibadet etme) ve tevhidu’z-
zat ve’s-sifat (Allah’in zat ve sifatlarinin birligi) gibi kavramlastirma-
lar! 6n plana cikarken, Messai filozoflarin dilinde vdcibu’l-viicild,
tevhidin kavramlastirmasi olarak sunulur.? Vehhabilikte tevhid,
toplumsal hayat icinde sirkin bittigi yeri belirleyen bir keskin cizgi-
ye doniisiirken®, Ismail Raci el-Faruki’nin eserinde kozmik ve sosyal
baglamlarda evrensel bir paradigma®, Seyyid Kutub’un dilinde Is-
lam ve evrensellesme egilimi gosteren cahiliye arasindaki ebedi
miicadelenin temel gerekcesi haline gelir.

Gorebildigimiz kadariyla bu yaklagimlarda tevhid, bir tiir ‘sifir
nokta’ tasarimi icinde ele alinmaktadir. Yani bu yaklasimlarda tev-
hid, kendi basina anlasilabilecek, kendi icinde kavranabilecek, ken-
disinden hareketle aciklanabilecek, dolayisiyla bir baska noktaya
ihtiyac birakmayan ‘apaciklik’ durumu olarak kavramsallastirilmak-
tadir. Israkilikteki nuru’l-envdr, Messailikte Vdcibu'l-viiciid bu sifir
noktasinin apacikligina referansta bulunan kavramlardir. Tarihsel
siirecte Islam toplumunun organizasyonu ve yeni bir medeniyetin
insasi icin bir kurucu ilke ya da zemine duyulan ihtiyac, s6z konusu
apagiklik tasavvurunu da beraberinde getirmistir. Ne var ki tevhid,
boylesi bir ihtiyacin yol actig1 apagiklik tasavvuru icinde ele alindi-
ginda, ayn1 zamanda ciddi bir bedel 6demeyi de gerektirmistir. Bu
bedel, yukarida kisaca isaret ettigimiz iizere, Kur'an’da tevhidin
oncelikle Allah’in insanlarla bir iletisim veya diyalog kurma tarzi
oldugu hususunun arka plana itilmesidir.

L Derli toplu bilgi i¢in bkz. Asma Kounsar, “The Concept of Tawhid in Islam: In The
Light of Perspectives of Prominent Muslim Scholars”
http://admin.umt.edu.pk/Media/Site/UMT/SubSites/jitc/FileManager/Fall%202016
/5.pdf (15.01.2020)

2 Asagidaki makalede ibn Sina'nin ihlas suresinin tefsiri A. H. Akseki’nin cevirisiyle yer
almaktadir: Ahmet F. Giiney, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi Olarak Ahmet Hamdi Akse-
ki’nin ibn Sina’nin ihlas Siiresi Tefsiriyle ilgili Telif Ettigi Terciime Ve Serh” Kutadgu-
bilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi, Sayr 20, Ekim 2011, ss. 289-339.
http://acikerisim.kirklareli.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/20.500.11857/371/
Kutadgubi-
lig_Felsefi%20tefsir%200rnegi%200larak%20ihlas%20suresi.pdf?sequence=1&isAllo
wed=y (15.01.2020)

3 Abu Ameenah Bilal Philips, The Fundamentals of Tawheed, International Islamic Pub-
lishing House, 2005.

4 ismail Raji al Faruqi, Al Tawhid: Its Implications for Thought and Life, International
Institute of Islamic Thought, Virginia, 1992.
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Bu noktada yukarida degindigimiz soruyu yeniden sormaliyiz:
‘Allah’in insanlarla iletisim kurma tarzi olarak tevhid’ ile ‘bir toplum
veya medeniyetin insasi icin gerekli kurucu ilke ihtiyacinin yol acti-
g1 apaciklik olarak tevhid’ arasinda ne fark vardir? Ayni soruyu kis-
men donistiirerek soyle de sorabiliriz: Hz. Peygamber déneminde
yaygin olan Islam dis1 tanr1 imge veya tasavvurlar karsisinda alter-
natif bir séylem olarak tevhid ile metafiziksel bir ilke olarak tevhid
ayni anlam alanina mu sahiptir? Bu sorular, genis 6lcekli bir aras-
tirma ve tartismay1 gerekli kilmaktadir. Bu yazimiz icinde yapmaya
calisabilecegimiz yegane sey, her iki tevhid anlayisinin semantik
orgiileri arasindaki birkac farkliliga dikkat cekmektir.

Bu baglamda, oncelikle tevhid inancina vurgusuyla malum ih-
las suresindeki ayetlerde yer alan bazi kelimelerin etimolojik ve
fenomenolojik boyutlar {izerinde durmamiz yararli olacaktir. Ka-
naatimizce, bu suredeki kilit kelime, az 6nce isaret ettigimiz gibi,
‘kul’ (de ki) emridir. Bu kelime tizerinde durulmaksizin, derhal di-
ger kelimelerin analizine veya anlamina dikkat ¢ekmek, ilk elde bu
surede Allah’in kendisini tanimladig1 veya tasvir ettigi kanaatine yol
acmaktadir. Dolayisiyla bu surede ‘Allah’in insanlarla iletisim kur-
mas1 veya konusmast’ seklindeki tarihsel hadise, yerini ‘Allah’in
kendisi hakkinda konusmast’ seklinde kelami veya metafiziksel bir
kategoriye birakmaktadir.

Oysa bu emir (de ki), daha sonraki kelime veya ayetlerin anla-
minin disinda kalan bir durumu degil, dogrudan onlarin anlamlari-
nin ifsasin1 miimkiin hale getiren bir tiir gecit, kap1 veya goriis uf-
kunu insa etmektedir. Bu yiizden, de ki (kul) emri zikredilmeksizin
dogrudan diger kelime veya ayetlere yoneldigimizde ortada bagla-
m1 belli olmayan bir séylem kalmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ile di-
ger tiim beseri sOylemler arasindaki en kritik ayrim de ki (kul) hita-
binda ortaya ¢ikar ve bu durum Allah’in insana ve onun diline yo-
nelmisligine dair en belirgin bir gosterge halini alir. Daha acik ifa-
deyle, de ki emri, yalnizca bir emir degildir. Belki o, daha c¢ok, Al-
lah’in insana dil araciligiyla erisme tarzini ve yoniinii ifsa eder. Da-
ha sonraki ayetlerde ortaya cikan tiim anlamlar bu erisim yonii
veya tarzi icinde goriinmeye baslarlar.

Burada vurgulanmasi gereken bir baska nokta, de ki emrinin bir
tarihsel tecriibeye yol a¢tigidir. Elbette bu emir, surenin geri kala-
nindaki kelime veya ayetleri bir anlat1 haline getirmektedir. Yani bu
emir, Allah ile ilgili bir anlatinin baslangi¢ noktasini olustururken,

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1
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ayni zamanda insanlarin dinleme ve anlama tecriibelerinin de bas-
langicina isaret eder. Bu dinleme ve anlama tecriibesi, en temelde
dilseldir; yani anlat1 asla boslukta degil, giindelik hayat icinde orta-
ya cikmaktadir. Dolayisiyla de ki emri bir sekilde giindelik dil veya
sosyal ortam icinde Allah’in insana erismesi icin acilan bir gecit
haline gelmektedir. Bu sekliyle beseri tecriibe (muhatap) acisindan
o, konusan varliga (Allah) yo6nelik bir beklenti ufkunu insa etmek-
tedir.

Bu suredeki ahad kelimesi, etimolojik olarak bakildiginda, ilk
elde birlik ve teklik gibi bir anlam1 gosterse de, gercekte, arka plan-
da sosyal bir tecriibeyi ima eder. Vahid kelimesinden farkli olarak
bu kelimenin sadece Allah icin kullanildigi bilinmektedir. Ancak
hala o, etimolojik olarak, sosyal ortamdan uzaklasan, kendi basina
kalan, kendi haline terkedilmis bir miinzevi imgesini kendi icinde
korumaktadir. Bu acidan bakildiginda ahad veya vahid kelimesinin
beseri diizlemde belli oranda negatif bir cagrisim (asosyallik) icer-
digi aciktir. Kanaatimizce ahad kelimesi, ozellikle sirk (pagan) top-
lumunda Allah1t kendi basina tasarlayamama ve onu bir tiir tanrilar
ailesi veya hiyerarsisi icinde kurgulama gelenegine karsi, yine bege-
ri tecriibe alani icinde bir baska imge yani uzlet veya miinzevilik
tasavvuru ilizerinden anlam alani insa etmektedir. Daha acik deyis-
le, nasil pagan kiiltiir beseri tecriibe {izerinden tanri imgesine veya
imgesel tanr1 mimarisine (tanrilar hiyerarsisi) yonelmisse, Kur’an
da yine beseri tecriibe {izerinden bu imgeye tamamen zit olan bir
baska anlatiya yol vermektedir.

Bu nokta bize oldukca kritik gériinmektedir ve bu nedenle nis-
peten ayrintili bir analizi hak etmektedir. Oncelikle Kuran’daki
tevhid inancinin, putperest (pagan) tanri tasavvurlarini dayanaksiz
bicimde Allah hakkinda konusma cabasi olarak reddettigini hatir-
lamak yararli olacaktir. Zira Kur'an’a gore, Allah hakkinda dogru
bilgi veya tasavvur ancak Allah’in kendi hitabi icinde aciga cikabilir.
Boylece de ki emri Allah hakkindaki yegane dogru tasavvur veya
bilginin acgiga gtkmakta oldugu ani veya imkini1 imler.> Bu durum,
sadece Allah ile ilgili dogru tasavvurun yine Allah’in bildirmesiyle
miimkiin olacagini gostermekle kalmaz, ayn1 zamanda Allah’in be-
seri dil icinde bunun miimkiin oldugunu ima ettigini de sergiler.

5 Kuskusuz burada mantiksal veya felsefi acidan ‘kendi kendini dogrulayan bir séylem’
seklinde bir dongiisellik ¢cikmaktadir. Ancak Kur'an’in nihayetinde imani gerektiren
bir kutsal metin karakterini dikkate alarak yukaridaki analizlerimizi yapmaktayiz.
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Daha acik deyisle, Kur'an, ilahi kelam olarak, Allah’in beseri dile
olan giivenini ve amacladigi dogrulan ifsa etme noktasinda dile,
kendisine yaslanilabilir bir zemin olarak yaklastigini gosterir.®

Ancak Kur'an’a yoneldigimizde Allah’in beseri dile olan giiveni
veya yaslanmasinin sinirini ne Olcekte belirleyebiliriz? Dolayisiyla
tevhid gibi oldukca kritik bir konu baglaminda Allah’in insana eri-
sirken dile olan giiveni veya yaslanmasi nasil tezahiir etmektedir?
Kanaatimizce bu sorulara bir cevap bulabilmek icin bakilmasi gere-
ken yerlerden biri, yine Ihlas suresindeki dogurmamis ve dogmamus
(lem yelid ve lem yuled) ayetleridir. Tipki ahad gibi, bu ifadelerde
dikkat ceken sey negatif cagrisimlar veya negatif dil kullanimidir.
Tarihsel olarak bu negatif dil kullanimi, Kur'an’in Hiristiyanligin
teslis inancina bir reddiyesi olarak anlasilmistir. Dolayisiyla Allah’in
asla kimseyle baba veya ogul iliskisi icine girmedigi seklinde bir
anlam, Islami bir kategori olmustur. Burada tanr1 veya tanrilarin
baba-ogul iligkisi baglaminda ele alinmasinin yalnizca Hiristiyanlik-
la ilgili olmadigim belirtmemizde yarar vardir. S6zgelimi Firavunlar
donemi Misir inanclarinda baba-ogul iliskisi tanri(lar) icin séz ko-
nusu edilmistir.

Bizi burada daha cok ilgilendiren sey, so6z konusu ayetlerdeki
negatif dil kullaniminin nasil ele alinmasi gerektigidir. Bu durumu
yalnizca bir bagka tanri inancina reddiye baglaminda ele almak
yeterli gortinmemektedir. Zira ortaya ¢ikan durum, bir reddiyeden
daha fazladir. Lem yelid ve lem yuled ile daha sonraki ve lem yekun
lehu kufuven ahad (O’nun hicbir dengi yoktur) ayetleri, her seyin
otesinde Allah hakkinda bir olumsuzluktan kacinmay1 yansitmakta-
dir. Daha acik deyisle, onlar Allah ile ilgili olusturulmus olumsuz
imgeleri kullanmaktan kacinma (reddetme) anlaminda bir imge
yikimina isaret etmektedirler. Bu imgelerin yikimi ve reddedilisi,
oncelikle yok sayma, yoksunlastirma, silme eylemi olarak bir bosluk
yani agik alan retimidir. Dolayisiyla Kur’an, negatif dil kullanimi
esnasinda diger inanc tarihi veya kiiltiirleri icinde bicimlenmis ve
kok salmis olan imgeleri reddederken (yok(sun)lastirirken), ayni
zamanda ciddi bir belirsizlik alani da olusturmaktadir. Zira her

6 Ne var ki bu nokta, ayni zamanda Kur’anin bir baska agidan dile olan giivensizligine
de atif yapmaktadir. Zira Kur’an acisindan daha Onceki vahiyler, insan eliyle tahrif
olmustur. Yani dil, dogru kadar yanlisin sergilenmesi veya gercekligin manipiilasyonu
icin uygun bir karaktere sahiptir.
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yok(sun)lastirma veya bosluk iiretimi, bir belirsiz alanin insasidir.
Ancak bu belirsizlik durumu, ayni zamanda simdiye degin olandan
daha farkli bir seyin tezahiir imkdninin da belirmesidir.

Yukarida kritik olarak nitelendirdigimiz durum simdi bize ken-
disini daha cok fark ettirmektedir. Beseri diizlemde ‘dogma’ ve ‘do-
gurma’ tecriibesi hayatin karakteridir ve hayati anlamlandirma nok-
tasinda bizi her zaman belirleyen bir tarihsel ufuktur. Oldukca asi-
na oldugumuz bu durum, Allah icin tamamen reddedildiginde ve
negatif bir unsura doniistiiriildiiglinde, ortaya biitiiniiyle anlasila-
maz yani bize yabanci bir durum ¢ikmaktadir. Béylece dogmad: ve
dogurmadi gibi negatif dil kullanimi, dikkatlerimizi sadece asina
oldugumuz alanin Otesine, bilmedigimiz ve anlayamayacagimiz bir
boyuta cekmekle kalmaz, ayni zamanda hayatimizi icinde sekillen-
dirdigimiz dilin siirlarina gotiiriir. Sonucta Kur'an, diger inanclar
dilin icinde kalarak reddederken, Allah ile ilgili olarak bizi dilin
sinirlarinda birakir. Bu aym1 zamanda Allah’in beseri dile olan gii-
veninin de sinirin1 gosterir.

Elbette Firavunlar donemi Misir’da ve sonra Hiristiyanlikta tan-
ri(lar)in baba-ogul iliskisi icinde ele alinmasi, bir imge iretimidir.
Bu durumda bu imgelerin Kur'an acisindan reddedilmesi yani
yok(sun)lastirilmas1 nasil anlasilmalidir? Yukarida degindigimiz
iizere, bu imgelerin reddedilmesi ve onlarin yok sayilmasi 6ncelikle
bir bosluk iiretimidir. Dikkatlice bakildiginda her ne kadar bu imge-
ler reddedilse de, hala bu imgeleri reddeden ayetler Allah’in insan-
lara konusma yani erisme tarzi olarak kalmaktadir. Dolayisiyla bu
ayetlerde bir reddedisin 6tesinde, gercekligin tasarlanandan farkl
olduguna dair bir ima s6z konusudur. Ancak bu ima, bir bosluk
icinde tezahiir etmektedir. Yani, ayni hitap icinde hem bir imgenin
reddedilisi hem de imgesi bulunmayan bir gercekligin bosluk for-
munda dile gelisi s6z konusu olmaktadir. Buna goére Ihlas suresinde
dogmadi, dogurmad: gibi negatif dil kullanimi, bir taraftan gorsel
denebilecek bir imgenin yikimina taniklik ederken, diger taraftan
imgesi olmayan bir varliga (Allah) yonelik bosluk olarak bir ima
(negatif imge veya suret, actk¢a soylenemeyen) liretmektedir. Boylece
ilahi hitap ‘sureti olmayanin sureti”’ haline gelmektedir.

7 Bu tabiri Lao Tzu'ya bor¢lanarak iiretmekteyiz. Lao Tzu tiim varolanlarin veya imge-
lerin gerisindeki genetik (iiretken, dogurgan) bosluga gercek anlamda bir isim veri-
lemeyecegine vurgu yaptiktan sonra ona sadece Yol (Dao veya Tao) dendigini belirtir.
Ancak hangi isimle veya kelimeyle anilirsa anilsin, bu bosluga dair imge ya da suret-
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Geldigimiz bu noktada so6z konusu dilsel bosluk ile Budizm’deki
bosluk tasavvuru arasinda cok ciliz da olsa bir benzerligin kurulabi-
lecegi Ongoriilebilir. Budizm’de her suret veya varlik hem kendi
icinde bostur hem de bu suret ya da varliklarin tamami kendi arka
planlarini olusturan bir genetik (orijinal) veya jeneratif (dogurgan)
bosluk sayesinde goriiniis alanina cikarlar. Kur’an ise, Budizm’e
tamamen zit olarak, goriinen fenomenlerin gerisinde genetik / je-
neratif bir bogluga degil, hitap araciligiyla insana erisen ama kendi-
si asla bir imge icinde kavranamaz olan yaraticiya dikkat ceker.
Yine Kur’an, Allah’in yarattig1 varliklarin bos olduguna degil, sadece
insanlarin Allah hakkinda kendiliklerinden (zanna dayali) olustur-
duklar imgelerin bosluguna atif yapar.

Fark edilecegi iizere, Thlas suresindeki negatif ifadeler, imge ve
bosluk arasindaki iligki iizerinde hassasiyetle durmamiza yol ac-
maktadir. Bu hassasiyet diizeyini artirmak igin, ortaya su felsefi
soruyu atmaliyiz: Imge ve bosluk arasinda ne tiir bir iligki vardir?
Imge mi bosluk {iretir yoksa bosluk mu imgeye yén verir? Bu soru
baglaminda galiba hatirlanmasi gereken ilk isim, Lao Tzu'dur. Bir
siirinde tekerin insasi ig¢in 30 cubuk gerektigini, ancak tekere is
gordiirenin tekerin ortasindaki bosluk oldugunu dile getirir. Aka-
binde, ¢omlek icin camur yogruldugunda, ¢comlegi ise yarar hale
getirenin icindeki bosluk olduguna dikkat ceker. Benzer sekilde
odanin insasi icin kapilar ve pencereler yapildigini, ama odanin
icindeki bosluk sayesinde yasam alaninin olusabildigini belirtir.
Sonunda bizlerin daima duyularla algilanan seylerden yarar sagla-
digimiz1 diisiindiiglimiize, oysa asil yararin bu seylerin gerisindeki
bosluk sayesinde a¢iga ¢iktigina vurgu yapar.®

Lao Tzu'nun isaret ettigi husus, imge ve bosluk arasindaki iliski
baglaminda, kabaca sdyle dile getirilebilir: Imge (Lao Tzu imge
veya suret ile insan bilinci dahil, varolan her seyi kastetmektedir)
bosluga degil, bosluk imgeye yon vermektedir. Zira boslugun olus-

lerin, sureti olmayan bir seyin sureti oldugunun farkina varilmasi gerektigine isaret
eder. Bkz. Francois Cheng, Empty and Full: The Language of Chinese Painting, trans.
Michael H. Kohn, Shambhala Publications, Boston, 1994, s. 45.

8 Max Kaltenmark, Lao Rzu and Taoizm, trans. From French by Roger Greaves, Stan-
ford University Press, California, 1969, s. 43. Heidegger'in bosluk ve form arasinda
kurdugu iligki LaoTzu'nun yaklasimina paralel goriinmektedir. Heidegger’e gore, bir
testinin icindeki bosluk testinin bir 6zelligi yani sahip oldugu bir tiir miilk haline ge-
lir. Bkz. Martin Heidegger, “The Thing”, in Poetry, Language, Thought, trans. Albert
Hodstader New York: Harper and Row, 1971, ss. 167-171.
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madig1 yerde imge ne is gorebilir ne de anlam kazanabilir. Hem Lao
Tzu'nun iddiasin1 daha iyi anlama hem de tevhid baglaminda kar-
simiza cikan imge ve bosluk sorununu daha iyi analiz edebilme
adina oncelikle imgenin salt form yani bicim olduguna dikkat cek-
meliyiz. Salt bicim (ki buna renkler ve sesler de dahildir) hem olu-
sabilmek icin kendi 6ncesinde bir boslugu gerektirir hem de olus-
tuktan sonra is gorebilmek ya da anlam kazanabilmek icin kendi-
sinde yeni bir bosluk iiretir. Kisacasi imge, salt bir form olarak dai-
ma kendi icinde yok(sun)lugu iiretir.® Imgenin giicii, imgenin for-
mundan daha cok kendisinde ortaya cikan bu bosluk araciligiyla
olusur. Bu bosluk sayesinde imgeler, dini, siyasi, kiiltiirel, ahlaki,
ekonomik, estetik vs. cok sayida muhtevaya sahip olabilir veya za-
man icinde bu muhtevadan arinabilir. Bu noktada en ilgi cekici
imgelerden biri svastika (gamali hag¢)dir. Uzun tarihi boyunca, svas-
tika, cok sayida kiiltiir, din ve sonunda Alman Nazizminin ideolojisi
icin kullanima elverisli boslugu kendi icinde iiretegelmistir. Dolay1-
siyla imgenin anlami (muhtevasi), imgenin formuna gore degil,
imgenin bosluguna referansla insa edilmis veya yikima ugratilmis-
tir. Bu baglamda svastika gibi imgeler bir tiir palimpsestik bir boyut
kazanmustir.

Bu acidan bakildiginda, 6zellikle Ihlas suresinde belirginlesen
negatif dil kullanimi esnasindaki imge yikimi, bize imge ve bosluk
iliskisi hakkinda iki farkli seyi cagristirmaktadir: 1) Insanlarin ken-
diliklerinden olusturduklar tiim tanr1 tasavvur ve imgeleri (ki buna
putlar da dahildir) kendi iclerinde salt bosluk iiretirler. Insanlar bu
boslugu kendi zan yani kurgulariyla doldurmaya calisirlar. Buna
gore Hz. Ibrahim’in fiziksel olarak putu kirmasi,'® putun fiziksel
boyutu ya da imgesiyle ilgili degildir. Aksine bu imgenin kendisinde
barindirdig1 boslugu belirginlestirme eylemidir. Yani insanlarin
puta yiikledikleri anlam (muhteva) ile imgenin kendisindeki boslu-
gun aynstirilmasi durumudur. 2) Imgelerin yikimi, sadece imge
icindeki boslugun degil, ayn1 zamanda imgenin olusmast icin gerek-
li boslugun da belirginlesmesine neden olur. Kur’an, bu ikinci bos-
lugu zan kelimesiyle ele alir. Yani insanlar ellerinde bir dayanak
olmaksizin bos kanaatler (zan) ile Allah hakkinda imge iiretmeye

9 Kanaatimizce imge (form) ve bosluk daha ziyade bu ikiliden hangisini 6n plana ¢i-
kardigimiza gore farkli bakis agisina neden olmaktadir. Forma odaklandigimizda bos-
luk formun sinirlar1 dihilinde olusmus gortiniir. Bosluga odaklandigimizda ise form
boslugun sinir1 olarak algilanir.

10 Saffat (37), 88-93; Enbiya (21), 58-67.
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kalkismaktadirlar. Dolayisiyla tevhidin anlami her iki boyuttaki
bosluga referansla daha iyi fark edilebilir. Clink{i bosluk, duyular-
dan ziyade akilla ve tefekkiirle kavranabilir. Her bosluk, ayni za-
manda farkl bir tefekkiir icin agilan bosluktur. Bu boslukta Allah,
imgelerle sinirlar1 belirlenen (temsil edilen) bir ‘sey’ olmaktan cika-
rak, bir beklenti ufkunda ve umuda agik alanda bize erisebilen var-
liga doniisiir. Kisacas: tevhid anlatisi ile tezahiir eden imge yikimi
daha oOnce zan ile bicimlendirilen boslugu belirginlestirir. Bu bos-
luk, zandan arindirildiginda, daimi tefekkiir mekan1 olmaya baslar.

Sayet bu analizlerimizde kismen de olsa bir haklilik pay1 varsa,
bu durumda daha 6nce sordugumuz soruya yonelik bir perspektife
de imkan taninmig olacaktir. Bu soru, hatirlanacag iizere, Allah’in
insanlarla iletisim kurma tarzi olarak tevhid ile medeniyetin insasi
icin gerekli apagiklik icinde kavranan tevhid arasindaki farka ilis-
kindir. Islam’da metafiziksel diisiince tarihine bakildiginda, apacik-
ligin ayn1 zamanda doluluk, tamlik, kendi kendine yeterlilik, kendi-
sinde eksikligin olmamasi nedeniyle hareketsizlik gibi kavramlarla
ele alindig1 fark edilecektir. Bu yaklagimlarin gerisinde ¢ok biiyiik
oranda Aristo'nun, kendi metafiziksel tasarimi icin kullandig1 ener-
geia kelimesi bulunmaktadir. Tanri, mutlak energeia (faili mutlak)
olarak hareketten yoksun (miinezzeh), dolayisiyla hareket etmeyen
bir hareket ettirici (muharrik) olarak 6n plana cikar.

Bu perspektif i¢inde iiretilen sudur (feyz) nazariyesi (Plotinus,
Messailik), saf dolulugun saf bosluga akisini kavramsal dille acik-
lamaya caligir. Dolayisiyla, sézgelimi, Ibn Sina’nin Ihlas suresindeki
‘ahad’ kelimesini vAcibu’l-viicild ekseninde yoruma tabi tutmasi'’,
kelimenin kendisindeki uzlet, miinzevilik cagrisimlarindan ziyade
energeia (saf doluluk, saf fiil) kelimesiyle ilgilidir. Bu baglamda
Islam diisiincesinde ‘insam1 kamil’, doygunluga (tamliga) erisen
insan, avam ise boslukla malul kitle anlamimna gelmektedir. Ozellik-
le Farabi ve Ibn Sina’min Kuran’daki sembol ve metaforlari avama
erismek icin en uygun dil olarak kabul etmeleri, buna karsin
Kuran’in asil anlaminin (muhtevasinin) felsefi kavramlarla ifsa
edebilecegini ileri siirmeleri metafiziksel diisiincedeki bosluk-

1 Ahmet F. Giiney, agm, s. 312-317; Daniel De Smet, Meryem Sebti, “Avicenna's Philo-
sophical Approach to the Qur'an in the Light of His "Tafsir Strat al-Ikhlas", Journal of
Qur'anic Studies, Vol. 11, No. 2 (2009), ss. 135-138.
https://www.jstor.org/stable/25831153?seq=1#metadata_info_tab_contents
(15.01.2020)
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doluluk gerilimiyle ilgilidir. Zira kavramlar (suretler), insan bilinci-
ne (mistefad akil) nihai olarak Allah’tan (yani mutlak doluluktan)
gelmektedir.

Bu perspektiften bakildiginda, insan icin tevhidin 6zii, bosluk-
tan olabildigince arinarak mutlak doluluga dogru bir yolculuga
doniisiir. Tasavvufta mutlak doluluga ulasmak, fena fillah olarak
dillendirilir. Fena fillah, insanin ayrilik (yani bosluk) sorunundan
arinma (yoksunlasma) durumudur. Insanin Allah’tan ayr1 kalmasi
nedeniyle olusan veya tecriibe ettigi bosluk, Fuzulinin Leyla ve
Mecnun hikayesinde ¢6l metaforuyla dile getirilir. Hikayede Leyla
ve Mecnun’un icinde yasadig1 toplumsal mekanlar ve yerlesik kana-
atler imgelere doniismektedir. Kisi toplum icinde oldugu siirece bu
imgelerin kendilerinde barindirdig1 bosluklar fark edememektedir.
Ancak toplumdan uzaklasildiginda, biiyiik bosluk (¢c6l mekani)
kendisini gostermeye baslamaktadir. Bir kez bu bosluk tecriibe
edildiginde, mutlak dolulugu arama cabasi, varolugsal bir soruna
doniismektedir. Dolayisiyla tasavvuf, bosluktan doluluga kacis ca-
basi haline gelir. Bu yorumlarimizdan fark edilebilecegi {izere, me-
tafiziksel diislince (buna tasavvuf da dahildir) bosluk-doluluk geri-
liminde hep boslugun asilabilmesi {izerine kavramlarini 6rmektedir.
Dolayisiyla tevhid, bu kavramsal 6rgii (sema) icinde anlam kazanir.

Buna karsin, gorebildigimiz kadariyla Kur’an’da Allah’in isimle-
ri her ne kadar Allah’in daimi eylemlilik haline'* dikkat ¢ekseler de,
yani genel olarak insanlarin giindelik tecriibeleri iizerinden bir hi-
tap durumu s6z konusu olsa da, hala onlar dogmadi, dogurmad: gibi
belli bir negatif cagrisimi kendi iclerinde barindinirlar. Zira Allah’in
eylemliliginin, insanin eylemliligi gibi olmadig1 aciktir. Dolayisiyla
onlar, anlagilmaya calisildiklarinda bizi derhal dilin sinirlarina go-
tirmektedirler. Yani bizi, yukarida ele aldigimiz sekliyle, bir bosluk
ile yiizlestirirler. Buna gore imge yikimi sadece Islam dis1 inanclarin
Allah hakkindaki asilsiz imgeleri icin degil, ayn1 zamanda esmaii’l-
hiisna baglaminda kullanilan kelimeler i¢in de s6z konusudur. Soz-
gelimi ‘Allah bilendir, ancak bu bilme insanin bilmesi gibi degildir’
dedigimizde bilme kelimesi ayn1 anda hem insa edilen, hem de
yikima ugratilan bir imgeye doniismektedir.

12 S6z konusu eylemlilik haline bilmekte olan, gormekte olan, isitmekte olan gibi aktif dil
formlariyla isaret edilmektedir.
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Sonuc olarak bu durum (imge insasi ve yikimi), dikkatlice ba-
kildiginda dogrudan tevhid veya ahad kelimesi icin de gecerlidir.
Allah’a referansla bu kelimeyi muhayyilemizde hangi imge ile an-
lamaya calisirsak calisalim, sonunda bu imgeler bir sekilde yikima
ugramaktadir. Bunun temel nedeni, yukarida belirttigimiz gibi, her
imgenin kacinilmaz olarak kendisinde bir bosluk {iretmesi ve bosluk
belirginlestikce imgenin arka plana itilmesidir. Nihayetinde imge ve
bosluk, ayni seyin iki farkli boyutuna déniismektedir. Inanan kisi
acisindan tevhid anlatisindaki en esash nokta, Ilahi hitabin insana
tarihsel olarak erigmigligidir. Zira erismislik (ki gercek anlamda
erismiglik, iman eylemiyle tezahiir etmeye baslar) sayesinde tevhid
anlatisindaki bosluk insanin hitabi anlama, tefekkiir etme ve Allah’a
bir cevap verme imkani haline gelir. Yani bosluk, insanin Allah kar-
sisinda sorumluluk iistlenebilmesi icin gerekli diyalojik ahlaki ze-
mini ve yorum alanini kendi icinde tiretir.”® Bu ahlaki zemin, bosluk
veya yorum alani, insanin Allah karsisindaki kismi 6zgiirliigiiniin
bir gostergesidir. Boslugun (yorumun) olmadig: yerde asla 6zgiirlitk
s6z konusu degildir. Ozgiirliigiin olmadig1 yerde de iman aciga ci-
kamaz.
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Image and Void: A Philosophical Analysis on the
Narrative of Tawhid
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Extended Abstract

Tawhid in the Qur’anic discourse foregrounds itself as the destruction of the
images of god(s) which were common in the period of Qur’anic revelation and
reconstruction of original understanding of the Creator. While the faith of
tawhid was becoming the center of social dialogue on the one hand, it was
pointing to void or empty space within the imaginary architects of god
constructed historically by non-Islamic beliefs on the other. Tawhid in the Qur’an
appears be a form of historical relation or dialogue of Allah with human beings,
as it can be observed in the expression “qul” (say) in the beginning of the surah
Ikhlas. When this fact is neglected, the discourse or narrative of tawhid in surah
Ikhlas is transformed into a theological or metaphysical category (that is, an
isolated abstract expression of God upon himself).

How should we understand the destruction of non-Islamic images of God by the
Qur’an? Obviously, destruction of images is basically creating a void or empty
space. Within this empty space or void, there is a hint or indication that the
transcendental reality of God (Allah) goes beyond the imaginary references or
representations of images. As said above, this indication is confirmed by the
historical event of God’s call to human being. Put it differently, destruction of
images is another way of dialogue of God with human being. Therefore, within
the same divine call, both a destruction of images happens, and a call of divine
who is beyond any images takes place in the form of void or empty space. Thus
divine call (tawhid) becomes an image of imageless Being of Allah.

At this point, we should ask a philosophical question on the relation between
image and void, in order to understand the situation which happens in the
narrative of tawhid (that is destruction of images and creation of void as form of
imageless Being of God). How should we analyze the relation of image to void?
Does an image create a void or a void give a direction to image? We believe that
one of the most significant names to be remembered to understand the meaning
of the questions above is Lao Tzu. He puts his ideas on void as follows:

Thirty spokes are joined together in a wheel,
but it is the center hole
that allows the wheel to function.

We mold clay into a pot,
but it is the emptiness inside
that makes the vessel useful.

Professor, Ondokuz Mayis University, Faculty of Theology, Department of Islamic
Philisophy, btatar@omu.edu.tr, Orcid Id: https://orcid.org/ 0000-0002-4259-5335
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We fashion wood for a house,
but it is the emptiness inside
that makes it livable.

We work with the substantial,
but the emptiness is what we use.

Laozi Tao Te Ching 11

We can possibly interpret the ideas of Lao Tzu on void with reference of the
questions above as follows: Void gives a direction to image, and not image create
a void in itself. This is because if there was no prior void or empty space, there
cannot be any possibility of creating an image. Hence every image presupposes a
void before itself. Moreover, every creation of image brings with itself another
void in order to gain a functionality or sense. Accordingly, the power of image
does not emanate solely from its form, but perhaps mostly from the creation of
void in itself. With a special reference to this void, any image can gain different
senses or utility (functionality) in its course of history. For instance svastika is
one of the best known images in the world history strictly because of continuous
creation of void within this image. Every culture or people filled it with its own
ideology or narratives by first emptying the previous sense in it; namely, by
clearing or opening its void dimension. Therefore, these types of images which
we were filled and then emptied, and later filled again appear to gain a
palimpsestic character in their long history.

From this perspective, Ibrahim (Abraham)’s destruction of idols as narrated in db | 23
the Qur’an is not basically a matter of physical destruction of idol or a physical

image which was proposed to represent of Absolute Divine. Rather it is an act of
differentiation of the historical sense imposed on the created images and the

void or empty space within the image (idol) itself. Hence aniconism or
iconoclasm in Abraham is a matter or foregrounding of emptiness in the images

of God in order to reveal the deepest meaning of tawhid.

In final analysis, image and void appears to be two aspects of the same object.
For a believer of Islam, the most essential point in the narrative of tawhid is the
event of historical attainment of divine revelation or divine call to human being.

Keywords: Tawhid, Image, Void, Metaphysics, Call (address).
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Birlik ve bir olma veya biitiinlesme anlaminda kullanilan Vahdet, farkh 6zellikleri
olan bireylerden olusan, ancak parcalarinin 6zel anlamindan ziyade, biitiiniin ya-
pisini, fonksiyonunu ve degerini ifade eden yapisal bir olgudur. Miisliiman bireyin
farkindalig1 ve egitilmesiyle baslayan siirec, sosyal yasam icin bir zorunluluk ola-
rak goriilmektedir. Bu durum vahdete iligkin 6zel hassasiyetlere vurgu yapilmasini
ve Ozel hukuk insa edilmesini gerekli kilmistir. Biitiin icinde parcanin varliginin
s6z konusu olmadig1 bina metaforuyla anlatilan vahdette, miiminler birbirlerini
kusatmaktadirlar. Diger parcalardan biri olan kardesi yardimsiz birakmama, onu
terk etmeme, onu hakir gormeme vb. ahlaki ilkelerle kusatilan iliski aginda, ilgisiz
olmak ya da irtibati1 kesmek cahiliye 6liimii tizere 6lmek olarak tasvir edilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in baslattig1, hulefa-i rasidin doneminde de kurumsallasan
Islam’in uygulamastyla ortaya cikan yasam bicimi ve toplumsal baris, sonraki do-
nemlerde modellenmesi arzu edildigi i¢in, asr-1 saadet tabiriyle ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Vahiy, Kardeslik, Vahdet, islam Birligi.
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The Prophet Muhammed and The Process of the Muslim Unity (Vahdet)
Abstract

Unity used in the sense of union or integration, consisting of individuals with dif-
ferent characteristics, rather than the specific meaning of union and unity. It is a
structural phenomenon that expresses the whole structure, function and values.
The process which starts with the awareness and education of the Muslim indivi-
dual is seen as a necessity for social life. This situation unity emphasizes special
sensitivities related to welfare. and private law. In the revelation described by the
metaphor of the building where the existence of unity, believers and Muslims sur-
round and support each other. the other parts of unity not to leave Muslims wit-
hout help, not to abandon him, not to insulted him as well etc., furthermore being
disinterested or disconnecting is described as dying to death of ignorance. Prophet
Muhammad initiated this at rashidun caliphate period. the practice of Islam, come
up with the way of life and social peace, in the later periods after that it is expres-
sed in the term ‘golden age’.

Keywords: The Prophet, Brotherhood, Inspiration, Uniqueness, Unity of Muslim

Giris

Birlik ve bir olma veya biitiinlesme anlaminda kullanilan vahdet,
kendi basina her birinin 6zel kisiligi, hakki ve statiisii bulunan birey-
lerin olusturdugu, ancak parcalarinin 6zel anlamindan ziyade, biiti-
niin yapisini, fonksiyonunu ve degerini ifade eden yapisal bir olgu-
dur. S6z konusu biitiin, parcalarin ortak vasiflariyla muttasiftir. Bu
nedenle parcalardan olusan biitiiniin 6zellikleri, misyonu ve refleks-
leri de, parcalarin ortak vasfi olarak tezahiir etmektedir. Zira bu yap1
sorumluluk sahibi ve nitelikli bireylerden olusmaktadir. Bireylerin
sorumluluk sahibi olmasi, halife olarak yaratiimasindan;! nitelikli ol-
masi ise 6zelde birbirlerine karsi, genelde ise biitiin mahlukata kars1
ylikiimlii ve hesap vermekle kayitli kulluk kurallariyla yasamlarini
siirdiirmek zorunda olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle
s0z konusu yapi, Hz. Peygamber’in iistlendigi misyonu yiiklenecek
vasat (hayirll) immeti olusturmaktadir?.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in insa ettigi vahdet/iimmet olgusunun,
hiilefa-i rasidin donemindeki 6rnekleriyle kurumsallastig1 goriilmek-
tedir. Vahdet vesileyle ortaya ¢ikan refah, huzur ve toplumsal barig
ortami, sonraki donemlerde, modellenmesi yoniindeki arzuyu ifade

1 el-Bakara, 2:30.
2 el-Bakara, 2:143
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eden ‘asr-1 saadet’ kavramiyla kayitlara girmistir.® Nitekim bu diisiin-
cenin yonlendirmesiyle, déoneme iliskin tematik tezler yapilmig* ve
‘Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam” ad1 altinda farkli yazarlarin
katkisiyla, biitiin{in parcasi oldugu diisiiniilen farkli konularin bir
araya getirildigi 6zel bir calisma da gerceklestirilmistir.

S6z konusu model toplumu olusturan ve hayirli/vasat timmet
kavramiyla atifta bulunulan bu yapi, Kuran’da, iyilikleri emretmek
ve kotiiliiklere engel olmak gibi, 6zel bir misyonla anilmaktadir.® Ni-
tekim Hz. Peygamber (sav) de bu noktaya her firsatta dikkat cekmis-
tir. Mesela yol kenarlarinda oturulmasini yasakladiginda, insanlar
aliskanliklarini ve ihtiyaclarini zikrederek bir ¢6ziim talebinde bulun-
musglardir. Bunun tiizerine Allah Rasulii: ‘Muhakkak oturacaksaniz o
halde yolun hakkini verin!” buyurmustur. Sahabiler: ‘Yolun hakk: ne-
dir?’ diye sorduklarinda Resulullah (sav): ‘Gozii sakinmak, (gecen-
lere) eziyet etmemek, verilen selami almak, iyiligi emretmek ve ko-
tiiliikten sakindirmaktir’ buyurmustur.”

Hz. Peygamber’in tebligi ve egitimiyle Miisliiman bilincinde, iyi-
likleri ikame etmekle kotiiliiklerin yayginlagsmasi arasinda tersine bir
iliski kurulmaktadir. Zira birinin terki, digerinin yayginlasmasini sag-
lamakta; istelik sonuclar1 sadece yapanlar ilgilendirmemektedir.
Stinnetullah kavramiyla dikkatlere sunulan helak 6rnekleri de bu sii-
recin sonucu olarak degerlendirilmektedir. Bu duyarliligin yitirilme-
sinin sonucunu anlatmak icin Hz. Peygamber, gemi metaforunu kul-
lanmaktadir. Kura ile gemide yerleri belirlenen yolculardan alt ki-
simda kalanlar, su almak istediklerinde, iisttekileri rahatsiz etmemek
amaciyla kendi alanlarindan bir delik acarak ihtiyaclarini gidermeyi
diisiiniirler. Ik bakista konu ile ilgili olmayan iisttekiler, alt kisimda
kalan insanlar1 kendi hallerine birakirlarsa, hepsi birlikte batacaktir.
Engel olurlarsa, hem kendileri kurtulacak ve hem de digerleri felah
bulacaktir.®

3 Abdiilkerim Ozaydin, “Asr-1 Saadet” Mad., TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1991 c.3,
s.501,

4 Bkz. Nebi Bozkurt, Asr-1 Saadette Mescid ve Fonksiyonlar;, MUSBE, 1984; Abdullah

Duman, Asr-1 Saadette Miisliiman ve Yahudi iliskileri, YYUSBE, 1995; Mikail Girkin,

Asr-1 Saadette Iman-Amel Miinasebeti, SUSBE, 1996.

Vecdi Akyiiz, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette islam (1-5), Beyan Yay. Istanbul, 1994.

Al Imran, 3:110.

Miislim, Selam, 3.

Bubhari, Serike, 6.

©® N o wu
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Sonuclar1 toplumun tamamini ilgilendiren, dolayisiyla timmet
icin 6zel bir vasif olarak zikredilen bu misyonun siirdiiriilebilir ol-
masi, Allah Teala’nin (c.c.), icinizden bu ise tahsis edilmis olan bir
grup bulunsun® 6nerisiyle bicimlenmistir. Dolayisiyla immet i¢in ay1-
ric1 ve yasam belirtisi olan bu vasfin, tiim zamanlarda bir karsiliginin
olmasi hedeflenmistir.

Tevhit ve Vahdet

Aymi kokten gelen ve biitiin giicii, takdiri ve tasviri tek bir ele,
yani Allah’a inhisar ettiren tevhit kavramu ile, farkl yetenekleri, giic-
leri ve imkanlar1 bulunan Miisliimanlar arasindaki birligi ifade eden
vahdet, koklerinin ayni olmasinin yaninda fonksiyon agisindan da
ciddi bir benzerlik gostermektedir. Ikisinde de cokluktan kaynakla-
nan olumsuzluklar1 giderme hedefi dikkatleri cekmektedir.'°

Allah’in isim ve sifatlarinda dikkat ceken farkli unsurlar, Allah
kavraminda ayrilamayacak kadar i¢ ice ge¢mektedir. Bu nedenle
Onun Rahim olmas: ile Tevvab olmasi arasindaki paralel; ya da
Kahhar veya Cebbar olmasiyla Rahman olmas: arasindaki aykari iliski
ve hepsinin birlikte olusturdugu algiy1 biitiinciil bir bakisla okumak
gerekmektedir. Aksi takdirde cok tanrili bir din algisi ortaya cikacak-
tir. Hatta Allah’in farkli tezahiirleri gibi bir yorumla putperestligin
mesruiyetine kapi aralanabilecektir.!' Biraz daha ileri gidildiginde,
Arap miigriklerinin inanclarinda oldugu gibi, yaratic1 olarak Allah1
kabul ederken'?, hayatlarini tanzim noktasinda Lat, Uzza ve Menati
onlerine gecirmeyi ¢oziim olarak gormeleri normallesecektir. Cahi-
liye donemi Araplari icin zikredilen ilahlar ve gorevleri, ya da Yunan
panteonundaki ilahlarin ortaya ¢ikis siirecleri ve gorev dagilimlar®®
dikkate alindiginda bu durum daha acik bir sekilde goriilmektedir.

9 Al Imran, 3:104.

10 Adnan Demircan, “Kutlu Elgilikle Sirkten Tevhide Tefrikadan Vahdete Yolculuk”, San-
lwrfa, 2016, s.11.

11 Cemalnur Sargut'un bu tarz davranislari makullestiren degerlendirmesi icin bkz.
https://www.youtube.com/ watch?v=Uf 9lwNCeX4 (20.12.2019).

12 “Andolsun, eger onlara, "Gokleri ve yeri kim yaratti, glinesi ve ay1 hizmetinize kim
verdi?" diye soracak olsan mutlaka, "Allah" diyeceklerdir. O halde nasil (haktan) don-
diiriiliiyorlar?” (Ankebut, 29:61).

13 Her biri farkli bir misyon sahibi olan Yunan tanrilari, birinci ve ikinci kusak tanrilar
(titanlar) olarak da kendi icinde ayr1 bir hiyerarsiye sahiptirler. Bkz. http://www.yu-
nanistan.co/yunanistan/yunanmitolojisi/yunanmitolojisitanrilari (20.12.2019).
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Allah’in zati ve subuti sifatlarinin kavranamamasi, hayata ve in-
sanlara ilgisiz goriilmesi vb. nedenler, yeni bir arayisi, dolayisiyla
inang bi¢cimini dogurmustur. Nitekim deistik diisiince, bu parcalan-
manin sonucu olarak ortaya cikmaktadir. Zira yaratici olarak kabul
edilen Allah’in, mahlukati 6zellikle de insani yaratmasi nedensiz ola-
rak nitelendiginde, yarattiklariyla ilgilenmesinin de bir anlami kal-
mamaktadir. Alan, konu, gii¢ ve 6zellik farkliligi gerektiren hususlar
Bir'de cem edilemedigi zaman da, her bir hususun bagka bir olgu gibi
algilanmasi; dolayisiyla yeni bir tanriya ihtiya¢ duyulmas: zorunlu-
luktur. Yetki ve misyon dagitimi gibi goriilen bu islem, ayn1 zamanda
Allah1 yetkisizlestirme ve hayattan uzaklastirma anlamina gelmekte-
dir. Nitekim yasam tarzlarina miidahale eden yeni din ve séyleme
riza gostermeyen miisrikler, bir tarafta Allah, diger tarafta ise Rah-
man kelimesiyle O’nun ¢agrilmasini yadirgamislar; hatta bunu kendi
inanc tarzlarinin mesruiyetinin delili olarak gérmiislerdir.'*

S6z konusu yaklasimda, Allah’in takdir etmesi ve imkén verme-
siyle cezalandirmasi, géormesi ve bilmesiyle engel olmamasi arasin-
daki irtibat, sorun olusturmaktadir. Daha da 6nemlisi miisrik bakisa
gore, Allah’in Rab olarak hayata miidahalesi, hayat1 ve 6liimii yonet-
mesi, tévbeleri kabul etmesi, dualara icabet etmesi, sevmesi, gazap
etmesi vb. miidahaleleri anlasilir gibi degildir. Zira o bunlarla ilgilen-
mez; bunlar alt ilahlarin gorevleridir. Bu nedenle Allah’in zat ve si-
fatlarini bir biitiin halinde degerlendirmek suretiyle muvahhit olmak,
ayni zamanda varolusu tanimlamak anlamina gelmektedir.” Varolus
konusunda zihin karisikligini ortadan kaldirmak icin ayette kullani-
lan vurgu ilginctir. Buna gore heniiz ars1 su iistiinde iken, gokleri ve
yeri alt1 glinde yaratan Allah, hangimizin amelinin daha giizel ola-
cag1 konusunda bizleri imtihan etmek i¢cin yaratmgtir.'®

Dilde birkag seyin bir araya getirilmesine tevhit etme ifadesi kul-
lanilirken, inanc¢ bazinda ‘tevhid’, her seyin maliki, kontrol edeni, y6-
neteni ve sorgulayicist anlaminda O’nun tek olduguna inanmay: ve
bu dogrultuda eylemlerde bulunmay: beyan etmektedir. Gondermis

14 “De ki: "(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister Rahman diye ¢agirin. Hangisiyle cagi-
rirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O'nundur." Namazinda sesini pek yiikseltme,
cok da kisma. ikisi ortasi bir yol tut” (isra, 17:110).

15 Zariyat, 51:56.

6 Hud, 17:7.
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oldugu Peygamberleri, Kitaplari, Melekleri vs. O'nunla anlam kaza-
nir. Ancak bu, Ehad’dir. Dogurulmamis ve dogurtmamustir. Bir'dir'’;
isim ve sifatlar1 zihinlerde dogru bir tasavvur olugmasi icin O’'nun
farkli yonlerine dikkatleri ¢eker. Kulluk yapip yapmayacaklarini gor-
mek gibi 6zel bir nedenle yarattig1 insanlarin pozisyonlarini ve uya-
caklar1 kurallari O belirlemis, imtihan alaninda kalma siiresini
(6mrii) ve varlik sahnesine ¢ikis sirasin1 (dogumu) da O takdir etmis-
tir. Yer olarak diinyayi, zaman olarak takdir edilen 6mrii, imtihan
olarak da kendisine verdigi imkanlar1 arag olarak kullanmistir. Han-
ginizin daha giizel isler yaptigini gorelim diye kaydiyla zikredilen ha-
yatin ve 6liimiin yaratilmasi'® bu espriye matuftur.

Soz konusu baglamda 6zel bir varlik olarak yaratilan insan, tek
basina O’'nun muhatabidir. Ancak kulluk imtihani, belirli bir zamana,
cografyayi, sosyal cevreyi ve 6zel pozisyonu gerektirmektedir. Bu du-
rum, yaratilis itibariyle ayricalikli olan insana verilen 6zel degeri gos-
termektedir. Zira Halik-1 Mutlak, 6zel yeteneklerle donattig1 ve ken-
dine meyledecek bir yapida (fitrat {izere) yarattig1'® insani1 kendi ha-
line birakmamistir. Kendisine bahsettigi akil nimetinin yaninda, isini
kolaylastiracak araclar olusturmus ve durumunu acik edecek bir ta-
kim talepler ve yasaklar belirlemistir. ‘Din’ ifadesiyle karsiladigimiz
bu yapida, kuralin kendisi kadar, kim tarafindan ve nasil belirlendigi
de 6nem arz etmektedir. Zira her seyin maliki olan tek bir otoriteye
irca edilmesi tevhidi, aksi ise tevhidin ziddi olan sirki cagristirmakta-
dar.

Insanin émrii boyunca, kendi hesabin1 kendisi gérecek ve ken-
dine 6zgii hitkmii kendisi verecek kadar durumun acik olmasini sag-
layacak imtihanlar1 yasamasi kaginilmazdir®®. Hatta t6vbe edip etme-
digi anlasilsin diye insanin hayatinda benzer eylemler tekrar da ede-
cektir.*! Bunlarin gerceklesecegi alan icinde, insanin digerleriyle ilis-
kilerini zorunlu kilan aglar da olusturulmustur. Bir olan insanin, bir-
likte yasayacagi sosyal ortamlar icinde aile ilk siray1 almaktadir. Bu
yapi, onun sorumluluklarinin alanini ve sinirin1 da tayin edici giice
sahiptir.

17 fhlas, 112:1-4.

18 Miilk, 67:2.

19 Buhari, Cenaiz, 79.
20 Al-i imrén, 3:186.
21 Tevbe, 9:126.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



VAHDETIN iNSASINDA VAHIY VE HZ. PEYGAMBER

Tek basina Rabbinin muhatabi olan insan, esiyle biitiinlestiril-
mis, ailesiyle de gliclendirilmistir. Birligi ifade eden Yiice Yaratici, tek
bir nefisten yarattig1 varlik icin esler yaratmis®* ve onlarin birbirle-
rine ortii olmasimi saglayacak bir yapi éngormiistiir.”® Bu yapinin
harci, kulluk sisteminde, nikdh olarak tezahiir etmistir.** Ebevey-
nin/Ailenin rizasi, eslerin kabulii ve sahitlerin Allah icin sahitligiyle
olusan bu yapi, vahdetin mikro temsili olarak goriilmelidir. Oksijen
ve hidrojenin birlesiminden suyun olusmasi gibi, erkek ve bayanin
birlesmesinden ortaya cikan aile, ayn1 zamanda iimmetin ana yapi1
tasidir. Dolgu malzemesi olarak bireyler kullanilsa bile, asil eleman
ailedir. Bu birliktelik, icine dogulan amca-dayi-teyze-hala seklindeki
yelpazede, kendilerinden dogacak cocuklar ve torunlarla biiyliyecek
ve gelecege uzanacak olan bir olusumdur.” Bu misyonu nedeniyle
akrabalarin gozetilmesi ve akrabalik iligkilerinin giiclendirilmesi 1s-
rarh bir sekilde talep edilmektedir.?® Bu haliyle aile kabileye; kabile
boya; boy millete/iimmete uzanan bir siirecin baslangicidir. Tersin-
den bakildiginda ana yapinin indirgenebilecek en kiiciik parcasi ola-
rak aile goriilmektedir.

Evlilikte, taraflarin her biri miistakil sahsiyetlerdir. Haklar1, so-
rumluluklari ve yetenekleri farklidir. Bu haldeki sahislar iradi olarak
bir biitiiniin parcasi olduktan sonra, 6ncelikleri yeniden belirlenecek,
hak ve sorumluluklari da yeniden tanimlanacaktir. Muhabbet, hos-
gorii, sabir ve fedakarlik onlari birbirine yaklastiracak ve sonunda
kaynastiracaktir. Zira evlilik 6ncesi bireysel yasam, evlilikle birlikte
yeni bir boyuta evirilmistir. Nikdhla birlikte birbirlerini cagristiran,
giicleri ve farkliliklar1 zenginlikleri olan bir biitiin olusmustur. Oyle
ki, eslerden biri sahsen zikredilse bile, ailesi kastedilecektir.

Aileler akrabalik bagi araciligiyla birbirleriyle irtibatlanmis ve bu
bagin korunmas: istenmistir.?” Zira bu, bir ¢ekirdek iizerine kusatici
haleler olusturan bir sarmallar zincirini andirmaktadir. S6z konusu
yapida dikey gelismenin saglikli olusabilmesi i¢in, karsilikli olarak iki
esin yeni yapida hukuklarinin tanimlanmasi ve sinirlarinin belirlen-

22 Nisa, 4:1.

23 el-Bakara, 2:187.

2% Nur, 24:32; Nesai, Siyam, 43.

25 Nahl, 16:72.

26 el-Bakara, 2:177; Nisa, 4:1; Buhari, Zekat, 1.

27 Nis4, 4:1; Ibn Hibban, Sahih-i ibn Hibban, II, 185.
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mesi gibi, aileler arasinda da yeni insanin saglikli bir zemine oturtul-
mas1 gerekmektedir. Kiifiiv/denklik teorisi bu nedenle yapiy1 giiclen-
diren, dagilma riskini azaltan ve huzuru temin eden bir uygulama
sunmaktadir.?® Aksi takdirde bozguncular olusumun imkAnini orta-
dan kaldiracaklardir. Bireyin zaafi olan haset, bencillik, rekabet, ki-
bir, dedikodu, ikiyiizliiliikk vb. eylemler, iyiligi yok ettigi gibi, yapiy1
da yok edecektir. Akraba olgusuyla korumaya alinan insan, ayni za-
manda biitliniin bir parcasi olma egitimine tabi tutulmustur. Dolayi-
siyla aidiyet bilinci insa edilmis; ortak kaygi ve refleksler gelistirilmis
ve birlikte hareket etme yetenegi olusturulmustur. Zira sorumluluk
sahibi, fedakar, comert, risk alan ve birbirlerine karsi hosgoriilii bir
insan ana yapinin insasinda aranilan malzeme olarak goriilmektedir.

Vahdetin Teorik Cercevesi

Vahdetin goriiniir dlemde somut karsilig1 olan millet / immet
kelimeleri, birligi ifade eden semsiye kavram olarak kullanilmakta-
dir. Birbirine muhtag, ama ayni zamanda birbirinin imtihani olan bu
yapilandirmanin, tanigsmak, kaynasmak, kollamak ve yardimlagsmak
gibi farkli hikmetlere mebni oldugu Allah Teéla tarafindan acik bir
sekilde beyan edilmistir.*® Bu yapilanmayi ifade eden, hatta anlamini
ozellestiren vahdet kelimesi, miistakil varlig1 olan her bireyin, kendi-
sini biitiiniin islevsel bir parcasi olarak gormesini hatta bu yapinin
icinde fonksiyonel olmasini ifade etmektedir.

Iradesini Allah’a teslim etmis, Rasuliiniin terbiyesinde yetismis
ve onu rol modeli olarak goren Miisliiman bireylerden olusan iim-
met, bu sefer hitabin dogrudan muhatab1 olmustur. Allah’a iman
eden, yaptig1 her seyin hesabini verecek ve karsiligini gorecek olan
bireylerin ortak adi olan iimmet, yasadig1 diinyada marufu yani giizel
olan ne varsa onun 6ne ¢tkmasini saglayacak, miinker/cirkin olan ne
varsa onu da hayattan uzaklastiracaktir. Ancak bu, ana yapinin temel
tasi olarak goriilen bireyler acisindan teorinin ya da soziin degil, ey-
lemin; oldurmanin degil olmanin 6ncelenmesini zorunlu kilan bir sii-
rectir. Zira kisinin yapmadig1 seyi s6ylemesi kabul edilemez bir eylem
olarak goriilmektedir®.

28 Degerlendirme icin bkz. Sevket Pekdemir, “Evlilikte Denklik Konular: Uzerine Bir De-
gerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c.15, s.1, ss.113-149.

29 Hucurat, 49:13.

30 es-Saf, 61:2-3.
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Ana yapinin parcasi olan bireyin Islamlasma siirecini yasamus ol-
masi, katkiya elverisli olmasinmi gerektirmektedir. Bunun icin biitiin
unsurlariyla Islam’1 kabul etmis ya da iman etmis olmas:®'; inancinin
geregi olan namaz, orug, zekat ve hac gibi Islam’in temel esaslarini
ikame etmek suretiyle kimligini ve aidiyetini ortaya koymasi; inanci-
nin temel dinamiklerini dikkate aldigini1 gosteren davranislar sergile-
mesi beklenmektedir. Diger bir ifade ile bu siirecte inang, ibadeti/Al-
lah’a kullugu; kulluk ise giizel ahlaki gerektirmektir. S6z konusu
dongiiyili tamamlayan bireyler, misyon sahibi iimmetin insasinda yiik
tasiyici figilirler olusturabilmektedir. Zira en hayirli immet, iyiligin
temsilcisi, kotiiliiklerin ise diismani®? olarak nitelenmekte; dolayi-
siyla sosyal hayatta faal ve denge unsuru olarak goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in muhataplarina karsi sorumlulugu ile iimmeti-
nin insanlara karsi olan sorumlulugu benzerlik gostermektedir. S6z
konusu sorumlulugu tasiyabilmek, Hz. Peygamber’in temsil ettigini
yiiklenebilmek, tezkiye edilmis bir nefsi, gayri1 ahlaki tutum ve dav-
raniglara sevk eden haset, bencillik, nefret, tekebbiir vb. beseri zaaf-
lar1 ifade eden vasiflardan arinmis olmayi gerektirmektedir. Zira
ayette vurgulandig tizere bu misyon, Allah’in hidayet verdigi kimse-
lerden baskasinin kaldirabilecegi bir yiik degildir:

“Boylece, sizler insanlara sahit (ve 6rnek) olasiniz ve Pey-
gamber de size sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi denge un-
suru bir immet yaptik. Her ne kadar Allah'in dogru yolu
gosterdigi kimselerden baskasina agir gelse de biz, yonel-
mekte oldugun ciheti ancak; Restl'e tabi olanlarla, geri-
sin geriye donecekleri ayirt edelim diye kible yaptik®.

Peygamber’ine yiikledigi misyonun, ona tabi olanlar tarafindan
da siirdiiriilmesini murad eden Yiice Mevla, hakkin tebligcisi ve tem-
silcisi olmay: sahipsiz birakmamis, hatta {immetin icinden buna mu-
hatap olan bir kitlenin olmasi arzu edilmistir:

“Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiilikten
men eden bir topluluk bulunsun”*.

31 el-Bakara, 2:208.
32 Al-i Imrén, 3:110.
33 el-Bakara, 2:143.
34 Al-i Imrén, 3:104.
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Ummetin icinde bu yiikii kaldirabilecek olanlar alimlerdir. Nite-
kim bu baglamda s6ziin muhatabinin dlimler oldugunu, Hz. Peygam-
ber, ‘Peygamberlerin varisleri alimlerdir®® hadisiyle dikkatlere sun-
mustur.

Iyiligin temsilcisi olmakla farklilasan iimmeti, digerlerinden ay-
ristiran bir eylem olarak Allah Teald miiminlerin kiblelerini yani yiiz-
lerini donecekleri yonii belirlemistir. Esik olarak goriilen bu eylem,
Miisliimanlari, Medine’de baskin bir gii¢ olan ve kendilerinin Hakk’in
tek temsilcisi oldugunu iddia eden Yahudilerden ayristirmistir. Bu
nedenle Allah Teéla, kible degisikligini elcisine tabi olanla olmayan1
ayirt etmenin araci olarak takdim etmistir®®. S6z konusu eylem, ke-
lime-i tevhid ile kabul ve ikrar edilen ilke, deger, tarz ve kurallarin
insa ettigi bireylerden olusan ana yapinin yani timmetin goriiniir ki-
linmasidir. Ayn1 zamanda miistakil bir kible, 6teki ile ayrismay: ifade
ederken, inananlarin arasinda ayrismanin reddi, birlikte hareket
etme yeteneklerinin gelistirilmesi; dolayistyla kimlik insasina yonelik
etkin bir adimdir. Bunun karsisinda yer alan s6z, davranis ve tavirlar
Hz. Peygamber’in dilinde, “iman etmemistir”, “bizden degildir”,
“mescidimize yaklagmasin™®’ vb. tepki ve uyari ifadeleriyle dikkatlere
sunulmustur. Sonraki dénemde de ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi
hiikmii ile esik olarak kullanilmigtir®,

S6z konusu vahdet, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem
(as.) ile baglamisti. Ancak Habil ve Kabil kissasinda® oldugu gibi,
insanlar, yapinin gereklerini yerine getirmediklerinde, diger bir ifade
ile Halik-1 Mutlak’a itaat etmek yerine nefislerine ya da seytana uy-
duklarinda yapinin disina ciktilar, dolayisiyla birligi bozdular. Bu du-
rum ayet-i kerimede acik bir sekilde vurgulanmaktadir:

"Insanlar tek bir {immetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar
olarak peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insan-
larin anlagsmazliga diistiikleri seyler konusunda, arala-

rinda hiikiim vermek {izere kitaplar1 hak olarak indirdi”*.

35 Tirmizi, ilim, 19; ibn Hanbel, V, 197.

36 el-Bakara, 2:143.

37 "Miisliimanlar arasinda aldatma yoktur! Bizi aldatan, bizden degildir!" Darimi, Buy'u,
10; “Bizden bagkalarina benzemeye calisanlar bizden degildir” Tirmizi, isti'zan ve
Adab, 7.

38 Bkz. Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible” mad., TDV islam Ansiklopedisi, 1994, s5.515-516.

39 el-Maide, 5:27.

40 el- Bakara, 2:213.
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Her ne zaman tevhit eksenli birlik, adalet odakli yapilanma bo-
zulmussa, aym sartlarda yasayan insanlar, dogal birlikler olustur-
muslardir. Giig, ¢ikar veya istismar odakli bu yapilanmalar karsisinda
Allah, uyaric1 ve miijdeleyici elciler gonderdi,* hatta onlara okuyabi-
lecekleri kitaplar da verdi. Ancak bu yapida her miimin, ayirim yap-
maksizin kendi peygamberine indirilen kitaba iman ettigi gibi, 6nce-
kilere de iman etme yiikiimliiliigiindedir.*> Onceki peygamberlere
iman edenler de sonra gelen peygambere ve getirdigi kitaba iman
etmek zorundadir. Dolayisiyla Hz. Adem ile baslayan Tevhid miica-
delesinde vahdet s6yleminin, Miisliimanlar arasinda yatay bir yapi-
lanmanin yaninda, son peygamber Hz. Muhammed ile birlikte dikey
olarak da saglanmasi amaclanmistir. Bu durumda cagdaslar arasin-
daki Vahdet/Birlik tezinin, Allah nezdinde tek din olan Islam’in gel-
mis-ge¢mis biitiin miintesipleri arasinda da saglanmasi esastir. Ancak
oncekilere iman etme nasil bir yiikiimliiliik ise, sonra gelene uyma
da oncekilere iman edenler acisindan bir zorunluluktur. Bunu bilme-
lerine ragmen, aksi davranis sergileyenler ise, kendilerine yazik et-
mektedirler®.

Vahdet esasl bu biitiinciil yaklasim, ‘halife’ vasfiyla yeryiiziinde
sorumluluk sahibi olan bireylerin, baris icinde olmasi, uyumlu ve hu-
zurlu bir toplum olusturmalan teklifinin teorik cercevesini olustur-
maktadir*, Ote yandan peygamberleri ya da kitaplari yaristirmak su-
retiyle, miintesipleri arasinda ortaya cikacak catisma ihtimalini de
bertaraf etmektedir. Hz. Peygamber sonrasinda ana yapiy1 bozacak,
otekilestirme ya da 6zellestirme seklinde ortaya ¢ikan ikincil kimlik-
ler de ayn1 riski tasimaktadir. Bugiin Afganistan, Irak, Suriye, Yemen
vb. sorunlu Miisliiman cografyada yasananlar bu acidan degerlendi-
rilmelidir. Zira Miisliimanlar 6teki kavramini Islam milleti icinde
mezhepsel kaygilara ya da cemaat yapilanmasina bagl kalarak, 6n

41 el-Maide, 5:48.

42 el-Bakara, 2:285.

43 “Siiphesiz Allah katinda din islam'dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim geldikten
sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayriliga distiiler. Kim Allah'in dyet-
lerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢cok cabuk goérendir.” (Enam, 61:6); “Hani,
Meryem oglu Isa, "Ey israilogullar1! Siiphesiz ben, Allah'in size, benden énce gelen Tev-
rat'1 dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici
(olarak gonderdigi) peygamberiyim" demisti. Fakat (isa) onlara apacik mucizeleri ge-
tirince, "Bu, apacik bir sihirdir" dediler.” (Al imran, 3:19)

44 el-Bakara, 2:208.
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yargili bir sekilde kullanmis, 6teki saydig1 din kardesinin diisiincele-
rini sahih-fésit, hak-batil, ehl-i hak — ehl-i bidat ikilemlerinde konum-
landirmistir.** Ummet icin zorunlu olan kardeslik teorisi, alt kimlik
mensuplarina indirgendiginde, farkli aidiyetleri olan insanlarin bir-
likte baris icinde olma ihtimali ortadan kalkmaktadir. Dolayisiyla
Miislimanin Miisliimana silah cekmesi, onu cehennemlik kilan bir
davranig*® olmaktan cikip, Allah-u Ekber nidasiyla 6ldiiren cihat yap-
tigin1 diisinmeye; kelime-i sahadetle 6len de sehit oldugunu diisiin-
meye baslamigtir. Her iki tarafin zihninde izah bulan bu eylem, ca-
tismanin yakitini olusturmustur.

Yaratilistaki 6zel durum acgiklanmakla birlikte, yeryiiziinde ge-
zenlerin, hatta gokte ucan kuglarin bile bir immet oldugu beyani*’
farkliliklarin normal oldugunu, hatta imtihan etmek icin boyle takdir
edildigini dikkatlere sunmaktadir. Doniisiin Allah’a oldugu vurgu-
suyla“*® birlikte, iyiliklerde yarigma tavsiye edilmektedir.*” Bu da ma-
rufun yayginlastirilmasina, adaletin ikamesine, iyinin, huzurun ve
barisin hakim kilinmasina yapilan bir tesvik olarak goriilmektedir.
Bunun bir emir kipiyle zikri ise olguya farkli bir anlam katmaktadir:

“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim et-

meyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginlhig1 da yasak-

lar. O, diistiniip tutasimiz diye size 6giit veriyor”.>

Vahdetin Alt Yapisi

Vahdetin alt yapisinda, iradi bir eylem olarak tercih yatmaktadir.
“Dinde zorlama yoktur”®! beyaniyla din olarak Islam’ tercihin birey-
lere birakildigi, bireysel yasamda da kisinin dindarligina cok fazla
miidahale edilmedigi halde, haklara tecaviiz ve toplumsal hayati il-
gilendiren, 6zellikle de spekiilatif degeri olan eylemlerde, ciddi yap-
tirimi olan hukuk devreye girmektedir. Irtidat, terér, yol kesme, kat-

45 Fevzi Rengcber, islam Birligi insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve
Coziim Yollari, e-Makalat, 10:1, 2017, s.81.

46 T001459 Tirmizi, Hudud, 26.

47 En’am, 6:38.

48 Enam, 6:164.

49 Maide, 5:48; El-Bakara, 2:148.

50 Nahl, 16:90.

51 “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan tam olarak ayrilmistir. O halde,
kim tag{itu tanimayip Allah'a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapis-
mistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir” (el-Bakara, 2:256).
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liam ve hatta farkli boyutlariyla siddet bu baglamda degerlendirilme-
lidir. Zira toplumun anlamli bir parcasi olan her bireyin hakki ve so-
rumlulugu oldugu gibi, toplumsal yasamin da gerekleri bulunmakta-
dir. Birlikte yasama kiiltiirii ve sorumlulugu geregi, Miisliimanin bir
baska Miisliimana eziyet etmesi diisiiniilemedigi gibi, onun yolundan
eziyet verici unsurlarin kaldirilmas: sevap kazandiracak 6zel eylem-
ler olarak nitelendirilmektedir. Nitekim Ebu Berze el-Eslemi kendi-
sine 6glit vermesini istediginde Hz. Peygamber'e 'Bana faydalanaca-
gim bir amel soyle' demis; O da, “Miislimanlarin yolunda bulunan
sikintiy1 gider? buyurmustur.

Kazara bile Miisliimana zarar vermesi endisesiyle, silahlarin ta-
sinmasinda 6nlem alan Hz. Peygamber, "Miisliimana s6vmek fasik-
liktir, onunla savasmak ise kiifiirdiir™? uyarisinda bulunmaktadir.
Miislimanlarin kendi aralarindaki siirtiismenin verecegi zarar1 dik-
kate alan Hz. Peygamber su aciklamay1 yapmustir:

“Iki Miisliiman vurusurlarsa, 6ldiiren de ¢ldiiriilen de ce-
hennemliktir.” Ey Allah'in Rasulii, 6ldiireni anladik ancak
oldiiriilen neden cehennemliktir? diye soruldugunda, “o
da arkadasini 6ldiirmeyi istiyordu.”*

S6z konusu toplulugu kardes ilan eden Yiice Allah, onlari muha-
tap alarak, “Hep birlikte Allah'in ipine (Kur'an'a) simsiki sarilin. Par-
calanip boliinmeyin. Allah'in size olan nimetini hatirlayin™® uyari-
sinda bulunmaktadir. Aralarinda ¢ikan tartismalarda ¢6ziim yolu ola-
rak “... eger mii'minler iseniz Allah'a kars1 gelmekten sakinin, aranizi
diizeltin, Allah ve Resuliine itaat edin"® onerisinde bulunmaktadir.
Ayetteki “miimin iseniz” vurgusu, Allah Rasulii'niin yukarida yer alan
ifadesiyle birlikte diisiintildiigiinde, tehditkar bir anlam tasidig: fark
edilecektir.

‘Kardeslik’ hukukuna dayanan ve 6zel bir manifestoya sahip olan
bu yapida, infak, tasadduk, ikram, hediyelesmek vb. 6viilen davra-
niglar yapinin saglam catilmasini, merhamet, affedicilik, hosgorii ve
sabir gibi erdemler de, ortaya cikacak olumsuzluklar karsisinda do-

52 fbn Méce, Edeb, 7.
53 Miislim, Iman, 116.
54 Buhari, Diyat, 2.

55 Al-i Imrén, 3:103.
56 el-Enfal, 8:1.
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kunun kaynasmasini saglayan 6nemli vasiflardir. Birligin bozulma-
sina, huzurun kaybedilmesine neden olacak anlasmazlik veya siir-
tiisme olmasi halinde, ¢6ziimiin hatta sorumlulugun tek basina taraf-
lara birakilmadigini gérmekteyiz. Bu noktada Miisliiman sahislarin,
aile, kurum ya da devletin miidahale etmesi beklenmektedir:

“Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa ara-
larini diizeltin. Eger biri 6tekine karsi haddi asarsa, Al-
lah'ln buyruguna doéniinceye kadar haddi asan tarafa
kars1 savasin. Eger (Allah'in emrine) donerse, artik arala-
rin1 adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranmn.
Ciinkii Allah, adaletli davrananlar sever. Mii'minler an-
cak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasim diizeltin.
Allah'a karsi gelmekten sakinin ki size merhamet edil-
sin.”®’

Miintesipleri arasinda kardeslik hukukunun cari oldugu bu yap1
icin vahdet ya da onun tezahiir etmis bir formu olarak kullanilan {im-
met kavrami, bir bina metaforu ile anlatilmaktadir. S6z konusu tas-
virde, tuglalar1 birbirine gecmis, disaridan bakildiginda tuglalarin ay-
rik yapisi bile fark edilmeyen biitiinliikte bir yap1 dikkatlere sunul-
maktadir. Binanin tuglalari, farklarina ragmen biinyede yer alir ve
birbirini gliclendirir.”® Bu binanin olusumunda oldugu gibi, immetin
olusumunda her miimine ihtiya¢ duyulmaktadir ve her miiminin yeri
ozeldir. Kiiciik de olsa, binada bir boslugu kapatacaktir. Bazilar1 ise
binanin yiikiinii ¢cekecek giiclii malzemeyi temsil eder. Ancak zayif-
larin zayifligi, ne kendisine, ne de disaridakilere hissettirilmeyecek-
tr.

Davete icabet ederek her yeni giin cemaate katilanlarin arasinda
vahdeti insa etmek isteyen Hz. Peygamber, her iki tarafa da 6zel uya-
rilarda bulunmaktadir. Bunlarin basinda Islam olusla iliskilendirdigi
“Miimin, insanlarin kendisinden giivende oldugu; Miisliiman ise, diger
Miisliimanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu kimsedir™® tanim-
lamas1 dikkat c¢ekicidir. Miiminin diger miiminlerle iliskisi, sevgi te-
melinde olmadig: siirece gercek manada iman etmis olmayacagi, do-
layisiyla cennete giremeyecegi vurgusu, sadece dokunulmamasini
degil kollanmasini da zorunlu kilmaktadir:

57 Hucurat, 49:9-10.
58 Tayalisi, Miisned, I, 264.
59 bn Hibban Sahih-i ibn Hibban Birr ve'l-ihsan 510, 2/264.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



VAHDETIN iNSASINDA VAHIY VE HZ. PEYGAMBER

“Nefsim elinde olana yemin olsun ki, iman etmedikce
cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikce de (tam ola-
rak) iman etmis olamazsiniz. Size yaptiginizda birbirinizi

seveceginiz bir ig gostereyim mi! Aranizda selami yayiniz”
60.

Hz. Peygamber Miisliimanlarin birbirleriyle olan irtibatlarinin
koparilmamasi uyarisinda bulunmus;® ii¢c geceden fazla kiis durma-
larim yasaklamis;®* catismalarini ise, her iki tarafin yani ‘6len de 6l-
diiren de cehennemliktir®® tehdidiyle 6nlemek istemistir.

Hz. Peygamber kardesligi insa etmek, toplumda huzur ve giiveni
ihdas etmek ve yapiy1 gliclendirmek icin, miimine yonelik fedakar-
liklar karsisinda Allah’in ona vekéleten karsilik verecegi miijdesini
vermektedir:

“Miisliman Miisliimanin (din) kardesidir. Ona zulmet-
mez, onu yardimsiz birakmaz. Her kim (din) kardesinin
ihtiyacini giderirse Allah da onun ihtiyacini yerine getirir.
Her kim bir Miisliimanin sikintisini giderirse (ve onu fe-
rahlatir) Allah da kiyamet giiniinde onun sikintilarindan
bir sikintisini giderir (ve onu ferahlatir.) Her kim bir Miis-
liimanin (diinyada bir ayibini) orterse, Allah da kiyamet
giinii (mahser halki huzurunda onun giinahlarini ve ayip-
larini) érter.”®*

Hadislerde dikkatimizi ¢ceken ‘miimine lanet etmek ya da kiifiir
isnat etmek onu oldiirmek gibidir®® uyarilari, diglama, 6tekilestirme
vb. ihtimalleri ortadan kaldirmaya yonelik tedbirler olarak goriil-
mektedir. Kin besleyen kisilerin sahitliginin kabul edilmedigi® yo-
niindeki kanaat de bu baglamda degerlendirilmelidir. Onemine bi-
naen Hz. Peygamber vasiyeti sayilan Veda hutbesinde de ayn1 husus-
lara vurgu yapilmis; otekilestiren, birligi ve huzuru bozan davranis-
lara dikkat cekilmistir.®” Bu baglamda miiminlerin birbirleriyle olan

60 Ebu Davud, Edeb, 130, 131.

61 Miislim, Birr ve Sila, 30.

62 Miislim, Birr ve Sila, 23.

63 Miislim, Fiten ve Esritu's-Saa, 15.

64 Buhari, Mezalim, 3.

65 Musannef-i Abdurrezzak, 10, 463.

66 Tbn Méace, Ahkam, 30.

67 Yavuz Unal, Hz. Muhammed’in Vasiyeti: Veda Hutbesi, Corum, trs., s5.45-46.
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iliskilerinde kirginliklara neden olacak tavir ve uygulamalar da ya-
saklanmustir:

“Birbirinizi kiskanmayin! Miisteri kizistirmayin! Birbiri-
nizden nefret etmeyin! Birbirinize sirt ¢cevirmeyin! Biriniz
digerinin satis1 iistline satig yapmasin! Kardes olun ey Al-
lah'in kullar1! Misliman Miislimanin kardesidir. Ona
zulmetmez; onu yardimsiz birakmaz, onu asagilamaz.”
“Kisiye kotiilitk namina Miisliiman kardesini asagilamasi
yeter. Miisliimanin her seyi, kani, mali, onur ve serefi
Miisliimana haramdir.” %

Vahdeti insa Siireci

Vahdetin insasi siiphesiz bir siirec isidir. Rabbinden aldig1 vahyin
rehberliginde davete baslayan Allah Resulii, bireylerin kendi konum-
larina iliskin farkindalik olusturmakla ise baslamistir. Bu, sorgulama
yetenegi olan insanin merakini celbeden, ne oldugu, nereden geldigi
ve nereye gidecegi sorularini karsilayan bir siirecin baslangi¢c nokta-
sin1 olusturmaktadur. ilk vahiy bu gozle degerlendirilecek olursa, “Ya-
ratan Rabbin” ifadesinin Halik'la mahlikun pozisyonunu belirledigi
gibi, Rab kavraminin, egitim, gozetim ve denetim {iizerine kurulu
olan siirekli bir iligkiyi ima ettigi goriilecektir. Sureye ad olan “Alak”
kelimesi ise, en basit ve degersiz olan atik sudan, her parcasi 6zel bir
sisteme sahip olan, azalarin birlesiminden olusan en miikemmel var-
liga dikkatleri cekmektedir. Diger bir ifade ile alak kelimesi, insanin
neden yaratildigini aciklamaktan ziyade Yaraticinin giiciine atifta bu-
lunmaktadir. Ustelik miigrik zihniyetin, aracilar ihdas ederek ¢éziim
aradigi, yaraticiligini kabul etmesine ragmen uzakta ve ilgisiz gor-
digi icin, O’'na yakinlasma imkani aradigi Rab, yarattiklariyla ilgisini
koparmadigini, yaratarak birakmadigini, insana olan ilgisini, ikra-
mini/litfunu siirdirdiigiinii dikkatlere sunmaktadir. Hatta Rabbin
ikrami ve ilgisi o kadar fazladir ki, degerlendirip ¢ikarimlar yaparak
kendisine ulagsmasini saglayacak akil nimetiyle insani donatmais, in-
sanin etrafinda olup biten her seyi de, kendisine ulastiran bir ayet
olarak tanzim etmistir. Ustelik Rab Teala, insana bilmedigini de &g-
retmistir. Peygamber olarak gorevlendirilen Adem (as) ile baslayan
O0gretme siireci Hz. Muhammed ile yeni bir boyut kazanmistir. Buna

68 Miislim, Birr ve Sila, 32.
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ragmen haddini bilmeyen insan, nankorliik edecek ve azacaktir. Oy-
saki bu diinyada kalici olmayan insanin, doniisii de kendisine olacak-
tir.®

Ik vahiyle birlikte Hz. Peygamber’in dile getirdigi bu séylem,
muhataplarinin zihninde karsiligini1 bulmustur. Nitekim Hz. Peygam-
ber’in diliyle insanliga ulastirilan bu s6ylemi, Hz. Hatice, Hz. Ebu Be-
kir vb. erdemli insanlar dogru degerlendirmis; tistiin ahlak ve erdem
olarak parlayan hakikat karsisinda teslimiyet gostermistir. Ebu Cehil,
Ebu Leheb vb. sahislarin temsil ettigi zihniyet ise, ilahi s6ylemi kendi
diizenlerine bir tehdit olarak algilamis ve biitiin giicleriyle miicade-
leye girismislerdir. Hiirriyetinden yoksun olan katmanin temsilcisi
olarak kole pozisyonundaki Bilal ise, onda kendisine insanligini ha-
tirlatan 15181 gérmiistiir. Bu nedenle insanligin havsalasinin almadigi
iskenceler bile, ona bir an olsun geri donmeyi cazip kilamamuistir.
Boylece muhataplarini pozisyon almaya sevk eden farkindalik, ilk va-
hiyle saglanmis oldu. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in teblig ettigi hida-
yet karsisinda insanlarin kimi taraf, kimi de karsit olarak konumlan-
dilar.

Ahlakin Tezahiiriiyle Vahdetin imkam Arasindaki iliski

Varlikla iliskilendirilen, bireysel tercih ve fertlerin nefis tezkiyesi
ile vahdetin imkan1 arasinda, zorunlu bir iligki goriilmektedir. Zira
s0z konusu olusum, yasa veya baski ile kurulan bir tesekkiil degildir.
Aksine inancin zorlamasi ve ahlakin sagladigi imkanla, sosyal haya-
tin bir gereksinimi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Miintesiplerindeki ben-
zer hassasiyetler, ahlaki yaklagimlar ve ortak gaye, olusma siirecini
hizlandirmaktadir.

Bu asamada fark etmek, bilmek, hatta kabul etmek eylem olarak
yeterli goriilmemektedir. Aksine bir seyler yapmasi, Rabbin taleple-
rini karsilamasi, en azindan karsilamaya calismasi bireyden beklenen
asgari kulluk olarak goriilmektedir. Diger bir ifade ile insanin ken-
dine, ailesine, toplumuna ve Rabbine karsi sorumluluk iistlenmesi,
sahsiyetini belirginlestirmesi, ahlakini giizellestirmesi gerekmekte-
dir. Zira iyiyi ve kotiiyii belirleyen Allah, 6zel niteliklerle yarattigi ve

69 el-Alak, 96:1-16.
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imtihan etmek icin belirli bir siire ile bir pozisyona yerlestirdigi in-
sandan, sadece kendisine kulluk etmesini istemistir.”” Aslinda bu, ha-
yatin da oliimiin de var olusunu anlamlandiran seydir. O, hayati da,
olimii de, akil edebilme ve tercihte bulunabilme yetenegine sahip
olmak gibi 6zel vasiflarda yarattigi kullarinin hangisinin daha giizel
is yaptig1 ortaya ciksin diye yaratmis ve birbiriyle iliski icerisine sok-
mustur.”’ Bunun icin insanin, kendisine verilen irade geregi iyiyi ya
da kotiiyti tercih imkanini, iyiden, giizelden ve hayirdan yana kullan-
mas1 gerekmektedir. Boylece eylemle beslenmeyen fiicur yetenegi
koreltilmis, nefis tezkiye edilmis / arindirilmis olacaktir. Bu durum
ayet-i kerimede acik bir sekilde vurgulanmistir:

“Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kotii-
liikk duygusunu ve takvasini (kotiilitkten sakinma yetene-
gini) ilham edene and olsun ki, nefsini arindiran kurtu-
lusa ermistir.””?

Nefsini tezkiye etmeyen, hatta isteklerini yerine getirmek sure-
tiyle onu giiclendirenler ise, onun kontroli altina girecektir. Biraz
daha ileri gidildiginde onu ilahlastirmalar baslayacaktir.”® Ancak her
iki durumun sonucu da ahlak olarak okunmaktadir. Vasfa gore de-
gismekle birlikte bu vasiflarin sahibi, biri giizel, digeri ¢irkin; biri ah-
lakli, digeri ahlaksiz olarak anilmay1 hak edecektir.

Burada kisinin Rabbi ile olan giiclii iliskisi, ya da irtibat kopuk-
lugu dikkat cekmektedir. Rabbiyle irtibatin1 koparan, farkina varma-
dan nefsinin kontrolii altina girecektir. Beklentileri ve korkulari ilis-
kilerini yonlendirecek, dolayisiyla kibirli, bencil, menfaatperest, za-
lim vb. davranis modellerini karaktere doniistiiren tipler tezahiir
edecektir. Bu nedenle Hz. Peygamber dolayisiyla miiminler bircok
kez ve acik bir sekilde uyarilmistir:

"Buna inanmayan ve nefsinin arzusuna uyan kimseler,
seni ondan (ona hazirlanmaktan) sakin alikoymasin,
sonra helak olursun!"”*

70 Beyyine, 98:5.
71 Miilk, 67:2.
72 Sems, 91:7-9.
73 Furkan, 25:43.
74 Taha, 20:16.
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“Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin
mii? Ona sen mi vekil olacaksin?””

“... bil ki onlar sadece kendi nefislerinin arzularina uy-
maktadirlar. Kim, Allah'tan bir yol gosterme olmaksizin
kendi nefsinin arzusuna uyandan daha sapiktir™”®
“Nefsinin arzusunu ildh edinen, Allah'in; saptirdigi ve ku-
lagin1 ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde cektigi
kimseyi gordiin mii?””’

“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi ves-
veseyi de biz biliriz. Clinkii biz, ona sah damarindan daha
yakiniz’®

“... Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste
onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir””

“O halde, giiciiniiz yettigi kadar Allah'a karsi gelmekten
sakinin. Dinleyin, itaat edin, kendi iyiliginiz icin harcayin.
Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtu-
lusa erenlerin ta kendileridir”™®

Kul Rabbini unuttugunda, Rabbi de ona nefsini unutturacaktir.®!
Bu ise arindirilmasi icin dikkat ve emek isteyen nefsin, hosnut edil-
mesi, hatta esiri olmak gibi bir sonucu insana dayatacaktir. Seytan
sembolizmi ile iligkili olan nefis, Allah’in istediginden farkli hatta kar-
sit seyler talep etmektedir. Nefsin talepleri kii¢lik seylerle baslaya-
cak; ancak sistigi oranda talepleri de biiyiiyecektir. Bu nedenle
ozelde kul olabilmek, genelde ise timmetin bir parcasi olabilmek icin
kontrol altina alinmasi, tezkiye edilmesi, dolayisiyla giicten diistiril-
mesi gerekmektedir.®* Ona uyarak hata yapildiginda da telafi edilme
yoluna gidilmelidir. Bu noktadaki miimin tavri ayette sOyle aciklan-
maktadir:

“Onlar, cirkin bir ig yaptiklari, yahut nefislerine zulmet-
tikleri zaman Allah'1 hatirlayip hemen giinahlarinin bagis-
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Furkan, 25:43.
Kasas, 28:50.
Casiye, 45:23.
KAf, 50:16.
el-Hasr, 59:9.
Tegabun, 64:16.
“Allah'1 unutan ve bu yiizden Allah'in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler
gibi olmayin. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir” (el-Hasr, 59:19).
el-Bakara, 2:54.
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lanmasini isteyenler -ki Allah'tan bagka giinahlar1 kim ba-
gislar- ve bile bile isledikleri (giinah) iizerinde 1srar etme-
yenlerdir.”®

Nefsin tezkiye edilecegi ve iradenin ortaya konulacag: yani kul-

lugun gosterilmesi gereken yer, diinyadir. Bu nedenle Yiice Mevla,
diinyada bulunan her seyi, insana hizmet etsin diye, insan1 da kendi-
sine kulluk etsin diye yaratmistir. Kullugun tezahiir edecegi alan,
mekan olarak yeryiiziidiir; ancak diinya hayatinin kendisi de aldati-
cinin oyun kurma alanidir:

“Her canli 6liimii tadacaktir. Ancak kiyamet giinii yaptik-
larinizin karsilig: size tastamam verilecektir. Kim cehen-
nemden uzaklastirilip cennete sokulursa, gercekten kur-
tulusa ermistir. Diinya hayati, aldatict metadan bagka bir
sey degildir.”®*

“Onlar, ahireti verip diinya hayatini satin alan kimseler-
dir. Artik bunlardan azap hic hafifletilmez. Onlara yardim
da edilmez.”®

“Inkar edenlere diinya hayat siislii gosterildi. Onlar iman
edenlerle alay etmektedirler. Allah'a kars1 gelmekten sa-
kinanlar ise, kiyamet giinii bunlarin iistiindedir. Allah, di-
ledigine hesapsiz rzik verir.”*®

“Insanlarin hangisinin daha giizel amel yaptigin1 deneye-
lim diye siiphesiz biz yeryiiziindeki seyleri ona bir zinet
yaptik.”®’

Kulluk sinavinda aldatici ya da celdirici, iradeyi ve samimiyeti

ortaya cikaran dolayisiyla sinavi anlamli kilan temel unsurlardan bi-
ridir. Bu ayni zamanda birlikte olabilme, birlik kurabilmek icin uygun
formun da insas1 anlamina gelmektedir. Buradaki eksik veya fazla-
liklar birligin imké&nini zora sokmaktadir. Zira insanin mesk{in ol-
dugu yer olan diinya bosuna yaratilmadig: gibi, insan da oyun olsun
diye yaratilmamustir.

Aldaticilarin basinda gelen seytan ve diinya hayati, ahireti he-

saba katmayan insanlara siislii gosterilmistir. Bu diinya ve ahiret ara-
sindaki tercihi 6nemli, samimiyeti ortaya cikaracak imtihanlari da
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Al-i Imran, 3:135.
Al-i Imrén, 3:185.
el-Bakara, 2:86.

el-Bakara, 2:212.
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anlamh kilmaktadir. Burada Hz. Peygamber’in akilli insan tanimi,
farkindalig1 ortaya koymaktadir:

“Gercekten zeki ve akilli kisi, nefsinin kot arzularina
hékim olup 6liimden sonrasi icin calisandir. Aciz kisi ise,
nefsinin her tiirlii arzu ve isteklerine uyarak hayatini de-
vam ettirip, Allah’tan her seyi ve Cenneti isteyen kisi-
dir.”®

Bireyden Ummete: Parcalarin Birlestirilme Siireci

Bireyin nefsini kontrol altina alarak Rabbiyle iliskisini diizenle-
mesi; yani tevhidin ikamesinden sonra, diger miiminlerle olan huku-
kunu da diizenlenmesi gerekmektedir. Bu islenerek uygun hale geti-
rilen parcanin, ana yapidaki yerine konulmasi; dolayisiyla biitiiniin
tamamlanmasi anlamina gelmektedir. Allah Teala bunu ifade etmek
icin, insan zihninin anlamini ve hukukunu tartismasiz bir sekilde ka-
bullendigi kardes kelimesini semsiye kavram olarak kullanmaktadir.
Yorum ihtimalini ortadan kaldiracak sekilde “Biitiin miiminler kar-
destir. O halde, (her ne zaman aralar1 acilirsa) kardeslerinizin arasini
diizeltin ve Allah'a karsi sorumlulugunuzun bilincinde olun ki O'nun
rahmetine nail olasimiz”® agiklamasini yapmaktadir.

Allah Rasulii de, kardegsligi ifade ederken beden ve bina metafo-
runu kullanmaktadir. Bu tesbihin zemini ise ayette kullanilan “biin-
yanun mers(is” yani kenetlenmis bir bina gibi ayn1 safta yer alan ve
birlikte miicadele edenleri Allah sever®® agiklamasidir.

Miiminlerin birlikteligi, Allah’in sevgisini celb eden en temel un-
surdur. Bu noktada Allah’in, miiminin vekili gibi bir islev tstlendigi
beyan edilmektedir. Oyle ki, bir miimin digerinin sikintisin1 giderirse,
Allah da kiyamet giiniinde onun sikintilarindan birini giderecektir;
isini kolaylastirirsa Allah diinyada ve ahirette onun isini kolaylastira-
caktir. Miislimanin ayibini orterse Allah da onun ayiplarini 6rtecek-
tir. Kul, kardesinin yardiminda oldugu siirece Allah da onun yardi-
minda olacaktir.”!

88 Tirmizi, Sifati’l-Kiydme, 25.
89 el-Hucurét, 49:10.

9 es-Saf, 61:4.

91 Ebii Daviid, Edeb, 60.
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Bu beyan, immet kavraminin bir taraftan icini doldururken, di-
ger taraftan ona halel getirecek olan yikic1 tavirlardan uzak durul-
masini ve daha onemlisi diger miiminlerin buna miidahil olmasini
saglayacak uyarilarin yapilmasini gerekli kilmistir. Bu da miiminlerin
aras1 bozulursa onlar1 baristirin, ayiplarin1 arastirmayin, sikintiya
diistiiyse el atin, isini kolaylastirin, yalniz birakmayin, haset etmeyin,
zanda bulunmayin, ayiplamayin, asagilamayin vb. emirlerle tebariiz
eden hassasiyetler olusturmaktadir.

Sosyal ihtiyaclarin karsilanmasi agisindan tarihin gordiigii en ba-
sarili operasyon olan ve 183 aileyi kapsayan Ensar-Muhacir eglestir-
mesi, Miisliiman zihninde immeti tanimlama, dolayisiyla kardesligin
anlam cercevesini ¢izme acisindan oldukca 6nemlidir. Zira bu poli-
tika teorik olarak, sadece ‘ihtiyacini karsilamak’ gibi bir sdyleme in-
dirgenmeye miisait degildir. Nitekim bu durum, birbirlerinin dostlar1
oldugu vurgusuyla ayete de yansimigtir.”® Allah Rasulii de kardesli-
gin ontolojik anlamda varlik iddiasini, yapiy1 olusturan unsurlarla
birlikte, birliktelige halel getiren sdylem ve eylemlerden arindirmay1
amaclayan beyanlari i¢ ice gecirerek izah etmistir. Mesela iman etmis
olmak icin birbirini sevmek, sevebilmek icin selam vermek (irtibatl
olmak), cekistirmemek, haset etmemek vb. olumsuz duygulardan
kurtulmak, dolayisiyla kardes olmak gerekmektedir. S6z konusu uy-
gulamanin banisi olan Allah Rasulii, bireysel varolusun 6ne ¢iktig1
Mekke’den, toplumsal hayatin tanzim edildigi, yani Ummetin insa
edildigi Medine’ye hicretinde insanlara su sekilde hitap etmistir:

“Diirtist olunuz, zira diiriistliik iyiliktir. Yalandan kacini-
niz. Zira o fasikliktir. Birbirinize bugz etmeyin, birbirinize
sirt donmeyin, birbirinizle irtibatiniz1 kesmeyin, Allah’in
emrettigi gibi kardesler olun. Allah’tan afiyet isteyiniz.
Zira kula, emin olunan inanctan sonra, afiyetten daha ha-
yirh bir sey verilmemigtir.”

Hz. Peygamber’in Medine’nin ilk yilinda dikkat cektigi bu unsur-
lara, vefatinin ardindan Halife secilen Ebu Bekir de isaret etmistir.
Zira o, immetin basina gectiginde, merkezi yonetime boyun egmek,
dolayisiyla birlik olmakla, Hz. Peygamber’in sahsi arasinda iliski ku-
ran kabilelerin direnci ile karsilasti. Zihnindeki iimmet algisinin teh-
dit altinda olmasi nedeniyle ayni hutbeyi o da okumustur.

92 Enfal, 8:72.
93 Bezzér, Miisned, 1, 202.
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Vahdetin Céziiciisii: Kibir, Bireysellik ve Ozenti

Inananlar toplulugunu muhatap alan Allah Teal4, dinin ve me-
deniyetin kurucu metnini isaret ederek, Allah’in ipine simsiki sarilin
ve dagilmayin®* uyarisinda bulunmaktadir. Yine ‘Ey iman edenler?’
hitabiyla dikkatleri cekilen {immete, ... Iyilik ve takva iizere yardim-
lasin. Ama giinah ve diismanlik iizere yardimlagmayin. Allah'a karsi
gelmekten sakinin. Giinkii Allah'in cezasi ¢ok siddetlidir”®® uyarisini
yapmaktadir.

Emir kipiyle gelen bu talimatlar, farkindalik sahibi inanan insan
icin birlikte is tutmak ve yiiriimek hususunda muhayyerlik hakk: ta-
nimamaktadir. Bu baglamda bencillik, imanin kemale ermesinin en-
geli olarak goriilmektedir. Bu hususa dikkat ceken Hz. Peygamber,
"Nefsimi elinde tutan Allah'a yemin ederim ki bir kisi hayirdan ken-
disi icin istedigini, Miisliiman kardesi icin de istemedik¢e miikemmel
bir sekilde iman etmis olmaz"®® buyurmaktadir. Bu olumsuz nitelik,
vahdetin insasina katki saglayacak uygun bireylerin gelismedigini de
ortaya koymaktadir.

Allah Rasuli’niin uyarilarinda, Miisliimanlardan birinin, bir ka-
bilenin veya bir milletin kendini farkli gorme ve kardeslerini asagila-
may1 icinde barindiran kibirden de uzak durmasi talep edilmektedir.
Hz. Peygamber’in “Kalbinde hardal tanesi kadar kibir bulunan kimse
cennete giremez”®’ hadisindeki agir tehdit, sadece bir kalp hastaligi
olmasina baglanmamalidir. Bir bagka rivayette, biiyiikliik taslayan
kisi ile Allah’in kiyamet giiniinde konusmayacag: bilgisi aktarilmak-
tadir.”® Zira farkl tezahtirleri olan bu nitelik, bireyin ayrismasiyla so-
nuclanacak olan bu siirecte, ana dokuya zarar verecek bozulmanin
baslangicidir.

Miislimanlardan birinin digerlerinden ayri durmasini, onlar1
asagilamasini, kendi menfaatini kollamasini ve ait oldugu kiiltiirel
yapinin disinda, farkli kimliklere nispet edilen formlar ve yasam bi-
cimine 6ykiinmesi ciddi bir risk olarak goriilmektedir. Buna dikkat

94 Al-i Imrén, 3:103.

95 el-Maide, 5:2.

9 Tbn Hanbel, III, 206.
97 Ebu Davud, Libas, 26.
9 Miislim, Iman, 172.
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ceken Hz. Peygamber, “Kim bir kavme benzerse onlardandir”® bu-
yurmaktadir. Ilgi ile baslayan, muhabbetle bicimlenen bu siirec, ben-
zemekle sonuc¢lanmaktadir. Bunu ana yapi icin risk olarak géren Hz.
Peygamber, aidiyet sorununa isaret ederek uzak durulmasin talep
etmektedir.

Kendisini yapinin bir parcasi olarak gormemenin bir sonucu ola-
rak ortaya ¢ikan ilgisizlik ve sorumsuzluk ise, Allah Rasulii'niin ifa-
delerinde, aidiyetini reddedecek kadar agir bir {islup dikkat cekmek-
tedir:

“Miisliimanlarin isleriyle ilgilenmeyen kimse onlardan
degildir. Allah adina, Peygamberi adina, kitabi adina,
imami adina ve biitiin Miislimanlar adina nasihat etme-
yen (hassas davranmayan) kimse onlardan degildir.”**

Allah’in ipi, -kible ayriminda oldugu gibi- hedefin, ilkelerin,
miikafatin ve cezalarin tek bir kaynak iizerinden belirlenmesi anla-
mina gelmektedir. Bunu izah ederken de, “gokten yere sarkitilmis ip”
tegbihiyle Kur’an’a atifta bulunulmaktadir.’®® Olusturulan birlikteli-
gin korunmasina yonelik uyarilar hatta tehditlerde ise varlik ile yok-
luk arasindaki cizgiye dikkatleri cekmektedir:

“Allaha ve Onun Resuliine itaat edin. Birbirinizle cekis-
meyin. Sonra korku ile zaafa diisersiniz, riizgariniz (kesi-
lip) gider. Bir de sabr(-u sebat) edin (katlanin). Ciinkii
Allah sabredenlerle beraberdir.”'%*

Birbirinizle cekismeye girmeyin uyarisi, yoksa zaafa diisersiniz,
diisman karsisinda hesaba katilmayan kolay lokmaya doniisiirsiiniiz
tehdidiyle birlikte gelmektedir. Miisliimanlarin birligini terk etmeyi
veya onlara karsi savasa girmeyi Hz. Peygamber su ifadeleriyle red-
detmektedir:

“Kim (devlet bagkanina) itaatten cikar ve Islim cemaatin-
den ayrilirsa cahiliyye o6liimii {izerine 6liir. Kim iimme-
time karg1 ayaklanirsa, salihini, fasigin1 ayirmadan (silah
cekip) onlar1 vurursa, miiminlerine yaptigina aldirmaz,
(zimmilerine kars1) ahdine vefa etmezse benden degildir.

99 Ebu Davud, Libas, 4.

100 Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, el-Mu’cemii’s-sagir, thk. Muhammed Sekir
Mahmiid el-Hac Emrir, el-Mektebii'l-islami, Beyrut, 1985, II, 131.

101 {bn Hanbel, Miisned, III, 15.

102 e]-Enfal, 8:46.
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Kim soy sop (irkcilik) davasina tesvik ederek veya irkeilik
adina 6fkelenerek isyankarlarin bayrag: altinda savasir ve
oldiiriiliirse (o kisinin 6liimii) cahiliye éliimiidiir.”**

Miislimanlardan baskasina benzemek, onlara 6zenmek ‘bizden
degildir'®* tehdidiyle reddedilirken, cemaatten ayrilmak yani vahde-
tin parcasi olmamak ise cahiliye 6liimiiyle 6lmek olarak nitelenmek-
tedir. Zira ayet-i kerimede “Kendisi icin dogru yol belli olduktan
sonra, kim Peygamber'e karsi cikar ve miiminlerin yolundan baska
bir yola giderse, onu o yonde birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne
kotii bir yerdir”'% uyaris1 da bu tehdidi giliglendirmektedir. Uyarilara
kulak verilmemesi durumunda ne olacagi da, baska bir millet {izerin-
den ayete konu edilmekte ve Miisliimanlar uyarilmaktadir:

“Onlar miistahkem kaleler icinde veya duvarlar arkasinda
olmadan sizinle toplu halde savasmazlar. Kendi aralarin-
daki cekismeleri siddetlidir. Sen onlar1 toplu samirsin.
Halbuki kalpleri darmadaginiktir. Bu, onlarin akillar er-
mez bir topluluk olmalarindandir.”*%

Ayetin vurgusunda disaridan birlik sanilmasi, kendi aralarindaki
cekismelerde insafsizca miicadele etmeleri, toplu hareket etmelerini
onleyen yapisal zaaflar olarak gosterilmektedir. Bunun sonucu dogal
olarak hezimet ve bozgun olacaktir.

Sonug

Esas itibariyle miiminlerin, kimlik, aidiyet ve sorumluluk bilinci
lizerine bina edilen kardeslik, vahdet olgusunu teoride kalmaktan
kurtarmistir. Zira miimin olmak, kardes olmayz; kardeslik ise yapisal
olarak vahdeti olgusunu zorunlu kilmaktadir. Olusturulan vahdet de,
sembolik bir sey degildir. Zira o yapi, misyon sahibi ve diri bir birlik-
teliktir. Bunun en giizel uygulamasinin goriildiigii, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in insa ettigi vahdet ve onun etkisinin siirdiigii asr-1 saadet
0zlenen ve yeniden insasi hayal edilen bir donem olarak Miisliiman
bilincleri siislemektedir.

Ilk ayetin inzaliyle insas1 baslayan vahdet siireci, bireylerin ya-
piya uygun hale getirilmesi yani birlik olmaya engel olacak kapris,

103 Nesai, Muharebe, 28.

104 Tirmizi, isti'zan ve Adab, 7.
105 Nisa, 4:115.

106 Hagr, 59:14.
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diisiince, tutum ve davraniglardan arindirilmasi cabasiyla imkan bul-
mustur. Allah’in ipine simsiki sarilma, birlik olma, dagilmama emri,
Miisliiman olmanin ya da Miisliiman olarak yasamanin dogal bir par-
cas1 olarak Miisliimanlarla ilgilenmeyi zorunlu kilmaktadir. Imanla
kisinin kardesine muamele bicimi arasinda kurulan iliski, Miisliiman-
lar acisindan vahdeti bir zorunluluk haline getirmistir. Zira onlarin
isleriyle, sikintilariyla ilgilenmeyen onlardan olmamakla tehdit edil-
mistir. Cemaatin terki halinde, cahiliyye 6liimiiyle 6liinecegi vurgusu
ise, Miisliiman icin varolusla ilgili bir zorunlulugu ifade etmektedir.

Risalet doneminde, vahiy tarafindan gerekli yonlendirmelerle
Hz. Peygamber tarafindan model olusturulmustur. Bu siiregte Hz.
Peygamber’in takip ettigi strateji, her miiminin muhatap oldugu ya-
pisal hazirlik, vahdetin fiilen gerceklestirilmesini saglayacak pratik
uygulamalar ve teorisinin olusturulmasini saglamistir. Ayrica muhte-
mel riskleri de bertaraf etmeyi stratejik bir hedef haline doniistiir-
mustiir.

Hz. Peygamber, bir taraftan vahdetin insa faaliyetinde usta ro-
liine sahip iken, diger taraftan siirecin bir nesnesi olarak goriilmek-
tedir. Zira vahiy tarafindan yonlendirilmekte, uyarilmakta veya
onaylanmaktadir. Bu siirecte temel hedef olarak s6z degil, eylem; te-
ori degil pratik esas unsur olarak goriilmektedir. Eylem de tek basina
yeterli goriilmemekte; ona gotiiren niyet dikkate alinmaktadir. Bu ise
her seyi bilen Allah Tedla karsisinda yapmacik tavirlarin anlamsizli-
gin1 hatta sorumluluk dogurdugunu dikkatlere sunmaktadir.

Hz. Peygamber ve beraberindeki miiminler, samimiyet, fedakar-
lik ve gayretleriyle, tarihin her doneminde idealize edilecek bir mo-
deli olusturmuslardir. Bu nedenle s6z konusu donem asr-1 saadet ola-
rak nitelenmis, olusum da Islam’in tarihsel gercekligi ve ifadesi ol-
mustur. Bu durum dénemin sorunsuzlugunu ifade etmekten ziyade,
yapinin kurulusu ve sitemin isleyisini dikkatlere sunmaktadir. Oyle
ki siirecte rol alan aktorlerden bazilari, cehennemle tehdit edilirken,
bazilar yiirliyen cennetlik, ya da yasayan sehit olarak goriilmiistiir.

S6z konusu olusum, miintesiplerinin pozisyonlarini, dogasini ve
kisilik 6zelliklerini yok saymaksizin, hatta kisisel 6zellikleriyle ana
yapiya katki saglayan parcalarin olusturdugu birlik olarak goriilmek-
tedir. Ancak birey bazinda olusan ahlaki zaaflar, yayginlastiginda
ana yapida bag bozumunun yasanmasi kacinilmazdir. Pozisyonun
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degisimi de bozumun benzeri bir degisime baghdir. Zira siinnetullah,
toplumsal degisimin, bireylerin degisimine bagli oldugunu beyan et-
mektedir.'®”

Islam olmay ifade eden tevhidin toplumsal hayattaki karsilig1
vahdettir. Diger bir ifade ile miknatisin zit kutuplarinin birbirini ¢ek-
mesi ve biitiinlesmesi gibi vahdet, kodlanan, yonlendirilen ve uyari-
lan Misliiman acisindan sonugtur. Sonug elde edilemiyorsa, mate-
matiksel islemlerde oldugu gibi doniilerek nerede hata yapildiginin
tespit edilmesi ve diizeltilmesi gerekmektedir. Ancak kimlikli, sorum-
luluk duygusu gelismis ve mizani hesaba katan bir hayat anlaysi ile
hareket eden miistakil varliklar olusmadig siirece, vahdetin gercek-
lesme ihtimalinin olmadig1 da goriilmelidir.
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The Prophet Muhammed and The Process of the
Muslim Unity (Vahdet)

Yavuz UNAL"

Extended Abstract

Mainly believers, brotherhood and fraternity built on identity, belonging and sense
of responsibility, it saved the phenomenon of unity from being just a theory. The
prophet (pbuh) established the unity, its influence persisted during the golden age
and reconstruction embellishes Muslim consciousness as a dream period.

Unity, started with the denial of the first verse, adapting individuals to structure,
i.e. whim, thought, which will prevent unity, has found ground in the effort to
purify it from attitudes and behaviors. The command of God to hold tightly to the
rope, to be united, not to disperse makes it imperative to deal with Muslims as a
natural part of being a Muslim or living as a Muslim.

The relationship between faith and the way of treating other muslims and for
muslims unity become necessity during life time. Unity become threatened to
those who not interested in others affairs and troubles. Thus unity expresses an
imperative for Muslim.

A model was created by the Prophet by inspiration. In this process, the strategy
that the Prophet followed Structural preparation, in which every believer is
preparated, has provided the creation of practical applications and theory that will
enable actuality. It has also made a strategic goal to eliminate potential risks.
While the Prophet had a master role in the construction activity of the wild, on
the other hand, it is seen as an object of the process. It is guided, warned and
approved by revelation. In this process words is not the main target, but actions
and not theoretical but practical. The action is not considered sufficient alone, and
the intention also taken into account, on the other hand, offers attention to the
fact that contrived attitudes towards God, who knows everything.

The Prophet and his accompanying believers have created a model that will be
idealized in every period of history with sincerity, sacrifice and efforts. For this
reason, this period has been described as the golden age and the formation has
become the historical reality and expression of Islam. This situation brings
attention to the establishment of the building and the functioning of reproach,
rather than to express the smoothness of the period. So that some of the actors
who took part in the process were threatened with hell, while others were seen as
a heavenly or a living martyr.
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The formation is regarded as a unity formed by the parts that contribute to the
main structure with their personal characteristics, without ignoring the positions,
nature and personality characteristics of their members. However, when the moral
weaknesses, especially on the basis of individuals, become widespread, it is
inevitable to experience a bond in the main structure.

The change of position also depends on a similar change of the disorder. God’s
role declares that social change depends on the change of individuals. The
equivalent of tawhid, which means being Islam, is social union. In other words, as
the magnet's opposite poles attract and integrate each other, violence is the result
for the Muslim, who is coded, directed and warned. If no result can be obtained,
it is necessary to determine and correct where the mistake was made by turning
it, as in mathematical operations. However, it should also be seen that there is no
probability of the occurrence, unless there are individual assets that have an
identity, have a sense of responsibility and act with a sense of life that takes into
account the balance.

Keywords: The Prophet, Brotherhood, Inspiration, Uniqueness, Unity of Muslim.
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Bu calisma, sirk kavraminin Kur’an’daki kullanimini esas alarak anlam analizini
yapmay1 konu edinmektedir. Bu gergevede iman ve kiifiir, Kur'an'in temel iki
inang terimi olarak kabul edildi; tevhit iman baslhgi altinda, zidd1 olan sirk ise
kiifiir baghig altinda ele alindi. Arastirmada takip edilen semantik yontem geregi
once tevhidin anlam alanina giren dort esas terimden s6z edildi. Bunlar; iman,
siikr, Islam ve ittikd/takvadir. Daha sonra sirkin anlam alanina dahil olan bes
temel terim ele alindi. Bunlar da kiifr, daldlet, zulm, fisk ve israftir. Tevhitle ilgili
farkli ¢alismalar yapilmasina ragmen sirkle ilgili arastirmalarin ¢ok az ve yetersiz
oldugunu gérdiik. Ozellikle sirkin semantik bir yontemle calisiimamis olmas bizi
boyle bir cabanin icine girmeye sevk etti. Zira sirki anlamadan tevhidi tam olarak
anlamak miimkiin gériinmemektedir. Aym sekilde tevhidi muhafaza edebilmek,
hangi diisiince ve davraniglarin sirk oldugunu bilmekle miimkiindiir. Bu baglam-
da Kur’an’in temel kavramlarinin semantik caligmalarla yeniden tanimlamasinin

Dr. Ogr. Uyesi, Ondokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali,
riza.korkmazgoz@omu.edu.tr, Orcid Id: https://orcid.org/0000-0001-8995-0472.
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gerekli olduguna inaniyoruz. Ciinkii kavramlar diizeltilmeden saglikli diisiinme-
nin ve inanmanin imkan yoktur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sirk, Tevhit, Kiifiir, iman.

Shirk as a Phenomenon that Disrupts Tawhid: The Conceptual Area of Shirk
in the Qur'an

Abstract

This study examines the meaning analysis of the concept of shirk by focusing its
usage in the Quran. In this framework, faith and unbelief were accepted as the
basic two terms of the Qur'an and shirk was discussed under the title of unbelief,
its opposite of tawhid is so under the title of faith. Therefore, firstly, we talked
about four basic terms that fall in the meaning area of tawhid because of the
semantic method we are following in the research. These are iman, shukur, Islam
and tagwa. In the second part, we dealt with five basic terms that are included in
the area of shirk. These are kufr, daldla, zulm, fisq and israf. We have seen that
research on shirk is very few and inadequate although different studies have
been carried out on the tawhid. The fact that the shirk has not been studied in a
particularly semantic methot has led us to make such an effort. Because it does
not seem possible to fully understand the tawhid without understanding shirk.
Likewise, it is possible to protect tawhid by knowing which thoughts and
behaviors are shirk. In this context, we believe that it is necessary to redefine the
basic concepts of the Qur'an through semantic studies. Because it is impossible to
think and believe without correcting the concepts.

Keywords: Kalam, Tawhid, Shirk, Kufr, Iman.

Giris

Miikerrem olarak yaratilip yeryiiziiniin halifesi olarak gorev-
lendirilen insan, bu agir vazifenin altindan kalkabilmek icin akil ve
irade nimetini emanet olarak yiiklenip yeryiizii seriivenine basla-
migstir. Bu siirecte ona sahsiyet, irade, ideal ve giic verecek temel
ilke tevhittir. Tevhit Islam’in benlik felsefesidir.! Bu itibarla tevhit
hicbir felsefi veya dini anlama biciminde Islim’daki kadar israrla
vurgulanmig degildir. Miislimanin diinya goriisiinii imar ve insa
eden tevhit, diger tiim dini esaslar1 biinyesinde barindiran bir to-
hum gibidir.? Tevhidi ihlal edenler, gercekte kendilerine yabancila-
sir; benliklerini parcalarlar. Ikbal’in dizeleriyle séylemek gerekirse;

! Bu tamimlama, yontem ve sdylem diizeyinde, sifi literatiirdeki feni halinin veya
Frithjof Schuon’un, tevhiti “insanin Tanrr’da fani olmas1” seklindeki taniminin karsi-
sindadir. Bkz. Frithjof Schuoan, Isldim’in Metafizik Boyutlari, cev. Mahmut Kimk (Is-
tanbul: iz Yaymcilik, 2010), 54.

2 René Guénon, “Tevhit”, cev. Mustafa Tahrali, Kubbealti Akademi Mecmuast 4 (1979),
50.
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Benligin sakli sirri 14 ildhe illallahtir
Benlik kili¢ ise 1d ildhe illallah bunun bileyi tasidir.?

Tevhidi bozan bir olgu olarak sirk, Islim hayat felsefesine bii-
tliniiyle aykiridir. Miisrik her seyden 6nce ve esas olarak kendi fitra-
tina ve benligine yabancilagsmis, bos kuruntular icinde tiim imkan
ve potansiyelini israf etmistir. Bu israfi engellemenin ve kisiyi ben-
ligi ile bulusturmanin bir yolu da zannimca, sirk kavraminin anlam
alanim1 belirleyip semantik analizini yapmaktir. Bu sebeple tercih
ettigimiz yontem geregi, Kur'an’da sirkin anlam alanina giren temel
bazi kavramlarla birlikte, zit bir anlam iliskisine sahip oldugu bazi
temel kavramlar da arastirma sahamiza dahil olacaktir. Neticede
sirkin kavramsal cercevesi cizildiginde, oncelikle zihinsel, sonrasin-
da da fiili diizeyde tevhidi bozan durumlar belirginlesmis ve dolayi-
siyla tevhidin nasil muhafaza edilecegi anlasilmis olacaktir.

Semantik, kavram kargasasini oénlemede ve dogru anlami bul-
mada etkili bir yontemdir. Esasen anlam-kelime, kelime-obje iligki-
lerini, anlam degisikliklerini, es anlamli, cok anlamli kelimeleri,
bunlarin yapisimi vs. inceleyen bir bilim dalidir.* Bu itibarla seman-
tik yontemin Kur'an'in bize 6nerdigi kendi metodu oldugu soylene-
bilir. Zira Arap dili ve edebiyati ilimleri ile Kur’an ilimleri, semantik
yapmay1 miimkiin kilan verilerle doludur.

Kur’an’in tiim zamanlara yonelik tevhit cagrisinin giiniimiiz in-
saninin suurunda aks-i sadd bulmasi ve dolayisiyla tevhide aykiri
tlim inang bi¢cimlerinin zihinlerden silinebilmesi i¢in Kur’an kavram-
larinin semantik analizlerle yeniden anlamlandirilmasinin 6nemli
oldugu kanaatindeyiz. Bu itibarla en basarili uygulamasini Japon
ilim adami Toshihiko Izutsu’da buldugumuz es ve zid kavramlar
semantigini kullanarak bu arastirmada sirk kavramini tahlil etmeye
calisacagiz.

Bu hedef dogrultusunda Kur’an’in en temel itikdd1 kavramlari
olan iman ve kiifrii semsiye kavramlar olarak belirledik. Her ne
kadar Kur'an’da ser‘i anlamlar itibariyle iman ile tevhit, inkar ile
sirk hemen hemen ayni anlamda kullanilmis olsa da biz liigavi kul-
lanim1 da dikkate alarak tevhidi iman, sirki de kiifiir kavramlar

3 Muhammed ikbal, “Darb-1 Kelim”, cev. Ahmet Asrar, Dogudan Esintiler (istanbul,
1981), 136.
4 Bk. Ismail Yakit, Kur’ant Anlamak (istanbul: Otiiken Yay., 2017), 17-25.
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icinde degerlendirdik. Bu itibarla calismamizi, tercih ettigimiz se-
mantik yontem geregi, iman ve kiifiir seklinde iki ana boliime ayira-
rak konumuzla alakali diger kavramlari bu bagliklar altinda ele
aldik.

Iman ve kiifiir baghklar: altinda ¢ok daha fazla kavram ele ali-
nabilirdi. Ancak biz calismamizin kapsam ve amacina uygun olarak
ozellikle tevhit ve sirkin semantik anlam alanina giren kavramlarin
en kiilll olanlarin tercih ettik. Bu tercihte iman ve kiifiir basliklar
altinda yer alan kavramlarin ameli/ahlaki anlamlarinin yaninda
dogrudan tevhit ve sirk anlamini da ihtiva etmesi etkili olmustur.

Calismamizin esas konusu olan sirkin mahiyetinin daha iyi an-
lasilabilmesi i¢in oncelikle ziddi olan kavram grubuyla baslamak
daha islevsel goriinmektedir.

1. iman

Liigatte e-m-n kokiinden gelen emn, emdn, emen, emenet ve imn
masdar lafizlar; “korkusuzluk, korkudan emin ve astide olmak, nef-
sin siikine ermesi” anlamlarina gelir. Emin, kalbinde korku ve endi-
se olmayip gonlii astide olan kisiye denir. Ehl-i emdnet, giivenilir
kimse anlamma gelir.> Iman ise, dilcilerin ittifakiyla liigavi olarak
tasdik demektir.® Bir kimseyi soyledigi s6zde tasdik etmek iman
kelimesiyle karsilanir. Artik bu tasdik, muhatabi muhalefet etmek-
ten, ser'l anlamiyla tasdik ise, mii'mini azaptan emin kilar. Allah’in
ismi olarak el-Mii’'min, kullarin1 ve dostlarin1 zuliimden ve azaptan
emin kilan anlamindadir.”

Es‘arilerin cogunlugu ve Matiiridilere gore iman sadece kalbin
fiilidir ve bu itibarla onlar imani, “Allah’tan getirdigi zorunlu olarak
bilinen hususlarda Peygamberi kalple tasdik etmek” olarak tarif

5 Mitercim Asim Efendi, el-Okydniisul-basit fi tercemeti’l-kdmiisi’l-muhit: Kdmiisu’l-
muhit Terciimesi, cev. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma eser-
ler Kurumu Bagkanligi, 2014) 6/5276-5277.

6 Eb{i Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-liiga, thk. Ibrahim el-Ebyari,
(Daru’l-Katibi'l-Arabi, 1967) 15/513. Cevheri, es-Sthdh, 5/2071; ibn Manzur; Lisdnu’l-
arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me’arif, ty.), 1/140.

7 Asim Efendi, Kdmiisu’l-muhit Terciimesi, 6/5277- 5278.

8 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Es‘arl Kelamut el-Liima‘ fi'r-redald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, ¢ev. Kilic
Aslan Mavil, Hikmet Yagh Mavil (istanbul: iz Yay., 2016), 135; Ebi Mansfir el-
Matiiridi, Kitabu't-Tevhit Agiklamali Terciime, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Isam
Yay., 2014), 565-573; Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi Kitdbu usili’d-din,
cev. Omer Aydin (istanbul: Isaret Yay., 2016), 285; Ebu’l-Yiisr Muhammed Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafettin Golciik (istanbul: Kayithan Yay., 1994), 319; Mu-
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ederler. BakillanT’ye (6l. 403/1013) gore iman, “Allah't bilmek ve
kalben tasdik etmektir.” Ozellikle Miircie’den Bisr el-Merisi’den (6l.
218/833) sonra 6nde gelen siinni kelamcilar imani tasdik olarak
tarif etmislerdir.'® Ancak bazi 4limler imanin tasdike indirgenmesini
dogru bulmamuslardir. Miifessir, Arap dil alimi ve ahlak felsefecisi
olan Ragip el-Isfahani (61. V/XI. yiizyilin ilk ceyregi) d-me-ne fiilinin
iki vecih {izere kullanildigina dikkat ceker. ilk olarak bu fiil bizzat
miiteaddi olmas: itibariyle dmentiithu yani ona giiven verdim; onu
giivenlige kavusturdum” denilir. Kureys Suresinde dmene fiili bu
anlamda kullanilmistir. Ya da if‘dl vezninde olan iman, bazen siila-
sisi olan e-mi-ne yani giivenmek anlaminda kullanilir. ikinci olarak
bu fiil, 14zim oldugunda, “giiven sahibi olmak” anlamina gelir.'* Bu
bakimdan Isfahani tasdikin tek basina imanin mahiyetini ifade et-
meyecegini diisiindiigiinden, imani, “eminlikle beraber tasdik et-
mek” olarak tarif etmekte ve su ayeti bunun delili olarak sunmakta-
dir: “Tevrat hakkinda az cok bilgi sahibi olma liitfuna eren su Ya-
hudileri goriiyorsun degil mi? Onlar cibte (asilsiz muammalara ve
kahinlere) ve tagiita (seytan tabiath insanlara) inanip giiveniyor-
lar...”. (en-Nisa 4/51). Ona gore eger iyice katilasmamissa kalbin
batilda huzur bulmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bu ayette Ya-
hudilerin, emin olunmayacak batil bir inancta tam bir eminlik i¢in-
delermis gibi davranmalar1 kinanmistir.'* Daha sonra goriis ve eles-
tirileriyle Islam diisiincesinin gelismesinde rol sahibi olan selefi
alim Ibn Teymiyye de (6l. 728/1328) Allah sevgisi, Allah korkusu
ve Allah’a giivenle teslimiyet gibi kalp fiillerini yeterince icermedigi
diisiincesiyle imanin sadece tasdik olarak tanimlanmasini tenkit
etmistir.’* Bu itibarla iman kavraminda baglanma duygusu oldu-
gundan, Kur'an’daki tiim kullanimlarinda, inanmak veya tasdik
etmek anlamindan ziyade, giivenmek manasinin daha belirgin ol-
dugu ve bu gercevede imanin isim olarak giiven; fiil olarak da gii-

hammed b. Ali et-Tahanevi, Kessdfu istildhdti’l-fiiniin ve’l-ultim, thk. Ali Dehrfic (Bey-
rut: Mektebetii Liibnin Nésirtin, 1996), 1/297.

9 Ebt Bekr el-Bakillani, Kitabu’t-temhid (Beyrut: el-Mektebetii’s-Serkiyye, 1957), 346.

10 Ebu’l-Hasen el-Eg'arl, Makdlatii’l-islamiyyin ve’h-tildfi’'l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1950), 1/205.

11 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2010), 36.

12 isfahani, el-Miifreddt, 36.

13 Takiyyuddin ibn Teymiyye, el-iman, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut:
el-Mektebu’l-islami, 1996), 97 vd.
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venmek, giiven vermek ve giivene girmek seklinde dort anlamda
kullanildig: ifade edilmektedir.'*

Iman hem epistemolojik hem de ahlaki bir kavramdir. Birinci
cihetten, bilgiyle ilgili ve bilgiye dayanan bir kavram olarak zihni
bir durumu® ifade edecek sekilde tasdik; ikinci cihetten duygusal ve
ahlaki bir cercevede giiven olarak tarif edilebilir. Klasik mantikta
“zihnin olumlu veya olumsuz bir hiikiim vermesi” olarak tanimla-
nan tasdik, zihni bir siireci ifade eder. Bu anlam tasdikin felsefi
kullanimuidir. Imanin taniminda yer alan tasdik ise bu anlamin &te-
sinde daha fazla anlamlar icermektedir. Ebi Hanife (61. 150/767)
“iman nedir?” diye soran talebesine “iman; tasdik, ma’rifet, ikrar,
islam ve yakindir” diye cevap vermis, 6grencisi tek bir kavramin
nasil bes ayr1 anlami oldugunu sorunca, o da, isimler farkl olsa da
mananin tek oldugunu séyleyerek meseleyi soyle tefsir etmistir:
Mii’'min Allah’in Rabbi oldugunu tasdik eder; Rabbi oldugunu ikrar
eder; Rabbi oldugunu bilir; Rabbi oldugundan kesinlikle emindir ve
Rabb olarak sadece O'na teslim olur.'® Lafizlari farkli ancak anlami
tek olan bu bes terimden herhangi biri imanin tam tanimi degildir;
bilakis hepsi ayni anda imanin kdmil anlamim verebilir. Bu itibarla
imanin zihni/kalbi ve duygusal boyutlar1 olan tek bir yap1 oldugu
sOylenebilir.

Miircl gruplarin bircogunun imanin taniminda bu boyutlar1 ku-
satacak birtakim terimler kullandiklar1 goriilmektedir. Bunlar iceri-
sinde ma’rifet, hudu (itaat/teslimiyet), istikbdr terk etmek ve Allah’a
muhabbet duymak gibi kalp amelleri olarak bilinen haller zikredile-
bilir.}” Bu itibarla imandaki tasdik, mantiktaki tasdikten farklidir.
Ser1 anlamiyla tasdik, bilginin bir derecesi yani bilgiden 6nce gelen
zihni bir durum degildir. Diger bir ifadeyle tasdik bilgiye dayansa
da bilgiden ibaret degildir. Aksi takdirde bilen herkesin mii’'min
olmasi gerekirdi. O halde imandaki tasdik, imanin hem zihni yoni-
nii hem de bunun 6tesinde iman konularinin samimi olarak benim-
senip kabul edilmesini ve gereginin yapilmasini ifade etmektedir.

14 Sabri Erdem, “Anlambilim Acisindan iman Sézciigii”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 48/1 (2007), 50-53.

15 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., 1992), 80.

16 Eb{i Hanife, “el-‘Alim ve’l-miiteallim”, imdm-A’zamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Is-
tanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2002), 18-19.

17 Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, Makadlatii’l-islamiyyin ve’h-tilafi’'l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1950), 1/197-205.
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Kisaca ifade etmek gerekirse bu tasdik, iman esaslarini (i) tanimay,
(ii) samimiyetle kabul etmeyi, (iii) dogrulamayi, teyit ve ispat et-
meyi, son olarak da (iv) gerceklestirmeyi icerir.'® Boyle bir tasdike
sahip olan mii’'min Allah’in ibadete layik yegdne ma’btd ve kendi-
sinden yardim istenmeye miistahak tek ilah oldugunu yakinen bil-
digi icin yaratilmis birtakim varliklara ibadet etmez ve onlardan
yardim istemez.

Iman kelimesi tiirevleriyle birlikte Kuran’da 873 yerde gecmek-
tedir. Kimi yerlerde Hz. Muhammed’in getirdigi seriat (el-Maide
5/69), bazen de medh baglaminda kullanilir ve bununla “kisinin
tasdik ederek hakka boyun egmesi” kastedilir. Bu da ancak {i¢ seyin
bir arada olmasiyla hasil olur: Bunlar kalbin tahkiki/tasdiki, dilin
ikrar1 ve organlarin amelinden ibarettir. Su ayette bu iic hususun
birlestigi goriilmektedir: “Allah’a ve peygamberlerine yiirekten ina-
nanlar var ya, iste onlar rablerinin katinda, 6zii s6ziine uyan ve
hakikatin sahidi olan kimselerdir. Onlarin hem miikafatlar1 vardir
hem de nurlan. Kafirlikte direnenler ve ayetlerimizi yalanlayanlar
ise cehennemliklerin ta kendileridir.” (el-Hadid 57/19). Yiirekten
inanmak tasdik, 6zii s6ziine uymak ikrar, hakikatin sahitleri olmak
da amel boyutuna isaret etmektedir. Bununla birlikte Kur’an’da
inang, dogru soz ve salih amelden her birine iman denildigi de go-
rilmektedir.’ Bu ti¢ anlam ister ayni anda isterse tek tek kastedil-
sin, glivene dayali bir iliski s6z konusu olduguna dikkat edilmelidir.
Bu giiven ya da itmi'nan goniilden baglanmay1 ve sevmeyi dogurur.
Bundan dolay1 Kur’an, miiminleri, biitiin giic ve kudretin Allah’a ait
oldugunu bildikleri icin “Allah’1 her seyden cok sevip giivenirler”
seklinde overken, taptiklar1 putlara kudret atfedip Allah’n hakkiyla
takdir edemeyen kafir-miisrikleri ise “Allah’tan baska varliklar1 O’na
denk tutup ildh yerine koyarlar ve onlara Allah’a 6zgii olan bir sev-
giyle sevip giivenirler” seklinde zemmetmektedir. (el-Bakara
2/165).

Iman, Kur'an’da dogrudan tevhit anlaminda da (el-Maide 5/5
Ayrica bk. en-Nahl 16/106; el-Mi‘'min 40/10) kullanilmistir.*® Bu
itibarla miimin Allah’in rubibiyetini ve ulihiyetini kesin olarak
kabul eden kimsedir. Yaratma, emir ve tedbirde tek olduguna inan-

18 Ozcan, Epistemolojik Agidan iman, 85-86.

19 isfahani, el-Miifreddt, 36.

20 Mukatil b. Siileyman, Kur'an Terimleri Sozliigii, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2003), 172-174.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db| 61



62| db

RIZA KORKMAZGOZ

dig1 Allah, onun icin hem goklerde hem de yerde ilahtir. Miimin
tim fayda ve zarar1 Allah’tan bekler; O'nun disinda hicbir varliga
yetki ve otorite vermez; O’na yaklasmak icin araci varliklar edin-
mez. Allah’a tam giiven duyan miiminin O’na sevgisi de kamildir;
O’nun disinda hi¢ kimseyi ve hicbir varligi sevgide serik kabul et-
mez. Bu bakimdan Kur’an cibt ve tdguta inanmay1 (en-Nisa 4/51-
52, 60), sirk kosmay1 (en-Nisa 4/48,116; ez-Ziimer 39/65) ve kéfir-
leri dost edinmeyi (el-Bakara 2/257; en-Nisa 4/144), imani bozan
haller olarak sunmaktadir.

Kelami tartismalar bir kenara birakarak Kur’an’daki kullanimi
cercevesinde iman kavraminin semantik anlam alanina dahil olan
dort terimin analiziyle meseleyi acik ve secik hale getirmeye calisa-
cagiz. Bunlar tevhit, siikr, Islam ve ittikd/takvadir.

1.1. Tevhit

Tiim peygamberlerin ortak cagrisi olan Islim’in degismez esasi
tevhittir. Tevhit birlemek anlamina gelen v-h-d kokiinden tiiremis
mastar bir kelime olup dini 1stilahta, Allah’t rab ve ilah olarak tani-
mak, mutlak anlamda Allah’in bir olduguna, O'ndan baska ilah bu-
lunmadigina, seriki ve benzeri olmadigina iman etmek demektir.?!
Kelime-i tevhitte ifadesini bulan tevhit prensibi, imanin makbul,
ibadetin de salih olmasinin sebebidir.

Tevhit hem Allah’tan aleme yonelik ildhi fiillerde hem de in-
sandan Allah’a dogru olan amellerde O'na serik kabul etmemek
demektir. Bu itibarla tevhidin dort mertebesinden so6z edilmistir.
Birincisi; vdcibu’l-viictid vasfini sadece Allah’a nispet etmek, ikincisi;
goklerin ve yerin yaratilisini sadece Allah’a hasretmek, ii¢linciisii;
tim varligin idaresinin sadece Allah’a ait oldugunu kabul etmek,
dordiinciisii ise; O’'ndan baskasini ibadete layik gormemektir.”* Nés
Suresi'nde bu hakikat Allah’'in Rabb, Melik ve Ildh isimleriyle ifade
edilmistir. Sure, “De ki” (kul) emriyle baslamakla, ilk iki isimle ilahi
fiillerde tevhidi, sonuncusunda ise beseri fiillerde tevhidi emir ve
tavsiye etmektedir. Hamdi Yazir'in yorumuyla bu sure baglaminda
tevhit inanci séyle ifade edilebilir: Allah alemlerin Rabbi oldugu

21 Asim Efendi, Kdmiisu’l-muhit Terciimesi, 2/1627; Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta’rifdt,
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 73.

22 Dihlevi, Kur'an indigi zaman miisrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda birinci ve
ikinci mertebede sirke diisiilmedigini, daha ¢ok {iciincii ve dordiincii mertebede sirkin
ortaya ciktigini ifade etmektedir. Bk. Dihlevi, isldm Diisiince Rehberi, 1/225-223.
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icin halk ve emriyle insanlar1 yaratan, sanat ve kudretiyle duygusuz
topraktan duygulu insanlar yetistiren, liituf ve terbiyesiyle tavirdan
tavra kemale erdiren, akilla seckin hale getiren, rizik veren, O’dur.
Isleri idare eden, 6ldiiren ve dirilten, fayda ve zarar vermeye giicii
yeten, yiikselten ve alcaltan O’dur. (Bk. Y(inus 10/31; el-Mi’'min{in
23/86-87; el-Ankebiit 29/61; Lokméan 31/20; ez-Zuhruf 43/9, 87).
O insanlarin melikidir. Yani ilim ve hikmetinin geregine gore emir
ve yasaklariyla insanlar1 yoneten, diledigine miilk verip sah yapan,
diledigini de padisah iken indirip atan, diledigini aziz, diledigini
zelil kilan melikler meliki O’dur. Ibadete layik gercek ilah sadece
O’dur. Celal ve ikramda tek olmay: gerektiren ildhlik ancak O’nun
hakkidir.?® Esasen surenin tertibinden de anlasilacagi tizere insani
yaratan Rabb’in ve yaratiklarinda yegéane tasarruf sahibi olan Me-
likin Allah oldugu kavrandiginda, O'nun ibadete layik tek Ildh ol-
dugu neticesi akl-1 selimin geregidir. Mutasavviflarin dilinde bu, ld
ma‘biide illallah (Allah’tan baska ma‘bid yoktur) seklinde ifade
edilmistir.*

Tarih boyunca sirk batakliginda debelenen insanlarin durumla-
rin1 ulithiyette sirk olarak nitelemek miimkiindiir. Nitekim kelime-i
tevhitte (Saffat 37/35; Muhammed 47/ 19) Allah’tan baska tiim
sahte ilahlar reddedilir; O'ndan baska ibadet edilmeye ve boyun
egilmeye layik bir varlik olmadig: tasdik ve ikrar edilir. Bu itibarla
Allah1 gokte ilah tanima noktasinda c¢ok sorun yasamayan (Bk.
Ytnus 10/ 31; el-Ankeb(it 29/61-63; Lokméan 31/25), buna karsin
yeryliziinde sahte ildhlar edinerek Allah’in kudret alanini sinirlandi-
ran miisriklerin icine diistiikleri celigkiyi Kur'an “O gokte de ilahtir,
yerde de ilahtir.” (ez-Zuhruf 43/84) diyerek miiciz bir sekilde ifade
etmektedir. Bu bakimdan Kur'an’da tiim Peygamberlerin, kavimle-
rini Allah’a ibadet etmeye ve hicbir seyi O’na sirk kosmamaya davet
ettikleri goriilmektedir. “Senden 6nce hicbir restil gondermedik ki
ona: benden bagka il4h yoktur; su halde bana kulluk edin" diye
vahyetmis olmayalim.” (el-Enbiya 21/25. Bk. en-Nahl 16/36).

23 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1971),
9/114.

24 S{fl dislincede tevhidin bu tiirii mi'minlerin avaminin tevhidi olarak kabul edilir.
Bunun iistiinde mukarrablerin tevhidi olan [d fdile illallah (Allah’tan bagka gergek fail
yoktur) ve onun da iistlinde siddiklerin tevhidi olan ld mevciide illallah (Allah’tan bas-
ka varlik yoktur) derecesi yer alir. Bk. Ebi HAmid Gazali, [hydu uliimid-din, cev. Ah-
med Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), 4/451; Mevlana, Fihi Mdfih, cev.
Meliha Ulker Tarikahya (istanbul: Maarif Basimevi, 1958), 91, 243.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db | 63



64| db

RIZA KORKMAZGOZ

Allakh’a kulluga davet, sirki terk edip tevhidi kabul etmeye yo6-
nelik bir cagridir. Ciinkii Kur'an’da “Allah’a kulluk edin” emrinden
sonra daima dogrudan insanin sirke diismemesi talep edilmektedir.
(en-Nisa 4/36; Yasuf 12/40; el-Isra 17/23; el-Kehf 18/110; Ta-Ha
20/14; Yasin 36/60; ez-Zliimer 39/64-66; el-Kifirin 109/1-6). Bu
itibarla ii‘biidil (ibadet edin) emri Allah’t birleyin anlamina gelmek-
tedir.® Kuran’da cinlerin ve insanlarin, bilinen ve bilinmeyen tiim
varliklarin yaratilis gayesinin Allah’a ibadet olarak beyan edilmesi
(ez-Zariyat, 51/56), gercekte tevhide davetten baska bir sey degil-
dir.

Miisriklerin Allah’1 gokte ilah bilirken yerde birtakim varliklari
O’na ortak kosmalari, imanlarinda giiven boyutunun eksik olmasi-
nin sonucudur. Esasen tevhit, mutlak anlamda bir giivenin sadece
Allah’in hakki oldugu suuruna sahip olmaktir. Bu suurdan yoksun
olduklarindan Allah’a giiven konusunda sorun yasayan miisrikler,
korkularindan emin olabilmek ve diinyada giivenli bir hayat yasa-
yabilmek icin yaratilmig birtakim varliklar1 araci edinmisler, kavus-
tuklar1 nimetleri Allah’a degil de bu aracilara nispet etmislerdir.

Nimet kimden bilinirse isin tabiati1 geregi siikiir de ona yapilir.
Miisrik kimse Allah’in hakki olan siikrii araci varliklara yonelttigi
icin gercekte onlari ilah edinmis olur. Bu itibarla siikriin Kur’an’da
tevhit ve sirk kavramlariyla ¢cok yakin bir anlam iliskisine sahip
oldugu goriilmektedir.

1.2. Siikr

Siikr, sozliikte, ihsanin kadir ve kiymetini bilip bunu yaymak ve
aciga vurmak, nimet vereni de medih ve sena etmektir. Mukabili
kiifrandir. Baz1 dilcilere gore agcmak, gostermek anlamina gelen kesr
kelimesinden doniistiiriilerek elde edilen siikr, kesf anlamina gelir.
Bu anlam itibariyle siikiir {i¢c sekilde olur. Birincisi kalple olur ki
nimeti ve nimet vereni bilmek demektir. ikincisi dil ile olur ki nimet
vereni 6vmek ve send etmek demektir. Uciinciisii ise diger azalarla
olur ki giic nispetinde baskalarina bu iyiliklerden ikramda bulun-
madir.?

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 75 yerde gecen siikr terimi nime-
te tesekkiir anlaminin yaninda esasen iman ve tevhit manasinda

25 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 381-382.
26 Asim Efendi, Kamiisu’l-muhit Terciimesi, 2/2071; isfahant, el-Miifreddt, 268.
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kullanilir.?” Yukarida ifade edildigi {izere kalple ve dille yapilan
siikiir, rubtibiyet ve ultihiyette Allah’1 birlemek demektir. Buna gore
en iyi tesekkiir, Allah’in rub(ibiyet ve ultihiyetini bilip kabul etmek
ve bu hususta O'nu dille sena etmektir.

Kur’an’da siikr ve kiifr zit terimler olarak kullanilmaktadir. (el-
Bakara 2/152; en-Neml 27/40; Lokman 31/12; el-Insin 76/3).
Siikr terimiyle iman, tevhit ve nimeti verene tesekkiir murad edilir-
ken; kiifr terimiyle de inkar, sirk ve kiifrdn-1 ni’met kastedilmekte-
dir. Bu cercevede Kur'an’da miisrikler siikiirsiiz olmakla nitelenir.
(Yusuf 12/38). Buna karsin siikredenler (sdkirin) olarak nitelenen-
lerin, tevhit iizere sabit kalip sirke diismeyenler oldugu anlasilmak-
tadir. (Al-i Imran 3/144). Yine Kur’an zor durumda kalan miisrikle-
rin sayet bu durumdan kurtarirsa Allah’a siikredenlerden (sakirin)
olup sadece O’na kulluk edeceklerine dair s6z verdiklerinden bah-
setmektedir. (el-En’am 6/63; Ayrica bk. Yinus 10/22) “...Allah’a
kulluk et ve siikredenlerden ol...” (ez-Ziimer 39/64-67. Krs. Al-i
Imran 3/145; el-En’am, 6/53; Ibrahim,14/7) seklindeki ilahi beya-
na dikkat edildiginde, tevhitle/imanla siikriin, sirkle/inkéarla siikiir-
stizliigiin ayn1 anlamda kullanildig1 goriilmektedir.

Miisrik, kavustugu nimeti putlardan bildigi icin tiim siikranini
da onlara sunmaktadir. Zira miisrik, biitiin {imitlerin ve korkularin
kaynaginda putlarin oldugunu zannetmekte, dolayisiyla onlara tam
bir giiven ve sevgiyle baglanmaktadir. Kur’an ise bunu sirk olarak
isimlendirmektedir. Halbuki gokte yegéne ilah olarak Allah1 kabul
ve tasdik etmek, yerde de mutlak giiven ve sevginin O’na has kilin-
masini gerektirmektedir.

Allah’a tam giiven, tam teslimiyetle miimkiin oldugu gibi bu-
nun tersi de dogrudur. Boyle bir teslimiyet (islam) gerceklesmedik-
ce sirkten kurtulmak da miimkiin degildir. Buna gore Allah’a giiven
ve teslimiyet noksanliginin, tevhidi bozan durumlardan birisi oldu-
gu kesin olarak soylenebilir.

1.3. Islam

Islam liigatte sulh, teslimiyet, inkiydd, itaat, selamete girmek,
selamete ¢ikarmak, karsilikli giiven ve baris saglamak, ihlds ve sami-

27 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 171-172.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db| 65



66| db

RIZA KORKMAZGOZ

miyet anlamlarinda silm ve selamet *® mastarindan tiiretilmis bir
kelimedir. Islam ve iman terimlerinin giiven temel anlami iizerinde
birlestigi goriilmektedir. Buna gore mii'min giivende olan ve giiven
veren; Miisliiman da Allah’a teslimiyetiyle en saglam kulpa tutunan
ve giiven iklimine giren kimse olarak tarif edilebilir.

Mukatil b. Siileyman Islam’in Kur'an’da iki temel kullanimindan
s6z etmektedir.?® Bunlar ihlds ve ikrardir. Ihlds, inanci sirkten arin-
dirip dini/kullugu sadece Allah’a has kilmak (el-A’raf 7/29; Y{inus
10/22; el-Ankebut 29/65 vb.) anlamindadir. Bu itibarla ihlas tev-
hittir. Kur’an ihlas sahibi bir muvahhit olarak Hz. Ibrahim’i 6rnek
gostermektedir. Millet-i Ibrahim biitiin 6ziinii Allah’a teslim etmek
demektir. (el-Bakara 2/130-132; Al-i imrin 3/68; en-Nisa 4/125;
el-Enam 6/79 vb.). Islam’n diger anlami da ikrardir. Ozellikle
imanla beraber zikredildigi yerlerde Islam, dille teslimiyet ikrarini
ifade eder. (Bk. el-Hucurat 49/14). Bu baglamda Mukatil’in, Islam
kelimesini biri mutlak digeri bagimli olmak {izere iki acidan tanim-
lamasini 6nemli buldugumuzu ifade etmek isteriz.*

Islam, evrendeki biitiin varhiklarin uydugu, teslim oldugu ve in-
sanin da uymasi istenen diinya goriisii ve hayat nizamudir. (Al-
Imran 3/83). Islam dini tiim peygamberlerin ortaklasa teblig ettik-
leri tevhit cagrisindan ibarettir. (el-Bakara 2/128, 131-133, 135-
136; Al-i Imran 3/20, 67 vd.). Allah katinda makbul tek din yalniz-
ca Islam'dir. (Al Imran 3/19). Bu dine inananlarn Allah “Miislii-
manlar” olarak isimlendirmistir. (el-Hac 22/78). Meshur Cibril ha-
disindeki tarif dikkate alindiginda Islam’in hem imam hem ikrar
hem de amelleri kapsadig1 goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Islam,
tevhidin kalpte tasdiki ve dilde ikrar1 oldugu gibi, aym sekilde iba-
detin de sadece Allah icin yapilmasini, dinin O’na has kilinmasim
ifade eder. Bu itibarla IslAm’in temel ilkesi, 14 ildhe illallah ciimle-

28 Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit Terctimesi, 6/5041-5044; Mehmet Okuyan, Cok Anlamli-
Iik Baglaminda Kur’an Sézliigii (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015), 436-440

29 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sézliigii, 170-171.

30 Bu yonteme dikkat edilmediginde bircok kelami tartigmanin ortaya ¢iktigini goriiyo-
ruz. Cok daha sonra ibn Teymiyye’nin de aymi yonteme dikkat cektigi ehlinin malu-
mudur. Ona gore de Kur'an ve Hadis okumalarinda, genel bir kaide olarak, bir keli-
menin mutlak kullanimi ile bagimli kullanimi arasinda ayrim gozetilmelidir. Izutsu,
“esnek ve dinamik bir tavir” olarak niteledigi boyle bir yontemi, sayet islam ilahiyatci-
lar1 iman ve Islam problemi karsisinda benimsemis olsalards, ilk asirlarda bu mesele-
nin ¢ok biiyiik bir problem tegkil etmeyebilecegini diisiinmektedir. Bk. Toshihiko Izut-
su, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pmnar Yay.,
2012), 78-79.
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sinde ifadesini bulan tevhittir. Oyleyse Islam rubtibiyeti, ultihiyeti,
saltanat ve hakimiyeti sadece Allah’a tahsis etmeyi ifade etmekte-
dir. Iste Allah’a tam teslimiyet gdsteremeyen miisriklerin, 6zellikle
ulthiyet, saltanat ve hakimiyeti Allah’a has kilma konusunda sirke
distiikleri goriilmektedir.

Allah’a tam giiven ve teslimiyet, sadece O’'ndan hasyet duyma-
y1, kulluk ve itaati sadece O’na yapmay1 da gerektirmektedir. Dola-
yisiyla iman ve Islam kavramlarmin, ittikd/takva kavramiyla cok
yakin bir anlam iligkisine sahip oldugu s6ylenebilir.

1.4. ittika/Takva

Liigatte “bir nesneyi sakinmak, hifzetmek ve korumak” anla-
minda v-k-y kokiinden tiiretilmis bir kelime olan ittikd, bir nesne-
den sakinmak yani vikdyeye girmek demektir.?! Liigat agisindan,
ittikd ve vikdyenin ismi olan takvd da, kendini iyi sakinip korumak,
kuvvetli bir himayeye girerek korunmak anlaminda kullanilir.*?
Ser1 anlamu itibariyle insanin kendisini Allah'in korumasina, hima-
yesine alarak, ahirette zarar ve eleme sebep olacak seylerden diin-
yada kendisini muhafaza etmesi yani giinahlardan kacinip, hayir
olan iglere sarilmasi seklinde tanimlanmustir.*?

Mukatil b. Siileyman bu terimin Kur’an’da bes anlamda kulla-
nildigini ifade eder ve bunlari hasyet duymak (en-Nisa 4/1; el-Hac
22/1; es-Suara 42/106, 124, 142, 161, 177 vd.), ibadet etmek (en-
Nahl, 16/2, 52; el-Mi'mintin 23/23, 52, ), itaat etmek/isyan etme-
mek (el-Bakara 2/189), tevhit (el-Bakara 2/ 212; en-Nisa 4/131; er-
Ra’d 13/35; el-Hucurat 49/3) ve ihldas (el-Hac 22/32) olarak sa-
yar.** Kimilerince bu bes anlam ii¢ mertebede tefsir edilmistir.>
Birincisi, Allah'a sirk kosmaksizin iman etmek (Fetih 48/26); ikinci-
si, biiyiik glinahlar islemekten sakinmak ve farzlari eda etmek (el-
A’raf 7/96); iiglinciisii ise, kalbini Allah'tan bagka mesgul edecek her

31 Asim Efendi, Kamiisu’l-muhit Terciimesi, 6/6038.

32 Ebw-1 Hiiseyn Ahmed ibnu’l-Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-liga (Kahire: Daru ihyail-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1266), 6/131.

33 Yazir, Hak Dini, 1/169.

34 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sézgliigii, 211-213; Razi, Mefatih, 2/23; Hiiseyn
b. Muhammed ed-Damegani, Kdmiisu’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1983),
494; Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Acisindan Takva”, Firat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 36-40 Okuyan, Kur’an Sozliigii, 882.

35 Yazir, Hak Dini, 1/169; Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve
Deyimler (istanbul: Agac Yayilari, 2003), 180-181.
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seyden arindirmak ve biitiin varhigi ile Allah'a yonelmektir. (Bkz. Al-
i Imran 3/102; Tegabiin 64/16). Her iic anlam da rubfibiyeti ve
ultihiyeti Allah’a has kilmay1 ifade etmektedir. Bu baglamda
Kur'an’in, mii'mini “Allah’in huzurunda husuyla titreyen kisi” yani
miittaki olarak tarif etmesi cok anlamli durmaktadir. (Bk. el-Bakara
2/212; er-Ra’d 13/35).

Ittikd korkunun ve iimidin kaynag1 olarak kabul edilen varhga
karst takinilan tutumun niteligidir. Buna gore kisinin takvasi kime
ise ilah1 da odur. Biitiin fayda ve zararin yegane kaynaginin Allah
olduguna inandig1 icin mi’minin takvasi da biitliniiyle O’nadir.
Miisrigin takvasi ise putlaradir. Zira onun Allah’a inanci olsa da
giiveni yoktur. Bu yiizden Allah disindaki birtakim varliklara giive-
nir; onlarin zararindan korunabilmek i¢in yine onlara siginir.

Bu kisa semantik analiz bize gosterdi ki, imanin makbul ola-
bilmesi icin kisinin Allah’a her isinde tam giivenmesi gerekmekte-
dir. Gercekte biitiin peygamberler ve ilahi kitaplar bu giiveni tesis
etmek icin gelmislerdir. Bu itibarla tevhit cagrisi, “sadece Allah’a
giivenin; O'nun disindaki hicbir varlik mutlak giiven kaynag: ola-
maz” demektir. Bu davete kul icabet ettiginde, hak eden makama
siikredilmis olur. Giinki siikiir kisiyi diinyevi ve uhrevi tiim tehlike-
lerden koruyup onu nimete kavusturana yapilir. Siikriin zirvesi ise
imandir. Allah’a iman, ancak O’na tam teslimiyet gdstermekle
miimkiindiir. Yani teslimiyet, Allah’a duyulan giivenin neticesidir.
Tiim iyilikleri elinde bulunduran Allah’a iman eden kimse, biitiin
korkularindan emin olur. Diger bir ifadeyle takvasi Allah’a olanin,
Allah disindaki varliklardan korkmasi s6z konusu olamaz. Dolayi-
styla tevhit ve ihlds ancak muttaki kullarin amelidir. Ittikds: eksik
olanlarin ise sirke/kiifre diismesi gayet tabidir.

Iman1 ve tevhidi 6ziinde “tek olan Allah’a giivenle baglanip
tasdik etmek” olarak tanimladiktan sonra, zidd1 olan kiifiir ve sirki
ise Allah’a giivensizlik ya da eksik giiven temelinde degerlendirmek
miimkiin hale gelmektedir.

2. Kiifiir

Kiifr, Kur'an’da olumsuzlanan tiim dini-ahlaki degerler icin kul-
lanilan en kapsaml terimdir. Sirk ise kiifriin en tipik tezahiirlerin-
den birisidir. Kur’an, indigi ortamda, “Ey Kéafirler!” diye hitap ettigi
tiim yerlerde miisrikleri kastetmektedir. Buna gore kéfir i¢in kulla-
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nilan tim olumsuz nitelemelerin ayni zamanda miisrikler icin de
kullanildig1 goriilmektedir.

Kiifiir, k-f-r fiil kokiinden mastar olup, sozliikte “bir seyi oOrt-
mek” demektir. Bu anlamryla tohumu topraga eken ve boylece onu
ortiip gizleyen ciftciye kafir denildigi gibi, kilic1 6rttiigii i¢in kinina,
karanlig orttiigii icin geceye, yildizlan orttiigii icin buluta da kafir
denir. Ser’l anlamiyla kiifr imanin zidd1 olarak Allah hakkinda ceha-
let ve O’nu yalanlamak demektir.*® Allah'in birligini, delillerini,
ayetlerini, nimetlerini gormezlikten, bilmezlikten gelip hakikatin
istlinii orttiigii icin kafir de bu isimle nitelenmistir. Bu itibarla kii-
fiir kelimesi Kur’an’da, esas olarak, imanin ziddi olarak inancsizlik
ve siikrlin zidd1 olarak kadirbilmezlik seklinde iki farkli anlamda
kullanilmaktadir.?”

Mukatil b. Siileyman kiifiir kelimesinin dort anlamda tefsir edi-
lebilecegini ifade etmektedir.®® Birincisi tevhidi ink4r etmek demek-
tir. Bu baglamda inkar ile sirk, kafir ile miisrik esitlenmistir. (bk. Al-
i Imran 3/151; en-Nisa 4/51; el-En’am 6/1, 20, 106; er-Ra’d 13/33;
en-Nahl 16/27; el-Hac 22/17; el-Mi’'min 40/42, 74, 84-85). Ikinci-
si, hiicceti/delili inkédr etmek ve ildhi vahyi yalanlamak anlaminda-
dir. (bk. El-Bakara 2/89, 146; Al-i imran 3/197; el-En’Am 6/14, 20,
148; en-Nahl 16/36). Ugilncilsii, kiifrn-1 nimet/nankorliikk demek-
tir. (bk. el-Bakara 2/152; Ibrahim 14/29; en-Nahl 16/112,114; el-
Isra 17/65-66; en-Necm 27/40; Ankebiit 29/65-66; Lokman 31/12;
es-Stra 42/48). Dérdiinciisii, berl/uzak olmak anlamindadir. (bk.
Ibrahim 14/22; Ankebut 29/25).

Eb{i Hanife’ye gore kiifiir ile sirk arasinda umum-husus mutlak
iliskisi vardir: Buna gore her sirk kiifiir iken her kiifiir sirk degildir.
Bu iki kelimenin, tek bir anlami olan iki ayr1 isimden ibaret oldugu
goriisiinde olan Ibn Hazm, Eb{i Hanife disindakilerin sirk ile kiifrii
esit kabul ettiklerini, dolayisiyla her kéfirin miisrik, her miisrikin de
Kkéfir oldugunu soylediklerini ifade etmektedir.*

36 Ebii Bekr el-Bakillani, Kitdbu’t-temhid (Beyrut: el-Mektebetii’s-Serkiyye, 1957), 348.

37 ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l-liiga ve sthdhu’l-arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafur Attar (Beyrut, 1979), 2/807-808.

38 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 116-118. Ed-Damegani de Kkiifiir
kelimesine; inkdr, ciihiid, kiifrdn-1 ni’'met ve berdet seklinde dort anlam vermistir.
Damegani, Kamiisu’l-Kur’an, 405.

39 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, Kitdbu'l-fasl fi'l-milel ve'l-ehvdi ve’n-nihal,
(Misir: el-Matbaatu’l-Edebiyye, 1320), 3/222.
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Kur'an’da “Allah tciin {iciinciisiidiir” diyen Hiristiyanlarin ve
“Uzeyir Allah’in ogludur” diyen Yahudilerin kdfir olarak nitelen-
mekle birlikte miisrik olarak vasfedilmemesi, bu iki terim arasinda
bir ayrim yapmay:1 gerektirir mi? Ulemanin cogunluguna gore
Kur’an’da miisrik lafzinin liigavi degil de ser’i kullanimi, Ehl-i Kitdb1
da icine almaktadir. Ciibbéi, Kadi Abdiilcebbar ve Fahreddin er-
Rézi, namaz ve zekat kelimeleri gibi miisrik kelimesinin de ser’i
isimlerden oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore kafir lafz1; her-
hangi bir Tanriya inanmayani veya Tanrinin varligindan siiphe
edeni ya da Tanrinin serikinin varligindan siiphe edeni icine aldigi
gibi, Peygamber haber verdiginde yeniden dirilisi, kiyameti inkar
edeni ve putlara tapanlar1 da kapsamaktadir. Buna gore bu kelime-
lerin liigavi degil ser’l isimler oldugu ve dolayisiyla her kafirin miis-
rik ismine déhil oldugu anlasilmaktadir.*® Hamdi Yazir da zahirde
olmasa bile hakikatte tevhidin ve IslAm’mn miinkiri olduklari icin
Ehl-i Kitabin miisrik oldugunu kanaatindedir.”! Esasen Kur’an’da
tiirevleriyle birlikte 550 yerde gecen kiifiir kelimesi hem inangsizlik
hem de nimete karsi nankorliik anlamiyla kafir-miisriklerin duru-
munu gozler oniine sermektedir. (Bk. el-Bakara 2/152; el-Maide
6/72-73; Yunus 10/68-70; er-Ra’d, 13/14; ibrahim 14/39; en-Nahl
16/112; el-Isrd 17/66-67; en-Neml 27/40; el-Ankebiit 29/65-66;
es-Stira 42/48; el-Kafirtin 109/1-6vb.).

Kiifiir ve sirk terimlerinin tam anlasilabilmesi icin bunlarin zid-
d1 olan iman kavraminin, tasdik boyutuyla beraber giiven boyutu-
nun dikkatten uzak tutulmamasi gerekir. Ciinkii imanin zidd:1 ola-
rak inkar/nankorliik, ancak Allah’a giivenin kaybedildigi ya da Al-
lah’la beraber bagka varliklara da Allah’a giivenir gibi giivenildigi
durumlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an arazi/miilk, servet, evlatlar gibi yaratilmis varliklara du-
yulan itimadi kiifiir ve sirk olarak tanimlamakta ve bdyle bir sirke
diismiis olanlarin ibretlik sonlarin1 Mekkeli miisriklere anlatmakta-
dir. Burada o6zellikle bahcge sahiplerinin kissalarindan ve Karun’dan
kisaca soz edilebilir. Kehf Suresinde hikaye edildigine gore (el-Kehf
18/32-44) Allah iki kisiden birisine iki iizim bag1 ve cesitli nimetler
bahsetmis, ancak bu kimse malinin, miilkiiniin, niifuz ve itibarinin
daha cok oldugunu soyleyerek komsusuna karsi bobiirlenmeye bas-

40 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Darul-Fikr, 1981) 6:59-61; Tahanevi,
Kessaf, 1/1022.
4 Yazir, Hak Dini, 2/770.
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lamis. Kissaya gore zenginligin kendisini stmarttigir bu kimse mali-
nin kesinlikle yok olmayacagini iddia ediyor ve ahireti de inkar
ediyordu. Miisliman komsusu ona zenginlik ve itibarina duydugu
bu asin giivenin sirk oldugunu, sadece Allah’a giivenmesi gerektigi-
ni, clinkii hicbir seyin Allah’in dilemesi disinda olmadigini, var ede-
nin ve yok edenin Allah oldugunu soyleyip, bugiin kendisi gibi zayif
olanlarin yarin Allah’in dilemesiyle giiclii olacagini, buna karsilik
nice itibarli kimselerin ve bahce sahiplerinin de bir anda helak ola-
cagini hatirlatmisti. Hikayenin sonunda bahcesi tarumar olan ve her
seyini kaybeden bu kisinin derin bir pismanlik icerisinde “Ah! Keske
Rabbime hi¢ kimseyi ortak kosmasaydim” dedigi ve kendisine Al-
lah’tan baska giivendigi hicbir seyin ve hicbir kimsenin ona yardim-
c1 olamayacag ifade edilerek degismez bir ilahi hakikat olan mii-
min inanci ve ahlaki sdylece beyan edilmektedir: “Iste béyle bir
durumda koruyup kollamak ve yardim eli uzatmak (velayet), ibade-
te layik yegane ilah olan Allah’a mahsustur. En giizel miikafati ve-
ren de en giizel akibeti nasip eden de O’dur.” Bu kissa hem Hz.
Peygamberin risaletine bir delil, hem de Allah’in tevhidine, kudret
ve saltanatina bir hiiccettir.*

Sahip oldugu miilkiin, Allah’tan degil de sahip oldugu bilgiden
kaynaklandigini iddia eden Karun’un kissasi Kur'an’da ibret olarak
sunulmaktadir. Halki ona “servetine giivenip simarma” dedikleri
halde o, sahip oldugu servetin Allah’in inayeti degil de kendi bilgi
ve calismasinin neticesi oldugunu ve dolayisiyla, yukaridaki kissada
oldugu gibi, malinin asla yok olmayacagini iddia etmisti. Ancak
helak geldiginde ne o giivendigi mali miilkii ne de hicbir kimse
Allah’a kars1 ona yardim edememisti. (el-Kasas 28/76-83). Bu kissa-
lar, ellerindeki nimeti bobiirlenme vesilesi kilip Hz. Peygamberden
zaylf miiminleri yanlarindan kovmasini talep eden mdiisriklere ders
olsun diye anlatilmaktadir.*

Yukaridaki orneklerde goriildiigl iizere Kur'an Allah’a tam gii-
ven duymama halini kiifiir ve sirk olarak tanimlamaktadir. Diger bir
ifadeyle Allah’a giiven konusunda sorun yasayan bir kimsenin sirke
diismesi isin tabiati geregidir. Ciinkii sadece maddi hedeflerin ug-
runda bir omiir tiiketmek, insani yaratilmis varliklarin esiri yapar ve

42 Eb{i Manstir el-Matiiridi, Tevilatii’l-Kurdn, thk. Murat Siiliin (istanbul: Mizan Yay.,
2007)9/61.

43 Tahir b. Astir, Tefstru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984),
15/328.
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tamamen Allah’tan uzaklastirir. Miimin, tipik 6zelligi olarak, yarat-
ma ve emri Allah’a ait bilip O’'na giivenirken, kafir-miisrik ise Al-
lah’tan bagka seylere ya da O’nunla birlikte yaratilmis bir kisim
varliklara giivenir. Bunu Kur’an’in biitiiniinde gérmek miimkiindiir.
Iste Allah’a giivensizlik ve dolayisiyla O’'ndan uzaklasma halini ifade
eden sirk, “Allah’a yabancilagma”** olarak tanimlanabilir.

Allah’a giiven duymama hastaliginin sebebi olarak Kur’an is-
tikbar ve istignd terimlerinden bahseder.

(i) Istikbar/Tekebbiir (Biiyiiklenmek): Biiyiimek, yaslanmak,
azamet anlaminda k-b-r kokiinden tiireyen tekebbiir ve istikbdr;
“biiyiiklenme”, “kendini biiyiik gérme” anlamlarina gelir.* Insanlari
kiiclimseyen ve kendisiyle ¢viinen Kkéfirin en tipik niteligi*® olarak
gosterilen istikbdr, Kur'an’da kafir-miisrigin vasfi olarak iki anlama
gelir.*’ Birincisi kendisine verilen emre karsi tekebbiir etmek, bii-
yiiklenmek, biiyiikliik taslamak manasinda kullanilir. Bu cercevede
istikbar Kur'an’da Iblisi inkéra diisiiren amel olarak gosterilir. Zira
Iblis Allah’in Adem’e secde emrine kars: gelerek biiyiikliik taslamus,
Adem’in balciktan, kendisinin ise atesten yaratildigini ileri siirerek
iistlinliik davasinda bulunmus, bu da onun kéfirlerden olmasina
sebep olmustur. (el-Bakara 2/34; es-Sad 38/73-76). Ikincisi ise
miigrik-kafirin tevhidi reddedip sirke diismesi anlamindadir.

Kur’an bircok yerde miistekbir ile miisrik arasinda tam bir esit-
leme yapmaktadir. (Bk. el-A’raf 7/36, 40; en-Nahl 16/22-23; Sebe’
34/32-33; ez-Ziimer 39/59, 65). Bu cercevede Hz. Salih’in kavmi
Semtid’'un miisrik-inkarcilan (el-A’raf 7/75, 76), Hz. Suayb’in kavmi
Medyen’in kafirleri (el-A’raf 7/88, 90), Hz. Musa'nin getirdigi haki-
kate kars: biiyiiklenen Firavun ve kavmi (el-A’raf 7/132-133; Yiinus
10/75; el-Mi‘'min(in 23/48; el-Miimin 40/27), Hz. Peygamberin
getirdigi hakikate teslim olmayan Mekkeli miisrikler (Casiye 45/31;
el-Furkan 25/21; el-Miiddessir 74/19-25), Hiristiyanlar ve Yahudi-
ler (el-Bakara 2/87) icine diistiikleri sirkleri sebebiyle “miistekbir-
ler” ve halleri de “istikbar/tekebbiir” olarak tanimlanmaktadir.

4 Thomas J. O'shaughnessy S. J., “Allah’a Yabancilasma: Sirk”, cev. Omer Ka-
ra, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1995-1998), 372.

45 Cevheri, es-Sthdh, 2/801-802.

46 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul:
Pinar Yay., 2010), 229.

47 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 116-118.
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Kur’an’da sirk, kiifiir ve istikbar arasinda ¢ok yakin bir anlamsal
bag kuruldugu goriilmektedir. Esasen hakki ve haddi olmadig: hal-
de tekebbiire diisen insan, hevasini ildh edinerek sirke diismektedir.
Mekkeli putperestlerin Hz. Peygamber’in tek ildha iman davetine
kars1 biiyiiklenmeleri ve dolayisiyla bayagi arzularini ildhlastirmala-
rin1 konu eden su ayet ¢cok anlamhidir: “(Ey Peygamber!) Heva ve
hevesini, bos arzu ve isteklerini kendisine ildh edinen kimseyi gori-
yorsun degil mi?...”. (el-Furkan 25/43).

Kur’an’da istikbarin sembol tipleri olarak o6zellikle Seytan (el-
Bakara 2/34, el-A'raf 7/11; es-Sad 38/71-75), Firavun, yardimcilari
Karin ve Hiamin (el-M{'minun 23/45-48; el-A’rdf 7/132-133;
Ytnus 10/75-93; el-Kasas 28/39-42, 78-84; el-Ankebit 29/39),
mele’ (ileri gelenler/etkili ve yetkili gcevreler) (es-Saffat 37/35-36;
el-A’raf 7/74-79, 88-93), Israilogullar (el-Bakara 2/87-88), kfirler,
miisrikler (el-Mii'min 40/56; Fussilet 41/38; el-Miiddessir 74/11-
26) ve miinafiklar (el-Miinafikin 63/5-6) 6ne cikarilirken, bunun
karsisinda Allah’a karsi istikbara diismeyenlere o6rnek olarak da
melekler (en-Nahl 16/49-50) ve gercek mii’'minler (es-Secde 32/15-
19) 6rnek gosterilir.

Kuran’da Allah’a giiven konusunda zafiyete diismenin ikinci
sebebi de istignd terimiyle ifade edilen aldanma halidir.

(i) Istignd: Tam olarak kisinin kendini zengin saymasi ve sonu¢
olarak da kendi giicline sinirsiz giiven duymasi anlamina gelir.*®
Biiyliklenme ile yakin anlama gelen bu halin sonucunun ise
Kur'an’da inkar ve sirk oldugu ifade edilmektedir. “Gercek su ki
insan fiitursuzca azar; ne zaman kendini yeterli gorse” (el-Alak
96/6-7) Bir baska ayette miistagni davranan kimseyle Mekke'nin
ileri gelen zenginleri ve kabile reisleri kastedilmektedir. (Abese
80/5-6). Bunlar mal ve adamlarinin coklugu nedeniyle biiyiikliik
taslayarak inkarcilikta devam ediyorlar, Peygamberin kendilerine
dogru yolu gostermesine ihtiyaclarinin olmadigim soyliiyorlardi.
Leyl Suresinde de miisrik-kéfirin sahip oldugu servet ve zenginlikle
Allah’a ve insanlara karsi miistagni davrandigi, ancak ne biiyiik bir
yanilgi icinde bulundugunu kiyamet giinii anlayacag ifade edilmek-
tedir. (el-Leyl 92/8).

48 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 241.
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Kur’an’da sahip olunan maddi imkénlar sebebiyle Allah’a ve in-
sanlara karsi kiistahlasip haddini asmayi, kendini yeterli gorerek
zulmetmeyi ifade eden baska terimlerden de s6z edilebilir. Kendini
begenmislik ve asir1 kibri yiiziinden haksiz ve hukuksuz davranis-
larda bulunmay1 ve baskalarinin hakkina tecaviiz etmeyi ifade eden
bega (es-Stird 42/27; el-Kasas 28/76-77); refah icinde simarip azma
anlaminda batire (el-Kasas 28/58); kiiclimseyerek yiiz cevirme ya
da biiyiiklenerek isyan etmek olarak anlasilan tagd/tugydn (el-
Bakara 2/15; el-Maide 5/64; Y(inus 10/11; en-Naziat 79/37-41; es-
Sems 91/11-12) ve biiytiiklik taslayarak, kendi kendine yeterliligini
tahakkiim biciminde ortaya koymak demek olan cebbdr (el-Mii'min
40/35) kelimeleri bu cercevede dile getirilebilir. Biitiin bu kelime-
lerde Allah’a kars: kisinin kendi nefsine, servetine, itibarina, kabile-
sine, cokluguna vb. giivendigi goriilmektedir. Insanin Allah’tan bas-
ka bir varliga tam giivenini ifade eden bu ve benzeri terimler, kiifiir
ve sirkle cok yakin bir anlam iliskisi icinde sunulmaktadir.

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalarla sirkin ne olmadigini or-
taya koymaya calistik. Simdi de dogrudan ne olduguna dair yapa-
cagimiz izahlarla sirkin tam tanimini ve muhtevasini acikliga kavus-
turmay1 iimit ediyoruz.

2.1. Sirk
2.1.1. Sirkin Tanim1 ve Muhtevasi

Sirk liigatte “ortaklik”, “ortak olmak”, “pay, hisse” anlaminda
masdar kelimedir. Serik ve miisdrik; “ortak olan”, esrdk ve siirekd
ise hem girk hem de serfk kelimelerinin ¢ogulu olarak “ortak; pay,
hisse sahibi, hissedar; miittefik” anlaminda kullanilir. Buna gore
mesela sirket ortaklarindan her biri ve eslerden biri digerinin
serikidir.* Isrdk ise kiifiir anlaminda tek olan Allah’a serik kabul
etmek demektir.>® Buna gore sirk tevhidin, isrdk ise imanin ziddidir.

Dini anlamda sirk, mutlak inkar demektir. “Filan Allah’a sirk
kostu” dendiginde en genel anlamiyla inkar kastedilir.”* Dolayisiyla
her kim yaratilmis varliklardan birisini Allah’a denk tutarsa o kdfir-
miisriktir. Bu itibarla genel anlamiyla sirk; “Allah’in zatinda, sifatla-

49 [bn Manzur, Lisdnu’l-arab, 4/2248
50 Asim Efendi, Kdmiisu’l-muhit Terciimesi, 5/4255
51 Cevheri, Sthdh, 4/1593-1594
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rinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut
benzerinin bulunduguna inanmak demektir.”>?

Sirk, Grekge polus (¢ok) ve theos (Tanr1) kelimelerinden olusan
politeizm kavramiyla ifade edilebilir. Modern doénem evrimci din
anlayisina gore insanlik en basta animistik dini inanclara sahipken
oradan politeizme ve daha sonra monoteizme ulasabilmistir. Ancak
Kur’an’da insanligin baslangicta tevhide iman ettigi, sonradan sirkin
ve inancta cesitli sapkinliklarin ortaya ciktigi ifade edilmektedir:
“Insanlar aslinda tek iimmet idi. (Baslangicta hepsi tevhit inancina
sahip iken sonra) aralarinda ihtilaf c¢ikt1.” (Y@inus 10/19. Krs. el-
Bakara 2/213). Bazi arastirmacilar da, semavi dinlerin o6gretileri
yaninda Afrika, Avustralya ve Amerika’daki kabilelerde gokle ilgisi
olan, degismeyen, goriillemeyen ve ahlaki talepleri bulunan bir Tan-
r1 inancinin varligindan hareketle baslangicta insanligin dini haya-
tinin monoteist bir nitelik tasidig1 yolundaki tezi daha tutarlhh bul-
muglardir.>® Hangi tez kabul edilirse edilsin kesin olan bir sey vardir
ki, o da, sirkin ilkel ve gelismemis zihinlerin inanci, tevhidin ise
tekAmdil etmis ve olgun akillarin imani oldugudur.>*

Islam’in tevhit akidesi ister cok tanriciligi kabul etmekle ortaya
cikan sirk olsun isterse Allah’la insan arasinda aracilar kabul etmeye
dayali sirk olsun tiim sirk cesitlerini reddetmektedir. Buna gore iki
veya daha fazla ildh tanimak, yaratmasinda Allah’a serik kabul et-
mek, kendisine ibadet edilecek baska ma‘bfidlar edinmek, kisaca
yaratmasinda ve kullukta Allah’a ortaklar kosmak, sirkin esas anla-
midir. Isfahani bunu biiyiik sirk dolayisiyla en biiyiik kiifr olarak
tanimlamaktadir. Bazi durumlarda Allah’tan baskasinin hatir ve
hosnutlugunu gozetmeyi de kiiciik sirk olarak tarif eder ki bu da
riyd ve nifaktan ibarettir. “...Onlarin ¢ogu, ancak ortak kosarak
Allah'a iman ederler” (Yusuf, 12/106) ayetinde sirkin bu anlamda
kullanildigin1 belirtir.>> Bagkasinin adin1 Allah’in adina denk tutma
anlami oldugu icin Allah’tan gayrisi adina yemin etmek ve bir fay-
danin elde edilmesi, bir zararin defedilmesinde yaratilmis bir varli-

52 Sinanoglu, “Sirk”, 193; Ahmet Saim Kilavuz, Iman ve Kiifiir Stnirt (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1990), 75.

53 Bkz. Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2010) 39/193-194.

54 Krs. Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 3/1
(2005), 6-7

55 [sfahani, el-Miifreddt, 263.
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gin tesirini kabul ederek onu Allah’a denk sayma anlami icerdigi
icin de ugursuzluk inana sirk sayilmistir.®

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6l. 1176/1762) insanlarin sirk olan
davranislarini soyle siralamaktadir: Allah’tan baskasina secde et-
mek, ihtiyaclar1 Allah’tan baskasina arz etmek, din adamlarini rab
edinmek, putlara ve yildizlara kurban kesmek, Allah’tan baska var-
liklar adina yemin etmek, Allah’tan baskasi adina haccetmek, co-
cuklara Allah’tan baska bir mevcuda nispetle “sunun kulu” diye isim
vermek ve benzeri davramslardir.”’” izmirli Ismail Hakki ise sirk
olarak nitelenebilecek inan¢ bicimlerini bes kisma ayirmistir. (i) Iki
bagimsiz tanr1 kabul etmek, (ii) baz1 varliklari tanriya ortak tanima,
(iii) Allah’a yakinlasmak icin birtakim varliklan sefaatci kabul et-
mek, (iv) hakikati arastirmay: terk edip atalarin sirkini taklit etmek,
(v) sebeplerin etkisinin Allah’in yaratmasiyla degil de nesne ve
olaylarin dogalarinin geregi olduguna inanmak.’® Miisliiman ke-
lamcilar bu baglamda meselenin daha iyi anlasilabilmesi icin sirki
farkl kisimlara taksim ederek ele almislardir.

2.1.2. Sirkin Kisimlar1

Islam literatiiriinde sirkin birbirinden farkli taksimlerinden soz
edilebilir ancak biz meseleyi uzatmamak icin konunun detayini
ilgili kaynaklara havale ederek en yaygin kabuller {izerinden bir
izah yapmaya calisacagiz.

Sirkin dort kismindan s6z edilebilir. Bunlar (i) ulthiyette sirk,
(i) Allah’in varlhiginda sirk, (iii) tedbir ve yonetmede sirk ve (iv)
ibadette sirktir.>® Bu itibarla sirk doért vecih iizere olabilir. Bunlar
sayida, mertebede (derece, denklik), nispette (es ve ¢ocuk nispet
etme) ve yaratmadadir.®® Bu farkli mertebeleri icerecek sekilde,
Allah’in rubfiibiyetinde yani zat-sifat-fiillerinde sirk ve ultihiyetinde
yani ibadette sirk olmak {izere ikili bir taksim de yapilmistir.®* Buna
gore tevhit; tiim varligin yaraticisinin Allah olduguna inanmakla

56 {bn Manzur, Lisdn, 4:2249

57 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Isldm Diisiince Rehberi, cev. Mehmet Erdogan (istanbul:
Yeni Safak, 2003), 1:233-236.

58 Jzmirli Ismail Hakki, Yeni Ilmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 355-356.

59 Tahanevi, Kessdf, 1/1020-1021.

60 Tahénevi, Kessdf, 1/1023.

61 Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum (Konya: Ribat, 1992), 38-
39.
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birlikte, ultihiyet niteliklerini yalniz Allah’a hasredip bu hususta onu
serikten tenzih etmek, ibadetleri yalniz O’na tahsis etmekten ibaret-
tir.%> Baz1 kaynaklarda gizli sirk olarak riya farkli bir sirk tiirti olarak
kabul edilse de®® esasen bu da ibadette sirke d4hil edilebilir.

Sirkin farkli tiirlerine nispetle alimler batil mezhepleri bese
aywrmiglardir. Birincisi Dehriyye’dir. Bunlara gore dlemin bir yarati-
cis1 yoktur; varlik ve suretler tesadiifen olusmustur. Ikincisi bir ki-
sim felasifedir. Bunlar bir yaraticinin varligin1 kabul ederler fakat
sifatlarin1 nefyederler. Yani onlara gore dlemdeki tesir Allah’a degil
araci sebeplere aittir. Hint felsefesindeki avatar inanci bunun 6rne-
gidir. Ugiinciisii Seneviler/diialistlerdir. Bunlara gére hayir ve serri
barindiran bu alem icin tek bir ildhin varlig1 yetersizdir. Bu bakim-
dan hayir icin bir ildh, serr icin de baska bir ildh gerekir. Onlar ha-
yir Tanrisimi Yezdan, serr tanrisim1 da Ehrimen olarak isimlendirmis-
lerdir. Dordiinciisii putperestlerdir. Onlara gore putlara tapinmak,
dini ve diinyevi tiim ihtiyaclarini gidermenin sebebidir. Uzeyir Al-
lah'in ogludur diyen Yahudiler ile Mesih Allah’in ogludur diyen
Hristiyanlar da bu gruba déahil edilebilir. Besincisi Mecusilerdir.
Bunlara gore, diialist inanclar1 geregi, Ehrimen (iblis), varliga tesir
etme konusunda ilahi bir kudrete sahiptir. Allah’in ve Seytan’in
ordular arasinda siirekli bir miicadele vardir. Bazen hayir leminde
Allah’in hitkmii galip gelir; bazen de kotiiliik dleminde ortaya cikan
Iblisin ordusu miicadeleyi kazamr.®* IslAm &limleri tevhit inancina
aykir1 tiim bu farkl sirk inanglarini, iclerinde barindirdiklar celigki-
leri ortaya koyarak reddetmiglerdir.®® Hatta kendi iclerinde bile
tevhide aykir1 gordiikleri hususlarda c¢ok ciddi tartismalara girismis-
lerdir. Burada sadece, tevhidin bir geregi olarak tenzihi®® temel
yontem olarak benimseyen Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet kelamcilar
arasindaki sifatlar tartismasini hatirlamak bile yeterlidir. Tevhidi

62 Rizauddin b. Fahruddin, “Tevhit”, sad. Omer Aydin, Kur'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar
Dergisi 1/10,11,12 (istanbul, 1998), 190, 190-194.

63 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 118-121.

64 Tahénevi, Kessdf, 1/1023-1024.

65 Bkz. Eb(i Mansiir el-Métiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci
(Beyrut: Daru’s-Sadir, 2010), 239-268; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhit
ve'l-adl, thk. Mahm{id Muhammed Késim (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1957), 5/9-
259; Sa‘duddin et-Teftdzani, Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Alemul-Kiitiib, 1998), 4/39-42.

66 Kelam ve felsefede tenzih sdyleminin belirleyiciligi konusunda bk. Hasan Tiirkmen,
“Soylemin Belirleyiciligi Baglaminda Tenzihi Soylemin Izdiisiimii”, Artuklu Akademi:
Mardin Artuklu Universitesi isldmi ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2016), 55-80
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muhafaza etmek ve Allah’t noksan sifatlardan tenzih etmek kastiyla
Mu’tezile, Allah’a her tiir kadim sifat nispet edilmesini siddetle red-
dedip bu baglamda Siinni kelamcilar: teaddiid-i kudemdya diismekle
itham ederken, Ehl-i Siinnet kelamcilari ise onlari ilahi sifatlari iptal
etmekle suclamislardi.

Biitiin diisiince ve yasamini, temel fitri duygulari olan korku ve
iimit ya da elem ve lezzet {izerine bina eden insan, zorunlu olarak
bu duygularim bir yere baglamak durumundadir. Iste kisi bunlar
neye ya da kime baglamissa ma‘biidu da odur. ibadet gercekte Al-
lah’in hakki iken, miisrik kimse cehaletinden dolay1 baska varliklara
kulluk eder. Buna gore sirki, esasen Allah’a kars1 bir giiven sorunu
olarak tarif etmek miimkiin hale gelir.

2.1.3. Allah’a Karsi1 Bir Giiven Sorunu Olarak Sirk ve Sebep-
leri

Dinler tarihi arastirmacilar1 gok tanrilarin en ilkel insan toplu-
luklarinda bile var olmasi sebebiyle en basindan beri tek tanriciligin
var oldugunu kanitlamaya calismiglardir. Romanyali dinler tarihcisi
Mircea Eliade (6.1986) hemen hemen tiim inanislarda evreni yara-
tan ve gonderdigi yagmurlarla topraga bereket veren goksel bir
varligin mevcudiyetinde siiphe duyulmadigini ifade etmektedir.®’
Bunun yaninda su da zikredilmektedir ki, zamanin gecmesiyle bu
semavi varligin insanlarin dini hayatlar1 {izerindeki etkisi de azal-
makta, yerini bagka bir takim araci varliklar almaktadir. Dinler tari-
hi, beseriyetin hemen her yerde uzak Tanriy1 yaklastiracak miisah-
has varliklar aradiginin bircok 6rnegiyle doludur.

Kainattaki hicbir varliga sirf kendisi oldugu icin tapildigina da
rastlanmaz. Miisriklerin taptig1 putlarin kaynaginda melekleri, cin-
leri, seytanlar1 ve bazi insanlar tazim vardi.®® Bunlarin kendilerine
yardim edeceklerine, Allah katinda kendilerine yardimci olacaklari-
na inaniyorlardi. Allah’in bazi sifatlarin1 putlara izafe edip onlar
yari-Tanr olarak kabul ediyor, yeryiiziindeki degisimi biitiiniiyle
dehr denilen mevhum bir giiciin etkisine bagliyorlardi. Ahirete de
iman etmeyen miisriklerin hayatlarinda Allah sadece cok biiyiik
tehlikeler aninda yardima cagriliyor (Ankebiit 29/65), bunun disin-

67 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan (istanbul: Kabalc1 Yay., 2003),
61. Ayrica bk. Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi (istanbul: Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2013), 25, 62.

68 ibnu’l-Kelbi, Putlar Kitabi, cev. Beyza Bilgin (istanbul: Pmar Yay., 2003), 48, 54, 68.
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da hicbir yer isgal etmiyordu. Bu bakimdan onlar teoride olmasa
bile pratikte Allahsiz bir hayat yasiyorlardi. Diger bir ifadeyle miis-
riklere gore her seyi tedbir ve idare eden, gozeten, koruyan anla-
minda el-vekil, Allah degil, aksine putlardir. Giinkii onlar tiim isleri
tek bir Tanrinin yapabilmesini akillarina sigdiramiyorlardi. Halbuki
el-vekil isminde aslolan, kendisine birakilan iste miistakil olmaktir.
Kur’an bu sebeple miiminlerden her daim “Allah bize kafidir; O ne
giizel vekildir” (Al-i Imran 3/173) demelerini istemektedir.

Ote yandan miigriklere gére hayatin birbirinden farkli bircok
isini yapmada tek bir ilah yetersiz oldugu icin Tanr1 bazi isleri ve
yetkilerini bagka varliklara devretmistir. Ayni zamanda onlar goksel
ve ilahi olan bu Tanriy1 gozle goremedikleri ve diisiincelerine sigdi-
ramadiklari i¢in ulasilamaz kabul edip, ona ulagmak icin araci var-
liklar edinmisler, fayda gérme ve sefaat timidiyle, her tiirlii musibet
ve korkudan korunmak saikiyle araci varliklar olarak benimsedikleri
putlara tapmaya baslamislardir. (Nis4, 4/139; Yuntis 10/18; Mer-
yem 19/81; Ziimer 39/3, 43-44 vd.). Kur'an’da bu varliklar esndm,
evsdn, evliyd, erbdb, enddd, ensdb, sufe’d, ildh/dlihe, temdsil, siirekd,
siithedd, emsdl, tdgut, cibt vb.* isimlerle yer almaktadir. Miisrikler
tarafindan yari-Tanr kabul edilen bu isimler; inangta, yasamda,
uygulamada, sevgide, yaratmada, sifatlarda vb. Allah’a denk, ben-
zer ve es kabul edilmektedir.

Sirkin ortaya cikisini anlayabilmek icin 6ncelikle sirkin psikolo-
jini anlamak gerekmektedir. Hamdi Yazir'in bu konudaki son derece
isabetli tespitlerini 6zetlemek faydali olacaktir: Insanin tiim hayat,
lezzet ve elemin bir gecididir. Elem, 6fke ve korkunun; lezzet ise
{imit ve hirsin sebebidir. Insanin inanci ve yasamu iste bu korku ve
imit duygular1 arasinda sekillenir. Umitsizlik, kisiyi tam bir bog
vermislige diisiirlirken, korkusuzluk ise her tiir azginligin ve sorum-
suzlugun sebebidir. Insana istikamet kazandiran sey, {imit ve kor-
kunun aynm1 anda beraberce bulunmasidir. Insan ruhu, bir taraftan
belirli timitler ve belirli korkular karsisinda siirekli etkilenirken, bir
taraftan da biitiinligii ve biiylikliigiiyle belirsiz ve sonsuz iimitlerin
ve korkularin mutlak etkisi altinda bulunur. Bu durumda insan
{imit ve korkunun kaynagina biiyiik bir ilgi duymaya baslar. Iste
fitrattaki ma‘bid ve ibadet fikrinin kaynagi bu ilgidir ki biitiin so-

6 Bk. Muhammed Fuidd Abdiilbdki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim
(Kahire: Darul-Hadis, 1988), 51, 207, 380, 482, 488, 494, 528, 542, 836, 863, 873,
910, 933.
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rumluluk duygusu bunda toplanir. Insan bu duygusunu neye bag-
larsa ma‘btidu da odur. Miisrik, cehaleti ve elestirel akla sahip ol-
mamasi sebebiyle, timitlerini ve korkularini, sinirli ve sonlu yara-
tilmis bir sebebe baglar ve onu biitiin sevgilerin gayesi ve tiim kor-
kularin sonu kabul eder. Iste bu psikoloji, diin ve bugiin sirkin esas
sebebi oldugu gibi gelecek zamanlarda da sirkin temel saiki olmaya
devam edecektir. Mi'minler ise biitiin korku ve timitlerinin, oniinde
ve sonunda kaynag: olarak sadece Allah’a iman edip sadece O’na
giivenle baglanirlar. Isldim inancinda insanlarin rabbi, meliki ve
ilah1 olan Allah, her tiir elemin ve lezzetin de yaraticisidir.”®

Iman ve tevhit 6ziinde Allah’a giiven duymanin ve giivenle bag-
lanmanin bir ifadesi olduguna gore, bu kavramlarin zidd: olan kii-
fiir ve sirk de esasen, Allah’a karsi tam giiven konusunda yasanan
problemlerin bir ifadesidir. Sirkin bu niteligi, en acik sekilde miis-
riklerin cin algisinda goriilmektedir. Cahiliye miisrikleri her tarafin
cinlerle dolu olduguna ve bunlarin hayir-ser her tiirden fiilleri ya-
pabilecegine inaniyorlardi. Bu yiizden 1ss1z bir vadiden gecerken, o
vadinin sahibi oldugunu zannettikleri cinlere siginirlardi. Onlar
cinlerin Allah’in kizlan olarak putlarin icinde mekén tuttuklarini ve
diinyada cereyan eden olaylarin tasarrufunda pay sahibi kilindikla-
rin1 vehmediyorlardi.”* Iste bu inanis onlarin sirke diismesinin ger-
cek sebebidir.

Kur’an onlarin igine diistiigi celiskiyi gozler oniine sermekte-
dir. Miisrikler, Kur’an’in beyanina gore yedi kat gogiin rabbinin, her
seyin miilkiyet ve yonetimini (melekt) elinde bulunduranin ve her
seyi koruyup kollayanin Allah oldugunu bilmelerine ragmen, kiya-
met giini yeniden dirilisi “eskilerin masallar” (esatiru’l-evvelin)
diyerek inkar ediyorlar, bu biiyiik olay1 akillarina sigdiramiyorlardi.
Aym seklide Allah’i hakkiyla takdir edemeyen miisrikler Allah di-
sindaki bazi varliklarin kétiiliigiinden korktuklarindan veya onlar
sayesinde bir faydaya ulagsmayi arzu ettiklerinden dolay: sahte tan-
rilar edinmislerdi. Allah'in hem mutlak yaratici oldugunu kabul
edip hem de yaratilmis varliklarin serrinden korkarak onlara sigin-
mak tam bir celigskiydi. Kur’an miisriklerin celigkisini, yukarida ge-
cen itiraflarinin hemen akabinde “diisiinmiiyor musunuz?”, “Allah’a
ortak kogsmaktan sakinmiyor musunuz?” ve “nasil oluyor da gozle-

70 Yazir, Hak Dini, 1/98-102.
7L ibnul-Kelbi, Putlar Kitabi, 48; Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihil-Arab kable’l-Islam,
(Bagdat: Camiatu Bagdat, 1993), 6/705-754.
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riniz baglanmig gibi davraniyorsunuz?” diyerek yiizlerine vurmak-
tadir. (Bk. el-Mu'mintn 23/81-89).

Miisrikler Allah’a inaniyorlardi ancak tam giiven noktasinda so-
run yasamalar1 sebebiyle sirke diismislerdi. Zira parcalanmis haki-
kat, hakikat olmaktan ¢ikar ve daha tehlikelisi sahibi dalalete diis-
tliglinii fark etmez. Bu bakimdan hakikatin yarisini ifade eden sirk,
en tehlikeli inan¢ sapmasidir. Halbuki Kur’an, insanlarin rabbi, me-
liki ve ilahi olan Allah’a siginmalarini, O’na giivenmelerini tavsiye
etmekteydi. (en-N&s 114/1-6). Bu itibarla imana ve tevhide davet,
oziinde Allah’a giivene davetten ibarettir. Sayet miisrikler Allah’a
tam iman etselerdi, yani tam bir giivenle iltica etselerdi, Allah’in da
onlara karsi el-Mii’'min oldugunu yani onlar1 korkularindan emin
kilacagini anlayacaklardi.

Kur’an’in hicbir konudaki miicadelesi, sirkle olan miicadelesi
kadar yogun ve 1srarl degildir. Bu baglamda putlarin tanrihigi farkl
ifade tarzlariyla reddedilmistir. Oyle ki Kuran’a gére putlarin ger-
cek bir varliklar1 yoktur; onlar sadece uydurulmus isimlerden iba-
rettir, hatta olidiir. (el-A’raf 7/71; Yhsuf 12/40; en-Nahl 16/21;
en-Necm 53/23; ). Onlar tam bir acziyet icindedirler; hicbir fayda-
nin ve zararin sahibi degillerdir. (el-Enbiya 21/66-67). Putlar ken-
dileri yaratilmis olduklari icin hicbir seyi yaratamazlar; 6ldiirmeye
ve diriltmeye giicleri yetmez (Furkan 25/3); rizik veremezler (er-
Rim 30/40 vd.); dualara icabet edemezler (Fatir 35/13-14 vd.);
hiikkiim yetkileri yoktur (Mi'min 40/20 vd.); hidayet edemezler
(YGnus 10/35 vd.) ve sefaat etme yetkileri yoktur. (ez-Ziimer
39/43-44 vd.).

Kur’an sarahaten putlarin yok hiikmiinde oldugunu ifade ettigi
gibi sirk inancinin gercekte hicbir delile dayanmadigini ve dolayisty-
la tam bir iftiradan ibaret oldugunu belirtmektedir. Atalarini taklit
ederek sirki Allah’a yakinlagsmanin vasitasi olarak kullanan miisrik-
lerin icinde bulunduklari durum cok veciz ifadelerle ortaya kon-
maktadir. Kur'an’a gore miisrik diistinmez ve akletmez; aksine ata-
larimi taklit eder. Bundan dolay1r da daima pesin hiikiimlidiir (el-
Bakara 2/170; el-M&’ide 5/104 vd.); bir bilgi ve delile dayanmaz,
dolayisiyla zan ve hevaya uyar (el-A'raf 7/71; en-Necm 53/23 vd.);
kibirleri akillarimi 6rtmiistiir. (es-Saffat 37/35; el-Casiye 45/8-11).
Allah1 hakkiyla takdir edemeyen miisrikler yaratilmis bazi varliklari
sefaatci edinirler. (ez-Ziimer 39/3). Insanin anlam ve degerini bi-
lemedikleri icin de bazi insanlar tazim ve tebcilde ileri gider, sev-
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gide olcliyti asar, onlar1 Allah’t sever gibi sever ve sonucta onlarin
arzularina emir ve yasaklarina itaat eder, onlarin rizasin1 kazanma-
y1 Allah'in rizasindan istiin tutarlar. (el-Bakara 2/165).

Allah’t hakkiyla takdir edememenin sonucu olarak ortaya ¢ikan
sirk, biitiin zamanlarin problemidir. Ozellikle Batr'da aydinlanma ile
birlikte askin ve ilahi olan her seyin reddedilip tiim deger yargilari-
nin toplumsal matrise indirgenmesiyle ortaya ¢ikan durumu, ¢agdas
kelamci Saban Ali Diizgiin hiimanistik politeizm olarak adlandir-
maktadir.”? Buna gore kdinattan kovulan kutsalin yerine birey ve
toplum konmakta ve hakikat biitliniiyle bireysel veya sosyal insadan
ibaret goriilmektedir. Diizgiin, varlik ve degerin kaynagi olan Allah
ile irtibatin koparilmasini, insan tragedyasinin baglangi¢c noktasi
olarak gormektedir. Ciinkii ilahi iradeyi saf dis1 birakma ve yerine
sonsuz sosyal tanrilar ikame etme arzusu, tiim timitleri sosyal de-
gerlere baglamay1 ve dolayisiyla daha iist degerler yaratamama
trajedisini dogurmaktadir. Artik bugiiniin miisrigi, hicbir ortak ve
tist deger tamimadan, kendi idealini gerceklestirmek icin herkes ve
her sey iizerinde tahakkiim kuran tiplerdir. Bu cercevede iktidar
istenci ve perspektivizm, modern ve post-modern zamanlarin polite-
izminin en temel karakteristigidir.”

Kiifiir ve dolayisiyla sirk kavramlariyla ¢ok yakin anlam bagina
sahip olan bir diger Kur’an kavrami da daldlettir.

2.2. Dalal/Daléalet

Daldlet, Kur'an’da kiifiir, sirk, hiisran, bedbahtlik, amellerin ip-
tali, hata, cehalet ve unutmak anlamlarinda kullanilmigtir.”* Dini
anlamiyla daldl/daldlet, esas olarak, hiddyet kelimesinin ziddi ola-
rak kullanilir. Buna gore dalal/daldlet hak yoldan ayrilmak; ihtidd
anlamiyla hidayet ise hak yolu kabul etmek anlamindadir. (Bk. el-
Isra 17/15). Ister kasten ister sehven ister az isterse cok olsun hak
yoldan ayrilmanin her tiirii dalalettir. Isfahani diger anlamlarinin
yaninda en biiylik daléletin Allah’in varligi, birligi, niibiivvet ve
bunun gibi akli/nazari hususlarda yanlisa diismek seklinde tezahiir
eden dalélet oldugunu ifade ederek” Kur’an’dan deliller getirmek-
tedir. (Bk. en-Nisa 4/116, 136, 167; el-Maide 5/12; er-Ra’d 13/14;

72 Diizgilin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 8.

73 Diizgilin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 8-12.

74 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 395-399.
75 isfahani, el-Miifreddt, 301.
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el-Hac 22/12; el-Ahzab 33/36). Bu anlamiyla dalalet, kiifiir ve sirki
ifade eder. Nitekim Kur’an’da miisrik toplum ed-ddlliin, el-kavmii’d-
dallin, el-miikezzibiine’d-ddlliin, ed-Dalliine’l-miikezzibiin gibi degi-
sik sekillerde isimlendirilir. (el-Maide 6/77; el-Mi’'mintin 23/106;
es-Suara 26/86; es-Saffat 37/69; el-vVakia 56/51, 92). Zira miisrik
toplum hak dini, kendilerine okunan ayetleri, yeniden dirilisi ve
ahireti yalanlamakta; Allah’tan baska fayda ve zarar veremeyen
varliklara ilahlik yakistirarak hak yoldan sapmaktadirlar.

Miisriklerin daléletleri ve yalanlari Kur'an’da “iftira” terimiyle
ifade edilir. (el-En’am 6/24; el-A’raf 7/53). Zira Allah’in ortag: ol-
mayacagina gore, serik olarak inanilan tiim varliklar ancak hicbir
gercekligi olmayan uydurma tanrilar olabilir. Lat, Menat ve Uzza
gibi putlar1 Allah’in kizlar1 olarak gorerek onlarin Allah katinda
kendilerine sefaatci olacaklarini iddia eden miisrikler, bu iddia ve
sozlerinin kiyamet giinii hicbir gerceklige tekabiil etmedigini ve
diizmece tanrilarinin biitiiniiyle kendi uydurmalan (iftira) ve yalan-
lar1 oldugunu acik olarak goreceklerdir. (en-Nisa 4/48; el-En’am
6/21,148; Yinus 10/30; HGd 11/21; en-Nahl 16/87; el-Kasas
28/75; en-Necm 53/19-23).

Kur’an’a gore miisriklerin putlar1 Allah’a ortak kosmalari, biitii-
niiyle zanna tabi olmalan yiiziindendir. Kur'an bunu, “siz ancak
zanna tabi oluyorsunuz; siz ancak yalan uyduruyorsunuz. De ki
hakikate ulastiracak en saglam delil (huccetullahi’l-baliga) Al-
lah’indir” (el-En’am 6/148-149) diyerek onlarin iddialarinin delilsiz
oldugunu beyan etmektedir. Imam ve tevhidi kesin bilginin eseri
kabul eden Kur’an sirki ise zanna baglamaktadir. Bu itibarla zan,
genellikle ilmin karsit1 olarak dayanaksiz, asilsiz bir diisiince tiird,
kesin olmayan yahut kusku gotiiriir bilgi ya da saf san1 anlaminda
kullanilir.”® (YGnus 10/66).

Kur’an hevdy1 dalaletin baslica ve dogrudan nedeni olarak zik-
reder. Inancla ilgili konularda ilahi vahye degil de hevasina uyanla-
rin dogru yoldan sapacaklarini ifade eder: “Eger sana cevap ver-
mezlerse, bil ki onlar, kendi batil heveslerine (heva) uymaktadirlar.
Oysa Allah'tan bir hiddyet olmaksizin kendi batil hevesine uyan
kimseden daha sapik kim vardir? Allah, zalim olan kimselere asla
hidayet etmez.” (el-Kasas 28/50). Kur'an’da miisriklerin hali tam
anlamiyla hevésina yani bos heves ve arzularina tabi olmak olarak

76 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 216.
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ifade edilir. Bu baglamda Hz. Isa’ya tanrilik yakistiran Hiristiyanlar,
miiminleri kiiciik goriip onlarla alay eden Mekkeli miisrikler, Al-
lah'in ayetlerini ve kiyamet gercegini yalanlayanlar, peygamberin
davetini reddedenler ve benzeri inkarci tiim davranislar “hevéya
tabi olmak” olarak nitelenmektedir. (el-Maide 5/77; el-En’am 6/56,
150; el-A’réf, 7/176; el-Kehf 18/28 vd.).

Kur'an’a gore miisrikler Allah’a kulluk etmenin anlamini bilme-
dikleri icin heva ve heveslerine tabi olmaktadirlar. (el-En’am 6/56,
er-Rim 30/29, el-Casiye 45/18). Nitekim Kur’an’da heva terimi
ilmin zidd1 olarak kullamilmaktadir. (el-Bakara 2/120, 145; el-
En’dm 6/119, er-Ra’d 13/37; er-Rtim 30/29). Dolayisiyla miisrikle-
rin diistinlip akletmedikleri icin dogal olarak hevalarina uyduklari
ve bunun sonunda da sirke diistiikleri goriilmektedir. (el-Furkén
25/44). Heva ayn sekilde hakkin ziddi bir anlama sahip oldugun-
dan dolay1 da (el-Méide 5/48) miisrikler hevalarim ildh edinmis
kimseler olarak vasfedilmektedir. (el-Furkdn 25/43; el-Casiye
45/23).

Zan ve hevélarina tabi olup da ilahi vahyi yalanlayan ve haki-
kate akletme yoluyla degil de atalarimi taklit etmekle ulasacaklarini
vehmeden miisriklere, Kur’an dogrudan cdhiller diye hitap etmekte-
dir. (ez-Zimer 39/64). Cahil kelimesi Kur'an’da ekseriyetle zemm
anlaminda bir sifattir. Inancla ilgili kullanimlarinda miisriklerin
vasfi olarak gecmektedir. Buna gore Musa’dan Allah’in yaninda
baska Tanrilar isteyen Israilogullar1 (el-A’raf 7,/138), ilahi vahye
kulaklarin1 tikayan Hz. Hd’'un kavmi (el-Ahkaf 46/23) ve Allah’tan
baska sahte Tanrilar edinen, kendini begenmis, kibirli, hoyrat ve
kiistah Mekkeli miisrikler (el-A’raf 7/199; el-Furkan 25/63; el-
Kasas 28/55; ez-Ziimer 39/63) cahiller olarak nitelenmektedir.
Onlarin cahilliklerinin mahiyeti de soyle agiklanmaktadir: Cahiliyye
menslibu cahil insan puta tapmakta 1srar eder (el-Ahkaf 46/23; el-
En’am 6/111), sirke davet eder (el-Furkan 25/63), Allah’a yalan
isnad eder (el-Bakara 2/67), Allah hakkinda kotii zanda bulunur
(Al Imrén 3/154), azap ve mficize istemekle Allah’1 ve Peygam-
ber’i kendine gore aciz birakmaya calisir, Peygamberlerden insan
gliciiniin sinirlarini asan olaganiistii seyler gostermelerini talep eder
(el-En’am 6/35), tuzak kurar, yalancadir, kiskangtir (Yasuf 12/89)
ve kavmiyetcidir. (el-Fetih 48/26). Ayrica acilip sacilmak (el-Ahzab
33/33), zini etmek (en-Nisd 4/17; Yisuf 12/33) de cahili birer
davranistir. Bu baglamda fasiklar cahiliyye hiikmiiniin 6zlemi igin-
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de olan, cahill bir hayat tarzin1 benimseyen insanlar olarak vasfe-
dilmektedir. (Bkz. el-Maide 5/50).

Isfahani cehle iic anlam vermektedir. Birincisi asil manadir ki
bu, nefsin bilgiden bos olmasi anlamindadir. Ikincisi bir seye haki-
katinin hilafina itikad etmektir. Uciinciisii ise bir seyi nasil yapilma-
s1 gerekiyorsa Oyle yapmayip da aksini yapmaktir.”” Genellikle “bil-
gisiz olma, ilimden uzak olma” seklinde anlasilan cdhilliyye, miisrik
kisi ve toplumlarin tutum, davranis, yasanti, anlayis ve sistemlerini
nitelemek {iizere kullanilan bir kavramdir. Bu bakimdan Islam énce-
si Mekke halkinin inanc ve yasantisi islam kiiltiiriinde cdhiliyye ola-
rak vasfedilmektedir. Cahiliyye mantig: ildhi vahye, bilgiye ve akla
tabi olmayip sadece hevay: 6lcii alir ve dolayisiyla putlara tapmay1
dogru zanneder.

Bilgi “bir seyin hakikatini idrak etmek” ya da “malumu oldugu
hal tizere bilmek” olarak tanimlanabilir. Gercekte zan ve heva da
bir bilgi tiiriidiir ancak olsa olsa bu “yanlis bilgi” olarak ifade edile-
bilir. Bu itibarla Eb(i Cehil’e, cahillerin atasi anlamindaki bu ismin
verilmesine sebep, bilinmesi gerekenleri hi¢ bilmemesi degil; yanlis
bilmesidir. Bu itibarla sirk cehaletle, tevhit de ilimle beraberdir.
(YGsuf 12/40). Kur'an’da, “onlarin ¢ogu bilmiyorlar, ne kadar az
distiniiyorsunuz” gibi ifadelerle insanlarin ¢cogunun cehélet sebe-
biyle sirke diistiikleri ifade edilmektedir. (en-Neml 27/61-62; Lok-
man 31/25; ed-Duhan 44/38-39; Casiye 45/18). Buna gore sirkin
sebebi, heva ve zanna dayali yanlis ve eksik bilgidir. Bu bakimdan
tarih boyunca Peygamberlere ve selim akla tabi olmayan kavimlerin
muhakkak surette sirke diistiikleri goriilmektedir. Cehennem azabi-
m tattiklarinda miisriklerin bunu itiraf edip pismanliklarimi ifade
edeceklerini Kur'an bildirmektedir: “Miisrikler, bize gelen peygam-
bere kulak verip dinleseydik yahut akliselimle hareket etseydik
simdi bu alevli ateste yananlar arasinda yer almazdik diyecekler.”
(Miilk 67/10).

2.3. Zulm

Zulm etimolojik olarak iki temel anlami ihtiva etmektedir. Birisi
ziya ve nurun ziddi1 olarak karanlik, digeri ise gecisli olmasi itibariy-

77 isfahani, el-Miifreddt, 109.
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le “bir seyi kendi yerinden baska yere koymak” anlamina gelir. ”® Bu
da ya bir noksan, ya bir ilave yahut da bir seyin vaktini ve yerini
degistirmek suretiyle olur. Dilimizde en genis anlamiyla “haksizlik”
olarak anlasilan zuliim; s6zde ve fiilde tiim asiriliklar, biiyiik ya da
kiiciik biitiin giinahlar1 ve asiriliklar ifade etmek icin kullanilan bir
kelimedir.”®

Zulmiin karsit1 adalettir. Adalet, bir isi yerli yerine koymak, hak
sahibine hakkini vermek, hak ve hukuka uygunluk, dogru ve yerin-
de olmak anlamlarina gelir. Bu itibarla zuliim {i¢ nevi olarak kabul
edilir: Birincisi insanla Allah arasinda olur ki bunun en biiyiigi sirk
ve nifaktir. Ikincisi zalimle diger insanlar arasinda olur. Uciinciisii
ise zalimle kendi nefsi arasinda olur. Kur'an’a gore gercekte zulmiin
ii¢ cesidi de kisinin kendi nefsine zulmetmesi anlamina gelmekte-
dir.®

Kur’an, Lokman’in dilinden ogluna nasihat babinda sirki en bii-
yiik zuliim olarak tarif etmektedir: “Lokman, ogluna nasihat ederek
demisti ki: Ey ogulcugum! Allah'a sakin sirk kosma; zira sirk en
biiytik zuliimdiir." (Lokman, 31/13. Ayrica bkz. En’am, 6/82). Miis-
rik iki boyutlu bir zulmii irtikap ettigi icin sirk en biiyiik zuliim ola-
rak nitelenmektedir. S6yle ki; insanin yalnmizca Allah’a kulluk etme-
si, O'nun insan iizerindeki hakkidir. Zira yaratan, var eden, yok
eden, rizik veren, her tiir olusa kaynaklik eden ve dolayisiyla ibade-
te layik olan sadece Allah’tir. Ancak miisrik tiim bunlarda hicbir
ortakligi ve katkisi olmayan varliklar1 Allah’a ortak kosmakta ve
boylelikle O’nun hakkini cignemektedir. Bunu yaparken de Allah’in
ona verdigi hayati, akli, iradeyi yanlis bir sekilde kullanmakta, afaki
ve enfiisi delillere goziinii kapamaktadir. Diger taraftan insanin
nefsi iizerinde de bir hakki vardir ki bu, nefsini alcaltmamak ve
cezaya miistahak kilmamaktir. "Andolsun ki biz Ademogullarini
iistlin bir serefe nail kildik" (isra, 17/70) ayetinin ifadesince Al-
lah'in serefli kildig1, seref verdigi insan, nefsini mahliika ibadet etti-
rerek alcak ve zelil kilmaktadir.

78 ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-liga, 3/468; Asim Efendi, Kdmilsii-Muhit Terciimesi,
6/5096; Vangulu Mehmed, Vangulu Liigati, cev. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 2:2105.

79 Isfahéni, el-Miifredat, 318.

80 Mukaétil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 149-151; Isfahéni, el-Miifreddt, 318;
Asim Efendi, Kdmiisii-Muhit Terciimesi, 6/5096
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Kur’an’da cogunlukla zulm, kiifr ve sirkin neredeyse es anlamli
kullamldi1 séylenebilir. Meryem oglu Isa’ya ilahlik yakistiran Hiris-
tiyanlar ve Allah’a iftira edenler (Al-i Imran 3/94; el-Méaide 5/72;
el-En’am 6/21, 93,144; el-Ankebiit 29/68; es-Saffat 61/7), buzagiyi
tanr1 edinen israilogullarl (el-Bakara 2/51, 92-93; el-A’raf 7/148),
Firavun (el-A’raf 7/103) Mekkeli miisrikler (el-En’am 6/135), Al-
lah’a sirk kosup ahireti inkar edenler (el-A’raf 7/44-46; Had 11/18-
19), Allah’in ayetlerini yalanlayanlar (el-En’dm 6/21; el-Cuma
62/5; ez-Ziimer 39/32) ve her tiir sirke bulasmis olanlar (Al
Imran 3/151; el-M&’ide 5/72; Ibrahim 14/22; Lokman 31/11; es-
Stra 42/21) zalimler seklinde, fiilleri de zulm olarak vasfedilmek-
tedir.

Kur'an’da kéfirlerin, miinafiklarin, miisriklerin ve zalimlerin
kendisiyle nitelendigi ortak sifatlardan birisi de fisk vasfidir.

2.4. Fisk

Fisk, Kur'an oncesi kullaniminda, meyvenin filizlenmesi, kabu-
gundan cikmasi, hayvanlarin, 6zellikle de farenin yuvasindan c¢ik-
masi anlamina gelir. Kur'an, bu kelimenin anlam cercevesini genis-
leterek, insanlarin ve baska varliklarin emirden ve yoldan c¢ikmasi
anlaminda kullanmgtir.®!

Mukatil b. Stileyman fiskin Kur'an’da alti1 anlamda kullanildi-
g1 etmektedir. Bunlar; kiifiir, sirk, masiyet, yalan, giinah ve sey-
yidttir.®> Bununla birlikte nifak (et-Tevbe 9/53-54, 67, 96; Y{inus
10/24, 80), Allahin ayetlerini yalanlama (el-En’am 6/49), Allaht
unutma (et-Tevbe 9/67; el-Hasr 59/19;), Allahin indirdikleriyle
hiikmetmemek (el-Maide 5/47, 49), seytanin Allahin emrine itaat-
sizligi (el-Kehf 18/50) ve zuliim de (el-Bakara 2/59; el-A’raf 7/165)
fisk terimiyle ifade edilmektedir.

Kur’an, bazi yerlerde fiski imanin; fasig1 da mii’'minin ziddi bir
anlamda kullanirken (Al-i Imran 3/ 110; es-Secde 32/18-20), baz1
yerlerde ise dinin emirlerine itaatin karsiti olarak kullanmaktadir.
(el-Bakara 2/197; en-Nir 24/4; el-Hucurat 49/7, 11). Buna gore
fasik kelimesi mutlak olarak kullanildig1 zaman kéafir anlamina gel-
mektedir. Bu bakimdan bazi ayetlerde Yahudiler, Hiristiyanlar,
miisrikler ve miinafiklardan s6z edilirken cogunun fasik oldugu

81 bn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-liiga, 4/502; Cevheri, es-Sthdh, 4/1543.
82 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 440-443. Krs. Damegani, Kamis, 359.
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bildirilmektedir. (Mesela, bkz. el-Bakara 2/99; Al-i imran 3/110; el-
Maide 5/47, 59). Diger bazi ayetlerde ise fisk ve fiisuk nitelemele-
rinin mii'minlere nispet edildigi goriilmektedir. (Bkz. Bakara,
2/197, 282; Nur, 24/4).

Ozetle soéylemek gerekirse Kur'an sirk, kiifiir, nifak, iftira,
dalalet ve fisk arasinda yakin bir alaka kurmakta ve biitiin bunlari
gercekte miisrigin degisik halleri olarak anlatmaktadir. (el-Bakara
2/98-99; et-Tevbe 9/84; Y(inus 10/31-33).

2.5. Israf

Sozliikte kasdin ziddi olarak gafil olma, cehalet ve hata® anla-
mindaki s-r-f kokiinden gelen israf kelimesi, belirlenen sinirlarin
otesine gecmek, asir1 davranmak anlamlarina gelir. Isrdf insanin
yaptig1 her iste sinir1 asmasidir. Bu da bazen 6lciide bazen de keyfi-
yette olur.®*

Israf kavraminin Kuran’da temelde iki anlamda kullanildig1 g6-
riilmektedir. Birincisi kafir-miisriklerin fiili ve sifati olarak “hakki
olmayan hususta asir1 gitmek ve bilgisizce davranmak” anlaminda-
dir.®® Kuran’da uliihiyette sirke diismiis olan Israilogullar1 miisrifler
olarak nitelenmektedir. (el-Mii'min 40/42-43). Ayni1 sekilde Allah’in
ayetlerini inkar edenler (Ta-Ha 20/127) ile Musa’nin Rabbine karsi
biiyiiklenen (miitekebbir), zalim, baskici ve despotca davranis ve
uygulamalar sergileyen (cebbar) Firavun ve yandaslar1 miisrif (el-
Mii’'min 40/34-35. Ayrica bk. Y{inus 10/83) ve kezzdb (¢ok yalanci)
(el-Mii'min 40/28) seklinde vasfedilmektedir. Oyleyse sirk cehaletin
ve vehmin sonucudur. Zira akil ve mantiga zit olan sirk, insan zih-
nini ve sahsiyetini ifsat eden, biinyesinde bircok hurafeyi ve batili
barindiran ve insanin kendine yabancilagsmasi sonucunu doguran
akil, ruh, hayat ve diisiince israfidir.%

Israfin ikinci anlami ise amelde haddi asmaktir. Bu sebeple
Kur'an’da ahlak dis1 bir yasam siirerek toplumu ifsat eden Semiid
kavmi (es-Suard 26/150-152), livata glinahini isleyen Lt kavmi
(el-En’am 6/80-81) ve Allah’in haram kildig1 cana kiyip yerytiziinde
fesat ¢ikaran Israilogullar (el-Maide 5/32) miisrifler olarak nitelen-
digi gibi 6zellikle yeme-icmede asirilik da (el-A’raf 7/31; el-En’am

83 Cevher, es-Sthdh, 4/1373.
84 [sfahani, el-Miifreddt, 236.
85 [sfahani, el-Miifreddt, 236.
86 Macit, Sirk ve Miisrik Toplum, 328

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



TEVHIDIi BOZAN BiR OLGU OLARAK SiRK: KUR’AN’DA SiRKIN KAVRAMSAL ANLAM ALANI

6/141) isrdf terimiyle ifade edilmistir. Esasen Allah’in ihsan ettigi
nimetleri varlik amacina uygun kullanmak adalet ve siikiir, onlar1
yerinde kullanmamak ise zuliim ve nankorliik oldugu icin miisrif
kimseyi zalim ve nankor olarak isimlendirmek miimkiindiir. Kafirin
hali de ancak bundan ibarettir.

Kur’an’da baska bazi terimlerin de sirk anlaminda kullanildig:
goriilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse; ruhbanlar ve ahbar-
dan insanlari nehyetmeleri istenen ism (giinah s6z)% (el-Maide
5/63), miisrikleri cehenneme siiriikleyecek kotii fiiller anlaminda
seyyie®® (el-Emdm 6/160; en-Neml 27/89-90; el-Kasas 28/84), es-
seyyidt® (en-Nis& 4/18; Y(inus 10/27) ve kétiiliik anlamindaki su™°
(en-Nahl 16/28, 119; er-Rtim 30/10; ) hakkin yani tevhitin zidd:
olarak batil®* (el-Isra 17/81; el-Ankebfit 29/52), iman manasindaki
niirun zidd1 olarak karanliklar anlamindaki zulumdt®® (el-Bakara
2/257; el-Ahzab 33/43), temiz anlamindaki tayyib kelimesinin z1d-
d1 olan pis anlamindaki habis (Al Imran 3/179; el-A’raf 7/58; el-
Enfal 8/37) terimleri, ameli ve ahlaki alandaki anlamlarinin yanin-
da ayrica sirk anlaminda da kullanilmaktadir.

Sonug

Bu calismada biz ilk olarak sirkin ve dolayisiyla tevhidin se-
mantik anlam analizini yapmay ikinci olarak da sirkin hangi temel
anlamlarindan dolay1 tarih boyunca tevhidi bozan bir olgu olarak
tezahiir ettigini ve edecegini ortaya koymay1 gaye edindik. En 6zlii
ifadesiyle tevhidi hem bir inang sistemi hem de bir diinya goriisii ve
bir yasam tarzi olarak tarif etmeye calistik.

Tevhit inancina gore goklerin ve yerin; dogunun ve batinin;
hasili tiim varligin Rabbi meliki ve ilah1 sadece Allah’tir. Hem halk
hem de emr O’na ait oldugundan ultihiyet biitiiniiyle O’'nun hakki-
dir. Tim olumsuz 6nyargilarindan ve ata dini tapiciligindan kurtu-
larak selim fitratina donen bir kimse tevhidi kendi i¢cinde hazir bu-
lur. Akleden, diistinen, delile ve bilgiye saygisi olan herkes, mutlak
surette tevhide ulasir. Bu itibarla tevhit; bilgi, tahkik, yakin, iman,

87 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 416-417.
88 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 134-137.
89 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 420-421.
90 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 130-134.
91 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 358-359
92 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 144.
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islam ve ittikadir. Tevhidin zidd: sirk ise Kur’an’a gore elestirel dii-
stincenin kaybedilmesiyle ortaya c¢ikan bir yanilg: ve taklitten iba-
rettir. Sirkin temelinde varlik ve hayat hakkinda yanlis bilgi, vehim
ve zan vardir. Bu itibarla Kur’an’a gore sirk zandur, iftiradir, cehalet-
tir, mutlak inkardir, zuliimdiir, taklittir, ilahi vahye ve akla sirt
donmektir.

Tevhit akla ve bilgiye, sirk ise heva ve zanna dayanir. Bu ba-
kimdan tevhit fitratin geregi iken, sirk fitrata yabancilagsmanin adi-
dir. Ayn1 sekilde tevhit biitiinliiklii ve tutarli bir diinya goriisiiniin
kaynag iken, sirk tutarsiz ve celiskilerle dolu psikolojisiyle kaosun
sebebidir. Dolayisiyla tevhit itmi'nan ve giiven saglar, sirk ise parca-
lanmus bir kisilik yapisini netice verir.

Sirkin semantik anlam alanina giren kavramlarin ve tarihsel
gercekligin gosterdigi bir hakikat vardir ki, sirk 6ziinde Allah’a gii-
ven duyma konusunda icine diisiilen bir zafiyetten ibarettir. Allah’a
tam giiven noktasinda sorun yasayan miisrik, ultihiyet vasiflarini
Allah disinda bir takim varliklarda da vehmeder. Tiim korkularini
ve {limitlerini bu varliklara baglar. Neticede yaratilmis varliklara
ibadet etmeye ve onlardan yardim istemeye baslar.

Sirkin en temel sebeplerinden birisi de goriilmeyen ve askin
olan yiice yaraticinin, insanin tek basina kendisine ulasamayacagi
kadar uzak kabul edilmesidir. Bu durumda miisrik, O’'na dogrudan
yonelemeyince, bir takim araci varliklar edinmek suretiyle yakinlik
kurmaya calismaktadir. Goriiniiste iyi niyet tasiyan bu davranisi
Kur’an onaylamamakta ve sirk olarak isimlendirmektedir. Sirk inan-
cinda Allah, biitiiniiyle 6li bir hakikattir ve sadece zihni bir ilkeden
ibarettir.

Tevhit inancina gore Allah sadece zihni bir tecrit degil, yasayan
bir hakikattir (el-Hayyu’l-Kayy(im) ya da biitiiniiyle rasyonel bir ilke
degil, yani sadece aklin degil, ayn1 zamanda sevginin de temel ilke-
sidir (el-Ved@id). Bu bakimdan O, gizli ve acik her seyi bilendir;
insana sah damarindan daha yakindir; dua edenin duasina icabet
eder; insana nefsinin fisildadig1 en mahrem seylerden dahi haber-
dardir. Boyle bir imana sahip olan mii’'min tiim yaratma, emir, irade
ve kudretin Allah’a ait oldugunu bilir ve dolayisiyla ul(ihiyette hic-
bir seyi Allah’a sirk kosmaz; ibadetini O’na has kilar; isteyecegi za-
man O’ndan ister; sadece O’'ndan hasyet duyar, O'nun izni olmadan
hicbir varligin zarar veremeyecegini bilir, hicbir durumda O’ndan
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bagkasina siginmaz; hicbir seyi sirf kendisi oldugu i¢in istemez; her
sey ilahi riza icin bir vesiledir. Ciinkii bilir ki kisinin nihai gayesi ne
ise, kisi, onun kuludur ve onun tarafindan yonlendirilmektedir.
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Shirk as a Phenomenon that Disrupts Tawhid: The
Conceptual Area of Shirk in the Qur'an

Riza KORKMAZGOZ "

Extended Abstract

This study examines the meaning analysis of the concept of shirk by focusing its
usage in the Quran. In this framework, faith and unbelief were accepted as the
basic two terms of the Qur'an and shirk was discussed under the title of unbelief,
its opposite of tawhid is so under the title of faith. Therefore, firstly, we talked
about four basic terms that fall in the meaning area of tawhid because of the
semantic method we are following in the research. These are iman, shukur, Islam
and tagwa. In the second part, we dealt with five basic terms that are included in
the area of shirk. These are kufr, daldla, zulm, fisq and israf. We have seen that
research on shirk is very few and inadequate although different studies have
been carried out on the tawhid. The fact that the shirk has not been studied in a
particularly semantic methot has led us to make such an effort. Because it does
not seem possible to fully understand the tawhid without understanding shirk.

Tawhid is the main concept which all other religious principles was born from
them. This is both a belief system and a worldview and lifestyle. According to
the belief of Tawhid, the Rabb, el-Malik and al-ilah of the heavens and the earth;
east and west are only Allah. He has the authority to create and command.
Therefore, it is worthy of worship.

Shirk is completely against Islamic life philosophy as a phenomenon that
disrupts Tawhid, Islam's monotheism rejects all kinds of shirk whether it is
polytheistic or shirk based on accepting intermediaries between Allah and man.
In this context it is the original meaning of the shirk to recognize two or more
gods, accept partners in God's creation obtaining other gods to worship him and
briefly to run partners to God in creation and servitude.

Tawhid is the main emotion inherent in man. Anyone who is thinking and
respectful of the evidence and information, reaches absolutely to tawhid. In this
respect, tawhid is the knowledge, tahkik, yakin, faith, Islam and ittika. Shirk as
the opposite of tawhid, consists of delusion and imitation that arises from the
loss of critical thinking according the Koran. There is incorrect knowledge,
presumption and suspicion on the basis of the shirk about being and life In this
respect, shirk is presumption, slander, ignorance, absolute denial, persecution
and impersonation according to the Qur'an.

Tawhid is based on intellect and knowledge, and shirk is based on presumption
and inclination. In this respect, while tawhid is the necessity of fitratullah, shirk
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is the alienation to fitratullah. Likewise, while tawhid is the source of a
reasonable worldview, shirk is the cause of chaos with its inconsistent and
contradictory psychology. Therefore, tawhid provides confidence and trust,
while the shirk gives the result of a fragmented personality.

Semantic analysis of the concept of shirk and historical reality showed that shirk
in essence, is the problem of not trusting Allah. Anyone who does not trust God
refers the divine adjectives to beings other than Allah. He ties all his fears and
hopes to these beings. In the end He begins to worship the created beings and
seek help from them.

One of the main reasons of the shirk is the distant understanding of god. The
polytheist worships idols to reach God. God is a completely dead truth and
consisted only of a mental principle in the belief of Shirk. The Quran does not
accept this behavior and calls it shirk.

Allah is not only a mental abstraction but a living truth according to the belief in
Tawhid (al-hayyu’l-kayy(im) In other words, it is not a purely rational principle it
is also the basic principle of love (al-Vad(id). In this respect, He knows
everything that is hidden and open. He is closer to man than his jugular vein. He
meets the prayer's prayer. He knows even the most secretive states of man. The
believer who has such a belief knows that all creation, command, will and power
belong to Allah, does not accept a partner to God, only wants from Allah, knows
that no asset can harm without His permission, doesn't take refuge from anyone
else. According to him, nothing is purpose in itself on the contrary everything is
an occasion for divine consent.

Consequently, shirk consists of delusions of primitive minds that cannot think
abstractly. Therefore shirk is not only a problem of past times but also of all
time.

Keywords: Kalam, Tawhid, Shirk, Kufr, Iman.
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Ilahiyat arastirmalarinda, Cahiliye Araplarinin niibiivvet tasavvuru hayli muglak,
sanki sadece cevre dinler ve Hz. ibrahim’in biyografisi ile baglantili bir hatira gibi
goziikmektedir. Onlarin niibtivvet telakkileri de ge¢misteki niibiivvet ve vahiy
kiiltiirtinden kalan ‘izler’ olarak degerlendirilmektedir. Kanaatimizce bu eksik bir
degerlendirmedir. Zira Kur'an’dan anlasildigina gore cahiliye toplumu, acik bir
peygamber tasavvuruna sahip olmanin 6tesinde giiclii diizeyde kendi i¢lerinden
cikacak bir peygamber beklentisi icindeydiler. Biz de bu calismada Cahiliye Arap-
larinin giiclii bir niibiivvet tasavvuruna sahip olduklarini savunacak ve bu tezi-
mizi temellendirmeye calisacagiz.

S6z konusu eksik degerlendirmenin kabaca iki basat nedeninden soz edilebilir.
Bunlardan ilki, tarihsel siire¢ icerisinde Cahiliye Araplarinin kazandigi imaj,
digeri de Kur'an’in tarihsel/sozel boyutunun goéz ardi edilmesi, lafzi/literal
okunarak anlasilmasidir. Cahiliye Araplarinin tarihsel imaji, onlarin putperest ve
peygamber karsitligi konumlarinin zaman icerisinde dinle alakasi olmayan, hatta
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din diismami bir konuma evrilmesiyle olusan bir imajdir. Halbuki onlarin
peygambere karsi ¢ikmalari, daha ¢ok dini temele dayaniyordu.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye Donemi, Niibiivvet Tasavvuru, Kur'an Vahyi, Araplarin
Tarihi.

The Belief of Nubuwwah in Jahiliyyah Arabs: A Study Based on Qur’an
Abstract

In the academic research of theology, the concept of prophethood, attributed to
the Arabs of the Jahiliyyah period, is quite vague; only relating to the other reli-
gions of the community and a remembrance of the life of Hazrat Ibrahim. Their
viewpoint in this matter is also a remnant of the past cultures and traditions of
prophethood and revelation. In our opinion, this is an incomplete assessment of
the subject. In the light of the Quranic revelations, it is quite evident that people
of the Jahiliyyah period strongly believed in the coming of a prophet from within
their ranks which sits beyond having a clear concept of prophethood. In this re-
search, we will defend the notion that Arabs of the Jahiliyyah period had a
strong concept of prophethood which would act as a justification for this thesis.

There are two main reasons why the aforementioned comment is insufficient.
First reason is the image that Jahiliyya Arabs acquired throughout the history.
Second is the disregard of Qur’an’s historical/textual aspect in favour of a literal
reading. The historical image of the Jahiliyya Arabs is a result of the evolution of
their image from being pagan and being anti-prophet to being anti-religion.
However, their opposition to the prophet was based on religious reasons.

Keywords: Jahiliyyah Period, Concept of Prophethood, Quranic Revelations, History of
Arabs.

Giris

Islam Ilahiyat arastirmalarinda Cahiliye Araplarina genelde az
yer verilmistir. islamin asr-1 saadetini insa etmis olan sahabe nesli-
nin icerisinden c¢iktig1 insan hammadesi olmasina ragmen tarih
boyunca onlara hak ettikleri ilgi gosterilmemistir. Cahiliye donemi-
ne bu ilgisizligin en 6nemli nedenlerinden biri, muhtemelen ilk
asirdan itibaren miisrik bir kavim olarak onlarin anlatilmaya deger
goriilmemeleri sonucu Islam ilim gelenegi icerisinde bu konunun
kendine yer bulamamasidir. Bu tabiidir; ¢iinkii onlar sahabe nesli-
nin 6tekilesen diismanlari idiler. Islamin tarih tasavvuru da bu 6teki
iizerine inga olmustu. Digeri ise bu mesafeli tarihsel tasavvura ilave-
ten Kur’an merkezli olusturulan miisrik Arap tasavvurudur. Yasayan
bir topluluk olmadiklar i¢in, bidayette onlar hakkinda olusan tarih-
sel tasavvur evrensel bir algiya doniismiis, 6ylece de kalmistir.
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Halen de Cahiliye Araplar1 hakkinda tutarli bir tasavvurun
olustugu sdylenemez. Ozellikle onlar hakkindaki Kur'an ayetlerinin
umuma tesmil edilerek anlasilmasi, bu konuya dogru yaklasil-
masinin oniinde biiyiik bir zorluk olarak durmaktadir. Bu nedenle
halen yapilan arastirmalar, biiyiik 6lciide olusan popiiler tarihsel
algilar iizerinden yiiriimektedir. Mesela yakin bir tarihte Cahiliye
Araplarrinin vahiy ve peygamberlik anlayisini inceleyen bilimsel bir
arastirmada konu soyle tasvir edilmektedir:

“Islam oncesi Araplarinda peygamber kiiltiiriiniin mevcudiye-
tine dair bilgilere rastlamak da miimkiindiir. Tercih edilen goriise
gore bunun kayna@i Arap Yarimadasina girmis bulunan ve Hz.
Ibrahim'den intikal eden Haniflik, Yahudilik ve Hiristiyanlik olma-
lidir. Cahiliye devri Araplari gecmiste peygamberlerden yoksun
degillerdi. Ad kavmine gonderilen Hz. Hud, Semud kavmine
gonderilen Hz. Salih, Yemen halkina gonderilen Hz. Suayb bun-
lardandir. Hz. Ibrahim'in esi Hacer ile oglu Ismailiin Kabe'nin
yaninda ziraat yapmaya elverissiz bir vadiye yerlestirdigine kendisi
gibi bir peygamber olan oglu Ismail'le birlikte sel felaketleri sonucu
yikilan Kabe'nin temellerini bularak insa ettigine ve Mekke halkini
tevhit dinine davet ettigine dair bilgiler dikkate alindig1 takdirde,
Mekke ve civarinin, gecmiste niibiivvet ve vahiy kiiltiiriiniin izlerini
tastyan bir cografya oldugu soylenebilir.”*

Gortildigi gibi bu satirlarda Cahiliye Araplarinin niibtivvet
tasavvuru oldukca muglak, sanki sadece cevre dinler ve Hz.
Ibrahim’in biyografisi ile baglantilh bir hatira gibi géziikmektedir.
Onlarin niibtivvet telakkileri de gec¢misteki niibiivvet ve vahiy
kiiltiiriinden kalan ‘izler’ olarak degerlendirilmektedir. Kanaatimiz-
ce bu eksik bir degerlendirmedir. Zira Kur’an’dan anlasildigina
gore, toplum olarak onlar acik bir peygamber tasavvuruna sahip
olmanin 6tesinde, kendilerinden cikacak bir peygamber beklentisi
icerisindedirler. Nitekim biz de bu calismada Cabhiliye Araplarinin
giiclii bir niibiivvet tasavvuruna sahip olduklarini savunacagiz.

1. Niibiivvet inanci

Kur’an’in ilgili ayetleri incelendiginde, Hz. Peygamber donemi
araplarinin genel olarak niibiivvet inancina bagli olduklar1 acik

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Cahiliye Doneminde Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygam-
berlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 187-188.
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sekilde goriilmektedir. Hatta onlar niibiivvet inancina bagli olmanin
otesinde kendilerini giiclii sekilde Hz. Ibrahim’e nisbet etmektedir-
ler. Buna ragmen onlarin bir kesiminin niibiivvet hususunda Hz.
Peygamber’le siddetli bir tartismaya tutustuklari1 da bilinmektedir.

Yakindan bakildiginda bu tartismanin arkasindaki temel nede-
nin niibiivvet inanci, yani Allah’in insanliga nebi gonderip gonder-
medigine iligkin bir tartisma olmadig: aciktir. Onlarin Hz. Peygam-
berle tartismaya giren kesiminin, niibiivvet inancina degil nebi ola-
rak Hz. Peygamber’in secilmesine karsi ciktiklari anlasiimaktadir.
Zira niibiivvete daha uygun gordiikleri bazi ileri gelen sahislar du-
rurken Hz. Muhammed’in se¢ilmis olmasini iclerine sindirememis-
lerdir. Anlasilan o ki Hz. Peygamber’in niibiivvet iddiasi, onlarin
niibiivvet anlayisina ya da beklentisine uygun diismemisti. Yoksa
asagidaki ayetlerde gectigi gibi onlar bir niibiivvet hadisesine karsi
cikmak bir yana, boyle bir seyi hasretle bekliyorlardi.

“Miisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, immet-
lerden herhangi birinden daha cok dogru yol {izere ola-
caklarina dair en giiclii sekilde Allah'a yemin etmislerdi.
Fakat onlara bir uyarici gelince de, bu ancak onlarin
nefretlerini artirdi. Yeryliziinde biiyiikliik taslamak ve
kotii tuzak kurmak icin (boyle davraniyorlardi). Oysa
kotii tuzak, ancak sahibini kusatir.” (el-Fatir 35/41-42).

ibn Abbas, Hz. Peygamberin gelisinden énce Mekke kafirleri-
nin, biitiin giicleriyle yemin ederek, eger kendilerine onlar1 (giinah-
lardan) sakindiran bir elci gelecek olursa Yahudi ve Hristiyanlardan
daha cabukca dine sarilacaklarini ve dinen daha dogru yolda ola-
caklarini soylediklerini aktarmakatadir.? Ayetin lafzindaki aciklik
yaninda, Ibn Abbas’tan gelen bu bilgi, inkarcilar dahil olmak iizere
Mekke’lilerin giiclii bir niibiivvet inancina sahip olmalar1 yaninda,
bir peygamber beklentisi icerisinde olduklarini da sarih sekilde or-
taya koymaktadir. Nitekim ayetin devaminda, peygamberi yalanla-
diklar1 takdirde daha 6nceki kavimlerin basina gelin akibetin kendi
baslarina da geleceginin Allah’in degismez siinneti oldugu belirtile-
rek, onlarin inan¢ diinyalarinin, bircok nebinin yer aldigi bir ni-
biivvet diinyasi oldugu ortaya konmaktadir.

2 Abdullah ibn Abbas el-Kuresi, Tenviru’l-mikbds min Tefsiri ibn Abbds (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiye, 2004), 463.
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Yine asagidaki ayetler de, onlarin kendilerinden ¢ikmasini bek-
ledikleri bir peygamber beklentisi icerisinde olduklarin1 gostermek-
tedir. Bu ayetlerde Yiice Alah, diinyada yaptiklar1 zuliimler, isledik-
leri gilinahlar yiiziinden bir musibet ile karsilastiklarinda Allah’a
nicin kendilerini bu musibetlerden koruyacak bir peygamber gon-
dermedigini sorduklarini hatirlatarak, simdi peygamber génderince
de inanmamak icin bahaneler aradiklarini anlatmaktadir. Boylece
onlardan inkar edenlerin samimiyetsizlik ve ciddiyetsizliklerini dile
getirmektedir. Bu haberle birlikte asagidaki ayetler de, onlarin dog-
ru yol ve kurtulusun ancak peygamberler vasitasiyla olabilecegine
inandiklarini s6ylemis olmaktadir.

“Kendi yaptiklar1 sebebiyle baslarina bir musibet gelip
de, "Ey Rabbimiz! Bize bir Peygamber gonderseydin de
ayetlerine uysaydik ve mii'minlerden olsaydik" deme-
sinler diye, (seni peygamber olarak gonderdik.) Onlara
katimizdan gercek gelince, "Mfisd'ya verilen (mucize)
lerin benzeri nicin buna da verilmedi" dediler. Onlar da-
ha once Mfisd'ya verilen (mucize)leri inkar etmemisler
miydi? Onlar, "Iki sihirbaz birbirlerine destek oluyor”
dediler. "Biz hepsini inkar ediyoruz" dediler.” (el-Kasas
28/47-48).

Her ne kadar bu ayetler, meallerimizde asag1 yukar
aktardigimiz sekilde terciime edilmisse de, kanatimizce bu meal asil
manayl yansitmamakta, hatta hatali bir bakis acisinin ortaya
cikmasina vesile olmaktadir. Cilinkii ayetler, ahirette gecen bir
sikayetten degil, Mukatil b. Siilleyman’da gectigi gibi Mekke kafirl-
erinin risaletten 6nceki hallerinden haber vermektedir.> Buna gore
so0z konusu kisiler, Hz. Peygamber gonderilmeden 6nce bu diinyada
yaptiklar yiiziinden baslarina bir musibet geldiginde, bu sikintili
anlarinda peygamber 6zlemlerini dile getirip sikayette bulunuyor-
lardi. Ne var ki Allah Teala peygamber gonderince bu s6z konusu
kisiler inanmadilar. Bunun iizerine Yiice Allah, onlara gecmiste
soyledikleri sozlerini hatirlatarak kinamistir. Dolayisiyla dogru meal
sOyle olmalidir:

“Kendi elleriyle isledikleri yiiziinden baslarina bir musi-
bet gelmeyegodrsiin hemen “Ey Rabbimiz, bize bir elci
gonderseydin ya! Biz de senin ayetlerine uysaydik ve

3 Ebi’'l-Hasen Mukatil b. Siileyman el-Ezdi, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, thk. Abdullah
Mahmut Sehhate (Beyrut: Muessesetu’t-Tarihu’l-Arabi, 2002), 2: 499.
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miiminlerden olsaydik (da bunlar basimiza gelmeseydi)
demislerdi.”! Ama onlara katimizdan hak (vahiy) gelince
de bu sefer, "Musa’ya verilenlerin benzeri nicin buna da
verilmedi,” dediler. Onlar daha 6nce Mfsa'ya verilen
(mucize)leri inkar etmemisler miydi? Onlar, "iki sihirbaz
birbirlerine destek oluyor" demislerdi. "Biz hepsini inkar
ediyoruz" demiglerdi.”

Asagidaki ayetler ise, Kureys inkarcilarinin peygamberlik
inancina sahip olduklarin1 bagka bir ifade ile aciklamakta, onlara
kendi atalarina gonderilen peygamberler gibi, Hz. Muhammed’in de
gonderilen bir peygamber oldugunu hatirlatarak iman etmeye
cagirmaktadir. Onlardan bazilarimin Hz. Muhammed’e kars: ¢ikarak
onu cinnetle suclamalarini kinamakta, bu imansizligin arkasindaki
nedenin ise onlarin haktan hoglanmamalari oldugunu ifsa etmekte-
dir.

“Onlar bu so6zii (Kur'an'l) hi¢ diistinmediler mi? Yoksa
kendilerine, 6nceki atalarina gelmeyen bir sey mi geldi?
Ya da onlar heniiz kendi peygamberlerini tanimadilar da
o yiizden mi onu inkar ediyorlar? Yoksa "O cinnet
getirmis" mi diyorlar? Hayir o, onlara hakk: getirdi. Hal-
buki onlarin pek cogu haktan hoslanmamaktadirlar.”
(el-Mimintin 23/68-70).

ibn Abbas bu ayeti, “Mekke halki, Kur’an’t ve onun igerisinde yer
alan tehdidi diisiinmiiyorlar mi? Onlara kendi atalarina verilmeyen
bir izin, bir eman mu verildi, yoksa onlar resullerinin nesebini mi
bilimiyorlar ve onun peygamber oldugunu ayurt edemiyorlar da mi
risaletini inkar ediyorlar?” seklinde aciklamaktadir.* Iste bu bakis
acistyla ayete bakilacak olursa, onlarin inkarlarina sebep olan seyin
niibiivvet inancina bagli olmamalar1 degil, Hz. Muhammed’in bir
peygamber olduguna kanaat getirememeleri oldugu anlasilir.

Mukatil ise ayeti,

“Onlar Kur’an1 isitip anlamiyorlar mi, Onlara 6nceki ata-
larina gelmeyen bir sey geldi diye mi (boyle davraniyor-
lar)? Yani Yiice Allah diyor ki, 6nceki babalarina dedele-
rine geldigi gibi Mekkelilere de uyarici gelmistir. Onlar
kendi resullerini tanimiyorlar mi1? Yani onlar Muham-
med’i (s.a.s.) ylizlinden ve nesebinden tamimiyorlar mi1?

4 [bn Abbas, Tenviru’l-Mikbds, 363.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



CAHILIYE ARAPLARINDA NUBUVVET iNANCI “KUR’AN MERKEZLI BiR CALISMA”

Ki Onun peygamberligini inkar ediyorlar ve onu tanimi-
yorlar. Halbuki onu taniyorlar.”

seklinde tefsir etmektedir.

Her ne kadar asagida Yasin siiresinde gecen ayet, ilk bakista
onlarin niibiivvete dair bir inanca sahip olmadiklarini hatira getirse
de dikkatle bakilacak ve risalet vakiasi goz 6niinde bulundurulacak
olursa, ayetin bu manaya hamledilemeyecegi anlasilir. Ciinkii bura-
da gecen “gaflet” kelimesi niibiivvet inanciyla degil kulluk duru-
muyla iligkilidir.

“(Ey Muhammed!) Hikmet dolu Kur'an'a andolsun ki sen
elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber olarak)
gonderilenlerdensin. Kur'an, atalari uyarilmamis, bu
yiizden de gaflet icinde olan bir kavmi uyarman icin
mutlak gii¢ sahibi, cok merhametli Allah tarafindan in-
dirilmistir.” (Yasin 36/2-5).

Bu ayetten sonra burada onlarin niibiivvet tasavvuru ve
peygamber beklentisi konusunda bir noktaya daha temas etmek
aciklayici olabilir. Kur’ant Kerim, bastan sona kadar siklikla Hz.
Muhammed’in peygamberlik iddiasinin Kureys nezdindeki mesrui-
yetini, onun 6nceki peygamberler zincirinin ayni davayi savunan bir
halkasini teskil ettigine dayandirmakta, aralarindaki sdylem birl-
igine vurgu yapmaktadir. Bu husus 6nemlidir; zira tek basina bu
husus dahi, Kureys'in niibiivvet hakindaki tasavvuruna aciklik
getirmek icin yeterlidir. Clinkii onlar, insanligin dogru yolu bula-
bilmesi i¢in niibiivveti gerekli goren bir kiiltiirin mensuplarndir ve
bu durum onlarin temel 6zelliklerindendir. Nitekim ilgili ayetlerden
bir tanesi soyledir:

"Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!" diye
Nfiih'a emrettigini, sana vahyettigini, ibrahim'e, Mfisa'ya
ve Isd'ya emrettigini size de din kildi. Fakat senin
kendilerini cagirdigin sey (islam dini), Allah'a ortak
kosanlara agir geldi. Allah ona diledigini secer. icten-
likle kendine yonelenleri de ona ulastirir.” (es-Stra
42/13).

2. Niibiivvet Karsisinda Arap Toplumu

5 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2: 400.
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Kur'an’a yansidig1 kadariyla Kureys, Hz. Peygamber’in kendi
niibiivvetini ilan ettigi siralarda, dini ve ahlaki acidan homojen bir
yap1 arz etmiyordu. Anlasilan o ki, onlar da bircok firkaya ayrilmis
olmakla birlikte, en kaba sekliyle iyilerden ve kotiilerden miitesek-
kil bir toplum halindeydiler. Kur’an bunlarin miiminlerinden, dolay-
l1 temaslar disinda ayr1 bir topluluk olarak s6z etmemektedir. Bun-
larin da bir kismi, zaten haktan yana tavir alarak iman etmisler,
digerleri de Hz. Peygamber’in niibiivveti hususunda mutmain ola-
caklar1 giinii beklemislerdir. Iste Araf suresinin asagiya aktardigimiz
ayetleri Kureys'in bu dini durumunu oOzetlemektedir. Yiice Allah
Araf suresi 27. ayette seytanlar1 iman etmeyenlere dost kildigim
beyan ettikten sonra vahiy, Ibn Abbasin aciklamalariyla mealen
sOyle devam etmistir:

“(Mekke miigrikleri) cirkin bir is islediklerinde, yani me-
sela Bahire, Saibe, Vesile ve Ham’1 haram kildiklarinda,
babalarini ve dedelerini kast ederek "Biz atalarimizi, bu-
nun iizerinde bulduk, yani bunlar1 haram olarak kabul
ettiklerini gordiik. Bunlar1 haram kilmay:1 Allah bize de
emretti" derler. De ki (ey Muhammed): "Siiphesiz, Allah
cirkin isleri, yani gilinahkarligi, helal olan ekinleri ve
hayvanlar1 haram kilmayr emretmez. Siz bilmediginiz
seyleri Allah''n {izerine mi atiyorsunuz?" (el-A‘raf
7/28).

Inkarcilarin her firsatta kendilerini dini sahihlik bakimindan
atalarina nisbet etmeleri, onlarin kendilerini Allah’in dini tizerinde
olan bir toplum olarak gérmelerine dayanmaktadir. Ciinkii toplum-
sal yapilarina bakildiginda bunlarin dini bir temel iizerinde 6rgiit-
lenen bir toplumsal yapi oldugu goriilmektedir. Kaynaklarimizda bu
konuda epeyce malumat bulunmaktadir. Bu malumatin en derli
toplu halinin Cevat Ali’de oldugu soylenebilir. Nitekim Kureys’in
dini kurumlarina bakilacak olursa, dinin Mekke’de kurumsallagmis
olarak onlarin hayatinda yer aldig goriilecektir.®

“De ki: "Rabbim adaleti, yani la ilahe illallah ile ifade
edilen tevhidi inancini emretti. Her secde yerinde, yani
mescidde, namaz kilarken yiizlerinizi ona dogrultun.
ibadet ve tevhid ile dini Allah'a has kilarak ona kulluk
edin. Sizi baslangicta yaratti§1 gibi yine ona doneceksi-
niz. Allah marifet ve saadetle, onlardan ashabi yemin

6 Bk. Cevad Ali, el- Mufassal fi tdrthi’l-Arab kable’l-Islam (Bagdat: Bagdat Universitesi
Nesri, 1993), 6: 212-429.
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olan bir kismina hidayet etti, ashab1 simal olan diger
kismina da dalalet vacip oldu. Allah onlar inkar ve is-
yan ile alcaltti. Clinkii onlar Allah'in yaninda seytanlari
dostlar, yani rabbler edinmislerdi. Bu halde iken de
kendilerini dogru yolda, yani Allah’in dinine bagh kim-
seler olarak zannediyorlardi.” (el-A‘raf 7/29-30).

“Ey Ademogullar1! Her mescit esnasinda, yani her na-
maz ve tavaf vaktinde, ziynetinizi takinin (elbiselerinizi
giyinin). Allah’in helal kildig1 hayvanlarin etinden ve
yagindan yiyin, siitlerinden icin, fakat israf etmeyin, ya-
ni helal olan rizik, et ve yaglari haram kilmayin. Ciinkii
o, israf edenleri, yani helalleri haram kilanlari7sevmez.”
(el-A‘raf 7/31).

ibn Abbasn tefsiriyle birlikte mealen terciime etti§imiz bu
ayetlerde, Kureys'in inanmayanlarina onlar 6tekilestirmeden hitap
edilmis ve onlara, kendilerini Allah’in dinine bagli kimseler olarak
gormeleri esas alinarak, biitiin dini evamirin miikellefleri olarak
hitap edilmistir. Hatta 30. ayette, onlardan bir kismina Allah’in
hidayet yolunu ikram ettigi, diger kismina ise dalaletin vacip oldu-
gu bildirilirken, bunun sebebinin onlarin seytanlar1 veli ve dost
olarak ittihaz edinmeleri oldugu buyurulmustur. Bu ayet tersinden
okundugunda ise, hidayete erenlerin seytani dost edinmedikleri
manasi c¢ikmaktadir. Bu nedenle de olacak ki, “ey Ademogullar”
hitabiyla, herkese namaz ve tavaf esnasinda elbiselerini giymeleri
ve Allah’in helal kildig1 seyleri haram kilmamalar ¢agrisinda bulu-
nulmustur. Bu ayetlerin muhataplar1 genel olarak cahiliye donemi-
nin halen inanmayan Araplar1 olmasina ragmen, Kur’an’da onlarin
namaz ve tavafindan s6z edilmis ve bir hums uygulamasi olan
¢iplak tavaftan sakindirilarak elbiselerini giymeleri emredilmistir.

Miiminler ve onlarin amellerinden bahseden bir boliimden son-
ra nazil olan asagidaki ayetler ise onlarin inkarcilarindan séz et-
mektedirler. Ayetler, ahirete ve yeniden dirilmeye inanmamanin
dinden sapmak manasina geldigini bildirirken, zimnen onlarin
kendilerini nisbet ettikleri bir hak dinden s6z etmis olmaktadir. Ki
toplumun genelinin aksine, mesela yeniden dirilmeye inanmamak
ta bu dinden sapmaktir. Sirasiyla Elmalil’nin ve Siileyman Ateg’in
mealleriyle ayet su sekildedir:

7 Bu ii¢ ayetin tefsiri icin bk. ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 165-166.
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“Fakat ahirete inanmayanlar caddeden sapmaktadirlar.”
“Ama ahirete inanmayanlar yoldan sapiyorlar.” (el-
M{’min{(in 23/74).

ibn Abbas ve Mukatil'in tefsirleriyle ayet, “Kuskusuz ki yeniden
dirilmeye (ba’s) inanmayanlar hak din (Mukatil) olan Allah’in dinin-
den (Ibn Abbas) saptyorlar, seklindedir.® Gériildiigii gibi onlarin in-
karcilari, sapmayanlarin aksine olarak hak olarak kabul edilen bir
dinden sapiyorlar. Cahiliye Araplarinin ahiret inancini irdeleyen
calismamizda, bu ayette inanmayanlar diye s6z edilen kimselerin,
Kureys'in tamaminin degil, “Zenadikatu Kureys” diye temayiiz eden
kesimi oldugunu belitmistik.’

Risaletin ilk zamanlarinda nazil olan Necm suresinde gecen
asagidaki ayetler de Kureys'in iyilerini ve kotiilerini tanimlamakta-
dar.

“Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah'indir. (Bu) ko-
tliliik edenleri yaptiklariyla cezalandirmasi, iyilik eden-
leri de daha giizeliyle miikafatlandirmasi icin (boyle)
dir. O iyiler, ufak tefek kusurlar1 disinda, biiyiik giinah-
lardan ve cirkin iglerden uzak duran kimselerdir.” (en-
Necm 53/31-32).

Kur’an’in erken dénemlerinde nazil olan Necm suresinde gecen
bu ayetler, giinahkar kotiilerle iyi ameller isleyen iyileri ayirt et-
mekte, ayrica 6diillendirilmeyi hak edenlerin temel bir niteligine de
dikkat cekmektedir. Buna gore Allah katinda makbul insan sadece
iyilik severlikle tanimlanmamaktadir. Bununla birlikte biiyiik giinah
ve ¢irkin fiillerden kacinmasi, ahlaki duyarliligi gelismis bir miimin
olarak bu duyarhiligin1 yasantisina yansitmasi gerekir. Bazi miifes-
sirler burada gegen “lemem” kelimesinin cahiliye déneminde isle-
nen giinahlar manasinda oldugu goriistindedirler. Diger baz1 bazila-
rina gore ise bu kelime, haram olan 6pme, dokunma, bakma gibi
fiilleri iceren “ufak tefek kusurlan” ifade etmektedir.’® Kureys'in
iyilerine iliskin olan bu kelimenin icerigi, onlarin dini ve ahlaki
durumuna da aciklik getirmektedir. Kotiiler ise Hz. Peygamber’e
inanmayan ve ona eziyet edenlerdir. Ciinkii yukarida gectigi gibi

8 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 364; Mukatil, Tefsiru Mukadtil, 2: 401.

9 Bk. Sevket Kotan, “Kur’an’da Cahiliye Araplarinin Ahiret inanc1”, Cahiliye Araplartnin
Ahiret Inanci, ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 70.

10 Eb{i Ca’fer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn ‘an tefsiri dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah bin Abdu’l-Muhsin et-Tiirki (Kahire: Hicr, 2001), 22: 61 vd.
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onlar, haktan hoglanmayan kimselerdir. Kur'an bunlardan cokca s6z
etmis, onlar1 diinya ve ahiret azabiyla korkutmustur.

Yine ilk nazil olan surelerden Kiyame suresinde gecen asagida-
ki ayetlerde de, inkdrcilarin giinahlar1 olarak peygamberi tasdik
etmemenin ve imandan yiiz ¢evirmenin yaninda namaz kilmamala-
rinin da sayilmasi dikkat cekicidir.

“O (Ebu Cehil), (tevhid inancini) tasdik etmemis, namaz
da kilmamusti. Fakat yalanlamis ve yiiz ¢evirmisti. Sonra
da kasila kasila ailesine gitmisti.” (el-Kiydme 75/31-33).

Bu ayetlerde, Maun suresinde de gectigi gibi, cahiliye done-
minde namaz kilmamak ya da namazin hakkini vermeyerek na-
mazda riyakarlik yapmak suc olarak bildirilmistir. ibn-i Abbas’a
gore burada so6zii edilen kisi Ebu Cehildir. Bu sahis tevhid inancini
tasdik etmemis teslimiyet gostererek namaz kilanlardan da olma-
mugtir.’! Cahiliye déneminin inanmayan insanmimi 6rnekleyen Ebu
Cehil’i s6z konusu eden bu ayetler, aslinda giinahkérlar1 tanimlar-
ken dolayli olarak onlarin o dénemdeki dini miikellefiyetlerini de
saymis, zimnen de iyilerin namaz kildiklarini ve tasdik ettiklerini de
ifade etmis goriinmektedir.

3. Cahiliye Araplarinda Niibiivvet inanci

Kureysin inkarcilari, Hz. Ibrahim’in dinine bagli, dolayisiyla hi-
dayet iizre olduklar1 konusunda giiven icerisinde olan bir toplum
olarak, yukarida Fatir suresi 42. ayette gectigi gibi haliyle niibiivve-
te de inaniyorlardi. Hatta yukarida s6z konusu edildigi gibi, derin-
den derine kendilerini bir nebiye ve getirecegi bir kitaba ihtiyac
icinde hissediyorlardi. Zira eger kendilerinden bir nebi gonderilecek
olursa hem onlara liderlik edecek hem de kendilerini biraz da asagi-
layarak iimmi diye tesmiye eden Ehl-i Kitab’a karst duyduklari ezik-
likten kurtulacaklardi. Fakat Hz. Peygamber niibiivvetini teblig
edince niibiivvete inanmalarina ragmen bu onlarin hosuna gitme-
misti. Yukarida gectigi gibi Kureysin inkarci kesiminin, kendilerine
bir peygamber gonderdigi takdirde bu dine diger din sahiplerinden
daha fazla sarilacaklarina iliskin iddialarina ragmen, Kur’an’in ifa-
desiyle bu onlarin agrina gitmisti.

Onlarin inanmayanlarinin, Hz. Peygamber’in niibiivvet iddia-
sindan hoslanmamalarina sebep olarak, kiskancliktan tutun kendisi

11 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 626.
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boyle bir beklenti icerisinde olanlarin kizginligina kadar, bircok
nedeni oldugu soylenebilir. Bu nedenler, ii¢ baslik altinda incelene-
bilir.

3.1. Seckinci Niibiivvet Anlayis1

Kur'an'in ifadesiyle “haktan hoslanmamalart” sebebiyle Allah’in
nebisine nebi olarak inanmayan Mekkeli miisrikler, Hz. Peygam-
ber’in niibiivvetine daha bastan itibaren kars: c¢iktilar. Onlar, once-
leri gormezlikten gelerek bu isi ciddiye almadiklarin1 gostermisler-
di. Fakat ciddiye almalar1 gerektigini fark ettiklerinde de bu sefer
onu alaya alarak asagilamaya calismislardir. Bunu icin en teemel
arglimanlarindan biri olan seckinciligi giindeme getirdiler.

“Dogrusu onlar1 (Mekke miisriklerini) ve atalarini kendi-
lerine hak olan Kur'an ve onu aciklayan bir peygamber
gelinceye kadar (diinya nimetlerinden) yararlandirdim.
Fakat kendilerine Hak gelince, "Bu bir biiyiidiir, biz onu
kesinlikle inkar ediyoruz" dediler. "Bu Kur'an iki sehrin
birinden bir biiyiilk adama indirilseydi ya! dediler.” (ez-
Zuhruf 43/29-30).

Inkarcilar, Hz. Peygamber’in niibiivveti karsisinda biiyiiklene-
rek deli bir sair icin inanclarindan donmeyeceklerini soyliiyorlardi.
Zira anlagilan o ki, Hz. Muhammed’in niibiivvet iddiasi, onlarin
niibiivvet konusundaki tasavvurlarina uygun degildi.

“Clinkii onlar, kendilerine, "Allah'tan baska hicbir ilah
yoktur" denildigi zaman inanmayip biytikliik tashiyor-
lardi. "Biz, deli bir sair i¢in ilahlarimizi m1 terk edece-
giz?" diyorlardi. Hayir, oyle degil. O, hakki getirmis,
(6nceki) peygamberleri de tasdik etmistir.” (es-Saffat
37/35-37).

Peygamberlik hadisesinin kendi ufuklarina uygun olarak ger-
ceklesmedigini goren giinahkar mele miitref takimi, karsilastiklari
durumu Hz. Muhammed’in dinden sapmasi ve haddi asmasi olarak
diisiindiiler. Bunun iizerine yiice Allah, Necm suresiyle onlara ce-
vap verdi. Ayet ayet inen Kur’an’a yemin ederek onun sapmadigini,
suuru yerinde oldugu halde Cebrail’i gorerek ondan vahiy aldigin
bildirdi. ibn Abbas ve Mukatil'in tefsiri aciklamalariyla, ilgili ayetle-
rin meali asagidaki gibidir:

“Kisim kisim, ayet ayet inen Kur’an’a and olsun ki, (soh-
bet ederek, birlikte yasayarak tanidiginiz) arkadasiniz,
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peygamberiniz Muhammed yalan séylemedi ve soyledik-
lerinde haktan sapmadi, yanls bir sey de sdylemedi. O,
nefsinin hevasi ile konusmadi. (Size okudugu)) Kur'an
ancak kendisine bildirilen bir vahiydir. (Kur'an'1) ona,
iistiin giiclere sahip, muhtesem goriiniimli (Cebrail) 6g-
retti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli stiretine
girip) dogruldu. Sonra (ona) yaklast: derken sarkip daha
da yakin oldu. (Peygambere olan mesafesi) iki yay arali-
81 kadar, yahut daha az oldu. Boylece Allah kuluna vah-
yedecegini vahyetti. Kalp, (goziin) gordiigiinii yalanla-
madi. (Simdi siz) gordiigii sey hakkinda onunla tartisi-
yor musunuz?” (en-Necm 53/1-12)

Anlagilan o ki, Kureys'in ileri gelen mele miitref takiminin,
kendileri dururken peygamberlik gibi yiice bir makamin Hz. Mu-
hammed gibi geng, fakir, 6zellikle de miitemayiz olmayan birine
verilmesini anlamalari miimkiin degildi.

“Semiid kavmi de uyaricilar yalanlamis ve soyle demis-
lerdi: "icimizden bir insana m1 uyacagiz? (Asil) o takdir-
de biz apacik bir sapiklik ve delilik icine diismiis olu-
ruz.." "Bizim aramizdan vahiy ona mi verildi? Hayir o,
yalancinin, simarigin biridir." Onlar yarin bilecekler:
Kimmis yalanci, kimmis simarik!” (el-Kamer 54/23-25).

ibn Abbas’in tefsiriyle ayetlerin meali, “biz ondan daha serefli
oldugumuz halde, niibiivvet aramizdan bizim gibi bir beserden
baskasi olmayan ona mui verildi? Biz eger boyle birine uyarsak o
takdirde yoldan sapmis ve acik bir glinah islemis oluruz. (Boyle bir
sey olamaz) Bilakis O, Allah adina yalan uyduran kibirli kiistah
yalanci biridir,”** seklindedir. Goriildiigii gibi bu ayetler, arap top-
lumunun peygamberlik anlayisini da 6zetleyen ayetlerdir. Niibiivve-
te inaniyorlar ama yiice Allah bir nebi gonderince de ‘o peygamber
sen degilsin’ diyorlar.

Mekke inkércilarindan bazilar1 da, kendilerinin peygamber te-
lakkisine uygun olmayan birinin peygamberlik iddiasinda bulunma-
sini, delirme ve cin carpmas: olarak degerlendirmislerdir. Onlara
gore boyle bir iddiada bulunmak, akli basinda birinin yapabilecegi
bir sey degildi. Peygamberlik ancak ileri gelenlerden seckin birine
gelmeliydi. Nitekim daha sonralari nazil olacak olan su ayet, onla-

12 bn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 566.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db | 107



108| db

SEVKET KOTAN

rin suur altini ifsa ediyor. Onlardan bazilar1 kendisine peygamberlik
gelmedi diye kizginlik, belki de kiskanclik icerisindedir.

“Onlara bir ayet geldigi zaman, "Allah elcilerine (Resu-
lullahi kastediyorlardi)*® verilenin bir benzeri bize de ve-
rilinceye kadar asla inanmayacagiz" derler. Allah elcilik
gorevini kime verecegini ¢ok iyi bilir. Su¢ isleyenlere Al-
lah katindan bir asagilik ve yapmakta olduklar: hilekar-
lik sebebiyle cetin bir azap erisecektir.” (el-En‘am
6/124).

Mekke'nin inkarcilari, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin giderek
maya tuttugunu goriince, bu sefer onu alaya alarak kendisine ka-
rakter suikasti yapmaya baslamiglardir.

“Rab'lerinden kendilerine yeni bir o6giit (bir uyari)
gelmez ki, onlar mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de
gaflette olarak dinlemesinler. O zulmedenler gizlice
sOyle konustular: "Bu da ancak sizin gibi bir insan. Simdi
siz goz gore gore sihre mi kapilacaksiniz?" (el-Enbiya
21/2).

Hz.Peygamber’i asagilama ve alaya almanin elverisgli argiiman-
larindan biri de, Mekke toplumu icerisinde ayak takimi, ya da
asagilik kimseler dedikleri kesimden insanlarin ona inanarak etra-
finda toplanmalandir. Ciinkii onlar boyleleri ile ayni1 yerde olmay1
kendileri icin uygun gérmiiyorlardi. Inkar ve inatta ileri gidenler,
bu argiimani da her firsatta kullanmaktan geri durmamuslardir.

“Kavminin inkar eden ileri gelenleri, "Biz, senin ancak
bizim gibi bir insan oldugunu gériiyoruz. ilk bakista sa-
na uyanlarin da, ancak en asagiliklarimizdan ibaret
oldugunu goriiyoruz. Sizin bize karsi herhangi bir iis-
tlnliigliniizii de gérmiiyoruz. Aksine sizin yalanci kim-
seler oldugunuzu saniyoruz" dediler. (Had 11/27).

Bu itiraza karsilik olarak Yiice Allah, hem peygamberini teselli
etmek hem de sirk ve dalalet ehlinin biitiin zamanlardaki ortak
paydasina temas etmek icin gecmis peygamberlere de ayni
asagilayici ithamin yapildigimi bildirmektedir. Nitekim ge¢miste de
inkarcilar, "Sana hep asagilik kimseler uymus iken, biz hi¢ sana
inanir miy1z?" (es-Su‘ara 26/111) diyerek Hz. Nuh’a da ayni tepkiyi
gostermislerdi.

13 [bn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 155.
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Hz. Peygamber’i hi¢ bir sekilde durdurmanin miimkiin olma-
digini1 gordiiklerinde ise, onun peygamberligini kanitlayacak deliller
istemeye baglamiglardir.

“Eger kendilerine (baska) bir mucize gelirse mutlaka
ona inanacaklarina dair en giiclii yeminleriyle Allah'a
yemin ettiler. De ki: "Mucizeler ancak Allah katindadir.
O mucizeler geldigi vakit de inanmayacaklarini siz ne
bileceksiniz?" (el-En‘am 6,/109).

ibn Abbas, bu ayette Hz. Muhammed’den peygamberliginin de-
lili olarak mucize gostermesini isteyen ve gosterdigi takdirde inana-
caklarina kuvvetle yemin eden s6z konusu kimselerin, peygamberle
alay edenler olduguna isaret etmektedir.’* Yiice Allah’in bu durum
karsisinda Hz. Peygamber’e 6giitledigi cevabi ise, asagidaki ayette
gectigi gibidir.
“De ki: "Ben size, ‘Allah'in hazineleri benim yanimdadir'
demiyorum. Ben gaybi da bilmem. Size ‘Ben bir mele-
gim' de demiyorum. Ben sadece, bana gonderilen vahye

uyuyorum." De ki: "Gormeyenle goren bir olur mu? Siz
hic diistinmez misiniz?" (el-En‘am 6/50).

3.2. Beseriistii Peygamber Anlayisi

Muhtemelen Cahiliye Araplari, peygamber olarak gonderilen
seckin bir sahsa, peygamberlikle birlikte olaganiistii-besertistii 6zel-
likler de verilecegine inaniyorlardi. Zira, onlarin peygamber olarak
nasil bir ibrahim imajina sahip olduklarini bilmesek te, cinlerin ve
hayvanlarin emrine verildigi Hz. Siileyman, denizi mucizevi sekilde
yararak Israilogullarin1 Firavundan kurtaran Hz. Musa ve oliileri
dirilttigine inanilan Hz. Isa hakkinda bilgi sahibi olduklarini bili-
yoruz. Dolayisiyla aslinda onlarin peygamberlik anlayislarinin
beseriistii bir tarzda sekillenmis olmasinin yadirganacak tarafi yok-
tur. Oziinde onlarn istihza niyetiyle sdyledikleri asagidaki sézleri,
ayni zamanda onlarin peygamber algisini da ele vermektedir.

“Dediler ki: "Yerden bize bir pinar fiskirtmadikca, yahut
senin hurmalardan, {iztimlerden olusan bir bahgen olup,
aralarindan saril saril irmaklar akitmadikca, yahut iddia
ettigin gibi, gokyiiziinli lizerimize parca parca diisiirme-
dikce, yahut Allah'1 ve melekleri karsimiza getirmedikge,
yahut altindan bir evin olmadikca, ya da goge ¢cikmadik-

14 [bn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 153.
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¢a sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz
bir kitap indirmedikce goge ciktigina da inanacak degi-
liz." De ki: "Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul ola-
rak gonderilen bir beserim. “Insanlara hidayet (Kur'an)
geldikten sonra onlarin iman etmelerine ancak, "Allah
bir beseri mi peygamber olarak gonderdi?" demeleri en-
gel olmustur. De ki: "Eger yeryiiziinde, (insanlar yerine),
yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten
bir melek peygamber indirirdik." (el-isra 17/90-95).

Yine asagidaki ayette inkarcilarin peygamber tasavvuruna dair
ip uclar1 sunmaktadir. Onlar her ne kadar bu gibi sozleri Hz. Pey-
gamber ile alay etmek icin soOyliiyorlarsa da aslinda bu soézler, so-
nucta onlarin zihinsel diinyalarini ifsa etmektedir. Bu ayetten anla-
silan, onlardan bazisinin tasavvuruna goére peygamber, kendi zihin
diinyalarindaki melekler gibi olmaliyda.

“Senden once de ancak kendilerine vahyetti§imiz
birtakim erkekleri peygamber gonderdik. Eger
bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun. Biz onlar1 yemek
yemez bir beden yapisinda yaratmadik. Onlar 6liimsiiz
de degillerdi.” (el-Enbiya 21/7-8).

Kur'an’da Mekkeli inkarcilarin peygamber tasavvuru, yu-
karidaki ayetlerde gectigi gibi Hz. Muhammed’in muhalifleri
tarafindan onunla alay etmeleri ve diismanlik yapmalari baglamin-
da anlatilmistir. Dolayisiyla bu sozlerle ifade edilmis olan tasavvur,
bir yoniiyle gayri ciddi ve ulu orta sarfedilen s6zlerden cikarsanan
bir tasavvurdur. Fakat empatiyle o ¢cagin tarihsel vaziyeti goz 6niin-
de bulundurulacak olursa, burada alay ile ifade edilmis olsalar da
niibiivvete dair serdedilen diisiincelerinin aslinda cok ta aykir
diisiinceler olmadig1 anlasilacaktir. Ciinkii yakin temasta bulun-
duklar mevcut ilahi dinlerde yer alan peygamber biyografilerinde,
beseriistiistii peygamber tasavvurunu besleyecek bol miktarda
malzeme bulunmaktaydi. Bir kism1 hurafelerden ibaret olsa da son-
ralar1 Islami literatiirde Israiliyat diye meshur olan bu tiirden bilg-
iler, diger din ve kiiltiirler yaninda 6zellikle Yahudi dinsel
edebiyatinda 6nemli bir yer tutmaktaydi. Mesela digerleri yaninda
Kur'an’da gecen Hz. Siilleyman ve Davut’a iliskin bilgiler, mucizevi
olaylarin peygamberlikle bir arada diisiiniilmesinde bir sakinca
bulunmadigim1 gostermektedir. Nitekim Kur'an’da da, gecmis
peygamberlerin Allah’in izniyle birtakim mucizeler gosterdikleri ve
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ismi peygamber olarak gecmeyen bazi salih kimselerden de bazi
olaganiistii olaylarin sadir oldugu anlatilmaktadir.

Mesela Kur’an’da yer aldigina gore, Yiice Allah Hz. Siileyman'in
emrine sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir ay(lik yol) olan riizgari
vermis, ona erimis bakir ocaklarini sel gibi akitmis, onun emrinde
calismalar1 icin bazi cinleri tahsis etmistir. Bu cinler Siileyman’a
diledigi bicimde kaleler, heykeller, havuz gibi canaklar ve sabit
kazanlar yapmislardir. (Sebe 34/12-13).

Hz. Siileyman'a hiikkiim vermeyi kavratmis, Daviid ile birlikte,
Allah'1 tespih etmeleri icin daglar ve kuslari onun emrine vermistir.
(el-Enbiyd 21/79). Siileyman'in hizmetine verilen giiclii esen
riizgarlar, onun emriyle Allah’in icinde bereketler yarattig1 yerlere
dogru esmislerdir. Yine Hz. Siileyman’in emrine, onun i¢in dalgiclik
eden ve daha bundan baska isler yapan seytanlar1 da vermistir. (el-
Enbiya 21/81-82). Dolayisiyla onlarin peygamber tasavvurlarinda,
mucizevi 6zelliklere sahip bir nebinin olmasi sasirtici degildir.

3.3. Muhafazkar Niibiivvet Anlayis1

Yunus suresinde yer alan asagidaki ayetler, her ne kadar
“Miistehziu’l-Kureys” olarak bilinen alayci inkarcilarin sozlerini
aktariyorsa da, yam sira inkarcilarin niibiivvet konusunda nasil bir
kafa yapisina sahip olduklarini gostermektedir. Buna gore onlar,
birakin mevcut diizenlerini sarsmayi, aksine kendi kurulu diizen-
lerini giiclendirecek ve bu diizenin sahiplerini destekleyecek bir
peygamber bekliyorlar.

“Ayetlerimiz kendilerine, apacik birer delil olarak okun-
dugunda, (6ldiikten sonra) bize kavusmayr ummayan-
lar, "Ya (bize) bundan baska bir Kur'an getir veya onu
degistir" dediler. De ki: "Onu kendilig§imden degistir-
mem benim icin olacak sey degildir. Ben ancak bana
vahyolunana uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olur-
sam, elbette biiyiikk bir giintin azabindan korkarim."
(YGnus 10/15).

Kaynaklarimizda bu ayetin niizulunun arka plani ile ilgili ola-
rak anlatildigina gore, Hz. Peygamber, kendisine emir ve nehiyleri
acgiklayan ayetleri Kureys'in alaycilar diye maruf olan Velid b. Mu-
gire ve arkadaslarina okuyunca, Kur'anin ifadesiyle bunlar 6liim-
den sonra dirilmekten korkmadiklari icin Hz. Peygamber’i yine ala-
ya almislardir. Ondan ya kendilerine baska bir Kur'an getirmesini,
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ya da onlar1 azabla tehdit eden ayetleri rahmet ayetleriyle, miimin-
lere Allah’in rahmetini miijdeleyen ayetleri ise azab ayetleriyle de-
gistirmesini istemislerdir.’® Onlarin dirilmekten korkmamalarinin
nedeni, kendilerini Allah yolunun yolcular1 saymalar1 ve cennete
gireceklerinden emin olmalariydi. Onlara goére o giinde kendileri
degil, sapmislar olarak gordiikleri miiminler azaba ugratilacaklardi.

Kendilerinin siyasi ve dini statiikolarinin esas alinarak korun-
masini iceren bu talep karsisinda Yiice Allah, vahyin kendi iradesine
bagh oldugunu vurgulamis ve farz-1 muhal eger Hz. Muhammed
boyle bir seyi yapacak olursa bu durumda Allah’a isyan etmis olaca-
gin1 bildirmistir. Sonraki ayet ise, Hz. Muhammed'’in kendi arala-
rinda kirk yil boyunca emin bir sahsiyet olarak yasamis oldugunu
hatirlatmis, Kur'ant da, ancak Allah’in iradesiyle kendilerine oku-
dugunu bildirmis ve taleplerinin yersizligini ifade ederek akillarini
baslarina almalarini 6giitlemistir.

“De ki: "Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim,
Allah da size onu bildirmezdi. Ben sizin aranmizda bun-
dan (Kur'an'n iniginden) once (kirk yillik) bir 6miir ya-
sadim. Hi¢ diisiinmiiyor musunuz?" (Ynus 10/16).

Inkarci Kureyslilerin tutumuna benzer bir tutum kabileler dii-
zeyinde de sergilenmistir. Nitekim dini ve siyasi bakimdan kendile-
rini hakkin, dogrulugun ve adaletin temsilcileri olarak goren Esed,
Gatafan ve Hanzala gibi kabilelerin inkarcilar1 da, Kur'anin ifade-
siyle, "Eger o Kur'an iyi bir sey olsaydi, onlar onu kabulde, bizi gece-
mezglerdi" diye diisiiniiyor ve bu diisiincelerini inkarlarinin temel bir
argiimani olarak ifade ediyorlardi. Giinkii bunlar, daha 6énce Islami-
yeti kabul etmis olan Miizeyne, Citheyne ve Eslem gibi kabilelere
gore kendilerini daha {istiin gormekte ve daha dogru yolda oldukla-
rin1 diisiinmekteydiler. Kabileler diizeyinde de kurmus olduklari
statiikoya ters gelen bu cagriya kulak vermeyerek inkar ettikleri icin
de onu “uydurma” olarak tanimlamuslardr. Ilgili ayet séyledir:

“Inkar edenler, inananlar icin, "Eger o Kur'an iyi bir sey
olsaydi, onlar onu kabulde, bizi gecemezlerdi" dediler.

Onunla dogru yolu bulamadiklar icin; "Bu eski bir uy-
durmadir" diyecekler.” (el-Ahkaf 46/11).

Oyle anlasiliyor ki Mekke'nin inkarcilar1 daha da ileri giderek,
Hz. Peygamber’den vahyin kendilerinin bazi taleplerini karsilayacak

15 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 220.
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sekilde gerceklesmesini istiyorlardi. Hz. Peygamber ise onlara vah-
yin tamamen Allah’in tasarrufunda oldugunu, bir beser tarafindan
uydurulamayacak kadar ilahi basiretler oldugunu onlara séylemek-
tedir.

“Onlara (istedikleri) bir ayet getirmedigin zaman (alay
ederek) derler ki: “Onu (da) bir yerlerden derleyip top-
lasaydin ya.” De ki: “Ben ancak Rabbimden bana vahye-
dilene uymaktayim. Bu (Kur'an ayetleri), Rabbinizden
gelen basiretlerdir (goniil gozlerini aydinlatan nurlar-
dir). iman eden bir topluluk icin bir hidayet kaynag: ve
bir rahmettir.” (el-A‘raf 7/203).

Kur’an-1 Kerim’de cahiliye statiikoculugunu en iyi sembolize
eden kavram, sliphesiz ki “atalarin dini” kavramidir. Onlar kendi
statiikolarini atalarinin siinnetine, atalarinin siinnetini ise Allah’a
dayandirmaktadirlar.

“Cirkin bir is isledikleri vakit, "Biz atalarimizi bunun
iizerinde bulduk, Allah da bize bunu emretti" derler. De
ki: "Stiphesiz, Allah cirkin isleri emretmez. Siz bilmedi-
giniz seyleri Allah'in {izerine mi atiyorsunuz?” (el-A‘raf
7/28).

Inkarcilarin korumaya calistiklar1 statiikonun sadece siyasi-
sosyal alanla sinirli kalmayip dini alani da icerdigi aciktir. Daha
once de temas edildigi gibi, onlarin, dini sahihlik bakimindan biiyiik
bir giiven icerisinde olduklari, Kur'an’da aktarilan bir ¢ok sozlerin-
den acikca anlasilmaktadir. Bu nedenle dinsel sahihlik bakimindan
miiminlerin yolunun yanlishigi hususunda kendilerinden emin go-
riinmektedirler. Araf suresi 48. ayette gectigi gibi dinsel sapkinlar
olarak gordiikleri miiminler icin de, “Allah bunlar1 rahmete erdir-
mez” diyerek onlarin Allah’in rahmetine eremeyeceklerini ileri si-
riiyorlardi. Mutaffifin suresinde gegen su ayetler ise, onlardan bazi-
larinin, kendilerinin hak yolda, miiminlerin ise hak yoldan sapmis
kimseler olduklarindan ne kadar emin olduklarini géstermektedir:

“Siiphesiz giinahkarlar, (diinyada) iman edenlere giilii-
yorlardi. Mii'minler yanlarindan gectiginde birbirlerine
kas goz ederek onlarla alay ediyorlardi. Ailelerine do-
nerken zevk ve nese icinde giiliise giiliise dontiyorlardi.
Mii'minleri gordiikleri vakit, "Hic siiphe yok, sunlar sa-
pik kimselerdir" diyorlardi.” (el-Mutaffifin 83/29-33).
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Asagidaki ayetler ise onlardaki dinsel sahihlik iddiasinin hangi
boyutlara vardigini ortaya koymaktadir. Onlar kendilerini miimin-
lerden daha hayirli ve Ibn Abbas’in aciklamasiyla azabin dokunma-
yacagi dinsel bir topluluk olarak goriiyorlardi.'®

“(Ey Mekkeliler!) Sizin kafirleriniz onlardan daha mu
hayirli? Yoksa sizin icin kitaplarda bir berat mi var?
Yoksa onlar, "Biz yardimlagan (giiclii) bir topluluguz mu
diyorlar? O topluluk yakinda (Bedir'de) bozguna ugra-
yacak ve arkalarini doniip kacacaklardir.” (el-Kamer
54/43-45).

Asagidaki ayetler ise dinsel statiikoculugun zirve noktasini tarif
etmektedir. Bu ayetler, Kur'an’in konuyu en iyi 6zetleyen ayetleri-
dir. Hz. Peygamber’i, onu koruyan amcasi Ebu Talib’e sikayet ede-
rek artik bu ise bir ¢oziim bulunmasini isteyen Ebu Cehil, Utbe,
Seybe ve Ubey b. Halef gibi Mekke inkarcilarimin ileri gelenleri,
gerekce olarak Hz. Peygamber’in savundugu tevhit anlayisini Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik gibi son dinlerde de gormediklerini sdyleyerek
reddedip kalkmis gitmislerdir.'”

"flahlar1 bir tek ilah m1 yapt1? Gercekten bu ¢ok tuhaf bir
sey!" iclerinden ileri gelenler, "Gidin, ilahlarimiza tapma-
ya devam edin. Iste bu istenen seydir. Biz bunu son din-
de (en son dini inanmiglarda) duymadik. Bu ancak bir uy-
durmadir. O zikir (Kur'an) i¢imizden ona mi indirildi?"
diyerek kalkip gittiler.” (Sad 38/5).

Bu konuda Ibn Abbas’in, Miilk suresinde gecen, “Oraya atildik-
larinda, onun kaynarken c¢ikardigt korkung ugultuyu isitirler. Nere-
deyse cehennem ofkeden ¢atlayacaktir! Oraya her bir topluluk atildi-
ginda, oramin bekgileri (hayretle) onlara, "Size bir uyarict gelmemis
miydi?" diye sorarlar. Onlar da séyle derler: "Evet, bize bir uyarict
gelmisti. Fakat biz onu yalanlamis ve ‘Allah (sana) hicbir sey indir-
memistir, demistik," (el-Miilk 67/7-9) ayetini tefsir ederken soyle-
dikleri, oldukca aciklayicidir. Ibn Abbas, ayetin “Siz ancak biiyiik bir
sapiklik icindesiniz” kismi ile ilgili olarak, onlarin peygamber’e “siz
biiyiik bir giinah ve Allah’a sirk icerisindesiniz,” dediklerini, pey-
gamberlere sirk ithaminda bulunduklarim séylemektedir. Iste Ibn
Abbas'in bu soézleri, onlarin dini sahihlik diisiincesinin yukaridan

16 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 567.
17 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 478.
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beri arz edilmeye calisilan boyutlarda seyrettigini bir sahabinin
agzindan pekistirmektedir.'®

3.4. inkarin Diger Halleri

Yukarida serdedilen inatlarina ragmen Hz Peygamber’in nii-
biivvetini inkar etmenin, Kureys'in inkarcilarini cokca huzursuz
ettigi de sOylenmelidir. Nitekim inkar eyleminin eylem sahibinde
meydana getirdigi huzursuzlugun, her durumda Kureys'in inkarcila-
rinin davranislarinda agik sekilde ortaya ciktigi goriilmektedir.
Kur’an’a bakildiginda, inananlarin dingin hallerine karsilik inkarci-
larin adeta uyku uyuyamaz hale geldikleri, siirekli bir tedirginlik,
bir hircinlik icerisinde olduklar1 hususu aciktir. Nitekim Ibn Abbas,
Nebe suresinin girisinde yer alan, “Onlar neyi sorusturup konusuyor-
lar? Uzerinde anlasmazhiga diistiikleri Kur’an-1 Azimin biiyiik haberi-
ni (mi)? Onlar, iste onlar bu konuda anlasmazlik icerisindedirler.
Gergek su ki, onlar ileride bilecekler.” (en-Nebe 78/1-4) ayetlerinin
tefsirinde aktardig: bir bilgi, vahyin onlar1 nasil huzursuz kildigini
aciklamaktadir. O, soyle demektedir:

“Cibril Nebi’ye (a.s) Kur'an’dan bir vahiy getirince Nebi
de onu Kureys'e okuyordu. Bunun {iizerine onlar kendi
aralarinda bu vahiy hakkinda konusup tartisiyorlardi. Bu
miizakereler sonucunda onlardan bazisi1 vahyi tasdik,
bazisi da takzib ediyordu.”*

Kur’an’a bakildiginda en azindan bazisi icin gecerli olan bu du-
ruma ragmen onlarin yine de inkarcilikta direnmelerinin arkasinda,
kisisine, grubuna gore farklilik arz eden arka planlarin oldugu go-
riilmektedir. Bu arka planlardan bir kagi, asagidaki gibi farkli bas-
liklar halinde siralanabilir.

3.4.1. Kiyamet ve Ahirete iliskin Siipheler

Kur’an’da ¢ok fazlaca gecen bu durumu, belki de en iyi sekilde
Kaf suresi ortaya koymaktdir. Kureysin inkarcilar1 her ne kadar bu
tliirden sozleri bazen sirf inat ve kibirden, bazen de Hz. Peygam-
ber’le alay etmek icin soylemislerse de, Cahiliye Araplarinin ahirete
iliskin inanclarimi incelerken ortaya ciktigi gibi, bu kabil sozlerin
baska kiiltiirlerden etkilenme gibi bir arka plana dayandig: da acik-
tir. Belki de onlardan bazilari, onceleri sirf Hz. Peygamber’i koseye

18 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 607.
19 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 631.
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sikistirmak icin diger din ve kiiltiirlerden sorular devsirmek istemis
olabilirler. Fakat daha sonralar1 bunlardan bazilarinin bu tir di-
stincelerin etkisinde kaldiklar1 ve bunun sonucunda “Zenadikatu
Kureys’ gibi kiyamet, yeniden dirilme ve ahiret konularinda siiphe
icerisine diisen kimselerin tiiredigi sOylenebilir. Asagidaki ayetler,
hem inkarcilarin icerisine diistiikleri siipheleri, hem de inkardan
kaynaklanan huzursuzluklarini 6rneklemektedir.

“Kaf. Serefli Kur'an'a andolsun ki kéfirler, aralarindan
bir uyaricinin gelmesine sastilar ve soyle dediler: "Bu
tuhaf bir seydir!" "Old{igiimiiz ve toprak oldugumuz za-
man mu (dirilecekmisiz)? Bu, akla uzak (imkansiz) bir
donitistiir!" Siiphesiz biz, topragin; onlardan neleri eksilt-
tigini bilmekteyiz. Yanimizda (o bilgileri) koruyan bir ki-
tap vardir. Gergek kendilerine gelince onu yalanladilar.
Artik onlar kararsiz bir haldedirler.” (Kaf 50/1-5).

Yukaridaki ayetlerin, Diyanet mealinde, “artik onlar kararsiz bir
haldedirler,” seklinde terciime edilen kismini Elmalili Hamdi Yazir
ise, “simdi karma karisik bir 1zdirap icindeler,” seklinde cevirmistir.
Ciinkii ayette gecen “meric” kelimesi, bir kimsenin i¢cinden ¢ikama-
dig1 karmasik bir durumun icerisine diiserek 1zdirap ¢ekmesi mana-
sina gelmektedir. Bu da onlarin huzursuzluklarina delalet etmekte-
dir. Ayni surenin 15 ve 16. ayetleri ise, bazi inkarcilarin, “0ldigi-
miiz ve toprak oldugumuz zaman mi (dirilecekmisiz)? Bu, akla
uzak (imkansiz) bir doniistiir!" seklindeki sozleriyle ahireti inkar
ederlerken bu diislincelerinde itminan icerisinde olmadiklarini,
aksine siiphe ve tereddiit icerisinde kivrandiklarini ortaya koymak-
tadir.

“flk yaratmada acizlik mi gosterdik ki (yeniden yarata-
mayalim)? Dogrusu onlar, yeniden yaratilis konusunda
siiphe (karmasik ve belirsiz duygular) icindedirler. An-
dolsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesve-
seyi de biz biliriz. Clinkii biz, ona sah damarindan daha
yakiniz.” (Kaf 50/15-16).

3.4.2. Dini, Ahlaki ve Ameli Bakimdan Samimiyet Hali

Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar ederlerken sanki genel
manada niibiivveti inkar ediyorlarmis intibaini veren bazi kimsele-
rin, aslinda dini bir yasant1 yerine hevalarina gore bir hayat yasa-
mak istediklerinden dolayr muhalefet ettikleri anlasiimaktadir. Bu
konuda cok fazla ayet vardir. Mesela bunlar, “halbuki onlar saglik-
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larinda secde etmeye cagriliyorlar (ve buna yanasmiyorlar)di.” (el-
Kalem 68/43) ayetinde ifadesini buldugu gibi, biitiin peygamberle-
rin tebliglerinde basat ibadet olan namazi dahi kilmayan kimseler-
dir.

“Onlara, "Riik{i edin (namaz kilin)" dendigi zaman riiki

etmezler (namaz kilmazlar).” (el-Murselat 77/48). Ciin-

kii bu gibi kimseler, “gercek su ki, siz diinya icin calis-

may1 seviyorsunuz ve ahireti, yani ahiret sevab1 kazandi-

racak amelleri unutup terk ediyorsunuz,” (el-Kiydme

75/20-21) ayetinde ifadesini buldugu gibi dini duygu-

lardan uzak bir hayat yasamay: tecih etmektedirler.

Asagidaki ayetler ise, Kureys'in inkarcilar olarak 6ne ¢ikan bazi
kimselerin profilini ¢izmektedir. Basta Ebu Cehil ve arkadaslar
yaninda Velid bin Mugire ve Mekke’nin diger reisleri® olmak iizere,
ozellikle bazilarinin dindarlik seviyelerine ragmen bu gibi kimseler-
de neredeyse hayir adina hig bir sey kalmamistir. Kur’an’in ifadesiy-
le bunlar asagilik kimselerdir. Dolayisiyla bu kesimin Hz. Muham-
med’in niibiivvetine karsi durmalarinda sasilacak bir durum yoktur.
Ciinkii bu inkarcilar, asagidaki ayetlerde anlatildig: gibi ¢irkin dav-
raniglar sergiliyorlardi.

“Yemin edip duran, asagilik, daima kusur arayip kina-
yan, durmadan soz tastyan, iyiligi hep engelleyen, sal-
dirgan, giinaha dadanmis, kaba saba; biitiin bunlarin
otesinde bir de soysuz olan kimseye, mal ve ogullari
vardir diye sakin boyun egme. Ayetlerimiz kendisine
okundugu zaman, "Oncekilerin masallar1!" der. Yakinda
biz onun burnunu damgalayacagiz” (el-Kalem 68/10-
16).

3.4.3. Gaflet Hali

Kuskusuz ki dini samimiyetsizlikle dini manada gaflet icerisine
diisme arasinda yakin bir ilski bulunmaktadir. Bu bakimdan aslinda
asagida meallerini aktaracagimiz ayetlerde anlatilan kimseler, bii-
yiik oranda yukarida s6z konusu edilenlerle ayni1 kimselerdir. Bun-
lara 6liim sarhoslugu gelince, "iste bu, senin oteden beri kagip dur-
dugun seydir" denir. Yeniden dirilme icin Sur’a ifiiriiliip herkes be-
raberinde bir sahit ile geldiginde ise ona, "andolsun ki sen bundan
gaflette idin. Simdi gaflet perdeni actik; artik bugiin goziin keskindir"

20 jbn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 609.
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denecek. Sonra da Yiice Allah soyle diyecek: "Atin cehenneme, (hak-
ka karst) inatci, hayri hep engelleyen, haddi asan siipheci her kdfiri!
Allah ile beraber baska bir ilah edinen o kimseyi atin siddetli azabin
icine!" Arkadast (olan seytan) der ki: "Ey Rabbimiz! Onu ben azdir-
madim, zaten kendisi derin bir sapiklik icerisinde idi." (Kaf 50/19-
27).

Goriildiigi gibi bu kimseler, dini duygularinin zayiflig1 yaninda
ayn1 zamanda siiphe ve gaflet icerisinde olarak hayr1 da engelle-
mektedirler. Zira seytanin ifadesiyle bu tip, zaten diinya hayatinda
“derin bir sapiklik icerisinde” bulunmaktadir. Dolayisiyla boyle tip-
lerin, insan1 samimiyete ve hidayete cagiran bir peygamberin dave-
tine kars1 durmalar tabiidir.

3.4.4. Tekebbiir ve Diismanhk

Sad suresinin basinda yer alan asagidaki ayetler, Kureys'ten in-
karcilarin Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar etmelerinin arka
planinda yer alan en 6nemli hususlardan birinin de tekebbiir oldu-
gunu aciklamaktadir.

“sad. O sanly, serefli Kur'an'a andolsun (ki o, Allah s6-
zlidiir). Fakat inkar edenler bir tekebbiir, diigmanlik ve
ihtilaf*' icindedirler.” (S4d 38/1-2).

Miitekebbirlerin basta gelen 6zellikleri, diger insanlar1 ve onla-
rin eylemlerini asagilamalaridir. Daha bastan beri sirtini Hz. Ibra-
him’e, Hz. Ismail’e ve onlarin izlerini takip ettiklerine inandiklari
atalar1 ile Allah’in evi Ka’be’ye dayayan Harem Ehli Kureys'in ileri
gelenleri de, biiyiik bir tekebbiir icerisinde Hz. Peygamber’i asagi-
lamiglardir. Yiice sahsiyetler olarak gordiikleri kendileri dururken
onun bu girisimini kabul etmeleri miimkiin degildi. Kur’an-1 Kerim-
de cokca soz edilen bu durumu, asagidaki ayetler en acik sekilde
ifade etmektedirler. Bu ayetler, ibn Abbas'in tefsirindeki aciklama-
larla birlikte su sekildedir.*

“(Kureys'in inkarcilar1), kendilerine iclerinden, (yani
kendi soylarindan) bir uyaricinin gelmesine hayret etti-
ler ve soyle dediler: "Bu, (Allah’a yalan isnat eden) bir
yalanci, (insanlarin arasini bozan) bir sihirbazdir. (Bizim
tlim ihtiyaclarimizi gidermek icin bir tek ilahin yetecegi-

21 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 478.
22 Bk. ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 478.
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ni ileri siirerek) Ilahlar tek bir ilah mi1 yapmis? Bu cid-
den sasilacak bir sey, cok tuhaf. Onlarin (Utbe, Seybe,
Ubey b. Halef ve Ebu Cehil bin Hisam gibi) elebasilarin-
dan bir giiruh, (birbirlerine) “Yiirtiylin, ilahlariniza iba-
dette sebat edin. (Ebu Cehil, onlara ilahlarina ibadet
tizere kalmalarini sOylemisti). Kuskusuz ki bu durum
karsisinda arzu edilecek, yapilacak sey, (Muhammed’in
helak edilmesi, ortadan kaldirilmasidir,) demislerdi.”
(Sad 38/4-6).

Daha 6nce Nebe suresinde onlarin ihtilaf icerisinde olduklarini
s6z konusu eden ayetin tefsirinde Ibn Abbas’in anlattig1 gibi, bunlar
kendilerine vahiy okundugunda bir araya gelerek, bunu kendi ara-
larinda tartismislardir. Bazilar1 yukaridaki ayetlerde gectigi gibi
inkarcilikta sebat etmeyi tavsiye ederlerken diger bazilar da farkh
duygu ve diisiinceler icerisinde olmuslardir. Manzara diistiniildi-
giinde, bunlarin duygularinin da goéz 6niinde bulundurulmas: ve
ikna edilerek katilim saglamalar1 gerektigini diistindiikleri anlasil-
maktadir. Bu oturumlarda sarf ettikleri su sozleri, kendilerine iste-
nilen sekilde katilimda bulunmayanlari ikna etmeye yonelik olmali-
dir. Yine Ibn Abbas’in tefsiriyle ayet sdyledir:*®

“(Nitekim) biz (Muhammed’in soylediklerini dogrulaya-
cak) boyle bir seyi, (yani Allah’in diinunda sefaatci ilah-
lar edinmeyi yasaklayan bir tevhit anlayisini, Yahudilik
ve Hiristiyanlik gibi) son dinlerde de isitmedik. (Dolay-
styla. Muhammed’in séyledigi) bu sozler, kesin olarak
(Allah’a iftira ile kendi heva-i nefsinden) uydurdugu
sozlerden baskasi degildir.” (Sad 38/7).

Aslinda daha 6nce aktardigimiz ama yeri geldigi icin tekrar ak-
tarmay1 uygun gordiiglimiiz bu ayette, inkarlarina gerekce olarak
ileri siirdiikleri konuda samimi olmadiklar1 hususu, Kur'an’da bir
cok ayette gecmektedir. Nitekim bunlardan biri olan asagidaki ayet-
te de bu daveti nicin inkar ettikleri, biitiin acikligiyla ifsa edilmek-
tedir. Bu ayetlerde acikca goriildiigii gibi onlar, niibiivvetin, kendi-
leri dururken Muhammed’e verilmis olmasini iclerine sindirememis,
boyle bir gelismeyi siipheyle karsilamislardir. Bu nedenle de Hz.
Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeleri, onlar acisindan miimkiin
olmaktan cikmaistir.

23 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 478.
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“(Arkasindan da) Zikir, (yani niibiivvet ve vahiy, kimse
kalmadi da) icimizden O'na mu indirilmis? (dediler). isin
gercegi, onlar benim vahyimden ve Nebi'min niibiivve-
tinden siiphe icerisindedirler.” (Sad 38/8)

Anlasildig1 gibi, niibiivvet hususunda genel anlamda meydana
gelen anlayis kaymasina ilaveten, Hz. Peygamber 6zelinde de iman
etmelerinin 6niinde bazi bariyerler meydana gelmistir. Ayrica 6zel-
likle inkércilarin ileri gelenleri olan Mekke’nin ululari 6zelinde de,
inkara zemin hazirlayan nedenler bulunmaktadir. Bu nedenler,
kabile asabiyeti, tekebbiir, istigna, siyasi-ekonomik kaygilar, kis-
kanclik, giinahkarca bir hayattan vazge¢cmek istememeleri ve sahip
olduklari farkli din anlayislari olarak siralanabilir.

3.4.5. Digerleri

Hz. Peygamber’in niibiivvetine Mekkeli on bin civarindaki saki-
nin tamaminin karsi ¢tkmadigi kesindir. Hz. Ebubekir, Hz. Hatice,
Hz. Osman gibi daha bircok sahsiyetin Hz. Peygamber’in niibiivve-
tini tereddiit etmeden kabul ettikleri bilinmektedir. Oyle anlasiliyor
ki kaynaklarimizda anlatildig1 gibi Kureys’in bir kismi1 Hz. Peygam-
ber’e olan giivenlerinden dolay1 sempati ile yaklasirlarken, inkarci-
likta temayiiz etmis olan mele miitref tabakasi disindaki belki de
binlerce kisi de, olay1 izlemeye, Hz. Peygamber’le polemik yapmak
yerine onu anlamaya calismis olmalidirlar. Bu nedenle olmali ki
Kur’an’1 Kerim, bu kesimden acikca pek s6z etmemektedir. Nitekim
s0z konusu bu kimseler, giin gectikce bu cagriya 1sinmaya baslamis
ve giderek daha cok kisi Hz. Peygamber’in yaninda yer almistir.
Asagidaki ayetlerde Yiice Allah, bu daha insafli, daha samimi insan-
lara bazi hatirlatmalarda bulunarak nasihatte bulunmaktadir.

“Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona ko-
tlliik duygusunu ve takvasini (kotiilitkten sakinma ye-
tenegini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran
kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere gomiip kirleten kim-
se de ziyana ugramistir.” (es-Sems 91/1-10).

Bu ayette dini bakimdan temiz bir hayat diisiincesine sahip
olanlara temas edilmekte ve onlara sicak mesajlar verilmektedir.
Soz konusu bu kesimin niibiivvet hadisesine samimiyetle yaklasma-
larina ragmen ilk anda bazi konularda mutmain olamadiklari, bu
nedenle de Hz. Peygamber’e mantiklarina uymayan bazi sorular
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sorduklari séylenebilir. Bu duruma isaret eden asagidaki ayetler Ibn
Abbas tefsirini de paranteze alarak soyledir:**

“De ki: "Rabbim adaleti (La ilahe illallah ile Allah1 tek
ilah olarak tamimayi, yani tevhidi) emretti. Her (mescid-
de namaz kilarken) secde yerinde yiizlerinizi (ona) dog-
rultun. Dini (kulluk ve tevhid inanciyla) Allah'a has kila-
rak ona ibadet edin. Sizi baslangicta yarattig1 gibi (yine
ona) doneceksiniz. Allah bir kismina hidayet etti, bir
kismina da sapiklik layik oldu. Cilinkii onlar Allah bira-
kip seytanlar1 dostlar (rabbler) edinmislerdi. Kendileri-
nin de (Allah’in dini tizere, dogru yolda olduklarini sa-
niyorlardi.” (el-A‘raf 7/29-30).

Bu ayetlerde anlatildig1 gibi, Kur'an’a gore kendi sapkinlikla-
rinda 1srar edenler, seytan1 kendilerine rehber edinenlerdir. Isin
dikkat ceken tarafi ise, kendilerinin Allah’in dinine uygun olarak
sirat-1 miistakim tizerinde olduklarini diisiintiyor olduklaridir. Sap-
kinlarin dahi kendilerini Allah’in dininin gercek tabiileri olarak gor-
diikleri bir vasatta, kendilerine her namaz yerinde namazi dosdogru
kilmalan tavsiye edilen ve sonucta digerlerinin aksine olarak hak
ettikleri icin Allah’in hidayetine mazhar olan diger kesimin dini
durumu dikkate degerdir. Aslinda bunda sasilacak bir sey olmama-
lidir; zira sahabe diye meshur olan ilk Miisliiman toplulugu, bu
kalitedeki ham maddeden tesekkiil etmistir. Ciinkii ayetin inkarcilar
hakkinda soylediginin mefhum-u mubhalifi alinacak olursa, bunlar
samimiyetle namaz kilmis, seytani kendilerine ne dost ne de rab
edinmislerdir. Asagidaki ayette ise bu gibi insanlar baska bir 6zel-
likleriyle anilmiglardir:

“Sen onlarin iizerinde bir zorba degilsin. O halde sen,
benim uyarimdan korkan kimselere Kur'an ile 6giit ver.”
(Kaf 50/45).

Bu ayette Yiice Allah, ibn Abbasin deyimiyle, Mekke toplu-
mundan onun 6giidiin{i, ancak Allah’in ahiretteki azabindan korkan
kimselerin kabul edecegini bildirmektedir.? Tarihsel olarak Bedir,
Uhut ve diger savaslarda olenler yaninda, Miisliman olmadan 6nce
kendi eceliyle 6len nisbeten az sayidaki insan disinda geri kalaninin
tamaminin zamanla bu 6giide cevap vererek peyderpey Miisliiman
olmasi, o giinkli toplumun icerisinde yer almakla birlikte Hz. Pey-

24 bn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 165-166.
25 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 554.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db| 121



122| db

SEVKET KOTAN

gamber’e karsi dikilmeyen bu kesimin miktar1 ve insan kalitesi hak-
kinda fikir vermektedir. Bu konuda asagida aktaracagimiz ayet de
dikkat cekicidir. Bu ayette Allah Teald Mekke toplumuna, gelen
nebiyi kabul etmeleri icin 6giit veriyor.

“O gilin amellerin tartilmasi da haktir. Kimlerin sevabi
agir basarsa iste onlar kurtulusa erenlerdir. Ama kimle-
rin sevab1 da hafif gelirse iste onlar dyetlerimizi inkar
etmeleri sebebiyle kendilerini zarara ugratanlardir.”
(A'raf 7/8-9).

Bu ayetlerde istisna yapilmadan umumi bir degerlendirme ya-
pilmistir. Kendilerinden miisbet insanlar diye so6z edilen kimselerin
Kureys'in ‘iyileri’ olduklan aciktir. Nitekim arkasindaki ayette Yiice
Allah'in onlar1 Mekke’ye yerlestirdigini ve maisetlerini sagladigini
onlara hatirlatarak oOgiitte bulunmus olmasi, ayetin hitabinin
umimi oldugunu gostermektedir. Allah’a kulluk eden ve ibadet
takdimesinde bulunan bu toplumda yer alan insanlardan, ilahi tar-
tida sevabi agir basanlar oldugu gibi hafif gelenler de vardir.

Kur’anin tenzili karsisinda itirazlarini stirdiiren Eb Cehil ve ta-
ifesi, bir seferinde asagidaki ayette gectigi gibi itirazda bulunurlar-
ken belki de maksatlar1 sadece alay etmek degildi. Muhtemelen bu
itiraz ile dile getirilen niibiivvet anlayisi, giiniin Arap toplumunun
onceki peygamberler hakkindaki malumatlari {izerine insa ettikleri
bir anlayist1 da onlar da suret-i haktan goriinerek bu ortak anlayisin
sozciiligiinii yapiyorlardi.

“Inkar edenler "Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi
ya!" dediler. Biz Kur'an'la senin kalbini pekistirmek icin
onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agir agir okuduk.”
(el-Furkan 25/32).

Boyle itiraz etmislerdi; ciinkii Ibn Abbas’in bildirdigi gibi onlar,
eger Muhammed iddiasinda dogru ise neden ona da Tevrat'n Hz.
Musa’ya, Incil'in Hz. Isa’ya ve Zebur'un Hz. Davud’a indirildigi gibi
bir kerede toptan indirilmedigini sorusturuyor, bu sorunun cevabini
artyorlardi.®® Nitekim Allah Teila, onlarin bu itirazlarina cevap
olarak, Kur’an1 peyderpey indirmesinin arkasindaki amacin, elcisi-
nin kalbini pekistirmek oldugunu ifade ederek bu seferki iradesinin
boyle tecelli ettigini onlara haber vermektedir.

26 ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, 372.
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4. Sonug

Sonuc olarak, bastan itibaren serdedilen veriler ve onlar iizeri-
ne yapilan analizlerde, vahyin ilk muhatabi olan Kureys'in 6ne ¢i-
kan inkarcilarinin dahi kendilerini Allah’in dininin miintesipleri
olarak gordiikleri ve buna bagl olarak niibiivvete inandiklar1 acik
bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna karsilik olarak inkércilar
Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkadr ederek onun peygamber ol-
madigini, Allah’a iftira ederek yalan uydurdugunu ileri siiriiyorlar-
di. Bu bakimdan onlarin Hz. Peygamber’e karsi cikislari, biiyiik
oranda din karsitlig1 yerine dini bir tavir olarak tezahiir etmekteydi.

Kur'an’da siddetle elestirilen inkarci kesimin niibiivvete inani-
yor olmasi, Araplarin risalet 6ncesi dini durumunu da gostermekte-
dir. Ayrica bu vaziyet, Cahiliye Arap toplumu icerisinden sahabe
gibi {istiin fazilet vasfina sahip bir iimmetin nasil ¢iktigin1 da acik-
lamaktadir. Onlarin inkarcilikta 6ne gikarak Hz. Peygamber’e kars:
savasan, bu nedenle de Kur'an’da cokc¢a s6z konusu edilen azinligi
disindaki kesiminin, insan kalitesi ve dine baglilik bakimindan bir
sahabe nesli yetistirmeye elverigli bir topluluk oldugunu acikca
ortaya koymaktadir. Onlarin, genel itibariyle uzun tarihsel siirec
icerisinde cesitli sapmalarla bir sirk toplumu olarak tesmiye edilme-
yi hak etmelerine ragmen, dini bir topluluk olarak temayiiz ettikle-
rini ifade eden “Hums” kavrami da bu durumu teyid etmektedir.?’
Zira Kureys'in sair araplar nezdindeki dini konumunu aciklayan bu
kavram, dinde s6z sahibi olmayi, bir bakima iist bir makamda bu-
lunmay ifade etmektedir.

Burada yapilan analizlerin ortaya c¢ikardig1 gibi, genelde
Kur’an, 6zelde ise Cahiliyeye dair bir arastirmanin basarisi, onun
inzal tarihinin g6z oniinde tutulmasi ve doneme taniklik yapan
otoritelerin aciklamalarinin merkeze alinmasiyla dogru orantilidir.
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The Belief of Nubuwwah in Jahiliyyah Arabs:
A Study Based on Qur’an
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Extended Abstract

In the academic research of theology, the concept of prophethood, attributed to
the Arabs of the Jahiliyyah period, is quite vague; only relating to the other
religions of the community and a remembrance of the life of Hazrat Ibrahim.
Their viewpoint in this matter is also a remnant of the past cultures and
traditions of prophethood and revelation. In our opinion, this is an incomplete
assessment of the subject. In the light of the Quranic revelations, it is quite
evident that people of the Jahiliyyah period strongly believed in the coming of a
prophet from within their ranks which sits beyond having a clear concept of
prophethood. In this research, we will defend the notion that Arabs of the
Jahiliyyah period had a strong concept of prophethood which would act as a
justification for this thesis.

There are two main reasons why the aforementioned comment is insufficient.
First reason is the image that Jahiliyya Arabs acquired throughout the history.
Second is the disregard of Qur’an’s historical/textual aspect in favour of a literal
reading. The historical image of the Jahiliyya Arabs is a result of the evolution of
their image from being pagan and being anti-prophet to being anti-religion.
However, their opposition to the prophet was based on religious reasons.

It is obvious that some of the Meccans who were in disagreement with the
Prophet (pbuh) were not against prophethood but against the fact that he
(pbuh) was chosen as the prophet. For they did not see him (pbuh) as an
appropriate fit for the post while there were other more prominent figures. As a
matter of fact they even claimed that if a prophet would come to them to forbid
sins, they would turn to religion faster than Jews and Christians and would be
on the righter path.

The fact that those who were critisized for being disbeliever in the Qur’an
believed in prophethood gives an idea about their state of affairs in religious
terms before the revelation started. This explains how an umma composed of
sahabas who had high virtues came into being from that Jahiliyya Arab society.
This also explains that except the minority who are frequently mentioned in the
Qur’an for being disbeliever and for fighting the Prophet (pbuh), this society was
an appropriate one to cultivate a generation of sahabas who had high human
quality and religious devotion. Although they deserved to be considered a shirk
society throughout history due to their various deviances, the term ‘Hums’
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validates that they were a religious society. This term explains the religious place
of Quraysh in the eyes of other Arabs as well as their having a voice in the
religious affairs and being on the higher rank.

It can be argued that the reason why some of them did not like the Prophet’s
(pbuh) claim was jealousy and resentment of those who had hoped that the
prophethood would come to them. For example, in their opinion prophet must
have been among the ones they considered as their prominent and high
esteemed members. But for them Muhammad (pbuh) was not one.

Besides, eventhough we do not know their understanding of Prophet Abraham,
their understanding of Prophet Sulaiman who commands jinns and animals,
Prophet Moses who saved Jewish people from pharaoh by miraculously parting
and crossing the sea and Prophet Jesus who resuscitated dead shows that they
had a particular understanding of prophethood which is above human. In this
regard, when Prophet Muhammad (pbuh) claimed the prophethood they saw
this as a deviance and transgression and protested him. This is the reason why it
is told in the surah Najm that he (pbuh) was not a deviant but on the contrary
he saw Gabriel and got revelation from him.

Moreover, we see that those who opposed the prophethood of Prophet
Muhammad (pbuh) had a conservative understanding of prophethood. For this
reason, they did not make sense of it when a prophet came and undermined
their order which was based on their fathers understanding of religion. Since
what they expected from a real prophet was to solidify their fathers’ order but he
(pbuh) was against that.

In addition to these reasons there were also other reasons for them to object
Prophet Muhammad (pbuh). It can be argued that behind their resistance is
various reasons depending on the individual or group.

Starting with Abu Jahl, his friends, Walid ibn al-Mughirah and other leaders of
Mecca, some of them lacked any virtue despite their virtuous image. These
people had some unethical behaviours and they abandoned basic religious
exercises such as salah. For example as mentioned from the tenth verse of surah
qalam on, these people are despicable ones who keep taking oath, always look
for flaws to blame and gossip. They prevent goodness and are hostile, sinner and
rude.

Qur’an explains that one of the most important reasons behind their refusal of
the prophethood of the Prophet (pbuh) is their arrogance. The most prominent
characteristic of arrogant people is that they belittle other people and their
behaviours. In fact, the prominent members of Quraysh who from the beginning
leaned their back against Kaaba, Abraham (pbuh), Ismail (pbuh) and their
fathers whom they believed followed these prophets belittled Prophet
Muhammad (pbuh) in a arrogant manner. This prevented arrogants from
believing him.

Moreover, it is clear that not everyone among ten thousand residents of Mecca
objected him. In contrast to those who rejected him, figures such as Abu Bakr,
Khadija and Uthman followed him without hesitation but many others may have
observed the situation and tried to understand the Prophet (pbuh) rather than
entering in a discussion with him. Probably for this reason Qur’an does not say
much about these people. In fact as days passed these people started to get
closer to the message and increasingly joined him (pbuh). For all of these
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reasons it is not adequate to understand the Meccan Society by just looking at
the likes of Abu Jahl.

Keywords: Jahiliyyah Period, Concept of Prophethood, Quranic Revelations, History of
Arabs.
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Sosyolojik acidan ideal dindarlik tiplerinden biri olarak kadin dindarligi, top-
lumsal planda etkili ve dikkat cekici bir olgudur. Tiirkiye gibi {ilkelerde kadinin
aile hayatinda bilhassa cocuklar {izerinde sahip oldugu biiyiik etkiye bakilirsa,
kadin dindarhigimin sosyolojisinin genis ve derin boyutlarinin varligi daha iyi fark
edilir. Nitekim bu calismanin amaci, kadin dindarliginda 6ne cikan sosyolojik
boyutlar bir giris mesabesinde anlamak ve anlamlandirmaktir. Calismada prob-
lem, dolayli ve dolaysiz gozlem teknikleriyle yazili belgelerden hareketle an-
lamaci1 bir yaklagimla ele alinmaktadir. Teknik bir terim olarak kadinin dini
yasantisi anlaminda kadin dindarligi, 6ncelikle kadinin sosyal statiisiiyle yakin-
dan ilgilidir. Toplumun kadina verdigi veya atfettigi toplumsal pozisyonun du-
rumu, kadin dindarliginin sekillenmesinde etkilidir. Ayrica 6rnegin Tiirkiye'de
modernlesme dogrultusundaki degisim, belki de en biiyiik etkisini, kadin ile
kadin dindarliginda gostermistir. Tiirk toplumunda degisimle birlikte kadin din-
darliginin yeniden bicimlenmesinde en 6nemli faktorler arasinda egitim ve bilgi
de sayilabilir. Bu ve benzeri hususlar, kadin dindarliginin 6nemli sosyolojik
boyutlarindan olup her biri arastirllmalidir. Kadin dindarliginin miihim sosy-
olojik boyutlar1 icinde kadinin kentteki dindarligi, degisimle etkilesimi
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cercevesinde ortaya koydugu dindarlik, erkeklerle etkilesimi temelindeki dindar-
lig1, toplumsal hizmetlerde ve din hizmetlerinde kadinin durumu, kadinin ailevi,
kiiltiirel, ekonomik, egitimsel, hukuki ve siyasal diizlemlerde varlik gostermesi
gibi noktalar zikre degerdir ve bunlarin her biri daha ileri caligmalarla incelen-
melidir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, islam, Tiirkiye, Kadin dindarhigi, Degisim.

The Sociology of Woman’s Religiosity ~An Introduction Essay
Abstract

As one of the ideal types of religiosity from a sociological point of view, woman’s
religiosity is an effective and remarkable phenomenon in the social plan. The
large and deep dimensions of the sociology of woman's religiosity are better rec-
ognized, given the large impact that women, in the countries like Turkey, have
on family life, especially on children. As a matter of fact, the aim of this study is
to understand and make sense of the sociological dimensions that come to the
fore in woman's religiosity in an introductory effort. In the study, the problem of
research is handled with an understanding approach by using direct and indirect
observation techniques, and applying to on written. The woman's religiosity
meaning religious life of women as a technical term is primarily related to the
social status of women. The state of the social position that society assigns or at-
tributes to women is effective in shaping of woman's religiosity. In addition, for
example, the change in the direction of modernization in Turkey, perhaps, has
showed the biggest impact in woman and woman’s religiosity. Education and
knowledge among the most important factors in the reshaping of woman’s relig-
iosity with the change in Turkish society. These and similar issues are the re-
markable sociological dimensions of the woman’s religiosity and each of these
should be considered in detail. The points such as the religiosity of women in the
city; the religiosity that they reveal within the framework of their interaction
with change; the women’s religiosity based on the interaction with men; the sta-
tus of women in social and religious services, and the presence of women in fa-
milial, cultural, economic, educational, legal and political levels among the re-
markable sociological dimensions of woman's religiosity are worth mentioning
and each of these should be examined further.

Keywords: Woman, Islam, Turkey, Woman'’s religiosity, Change.

GIRiS

Bu calisma, kadin dindarliginin belli bash sosyolojik yonlerini
Tiirkiye ornegini 6ne qikararak ele almaktadir.! Bilindigi tizere
toplum, cinsiyet kategorisi bakimindan erkek ve kadin bireylerden

meydana gelmekte ve bu farkli cinsiyete sahip olma, bireylerin
diisiince, inang, tutum ve davranislarinda etkili olmaktadir. Erkek

1 Bkz. Ejder Okumus, “Kadin Dindarliginin Dikkati Ceken Sosyolojik Boyutlar1”, 1th
International Women's Congress (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Florida Interna-
tional University ve Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi, Ankara, 14-16 Kasim 2016.
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ve kadin olmak, toplumsal hayatta bircok alanda kendini gosteren
pratiklerde oldugu gibi dini alanda ortaya cikan pratikte de 6nemli
bir degisken olarak oniimiize gelmektedir.? Bu demektir ki dindar-
lik-cinsiyet iliskisinden bahsedilebilir ve toplumsal gerceklige
bakilarak cinsiyet temelinde kadin ve erkek dindarliklarindan soz
edilebilecegi belirtilebilir.

Kadin dindarlig1 konusu, toplumsal boyutlari itibariyle oldukca
onemlidir. Sosyolojik acidan ideal dindarlik tiplerinden biri olarak
kadin dindarligi, toplumsal diizlemde oldukca etkili ve dikkat ¢ekici
bir olgudur. Bu baglamda denilebilir ki, Tiirkiye gibi iilkelerde
kadinin ailede hususiyetle cocuklar iizerinde sahip oldugu biiyiik
etkiye bakilirsa, kadin dindarliginin s6z konusu biiyiik etkisinin
boyutlar daha iyi goriiliir.

Teknik bir terim olarak kisaca kadinin dini yasantisini dile
getiren kadin dindarligi, 6ncelikle kadinin toplumsal pozisyonu ve
rolleriyle cok iligkilidir. Toplumun kadinlara verdigi toplumsal ko-
num, kadin dindarliginin sekillenmesinde tesirlidir. Ayrica 6rnegin
Tiirkiye’de degisim, belki de en biiyiik ve en derin etkisini, kadin ve
kadin dindarliginda gostermistir. Bununla baglantili olarak Tiirki-
ye’de kadin dindarhiginin baglantili bulundugu en miihim ve-
tirelerden biri, kentlesmedir. Toplumsal degisime ve bu baglamda
kentlesmeye baglh olarak kadinin egitim, bilgi, siyaset ve toplum
planindaki etki diizeyinin artmasi, ekonomik hayata daha etkili
istirak etmesi, toplumsal hareketlerdeki varliginin artmasi, siyasete
aktif olarak katilmasi gibi 6nemli hususlarla kadin dindarligindaki
degisim ve doniisiimler arasinda yakin korelasyonlar s6z konusu-
dur. Din hizmetleri alami da, Tirkiye’de ve benzeri iilkelerde kadin
dindarliginin en ilging disavurumlarindan biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Kadin dindarliginda etkili diger iki boyut, egitim ve
bilgi olarak tespit edilebilir. Bu noktada iilkemizde toplumsal
degisim siire¢lerinde kadin dindarliginin farkli bir sekilde bigim-
lenmesinde en dikkat cekici etkenlerden birinin, egitim ve ona bagh
olarak bilgi oldugu soylenebilir. Bu ve benzeri hususlar, kadin din-
darliginin ilgi cekici sosyolojik boyutlari olup her biri {izerinde
ayrintili olarak durulmahdir.?

2 Bkz. Celaleddin Celik ve ilkay Sahin, “Kadin Dindarhgi: Bir Paradoksun Séyledikleri”,
Toplum Bilimleri 1/3, (2006-2009): 141-166.
3 Ejder Okumus, “Kadin Dindarlig1”, Kadin ve Toplum Dergisi (Kasim 2018): 14-25.
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Kadin dindarliginin dikkate deger sosyolojik boyutlar icinde
kadinin kentteki dindarligi, degisimle etkilesimi cercevesinde ortaya
koydugu dindarlik, erkeklerle etkilesimi temelindeki dindarligi,
toplumsal hizmetlerde ve din hizmetlerinde kadinin durumu,
kadinin ailevi, kiiltiirel, ekonomik, egitimsel, hukuki ve siyasal
diizlemlerde varlik gostermesi, kadinin calismasi, kamusal alanda
kadin dindarligi, siyasette kadin dindarligi, dini gruplarda kadin
dindarligi, modernlesme siirecinde kadin dindarlig1 gibi noktalar
zikre degerdir ve bunlarin her biri daha ileri caligmalarla incelen-
meye degerdir.

Gerek genel olarak dindarlik hakkinda yapilan calismalar
icinde, gerekse 0zel olarak kadin dindarliginin toplumsal gercekligi
hakkinda yapilan calismalarda kadinlarin dindarlik diizeylerinden
tutun, kadin dindarliginin toplumsal boyutlarina ve toplumun kadin
dindarligina iliskin algisina kadar bircok boyut ele alinmaktadir. Bu
baglamda Aksit, Sentiirk, Kiiciikural ve Cengiz’in Tiirkiye’de Dindar-
lik;* Okumus™un Gésteris¢i Dindarlik;> Carkoglu ve Kalaycioglu'nun
Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslararast Bir Karsilagtirma;® Okumugun
“Kadin Dindarhg1”’; Uysal'in Tiirkiye’de Dindarlik ve Kadin;® Diyanet
Isleri Baskanligrnin Tiirkiye’de Dini Hayat Arasturmast;’ Fidan'in
Modernlik ve Dindarlik Arasinda Kadin;'® yine Fidan’in “Kadin Din-
darligimin Insasinda Dinsel Anlatilarin Yorumlanmas: ve Eylem-
sellesmesi”;'! Yilmaz'in Disil Dindarlik: Islamct Kadin Hareketinin
Déniigiimii™ adli calismalar1 zikredilebilir. Bunlarin disinda kadin
dindarligina iliskin bazi doktora ve yiiksek lisans tezlerine; 6rnegin
Sahin’in Gé¢men Kadinlarin Dini Ritiiellere Katilimi: Amesfort (Hol-

4 Bahattin Aksit v.dgr., Tiirkiye’de Dindarlik (istanbul: iletisim Yayinlari, 2012).

5 Ejder Okumus, Gdsteris¢i Dindarlik, 2. Baski (istanbul: Ark Kitaplari, 2005).

6 Ali Carkoglu - Ersin Kalaycioglu, Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslararast Bir Karsilastirma,
erisim: 13 Agustos 2019,
https://www.academia.edu/23583468/T%C3%BCrkiyede_dindarl%C4%B1k_uluslar
aras%C4%B1_bir_kar%C5%9F%C4%B11a%C5%9Ft%C4%B1lrma.

7 Okumus, “Kadin Dindarlig1”, 14-25.

8  Veysel Uysal, Tiirkiye'de Dindarlik ve Kadin (istanbul: Dem Yayinlari, 2006).

9 Diyanet isleri Baskanlig, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast (Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2014).

10 Fatma Zehra Fidan, Modernlik ve Dindarlik Arasinda Kadin (Istanbul: Opsiyon Yayin-
lari, 2015).

11 Fatma Zehra Fidan, “Kadin Dindarhigiin insasinda Dinsel Anlatilarin Yorumlanmasi
ve Eylemsellesmesi”, Turkish Studies International Periodical for the Languages, Litera-
ture and History of Turkish or Turkic 10/14 (Sonbahar 2015): 323-344.

12 Zehra Yilmaz, Disil Dindarlik islimci Kadin Hareketinin Déniisiimii (istanbul: letisim
Yayinlari, 2015).

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



KADIN DINDARLIGININ SOSYOLOJISi — BiR GIRiS DENEMESi

landa) ve Bogazliyan Orneginde Karsilastirmali Bir Inceleme' bashkl
doktora tezine; Aslan’in Sehirlesme ve Din: Diyarbakir'da Kadin Din-
darligi’ baglikhi doktora tezine; Acikgoz'tin Toplumsal Degisim Sii-
recinde Kadin Dindarligt (Adiyaman/Gelikhan Ornegi)'® baslikli
yiiksek lisans tezine isaret edilebilir.

Tiirkiye ve Islam 6rneginden hareketle kadin dindarliginda 6ne
cikan sosyolojik boyutlar1 anlamak ve anlamlandirmak, bu
arastirmanin amacidir. Calismada konu, nitel diizlemde dolayli ve
dolaysiz gozlem ve goriisme teknikleriyle, yazili dokiimanlardan da
yararlanarak anlamaci bir yaklagimla ele alinmaktadir.

Kadin dindarlig1 iizerine yapilan bu calisma, kadin dindar-
liginin biitiin boyutlarimi degil, baz1 6énemli goriilebilecek sosyolojik
boyutlarini incelemektedir. Dolayisiyla arastirma, kadin dindar-
liginin 6ne cikan sosyolojik boyutlariyla sinirlanmaktadir.

SOSYOLOJIK OLARAK KADIN DINDARLIGI

Kadin dindarligindan bahsedildiginde, tabiatiyla cinsiyet kate-
gorisi esas aliniyor ve dindarlik ile cinsiyet arasinda baginti ku-
ruluyor, yani dindarlik-cinsiyet iligskisi temelinde konuya yak-
lasiliyor demektir. Din, insanlarda toplumsal hayatta farkl
degiskenlere baglh olarak farkh sekil, icerik ve yogunlukta kendini
gosterir. Toplumsal varliklar olarak insanlar, dine aidiyet ve
bagliliklarimi bir takim etkenlerin tesiriyle cesitli bicimlerde ortaya
koyarlar. Bu demektir ki, insanin iman-amel temelinde ortaya
koydugu dini tutum, deneyim ve davranis seklini isaretleyen bir
kavram olarak dindarlik,'® zaman, mekan, servet, meslek, tabaka,
inang, ideoloji, mezhep, yas, egitim ve grup gibi degisken veya et-
kenlerin tesiriyle insanlarda farkli sekillerde goriiniir. Dindarligin
insanlarin zihniyet diinyasi, tutum ve eylemlerinde farkl sekillerde
tezahiir etmesinde etkili degiskenlerden biri de siiphesiz cinsiyet
degiskenidir. Bu durumda dindarlik, insanlarda cinsiyete gore de

13 {lkay Sahin, Gé¢cmen Kadinlarin Dini Ritiiellere Katilimi: Amesfort (Hollanda) ve Bogaz-
Iiyan Orneginde Karsilastirmali Bir inceleme (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, Kayse-
ri, 2008).

14 Esra Aslan, Sehirlesme ve Din: Diyarbakir'da Kadin Dindarligi (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, Istanbul, 2014).

15 Sakine Acikgoz, Toplumsal Degisim Siirecinde Kadin Dindarli§i (Adiyaman/Celikhan
Ornegi) (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri, 2010).

16 Ejder Okumus, Gésteris¢i Dindarlik (2. Baski, Istanbul: Ark Kitaplari, 2005).
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erkek dindarliklarindan bahsedilebilir.'”

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde iki
siifta 6grencilere kadin dindarligina ve bu meyanda kadin dindar-
lig1 kavramsallastirmasina dair diisiince ve gozlemleri sorulmus ve
isteyenlerden e-posta ile cevaplar1 alinmistir. Bu 6grencilerden biri
(erkek kategorisinde, 3. sinif) (2) 6 Kasim 2016 tarihinde yazdigi
cevapta kadin dindarligi kavramsallastirmasina iliskin sunlardan

bahsetmistir:

Ayni il ve tiniversitenin ad1 gecen fakiiltesinin 3. sinif 6grencil-
erinden biri (erkek kategorisinde) (1) 5 Kasim 2016 tarihinde
yazdig1 cevapta kadin dindarligi kavramsallastirmasindan soyle bah-

setmistir:

Oncelikle kadin dindarh@min anlagilabilmesi igin
kadinin ve dindarligin ayr1 ayri goz oniinde bulundu-
rulmas: gerekir. Kadin dindarliginin erkek dindarligin-
dan ayrilmasi agirlikli olarak cinsiyetten kaynaklanan
sosyal konumdan ileri gelmektedir. Farkli dinlere gore
bu durum degisiklik gosterebilir. Hatta ayn1 dinin farkl
cografyalarinda dahi kadinin sosyal konumundan dolay1
kadin dindarhig: farklilik arz edebilir. S6z gelimi En-
donezya da yasayan bir Miisliiman kadin ile Tiirkiye de
yasayan bir Miisliman kadinin dindarliklar farklilik
gosterir. Ayni sekilde farkli dinlerin dindarlik anlayislari
ve ayni dinin farkli mezheplerinin dindarlik anlayislar
olabilir. Dinin sosyal islevi esas alinarak kadinlarin din-
darligini ele almak istersek cemberi biraz daha daraltmig
oluruz.

Din anlayisi dinin kavranmasi insanlarin zamanina,
bulunduklar1 konuma, servetlerine, yasina, egitim se-
viyesine, cinsiyet durumuna gore degisiklik gosterir. Her
insanin dini anlayisi, dindarli§i ayni oranda degildir.
Erkek ve kadinin dindarhigi, din anlayis1 farkliliklar arz
eder. Aslinda insan sosyal bir varliktir. Sosyal hayattan
ayr1 diisiiniilemez. Din insana bir hayat tarzi sunmustur.
Bunu sunarken insanin sosyal yoniiyle cokca
ilgilenmigtir. Sosyal konumlar1 farkli olan kadin ve
erkege dinin sosyal yonleri farkli sekillerde tezahiir

17" Okumus,

“Kadin Dindarlig1”, 14-25.
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etmistir. Boylece kadin dindarliginin erkek dindarligin-
dan farkli oldugu anlasilmstir.

Ifade edilen fakiiltenin bir baska dgrencisi (kadin kategorisi, 4.
Sinif) (4), 6 Kasim 2016 tarihinde gonderdigi e-postada kadin din-
darligina dair sunu ifade etmistir:

Kadin dindarligi sosyolojik bir fenomendir. Soyle ki
kadin erkeklere goére daha duygusal bir varlik oldugun-
dan dolay1 soyut olgulara goniil vermede daha etkin
olabilir. Kadinlar erkeklere gore daha kalbidir, bundan
dolayidir ki yagh teyzelerimiz bir ilahi dinlediginde daha
cabuk duygusallasir ve yogun duygulara kapilir.

Kadin dindarhig, toplum diizleminde oldukca etkili ve ilging bir
gercekliktir. Tirkiye benzeri {ilkelerde kadinin aile icindeki
etkisinin, 6zellikle de cocuk iizerindeki etkisinin biiyiikliik diizeyi
dikkate alindiginda, kadin dindarliginin derin ve biiyiik etki boyut-
lar1 daha iyi anlasilir. O sebeple denilebilir ki, kadin dindarligi, Ti-
rkiye’de toplumsal, kiiltiirel ve dini hayati anlama ve anlamlandir-
mada anahtar gercekliklerden biridir. Yine kadin dindarligi, Tiirki-
ye’de degisim siirecini anlamak, izah etmek veya anlamlandirmak
acisindan da ¢ok ehemmiyetli bir konu ve problematiktir. Tiirki-
ye’de tecrilbe edilen degisim siireclerini anlamak ve anlam-
landirmak, kadin1 ve onun ayrilmaz bir vechesi olan kadin dindar-
ligimin  sosyolojisini anlamak ve anlamlandirmakla miimkiin
olabilir.'

Toplumsal bir kisilik, rol sahibi ve dolayisiyla aktor olarak
kadin, kadinligi, kadin olmakligi, kadin bulunmakligi, kadin olmasi
hasebiyle erkege gore toplum sahnesinde farkli bir dindarlikla
varligini gosterir. Buradan anlasildigina gore kadinin dini yasantist
ve dindarligi ile erkegin dini yasantisi ve dindarligi, bireysel ve top-
lumsal diizlemlerde birbirlerinden farkli boyutlar tasimasiyla dik-
kati ceker. Kadin dindarhiginin erkek dindarligindan farklilasarak
degisik bir sekilde tezahiir etmesi, onun sahip oldugu toplumsal
kimlik ve konumla elbette baglantilidir. Kadinlarin toplumda iis-
tlendigi roller, toplumsal miinasebetleri, entelektiiel diizeyleri,
egitim durumlari, erkek aktorlerle etkilesimleri, aile, is yeri ve so-
kaktaki statii ve pozisyonlari, koylii ve sehirli veya kentli oluslari
gibi durumlari; onlarin dini zihniyet, tutum ve fiillerinin meydana

18 Okumus, “Kadin Dindarlig1”, 14-25.
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gelisinde etkide bulunur. S6z konusu durumlarla iligkili olarak
kadinlarin dindarhiginin igerigi, bicimi, tonu veya yogunlugu ile
siddetinde cesitlenmeler ve farklilagmalar meydana gelir. Kadinin
toplumsal boyutta aktif bir sekilde hareket ettigi ve konum aldig1
durumlarda sahip oldugu dindarlik, pasif olarak hareket ettigi ve
konum aldig1 durumlardakine kiyasla daha farkl gerceklik kazanir.

Yukarida da belirtildigi {izere kadina 6zgii dini yasantiya isaret
eden kadin dindarligi, kadinin toplumsal pozisyon veya statiisiiyle
dogrudan iligkilidir. Toplumun kadina yiikledigi anlam, atfettigi
veya verdigi toplumsal statii, kadin dindarliginin sekillenmesinde
tesiri yiiksek bir etkendir. Ornegin kadinlarin egitim durumlari veya
diizeylerinin yiiksek oldugu, calisma alaninda etkili olduklar,
kamusal alanda giiclii bir sekilde varlik gosterdikleri bir toplumsal
evrende, kadin dindarliginin toplum sahnesinde daha goriiniir bir
hale kavustugu ve etki durumlarinin daha kuvvetli oldugu
miisahede edilir. Bu durumdaki kadin dindarligi, camilerde cemaat
namazlarinda, cami hizmetlerinde, cesitli dini etkinliklerde, sivil
toplum kuruluslarinda, Diyanet Isleri Bagkanhg: gibi din hizmetler-
ine dayali kurulus ve organizasyonlarda hissedilir Olciide aciga
cikar. Anlasilmaktadir ki, geleneksel toplumlarda gecerli kadin din-
darlig1 ile modern toplumlarda gecerli kadin dindarhigi, cesitli
boyutlariyla farkli olurlar. Kadinin dini toplumsallasma vetiresinde
daha cok halk dindarligini teyit eden toplumsal ve kiiltiirel evren-
lerde bulundugu ortamlarda kadin dindarhig: tipi, erkek dindarlik
tipine kiyasla toplumsal hayatta nispeten daha az hissedilir bir
varliga sahip bulunur. Fakat kadin, sosyallesme siirecinde daha ¢ok
erkege ait olan sosyal konumu paylastig1 olciide dindarliginda da
dominanthigim1 hissettirir. Yine birinci halde egitim durumunun
diisiik diizeyde olusuna da paralel olarak kadin dindarliginda
bicimcilik, hurafe, hatta biiyii, falcilikla karisik bir tiir dinsellik 6ne
cikar. ikinci halde ise tersi olur."

Kadin dindarligi, toplumda farkindalik olusturan kendi
farkindaligina sahip bir dindarlik tipi olarak sadece kadinlar
tizerinde degil, biitlin toplum iizerinde etkili olur.

Mezkur Ilahiyat 6grencilerinden biri (kadin kategorisi, 3. Sinif)
(15) 7 Kasim 2016 tarihinde e-posta ile gdnderdigi mesajda sunlari
ifade etmistir:

19 Okumus, “Kadin Dindarlig1”, 14-25.
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Kadin toplumdaki yeri acisindan son derece 6nemli bir
konuma sahiptir. (...) Kadin dindar ve ahlakli oldugun-
da toplumlar da dindar ve ahlaki diizeyleri yiiksek olur.
Kadin ilk egitici olarak cocuguna dindarligi ve giizel
ahlaki oOgrettiginde toplumlarin refah diizeyi yiiksek
olur. Kadin dindarlig1 toplum dindarligi demektir. Din-
dar toplumlarin ahlaki diizeylerinin de yiiksek olmasi
beklenen bir durumdur. Bu nedenle kadinin dindarhigi
g6z ard1 edilemeyecek en biiyiik bir etkendir.

Bu ifadelerde belirtilen hususlara yaklasim kabul edilir veya
edilmez, burada o6nemli olan, kadin dindarliginin toplum icin
onemine yapilan vurgudur.

Belirtmek gerekir ki, Islami baglamda kadin dindarhginin sosy-
olojisinden bahsetmek, aslinda ayni zamanda bu sosyolojik
gercekligin ortaya cikmasinda Islam’a gére kadmmin konumu,?
ornegin Islam’da sosyal hayatta kadinin yeri,?! Islam’da kadinin
calisma durumu® iizerine inanc¢ ve algilarin etkisinden s6z etmek
demektir. Ciinkii bu noktada hem bizzat Miisliman kadinlarin
kadin anlayisi, hem de Miisliiman erkeklerin kadin anlayist bu
sosyolojisinin gerceklik bulmasinda oldukca etkili olur.

Kadin dindarliginin sosyolojik diizlemde kendini gostermesi
baglaminda yukarida belirtilen hususlari teyiden isaret edilmesi
gereken bir nokta da, kadin dindarligindaki kadinsiliktir. Kadin
dindarlig1 tabiat1 geregi, kadinsi bir dindarliktir; zira cinsiyet kate-
gorisi itibariyle kadinlara 6zgii bir dindarliktir. Nitekim 08.11.2016
tarihinde 12.00-13.30 saatleri arasinda 11 kisilik lisansiistii 6gren-
cisiyle (7’si kiz, 4t erkek 6grenci) yapilan grup goriismesinde (1)
ogrenciler, kadin dindarliginin kadinsiligin1 vurgulamislardir.

Yine ayni grup goriismesinde bir erkek Ogrenci (6gretmen,
yiiksek lisans 6grencisi), kadinlarin dini kiyafetleriyle, dini tutum ve
davranislariyla, dini birtakim takilarla veya takilardaki dinl sem-

20 Bkz. Ali Ozek, “Islam Nazarinda Kadm”, Sosyal Hayatta Kadin (istanbul: Ensar Negri-
yat, 2005), 69-72.

21 fsmail Kurt - Seyit Ali Tiiz (Haz.), Sosyal Hayatta Kadin (istanbul: Ensar Nesriyat,
2005); Ahmet Tabakoglu, “Batida Aile ve Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin (istanbul: En-
sar Nesriyat, 2005), 177-198.

22 Mustafa Baktir, “Islam’da Kadinin Galisma Sartlar1”, Sosyal Hayatta Kadin (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2005), 121-148; Hayreddin Karaman, “Giinlimiizde Calisan Miislii-
man Kadinin Problemleri”, Sosyal Hayatta Kadin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005),
333-348.
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bollerle s6z konusu kadinsiligi gérmenin miimkiin oldugunu ifade
etmistir.

TOPLUMSAL DEGIiSIM VE KADIN DINDARLIGI

Hz. Muhammed (sav), Kur'an’dan aldig:1 talimatlarla kadinin
toplumsal hayatta etkili varlik olarak yer almasi icin calismis ve
kendi hayati siiresinde bunda basarili da olmustur. Rastlullah,
kendisinden sonra da kadmn Islam toplumundaki konumunun
daha iyi diizeylere erismesi gorevini Islam i{immetine vermistir.
Kur'an ayetleri ile hadislerde Islam’in kadina verdigi yiiksek deger,
cahiliye dénemiyle karsilastirildiginda daha net fark edilmektedir.
Islam’da kadina verilen bu yiiksek degere bagli olarak kadinin top-
lumsal statiisiintin stirekli gelistirilmesi ve kadinlarin erkeklerle
birlikte toplumu birlikte insa etmeleri istenmistir.?*

Kadinin diinya hayatinda toplumsal bir varlik ve birey olarak
durumunun iyilestirilmesi, kadinin insan olarak toplum meydanina
cikmasi, tabiatiyla yolu, kadinin dini hayatinin, dindarliginin sosyal
bir nitelik kazanmasina da agmustir. Nitekim Sahabe doéneminde bu
goriilebilir. Sonraki siire¢ ve devirlerde kadinin, degisen sartlara
bagli olarak kimi zaman negatif etkilenerek sosyal konumundan bir
kisim kazanimlari elinden cikardigi ve toplumsal alanda yeterince
varlik gosteremedigi durumlar oldugu soylenebilir. Bunun sebebin-
in, Islam’in kendi ana kaynaklar1 oldugu séylenemez; fakat degisen
din anlayis1 ve kiiltiirel bir takim etkilerin bu noktada 6nemli bir
etken oldugunu belirtmek gerekir. Kadin, sosyal hayattan uzak-
lastikca, kadin dindarligi da toplumsal tezahiirleriyle kendini
gostermekten uzaklasmistir. Denilebilir ki, toplumsal degisim kadini
ve kadin dindarliginmi etkilemektedir.

Tirkiye’de modernlesme dogrultusunda gerceklesen degisim,
belki de en acik etkisini kadin kategorisi {izerinde gostermistir. Ye-
nilik, cagdaslik, ilerleme, modernlik, hatta gelismislik yaklasimlari,
hep kadin {iizerinden sergilenmektedir. Bundan dolayr kamusal
alanda varlik gostermesinden kiyafet bicimine, egitim diizeyinin
ylikseltilmesinden cemaatle kilinan namazlara katilmaya kadar pek
cok konuda kadin, tartismalarin mihverine yerlesmektedir. Nasil
yaklagilirsa yaklasilsin, son tahlilde Tirkiye'nin degisimi, kadin
odakli gerceklesmeye devam etmektedir. Bugiin kadin dindarlig

28 Okumus, “Kadin Dindarlig1”, 14-25.
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denilen olgu, Tiirkiye'nin yasamakta oldugu biiyiikk degisimden
bagimsiz ele alinamaz.

Kadin dindarliginin, kadinlarin degisimle toplumsal sahnede
cesitli rollerle pozisyon almalar1 ve gorev yapmalarindan olumlu
mu yoksa olumsuz mu etkilendikleri konusu da 6nemlidir. Bu ko-
nuda Arastirmacinin kadin kategorisinde Ilahiyat lisans mezunu bir
Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretmenine (1) e-posta ile sordugu
“Kadin dindarliginin degisim gercegiyle etkilesimi hakkindaki
gozlemlerinizi yazabilir misiniz?” sorusuna 7 Kasim 2016 tarihinde
aldig1 cevabi getirmek faydali olabilir:

Moda ve medyanin etkisiyle 6zellikle kadinlarin teset-
tlirii bakimindan on-on bes yil 6ncesine gore hizli bir
degisim yasanmaktadir. Dinin emri olan tesettiirden
ziyade moda renklerine ve cizgilerine uyan, etrafinda-
kilerin ve toplumun onayladig: giysiler tercih edilmekte-
dir. Kadinlarin calisma hayatinin getirdigi sikintilar
sebebiyle ibadetler konusunda da zafiyetler yasanmak-
tadir. Diinyevilesmenin hizla yasandigi bu donemde
kadinlarda dini hassasiyetler gitgide azalmaktadir.

Bu goriisle, cinsiyet itibariyle kadin kategorisinde bir
Ilahiyatcinin, son on bes yilda Tiirkiye’de meydana gelen degisim-
den kadin dindarliginin olumsuz etkilendigi yaklasimi ortaya
konulmaktadir.

08.11.2016 tarihindeki grup goriismesinde (1) bir kiz 6grenci
(6gretmen, doktora 6grencisi), degisen kadin dindarligindan bah-
setmenin onemine isaret ederek soyle demistir:

Degisen kadin dindarliginin yani sira erkek dindarlig1 da
degisimden iizerine diisen pay: almaktadir. Gerek teset-
tlirlerde, gerek anlayislarda bu gozlemlenebilmektedir.
Tokalagsmalar, erkeklerle daha rahat temaslar ku-
rabilmeler, acik etkilesim yoni giicli dindar kadin
tiplemeleri, kadin giyimlerinin modernizasyonu, erkek
kiyafetlerinin daha bir daralmasi vs. 6rnek olarak zikre-
dilebilir.
Gruptaki diger 6grencilerden biri (erkek kategorisi, 0gretmen,
yiiksek lisans oOgrencisi), “selamiin aleykiim veya “es-selamii
aleykiim” seklindeki selam vermenin de kadinlar arasinda ve kadin-

larla erkekler arasinda yayginlastigini belirterek bu goriise destek
vermistir. Ayni sekilde diger 6grenciler de degisimle birlikte degisen
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bir kadin dindarligi olgusundan bahsetmek geregini dile
getirmislerdir.

Kentlesme, Kimliklenme ve Kadin Dindarlig:

Kadin dindarliginin Tiirkiye’de isaret edilen degisim ekseninde
bagintili oldugu en miithim siireclerden biri kentlesmedir. Kent-
lesmeyle birlikte daha oOnce de belirtildigi gibi kadinin egitim
diizeyindeki artis, ekonomik hayata katilimindaki yogunluk, top-
lumsal hareketlerin icindeki etkisinin artisi, siyasete istirakindeki
aktiflik gibi 6nemli hususlarla kadin dindarligi arasinda siki
baglantilar vardir. Tirkiye’de kentlesme, ayni zamanda kadinin
yeni-dindarlasma siireci demektir. Kentte toplumsal hayatta aktif
olarak yer alan kadin, dindarligini da buna paralel olarak do-
niistiirmektedir.

Hakikaten Tiirkiye'de yeni dindar kimligiyle kadin, miihim
boyutlarda sosyal etki ve akislere sahip olmaktadir. Evinin icinde
oturan tipik bir ev kadini degil, toplumsal diinyanin i¢inde, hatta
merkezinde, en alt statii ve konumdan en st statii ve konuma ka-
dar, evde annelik yapmaktan is yerinde yoneticilige, hatta devlet
yonetimine kadar her pozisyonda etkili olan kadin, kimligine sahip
biri olarak, toplumun kadin anlayisinin, dindarlik algisi ve dini
yasantisinin doniistimiinde kayda deger roller icra etmektedir. Hu-
susen medyanin tesiriyle kadinin kdy, hatta mezralarda bile farklh
kimliklerle tezahiir etmesi, kadin dindarliginin kentli olmayan
tiplerinde de doniisiimiin gerceklesmesinde etkide bulunabilmekte-
dir.**

Kentlilesme siireciyle dindar kadin, kentte, yeni bir yasam ve
yasam tarziyla karsi karsiya gelmekte ve modern hizli hayat
sartlartyla yasamayir 6grenmek zorunda kalmaktadir. Bu siirecte
kadin, bir taraftan dindarliginda birtakim déniisiimler yasarken, bir
taraftan da dindar kimligiyle kendini muhafaza etmenin gayretine
diismektedir. Tiirk modernlesmesine paralel olarak kadin dindar-
liginda ortaya c¢ikan degisimle birlikte, kentte, dindar kadinin anne
oldugu ailede cocuk sayis1 diismektedir. Annenin toplumda daha
cok var olma istegine paralel olarak da cocuklarini erken ¢ocuk
veya okul oncesi egitim kurumlarina, mesela kresglere ve ana sinifi
ya da anaokullarina génderme durumlar1 da artis gostermektedir.

24 Okumus, “Kadin Dindarlig1”, 14-25.
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Bununla da iligkili bir sekilde aile icinde ve disinda erkek ve kadinin
rollerinde kayda deger degisimler meydana gelmektedir.

Kadinin kent hayatina aktif istirakiyle de bagintih bir sekilde
kendini gosteren kadin dindarligi, bazi marjinal, aykir1 veya orijinal
yaklagim ve tavir aliglarla erkek karsisinda konumlanmaya yol acan
bir takim meydan okumalari icinde barindirsa da, aslinda genellikle
erkek dindarligin teyit eden, giiclendiren, hatta mesrulastiran ve
zenginlestiren bir 6zellik sunmaktadir. Hatta erkek dindarligindaki
degisim ve yenilesmelerin geceklesmesinde de rol iistlenmekte veya
oynamaktadir. Bu sekilde belki de biitiin toplum, kadin dindarlig
vasitastyla bir dindarlik doniisiimii tecriibe etmektedir.

Kadin dindarliginin yeniden kurulmasiyla toplumsal hayata
yanstyan Onemli hususlardan biri de, kadinin yeni bir kimlikle
icinde yer aldig1 toplumda, postmodern c¢ogulcu bir yaklasimla
farkli kimliklerden olan insanlarla yeni bir iliski bicimi gelistirme-
sidir. Bu iliski bicimi, kadin dindarliginin, kendini farkli sekillerde
ifade eden, farkli kimliklendiren kadinlar ve erkekler {izerinde de
bir tiir dindarlagsma diyebilecegimiz bir etkide bulunmasini intac
etmektedir. Kendini dindarlikla birlikte ifadelendirmekten kaginan
bazi birey ve gruplarin, Tiirkiye’deki kadin dindarliginin yeni du-
rumunun etkisiyle artik kendilerinin de dindar olduklarini ifade
etmeleri, cenaze namazlarinda saf tutmalari, baz1 dini faaliyetlere
katilmalar1 vs. bu etkinin boyutlarini1 gostermektedir.

Egitim, Bilgi ve Kadin Dindarlig:

Tiirkiye’de toplumsal degisimle birlikte kadin dindarliginin ye-
niden bicimlenmesinde en miihim etkenlerden birinin, egitim-
ogretim ve bilgi oldugu soylenebilir. Bugiin Tiirkiye’de egitim ve
bilgiye dayali olarak dinini yasayan kadin, dindarligin sosyolojik
anlamda koyliiliik olmadigini, kentlilik oldugunu ve dolayisiyla
kadin dindarliginin sosyal hayatin hemen biitiin alanlarinda kadinla
birlikte bulunmasinin son derece anlaml oldugunu gostermektedir.
Bu durumun ortaya ¢ikmasinda, dinin 6ziinde sehirli olmasi ve din-
dar insanlarin egitimsel, entelektiiel ve kiiltiirel diizeylerini arttir-
masiyla ilgisi bulunmaktadir. Islam, Miisliiman’dan gercekte bilincli
olarak ibadet etmesini, dininin emir ve yasaklarina uymasini, top-
lumun biitiin boyutlarinda bilerek bulunmasini ve iizerine diisen
gorevleri yerine getirmesini ister. Denilebilir ki, bilgiden beslenen
bir kadin dindarligiyla, kadinlarin popiiler veya folk dindarliklari,
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yerini daha farkli dindarliklara, bilhassa bilgiye dayali, kitabi din-
darliga birakmaktadir.?

Egitim baglaminda kadin dindarligi s6z konusu oldugunda,
egitim alaninda kadin dindarliginin sosyolojik yansimalarina da
bakilmalidir. Ornegin Diyanet'in yaygin din egitimi alaninda kiz
Kur'an kurslar1 bu noktada zikre degerdir. Hem bu kurslarda
ogretmenlik yapan kadin hocalar, hem de 6grenciler acisindan konu
ele alindiginda, 6nemli hususlar ortaya cikar.

Kamusal Alanda Kadin Dindarligi ve Kadin Dindarhiginda
Toplumsal Goriiniirliik

Cumhuriyet tarihi bir bakima kadinin inanci ve hayat tarziyla
kamusal alanda varliginin 6l¢iisiine dair tartisma, gerilim ve yakici
miicadelelerle esdegerdir.?® Fakat bugiin kadin dindarligi, kadinin
sosyal hayatin hemen hemen her boyutunda var olmasina baglh
olarak ailenin sinirlariyla veya daha farkli dar simirlarla kayith
olmadigi, toplumsal ve kamusal tesirini gittikce daha giicli hisset-
tirdigi goriilmektedir. Misliman kadin, toplumun neresinde
varligini ortaya koyarsa, orada dogal olarak dindarligina da
goriiniirlilk kazandirmakta ve onunla iligkili icinde yasadigi top-
lumda dindar bir kadin kimligi ve kisiligi sergilemektedir.

Kadinin toplumsal goriiniirliigii, kamusal alanda kadin dindar-
liginin varlik kazanmasinda oldukca onemli bir etkendir. Aslina
bakilirsa, tersinden sdylemek de dogru olur: Kamusal alanda kadin
dindarligi, kadinin toplumsal goriiniirliigiiniin etkili ve genis bir
sekilde gerceklesmesinde 6nemli bir etkendir.

Modernlesme siirecinde elde edilen modernlik durumlarinda
kadinlarin calisma hayatina girislerindeki artis, egitim alaninda,
okullarda, tiniversitelerde Ogrenci veya egitimci/6gretmen olarak
sayisal artislari, dinl hizmet yapan ve alan konumlarda kadinin
daha fazla yer alisi, belki modernligin yapisi geregi imaj ve goriintii
ozelligi, psikolojisi ve kiiltliriniin kadinin dini hayatiyla birlikte
toplumsal goriiniirliigiinii arttirmasi1 gibi durumlar, kadin dindar-
liginin kamusal alanda daha fazla varlik kazanmasina ve dolayisiyla
daha yiiksek bir toplumsal goriiniirliik diizeyine erismesine yol
acmistir.

25 Okumus, “Kadin Dindarlig1”, 14-25.
26 Okumus, Gosteris¢i Dindarlik.
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Tirkiye’de Miisliman kadinlarin dini kimlikleriyle kamusal
alanda ve toplumsal sahnede giiclii bir varlik kazanmalarinin
yansimalarina bakilirsa, mescid ve cami gibi ibadet yerlerinde,
ekonomik alanlarda, siyasette, egitimde, hukukta vs. kadin dindar-
liginin goériiniirliigii daha iyi anlagilabilir. Ornegin camilerde namaz
kilan kadin cemaatin, sayisal olarak artis gostermesi, en azindan
kadinlarda cami kiltiiriiniin olusmasi, ihtiyaca binaen aligveris
merkezlerinde kadin mescidlerinin acilmasi, kamu ve 6zel igyer-
lerinde kadin mescidlerin acilmasi, kafelerde, cay bahcelerinde,
aligveris merkezlerinde vs. dindarlik diizeyi nispeten yiiksek kadin-
larin varhigi, kadinlarin dini kimlikleriyle siyasete aktif katilimi gibi
durumlar, bu baglamda zikredilebilir.

Biitiin bu gelismelere ragmen, dindar kadinlarin yeterince top-
lumsal hayatta yer almadiklarini, toplumsal hayatta geri planda
kaldiklarini, aktif olmadiklarim diigiinenler de var. Ornegin
27.10.2016 tarihinde belirtilen Ilahiyat Fakiiltesinde kadin dindar-
ligiyla ilgili soruya yazili cevap veren 6grencilerden biri (erkek
0grenci) sunu yazmistir:

Tiirkiye’de kadin hicbir iste calismadan kocasimi evde
bekleyip cocuklara bakmali gibi algilar 6nplana ¢ikmak-
tadir. Halbuki dinin emirlerine aykir1 olmamak sartiyla
kadin c¢alisabilir.

Aymi 6grenci grubundan ikisi (biri kiz, digeri erkek 6grenci) de
benzer bir goriis ortaya koymustur.

Belirtmek gerekir ki, Tiirkiye’'de kadinin calismasi, ev hanimi
olmasi, cocuk sahibi olup olmamasi, ¢ocuk sayisi, dini kurumlarda
hangi pozisyon ve islerde calismasi gibi hususlar, kadinin toplumda,
toplumsal sahnede ve kamusal alanda var olmasinin boyutlariyla
ilgili bir konudur. Acaba kadinlar, hangi diizey ve diizlemlerde top-
lumda vardirlar? Ayrica toplum, kadinin toplumdaki yerinin ne
olmasi gerektigine dair ne diisiinmektedir? Bu noktada Tiirkiye’de
dindarlikla ilgili bir ¢alismada (Aksit vd.: 2012: 512) kadinin top-
lumdaki yerine iliskin sorulara alinan cevaplara bakildiginda,
goriilmektedir ki, soruya muhatap olanlarin %30.4’tii kadinlarin ev
disinda calismamas: gerektigini, %42.5’i cocuk sahibi olan kadin-
larin calismak yerine cocuklarina bakmasi gerektigini, %45.8’i
issizligin oldugu durumlarda is onceliginin erkeklere verilmesi ger-
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ektigini diistiniirken %44.7’si kadinin ev disinda ¢alismamasi gerek-
tigi goriisiine katilmadiklarini belirtmislerdir.

Modernlik, Modernlesme ve Kadin Dindarlig

Modernlik olgusunun kadin dindarligiyla 6nemli etkilesimleri
mevcuttur. Ozellikle geleneksel toplumsal yapidan modern top-
lumsal yapiya dogru evrilme siirecindeki Tiirkiye 6rneginde oldugu
gibi modernlesme, biitiin toplumu etkiledigi gibi kadin dindarligini
da etkilemektedir. Ayni sekilde kadin dindarlig1 da modernlesmeyi
etkilemektedir.

Daha da 6nemli bir husus, Tiirkiye’de modernlikte ve modern-
lesme siirecinde kadin, en ¢ok sembollestirilen, hatta nesnelestirilen
bir konumda tutulmus; modernlesme projeleri kiyafetinden tutun,
zihniyet diinyasina kadar kadin iizerinden yiiriitiilmiistiir. Ilginctir
ki geleneksel dindarligin disina c¢ikmasi {izerinden cagdashig veya
modernligi, hatta sekiilerligi kadin1 ele alan ve savunanlara ve
dolayisiyla Islamin  veya bazi Islami hiikiimlerin/gereklerin
cagdisihikla esdeger oldugunu ileri siirenlere karsin Islam’mn ne ka-
dar cagdas ve modern oldugunu savunanlar da bunu kadin iizerin-
den, Islam’in kadina verdigi deger iizerinden yapmaktadirlar.?” Bir
bakima Islam’in modernlige uygunlugu goériisiinii kadin iizerinden
mesrulastirmaktadirlar.

Modernlesme baglaminda kadin s6z konusu oldugunda en
onemli husus da kadinin kamusal alanda varligi konusudur. Mod-
ernlesmenin temel gostergelerinden biri olarak goriilen kadinin
kamusal alana cikisi,?® Islam’in hem icinden hem de disindan cesitli
ilgi cekici tartismalarin, ele alislarin ve yaklasimlarin konusu
olmaktadir.

Modernlesme siirecinde modernligi, bu siirece dahil olmay,
ozellikle kendine 6zgii, yerel veya milli modernlesme ve modernlik
cizgisi anlayisiyla dindarligiyla uyumlu goren, hatta dindar kim-
ligine modernligi ekleyen dindar kadinlarin, hem bireysel diizlemde
hem de bir dinl cemaat veya hareket mensubu olarak bunu yapan

27 Bkz. Gigdem Akgiil, Diyanet Isleri Baskanlig’min 2000 Yilindan Itibaren Kadin ve Aileye
Yénelik Siireli ve Basili Yaywnlarimin Analizi, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi,
Ankara, 2013); Zehra Yilmaz, Disil Dindarlik Isldmct Kadin Hareketinin Déniisiimii (is-
tanbul: iletisim Yayinlari, 2015); Leyla Kirkpinar, Tiirkiye’de Toplumsal Degisim ve Ka-
din (Ankara: KBY, 2001).

28 Mustafa Tekin, Kutsal, Kadin ve Kamu (istanbul: Acilim Kitap, 2004).
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dindar kadinlarin varligin1 da hatirlamak miimkiindiir. Bu noktada
dindar kadinlarin bazilarinin modernlikle dindarlig1 uzlastiran dini
hareketlere daha fazla meylettikleri séylenebilir. “Ozellikle de aktif
kadinlar arasinda, Batili olmayan bir modernlik anlayisini ben-
imseyen baska bir grup dikkat cekmektedir: Cogunlukla genc,
egitimli ve orta tabakaya ait kadinlardir bunlar. Kamusal alanin
modern kurumlarinda —{iniversiteler, kamusal alanda calisma, par-
lamento- Islami giysilerle simgelenen kendi kimlikleriyle yer alma-

ya, kendilerini bu sekilde kabul ettirmeye calismaktadirlar.”.*

Genel anlamda biitiin Miisliimanlarin ve Miisliiman kadinlarin
modernlesme stirecinde yasadiklari, 6zelde ise Osmanl’dan Cum-
huriyet'e Tiirkiye'de Miislimanlarin ve Miisliman kadinlarin
yasadiklari, kadin dindarligi konusunda cok ciddi ve miithim boyut-
lar icermektedir.

Modernlesme siirecinde kendini gosteren toplumsal degisim,
kadin dindarligini  olumlu mu etkilemistir olumsuz mu?
Sekiilerlesme yoniinde mi etkilemistir, tersine giliclenme veya can-
lanma y6niinde mi? Bu sorunun cevabi, konuya nereden bakildigiy-
la yakindan ilgilidir. Olumlu etkilemistir diyenler oldugu gibi
olumsuz etkilemistir diyenler de vardir. Sekiilerlesme yoniinde
etkiledigini sdyleyen oldugu gibi duruma gore giiclenme veya can-
lanma yoniinde etkiledigini soyleyenler de olmustur. Gercekten de
her iki sekilde etkilenimin oldugu durumlarin olmasi da miimkiin-
diir.

S6z konusu fakiiltenin erkek 6grencilerinden biri (1) 5 Kasim
2016 tarihinde yazdig1 cevapta modernlik baglaminda kadin din-
darligina dair sOyle demistir:

Kadinin  dindarligini  modernlesme de  oldukca
etkilemistir. Kapali toplum yapisina sahip Anadolu’nun
i¢c kesimlerindeki kadinlarimizla modern hayata gore
kendini sekillendirmis bir kadin arasinda oldukca 6nem-
li farklar vardir. En basta giyim tarzi, dini anlayis bicimi
farklidir. Modern toplumdaki kadinlarin giyim tarzi ne
kadar islam’a uygun! Ayrica modern toplumdaki kadin-
lar haramlara daha yakindir. Mesela en azindan caligtig1
yerde mahremi olmayan bir erkekle calisir. Ama gele-
nekteki kadin ise evinde haramlardan uzak bir sekilde

29 Heidi Wedel, Siyaset ve Cinsiyet, trc. Can Kurultay (istanbul: Metis Yayinlari, 2001).
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yasantisin1 ~ slirdiiriir, ibadetlerini yerine getirmeye
calisir.

Bu diistincede dile getirilen hususlarin daha ziyade moderniz-
min kadim1 olumsuz etkilemesiyle ilgili oldugu anlasilmaktadir.
Modernlik ve modern hayat, kadin1 daha farkli sekillerde de etki-
leyebilmektedir.

08.11.2016 tarihindeki grup goriismesinde (1) bir kiz 6grenci
(memur, yiiksek lisans 6grencisi), modernligin kadin1 ve kadin din-
darligim etkiledigini ve dolayisiyla moderniteyle birlikte kadin din-
darliginda ciddi degisimler gozlemlendigini belirtmistir.

CESITLI BOYUTLARDA KADIN DINDARLIGI
Kadin Dindarlig1 ve Sosyallesme

Nasil ki genel olarak cinsiyet ile sosyallesme arasinda cesitli
bicim ve iceriklerde etkilesim varsa,*® 6zel olarak kadin dindarhig
ile sosyallesme ve dini sosyallesme arasinda da etkilesim vardir.
Kadin dindarligi, kadinin saglikli ve giiclii sosyallesmesinde etkili
olabilecegi gibi, zayif ve sagliksiz sosyallesmesinde de etkili olabilir.
Aymi zaman da sosyallesme de kadin dindarliginin giiclenmesinde
de zayiflamasinda da etkili olabilir.

Kadin dindarliginin toplumsal goriiniirliik diizeyinin artmasi ve
kamusal alanda giiclii bir sekilde wvarlik kazanmasi, kadinin
sosyallesmesiyle de yakindan ilgilidir. Kadin, tesettiirle veya bazen
tesettiirsiiz olarak, camiye giderek, cesitli dini egitim calismalarina
katilarak, toplanti, konferans, panel gibi dini aktivitelere istirak
ederek giiclii bir sosyallesme siireci yasar. Bu giiclii sosyallesme
siireci de dontip kadinin dindarligini besler, giiclendirir. Kadin din-
darlig1 sosyallesmeyi, sosyallesme de kadini cesitli bicimlerde
etkiler.

Tesettiir/Basortiisii ve Kadin Dindarhig:

Miisliman kadin dindarhiginda tesettiir, etkili bir unsurdur.
Tesettiirlii kadin, 6rnegin Tirkiye’de dogal olarak dindarlik diizeyi
yiiksek biri olarak algilanir.

30 Ejder Okumus, “Din ve Sosyallesme”, Turkish Studies — International Periodical for
Languages, Literature, and History of Turkish or Turkic-. 9/11 (Sonbahar 2014): 429-
454.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



KADIN DINDARLIGININ SOSYOLOJISi — BiR GIRiS DENEMESi

Tesettiir, dindarlik diizeyini nispeten yukarida tutma ¢abasinda
olan veya oyle oldugunu diisiinen kadinin sosyallesmesinde, top-
lumsal sahneye cikmasinda, toplumun kiiltiiriinii, ahlaki degerleri-
ni, normlarini, gelenegini vs. 6grenmesi ve icsellestirmesinde en
etkili araclardandir. Ciinki tesettiirlii kadin, rahatca sokaga, toplu-
mun icine, aligverise c¢ikabilmekte, cesitli toplantilara katila-
bilmektedir. Fakat belirtmek gerekir ki, bu her zaman boyle
olmayabilir: Kimi kadinlar, hem tesettiirlii olduklari, hem de gorece
yiiksek dindarlik diizeyine sahip olduklari halde sosyallesme ko-
nusunda zayif kalabilmektedirler.

2 Kasim 2016 tarihinde mezkur ilahiyat Fakiiltesinde arastir-
macinin 42 kisilik bir grup 6grenciyle s6z konusu fakiiltede yaptig
goriismede bir kiz 6grenci bugiin Tiirkiye’de kadinlarin tercih ettigi
bicimiyle tesettiiriin kadinlarin dindarliginda 6nemli bir unsur
oldugunu ifade etmistir. Diger 6grenciler de bunu teyit etmislerdir.
Bir kiz 6grenci tesettiirle kadin dindarliginin daha goriiniir oldugu
ve bundan dolay1 da gerek otokontrol, gerekse toplumsal ¢evrenin
kontrol mekanizmalarinin devreye girerek tesettiirlii kadinin tutum
ve davraniglari iizerinde denetim gorevi ifa ettigini sGylemistir.

Bir 6grenci (kadin kategorisi, 4. Sinif) (4) de, 6 Kasim 2016 ta-
rihinde gonderdigi e-postada kadin dindarliginda tesettiire dair
sunu ifade etmistir:

Bagka bir acidan kadinlar icin Allah’in emri olan
basortiisii onlarin dindarligini simgelerken erkekler icin
boyle bir simge mevcut degildir, yillar 6nce de bagortiisii
iizerinden dine karsi olan saldirilar1 hatirlamadan
gecmek olmaz ki bu biiyiiklerimize yapilan biiyiik bir zu-
liim olmustu.

27.10.2016 tarihinde 16.00-17.00 saatleri arasinda zikri gecen
fakiiltenin {iciincii sinif 6grencilerinden 17 kisilik (7’si kiz 6grenci,
10u erkek 6grenci) bir grup ile yapilan goriismede erkek 6grencil-
er, kadin dindarliginda tesettiiriin 6énemli bir unsur oldugunu be-
lirtmislerdir.

Yine 27.10.2016 tarihinde 18.00-19.30 saatleri arasinda
tictincii simif 6grencilerinden 18 kisilik (10™u kiz 6grenci, 8'i erkek
Ogrenci) bir gruba yazili olarak cevap vermek iizere “Gozlemleri-
nize gore kadin dindarliginin Tiirkiye 6rneginde one c¢ikan Ozel-
likleri nelerdir?” sorusu yoneltildiginde kiz 6grencilerden 9'u, erkek
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ogrencilerden 6’s1, yazdiklari cevapta tesettiir veya basortiisiiniin
kadin dindarhiginin en ayirt edici unsuru oldugunu ifade
etmislerdir.

Tesettiir baglaminda kadin dindarliginda g6z ardi edilmemesi
gereken bir hususa mutlaka isaret etmek gerekir. O da sudur ki,
Tiirkiye, Tunus, Iran, Misir, Suudi Arabistan gibi iilkelerde kadinin
dindarliginin da, geleneksel olusunun da, ¢agdaslhiginin da oOlciitii
olan hususlar, kadinin tesettiirii, kimi zaman az da olsa erkegin
tesettiirii tizerinden ortaya konulur, tartisilir, reddedilir veya kabul
edilir, uygulanir.

Calisma Hayatinda Kadin Dindarlig1

Onemine binaen kadinin calisma hayatina katilmasi ile kadin
dindarlig: iliskisi {izerine de bazi hususlara isaret etmek faydali
olabilir. Kadin dindarlig1 sosyolojisinde ister resmi, isterse sivil
olsun kamusal alanda calisan kadinlarin dindarliklari, goriiniirliik
kazanmakta ve tabii ki calismadan cesitli diizeylerde etkilenmekte-
dir. Hic siiphesiz calisma hayati da kadin dindarligindan etkilen-
mektedir. Calisan kadinlar, calistiklar1 kurum veya is yerinde din-
darliklarinin gerektirdigi sekilde taleplerde bulunmakta ve is ortami
ona gore diizenlenebilmektedir. Diizenlenmiyorsa, kadin dindarligi
dogal olarak cikis yollar1 aramakta, bulamazsa, olumsuz etkilene-
bilmektedir.

Kadinin calismasi, calisma hayati ve ortaminin disinda kalan
zaman ve mekanlarda, bilhassa ailede de kadin dindarligim etkile-
mektedir. Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinden biri (1), konuyla ilgili
sorulan bir soruya e-posta ile yazdigi cevapta kadin dindarlig: ile
calisma hayat1 arasindaki etkilesimden sOyle bahsetmistir:

Kadinin egitimi, toplum icindeki bulundugu pozisyonu
yasadig1 cevrenin etkisiyle dini anlayisi olusur. Mesela;
ben olaya suradan baslamak istedim; calisan kadinin
dini anlayis1 calismayan kadina gore cok farklidir.
Yiiksek derecede egitim almis calisma hayatina atilmig
bir kadin dindarlig: yiizeysel bir sekilde algilar. Ciinkii
onun bir isi vardir ve ona gore hayatini sekillendirir.
Mesela; bankada calisan bir kadin ne kadar dindar
olabilir veya dinini tam anlamiyla yasayabilir. Sabah
erken saatlerde kalkar, saat sekizde bankada ise baslar,
yorgun argin bir sekilde aksam beste eve gelir. Sonra bu
kadinin is hayatinin disinda bir de ev hayati vardir. Evin
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islerini de ihmal etmemesi gerekir camasiri, bulasigi,
yemek yapmasi vs. Simdi bu calisan kadin hem isinde
calisacak hem evinde calisacak hem de tam manasiyla
ibadet edecek bunlar1 bir arada giizel bir sekilde
yiirtitmek her kadinin harci degildir ve iste bu ylizden
kadinin ¢alismasina gerek yoktur; ciinkii kadin evinde
ev islerini yapip, kocasina itaat edip, geri kalan za-
manin1 da ibadetle gecirebilir. Diger taraftan calisan
kadin zaten enerjisinin ¢cogunu isinde harcayacak ve eve
gelince de ne kadar ibadet edebilecek, ne kadar cocugu-
na annelik yapabilecek, kocasina karsi ne kadar
gorevlerini yerine getirebilecek. Bizim aslinda olayin bu
yoniine bakmamiz lazim.

Ailede Kadin Dindarligi

Ailede kadinin dindarlik diizeyi, es de dahil aile bireylerini
cesitli bicimlerde etkiler. Tiirkiye’'de aile icinde basta anne olmak
iizere kadin aktorler, cocugun dini sosyallesmesinde ¢ok daha fazla
etkili ve islevsel olurlar.>* Bu durum gercekten de cocuk egitiminde
etkisini gosterir. Bilhassa kadinin ailede daha etkili oldugu, daha
fazla rol stlendigi Tiirkiye gibi iilkelerde kadin, din konusunda
cocuklar1 daha c¢ok etkiler, yonlendirir. Anne olarak ¢ocugunun din
egitiminde oldukca etkili olur. Bu, 6zellikle calismayan kadinlar icin
gecerlidir; zira calismayan kadin aile icinde siirekli cocuguyla
birlikte vakit gecirir, cocugunun her seyiyle ilgilenir.

Yukarida belirtildigi gibi sinif ortaminda miilakat yapilan sz
konusu Ilahiyat 6grencilerinden ikisi kadin dindarhgmin cocuk
egitiminde kadin1 daha etkili kildigin1 s6ylemistir. Aynmi fakiiltede
grup halinde miilakat yapilan 6grencilerinden biri (1) ise yazdigi
cevapta kadin dindarlig: ile calisma hayati1 arasindaki etkilesimden
sOyle bahsetmistir:

Bence bir toplumu insa eden unsurlarin basinda aile ge-
lir, toplumun olugmasi ailede baslar. Baba ailesinin
rizkint kazanmak icin giiniin cogu kismuni disarida
gecirir, cocuga egitimi de burada daha ¢ok anne verir,
anne kendi dindar yasamiyla cocuguna o6rnek olur,
cocugunu dini temellere oturmus bir ahlakla egitir. An-
nenin verdigi dini egitim ne kadar iyi olursa, ¢cocuk ba-
basindan da aldig1 dini egitimi {izerine koyarak dini

31 QOkumus, “Din ve Sosyallesme”, 429-454.
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hayatin1 sekillendirir. Bunun icin c¢ocugun dini
egitiminde annenin rolii oldukca 6nemlidir. Tabi burada
annenin de dogru, yeterli dini egitime sahip olmas1 ger-
ekir. Eger yeterli dini egitimi almayan ve dini hayatini
yasamayan bir annenin cocugu da dini egitimini yeter-
ince alamayacag icin, cocukta dine karsi bir sogukluk
olacak, sonradan da dini vecibelerini yerine getirmede
zorluklarla karsilasacak; c¢ilinkii yeterli dini egitimi
almadigindan dolay1 sonra zorluk cekecek ve bu da
cocugun dinden uzaklasmasina yol acacak. Iste dindar
olan bir kadinin toplumu etkilemesi boyle bir seydir.

Ilahiyat fakiiltesinin 3.simf 6grencilerinden biri (erkek katego-
risinde) (2) 6 Kasim 2016 tarihinde e-posta ile yazdigi cevapta
kadin dindarlig1 kavramsallastirmasindan soyle bahsetmistir:

Toplum aileden meydana gelir. Kadinin toplumdaki
yerini; onun aile icerisindeki yeri belirler. Dolayisiyla
aileden dogan sosyal konum kadinin dindarliginda giiclii

bir etmendir. Kadin yapist itibariyle erkekle esit konum-
150| db da degildir. Din, bu esitsizlikten dolay1 kadina ve erkege
farkli sorumluluklar yiiklemistir. Sorumluluklarin farklh
olmast dindarliklarin da farkli yonler de gelisim
gostermesini dogurmustur. Bir kadinin iyi bir es, iyi bir
anne olmasi ailenin ve dolayisiyla toplumun yararinda
olan bir durumdur. Bunun tam tersi ise toplumun
zararina olan bir durumdur. Kadinin iyi bir es/anne
olabilmesi icin Islam dini onlar1 bu konuda tesvik
etmigtir...

Yine aym fakiiltenin 6grencilerinden biri (kadin kategorisi, 4.
Sinif) (4), 6 Kasim 2016 tarihinde gonderdigi e-postada kadin din-
darliginda aile boyutuna dair sunu ifade etmistir:

Kadin dindarlig1 toplum dindarligin1 doguran biiyiik bir
etkendir. Ciinkii toplumun en kiiciik yapisi olan aile de
en biiyiik egitici annedir.

Bir baska 6grenci (Kadin kategorisi, 3. Smif) (15), 7 Kasim
2016 tarihinde e-posta ile gonderdigi yazisinda soyle demistir:

Kadin toplumdaki yeri acisindan son derece 6nemli bir
konuma sahiptir. Soyle ki kadin denilince aklimiza ilk
gelen annelik kavramidir. Anne ise toplumlarin insasin-
da temeli olusturur. Bir bireyin kisiliginden tutun da
toplumdaki konumuna kadar annenin ektigi tohumlarin
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meyvesi vardir. Bireyin dindarliginda da annenin emegi
goz ardi edilemez. Annenin bebegi agladiginda ona
hemen karsilik vermesi bile bebekteki Allah’in sevgisini
olan giivenini 6l¢cmektedir. Annesinin merhameti bebek-
teki Allah’in merhametini 6l¢cmekteki bir aragtir. Annen-
in cocuguna 7 yasina kadar namaz kilmayi Ogretmesi
hadislerde emredilmistir. Ki sadece yapmalisin demek,
O0gretmek yetmez ayni zamanda Ornek olmak gerekir.
Cocuklar dindarhigini biiyiik olciide ailelerindeki gele-
nege gore 6grenmekte ve yagsamaktadirlar. Bu taklidi bir
seviye olsa bile duygu acisindan dindarlik duygusunu
tatmis olmasi cocuk icin 6nemli ve ergenlikte kendi
olusturacagi Allah ile olan iligkisinde 6nem arz etmekte-
dir.

08.11.2016 tarihinde 11 kisilik grup goriismesinde (1) bir kiz
ogrenci (flahiyat mezunu, 6gretmen, yiiksek lisans dgrencisi), ko-
nuyla ilgili olarak soyle demistir:

Ailede kadina daha fazla sorumluluk yiiklenmektedir.
Dolayisiyla cocugun din egitiminde, aile bireyleri
arasindaki iligkilerde, es ile iligkilerde dini acidan kadin
daha etkili olmaktadir.

Gruptaki iki diger kiz 6grenci (Ilahiyat mezunu) de bu goriige
katildiklarini ifade etmislerdir. Digerleri bu konuda bir fikir beyan
etmemislerdir.

Kadin dindarliginin aile boyutunda onemli bir nokta da kari-
koca iliskilerinde kadinin pozisyonudur. Kadinin kocasina itaati
veya itaatsizligi, kadinin bosanma hakkinin olup olmadig: gibi hu-
suslar, bu noktada 6nemlidir. Nitekim 27.10.2016 tarihinde 6gren-
cilerden ikisi (erkek 6grenci), Tiirkiye'de kocasina itaat etmenin,
kadin dindarliginin bir gere§i oldugu algisinin oldugunu be-
lirtmislerdir.

Siyaset ve Kadin Dindarhig:

Siyaset, kadin dindarliginin kendini farkli bicimlerde gosterdigi
bir alan olarak karsimiza cikmaktadir. Kadinlarin siyasal katiliminin
oranina gore kadin dindarliginin siyasete yansimalar1 gozlemlene-
bilir. Ozellikle aktif siyasetle ilgilenen, siyaseti meslek edinen, bir
partide siyasal gorevler iistlenen kadinlarin, tesettiirleriyle ve diger
dini boyutlariyla 6zgiirce siyaset yapmalari, s6z konusu gorevlerini
ifa etmeleri, kadin dindarlig1 acisindan zikre degerdir.
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Tiirkiye 6rneginde dini kimlik sahibi kadinlarin siyasetle imti-
hanlar1 yaklasik son 100 yildir cok biiytik, sancili, gergin, yakici,
engelleyici olmustur. Sadece basortiisii konusunda dahi kadinlarin
yasadiklar1 problemler, ciltler dolusu caligsmay1 gerektirir.

Bu noktada onemli bir husus, dindar kadinlarin siyasetle
ilgilenmeleri, yonetici olmalari, bakanlik yapmalar1 gibi konulara
yaklagimlardir. Belirtmek gerekir ki dindarlik diizeyi nispeten
yiiksek erkek ve kadinlardan kadinlarin siyasetin biitiin veya ¢ogu
pozisyonlarinda gorev alabilecekleri goriisiine sahip olanlarin
bulundugudur.*

Kadin Dindarlig1 ve Medya

Kadin dindarliginin sekillenmesinde medyanin, televizyon ve
radyo basta olmak iizere gazete, dergi, internet medyasi, sosyal
medya, cep telefonu gibi iletisim organlarinin etkisini de
gozlemlemek 6nemlidir. Toplumun 6nemli bir béliimiinii olusturan
kadinlar, medyadan gerek dini icerikli yayinlardan gerekse genel
anlamda her tiirlii yayinlardan etkilenmekte ve bu da kadin dindar-
liginin sekillenmesinde rol oynamaktadir.

DIN HiZMETLERI VE KADIN DINDARLIGI

Kadin dindarliginin en belirgin tezahiirlerinden biri de, din
hizmetleriyle ilgili alanlarda goriilmektedir. Kadinlar, resmi ve gayri
resmi dinl organizasyon veya kuruluslarda iicretli yahut goniillii
olarak caligmakta, bu kurum ve kuruluslar kanaliyla da dindar-
liklarin1 ortaya koymaktadirlar. Bu baglamda dindar kadin, evinde
oturarak omiir tiiketen bir kadin olmay1 tercih etmemektedir.
Boylece kadin dindarligi da, kendini tezahiir ettiren 6zne, yani
kadin ile birlikte disarda, kamuda, toplumsal sahnede, kadinin git-
tigi her yerde var olmakta, nesnellesmekte veya digsallasmaktadir.
Kadin dindarliginin bu sekilde goriiniir olmasi, dindar kadinin top-
lumsal muhitiyle dindarlig1 {izerinden yeni bir miinasebet iiretip
gelistirmesine, yeni tutum ve vaziyet alislara, yeni davramislar
ortaya koymasina, yeni yakinlasma ve uzaklagmalara, yeni anlam-
lara yol agmaktadir.®®

Kadin dindarlig1 noktasinda din hizmetleriyle ilgili olarak Di-
yanet Isleri Baskanliginin kadinlara 6zel din hizmetlerini zikretmek

32 Wedel, Siyaset ve Cinsiyet.
33 Okumus, “Kadin Dindarlig1”.
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gerek. Diyanetin kadrosunda kadin vatandaslara yonelik hizmet
alanlarinda goérev yapan kadinlar bulunmaktadir.®* Bunlar, kadin
vaizler, Kiz Kur'an kursu kadin Ogreticileri, bazi miiftiiliiklerdeki
kadin miiftii yardimcilaridirlar. Bunlar, gerek cami icinde, gerekse
cami disinda, gerek Kur'an kurslarinda, gerekse farkl yerlerde, ger-
ek miiftiiliiklerde, gerekse miiftiiliik disinda, gerek aile irsat ve re-
hberlik biirolarinda veya merkezlerinde, gerekse daha farkli mekan-
larda kadinlara dini konularda hizmet vermektedirler.

Din hizmetleri kapsaminda sivil toplum kuruluslarinin ve dini
gruplarin sivil din hizmetlerinde kadinlara yonelik calismalar: zik-
retmek gerek.

Din hizmetleri baglaminda kadin dindarliginda hem hizmette
gorev alan kadinlarin, hem de bu hizmetlerden yararlanan kadin-
larin dindarhigi s6z konusudur ve dolayisiyla ikisi ayri1 ayri ele
alinacak kadar genis konulardir.

Din hizmetleri baglaminda 6zellikle vakif ve dernek gibi sivil
toplum kuruluslarinin, cami derneklerinin diizenledikleri hayir
amacli kermesleri de zikretmek gerek. Ciinkii Tiirkiye’de bash
basina bir kermes geleneginden ve kiiltiirinden s6z etmek
miimkiindiir. Bu kermeslerin neredeyse tamaminda diizenlen-
mesinden yiiritiilmesine, iiriinlerin toplanmasi veya iiretilmesinden
satisina kadar kadinlar rol almaktadir.

08.11.2016 tarihinde grup goriismesinde (1) biitiin 6grenciler,
kermesin kadin dindarliginin  6nemli parcasi oldugunu
sOylemislerdir.

DINi GRUPLARDA KADIN DiNDARLIGI

Cesitli sebeplerle ve etkenlerle kadinlarin dinl gruplara,
cemaatlere, hareketlere ve tarikatlara yoneldikleri sdylenebilir. Tii-
rkiye’de baz1 arastirmalarin bulgularina® gore kadinlar, ritiialistik,
mistik ve sufistik konulara, erkeklerden cok daha ilgi gostermekte-
dirler. Arastirmacinin gézlemledigi bir beldede (K. Maragin Ti-

34 Bkz. Chiara Maritato, “Reassessing Women, Religion and the Turkish Secular State in
the Light of the Professionalisation of Female Preachers (Vaizeler) in Istanbul”, Reli-
gion, State and Society 44/3 (2016): 258-275.

35 Bkz. Fatma Baynal - Erkan Yaman, “Kadinlarin Dini Gruplara Yonelme, Katilma ve
Baglanma Nedenleri”, Degerler Egitimi Dergisi 12/30 (2015): 141-179.
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rkoglu ilcesine bagli Beyoglu Beldesi®*®), daha once tarikat
yapilanmasi yok denecek kadar az iken, yaklasik son 15 yildir
kadinlarda bir tarikata mensubiyet, dikkat cekici diizey ve oran-
larda artis gostermistir.

Dinl gruplarda kadinlar1 daha aktif ve Orgiitli gormek
miimkindiir. Cemaat, hareket veya grubun amaclari icin ve liderin
yonlendirmeleriyle grup iiyesi kadinlar, toplumun cesitli alanlarin-
da, farkli insanlar1 muhatap alarak aktif caligsmalar yapabilmektedir.

Organizeli dini yapilarda, hareket, tarikat veya cemaatlerde,
kadinlar, kurumsallik ve orgiitliiliigiin bir geregi olarak orgiitlii ve
kurumsal olarak hareket etmekte, kendilerine verilen gorevler
dogrultusunda insanlara erismektedirler.

Dini gruplarin nispeten daha giicli orgiitlii ve kurumsal kim-
likli tiplerinde kadinlarin kimlerle; hangi meslekten, kariyerden,
statiiden, hangi dindarlik diizeyinden kiminle evlenecegine kadar
bircok sey, planlanir, ayarlanir, hesap edilir. Biitiin bunlar kadin
dindarligini etkileyen 6nemli hususlardir. Tabii ki evlenmeyi diizen-
leyen yapi, bosanmay1 da diizenlemektedir.

Dini gruplarin bir kisminin kadinlarin basortiilii olup olmama-
larindan, tesettiir sekillerine kadar bircok maddede kiyafet konusu-
yla da yakindan ilgilendikleri, hatta bu tip dini gruplarin her birinin
kendine 06zgii basortiisii bicimi ve kiyafet seklinin oldugu da
sOylenebilir.

Bir baska husus, dini gruplarin bir kisminda kadinin egitim
alanlan, tiirleri, calisma alanlari, calisip calismayacagi gibi
konularda da kurallar vardir ve bu kurallar grup liderligi uygular.

08.11.2016 tarihindeki grup goriismesinde (1) Ogrenciler, dini
gruplarda hem kadinlarin 6rgiitlii calismalarinin, hem gruba 6zgii
evlilik ve bosanma islerinin, hem yine gruba 6zgii kiyafet ve teset-
tlr tiplerinin oldugunu belirtmis ve genisce iizerinde durmuslardir.

KADIN DINDARLIGINDA RIiTUELLER VE POPULERLIK

Ritiieller, kadin dindarliginin en 6énemli sosyolojik boyutlarin-
dan biri olarak kendini gostermektedir. Kadinlarin, dini ritiiellere

36 Yaklagik 9000 niifusa sahip Beyoglu beldesi, Kahramanmaras biiyiliksehir olduktan
sonra Tiirkoglu ilcesinin mahallesi olmustur.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



KADIN DINDARLIGININ SOSYOLOJISi — BiR GIRiS DENEMESi

yonelimlerinin bol 6rneklerini Tiirkiye’de ve farkl iilkelerdeki Tiirk
topluluklarinda gozlemlemek miimkiindiir.*”

Arastirmacinin kadin kategorisinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
O0gretmenine (1) e-posta ile sordugu sorulara 7 Kasim 2016 tari-
hinde aldig1 cevaplar icinde konuyla ilgili soyle bir kisim vardir:

Kadin dindarligi toplumsal ve ailevi cinsiyet rolleri
bakimindan kadinlarin, erkeklere gore dinsel torenlere,
ibadetlere, inanislara daha diiskiin olmalardr. ...

Kadin dindarliginin ilging sosyolojik boyutlar1 arasinda kadin
dindarliginin popiiler dindarliga; halk inanislarina ve halk dindar-
ligina dahil olan kisimlarinin oldukca ileri diizeyde olmasi da zikre-
dilebilir. Kadinlar, cesitli sebeplerle, belki de erkeklerin diizenli,
sistemli ve programli din egitimi alma imkanlarindan, vaaz ve
hutbe gibi yaygin din egitimi alma yollarindan mahrum olma gibi
nedenlerle tiirbe ve mezarlara, mevlitlere, muskaya veya mus-
kacilara, biyliye, falcilara, halk hocalarina vs. daha fazla
yonelmektedirler.

Bazi calismalar da kadinlarin egitim durumlarina, toplumsal
sartlara vs. gore kadinlarin popiiler dindarlik yonlerinin giiclii
olduklarini, tiirbelere yoneldiklerini, mevlit gibi dini toren veya
ritiellere giicli olarak katilim sagladiklarini tespit etmis veya ileri
stirmiiglerdir.>®

Yukarida belirtilen Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileriyle yapilan
goriismede 2 kiz 6grenci, kadinlarda popiiler dindarlik diizeyinin
erkeklere oranla daha yiiksek oldugunu belirtmistir.

Arastirmacinin mezkur Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi o6gret-
menine (1) e-posta ile sordugu “Kadin dindarligi kavramsallastir-
masi konusunda ne diisliniirsiiniiz?” sorusuna 7 Kasim 2016 tari-
hinde alinan cevap soyledir:

... Kadinlarin kadin olarak yaratilmalarindan dolay: da-
ha duygusal olmalar, itaatkdr olmalari, uyumlu olma-
lari, fedakdr olmalari, onlarin iman-ibadet- ahlak
bakimindan dindarliklar1 {izerinde olumlu etki yarat-

37 Sahin, Gé¢men Kadinlarin Dini Ritiiellere Katilimi: Amesfort (Hollanda) ve Bogazltyan
Orneginde Karsilastirmali Bir Inceleme; Aslan, Sehirlesme ve Din: Diyarbakir'da Kadin
Dindarligt.

38 Bkz. Aslan, Sehirlesme ve Din: Diyarbakir'da Kadin Dindarligt.
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maktadir. Bu duygusalliklar1 bazen onlar1 yanlis bidat-
lere ve hurafelere de yonlendirmektedir.

27.10.2016 tarihinde 14.00-16.00 saatleri arasinda Ilahiyat
Fakiiltesi iiclincii sinif 6grencilerinden 17 kisilik (7’si kiz 6grenci,
10u erkek 6grenci) bir grup ile yapilan goriismede kiz 6grenciler,
kadinlarin erkeklere goére daha fazla dini ritiiellere, sohbetlere,
mevlitlere, Kuran okumalara yoneldiklerini ifade etmislerdir.
Gruptan bir erkek 6grenci ise (Bir sivil toplum o6rgiitiinde egitimci,
doktora Ogrencisi, Kibrisli), Kibris'ta kadin dindarliginda popiler
dindarlik unsurlarinin agir bastigini, ritiiellere, mevlitlere, tiirbelere
yonelimlilik oldugunu belirtmistir.

27.10.2016 tarihinde Ilahiyat Fakiiltesi'nde kadin dindarhigiyla
ilgili soruya yazili cevap veren 6grencilerden biri (kiz 6grenci) sunu
yazmistir:

Alg1 itibariyle kadinlar daha duygusaldirlar, daha
dogrusu oyle olduklar: soylenir ve bu anlamda inanma-
ya daha meyillidirler. Buradan da duygularina akillarin-
dan daha c¢ok onem verdiklerini soyleyebiliriz. Batil
inanclara inanmada da kadinlar erkeklere gore daha cok
meyil gosterirler.

HUKUKI/FIKHI KONULARDA KADIN DiNDARLIGI

Kadin dindarligi, dini kaynaklarda hukuk/fikih alaninda kadin
ve erkege ayr1 ayri sorumluluk yiikleyen diizenlemelerde de kendini
gosterir. Islam 6rneginde Kur'an ayetlerinde, hadislerde, mezhep-
lerde var olan bu hiikiim veya diizenlemeler, kadinin bireysel ve
toplumsal planda farkli bir dindarlik kategorisinde pozisyon-
lanmasini dogal olarak beraberinde getirmektedir. Bu noktada en
basta gelen konular arasinda miras hukuku, sahitlik, tesettiir vs.
sayilabilir. Bunlarin disinda kadinin sesinden (miizik, konusma vs.)
tutun bedenine (kiyafet sekli, cinselligini sergilememe vs.) kadar,
Namazdan Oruca kadar bir¢ok konuda kadin dindarligi, toplumsal
hayatta erkek dindarligindan ayrilir. Ayrica kadinin 6zel halleri de
kadin dindarliginin sekillenmesi ve farklilagsmasinda 6nemli bir
etken ve durumdur.

Ilahiyat lisans &grencilerinden biri (2) e-posta ile yazdigi
mesajda bu konuda sunu séylemistir:

Bunun yaninda kadinlarin ibadet ve muamelatta bazi
farkli hiikiimlere tabi tutulmas: da onlarin dindarliginda
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belirleyici olmustur. Ornegin kadinlara farz kilinan
tesettlir, dindarlik boyutlarini toplum iceresinde daha
fazla belirginlestirmistir. Yine aymi sekilde kadinlarin
sahitligi meselesinde onlarin sosyal konumlar: belirleyici
etken olmustur.

27.10.2016 tarihinde 14.00-16.00 saatleri arasinda Ilahiyat
fakiiltesi ti¢lincti stmif 6grencilerinden 17 kisilik (7’si kiz 6grenci,
10’u erkek 6grenci) bir grup ile yapilan goriismede gozlemlenmistir
ki 6grencilere gore, Islam hukukunda kadin ile ilgili 6zel hiikiim-
lerden, 6rnegin mirastan vs. dolay1r da kadin dindarhigi gerceklige
erismektedir.

Su da belirtilmelidir ki Tiirkiye’de kadin denildiginde miras ko-
nusunun miistakilen incelenmesi gereken bir konu olduguna isaret
edilmesi lazimdir. Zira Tiirkiye'nin bazi cografyalarinda, bolge-
lerinde, lokalitelerinde kadina hi¢c miras verilmemektedir. Bu
cografyalarda boyle bir kiiltiir ve uygulama halen mevcuttur.

AHLAK VE KADIN DINDARLIGI

Ahlaki tutum, tavir ve tepkiler noktasinda kadinlarla erkekler
arasinda farkliliklar oldugu diislincesi vardir. Bu yaklasima gore
kadinlar, ahlaki tutumlarini veya kararlarini haklar temelinde degil,
insani ve toplumsal iliskiler, fedakarliklar temelinde ortaya koyar-
lar.*® Ayrica kadin dindarhginda, erkek dindarligina nazaran daha
fazla bir ahlaki boyut vurgusu olmaktadir.*

Bahsi gecen Ilahiyat fakiiltesinden bir 6grenci (kadin katego-
risi, 3. Smif) (15) 7 Kasim 2017 tarihli e-posta mesajinda soyle
demistir:

Bir bagka acidan kadina meta goziiyle bakilan toplu-
mumuzda, bir araba reklaminda bile kadinin kullanil-
mast bu gorisii yansitmaktadir. Demem o ki ahlaki
yonden cokertilmek istenen toplumlarin bu igrenc
emellerine 6nce kadini ahlaki yénden bozmak olarak ise
basladiklar1 asikardir. Dindar olmayan kadinda ahlaki
yonden de yoksunluklar daha kolay bas gostermektedir.
Kadin dindar ve ahlakli oldugunda toplumlar da dindar
ve ahlaki diizeyleri yiiksek olur. Kadin ilk egitici olarak

”

39 Nazife Sisman, “Kadin Dindarligr’ ve ‘Hakikatin Cinsiyeti
(Ankara: DIiB Yayinlari, 2011), 53-59.
40 Bkz. Sahin “’Kadin Dindarhigr’ ve ‘Hakikatin Cinsiyeti™.

, Kadin ve Aile Yazilar
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cocuguna dindarlig1 ve gilizel ahlaki 6gretti§inde top-
lumlarin refah diizeyi yiiksek olur. Kadin dindarlig: top-
lum dindarligi demektir. Dindar toplumlarin ahlaki
diizeylerinin de yiiksek olmasi beklenen bir durumdur.
Bu nedenle kadinin dindarlig1 goz ardi edilemeyecek en
biiyiik bir etkendir.

KADIN DINDARLIGININ BEDEN SOSYOLOJISI

Aslinda kadin dindarliginin tesettiir, kamusal alan, toplumsal
alanlarda goriiniirliik, tiikketim gibi boyutlarinda beden konusu
oldukca 6nemli bir yer tutar. Beden, kadinin ve kadin dindarliginin
goriiniirliigiinde en énemli unsur olarak yer alir.** Ogrencilerden
biri (Kadin kategorisi, 3. Siif) (15), 7 Kasim 2016 tarihinde e-
posta ile gonderdigi yazisinda soyle demistir:

Bir bagka acidan kadina meta goziiyle bakilan toplu-
mumuzda, bir araba reklaminda bile kadinin kullanil-
masi, kadinin toplum i¢in nasil onemli oldugunu
gostermektedir. Kadin dindarli§i toplum dindarhig:
demektir. Dindar toplumlarin ahlaki diizeylerinin de
yiiksek olmasi beklenen bir durumdur. Bu nedenle
kadinin dindarlig1 géz ardi edilemeyecek en biiyiik bir
etkendir.

08.11.2016 tarihindeki grup goriismesinde (1) 6grencilerin
tamami, kadin dindarliginda beden boyutunu vurgulamistir.

DINi KURULUS VE MEKANLAR iLE KADIN DINDARLIGI

Dinl kurum ve mekanlarda kadinin dindarlikla nasil bir
baglanti icinde olduklari, kadin dindarliginin sosyolojisi kapsamin-
da énemli bir boyuttur. Ornegin kadinlarin camilere gitmeleri, Kiz
Kur'an kurslarina katilimlar1 ve devamlari, aile irsat ve rehberlik
biirolarina gitmeleri, Diyanet Isleri Baskanliginda istihdamlari, Di-
yanet'in faaliyetleri ve gorev alanlariyla, hizmet cesitlilikleriyle
etkilesimleri, Imam-Hatip ortaokullar1 ve liseleri ile Ilahiyat
fakiiltelerinde egitim ve 6gretime katilmalari/devamlari, kadin din-
darligin1 anlamada 6nemli kurum, kurulus ve mekanlardir.

Kadinlarin Cuma giinlerinde, Ramazan ayinda cesitli vakitlerde
camilere gidip cemaatle namaz kilmalari, kadin dindarlig1 bakimin-

4 Bkz. Ejder Okumus, “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi”, Sarkiyat ilmi Arastrmalar
Dergisi I (2009): 1-15.
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dan o6nemlidir. Tiirkiye’de kadinlarin camilere gidip cemaate katil-
masina dair cesitli oranlar verilebilir. Mesela bir ¢alismaya gore*
erkeklerin %74 civar1 her hafta bir defa veya daha fazla camiye
giderek namaz kildiklarin1 ifade ederken ayni oran kadinlar igin
%50 mertebesindedir.

Kadinlarin son donemlerde camilere gidip gelmelerinde
nispeten artis oldugu soOylenebilir. Fakat bunun yeterli olmadigi
goriisiinde olanlar bulunmaktadir. Mesela 27.10.2016 tarihinde
kadin dindarligiyla ilgili soruya yazili cevap veren Ogrencilerden
biri (kiz 6grenci) sunu yazmistir:

Dinin kiiltlirle i¢c ice gecmesinden dolayr kadinlari
camilerde daha az goriiriz. Cemaatle namaz kilma
aliskanliklar1 da bu baglamda yoktur.

Kadinlarin Cuma namazlarina katilimi, erkeklere oranla son
derece diisiik oldugunu da belirtmek gerekir.*

Kadin dindarliginda 6nemli bir nokta da, hemen her yastan Ti-
rkiye’de kadinlarin Kur’an kurslarina kaydolup bir 6gretim yili
boyunca egitim gormeleridir.** Bu konu, kadin dindarlig1 acisindan
basl basina ele alinmasi gereken bir konudur.

KADIN-ERKEK iLISKILERi, HAREMLIK-SELAMLIK VE KADIN
DINDARLIGI

Kadin dindarliginda dikkat cekici sosyolojik boyutlardan biri,
kadin-erkek iligkilerinin durumu ve haremlik-selamlik uygula-
masidir. Bu uygulama ile dindarlik diizeyi nispeten yiiksek olan
kisiler, karsit cinsleriyle iliskilerde belli mesafeler koyar, karsit cins-
leriyle ayr1 yerlerde otururlar. Fakat bu mesafe koyma, anlayislara
gore degisir; yani biitiin dindarlarda ve haremlik-selamlig1 savunan
biitlin herkeste ayni gerceklesmez.

27.10.2016 tarihinde kadin dindarligiyla ilgili soruya yazili
cevap veren Ogrencilerden 4'i (kiz 6grenci), Tirkiye’de kadin din-
darliginda haremlik-selamligin 6nemli bir boyut oldugunu ifade
etmistir.

42 Carkoglu — Kalaycioglu, Tiirkiye’de Dindarlik: Uluslararast Bir Karsilastirma.

43 Diyanet Isleri Baskanlhig1, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmast.

44 Aybala Tugba Uzuner, Kiz Kur’an Kurslart Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim -Zeynel
Abidin Kiz Kur’an Kursu Ornegi- (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri,
2009).
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Su da ifade edilmelidir ki, Tiirkiye’de seksenlere ve doksanlara
gore glinlimiizde haremlik-selamlik uygulamalari nispeten gevsemis
ve birlikte oturma, yeme, sohbet etme artmistir. Giintimiizde gerek
sokakta, gerek evde, gerekse egitim kurumlar ve diger kamusal
alanlarda kadin-erkek iligkileri, kadinlarin kamusallasmasindaki,
toplumsallagsmasindaki ve toplumsal sahnede goriiniir olmasindaki
artisa gore daha rahat gerceklik bulmaktadir. Bununla ilgili olarak
bir calisgmada,* kisilere “Bir erkekle bir kadinin evlilik 6ncesi arka-
daslik etmelerini nasil karsilarsiniz?” sorusu yoneltilmis ve alinan
cevaplara gore “bir erkekle bir kadinin evlilik 6ncesi arkadaslik
etmelerini normal karsilayanlar kentlerde koylere gore daha
yiiksektir ve kadin erkek arasinda 6nemli bir fark yoktur. Normal
karsilayanlarin orami1 egitim arttikca artmakta, yas arttikca
diismektedir. Aym1 oran Alevilerde %59 ve Siinnilerde %46’dur.
Dindar olmayanlarda ve dindarlig:1 orta diizeyde olanlarda, CHP ve
MHP’ye oy verenlerde bu oran digerlerine kiyasla yiiksek ¢ikmistir.”
Kendini dindar kabul edenlerde normal karsilayanlarin orani %40,
orta diizeyde dindarlarin orani %57.2'dir.

SONUG

Kadin dindarliginin 6nemli sosyolojik boyutlar1 icinde
kadinsilik, degisimle etkilesimi cercevesinde ortaya koydugu din-
darlik, kadinin kentteki dindarligi, erkeklerle etkilesimi temelindeki
dindarligi, kamusal alanda dindarligi, toplumsal hizmetlerde ve din
hizmetlerinde dinil goriiniisii, sosyallesme siirecinde kadin dindar-
181, kadinin ailevi, kiiltiirel, ekonomik, egitimsel, hukuki ve siyasal
diizlemlerde varlik gostermesi, calisma hayatinda kadin dindarligi,
karma evlilikler baglaminda kadin dindarligi, dini gruplarda kadin
dindarlig1 gibi noktalar zikre degerdir. Bu calismada bu hususlarin
her biri, belli sinirliliklar icinde anlasilmaya calisilmistur.

Calismada oncelikle anlasilmistir ki, kadin dindarligi, toplumsal
ve dinl hayatta bir toplumsal cinsiyet kategorisi olarak kendini
gostermektedir. Kadinlara 6zgii dindarlig: ifade eden bir toplumsal
gerceklik boyutu olarak kadin dindarligi, toplumsal yasamda
kendine 6zgii hususiyetleriyle varlik bulmaktadir. Fakat bu 6zel-
liklerin kimi noktalarda toplumsal etkileri, kadinlarla simirli kal-
mamakta, biitiin toplumu icine almaktadir. Nitekim Tiirkiye’de
kentlesme, degisim, modernlesme siireclerinde kadin odakli ye-

45 Aksit v.dgr., Tiirkiye’de Dindarlik, 512-514 .
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nilesme, degisme, modernlesme cabalarina girisilmis ve bu cabalar-
la kadin iizerinden modernlesme ve batililasma yoniinde toplumsal
degisim amaclanmistir.

Kadinin kiyafetinden zihniyet diinyasina kadar degisim sii-
recine girisi, dogrudan dogruya dini hayatiyla ilgilidir. Tesettiirii ve
basortiisiinii  birakmasi1 veya birakmamasi, yiiksek egitimden
yararlanmasi1 veya yararlanmamasi, siyasetle ilgilenmesi veya
ilgilenmemesi, kamusal alanda varlik gostermesi veya gostermeme-
si gibi durumlarda kadin, dogrudan dini durumuyla ilgili bir sinava
ya da siavlar biitiiniine tabi olmaktadir.

Belirtilmelidir ki, kadin dindarliginin sosyolojik boyutlari,
kadinlarin dindarlik durumlarinin farkl yerellik, mekénsallik, za-
mansallik ve toplumsalliklarda incelenmesiyle daha saglikli an-
lagilacaktir.
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The Sociology of Woman’s Religiosity —An Intro-
duction Essay

Ejder OKUMUS®
Extended Abstract

This study examines the attractive sociological dimensions of woman's religiosity
by highlighting Turkey’s case. As it is known, the society consists of male and
female individuals in terms of gender category, and having these different
genders is influential on individuals’ thoughts, beliefs, attitudes and behaviors.
Being male and female is prevalent as an important variable in the practice that
emerges in the religious field as well as in practices arising many fields in social
life. This means that religiosity-gender relations can be mentioned and it can be
stated that women’s religiosity and men’s religiosity based on gender can be
mentioned from the viewpoint of social reality.

The issue of woman’s religiousness is very important in terms of its social
dimensions. As one of the sociologically ideal types of religiousness, woman's
religiousness is a very effective and remarkable phenomenon in the social plane.
In this context it can be said that the woman in countries like Turkey has a great
impact on children in particular in the family; If this is understood, the
dimensions of the aforementioned great effect of woman's religiosity or piety are
seen better.

Expressing the religious life of women as a technical term, woman's religiosity is
primarily related to the social position and roles of women. The social position
that society gives to women is effective in shaping women's piety. Also, perhaps
for example the change in Turkey had the greatest and most profound effect on
women and woman’s religiosity. In connection with this, one of the most
important processes in which the woman religiosity in Turkey is related is
urbanization.

Due to social change and urbanization in this context, there are close links and
correlations between changes and transformations in women's religiousness and
important issues such as increased level of influence of women in education,
knowledge, politics and society plan, women’s participating more effectively in
economic life, their increased presence in social movements, and their actively
participating in politics. Also, the field of religious services is manifested one of
the most striking manifestations of woman’s religiosity in Turkey and similar
countries. Two other effective dimensions in woman's religiousness can be
identified as education and knowledge. At this point, it can be said that one of
the most remarkable factors in in the formation of woman's religiosity in a
different way in social change processes in our country is education and
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knowledge depending on it. These and similar issues are interesting sociological
dimensions of woman's religiosity and each one should be investigated in detail.

The points such as woman’s religiosity in the city, woman’s religiosity in the
framework of interaction with change, women’s religiosity on the basis of
interaction with men, the situation of women in social services and religious
services, women’s presence in familial, cultural, economic, educational, legal and
political planes, the business life of women, woman’s religiosity in the public
sphere, woman’s religiousness in politics, woman’s religiosity in religious groups
and woman’s religiosity in the modernization process are worth mentioning
among the notable sociological dimensions of woman's religiosity and each of
them is worth examining with further studies.

It is the aim of this study to understand and to make sense of the sociological
dimensions that stand out in woman's religiosity in the case of Turkey and Islam.
In the study, the subject is dealt with an understanding approach in the
qualitative plane by using indirect and direct observation and interview
techniques and by referring to written documents.

This study on woman’s religiousness examines not all dimensions of woman’s
religiosity but its notable sociological dimensions. Therefore, the research is
restricted to the prominent sociological aspects of woman's religiosity.

Within the framework of the findings obtained from this study, it was
understood that woman’s religiosity manifests itself as a social gender category
in social and religious life. As a dimension of social reality that expresses the
religiosity peculiar to women, the woman's religiosity finds existence in their
social life with their particular characteristics. But at some points social
influences of these characteristics are not limited to women, but involve the
whole society. As a matter of fact, in the processes of urbanization, change and
modernization in Turkey, woman-oriented efforts of reformation, newness,
change and modernization have been attempted and with these attempts, social
change in the direction of modernization and westernization via women has
been aimed.

The entry of woman into the process of change from clothes to mental world is
directly related to her religious life. In cases such as leaving or not leaving her
covering and headscarf, taking advantage or not taking advantage of higher
education, dealing with or not dealing with politics, showing or not showing
presence in public sphere, the woman is directly subject to an examination or
combination of examinations related to her religious situation.

It should be noted that the sociological dimensions of woman’s religiosity will be
better understood by examining the situations of women’s religiosity in different
localities, spatialities, temporalities and socialities.

Keywords: Woman, Islam, Turkey, Woman’s religiosity, Change.
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Makalenin konusu, geleneksel Yoruba dininde Orisa fikridir. Calismada, akade-
mik alanda tanri ya da tanrisal varlik olarak tartisilan Orisa kimligi irdelenmistir.
Orisalar 6zellikleri, gorevleri ve uygulamalardaki tuttuklar1 yer bakimindan ele
alinmistir. Onlarin iki alemle, tanrisal dlem ve insan alemiyle, yani Yiice Tanr1
Olodumare ve insanlarla iligkisi vardir. Orisalarin kimligi de bunlarla ifadesini
bulur. Ne tanr1 ne de insan degildir. ikisi arasinda bir varliktir ve verilen gorevi
icra ederler. Orisalar, Yoruba dini uygulamalarinda merkezi bir konumda yer
alirlar. Yorubalar, giindelik dini yasamlarim siirdirmede en fazla ihtiya¢ duy-
duklar bir, nadir de olsa birkag Orisay1 tutarlar ve ritiiel yasamlarini ona yonel-
erek icra ederler. Ancak onlar Yiice Tanr1 Olodumare’ye denk ve ortak olmayip
temel tapinma yoni de degillerdir. Yaratilista Olodumare’nin gérevlendirmesiyle
etkin olmuslardir. Orisalarin tanrisal alemdeki konumlari Olodumare’ye secde
etmek ve O'nu yiiceltmektir. Ayni zamanda, alis-veris tarzindaki ritiiellerde
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Orisalar tanrisal dlemle insan dlemi arasinda araci vazifesi goriirler. Birer tanri
degil, tanrisal ve kutsal varliklardir. Orisalar mitoloji ve uygulamada, yaratilista
ve insan hayatinda kutsal ve tanrisal bir plan dahilinde yer almiglardir. Mi-
tolojide etkili ve Yoruba yasam alaninda yaygin olan Orisalar; Obatala, Esu,
Orunmila, Oduduva, $ango, Ogun ve Osun’dur.

Anahtar Kelimeler: Kabile Dini, Geleneksel Yoruba Dini, Orisalar, Olodumare, Ritiel.

The Idea of Orisha (Divine Being) in Traditional Yoruba Religion
Abstract

The subject of the article is the idea of Orisha in the traditional Yoruba religion.
In this study, Orisha identity which is discussed as god or divine being in aca-
demic field is examined. The Orishas are handled in terms of their characteris-
tics, duties and the place they hold in practice. They are related to the two
realms, the divine realm and the human realm, that is, the Supreme God
Olodumare and the human. Their identity also finds expression with them. They
are neither god nor human. They are an entity between the two and perform the
assigned task. Oriyas are centrally located in Yoruba religious practices. The Yo-
rubas hold one or a few Orishas, which they need the most in their daily reli-
gious lives, and perform their ritual life by turning to it. But they are not equiva-
lent and common to the Supreme God Olodumare, and they are not fundamen-
tal worship. They were active in creation with the appointment of Olodumare.
The position of the Orishas in the divine realm is to prostrate to Olodumare and
to glorify Him. At the same time, the Orishas serve as intermediaries between
the divine realm and the human realm in shopping-style rituals. They are not
gods, but divine and sacred beings. The Orishas took part in a sacred and divine
plan in mythology and practice, creation and human life. Orishas, which are ef-
fective in mythology and common in the religious life of Yorubas; Obatala, Eshu,
Orunmila, Oduduwa, Shango, Ogun and Oshun.

Keywords: Tribe Religion, Traditional Yoruba Religion, Orishas, Olodumare, Ritual.

Giris

Geleneksel Yoruba dini, Yoruba kabilesinin kendilerine has
dinlerini ifade etmek i¢in kullanilir. Yorubalarin genel niifusu 30
milyondan fazladir. Yorubalar Nijerya, Benin Cumhuriyeti, Togo,
Gana, Sierra Leona gibi iilkelerde ve cogunlukla kole ticareti done-
minde yerlesmis olduklar1 Brezilya, Kiiba, Karayipler gibi yerlerde
yasamaktadirlar. Hiristiyanligi ve Miislimanlhigi kabul edenlerle
baska senkretik yapida din olusturanlar disinda kalanlar, geleneksel
dinlerini siirdiirmektedirler.! Mitolojide yaratihisi yoneten ve

1 Jeremiah Babajide Oluwadare, Wiwd Qgbon ati Imp’, Search for Wisdom and Knowled-
ge in Yoruba Religio-Cultural Context: A Mother-Tongue Exegetical Study of Colossians
2: 1-7 (Master of Theology, African Christianity, Akrofi-Christaller Institute, 2016),
xx; David Eltis, “The Diaspora of Yoruba Speakers, 1650-1865: Dimensions and Imp-
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gerceklestiren Olodumare (Olorun, disil yontidiir ve “gogtin rabbi”
anlamindadir)’yi yiice tanr olarak kabul eden? geleneksel Yoru-
balarin niifusu yaklasik 10 milyon kadardir.®> Geleneksel Yorubalar,
Nijeryamin 6nemli yerlesim yerlerinden ile-ife’yi hem yaratilisin
hem de diinyanin merkezi olarak kabul ederler.* Orisalar ise hem
mitolojiye goére Olodumare’nin gorevlendirmesiyle yaratilista hem
de insan hayatinda etkin olan sinirli, eksik ve hatali tanrisal
varliklardir.® Sayilar ¢ok fazla olan Orisalar arasinda Yorubalarin
en fazla prestij gosterdiklerinin basinda Obatala, Esu, Osun, Sango,
Orunmila, Oduduva ve Ogun gelir.®

Makalenin konusu Geleneksel Yoruba Dininde Orisa fikridir.
Yoruba Kabilesi, Geleneksel Yoruba Dini, bu dinin Tanr fikri
calismanin sinirlar1 disindadir. Hatta Orisalarin Yiice Tanr1 Olodu-
mare ve insanlarla iligkisi sadece Orisa fikri bazinda konuyu
ilgilendirir. Bu nedenle oldukca fazla olan Orisalarin kendilerine
has 6zellikleri ve tanr1 ya da insan olsun diger varliklarla iliskileri
calismanin kapsaminda degildir. Ayrica bu hususlar tek makaleye
sigmayacak kadar cok genis konulardir. Bu nedenle calisma Orisa
fikriyle, yani Orisalarin nasil bir varlik olduklar: fikriyle sinirhidir.

Teorik boyutu olusturan Orisa fikri Orisalarin kimligiyle ilgi-
lidir. Arastirmacilar Orisalarin kimligini tanr1 veya tanrisal varlik
olarak ya da bunlarla birlikte ruhsal varlik kategorisini de ekleyerek
hiyerarsik bir yapida ele almislardir. Ancak bu calismanin hipotezi,
Orisalarin tanr1 degil tanrisal varlik olduklar1 yoniindedir. Bu kate-
goriye giren ¢ cesit Orisadan bahsedilebilir. Bunlar, “yaratilistaki

lications”, The Yoruba Diaspora in the Atlantic World, ed. Toyin Falola - Matt D. Childs
(Bloomington & Indianapolis: Indiana University Press, 2004), 17-39; Michael O. An-
da, Yoruba (New York: Rosen Pub. Group, 1996), 9.

2 Canan Seyfeli - Elif Kul, “Olodumare/Olorun: Geleneksel Yoruba Dininde Yiice Tanr1”,
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 17/33 (2019): 16.

3 Chief Adedayo Ologundudu, Yoruba Religion (USA: Center for Spoken
Words/Institute of Yoruba Culture, 2014), 14.

4 Jacob K. Olupona, City of 201 Gods: Ilé-Ifé in Time, Space, and the Imagination (Los
Angeles: University of California Press, 2011), 35-36; Canan Seyfeli, “ile-ife: Gelenek-
sel Yoruba Dininde Yaratilisin ve Diinyanin Merkezi”, Artuklu Akademi 6/2 (2019):
229-252.

5 Canan Seyfeli - Elif Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaygin Orisalar: Tanrisal Varlik-
lar”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47 (2019): 95-96.

6 Ushe Mike Ushe, “God, Divinities and Ancestors in African Traditional Religious
Thought”, Igwebuike: An African Journal of Arts and Humanities 3/4 (2017): 166-167;
Ade Dopamu, “The Yoruba Religious System”, Africa Update 6/3 (1999): 6-11.
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Orisalar”, “tanrisallagsmus atalar” ve “kisilestirilmis doga giicleri”
seklindedir.

Calismada konu iki yonlii islenmistir. Birincisi Orisalarin Yiice
Tanr1 Olodumare’yle iligkisidir. Bu, onlarin kimligini agiga ¢ikarma-
da rol oynayan temel iliskidir. Temel olarak mitolojide agiga cikan
bu husus, cogunlukla, “Bibeli” adiyla basilmis Yoruba Yaratilis mi-
tolojisinden’ hareketle ele alinmigtir. Mitoloji, Yoruba halkinin
sozlii gelenegini ve vahiy algisini ortaya koyan ve bununla yasam-
larini bi¢cimlendiren 6nemli bir yerde durmaktadir. Orisalarin mi-
tolojideki konumlari hepsinin baz1 ortak oOzelliklere sahip
olduklarini gostermektedir. Bu 6zellikler Yiice Tanr1 Olodumare’den
emir ve gorev almalari, O'nun karsisinda secdeye kapanmalari,
eksiklikleri ve noksan olmalari, siirli gorev ve giiglerini Olodu-
mare’den almalar seklinde 6zetlenebilir. Bu 6zellikler Yorubalarin
tanr1 fikriyle dogrudan alakalidir. Bazi arastirmacilar tanrisal
dlemin varlklar1 arasinda bir hiyerarsiden bahsederken hemen
hepsi Olodumare’ye en tepede ve farkli bir yer bi¢cmislerdir. Sonra
Orisalar1 hiyerarsik olarak siniflandirmislardir. Ornegin Ayegboyin
ve Olajide, tanr1 ve tanrisal varliklarin konumunu su hiyerarside
siralamiglardir: 1- Yiice Varlik- Olodumare (Olorun), 2- Biiyiik
Orisalar (Esu ve Ifa en 6nemlileridir), 3- Tanrisal ata ruhlar ve
diger ruhsal valiklar, 4- Ikincil Orisalar (Oko, Oke ve Aje gibi).?
Ancak Olodumare ile Orisalar arasinda bir hiyerarsi olusturmak
farkli kategorideki varliklari aymi kategoride degerlendirmek an-
lamina gelir. Ayrica bu, Yoruba dini geleneginin Tanr fikriyle de
uyusmamaktadir.” Bundan 6tiirii, Olodumare’nin tek basina ve tek
Yiice Tanr1 konumunda degerlendirilmesi geleneksel Yoruba din-
inin kendi gercekleri icerisinde anlasilmasi icin 6nemlidir.

Orisalarin kimligini, nasil bir varlik olduklarimi anlasilir kila-
bilecek hususlardan bir digeri onlarin gorevleridir. Bu husus da
dogrudan Yiice Tanr1 Olodumare ve insanlarla iligkilidir. Orisalar,
Olodumare tarafindan verilen gii¢/enerji (ase), gorev ve yetenekle
sinirlandirilmis varliklardir. Buna gore onlarin temel gorevleri

7 Bibeli Bible of Yoruba People Children of The Good Morning (The University of African
Art Press Electronic Book Media, 2007).

8 Deji Ayegboyin - S. K. Olajide, “Olorun”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi
Kete Asante - Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 491.

9 Canan Seyfeli - Elif Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratihs ve Oliim Sonrasi Ha-
yat”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 16/32 (2018): 237-272.
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Olodumare’ye secde ve sozleriyle yiiceltme; O'nun emriyle O’'nun
adina is yaparak O’na yardimci olma; O’nunla insanlar arasinda
aracilik yapma onlarin genel gorevlerindendir. Calismada bu hu-
suslar, ozellikle mitolojiden o6rneklerle ele alinmustir. Insanin
kutsalla iliskisinin bulundugu alanda ise insan hayatini kolaylastir-
ma ve toplumsal ve bireysel huzuru saglama gibi insan adina
yaptiklar gorevleri vardir.

Galismada islenen ikinci yon, Orisalarin insanlarla iligkisidir.
Oncelikle, Yorubalar Orisa ismini veya Obatala gibi 6zel Orisa isim-
lerini kullanirlar. Dolayisiyla bu mesele geleneksel Yorubalarin,
kendilerini yabanci modern insanlara anlatma gayesi disinda kendi
meseleleri olmaktan ziyade onlar1 tanimaya ve baska dillere ve
akademik alana aktarmaya calisan arastirmacilarin sorunudur. Bu
da tanr1 ya da tanrisal varlik kelimesinin kapsaminda tartisiimak-
tadir. Ancak calismanin amact Orisanin kavramsal ya da termi-
nolojik yoniinii tartismak ve aciga cikarmak degil geleneksel Yoru-
balarda Orisa inancinin neyi ifade ettigini ortaya ¢ikarmaktir. Bu
durumda konu, geleneksel Yorubalarin Orisa kavramina yiikledi-
kleri anlamlarla ve yasamlarinda tuttuklari yerle sinirlidir.

Geleneksel Yoruba yasamina bakildiginda dinin uygulama
boyutunun Orisalar cercevesinde yiiriitiildigi goriilmektedir.
Aslinda Yoruba yasami, Orisalarin tek somutlastigi yerdir. Bu
nedenle Orisalarin kimligini aciga cikaracak 6nemli hususlardan
birisi de insanlarla iligkisidir. Bu durumda Orisalarin iki boyutlu
varliklar oldugu anlasilmaktadir. Bunlar, tanrisal alemin varliklar
olmalar1 ve insanin diinyasina dokunmalaridir. Bu nedenle insan-
larla iligkilerinde Olodumare ile insan arasinda aracidirlar. Insanlar
Olodumare’nin huzurunda Olodumare’yi de insanlar arasinda
temsil ederler. Bu, temelde kurban ve sunularda aciga cikar. Gele-
neksel Yorubalar Orisalara seslenerek ve yonelerek dua, kurban,
sunu yaparlarken aslinda Olodumare’ye tapinirlar. Bununla birlikte,
Orisalara kars1 yapilan ritiiel gercek bir manada bir ibadet anlamu
tasimamaktadir. Clinki insan ve Orisalar arasinda bir cikar iliskisi
de gortlmektedir. Bu noktada ise Orisalara yapilan sunu ve kurban-
larin iki anlami bulunmaktadir. Ilki Olodumare’ye yapilan ibadet
iken ikincisi, insan ile kendisine sunu veya kurban ritiieli yapilan
Orisa arasindaki cikar iligkisidir.

Kisi, giindelik yasamda belli bir Orisay1 bu ibadetlerini
gerceklestirmek icin tutarken daha fazla Orisa tutabilir, Orisa
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degistirebilir ve ayn1 zamanda baska Orisalara kurban ve sunularda
bulunabilir. Bu hususlar, Orisalarin insanlar nezdinde de eksik ve
noksan olduklarini gosterir. Bu uygulamalar sirasinda isteklerini ve
siikranlarini Olodumare’ye sunmalar1 ise gercekte Yiice Tanrr'ya
tapindiklarini gosterir. Bununla birlikte, insanlarin onlara dua ve
benzeri uygulamalarla yonelmeleri ve onlarin insan hayatinda sid-
detli yer tutmalar1 baz arastirmacilarin Orisalarin kimligini, Tanr
diye tamimlamalarina yol a¢mustir. Bunda Orisalarin bu kadar
merkezi bir yerde, 6rnegin inang sisteminde Yoruba amentiisiinde
durmalar1 ve insan hayatinin devamlihiginda rol oynamalar1 da
etkili olmustur. Oysa Orisalar 0Ozellikleri, gorevleri ve insan
yasamindaki yerleriyle tanri olamayacaklarini acikca ortaya ko-
ymaktadir.

Orisalarin tanr1 degil tanrisal varlik olduklarini ortaya koyacak
ve kimliklerini agiga cikaracak bahsi gecen hususlar dikkate alina-
rak konu, “Orisalarin Kimligi: Tanrisal Varlik”, “Orisalarin Genel
Ozellikleri”, “Orisalarin Genel Gérevleri” ve “Orisalarin Kimligi:
Insanlarla Iliskisi” basliklar1 altinda ele alinmistir.

I- Orisalarin Kimligi: Tanrisal Varlik

Orisa kelimesi, geleneksel Yoruba dininde tanrisal varliklar icin
kullanilan genel bir isimdir. Bu isim, yogun sekilde giineybati Ni-
jerya’da Yoruba halkinin geleneksel tanrisal varliklarini tanimlamak
icin kullanilir, ancak bu etnik gurubun disinda aymi anlamu igerir
sekilde tanrisal varliklar icin kendi dillerinde kullandiklari isimler
de vardir. Ornegin, baz1 Yoruba Orisalar1 ifa (Orunmila), Ogun,
Sango, Esu ve Olokun gibi yasamlarinda yer tutmus Orisalara genel
bir isim olarak glineydogu Nijerya’da bini, Ewe dininde ve Benin
Cumhuriyeti'nde Fon’da vodun Orisa anlaminda kullanilmaktadir.
Bat1 Afrika halklarinin mitoloji ve ritiiellerinde detayda bircok
farkliliklar bulunsa da temel dini fikir ve genel anlam, bu arada
Orisa fikri 6nemli oranda benzerlikler tasir.'® Geleneksel Yoruba
mitolojisinde Orisalarin sayisiyla ilgili 201, 401, 600 veya 1700 gibi
ifadeler vardir.'' Bunlar c¢okluk ifadesi olmakla beraber insan
yasaminda da sayilari oldukca fazladir.

10 Molefi Kete Asante, “Ilé-Ife”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asante -
Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 503.
11 Ushe, “God, Divinities and Ancestors”, 166, 168.
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Tanrisal varlik fikrinin bir kutsalin devami oldugu ve kutsal
olan ile yine kutsal bir varligin iletisim kurma ozelligiyle aciga
ciktig1 soylenebilir. Cilinkii yeryiizii tanrisal dlemin, Cennettin bir
devamu niteligindedir.'* Bundan dolay1 yeryiizii ile tanrisal dlem
arasinda bir iletisim siirekliligi vardir ve bu iletisimi miimkiin kilan
ve iletisimin merkezinde duran da Orisalardir. Yorubalarin
amentiisii denilebilecek “Tanri’ya inanmak, tanrwisal varliklara
inanmak, ruhsal varliklara inanmak, atalara inanmak ve gizil giiclere
inanmak™?® seklindeki inang sisteminde Orisalar, Olodumare’den
sonra ikinci sirada yer alirlar ve bu da onlarin sahip oldugu ko-
numu, onemi ve bu konumla Yoruba dininde tegkil ettikleri yeri
ifade eder. Orisalarin “Tanrisal” olarak nitelendirilmelerini saglayan
basat nedenler onlarin “tanrisal bir gorev” ile sorumlu olmalari,
“tanrisal mekan” denilen bir yerde yaratilmalari, “tanr ile insan”
iliskisini yiiriitiicii organ olmalar1 ve Olodumare tarafindan
bahsedilen bir takim “tanrisal gii¢” ile donatilmis olmalaridir. Bu
noktada Yorubalarin amentiisiinde de goriildiigii iizere Orisalar
Tanriya daha yakin olmalari ile yani tanridan gelen bir kutsallik ile
tanrisaldirlar.

Yorubalarin hayatinin kilit noktas: onlarin dinidir. Onlarda her
sey dinidir ve dinden bir parca tasir. Yorubalarin dini onlarin
hayatinin her yanina sinmis ve bircok yonde kendini ifade
etmistir.'* Ornegin, Yoruba egitim hayatinda egitimin esasi
Ogrenciyi bir Omoluabi (Omoluwabi), yani “Tanr’nin ¢cocugu” veya
“iyi bir cocuk” yapmaktir. Hem Tanr’min ¢ocugu olma hem de
imanin yolu iyi bir karakterden gecmektedir. Bunu acikliga ka-
vusturan bir Yoruba s6zii sOyledir: “eger bir cocugun anlama yetisi
varsa o yashlarin dairesine katilabilir”.*® Iste Yoruba dini gele-
neginin dini sisteminin yiirimesinde en etkili olan unsurlardan
birisi tanrisal varliklara inanmaktir. Yorubalar dogadaki her seyin
onemli bir amaci ve bu amacin da yine kutsal, yani dini olduguna
inanirlar. Bu amac 0zel, yani kutsal oldugu icin bu gorevi yerine
getiren varliklar da kutsaldir. Ustelik bu kutsal varliklara icra ettigi
gbreve gore isim verilir. Ornegin, “okun” Yoruba dilinde “deniz”

12 Seyfeli - Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilig ve Oliim Sonrasi Hayat”, 264-266.

13 Odejobi Cecilia Omobola, “Influence of Yoruba Culture in Christian Religious Wors-
hip”, International J. Soc. Sci. & Education 4/3 (2014): 586.

14 E. Bolaji Idowu, Olodumare: God In Yoruba Belief (London: Longmans, 1962), 5.

15 Michael Aina Akande, “A Re-Interpretation of African Philosophical Idea of Man and
the Universe: The Yoruba Example”, Open Journal of Philosophy 3/1A (2013): 144.
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demektir ve deniz veya okyanus Orisasi da “Olokun”, yani deni-
zlerin sahibi/hakimi olarak isimlendirilmistir.!® Ozellikle Yoruba
inang sisteminin her noktasinda varlik gostermeleri ve dinin daya-
nak taslarindan biri olmalar1 Orisalara bigilen konumu gostermeye
yeterlidir. Bu durum arastirmacilar tarafindan da fark edilmis ve
tanrisal varliklar olan Orisalar Yoruba inan¢ sisteminin anahtar
noktalarindan biri olarak goriilmiislerdir.'”

Her bir Orisa, bir doga veya kiiltiirel fenomen ile
iliskilendirilmis bir karakteri temsil eder. Ornegin, “Oke Ibadan”
tepesinin Yoruba halkina savas sirasinda yardim eden ruhlarin
tepesi olduguna ve simdiye kadar Ibadan halkim kutsamaya devam
ettigine inamilir.'® Obatala, yaraticilk; Orunmila, bilgelik ve
saggorli; Oduduva, tanrisal krallik; Osanyin, sifaci; Sopona, has-
talik, ozellikle cicek hastaligi; Ogun, kilic, silah ve savas; Yemoja, su
ve kahraman ana; Orisa Oko, tarim; Sango, gok giiriiltiisii ve sosyal
adalet; Oya, kasirga; Osun, bereket ve giizellik ve Osumare ise gok-
kusag: ile iliskilidir. Bununla birlikte Orisalardan bazilarinin daha
one ¢iktig1 gorilir. Mesela, Esu tanrisal haberci ve asenin dagiticisi
olmasindan dolay1 Orisalar arasinda 6zel bir konuma sahiptir.’ Bu
konum tanrisal dlemde oynadigi farkli rolle ilgilidir. Bu rol, bir
sekilde Orisalar arasinda da bir aracilik seklindedir. Mitolojide ve
geleneksel Yoruba yasaminda etkili olan oldukca fazla Orisa olsa da
en fazla prestij gosterilenlerin basina su sekiz Orisa yerlestirilebilir:
Obatala, Esu, Osun, Sango, Orunmila, Oduduva ve Ogun.*

Genis bir niifusa ve cografyaya sahip Yorubalarin inan¢ di-
nyasindaki sayisiz Orisalar bulunmasi arastirmacilari onlarin en
onemlilerini veya basta gelenlerini tespite yonlendirmistir. Aslinda
arastirmacilar genelde Orisalarin Yoruba hayatindaki durumuna
gore bir degerlendirme yapmislardir. Bu degerlendirmeler,
Orisalarin c¢okluguna onlara ilgi ve meylin yere ve kisiye gore

16 Raymond Ogunade, “Environmental Issues in Yoruba Religion: Implications for Lea-
dership and Society in Nigeria” (Science and Religion: Global Perspectives, Phila-
delphia, 2005), 2-3.

17 Bode Omojola, “Rhythm sof the Gods: Music and Spirituality in Yoruba Culture”, The
Journal of Pan African Studies 3/5 (2010): 35.

18 Ushe, “God, Divinities and Ancestors”, 168.

19 Babatunde Lawal, “Divinity, Creativity and Humanity in Yoruba Aesthetics”, Literature
& Aesthetics: the journal of the Sydney Society of Literature and Aesthetics 15/1 (2005):
162.

20 Seyfeli - Kul, “Olodumare/Olorun”, 2019, 95-96.
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degismesi de eklenince onlarin kimligi, 6zellikleri, gorevleri, insan-
larla iligkisi, siniflandirilmasi, hiyerarsik sistemde ifade edilmesi
gibi konularla ilgili olarak daha gii¢ hale gelmektedir. Ornegin bir
goriise gore basat Orisalar arasinda demir Orisas1 Ogun, okyanuslar
Orisasi1 Olokun, Oyo ve daha bircoklarimin bulundugu soylenir.!
Baska bir yerde ise Olodumare’nin en basta tek basina durdugu bir
tanrisal varlik panteonu verilmistir. Buna gore Obatala (Orisa-Nla)
Olodumare’den sonra ikinci siradadir ve diger biitiin Orisalar onun
iizerinden Olodumare’ye baglidir. Bununla birlikte Orunmila ve Esu
Olodumare ile direk baglantiya gecebilir sekilde siralanmustir.
Ogun, Sango, Sopona ve Ela ile birlikte yedi Orisa ismi verilmistir.
Diger Orisalar ise birlikte degerlendirilerek Obatala yoluyla Olodu-
mare’ye bagh gosterilmiglerdir.?

Farkli bir siniflandirmay:1 Yoruba bilimci J. O. Awolalu ve Do-
pamu; yaratihistaki Orisalar, tanrisallastirilan atalar ve
tanrisallastirilmig doga giicleri seklinde tice ayirarak yapmstir.”® Bu
siiflandirma Orisa denilen tanrisal varliklar iceren bir siniflandir-
madir. Yiice Tanr1 Olodumare ve diger ruhsal varliklar disindadir.
Dolayistyla Orisalar: kendi icinde ii¢ sinifa ayirmak miimkiindiir.

Obatala, Orunmila, Esu, Ogun gibi sayilar1 c¢ok olan
“yaratilistaki Orisalar”, baslangiclari yaratilis oncesine dayanan
ve/veya evrenin ve insanin yaratilis siirecinde etkin olan tanrisal
varliklardir. Brandon, yaratilisgta var olan primordiyal, yani
baslangicta var olan Orisalarin Obatala, Oduduva ve Orunmila gibi
bazilarinin Yiice Varlik Olodumare ile dogrudan iletisimde
olduklarini, bu nedenle onlara ‘Cennet halk’ anlaminda Ara Orun
dendigini, Cennetten geldiklerini ve hala orada olduklarim
sylemistir. Cennetten (lkole Erun) gelen bu Orisalarin 6zel ismi
irunmole ya da irunmaledir. Bunlar yaratilan diinyaya ilk yerlesen-
lerdir ve Yeryiiziinde yasayan kutsal varliklardir.** Diinyanin ve
insanin yaratilisinda etkin olan bu Orisalar insan hayatinda rol
oynamaya devam ederler. Ancak burada yaratilista hem cennet,
hem gok ve hem de yerde rol oynayan bu tanrisal varliklarin temel

21 Anda, Yoruba, 9.

22 Muzi-Pasi E. Shumba, Structures and Ideas in Soyinka’s Madmen and Specialists (A
Thesis for the Degree of Master of Arts, Departman of Drama, University of Alberta,
1973), 32.

23 Tkechukwu Anthony Kanu, “The Dimensions of African Cosmology”, Filosofia Theoreti-
ca: Journal of African Philosophy, Culture and Religion 2/2 (2013): 540-541.

24 Asante, “Ilé-1fe”, 505.
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gorevlerinin insan hayatina karisip insanlarla Olodumare arasinda
aracilik vazifesi gordiikleri alanda, yani diinyada yer alan varliklar
olmayip tanrisal dlemi ifade eden goriinmeyen alemde canliliklarini
siirdiiren kutsal ve tanrisal varliklar olduklarini belirtmek gerekir.
Dolayisiyla yer ile gok arasindakilerin, bu arada insanin yaratilisin-
da Orisalarin insanin bes duyusuyla algilayamadig: bir yeryiiziine
indiklerini diistinmek akla uygundur. Aksi diisiiniilse Orisalarin
insanlar gibi cisimlestigi soylenmis olur. Ancak Orisalar yeryiiziiniin
cisimlesmis varliklar1 degildir ve Orisalasma varsa bu da tanrisal
dlemden yere inme degil yerden tanrisal aleme yiikselme
seklindedir. Ayrica Orisa gibi bir tanrisal varligin en temel 6zelligi
bes duyuyla algilanamayan varliklar olmalaridir. Onlarin yasadig:
veya ziyaret ettigi yerylizii yaratilmis yeryiizii degil, yaratilistaki
tanrisal 4leme ait yeryiiziidiir. Ayrica yaratilmis gok ve yer
goriinmeyen tanrisal dlemin icindedir. Ciinkii yaratilisin mekani bu
tanrisal alemdir ve diinya tanrisal alemde yiikselmistir,
yaratilmigtir.>® Neimark, onlarin Cennetten ciktiklarini ve geri do-
nmediklerini, insanoglu ile Olodumare arasindaki iliskide
gorevlerinin devam ettigini, insanin Olodumare’yle tek baglanti
kurma yolu oldugunu séylemistir. Onlarin ikole Erun’a, yani Cennet
ya da goksel aleme dondiigiinii de ifade etmistir. Insanlarla iligkiler-
ine verdigi 6rnekte, insanlarin onlarin ikole Aye’de, yani yeryiiziin-
de kaldiklar1 gorev siirelerinde cok sevdikleri cisimler vasitasiyla
iletisimi stirdiirdiiklerini belirtmistir.?® Dolayisiyla Cennete geri
dondiiklerini ifade etmistir. Burada yine goriinmeyen alem algisinin
devrede oldugu anlasilir. Goriinmeyen &lemde varligini siirdiiren
Orisalarin tipki yaratilista oldugu gibi tanrisal adlemden yeryiiziine,
yeryliziinden goksel dleme gitmeleri s6z konusudur. Giinkii onlarin
aracilik gorevi her iki aleme de gitmelerini gerekli kildig1 gibi
goriinmeyen alemden insan diinyasina inebilmelerini ve tanrisal
dleme yliikselebilmelerini olanakli kilmaktadir. Aslinda bu nasil bir
varlik olduklarini da gosterir, tanri ile insan arasinda, ne tanri ne de
insan olan kutsal tanrisal varliklardir.

Orisalagsmay1 ifade eden “tanrisallagmis atalar” (ilk insan ve ilk
kral Oduduva veya Sango gibi), yaratildiktan sonra bu diinyada
yasamis olan insanlardir ve 6yle etki etmislerdir ki soyundan gelen-

25 Seyfeli - Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilis ve Oliim Sonrasi Hayat”, 244, 246.
26 Philip John Neimark, The Way of The Orisa: Empowering Your Life Through The Anci-
ent African Religion of Ifa (San Francisco: Harper Collins Publishers, 1993), 58-59.
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ler hafizalarini yiiceltmeye ve yiikseltmeye devam etmislerdir. On-
lar kral, erkek ve kadin kiiltiir kahramanlari, savascilar ve kiiltiire
ve sosyal yasama destekleri araciligiyla insan yasami ve Yoruba
toplumu iizerinde biiyiik etkiye sahip olan sehir kurucularndir. Yo-
ruba geleneginde, bunlar dogal bir gii¢ iizerinde kontrol kurabilen
ve o giicle dayanisma bagi olusturabilen, bu olaganiistii giiclerin
yikici yonlerini diismanlara yoneltirken yararl eylemlerini kendiler-
ine ceken tanrisallagsmis atalardir. Bu giicii kontrolde, iletisimde
basarili olmak icin bu atasal Orisaya sunu ve kurban takdimelerinde
bulunulur. Etkili bir yasam sonrasinda bu insanlar goériinmez olurlar
ve Yoruba gelenegine gore sik sik olaganiistii bir tutum sergilerler:
onlar ya yeraltina dalarlar ya da zincirler stiindeki goklere
yiikselirler; onlar kendilerini intihara adamis ve Olmemislerdir;
onlar tasa doniismiislerdir; onlarin goriinmemesi gercek 6liim degil
bir Orisaya dontismedir.

Yorubalarin birkag tanrisal alemin Orisasinin bir zamanlar hala
mevcut olan Yoruba kasabalarinin sefleri ya da krallarn olduklarini
gosteren sozlii gelenekleri vardir. Bu Orisalar ortadan kay-
boldugunda, ¢ocuklar1 onlara kurban sunmaya ve Orisanin diinya-
dayken gerceklestirdigi torenlere devam etmeye baslarlar. Bu ib-
adet bir nesilden digerine gecer. Kendi bolgelerinde insanlar bu
Orisalara tapan ve saygi duyan gruplar olustururlar ve yasadiklar
kasabalarin dini ve sosyal organizasyonlarinda kendi kiilt gruplari
icin bir yer temin ederler. Sonunda yerel bir Orisa kiiltii diger yer-
lesim yerlerine sicrayabilir ve onlarin Orisa dua ve kurban gelenegi
daha genis capta Dbilinebilir. Bununla birlikte, diger
tanrisallagtirilmis atalara saygi organize olduklar1 sehirlerle sinir-
lanmig kalirlar, hatta bazen belli aileler veya soylarla sinirlanirlar.?”

Yorubalar cadilarin ve biiyiiciilerin bir erkege zarar
veremedigine ve atalarinin “uyumadigi” veya onu ihmal etmedigi
siirece kotii ilaclarin onun iizerinde etkili olamayacagina inanirlar.
Bir erkegin zorluk durumunda atasina “Baba mi, ma ma sun” (Ba-
bam uyuma) dedigini duymak yaygindir. Bu, ataya uyanik ve
yardimsever olmast icin bir miiracaattir. Bir kadin zor ve uzun si-
ren mesakkatli bir durumdaysa aile reisi kehanete basvurur. Eger
atalarin bir nedenden otiiri kizgin oldugu ortaya cikarsa keci,
sarap, kola fistiklar1 veya hastaya ait bir elbiseyi hediye olarak

27 Asante, “Ilé-1fe”, 505.
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sunar ve suna benzer seyler soyler: “Ah! Bilyiikbabalar (sirayla ata-
larin adlan zikredilir), yardim i¢in sana geldim. Kiigiik kiziniz Iyabo,
zahmet ceken (emek veren). Sézcii, onun bir aile yasagim ¢ignedigini
veya sizi ithmal ettigini soyliiyor. O aptal, kiiciik bir kiz. Ben, aile reisi
olarak, onu affetmeniz icin size miiracaat etmek icin buradayim, liit-
fen. O, cok biiyiik bir disi kegi, birka¢ kola fistigi, bir sise sarap ve
gtizel bir elbise getirdi. O giivenli bir sekilde kurtuldugu zaman bu
keciyi kesmek icin buraya getirecegiz. Bu Yyiizden, bugiin sizi
hatirlayan bizlere dogumu verdigin gibi sizden Iyabo’yu acisindan
kurtarmamiz ve onun iyi olmast i¢in yalvariyoruz.” Kadin kurtuldugu
zaman bu sefer adagimi yerine getirmeye gelir. Bunu,
goriinmemelerine ragmen atalarin huzurda olduguna inandiklar
aile ziyafeti takip eder.?® Bununla birlikte biitiin atalar Orisaya do-
niismez. Yorubalar sadece iyi atayr saygiyla anarlar. Iyi ata,
yeryliziinde iyi bir hayat yasayip huzurla olen kimsedir. Kotii ata ise
asla anilmaz. Bu noktada ritiiel bagliligin yani sira iwaya (karakter)
biiyiik 6nem verilir. Bunun insam1 hayvandan ayiran tek sey
oldugunu kabul ederler. Yani iyi bir kisi, iyi bir iwaya sahip olandir.
Yorubalar bir kisiye “o se’nia” (o bir insanin davranmasi gerektigi
gibi davraniyor) dedikleri zaman o kisinin hayatinda insanlarla iyi
iliski kurdugunu ve dogru bir kisi oldugunu ima ederler. Yorubalar-
da iyi karakterli birisine iyi dogmus birisi olarak davranan anlamin-
da “omoluwabi (omo-on’-iwa-ibii)”, kotii karakterli kisiye de bir
insanin kot bir takliti, ahlaksiz anlaminda “enia-k’enia” derler.
Yani burada kisiye kendi olmaya bagh olarak bir deger bicme
vardir.?

“Kisilestirilmis doga giicleri"nin bir kismi (hem tanrisallagmis
ata ruhu hem de dogal bir gii¢ olan Sango veya Osun gibi) Orisalar-
la iliskilidir. Yorubalar insanlar icin ¢ok yonlii ve yararli fonksiyon-
lara sahip dogal diinyanin herhangi bir unsurunun icinde yasayan
bir ruhu olduguna inanirlar. Bu ruhlardan bazilari digerlerine daha
istlin konumda olan Orisa kabul edilir. Bu Orisalar yeryiiziiyle
iliskili nehir, gol, lagiin, dag, agac ve riizgar gibi doga varliklaridir.
Ibadet dogal fenomenin icinde, siklikla bu fenomenin kendisini
gosterdigi yerde onunla birlikte yasadigina inanilan Orisaya, ancak
Tanrisal dlemle kurulan iliskide onu aracit kabul ederek yonelir.

28 J. Omosade Awolalu, “The Yoruba Philosophy of Life”, Présence Africaine 73 (1970):
27.
29 Awolalu, “The Yoruba Philosophy of Life”, 24-25.
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Bahsedilen doganin bu spesifik giicleri Orisanin bir parcasidir,
clinkii Orisa kiltii kendisini kendisine yonlendirir. Ancak, Orisa bu
dogal giiclerin sadece bir yoniidiir. Disiplinli ve kontrol edilebilir
olan boyle bir Orisa, ritiiel araclar kullanan insanlar tarafindan
gelistirilebilen dogal bir giiciin bir parcasidir. Her zaman kesfedile-
bilecek, ancak hicbir zaman tam olarak bilinemeyen dogal giiciin,
doganin her zaman vahsi kalacagi ve tanimdan kacacagi bir yonii
vardir. Insanoglunun yararma Orisa, insanlik ve doganin bu insan
tarafindan evcillestirilemeyen, insan tarafindan kontrol edilemeyen
bir kismi1 arasinda dururken insanin dogasini tam anlamiyla kontrol
altina alarak bu dogal giicler arasinda arabuluculuk yapar.*

Bu ¢ sinif Orisanin da hem mitoloji kanaliyla tanrisal alemle
hem de geleneksel Yoruba halkinin tanrisal alemle kurdugu iliskide
aciga ciktig1 insanlik dlemiyle baglantis1 vardir. Bu iliskinin iki yonii
de sanaldir ve geleneksel Yoruba dininin temel inancglar icerisinde
yer alir. Orisalarin tek gortiniir oldugu yer Yoruba yasamidir. Ancak
yasamdaki yerleri Orisalarin mitolojiye dayali 6zellikleri ve Yiice
Tanr1 Olodumare ile insan arasindaki iletisimde ifadesini bulan
gorevleri ile aciga cikmaktadir.

II- Orisalarin Genel Ozellikleri

Geleneksel Yoruba dininde Orisalarin varlik olarak yerlerini be-
lirlemek ve bu dinin biitiintindeki konumlar1 ve anlamlariyla Orisa
fikrinin anlasilmasi icin Once Orisalarin ne tiir bir varlk
olduklarinin ortaya konmasi gerekir. Ciinkii baz1 arastirmacilar bu
tanrisal varliklar1 birer tanri olarak kabul etmekte ve 0yle sunmak-
tadirlar. Bununla birlikte, Olodumare’nin Yiice Tanr1 ve Orisalarin
tanrisal varliklar oldugu fikrine sahip arastirmacilar da vardir.*!
Aymu fikirde olan Idowu, Orisalarin yaratilista ve diinyanin teokratik
idaresinde Olodumare’nin istegine gore O’na hizmet ettiklerini
soylemistir.** Bu dogrultuda Orisalarin ozellikleri, icra ettikleri
gorevler, sahip olduklan giic ve yetkiler incelendigi takdirde onlarin
ne tiir bir varlik olduklar acikliga kavusacak durumdadir.

Orisalarin  kimligini oOncelikli olarak onlarin Olodumare
karsisindaki konumlar1 belirleyicidir. Bunu da mitolojiden takip
etmek miimkiin ve uygundur. Mitolojiye gore Orisalarin en genel

30 Asante, “Ilé-Ife”, 505-506.
31 Seyfeli - Kul, “Olodumare/Olorun”, 2019, 29-36.
32 Idowu, Olodumare:, 57.
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ozellikleri, onlar1 Tanr1 diye tanimlamaktan uzaklastiran ve
yaratilmis diger varliklarla benzerlikleri oldugunu gosteren eksik ve
noksan olmalaridir. Bu genel 6zellik temelde bazi ikincil derecedeki
ozellikleriyle dogrudan ilgilidir. Bu ikincil o6zellikler, giiclerini
aseden yani Olodumare’den almalari, Olodumare’ye secde etmeleri,
onlar1 Olodumare’nin gorevlendirmesi, O’'nunla insanlar arasinda
aracit konumunda olmalar1 ve bazi yonlerden insanlara benzemeleri
gibi 6zelliklerdir.

Gi¢c ve enerji anlamindaki age aslinda Olodumare’nin
kendisidir. Olodumare’den yayilan bu enerji Orisalara da verilir.*?
Ornegin Orisa Esu’ya Olodumare, &zel olarak asenin (kutsal enerji)
gliciinii verir ve aseyle gliciimii gostereceksin der.** Dolayisiyla on-
larin giici aslinda kendilerinden degildir. Bu 6zellik onlarin eksik
ve noksan olduklarini gosterir. Aymi sekilde mitolojide Olodu-
mare’nin oniinde secde etmeleri yiice olanin Olodumare oldugunu
ve yine onlarin tipki insanlar gibi eksik ve noksan olduklarini
gostermektedir. Yaratilis mitolojisinde Orisalar tek tek Olodu-
mare’nin huzuruna c¢ikarlar. Onlarin huzura ciktiklarinda ilk
yaptiklar1 sey secdeye kapanmak, diz ¢okmek ve sozleriyle O'nu
yiiceltmektir.*

Eksiklik ozelliklerini ilgilendiren diger bir ikincil derecedeki
ozellikleriyse yaptiklar isleri aslen Olodumare’nin gorevlendirme-
siyle yapmalaridir.®® Bu, kiilli iradeye sahip olmadiklarin ve ciizi
iradelerini Olodumare’den aldiklarini gosterir. Bu eksikligi mi-
tolojide Olodumare’nin Orisalara tek tek gorev vermesinde (onlara
birer gorev kapsiilii yutturur) gérmek miimkiindiir. Tek tek farkl ve
sinirli gorevlere sahip olmalar tipki insanlar gibi eksik ve Yiice
Tanrr’ya meyilli olduklarini ifade etmektedir.

Mitolojide ad1 gegen tiim Orisalar Olodumare’ye secde ederler,
giiclerini ve gorevlerini O'ndan alirlar ve vazifelerini yapmak tiizere
gonderilirler. Tanrisal dlemdeki bu prototip davranislar, 6zellikle
secde Yiice Tanrr'y1 yliceltmenin zirvesini acik etmektedir. Ayni
zamanda insan i¢in yeryiiziinde yapilmasi gerekene isaret etmekte-
dir. Orisalarin insanlar nezdindeki konumuna isaret eden bu 6zellik

33 Seyfeli - Kul, “Geleneksel Yoruba Dininde Yaratilis ve Oliim Sonrasi Hayat”, 18.
34 Bibeli, 4-5.

35 Bibeli, 3-15.

6 Bibeli, 3-14.
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onlarin Olodumare ile insanlar arasinda araci vazifesi gérmeleri ve
insana benzeyen 6zelliklere sahip olmalariyla iliskilidir. Dolayisiyla
bu nokta, Orisalarin insanm1 Olodumare 6ntinde temsil ettiklerini ve
insanlarin isteklerini O’na ileten aracti konumunda olduklarini
gosterir. Insanin durdugu yer bakimindan Orisalarin bir deger-
lendirmesi yapildigindaysa tanrisal alemdeki rolleriyle yasayan
insan icin bir Orneklik, bir prototip davranis modeli ortaya
koyduklar1 goriiliir. Bu, ayn1 zamanda asil tapinma objesinin, asil
yonelisin Olodumare’ye oldugunu hatirlatir. Orisalar gortinmeyen
dlemin tanrisal varliklar1 olarak sinirli giicleri ve gorevleriyle insani
temsil ettikleri tanrisal dlemde Yiice Tanri Olodumare’ye yonelmis
durumdadirlar. Bu o6zellikleriyle Tanri olarak kabul edilmeleri
miimkiin degildir.

Her bir Orisanin ii¢ temel yoniinden bahsedilir. Bunlar, fiziksel
(bir doga nesnesi ile iligkisi), ruhsal (tanrisal) ve beseri (insani
duygular, degerler vs.) yonlerdir. Her bir Orisanin bir element,
renk, insani duygu ve insani ugras/gorevle iligkisi vardir.*” Bu ¢
yon, Orisanin aslinda iki é&lemle, tanrisal alem ve diinya,
goriinmeyen alem ve bes duyuyla algilanan alem, iligkisine gon-
dermede bulunur. Fiziksel ve insani yoni diinyayi, ruhsal olan da
tanrisal alemi ifade eder. Yasam alani tanrisal dlem olan Orisalarin
insan diinyasina dokunduguna inanilir. Bu, ister atasal olsun, ister
doga varlig1 olsun biitlin Orisalar i¢in gecerlidir. Orisalarin gorev ve
ozellikleri, Yoruba yasamina etkileri de yine bu iki dlem fikrine gore
bicimlenmistir. Dolayisiyla Yorubalar, bu bes duyuyla algilanmayan
varliklarin 6nce varligina inanirlar. Sonra, onlarla fiili iliski icerisine
girerler. Bu, adeta onlarin bu &lemde yasadigina inandiklarini
ortaya koymaktadir.

Mitlerden anlasildig1 tizere Orisalarda dikkat ceken ozel-
liklerden biri tanrisal/ruhsal varliklar olmalarina ragmen insani
ozellikler tasimalaridir. Buradaki insani, beseri 06zelliklerle
tanimlanmalarin1 mitlerde gérmek miimkiindiir. Mitlerde onlar da
kavga eder, diismanlik veya anlasma yapar ya da en sevdikleri
yiyecekler ve icecekler, yapmaktan hoslandiklar1 6zel oyunlari
vardir. Insani sekillendirme gérevi verilen Orisa Obatala mitinde bu
oldukca belirgindir.®® Ustelik insanlar bazi Orisalarin koétii ni-

37 Amanda D. Concha-Holmes, Who is Nature?: Yoruba Religion and Ecology in Cuba (A
Dissertation for the Degree of Doctor of Philosophy, University of Florida), 179.
38 Bibeli, 12-17.
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yetlerinden korkar ve onlara yardim icin degil de sakinma icin ib-
adet eder ve kurban sunarlar. Haberci Orisa olan Esu’ya, tamamen
bu sekilde olmasa da bazi zamanlarda onun kandirmacalarindan
korunmak icin dua ve sunularda bulunulur.®® Yoruba dini gele-
neginde, Orisalar onlarin adanmislarina ¢ok sayida nimetler verir
ve onlarin adina Yiice Tanrr'yla iletisim icinde olurlar. Ayrica eril ve
disil Orisalar bulunurken her iki cinsi temsil eden Orisalar da
vardir. Ornegin Oduduva, bir mitte eril bagka bir mitte disil figiir
olarak gosterilir.*

Bahsi gecen Ozellikler Orisalarin hem tanr1 hem de insanlar gibi
yaratilmis yeryiizii varliklar1  olmadiklarimi — gostermektedir.
Orisalarin kimliklerini daha acik hale getirecek hususlardan birisi
onlarin gorevleri, yapip ettikleri ve insanlarla iliskileridir.

III- Orisalarin Genel Gorevleri

Orisalarin en genel anlamiyla en ¢ok bilinen gorevlerinden ilki
yiice varlik Olodumare’nin yardimcilar: olmalaridir. Bu, gorevlerini
Onun emriyle ve Onun adina yapmalariyla ilgilidir. Olodu-
mare’den aldiklar1 age, yani enerji ve giic ile yaratilis siirecinde
ortaya koyduklar: isler, Orisa Obatala’nin insan bedenini sekillen-
dirmesi gibi, bunu gostermektedir. Burada dikkat ceken 6nemli bir
nokta, her bir Orisanin, mitolojide Olodumare’nin verdigi bir
kapsiille yutuldugunda kazandiklar1 kendine has bir yetenege ve
belli bir goreve sahip olmasidir. Bu yetenek genellikle sadece bir
Orisada bulunur, bir digerinde bulunmaz. Olokun’un sular ile ilgili
bir glici varken Ogun’un demir ve metal ile iliskili giiclerinin
bulunmasi gibi. Dolayisiyla onlarin insanlardan farkli olaganiistii
varliklar olmalar1 Yiice Tanri Oldumare gibi veya O’nun kadar
donanimli olmalarini saglamadig: gibi, bilakis O’'ndan eksikliklerini
de gostermektedir. Origalar tanri olabilecek kadar donaniml degil-
lerdir. Tann vasfi, kaynagi kendisinden olmayan tek veya birkac
giic, yetki ve hakimiyet ile sinirli olamaz. Bundan dolay1 sahip
olduklar1 giicler noktasinda sinirli olan bu varliklarin tanr degil,
ancak birer tanrisal gorevi icra etmek iizere yaratilmis ve secilmis
tanrisal varliklar olduklarini séylemek dogru olur.

39 Anda, Yoruba, 33.
40 Maulana Karenga, “Oduduwa”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asan-
te - Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 474-475.
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Orisalarin en 6nemli gorevlerinden birisi, insan ile Yiice Tanr1
Olodumare arasindaki baglantida araci konumunda olmalaridir.
Yani Orisalarin insan hayatindaki yeri tanrisal/kutsal olan ile
iletisime ge¢meyi saglamasidir.*' Geleneksel Yoruba dininde,
Olodumare’nin dogrudan tapinildigi veya O’nunla iletisime gecildigi
bir mabet, somut bir ritiiel nerdeyse hicbir yerde yoktur. O’nun icin
yapilan bir sunu veya kurban da yoktur. Bu, Yorubalarin biitiin
tanrisal isim ve sifatlar1 kendisine verdikleri tek Yiice Tanr fikri ile
ilgili bir durumdur. Dolayisiyla Olodumare disinda bagka bir
varliga, Orisalara da bu kusatict ve ulasimaz ozellikleri ver-
memektedirler. Yorubalarda somut ibadet Orisalaradir. Idowu,
siradan gozlemcilere goére Yoruba dininde nesnel fenomenin
Orisalar ve onlara bagh kiiltler oldugunu séylemistir.** Bu durum
bazi arastirmacilarda onlarin Tanri oldugu algisina yol acmuistir.
Orisalarin Tanr1 olarak kabul edilmesinde rol oynayan hususlardan
birisi onlar adina kurbanlar sunma ve onlara dua etmedir. Ancak bu
durumlarda insanlar isteklerini Olodumare’ye ulastirmalarim
isteyerek onlar1 aract konumuna yerlestirmektedirler. Idowu,
Olodumare tarafindan hayata gecirilen Orisalarin her birinin
kendilerine ait gorevleri oldugunu ve diinyanin yaratilisi ve teo-
kratik idaresinde O’nun bakanlari, vekilleri olduklarimi soyler.*
Bazi1 arastirmacilar Idowu’dan faydalanarak Orisalarin Yiice
Tanr’nin  ¢esitli tezahiirlerini insanlara gosterdiklerini be-
lirtmiglerdir. Buna gore Sango ve Ogun Olodumare’nin gazabini,
Orunmila bilgeligini, Obatala ve Oduduva gibi diger Orisalarin
O’nun yaratici yeteneklerini temsil ettigini sdylemislerdir. Balogun
temsil konusunu bedenlenme olarak cevirmistir.** Idowu ise Orisa-
Nla (Obatala)’nin ve Orunmila’nin bahsi gecen konularda Olodu-
mare’nin vekili olduklarini séylemistir.** Her birinin Olodumare’nin
bir giiciinii temsil etmesi, O'nun vekili olmasi verdigi enerji ve glice
muhtac gorevleriyle ilgilidir ve bu gorev de O'nun tarafindan ver-
ilmistir. Dolayisiyla O'nun herhangi bir giiciinii temsil etmeleri,
vekili olmalar1 anlasilir bir durumdur ancak Orisalarin Olodu-

41 Asante, “Ilé-1fe”, 503.

42 Idowu, Olodumare:, 107.

43 Idowu, Olodumare:, 18, 106.

4 J. Pemberton, “A Cluster of Sacred Symbols: Orisha Worship among The Igbomina
Yoruba of Ila-Orangun”, History of Religion 17/1 (1997): 6; Oladele Abiodun Balo-
gun, “The Nature of Evil and Human Wickedness in Traditional African Thought:
Further Reflections on The Philosophical Problem of Evil”, Lumina 20/2 (2009): 7.

4 Idowu, Olodumare:, 75.
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mare’nin bedenlenmis hali olduklar iddia edilemez. Ciinkii bu du-
rumda, Yoruba aklinda yer alan yiice ve her seyi ile kusursuz ve
eksiksiz Olodumare ile celisen, O’'na denk veya O’nu biitiinleyen bir
tanr1 veya tanrilar fikri ortaya cikar. Ayrica inkarnasyonda bir te-
zahiir s6z konusudur, yani tanrinin kendisi o bedene zuhur eder.
Bir goriiniim oldugu icin de aslinda tanrinin kendisi degildir. Bazi
dinlerde tanrinin kendisi oldugu fikrinin yer aldigi bedenlenmeler
vardir. Ancak Yorubalar Orisalarin Olodumare’nin kendisi oldugu
fikrinde degillerdir. Hatta Orisalarin Olodumare’nin farkl 6zellikle-
rinin bedenlendigi varliklar olduklari1 da sdylenemez. Olodumare,
Orisalara gii¢ dagitmistir, ancak kendisini bir Orisa olarak gostermis
ya da Orisalar olarak tezahiir etmis degildir. Ayrica burada bir
varligin tezahiirinden degil, o varligin giiciiniin, yeteneginin te-
zahiiriinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla, boyle bir tezahiir
Tanr’nin tezahiirii degildir. Orisalarin aract konumunda olma-
larinin diger bir yonii insanlari Olodumare huzurunda temsil et-
meleridir. Olodumare’yi insanlar yaninda temsil etmesiyle ayni
dogrultuda olan bu husus onlarin aracilik 6zelliklerini vurgular.
Boylece insanlar gibi varliklar olmadiklar1 da buradan anlasilir.
Ciinkii onlar tanrisal dlemin tanrisal varliklaridir. Bu, Orisa olmus
atalar icin de gecerlidir.

Orisalarin diger onemli bir genel gorevleri insan hayatim ko-
laylastirmalaridir. Bundan dolayi, her bir Orisanin insan hayatini
kolayastiran bir yetenegi bulunur. Ornegin, Ifa (Orunmila)’ya
basvurarak yapacaklari isin hayirli olup olmadigini veya hangi
Orisaya miiracaat etmeleri gerektigini sorarlar. Zenginlik ile iliskili
Orisa, nehir ve okyanuslardan gelen Olokun ve Aje'dir. Aje,
ekonomik durum ve zenginlik ile iligkilendirilen Orisadir.
Zenginligi, ticareti, ekonomik gelismeyi kontrol eden ruhsal ve
tanrisal glictiir.* Origalarin, insan hayatini kolaylagtiran bir 6zel-
likte olmalar insanlarin kutsal bir gii¢ tarafindan korundugunu da
gostermektedir. Ciinkii kutsaldan gelen, kutsaldan giic alan ve
beseri 6zelliklerle vasiflandirilan bu varliklar, yine kutsaldan bir
parca tasiyan insan ve diinya hayatinin siirdiiriilmesinde vazifelid-
irler.

46 Qladiti Abiodun Akeem - Oyewale Peter Oluwaseun, “The Yoruba Concept of Ola in
African Society: A Historical Overview”, World Scientific News 80 (2017): 66-67.
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Orisalar ile ilgili bagka 6nemli bir genel gorev Orisalarin insan-
larla iliskisini ifade eden toplumsal ve bireysel huzuru saglama-
laridir. Bundan dolay1r toplumun hepsinin inandigi ve miiracaat
ettigi genel Orisalar oldugu kadar kisinin ya kendisinin secme ya da
basvurulan bir ifa rahibi tarafindan belirlenme yontemiyle
koruyucu olarak tuttugu Orisalar da vardir. Olodumare’nin
yardimcilar1 ve O'nun adina uygulayicit konumunda olan Orisalar,
ayn1 zamanda sosyal ahlakin koruyucusu olarak da davranirlar.
Eger, kisinin danistig1 ve kurban sundugu bir Orisa istegini yerine
getirmekte zayif kalirsa yine ilk miiracaat edilen Yiice Varliktir, yani
Yiice Tanr1 Olodumare’dir. Boyle bir durumda kisi O'ndan Orisasini
degistirmesini veya onu ise yaramasi i¢in uyarmasini ister. Bir yo-
ruba soylemi soyledir: “Orisa bo le gbemi semi, bi o se bami”, yani
“eger Orisa benim durumuma yardim edemezse, beni daha kétii de
yapmamalidir”.* Ayrica Yorubalar, Yiice Tanr’nin yardimini elde
etmek ve O’'nu veya bir sifatin1 onaylamak icin ¢cocuklarina Tanrr'ya
iliskin anlamlar iceren teoforik (tanri adin1 kapsayan) isimler verirl-
er. Bunun yaninda Yorubalar, tanrisal varliklarin toplumsal kurallar
ve normlara uymayan Kkisiyi felaketler ve talihsizliklere ugratarak
cezalandirdiklarina, onlara uyan kisiye de bereket ve liituf
vereceklerine inanirlar. Atalarin Yoruba toplumunda oynadiklari rol
cesitli yardim, destek ve carelerin korunmasi ve bagislanmasi
bakimindan iyilikseverligin oOtesindedir. Koruyucu olarak atalar
toplumun tabularini ¢igneyenlere felaket getirirken onlar saygiyla
koruyanlar1 miikafatlandirirlar. Soylarimi gozetmek, aile iliskilerini
ve kabile normlarini korumak atalarin goreviyken onlarin soyunun
da atalariyla dostluk ve yakinligini siirdiirme gorev ve hizmetleri
vardir. Bu iliskiyi siirdiirmede temel rol oynayan uygulamalar hem
yillik hem de giinliik ibadet ve kurban sunularidir.*®

IV- Orisalarin Kimligi: insanlarla iligkisi

Geleneksel Yoruba dininde insan ve Orisalar arasindaki iligki
diinya hayatiyla sinirli oldugu goriilmektedir. Verilecek olan
orneklerde de goriilecegi iizere Orisalar yaratilista insani diinya
hayati icin hazirlamakla gorevlendirilirken onlar1 insan yapan asil

47 Akande, “A Re-Interpretation of African Philosophical Idea of Man and the Universe:
The Yoruba Example”, 141.

48 Joseph Adyinka Olanrewaju, “The Relationship Between People and Supernatural
Beings in Yoruba Traditional Cultur”, Journal of Adventist Mission Studies 5/2 (2009):
43-46.
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maddeyi Olodumare vermistir. Yine ayni sekilde insanin diinya
hayati sonlandiginda onu yargilayacak ve yasadigi hayata gore odiil
veya cezayl verecek olan yine Olodumare’dir. Bu itibarla insan ve
Orisalar arasindaki iligki islenirken bu iliskinin ¢ogunluk olarak
ibadet merkezli pragmatik bir iliskiye dayandig:1 goriiliir. Orisalarin
insanm1 sadece diinya hayatinda yonlendirebildikleri, diinya
hayatinin zorluklarinda yardim edebilmeleri yani kisaca gorev yeri
olarak insanin diinya hayat1 sahnesinde ortaya ¢ikmalari da onlarin
insanla iligkisinin sinirli bir zamanda -dogumdan o6liime dek- ve
sinirh bir mekanda -diinya, yeryiizii- gerceklestigi anlasilir.

Geleneksel Yoruba toplumunda dini yap: bir hiyerarsi igeris-
indedir. Bazi arastirmacilar bu yapinin bir ataerkil biitiinlik ile
basladigint ve biiyiik bir yasllar heyetine, memurlara ve en
yiiksekte krala ulastigini ileri siirer. Burada kral politik monarsik bir
yapidadir ve “Baba” figiirii ile desteklenir. Yorubalarda her kralin
farkli pozisyonlarda gorev alan bircok sefi bulunur. Ciddi konular,
Oliim, savag gibi toplumsal konular uygulamaya gecmeden once
krala sunulur, danisilir ve gorisiiliir. Bir krallik, basinda ‘Baale’ (bir
grubun, sehrin, yerlesim yerinin bas1) denilen kisilerin oldugu farkl
bolgelere ayrilir. Her Baale, ayn1 zamanda kralin kabinesi gibi gorev
yapan kendi yerel seflerine sahiptir.*’ Ayrica, Yoruba halk: arasinda
dini gorevlerin icra edilmesi ile gorevli bir iist kurul bulunur. Din
adamu sinifi da denilebilecek bu kurul Obgoni cemiyeti olup dini,
politik ve tiizel dogasiyla bircok fonksiyona sahiptir. Cemiyet iiye-
leri, Yer tanricasi Ile'ye (Oduduva olarak da bilinir), yani tiim
hayatin anasina saygida ayirt edilirler ve buna baghdirlar. Cogun-
lukla Ile’ye yiyecek ve iceceklerle hediyeler sunarlar. Birincil ika-
metgahi diinya olan atalar ile yasam arasinda ayricalikli aracilar
olarak diisiiniildiigiinde Obgoni cemiyetinin rahipleri genellikle
Kral'a atadan destek gibi bir dizi hassas meseleyi belirlemek
amaciyla sik sik kdhine danismak i¢in davet edilirler.”® Her sehir ve
bolge kendi Ogboni cadirina sahiptir ve iiyeler geleneksel sifre ve
sembollerle birbirlerini tanirlar. Alafin, tiim Ogboni cemiyetlerinin

4 Cornelius Olusegun Oyemomilara, Towards Contextualization of Worship: A Challenge
to The Nigerian Baptist Convention (A Thesis Submitted for the degree of Ph.D. in the
Faculty of Humanities, University of Manchester, 2012), 69.

50 Ama Mazama, “Ogboni Society”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asante - Ama Mazama (California: SAGE Publications Ltd., 2009), 479.
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sefidir. En biiylik konumu rahiplerin basi olmasidir ve ona “Ekwji
Orisjm”, yani “Orisalara mesaj gonderen” denir.*!

Yoruba yasam alani boyunca Orisalarin degisik pozisyonlari
degisik krallik ve sefler ile iligkilendirilmistir. Ornegin antik ife ve
Eski Oyo'nun geleneksel kralliklari, kendi bolgelerini ve bagh kasa-
balarini krallik Orisa kiiltlerinin destegiyle yonetmektedirler. Bu
kralliklar oba ad1 verilen kralin sorumlulugundadir ve sivil sefler ve
miilkiyet sahibi krallarin farkli geleneksel soy cizgilerinde idare
edilir. Tim Yoruba krallar1 ekeji Orisaya veya tanrisal varliklara
hiikmettigi icin, Yoruba yasam alaninin siyasi topografyasini bigcim-
lendiren iinlii krallarin hizmet ettikleri Orisa ile birlesmis olmalari,
onlarla aynilesmeleri s6z konusudur. Sango'nun énceki Oyo Impar-
atorlugu'nun (ajele ve lari Sango rahipleri tarafindan yonetildigi
gibi) politik-ritiiel egemenligini yansitan Pan-Yoruba tanris1 olarak
one cikmasi belki de en iyi bilinen emperyal giiciin ruhsal kiril-
masidir. Osogbo’daki Osun veya Oyo’daki Sango gibi giiglii kraliyet
kiiltlerine sahip olan merkezi kralliklarda, tek Orisay1 kentin patro-
nu olarak belirleme egilimi vardir.>?

Nasil bir varlik olduklarini ortaya koymada, Orisalarin 6zel-
likleri ve icra ettikleri gorevler disinda dikkate deger bir konu da
Orisa tutma, Orisayla iliskiler ve ona gosterilen saygi, kurban ve
sunular etkili ve 6nemlidir. Arastirmalar Yorubalarin dini yasam-
larinda yonelmek icin iki gekilde Orisa tuttuklarini ortaya ko-
ymustur. Birincisi babasi ya da annesi tarafindan tutulmus bir
Orisaya yonelimi devam ettirme seklindeki daha geleneksel olan
yontemdir. Ikincisi ise bir Origsanin kendisini tutmasi icin davet
edilmesi seklindedir. Bu, bireyin yasam icerisinde kendisine yakin
hissettigi, kendisiyle ilgilendigini distndigi Orisay1
olagantistiiliiklerin yasandig: sekilde tutmaktir. Bu, biraz da birden
fazla Orisa tutabilmekle ilgilidir ve bu nedenle farkli yollarla Orisa
tutmak mimkiindiir.>® Orisa degisimine gelince basit bir olay

51 A. B. Ellis, Yoruba-Speaking Peoples of The Slave Coast of West Africa Their Religion,
Manners, Customs, Laws., Language, Etc With an Appendix Containing a Comparison of
The Tshi, Ga, Ewe, and Yoruba Languages (London: Chapman and Hall Ld., 1894), 91,
112.

52 Andrew Apter, “Notes on Orisha Cults in the Ekiti Yoruba Highlands: A Tribute to
Pierre Verger (Note sur le culte des Orisha dans les hautes terres yoruba: un homma-
ge a Pierre Verger)”, Cahiers d’Etudes Africaines 35/138/139 (1995): 371.

53 George Eaton Simpson, “The Shango Cult in Nigeria and in Trinidad”, American
Anthropologist 64/6 (1962): 1215.
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degildir. Birey giinliik yasaminda karsilagsmis oldugu kotii talihlerle
ve kotii durumlarla bas edemiyorsa ve bunda Orisasinin yardimini
goremediyse yeni bir Orisaya yonelebilir.>*

Yorubalarin ibadet hayatin1 ifade eden bu konunun deger-
lendirmesi Yorubalarin ibadet anlayisim1 da ortaya cikaracak ni-
teliktedir. Yoruba dini geleneginde bu tanrisal varliklarla kurulan
iliskinin bilinmesi istenen bir durum gibi belli amaclar ve hedefler
dogrultusunda belli istek ve dilekler ya da tesekkiir mahiyetinde
yapilan, cogunlukla alis-veris niteligindeki dua ve uygulamalar
oldugu goriilir. Bu durum, asil hedefin, ulasilmak istenenin
Orisalar olmadigini, yapilan dua ve uygulamalarda Orisalar
yliceltme maksadi bulunmadigini ve daha cok pragmatik neden-
lerden dolay1 yapildigini gosterir. Yani ben sana, senin istediklerini
ve sevdiklerini veriyorum sen de bana benim istediklerimi ver an-
lami tasimaktadir. Bu da Orisalara yapilanlarla Olodumare tapinimi
arasindaki temel farki ortaya koyar. Ciinkii Olodumare tapiniminda
sadece O'ndan isteme ve O'nu yliceltme durumu vardir. Bu 6zel-
likler Orisalarin birer tanr1 degil de araci veya islevsel varliklar
olarak kabul edildigini gosterir. Yorubalarin ibadet hayatinda en
belirgin ibadetlerin basinda kurban ve sunular gelmektedir. Sunular
hediye anlami tasidigi gibi, bir amac icin de yapilabilirler. Yoru-
balarin ibadet hayatinda maddi bir unsur olan kurban ve sunularin
bu kadar belirgin ve basat bir uygulama olmas: da yine Orisalarin
beseri vasiflara sahip tanrisal varliklar olmalarindan kaynaklidir.
Dolayisiyla onlarla kurulan iliski de maddi ve beseri 6zellikler
iizerine kuruludur. Ozellikle her Orisaya kurban olarak ayni seyin
sunulmamasi, yani genellikle Orisalarin mitolojik 6zelliklerine baglh
olarak begendikleri ve sevdikleri seylerin takdim edilmesi de bunu
desteklemektedir. Aslinda, buradan Orisanin verilen seye ihtiyaci
varmis gibi bir davranis sergilendigi goriilse de insanlari tanrisal
dlemde temsil eden, onlar i¢in Yiice Varlik Olodumare ile aralarinda
aract konumunda olan Orisalarin tanrisal alemin ruhsal ve tanrisal
varliklar1 olmalariyla iligkilidir. Dolayisiyla bicimi farkli olsa da
Olodumare’ye gosterdikleri saygiy1 bu tanrisal varliklara da
gostermektedirler ve sunu gibi maddi unsurlarin degil, onun altinda

54 Mahmut Aydin, Anahatlartyla Dinler Tarihi Tarih, Inang ve Ibadet, 4. Baski (istanbul:
Ensar Negriyat, 2014), 83; Canan Seyfeli, “Geleneksel Kabile Dinleri”, Dinler Tarihi
(Diyarbakir: D.U. ilahiyat Fakiiltesi, 2016), 41.
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yatan manevi yon ve gercek kabul ettikleri sembolik anlamlarla
ilgilenmektedirler.

Yoruba dininde tanrisal varliklara yapilan dua ve sunular
bolgede ibadet edilen Orisalarla ilgili imgeler ve nesneler iceren
tirbe ve tapinaklarda uygulanmaktadir. Her tapinak veya tiirbe
belirli bir Orisaya adanmustir ve icleri bu Orisa i¢in sembolik esya-
larla doludur. Yorubalar icin bu dini objeler tapinagin kendisinden
daha onemlidir. Ciinkii Orisalarin o objelerde yasadigina inanirlar
ve bu nedenle bu objelerle rahiplerin gittigi yerlerde yeni tapinaklar
olusabilmektedir. Bu objeler cogunlukla deniz kabugu, taslar ve su
kabag1 taslar1 gibi basit seyler olur. Bu tapinaklar pazar yerleri,
nehir kenarlar1 ve evin icinde ya da etrafinda farkli mekanlarda
kurulur.>

Yoruba dini ibadeti evde baslar. Orisalara tapinimda hane halk:
arasinda da bir hiyerarsi vardir ve hanenin rahipleri bastadir.
Tapinaklarda bu hiyerarsi bircok seviyeye ayrilmistir. Tapinak
rahiplerinin bu seviyeleri yasadiklar1 inisiyasyon sayisina ve
yaslarina gore sekillenmistir. Tanrisal alemle iligkili ruhsal ve
tanrisal hiyerarsinin basinda ise evreni yaratan ve canliligini, yani
devaminmi saglayan Yiice Tanri Olodumare bulunur. Eril olduguna
inanilan Olodumare insan aleminden uzakta kabul edilir ve
tapinaklarda O’na fiili tapinim gerceklestirilmez. Olofin ve Olorun
diye isimlendirilen iki tezahiiriinden dolayi, yani bir {icleme
olusmast nedeniyle Hiristiyan tanrisina benzetilmistir. Ancak,
goklerin sahibi olarak ifade edilen Olorun ile yeryiiziiniin sahibi
diye nitelenen Olofin Olodumare’nin evrene yansimig ve biitlinii
tamlayan iki yoniini ifade etmektedir. Yani bir tezahiir s6z konusu
degildir. Ruhsal hiyerarside Orisalar Olodumare’nin altinda, O’ndan
sonra gelirler. Onlarin en temel o6zelligi insanlarla Olodumare
arasinda aracit olmalaridir. Orisalar iki sekilde var olmustur: ilki
baslangici tanrisal &dlemde olan Obatala gibi olan, ikincisi ise
baslangicta yeryiizii varlig1 olanlardir. Ikinciler Sango gibi bir za-
manlar insan iken oOldiikleri vakit enerjileri taglara hapsolarak
Orisaya déniismiislerdir. Ilgin¢ olan hususlardan birisi, kiginin tut-
tugu Orisasinin cocuklar1 olarak kabul edilmesidir. Ruhsal ve
tanrisal siralamada Orisalardan sonra Egungun gelir. Egungun ib-

55 Kristi Marrero, Speaking With The Orishas: Divination and Propititation in The Lucumi
Religion (A thesis for the degree of Master of Arts, the University of Central Florida,
2008), 15.
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adet edenlerin atalaridir. Saygi gosterilen atalarin tamamina birden
verilen bir isimdir Egungun. Onlara adanmus tiirbe tapinaklarda
atalara saygi sunumu gerceklestirilir ve saygi sunanlarin yasam-
larina yardimci olduklarina inanilir. Atalara tapinilmaz, saygi
gosterilir ve hayatlarindaki zararli veya kot seylerin kalkmasi icin
yardimci olduklarina inanilir. Atalardan sonra, hiyerarsi insanlar,
diger hayvanlar ve cansiz nesneler tarafindan tamamlanir. Insanlar
evreni dengede tutan ritlielleri gerceklestirmek zorunda olduklari
icin hiyerarside diger yeryiizli varliklarindan farkli bir yerdedirler
ve bu ozellikleriyle essizdirler. Onlar ayrica, kendileriyle birlikte
yasayan canli ve cansiz varliklarin bekgileri ve hizmetcileridirler.>®

Geleneksel Yorubalarda kurban ve sunular, uygulama nok-
tasinda dinin 6zii durumundadir. icki ve et tiirbe tapinaklarda bas
sunulardir. Orisalara saygi anlaminda ise Ozellikle cocuklar igin
tesekkiir, iyi saglik ve yasamda basar1 hedefiyle hediye takdimeleri
sunulur. Ayrica ciddi hastalik, kithk ya da kuraklik durumunda
teskin amacli kurban ve sunular takdimi yapilir. Herhangi bir an-
lasmay1 degistirme sirasinda onun karsili§i olarak yine kurban ve
sunular yer alir.>’

Amerika Kita’sindaki Yorubalar arasinda devam eden gele-
neksel kurban ve sunular Orisaya gore degisebilmektedir. Bu
degisimde temel etken Orisanin o6zellikleridir. Ornegin Osun’a
mango, portakal ve greyfurt gibi meyve yani sira kadin hatlarin
gbsteren Ispanyol balkabaklari sunulur. Sango’ya fallik seklinden
dolay1r muz cesitleri ve kirmizi-beyaz renginden dolayi cilek ve elma
sunulur. Obatala’nin ise aydinlik dis1 ve beyaz iciyle onun renkler-
ine karsilik gelen ve sekli onun yasadigi konik daga benzeyen Anjou
armudunu sevdigine inanilir ve sunulur. Diger Orisalar i¢in de ben-
zer eslesmeler kolay aciklanabilir olmamakla beraber vardir ve bun-
larin hepsi gelenekseldir. Orisalar adina yapilan taht niteligindeki
ibadet mekan1 yine onlarin kisiliklerine ve 6zelliklerine gore yapilir.
Ornegin kavsaklarin, esiklerin, pazarin ve evin koruyucusu kabul
edilen Elegua (Esu) bu mekinda da merkezi bir yerde durur.>®

56 Marrero, Speaking With The Orishas: Divination and Propititation in The Lucumi Reli-
gion, 15-16.

57 Gafiul Islam - Md Didarul Islam, “African Traditional Concept of God: A Critical
Analysis”, Green University Review of Social Sciences 2/1 (2015): 11.

58 David H. Brown, “Thrones of the Orichas: Afro-Cuban Altars in New Jersey, New
York, and Havana”, African Arts 26/4 (1993): 51-52.
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Yorubalarda kurban edilen varligin kime ve kimin yaptigina
gore degisen farkl isimleri olur. Oba, Orisalara, etutu atalara ve
ipese ise cadilara ya da Esu’dan geldigine inanilan iyi veya kotii
enerji icin yapilan sunulardir.®® Ayrica yapilan sunu veya kurbanin
toplumsal veya bireysel olmasi da farkli isimlerle anilma sebebidir.
Bir kisi icin sunulan kurbana ‘kisinin koruyucu ruhu icin kurban’
anlaminda Ebo Ori, bir aile kurbanina ‘ev halki icin kurban’ an-
laminda Ebo Agbola, nahiye halki icin sunulan kurbana ‘acik yol-
larin kurbanr’ anlaminda Ebo Ighoro ve sehir halki icin sunulan
kurbana ‘tiim sehrin kurbanr’ anlaminda Ebo Agbalu ya da ‘kralin
kurbanr’ anlaminda Ebo Oba denir.®® Aym sekilde, kutsal mekanlar,
ibadetin ve sunularin yapildigi mekanlar ise kullanim amaclarina
gore farkli isimler alirlar. Bazi kutsal mekanlar Lie Orisa
(tapinilanin evi), Lie Odi (Odi’'nin evi), Lie Osugbo (Osugbo’nun evi)
veya Lie Ogboni (Ogboni’'nin ¢adir1) gibi isimlerle anilirlar.®!

Yoruba dini geleneginde tapinak ve kurban kavramlarinin
varligi, tapinak gorevlilerinin de olabilecegini akla getirmektedir.
Bir inanisa gore, kurban sunumu bir rahip veya kral tarafindan
yapilmalidir. Pratikte normal kurbanlar rahip veya rahip-kral, bun-
larin yoklugunda ise herhangi bir kisi, belli bir ailenin bir ferdi ya
da sehir veya bolgeden bir kisi idaresinde sunulurken biiyiik
kurbanlar sadece rahipler veya rahip-krallar tarafindan icra edile-
bilmektedir.®* Bu noktada, toplumsal ibadeti simgeleyen biiyiik
kurbanlarin sadece belli kisiler tarafindan yapilabilmesi, Yorubalar-
da toplumsal ibadetin 6nemini ve bu gorevi icra eden kisilerin de
toplumdaki statiisii ile iligskili oldugunu gosterir. Burada bir
biitlinliik s6z konusudur. Bu bitiinlik kutsal bir eylemin
gerceklestirilmesinde yer alan insanlar ve diger varliklar ve objelere
de kutsallik atfedilmesinde agiga c¢ikar. Bunun Yorubalarin
hayatinin her noktasinin en az bir dini unsuru iceriyor olmasi, kral
ve biitiin halkina yaratilistan gelen ve mitolojiye dayanan bir
kutsallik atfedilmesiyle iligkisi vardir. Bu, goksel ve tanrisal dlemde
oldugu gibi yerde de insanlar arasinda, aile, kasaba, bolge, sehir ve

59 Neimark, The Way of The Orisa, 33.

60 Canon J. Olumide Lucas, The religion of the Yorubas especially in relation to the reli-
gion of ancient Egypt: Being in account of the religious beliefs and practices of Yoruba
peoples of Southern Nigeria, especially in relation to the religion of Ancient Egypt (Dur-
ham Masters thesis, Durham University, 1942), 233.

61 QOlumide Lucas, The religion of the Yorubas, 256.

62 QOlumide Lucas, The religion of the Yorubas, 230.
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iilkede bir en kutsal olanin bulunmasina paralel bir durumu ifade
eder.

Geleneksel Yoruba dininde Orisaya gore farklilik arz eden sunu
ve kurbanlar canli veya cansiz olabilmektedir. Bir varligin kurban
olarak sunulabilmesi i¢in de kurbanin yapilacagi Orisanin hosuna
gidebilecek olmasi, istegin kabul edilmesinde etkili olmasi veya
degerli bir sey olmasi gerekir. Ornegin, Esu’ya keci, képek, koyun
ve domuz; Ifa’'ya domuz, keci, kiimes hayvani ve déviilmiis tath
patates; Obatala’ya deniz kabugu, beyaz veya act kola (kola
agacinin fistig1), kiimes hayvani, domuz, koyun ve bazi yiyecekler
sunulur. Obatala’y1 Orisa tutanlara kopekler, palmiye sarabi, pembe
kola tabudur (evo). Orisa Ogun’a kopek ve fasulye; Sango’ya koc,
kiimes hayvani, kola ve kurutulmus balik; Oduduva’ya koyun ve
palmiye sarabi; Orisa Oko’ya kurutulmus et, deniz kabugu, patates
ve fasulye ve Osun’a sican, fare, keci, kiimes hayvam ve tavsan
sunulur.®

Nijerya’da Yorubalarin Orisalara sunduklari kurban ritieli
“Olodumare kabul etsin” gibi sozlerle dogrudan Olorun’a hitaben
yapilan dualar ile sona ermektedir. Olorun, ayn1 zamanda, ifa ke-
hanet sistemini de kapsamaktadir. Bircok 6zel durumda, kehanet
isleminde bir Orisa veya atasal ruh 6zellikle anilmamigsa, Tanr’’nin
habercisi Esu kurbani dogrudan Olorun icin almis olur. Esu’ya bu
gorev ritliel esnasinda “Liitfen Olorun’a kurbanimi kabul etmesini ve
acimi kaldirmasini soyle” duasiyla yiiklenir.®*

Yorubalarda Yiice Varlik ve O'nun altindaki tanrisal varliklarla
yakin temas halinde olan kisinin bununla mutlu olacagina inanilir.
Bu yilizden gercek bir dindar sabahin erken saatlerinde uyandigin-
da, baskalarryla selamlasmadan oénce kendi Orisasinin tapinagina
yerlestirilen gongu seslendirir ve ii¢ kez alnini yere degdirerek
secde eder. Boylece tanrisal ruhu cagirir ve bu yasamin tiim
nimetleri icin, kendisi icin ve baskalar icin iyi dileklerle yiiksek
sesle dua eder. Sonra topraga sarap ya da suyu bosaltarak doker,
kola fistigin1 kirar ve giliniin neler getirecegini bilme adina kehanet
icin yere firlatir. Dindar bir Yoruba icin bunlar yapilmadik¢a giin

63 QOlumide Lucas, The religion of the Yorubas, 231.

64 John Sarauta Kenan, The Worship of God in African Traditional Religion a Nigerian
Perspective (A Dissertation for the Masters of Social Science Degree in Religious Stu-
dies, University of Cape Town, 1997), 47.
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baslayamaz. Bu veya bagka bir seferde adak, siikran, kefaret ya da
birlik-paydaghik anlamli kurbanlar da sunulur.®®

Orisalara yapilan ibadet sadece kurban ve sunularla simirl
degildir. Yorubalarin dini ibadetlerinin en 6nemli goriinen yiizi
danstir. Dans figiirleri de yine kurbanda oldugu gibi, genelde ib-
adetin yapildig: Orisa ile iligkilidir. Yorubalar sokaklar boyunca ya
da belli bir noktada grup olarak yaptiklari neseli danslar1 Tanr’’nin
huzurunda yaptiklarina inanirlar.®® Aslinda danslar tanrisal Alemle,
Tann ve Orisalarla fert ya da grup olarak dogrudan iletisim kurma
yontemidir. Bir diizeni, bicimi ve diger uygulamalar biitiinleyen bir
yonii vardir. Ayni zamanda yeryiiziinde insanlarin da birbirleriyle
baghlik, birliktelik, paydaslik, sevgi ve saygi gibi baglarla birbirl-
erine dokunma ve bir biitiiniin parcalar1 olma 6zellikleriyle yasam
sevincini ve kutsal varliklara yonelimlerini ifade eder. Renkli
elbiseler ve maskeler Orisayla ilgilidir ve kendilerini Orisayla
birlikte gésterme gayreti ve onu sembolize etme durumu vardir. Iyi
ya da kotii gosterme hedefli iki tiirlii maskeden bahsedilebilir ya da
ornegin yiize eklenen el yapimi maskeler ile yiizii boyama yoluyla
maskeleme cesitleri vardir.

Sonug

Sonuc olarak, geleneksel Yoruba dininde Orisalarin tanrisal
dlemdeki konumlarinin Olodumare’ye secde etmek ve O’nu yiicelt-
mek oldugu goriilmiistiir. Tanrisal alemle diinya, Olodumare’yle
insan arasinda araciliklarinin temel gorevleri oldugu, ayrica
Olodumare’nin gorevlendirmesiyle hepsinin kendisine has gorev,
yetki ve sorumluluklari oldugu anlasimistir. Olodumare’nin
huzurunda insanlari, insanlar arasinda Olodumare’yi temsil ettikleri
anlasilmistir. Boylece Yiice Tanr1 Olodumare’nin esi, ortagi, esiti ve
tanr1 olmadiklar1 gibi insanlar ve dinyanin diger varliklar1 gibi
olmadiklari, ancak tipki ikisi arasinda aracilik yapmasi gibi iki alem
de dokunan tanrisal varliklar olduklar tespit edilmistir. Insanlarla
iliskisinden hareketle kutsal ile iletisime ge¢meyi saglayan, yani
Yoruba halki ile Olodumare arasindaki iletisimi miimkiin kilan
varliklar olduklari, Yorubalarin sosyal, politik, ahlak gibi
normlarinda etkili olarak sosyal diizeni sagladiklari, Yorubalarin
ibadet hayatinin neredeyse tamamini olusturduklar1 ve evren ile

65 Awolalu, “The Yoruba Philosophy of Life”, 24.
66 QOlumide Lucas, The religion of the Yorubas, 229.
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insan yasaminin siirekliligini saglamada merkezi bir konumda
olduklar1 goriilmiistir.

Orisa fikrinin degerlendirilmesinde onlarin 6zelliklerinden,
gorevlerinden ve uygulamalardaki yerlerinden hareket edilmis ve
Geleneksel Yoruba dini yasaminda o6zellikle uygulama yoniiyle
merkezi konumda olduklar1 gériilmiistiir. Bu konumun geleneksel
Yoruba dininin biitiinligli icerisinde sistemli oldugu, hem mi-
tolojide hem de Yoruba hayatinda ve hem yaratilis aleminde hem
de insanin diinya hayatinda tanrisal bir plan ve biitiinliik dahilinde
yer aldig1 sonucuna ulasilmistir.

Geleneksel Yoruba dininde Orisalarin tartisilan tanri ve tanrisal
varlik kimlikleri ele alinmistir. Oncelikli olarak mitolojide Orisalarin
Olodumare’den sonra geldikleri, O'nun 6niinde secdeye vardiklar
ve O’ndan smnirh konulardaki gorevlerini aldiklari gorilmiistiir.
Dolayistyla Orisalarin sahip olduklari insani vasiflar, her birinin
sinirhi giiclerinin olmasi, bu giicii Olodumare’den almalar1 s6z ko-
nusudur. Ayrica, yaratilig slireci ve sonrasinda insan hayatindaki
konumlar1 g6z Oniine alindiginda, onlarin birer tanr1 kimligi
tasimadiklar anlasilmistir. Ciinkii Orisalar kutsaldan aldiklari gii¢
ve gorevle yine kutsal olan ritiiellerde yer alirlar, bunun icin ancak
"tanrisal varliklar" olarak tanimlanabilirler. Bu noktay1 belirgin
kilan en o6nemli sey ise Yoruba dini yasaminda yer aldiklari ko-
numlaridir. Bu da Yorubalarin ibadet hayatina, Orisalar1 anma
nedenlerine ve onlar ile ilgili anlatilara ve mitlere yansimistir.
Aslinda insanin mitleri sekillendirmesinden daha ziyade mitlerin
inananlarim1 kurmasi daha hizli ve siireklidir. Bu nedenle Yoruba
yasamindaki inanc¢ ve uygulamalar temel olarak mitlerin hayata
uyarlanmasidir. Olodumare’nin mitlerin yanindaki konumu da
hayata yansimistir. Orisalara yapilan dua ve ibadetlerin, onlarin
Olodumare’ye secde ettikleri ve kurban ve sunularda O’ndan istedi-
kleri diistiniiliirse nihayetinde O’na tapindiklari anlasilir. Dolayisty-
la insanlarin Orisalara gosterdikleri saygiyla yaptiklari dua ve ib-
adetlerde temel tapinma yoniiniin Orisalara degil, ya dogrudan ya
da onlar araciligiyla Olodumare’ye oldugunu gostermistir.

Daha once yapilan calismalarda olusturulan hiyerarsiye gore
Olodumare’nin Orisalarla ayni1 kategoride ele alinmasi ve sadece
O6nem sirasina gore ilk basta yer verilmesi, farkli yapida olan bu iki
varlik tiiriini, yani tann ile tanrisal varlig1 ayni kefeye koymanin da
yanlishigi ve dolayisiyla anlasilmazliga yol acmasi belirlenmis ve
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Olodumare’nin bir Orisa olmamakla beraber tek tanri kimligi ile
Orisalarla kiyaslanamayacag1 ortaya konmustur. Bununla beraber,
Orisalar arasinda mitolojide ve Yoruba hayatindaki 6nemine gore
bir hiyerarsinin varligindan bahsetmenin de bir sakincasi olmadigi
goriilmiistiir. Ancak, cok acik ve kesin bir hiyerarsinin olustu-
rulmasinda da Orisalara bolgeden bolgeye, topluluktan topluluga
degisen bir deger, 6nem ve daha fazla yer verilmesinin bir engel
oldugu gorilmiistiir.

Orisalar ile ilgili ele alinan konulardan birisi de Yorubalarin
Orisa tutma gelenegi ve Orisalarin yasamlarindaki yeri olmustur.
Bu konuda, Orisayla kurulan iliskinin giindelik yasamda tanrisal
alemle iletisim kurma yollarini ifade ettigi goriilmiistiir. Yoruba dini
geleneginin ibadet hayatinin oldukca genis bir béliimiiniin
Orisalara yonelme seklinde yapildig1 ve Orisalarin da Yoruba dini
yasaminda merkezi bir konumda olduklar1 goriilmiistiir. En yaygin
uygulamanin kurban ve sunular oldugu ve bunlarin da tutulan
Orisaya gore kismen degistigi, ¢linkli mitolojideki ozelliklerine ve
kimliklerine gore Orisalara sevdikleri ve begendikleri yiyecek,
icecek ve objeleri sunduklar1 anlagilmstir.

Geleneksel Yoruba dininde insan ve Orisalar arasindaki
iliskinin diinya hayatiyla sinirli oldugu, aym sekilde insanin diinya
hayati sonlandiginda onu yargilayacak ve yasadigi hayata gore odiil
veya ceza verecek olanin yine Olodumare oldugu saptanmistir.
Orisalarin insani sadece diinya hayatinda yonlendirebildikleri, dii-
nya hayatinin zorluklarinda yardim edebilmeleri yani kisaca gorev
yeri olarak insanin diinya hayati sahnesinde ortaya c¢ikmalar1 da
onlarin insanla iligskisinin sinirli bir zamanda ve sinirli bir mekanda
gerceklestigi anlagilmistir.

Mitolojide ve Yoruba hayatinda yaygin Orisalar olarak belir-
lenen Obatala, Esu, Osun, Sango, Orunmila, Oduduva ve Ogun’un
Yorubalar arasinda en fazla tutulan, festivalleri ve kurban sunu-
lariyla onlara daha fazla zaman ayrilan Orisalar oldugu goriil-
mustiir.
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Extended Abstract

The subject of the article is the idea of Orisha in the traditional Yoruba religion.
Orishas are divine beings. They are believed to live in the invisible world. They
prostrate to the Supreme God Olodumare in the divine world and glorify Him
with his words. They perform the tasks given by Olodumare. They act as
intermediaries between olodumare and humans and are characterized by human
characteristics. Orishas are sacred and divine beings of the divine World.

In the evaluation of the idea of Orisha, their characteristics, their duties and
their place in the practices were taken. It is seen that Orishas are central in daily
life of Yoruba especially in terms of application. It is concluded that this position
is systematic in the integrity of the traditional Yoruba religion and that it takes
place in both mythology and Yoruba life, both in the realm of creation and in
human life in a divine plan and integrity.

In this study, Orisha identity which is discussed as god or divine being in
academic field is examined. In mythology, Orishas emerged after Olodumare.
The superiority and exaltation of Olodumare is very evident. For the Orishas
prostrate before Him. They take away their duties on limited matters from a
capsule that He gives. Orishas have human characteristics, each with limited
powers, and they receive this power from Olodumare. Moreover, considering the
process of creation and their position in human life, they cannot be identified as
gods. Because the Orishes take part in the rituals, which are also sacred by the
power and duty they receive from the sacred, and can only be described as
"divine beings".

The topic has been dealt with in two main directions in order to determine the
place and meaning of Orishas in the traditional Yoruba religion and to make
them understood in their entirety. These are respectively the idea of divine
existence in traditional Yoruba religion and common Orishas in mythology and
Yoruba life. In the evaluation of the idea of Orisha, their characteristics, their
duties and their place in the practices have been taken into consideration and it
has been seen that they are central in Yoruba religious thought both in terms of
faith and practice. It is concluded that this position is systematic in the integrity
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of the traditional Yoruba religion and that it takes place in both mythology and
Yoruba life, both in the realm of creation and in human life in a divine plan and
integrity.

The main result of the study is that Orishas are not gods, but they are divine
beings of the holy and spiritual world. It was seen that the positions of the
Orishas in the divine realm were to prostrate to Olodumare and to glorify Him. It
has been seen that the basic duties of the Orishas are mediated between man
and God, and between the visible world and the divine realm. It is understood
that they represent people in the presence of Olodumare and represent
Olodumare among people. Thus, it was found that they were not the wife,
partner, equal, and god of the Supreme God Olodumare, nor were they like
humans and other beings of the world, but they were divine beings that touched
both worlds.

Beliefs and practices in Yoruba life are basically the adaptation of myths to life.
The position and characteristics of Olodumare in myths are also reflected in life.
The prayer and worship of the Orishas who prostrate to Olodumare are actually
Olodumare as a result. Therefore, the prayer and worship performed by people
with respect for the Orishas showed that the basic worship direction was not to
the Orishas but to Olodumare through them.

The Yorubas have a tradition of holding Orisha, and the Orisha or Orishas they
hold are important for their daily life. In this regard, it is seen that the

relationship established with Orisha expresses ways of communicating with the db | 197
divine realm in daily life. The most common practice are sacrifices and
presentations. These vary partly according to the Orisha held. Because according

to the characteristics and identities of the Orishes in mythology, they need to

offer them food, drink and objects they love and like.

The Orishas took part in a sacred and divine plan in mythology and practice,
creation and human life. Orishas, which are effective in mythology and common
in the religious life of Yorubas; Obatala, Eshu, Orunmila, Oduduwa, Shango,
Ogun and Oshun. These are the most popular Orishas among the Yorubas, with
more time for them with their festivals and sacrifice offerings.

Keywords: Tribe Religion, Traditional Yoruba Religion, Orishas, Olodumare, Ritual.
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me” egilimi seklinde belirtmek miimkiindiir. Her bir egilimin temsilcileri
tanitilacak ve usule yonelik teklifleri serdedilip degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tecdit, ihya, Islah, Yenilenme, Ustil-i Fikih.

Dscussions of the Renewal of Jurisprudence
Fundamentals in the Modern Agei

Abstract

The research takes views on the subject of renewal in the origins of jurispru-
dence in modern times. At the end of the nineteenth century, calls for renewal
began to appear with names such as "renewal", "renaissance" and "reform" and
Muslims began to write their proposals, solutions and opinions to keep pace with
Western civilization. Most of the renewal was related to the fundamentals of ju-
risprudence in the last century.

In this article there are four schools of innovation were introduced in theology
and the most important personalities and their views. These schools are modern
school, rational school, historical school and modernist school. The article also
focuses on the traditionalist views, suggestions and criticism.

The opinions of scientists are sorted in four directions. The first trend revolves
around the discontinuation of the use of the principles of jurisprudence. In sec-
ondary evidence such as custom and interest. The last section concerns the areas
of renewal.

Keywords: Renewal, Revival, Reform, Modernize, Jurisprudence Fundamentals.

Giris

Usl ilmi, ilk defa Imam Safii'nin (6. 204) “er-Risale” adl es-
erini yazmasiyla birlikte miistakil bir ilim hiiviyetine biirinmiistir.
Tarihsel siirec icerisinde bu ilmin kavram ve konular gittikce artan
oranda bir genisleme gostermistir. Nitekim baslangicta ser’i deliller-
in hiicciyyeti, aralarindaki hiyerarsik yapi ve anlasilmasi meselesine
odaklanan us@l ilmi, zaman icinde mantik ve keldma iligkin
konularin da déahil edilmesiyle genislemis, sonraki doénemde
makasid tartismalarini da icine alarak daha da genislemistir.

Tarihsel siirec icerisinde bu ilmin yenilenmesi yoniinde pek cok
girisim s6z konusu olmustur. Bu girisimler kimi zaman us(liin ilk
donemdeki haline geri dondiiriilmesi, kimi zaman da belirli
konularin daha belirgin bir sekilde islenmesi yoniinde olmustur.*

Muasir alimlerden Muhammed ed-Destkinin belirttigi gibi
hicri VI. asrin baglarinda vefat eden Imam Gazzali (6. 505), ustile

1 Detayl bilgi icin bkz. Yunus Apaydin, “Klasik Fikih Ustliiniin Yapisi ve Islevi”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 1, (2003).
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A

dair yazdig1 “el-Mustasfa” ve “Sifaii’'l-galil” adli eserlerinde ustiliin
kimi konularinda yenilenme ve yeni goriislerin ortaya konulmasina
ihtiyac bulunduguna isaret etmistir.?

Gazzall sonras1 donemde de usil ilminin yenilenmesine yonelik
girisimler devam etmistir. Hicri VIII. asrin sonlarinda vefat eden
Imam Satibl (6. 790) de “el-Muvafakat” adli eserinde ustil eser-
lerinde yer alan kimi meselelerin us(l ilmiyle bir baglantisinin
olmadigina dikkat c¢ekmis, ayrica us(il eserlerinde seriatin
maksatlar1 konusuna &alimlerin yeterince onem vermedigini be-
lirtmistir.

Modern dénem o6ncesi bu cagriy1 yenileyenlerden birisi de Sev-
kani olmustur. Sevkani usfiliin yenilenmesi konusunda 6nemli bir
adim atmistir. Nitekim onun, usiile dair yazdig1 eserine “Irsadiil-
fuhl ila tahkik?’l-hak min ‘ilmi'l-us@l” baghigini koymas: bu ¢agrinin
isaretlerinden biri sayilabilir.®

Ustliin yenilenmesi konusundaki tartismalar cagdas dénemde
de devam etmistir. Misirli ustlciilerden Mahmud Eb{’s-Suid gibi
muasir alimlerin bir kismi1 usfiliin kat’1 bir ilim olup i¢tihada kapali
oldugu gerekcesiyle yenilenmesi fikrine karsi ¢ikarken* Yusuf el-
Karadavi gibi bazi alimler ise usfilde yenilenmenin miimkiin
oldugunu, tarih boyunca farkl goriislerin s6z konusu oldugu mese-
lelerin incelenerek her bir meselede tercihe sayan olan goriisiin
tespit edilerek tercih yapilabilecegini belirtmislerdir.®

Fikth usuliiniin yenilenmesi konusunda Tiirkiye’de yapilan
calismalar arasinda Mehmet Boynukalinin “Fikih Usuliinde Ye-
nilenme Thtiyac1 ve Ortaya Gikardig1 Tartismalar” adli doktora tezi
bizim ele aldigimiz konuyla ilgili dogrudan yapilmis bir ¢aligmadir.
S6z konusu calismada Ser’i delillerden Kitap, Siinnet, Icma, Orf ve
Istislah iizerinde modern dénemde yapilan tartismalar, ileri siiriilen
teklifler degerlendirilmis, her bir meselede goriis sahiplerinin yak-
lasimlar1 isimleri verilerek teker teker ortaya konulup deger-

2 Muhammed ed-Desuki, “Menhec cedid li diraseti ‘ilm-i ustli’l-fikh”, Seriat Fakiiltesi
Kanun ve Islami Arastrmalar Dergisi, (1415), 131. Vasfi Asur Ebu Zeyd, el-
Muhévelatii’'t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-fikh, 1. baski, 1430 h. 2009 m. (Mistr,
Savt’iil-Kalem el-Arabi, 2009/1430), 10.

3 Desuki, Menhec cedid li diréseti ‘ilm-i us(ili’l-fikh, (1415), 131. Vasfi Asur Ebu Zeyd,
el- Muhévelatii’t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-fikh, 10.

4 Ebu Zeyd, el-Muhévelatii’t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustili’l-fikh, 11.

5 Ebu Zeyd, el-Muhévelatii’t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-fikh, 11.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db | 201



202| db

SONER DUMAN / SHAKER JABARI

lendirilmistir. Calismanin son boliimiinde ise Muhammed Tahir bin
Asur ve Hasan Turab?'nin fikih usuliiniin yenilenmesi konusundaki
projeleri miistakil bir boliim halinde genisce ele alinmistir. Bizim
makalemiz ise ser’l delillerden hareketle ve her bir delile iliskin
belirli sahislarin goriislerinin serdedilmesi yoniinde bir calisma
olmayip yenilenmenin mabhiyeti dikkate alindiginda s6z konusu
edilebilecek farkli ihtimaller iizerinden hareket eden bir caligmadir.
Bunu yaparken yenilenme konusunda goris ileri siiren sahislar
tizerinden degil ekoller iizerinden hareket ettik. Her bir ekoliin
temsilcileri, bu temsilcilerin Islam’a genel anlamda bakislari, daha
da ozelde fikih usuliine bakislar ele alinmis, teklif ettikleri ye-
nilenmenin boyutlari ve mahiyeti iizerinde durulmustur.

Fikih us@liiniin yenilenmesi konusunda goriis belirten ekoller
bulunmaktadir.

1.Cagdas Akilc1 Ekol

Cagdas akilci ekoliin ortaya cikisinda din ile ilerleme arasindaki
iliski sorunsali dogrudan etkili olmustur. Bat1 toplumlarinin din ile
arasina mesafe koymasi sonucunda bilim ve teknolojide ilerlemesi
ayn1 seyin Islam toplumlarinda da uygulanmas: gerektigi yoniinde
bazi diisiincelerin ortaya c¢ikmasina yol agmistir. Bu goriiste olan-
lara gore dine asir1 bir sekilde baglanma insanligi bilim ve
teknolojik yeniliklerden uzak birakmaktadir.

1.1. Cagdas Akilc1 Ekoliin Ortaya Gikis1

XIX. asrin sonlarina kadar Islam diinyasinin hamisi konumunda
bulunan Osmanli devletinin zayiflamasi ve Islam diinyasmin Batili
devletlerin somiirgesi durumuna diismesi sonucunda Miisliiman
topluma mensup Seyyid Ahmet Han (6. 1898) gibi® bir kisim aydin-
larda Avrupa insaninin yasam tarzi, fikir ve diisiincelerine yonelik
hayranligin s6z konusu olmaya basladig1 goriilmektedir. Bu goriiste
olanlar, Batili devletlerin bilim ve teknolojide atilim yapmasinin
temelinde devletin ve sosyal hayatin dini kurallara dayali bir sekil-
de diizenlenmesinden vazgecmesini gormiislerdir. Bu diisiincede
olanlarin bir boliimiine gére Islam toplumlari da ilerlemek ve
gelismek icin Batiyla benzer bir bicimde dinin sosyal hayata miida-

6 Sevket Kotan, “Islam Geleneginin Déniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu”, Bilimname
Dergesi 6, (2004), 119.
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halesini ortadan kaldirmali, Batinin ilerlemesini saglayan degerleri
oziimsemelidir.”

Bu diisiince, Islam’in Hristiyanlik gibi topluma ve siyasete yon
vermekten uzak bir yapiya biirinmesi anlamina geliyordu. Gok
gecmeden Islam’a Hristiyanlik muamelesini reva géren bu diisiince
akimina karst tepkiler de ortaya cikartilmistir. S6z konusu
diisiinceyi Islam’ asli hiiviyetinden etmeye calisan batil ve tehlikeli
diisiinceler biitiinii olarak goéren birtakim diisiiniirler, s6z konusu
diisiinceye yonelik karsit goriislerini ortaya koydular. Bu diisiince
akimi meseleleri salt akil ve mantik temelinde degerlendirdigi icin
“cagdas akilc ekol” olarak isimlendirilmistir.®

1.2. Cagdas Akilc1 Ekoliin Temsilcileri

Bu akimin temsilcilerinden biri Rifd’a et-Tahtavidir. et-Tahtavi
1801 yilinda Misirda dogmus, 1873’te vefat etmistir.® Egitimini ise
Ezher'de tamamlamistir. 1831 yilinda Fransa’yr ziyaret eden
Tahtavi, bu ziyaret sirasinda bati medeniyetine hayran kalmistir.
So6z konusu ziyaret onun diisiince diinyasinda bir doniisim mey-
dana getirmistir. Tahtavi bundan sonra batici bir yaklasim ser-
gilemis, cagdas bilimlere yonelmistir. Tahtavi'nin bu diisiinceleri
daha sonra aymi ekoliin temsilciligini yapan kimseler icin de belir-
leyici olmustur.®

Muhammed Abduh, 1849 yilinda Misirda dogmustur. Kiiciik
yasta Kur'ant ezberleyerek hafiz olan Abduh ilk egitimine Tanta
Ahmediyye Cami'inde baglar. Yiiksek 0Ogrenimini Ezher'de
tamamlayan Abduh, yalnizca dini ilimleri tahsil etmekle kalmaz
ayn1 zamanda mantik, matematik, miihendislik ilimleri de okur.
Abduh’un hayatindaki en 6nemli degisimlerden birisi Cemaleddin
Efgani ile gorlismesi vesilesiyle olur. Kendisinden felsefe ve kelam
Ogrenir, onunla 6zel bir iletisimde bulunur, goriislerinden etkilenir.
Ezher’de mantik 6gretmenligi yapan Abduh bir siire sonra Efgéni ile

7 Hamd el-Cemal, itticAhatii’l-fikr'l-Islamiyyil-muasir fi Misr, 1. baski, (Riyad, Dar
Alem’til-Kutub), 1: 223.

8 Hamd el-Cemal, itticAhatii’l-fikr’l-Islamiyyi’l-muasir fi Misr, 1: 223.

9 el-Cemal, ItticAhatiil-fikr’l-islamiyyi’l-mudsir fi Misr, 1:223. Hazza el-Gamidi,
Mubhavalatii’t-Tecdid fi Ustil'il-Fikh ve Da’vatuhu Dirasa ve Tekvima. 1. baski, (Suudi
Arabistan, Iimam Muhammed bin Suud Universitesi, 2008/1429), 1: 427-428.

10 Nazik Saba Yared, er-Rahhél{ine’l-Arab ve hadéirati’l-garb fi nahnadi’l-Arabiyyeti’l-
hadise, 1. baski, (Beyrut, Miiessese Nevfel, ty), 25. EI-Gamidi, Muhavalat’iit-Tecdid fi
Usil’il-Fikh ve Da’vatuhu Dirasa ve Tekvima, 1:428.
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iliskisinden dolay1 bu gorevden alinir, birkac yil sonra Arap ayak-
lanmasina destek verme sucu sebebiyle Avrupa’ya siirgiin edilir.
Misira donmesi sonrasinda bir siire kad1 olarak gorev yapan Abduh
daha sonra Misir miiftiiliigiine atanir.'

Kesmir kokenli olan Muhammed ikbal, 8 Kasim 1877’de
dogdu." Doguwnun en iinlii sair ve diisiiniirlerinden olan ve aym
zamanda devlet adamli§1 yonii de bulunan ikbal, 21 Nisan 1938’de
vefat etti. Ikbal, Bat1 diisiincesini biitiin boyutlariyla incelemis,
bunun sonucunda Islam’da dinf diisiincenin yenilenmesi konusunda
bir cagrida bulunmustur. Ona goére dini diisiince goézden gecirilmeli,
gerektiginde yeniden insa edilmelidir."

ikbal_in fikih ustilii konusunda miistakil bir eseri bulunmamakla
birlikte “Islam’da Dini Diisiincenin Yenilenmesi” adli eserinde fikih
usdlii ile ilgili konulara da temas etmistir.

1917 yilinda Misirda dogan Muhammed el-Gazili, egitimini
Ezher'de tamamladi. Hayati boyunca bircok gorevi iistlenen Gaz-
zall, Misir'daki énemli camilerde imam-hatip olarak calisti. Vakiflar
Bakanligi’'nda vaizlerin sorumlusu, camilerin miifettisi, camiler
miidiirii ve vakif bakanlig1 miistesar1 olarak vazife aldi. Birkag {in-
iversitede hocalik yapti. Ummiilkura ve Katar iiniversitelerinde mis-
afir hoca ve Emir Abdiilkadir Universitesi'nin hem kurucusu hem de
akademik kurul baskani oldu. 1996'da vefat etti ve Baki
mezarhigina defnedildi.™

1.3. Cagdas Akilc1 Ekoliin Temel Fikirleri

Muhammed Abduh’a gore ser’i delillerin ilki Kur’an olup
Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda eski tefsircilerin goriisle-
rinin terk edilerek cagdas tefsir yontemi benimsenmelidir. Abduh
Kur’an tefsirinde nakli delillerden cok akli delillere yer vermenin

11 Osman Keskioglu, Muhammed Abduh(1266-1323 H. / 1849-1905M.), Nkara
iiniversitesi, ilahyat Fakiiltesi, (1970) 18, 109-113.

12 Mevliit Albayrak, Muhammed ikbal'in din felsefesinde Alfred North Whitehead'in
etkisi, Dini Arastirmalar, 4/11, (Eyliil 2001), 36.

13 Muhammed Ikbal, “Tecdidii’l-fikri'd-dini fi'l-islam, (Kahire, Dar’ul-Kitabi’l-Misri,
2011), 14.

14 Mustafa Karatas, Cagdas Yazar Muhammed Gazali'nin Hadis ve Siinnet iliskin
Goriisleri, istanbul Universitesi ilahiyaat Fakiiltesi, 10 (2014), 38-39.
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gerekli oldugunu kabul eder. O, akli delillere nakli delillerden daha
cok 6nem verir ve ona gore akli delil daha sahihtir.'®

ikbal’a gore ister nassa dayali olsun ister olmasin biitiin fikhi
hiikiimler ictihada konu olmalidir. Bu yoniiyle o, klasik usiilde “Me-
vrid-i nassta ictihada mesag yoktur.” seklinde ifade edilen kurali
reddeder. Ictihat isleminin akla dayali olmas: gerektigini savunan
Ikbal, siinneti ser’i delillerin ikincisi olarak kabul etmekle birlikte
stinnete iliskin rivayetlerin yeniden gbézden gecirilmesi gerektigini
ileri stirer.'

Muhammed el-Gazzali gerek rivayet kiiltiiriine gerekse Islami
ilim gelenegine dair kitaplara cesitli tenkitler yoneltmistir. Ona gore
Islami ilimler sahasinda yazilmis eserlere ve siinneti bize aktaran
rivayet malzemesine birtakim yanlis rivayetler ve goriisler girmistir.
Ona gore stinnet ve hadis rivayetleri yeniden gozden gegirilmeli ve
yeniden orijinal haline déndiiriilmelidir."

Cagdas akila ekoliin genel 6zelliklerini ve temel fikirlerini su
sekilde belirtebiliriz:

1. Dini meseleleri ele almada aklin rol ve islevinin arttirilmasi.

Kuskusuz dinde akil son derece onemlidir. Her seyden once
din, akil sahibi kimselere hitap eder. Pek cok ayet aklin kullanil-
masini emir ve tesvik eder. Bununla birlikte dinde akil, tek olcii
degildir. Kald1 ki bu ekol tarafindan akil ile neyin kastedildigi de
yeterince ortaya konulmus degildir. Sayet akil ile mantigin ilkeleri
kastediliyorsa bu anlamiyla akli bir 6l¢ii olarak kabul etmeyen bir
yaklagim zaten s6z konusu olamaz. Sayet bu kavram ile akli yegane
bilgi kaynagi olarak kabul eden rasyonalizm kastediliyorsa, vahiy
gibi akil-iistii bir kaynaga inanan bir dinin mensuplar: acisindan bu
durum kabul edilebilir degildir. Bunun disinda akil konusunda pek
cok siibjektif yaklasimlar s6z konusudur'®.

15 Muhammed Abduh, islam ve nasraniye ma’ ilim ve el-medeniye, (Misir, Darii’l
Hadasa, 1968), 63 ve sonrasi.

16 Muhammed ikbal, Tecdidiil-fikri ed-dini fi’l-Islim, Gev: Muhammed Adas, (Misir,
Dari’l-Kitab el-Masri, 2011), 303 ve sonrasi.

17 Muhammed Gaz4li, es-Siinnetii'un-nebeviyye beyne ehl-i'l-fikh ve ehli'l-hadis,
(Kahire, Daru's-Surtik), 18 ve sonrasi, Karatas, Cagdas Yazar Muhammed Gazali'nin
Hadis ve Siinnet iliskin Gériisleri, 38.

18 El-Gamidi, Muhéavelatii’t-tecdid fi ustil’il-fikh , 1:438.
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2. Basta mucizeler olmak iizere dinin temel kaynaklarinda yer
alan birtakim hususlarin ret ve inkar1 pahasina modern bilim ile din
arasinda bir takim zorlama yorumlara dayali uzlastirma cabalarinin
benimsenmesi'®.

3. Bati diinyasma karsi Islam'in giizelligini ve vyiiceligini
savunmak {iizere Islam ile Bat1 diisiincesi arasinda birtakim zorlama
paralellikler kurma yoniinde asir1 gayret sergilenmesiZ’.

4. Mu'tezile mezhebinin gériig ve yonteminden etkilenme. 2!

Cagdas akilc1 ekol, 6zellikle Mu’tezile’nin “nassin tevili” basta olmak
tizere akll yaklasimlarini ciddi o6l¢iide sahiplenmis ve bu bakis
acisint modern meselelere uyarlamaya calismistir. Bunun temelinde
Islam’in “rasyonel” yoniinii vurgulama cabas: yatmaktadir.??

1.4. Cagdas Akilc1 Ekoliin Usiiliin Yenilenmesi Konusundaki
Goriisleri

1.4.1. Kur’an ve Siinnet Hakkindaki Goriisleri

Cagdas akilc1 ekol temsilcileri Kur'an ve Stinnetin anlasilmasi
konusunda klasik ustiliin anlama yontemine iliskin bazi elestiriler
yoneltmislerdir. Fehd er-Rtimi, akilci ekoliin Kur'an'in anlagilmasi
konusundaki goriislerini su sekilde ortaya koymustur:

“Kur'an Islami hiikiimlerin temel kaynagi olup dine
iligkin biitiin temel konular1 kapsamaktadir. Ancak
Kuranin dogru anlasilmasi icin gerek her bir surenin
kendi i¢ biitiinliigiine gerekse Kur'an’da ele alinan her-
hangi bir konunun biitiin uzantilarinin bir araya
getirilmesine dikkat etmek, Kur'an tefsirinde Israiliyyat-
tan uzak durmak gerekir. Zira bu gibi hususlar Kur’an’in
ana mesajinin anlagilmasinin 6niinde bir engel teskil
etmektedir. Yine Kur’an tefsirinde akla 6nem verilmesi,
rivayet tefsirinin ise ikinci planda ele alinmasi, taklidin
terk edilmesi gerekir. Bu esaslar dahilinde anlasilmasi
durumunda Kur’an toplumlarin islahi icin temel ku-

rallan icermektedir”.?}

19 El-Gamidi, Muhévelatii’t-tecdid fi ustil’il-fikh , 1:438.

20 El-Gamidi, Muhé&velati’'t-tecdid fi usl’il-fikh , 1:438.

21 El-Gamidi, Muhavelati’'t-tecdid fi ustil’il-fikh , 1:439

22 El-Gamidi, Muhavalat’iit-tecdid fi us@l’il-fikh , 1:439.

23 Fahd er-Rumi, Menheci’'l-medreseti’l-akliyyeti’l-hadise fi't-tefsir, 1. baski, (Beyrut,
Miiesseset’iir-Risale,1993) 222 ve sonraki. « El-Gamidi, Muhavalat’iit-tecdid fi ustl’il-
fikh ve da’vatuhu dirasa ve tekvim, 1:445-446.
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Akilcr ekoliin siinnet konusundaki goriislerine gelecek olursak,
bu ekol kapsaminda yer aldigini degerlendirdigimiz Muhammed
Abduh’a gore haber-i vahid tiirlinden hadisleri kabul etmek vacip
degildir, dolayisiyla haber-i vahidin tekzib edilmesi s6z konusu
olabilir.? Muhammed el-Gazzali de haber-i vahid ve miitevatir
haberlerin ayni derecede kesinlik ifade etmesinin s6z konusu
olamayacagini, akla ve naslara uygun olmayan haber-i vahidlerin
reddedilebilecegini ileri siirer.?®> Muhammed Ikbal’e gére modern
devletin kanun ihtiyacin1 karsilamak icin kanunlastirma yaparken
hadislerin dikkate alinmas1 dogru olmaz.28

1.4.2. Cagdas Akilc1 Ekoliin ictihatla lgili Goriisleri

Cagdas akilel ekoliin mensuplari Islam’in akla verdigi énemin
en béariz gostergesi olarak ictihat kavrami iizerinde 6énemle durur-
lar. Ictihat, Islami hiikiimlere ulasmada akla énem ve deger verild-
iginin en 6nemli ispatidir. Bu ekol mensuplarina gore nasslarda asil
olan ta‘lildir. Nasslardaki illetleri arastirmak, boylece nassin
maksadina ulasmak gerekir. Ictihat, tarihten devraldigimiz rivayet
malzemesi ve bilgi ile giliniimiiz sartlar1 arasinda bir baglanti
kurmak, bunun icin bitiin giiciinii kullanmaktir. Akilct ekol
mensuplar1 “Mevrid-i nassta ictihada mesag yoktur.” seklinde ustil
ilminde yer alan genel kurali kabul etmezler. Onlara gore nasslarda
ictihadin yasaklanmasi bir yana asil ictihat nasslar {zerinde
gerceklesmelidir.

Muhammed Ikbal’e gére Kur'an gelisme ve degisime kap: acan
bir metin olarak insanlara farkli varlik tarzlari ve yeni hakikatlere
iliskin imkanlar sunar. Bu sebeple degismek ve gelismek Kur'an’a
aykir1 bir durum olarak nitelenemez. Diinyada bir degisim meydana
getirmek ve cagin sorunlarina cevap verecek ictihada ulagmak 6nce-
likle diisiince degisikliginden baslar.?’

24 Muhammed Abduh, Al-A‘mal al-Kamila, Nsr: Muhammad Imarah, baski. 1,
(Kahire,Daru's-Sur(ik, 1993), 186-187. El-Gadmidi, Muhavalat'iit-tecdid fi ustl'il-fikh
ve da’vatuhu dirasa ve tekvim, 1:476.

25 Muhammed el-Gazali, es-Siinneti’'n-nebeviyye beyne ehli’l-fikh ve ehli’l-hadis , 10.
baski, (Misir,Dar’us-Suruk, Ty) 74. Karatas, Cagdas Yazar Muhammed Gazali'nin
Hadis ve Siinnet iliskin Gériigleri, 56-57.

26 kbal, “Tecdidii’l-fikri'd-din{ fi'l-Islam, 288-289..

27 El-Gamidi, Muhavalatiit-tecdid fi us(il'il-fikh ve da’vatuhu dirasa ve tekvim, 1:583.
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1.4.3. GCagdas Akilc1 Ekoliin Egilimi: Fikih Ustliinde Sekli -
Sinirl: — Tali Kaynaklar Yenileme Egilimi

Bu egilimi kendi i¢inde {i¢ kisma ayirmak miimkiindiir: Ustliin
sekll yoniine doniik yenilenme, ustiliin mahiyetinde sinirli bir ye-
nilenme ve tali kaynarlarda yenileme.

1.4.3.1. Usiiliin Sekli Yonii ile ilgili goriisleri

Bu egilim, eskiye yeni sekil vermek, fikih ustliiniin terimlerine,
tanimlarina, meselelerine ve konularina kolay ve sadelestirilmis bir
tslup vermektir. Bu cagri gecen asrin baslarinda Muhammed
Hudari Bek, tarafindan talebelerine 6gretmek icin yazdigi fikih
usiilu kitabiyla somut hale gelmigtir?®.

1.4.3.2. Sinirh Yenilenme Egilimi

Bu egilim, fikih ustliine klasik kitaplarda yer almayan yeni bazi
konularin dahil edilmesi esasina dayanmaktadir. Soz gelimi kimi
konularda gayri Miislimlerin goriislerinin de icmada dikkate
alinmasi ve icma cesitlerinin on bese kadar cikarilmasi 6rnek olarak
verilebilir. Bu egilim, Abdullah bin Siddik el-Gumari'de
gozlemlenebilir.?

Yenilemenin bu tiiri, ustliin tim konu ve meselelerinde s6z
konusu olmaz. Ciinki us@liin pek cok meselesi yeni hususlarin
eklenmesine veya cikarilmasina elverisli degildir. Bu ancak sinirh
meselelerde, farkli yerlerde ve dagilmis noktalarda olabilir.3°
Gumari tarafindan kaleme alinan “Sebilii't-Tevfik fi tercemeti Ab-
dullah bin Siddik” adli eseri bu egilimin 6rneklerini tegkil eder.?’

1.4.3.3. Fikih Usiliinde Tali Kaynaklar: Yenileme Egilimi

Bu egilim sahipleri fikih usiliinde yenilenmeyi, tali kaynaklar
tizerinde gerceklestirilecek bir islem olarak kabul ederler. Buna
gore nasslari anlama yontemi {izerinde degil ancak icma, 6rf ve

28 Muhammed Hudari Bek, Usili’l-fikh, el-Mektebetii’l-Arabiyyeti’l-kiibrad tarafindan
basilmistir.

29 Abdullah el-Gumari, Sebili’t-Tevfik fi tercemeti Abdullah bin Siddik, baski.3, (Misir,
Matba’tii-1-Kahire), 81-82. Ebu Zeyd, el-Muhévelatii’'t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-
fikh, 57.

30 Ebu Zeyd,el-Muhévelatii’'t-tecdidiyyeti’l-muésira fi usli’l-fikh, 57.

31 Gumari, Sebili’'t-Tevfik fi tercemeti Abdullah bin Siddik, 81-82. Ali Cuma
arastirmasinda zikretmisti, ve dedi ki, uzmanlarin ¢cogu hakkinda duymamisti ve
onlar1 okumamisti., bk. Cuma, Havle kadiyyeti tecdid-i us(ili’l-fikh , 237. Ebu Zeyd, el-
Muhévelatii’'t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-fikh, 62..
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maslahat konularinin degerlendirilmesinde bir tiir yenilenme s6z
konusu olabilir.

Bu baslik altinda ¢agdas alimlerinin icma ile ilgili goriislerini ve
Onerilerini ele alacagiz.

1.4.4. icma Konusunda Gériisleri

Muhammed Abduh’a gore hakiki icmanin, yani biitiin miictehit-
lerin bir goriis lizerinde birlesmeleri ve acikca beyan etmeleri,
pratik olarak imkansizdir. Bu goriisii, talebesi olan Resid Riza da
naklederek ayni goriiste oldugunu belirtmistir.*

Resid Riza'ya gore icma, ulul-emr tarafindan, maslahata gore
alinan kararla gerceklestirilir ve bu maslahatin degismesiyle karar
da degistirilebilir.** Resid Riza’min bu goriisii ile temsili demokrasi
arasinda benzerlik oldugu séylenir.>* Resid Riza’ya gore sahabe ve
tabiun doneminde bir icma gerceklesirse, zaten dini bir esasa da-
yandig1 icin degistirilemez.>

Ali Haseballah®® ise iki tiir icmanin var oldugunu ifade etmistir.
ki zaruriyyat1 diniyye olarak bilinen meseleler iizerinde
gerceklesen icmadir. Zarurat-1 diniyye, dinden oldugu zorunlu
olarak bilinen, hiikmiinii herkesin bilmesi gereken meselelerdir. Bu
konulara dair icmanin sahabe déneminde olugsmasi sart olup yeni
bir icma ile degistirilmesi miimkiin degildir. Ikincisi, toplu ictihattir.
(el-Ictihad el-Cemai). Bu icma, Kuran’da veya silinnette hakkinda
nas bulunmayan ve ictihada acik olan meselelerle ilgili, degisebilen,
ulu’l-emrin karariyla gerceklestirilen icmadir.*”

Muhammed Hudarf’ye gére, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer déne-
minde, Misliimanlar arasinda c¢ok fazla gorlis ayriligi bulun-
madigindan ve ictihat ehliyetine sahip sahabenin neredeyse tamami
Medine’de bulundugundan o doénem icin bu sekildeki bir icmanin
kolayca olusabilecegi tasavvur edilebilir. Bu donemden sonra ise

32 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, (Misir, 1973), 5:167-169; Mehmet
Boynukalin, Fikih Usiiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Gikardigi Tartismalar
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1999), 147.

33 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 5:169.

34 Boynukalin, Fikith Usfiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Cikardig1 Tartismalar, 148.

35 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 5:170; Boynukalin, Fikih Ustiliinde Yenilenme ihtiyac1 Ve
Ortaya Cikardigi Tartismalar, 148.

36 Hakkinda fazla bilgi yok. 1978'de vefat etmis, Abd Al-Salam Balaji, tatavvur ilmu
usuli'l-fikh, (Beyrut, Daru ibn Hazm, 2010), 307.

37 Ali Haseballah, Us(li’t-tegrii’l-islami, (Kahire, Dari'l-Ma’arif, 1976)., 118-119
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icmanin gerceklestigini tasavvur etmek zordur. Zira hem meseleler
cogalmis hem de Hz. Omer dénemi sonrasinda Hz. Osman, sahabe-
nin Medine’den ayrilmasina izin vermistir. Miictehitlerin farkl
bolgelere dagilmasi her meselede onlarin goriislerine basvurarak
karar almay1 neredeyse imkansiz hale getirmistir. Bununla birlikte
icmadan s6z edilemese bile cesitli konularda ihtilaf bulunmadigin-
dan soz edilebilir.*®

Hallaf'a gore sahabe doneminde bile icma hi¢ gerceklesmem-
istir. Gilinkii icma olarak bildigimiz meseleler, biitiin miictehitlerin
degil ancak Medine’deki miictehitlerin, birbiriyle istisarede
bulunarak verdikleri fetvalardan ibarettir. Bu fetvalara icma adinin
verilmesi sonradan olmustur. Dolayisiyla “Falanca mesele hakkinda
ihtilaf edildigi bilinmemektedir.” s6zii hari¢ sdylenebilecek bir s6z
yoktur.*

Dért halife dénemi istisna olarak bir kenarda tutulursa Islam
tarihi boyunca ictihat kurumsal bir cat1 altinda degil ferdi ve sivil
bir faaliyet olarak yiiriitiilmiistiir. Ictihadin bir kurum biinyesinde
yiiriitiilmesi, s6z konusu kurumun zaman icinde giiclenerek devleti
yonetenlerin  yonetim haklarin1  kisitlayabilecek bir boyuta
ulagsmasina, bu sebeple devlet icinde ikilik ¢ikmasina sebebiyet
verebilirdi. Kurumsal ictihat faaliyeti hulefa-i rasidin doneminde
istisarl mahiyetteki goriis aligverislerinde s6z konusu olmustur.

Kimi cagdas yazarlara gore giiniimiizde devlet yonetim model-
leri icinde cumhuriyet idaresi ve bu idarenin kapsaminda yer alan
yasama meclisleri ile klasik ustildeki icma diisiincesi arasinda bir
benzerlik bulunmaktadir. Buna gore ictihat yetkisi fertlere degil,
yetkili kisilerden olusan bir miiesseseye devredildiginde, o
miiessesenin bir mesele hakkindaki goriis birligi icma olarak sayilir.
Boylece giiniimiizde icmanin miiesseselesmesi ile fikih ustiliinde
yenilenme gerceklestirilip fikih canlandirilabilir.*

Abdiilvehhab Hallafa goére icma fertlere birakilirsa,
gerceklesmesi imkansiz olur. Ancak bu isi Miisliman devletler iis-

38 Muhammed Hudari, Us(ili’l-fikh, (Misir, 1969), 284-285, Boynukalin, Fikih Ustiliinde
Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Gikardig1 Tartigmalar, 149.

39 Abdiilvehhab Hallaf, ilmu usilil-fikh, (Kiiveyt, 1981), 50; Boynukaln, Fikih
Ustiliinde Yenilenme Ihtiyaci ve Ortaya Gikardig: Tartismalar, 154.

40 Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (istanbul 1984), 173-
174; Boynukalin, Fikih Usiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Gikardig1 Tartismalar,
153.
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tlenip, ictihat sartlarini tespit eder ve ictihat sartlarini tasiyan kim-
seler olursa, onlarin gorislerini tespit etmek miimkiin olur ve
boylece icma gerceklesebilir.*!

Hallafin bu Onerisi ictihat faaliyetinin yiiriitiilmesinde biiyiik
sakincalar dogurabilecek bir 6neridir. Clinkii ictihat ehliyetinin sivil
ulemadan alinarak devletin belirleyecegi kimselere verilecek bir
paye gibi goriilmesi, miigtehitlerin belirlenmesinin objektif kriter-
lere gore saglanmasini neredeyse imkansiz hale getirir.** Miictehit-
lerin devletler tarafindan belirlenmesi, ictihat hiirriyetine aykiridir.
Boyle bir seye kapi aralanmasi, Arap diinyasindaki totaliter rejim-
lerde siklikla gozlemlendigi iizere hiikiimet yandasi olan alimlerinin
mertebelerinin yiikseltilmesi, hiikiimetin politikalarina karsi durus
sergileyen, zaman zaman elestirilerde bulunan alimlerin ise ne ka-
dar hakkaniyetli goriis belirtmis olursa olsunlar, yetkilerinden ve
yliksek mertebelerden uzaklastirilmasi sonucu dogurur.

Bu gibi problemleri 6nlemek amaciyla bazi arastirmacilar ku-
rumsal anlamda ve devletin Onayak olacagi icma miiessesesinin
isleyisini sinirlamak iizere goriisler serdetmislerdir. Bu meyanda
zikredilen kurallar arasinda su hususlar yer almaktadir:

- Zaruriyyat-1 diniyye’ye aykir1 bir icma gerceklesirse, gecersiz
sayilir.

- Teknik konularda isin uzmanlarina danisilmalidir. Teknik
konular disinda fakih olmayanlarin goriisleri kabul edilemez.

- Bitiin iimmeti ilgilendiren konularda her bdlgenin fakih-
lerinin goriisleri alinmalidir. Bir bolgeyi ilgilendiren konularda ise,
sadece o bolgenin, o bolgede fakih yoksa yakin bolgelerin fakih-
lerinin goriisleri ile yetinilir.

- Ithalati sinirlandirmak veya belli bir iilke ile iliskileri dur-
durmak gibi politik konularda bir icmadan s6z edebilmek icin fakih-
lerin tiimiiniin goriis birligi etmis olmasi, hicbirinin muhalif ol-
mamasi gerekir.

- Savas ilani ya da Mislimanlarin topraklarinin bir kismindan
vazgec¢me gibi konularda kararin icma tyelerinin ittifakiyla alinmasi

41 Hallaf, Ilmu ustli’l-fikh, 49-50.
42 Boynukalin, Fikih Ustiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Cikardig1 Tartismalar, 156
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gerekir. Haciyyat konularinda {icte ikilik cogunluk, tahsiniyyat
konularinda ise salt cogunluk yeterlidir.*

1.4.5. Orf ve ictimai Fikih Usiilii Konularinda Tartismalar

Ictimai fikih usili Osmanli devletinin son doénemlerinde
tartisilmistir. Durkheim’in goriislerinden etkilenen Ziya Gokalp bu
konuda bazi makaleler yazmistir.** Ziya Gokalp, fikih us(li alanin-
da bir uzman olarak goriilmemekle birlikte onun “ictimal ustil-i
fikih” konusundaki goriisleri, kendi déneminde bazi tartigsmalara
sebebiyet vermesi bakimindan 6nemlidir®.

Gokalp’e gore Islam hukuku bakimindan amellerin histin ve
kubtihu nass ve orf 6lgiitlerine gore belirlenir.*® Orf ise toplumun
pratik hayatina yansiyan sosyal vicdanmdir.*

Orf kavramini Ziya Gokalp, gecmisten tevariis edilen sosyal ku-
rallar seklinde tanimlamaktadir. Orf ayn1 zamanda insanlar tarafin-
dan kabul ya da reddedilen kurallar1 ayirma ve degerlendirme
melekesi anlami tasimaktadir. Béylece 6rf hem sosyal kurallar hem
sosyal vicdana denir. Diger taraftan ona gore fikhin nakli temelleri
mutlak ve degismezdir. Ciinkii mutlak ve degismez olduguna
inanilmayan bir din, din olmaktan cikar.*®

Gokalp’e gore ictimai fikth ustlii aslinda yeni bir kavram
olmayip Islam’in ilk yillarina kadar gider. Imam Malik'in Medine
halkinin gelenegini, siinnetin baska bir sekli olarak kabul etmesi
buna 6rnek olarak zikredilebilir. Ebi Hanife ise, kiyasa karsi insan-
larin ihtiyacini karsilamak icin istihsan prensibini benimseyerek
orfi bagimsiz bir temel olarak gézetmistir. Ebu Hanife’nin 6grencisi
olan Ebu Yusufa gore orfe dayali olan nassa karsi daha sonra

43 Boynukalin, Fikith Usfiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Gikardig: Tartismalar, 157

44 Boynukalin, Fikih Ustiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Cikardig1 Tartismalar, 160

45 Sevket Topal, Ziya Gokalp’in ictimai Ustl-I Fikih Onerisi Ve Izmirli ismail Hakk’'min
Kars1 Elestirisi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2,
(2012), 8.

46 Ziya Gokalp, “Hiisn ve Kubh”, islam Mecmuasi, c. I say1: 8,(1329), 230. Recep
Sentiirk, islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim (Modernlesme), (istanbul
1996), 322.

47 Ziya Gokalp, Orf Nedir — ictimaf Ustil-1 Fikh Meselesi Miinasebetiyle; Hikmet Yurdu,
12/2 (Temmuz — Aralik 2013), 424. Sentiirk, Modernlesme, 315-316; Boynukalin,
Fikih Usiliinde Yenilenme ihtiyaci Ve Ortaya Gikardig: Tartigmalar, 161.

48 Gokalp, Orf Nedir — ictimai Us(il-1 Fikh Meselesi Miinasebetiyle; 424-426.
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olusan orf tercih edilir. Dolayisiyla, Gokalp’e gore, Islam huku-
kunun yasayabilmesi icin ictimai bir ustl ilmi kurulmalidir.*

Izmirli Ismail Hakki, Gokalp’in gériisiinii elestirerek, onun ser’i
delilleri nas ve orf seklinde ikiye ayirarak Kuran ve Siinnet disinda
olan icma, kiyas, istihsan, istislah, sedd-i zerayi ve diger delilleri
sosyal vicdana ve orfe indirgedigini séylemistir. izmirliye gore, orf
Islam hukuku bakimindan delillerden sadece biridir ve diger de-
lillerin 6rfe indirgenmesi dogru degildir.>

Ictimal usfil-i fikith konusunda degerlendirme yapan Sentiirk,
Islami ilimlerin fikih usilii sayesinde biitiin toplum sorunlarini
cozebilecek durumda bulundugunu, ser’i hiikiimlerin hikmet ve
maslahatlara dayali oldugunu, Islam hukukunun zarurete, ihtiyaca
ve maslahata biiyiik 6énem verdigini belirterek usfiliin ictimai us@l-i
fikh adi altinda yenilenmeye ihtiyacinin bulunmadigimi belirtir.>!
Ictimai ustil-i fikih goriisiine karsi cikan yazarlarmn biiyiik bir kismi
aslinda us(l-i fikhin yenilenmesi fikrine olumlu bakmaktadir.
Bununla birlikte onlarin yenilik ile kastettigi sey usfil-i fikha yeni
deliller eklemek, ustl ilminin kurallarin1 degistirmek, orfe yeni an-
lam ve misyonlar yiiklemek degil, geleneksel ustil ilmine uygulama
yoniinden bazi yenilikleri getirmektir. Bu gériiste olanlardan Izmirli
Ismail Hakki'ya gore klasik usfil doktrini tamamiyla korunmali, 6rf
ve adet hakkinda fukaha-y1 dinin dediginden fazla bir sey soylen-
memeli, fakat konular islenirken muamelat ve sosyal hayattan
ornekler verilmeli, kanun maddelerinin us@il kurallar1 kapsaminda
izah1 gosterilmelidir. Yeni bir ustil ancak bu sekilde olabilir. Ictihat
ve Orfiin yaninda bir diger degisim araci olarak maslahat kavrami
dikkat cekmektedir.>?

49 Gokalp, Orf Nedir — Ictimaf Ustil-1 Fikh Meselesi Miinasebetiyle, 424-426. Sentiirk,
Modernlesme, 302-303; Boynukalin, Fikih Usfiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya
Cikardig: Tartismalar, 163-164.

50 jsmail Hakki izmirli, “ictimai Usfil-i Fikha Ihtiyac Var mi1?” Sebiliirresad Mecmuast,
298, 211-216.Sentiirk, Modernlesme, 416-417;

51 Sentiirk, Modernlesme, 427-429; Izmirli, “ictimai Usfil-i Fikha fhtiyac Var m1?”, 211-
216.

52 fzmirli, “ictimal Ustil-i Fikha ihtiyac Var mi?”, 215-216; Kasif Hamdi Okur, Son
Donem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar, Tiirkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi, 12/23 (2014), 19.
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1.4.6. istislah Yontemi ile ilgil iTartismalar

Ustl-i fikhin yenilenmesi tartismalarinda tali deliller icinde
kendisine en cok atif yapilan delillerin basinda maslahat delili
gelmektedir. Bu konuda yazanlar, klasik dénemden Satibi ve Tifl
basta olmak iizere Izzeddin b. Abdiisselam, Karafi, Ibn Teymiyye,
Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlere sik sik atifta bulunurlar.
Maslahat konusunda asir1 sayilabilecek yaklasim gosterenlerin
temel referansi cogunlukla TGfi olmustur. Asagida konuya iliskin
Tufi’'nin goriislerine kisaca temas ettikten sonra bu goriislerin
cagdas alimler izerindeki etkisi tizerinde durulacaktir.

Tafi, fikih ustlii konusunda maslahatin muteber, miilga, miir-
sel, zaruri, hacl ve tahsini gibi ayrimlara tabi tutulmasini gereksiz
yere bir zorlastirma olarak degerlendirmektedir. Sariin maslahati
amaclandig1 icma yoluyla kesin bir sekilde bilinmektedir. Boylece
faydanin ya da zararin net oldugu durumlarda hiikiim agiktir.
Faydanin ve zararin celistigi durumlarda giiclii, kesin ve genel olan
tarafa bakarak hiikiim verilir. Tuf'nin en cok tartisilan goriisii ise
nassa muhalif olan maslahatin delil olacag1 yoniindeki aciklama-
laridir. O, nassin kat’l ve zanni olusu, umumi ya da hususi nitelikli
olusu gibi konularda bir ayrim yapar. Nassin umumi oldugu du-
rumda maslahatin onu tahsis edecegini sOyler. Yine nassin zanni
oldugu durumda maslahatin esas alinip nassin tevil edilmesini ka-
bul eder. Ciinkii maslahatin esas alinmasi kat’idir. Nassin hususi ve
kat'l oldugu durumda bu nas, maslahatla celisirse T(fi’ye gore
maslahat esas alinmalidir. Giinkii nas ciiz’idir. Buna karsilik masla-
hatin esas alinmasini gerektiren pek c¢ok nas bulundugundan
maslahat1 esas almak aslinda tek bir ciiz’'l nassa karsilik, pek ¢ok
nassin kesin olarak belirttigi bir seyi esas almak anlamina gelir.>®
Tafl, ibadet konularini muamelattan ayr1 tutar. Ona gore ibadet
konularinda maslahat akil yolu ile bilinemez.>*

Boyunkalin, Tuffnin maslahat konusundaki goriislerini
Cemaleddin Kasimi ve Resit Riza tarafindan olumlu bir sekilde
degerlendirildigini belirtir.>®> Muhammed Selebi,*® Tufi’'nin maslahat

53 Siileyman Tufi, Serhu muhtasarir-ravda, Miiessesetii’r-Risale, 1. Baski, (1987), 3:
215.

54 Tufi, Serhu muhtasari’r-ravda, 3:214—21.7.

55 Boynukalin, Fikih Ustiliinde Yenilenme Ihtiyaci ve Ortaya Cikardig: Tartismalar, 180.

56 Muhammad Selebi, Ta’lili’'l-ahkam, (Beyrut 1981), 321-322; Boynukalin, Fikih
Ustiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Gikardig: Tartismalar, 180-181.
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konusundaki goriislerine katilarak maslahati degisen muamelat ve
adat ile ilgili hitkiimlerde maslahat ve nas arasinda celiski oldugun-
da maslahatin tercih edilmesi gerektigini séylemistir.”” MuamelAt
hari¢ ibadat ve mukadderdt konularinda maslahat prensibinin
gecersiz  oldugunu ve bu meselelerle ilgili hikiimlerin
degismedigini belirtmistir®®.

Hallafin maslahat konusundaki goriislerine gelince; ona gore
kat’i bir nas veya acik bir icma yolu ile sabit olan ser’i hiikiim,
muamelat konusunda olsa bile, baska bir hiikiimle degistirilemez.
Muamelat konusunda kat’i bir nassa veya sarih bir icmaya dayanan
hitkmiin s6z konusu olmadig1 bir mesele varsa {izerine kiyas yapma
imkan1 oldugunda o meselenin hitkmii kiyasa gore verilir. Kiyas
yapma imkani1 bulunmadiginda maslahat esas alinarak hiikiim ver-
ilebilir. Maslahat1 degerlendirme yetkisi, Islam hiikiimleri ve diinya
maslahatlar1 konusunda basiret sahibi ve giivenilir sahislardan
olusan yasama miiessesesine ait olmalidir.*®

Cagdas ustilciilerden Hasebullah’a gore ise mesru bir maslahat
nasla celistigi zaman incelenir, eger bu maslahat nassin amacladigi
faydadan iistlinse maslahat nassa tercih edilir. Bu durumda s6z
konusu olan sey maslahatin nassi ortadan kaldirmasi ya da onun
yerini almasi degildir. Bu tercih ancak istisnai durumlarda yapilir.
Ciinkii maslahatin nassa tercih edilmesi genel olarak kabul edilirse,
zamanla Islam hukukun esaslari tamamen ortadan kalkabilir.*

Islam Hukukunda maslahatin 6lciilerine iliskin doktora
calismasi yapmis bulunan Ramazan el-B{iti, nas bulunmayan mese-
lelerde ictihat yapmaya izin verildigini kabul ederek, ictihat yapan
kiside belirli sartlarinin olmas1 gerektigini soylemektedir. B{ti, fikhi
bir terim olarak maslahati hikmet sahibi Sari'nin, kullarinin dinini,
hayatini, aklini, neslini ve malin1 belli bir diizen icinde korumay1
amacladigi fayda olarak tamimlamustir.®!

57 Muhammed Mustafa es-Selebi, 1910’da dogmus, el-Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi
biinyesinde IslAm Hukuku ve Usfilii dalinda profesorlilk yapmisti. Said Akgiindiiz,
Yirminci Yiizyilda iki Farkli Maslahat Yaklasimi, (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi),
say1 1, (Bahar 2013), 43.

58 Selebi, Ta’lili’'l-ahkam, 296-297.

59 Boynukalin, Fikih Usfiliinde Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Cikardig: Tartismalar, 184

60 Ali Haseballah, Ustlii't-tegrii’l-islami,181-182. Boynukalin, Fikih Ustliinde Yenilenme
Thtiyaci ve Ortaya Gikardig1 Tartismalar, 185-186.

61 Muhammed Said el-Buti, Davabetu’l-maslahat fi’s-Seriati’l-Islamiyye,( Mussesetii’l-er-
Resala, 1973) , 15.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db | 215



216| db

SONER DUMAN / SHAKER JABARI

Islam hukukunun temel maslahatlarinin dinin, hayatin, aklin,
neslin ve malin korunmasi olarak zaten belirledigini soyleyen Biiti,
bu temellere uygun sekilde insanlarin belirttigi ciiz’i maslahatlarin
nassa muhalif olmamasinmi sart kosmustur. Boylece Biiti, bu temel
esaslarin kendilerine, siralarina veya nassa ve kiyasa aykir1 olan bir
durumun, gercek bir maslahat sayilmadigini sdylemistir.*

Biiti’'ye gore seri’at bakimindan muteber sayilan maslahat
Kitab’a, siinnet’e, icmaya ve kiyasa muhalif olmamalidir. Bu konuda
herhangi bir ihtilafa yer yoktur ciinkii seriatin asil kaynagi Allah’in
Kitab1 ve resuliiniin siinnetidir. Dolayisiyla, herhangi bir temel kural
veya hiikiim varsa, sonucta mutlaka o kaynaga dayanmalidir. Bu
sekilde olmayan, her ne kadar fayda ve menfaat olarak goriilse bile
seriata fazla bir eklenti ve uydurmadir.®®

B{itl, maslahat ile ilgili ti¢ 6nemli mesele zikretmektedir:

1. Miicerred maslahat Kuran’i ve Siinneti tahsis edemez. Ciinki
Kur’an diger ayetler ve siinnetle aciklanir. Siinnet ise diger hadisler
ve ayetlerle aciklanir. Ciinkii temeli olmayan bir maslahat bun-
lardan degildir. Ayrica Kur'an’a ya da siinnete aykir1 olan bir masla-
hat batildur.

2. “Zamanlarin degismesiyle hiikiimler de degisir.” sozii zahir
manasiyla anlagilmamalidir. Nasla sabit hiikiim kalicidir. Zaman
degisimi, hiikiim degistirme giiciine sahip olsaydi, seriat tamamen
ortadan kalkmis olurdu. Bu s6zii sdyleyen fukaha, 6rfe ve adetlere
bagli olan hiikiimleri kastetmisler.

3. Ictihat yapan kimse maslahat hususlarimi Islam seriatinda
gbzetmeli ve onu gilinlimiiz makam sahibi insanlarinin ve maddeci-
lik medeniyetinin 6ne koydugu maslahat anlayisi ile karistirma-
malidir. Biiti’ye gore hukukta maslahatin tercih edilmesi cogunlukla
Bat1 etkisinden dolay1 ortaya cikmistir. Ona gore maslahatin tek
basina delil kilinmasi daha biiyiik kétiiliiklere kapr acacaktir. Once-
ki miictehitler 6yle bir esasa dayanmis olsaydi seriat farkli goriislere
batarak yok olurdu.®*

62 Buti, Davabetu’l-maslahat fi’s-Seriati’l-islamiyye, 18. Boynukalin, Fikih Usiliinde
Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Gikardig: Tartismalar, 191-194.

63 Buti, Davabetu’l-maslahat fi’s-Seriati’l-islamiyye, 18. Boynukalin, Fikih Usiliinde
Yenilenme ihtiyaci ve Ortaya Gikardig: Tartismalar, 191-194.

64 Buti, Davabetu’l-maslahat fi’s-Seriati’l-islamiyye , 411-413.
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2. Realist Ekol
2.1. Realist Ekoliin Ortaya Cikis1

Realist ekol bir anlamda bir 6nceki baslikta ele aldigimiz akilei
ekoliin goriislerinin elestirisi iizerine temellendirilmis bir diisiince
yapisidir. Realist ekol mensuplarina gore akilc1 ekoliin ulastig1 soyut
fikirlerin uygulanma imkéni yoktur. Ciinkii hakikatin bilgisine
ulasmak onu gerceklestirmek anlamina gelmemektedir. Icinde
yasadigimiz cagda ser’l hiikiimleri dogru bir sekilde uygulayabilmek
icin yasadigimiz zaman dilimini realist bir bicimde okumamiz gere-
kir. Cagimizi realist bir yaklasimla iyi bir sekilde okuyup tahlil ede-
bilirsek bu sartlara uygun c¢oziimleri bulabiliriz. Islam {immetinin
cagimizdaki sorunlarini c¢ozmede kendi goriislerinin yeterli
oldugunun altin1 1srarla cizen bu ekol mensuplarina gére toplumsal
yapidaki degisimin gozlenmesi ve buna 6nem verilmesi, gercekligin
gereklerinin g6z 6niinde bulundurulmasi ve bir konuda ser’t hitkmii
bilmeye ve nassin yorumlanmasina ihtiya¢ s6z konusu oldugunda
akla 6nem verilmesi gerekir.®

2.2. Realist Ekoliin Onemli Temsilcileri

Hasan et-Turabi, 1932 yilinda Sudan’da dogdu. Hukuk alanin-
da yiiksek lisans yapmak icin Londra’ya gitti, Sorbonne Universi-
tesinde doktorasin1 tamamladi.®® Turabi fikih uslii ve fiiru fikih
alaninda pek c¢ok eser vermis bir alimdir. Onun o6zellikle “Fikih
Ustliintin  Yenilenmesi” adli eseri konuya iliskin goriislerini bir
biitlin halinde serdettigi bir eser olmasi1 bakimindan son derece
onemlidir. Yine onun et-Tecdidii’-Dini adl1 eseri de genel anlamiyla
dinde yenilik fikrinin pratige nasil aktarilacagi konusunu ele almak-
tadir.

Turabi’'ye gore fikih ve us(l ilimlerinde yapilmasi gereken
birtakim degisimler yapilmadigi icin bu ilim dallar1 zamanimiz
sartlarina hitap etmemektedir. Bu nedenle fikih ve usil ilminde
yenilenmesi ve reel sartlara uygun hale getirilmesi sarttir.5” Turabi
eski donemlerde ictihadin sadece belirli miictehit &limlerce
yapildigini, zamanimizda ise Miisliman olan herkes acisindan
bunun imkéan déhilinde oldugunu belirtir. S6z gelimi parlamentoda

65 El-Gamidi, Muhavalat’iit-tecdid fi us(ilil-fikh ve da’vatuhu dirasa ve tekvim, 1:15-16.

66 Mehmet Yolcu, Hasan et-Turdbi ve Et-Tefsiru’t-Tevhidi, Adli Eserindeki Metodu, -
Fatiha Stiresi Tefsiri Ornegi, Marife Bilimsel Birikim, 10 /3, (Yaz 2011) 102.

67 Turabi, Tecdidu usli’l-fikh, 32.
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alinan karar veya halk oylamasi sonucunda c¢ikan netice icmanin
islevini yerine getirir.®®

Yusuf el-Karadavi, 1926 yilinda Misirda dogan Yusuf el-
Karadavi doktorasini 1976 yilinda Ezher'de tamamlamistir. Kara-
davi Islami ilimlerde ideal ile reel diisiince arasinda bir denge ku-
rulmas1 gerektigini, fikihta Onceliklere dikkat etmenin sart
oldugunu, hiikiim verirken kolaylastirma sebeplerini dikkate alarak
fikihta bir yenilenmeye gidilmesi gerektigini savunmustur. Bu
goriisleriyle Karadavi realist ekoliin énciilerinden biri sayilir.%® Kar-
adavi’ye gore kolaylik Islam seriatinin ruhu ve esasidir. Buna gore
her ne zaman iki goriis ihtimali s6z konusu olsa kolay olanin esas
almmasi Islam’in 6ziine uygun ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle de
uyumlu bir uygulamadir.”® Bu ilke geregince ustil konular arasinda
tercihler yapilacaginda dogruya daha yakin ve daha kolay olanin
esas alinmasi gerekir.”*

2.3. Realist Ekoliin Ozellikleri
Bu ekoliin temel 6zelliklerini su sekilde belirtmek miimkiindiir:

- Gerek serl hiikiimlerin istinbatinda gerekse bu hiikiimlerin
uygulanmasinda olgu ve reel durum dikkate alinmalidir.

- Genislik ve esnekligi gerceklestirmek ve reel durumun gerek-
tirdigi hiikiimleri kolaylikla tespit edebilmek amaciyla hiikiim istin-
batinda kullanilan ser’i ustillerin dairesini genisletilmelidir.

- Gecmis donemlerin farkli olmas: sebebiyle eski hiikiimleri bu
doneme tasimak dogru degildir, hatta caga uymasi bakimindan
hiikiim iptal edilebilir. Islam alimleri zaman ve mekan farkliligin-
dan dolay1 hiikiimleri degismesine ruhsat verirler.

- Cagimizda hiikiimleri cikarirken kolaylastirma yontemi pren-
sip olarak agir basmalidir.

68 Turabi, Tecdidu ustli’l-fikh, 32-33.

69 Yusuf el-Karadavi, el-ictihat fi’s-seriati’l-islamiyye mea’n-nazariyyati’t-tahliliyye fil-
ictihadi’l-muésir, (Misir, Darii’l-Kalem, 1996), 64-67. El-Gamidi, Muhavalat’it-tecdid
fi ustilil-fikh ve da’vatuhu dirasa ve tekvim, 2:637-639.

70 Yusuf el-Karadavi, el-ictihat fi’s-seriati’l-islamiyye mea’n-nazariyyati’t-tahliliyye fil-
ictihadi’l-muésir, (Misir, Darii’l-Kalem, 1996), 67 ve sonrasi.

7L Yusuf el-Karadavi, el-Fikhu'l-Islimi beyne'l-asaleti ve't-tecdid, (Kahire, Mektebetu
Vehbe, 1996) 65.
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- Gikartilan hiikiimleri gercek hayatta uygulanacak hala getir-
melidir.”

2.4. Realist Ekoliin Egilimi

Bu egilim realist ekol tarafindan benimsenmektedir. Bu konuyu
dile getirenlerin en meshuru Hasan et-Turab’dir. Ona gore var olan
fikih ustlii giintimiiz ihtiyaglarina karsilik verebilecek durumunda
degildir. Dolayistyla yeni bir ustil metoduna ihtiyacimiz vardir. "

Turabi’ye gore kitaplarda olan geleneksel fikih ustilii ancak ib-
adet, evlilik ve talak konulariyla ilgilenmistir. Sahabe déneminden
sonra Islam toplumlarinin dini hayatinda bir cokiis s6z konusu
oldugundan o dénemde gelistirilen fikih ustilii de kisir birtakim
tartismalarin etkisinde kalmis, dinamizmini yitirmis, toplumsal ih-
tiyaclara cevap veren bir fikih gelistirememistir.”* Geleneksel fikih
usulii, cagin ihtiyaclarina cevap verecek giice sahip olmadigindan
bagka kiyas ve sekline ihtiyac vardir.”®

Ona gore illete dayali kiyas yontemi degil genis kiyas delil
olarak kullanilmalidir. Bilindigi {izere klasik usiilde tanimlanan
sekliyle illet kiyasi bir ciiz’'l meseleyi, aralarindaki illet birligi sebeb-
iyle nasslarda yer alan bagka bir ciiz’i meseleye ilhak etme seklinde
gerceklestirilmektedir. Turabi ise bunun yerine ciiz’i nasslarin tii-
mevarim yoluyla incelenmesi sonucunda onlardan genel ilke ve
maksatlarin elde edilmesini sonra da bu maksatlar araciligiyla yeni
meselelerin hiikiimlerinin bulunmasim teklif eder. Bu, makéasid ve
maslahatlar yoluyla yapilan kiyastir.”® Icma sadece alimlerin ortak
karar1 anlaminda alinmayip tiim Miisliimanlar ilgilendiren du-
rumlarda onlarin genel goriisiine bagvurulmasi, bir tiir referandum
niteligi tasir. Bunun sonucunda onlarin soyledikleriyle amel etmek
gereklidir.”” Turabi, s6z konusu yaklasiminin somut bir uygulamasi

72 El-Gamidi, Muhavalatiit-tecdid fi us@l’il-fikh ve da’'vatuhu dirasa ve tekvim, 2:640-
642.

73 Hasan et-Turabi, Tecdidu ustli’l-fikh, 1. baski, (Suudi Arabistan, Ed-Dar’us-Su’udiyye,
1404h.), 7.

74 Et-Turabi, Tecdidu usili’l-fikh,, 13-15.

75 Et-Turabi, Tecdidu usli’l-fikh, 23. Ebu Zeyd, el-Muhévelatii’t-tecdidiyyeti’l-muésira fi
usiili’l-fikh, 29.

76 Et-Turabi, Tecdidu ustli’l-fikh, 25.

77 Et-Turabi, Tecdidu usli’l-fikh, 33. Ebu Zeyd, el-Muhévelatii’t-tecdidiyyeti’l-muésira fi
usili’l-fikh, 31.
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mahiyetinde olmak iizere Miisliiman bir kadinin gayri miislim bir
erkekle evlenmesinin caiz olduguna dair bir goriis ileri stirmiistiir.

3. Modernist Ekol
3.1. Modernist Ekoliin Ortaya Cikmasi

Modernist ekol, Islam iimmetinin ilerleme ve dirilisini Bat1 ve
modernist yontemlere uymasina bagh goren ekoldiir. Modernist
egilimin ortaya c¢ikmasi yukarda belirttigimiz ekollerden bagimsiz
olmayip onlarin fikirlerinin etkisi s6z konusudur. Kimi yorumcular
Modernist ekoliin ortaya c¢ikmasinda Muhammed Abduh ve hocasi
Cemaleddin Efgani’nin etkisi bulundugunu ileri siirerken kimilerine
gore ise bu ekol Rifda et-Tahtavinin goriislerine dayali olarak
gelismistir.”®

3.2. Modernist Ekoliin Onemli Temsilcileri

Cezayirli olan Muhammed Arkoun, 1928 yili Kabiliye bolge-
sinde yer alan, Berberl koyiinde dogdu’, Paris'te okudu, 1969
yilinda Sorbonne Universitesinde doktorasini tamamladi. Kitaplar-
mnin cogunlugunu Fransizca yazan Arkoun Arap-Islam diisiincesi
{izerine pek cok eser yazmistir.®

Arkoun, diger dinlerin kutsal metinlerine uygulanan edebi ten-
kit yonteminin Kur'an ve Siinnet'e de uygulanmasini savunmustur.
Arkoun’un aciklamalarindan onun Kur’an’in mevsukiyeti konusunda
bazi siipheler tasidigi anlasilmaktadir. S6z gelimi o, Kur’an'da
mevcut olan kimi kissalara iliskin bilgilerde bazi1 eksiklikler
bulundugunu, Olii Deniz vesikalar1 adini verdigi vesikalar
araciligiyla bu eksikliklerin giderilmesi gerektigini, zira s6z konusu
vesikalarda Kur'an’da yer almayan pek c¢ok bilgiye yer verildigini
belirtir.8' O, eksik belgeleri arayarak Kur'an'n gercekligini kontrol
etmeye cagirir. Bu belgelerin ge¢misten beri metinle iligkilerine

78 El-Gamidi, Muhavalatiit-tecdid fi us@l’il-fikh ve da’'vatuhu dirasa ve tekvim, 2:843-
846.

79 Fethi Ahmet Polat, Modern ve Postmodern Diisiincede Kiir'an’a yaklasimlar Arkoun,
Hanefi ve Ebii Zeyd Ornegi, Marife Bilisel Birikim, 1 /2, (Giiz 2001) 8. Faysal Veziiz,
el-Almene fi fikri Muhammed Arkoun, (Yiiksek Lisans Tezi, el-Camiatii’l-Urdiiniyye,
1990), 2.

80 Polat, , Modern ve Postmodern Diisiincede Kiiran’a yaklagimlar Arkoun, Hanefi ve
Ebii Zeyd Ornegi, 8.

81 Muhammed Arkoun,Tarihiyyetii’l-fikir'l-Arabi-I-Islimi, 2. baski, (Merkeziil-intima el-
Kavmi, Liibnan, 1996) 290.
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hakim olan geleneksel duyarliliktan kurtulacak sekilde yeniden
okunmasi goriisiinii savunur.82

Hasan Hanefi, 1935 yili Kahire’de dogdu.®® Misirda {iniver-
sitelerde hocalik yapti. Kendisi Miras ve Yenilenme Projesinin sahibi
olup sosyalist Islamcidir. Komiinizm ve Marksizm’le baglantisi
vardir.®

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap diisiincesinin en taninmus
diistintirlerinden biri, 1936 yilinda Fasta dogdu. Felsefe dalinda
yiiksek lisansim1 ve doktorasini Rabat’taki Sanat Fakiiltesinde yaptu.
Birka¢ eser de birakti. Diisiincesinin tarihsel serencamini elestirel
goriis sahibi ve bu goriisiin gerceklestirmeye calisti. Gelenege olan
hakimiyeti, diisiincesindeki derinligi ve genis bakis acisiyla Islam
diistincesindeki epistemolojik sistemleri analiz etmistir.®®

3.3. Modernist Ekoliin Ozellikleri

- Islam'in usfil ve furu bakimindan yeniden degerlendirilmesi
gerektiginin ileri siiriilmesi.

- Fikri inceleme ve akli degerlendirme 6zgiirliigiinde herhangi
bir sinirlamanin ve kisitlamanin olmadiginin iddia edilmesi.

- Oryantalistlerin Kuran ve Siinnet hakkindaki sézlerinden
etkilenme.

- Asrin ruhuna dayanan Islam ideolojisinin yenilenmesi.
- Nas ve ona iltizam diismanli1.8®
3.4. Modernist Ekoliin Egilimi

Bu egilim, klasik fikith wusdliin islevsizligi ve gereksizligi
goriisiindedir. Bu yaklasima ustiliin terki ve degistirilmesi adi da

82 Muhammed Arkoun, Tarihiyyetii’l-fikir'l-Arabi-1-islami, 290.

83 Polat, Modern ve Postmodern Diisiincede Kiir'an’a yaklagimlar Arkoun, Hanefi ve Ebii
Zeyd Ornegi, 9.

84 Abdiilmecid es-Serefi, el-islam ve’l-hadase, 2. Baski, (Tunus, ed-Dar’ut-Tunisiye li'n-
Nesr, 1992), 218.Mehmet Tnukiitiik, Gagdas Islam Diisiincesinde Yeniden
Yapilanmanin Dilsel Sartlari: M. Arkoun, M. Hanefi ve M.A. Cabiri Ogrnegi, TYB
Akademi, 2/4, (Ankara 2012), 63.

85 Ulukiitilk, Cagdas Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanmamn Dilsel Sartlari: M.
Arkoun, M. Hanefi ve M.A. Cabiri Ogrnegi, 68. Muhammed Abid el-Cabiri, Vichetii
nazar, 1. baski, (Beyrut, Merkez’iis-Sakafi el-Arabi, 1992), 53-57.

86 El-GaAmidi, Muhavalat’iit-tecdid fi us@l’il-fikh ve da’'vatuhu dirasa ve tekvim, 1:854-
856.
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verilebilir. S6z konusu diislinceyi Hasan Hanefi, Said Asmavi,
Hiiseyin Ahmed Emin gibi yazarlarda gérmekteyiz.®’

Ebu Zeyd belirttigi gibi Hasan Hanefi Sorbonne Universitesinde
hazirladig1 doktora tezinde bu konuyu ele aldig1 gibi “Fikih Usili
Ilminde Arastirmalar”, “Fikih Ustli”, “Akil ve Nakil” adli makalele-
rinin yer aldig1 eserinde ele almistir.%®

Hasan Hanefi'ye gore, Kur'an’da neshin olmasi vahyin tari-
hselligine isaret eder. Vahiy sabit, statik ve degismeyen bir sey
olmaylp zamanla gelisen ve degisen bir olgudur. Vahiy, icerigi
bulunmayan bir simge gibi korunmak veya zamanin disinda kalarak
gerceklesmeyi degil zamanin icinde yer alarak uygulanmayi
hedefler. Vahyin tarihteki basarisi birey ve toplumun giiciiyle
desteklenmesine baglidir. Bu ise belirli bir zaman diliminde yasayan
insanlarin bireysel ve toplumsal memnuniyetini saglamalar ile
olabilecek bir seydir.°

Hasan Hanefinin vahiy konusundaki goriisleri de bir hayli
ilginctir. O vahyi ikiye ayirir. Kur'an ve Siinnet, Allah tarafindan
olan ve yazili olan vahiydir. Buna karsilik icma ve kiyas ise insanlar
tarafindan olan ve yazili olmayan vahiydir. Icma, {immetin ortak
aklina dayanan toplu vahyidir. Ciink{i immet Allah’in halifesidir.
Bunun disinda bir de Kur’an, siinnet ve toplum vahyine dayanan
“bireysel vahiy” s6z konusudur ki o da kiyas ve ictihattir. Kur’an ve
siinnet yazili vahiy, icma ve kiyas ise her daim yenilenen canl
vahiydir.%

Hanefi’'ye gore Kur'an’da birden fazla manaya gelen ayetlerin
bulunmasinin hikmeti zamanin sartlarina uygun olan ve maslahati
temin eden anlamin tercih edilmesi konusunda insan emegine
deger vermektir. Emir ve yasak vahiydeki fiilin zaman igerisindeki
boyutuna ve vahyin sadece fiillerin manti§1 olduguna isaret et-
mektedir.®’

87 Ebu Zeyd, el-Muhévelatii’t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-fikh, 15.

88 Ebu Zeyd, el-Muhévelatii't-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-fikh, 16-17.

89 Hasan Hanefi, Mina-el-nasi-ila el-vaki’,baski.1, (Beyrut, Darii’l-Madar, 2005), 181-188
Ali Cuma, Havle kadiyyeti tecdid-i ustili’l-fikh, Islami ve Arap Arastirmalar1 Fakiiltesi
dergisi, , 10, (1995):59. Ebu Zeyd, el-Muhévelatii’t-tecdidiyyeti’l-muésira fi ustli’l-
fikh, 21.

9 Cuma, Havle kadiyyeti tecdid-i ustili’l-fikh, 68-71.

91 Cuma, Havle kadiyyeti tecdid-i ustili’l-fikh, 68-71.
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Eski zamanlarda dort ser’i delillerin 6nceligi yukaridan asagiya
siralaniyordu: Kur'an, Siinnet, icma ve Kiyas. Hanefi'ye gore ise
giiniimiizde bu delillerin 6nceligi asagidan yukariya, Kiyas, Icma,
Stinnet ve Kuran seklinde yeniden siralanabilir.”

4, Tarihselcilik Ekolii

Tarihselcilik ekoliiniin cagdas akilc1 ekole ¢ok yakin oldugu
sOylenebilir. Hatta tarihselcilik ekoliiniin cagdas akilci ekoliiniin
altyapist oldugu da soylenebilir. Bu ekol temsilcilerinin 6zellikle
Muhammed Abduh ve Fazlur-Rahman'dan cok etkilendigi ve on-
larin goriislerine dayanarak fikirlerini ortaya koyduklari belir-
tilmektedir.”

4.1. Tarihselcilik Ekoliin Ortaya Cikis1

Aslinda tarihselciligin ortaya cikis sebebi ve ona kaynaklik eden
temel sorun, maglubiyete maruz kalmis Islam milletinin maglu-
biyetten kurtarilmasi, bagimsizligina kavusmasi seklindeki siyasi bir
sorundur. Miisliimanlarin yasamakta oldugu 'tarihsel' bir maglu-
biyetten cikis yolu aramaktadir, tarihselcilere gore nassin tari-
hselligini vurgulama ve tarihselciligi diisiince akimlarina kaynaklik
edildikten sonra Islam milleti yeniden ayaga kalkabilir.**

4.2. Tarihselcilik Ekoliiniin Onemli Temsilcileri
Bu ekoliin en énemli temsilcisi Fazlur-Rahman ve Afgani’dir.”

Fazlur-Rahman, 21 Eyliil 1919’da Pakistan’da dogdu. Ailesi cok
dindardi.  Fazlur-Rahman ilk  egitimi Babasti Mevlana
Sihabuddin’den almistir. 1940’ta Pencap Universitesinde lisansini
bitirip, yiiksek lisansa basladi. 1942’de yiiksek lisans basariyla
bitirdi.?® Oxford Universitesinde 1952'de doktorasmi bitirdi.*”
Ingilizce, Latince, Fransizca ve Almanca 6grendi.”® 1969’de Chicago

92 Hasan Hanefi, Hisar'uz-zaman'il-hadir "mufekkirun", 1. baski, (Misir, Merkez'ul-Kitab
li'n-Nesr, 2004), 61.

93 Kotan, islam Geleneginin Déniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu, 119-120.

94 Kotan, islam Geleneginin Déniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu, 119-120

% Kotan, islam Geleneginin Déniisiimii ve Tarihselcilik Sorunu, 118.

% Alparslan Acikgenc, isalmi Uyanis ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayat1
ve Eserleri (1919-1988) islami Arastirmalar Sayi: 4, (Ekim 1990), 233.

97 Acikgenc, Isalmi Uyams ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 234.

%8 Acikgenc, Isalmi Uyams ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 234.
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Universitesi'nde Isldm diisiincesi profesérii olarak géreve basladi.
Temmuz 1988’de vefat edinceye kadar bu {iiniversitede akademik
faaliyetlerinin stirdtirdii.””

Muhammed Cemaleddin Afgani, Afganistan’da h. 1254 yilinda
dogmustur.'® 10 yasina kadar dini ilimleri tahsil etti. 18 yasinda
Afganistan’da ilim tahsilini tamamladiktan sonra Hindistan’a gitti.
Orada Avrupa ustliinde matematik ve hukuk ilimlerini almaya
baglad1.'®

Cemaleddin Afgani birkac iilkeye seyahat etti. Istanbul'da ika-
met etmis ve Istanbul’da 6gretim faaliyetlerine devam etmistir.
1897'de vefat etti.'*?

4.3. Tarihselcilik Ekoliiniin Ozellikleri

- Olay ve olgulara ait gercek bilginin ancak kendi tarihsel do-
nemleri icinde, o déneme damga vuran fikirler ve ilkeler araciligiyla
elde edilebilecegi.

- Toplumsal ve kiiltiirel bilimlerin doga bilimlerinden farkli bir
yonteminin olmasi gerektigi, bunun icin “aciklama” degil “an-
lamanin” gerekliligi.

- Tarihselcilikte, nihal olarak, bir goreceligin olmasi.*®

- Siinnet anlayis1 bakimindan siinnet yeniden olusturmas: gere-
kiyor. 14

- Siinnet yeni anlayis ile giintimiizde canli bir yasayan siinnet
sunmalidir. 1%

- Stinnet Kur’an'dan bagimsiz olmalidir. '

9 Acikgenc, Isalmi Uyams ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 239.

100 fharhim Alaeddin, Cemaleddin Afagani, Hikmet Yurdu, say1:12 (Temmuz-Aralik
2013), 407.

101 Alaeddin, Cemaleddin Afagani, 408.

102 Alaeddin, Cemaleddin Afagani, 415-418.

103 shak Ozgel, Tarihselcilik diisiincesi baglaminda Kur'an'm tarihsel yorumu:
metodolojik bir teklif, (Doktora Tezi, Siileyman Demirel {iniversitesi, 2002), 11.

104 Acikgeng, Isalmi Uyanis ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 245.

105 Acikgeng, Isalmi Uyanis ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 245.

106 Acikgeng, Isalmi Uyanis ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 245.
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- Kur'an'in anlasilmasi tahlil yontemi ile yapilmasi gerekmekte-
dir.

- Yeni bir tefsir metodu ortaya konulmalidir.**’

- Kur'an’in tarih boyunca hicbir zaman miikemmel ve tatmin
edici 6l¢lide tatbik edilmedigini iddia ediyorlar.'®

- Islam hukukunda nazil oldugu zamanin konu ile ilgili mevcut
toplumsal sartlarini goz oniinde tutarak, Kur'an'in somut olay ile
isleyisinden, bir biitiin olarak Kur'an'n hedefledigi genel ilkelere
dogru hareket etmektir.'%®

4.4. Tarihselcilik Ekoliiniin Egilimi

Kur’an’in, tarihsel bir hitap olarak, indigi dénemdeki Araplara
ve Mekke’de yasayanlara hitap etmistir. Onun gelecek nesilleri
hesaba kattigin1 beklememek gerekiyor.'*°

Kur'an konusunda tarihselcilerin temel amaci, makul bir Islam

diisiincesini ortaya koyabilmek icin Kur’an’1 tarihe miidahil kilmak,
islam’t bugiine getirmektir.!!! Tarihselciler aralarinda Kuramin db| 225
tarihselligi konusunda iki gruba ayirilmuslardir. Ilki, Kur'an’mn tari-

hselligi hukuki ayetlerini kapsamaktadir, bu grubu temsil eden-

lerden biri Mustafa Oztiirk'tiir. Ikincisine goére bazi temel akait me-

seleleri haric Kur'an tamamen tarihseldir. Bu grubu temsil eden-

lerden Izzet Derveze ve Siileyman Ates’tir.!'?

107 Acikgeng, Isalmi Uyanis ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 245.

108 Mehmet S. Aydin, Falur Rahman ve islim Modernizm, Journal of Islamic Research,
say1: 3, (ekim, 1990), 277.

109 Acikgeng, Isalmi Uyanis ve Yenilikcilik Diisiiniirii: Fazlur Rahman’in Hayati ve
Eserleri, 246.

110 Yunus Apaydin, Fikih Ustliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik, (istanbul, iISAM,
2019) ,342

111 Mehmet Pacaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihselsiz, islam Arastirmalar, say1: 15,
(1996), 119 ve sonrasi, Apaydin, Fikih Usiliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik,
343.

112 Mustafa Oztiirk, Kuran’m Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti, islami ilimler Dergisi,
say: 1 /2, (2006), 60-61, Apaydin, Fikih Ustiliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik,
345.
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Tarihselcilere gore Kur’an, ahlaki ilkeler kitabidir. Ayrica onun
esas cagrisi ahlaktir, dolayisiyla Kur'an’da gecen hukuki hiikiimler
ahlaki cercevede anlagilmalidir.'*®

Tarihselciler, goriislerinde ustl-i fikih1 yok sayiyorlar. Yunus
Apaydin, bu durumu;

“...geleneksel fikih usfliinli yok saymalar1 veya itibar-
dan diislirmeleridir. Tarihselciler acikca telaffuz etmem-
is olsalar bile fikih usiliiniin temel kabulleri, onlar
acisindan, onlar1  kacip kurtulmaya, degistirmeye
calistiklar1 sonuclara / duruma tekrar dondiirme
potansiyeli tasidigindan fikih ustliinii hasim / rakip
olarak kabul etmek durumundaydilar. Kacip kurtulmaya
-ve yerine alternatif ¢o6ziimler bulmaya- calistiklari
sonuglar, genel olarak gerek Kur’an ve Siinnet’te ve ger-
ekse fikihta yer alan -ceza hukukuna, aile hukukuna,
miras hukukuna vb. iligkin- hiiktimlerdir.”

seklinde ifade etmektedir.''*

Ilk 6nce klasik usuliin yetersizligini veya canlihgin kaybettigini
kanitlamak gerekir daha sonra yeni yontem arayisina girilmelidir
aksi takdirde yeni yontem arayisi beklenilen sonucu vermeyebilir

Sonug

Islami ilimler icinde fikih usfilii, nasslarin anlasilma yéntemini
ve nasslarin dogrudan temas etmedigi meselelere ¢6ziim getirmenin
yontemini ele alan yegéne ilim dalidir. Bu yoniiyle o, sadece fikhin
degil aym zamanda biitiin Islami ilimler icin ortak bir metodoloji
ortaya koymaktadir.

Son birkag yiiz yilik zaman diliminde “tecdid”, “ihya”, “islah”
gibi soylemlerle ortaya cikan pek cok kisi ve ekol, Miisliimanlarin
yeniden diinya iizerinde giicli bir konuma ulasmasi i¢in yapilmast
gerekenler iizerinde goriis belirtmislerdir. Bu yonde goriis belirten-
ler Islami ilimlere dair bazi tekliflerde bulunmuslardir. Bu
kapsamda fikih usfilii de bu tekliflerde 6nemli bir yer edinmistir.

113 Mehmet Pacaci, “Kuran ve Tarihsellik Tartismasi”, Kur'an’ts Anlamada Tarihsellik
Sorunu Sempozyumu: Tebligler ve Miizakereler, (Bursa, 1996), 22, Yunus
Apaydin, Fikih Ustiliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik) ,352.

114 Yunus Apaydin, Fikih Usiliiniin Temel Kabulleri ve Tarihselcilik, 356.
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Modern zamanlarda ortaya cikan yenilik¢ci hareketlerin nasil
tasnif edilecegi ile ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Birbirinden
keskin hatlarla ayrilmig gibi kabul etmenin miimkiin olmadigi, cogu
zaman fikirleri i¢ ice gecmis bu yaklagimlari ana hatlariyla dort
grupta toplamak miimkiindir: Cagdas akilci, realist, modernist ve
tarihselci ekol. Her bir ekoliin genel anlamda Islam toplumuna ve
Islami ilimlere dair goriisleri bulundugu gibi daha da 6zelde usfil-i
fikhin yenilenmesi konusunda da teklifleri bulunmaktadir.

Ustl-i fikth konusundaki yenilik¢i goriisleri dort ana baslikta
toplamak miimkiindiir.

Ik yaklasim sahipleri ustl-i fikhin, dini dogru anlamanmin
oniinde bir engel olusturdugunu, dolayisiyla bu ilmin bir kenara
birakilarak dini anlamada tamamen farkli anlama yontemlerinin
kullanilmas1 gerektigini belirtirler. S6z gelimi “Kuran Islam’”
sOyleminin sahipleri fikih ustliiniin “ser’i deliller” yaklasimini daha
bastan reddetmekte, Kur'an disinda herhangi bir ser’i delil bulun-
madigini kabul etmekte, ayrica usfiliin ortaya koydugu anlama
yontemini de reddetmektedir.

Usalii biitiintiyle devre dist birakilmamakla birlikte ustl
tizerinde kiilli bir yenilenmeyi zorunlu bir sart olarak kabul eden
ikinci yaklasim sahiplerine gore usfil ilmi gerek muhteva gerekse
icerik olarak yenilenmelidir. Bu yenilenmede us(liin herhangi bir
konusunu istisna etmek s6z konusu olamaz. Us{iliin nasslarin an-
lasilmasina iliskin konular1 da nass dis1 ser’? delillere iliskin boliim-
leri de yenilenerek ¢aga uyarlanmalidir.

Ilk iki yaklasimdan farkli olarak bazilar1 usfiliin muhteva olarak
yenilenmesine karsi ¢ikmiglar, bununla birlikte ustliin tahsilini ve
anlasilmasini zorlastiran mevcut sekli izerinde sinirli bir yenilen-
menin gerekliligini kabul etmislerdir. Bunlara gore usfil kitaplarin-
da ustl ilmiyle dogrudan ilgili olmayan kelam, mantik ve felsefe
tartismalar1 cikarilmali, us@ildeki tanmimlar netlestirilmeli, us(liin
tasnifi anlamay1 kolaylastiracak sekilde yeniden ele alinmali,
konularin anlasilmasini saglayacak sekilde 6rnekler sunulmalidir.

Diger yaklasim ise usil ilmini kendi icinde iki bolim kabul
ederek ustliin asli kaynaklar1 {izerinde bir yenilenmeye kapilari
kapatirken tali deliller iizerinde yenilenmeyi gerekli gérmektedir.
Bu yaklasim sahiplerine gore Kur’an, siinnet, icma ve kiyas gibi
deliller iizerinde bir yenileme yapmak miimkiin degildir. Ancak
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maslahat, orf, istihsan gibi tali deliller {izerinde yenilenme
miimkindiir.

Bu calisma Islami yenilenmeye dair cagdas ekolleri ve onlarin
ustile dair yaklasimlarini ana hatlariyla ele almistir. Kuskusuz bu
goriislerin her biri ile ilgili miistakil calismalar yapilmasi, usdl ilmi
tizerindeki tartismalarin netlestirilmesi bakimindan 6nemlidir.
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Discussions of the Renewal of Jurisprudence
Fundamentals in the Modern Age

Soner DUMAN"
Shaker JABARI™

Extended Abstract

This research talks about the subject of renewal in the origins of jurisprudence in
modern era. At the end of the 19th century, calls for renewal began to appear
with names such as "renewal", "renaissance" and "reform."

Nowadays the subject of renewal in the fundamentals of jurisprudence is
strongly present, also the studies and researches that are related to this subject
are increasing as the number of modernist school and its followers increase
because of technological and scientific development in the West.

The beginning of the call for renewal was at the beginning of the weakness of
the Ottoman Empire, and the beginning of Western colonization of Arab and
Islamic countries.

The call for renewal increased significantly at the beginning of the twentieth
century. Furthermore the renewed calls for the fundamentals of jurisprudence at
the beginning stemmed from Muslim scholars who were educated and graduated
from Western universities such as University of Sorbonne, and it also stemmed
from influenced by alien civilization, industrial revolution, and the French
revolution against the Church. As the West progresses and develops, some begin
to see that the Islamic society can only advance by following the West step by
step.

Muslims began to write their proposals, solutions and opinions to keep up with
Western civilization, some of the Muslim scholars focused on innovation in the
areas of politics, society and military. On the other hand, a group of scientists
focused on intellectual renewal.

There is no doubt that the sources of knowledge in Islam, the Qur'an and the
fundamentals of jurisprudence. Since the texts of the Qur'an cannot be renewed
and reformulated, most of the renewal concerns the basics of jurisprudence in
the last 150 years.
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In the article four schools were introduced to renew in the basics of
jurisprudence, and the most important personalities and their views regarding
this school.

Four contemporary schools have been identified dealing with the subject of
renewal:

The first school: the modern mental school.
The second school: the school of rationality.

Third School: the school of modernists.

Fourth school: the school of historism.

In the modern mental school, renewal is dealt with through the Qur'an and
Sunnah and the reconsideration of the method of devising Islamic rulings, and
also by accepting the evidence dealt with from the Sunnah of the Prophet,
especially what contained evidence from a Hadith related to the news of the
Sundays, and they deal with the text from a rational point of view. Purely.

Rational school, renewal is addressed by matching religious evidence and texts
with reality.

The modernist school deals with renewal by treating texts as historical sources,
and cannot be applied to our modern time. Texts must be dealt with for worship,
and try to find different bases for understanding and dealing with texts. With a
focus on the views of modernists and their proposals and traditional criticism.

School of historism: They see Sharia evidence on its historical basis.

And through these schools Research the views of scientists are sorted in four
directions.

The first trend: stop the use of the principles of jurisprudence in full.
The second trend: relevate the jurisprudence with modern times.
The third trend: rearrange and reclassify jurisprudence.

The fourth trend: considers that renewal can not be in the original resources of
the legislation.

The first trend revolves around the complete cessation of the use of the
principles of jurisprudence.

The second trend calls for the compatibility of the principles of jurisprudence
with the modern era, as they believe that the fundamentals of ancient
jurisprudence do not fit the circumstances of modern times and it is important to
update the basics of jurisprudence through the benefit of sociology.

The third thought discusses rearrangement and reclassifying the fundamentals
of jurisprudence from their point of view in order to suit modern times, through
the reformulation of the principles of jurisprudence and get rid of unrelated
issues that have entered into the books of the principles of jurisprudence,
although it is not from them.
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On the other hand, the fourth and final trend believes that renewal cannot be in
the original sources of the legislation, namely: the Quran, Sunnah and
consensus.

The proponents of this tendency believe that the text cannot be re-examined and
understood in a different way and style, but in secondary evidence such as
custom and interest.

At the end of the research: The areas of possible renewal in the modern era are
addressed, through proposals related to the renewal of the science of origins,
such as the reformulation of the books of jurisprudence, and leave what is not
related to the science of jurisprudence.

Keywords: Renewal, Revival, Reform, Modernize, Jurisprudence Fundamentals.
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o 2

Postfordist iiretim, ¢cagimizin yeni bir calisma tarzina ve is hayatina génderme
yapmakla birlikte postmodern hayatin bir parcasidir. Bu yilizden postfordizm ve
postmodernite arasinda bir “karsiliklilik iliskisi” mevcuttur. Tiim diinyada oldugu
gibi kiiresel anlamda yeni esnek is anlayisindan, dindar (Miisliiman) is adamlar1
da etkilenmislerdir. Is ve kariyerin toplumsal yasamda diger alanlar gibi bir giic,
gosteri ve sosyal rekabet haline gelmesi ise Miisliiman kesimi ge¢mis donemlerde
savunduklari ¢cogu deger ve soylemleriyle celisen bir konuma getirir.

Bu arastirma, ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde postfordist tiretim
bicimi ve calisma hayatinin temel anlayisi incelenmistir. ikinci bsliimde bu an-
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layis karsisinda kiiresel, uluslararasi ve ulusasiri sirketlerin yeni stratejileri ele
alinmistir. Uciincii boliimde; postfordist kapitalist anlayistan dindar is adam-
larinin nasil etkilendigi ve dini degerlere kattiklar1 yeni anlam ve yorumlar tespit
edilmistir. Dindar is adamlarinin bir taraftan kapitalist piyasanin kurallarini uy-
gularken, diger taraftan halka yonelik olarak gecmisteki degerlerden taviz ver-
ilmedigini ima eden bir yasam tarzini nasil gerceklestirdiklerinin betimlemesi
yapilmistir. Sonucta, dindar is adamlarinin bir taraftan dinin kamusal alanda
gorlilmesine katki saglarken diger taraftan dini degerlere yeni anlam ve
yorumlar katarak dinin etkisini soluklastirdiklar1 gértilmiistiir.

Arastirma, betimleyici analiz acisindan ele alinmistir. Arastirmada metot olarak
literatiir taramasi ve dokiiman incelemesi tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Postfordist Uretim, Dindar Is adamlari, Din,
Degerler.

A Sociological Examination on the Reinterpretation of Religious Businessman's

Religious Values in Post-Fordist Market

Abstract

Post-fordist production is a part of postmodern life as well as referring to a new
work style and business life of today. For this reason, there is a “reciprocity rela-
tionship” between post-fordism and postmodernism. As it is all across the world,
religious (Muslim) businessmen are affected globally by the new flexible busi-
ness approach. Becoming a power, demonstration and social competition of
business and career, just as in the other fields of social life, places the Muslims in
a position which contradicts with most of the values and discourses they sup-
ported in the past.

This research consists of three main parts. In the first part, the basic approach of
post-fordist production style and business life. In the second part the new strate-
gies of global, international and transnational companies towards this approach
are discussed. In the third part, how the religious businessmen are affected by
this post-fordist capitalist approach and the new meanings and interpretations
this approach contributes to the religious values are discussed. The description
of how the religious businessmen carry out a life style in which they imply that
they are not making concessions to the values in the past towards the public,
while they practice the rules of capitalist market was stated. Ultimately, it was
observed that while religious businessmen contribute to the representation of re-
ligion in public space, they also fade the effect of religion by adding new mean-
ings and interpretations to the religious values.

The research was approached in terms of descriptive analysis. In the research,
literature survey and document analyzing were preferred as the method.

Keywords: Sociology of Religion, Post-Fordist Production, Religious Businessmen, Reli-
gion, Values.
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Giris

Postmodernizm, estetik veya epistemolojik bir kopustan ote,
modern {iretim tarzinin yeni bir bicime biiriinmesinin kiiltiirel belir-
tisidir.! 1973’ten itibaren, bir anlamda kitle {iretimi ve tiiketimini
destekler mahiyetteki fordist {iretim tarzi ve Keynes'c¢i ekonomik
politika, 6nemini yitirmistir. Yerine, daha esnek emek siireclerinin
ve piyasa anlayislarinin gectigi, tiiketim tarzlarinin degistigi,
kiiresel cografi hareketliligin ve akiskanligin 6ne ciktigi, genelde
esnek bir yap1 olarak nitelendirilebilecek postfordist anlayis hakim
olmustur.?

Postmodern ekonomide, yeni ve esnek bir doneme girilmesi ve
moderniteden kopusun gerceklesmesi, tiim diinya piyasalarini etkisi
altina alan 1973teki petrol krizidir.> Bu kirilmadan itibaren
ekonomik, siyasal, toplumsal ve kiiltiirel alanlarda yeni yaklasimlar
one cikmistir. Gergekte ise bu, kapitalizmin kendini beklenmedik
durumlara adaptasyonudur. Bu krizden sonra, daha c¢ok birlesme
taktigini ve bireysel yetenek vasfin1 temel alan sirketler, yeni tii-
ketim tarzlar1 ve kiltiirleri olusturarak, bireylerin bu kaliplara
uyduklar siirece kendilerini giiven icinde hissetmelerini sagla-
maktadir.* Esnek iiretimde artik KOBI’lerin (Kiicik ve Orta
Biiyiikliikteki Isletmeler) rolii énem kazanmaktadir. Yeni iiretim
bicimi, sanayilesen {iilkelere kaydirilmakta, sanayilesmis eski
metropollerin disinda kalan kiiciik isletmeler taseronluk ve dis
kaynak kullanimiyla, bu yeni iiretim bi¢iminin biinyesine karmasik
aglarla baglanmaktadir.’

Ulkemizin bu yeni {iretim bicimiyle karsilasmasinin baslangici,
24 Ocak 1980 kararlaridir. Bu tarih, kapitalizmin tiim cesitlerinin
ve yasam tarzlarinin Tiirkiye'ye tasinmasinda bag etken olmustur.®

1 Perry Anderson, Postmodernitenin Kokenleri, trc. Elcin Gen (istanbul: iletisim Yayinla-
1, 2009), 81.

2 David Harvey, Postmodernligin Durumu, trc. Sungur Savran (istanbul: Metis Yayinlari,
1999), 146; Zygmunt Bauman, Bireysellesmis Toplum, trc. Yavuz Alogan (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2011), 35.

3 Richard Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirii, trc. Aylin Onacak (istanbul: Ayrint1 Ya-
yinlari, 2011), 12.

4 Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirii, 16.

5 Ayse Bugra — Osman Savagkan, Tiirkiye'de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyast,

(istanbul: iletisim Yayinlari, 2014), 114.

Kiibra Kiiciiksen, Dindarlarin Para Ile imtihant Holding Tecriibesi, (Konya: Gizgi Kita-

bevi, 2012), 122.
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Tiim diinyada oldugu gibi kiiresel anlamda yeni esnek is anlayisin-
dan, Tirkiye’de dindar (Miisliman) isadamlar1 da etkilenmislerdir.
Is ve kariyerin toplumsal yasamda diger alanlar gibi bir giic, gosteri
ve sosyal rekabet haline gelmesi ise Miisliman kesimi, ge¢cmis do-
nemlerde savunduklari cogu deger ve sdylemleriyle celisen bir ko-
numa getirmistir.

Bu degisim siirecini, etkilerini ve sonucunu incelemek adina
yapilan bu arastirma, ii¢ ana boélimden olusmaktadir. Birinci
boliimde postfordist iiretim big¢imi ve calisma hayatinin temel an-
layis1 incelenmistir. Ikinci béliimde bu anlayis karsisinda kiiresel,
uluslararas1 ve ulusasiri sirketlerin yeni stratejileri ele alinmustir.
Uciincii béliimde; postfordist kapitalist anlayistan dindar is adam-
larinin nasil etkilendigi ve dini degerlere kattiklar1 yeni anlam ve
yorumlar tespit edilmistir. Dindar isadamlarinin bir taraftan kapital-
ist piyasanin kurallarin1 uygularken, diger taraftan halka yonelik
olarak gecmisteki degerlerden taviz verilmedigini ima eden bir
yasam tarzini nasil gerceklestirdiklerinin betimlemesi yapilmistir.

Arastirma, betimleyici analiz acisindan ele alinmistir. Arastir-
mada metot olarak literatiir taramasi ve dokiiman incelemesi tercih
edilmistir.

Postfordist Donem ve Yeni Bicime Biiriinen Kapitalizm

Postfordizm terimini, M. Piore ve C. Sabel'in 1980’lerde Kuzey
Italya’da karsilastiklar1 esnek iiretim ve ag tarzi orgiitlenme bicim-
lerini tasvir etmek icin kullanmalar1 bir 6ncelik olsa da, kavramin
kullanim1 belli bir yazara atfedilememektedir. Kavram daha cok
gliniimiiz endistriyel orgiitlenme bicimini, bu yeni bicimin temel
ozelliklerini, hizmet sektoriinii, kamu hizmetlerini ve bir Onceki
modern (fordist) donemden ayrilan yonlerini vurgular. Postfordist
iiretim, cagimizin tamamen yeni bir calisma tarzina ve is hayatina
gonderme yapmakla birlikte postmodern hayatin bir parcasi kabul
edilmektedir.”

Postfordist donem, finans ve sermayenin kiiresellesip hizli ha-
reket ettigi, tiiketimin birey odakli 6zellestigi, hizmet sektoriiniin
o6nem kazandigi, yeni iist ve orta siniflarin peydah oldugu ve

7 Martin Slattery, “Post-Fordizm Michael Piore”, Sosyolojide Temel Fikirler, der. Umit
Tatlican (Istanbul: Sentez Yayinlari, 2015), 440-445; Manuel Castells, Ag Toplumu-
nun Yiikselisi Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, trc. Ebru Kilic (istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2013), 1: 210-211.
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farklilasmanin arzulandig1 bir dénemi ifade eder.® Bu durumu Lee
sOyle tanimlar:

Post-Fordizm burada genelde yeni bir toplumsal organi-
zasyon bicimini anlatir; o, yeni pos-endiistriyel emek
tarzlarinin (esasen hizmet sektorii ve beyaz yakali
islerin) gelisimine isaret ederken, geleneksel mavi yakali
isgiici ve ona bagh eski smif sistemi icin sonun
baslangicini temsil eder. Bu degisimlerin merkezinde
iiretim siireclerindeki muazzam teknolojik yenilikler
yatar. Bunlar sadece modern is pratikleri ve endiistriyel
iligkilerin dogasini doniistiirmekle kalmayip, piyasalar
ve tiiketimin insasi, gozetimi ve yorumuyla ilgili yeni
formlarin (ve ayrica bu degisimlerin gerektirdigi biitiin
sosyal, kiiltiirel ve estetik sonuclarin) ortaya cikisini an-
latirlar.’

Bell, gecmiste yaptig1 6ngoriiyle giiniimiiz {iretim bicimini ve
toplum yapisini sanayi otesi toplum kavrami cercevesinde deger-
lendirmis ve bu toplum tipinin bes temel 6zelligini sdyle tasnif
etmistir:

1. Endiistriyel acidan: Mal iiretiminden hizmet ekonomisine
gegis-

2. Mesleki acidan: Mavi yakali endiistriyel mesleklerden beyaz

yakali profesyonel ve teknik konumlara, isci sinifi agirlikli bir top-
lumdan daha orta sinif bir topluma gecis.

3. Politik acidan: Politikacilar ve isadamlarindan olusan gele-
neksel gii¢ yapisina meydan okuyabilecek yeni bir bilgi sinifinin
yaratilmasi.

4. Kiiltiirel agidan: Ilerlemenin ve politika olusturmanin asil
kaynagi olarak teorik bilginin merkezi konumu.

5. Ideolojik acidan: Teknolojinin kontrolii ve teknolojik deger-
lendirmeye dayali bir gelecek yonetimi.*

8 Banu Dagtas — Erdal Dagtas, “Tiiketim Kiiltlirli, Yasam Tarzlari, Bos Zamanlar ve
Medya Uzerine Bir Literatiir Taramas1”, Medya, Tiiketim Kiiltiirii ve Yasam Tarzlari,
Der. Banu Dagtag — Erdal Dagtas (Ankara: Utopya Yayinlari, 2009), 70.

9 Martyn Lee, Consumer Culture Reborn The cultural politics of consumption, (London
and New York: Routledge, 1993), 112.

10 Daniel Bell, The Coming of Post Industrial Society, (London: Heinemann, 1974)’den
aktaran Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 462.
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Bu 6zellikler dogrultusunda Bell, ¢cogu gelismis sanayi toplu-
munun ilerleyen zamanda “sanayi Otesi toplum” tipine do-
niisecegini vurgulamistir. Onun sanayi Otesi toplum Orneginin
merkezinde Amerika vardir ve Amerika’nin {iretim tipi postfordiz-
mle birebir ortiismektedir:

...sanayi Otesi toplumun ilk ve en basit ozelligi,
isgliciinlin biiyiik cogunlugunun artik tarim ve {iretim
faaliyetlerinde degil, ticaret, finans, ulasim, saglik,
eglence, arastirma, egitim ve yoOnetim faaliyetlerini
kapsayacak bicimde tanimlanan hizmetler sektoriinde
yer almasidir. ...Bugilin Amerikan isgiiciiniin yaklasik
%60'1 hizmetlerle ilgilidir; 1980’lerde bu oran %70’lere
yiikselecektir.'!

Castells ise yirminci ylizyilin son ceyreginde ortaya cikan bu
yeni ekonomiyi enformasyonel, kiiresel ve ag orgiitlenmesine dayali
bir ekonomi olarak niteler. Ona gore bu yeni ekonomi ve tiretim tipi
su oOzellikleri icerir: Birincisi, sirketlerin, bolgelerin veya iilkelerin
yani ekonomiyle ilgili birimlerin iiretkenligi ve rekabet giicii bilgiye
dayaldir. Diger anlamiyla bu, Castellsin enformasyon {iretimi
dedigi kavrami temele alir. Ikincisi bu yeni ekonomi ayrica
kiireseldir. Cilinkii iiretim, tiiketim ve dolasim biresimleri yani
sermaye, emek, hammadde, yoOnetim, enformasyon, teknoloji,
piyasalar gibi kilit faaliyetler, kiiresel Olcekte bir oOrgiitlenmeyi
icerir. Ugiinciisii, bu yeni ekonomi bir ag orgiitlenmesi {izerine ku-
ruludur. Yeni tarihsel kosullarda iiretim, kiiresel girisim sistemleri
arasindaki etkilesim aglar1 izerinden saglandig1 gibi rekabet de bu
ag diinyasinda yasanir.'?

Fordizm ve Keynesciligin ¢okiisii, ulus-devlet karsisinda finans
sermayesinin giiclenmesini saglamistir.”® Fordizm seri {iretimi,
postfordizm ise esnek iiretimi ifade etmektedir. Yani sermayenin
esnekligini ve sinir tanimadan her alana giris-¢cikisini kapsamak-
tadir. Postfordizm bunu gerceklestirmek icin, emegin Orgiitlen-
mesine mani olacak her tiirlii teknolojik gelismeyi kullanir.
Sermayeyi gliclendirmek icin ona hareketlilik ve her an yer

11 Bell, The Coming of Post Industrial Society’den aktaran Slattery, Sosyolojide Temel
Fikirler, 462-463.

12 Castells, Ag Toplumunun Yiikselisi Enformasyon Gagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, 99.

13 Harvey, Postmodernligin Durumu, 189.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



POSTFORDIST PIYASADA DINDAR iS ADAMLARININ DiNi DEGERLERi YENIDEN YORUMLAMASI ——

degistirme yetenegine sahip, konar-gocer bir merkezsizlik kazan-
dirir. Ana merkez ise tiiketimdir.'*

Castells, giintimiizdeki merkeziligin yoklugunu veya merkezin
dagilmasini kiiresel bir ag orgiitlenmesi temelinde aciklar. Ona gore
tarihte ilk kez ekonomik orgiitlenmenin temel birimi; bireysel ve
kolektif girisimci veya sirketlerin temsil ettigi somut 6zneler degild-
ir. Aksine goriinmez Ozneler ve Orgiitlenmelerin meydana getirdigi
bir ag sistemi, ge¢migin somut 6znesinin yerini alir.'®

Modern iiretimin 6nemli dayanaklarindan Taylorizm ve Ford-
izm, postmodernizmde yerini daha ¢ok grup iiretimine (batch pro-
duction) birakmustir. Uretimden sorumlu yonetimler ise, piyasada
tutunabilmek ve piyasanin ihtiyaclarina cabuk cevap verebilmek
adina araci hizmetleri, yani uzmanlari kullanmaya baglamistir. Isy-
erinde, her birimin kendi icindeki serbestligi, 6zerkligi ve siirekli
degisen bir esneklige sahip olmasi, is hayatindaki alisilagelmis
merkezden yonetim anlayisinin biitiinliigiinii parcalamaktadir.'®

Giddens’in taniminda “esnek iiretim, isin hiyerarsik olmayan
ekiplere verilerek merkeziyetcilikten kurtarilmasi, 6zellesmis becer-
iler yerine genel becerilerde egitilme ve devamli egitim ile daha
esnek is sekillerinin tamitilmasidir.”*” Esnek iiretimde, biiytik fab-
rikalarda hammadde veya stoklarin yerine, just-in-time denilen,
envanter-akim teslimat sistemi kullanilmaktadir. Bu siirecte hizmet
ve bilisim sektoriiniin agirligi, iyiden iyiye hissedilir.'”® Bu yeni
iiretim ve yonetim biciminin adi degisik iilkelerde farkli isimlerle
anilsa da, sonucta ayni {iretim biciminden yani postfordist esnek
tiretimden soz edilmektedir."”

Posfordist esnek iiretim bigimi, kiiresel ve ekonomik giiciinii is
diinyasinin ve kiiresel sirketlerin yeni stratejileri dolayimiyla
gerceklestirir. Fakat bu mesele, sadece ekonomiyle sinirli degildir.

14 Miisliim Turan, Postmodern Teori, (istanbul: XII Levha Yaynlari, 2011), 211-212.

15 Castells, A Toplumunun Yiikselisi Enformasyon Gagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, 269.

16 Helen Thomas — David F. Walsh, “Modernlik/Postmodernlik”, Temel Sosyolojik Diko-
tomiler, ed. Chris Jenks, trc. ed. Ihsan Capcioglu (Ankara: Birlesik Yayincilik, 2012),
514-515.

17" Anthony Giddens, Sosyoloji, haz. Cemal Giizel (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2005), 383.

18 Harvey, Postmodernligin Durumu, 175-180, 318.

19 Bu tiir isimlendirmelerden biri Toyotizmdir. “Toyotizm” kiiresel ekonomiye ve esnek
iretim sistemine uyumlu sekildeki iiretimi ifade eder ve fordizm karsit1 bir konuma
yerlestirilir. Genis bilgi icin bkz. Castells, Ag Toplumunun Yiikselisi Enformasyon Cagu:
Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, 1: 207-218.
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Yeni iiretim bicimi ayn1 zamanda tiim toplumsal alanlara niifuz
etmektedir. Ekonomi bu degistirici giiciin sadece temel bir gosterg-
esidir.

Postfordizmde Is Diinyasinin (Kiiresel Sirketlerin) Yeni
Stratejileri

Ge¢ kapitalizmin yeni calisma sisteminde, sirketlerin
biinyesinde kadrolu istthdam edilen personel sayisi, ciiz'i miktarda
tutulur. Isler sézlesmeli, gecici elemanlarla veya taseron firmalar
vasitasiyla yiiritiiliir. Boylece sirket, icindeki gereksiz boliim ve
katmanlarin  yiikiinden kurtulmaktadir. Bu anlamda sabit
biiyiikliikte bir sirketten sz edilemez. Ciinkii sirketler, bir biiyiir bir
kiictiltir. Siklikla, biiyiikk oranda personel alimi ve isten cikarmalar
goriiliir.?® Bu yeni bicimi enformasyonel toplum seklinde deger-
lendirenler, enformasyonel topluma girildikce yonetsel, profesyonel
ve teknik konumdaki mesleklerin onemi artarken, zanaatkar ve
operatdr konumundaki iscilerin sayis1 azalmaktadir demektedir.
Ayrica imalatin azalip hizmet sektoriiniin 6n plana ¢ikmasi nedeni-
yle biiro isleri ve satig, pazarlama elemanlarinin sayisinda da bir
artis meydana gelmektedir.*! Bunlarin en 6nemli nedeni sibernetik,
otomasyon ve enformasyon sistemleriyle ara elemana ihtiyac kal-
mamasidir. Gilinimiizde firmalarin gerekli ara¢ gerecleri satin
almaktan ziyade leasing (kiralama) usulii bir yaklagimi benimsem-
eleri, sermayeye istedikleri hizla, zaman ve mekan sikistirmasina
maruz birakarak cografya degistirtmeleri, buna dayanmaktadir.

Is diinyasinda, modernizmin “demir kafes”inden kurtulmak, be-
raberinde yeni problemler getirmistir. Postmodern esneklik ve sii-
reksizlik nedeniyle isciler, calistiklar1 isyerine diisiik derecede
baglilik beslemektedirler. Ayrica isciler arasindaki iletisim eksikligi,
calisanlarin birbirine giiven duymasina engel teskil etmektedir. Bu
durum, isyerinin kurumsal bilgisinin zayiflamasina, bilgi deposu
olusturamamasina ve sorun ¢ozme alternatifliginin kaybina sebep
olmaktadir. Gergekte bu, toplumsal bir etki tepki meselesidir. Her
an isten c¢ikarilacagi, kendi yerine daha ucuz veya taseron firmanin
iscisinin gelecegi kaygisini yasayan bir isciden yiiksek sadakat

20 Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirii, 36-37; Sennett, Karakter Asinmast Yeni Kapita-
lizmde Isin Kisilik Uzerindeki Etkileri, trc. Barig Yildirim (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2012), 22.

21 Castells, Ag Toplumunun Yiikselisi Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, 294.
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beklemek bosunadir. Ciinkii sadakat kavrami, sirketin de gayret
gostermesi gereken cift yonlii bir iliskiyi betimlemektedir. Postford-
ist iretimse, gevsek ve her an go¢cmeye hazir baglar mantig tizerine
kuruludur. Her bir iscinin kaygilar tasimasi, isciler arasindaki giiven
yokluguna aciklama getirmektedir. Fakat isciler arasindaki giiven
eksikliginin bir diger nedeni, sistemin kendisidir. Ciinkii tiikketim
piyasasinin talebini karsilamak isteyen isyeri, daha sik araliklarla
ekiplerini yenilemek ve degistirmek mecburiyetinde kalmaktadir.
Bu durum, isciler arasindaki ekip giliveninin olusmasini engel-
lemektedir.*

Postmodern/postfordist kapitalizmde, servetine servet katmak
icin diger kiiciik yatirnmcilar1 savasci bir ruhla yok eden kapitalist
isadam1 imaji; yerini belli bir kiiltiire, felsefeye ve yasam tarzina
sahip,® yirticth@im1 ve acimasiz Kkapitalistligini estetik zevkler
dolayimindan gerceklestiren isadami semboliine birakmistir. Fakat
buna ragmen esnek sistemin genel mantiginda kazanan hepsini
alir.** Esit veya orantili bir paylasim s6z konusu degildir. Esnek is
diinyasinda asimetrik bilgi, bulunmaz bir degerdir. “Asimetrik
bilgi”, ekonomik alanda baz1 sirket, firma ve holdinglerin
digerlerine gore bilgiye ulagsmadaki avantajli konumunu ifade et-
mektedir. Bu avantaj, sadece bilgi esitsizligi*> seklinde ele alinamaz.
Piyasada tutunma ve para kazanmada, yarisa digerlerinden daha
onde baslamay1 ifade eder. Bunun yamn sira esnek is diinyasinda
patronlar, birbirleriyle siki insani bagliliklar1 bulunan insanlari ise
almamaktadir. Clinkii onlara gore yeri ve zamani geldiginde “etik
talepleri’ni, “isin talepleri’ne feda edebilen, hareketlerini
kisitlayacak iligkileri bulunmayan ¢alisanlar daha muteberdir.*

Yeni is yonetiminde yonetici kadrolar, agir sorumluluklardan
kacinarak sirket etkinliklerini danismanlara tevdi ederler.
Danismanlar, yeni tavsiyelerde bulunur ve yeni stratejiler gelistirirl-
er. Tim bunlar, merkez ve cevre arasina yeni unsurlarin girmesine
ve mesafenin cogalmasina sebep olmaktadir. Sosyolojik olarak Sen-
nett’'in de ifade ettigi iizere “mesafe ne kadar fazlaysa -iki tarafta da

22 Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirii, 44-50.

23 Rufat N. Bali, Tarz-1 Hayattan Life Style’a Yeni Seckinler, Yeni Mekanlar, Yeni Yasamlar,
(istanbul: iletisim Yaynlari, 2011), 100-101.

24 Sennett, Karakter Asinmast Yeni Kapitalizmde Isin Kisilik Uzerindeki Etkileri, 89, 148.

25 Kiiciiksen, Dindarlarin Para Ile imtihant Holding Tecriibesi, 139.

26 Zygmunt Bauman, Etigin Tiiketiciler Diinyasinda Bir Sanst Var mi?, trc. Funda Coban —
Inci Kantarc1 (Ankara: De ki Basim Yayim, 2010), 53.
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hissedilen bir baglanti ne kadar azsa- aralarindaki toplumsal esit-
sizlik de o kadar biiytiktiir.”*

Is diinyasinda uygulanan akiler sistemler, alt diizeydekilerin
olabildigince verimli, hesaplanabilir, 6ngoriilebilir ve denetlenen bir
tarzda calismasini hedeflerken, iist diizeydekilerin de bir o kadar
esnek, yaratict ve verimsiz caligmalarini saglayan bir sistemdir.?®
Ciinkii firmalar piyasalarin birincil taleplerine yoneldikleri gibi an-
sizin degisen ikincil talepleri de karsilayabilecek 6lciide bir cekirdek
yani merkez isgiicii grubunu biinyelerinde barindirirlar. Ancak
esnek {iretimi benimseyen bu tiir firmalar, ihtiyaca gore ikincil yani
cevre konumundaki isgiiciinden yararlanir. Ucuz isgiiciinden fayda-
lanir ve zamani geldiginde onlar1 kolayca isten cikarir. Boylelikle
maliyetleri asgari diizeyde tutarken, talepleri yiiksek seviyede
karsilarlar. Bunun sonucunda merkez isciler; is giivencesi, yiiksek
odiiller ve yiiksek egitim gibi firsatlardan yararlanirken cevre isciler
yani ikincil emek grubu; diisiik {icretli, yar vasifli, gecici s6zlesmeli
olarak istihdam edilmektedir. Bu ikinci gruptakiler, daha cok kent
merkezinin varoslarinda, gettolarinda veya Uciincii Diinya Bélgesi
mekan ve cografyalarda hayatlarin1 devam ettirirler.?

Ayni durumu Castells, enformasyonel toplum kavrami etrafinda
aciklamaktadir. Ona gore enformasyonel toplumunun etkisi sonucu,
toplumlar kazananlar ve kaybedenler arasinda ikili bir yapiya do-
niismiistiir. Toplumlarda, iist ve alt toplumsal siniflarin genisledigi
ama orta smiflarin daraldig ikili bir yap: zuhur eder.*

Postmodern/posfordist piyasa, sermaye veya yatirim, saglam ve
dayanikli direnislerle karsilasmaz. Bir engellenmeyle karsilastiklari
anda, kendilerine daha iyi imkanlar sunan, kendilerini adeta
pohpohlayan boélgelere kagarlar.®® Zamanda ve uzamda, hizlica yer
degistirmeleri sirasinda yanlarinda yalnizca cantadaki dosyalar,
bilgisayar ve cep telefonlarinin bulunmasi, postmodern sermayenin
yiiksek hareketlilik giiciiniin kanitidir. Esnek iiretimde, mekandan
bagimsiz hareketi yegleyen, yiiksek kar marji uman sirketler, bir
gecede finansal bir manevrayla en iicra veya popiiler cografyalarda

27 Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirii, 40-42.

28 George Ritzer, Toplumun McDonaldlastirilmast, trc. Sen Siier Kaya (istanbul: Ayrint1
Yayinlari, 2011), 183.

29 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 442.

30 Castells, Ag Toplumunun Yiikselisi Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir, 382.

31 Bauman, Bireysellesmis Toplum, 231-232.
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konuslanabilmektedir. Bu hareket oOzgiirliigiine, sirketin yerel
calisanlari, sirkete hammadde ve malzeme saglayan yerel sektorler
sahip degildir. Sirketin mekan degistirmesiyle ortaya cikan issizlik,
cevre sorunlar1 gibi meseleler, yerel insanlarin ve yoneticilerin
bagina kalmaktadir.>?

Gec kapitalizmin bu yeni manti§i, yerel hicbir kiilfete
katlanmayan ancak kullandiklar1 tiim nimetlerin posasini yerellere
birakan feodaliteyi ve toprak agalarimi akla getirmektedir.*®
Postfordist {iretim ve ekonomi karsisinda gelismekte olan iilkelerin
karsilastig1 bircok problem bu iilkelerin ag toplumunun gereklilikle-
rini heniiz yerine getirememelerinden kaynaklidir. Az gelismis veya
gelismekte olan {ilkeler, bu siire¢ tamamlanincaya kadar teknoloji
ve ag orgiitlenmesini tamamlamis ve sistemini oturtmus tlkelerin
kullanim mekanlar1 ve araclari konumunda kalacak goziikmekte-
dirler.

Sermaye, gilic ve ekonomik unsurlarin merkezsiz ve Oznesiz
dolastig1 boyle bir piyasa ortaminda, hiikiimet ile hiikiimetin
destekledigi dindar isadamlar1 arasindaki simbiyotik iliskide din ve
dini degerler, yeni anlam ve yorumlara maruz kalmaktadir. Dindar
(Miisliiman) is adamlari, halkin nezdinde dindar bir yasam tarzinin
gostergelerine vurgu yaparak gecmise gore giliclenmis bir
Miisliman ve dindar tipolojisi cizer. Oysa Miisliman (dindar)
halkin dini anlayis1 ile is adamlarinin yeni anlam ve yorumlar
kattiklar1 dini degerler arasinda belirgin bir farklilik, varligin1 hala
korumaktadir.

Piyasanin Yeni Kurallar1 Karsisinda Dindar is Adam ve
Degisen Degerler

Din ve degerler acisindan baktigimizda, reform donemlerinde
demokratik ve sekiiler anlayislarin ve yasam tarzlarinin olugsmasini
saglayan protestan kiliseleriyken, giiniimiiz postmodern diinyasinda
bu islevi ~ bankalarin, sirketlerin ~ bulundugu piyasa
gerceklestirmektedir.>* Ciinkii postmodern toplumda 6nde gelen

32 Zygmunt Bauman, Kiiresellesme, trc. Abdullah Yilmaz (istanbul: Ayrinti Yaynlari,
2012), 15-16.

33 Bauman, Kiiresellesme, 17.

34 Anderson, Postmodernitenin Kokenleri, 157.
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soylem, “bliyiime bolluktur, bolluk demokrasidir™® diistincesinin
hakimiyetidir. Burada niceligin, insanlar1 niteliksele tasiyacagi
yanilsamasi bulunmaktadir. Bu yanilsamanin etkisine artik
Miisliiman diinyanin yasam tarzlarinda da rastlanilmaktadir.

1980’lerde serbest piyasa ekonomisinin uygulanmasiyla Tiirki-
ye’de Mislimanlar, ekonomi sektoriinde ve siyaset alaninda
goriiniirliikklerini artirmislardir. Bu dénemde, “Miisliiman her seyin
en iyisine layiktir”® prensibiyle, zenginlik ve diinya mal istenilen
ve aranilan bir 06zellik olmustur. Miisliimanlarin, ekonomi ve
siyasette sO0z sahibi olmasi gerektigi inanci biteviye islenmistir.
Boylece dindar-muhafazakar Anadolu Kaplanlari ve yesil sermaye
sahibi Miisliiman girigimci tipler ortaya ¢ikmistir.*”

1980’lerde, liberal politikalarla Ankara ve Istanbul’'un sekiiler
burjuvalarina karsi dini kimlikleri ve kapitalist girisimci ruhlariyla
ortaya cikan “Anadolu Kaplanlar1”, Haenni acisindan Piyasa
Islamr'min Tiirkiye’deki ilk 6érneklerindendir.®® Anadolu Kaplanlari
denilen girisimciler, “Anadolu sermayesi”, “yesil sermaye” gibi isim-
lerle de anilmaktadirlar.®® Ozal hiikiimeti tarafindan tegvik edilen
Miisliman girisimciler, kendi sirket ve holdinglerini kurarak za-
manla cok cesitli (seramik, boya, kereste, sabun, deterjan, araba,
biskiivi vd.) sektorlerde diger kapitalistlere rakip oldular. Kendileri
icin yeni bir piyasa olusturan Misliiman girisimciler, bunlar
gerceklestirirken Islami degerlere uyduklar1 vurgusunu 6én plana
cikardilar. Islami beslenme, faize yatirim yapmamak, zekat icin
para ayirmak, triinlerinde domuz yagi kullanmamak gibi bazi er-
demleriyle diger sirketlerden farkli olduklarimi belirttiler. Boylece
kendi diisiince ve yasam tarzlar1 dogrultusunda bir piyasa kurdu-
lar.® Ozellikle, Ozal'n Tunus'u ziyareti esnasinda “zengin bir

35 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, trc. Hazal Delicecayli - Ferda Keskin ( Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2012), 50.

36 Kiiciiksen, Dindarlarin Para Ile imtihant Holding Tecriibesi, 176-177.

37 Kiiciiksen, Dindarlarin Para ile imtihani Holding Tecriibesi, 19-20, 123.

38 Ppatrick Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde Neoliberalizm, trc. Levent Unsaldi1 (An-
kara: Ozgiir Universite Kitapligi, 2011), 82; Bahattin Aksit v.dgr., Tiirkiye’de Dindarlik
Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang¢ ve Yasam Bicimleri, (Istanbul: iletisim Yayinlari,
2012), 45.

39 Aksit v.dgr., Tiirkiye’de Dindarlik Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri,
120.

40 Yael Navaro Yasin, “Kimlik Piyasasi Metalar, Islamcilik, Laiklik”, Kiiltiir Fragmanlart
Tiirkiye’de Giindelik Hayat, haz. Deniz Kandiyoti — Ayse Saktanber (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2012), 231.
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Miisliiman fakir bir Miislimandan daha iyidir” s6zleri, o dénemin
temel felsefesi haline gelmis ve “fakirlik neredeyse kiifiir” gibi al-
gilanmaya baglanmistir.*!

Ancak muhafazakar ve Miisliiman bir burjuva iiretme gayreti
sadece Ozal dénemine has degildir. 1980 sonrasi Tiirkiye, tiiketim
toplumu olma yoOniinde ilerlerken dindar kesim hem politik hem
ekonomik anlamda giiclenmis, Tiirkiye tiiketim toplumuna do-
niismeye baglamistir. Bu siirecte Tiirk-Islam sentezi odakli bir din
yaklagimi ve liberal ekonomik degisimler dindar kesimin politik ve
ekonomik acidan giiclenmesine katkida bulunmustur.** Demirezen
1980 sonrasi donemi a) 1980-1991 donemi veya Ozal doénemi, b)
1991-1997, Refah Partisi'nin ve Dindar Burjuvanin Yiikselisi, c)
1998-2002, 28 Subat Postmodern Darbesi ve d) 2002-2009, Adalet
ve Kalkinma Partisi donemi seklinde tasnif etmektedir.** Bu donem-
lendirmelerde iktidar1 elinde bulunduran muhafazakar ve dindar
kesimlerin ortak o6zelligi, Miisliiman veya Islami bir elit tabaka
olusturarak ekonomik bir giiclenmenin gerceklesecegi diisiincesidir.

Miisliman girisimciler; yeni tiiketim {riinlerini ve tarzlarini
benimsemis, “yitirilen Islami gecmis”i tekrar canlandirdiklar
sOylemiyle kimlige vurgu yapmis ve sonucta siyasal eylemciligi ve
pazar yeniliklerini birlikte yiiriitmiislerdir.* Is diinyasinin, dindar
girisimci ve yatiimciyla karsilasmasiyla, Islamlasma siireci de
kavramlarini eskiden oldugu gibi dini icerikli kurum ve parti jar-
gonlarindan degil, sirket kiltiiriiniin literatiirlinden devsirmeye
baslamistir.** Giiniimiizde Islam’in kamusal alanda gériiniirliigiiniin
artmasina katki saglayan onemli faktérlerden biri, bu dindar is
adamlaridir. Onlarin piyasadan geri kalmamak adina, kendi dini
yasamlarinin kat1 yonlerini piyasayla entegre hale getirmesi sonucu,
dini unsurlarin daha da soluklastig1 gozden kagmamaktadir. Artik is
adami portfoyii iizerinden dindar kesim, kamusal alanda biitiinciil
bir kimlik sunmaktan ziyade, kendi kimliginin belli parcalarini,
ogelerini ve renklerini gosterebilmektedir.*

41 Bali, Tarz-1 Hayattan Life Style’a Yeni Segkinler, Yeni Mekanlar, Yeni Yasamlar, 33.
42 [smail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din (istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 55.
43 [smail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 55.

44 Yagin, “Kimlik Piyasas1 Metalar, islamcilik, Laiklik”, 231.

45 Haenni, Piyasa islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 57.

46 Haenni, Piyasa islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 67.
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Yesil sermaye diinyasinin, postmodern bi¢ime biirlinmesinin
cok cesitli ve sira disi 6rnekleri, Aksit ve digerlerinin Tiirkiye'nin
sekiz sehrinde yaptiklar1 dindarlik incelenmesinde goriilebilmekte-
dir. Kayseride yaptiklar1 arastirmada isyerlerinde Kur’an-1
Kerim'ler, cami ve Kéabe resimleri, besmeleler, Kur'an-1 Kerim
ayetlerinin yazildig1 tablolar, dualar, Veda Hutbesi, hac resimleri,
Osmanli tugra ve hatlar1 gibi cesitli materyallere rastlanilmistir.
Hatta isyerlerinde ibadet mekanlari olusturulmustur. Ancak bu
mekanlar, iscilerin caligmalarini ihmal etmemesi icin cemaatsel
degil, bireysel odakli tesis edilmistir. Ayni isyerleri, calisma ve ti-
carette kapitalizmin gecerli kurallarini uygulamaktadirlar. Ornegin
bircok isyeri, gayri resmi bir cemaate mensup olmalarina ragmen
sirf kendi cemaatlerinden diye bir aligveris mantigi giitmemekte-
dirler. Ya da cemaatler, kendi hocalar1 kabul ettikleri kisilerden
aldiklan izin dogrultusunda, paradan para kazanmamak veya israf
icin harcamamak sartiyla, bankadan faiz almalarinda bir beis gor-
medikleri diisiincesini kabullenmislerdir.*” Hocalarindan faiz igin
icazet almig olmanin etkisiyle, dinin kesin yasaklarindan faizle,
kapitalizmin gerekliliklerini yerine getirmektedirler. Bu tercihlerde
bulunan isyeri sahiplerinin, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden ve
Peygamberin hadislerinden haberdar olmalar ise, faiz almalarinin
bilingsizlikten kaynaklandig1 savunusunu ¢iiriitmektedir.

Tiirkiye’de ekonomik ve kiiresel gelismeler sayesinde, refah
diizeyi yiiksek Miislimanlar arasindan ortaya cikan bu yeni sinif,
kiiciik ve orta seviyedeki isletmelerini genisleterek, hem kiiresel
kapitalizmin kurallarini hem de geleneksel dini niteliklerle kiiltiirel
muhafazakarliklarin1 bir arada bulundurmaktadirlar. Peti burjuva
(kiicik burjuva) seklinde adlandirilan bu tiir Miisliman kesim,
ekonomik, siyasi ve kiiltiirel alanlarda etkin olarak dine yeni bir
bakis agisindan yaklasarak dinlerini yasamaktadirlar.*® Amerikan
yuppileri* gibi genc ve girisimci 6zellige sahip Miisliiman peti bur-

47 Aksit v.dgr., Tiirkiye'de Dindarlik Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri,
123-127.

48 Hiisnii Ezber Bodur, “Kiiresellesme ve Din”, Din Sosyoloji El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz —
Thsan Gapcioglu ( Ankara: Grafiker Yayilari, 2012), 218.

4 Geng ve kentli profesyonel bireyler anlamindaki “yuppi” terimi, 1980’li yillarda Ame-
rika’da Reagan doneminde ortaya cikmistir. Sanayi ve finans kurumlarinda yiiksek
maas ve primle calisan, biiyiik servetler kazanan, hizmet ve iiriiniin en seckin ve kali-
telisini arayan, beyaz yakali siniflar1 tamimlamada kullanilmistir. Tiirkiye’de yine
“yuppi” veya “jon Tiirkler” seklinde isimlendirilmislerdir bkz. Bali, Tarz-1 Hayattan Li-
fe Style’a Yeni Seckinler, Yeni Mekanlar, Yeni Yasamlar, 40-42. Yuppilerin kiiltiiriine
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juvalar, yasam tarzlartyla, yuppilerle benzerlik gostermektedirler.
Ozellikle dindar camia arasindan c¢ikan bu gruplar, gecmiste
elestirdikleri sekiiler elitlerin yasam tarzlar ve yaklasimlariyla ben-
zesmektedirler.*

Yeni ortaya c¢ikan “muhafazakar Miisliman burjuvazi’nin
kendisini kapitalist piyasa kosullarina adapte etmede zorluk cek-
memesi, Islam’in ruhu ve kurallarimin kapitalist gelismeyi siirladig
diisiincesini  zayiflatmaktadir.>®  Yeni ve kiiresellesen piyasa
ekonomisinde bazen Miisliiman isadami ve girisimciler, gecmiste
onceledikleri Islami diizen ve ekonomi savunularimi unutup cagin
sartlarina uygun aciklamalar yapmuslardir. Ornegin 2000’li yillarin
sonuna dogru MUSIAD iiyesi Erol Yarar'in “gercek burjuvazi biziz”*2
seklindeki ifadesi, bu 6rneklerden biridir. Bu ifade bu tiir isadam-
larinin devlet destegi olmadan gelismis olduklarina dikkat ¢cekmek
icin sarf edilen bir aciklamadir.>® Ancak aymi zamanda dini ve
ahlaki prensiplerin geri plana itildiginin dolayl bir itirafi seklinde
de yorumlanabilmektedir. Ciinkii Yarar, aciklamalarinda “bir lokma
bir hirka “felsefesini yanlis buldugunu soylerken “bir insanin kibirli
ylirimemek kaydiyla zengin oldugu anlasilmali sokakta. Fakir an-
lasin da gelip derdini anlatsin...” diyerek gorselligin, imajin ve sta-
tinlin, dini niteliklerin Ontine gectigini dolayli sekilde sOylemis
olmaktadir. Ustelik aym réportajda kullandigi “dinsel &nceligim
coktur”* agiklamasi, dinselligin diger secimler arasinda yalnizca bir
secim olduguna dolayli bicimde gonderme yapmakta ve rasyonel
secim teorisini akillara getirmektedir.

Bu baglamda dindarlar arasindaki kolektif ruhun yitirilmesinin
onemli nedenlerinden biri, dindarlarin, pazarlama teknikleriyle
global piyasada tutunma mecburiyeti hissetmelerinden kaynak-

“Davos Kiiltiirii” denildigi gibi bu tiir girisimci i3 adamlarina “Davos Adam1” da de-
nilmektedir bkz. Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, (Bursa: Sentez Yayincilik, 2012),
250-251; Sennett, Karakter Asinmast Yeni Kapitalizmde Isin Kisilik Uzerindeki Etkileri,
60-62.

50 Bu konuyu ele alan bir makale icin bkz. Erol Sungur, “Postmodern Tiiketim ve Dinda-
rin Seckinlik (Elitlik) Gostergeleri”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1072, (2017): 1277-1298.

51 Bugra — Savagkan, Tiirkiye'de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyast, 45.

52 http://ekonomi.haber7.com/ekonomi/haber/421393-erol- yarar-gercek-burjuva-
sinifi-biziz [Erisim Tarihi: 10.10.2018]

53 Bugra — Savaskan, Tiirkiye’de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyast, 205.

54 http://ekonomi.haber?7.com/ekonomi/haber/421393-erol- yarar-gercek-burjuva-
sinifi-biziz [Erisim Tarihi: 10.10.2018]
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lanmaktadir.> Bu yilizden Misliimanlarin, dini kimlikli bir kamu
olusturma cabalari, giiniimiizde hedefinden olduk¢a sapmustir.
Ornegin, faizsiz finans kurumlarmin bile piyasada tutunmak icin
gercek hedeflerinin ¢ok uzaklarina diisen isler gerceklestirdikleri,
sadece bizim iilkemiz icin degil, diger Islam iilkeleri icin de sz
konusudur. Finans kurumlarinin fikir babalar1 dahi, birer {itopyaya
doniisen bu hedeften vazgecmislerdir.®® Ornegin finans ku-
rumlarinin internet siteleri iizerinde bulunan finans kredileri
hesaplama sistemlerine girdiginizde, finans kurumlarindan alinan
finans kredilerinin geri 6demesinde tahakkuk eden kar payi, faizle
kredi veren bankalara gore cok asiridir. Bu gibi durumlar, finans
kurumlarinin yalmizca admin faizsiz oldugu elestirisini akillara
getirmektedir.

Ustelik dindar is adamlarinin, giiniin piyasa kosullarinda faizsiz
bankaciligi pek de tercih etmedikleri ortaya cikmistir. Politik,
Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Merkezi (PESA) tarafindan
yapilan bir ankete gore kendilerini muhafazakar olarak tanimlayan
is adamlarinin katilim bankalarindan daha ¢ok, faizle is yapan ticari
bankalar1 tercih ettikleri tespit edilmistir. Anadolu Aslanlari
Isadamlar1 Dernegi (ASKON), Miistakil Sanayici ve Isadamlari
Dernegi (MUSIAD), Tiirkiye Is Adamlar1 ve Sanayicileri Konfeder-
asyonu (TUSKON) ile Tiim Sanayici ve Is Adamlar1 Dernegine
(TUMSIAD) iiye 1100 is adamiyla yapilan anket sonucuna gére bazi
bulgular su sekilde dikkat cekmektedir:*’

- Katilim bankalarinin en biiyiik miisteri kesimi dindar ve mu-
hafazakar is adamlaridir. Sadece geleneksel bankalar1 kullanan
muhafazakar is adamlarinin oranmi yiizde 45, sadece katihim
bankalarini kullananlarin oramni ise yiizde 25’tir. Yani muhafa-
zakar kesim, daha c¢ok faizle is yapan ticari bankalar
kullanmaktadir.

- Muhafazakar is adamlari, is hayatinda rasyonel davranmakta,
ticari bankalarn faize ragmen daha mantikli bulduklari igin
katilim bankalarina goére daha fazla tercih etmektedirler.

55 Haenni, Piyasa islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 74.

6 Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 28-29.

57 http://www.hurriyet.com.tr/ekonomi/iste-muhafazakar -is-adamlarinin-banka-
tercihi-25172767 [Erisim Tarihi: 10.01.2019]

o
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- Mubhafazakar is adamlari, faizi géz ardi ederek maliyet oranina
gore banka tercihi yapmaktadirlar. Yani banka tercihinde dini
degil, mantikli bir secim s6z konusudur. Dindar is adamlari,
dini hayatla is hayatin1 ayrn yiiriitmektedirler.

- Ankete katilan muhafazakar is adamlarinin yiizde 35’i, katilim
bankalarimin Islami ilkelere uygun olmadig1 gériisiindedir. Bu
da banka se¢iminde etkili olmaktadir.

Bu dogrultuda ahlakli bir kapitalist sistemi savunan dindar
isadamlari, sirketlerini sézde Islami kurallara gore yonettiklerini
iddia etseler de faizden dolandiriciliga ve cesitli usulsiizliiklere ka-
dar® pek cok gayri dini davranmigi, biinyelerinde barindirdiklar:
suclamalariyla kars: karsiya kalabilmektedir. Islami referanslarla is
diinyasinda bulunan kimi dernek mensuplarinin, vergi 6demeyi
ahlaki bir gorev olarak gormedikleri veya bazi Miisliiman is adam-
larinin vergiden kacmak icin enformel ekonomi alaninda calistiklar
iddialar1 da varligim1 korumaktadir.”

Dindar kimligi, yerini daha bireysel, kendini gerceklestirmis,
akademik ve ekonomik basar1 kiiltiinii yakalamigs dindara
birakmigtir.®® Bu siirecte, zaman zaman deger kaymalarinin
yasandigi  gozlemlenmektedir. Ornegin, miicahitlik yerini
miicadeleci girisimciye, Miisliimanlik gururu yerini, basarili bir
ozgecmisi bulunan dindar is adamina birakmustir.®! Hatta Haenni’ye
gore “bereket” kavrami, ilahi bir mevhibe seklinde degil, kapitalist
ruhla benzesen, ekonomik ve kiiltiirel bir kavrammig gibi deger-
lendirilmeye baslanmistir. Salt kadercilikten ayri bir konumdaki
“tevekkiil” bile, Miisliiman diinyanin geri kalmasinin nedeni olarak
yorumlanmaktadir.®?

Bir anlamda, artik basariyr yakalamis ve ekonomik statiisiinii
kazanmis yeni dindarin anlayis ve yaklasimi, su algiyla ortiismekte-
dir: Basarilmis isler veya yapitlar vasitasiyla kurtulus anlayisi, iist
siifta yaygindir. Gercekte asil kurtulusun Tanr tarafindan ve
O’nun secmesiyle meydana geldigi distincesi ise, alt ve orta taba-

58 Aksit v.dgr., Tiirkiye’de Dindarlik Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri,
59.

% Bugra - Savagkan, Tiirkiye’de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyast, 197.

60 Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 76-77.

61 Haenni, Piyasa islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 77.

62 Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 91-92.
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kaya hastir.®> Ust tabaka Miisliimanlarin bir kisminin, gecmiste
kendileri icin 6zel éneme sahip cihat, miicahade, seriat ve Islami
yonetim gibi séylemleri birakip postfordist kapitalist cagin pratikle-
rini tercih ettiklerini soyleyebiliriz. Islam’n kamusal alanda
goriiniirliigii ve Islami degerlerin fark edilirligi piyasadaki zengin
dindar  isadamlar1  vasitasiyla (yeni  bir  burjuvayla)
gerceklestirilecegi diisliniiliirken, bu hedefin beklenmedik ve
hesaplanmadik sonuclar1 dini deger ve yaklasgimlarin aym tipolojiler
tarafindan asindirilmasi sonucunu dogurmustur. Bu asindirmada
dini kimlikli siyasilerin ve i3 adamlarinin ortak bir etkisinin varligi
g6z ard1 edilemez.

Bunun sonucunda yeni dindar girisimci, geleneksel dindar1 su
sekilde algilamaktadir:

Adapte olamama, otoritarizm, kati yapi, hantallik,
hosgoriistizliik. Oysa tam tersi istikamette, Piyasa
islamr’min her asamasinda, 19907arin isletme litera-
tlirliniin ii¢ temel kavramini rahatlikla buluruz: otori-
tarizm karsithg, esneklik, bireysel basari-geligim.®*

Bu ii¢ 0zelligin, postmodernitenin ve onun ekonomik boyutu
postfordizmin vazgecilmez vasiflari olmasi, dindarlarin ko-
numlarinin net sekilde neresi olacagi problemini bir hayli
karmasiklastirmaktadir.

Dindar bireylerin, iiye olduklari cemaatlerin, is diinyasindaki
ekonomik iliskilerde bazi faydalar1 bulunmasina ragmen Tiirki-
ye’nin kiiresel 6lcekli bir pazarin parcasi haline gelmesinden dolay1
artik kapitalist piyasada cemaatlerin ve kolektivitenin degil, kapital-
izmin kurallar ve bireysel ¢ikarlar 6n plandadir.®® Bu yaklagimlarin
benimsenmesi sebebiyle, kuruluslarinda Islami prensipleri temel
aldiklarin1 soyleyen dini nitelikli isadami derneklerinde aksi isti-
kamette sapmalar goziikiir. Ozellikle MUSIAD gibi kuruluslarin
yaklagimlari, bunu kanitlar niteliktedir.*® Zenginligin ilahi bir he-
diye, Kur'an-1 Kerim tarafindan 6giitlenen tamamen Islami bir ideal,

63 Baudrillard, Tiilgetim Tpplumu, 61.

64 Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 116.

65 Aksit v.dgr., Tiirkiye’de Dindarlik Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri,
298.

66 Hak-is (Hak-Is Konfederasyonu), MUSIAD gibi dernek mensuplarinin zenginligi 6ven,
fakirligi yeren ifadeleri icin bkz. Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde Neoliberalizm,
87-90.
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dinsizlerden daha giicli olmak icin bir dayanak, Bati ile
hesaplasmanin ve rovans almanin bir araci, sevgili bir kul olmanin
gostergesi oldugu vs. gibi soOylemleri, burjuva egilimli bir
farklilasma meydana getirmekle birlikte bir cesit “refah teolojisi” de
tiretmektedir.®’

MUSIAD, Islam medeniyeti kurma hedefini, Miisliimanlarin
ekonomik yonden giiclii olmalariyla gerceklesecegi diisiincesinden
hareket etmis, ancak piyasa liberalizminin kurallarina gore kendini
ayarlayan bir dernege doniismiistiir. Bu doniisiimii, “Bat’’nin
teknolojik iistiinliigiinii alalim, manevi degerlerimizi de koruyalim”
ifadesiyle mesrulastirma yoluna gitmektedir.®® MUSIAD iiyesi
isadamlari, Islami kapitalizmin temelinin, Medine déneminde
atildig1 fikrini savunmaktadirlar.” ASKON ise, serbest piyasa an-
layisim Islami cercevede tamimlamaya calisarak “hakli zenginlik”
soylemini kullanmaktadir. Onlara goére bu ifade, ticari ahlak,
diriistliik, fiyat serbestisi, erdem, kalite, israfin olmadig1 bir tii-
ketimi ve adil gelir dagilimi gibi kavramlar1 kapsamaktadir. Bu ne-
oliberal Islami ahlak, Homo Islamicus figiiriinde somutlastiriimak-
tadir.”® MUSIAD’in, Islami finans kurumlarinin ve Ozal donemi lib-
eral politikanin ortak noktalari, yaptiklariyla Tiirk ekonomisi ve
halkina “hizmet” ettikleri s6ylemidir.”' Ancak Miisliiman {ist-orta
sinif veya yeni Miisliiman zenginler sinifi diyebilecegimiz kesim,
kapitalist hizmet aracinin liberal ekonomiyle, Islam ekonomisindeki
hizmet vasitasimin ise Islam ekonomi emirleriyle tatbik edile-
bilecegini gozden kacirmaktadir. Miisliimanlarin bu duruma
gelmesinde, siyasal iktidarlarin uyguladiklari politikalarin etkisi g6z
ardi edilemez. Ciinkii kimileri icin Tirkiye’de ANAP; demokrasi,
milliyetcilik, Islamcilik gibi goriisleri kapitalizmin kiiltiiriiyle
sentezlemis, AK Parti de bu siireci devam ettirmistir.”> Ak Parti,
devletin ve ekonomik sistemin Islamilestirilmesinden vazgecerek

67 Haenni, Piyasa islami Islam Suretinde Neoliberalizm, 87-89.

68 Miicahit Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, Islamin Yeni
Kamusal Yiizleri, ed. Niliifer Gole (istanbul: Metis Yayinlari, 2000), 223.

6 Banu Gokariksel — Anna J. Secor, “New transnational geopraphies of Islamism, capita-
lism and subjectivity: the veiling-fashion industry in Turkey”, AREA, 41/1 (2009), 11.

70 s hayatinda Islami ilkelere gore var olmak isteyen Miisliiman is adami ve sirket
yénetimi ideallerini barindiran bir kavram olarak bkz. MUSIAD Arastirma Raporla-
11:9/1994, Is Hayatinda islam insant (Homo Islamicus).

71 Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, 223-224.

72 Aksit v.dgr., Tiirkiye'de Dindarlik Sosyal Gerilimler Ekseninde Inang ve Yasam Bicimleri,
55.
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kapitalist sistemin yayginlagsmasini ve Tiirkiye'nin yeni kapitalist
sisteme daha fazla uyum saglamasim gerceklestirmistir.”

Glintimiizde AK Parti Hitkiimetinin 2002’de iktidara gelmesiyle,
hiikiimet ve is diinyas1 “karsilikli bagimlilik” seklinde ifadelendirile-
bilecek bir iliski icine girmistir. Bu iliski biciminde iktidar, ister bi-
reysel isterse dernekler bazinda is diinyasinin giiclenmesini
saglamistir. Ayni sekilde is diinyas:1 da iktidar partisini desteklemek
icin gerek ekonomik giiciinii gerekse niifuzunu kullanmistir.”*
MUSIAD'1n on iiyesinin AK Parti kurucular1 arasinda yer almasi ve
2002 yilinda ayni dernegin yirmi iiyesinin AK Parti’den milletvekili
secilmesi,” siyaset ve isadamlari derneklerinin karsilikli iligkilerinin
bir 6rnegidir. Ayrica dinin bu karsilikli bagimlilikta zaman zaman
“bir iliski sermayesi” olarak kullanildig1 gortilmektedir.”®

Bu baglamda, her ne kadar dini kimlikli isadami dernekleri
kendilerinin zenginliginin devlete dayamadan olustugu iddialarini
dile getirse de, giiniimiizde pek cok ihale ve yatirimin ayni
derneklere mensup sirketlere tevdi edilmesi, dindar kimlikli
isadamlarinin bu iddialarim kisir birakmaktadir. Bu iligkide patron-
aj ve partikiilarist unsurlarin varligi yadsinamaz.

Ulkemizde son dénemlerde yatirimer ve isadamlarmin yatirim
yapmalarinit kolaylastirmak icin cikarillan yasalar, {ilkemiz yerel
burjuvasinin uluslararas1 finans burjuvazisi ile bir eklemlenme
meydana getirmesi ve {ilkemiz yerel burjuvasinin i¢ burjuvazi
seklinde tamimlanmasi sonucunu dogurmaktadir. Bu benzesme,
kiiresel sermayenin devletlerin islevlerine yon vermesinin hem
sebebi’” hem bir sonucudur. Bu dogrultuda is diinyasinin hem eski
hem yeni aktorleri, Tiirkiye’de yeni kapitalizm baglaminda siyasi
siireclerde de aktif rol almis ve is diinyasinin yeni tarzda sekillen-
mesine katki saglamustir.”® Is diinyas1 ve siyasi iktidar arasindaki
iliskiler agina bakildiginda Tiirkiye’deki kapitalizm, kiiresel do-

73 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 75.

74 Bugra — Savaskan, Tiirkiye'de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyast, 38.

75 Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din, 77.

76 Bkz. Bugra — Savaskan, Tiirkiye'de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyasi.

77 Samed Kurban, “Toplumsal Degisim Siirecinde Sermayenin Uluslararasilasmasi ve
Devlet islevinin Kiiresellesmesi”, Toplumsal Degisim Sempozyumu, ed. B. Kiran ( Is-
tanbul: TDS, 2016), 357.

78 Bugra — Savagkan, Tiirkiye'de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyast, 27-28.
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niisimle uyumludur ve diinyanin diger cografyalarindaki ekonomik
ve siyasi gelismelerden bagimsiz degildir.”®

Bu siirec sonucunda, gecmis doénemlerdeki Islami séylemler,
yerini yeni kapitalizmin hakim séylemlerine birakmistir. Is hayatin-
da Miislimanlarin degisimi, yeni yasam tarzlarini, bu kesimler
arasinda siklikla rastlanilan bir durum haline getirmistir. Bu duru-
mu Ornekledigimizde, kariyer sahibi muhafazakar-dindar erkegin
degisimi, bazi tesettiirli kadinlar perspektifinden su sekillerde
degerlendirilmektedir:

-Eskiden biyiklar1 vardi. Artik yok. Isadami oldular.
Kiyafetleri degisti. Ceket giyiyorlar ve kravat takiyorlar.
Sakallarini kestiler.

-Islami usullere gore evlenip sekiiler diinyanmn
nimetlerinden yararlanarak bosaniyorlar.

-Erkekler is hayatinda vasat da olsalar basortiilii kadin-
lar onlara gére geri plandadir. ikinci es aldilar.

-Bas1 acik bayanlarin yaninda kendilerini daha rahat
hissediyorlar.

-Gelecegi parlak dindar erkek icin basortiililler es aday:
goriilmiiyor. Davaya ihanet ettiler gibi...*

Tesettiirlii dindar kadinlarin, 6zellikle is adami kariyerini ya-
kalamis muhafazakar-dindar erkekleri bu sekilde tasvir etmesi, bu
tipolojilerin din merkezli degil, piyasa merkezli kimlikleri cagristir-
mast agisindan dikkat cekicidir. 28 Subat’tan sonra, basortiisii
direnisini bitiren, is hayatina dalan ve ikinci es almak gibi tutumlari
bulunan dindar erkek grubu vardir. Bunlar genellikle plaza
Miisliimanlar1 seklinde isimlendirilmektedir.®! Plaza Miisliiman-
larinin, zaman zaman kendi dinlerinin ¢ok oOtesinde ve cok daha
sekiiler ~yasam tarzlarimi  benimsedikleri somut o6rnekler
goriilmektedir.®?

Yeni kapitalizmin is, yetenek ve tiikketim yaklasimlari, cagin in-
sanina daha fazla 6zgiirliik vaat ettigi®® gibi, Miisliimanlar icin de

79 Bugra — Savaskan, Tiirkiye’de Yeni Kapitalizm Siyaset, Din ve Is Diinyast, 252.

80 Bu tiir ifadeler icin bkz. Selin Ongun, Basortiilii Kadinlar Anlatti: Tiirbanli Erkekler
(istanbul: Destek Yayinlari, 2010).

81 Ongun, Bagsortiilii Kadinlar Anlatti: Tiirbanli Erkekler, 147.

82 Bu tiir 6rnekler icin bkz. Sevda Tiirkiisev, Muhafazakar Capkinlar (istanbul: Akis
Kitap, 2004).

83 Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirii, 16.
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ayni vaatleri birer hedef haline getirmistir. Gliniimiiz insaninin ve
Miisliimanlarin icinde bulundugu durum, Bauman’in su ifadeleriyle
ortiismektedir: “Nasil kayan kumlarin iizerinde kimse “kimildama-
dan” duramazsa, bu bizim gec modern ya da postmodern dii-
nyamizda da kimildamadan durulamaz”.’* Kaygan bir zemini ifade
eden cagimiz yasaminda Misliimanlarin, kendilerini temellen-
direcek dini ilke ve prensiplerinin varligt bulunmasina ragmen,
zamanin adeta kutsallastirilmis izafi kuralsizligi bu dini ilke, emir
ve prensipleri géormelerini yine zamanin lehine engellemektedir.

Sonug

1980’lerden itibaren diinyanin kiiresel olgekte yeni bir tiretim
bi¢cimine ve bu bicimin ekonomik, politik, kiiltiirel etkilerine maruz
kaldig1 goriilmektedir. Yeni iiretim sekli daha esnek, merkezsiz,
gercek 6znesi olmayan ve degisken bir yapida zuhur eder. Bu yeni
iiretim biciminin temel gostergeleri; bilginin ve teknolojinin 6zel-
likle ag odakli teknolojilerin 6n plana c¢ikmasi, {iretimin fabrikalar
yerine finans, eglence, saglik, ticaret, turizm, tiiketim vb. hizmet
sektorlerine kaymasidir. Bu siirecte kiiciik ve yerel isletmeler, bakir
cografyalar, beyaz yakali ¢alisanlar; uluslararasi sirket ve sermaye,
multi medyatik kitle iletisim araclar1 ve kiiresel 6rgiitlenmeler yolu-
yla birbirine bagli bir ag sisteminin parcasi haline gelir. Uretimin
idaresi gecici uzman kadrolara, iiretimi gerceklestirmekse
sozlesmeli, gecici veya taseron iscilere birakilir.

Yeni sistemde sirketler arasindaki miicadelede asimetrik bilg-
inin biiyiik degeri vardir. “Asimetrik bilgi” bazi firmalarin diger
firmalara gore yatirim ve kar savasina digerlerinden daha 6nde
baglamasini ifade eder. Bu bilginin elde edilmesinde hic siiphesiz
siyasi iktidar sahipleriyle kurulan patronaj ve partikularist iligkilerin
biiyiik katkis1 vardir.

Yeni iiretim sekliyle toplumlar kazananlar ve kaybedenler
arasinda ikili bir yapiya dontistiigli gibi, tst ve alt toplumsal
siiflarin genisledigi ama orta siniflarin daraldig: ikili bir yapiy1
beraberinde getirir. Bu da postfordist iiretim bigimiyle; siyasi
sOylem, toplumsal yap1 ve toplumsal siniflar arasinda yakin bir bag
oldugunun kanitidir. Esnek tiretimin bu ikili yapisi, dindar is adami
ve yatirimcilarin da ikili bir yasam tarzi ve sOylem gelistirmesine

84 Bauman, Kiiresellesme, 82.
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sebebiyet verir. Sekiiler is diinyasi karsisinda Islami degerlere ve
kimlige vurgu yaparak piyasaya c¢ikan dindar is adamlar1 zamanla,
kiiciik burjuvazi ve yuppilere benzeyerek kendi dini yasamlarinin
kat1 yonlerini piyasayla entegre hale getirmislerdir. Giintimiizde
Islam’in kamusal alanda gériiniirliigiiniin artmasma katki saglayan
onemli faktérlerden biri, bu dindar is adamlar1 olsa da, onlarin
piyasadan geri kalmamak adina dinl wunsurlar1 daha da
soluklastirdig1 gozden kagmamaktadir. Ozellikle bereket, tevekkiil,
kader vb. gibi dini anlayis ve degerler, kendini gerceklestirmis din-
dar yatirimciya gore ikincil bir plana itilmistir. Burada yeni iiretim
biciminin sadece ekonomik yapiy1r degistirmesine degil, ayni za-
manda dindar is adami vasitasiyla din anlayisinin, dinin
yorumlanmasinin ve dindar kimligin degismesine tanik olunmak-
tadir. Bu degisimde iktidar ve dindar is adamlar1 arasindaki
iliskilerde dinin islevselliginin bicimi de g6z ard1 edilemez.

Bazen bu tiir dindar is adamlari, kendi dini grubunun i¢indeki
Miisliimanlar tarafindan bile plaza Miisliimanlar1 seklinde
adlandirilabilmektedir. Bu dogrultuda postfordist piyasa kosullarina
adapte olan st sinif dindar, toplumun diger sekiiler {ist siniflariyla
benzeserek neoliberal ve gec kapitalist bir mantik benimserken, alt
sinif dindarlara hala gecmisin dini ve Islami soylemleriyle seslen-
meye devam eder. Alt sinif dindarlarsa ise bu celigkiyi, ancak hayat
pahaliligiyla yiizlestikleri ve kendi yasam standartlariyla iist sinif
dindarin yagsam tarzlarinin somut olarak catistig1 noktada fark ede-
bilir. Bu somut farklilik goriilmedigi miiddetce alt simif dindarlar,
iist sinif dindarlan gerek siyasi gerekse ekonomik ac¢idan ulvi bir
davanin tasiyicilar seklinde algilamaya ve st siniftakileri kendileri
ugruna miicadele eden kisiler biciminde géormeye devam edecekler
gibidir. Oysa zaman, diisiince, cikarlar ve dini kolektivizim,
postfordizm ve bireyselligin o6niinde c¢ok Onceden zaten par-
calanmuigtir.
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A Sociological Examination on the
Reinterpretation of Religious Businessman's
Religious Values in Post-Fordist Market

Erol SUNGUR"

Extended Abstract

The postmodernism, beyond an aesthetical or epistemological dissociation, is a
cultural manifestation of that the modern form of the production took a new
shape. Since 1973, the fordist form of production and Keynesian economic policy
whose natures, in a sense, encourage the mass production and mass
consumption have lost their significance. Instead, the postfordist understanding
in which more flexible labour processes and market approaches took place, the
forms of consumptions changed, global geographical mobility and fluidity
became prominent, and can be aptly described as a flexible structure has been
dominant.

The postfordist era refers to a period in which finance and capital became global
and fast-moving, consumption grew individual-focused, service sector earned the
importance, new upper and mid classes emerged and differentiating was
encouraged.

The rational systems applied to the business world, while targeting that those
who are in lower levels work in a way that is as efficient, estimable, foreseeable
and supervised as possible, ensures that those who are in higher levels work
flexibly, creatively and inefficiently. Because firms as well as give priority to the
primary demands of the markets they accommodate a core i.e. central group of
labour as large as to meet the unstable secondary demands. But such firms
which adopt flexible production make use of secondary i.e. peripheral labour
when needed. These firms take advantage of cheap labour and dismiss them
easily when the time came. Thus, they meet demands at the highest level while
keeping costs at the lowest level. Consequently, central workers benefit from
opportunities such as job-protection, big rewards, high-level education but in
contrast peripheral workers i.e. secondary labour group is employed as semi-
qualified, with lower price and with temporary contracts. Those who are in the
second group sustain their lives in the suburbs of the town centers, in the ghettos
or third world region’s locations and geographies.

The beginning of our country’s encounter with this new form of production dates
back to the decisions of January 24,1980. This date has been the primary factor
in transferring all the forms and lifestyles of the capitalism to Turkey. As in all
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over the world in Turkey religious (Muslim) businessmen have been affected by
new flexible business approach which was globalized. The fact that work and
career became a source of power, showing-off and social competition like in the
other areas of social life has drifted the Muslim part of the society to the position
that contradicts the most of the values and expressions which they have been
defending in the past.

After 1980 in the course of Turkey’s progress towards becoming a society of
consumption the religious part of the society gained power both politically and
economically, consequently Turkey began to transform into a society of
consumption. In this process Turk-Islam Synthesis centered religion approach
and liberal economic changes contributed to the growing stronger of the
religious section both politically and economically. Demirezen has classified
post-1980 period as a) 1980-1991 period or Ozal period, b) 1991-1997, rise of
“Refah Partisi” (The Welfare Party) and religious bourgeois, ¢) 1998-2002,
February 28 Postmodern Coup and, d) 2002-2009, Adalet ve Kalkinma Partisi
(The Justice and Development Party) period. In this periodization the common
characteristic of the conservative and religious parts is the idea that an economic
strengthening will be achieved by creating Muslim or Islamic elite class.

This new class which has arisen among Muslims whose level of welfare was
higher, enlarging small and mid/level establishments owing to the economic and
global developments in Turkey, holds the rules of the global capitalism with
their conventional religious attributes and their cultural conservativeness
together. Such Muslim class so-called the “Petite Bourgeois” experiences their
religion by taking part actively in economic and politic areas and with new
approach toward religion. These new Muslim petite bourgeois which has
particularities of being young and entrepreneur like American “yuppies” bears
resemblance to yuppies. Particularly these groups emerging from the religious
community conform with the lifestyles and attitudes of secular elites whom they
have been criticizing in the past.

In a sense, understanding and approach of new religious individual who
achieved success and established his economic status coincides with this
perception: The idea that the salvation by achieved works and creations is
prevalent in the upper class. The understanding that in reality the true salvation
is from god and it depends on god’s choice is peculiar to the lower and mid
classes. It can be said that some of the upper-class Muslims have abandoned the
discourses which were of great importance for them in past such as jihad
(cihad), exertion for the sake of religion (miicahede), sharia, and Islamic
government and have preferred the practices of postfordist capitalist era. In spite
of the idea that the recognition of islam and that the discernibility of the Islamic
values in the public space would increase through rich religious businessmen (a
new bourgeois) the unexpected and unforeseen consequences of this aim have
caused that the religious values and approaches have been corroded by the same
typologies. It is undeniable that the politicians and the businessmen with
religious identity have got the common effect on this corrosion.

In this context, although the business associations with religious identity claim
that their wealth grew without depending on the state the fact that today a large
sum of public tenders and investment is entrusted to the companies which
belongs to the same associations leaves the claim of the businessmen with
religious identity unfounded. It cannot be denied that there are patronage and
particularistic elements in this relation.
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Sometimes such religious businessmen can be named as plaza Muslims even by
Muslims of their religious group. The upper-class religious who has been
adapted to the conditions of the postfordist market still continues to address to
the lower-class Muslims with the religious and Islamic discourses of the past
while they resemble the other secular upper classes of the society and embrace a
neoliberal late-capitalist logic. The lower-class religious can be aware of this
contradiction only when they faced the high costs of living and if their living
standards conflicts with the lifestyles of the upper-class religious.

This research which was carried out in order to examine this process of change,
its effect and its result consists of three main sections. In the first section
postfordist form of production and its fundamental understanding on work life
was examined. In the second section new strategies that were developed by the
global, international and transnational corporations against that understanding
are discussed. In the third section, it is identified how religious businessmen
have been affected by the postfordist capitalist understanding and the new
meanings and interpretations they have added to the religious values was
explained. It is described how religious businessmen apply the rules of the
capitalist market on the one hand, and how they actualize a lifestyle implying
that the values of the past have never been compromised on the other hand.

The research was approached in terms of descriptive analysis. In the research,
literature survey and document analyzing were preferred as the method.

Keywords: Sociology of Religion, Post-Fordist Production, Religious Businessmen,
Religion, Values.
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Bu calismada medrese modelinin kavramsal cercevesi ve karakteristik 6zellikleri
cikarilarak modelin genel hatlar1 ortaya konulmus ve bir yiliksekdgretim modeli
olarak medresenin kavramsal ve kurumsal yapisi gosterilmistir. Bunun icin aras-
tirmada tlimevarim yontemi kullanilmistir. Ardindan medrese modelinden gii-
niimiiz yiiksekdgretim kurumlarina bakilarak eksiklikler tespit edilmis ve bu ek-
siklikleri giderebilmek icin egitim politikalar1 6nerilmistir. Sonuc¢ olarak bu ca-
lismada, giiniimiiz yiiksek6gretim kurumlarinin egitim-6gretim-arastirma faali-
yetlerini bir arada yiiriitmesi, 6grenci ve 6gretim iiyesi hareketliligini artirmasi,
Ogrenci ve 6gretim iiyelerinin temel ihtiyaclarini karsilamasi, kapsaml kiitiipha-
neler olusturmasi, 6grenme ve 6gretme hiirriyetini artirmasi, firsat esitligini ger-

Bu calisma Degerler Egitimi Merkezi (DEM) Yiiksek Din Ogretimi Aragtirmalari Proje-
si cercevesinde hazirlanmistir. Proje boyunca verdigi destekten dolay1 DEM’e tesekkiir
ederiz. Ayrica bu calismay1 okuyarak oOnerileriyle katki saglayan Z. Seyma Altin, Ah-
met Capku, H. Sabri Celiktas, Harun Yilmaz, Zeki Salih Zengin ve diger hakemlere te-
sekkiirii bir borg¢ biliriz.
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ceklestirmesi, 6zel, bagimsiz, esnek ve dinamik bir yapida olmasi gerektigi ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Medrese Modeli, Yiiksekogretim Kurumlari, Universite, Egitim,
Ogretim, Arastirma, Vakif.

Madrasa As A Higher Education Model And Its Implications
For Today's Higher Education Institutions

Abstract

In this study, the conceptual framework and characteristic features of madrasa
model are inducted to outline it; and the conceptual and institutional structure of
madrasa as a higher education model is shown. To that end, the inductive meth-
od is used in this research. Then, the deficiencies are observed by looking today's
higher education institutions through the lens of madrasa model and the follow-
ing educational policy suggestions are given to overcome these deficiencies. As a
consequence, in this paper it is put forward that today's higher education institu-
tions should carry out education-teaching-research activities together, increase
student and faculty mobility, fulfill basic needs of faculty and students, provide
comprehensive libraries, enhance the freedom to learn and freedom to teach, re-
alize equality of opportunity, have a private, independent, flexible, and dynamic
structure.

Keywords: Madrasa Model, Higher Education Institutions, University, Education, Teach-
ing, Research, Waqf.

Giris

Sokrates, “hikmet sevgisinin yegine baglangici hayrettir™ der.
Sasirmayla, hayretle merak eder insan ve sonra arastirmaya baslar.
Insan1 arastirmaya sevk eden merak ve hayrettir. Insanoglu bu hay-
retini, saskinhgm gidermek icin &grenmeye baslar. Ogrendikce
merakini giderir ancak bu sefer yeni seylere merak duyar. Boylece
bitmek bilmeyen bir arastirmaya baslamis olur. Iste bu yiizden in-
sanoglu var oldugu andan itibaren hayrete diismiis, merak etmis ve
bu ihtiyacim1 gidermek icin siirekli 6grenme kaygisi duymustur. Bu
kaygisin1 gidermek icin kendisiyle ayni1 diisiinceyi paylasanlarla bir
araya gelmis ve beraber &grenme faaliyeti icinde olmustur. Iste
o0gretim kurumlarinin temelinde bu birliktelik vardir: Hoca ve tale-
belerin bir araya gelerek 6grenme faaliyetini yiir{itmesi.

Kadim zamanlarda gilintimiizdeki gibi yiiksekogretim kurumlar
yoktu. Fiziki mekanlar degiskendi, ancak sabit olan hocanin ve ta-
lebelerin bir halka etrafinda toplanarak ilim tahsil etmeleriydi (hal-

1 “Hikmet sevgisinin (philosophia) yegane baslangici (arche) hayrettir (thaumagein).”
Platon, Theaetetus, 155d.
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ka-i tedris).? Bu anlamda 6grenimin temelinde hoca ve talebelerden
olusan birliktelik vardir. Hoca veya talebe olmadiginda 6gretimden
bahsetmemiz miimkiin degildir. Ogretimde asli unsur hoca ve tale-
belerdir. Hocanin talebelere verdigi 6gretimden ders kitaplar1 neset
etmektedir. Hoca ve talebeler kararl olduktan sonra fiziki mekanlar
ve maddi imkanlar bir sekilde olusturulmaktadir. Ancak hoca ya da
talebeler olmayinca mekanlar ve imkanlar eksiksiz olsa da orada
Ogretim faaliyetinin olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla genel
olarak 6gretimin 6zel olarak da yiiksekogretimin temelinde hoca-
talebe iliskisi vardir.

Yukarida isaret edildigi gibi tarih boyunca bir sekilde 6gretim
faaliyeti gerceklesmistir. Hatta ileri diizeyde Ogretim faaliyeti de
yapilmistir. Ancak iinlii oryantalist George Makdisi’ye gore ilk ola-
rak yiiksekogretimin kurumsal hale gelmesi Isldm diinyasinin dogu-
sunda gerceklesmistir. Hristiyan Batr’'da “dogal ve kendiliginden
gelisme™ ile ortaya ciktig1 sdylenen ilk tiniversitelerin kokeni aslin-
da Islam’mn Klasik Cagr'na dayanmaktadir. Makdisi, miladi 9. yiizyil
Bagdat'inda, tiniversitenin temeli olan skolastik lonca, 6gretim tiye-
ligi belgesi ve akademik 6zgiirliigiin mevcut oldugunu iddia etmek-
tedir.* Yani yiliksek6gretimin kurumsallagsmasini medrese modeliyle

2 Siileyman Uludag, “Halka,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 15: 358; Wael B. Hallaq, An Introduction to Islamic Law (New York:
Cambridge University Press, 2009), 38, 45-47; halkanin koékeni Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e gitmektedir: “Restilullah (sav) oturdugunda ashabi da onun huzurunda hal-
kalar seklinde otururlardi” Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-terdtibu’l-iddriyye: Hz.
Peygamber’in Yonetimi, trc. Doc. Dr. Ahmet Ozel, 3. bs. (istanbul: iz Yayincilik, 2012),
2: 284; ayrica ilim halkalar1 ve meclisleri icin bk. Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi,
2: 284-287, 407; George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Islam Diinyast ve Hristi-
yan Bati, trc. Ali Hakan Gavugoglu ve Tuncay Basoglu (istanbul: Klasik, 2012), 44-55;
ve Christopher Melchert, “The Etiquette of Learning in the Early Islamic Study Circle,”
Education and Learning in the Early Islamic World, ed. Claude Gilliot (Aldershot, UK:
Ashgate, 2012), 43: 1-44.

3 A.B. Cobban, The Medieval Universities: Their Development and Organization (London:
Barnes & Noble, 1975), 22.

4 George Makdisi, “Universities: Past & Present,” Culture and Memory in Medieval Islam:
Essays in Honour of Wilferd Madelung, edited by Farhad Daftary and Josef W. Meri
(London & New York: I.B.Tauris in association with The Institute of Ismaili Studies,
2003), 45-46; 1990’da verdigi bu derste Makdisi daha 6nceki eserlerinde sdylemedigi
bir tespiti aciklikla ifade etmistir: “Yiiksek 6gretimin profesyonel organizasyonun, Bo-
logna ve Paris gibi ilk {iniversitelerde tecessiim ettigi gibi, kokleri klasik islam’dadur.
Onlarin ikisi de kékleri yalmzca klasik islam’da bulunabilen skolastik loncalar olarak
ortaya cikmistir. Skolastik lonca, bu essiz kurumsal yapi, 6gretim {iyeligi belgesi ve
akademik 6zgiirliige yol acan skolastik metoduyla klasik islAm’m bir olusumuydu.
Onun koékeni klasik islim diinyasimin kiiltiirel merkezi olan 9. yiizyll Bagdat’ina da-
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sagladigini sGylemektedir. Yiiksekogretim kurumlarinin profesyo-
nelligini ve siirekliligini temin eden bu unsurlarmn ilk defa Isldm
diinyasimin Dogu’sunda ortaya ciktigini, daha sonra Islam diinyasi-
nin Batr’sina (Magrip ve Endiiliis) oradan da Bat1 Hristiyan diinya-
sina intikal ettigini iddia etmektedir. Makdisi bu tezini destekleye-
cek gerek 6z gerekse yontem bakimindan Islam diinyasindaki med-
reselerle Avrupa’daki ilk tiniversiteler arasinda 6nemli benzerlikler
bulmustur.® Ancak, Bati1 Hristiyan diinyas1 medrese modelini alip
benimsemis ve daha da gelistirmistir.® Makdisi’ye gore Avrupa’nin
en biiyiik katkisi ise bu modeli tiizel kisilik haline getirmesidir.”

Dolayisiyla, bilinen yiiksekogretim tarihine baktigimizda karsi-
miza cikan ilk sistematik ve profesyonel egitim-6gretim-arastirma

yanmaktadir” Makdisi, “Universities: Past & Present,” 45; “skolastik lonca” ile Makdisi
fikih mezheplerinin kurumsallastigi asamay: kastetmektedir, bkz. Tuncay Basoglu,
“George Makdisi (1920-2002),” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 4 (2004): 103-
104. Ayrica medrese modelinin Avrupa yliksekégretiminin tesekkiiliine yaptig: katk:
icin bk. Seyfi Kenan, “Modern Universitenin Olusum Siireci,” Osmanli Aragtirmalari /
The Journal of Ottoman Studies XLV (2015): 333-367 ve George Makdisi, “The Scho-
lastic Method in Medieval Education: An Inquiry into its Origins in Law and Theo-
logy,” Speculum, 49 (4): 640-661. Son zamanlarda Beckwith daha 6nceden Bart-
hold’un isaret ettigi Budizm etkisi iizerinden bir okuma yapmistir (Ayrica bk. Vasilii
Vladimirovitch Barthold, Four Studies on the History of Central Asia, Volume II:
Ulugh-Beg, trans. by V. & T. Minorsky [Leiden: Brill, 1963], 5-6). Bu okumaya gore
medresenin kokeni Budist egitim kurumu olana vihara’'yva dayanmaktadir, medrese
vihara’dan neset etmistir, {iniversite de medrese Ornek alinarak kurulmustur; bu
okuma igin bk. Christopher 1. Beckwith, Warriors of the Cloisters: The Central Asian
Origins of Science in the Medieval World (Princeton: Princeton University Press,
2012), ozellikle 3. Boliim. Fakat Saliba’ya gore Beckwith’in okumasini destekleyecek
yeterli delil yoktur, dolayisiyla bu okuma bilimsel olmaktan c¢ok ideolojiktir; bk. Ge-
orge Saliba, “The Central Asian Role in the Making of Modern European Science,”
Cliodynamics: The Journal of Quantitative History and Cultural Evolution 6/1
(2015): 111-114.

5 Bu mesele ayr bir inceleme konusu oldugu igin burada daha fazla tartismayacagiz,
bk. Makdisi, “Universities: Past & Present,” 43- 57; Makdisi, Ortacag’'da Yiiksek Ogre-
tim ve George Makdisi, islam’in Klasik Caginda ve Hiristiyan Batrda Beseri Bilimler,
trc. Hasan Tuncay Bagoglu (istanbul: Klasik, 2009). Karsit gériis icin bk. Walter Rii-
egg, ed. A History of the University in Europe. Volume I: Universities in the Middle Ages,
ed. Hilde de Ridder-Symoens (Cambridge: Cambridge University Press, 1992); Has-
tings Rashdall, The Universities of Europe in the Middle Ages (Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 1936), I: 4-5; Charles Homer Haskins, The Rise of Universities (Ithaca and
London: Cornell University Press, 1923), 1-5; Olaf Pedersen, The First Universities:
Studium Generale and the Origins of University Education in Europe, trans. by Richard
North (Cambridge: Cambridge University Press, 1997).

6 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 419.

7 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 329.
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kurumu medresedir.® Medrese insanhga ilk 6zgiin yiiksekogretim
modelini sunmustur. Avrupa’da “ortazaman tiniversitesi” (medieval
university) denilen yiiksekogretim kurumlari hemen hemen 19.
ylizyilin baslarina kadar bu klasik yapisini1 korumustur. Avrupa’daki
tiniversiteler medrese modelinden sistem, yontem ve icerik baki-
mindan faydalanmis ve bunu daha da ileri gotlirmiistiir. Simdi s1-
rayla Medrese Modelinin kavramsal cercevesi ve karakteristik 6zel-
likleri anlatilarak modelin genel hatlar1 ortaya konulacak ve bir
yiiksekogretim modeli olarak medresenin kavramsal ve kurumsal
yapis1 gosterilecektir. Boylece medresenin tarihte kalmis olan bir
egitim kurumundan ziyade giiniimiiz yiiksekogretimi icin de hala
ilham kaynagi olabilecegi goriilecektir.

Medrese Modeli

Unlii sarkiyatci Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: the
Concept of Knowledge in Medieval Islam adli eserinde IslAm medeni-
yetinde ‘GIm kavrami kadar belirleyici olmus bagka bir kavram ol-
madigin sdyler. Rosenthal’e gore Glm kavrami Islam medeniyetine
hakim olmus ve Isldam’in nevi sahsma miinhasir bir model insa et-
mesini saglamistir; c¢linki ilim bir Miislimanin entelektiiel, dini,
siyasi ve giindelik hayatinin her aninda onunla beraber olup ona yol
gbstermistir.’® Islam tarihi boyunca ilim sahipleri her zaman bas
tac1 edilmistir. Halifeler ve sultanlar ilim sahiplerini dinlemis, hi-
maye etmis ve onlara gereken imkanlar saglamistir. Bilgiye gosteri-
len bu hiirmet dolayisiyla ilim IslAm medeniyetinin “ana temasini”*!

8 Makdisi, “Universities: Past & Present,” 43-47. Maalesef bu konuda tarihcilerin ¢ogu
yanl bir okuma yaparak medresenin etkisini gormezden gelmis, ya da en fazla “the
Saracenic schools”u iiniversitenin neset etmesinde itici bir giic olarak ele almiglardir;
bk. S. S. Laurie, Lectures on the Rise and Early Constitution of Universities (London:
Kegan Paul, Trench & Co.: 1886), 34-38. Ayrica giiney Avrupa iiniversitelerindeki
“Akdeniz modeli” ile “medrese modeli” arasindaki benzerlik icin bk. Darleen Pryds,
“Studia as Royal Offices: Mediterranean Universities of Medieval Europe,” Univer-
sities and Schooling in Medieval Society, eds. William J. Courtenay and Jiirgen Mi-
ethke (Leiden: Brill, 2000), 83-99.

9 Olumsuz cagrisimlarindan dolayr “ortacag” yerine “ortazaman” kelimesini tercih
ediyorum. Bu tabiri Fuad Kopriili'ye bor¢luyum; bk. M. Fuad Kopriilii-Wilhelm Bart-
hold, Islam Medeniyeti Tarihi (istanbul: Alfa Yayincilik, 2014). Ortazaman iiniversitesi
icin bk. A History of the University in Europe. Volume I, ed. Hilde de Ridder-Symoens;
Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim; ve Makdisi, “Universities: Past & Present,” 43-63.

10 Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: the Concept of Knowledge in Medieval Islam
(Leiden: E. J. Brill, 1970), 2.

11 Rosenthal, Knowledge Triumphant, 18.
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olusturmustur. Buna isaret eden ¢ok sayida ayet-i kerime'* ve
hadis-i serif vardir. Allah-u Teéala kainatta akil sahipleri icin ibretler
oldugunu, miiminlerin goklerin ve yeryliziiniin yaratilis1 {izerine
tefekkiir ettiklerini; kainatin ufuklarinda ve insanin kendi nefsinde
(fi'l-afdki ve fi enfusihim) bulunan bu ayetleri gosterecegini bizzat
kendisi taahhiit etmektedir.”® Dolayisiyla Kur'dn’da miiminler,
kainattaki tiim varliklann arastirmaya ve tefekkiir etmeye tesvik
edilmektedir. Al-i Imran stiresinin sonundaki su dyetler, ilmin ve
alimin o6zellikleriyle ilgili 6nemli ipuclar1 sunmaktadir:

187. ALLAH, gecmiste kendilerine vahiy verilenlere,
“Bunu insanlara aciklayin ve ondan hicbir seyi gizleme-
yin!” [buyurdugunda, bunu yapacaklarina] dair onlar-
dan giiclii bir taahhiit almisti. Ama onlar bu taahbhiitle-
rini kulak arkasina attilar ve kiiciik bir kazancla degis-
tirdiler: Ne kot bir aligveristi bu!
188. Sanma ki bu sekilde basardiklariyla 6viinen ve
yapmadiklar ile 6viilmekten hoslananlar azaptan kurtu-
labilecekler. Onlar1 [ahirette] siddetli bir azap bekle-
mektedir.

189. GOKLERDE ve yeryiiziinde hiikiimranlik Allah'a ait-
tir ve Allah, her seyi yapmaya kadirdir.

190. Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda ve gece ile
gilindiiziin birbirini izlemesinde derin kavrayis sahipleri
icin alinacak dersler vardir,
191. Onlar ki ayakta dururken, otururken ve uyumak
icin uzandiklarinda Allah'1 anar [ve] goklerin ve yerin
yaratilis1 {izerinde inceden inceye diisiintirler (yetefek-
keriine): “Ey Rabbimiz! Sen bunlari[n hic¢ birini] anlam-
siz ve amagsiz yaratmadin. Sen yiicelikte sirsizsin
(subhdneke)! Bizi atesin azabindan koru!” (Al-i imran
3/187-191).

Bu ayetler silsilesi konumuz acgisindan alt1 hususu aydinlatmak-
tadir. Birincisi, ilim sahipleri, ilimlerini insanlara aciklayarak ak-
tarmakla yiikiimliidiir. Ciinkii tam anlamaiyla bir aktarim aciklamak-

12 Rosenthal, Kur'an-1 Kerim’de ‘“l-m kokiinden gelen kelimelerin 750 yerde gectigini
tespit etmistir; bk. Rosenthal, Knowledge Triumphant, 19-20.

13 Fussilet 41/53: “Zamamni geldiginde insana mesajlarimiz1 [evrenin] ugsuz bucaksiz
ufuklarinda ve kendi 6z benliklerinde [bulduklariyla] tam olarak anlatacagiz ki bu
[vahy]in tartisilmaz bir gercek oldugu, apacik ortaya ciksin. Rabbinin her seye tanik
oldugu[nu bilmeleri onlara] hala yetmez mi?” (Bu calismada gecen ayet cevirileri
Muhammed Esed’in mealinden alintilanmistir; bk. Muhammed Esed, Kur’dn Mesajt:
Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk [istanbul: isaret Yayinlari, 1997]).
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la ve 6gretimle miimkiin olabilir. Aksi takdirde basarili bir ilmi ak-
tarim saglanamaz. Ikincisi, ilim, alimin tevazusunu artirmalidir
(kibrini degil). Alim olan zat sahip oldugu ilimle 6viinemez, ciinkii
Islam inancina gore bu ilim ona verilmistir, onu kendi zekasiyla
elde etmemistir. Bir bilen tarafindan ona 6gretilmistir. Hakiki an-
lamda bilen Alim-i Mutlak ve Muallim-i Evvel olan Allah’tir.** Ugiin-
ciisii, alim, ilmiyle amil olmalidir; yapmadig: seylerle 6viiniip insan-
lar1 aldatmamalidir. Alimlerin sahsinda bilgi ve eylem bir araya
gelmelidir."> Dordiinciisii, kainatta alimler (akil sahipleri) icin sayi-
siz hikmetli dersler vardir. Bu yiizden, alimler kainati inceleyen tiim
ilimler {izerine arastirmalar yapmalidir. Her tiirlii tabii, ictimai,
beseri ve ilahi ilimler bu cercevede ele alinabilir (insani, toplumu,
kainat1 ve tabii ki dinleri arastiran biitiin ilim ve bilim dallar1). Su
halde, Islam diisiincesine gore ilim ve bilim gibi bir ayrim yoktur.
Her ne kadar Kur’an’daki ilim kavrami dini bilgiyi 6ncelese de onun
icine her tiirlii bilim ve teknik de girmektedir.'® Dolayisiyla, ilm’i
cat1 kavram olarak diisiinebiliriz. Ilim kavrami bilim, teknik ve hik-
met kavramlarini da ihtivA etmektedir.'” Kurdn &yetlerinden de
anlasildig1 {izere Alldh her tiirli bilginin arastirilmasinmi tesvik et-
mektedir ve Islam tarihine baktigimizda da Miisliiman &limlerin her
tlrli alanda eserler verdikleri ve arastirmalar yaptiklar1 goriilmek-
tedir. Miisliiman bilim adamlar1 astronomiden cografyaya, geomet-
riden optige, kimyadan tipa, fizikten mimariye kadar genis bir yel-
pazede arastirmalar yapmis ve yeni buluslara imza atmistir. Dolayi-
styla Islam ilimler tarihinde yalmzca ilim vardir, bilim yoktur éner-
mesi bir safsatadan ibarettir.'"® Bu 6nermenin ne teorik ne de pratik

14 Bk. ez-Ziimer 39/49, el-Bakara 2/31-32, el-Bakara 2/140, el-Bakara 2/255, el-Miilk
67/14, et-Tegabiin 64/4, el-En’am 6/59, el-Miicadele 58/7, en-Nisa 4/32.

15 Kur'an’da bildikleriyle amel etmeyen alimler icin yapilan meshur benzetme sudur:
kitap yiiklii merkep; bk. el-Cum‘a 62/5.

16 Rosenthal, Knowledge Triumphant, 44.

17 ilhan Kutluer, “ilim,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
11, 1989), 22/109-114.

18 Bk. Fuat Sezgin, Isldm’da Bilim ve Teknik, trc. Abdurrahman Aliy (istanbul: istanbul
Biiyliksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2008). Prof. Dr. Sezgin’e gore Miisliman
bilim adamlar1 9. yiizyilin ortalarinda basladiklar1 yaratic: fikirlerini ve gelismelerini
17. yiizyila kadar devam ettirmislerdir; bk. Sezgin, Isldm’da Bilim ve Teknik, I: 168.
Bu konuya deginmemizin nedeni medresenin de ayni suclamaya maruz birakilmasi-
dir: Medresede bilim yoktur, yalnizca dini ilimler vardir. Bu da ayn1 sekilde ¢ok yan-
Lli(s) bir suclamadir. Medreselerde yalnizca belirli donemlerde belirli yerlerde felsefe
yasaklanmistir, bunun disinda gerekli olan biitiin (b)ilimler medreselerde okutulmus-
tur; bk. A. L. Tibawi, “Origin and Character of Al-Madrasah,” Bulletin of School of Ori-
ental and African Studies 25 (1962): 227-229; Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde
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olarak ispatlanmasi miimkiindiir. Kur'an’da kéinattaki her tiirlii
varligin arastirilmasi emredilmistir ve Miisliiman bilim adamlar1 da
bu emrin geregini yerine getirmiglerdir.'® Besincisi, egitim-o6gretim-
arastirma birbirinden ayrilamaz. Miisliiman alimler bildigini anlat-
makla (6gretim), yasamakla, yasatmakla (egitim yoluyla) ve bilme-
digini arastirmakla yiikiimliidiir. Dolayisiyla Miisliman alimler es
zamanli olarak egitim, 6gretim ve arastirma faaliyetlerini yiiriitme-
lidir. Altincisi, akil sahibi olan alimler goklerde ve yerlerdeki muh-
tesem varliklar ve tabiat kanunlar {izerine hayret eder ve bu mera-
kin1 gidermek igin tefekkiir, tarassut ve tahkik yoluyla varligin ve
diizenin arkasindaki hikmetleri ve hakikatleri arastirir.”® Kur’an’daki
bu pasaj gibi ilme, arastirmaya, diisiinmeye sevk eden daha pek cok
ayet vardir. Makro kozmostan (kdinat) mikro kozmosa (insan) ka-
dar evrendeki her bir varligin ve sistemin arastirilmasi siklikla tes-
vik edilmektedir.

Kur'an’daki ayetlerin yani sira ilim, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
de 6nem verdigi ve ashabina aktarmak istedigi temel diisiincelerden
biriydi;*! o ylizden ilim ve 4limle ilgili oldukca fazla sayida hadis-i

Okutulan Dersler ve Eserler,” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1
(2008): 25-46; Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 139-148; M. Asad Talas, Nizami-
ye Medresesi ve Islim’da Egitim-Ogretim, trc. Sadik Cihan (Samsun: Etiit Yayinlari,
2000), 50-51; ve Yasar Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme (istanbul: iz Yayncilik,
1997), 36-40.

19 Burada bir noktaya dikkat cekmek gerekir: Tabii ki Miisliiman bilim adamlarinin
arastirma faaliyeti ile “Aydinlanma” sonras1 modern Batili bilim adamlarinin arastir-
ma faaliyetini ayirt etmek gerekir. Biri tabiatta Allah’in dyetlerini arastirirken, digeri
Tanrr'nin yok sayildigi ya da Tanr’nin insanoglunu terk ettigi bir diinyada yeryiizii
cennetini kurmaya calismak i¢in arastirma yapmaktadir. Dolayisiyla, Miisliiman bilim
adamlarinin arastirmasiyla Batili bilim adamlarinin arastirmasi arasinda metafizik,
diinya goriisii ve metodoloji acisindan 6nemli tavir farkhiliklar1 vardir. Batili modern
bilim ve arastirma ile islAmi ilim ve arastirma arasindaki fark icin bk. Hamza Yusuf,
“Is the Matter of Metaphysics Immaterial? Yes and No,” Renovatio: The Journal of
Zaytuna College (May 10, 2017) https://renovatio.zaytuna.edu/article/the-matter-of-
metaphysics. Ayrica bu konu hakkinda ayrintihi bilgi icin bk. Muzaffar Igbal, The Ma-
king of Islamic Science (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 2009) ve Alparslan Acik-
geng, Isldm Medeniyetinde Bilgi ve Bilim (istanbul: ISAM Yayinlari, 2008).

20 191. Ayette subhdneke kelimesi gecer; Arapcada subhdneke hayret ifadesidir. Bu ayet
sanki yazinin basinda Sokratesten aktardigimiz yargiyr animsatmaktadir. Sokrates
hikmet sevgisinin hayretle basladigini sdylemisti. 191. ayette de benzer bir yargi var:
“Onlar ki ayakta dururken, otururken ve uyumak icin uzandiklarinda Allah" anar [ve]
goklerin ve yerin yaratilis1 {izerinde inceden inceye diisliniirler (yetefekkeriine): ‘Ey
Rabbimiz! Sen bunlari[n hi¢ birini] anlamsiz ve amacsiz yaratmadin. Sen yiicelikte
sinirsizsin (subhdneke)!” Dolayisiyla, miiminler de yeryiizii ve goklerin yaratilis1 iize-
rine hayrete diiser ve tefekkiir ederler.

21 Rosenthal, Knowledge Triumphant, 21.
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serif bulmak miimkiindiir. Lakin bu ¢alismanin sinirlari nedeniyle
ii¢ tanesi ile yetinecegiz. Bunlardan birincisi sudur: “Hikmet miimi-
nin yitigidir. Onu nerede bulursa almaya en ¢ok hak sahibidir.”** Bu
ve benzeri hadisler nedeniyle Miisliiman alimler ilim yolculuklarina
cikip ilim tahsil etmislerdir. Ilmi dogrudan alimden (kaynagindan)
almak icin cikilan bu yolculuklarda o6zellikle ilim merkezlerine gi-
dilmistir. Yalnizca ilmi (dolayisiyla dini) gayelerle yapilan bu yolcu-
luklar sayesinde yeni ilimler elde edilmis, var olan ilimlerin muha-
fazasi, aktarilmasi saglanmis ve alimler arasinda ciddi bir etkilesim,
hareketlilik ve birlik saglanmistir. Bu hareketlilik sayesinde Bag-
dat’ta yazilan bir eser cok kisa bir zamanda Kurtuba’ya ulasabilmis-
tir. Klasik Isldim diinyasindaki ilim merkezleri arasinda énemli bir
hareketlilik vardi, boylece “farkliligin icinde &yle bir birlik vardi ki
ciiz’i olan kiilli olana nispetle 1s11dard1.”* Ikincisi, ebediligin yolunu
acan su hadistir: “Insan liince iic sey disinda ameli kesilir: Sadaka-
i cariye (faydasi kesintisiz siiriip giden sadaka), kendisinden fayda-
lanilan ilim ve kendisine dua eden hayirh evlat.”* Bu ve benzeri
hadisler nedeniyle Miisliiman alimler eserler yazmis ve talebeler
yetistirmislerdir. Islamiyet'e gore oldiikten sonra da alimin amel
defteri kapanmamakta ve sevap kazanmaya devam etmektedir. Bu
miijde nedeniyle Miisliiman alimler talebe yetistirmeye ve bilgileri-
ni kitaplastirip kayda gecirmeye cok énem vermislerdir.* Dolayisty-
la Islam toplumunda ilmin yok olmasi gibi bir tehlike séz konusu
olmamistir.?® Son olarak da Miislimanlar nezdinde ilmin gayesini

22 {bn Méce, Siinen, “Zithd,” 15; Tirmizi, Siinen, “Ilim,” 19.

23 Tibawi, “Origin and Character,” 225. ilim yolculugunun &nemi ve tarihi icin bk. el-
Kettani, Hz. Peygamber’in Yonetimi, 2: 408. islam ilimler tarihinde bir yontem olarak
seyahat ve ilim arasindaki iliskinin miikemmel bir anlatisi icin bk. Houari Touati, Or-
tacag’da Islam ve Seyahat: Bir Alim Ugrasimin Tarihi ve Antropolojisi, trc. Ali Berktay,
Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2004.

24 Mislim, Sahth, “Vasiyyet,” 14 (vurgu bana aittir).

25 jbni'l-Mukaffa‘nin (6. 142/759) el-Edebii’l-Kebir adli eserinde kendinden o6nceki
alimlerin ilmi tutumlar hakkinda aktardig1 su anekdot bir hayli manidardir: “Onlarin
ilme verdikleri 6nem Oyle bir noktaya varmist1 ki, onlardan birisi bir ilim ve dogru bir
s0z duyarsa ve o sirada yabancisi oldugu bir yerlesim merkezinde ise, ecelinin gelive-
recegi ve bu yiizden bu bilgilerin kendinden sonrakilere gizli kalabilecegi endisesiyle
hemen onlar1 kayalarin iizerlerine not ederdi.” Abdullah ibni’l-Mukaffa, “Devlet Bas-
kaniyla ilgili Hususlar I,” trc. Necdet Unal, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 34 (2010): 222.

26 Tabii ki savaglar1 saymazsak; 6r. Bagdat'in 656/1258'de Mogollar tarafindan yagma-
lanmastyla onlarca kiitiiphane ve ilim dalinin yok oldugu tahmin edilmektedir. Bk. J.
J. Saunders, A History of Medieval Islam (London and New York: Routledge, 2002),
191-192; Salah Zaimeche, “Baghdad,” Foundation for Science, Technology, and Civili-
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gosteren su hadis zikredilmeye degerdir. Hadiste bir kiyamet sahne-
si tasvir edilir:

...Diinyadayken ilim 6grenmis, 6gretmis ve Kur’an oku-
mus bir adam kiyamet giinti Allah’in huzuruna getirilir.
Yiice Allah ona verdigi nimetleri hatirlatir ve o da bunla-
1 tasdik eder. Sonra Allah ona:
— ‘Peki, bu nimetlere karsilik ne yaptin?’ diye sorar.
— ‘Y4 Rabbi! ilim 6grendim, 6grettim ve senin rizin icin
Kur'an okuduny’ der.
— ‘Hayr, yalan soyledin. Sen “alim” desinler diye ilim
ogrendin, “ne giizel okuyor” desinler diye Kur'an oku-
dun, nitekim boyle denildi de,’  buyurur.
Sonra Allah emreder ve o kisi yiiziistii stiritklenerek ce-
henneme atilir.”’

Bu hadisten konumuzla ilgili olarak su hiikiim cikarilabilir: ilim
yalnizca Allah rizasi icin talep edilmelidir. Ilim Allah rizas: icin de-
gil de baska seyler (san, sohret, 6vgii) icin talep edilirse ya da 6gre-
tilirse bu makbul bir amel olmaz; ¢linkii boyle bir amel riydya gir-
mektedir. Hilmi Ziya Ulken’in tabiriyle bu sekilde davranan insanlar
aslinda “ask ahlakina” gore degil de “desinler ahlakina™® goére ey-
lemektedir. Desinler ahlakinin ise katiyen Kur’an ve Siinnet ile bag-
dagsmasi miimkiin degildir. Bu durumun ciddiyeti yukarida verilen
hadiste kesin bir sekilde dile getirilmistir. Miisliiman alimler ya da
talebeler, Allah rizasindan baska bir seyi gozetirlerse (mal, miilk,
mevki, san, sohret vs.) bunun ahiretteki karsiliginin ¢ok agir olacagi
sOylenmektedir. Bundan dolay1 kadim alimlerin cogu gecimini tica-
ret ya da zanaat gibi yollardan elde etmislerdir.® Ozellikle ilk do-
nemde ilimden para kazanmak caiz goriilmemis, ancak miiteahhirin
doneminde ilim 6gretmenin emek tahsisini gerektiren bir is oldugu
ve aksi takdirde dini ilimleri 6gretecek kimse kalmayacag1 gerekge-
siyle caiz goriilmiistiir.®® Bununla birlikte, siyasi, mali kazang ya da
san, sohret, mevki, makam sahibi olmak icin ilim talep etmek veya

zation (June 2005): 4-5; Johannes Pedersen, [sldm Diinyasinda Kitabin Tarihi, trc.
Mustafa Macit Karagozoglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 136.

27 Burada hadisin ilimle ilgili olan kismi alinmistir; tamami igin bk. Miislim, Sahth,
“Imére,” 152.

28 Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahldki, 9. bs. (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2010), 56.

29 Harun Yilmaz, “Medrese Nedir? XII. ve XIII. Yiizyillarda Dimask Medreseleri {izerine
bir inceleme,” Divdn Disiplinlerarast Galismalar Dergisi 40/21 (2016/1): 44-46.

30 Ali Bardakoglu, “Icare,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1989), 21: 385.
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ilim 6gretmek elestirilmistir.>! Dolayisiyla, Islam’da ilim 6grenme-
nin ve 6gretmenin gayesi Alldh rizasidir. Eger bir kisi Allah rizasinin
oniine bagka amaclar1 koyarsa ahiretini tehlikeye atmis olur. Bu
nedenle Islam egitim-6gretim tarihi incelenirken bu nihai gaye her
zaman akilda tutulmalidir. Kur'an ve Siinnet’e gore en yiiksek iyi
(summum bonum) riza-i Barr'dir.

Bu kavramsal cerceveyi dikkate alarak medresedeki uygulama-
lara baktigimizda medrese modelinde yalnizca dini ilimlerin degil
miderrisin bildigi her tirli ilmin okutuldugu,®? egitim-6gretim-
arastirma faaliyetlerinin eszamanli*® ve i¢ ice gecmis bir sekilde

31 Suy(itinin 6rnekligi icin bk. Abdullah Taha imamoglu, “Gevenden ancak diken cikar’:
Styht'nin Goziiyle Ulema ve Siyaset,” Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 35
(2013): 199-222. Ayrica bk. imam Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu
(istanbul: Bedir Yayinevi, 1974), I: 64-75; ve Biilent Gelikel, “Gazal?nin Dénemindeki
Uleméaya Yonelttigi Elestiriler,” Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 13 (2013):
117-138. Ozellikle Hanbeli alimler énceleri medreselerden uzak durmustur; bk. Ge-
orge Makdisi, islim’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, trc. Hasan Tuncay Basoglu
(istanbul: Klasik, 2007), 251-252, Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 241-244; ayri-
ca bu konuyla ilgili bk. Adam Mez, Onuncu Yiizyilda islim Medeniyeti: Islim’in Réne-
sanst, trc. Salih Saban (istanbul: insan Yayinlari, 2014), 218-221; Jonathan P. Berkey,
Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali: Islami Egitimin Sosyal Tarihi, trc. ismail Eris (Is-
tanbul: Klasik, 2015), 105-108; Tarif Khalidi, “Islamic Biographical Dictionaries: A
Preliminary Assessment,” Muslim World 63/1 (1973): 62-64. Wael Hallaq ilk ytizyil-
larda dini saiklerle ilmin kendisi icin yapildigini ancak sonraki dénemde (11. yiizyil-
dan sonra medresenin yayginlasmas: ve ileri derecede profesyonellesmesiyle) ilmin
siyasi, iktisadi ve sosyal sermaye kaynagi haline geldigini ve ilmin artik rekabette
avantaj saglamak icin talep edildigini tespit etmektedir; bk. Hallaq, An Introduction to
Islamic Law, 38-42, 54-55.

32 Bu konuda Makdisi medresenin sadece fikih ilmine has bir okul oldugunu iddia et-
mektedir; bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 43. Fakat Tibawi, Makdisi’ye karst
cikarak medresede felsefe haric her tiirlii ilmin okutuldugunu diisiinmektedir; bk. Ti-
bawi, “Origin and Character,” 228; Yilmaz ise medreselerde fikih ilminin merkezi bir
onemi olsa da bunun diger ilimlerin okutulmasina mani olmadigini séylemektedir;
bk. Yilmaz “Medrese Nedir?,” 37-52. Nimat Hafez Barazangi'ye gore medresede yal-
nizca dini konularin okutulmasi modern donemde teknik ve askeri okullarin agilma-
siyla ortaya cikan bir problemdir: Fen bilimleri bu yeni okullar tarafindan okutulunca
medreseye de Islami ilimleri okutmak diismiistiir; bk. Nimat Hafez Barazangi, “Edu-
cation-Religous Education,” The Oxford Encyclopedia of the Islamic World, Oxford Is-
lamic Studies Online, http://www.oxfordislamicstudies.com/article/opr/t236/e0212
(erisim tarihi: 22.12.2016).

33 jslam tarihinde egitim, 6gretim ve arastirma faaliyetlerinin es zamanli olarak yiirii-
tiildiigii tespitini vurgulayan Harun Yilmaz’a miitesekkirim. Miisliiman alimler giinii-
miizdeki baz1 akademisyenler gibi derse girmeyi bir yiik olarak gérmiiyorlardi. Egi-
tim-6gretim ayni zamanda dini bir vecibe oldugu icin egitim-6gretime biiyiik 6nem
veriliyordu. Arastirma faaliyetleri de hem ihtisas 6grencilerinin dersleri esnasinda
gerceklesiyor hem de alimler medresedeki derslerini bitirdikten sonra kendileri 6zel
olarak yiiriitiiyorlardi. Ornegin, egitim-6gretim-arastirma faaliyetlerinin bir arada yii-
ritiildiigiinti Abdiillatif el-Bagdadi’nin hayatinda agik bir sekilde gorebiliyoruz; bk.
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yuriitiildigi®** ifade edilebilir. Medresede bilgi ve eylemin bir arada
oldugu dolayisiyla ilim ve ahlakin ayrismadig1 goriilmektedir. Ilave-
ten, prensip olarak medreselerde yatili kalindig1 icin hoca ve talebe
zamaninin biiyiik bir kismim birlikte gecirmektedir.>® Hocalarin
ilmiyle birlikte ahlaki da talebelerine tevériis etmistir. Dolayisiyla
hoca, “egitimci, dost, destekgi ve ahlaki bir miirsittir.”*® Bunlara ek
olarak ideal bir medrese modelinin karakteristik Ozellikleri olarak
sunlar1 sayabiliriz:

1. Talebenin ve miiderrisin temel ihtiyaclarinin tamamen kar-
silandig1 yatili olarak kalinan;?”

Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 145-152, 126-127; Tibawi de medresenin egitim,
Ogretim ve arastirma merkezi oldugunu ifade etmektedir; bk. Tibawi, “Origin and
Character,” 234.

34 Mesela talika tiirli eserler bu siirecte ortaya cikmaktadir; bk. Makdisi, Ortagag’da
Yiiksek Ogretim, 184-199; ayrica medreselerde “yaratici aragtirma” yapildigma dair
bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 406-407. ilaveten Ismail Kara’ya gore ta‘lika
yaninda medreselerde okutulan serh, hasiye ve zeyl adi verilen eserler de telif eser-
lerdir. Bu tiir eserlerde yalnizca eski sorunlarla ugrasilmamis ayn1 zamanda yeni so-
runlar da ele alinmis ve ¢6ziim 6nerileri getirilmistir. Dolayisiyla bu tiir telif eserlerde
de pek cok 6zgiin goriisler ortaya koyulmustur; bk. Ismail Kara “Serh ve Hasiye Gele-
negi Kusatilmadan islam'in Klasik Kaynaklan ve ilim Miras1 Anlagilabilir mi?,” Diyanet
Isleri Baskanlig1, Tiirkiye IV. Dinf Yayinlar Kongresi: Dini Klasikler (30-31 Ekim 2009 /
Ankara), 2011, 61-86; bu konudaki goriis ve kaynak tavsiyeleri icin Hasan Sabri Ce-
liktag’a minnettarim. Elbette ictihat faaliyeti de “yogun bir arastirma” sonucunda or-
taya cikmaktadir; bk. Makdisi, Din Hukuk Egitim, 341. “ictihat kapisimin kapandig”
safsatasi ile ilgili bk. Wael B. Hallaq, “ictihat Kapisi Kapandi mi1?,” trc. Enes Eryilmaz
ve Kamil Yelek, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 29 (2017): 457-503 ve Makdisi,
Ortagag’da Yiiksek Ogretim, 413-414. Son dénem aydinlarimizdan Ahmed Hikmet de
medreselerde telif ¢calismalar1 yapildigini teyit eder: “Medreselerin feyydz zamanla-
rinda dokuzuncu ve onuncu asirlarda talebenin, musileden sahna vusiil icin edebiya-
ta, akdide dair tipki asri Dariilfiintinlardaki ‘tez’ imtihani gibi telifita muvaffak olmasi
lazim idi.” Ahmed Hikmet Miiftiioglu, “On Birinci Asr-1 Hicride Tiirk Menabi’-i Irfan1,”
Osmanli Egitim Mirast: Klasik ve Modern Donem Ugzerine Makaleler, haz. Mustafa Giin-
diiz (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2015), 357.

35 Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim, 155-156 ve Hallaq, An Introduction to Islamic
Law, 47-48.

36 Hallaq, An Introduction to Islamic Law, 46.

37 Ahmed Celebi, Islam'da Egitim-Ogretim Tarihi, trc. Ali Yardim, 4. bs. (istanbul: Damla
Yayinevi, 2013), 316-318; miikemmel bir medrese 6rnegi icin Nlreddin Zengi'nin
Sam’da yaptirdigi en-Nfriyetiil-Kiibra Medresesine bk. Gelebi, Islam'da Egitim-
Ogretim, 93-100; Batrdaki “residential college”larin kékeni medreseye dayanmakta-
dir; bk. James E. Montgomery, “College and Madrasa,” Eden Oration, 1.12.2007,
http://www.trinhall.cam.ac.uk/news/archive-detail.asp?ItemID=2229 (erisim tarihi:
23.12.2016); bk. Mark Bandas, “Residential Colleges,” Encyclopedia of Education. Ay-
rica medresenin vakfedilmis bir “residential college” olduguyla ilgili bk. Donald Mal-
colm Reid, Syed Rizwan Zamir, “Education,” The Oxford Encyclopedia of the Islamic
World; Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 72-73, 155-157, 241-249, 267-275, 329-
335. Medresede talebelerin ve hocalarin maiset, yeme-i¢gme, barinma, kiitiiphane, te-
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2. Vakif hukuku sayesinde kendi kendine yetebildigi icin bagim-

sizligini ve siirekliligini muhafaza eden;®

3. Ozel, ferdiyetci ve kisiselci;*

4. Sekilci olmayan, esnek;*

5. Ogrenme ve 6gretme hiirriyetinin oldugu;*
6. Imkanlarin herkese acik oldugu;*

7. Hem profesyonellere hem de gondillillere hizmet veren bir

egitim-6gretim-aragtirma kurumu.*?

Simdi sirasiyla bu 6zellikleri inceleyelim.

744

1. “Ortacag Islam alimleri seyahat diiskiiniiydii;”* seyahati,

ilm1 bir yontem olarak gordiikleri icin ilim talipleri memleketlerin-
den ayrilmig ve tahsil icin alimlerin bulundugu ilim merkezlerine
gitmistir. Dolayisiyla ilim merkezlerinde konaklama ve barinma
sorunu ortaya ¢ikmistir. Buna binaen talebelerin ve hocalarin kala-
caklar1 mekénlar insa edilmistir.*® Bu imkan ayn1 zamanda bir mec-

38

39

40

41

42

43

44
45

mizlik vb. ihtiyaclarinin karsilanmasi ile ilgili bk. Ira M. Lapidus, A History of Islamic
Societies, 2nd ed. (Cambridge, MA: Cambridge University Press, 2009), 135; Makdisi,
“Universities: Past & Present,” 48-49; ve Berkey, Bilginin intikali, 87-104.
Vakif hukuku medreseye iktisadi-siyasi bagimsizlik ve ebedilik imkinim saghyordu;
bk. Makdisi, “Universities: Past & Present,” 49-53; vakif hukuku ve medrese icin bk.
Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim, 77-126, 403-413; bk. Abdiilhiiseyin Zerrinkiib,
Karndme-i Isldm: islim Medeniyeti Mucizesi, trc. Abuzer Diskaya (istanbul: Agac Kita-
bevi, 2009), 71; ve Lapidus, Islamic Societies, 135.

George Makdisi, islam'in Klasik Gaginda Din, Hukuk, Egitim, trc. Hasan Tuncay Ba-
soglu (Istanbul: Klasik, 2007), 282; Lapidus, Islamic Societies, 135-136; Berkey, Bilgi-
nin Intikali, 33-57; Dale F. Eickelman, “The Art of Memory: Islamic Knowledge and
Its Social Reproduction,” Comparative Studies in Society and History 20 (1978): 496-
502.

Tibawi, “Origin and Character,” 225-231; Lapidus, Islamic Societies, 135-136; Ber-
key'de Tibawi’den hareketle islAmi Egitim Tarihi’nin sosyal ve enformel yéniinii orta-
ya cikarmaya calismaktadir; bk. Berkey, Bilginin Intikali.

Makdisi, “Universities: Past & Present,” 44-50; Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 327-335;
Berkey, Bilginin intikali, 34-35.

Gelebi, Islam'da Egitim-Ogretim, 239-244.

Richard W. Bulliet, “Madrasah,” Encyclopedia of Religion, 8: 5557; J. Pedersen — [G.
Makdisi], “Madrasa,” The Encyclopedia of Islam (Leiden: Brill, 1980), new ed., 5:
1123-1134; Berkey, Bilginin intikali, 111-113; Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1: 80-83.
Touati, Ortacag’da Islam ve Seyahat, 9.

ik etapta bu ihtiyaci hanlar doldurmustur. Zaten Makdisi’ye gore medresenin ortaya
cikist da bu sekilde olmustur. ilk egitim-6gretim mekani mescittir. Ardindan sehir di-
sindan gelen 6grenciler icin mescitlerin yanina hanlar yapilmis ve mescit-han komp-
leksi ortaya cikmistir. Buralarda talebelerin barinma ve yeme-i¢cme ihtiyac1 goriilmiis-
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buriyet haline de gelmistir. Istisnalar haric herkesin medresede
yatili olarak kalmasi beklenmis aksi takdirde bazi yaptirimlar uygu-
lanmustir.*® Boylece talebeler ve hocalar vakitlerinin biiyiik bir kis-
min1 medrese icinde gecirerek siirekli etkilesim halinde olmustur.
Medresede kalan talebeler ve hocalar ayrica maas da almistir. Hep-
sinin maag1 makamlarina gore verilmistir.*” Bunlarin yaninda yeme-
icme ihtiyac1 yemekhanede, temizlik ve benzeri ihtiyaclarda medre-
se biinyesindeki hamamda karsilanmustir.*® Ayrica medrese Kkiitiip-
haneleri olusturulmus; kitaplar da medrese biinyesine alinip ko-
runmaya basglamistir. Boylece medrese modeli dért basi mamur hale
gelmistir. Bu sistem sayesinde talebelerin ve hocalarin tiim temel
ihtiyaclan karsilanmis ve yalnizca ilimle istigal etmeleri saglanmistir.
Medrese modelinde, talebeleri ve hocalari ilim yolundan alikoyacak
biitlin engeller kaldirilmistir.

2. Biitiin bu imkanlar1 saglayan ve siirdiirilmesini saglayan ise
Islam’in tamdig1 yegane ebedilik yolu olan vakif kurumudur;* ciin-
kii medreseler vakiflar tarafindan desteklenmistir. Zengin hayir
sahiplerinin kurdugu bu medrese vakiflar1 sayesinde medresenin
gelirleri saglanmis ve siirekli hale gelmistir. Vakif hukuku sayesinde
medreseler kimsenin miidahalesi olmaksizin asirlarca ayakta kala-
bilmistir. Wael Hallaq’a gore vakif hukuku ve uygulamasi olmadan
medreseden soz edilemez. Yukarida anlatilan bilesenleri bir arada
tutan sey vakif hukukudur: “Vakif hukuku, beseri, fiziki ve mali
unsurlar1 bir arada tutan tutkali simgeliyordu.”® Dolayisiyla vakif
hukuku olmadan biitlin bu unsurlarin bir araya gelmesi ve bunun
devamli hale gelmesi miimkiin degildir. Medresede s6z sahibi olan
kisi medresenin kurucusudur. Bu kurucu bir melik de olsa Islam
Hukuku'na gore bir ferttir; “melik” olarak vakif kuramaz.”! Vakfin

tlir. Son asamada ise medrese modeli ortaya ¢ikmistir; boylece medresede hoca ve ta-
lebelerin egitim-6gretim icin gerekli olan tiim temel ihtiyaclari karsilanmistir. Medre-
senin dogusunun ayrintilari icin bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 67-73.

46 Mesela evli olan talebeler i¢in yatililik sarti kaldirilmis ancak onlarinda “hem sabah
hem de aksam” medresede bulunmalar istenmistir; bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek
Ogretim, 155-157.

47 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 246-249.

48 Celebi, Islam'da Egitim-Ogretim, 317.

49 S. Vesey-Fitzgerald, Muhammadan Law: An Abridgement According to its Various
Schools (Oxford: Oxford University Press, 1931), 209.

50 Hallaq, An Introduction to Islamic Law, 48.

51 Ayrica Osmanli padisahlar1 diger kuruculardan (vezir, devlet adami, alimler vs.)
sayica daha az medrese kurmustur. Bu da Osmanli hanedanliginin erken déneminde
medreseler iizerinde herhangi bir tekelin olmadigini gostermektedir; lakin 6zellikle
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kurucusunun bir melik, pasa, 4lim ya da zengin bir kisi olmasi onun
vakif hukukuna ve Islam Hukukuna kayitsiz kalacagi anlamia
gelmez. Vakif 6zel sahislar tarafindan kurulur; lakin vakif, prensip
olarak Islam Hukuku'na ancak esasen vakif hukukuna tabidir.>?
Kurucu vakif senedini (vakfiye) belirler ve vakfin isleyisi bu senede
gore devam eder.”® Dolayisiyla, vakfa kurucunun disinda hic¢ kimse
miidahale edemez. Tabii ki kendisi bu yetkiyi bir bagkasina devre-
debilir. Ama bu yetki devrine karar verecek olan da vakfin kurucu-
sudur.® Ancak vékifin bu yetkisi de keyfi degildir. Vakif senedi
onaylanip yiiriirliige girdikten sonra, artik vakif dahi sartlarda esash
bir degisiklik yapamaz.*® Iste bu vakif hukuku sayesinde medreseler
Ozerk ve siirekli hale gelmistir. Tam bir dokunulmazlikla vakif,
amacina uygun bir sekilde topluma hizmet etmistir. Bu 6zerkligi ve
stirekliligi saglayan maddi unsurlar ise vakfin kendine ait olan mal,
miilk, diikkan, carsi, (tarim) arazisi, han, hamam, ciftlik, vergi ve
benzeri mali kaynaklardir.®® Bu akarlarin yaninda hayirseverlerin
yaptig1 ayni ve nakdi yardimlarin da katkisiyla,”” medreseler yiizyil-
lar boyunca varliklarini bagimsiz bir sekilde devam ettirmistir. Vak-
fin biinyesindeki bu menkul ve gayrimenkuller sayesinde medrese
kendi kendine yeten bir egitim kurumu olmus; iktisadi-siyasi bagim-
sizligini ve siirekliligini muhafaza etmigtir.”®

Istanbul’'un fethinden sonraki siirecte medreselerin biirokrasiye eklemlenmesiyle
medreselerin ve ulemanin bagimsizlig: ihlal edilmistir. Bu siirecin sonunda Atcil’a go-
re “Osmanli alim-biirokratlar sinifi” ortaya ¢ikmistir; bk. Abdurrahman Atgil, Scholars
and Sultans in the Early Modern Ottoman Empire (Cambridge: Cambridge University
Press, 2017), 29, 156; ve Abdurrahman Atcil ““Osmanli Devleti'nin Ulemasr’ / Osman-
11 Alim-Biirokratlar Simifi (1453-1600)” Osmanli'da ilim ve Fikir Diinyast: Istanbul'un
Fethinden Siileymaniye Medreselerinin Kurulusuna Kadar, ed. Omer Mahir Alper ve
Mustakim Arici (istanbul: Klasik, 2015), 265-279.

52 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 78.

53 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 78.

54 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 78.

55 Hallaq, An Introduction to Islamic Law, 49; ve Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-u Isldmiye
ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1969), 4: 352.

56 Celebi, Islam'da Egitim-Ogretim, 301-306.

57 Berkey, Bilginin Intikali, 59.

58 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 413. Makdisi'nin medreselerin mali-siyasi olarak
6zerk oldugu iddiasma Tibawi serh koymustur. Ornegin bu medreseleri kuran pasa-
lar, vezirler, valide sultanlar sonucta hiikiimdarin onlara bahsettigi yer ve imkanlar
sayesinde bu medreseleri kurabilmistir. Dolayisiyla bu iddianin sahipleri medreselerin
tam anlamiyla 6zerkliginden bahsedemeyecegimizi sdyler. Bu elestiriye soyle cevap
verilebilir: Birincisi, bu vakiflar1 ve medreseleri kuranlar sadece devlet adamlar1 de-
gildir. Cesitli yollarla zengin olmus kisiler de medrese yaptirmistir (Makdisi, Orta-
cag’'da Yiiksek Ogretim, 83-84; mesela diinyanin bilinen en eski cami-medresesi el-
Karaviyyin, fakih el-Fihri'nin kiz1 Fatima tarafindan yaptirilmistir, bk. Abdiilhadi et-
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3. Makdisi'ye gore medresenin ayirt edici olan o6zelligi ozel,
ferdiyetci ve kisiselci olmasidir.>® Yukarida da séyledigimiz gibi
medreseleri vakif hukukuna gore sahislar kurmustur ve 6zerk ol-
duklar icin devletin dogrudan miidahalesi miimkiin degildir. Vak-
fin kurucusunun belirledigi kurallar cercevesinde medreseler, egi-
tim faaliyetini siirdirmiistiir. Dolayisiyla egitim-6gretimi vakifin
belirledigi vakif senedine gore miiderris yiiriitmiistiir. Makdisi bu
anlamda medresenin birinci 6zelligi olarak 6zel (private) olmasini
vurgular: “Ozeldi yani merkezi iktidarin niifiz alam digindayd.
Merkezi iktidarin ne egitim miiesseselerinin kurulusuyla, ne miif-
redatla, ne 6gretim metotlartyla ne de tedris icazeti vermekle alaka-
s1 vardi.”® Bu konularda ulema 6zgiir olmustur, siyasi ya da baska
bir iktidar bi¢imi ulemaya ve medresenin isleyis bicimine karisa-
mamigstir.’ Dolayisiyla medrese modeli tabiati itibariyle gayri-
resmidir.®> Bu da medresenin kendine ait bir yetki alanina sahip
olmasini ve diledigi gibi egitim-6gretim faaliyeti yiiriitmesini sag-
lamistir. Makdisi’'ye gore medrese modelinin bir diger 6zelligi de

Tazi, “Karaviyyin Camii,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi [Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1989], 24: 478-479). Su halde hiikiimdarin onlara kars: bir yaptirimi olamaz-
d1 ve vakif hukuku onlarin medreselerini korumasina izin vermistir. ikinci olarak, dev-
let adamlarinin kurduklari medreselere donersek, gayet tabil bunlara hiikiimdarin
destegi vardi ancak bu destek vakif yoluyla oldugu icin sultanin istedigi gibi miidaha-
le etme hakki yoktur. Bir menkul ya da gayrimenkul vakfedildikten sonra artik sulta-
nin kontroliinden c¢ikmistir. Bu mallar artik vakfiyeye gore tasarruf edilmek duru-
mundadir (Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 79). Dolayisiyla sultanin dogrudan
miidahale etme hakki yoktur ancak dolayl yollardan (mansip vb.) miidahale etme
imkan1 vardir. Bu tartisma icin bk. Tibawi, “Origin and Character,” 231-238; Makdisi,
“Universities: Past & Present,” 45-59. Bu baglamda Osmanl’'da modernlesme hareke-
tinin, Batili mekteplerin acilmasi, medresenin ve ulemanin niifuzunun azaltilmasiyla
miimkiin oldugu da medresenin ne kadar etkin ve bagimsiz oldugunu gostermesi ba-
kimindan son derece 6nemlidir; bk. Giindiiz, Osmanli Egitim Mirast, 89-90, 108-109;
ve Sarikaya, Medreseler ve Modernlesme.

59 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 282.

60 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 282.

61 Yukarida da belirtildigi gibi burada medreseyi incelerken ideal kosullar altindaki
modeli ortaya koymaya calisiyoruz, dolayisiyla istisnalar kaideyi bozmaz. Siyasi, ikti-
sadi ve ahlaki yozlagsmalarin oldugu donemlerde tabii ki bu ideal model sekteye ug-
ramistir. Her donemde ve mekanda bu ideal modelin uygulanmadig: bir gercektir.
Lakin burada ciizilerden ziyade kiilli kaideleri ve esaslar1 arastirdigimiz icin istisnalar
ve eksiklikler ihmal edilmistir. Tarihte medresede goriilen sikintilar icin bk. Yilmaz
“Medrese Nedir?,” 62-63; Berkey, Bilginin Intikali, 117-150. Ayrica Osmanli medrese-
lerinin zamanla geriledigi tezi ile ilgili bk. Zeki Salih Zengin, “Osmanli Medreselerin-
deki Gerilemenin Sebep ve Sonuclar1 Uzerine bir Degerlendirme,” Vakiflar Dergisi 26
(1997), 401-409 ve Yasar Sarikaya, “Osmanli Medreselerinin Gerilemesi Meselesi:
Elestirel Bir Degerlendirme Denemesi,” islam Arastirmalar1 Dergisi 3 (1999), 23-39.

62 Berkey, Bilginin Intikali, 59-104.
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ferdiyetci (individualistic) olmasidir. Yukarida vakif hukukunu anla-
tirken de sOyledigimiz gibi oncelikle vakfi ve medreseyi kuran bir
sahis oldugu i¢in medrese modeli 6ncelikle ferdiyetciydi: Medrese,
“kendi 6zel miilkiinii 6zel bir hayir tasarrufu yoluyla bir kamu yarari
icin tahsis eden Miisliiman ferdin iirtiniiydii. Aym kisi, ilgili kamu
yararini da kendi istegine gore tarif ediyordu. Kurucularin se¢cme
hiirriyeti o kadar biiyiiktii ki bunun tek smir1, vakfin Islim’mn kaide-
lerine aykir1 olarak yorumlanabilecek hicbir sey icermemesi kaydiy-
di.”®® Bununla birlikte, medrese modelinde gerek miiderris gerekse
talebe ferdi olarak hareket ederdi. Miiderris icazet verirken tama-
men kendi ferdi tasarruf yetkisine gore karar verirdi; onu kimse
icazet vermeye zorlayamazdi.** Ayrica icazet sistemi fertlerin silsile
halinde birbirlerine yetki vermesiyle isleyen bir sistemdi. Icazet,
Batr’daki gibi bir “kilise hiyerarsisi” ya da hocalar birligi gibi bir
tlizel kisilik tarafindan degil gercek bir kisi olan alim tarafindan
veriliyordu.®® Diger yandan talebeler de ders ve icazet alacaklari
hocalar1 ve medreselerini kendileri secerdi.®® Dolayisiyla medrese
modeli organizasyonundan isleyisine kadar ferdiyetgi bir yapidaydi.
Medrese sistemi, bu ferdiyetci yapisinin yaninda ayni zamanda Kkisi-
selciydi (personalist).®”” Medrese egitiminde tiim yetki hocada oldu-
gu icin icazet verme yetkisi (icdze li't-tedris) de hocanin kisisel ka-
naatine bagliyd1.®® Medrese modelinde esas olan hoca ile talebe
arasindaki kisisel iligskiydi. Hocalar talebenin durumuna gore icizet
verirdi.® Belirli bir miiddet belirli kitaplar1 okumak, otomatik ola-
rak bu talebenin icdzet alacagi anlamina gelmiyordu. Bu noktada
takdir tamamen hocanin elindeydi. Bu sistemin saglamligin1 ve
siirekliligini saglayan icdzet gelenegi oldugu icin ve bu gelenek de
kisiden kisiye riiberi aktarim-yetkilendirmeyle devam ettigi icin
medrese egitim sistemi de hoca ile talebe arasindaki husfisi iligskiye

63 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 282.

64 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 392.

65 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 396. islami egitim kurumlarinda verilen el-icdze
li’t-tedris ve’l-iftd ve Hristiyan Bati’da verilen licentia docendi'nin karsilastirmali tarihi
icin bk. Makdisi, Makdisi, Ortacag’'da Yiiksek Ogretim, 216-222, 391-399; ve George
Makdisi, “Madrasa and University in the Middle Ages,” Studia Islamica 32 (1970):
259-264; ayrica icazet gelenegi icin bk. Mesut Idriz, trc. ibrahim Kapaklikaya (2003),
“Islam Egitim Yasaminda icazet Gelenegi,” Degerler Egitimi Dergisi 1 (3): 169-188.

66 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 283-284; Berkey, Bilginin Intikali, 34-35.

67 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 283.

68 Makdisi, Ortacag’'da Yiiksek Ogretim, 227.

69 Makdisi, Ortacag’'da Yiiksek Ogretim, 227.
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dayaniyordu.” Silsile halinde devam eden bu gelenegin kokii Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) dayaniyordu.” Bundan dolay1 selefinden
icAzet almayan 4lime itibar edilmezdi.”* Saglam bir silsileye daya-
nan iyi bir hocadan icazet almasi kisinin ilminin en 6nemli goster-
gelerinden biriydi: “Onemli olan kisinin hocalaridir, egitimin
mekan1 degil.””® Dolayisiyla medrese modelinin en 6nemli 6zellikle-
rinden birisi hoca ile talebe arasindaki kisisel bagdir, diger 6zellikler
ikinci sirada gelmektedir. Lakin medresenin 6zel, ferdiyetci ve kisi-
selci yapisindan keyfi oldugu gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Ciinkii
bu medresede nesnel bir 6l¢cme ve degerlendirme olmadig1 anlami-
na gelmez. Medresede giiniimiizdeki gibi sinavlar olmasa da med-
resenin kendine has 6l¢me ve degerlendirme yontemleri vardir.
Bunlarin basinda s6zlii sinav, miinazara ve cesitli telif eserleri gel-
mektedir.”*

4. Medresenin diger bir karakteristik 6zelligi ise enformel ve
esnek olmasidir. Medrese, modern {iniversiteler gibi belirli bir miif-
redat1 olan, belirli bir siirede bitirilen, sabit bir derecelendirme sis-
temine sahip olan sinirlari ¢izilmis biirokratik bir kurum degildir.”
Bu anlamda medrese esnek ve “enformel bir okuldur.””® Ciinkii

70 Makdisi, Ortagag’'da Yiiksek Ogretim, 227.

7L Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 392.

72 Siiytiti gibi bir alim bile kiraat ilminde baska bir dlimden icazet almadig i¢in kendini
yetkili gérmemistir; bk. Berkey, Bilginin intikali, 33.

73 Berkey, Bilginin Intikali, 35.

74 Miiftiioglu, “On Birinci Asr-1 Hicride Tiirk Menabi-i irfam,” 357; Mustafa Sanal,
“Osmanli Devletinde Medreselere Ders Programlari, Ogretim Metodu, Olgme ve De-
gerlendirme, Ogretimde ihtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis,” Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/1 (2003): 158-161; J. Pedersen — [G. Makdisi],
“Madrasa,” The Encyclopedia of Islam ve Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 179-183,
198, 200, 202-204, 230, 261, 393.

75 Tibawi, “Origin and Character,” 225-231; Lapidus, Islamic Societies, 135-136; Osmanli
medreseleri bu anlamda daha formel ve biirokratiktir, fakat yine de modern tiniversi-
teler gibi degildir; bk. Mehmet Ipsirli, “Medrese-Osmanli Dénemi,” Tiirkiye Diyanet
Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 28: 327-333; ve Baltaci, Os-
manlt Medreseleri, 2: 903-909. Kantni Sultan Siileyman’in medrese reformu ve miif-
redat miidahalesi i¢cin bk. Shahab Ahmed ve Nenad Filipovic, “The Sultan's Syllabus:
A Curriculum for the Ottoman Imperial medreses Prescribed in a ferman of Qanani I
Siileyman, Dated 973 (1565),” Studia Islamica 98/99 (2004): 183-218. Klasik ve son
donem Osmanli medreseleri icin bk. Giindiiz, Osmanli Egitim Mirast. Ayrica klasik
dénem Osmanli medreseleri iizerine bir 6zet ve bibliyografya denemesi icin bk. Fahri
Unan, “Klasik Donem Osmanli Medreselerinde Egitim {izerine Yapilmis Calismalara
dair bir Bibliyografya Denemesi,” DIVAN Ilmt Arastirmalar Dergisi 18 (2005/1): 79-
114.

76 Lapidus, Islamic Societies, 135.
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egitim-6gretim 6nce hocaya sonra da talebeye baghdir. Oncelikle
hocaya baghdir ciinkii icizet verecek olan hocadir. Talebeye bagli-
dir ¢linkii hangi kitaplarin ne kadar siirede okunacagini talebenin
istidad1 belirler. Su halde medresedeki biitiin talebelerin tabi oldu-
gu “tek tip bir egitim programi””’ yoktur. Esnek bir miifredat vardir.
Zaten medresede esas olan bir hocanin esliginde kitap okumak oldu-
gu icin, okunacak kitaplar hocaya ve talebeye gore degismistir.”®
Ahmed Celebi'ye gore medresedeki seviye de “orada ders vermek
izere tdyin edilen sahsin kiiltiir seviyesine gore””® belirlenmistir.
Yani bir medreseye tayin edilen miiderris iist diizeyde bir ilim ada-
miysa, o medrese iist diizey (yiiksekogretimin yapildig1) bir medre-
se; siradan bir ilim adami miiderris olarak tayin edildiyse o medrese
alt diizey bir medrese olarak kabul gérmiistiir.*° Dolayisiyla burada
asil belirleyici olan miiderristir.®* Miiderrise gére medresenin sevi-

77 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 139.

78 “Miifredat” konusunda ayrintili bilgi icin bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim,
139-149; Tibawi, “Origin and Character,” 227-238. Ornegin bazi medreselerde her bir
6grenci icin ayr1 program uygulaniyordu, bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim,
155; bu yiizden medrese egitimi yillarca devam edebiliyordu, bk. Makdisi, Ortacag’da
Yiiksek Ogretim, 158-161.

79 Celebi, Islam'da Egitim-Ogretim, 315.

80 Bu ayrim dogal olarak tasra medreseleri ve sehir (istanbul, Edirne, Bagdat, Kahire
vs.) medreseleri ayrimina yol agmustir; ciinkii seckin hocalar ilim merkezlerine davet
edilip oralardaki medreselere miiderris olarak tayin edilmislerdir. Or. Edirne ve istan-
bul’'un fethinden &nce ilim merkezi olan iznik’e Daviid el-Kayseri, Orhan Gazi tarafin-
dan davet edilmis ve burada yeni yapilan medreseye miiderris olarak tayin edilmistir;
bk. Cagfer Karadas, “Dav(id-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diisiincesi,” Uludag Universi-
tesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006): 6; ayrica NizAmiye Medreseleri miiderrisle-
ri igin bk. Celebi, islam'da Egitim-Ogretim, 199-201. Dolayisiyla tasra medreseleri, bii-
yiik ilim merkezlerinde okuyacak olan talebelerin yetistirildigi egitim kurumlaridir.
Or. Oltu medreselerinde okuyan kabiliyetli bir 6grenci yiiksek tahsil icin istanbul’daki
Sahn-1 Seman medreselerine gonderilirdi; bk. Umit Kilic, “Oltu’da Arslan Pasa Kiilli-
yesi,” Karadeniz Arastirmalar1 17/5 (Bahar 2008): 113-128; ayrica bk. Mustafa Er-
giin, “II. Mesrutiyet Doneminde Medreselerin Durumu ve Islah Calismalar1”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 30/1-2 (1982): 82.

81 Aslinda ilkogretim, ortadgretim ve yiiksekogretim gibi bir sablon medreseye uyma-
maktadir. Medrese tam olarak giiniimiizdeki iiniversite seviyesine tekabiil etmemek-
tedir. Clink{i medreseye ilkogretimden sonra 6grenci alinirdi. Dolayisiyla medresede
ortadgretim ve yiiksekogretim veriliyordu. Fakat Celebi'nin dedigi gibi medresenin se-
viyesini esasen oraya tayin edilen miiderris belirliyordu. Genel olarak her bir medre-
sede ise talebelerin ii¢ seviyede oldugunu goriilmektedir: miibtedi (baslangic), miite-
vassit (orta), miintehi (son); bk. Celebi, islam'da Egitim-Ogretim, ss. 312-315 ve Mak-
disi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim, s. 257. Ayrica medresede modern iiniversitede oldu-
gu gibi “akademik derece ve iinvanlar da yoktu.” Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim,
206; Barazangi, “Education-Religous Education” The Oxford Encyclopedia of the Isla-
mic World; ayrica bk. Seyfi Kenan, “Tiirk Egitim Diisiincesi ve Deneyiminin Déntim
Noktalar1 Uzerine Bir Géziimleme,” Osmanli Arastirmalart 41 (2013): 8-9; bu konu ve
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yesi ve verilecek dersler degismistir. Yukarida soylenildigi gibi med-
resedeki diger fail ise talebedir. Talebenin durumuna gore de egi-
timin siiresi ve miifredati belirlenmistir. Lakin buradan her seyin
degisken ve belirsiz oldugu zannedilmemelidir. Hangi medresede
hangi eserlerin okunacagi, ortalama bir 6grencinin bir medreseden
ne kadar siirede mezun olacagi tahmin edilmektedir. Burada 6nem-
li olan talebenin istidadi, ihtiyaci ve cabasina gore bu siireglerin
sekillendirilmesidir. Medrese modelinde, O0rnegin, bir dahi diger
ogrenciler gibi ayn1 6gretim siiresine tabi tutulmamistir. Alim tale-
beyi yeterli gordiigiinde icAzet vermistir.8* Netice itibariyle medrese
modelinde, sekilci ve standart bir 6gretim yoktur; aksine esnek ve
etkin bir 6gretim siireci vardir.

5. Medresenin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de talebe icin og-
renme, hoca icin de ogretme hiirriyetinin olmasidir.®® Makdisi bu
ozgiirliigiin genel olarak Islam egitim sisteminin ve 6zel olarak da
medresenin ¢ok temel bir 6zelligi oldugunu soyler: “Egitim sistemi-
nin temel karakteri 6zgiirliiktii; hocanin ve 6grencinin o6zgirligii
idi.”®* Talebelerin istedigi medreseyi dolayisiyla istedigi hocayi
secme hakki vardir; dahasi okuyacaklar1 kitaplar1 dahi talebeler
belirleyebilmistir.®> Diger yandan hocalar da tam anlamiyla hiirriyet
sahibidir: “Hoca da tamamen kendisine ait bir metodu 6gretme,
kendi goriislerini aciklama, kendi mezun 6grencilerini asistan ola-
rak segme ve tedris ve fetva icazeti vermede kendi 6l¢iilerini ortaya
koyma konularinda her tiirlii hérici giicten tamamen bagimsiz ve

genel olarak Osmanli Medreseleri icin bk. Cahid Baltaci, XV-XVI Yiizyillarda Osmanl
Medreseleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005).

82 Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 392-393.

83 Makdisi, “Universities: Past & Present,” 50; Makdisi 1990’da verdigi bu derste iiniver-
sitenin kokenini arayan arastirmacilarin basarisizligini ortaya koyduktan sonra bu ba-
sarisizhigin nedenini ifade eder: “ciinkii kokler ortacag Hristiyan Batr’sinda buluna-
maz, aksine islami Dogu’'nun klasik dénemindedir... En erken iiniversiteler olan Bo-
logna ve Paris’de tecessiim ettigi gibi, yiiksekogretimin gecmisi yalmizca klasik
Islam’da bulunabilir. Skolastik lonca, bu essiz kurumsal yapi, 6gretim iiyeligi belgesi
ve akademik ézgiirliige yol acan skolastik yontemle birlikte klasik islam’in bir icadiydi.
Onun kokeni klasik Islam diinyasinin kiiltiirel merkezi olan 9. yiizy1l Bagdat'ina daya-
nir.” Makdisi, “Universities: Past & Present,” 44-45; vurgu bana ait. Dolayisiyla Mak-
disi “akademik 6zgiirliigiin” kokeninin Islam egitim kurumu olan medreseye dayandi-
gin1 iddia etmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Makdisi, “Universities: Past & Present,”
43-54; ve Makdisi, “Islam Hukuk Ilminde Ozgiirliik: ictihad, Taklid ve Akademik Oz-
giirliik,” Din, Hukuk, Egitim, 325-335.

84 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 283.

85 Berkey, Bilginin Intikali, 34-35; Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 141-149; Makdi-
si, Din, Hukuk, Egitim, 283-284.
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azddeydi.”®® Goriildigii gibi medrese modelinde tam anlamiyla
hiirriyet vardir. Hocalar 6gretim hiirriyetinden, talebeler de 6gre-
nim hiirriyetinden kolaylikla istifade etmislerdir.

6. Medrese modelinin ayirt edici 6zelliklerinden birisi de “firsat
esitligi”®’dir. Tiim ilim taliplerine medresede egitim-6gretim gorme
imkani sunulmustur. Medresede egitim-6gretim meccanidir (para-
s1z). Zengin fakir ayrimi olmaksizin herkes medreseye kabul edilmis
ve 0gretim gorebilmistir. Biitiin 6grencilere aynmi1 imkéanlar esit dere-
cede sunulmustur. Fakir 6grencilere harclik da verilmistir.®® Boylece
medreseye kabul edilen Ogrenciler artik gecim kaygisi tasimadan
rahatlikla ilim tahsil edebilmistir. Medrese modelinin sagladigi bu
firsat esitligi sayesinde toplumun alt kesimlerinden gelenler de ilim
tahsil edebilmis ve 6nemli mevkilere gelebilmistir.® Bu anlamda

medreseler toplumdaki “sosyal adaleti™ saglamistir.

7. Son olarak medrese modelinin su 6zelligini tespit etmekte
yarar vardir: Medresede hem genel hem de 6zel (ihtisas) egitim
verilmistir. Medreseye gelen talebeler iki tiirliidiir. Birinci kissmdaki
talebeler, mesleki gayelerle medreseye gelmis ve medreseyi bitirince
bir makama gelmistir. ikinci kisimdaki talebeler ise, tamamen dini
gayelerle ilim tahsil etmistir.”? Medreseler hem ihtisas yapanlara

86 Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 284; bu noktada okuyucularin aklina kisitlayici olan
birka¢ husus gelebilir. Birincisi, eger medrese dariilhadis ya da dariilkur’an ise, yani
hadis ya da Kur'an 6gretimine hasredilmis ise bu durumda tabii ki uliimu’l-hadis ve
ulimu’l-Kur'dn’a agirlik verilecektir, fakat bu diger ilimlerin hi¢ okutulmadig1 anlami-
na gelmemektedir; bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 135-136; Baltaci, Osmanlt
Medreseleri, 1: 82. ikinci olarak bazi medreselerin belirli bir mezhebe gére egitim
vermesi konusunda vakfiyesine sart diistilmiistiir; gayet tabii bunlarda bu belirlenmis
olan mezhebe gore egitim-6gretim faaliyeti yiiriitmiiglerdir. Ornegin Hanefi mezhebi-
ne vakfedilen en-Nfiriyyet'iil-Kiibra medresesi icin bk. Gelebi, islam'da Egitim-Ogretim,
99-100. Lakin diger mezheplerin de medreseleri vardi, dolayisiyla Safii bir talebe Safil
mezhebi icin tahsis edilmis olan bir medreseye gidebilirdi. Bunlarin disinda birden
¢cok mezhebe gore egitim verilen medreseler de vardir, mesela Mustansiuriyye Medrese-
si dért mezhebe gore egitim vermistir; bk. Celebi, islam'da Egitim-Ogretim, 168. Dola-
yisiyla talebelerin ve hocalarin 6zgiirce secim yapabilmesi icin gerekli olan alternatif-
ler mevcuttur. Bazen hocalarda mezhep degistirip bagka bir medresede egitim vermis-
tir; bk. Makdisi, Ortagag’da Yiiksek Ogretim, 284.

87 Gelebi, Islam'da Egitim-Ogretim, 239.

88 Celebi, Islam'da Egitim-Ogretim, 242.

89 Celebi, Islam'da Egitim-Ogretim, 243-244; bu alimlerden bazilari imam Gazzali, Ali b.
Ridvan ve Necmeddin el-Hab{isan?'dir.

% Davut Okeu, “Egitimde Firsat ve imkan Esitligi Agisindan Medreseler,” Medreseler ve
Din Egitimi Sempozyumu, Siirt, 25-27 Ekim 2013.

oL Richard W. Bulliet, “Madrasah,” Encyclopedia of Religion, 8: 5557.
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hem de dini gayelerle ilim talep edenlere egitim-6gretim imkéani
saglamistir. Dolayisiyla, medresenin kapilar1 herkese ac¢ik olmustur.
Medresede kalip oradan maas alanlara da maas almayanlara da
dersler aciktir.®? Ilim talep eden herkes hangi sartlarda olursa olsun
medreseye gelip derslere katilabilmistir. Fakat bu durum kesinlikle
bir disiplinsizlige yol agmamistir. Disaridan derslere katilanlar da
medresenin kurallarina uymak zorundadir.”

Ayrica medrese mezunlarinin hangi mevkilere geldigini soyle-
mek gerekirse, icdzetini alarak medreseden mezun olanlar dini,
ilmi1, idarl ve hatta askeri alanlarda istihdam edilmistir. Medrese
mezunlar1 miifti, miiderris, kadi, hoca, egitmen yardimcisi, Kur’an ve
hadis okuyucusu, imam, hatip, nisanci, defterdar, vaiz, miiezzin, ta-
bip, miifettis, miitevelli, beylerbeyi, muallim olmustur.®* Gortldigi
gibi medreseyi bitirenler egitimden hukuka, biirokrasiden askeriye-
ye, tiptan diyanete kadar genis bir yelpazede mubhtelif vazifeler icra
etmistir. Bu da aslinda o donemin kadrolarinin biiyiik bir kisminin
medrese modelinden neset ettigini géstermektedir.®®

Sonuc ve Oneriler

Medrese modeli, uzun soluklu bir egitim-6gretim kurumunda
olmasi gereken temel hasletlere sahiptir. Bu 6zelliklerin basinda da
en onemlisi olarak sunu zikredebiliriz: Tarihte bilinen ilk sistema-
tik, profesyonel, kendi kendine yetebilen egitim-6gretim-arastirma
kurumu medresedir. Medrese modelinde, ilim tahsilinin 6ntindeki
sorunlar biiyiik 6l¢lide ¢o6zlilmiis ve kalic1 bir formiil gelistirilmistir.
Boylece, Islam medeniyetinde bin y1l ayakta kalmis olan bir egitim-

92 J. Pedersen - [G. Makdisi], “Madrasa,” The Encyclopedia of Islam, new ed., 5.

9 Berkey, Bilginin Intikali, 112-113.

9 Berkey, Bilginin Intikali, 116; Makdisi, Din, Hukuk, Egitim, 283; Baltaci, Osmanlt
Medreseleri, 1: 143-145.

9 Nizamiye’den bu yana aslinda medreselerin baslica gayesinin devletin kadro (elit
uzman sinif) ihtiyacini karsilamak olduguyla ilgili bk. Tibawi, “Origin and Character,”
231-238; Berkey, Bilginin Intikali, 116; Bekir Bicer, “Kurulus Devrinde Nizamiye
Medreselerinin Miiderrisleri,” Tarih Okulu Dergisi Aralik 6/16 (2013): 267-268; Bal-
taci, Osmanlt Medreseleri, 1: 83; Nihat Biiyiikbas, “Osmanli insan Yetistirme Diizeni ve
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Kurulusuna Etkileri,” Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi
XXIX/87 (Ankara 2015): 204-206. Lakin Wael Hallag medresenin aslinda devlet
adami ve biirokrat yetistirmek amaciyla tasarlanmadigini, “siyasi mesruiyet saglamak
ve bunu artirmak” icin kuruldugunu iddia etmektedir; bk. Hallaq, An Introduction to
Islamic Law, 38-54.
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ogretim-arastirma kurumu tesis edilmistir.”® Arastirmamiza gore
medrese modelinin karakteristik 6zellikleri sunlardir: Talebelerin ve
hocalarin temel ihtiyaclarinin karsilandigi leyli meccdni (parasiz
yatil)) kalinan, vakif hukuku sayesinde kendi kendine yetebildigi
icin siyasi ve iktisadi bagimsizligini siirdiirebilen, 6zel, ferdiyetci,
kisiselci, enformel ve esnek bir egitimin verildigi, 6grenme ve 6g-

% Seyfi Kenan’a gore medrese modeli miladi 8. yiizyildan itibaren sekillenmeye basla-
mistir (Kenan, “Modern Universitenin Olusum Siireci,” 334). Bu tarih de hicri 2. yiiz-
yila tekabiil etmektedir. Ancak ilk medrese hakkinda elimizde kesin bir bilgi (tarihi
delil, kayit vs.) yoktur. Bilinen en eski medrese-cami Fas’taki el-Karaviyyin'dir
(245/859). Sonra el-Ezher'in 378/988 yilindan bu yana yiiksekogretim faaliyeti yii-
riittiigii bilinmektedir (Idriz, “Isldm Egitim Yasaminda icazet Gelenegi,” 171). Dolayi-
styla medreselerin Bagdat Nizamiyesinden (H. 459/M. 1067) cok Onceleri var oldugu
aciktir (Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 71-2). Su halde medrese modelinin yak-
lagik 4/10. yiizyilda tam anlamiyla tesekkiil ettigini soyleyebiliriz (Seyfi Kenan'in te-
sekkiil tarihini kabul edersek h. 2. yiizyildan h. 4. yiizyila kadar olan dénemin medre-
senin tesekkiil devri oldugu anlasilmaktadir). Medrese modeli 4/10. yiizyilda tam an-
lamiyla tesekkiil etmis olmali ki Nizdmiilmiilk bu modeli alip yayginlastirmistir. Dola-
yisiyla medrese modelinin en az bin yillik bir tarihi vardir. A. K. Mirbabaev, Bart-
hold’dan hareketle medresenin dogudan batiya dogru yayildigini ve Méaveraiinnehir
modelinin Selcuklu medreselerine 6rnek tegkil ettigini sonucuna ulagmistir; bk. A. K.,
Mirbabaev, P. Zieme, and Wang Furen. 2000. “The Development of Education: Mak-
tab, Madrasa, Science and Pedagogy,” History of Civilizations of Central Asia The Age
of Achievement: A.D. 750 to the End of the Fifteenth Century, 2. kisim, The Achieve-
ments, ed. C. E. Bosworth and M. S. Asimov (Paris: UNESCO, 2000), 4: 37. Adam
Mez'de medresenin 4./10. yiizyilda sekillendigini 6ne siirmiistiir: bk. Mez, Onuncu
Yiizyilda Isldam Medeniyeti, 215; Hallaq da 10. yiizyilin sonunu isaret etmektedir; bk.
Hallaq, An Introduction to Islamic Law, 38. J. Pedersen — [G. Makdisi], “Madrasa,” The
Encyclopedia of Islam, new ed., 5; Barazangi et al., “Education” The Oxford Encyclope-
dia of the Islamic World; Talas, Nizamiye Medresesi, 24-26; Nebi Bozkurt, “Medrese,”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 28: 323-327;
Sakir Goziitok, “Islam Medeniyetinin Oncii Egitim Kurumlari: Nisabur Medreseleri,”
Tiirk Diinyas: Aragtirmalar1 185 (Nisan 2010): 33-64; Sakir Goziitok, “Islam Diinya-
sinda Medreseler ve Ihtisas Medreselerinin Dogusu,” Medrese Gelenegi ve Modernlesme
Siirecinde Medreseler (Mus: Mus Alparslan Universitesi Yayinlar, 2013), 1: 210-211;
Richard Bulliet de Nizamiilmiilk’iin Nisabur’daki ilk Nizamiye’yi yaptirirken Nisabur
Medreselerini model aldigim1 sdylemistir; bk. Richard W. Bulliet, The Patricians of
Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social History (Cambridge, Mass.: Harvard Uni-
versity Press, 1972), 73-74. Ayrica bu noktadaki temel bir yanlis da medresenin 20.
ylzyilda coktiigiidiir. Medrese yalnizca Tiirkiye Cumhuriyeti'nde lagvedilmistir
(1924). islam diinyasindaki diger iilkelerde medrese modeli kendini yenileyerek de-
vam etmistir; bk. Mehmet Ipsirli, “Medrese-Osmanlhi Dénemi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 28: 327-333; Abdiilhamit Birisik,
“Medrese-Hint Alt Kitasinda Medrese,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 1989), 28: 333-338; Farish A. Noor, Yoginder Sikand & Martin
van Bruinessen (eds.) The Madrasa in Asia: Political Activism and Transnational Lin-
kages (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2008). Ustelik Magripteki bazi med-
reseler 20. yiizyila kadar otantik yapisimi korumustur; bk. Eickelman, “The Art of
Memory,” 487-490.
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retme hiirriyetinin, firsat esitliginin oldugu, profesyonelce toplu-
mun her kesimine hitap edilen ileri diizeyde calismalarin yapildig:
bir egitim-0gretim-arastirma kurumu. Goriildiigii gibi medrese mo-
deli ideal bir egitim kurumunun temel 6zelliklerine sahiptir. Bunun-
la birlikte, Avrupa ve ABD’de yiikselen yeni nesil iiniversite model-
leri de yeni bir arastirma konusudur. Fakat Islam diinyasmnin “geri
kalmasinin” faturasini sadece medreseye cikartmak hakkaniyetten
uzak bir yargilamadir. “Geri kalma” meselesi etraflica arastirilmasi
gereken ayri1 ve ¢cok boyutlu bir konudur. Medrese modelinin de bu
baglamda aksayan ve eksik kalan yonleri gayet tabii arastirilabilir.”

Bu acidan giiniimiiz yiiksekogretim kurumlarina baktigimizda
pek cok eksikligin oldugu goriilecektir. Medresenin yukarida sayilan
ozelliklerinden bir kismi tesis edilmis olsa da tam anlamiyla tiim
ozellikler yerine getirilebilmis degildir. Su hilde medrese modeli,
hala ilham kaynagi olmaya devam etmektedir. Bu cercevede bir
yiiksekogretim modeli olarak medrese 6rnek alinip giiniimiiz yiik-
sekogretim kurumlarinin insa ve ihya edilebilmesi miimkiindiir.
Yalnizca tarihsel degil kurumsal ve kuramsal agidan da medrese
modelinin yeniden goézden gecirilmesi, gilintimiiz yiiksek6gretim
sorunlarinin agilabilmesi igin biiylik 6neme haizdir.”® Bu baglamda,

97 Medrese modelinin bir noksani olarak Makdisi, tiizel kisiligin olmamasini isaret eder.
Medrese vakif hukukuna o da Islam hukukuna dayandigi icin gercek kisiyi muhatap
olarak kabul etmistir. Bu da medresenin kurucusunun, kurulusta koydugu ilkeler cer-
cevesinde (vakfiye) medresenin egitim-0gretime devam etmesini saglamistir. Dolayi-
styla bu sistem onu statik hala getirip kendini yenilemesini engellemistir. Hristiyan
Bat1 diinyasi ise vakfi tiizel kisilik haline getirerek onu dinamik hale getirmistir. Bu
farktan dolay1 Batr’daki college ve iiniversiteler degisen sartlara karst kendini stirekli
yenileyerek basarili yiiksekdgretim kurumlari olusturmusken, medrese zamanin ru-
hunu yakalayamamustir. Ayrintili bilgi icin bk. Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim,
335-345. Buna karsin bazi arastirmacilar, 6zellikle Osmanlilar Déneminde vakfin tii-
zel kisilik haline geldigini sOylemistir. Dolayisiyla bu iddia Makdisi'nin anlatisin te-
melden sarsmaktadir. Vakfin tiizel kisilik olduguna dair bk. Kenan, “Modern Universi-
tenin Olusum Siireci,” 335; Ertem ayrica vakiflarin bozulmasinin en biiyiik nedeninin
Tanzimatla birlikte yapilan merkezilesme uygulamalarinin oldugu ifade etmektedir;
bk. Adnan Ertem, “Osmanli'dan Giiniimiize Vakiflar,” Divan Dergisi 6 (1999/1): 114-
141.

98 Biz de bu calismada yalnizca tarihsel verileri sunarak degil ayn1 zamanda soyutlaya-
rak ve idealize ederek tam anlamiyla miikemmel bir “medrese modeli” ¢ikarmaya ca-
Listik. Boylece medrese modeli yeniden yeni bicimlerde gerceklestirilebilir. Esasen Av-
rupalilarin yaptigi da bu olmustur. Medrese modelini alarak onu yeniden formiile
ederek ve gelistirerek modern {iiniversiteyi ortaya cikarmiglardir. Bati Avrupalilar,
medrese modeline tiizel kisilik kazandirarak onun degisen sartlara gore kendini yeni-
lemesinin ve kurucusunun vesayetinden kurtulmasinin yolunu acmistir; bk. Makdisi,
Ortagag’da Yiiksek Ogretim, 413-414.
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medrese modelinden giintimiizdeki yiiksekdgretim kurumlarina
baktigimizda asagidaki ¢ikarimlari yapmak miimkiindiir:

1. Egitim, 6gretim ve arastirma faaliyetlerinin es zamanli ve ig
ice yiritildigi yiksekdgretim kurumlar: olusturulmalidir. Giini-
miizdeki yiiksekogretim kurumlar1 genellikle 6gretim hizmeti ver-
mektedir. Egitim ve arastirma faaliyetleri maalesef ¢ok zayif kal-
maktadir. Egitim ayaginin gelistirilmesi icin oncelikle is ahlak: egi-
timinden baslanabilir. Biitiin boliimlere is ahlaki dersi konularak
ogretim iiyelerinin 6rnekligiyle bu egitimin verilmesinin iyi bir etkisi
olabilir. Pratik olarak giinlimiiziin acil sorunlarina da c¢are olmasi
bakimindan is ahlaki dersi iyi bir baslangi¢c olacaktir. Ayni zaman-
da, medresede oldugu gibi hoca ve talebelerin daha fazla bir arada
vakit gecirmeleri ve ortak calismalar yapmalariyla olmasi gereken is
ahlaki ve kurumsal kiiltiir olusturulup talebelere aktarilabilir. Daha
sonra bilgi ahlaki, erdemler ve degerler egitimi ile devam edilebilir.
Tabii bunlarin basinda 6nce bir ahlak felsefesi dersi ve egitimi ve-
rilmesi elzemdir. Arastirma faaliyetini yiiksekdgretim kurumlarinin
isleyisine dahil etmek icin ise oncelikle arastirmanin hem sosyal
bilimlerde hem de fen bilimlerinde 6neminin anlasilmas1 gerekmek-
tedir. Maalesef {ilkemizde arastirma faaliyeti 6nemli bir is olarak
goriilmemektedir. Ders verme (6¢retim) yoneticiler tarafindan bir is
olarak goriiliirken arastirma bos zamanlarda yapilacak bir faaliyet
olarak goriilmektedir. Bu anlayis degistikten sonra arastirma faali-
yeti liniversiteler icinde hak ettigi yeri bulabilir. Bunun icin 6gretim
tiyelerinin ders saatleri diisiiriilebilir. Arastirma icin verilen izinlerin
(sabbatical leave) periyodu azaltilabilir. Bununla birlikte o6zellikle
lisanstistii derslerinin arastirmaya doniik olmasi gerekir. Arastirma
gorevlilerinin de gercekten arastirma yapmasi, proje ve tesvik
imkanlariyla sistematik hale getirilebilir. Bunun icin kendi tezlerini
de destekleyecek ortak projeler iizerinde calismalari saglanabilir.
Ancak bunun miimkiin olmasi icin azami egitim siirelerinin esnek
hale getirilmesi gerekmektedir.

2. Diinya capinda (yalnizca Avrupa degil!) 6grenci ve 6gretim
tiyesi hareketliliginin artirilmasi gerekir. Eskiden oldugu gibi gii-
niimiizde de akademik hareketlilik (academic mobility) bilimsel
faaliyetlerin bir gerekliligidir. Bilimsel faaliyetlerin paylasiimasi ve
artirilmasi icin 6grencilerin ve 6gretim iiyelerinin farkl iilkelerdeki
bilim merkezlerine gidip gelmesi gerekmektedir. Akademik hareket-
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liligin artirilmas1 icin de fonlarin cesitlendirilmesi ve artirilmasi
gerekmektedir.

3. Ogretim {iyelerinin ve 6grencilerin tiim temel ihtiyaclari
karsilanmali; bilim insanlarinin ek gelir saglama ihtiyacinin 6niine
gecilmelidir. Hem 6grencilerin hem de 6gretim {iyelerinin gecim
sorunu ortadan kaldirilmalidir. Ancak bu sekilde bilimsel caligmala-
rin artmasi ve verimli hale gelmesi saglanabilir. Bunun i¢in 6grenci
burslar1 ve 6gretim {iyesi maaglarinin tatmin edici bir seviyeye geti-
rilmesi gerekmektedir.

4. Yiiksekogretim kurumlarinin kiitiiphanelerinin kapsaml
olmasi bilimsel calismalar i¢in olmazsa olmazdir. Tiirkiye’de mevcut
durumda maalesef kiitiiphanelere gereken 6nem verilememekte ve
akademisyenler cok zayif kiitiiphanelerde arastirma yapmaya ca-
lismaktadir. Eger mali acidan her {iniversitenin biiyiik bir kiitiipha-
ne olusturmasi1 miimkiin degilse, en azindan ana bolgelerde kap-
saml kiitiiphaneler olusturulabilir. Or. Trakya bélgesi icin merkezi
bir kiitiiphane ya da Ege bdlgesi icin merkezi bir kiitiiphane vb.
Ancak medrese modelinde de goérdiiglimiiz gibi ideal olan, her yiik-
sekogretim kurumunun biiyiik bir kiitiiphaneye sahip olmasidir.

5. Vakif {iniversitelerinin acilen asli yapisina kavusturulmasi
gerekmektedir. Maalesef giinlimiizde vakif {iniversiteleri serbest
piyasa sartlarinda calismakta ve biiyiik oranda kar amaci giitmekte-
dir. Bu durumun acilen diizenlenmesi gerekmektedir. Egitim ku-
rumlar1 topluma hizmet veren araclarken, bugiin insanlar bir mes-
lek edinebilmek icin egitim kurumlarina hizmet eder hale gelmistir.
Ilk olarak, ticari amaclarla egitim veren kurumlarin 6grenci ve aile-
leri somiirmesinin ivedilikle 6niine gecilmelidir. Ardindan medrese
modelinde oldugu gibi bu kurumlarin vakfin ruhuna ve hukukuna
uygun bir bicimde yeniden diizenlenmesi gerekmektedir. Boylece
bu kurumlarin topluma hizmet eder hale getirilmesi icap etmekte-
dir.

6. Yiiksekogretim kurumlarinin 6zel ve bagimsiz olmas: egi-
timin olmazsa olmaz sartidir. Siyaset kurumunun yukarida anlatil-
dig1 gibi koruyucu ve 6nleyici bir rol almasi yeterlidir. Piyasanin ve
sahislarin keyfi uygulamalarina karsi devlet, egitim kurumlarin
korumalidir. Ancak egitimin kendi i¢ yapisina karst miidahaleci
olmamalidir. Yiiksekogretim kurumlarinin isleyisine 6grencilerin,
arastirmacilarin ve 0gretim {iyelerinin mutabakati ile karar verilme-
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lidir. Ancak yiiksekogretim kurumlarinin isleyisine yalnizca siyaset
kurumu degil ayn1 zamanda bazi uluslararasi standartlar ve birlikler
de miidahale etmektedir. Bu standartlastirma girisimleri de 6gretim
tiyelerinin yetkisini sinirlandirmaktadir. Egitimde yetki ve otorite
basta 6gretim iiyelerinde sonra da o6grencilerde olmasi gerekir. Egi-
timin tabiatina uygun olan budur. Aksi takdirde 6gretim iiyesi ile
bir robot arasinda pek bir fark kalmamaktadir (Egitimdeki tim
siirecler standart hale getirildiginde yapay zekési olan bir robot da
pekala 6gretim faaliyetini yiiriitebilir). Fakat medrese modelinde de
gordiigimiiz gibi 6zellikle yiiksekogretim, hoca ve talebe arasindaki
hustsi iliskiye dayanmaktadir. Dolayisiyla bu iliskinin arasina gir-
mek bu siireci zedelemektedir. Ogretim {iyesinin otoritesinin acilen
yeniden tesis edilmesi gerekmektedir. Bu tabii ki 6gretim iiyesinin
keyfi bir sekilde istedigini yapabilmesi demek degildir. Burada ku-
rum icinde yapilacak olan kalite ve kontrol mekanizmalarinin dev-
reye girmesi daha verimli ve etkin olacaktir. Boylelikle her kuru-
mun kendi hususi sartlarina gore diizenleme yapmasinin 6ni acila-
caktir (Or. Avrupa’daki bir iiniversitenin sartlari ile Anadolu’daki bir
iiniversitenin sartlar1 ¢cok farklidir. Dolayisiyla, bu iki iiniversitenin
ayni standartlara tabi kilinmasi somut gerceklige ters diismektedir.)
Medrese modelinde oldugu gibi egitimin &zel, ferdiyetci ve kisiselci
yapisinin saglanmasi tiim taraflarin yararinadir.

7. Yiiksekogretim kurumlarinin sekilci ve kati yapisindan kur-
tulmasi gerekmektedir. Bunun i¢in miifredat ve dersler esnek bir
yapiya kavusturulmalidir. Bir boliimde olmazsa olmaz dersler veril-
dikten sonra, diger dersler 6grencinin secimine birakilmalidir. Og-
renci, danigmanin goézetiminde istedigi fakiilteden ders alabilmeli-
dir. Ayrica istlin zekali ve basarili 6grencilerin daha kisa siirelerde
mezun olabilmesinin yolu agilmalidir. Egitim-6gretim Ogrencilerin
istidadina ve basarisina gore sekillendirilebilmelidir. Bu siirecte
ogrencilerin iradesi ve hiirriyeti miimkiin mertebe dikkate alinmali-
dir.

8. Ogretim iiyeleri de o6gretme hiirriyetini yasayabilmelidir.
Boliimiin ihtiyaci olan dersleri vermekle birlikte kendi istedigi ders-
leri de verebilmelidir. Bu 6zellik 6gretim ve arastirmanin beraber
yiiriitiilmesi icin son derece elzemdir. Ogretim iiyesi kendi uzman-
lik alani ile ilgili ders verirse hem bu hususta 6grencilere daha fazla
katk: saglayabilir hem de kendi arastirmalarini ilerletebilir. Bundan
dolayi, 6gretim tiyeleri hangi dersleri okutacagini kendisi secebil-
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melidir. Ayrica ne zaman okutacagini da secebilmelidir. Ornegin bir
Ogretim iiyesi ikinci 0gretim (aksam) derslerine girmeye mecbur
birakilmamalidir. Zorla ikinci 6gretim derslerine giren 6gretim ye-
lerinin verimli olmalar1 miimkiin degildir. Esasinda hem 6grencile-
rin hem de Ogretim {yelerinin en verimli olduklari1 saatler sabah
saatleridir. Bundan dolayi, miimkiin mertebe ikinci 6gretim tercih
edilmemeli, giindiiz 6gretim imkanlar1 artirilmalidir.

9. Egitimde firsat esitliginin formel olarak degil gercekten sag-
lanmasi gerekmektedir. Bunun icin gerekirse pozitif ayrimcilik da
yapilabilir. Olgme ve yerlestirme sisteminin dezavantajli konumda
olanlarin lehine olacak sekilde gozden gecirilmesi gerekmektedir.
Sosyal adaletin tesisinde en biiyiik unsurlardan birisi egitimdir.
Lakin burada herkesin iiniversite mezunu olmasi ¢6ziim degildir.
Gicli meslek okullarityla (6r. Polytechnic institutes) toplumun her
kesiminin meslek sahibi olmasi temin edilmelidir. Universite ise
daha ideal ve 06zel bir egitim-0gretim-arastirma kurumu olmalidir.
Kitle egitimi ile 6zel egitimin ayrilmasi gerekmektedir. Her ikisine
de ihtiya¢ vardir ancak biitiin egitimi kitle egitimine indirgemek
kalite ve emek israfidir.

KAYNAKCA

Acikgenc, Alparslan. [slim Medeniyetinde Bilgi ve Bilim. Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008.

Ahmed, Shahab - Filipovic, Nenad. “The Sultan's Syllabus: A Curriculum for the Ottoman
Imperial medreses Prescribed in a ferman of Qanani I Siileyman, Dated 973
(1565)”. Studia Islamica 98/99 (2004): 183-218.

Atcil, Abdurrahman. “Osmanli Devleti’nin Uleméasr’ / Osmanli Alim-Biirokratlar Simfi
(1453-1600)”. Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyast: istanbul’un Fethinden Siileyma-
niye Medreselerinin Kurulusuna Kadar. Ed. Omer Mahir Alper ve Mustakim Aricl.
265-279. Istanbul: Klasik, 2015.

Atcil, Abdurrahman. Scholars and Sultans in the Early Modern Ottoman Empire. Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 2017.

Baltaci, Cahid. XV-XVI Yiizyillarda Osmanli Medreseleri. istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2005.

Bandas, Mark. “Residential Colleges.” Encyclopedia of Education. Ed. James W. Guthrie.
2nd Edition. New York: Macmillan Reference USA, 2002.

Bardakoglu, Ali. “Icare.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 21: 379-388. Ankara:
TDV Yayinlari, 1989.

Barthold, Vasilii Vladimirovitch. Four Studies on the History of Central Asia. Vol. 2, Ulugh-
Beg. Translated by V. & T. Minorsky. Leiden: Brill, 1963.

Basoglu, Tuncay. “George Makdisi (1920-2002)”. islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 4
(2004): 87-115.

Beckwith, Christopher 1. Warriors of the Cloisters: The Central Asian Origins of Science in
the Medieval World. Princeton: Princeton University Press, 2012.

Berkey, Jonathan P. Ortacag Kahire’sinde Bilginin Intikali: islami Egitimin Sosyal Tarihi.
Tre. Ismail Eris. Istanbul: Klasik, 2015.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



BIiR YUKSEKOGRETIM MODELI OLARAK MEDRESE VE GUNUMUZ YUKSEKOGRETIM KURUMLARI ——

Bicer, Bekir. “Kurulus Devrinde Nizamiye Medreselerinin Miiderrisleri”. Tarih Okulu
Dergisi Aralik 6/16 (2013): 263-287.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukuk-u Isldmiye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu. Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1969.

Birigik, Abdiilhamit. “Medrese-Hint Alt Kitasinda Medrese”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi 28: 333-338. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Bozkurt, Nebi. “Medrese”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi 28: 323-327. Ankara:
TDV Yayinlari, 1989.

Bulliet, Richard W. “Madrasah”. Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. 2nd Edition.
8: 5556-5557. New York: Macmillan Reference USA, 2005.

Bulliet, Richard W. The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social History.
Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1972.

Biiyiikbas, Nihat. “Osmanl insan Yetistirme Diizeni ve Tiirkive Cumhuriyeti’nin Kurulu-
suna Etkileri”. Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi 29/87 (Ankara 2015): 199-228.

Cobban, A.B. The Medieval Universities: Their Development and Organization. London:
Barnes & Noble, 1975.

Celebi, Ahmed. Islam'da Egitim-Ogretim Tarihi. Trc. Ali Yardim. 4. Baski. istanbul: Damla
Yayinevi, 2013.

Celikel, Biilent. “Gazali’'nin Donemindeki Ulemaya Yonelttigi Elestiriler”. Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 13 (2013): 117-138.

Eickelman, Dale F. “The Art of Memory: Islamic Knowledge and Its Social Reproduction”.
Comparative Studies in Society and History 20 (1978): 496-502.

Ergiin, Mustafa. “Il. Mesrutiyet Déneminde Medreselerin Durumu ve Islah Caligmalar1.”
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 30/1-2 (1982): 58-89.

Ertem, Adnan. “Osmanli'dan Giiniimiize Vakiflar.” Divan Dergisi 6 (1999/1): 114-141.

Esed, Muhammed. Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir. Trc. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk. Istan-
bul: Isaret Yayinlari, 1997.

Esposito, John L., ed. Oxford Encyclopedia of the Islamic World. New York: Oxford Univer-
sity Press, 2009.

Gazzali, imam. fhydu Uliimi’d-Din. Trc. Ahmet Serdaroglu. istanbul: Bedir Yayinevi,
1974.

Goziitok, Sakir. “Islam Medeniyetinin Oncii Egitim Kurumlari: Nisabur Medreseleri.”
Tiirk Diinyast Arastirmalar: 185 (Nisan 2010): 33-64.

Goziitok, Sakir. “Medreselerin Ortaya Gikisi ve ilk Medreseler”. Medrese Gelenegi ve
Modernlesme Siirecinde Medreseler. 1: 199-216. Mus: Mug Alparslan Universitesi
Yayinlari, 2013.

Hallag, Wael B. “ictihat Kapis1 Kapandi m1?”. Trc. Enes Eryilmaz ve Kamil Yelek. islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 29 (2017): 457-503.

Hallaq, Wael B. An Introduction to Islamic Law. New York: Cambridge University Press,
2009.

Haskins, Charles Homer. The Rise of Universities. Ithaca and London: Cornell University
Press, 1923.

Hizli, Mefail. “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”. Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008): 25-46.

Idriz, Mesut. “Islam Egitim Yasaminda icazet Gelenegi”. Trc. ibrahim Kapaklikaya. Deger-
ler Egitimi Dergisi 1/3 (2003): 169-188.

Igbal, Muzaffar. The Making of Islamic Science. Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 2009.

ibn MAce, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Siinenii ibn Mdce. Thk. M. Fuad
Abdiilbaki. Daru’l-Ma'rife: Beyrut, 1416/1995.

Ibnii’l-Mukaffa, Abdullah. “Devlet Baskaniyla ilgili Hususlar 1.” Trc. Necdet Unal. Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2010): 221-232.

Imamoglu, Abdullah Taha. “Gevenden ancak diken ¢ikar’: SiiyGiti'nin Goziiyle Ulema ve
Siyaset”. Divdn: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 35 (2013): 199-222.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db | 291



292| db

ENES ERYILMAZ

Ipsirli, Mehmet. “Medrese-Osmanl Dénemi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi.
28: 327-333. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Kara, Ismail. “Serh ve Hasiye Gelenegi Kusatilmadan islam'in Klasik Kaynaklan ve ilim
Miras1 Anlasilabilir mi?”. Tiirkiye IV. Dini Yayinlar Kongresi: Dini Klasikler (30-31
Ekim 2009 / Ankara). 61-86. Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011.

Karadas, Cagfer. “Daviid-i Kayseri ve Genel Hatlariyla Diisiincesi”. Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006): 1-17.

Kenan, Seyfi. “Modern Universitenin Olugum Siireci”. Osmanli Arastirmalart / The Jour-
nal of Ottoman Studies 45 (2015): 333-367.

Kenan, Seyfi. “Tiirk Egitim Diisiincesi ve Deneyiminin Déniim Noktalar1 Uzerine Bir
Coziimleme”. Osmanlt Arastirmalar: 41 (2013): 1-31.

Kettani, Muhammed Abdiilhay. et-terdatibu’l-iddriyye: Hz. Peygamber’in Yonetimi. Trc.
Dog. Dr. Ahmet Ozel. 3. Baski. 2. Cilt. istanbul: iz Yayncilik, 2012.

Khalidi, Tarif. “Islamic Biographical Dictionaries: A Preliminary Assessment”. Muslim
World 63/1 (1973): 53-65.

Kilig, Umit “Oltu’da Arslan Pasa Kiilliyesi”. Karadeniz Aragtirmalart 17/5 (Bahar 2008):
113-128.

Kopriilii, M. Fuad - Barthold, Wilhelm. Islam Medeniyeti Tarihi. istanbul: Alfa Yaymcilik,
2014.

Kutluer, ilhan. “ilim”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22: 109-114. Ankara:
TDV Yayinlari, 1989.

Lapidus, Ira M. A History of Islamic Societies. 2nd Edition. Cambridge, MA: Cambridge
University Press, 2009.

Laurie, S. S. Lectures on the Rise and Early Constitution of Universities. London: Kegan
Paul, Trench & Co.: 1886.

Makdisi, George. “Madrasa and University in the Middle Ages”. Studia Islamica 32
(1970): 259-264.

Makdisi, George. “The Scholastic Method in Medieval Education: An Inquiry into its
Origins in Law and Theology”. Speculum 49 (4): 640-661.

Makdisi, George. “Universities: Past & Present”. Culture and Memory in Medieval Islam:
Essays in Honour of Wilferd Madelung. Ed. Farhad Daftary and Josef W. Meri. 43-
63. London & New York: I.B.Tauris in association with The Institute of Ismaili
Studies, 2003.

Makdisi, George. Isldm’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim. Trc. Hasan Tuncay Basoglu.
Istanbul: Klasik, 2007.

Makdisi, George. Islam’in Klasik Caginda ve Hiristiyan Bati’da Begerf Bilimler. Trc. Hasan
Tuncay Basoglu. istanbul: Klasik, 2009.

Makdisi, George. Ortacag’da Yiiksek Ogretim: Isldm Diinyast ve Hristiyan Bati. Trc. Ali
Hakan Gavusoglu ve Tuncay Basoglu. istanbul: Klasik, 2012.

Melchert, Christopher. “The Etiquette of Learning in the Early Islamic Study Circle”.
Education and Learning in the Early Islamic World. Ed. Claude Gilliot. 43: 1-44.
Aldershot, UK: Ashgate, 2012.

Mez, Adam. Onuncu Yiizyilda islim Medeniyeti: Islam’in Rénesanst. Trc. Salih Saban.
Istanbul: Insan Yayinlari, 2014.

Mirbabaev, A. K. — Zieme, P. — Furen, Wang. “The Development of Education: Maktab,
Madrasa, Science and Pedagogy”. History of Civilizations of Central Asia. Vol. 4,
The Age of Achievement: A.D. 750 to the End of the Fifteenth Century, Part 2, The
Achievements. Ed. C. E. Bosworth and M. S. Asimov (Paris: UNESCO, 2000), 4:
31-59.

Montgomery, James E. “College and Madrasa,” Eden Oration. 1.12.2007.
http://www.trinhall.cam.ac.uk/news/archive-detail.asp?ItemID =2229.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



BIiR YUKSEKOGRETIM MODELI OLARAK MEDRESE VE GUNUMUZ YUKSEKOGRETIM KURUMLARI ——

Miiftiioglu, Ahmed Hikmet. “On Birinci Asr-1 Hicride Tiirk Menabi’-i irfan1”. Osmanlt
Egitim Mirast: Klasik ve Modern Dénem Uzerine Makaleler. Haz. Mustafa Giindiiz.
Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015.

Miislim b. Haccac . Sahthu Miislim. Thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki. Beyrut: Daru
Thy&'it-Tiirasi’l-Arab.

Noor, Farish — Sikand, A. Yoginder - van Bruinessen, Martin. Eds. The Madrasa in Asia:
Political Activism and Transnational Linkages. Amsterdam: Amsterdam University
Press, 2008.

Okgeu, Davut. “Egitimde Firsat ve imkan Esitligi Acisindan Medreseler”. Medreseler ve Din
Egitimi Sempozyumu. Siirt, 25-27 Ekim 2013.

Pedersen, J. — [G. Makdisi]. “Madrasa”. The Encyclopedia of Islam. New Edition. 5: 1123-
1134. Leiden: Brill, 1980.

Pedersen, Johannes. Isldim Diinyasinda Kitabin Tarihi. Trc. Mustafa Macit Karagozoglu.
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012.

Pedersen, Olaf. The First Universities: Studium Generale and the Origins of University
Education in Europe. Translated by Richard North. Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1997.

Plato. Plato with an English Translation. Vol. 2. Theaetetus; Sophist. Translated by Harold
North Fowler. London: W. Heinemann, 1921.

Pryds, Darleen. “Studia as Royal Offices: Mediterranean Universities of Medieval
Europe”. Universities and Schooling in Medieval Society. Eds. William J. Courte-
nay and Jiirgen Miethke. 83-99. Leiden: Brill, 2000.

Rashdall, Hastings. The Universities of Europe in the Middle Ages. Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 1936.

Rosenthal, Franz. Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge in Medieval Islam.
Leiden: E. J. Brill, 1970.

Riiegg, Walter. Ed. A History of the University in Europe. Vol. 1, Universities in the Middle
Ages. Ed. Hilde de Ridder-Symoens. Cambridge: Cambridge University Press,
1992.

Saliba, George. “The Central Asian Role in the Making of Modern European Science”.
Cliodynamics: The Journal of Quantitative History and Cultural Evolution 6/1
(2015): 111-114.

Sarikaya, Yasar. “Osmanli Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendir-
me Denemesi”. Islam Arastirmalart Dergisi 3 (1999): 23-39.

Sarikaya, Yasar. Medreseler ve Modernlesme. istanbul: iz Yayncilik, 1997.

Saunders, J. J. A History of Medieval Islam. London and New York: Routledge, 2002.

Sezgin, Fuat. Isldm’da Bilim ve Teknik. Trc. Abdurrahman Aliy. istanbul: Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2008.

Sanal, Mustafa. “Osmanli Devleti'nde Medreselere Ders Programlari, Ogretim Metodu,
Olcme ve Degerlendirme, Ogretimde Ihtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis”.
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/1 (2003): 149-168.

Talas, M. Asad. Nizamiye Medresesi ve Islam’da Egitim-Ogretim. Trc. Sadik Cihan. Sam-
sun: Etiit Yaymnlari, 2000.

Tazi, Abdiilhadi. “Karaviyyin Camii”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 24: 478-
479. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Tibawi, A. L. “Origin and Character of Al-Madrasah”. Bulletin of School of Oriental and
African Studies 25 (1962): 227-229.

Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi. el-Cdmiii’s-Sahih/Siinenii’t-Tirmizi.
Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, ibrahim Atve.
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi: Beyrut.

Touati, Houari. Ortacag’da Islam ve Seyahat: Bir Alim Ugrasimin Tarihi ve Antropolojisi.
Tre. Ali Berktay. Yap1 Kredi Yayinlari: istanbul, 2004.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db | 293



294| db

ENES ERYILMAZ

Uludag, Siileyman. “Halka”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 15: 358-359.
Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Unan, Fahri. “Klasik Donem Osmanli Medreselerinde Egitim iizerine Yapilmis Calismala-
ra dair bir Bibliyografya Denemesi”. DIVAN ilmi Arastirmalar Dergisi 18
(2005/1): 79-114.

Ulken, Hilmi Ziya. Ask Ahldk:. 9. Basim. istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2010.

Vesey-Fitzgerald, Seymour. Muhammadan Law: An Abridgement According to its Various
Schools. Oxford: Oxford University Press, 1931.

Yilmaz, Harun. “Medrese Nedir? XII. ve XIII. Yiizyillarda Dimask Medreseleri iizerine bir
Inceleme”. Divdn Disiplinlerarast Galismalar Dergisi 40/21 (2016/1): 33-70.

Yusuf, Hamza. “Is the Matter of Metaphysics Immaterial? Yes and No.” Renovatio: The
Journal of Zaytuna College (May 10, 2017).
https://renovatio.zaytuna.edu/article/the-matter-of-metaphysics.

Zaimeche, Salah. “Baghdad”. Foundation for Science, Technology, and Civilization (June
2005): 1-28.

Zengin, Zeki Salih. “Osmanli Medreselerindeki Gerilemenin Sebep ve Sonuclari Uzerine
bir Degerlendirme”. Vakiflar Dergisi 26 (1997): 401-409.

Zerrinkf(ib, Abdiilhiiseyin. Karndme-i Islam: Islim Medeniyeti Mucizesi. Trc. Abuzer Diska-
ya. Istanbul: Agac Kitabevi, 2009.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



Madrasa
As A Higher Education Model And Its Implications
For Today's Higher Education Institutions
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Extended Abstract

In this study, the conceptual framework and characteristic features of madrasa
model are inducted to outline it; and the conceptual and institutional structure of
madrasa as a higher education model is shown. To that end, the inductive
method is used in this research. Then, the deficiencies are observed by looking
today's higher education institutions through the lens of madrasa model and the
following educational policy suggestions are given to overcome these
deficiencies. As a consequence, in this paper it is put forward that today's higher
education institutions should carry out education-teaching-research activities
together, increase student and faculty mobility, fulfill basic needs of faculty and
students, provide comprehensive libraries, enhance the freedom to learn and
freedom to teach, realize equality of opportunity, have a private, independent,
flexible, and dynamic structure.

In madrasa model, not only religious sciences but also any kind of science that
the professor knows is studied; and educational, teaching, and research activities
are carried out simultaneously together. Knowledge and action go along with in
the madrasa, so that science and morality is not separated. In addition, since the
madrasa is a boarding school, teachers and students spend much of their time
together. Thanks to this feature, students inherit teachers’ morality as well as
knowledge. The teacher “was an educator, a companion, a supporter and a
moral mentor.”® Furthermore, seven basic characteristics of the madrasa model
can be summarized as follows:

1. the basic needs of students and teachers are fulfilled;

2. it maintains its independence and continuity because of the law of wagf which
provides self-sufficiency;
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5. freedom of learning and teaching;
6. equal opportunities for all;

7. an education-training-research institution serving both professionals as well as
volunteers.

Lastly, it is necessary to say that the madrasa graduates obtain various jobs in
religious institutions, scientific institutions, administration and even military.
The madrasa graduates become mufti, professor, qadi, teacher, assistant, Quran
and hadith reader, imam, preacher, nisanci, defterdar, muezzin, physician,
inspector, trustee, and beylerbeyi. As it is seen, the madrasa graduates have a
wide variety of duties, from education to law, from bureaucracy to military, from
medicine to religious affairs. Actually, this shows that the majority of the cadres
of that period recruited from the madrasa.

As a consequence, the madrasa model has the basic characteristics that should be
in a long-term educational institution. As the most important of these features,
we can mention the following: The first systematic, professional, self-sufficient
education-training-research institution known in history is madrasa. In the
madrasa, the problems in front of the science education have been solved and a
permanent formula is developed. An education-training-research institution is
thus established which survived one thousand years in Islamic Civilization. The
madrasa model, as explained above, has the essential features of an ideal
educational institution. Nonetheless, the new generation university models that
arise in Europe and the USA is a new research topic. But it is an unfair charging
the madrasa alone with the “underdevelopment” of the Islamic world. The issue
of “underdevelopment” is another and multidimensional subject that should be
thoroughly investigated. Disrupted and missing aspects of the madrasa model
can be examined in this context as well.

When we look at today’s higher education institutions from the madrasa model,
it will be seen that there are many deficiencies. Although some of the features
listed above have been established, not all the features have been fully realized.
The madrasa model still remains as a source of inspiration. In this framework, it
is possible to set up and revive today’s higher education institutions by taking
madrasah as a higher education model. Not only historical but also institutional
and theoretical review of the madrasa model is of great importance to overcome
today's higher education problems. In this context, when we look at the today’s
higher education institutions from the madrasah model, it is possible to infer
following educational policies:

1. Higher education institutions should be established where training, research,
and educational activities are carried out simultaneously together. Today's
higher education institutions generally provide teaching. Educational and
research activities, unfortunately, remain very weak. To that end, first of all
business ethics training can be started. It can be a good effect to give this training
with the guidance of the faculty by giving business ethics lectures in all
departments. Practically, as a remedy for today's urgent problems, business
ethics lesson will be a good start. Then, it can be continued with moral
education.

2. The mobility of students and faculty across the world (not just Europe!) need
to be increased. Academic mobility is a necessity for today’s scientific activities,
as it was in the past. In order to share and increase scientific activities, students
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and faculty must go to scientific centers in different countries. Funds should be
diversified and increased in order to increase academic mobility.

3. All basic needs of faculty and students must be met; scientists’ need to create
additional income should be avoided. The subsistence problem of students as
well as faculty members should be eliminated. In this way scientific studies can
be increased and productive. For this, student scholarships and faculty salaries
should be brought to a satisfactory level.

4. Comprehensive libraries are essential for scientific studies. If it is not
financially possible to have a large library for each university, comprehensive
libraries can be builded at least in the main regions. However, as we have seen
in the madrasa model, the ideal solution is every higher education institutions’
having a large library.

5. Foundation universities need to be urgently restored; now they operate in free
market conditions and are mostly profit-oriented. First, the exploitation of
students and families should be prevented immediately. Then, as in the madrasa
model, these institutions should be reorganized in accordance with the spirit and
law of foundation. Hence, it is necessary to make these institutions serve the
society.

6. Independency of higher education institutions is a sine qua none of education.
It is sufficient to take a protective and preventive role; the state should protect
educational institutions against the arbitrary practice of the market and
individuals. However, it should not interfere with the content and structure of
education. Decisions about the functioning of higher education institutions
should be made with the agreement of students, researchers, and faculty
members.

7. Higher education institutions should get rid of their formal and rigid
structure. For this, the curriculum and courses should be made flexible. After
giving a must-have lessons, other lessons should be left to the choice of students.
Student should be able to take courses through university under the supervision
of their advisors. Also gifted and successful students should be able to graduate
in less duration. Education should be shaped according to the students' success
and abilities. In this process, the will and freedom of students should be taken
into consideration as much as possible.

8. Faculty members should also enjoy the freedom of teaching. In addition to
giving the courses the department needs, she should offer the courses she wants.
This feature is extremely essential for joint execution of teaching and research. If
she can give lectures about his own specialty, she can contribute much to
students and pursue her own research. Therefore, faculty members should be
able to choose which courses to give.

9. Equality of educational opportunities should be realized actually, not
formally. This might include positive discrimination. The system of measurement
and placing should be revised to be to the advantage of the disadvantaged. One
of the biggest elements in the establishment of social justice is education.
Making everyone a university graduate is not a solution. With strong vocational
schools (e.g. Polytechnic institutes), it will be ensured that all segments of the
society have a profession. The university should be an ideal and private
teaching-education-research institution. Mass education and private education
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should be separated. The reduction of all education to mass education is a waste
of quality and labor.

Keywords: Madrasa Model, Higher Education Institutions, University, Education,
Teaching, Research, Waqf.
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o 2

Yunus Emre, Anadolunun siyasi olarak degisimler gecirdigi bir donemde
yasamistir. Siyasi otoritenin ortadan kalktigi bolgede sosyal hayat da yasanan
gelismelerden etkilenmistir. Siyasi sikintilarin yasandigi1 bir donemde o, Tapduk
Emre’nin dergdhina hizmetkar olmustur. Tekke hayati, yasadig1 askin insa sii-
recini ifade etmektedir. Onun igin agk, temelde Allah’a ve elcisi Muhammed’e
kars1 yasanandir. Peygamber tasavvurunu biiyiikk oranda ask olusturmustur.
Giincel olarak dillendirilen askin biiyiik oranda cinsler arasi icrasi yapilirken o,
ilahi agki tercih etmistir. Kainatin bu ask {izerine bina edildigini vahdet-i viicut
anlayistyla anlatmistir. Allah Rastlii hakkinda birgok sair siirler yazmistir. Yunus
Emre de Divan'in biiyiik bir kismini, Peygamber’e ve O’na olan askina tahsis
etmistir. “Gilil Muhammed” anlayisi, fevkalade kiymet ifade etmektedir. O’na
olan agkini, diger bazi sairlerin yaptig1 gibi “giil” iizerinden sembolize etmistir.
Yunus Emre icin “Gmmet” kavrami énemlidir. Belki yasadigi donemin siyasi cal-
kantilar1 ve bozulan yonetim birliginin etkisiyle {immet anlayisina fevkalade
onem atfetmistir. Ummet anlayisinin, Peygamberin mesaji etrafinda
olabilecegini diisiinmektedir. Belki bu diisiinceden hareketle, elinden geleni
yaptiktan sonra Peygamber tasavvurunun bir parcasi olarak sefaat bekledigini
soylemektedir. Yunus Emre’nin islami anlayisi incelendiginde, dine ve Allah
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Rastili’'ntin hayatina vakif oldugu anlasilmaktadir. Hayat1 ve egitimi hakkinda
yeteri kadar bilgi bulunmamaktadir. Ancak, Peygamber tasavvurundan an-
lasildig1 kadariyla, belli diizeyde egitim almus, farkli ilim merkezlerini gezmis ve
Islami ilimlerden haberdar olmustur. Yunus Emre, tekke geleneginin sadece hal
egitimi olmadigini, ilim yoniiniin de olabilecegini gostermistir. Bu tespite, Allah
Rastilii ve diger peygamberler hakkinda verdigi bilgileri muhtevi anlayigini
olusturan dizelere bakildiginda ulasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Divan, Peygamber, Hadis, Ask.

Yunus Emre's Conception Of The Prophet in His Divan

Abstract

Yunus Emre lived in a period of political changes in Anatolia. Social life in the
region, where political authority has disappeared, has also been affected by the
developments. He became a servant in the place of Tapduk Emre during a period
of political troubles. The process of getting away from the world expresses the
process of transcendental structuring. For him, love is fundamentally devoted to
Allah and His Messenger Muhammad. The conception of the Prophet was largely
composed of love. While the love expressed today is largely interpersonal, he
preferred divine love. He stated that the world was built on divine love. Many
poets wrote poems about the Prophet Muhammad. Yunus Emre also oriented
most of the Divan to the prophet and his love for him. The understanding of Giil
Muhammad is very precious. As some poets did, he symbolized his love for the
Prophet through the word rose. The concept of ummah is important for Yunus
Emre. Perhaps due to the political troubles of his time and the deterioration of
the unity of governance, he attached great importance to the understanding of
the ummah. He thinks that the understanding of unity of Muslims may be
around the message of the Prophet. Perhaps he says that he expects help in the
Hereafter as a part of the Prophet's understanding. Looking at the Islamic under-
standing of Yunus Emre, it is understood that he knew religion and learned the
life of the Messenger of Allah. There is not enough information about his life and
education. However, from the concept of the Prophet, it was understood that he
visited different scientific centers who were educated at a certain level and be-
came aware of Islamic knowledge. Yunus Emre has shown that there is not only
behavior training in the derwish lodge but also scientific content. This determi-
nation is achieved by looking at the lines that contain the information he gave
about the Messenger of Allah and other prophets.

Keywords: Yunus Emre, Divan, Prophet, Hadith, Love.

Giris

Anadolu’'nun inga siireci hem maddi hem de manevi boyutuyla
birlikte gerceklesmistir. Ahmet Yesevi'nin yonlendirmesiyle Anado-
lu'ya gelen dervisler, fetihlerin 6niinii acgici faaliyetlerde bulun-
muslardir. Islam diinyasinin genelinde oldugu gibi Anadolu ve
dolayisiyla Selcuklu topraklarinin Mogol istilasinda bulundugu,
siyasi, sosyal ve ekonomik acidan buhranlar yasandigi, var olan
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sikintilar1 azaltma ve asma asamasinda Yunus Emre, Tapduk Emre,
Mevlana ve Haci Bektas-1 Veli gibi sahsiyetler 6nemli etkiye sebep
olmuglardir.! Daha sonraki siirecte Anadolu irfan1 olarak nitelen-
dirilebilecek olan bu siirecin merkezinde, halkin icinden gelen, on-
larin dertleriyle dertlenen, bir yoniiyle de tekke ve dergidh
kiiltiiriiniin icinde yetismis dervisler etkili olmustur.

Yunus Emre’nin hayat1 ve eserleri hakkinda onlarca kitap, ma-
kale, sempozyum varken, etraflica hayatindan bahsetmenin burada
tekrar mahiyetli bir calisma olacagini diisinmekteyiz. Ancak daha
once herhangi bir yerden bilgilenmemis okuyucularin da muhtemel
oldugu diisiincesinden hareketle hayatini1 kisaca Ozetlemek gere-
kirse, onun nerede ve ne zaman dogdugu, egitim alip almadigi,
kimlerle hareket ettigi ve nerede vefat ettigine dair kesin bilgiler
bulunmamaktadir.*> Anadolu erenleri olarak Yunus ile birlikte
anilan Haci Bektas-1 Veli, Tapduk Emre, Mevlana vs. icin de benzer
bir durum s6z konusudur. Haklarinda net bilginin olmamasini da,
yasanilan donemde siyasi kargasalarin hdkim olmasina baglamak
miimkiindiir. Onlar hakkinda nakledilenler genellikle derleme ni-
teligindedir. Bu meyanda, Yunus'un dogum yeri hakkindaki
rivayetlerin ~ biiyikk bir kisminin  toplandigi  nokta ise,
Eskisehir/Sivrihisar/Sarikoy’diir. Baz1 arastirmacilar da, Karamanl
oldugunu veya Horasan’dan geldigini iddia etmektedirler.?
Hayatinin en 6nemli tecriibesini seyhi Tapduk Emre’den* aldigi, o
giinkii Islam diinyasini biiyiik oranda dolastig1°, isgaller ve beylikler
arasi catismalardan dolayr ekonomik zorluklar yasayan halka dii-
nyadan uzaklasma ahirete Onem vermeyi siar edinen dervisligi
ozendirip, ozellikle ilahi asktan yana siirler soyledigi malumdur.

Yunus Emre’nin Divan’ina genel olarak bakildiginda agktan
bahsettigi tespit edilmektedir. Burada kastettigi ask, diinyevi ask
degil, ilahi asktir. Peygamber (s.a.s.)’i de bu aski diinyada en iyi
yasayan olarak tamimlamaktadir.® Zaman zaman ilahi aski

1 Abdiilbaki Golpmarli. Yunus Emre ve Tasavvuf (istanbul: inkilap Kitabevi, 1992), 10-
16.

2 Mustafa Tatci. “Yunus Emre”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 600-606.

3 Yunus Emre, Divan (Ankara: Akcag Yayinlari, 1991), 15-16; Golpinarl, Yunus Emre ve
Tasavvuf, 64-65.

4 Yunus Emre, Divan, 71, 97, 106, 131, 156, 204.

5 Yunus Emre, Divan, 195.

6 Yunus Emre, Divan, 178-189.
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yasamanin yolu olarak da Peygamberi sevmeye, O'nun yasadig gibi
yasamanin gerekliligine isaret etmektedir. Yunus Emre’nin
Peygamber askini delillendiren en o6nemli kanit, Allah Rasflii
hakkinda ifade ettigi on bir sifat ve isimdir. Peygamberden bah-
sedilirken zikredilen isim ve sifatlarin hemen hemen hepsinden s6z
etmesi, yasadig1 askin seviyesini gostermesi bakimindan 6énem arz
etmektedir. Calismamiz bir biitiin olarak disiiniildigiinde, icinde
zikredilen her bir baslik, ilahi askin ve Peygamber askinin geldigi
noktanin ne kadar ileri oldugunu gostermektedir.

Yunus Emre’nin Peygamber anlayis: izerine daha 6énce Mustafa
Tatc1 “Yunus Emre’ye Gore Hz. Muhammed” baslikli bir calisma
yapmugtir.” Makalede, Yunus Emre’nin ilahilerinden hareketle “Hz.
Muhammed” ve “Nur-u Muhammed” konular1 {izerinde du-
rulmustur. Yazar, Yunus'un siirlerini iktibas etmis ve onlar1 kisa kisa
yorumlamay1 yeglemistir. Yorumlar genel yaklasimlarla yapilmis,
ozellikle hadis alanina giren konularda ayrintili bilgi verilmemis,
sadece ilgili rivayete isaret edilmekle yetinilmistir. “Hz. Mu-
hammed” ve “Nur-u Muhammed” boliimlerinde yer verilen
Peygamber anlayisi, ma’lumun ilami seklinde anlatilmustir. Ilgili
yerlerde isaret ettigi rivayetlerin sihhat bilgisine 6zen gosterilmem-
istir. Bu durum, Yunus Emre’nin Peygamber anlayisin1 anlatirken
“sahth” bilgi temelli hareket edilmedigini gostermektedir. Ayrica
makalenin girisinde meselenin iki noktada incelenecegi belir-
tilmekte, ancak icerikte mezk{r basliklarin disinda baskaca bagliklar
olusturuldugu tespit edilmektedir. Mesela, “Nur-u Muhammed”
konusunun islendigi kisimda alt baslik veya iiciincti baglik oldugu
anlasilmayan “Asik Yunus'un Goziiyle Hz. Peygamber” seklinde ayr
bir baslik olusturulmustur. Bu da, makaledeki Peygamber anlayisini
dagimik bir hale getirmektedir. Dolayisiyla makaleyi, baslikta
kastedilen bakis acisindan hem calisma planinda hem icerikte hem
de okuyucuya biitiinciil bilgi vermekten uzak hale getirmistir.

Yunus Emre’nin eserleri iizerine yapilan diger bir calisma
Behget Dede tarafindan hazirlanan doktora tezidir. Bu tezde yazar,
Yunus Emre’'nin eserlerindeki kelimeler hakkinda tespit ve tahliller
yapmaktadir. Peygamber kelimesi de tespiti yapilan ifadelerden
birisidir. Yazar, Peygamber kelimesi baghg altinda Onceki

7 Yunus Emre, Divan, 56-67.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



YUNUS EMRE’NIN DIVAN’INDAKi PEYGAMBER ANLAYISI

Peygamberler hakkinda bilgi vermektedir. Ancak Peygamber an-
layis1 6zelinde bir degerlendirmede bulunmamaktadir.®

Yunus Emre’nin Divan1 {izerine de bircok calisma yapilmistir.
Farkl kisiler tarafindan yapilan nesriyat ve degerlendirme kitaplari
mevcuttur. Biz de makalemizde, Mustafa Tatcr’nmin Yunus Emre Di-
vami isimli kitabin1 dikkate alacagiz. Tatci eserini, Divan hakkinda
yapilmis el yazmasi ve matbu olmak {izere on ii¢ farkli calismay1
karsilastirarak olusturmustur. Yazar, kitabin basinda mezkfir on tic
niisha hakkinda bilgi vermektedir. Biz de genis kapsamli hazir-
lanmis bu niishay1 temel alarak Yunus’un siirlerini incelemeyi arzu
ettik. Zira Yunus adina yazilan mezk{r Divan disinda {i¢ yiiz ci-
varinda siirin oldugu miiellif tarafindan belirtiimektedir.® Eserde
Yunus Emre’nin dort yiiz on bes siiri yer almaktadir. Eserin yarist
Latin harfleriyle diger yarisi da Arap harfleriyle yazilmistir. Kitabin
basinda Yunus Emre’nin hayati, eserleri ve Divan'in edebiyat acisin-
dan 6nemine deginilmistir.

Yunus Emre’nin Peygamber tasavvuru hakkinda ele alinan alt
basliklar, arastirmacilar icin ayr1 ayr1 incelenmesi gereken icerige
sahiptir. Yaklasik yedi yiiz yil 6nce yasadigi déneme fevkalade
etkide bulunan Yunus, yasamu, Islami anlayis1 ve aska dair yonleri-
yle bugiin bile insanimiza etkide bulunmaktadir. Asirlar 6ncesinden
bu sekil bir mesajla varligin1 hissettiren bir sairin arastirilmaya,
siirlerindeki maksadi anlamaya daha fazla ihtiyag vardir.

Yunus Emre’nin kitabinda yansittigi Peygamber anlayisini,
“Peygamber Tasavvuru” ve “Divanda Ismi Gecen Peygamberler”
olmak {izere iki ana ve alt baslikta ele almak miimkiindiir. Konuyu
incelerken zikrettigimiz sekilde bir siralamaya tabi tutmanin, mese-
leyi anlamaya yardimci olacagini diisiinmekteyiz. Ciinkii 6ncelikle
meselenin 6ziinii peygamber tasavvuru olustururken, peygamberler
hakkinda kullandig: sifatlar ve diger peygamber icin yaptig1 tespit-
ler peygamber tasavvurunu daha iyi anlamay1 saglayacaktir. Her bir
baslikta Divan’dan segilen ilgili siirlere 0rnek kabilinden yer ver-
ilecek ve konu, mezkfr siirleri anlamaya yardimci1 bagka bilgilerle
harmanlanarak agiklanmaya calisilacaktir. Yunus'un peygamber
tasavvurunu tespit ederken alt baslik olarak zikredilen konular

8 Behcet Dede, Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990), 138-144.
9 Yunus Emre, Divan, 41.
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(Vahdet-i viiciid, sefaat vs.) Islami ilimlerde ve kiiltiirde derinleme-
sine tartismalarin ve degerlendirmelerin merkezinde yer ala-
bilmektedir. Biz makale c¢ercevesinde Yunus Emre’nin siirini anla-
maya yonelik kisimlari iizerinde duracak diger tartisma ve farkl
goriisleri ise goz ardi edecegiz. Giinkii o meseleler ilgili konunun
kendi disiplini icinde etraflica degerlendirmeye tabi olup ma-
kalemiz icinde bunlara yer vermek calismanin sinirlarini asacaktir.
Simdi ilk olarak peygamber tasavvuru konusunu ele alalim.

A. Peygamber Tasavvuru

Yunus Emre’nin Peygamber tasavvurunu, “Giill Muhammed”,
“Peygamber Aski”, “Beser Ustii Peygamber”, “Sefaat Eden
Peygamber”, Peygamber Icin Kullandig1 Isim ve Sifatlar”, “Vahdet-i
Viicid”, ve “Ummet Olma Bilinci” seklinde yedi baslikta
inceleyecegiz. Her bir basligin Divan’da makes buldugu beyitleri de
delillendirme adina zikredip gereken yerleri yorumlamaya
calisacagiz.

1. Giil Muhammed

Gl figlirti, toplumumuzda ziyadesiyle 6nemlidir. Giil sadece
bir cicek olarak degil, manevi acidan da degerlidir. Adina siirler
yazilarak diger ciceklerden deger bakimindan ayri1 tutulmustur.
Ayrica giil denildiginde akla oncelikle Hz. Peygamber geldiginden
“Gill Muhammed” veya “Verdi Muhammed” seklinde tanimlamalar
yapimistir. Giili anlatirken bir de ona sevdali biilbiilden s6z
edilmistir. Hz. Peygamberden giiniimiize giil adina bircok yazilar
yazilmistir. Taberi (v. 1033/1624) gibi bazi1 alimler meseleyi Hz.
Adem ve Hz. Havva'ya kadar gotiirmiistiir. Ancak Tiirk Toplu-
munda genel olarak giil denilince Allah Rastlii akla gelmektedir.
15. yy. sairlerinden Necati Bey (v. 914/1509), su kasidesi ile
meshur Fuzuli (v. 963/1556), Sultan I. Ahmed vs. giill Muhammed
hakkinda, Peygambere olan asklarini ifade etmek icin siirler
yazmuglardir.'°

Diger taraftan toplumumuzda Peygamber askindan s6z
edilirken, 6zellikle baz1 semboller kullanilmaktadir. Bunlardan birisi
de giildiir. “Giil rengi, sekli ve kokusu bakimindan da cesitli ben-
zetmelere konu teskil etmistir. Bunlarin basinda onun her yoniiyle
Hz. Peygamber’e benzetilisi gelmektedir. Halk arasinda, “Giil

10 Begir Ayvazoglu, Giiller Kitabt (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1992), 92-95.
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koklamak sevaptir” s6zii de daha cok bu cicegin Hz. Peygamber’in
sembolii kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Giil koklandigin-
da, gil yag1 veya giil suyu ikram edildiginde “salat-ii selam”
getirilmesi, bu inanisin Miisliimanlar arasinda koklii bir gelenege
sahip oldugunu gosterir. Mevlid torenlerinde giil suyu serpmek,
bunun igin yapilmis sanat eseri niteligi tasiyan giilAbdanlarin'!
ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Tasavvufi sembolizmde giil, ilah1
giizelligi ifade ettigi gibi Allah’in mahbibu Hz. Muhammed’i de
temsil eder.”*? Bir peygamber asig1 olan Yunus da Divan’inda giil ve
ona asik olan biilbiilden bahsetmektedir:

Giil Muhammed teridir biilbiil onun ydridir
Ol giil ile ezeli cihana bile geldim™

Yunus Emre, giilin kokusunu Hz. Peygamberden aldigina
inanmaktadir. Belki bu kanaatini, Allah Ras{lii'niin terinin giizel
kokmasiyla ilgili rivayetlerden hareketle sOylemistir. Bazi sa-
habilerin, teberriikattan kabul ettikleri icin, onun terini giizel koku
olarak kullanmak adina biriktirdiklerine dair rivayetler de mevcut-
tur.’® Yunus'un da bu meyanda bir yaklasimi goriilmektedir. Giil,
tek basina degildir. Onun da askina kapilan biilbiil vardir. Yunus,
Peygamber askiyla yananlarin, biilbiil gibi masukuna ulagmak icin
O’nu takip ettigini ifade etmektedir. O da biilbiilii bu noktada giiliin
yari yani dostu olarak tamimlamaktadir. Bir nevi Peygamberle O’'na
asik olany, giil ile biilbiile benzetmektedir.

2. Peygamber Aski

Ask, Yunus Emre’nin hayatinin merkezidir. Her ne yaparsa, her
neden s6z ederse aska sOzli getirmektedir. Ask, onun icin
yasanilandir. Yasanmayan ask anlamsiz duygudur. Aktif olan,

11 Giizel koku kullanimi binlerce y1l 6ncesine dayanan bir gelenektir. Cesitli donemlerde
ortaya c¢ikan koku kaplar degisik bicimlerde yapilmis olup koku siselerinin de umu-
miyetle ince uzun boyunlu oldugu goriilmektedir. Kokular bazan dini, bazan da cez-
bedici bir 6zellik tasimaktadir. Giil suyu daha cok siinnet diigiinii gibi dini yonii agir
basan torenlerde ve ozellikle mevlidlerde kullanilir; cok defa giildbdan buhurdanla
beraber takim halinde bir tepsi iginde yer alir. Genis bilgi icin bakimz: (Uzlifat, Oz-
glimiis, “Glilabdan”, 14/227).

12 Cemal Kurnaz, “Giil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lari, 1996), 14/227.

13 Yunus Emre, Divan, 151.

14 Miislim, “Fedail” 83; Ahmet b. Hanbel, el-Miisned (Kahire: Miiessesetii’l-Riséle,
1956), 19/104; ibn Hibban, Sahthu ibn Hibbdn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1404),
14/212.
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yasanilan agkin hayat buldugu yerde 6zel olmalidir. Askin yasandigi
yer goniillerdir. Goniil yikmak aski yok etmekle es degerdedir.
Siirlerinde gonliin yikilmamasi hususunda ¢ok fazla durmaktadir.™

Yunus Emre’nin hayatinda ask denilince akla ilk ilahi ask gelir
ve hayatinin her asamasini kusatmistir. Divan’inda aska yer verme-
digi siiri hemen hemen yoktur. Peygamber’in bile bu askin icinde
oldugunu ifade etmektedir. Konu ile ilgili beyit su sekildedir:

Diinyada Peygamber’in basina geldi bu ask
Terciimant Cebrail masukast Halik’dir'®

Ilahi olarak dinledigimizde sik sik kulagimiza gelen su dizeler
meshurdur:

Askin ile dsiklar yansin ya Rasulellah
Icip askin sarabin kansin ya Rasulellah
Sol seni seven kisi komus yoluna bast

Iki cihan giinesi sensin ya Rasulellah

Sol seni sevenlere kil sefaat onlara
Mii’'min olan tenlere cansin ya Rasulellah
Astkim sol didara biilbiiliim sol giilzara
Seni sevmeyen nara yansin ya Rasulellah
Dervis Yunus’un cani alem sefaat kant
Iki cihan sultant sensin ya Rasulellah’

Yunus Emre, aski Allah Ras(ili'nde bulmaktadir. En azindan
ilahi aska ulasmak icin O'nu bir vesile gormektedir. Aski ifade
ederken Peygamber aski iizerinden tamimlamalar yapmaktadir. Ilahi
aski Peygamber ask:i iizerinden tanimlamasi muhtemelen “O’na
itaatin Allah’a itaat oldugu” ayetleriyle'® ilintilidir. Diinyanin ku-
rulma amacini agki yasamak ve ilahi aska ulasmak olarak nitelen-
diren Yunus, siirinde ilk 6nce Peygamber askinin gerceklesmesine

15 Yunus Emre, Divan, 160, 164, 179.

16 Yunus Emre, Divan, 89.

17 Yunus Emre, Divan, 232.

18 Bakara 2/143; Al-i imran 3/32, 53, 132; Nisa 4/59, 61, 64, 69, 80; Maide 5/92; Nur
24/54.
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isaret etmektedir. Ona gore eger bir dsik Peygamber askiyla hal-
lenmisse iki cihan giinesi olan Peygamberden sefaati hak edecegini
belirtmektedir. Kendisinin de sefaat beklentisinin Allah Rastilii’nden
olduguna isaret etmektedir. Yunus Emre, &sikin masukuna
yonelmesinin, biitlin benligini ona hasretmesinin, bir miiminin
biitlin bedeninin masukuna yonelmesinin hatta ona can olmasinin
bir sonucu oldugunu ifade etmektedir. Bu da, s6z konusu Allah
Rasilii olunca ve bazi tefsir kitaplariyla birtakim hadislerde Rab-
bimizin miisaadesiyle kendisine sefaat hakki verilebilecegi belir-
tilince'® 4sikin masukundan beklentisi ahirette kendisine yardim
etmesidir.

Yunus Emre’nin belki Peygamber askini biiyiik oranda yansitan
bir siiri bulunmaktadir. Bu siirde, o, Peygambere olan askini,
sevgisini, hem diinyevi hem de uhrevi boyutta gordiigii yonlerle
anlatmaktadir. Siir su sekildedir:

Camum kurban olsun senin yoluna,
Adi giizel, kendi giizel Muhammed.
Sefaat eyle bu kemter kuluna,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Mumin olanlarin ¢oktur cefast,
Ahirette olur zevk ii sefast.
Onsekiz bin dlemin Mustafa'st,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Yedi gokleri seyran eyleyen,

19 Ayette gecen sefaat konusu Kuran Yolu Tefsirinde su sekilde aciklanmistir:
“...sefaatin olmadig1” ifadesinden, bunu kayitlayan ve aciklayan naslar olmasaydi,
“Ghirette hicbir aracih@in ve sefaatin olmayacag1” sonucu ¢ikarilirdi. Halbuki hemen
bunu takip eden ayette “Allah’in izniyle sefaatin olabilecegi” ifade edilmistir. Ehl-i
stinnet’e gore dhirette Allah Resuli’niin {immetine sefaati olacaktir; bu husus bircok
ayet ve hadiste bildirilmektedir (Bakara 2/48). Hz. Peygamber’den baska genel olarak
peygamberler, melekler, sehidler, Kur'an ve miiminlerin sefaatlerine de izin ver-
ilecegine, bunlarin da bazi kimseler icin sefaatci olacaklarina dair hadisler vardir
(Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “Im4n”, 302; Eb{i D4viid, “Cihad”, 28; DArimi,
“Fezaili’l-Kur’an”, 1) (Karaman vd. Kuran Yolu Tefsiri, 1/397).

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db | 307



308| db

MUSTAFA OZTOPRAK

Kiirsi'nin iistiinde cevlan eyleyen,
Mi'racda iimmetini dileyen,

Ad: giizel kendi giizel Muhammed

Dért caryar anun gokgek yaridur,
Ani seven giinahlardan beridur.
On sekiz bin alemin sultanidur,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Astk Yunus n'ider diinyay1 sensiz,

Sen hak Peygambersin seksiz siiphesiz.
Sana uymayanlar gider imansiz,

Adi giizel, kendi giizel Muhammed

Canint kurban etmek, Anadolu’da bir kisiye karsi kullanilan
sevginin ne kadar ileri oldugunu ifade etmek icin kullanilir. Anneler
genellikle cocuklarina “kurban olurum” ifadelerini kullanirken,
askere gonderilen cocuklari ise Allah yoluna kurban edilen koc’a
benzetilir. Yunus Emre de Allah Rastli'ne olan askini, “canmim
kurban olsun senin yoluna, adi giizel kendi giizel Muhammed”
seklinde beyan ederken, canini Muhammedin yolu olan Allah yolu-
na feda ettigini, bunu isterken askinin seviyesini gésterme bakimin-
da elindeki en kiymetli hazine olan canimi bu ugurda feda ede-
bilecegini beyan etmektedir. Allah Tedla da, Kuran-1 Kerim’de bu
meyanda “Peygamber miiminlere kendilerinden daha yakindir™®
buyurmaktadir. Ayetle birlikte disiinildiigiinde, Yunus icin
Peygamber aski, canindan bile daha degerli bir konumdadir. Imti-
handaki bir insan olarak eksiklerin olabilecegini, ona olan sevgisin-
den dolay1 sefaat bekledigini ifade etmektedir.

Diinya hayat, imtihan alemidir. Insanoglu imtihan edilmek
iizere diinyaya gonderilmistir. Imtihan hayati, sikintili bir siireci
ihtiva eder. Diinya imtihanlar1 da bu sekildedir. Yunus Emre de,
imtihan hayatina vurgu yapmis, ancak baki olan hayat ahiretin bir

20 Ahzab 33/6.
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Misliman icin zevkii sefa yeri olduguna isaret etmistir. Bir
Miislimanin diinyada yasadigi sikintilardan isyan etmemesini,
aslolanin ahiret ve onsekiz bin dlemde muhterem olan Peygambere
immet olmanin degerli oldugunu anlatmaktadir. Belki bir 6nceki
kitadaki sefaat kitasina atif yapmaktadir. “Biz seni dlemlere rahmet
olarak gonderdik”' ayeti, muhtemelen Yunus Emre’nin bu kitada
Peygamber icin hareket ettigi noktadir.

Yunus Emre’nin peygamber tasavvuru, temelde Allah
Rastili'ne olan agkina dayanmaktadir. Yukarida yer verdigimiz
siirlerine bakildiginda bunu géormek miimkiindiir. Sirasiyla su nok-
talardan bahsetmektedir: Peygambere olan sevgisini, canini ona
kurban edecegini, diinya hayatinin sikintilari, ahiretin baki alem
oldugu, sefaat umdugu, mirag, Allah Rastili’'niin Rabbimizin katina
citkmasi, dolayisiyla O'nun katindaki degeri, Peygamberi sevenlerin
ginahlarinin bagislanacagi, Onun onsekiz bin &lemde degerli
oldugu, Peygambersiz diinyanin Yunus Emre icin kiymetsiz oldugu-
na isaret edilmektedir. Dikkat edilirse, mezk{ir siirde bastan sona
vurgu yapilan umde asktir. Yunus Emre, Peygambere olan askinin
bagislanmasina vesile olmasini ummaktadir. Belki bu diisiinceyi
olusturan temel hareket noktasi, sahabilerin Allah Rasf{ilii'ne olan
aski, Peygamberin de Allahn ve Rastlii’'nii sevenler hakkindaki
miijdeleyici haberleri gosterilebilir.

3. Beser Ustii Peygamber

Yunus Emre’de Peygamber tasavvuru, genel olarak delil
merkezli degil, manevi veya gonle hitap eden rivayetlerle sekillen-
mektedir. Allah Ras@lii hakkinda zikrettigi kanaat veya tespitlerde
kaynak kullanmamaktadir. Belki de bu, siirin yapisina uygun bir
durum degildir. Ancak Peygamber tasavvurunda, daha cok kita-
plarda sabit delili olmayan yonler {izerinde durdugu tespit
edilmektedir. Bu meyanda ilk olarak su beyite bakilabilir:

Yetmis bin yil ondiden yarattt Muhammed'i
Hak kendi dstk oldu bahane bir yildizdan.*

Peygamberimizin diger mahliikat yaratilmadan yetmis bin yil
once yaratildigina dair bir bilgi rivayetlerde tespit edilmemektedir.

21 En’am 6/107.
22 Yunus Emre, Divan, 172.
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Ik yaratlan Hz. Adem olduguna dair ise kanitlar mevcuttur.?®
Yunus Emre Divan'in baska bir yerinde ise rivayeti destekleyen bir
tespitte bulunmaktadir. Beyit su sekildedir:

Evvel Adem’i yaratt1 sonra Peygamberleri
Ahir Muhammed nuru balkidi icimizden.**

Once Adem (a.s.)in sonra diger Peygamberlerin, en son da
Rastliillah’in yaratildigin1 bizzat kendisi ifade etmektedir. Aym
konuda iki farkl kanaati ifade etmesi, yazilan siirlere tashih igin bir
daha donememis olmasindan veya Divan’a sonraki zamanlarda
ekleme cikarma olduguna dair iddialardan miilhem miidahalenin
hakliligini ifade edebilir. Ancak kitap yazanlarda oldugu iizere,
yazarlar bazen daha o6nce yazdiklarina bir daha dénme firsati ya-
kalamayabilir. Zira makalenin son kisminda Divan’daki diger
Peygamberleri konu eden béliimde de benzer bir farklilik yasandigi
tespit edilmistir. Dolayisiyla mezk{ir birbirine zit goériinen farkl
bilgilerin meydana gelmesinde Yunus'un geri doniip yazdiklarini
kontrol edememesi etkili olabilir. Ancak, siir gibi daha cok anlik
duygu ve diislinceye dayali anlatilarda sairin geriye donmesi pek
muhtemel goriinmemektedir. Ciinkii siirin dogasi geregi geri doniip
tashih yapmak yaygin bir ameliye degildir. Bir yonii ile geriye do-
niip bakmama/bakamama bir problem gibi dururken, siirin dogasi
acisindan ise normal karsilamak miimkiin goriinmektedir.

Yukaridaki siirde “Nur-u Muhammedi” ve “Hakikati Muham-
medi” konusu gecmektedir. Mezk(ir konular, kadim ilmi gele-
negimizden giiniimiize kadar tartisilmistir. Mesele hem Hadis hem
de Tasavvuf alanindaki alimlerin ilgi alanina girmistir. Belki de
konunun dogasi geregi bu iki alanda temayiiz etmektedir.® Yunus

23 Bakara 2/ 30; Nisa 4/1; A’raf, 7/189; Al-i imran 3/33, 59; Sad 38/ 71.

2% Yunus Emre, Divan, 172.

25 Konu ile ilgili rivayetler su sekildedir: Niibiivvetin ne zaman verildigine dair kendisine
sorulan bir soruda Allah Rasfilii, “Adem, ruh ile ceset arasindaydi” (Tirmizi, Menakib,
1) cevabini vermistir. “Cabir b. Abdillah Allah Rastilii'ne sorar. Allah’in ilk yarattigt seyi
bana agiklar misin? Ey Cabir, Allah, esyadan énce kendi nurundan senin Peygamberini
yaratti....” Kaynaklara bakildiginda bu rivayetin uydurma oldugu ifade edilmektedir.
Konu ile genis bilgi icin bakimiz: Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Konya:
Yediveren, 2001), 277-279. Hadis ilmi acisindan “Nur-u Muhammedi” acisindan sarih
olarak Peygamberi ifade ve isaret eden sahih bir rivayetin oldugunu séylemek
miimkiin degilidr. Meselenin Peygamberi isaret ettigine dair diisiinceler ve tespitler
ilgili alimlerin cikarimlar1 oldugu goriilmektedir. (Konu ile ilgili hem hadis hem
uydurma rivayetler acisindan bkz: Yildirim: 2000, 126; Biinyamin Erul, “Uydurma
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Emre de bu meyanda dizelerinde konuya atifta bulunmustur. Yu-
karida zikredilen “Yetmis bin yil éndiden yarattt Muhammed’i/Hak
kendi dsik oldu bahane bir yildizdan” seklindeki dizeler onun “Nur-u
Muhammedi” konusundaki goriisiinii 1zhar etmektedir. Allah
Rastili’niin yetmis bin yil 6nce yaratildigina, dolayisiyla Rabbimizin
ilk olarak O'nun nurunu yarattigina isaret etmektedir. Bir bagka
dizede de Yunus Emre benzer bir yaklasim sergilemektedir. “Biz
uludan isitdiik evvel er yaratildi/ Padisdhun birligin evvel kadim er
bildi” (Yunus: 1991, 369.) Siirde zikredilen “er” kelimesinin
Peygambere isaret ettigini kabul edenler vardir. “Er” ilk
yaratilandir. Tasavvuf diisiincesinde ilk yaratilan, ilk taayyiin eden,
varliklarin baslangic sebebi olan “Nur-u Muhammedi”’dir. Buna,
filozoflar akl-1 kiill; tasavvuf erbabi ise “Hakikat-1 Muhammediyye”,
“Nur-u Muhammedi”, “Ruh-1 Muhammedi” gibi adlar vermislerdir.
Yunus'un Divan’inda, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ilk yaratilan
oldugunu ifade eden baska manzumeleri ve beyitleri de vardir: “Ben
son gelen ilkim” yahut “Ben yaratilista nebilerin ilki, peygamber
olarak gonderilme yoniinden sonuncuyum” diye rivayet edilen hadise
telmih ile, Peygamber’in “Hem evvel, hem ahir ve en 6nde gelen”
oldugunu ifade etmistir.” (Giiler: 2006, 66). Yunus Emre’nin “Nur-u
Muhammedi” ve “Hakikat-i Muhammediyye” konularinda siirlerin-
den hareketle tasavvuf ehlinin yaklagimini benimsedigi anlasilmak-
tadir.

Yunus'un Peygamber’e goniil boyutuyla baktigina dair diger bir
ornek su sekildedir:

Yerin gogiin safast Mustafa’dir
Kamu ahdin vefast Mustafa’dir
Ayin bedri hilal alnt ve kast

Giiniin nuru ziyast Mustafa’dwr

Calap arst ayaginda olur fers

Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 420-422).
Tasavvuf alaninda ise mesele biraz daha net bir haldedir. Clinkii mutasavviflarin
hemen hemen hepsi “Nur-u Muhammedi” ve “Hakikat-i Muhammedi” konusuna
inanmaktadirlar. Bu konuda, Siihreverdi (632/1234), ibn Arabi (638/1240), Abdiilk-
erim el-Cili (805/1402), imam Rabbani (1304/1625) ve Nebhani (1350/1931) gibi
sufi mesrep sahsiyetler bulunmaktadir (Konu ile ilgili genis bilgi icin bakiniz: Uysal:
2001, 275; Mehmet Demirci, “Hakikati Muhammediye” (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/179-180.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1

db| 311



312| db

MUSTAFA OZTOPRAK

Cihanin miintehast Mustafa’dir
Yarin mahger sefi oldur sefi ol
Sekiz ugmak sakast Mustafa’dir
Bi ¢are asi kullara yarin o
Sefaat eyleyesi Mustafa’dir
Yarin Peygamberler aciz olusar
Geri elin alast Mustafa’dir.?®

Onun siirlerindeki peygamber tasavvuru, hayatin her asamasini
kusatmaktadir. Hatta ahiret boyutunu dahi kapsamaktadir. Ciinkii
Yunus Emre siirde, yer ve gok arasini yani diinyayi, peygamberlerin
sefaat istegi, cennetin efendisi ve mahserde yardimcisi olmasi
sifatiyla ahireti, hatta arsin zemin Ortiisiinde bile Peygamberden bir
iz olduguna isaret etmistir. Onun icin Peygamber tasavvurunda
beser tistli bir bakis acis1 vardir. Siirde belirtilen noktalara dikkat
edildiginde beser iisti oldugu goriilecektir. Bu yaklasimin
temelinde “Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim”.?”  rivayetinin
etkisinden s6z etmek miimkiindiir. Ciinkii bu rivayetle, varlik
sebebinin Allah Ras@li oldugu vurgulanmaktadir. Divan’inda
dogrudan yer verdigi rivayetler arasinda da ilgili rivayete su sekilde
yer vermektedir:

Yaratild: yer ile gok Muhammed dostluguna
Levlak ona delil durur onsuz yer ii gok olmadi*®

Kk

Yaratti Hak diinyay: Peygamber dostluguna

129

Diinyaya gelen gider baki kalast degi

Her iki beyit incelendiginde rivayetin acik bir sekilde zikredild-
igi tespit edilmektedir. Yunus Emre gibi ehl-i tasavvuf geleneginden
gelenler mezk{r rivayeti makbul rivayet olarak degerlendirmekte-

26 Yunus Emre, Divan, 96.

27 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, el-Fevaidii'l-mecmila fi ehadisi’l-mevdua
(Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1407), 1/326.

28 Yunus Emre, Divan, 257.

29 Yunus Emre, Divan, 129.
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dirler.®*® Halk arasinda meghur olan rivayetin sihhati hakkinda

AclGini, Sagant’nin, “Bu rivayet mevzi (uydurma)dur, ama bana
gore, her ne kadar bu rivayet hadis olmasa da manasi dogrudur”
degerlendirmesini nakletmektedir.*' Rivayetin farkl icerikte olanlari
da vardir. Mesela, “Sen olmasaydin cenneti ve cehennemi
yaratmazdim™? rivayetinin farkl tarikleri bulunmaktadir. Ancak
hepsinde “mevzu” oldugu belirtiimektedir. Bazi 4limler metin ten-
kidi yontemini kullanarak, alemin Allah’a ibadet icin yaratildigini,
bu yaratilmanin Peygambere miinhasir bir durum olmadigini beyan
etmektedir.*® Yunus Emre, bu rivayeti makbul kabul etmekte, onun
tizerinden Allah Ras@lii’'nii diinyanin yaratilma sebebi olarak
gormekte ve diger mahlikattan istiin tutmaktadir. Ona gore
Peygamber, insanlarin icinde istiin meziyetlerle miicehhez bir
elcidir. Dolayisiyla Yunus'un Peygamber tasavvurunu siirlerinin
geneline bakildiginda mezk{ir rivayetin sekillendirme acisindan
etkili oldugu anlasilmaktadir.?*

“Nur-u Muhammedi”, “Hakikat-i Muhammediyye”yi “Sen ol-
masaydin dlemleri yaratmazdim” rivayeti ile beraber degerlendirild-
iginde Yunus Emre’de “Beser iistii peygamber” tasavvurunun giiclii
oldugu tespit edilmektedir. Bu yaklasim, onun icinde bulundugu
tekke kiiltlirtinde gayet normal karsilanabilecek bir durumdur. An-
cak Kuran ve Siinnet cercevesinde mezk{ir yaklasimin karsiliginin
olmadig1 goriilecektir. Kuran-1 Kerim’de “De ki, ben vahiy alan bir
beserim”  (Fussilet 41/6) ayeti, Kurannm farkli yerlerinde
Peygamberin ictihadlarina dair olumlu veya olumsuz uygulamalara
isaret eden ayetler (Araf 7/157; Tevbe 9/29; Nisa 4/105-107; Al-i
Imran 3/159; Nisa 4/83); kendisinin “Siz diinya islerini benden da-
ha iyi bilirsiniz, dini konularda séylediklerimi dikkate alin” (Miislim,
Fedail, 141) rivayetleri vs., O'nun beseri yoniine vurgu yapmak-
tadir. Beseri yonden uzak bir peygamber tasavvuru, hatadan uzak,
insani vasiflardan arinmis sanki bir melek gibi goriilen konuma
yiikseltilecektir ki bu yaklasim Allah Teald’nin elci génderme ma-

30 Ahmet Yildinm, Tasavwufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 44-63.

31 Acllni, Kesfii’l-Hafa (Beyrut: Mektebetii’l-Kudsi, 1932), 2/192, 164.

32 Suyuti, Cemu’l-cevami (Kahire: Ezherii’s-Serif, 1426), 1/104; Ali el-Miittaki, Kenzii'l-
ummal fi stineni’l-akvali ve’l-efal (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1401), 11/431.

33 Acliini, Kesfii’l-Hafd 2/164 (Dipnotta bulunan aciklama).

34 Mustafa Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan’inda Hadise Yaklasimi”, Eskisehir Osman-
gazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Eyliil 2019), 185-224.
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kasidina ters diismektedir. Bu noktada, Yunus Emre’nin anlatmak
ve hayatiyla yasamak istedigi peygamber tasavvurunun genel Islami
yaklasimdan farklilastig1 goriilmektedir.

4. Sefaat Eden Peygamber

Yunus Emre Divan'inda Peygamberden soz ettikten sonra O’'nun
ozellikleri arasinda merhamet, yardimseverlik, iimmetine diiskiin
olma, sefaat vs. konulardan bahsetmektedir. Bunlar icinde de en
fazla sefaati zikretmektedir. Mutlaka her bir 6zellik degerlidir. An-
cak Yunus Emre bunlar icinde sefaat konusuna daha fazla yer ver-
mektedir. Biz de en fazla {izerinde durdugu Peygamber 6zelligi olan
sefaat konusuna isaret etmeyi arzu ettik. Asagida da aktaracagimiz
iizere sefaatten bahsedecegi noktada mutlaka giinahlarindan ve ne
kadar gilinahkar oldugundan s6z etmektedir. Sefaat konusunun
yaninda giinahlarina yer vermesi, Allah Ras(lii'nden bu yondeki
beklentisini ortaya koymaktadir. Konu ile ilgili beyitler su
sekildedir:

Allah olicak kazt bizden ola m1 razt

Goriip Habibi bizi Sefi ola m1 Ya Rab®

Suclu sugsuz giinahkar sefaat ondan umar

Ol cehennemde yananlar miinkirin inkdridir®®

Yunus giinahin coktur sen aglar isen Hak’dir
Yarin sana gerektir Muhammed Sefaati®”

Beyitler incelendiginde, Yunus'un bahsettigi sefaat konusu,
herhalde hesap giiniinde Allah’in izin verecegi kisiler tarafindan
yapilacag ileri siiriilen sefaat konusu olsa gerek. Ciinkii o ilk dize-
de sefaatin miisaadesini onu verecek olan merciden, Rabbimizden
istemektedir. Sonraki dizelerde de Rabbimizin miisaadesiyle
Peygamber sefaatine talip olup umdugunu ifade etmektedir. Biitiin
bunlarin yaninda Kuran-1 Kerim’de sefaat izninin Yiice Allah’in

35 Yunus Emre, Divan, 52.
36 Yunus Emre, Divan, 87.
37 Yunus Emre, Divan, 256.
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uhdesinde oldugunu vurgulanmaktadir®® Allah TeAl&’nin miisaa-
desiyle basta Peygamberimiz olmak iizere izin verilen kullar da
Rabbimizin izin verdiklerine sefaat edebilecektir. Zira Rasilii
Ekrem’den (s.a.s.) nakledilen rivayetlerde de sefaat hakkinin
oldugu gecmektedir.** Yunus da, bunlardan haberdar olacak ki,
Allah Rastili'nden sefaat dilemektedir. Sefaat isterken, Oncelikle
giinahlarini itiraf etmekte, sonra Rabbimizin bagislamasi i¢in Hz.
Peygamber’den sefaat dilemektedir.

Yunus Emre, peygamber tasavvurunda yer verdigimiz alti
baslikta devamli Rabbi tarafindan desteklenen, beseri yoniinden
ziyade beser iistii meziyetlerle miicehhez, gerek ask gerek sefaat
gerekse de vahdet-i viic(id cercevesinde her seyin merkezinde Rab-
bimiz oldugunun farkinda olarak, O'ndan gii¢ alarak
Peygamberimizin de diger mahl{ikattan tistiin olduguna inanan bir
yaklasim sergilemektedir. Ona gore peygamber, bir nevi her
yoniiyle ilahi gozetimin altinda hareket eden bir elcidir.

5. Peygamber icin Kullandig1 isim ve Sifatlar

Yunus Emre’nin Divan’inda Allah Rastli hakkinda bircok isim
ve sifat kullandigi goriilmektedir. Yaptigimiz arastirmaya gore
Rastliillah hakkinda on bir farklh isim ve sifat kullandigi tespit
edilmektedir. Bunlardan bazilar1 ifade bakimindan Tiirkce ve
Arapca birbirini karsilayan isim ve sifatlardir. Biz burada, Yunus
Emre’nin Divan’da yer verdigi sekilde nakletmekteyiz. S6z konusu
isim ve sifatlar sunlardir: “Rasiliilldh”, “Peygamber”, “Allah Rastlii”,
“Muhammed Mustafa”, “Giil Muhammed”, “Mustafa”, “Muhammed”,
“Fahri Alem”, “Nebiler Serveri”, “Goniillerde Yer Eyleyen” ve
“Habibim”. Yunus Emre nicin bu kadar genis yelpazede isim ve sifat
kullanmistir diye bir soru akla gelmektedir. Mezk(r isimler
incelendiginde iki yon ortaya cikmaktadir. Birincisi, genel gecer
herkesin kullandig1 isim ve sifatlar vardir, “Rastiliillah”, “Mu-
hammed”, “Peygamber” ve “Allah Raslii” gibi. Bunlardan
“Rastilillah”, “Muhammed” gibi bazilar1 Kuran-1 Kerim’de de
gecmektedir.®’ Ikincisi ise, biraz daha muhabbet, ask, sevk ve

38 Bakara 2/255.

39 Yusuf Sevki, Yavuz, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/412-415.

40 Hucurat 48/29; Furat Akdemir, “Kur’an Baglaminda Peygamberlerin Sifatlari, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (2018), 51-84.
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Peygambere duyulan 6zlemi ifade eden isim ve sifatlar ihtiva et-
mektedir. “Fahri Alem”, “Habibim”, “Giill Muhammed”, “Nebiler
Serveri”, “Goniillerde Yer Eyleyen” bunlardandir. Eserinde biiyiik
oranda aski ele alan Yunus Emre’nin Hz. Muhammed’i vasiflayan bu
kadar c¢ok isim ve sifata yer vermesini normal gérmek gerekmekte-
dir. Ciinkii aski kendisiyle tanimladig1 Peygamberi biitiin sifatlarla
anlamak ve tanmimlamak arzusunda oldugu anlasilmaktadir. Ask,
s6z konusu oldugunda seven sevdiginin her haline vakif olmak,
onunla hemhal olmak isteyecektir. Hemhal olmanin da en bilinen
yolu, sevdigine biitiin sifatlariyla hitap etmek, ayn1 zamanda onu
tanitmay1 istemektir. Yunus Emre de, ilahi aska ulagsmanin yolu
olarak gordiigii ve aski kendisinde tanimladigi Peygamberi biitiin
sifatlar1 ve isimleriyle anlatmak ve gonliinden dokiilen nagmeleri o
yonde terenniim etmek istemistir. Dikkat edilirse sevdiginin meshur
isminden ziyade, sifat veya baskaca verilen isimleri daha fazlaca
zikrettigi anlasilmaktadir. Sevenin sevdiginin isimlerinden ziyade
gonle hitap eden sifatlar1 araciligiyla tanimlamak, yasadigir askin
manevi boyutunu, gonle giren agkin seviyesini gostermesi bakimin-
dan o6nemlidir. Dolayisiyla meramini on bir farkli isim ve sifatla
anlatma yolunu se¢mistir denilebilir.

6. Vahdet-i Viiciid

Vahdet-i viicud, “varligin zorunlu ve miimkiin diye
béliinmeden ele alinmasidir”.** Ozelikle Muhyiddin Arabi ve son-
rasinda sikca tartisilan bir konudur.** Tasavvuf geleneginde
dervisler tarafindan da benimsenen bir kavramdir. Sonraki siirecte,
farkli alimlerin, vahdet-i viicud anlayisina karsiik farkli deger-
lendirme ve teklifleri olmustur.*® Yunus Emre de Divan’inda
“vahdet-i viicid” anlayisini ihtiva eden siirlere genel olarak yer
vermektedir. Bunlardan bazilarini su sekilde zikredebiliriz:

4 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viictid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/431.

42 Muhyiddin ibni’l-Arabi, el-Fiitiihat el-Mekkiyye isimli eserinde vahdet-i viicud konu-
sunu su sekilde anlatmaktadir: “Varlikta ancak Bir vardir, suyun rengi kabinin rengi-
dir”, “Varlikta ancak Allah vardir”, “Muhakkak viicutta ancak Allah vardir. Ondan
bagkasi ise, hayali viicuttur. Hakk, bu hayali viicutta zahir oldugu zaman, orada ancak
kendi hakikati sebebiyle zahir olur, hakiki viicudu olan zatiyla degil.” (Nihat Keklik,
Ibnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklart Icin Misdak Olarak el-Fiitiihdt el-Mekkiyye (An-
kara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 405; ibn Arabi, el-Fiitiihat el-Mekkiyye (istan-
bul: Litera Yayincilik, 2015), 17/114-115).

43 Mustafa Kara, Tasawvuf ve Tarikatlar (istanbul: iletisim Yayinlari, 1992), 46-50.
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Sensiin gozleriim ice bile bakan

Sen bile bakmasan yolum goriilmez

Hak cihana tolidur kimseler Hakk’t bilmez

Ani sen senden iste o senden ayru olmaz

Oldur gelen oldur giden ol gorinen oldur goren
Ulvi-vii siifli ciimleten goriinen oldur gor sene

Birinci beyitte, her seyi gorenin halik oldugunu, ikinci beyitte,
Hak her yerde ancak kimse onu goéremez, zamanin kendisi de
O’dur, iciincii beyitte ise, etraflica bir yaklasim sergileyerek gelen,
giden, goren goriinen hatta yiiksekte ve alcakta olan her ne varsa
Hakk’in oldugunu ifade etmektedir.** Her ii¢ bakista da, vahdet-i
viicid anlayiginin  kdinatin Halik’tan bir parca oldugu fikrinin
yansimasidir. Dolayisiyla Yunus Peygamberimizi de Hak’tan bir
parca olarak gérmektedir.

Yunus Emre aski Peygamber 6zelinde ifade ederken aslinda
ilahi aski yasamaktadir. Peygamberin de ilahi aski en st diizeyde
yasayan kisi oldugunu belirtmektedir. Bu tespit, ilahi ask:
Peygamber askinda yasamak anlamina gelmesi hasebiyle bir nevi
bir biitiinlin parcalar1 gibi anlamak miimkiindiir. Ciinkii ilahi ask:
kendisine itaatin Allah’a itaat oldugu anlayisiyla Peygamberde
yasamak, aslinda Allah’da yasamak anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla burada vahdeti viicud anlayisini gormek miimkiindiir.
O, su beyitte bir nevi bu tespiti desteklemektedir:

Muhammed Hakk" bildi Hakkt kendinde gordii
Ciimle yerde Hak hazur goz gerektir goresi*

Vahdet-i Viicud, her seyi Yaratictnin bir parcasi olarak
gordiigiine gore,*® Yunus da Peygamberi Hakk’in bir parcasi olarak
ifade etmektedir diyebiliriz. “Muhammed Hakk’r bildi, Hakk’s da

44 Nurettin Topcu, “Yunus Emre’de Vahdet-i Viicud”, Yunus Emre ile Iigili Makalelerden
Se¢meler (Ankara: Kiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 1991), 54-62.

4 Yunus Emre, Divan, 252.

46 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, 42/431-435.
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kendinde gordii” ifadesi, ayni biitiiniin parcasi olduguna isaret et-
mektedir. Ciinkii vahdet-i viicud anlayisinda, Rabbimizin Hz.
Adem’i yarattiginda “Kendi ruhumdan iifledim™’ diye mana-
landirdig1 insanoglunu, o varliktan ayirmanin hakikat disi oldugu
diisiincesi hakimdir. Hakikati goren gercek gozlerin ancak her bak-
t1ig1 yerde Hakk’i gorebilecegini, onun disindakilerin hakikat yan-
larinda bile olsa goremeyeceklerini ifade etmektedir. Bu bakis acisi,
vahdet-i viicud anlayisinin terciimesidir. Yunus Emre’nin ehl-i
tasavvuf oldugu diisiiniildiigiinde, vahdet-i viicud anlayisina siirl-
erinde yer vermesini gayet tabii karsilamak gerekmektedir.

7. Ummet Olma Bilinci

Yunus Emre’nin, zaman zaman Peygamber’e timmet olma, O’nu
takip etme acisindan Miisliimanlarn elestirdigi goriilmektedir. Hem
o zamanin hem de giinlimiiziin baslica problemi olan konulardan
biri, Peygamberi istenilen seviyede takip edememektir. Yunus Emre
de, hadislerde*® varit oldugu {lizere Peygamberin varisi ko-
numundaki alimlerin Islami duruslarim begenmemekte ve zaman
zaman elestirmektedir. Konu ile ilgili beyit su sekildedir:

Peygamber yerine gecen hocalar
Bu halkin basina zahmetli oldu®

O, ornekleri giintimiizde de olup toplumda problem {ireten,
mesela, Islam’1 anlatan ancak uygulamada Islam ile alakas1 olmayan
s6zde din onderlerini elestirmektedir. Diislincesini ifade ederken de
“zahmetli oldu” seklinde yumusak bir iislup kullanmaktadir. Bu,
onun nezaketini ifade ederken, aslinda meselenin ne kadar onemli
oldugunu da gostermektedir. Benzer bir yaklasimi da {immet olma
noktasinda yapmaktadir.

Sekiz ugmagin hurisi gelir ise bir araya

Sana iimmet olmayani ben onlara katmayayim™°

47 Hicr 15/29.

4 Konu ile rivayetlerden bazilari sunlardir: “Alimler, peygamberlerin varisleridir”,
“Nebiler, dinar ve dirhemden ziyade ilmi miras birakirlar”, Alimin abide istiinligii,
14tinde ayimn diger yildizlara istiinliigii gibidir”, “Kim, ilmi Allah rizas: disinda bir
diinyalik elde etmek icin 6grenirse, kiyamet giinii cennetin kokusunu alamaz” (Buha-
ri, “Ilim”, 10; Ebi Daviid, “Ilim”, 1, 12).

49 Yunus Emre, Divan, 257.

50 Yunus Emre, Divan, 163.
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Goéniillerde yer eylemek Muhammed’e gelmis durur
Mustafa’ya timmet olan Tamu’da karar eylemez’!

Burada hurileri asagilama yoktur. Ancak Peygamber ile ayni
donemde yasamis, getirdigi mesajdan nasipdar olmayip, yasadigi
toplumda mevki makam sahibi olanin, icinde yasadigi toplumdaki
konumu ne olursa olsun herhangi bir kiymeti yok demektedir.
Mesela, Ebu Cehil gibi. Onun toplumda mevkii vardi, ancak
Miisliman olmadig: icin tizerinde tasidigi degerler kiymetsiz hale
gelmektedir. Ikinci beyitte de Allah Rasiliiniin goniillerde yer et-
mesi gerektigini, aksi durumda olanlarin gidecegi yerin ise tamu
yani cehennem oldugunu séylemektedir. Yunus Emre’nin her iki
beyitte de Peygamber’e immet olmanin ne kadar énemli olduguna
vurgu yaptig1 anlasilmaktadir.

B. Divanda ismi Gecen Peygamberler

Yunus Emre Divan'inda sadece Peygamberimizden bahset-
memektedir. Yaptigimiz arastirmaya gore Rasliilldh ile birlikte on
bes Peygambere dizelerinde yer vermektedir. Eserinde zikrettigi
peygamberlere bakildiginda c¢ogunlukla Kuran-1 Kerim’de ismi
gecenleri tercih ettigi anlasilmaktadir. Her bir Peygamberin farkl
yonlerine isaret etmektedir. Bunlar bazen, o peygamberin risaletiyle
bazen de yaptiklar1 ve vyasadiklariyla alakali olabilmektedir.
Peygamberlere ve onlarin yaptiklarina gecmeden O0nce genel olarak
Peygamberler hakkindaki yaptig1 degerlendirmelerine bakmak ger-
ekmektedir. Konu ile alakali birkac beyit su sekildedir:

Nice bin enbiya aska giriftar
Yer ii gok dopdolu bu agsk elinden?

Muhammed bir denizdir alemi tutup durur

Yetmis bindir peygamber géliinde Muhammed’in®

51 Yunus Emre, Divan, 102.
52 Yunus Emre, Divan, 187.
53 Yunus Emre, Divan, 121.
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Yiiz bin yigirmi dort bin giizide Peygamberler
Ummetine buyurmus dem evliya demidir®

Yunus Emre’nin, gonderilmis nebilerin sayis1 hakkinda ii¢ farkl
yerde ti¢ farkli rakam ifade ettigi goriilmektedir. Bunlar, bin, yetmis
bin ve yiiz yirmi dért bin’dir. U¢ farkli rakamdan farkli bir sey mi
kastettigi  diistiniildiigiinde bir sonuca ulasmak miimkiin
goriinmemektedir. Zira rivayetlere bakildiginda Allah Ras@lii’'niin
yiiz yirmi dort bin Peygamberden bahsettigi ge¢cmektedir™ Yunus
Emre’nin “bin”, “yetmis bin”, “yliz yirmi dort bin” ve daha once
gecen “on sekiz bin adlem” ifadelerini kullanmasi, muhtemelen
kesretten kinaye seklinde kullanimdir. Mutlak anlamda kastedilen

rakamlar sdyledigini diisinmek miimkiin gériinmemektedir.

Yunus Emre, diger Peygamberlerden bahsederken bile Allah
Rasilii’yle meseleyi baglantili hale getirmektedir. Ikinci beyit buna
ornek teskil etmektedir. “Muhammed bir denizdir dlemi icine alan,
yetmis bin Peygamber de Muhammed’in goliinde” derken, onlarin
degerini de icinde tasimaktadir demektedir. Burada Yunus'un kasti,
Peygamberimiz ile diger Peygamberler arasinda bir mukayese yap-
maktir. Diger Peygamberlerin degeri bir tarafta Peygamberimizin
degeri diger taraftadir. “Peygamberimizin bir deniz olmasi, yetmis
bin Peygamberin goliinde Muhammedin” ifadesi, tek basina onlari
kapsamaktadir anlaminda olabilir. Dolayisiyla Allah Rastilii ile diger
Peygamberleri mukayese etmis olmaktadir. Sonucta da
Rastlillah’in  stiinliigline isaret etmektedir. Bu kiyasi, Yunus
Emre’nin Allah Rasfili’'nii ne kadar ¢ok sevdigine yormak miimkiin-
diir. Sevgisini Peygamberimizi ayni cercevedeki diger Peygamber-
lerle mukayese yaparak gostermektedir.

Yunus Emre, Divan’inda Allah Ras@lii ile birlikte on bes
peygamber ismine yer vermektedir. Bu Peygamberler genellikle
Kuran-1 Kerim’de ismi gecenlerden miitesekkildir. Bu durum, onun
eksikleriyle birlikte Kur'an merkezli bir Peygamber bilgisine sahip
olduguna isaret etmektedir. Eserinde ismi gecen Peygamberlerin
adlar1 su sekildedir. Adem, Nuh, ibrahim, isa, Davut, Musa, Yusuf,

5% Yunus Emre, Divan, 89.

55 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/266; Taberani, Mu’cemii’l-Kebir (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye 1427), 8/217. Yunus Emre’nin 124 bin Peygamberden bahsettigi bilginin
hadislerde aktardigimiz {izere kaynaklarimizda ge¢mektedir. Rivayet hakkinda mu-
haddisler “zayif” tespitinde bulunmaktadir.
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Siileyman, Eyyiib, Zekeriyya, Yakub, Sid, idris, Hizir-Ilyas ve Hz.
Muhammed. S6z konusu Peygamberlere hangi acidan yer verdigine
bakildiginda su yonler ortaya cikmaktadir: Adem (a.s.)’in yaratil-
masi ve Seytanin ona secde etmemesi,”® Nuh (a.s.)’in yasadig: tu-
fan; Ibrahim (a.s.)’in Kabe’yi insa etmesi, Nemrut'un atesine muha-
tap olmasi, Ismail (a.s.)’i kurban etmesi,”” Musa (a.s.)in Tur'a
gitmesi ve kendisine verilen emaneti ne yaptig1 hakkinda sorgu-
lanmas1,®® Isa (a.s.)in dogumu ve oliileri diriltmesi ve goge
cekilmesi,>® Yusuf (a.s.)’in ¢ektigi sikintilar, Misir’a sultan olmasi ve
Ziileyha ile yasadiklan® Siileyman (a.s.)’in Belkis ile yasadiklari,®!
Eyyiib (a.s.)’in sabr, ¢ektigi sikintilar,®? Zekeriyya (a.s.)’m bir agaca
siginmasi ve bigilmesi olay1,%® Yakub (a.s.)’in aglamaktan gozlerinin
kor olmasi,® Idris (a.s.)’in terziligi,®® Davud (a.s.)’in sesinin giir
olmas1® ve Hizir-ilyas'in ab-1 hayat suyunu i¢mesi ve yasamlarinin
stirekliliginden bahsetmektedir.®’

Yunus Emre’nin Divan’inda yer verdigi ve cogunlukla Kuran-1
Kerim’in ihtiva ettigi Peygamberler hakkinda zikrettigi konular,
biiyiik oranda Kuran’da bahsedilenlerle aynidir. Bu durum bizi,
onun Peygamberler hakkindaki bilgi kaynaginin Kuran-1 Kerim
oldugu sonucuna ulastirmaktadir. Hz. Peygamber hakkinda yer
verdigi rivayetlerde bazi uydurmalarin (mevz{i) oldugu tespit
edilirken®® diger Peygamberler hakkindaki bilgilerin biiyiik oranda
Kuran merkezli olmasi dikkat cekmektedir.

Sonug

Yunus Emre, Anadolu’nun siyasi olarak parcalanip Osmanl
Devletinin tohumlarinin atildigi bir dénemde yasamistir. Onun,
hem Kuran-1 Kerim’i hem peygamberin hayatin1 ve hadislerini belli
Olcitide bilen hem de tekke hayatina vakif bir sahsiyet oldugunu

56 Yunus Emre, Divan, 172, 246.
57 Yunus Emre, Divan, 256, 261.
58 Yunus Emre, Divan, 239, 240.
59 Yunus Emre, Divan, 148.

60 Yunus Emre, Divan, 261-262.
61 Yunus Emre, Divan, 217, 263.
62 Yunus Emre, Divan, 253.

63 Yunus Emre, Divan, 253.

64 Yunus Emre, Divan, 253.

65 Yunus Emre, Divan, 167.

66 Yunus Emre, Divan, 167.

67 Yunus Emre, Divan, 258.

68 Mustafa Oztoprak, “Yunus Emre’nin Divan'inda Hadise Yaklagim1”, 185-224.
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sOylemek miimkiindiir. Anadolu irfan1 denilen, dini, kaynaklariyla
yasamaya calisan diger taraftan da yasadigi bolgenin kiiltiiriinii diri
tutan bir dervis oldugunu soylemek miimkiindiir. Divan’indaki
siirlere bakildiginda o bu yoOnleriyle temayiiz etmektedir. Na-
hgivan’dan Tebriz, Siraz ve Bagdat’a oradan Kayseri, Maras ve Kon-
ya’ya kadar genis yelpazede seyahatlerde bulunmus, yasanan dini
ve ilmi buhranlar1 gérmiis, zaman zaman da mezk{r durumlara
siirlerinde hem taltif hem de elestirilerde bulunmustur. Tutulmasi
gereken yolun sade, Allah ve Peygamber askiyla yogrulmus bir yon
olmasini tavsiye etmistir. Bu noktada dervisligi, tekke hayatini ve
bir miirside intisap etmeyi Oonemsemistir. Hayatin merkezine ise
ask: yerlestirmistir. Allah askini yegane ask olarak kabul etmistir.
Peygambere iman etmenin aymi zamanda Allah’a da iman etmek
oldugunu diistinerek Peygamber askini ziyadesiyle yasamaya
calismistir. O her iki aski ayr1 gormemis, bir nevi vahdet-i viicid
bakisiyla tek bir agk anlayisiyla hareket etmistir.

Yunus Emre’nin Peygamber anlayisini iki baslikta toplamak
miimkiindiir. Bunlar, Peygamber tasavvuru ve diger Peygamber
hakkindaki tespitleridir.

Peygamber tasavvurunu, biiyiik oranda ask, beser iistii yon, Al-
lah ask:i ile Peygamber agkini birlestirmesi ve bir nevi “vahdet-i
viicd” anlayisi, “Giil Muhammed” yaklagimi ve Peygamber sifati
olarak c¢ogunlukla {izerinde durdugu sefaat konusu sekillen-
dirmistir. Onun Peygamber tasavvuruna, beser {istii bir bakis
acisinin hakim oldugu goriilmektedir. Allah ve Peygamber aski,
“vahdet-i viicid”, “Giil Muhammed” ve “Nur-u Muhammed” an-
layislari, onun beseri olandan ziyade beser iistii bir algida olduguna
ornektir. Yunus Emre’de, Kuran ve Siinnet cercevesinde Allah
Rastlii i¢in yapilan “Beser” vurgusundan ziyade iistiin olma, insani
yonii goz ardi etme ve alemin yaratilmasi ve diizenin olusmasinda
sebep olarak birinci amilin Allah Ras@lii'niin varlig1 olduguna inang
s0z konusudur. Onun beger {iistii Peygamber anlayisinda, onde
gelen mutasavviflarin Allah Rastilii'ne bakis acisinin izlerini/etkisini
gormek miimkiindiir.

Allah Rastlii hakkinda on bir farkli isim ve sifati eserinde
kullanmistir. Bu da asik'in masukunu etraflica tanima ameliyesin-
den baska bir sekilde degerlendirmemelidir. Giinkii on bir sifat ve
ismi ifade etmek, Peygamber (s.a.s.)’e olan muhabbetin seviyesini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Peygamber hakkinda kullanilan
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isim ve sifatlar incelendiginde, onun diger kitaplarda genel
kullanimda olanlardan 6nemli oranda zikrettigi anlasilmaktadir. Bu
da Peygambere besledigi sevginin seviyesini gostermesi bakimindan
dikkat cekici bir unsurdur.

Yunus Emre, Peygamberimiz ile birlikte on bes diger elciye de
eserinde yer vermektedir. S6z konusu Peygamberlerin isimleri
biiyiik oranda Kuran-1 Kerim’de gecmektedir. Ayrica mezkir
Peygamberlerin ameli olarak haklarinda bahsettigi konularin da
Kuran’da gecenlerden olustugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla diger
peygamberler hakkindaki bilgilerin Kuran’dan istifade edilerek
olustugu tespit edilmektedir.

Makalede tespit edilenler cercevesinde Yunus Emre’nin
peygamber tasavvurundan bugiin icin istifade edilebilecek ve dikkat
edilmesi gereken yonler bulunmaktadir. O, Peygamber sevgisi,
peygamber sevgisinin Allah sevgisiyle anlagilmasi, Kuran-1 Kerim’in
“en giizel Ornek” olarak tavsif ettigi elginin farkli yonleriyle
ornekligine vurgu yapmasi, hem peygamberin farkli yonlerini hem
de diger peygamberlere isaret etmesi sebebiyle Allah'in gonderdigi
elcilerin hepsini kabul edip siirleriyle insanlarin gonliine hitap eden
bir kisi olmasi vecheleriyle istifade edilebilecek yonlere haizdir.
“Sefaat”, “Vahdet-i viicid” ve “Beser iistii peygamber” anlayislari
hakkinda etraflica bilgi olmadan Yunus'un siirlerini okumak yanlis
anlasilmaya mahal verebilir. Ciinkii mezk@r konular {izerinde
gecmisten giiniimiize tartismalar yapilmaktadir. Farkli goriiste olan-
larin Yunus Emre’yi yanlis anlamamasi adina siirlerdeki ilgili yer-
lerin dipnotta bilgilendirme yoluna gidilerek kitap basiminin yapil-
mas1 isabetli olacaktir. Sefaat ve beser iistii peygamber anlayisi
Miislimanlar1 Allah Ras(li'ntin getirdigi mesaja degil, O’nun
sahsin1 baz alarak, sevmenin her seyi halledecegi ve cennete girmek
icin yeterli olabilecegi diislincesine sebebiyet verebilir. Bu da sahih
peygamber tasavvuruna ulasmada engel teskil edebilir.

Yunus Emre, sadece peygamber tasavvuru {izerinden tanina-
bilecek bir sahsiyet degildir. Onun disinda, Kuran’a bakigi, Islami
ilimlere vukifiyeti, elde sarih bir delil olmamasina ragmen siirl-
erdeki misralar arasi atiflardan tespit etmeye calistigimiz egitim
durumu, nerelerde hangi egitim kurumlarimi ziyaret ettigi,
goriistiigii alimlerin kimler oldugu ve onlardan neler aldigi/istifade
ettigi/nasil etkilendigi, mezhebi yaklasimi ve hem yerel hem de
genel yonetim acisindan idarecilerle varsa miinasebetlerinin seviye-
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si arastirmacilar agisindan bakir alan olarak kalmaya devam et-
mektedir.

KAYNAKCA

Acliini, Ebii'-Fida ismail b. Muhammed. KegfiiT-hafd. Beyrut: Mektebetii’l-kudsi, 1932.

Ahmet b. Hanbel, Ebti Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani. el-Miisned. Kahire:
Miiessesetii’l-risale, 1375.

Akdemir, Furat. “Kur’an Baglaminda Peygamberlerin Sifatlar1”. Diizce Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (2018): 51-84.

Ali el-Miittaki. Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akvali ve’l-efal. Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 1401.

Ayvazoglu, Besir. Giiller Kitabt. istanbul: Otiiken Negriyat, 1992.

Dede, Behcet. Yunus Emre’nin Eserlerinin Tahlili. Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990.

Demirli, Ekrem, “Vahdet-i Viictid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 42:431-435.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Demirci, Mehmet. “Hakikat-i Muhammediyye”. 15/179-180. istanbul: TDV Yayinlari,
1997.

Ebf{i Davud es-Sicistani. Siileyman b. Es'as b. ishak el-Ezdi. es-Siinen. b.y.: Darii’l-fikr, ts.

Erul, Blinyamin. “Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”. Ankara: TDV Yayinlari,
2003.

Golpinarli, Abdiilbaki. Divdn ve Risdletii’n-nushiyye. istanbul: Derin Yaynlari, 2010.

Giiler, Zilfi. “Yunus Emre’nin Nur-1 Muhammedi Anlatiminin Tiirk Yaratilis Destanlariyla
Benzerligi”. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16 (2006): 63-72.

Ibn Hibban, Eb{i Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi. Sahihu ibn Hibban.
Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 1404.

Kara, Mustafa. Tasavvuf ve Tarikatlar. istanbul: iletisim Yayinlari. 1992.

Karaman, H.- Gagrici, M.- Dénmez, i.- Giimiis, S. Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsiri.
Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003.

Keklik, Nihat. Ibnii’l-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklart igin Misdak Olarak el-Fiitiihdt el-
Mekkiyye. Ankara: Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, 1990.

Kurnaz, Cemal. “Giil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 14:219-222, Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi. Fiitiihdt el-Mekkiyye. istanbul: Litera Yayincilik, 2015.

Miislim, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabiri. el-Cdmiu’s-sahth. Beyrut: Daru ihyai’'t-
tiirasi’l-Arabi, ts.

Nisabfiri, Hakim. el-Miistedrek ale’s-Sahthayn. Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1411.

Ozgiimiis, Uzlifat. “Giilabdan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 14:227. istan-
bul: TDV Yayinlari, 1996.

Oztoprak, Mustafa. “Yunus Emre’nin Divan'inda Hadise Yaklagim1”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Eyliil 2019), 185-224.

Suytti, Celaleddin. Cemu’l-cevami. Kahire: Ezherii’s-Serif, 1426.

Sevkéni, Muhammed b. Ali b. Muhammed. el-Fevaidii’l-mecmila fi ehadisi’l-mevdua.
Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1407.

Taberanti, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib. Mu’cemii’l-kebir.
Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1427.

Tatci, Mustafa. “Yunus Emre’ye Gore Hz. Muhammed”. Kiiltiir Cografyamizda Hz. Mu-
hammed (Sakarya, 7-8 Mart 2009). 56-67. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlary, ts.

Tatci, Mustafa. “Yunus Emre”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 43:600-606.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



YUNUS EMRE’NIN DIVAN’INDAKi PEYGAMBER ANLAYISI

Topcu, Nureddin. “Yunus Emre’de Vahdet-i Viicud”. Yunus Emre le Ilgili Makalelerden
Secmeler. 54-62. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1991.

Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis Konya: Yediveren, 2001.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Sefaat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 38:412-415.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Yildirim, Ahmet. Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart. Ankara: TDV
Yayinlari, 2009.

Yunus Emre. Divan. Ankara: Akcag Yayinlari, 1991.

db| 325

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 20 SAYI 1



Yunus Emre's Conception Of The Prophet in His
Divan

Mustafa OZTOPRAK"
Extended Abstract

There are values that keep nations alive. They may be material or spiritual. Just
as in the case of Yunus Emre. According to the opinion of the majority he was
born in Eskisehir and for some in Karaman. There are graves of him in different
parts of Anatolia, but the most powerful narrations are cited about
Eskisehir/Sivrihisar/Sarikoy. The invasion of Anatolia by the Mongols, getting
weakened of the central administration of the Anatolian Seljuk State. In this
period of political, social and economic problems he tried to address the
problems of the society from his own point of view. According to him, being a
dervish, living the divine love is the right way. The Prophet is the most
important person living divine love. Already the love of the prophet and the
divine love are like two sides of the same truth. In the universe, for those who
can see, there are samples that remind us of divine love. He has traveled to
many places in the Islamic world. In his own words, he visited many places such
as Nakhchivan, Baghdad and Konya. When the mentioned places are examined,
it is understood that the Anatolian Seljuk State is mostly the borders or the area
of influence. It is controversial whether he has been educated throughout his
life. According to some, it is illiterate, and according to others it is a person who
acts as a religious representative in his place. However, according to the
generally accepted opinion, he was not educated. Looking at his poems, there is
a reflection that improves itself through oral culture rather than education. The
first place that comes to mind as its information area is the lodge. Tapduk Emre
is at the head of the sect. From time to time he refers to him on his Divan. He
mentions him as a spiritual educator. It is not known whether there are other
motives, but Tapduk Emre has a great role in his upbringing. In his works, he
makes references to some of the spiritual leaders of Anatolia, whether he lives in
his time or not. It is not clear whether he lived or lived in the same period, and
he often mentions the name of Haci Bektas-1 Veli and Mevlana. He sees them as
a kind of guide. When the period in question is deducted, the crises experienced
by the society, the dervishes and sects, which give importance to the Hereafter,
and who consider it a duty to move away from the blessings of the world, are the
most popular institutions of the period. Firstly target group of the sect in which
Yunus Emre and the other spiritual leaders of Anatolia were not only Muslims
but Non-Muslim people, especially Christian ones. As a result of these activities,
it is stated that many people are instrumental in becoming Muslims. While
talking about divine love in the Divan in general, it is determined that he has
some knowledge about religious sciences. From time to time based on the love
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and affection of the Prophet, it is narrated. He tells his thoughts on the situation
of society and how it should be. In this context, the Companions, especially the
four caliphs, are examples. Their lives are very valuable for Yunus Emre. The
foremost element in Yunus' understanding of the Prophet is his superior
perspective. According to him, the Prophet has more than five features. The
basic idea of Yunus Emre's view of the Prophet as the top five is that “I would
not have created the realms without you”. According to the hadith scholars, this
narrative is a coinciding hadith in Yunus Emre's view. It is easier to understand
the point of departure as the narrative is accepted as valid in the tradition of
Sufism and Yunus Emre is a mystic. According to him, all our prophets need
intercession. In this aspect Mohammed is superior to others. He identifies the
existence of the Prophet with the existence of God. It adopts the sense of wahdat
in the one body, which is expressed by a kind of Sufism, especially Muhyiddin
Arabi. He makes poetic references in different parts of the Divan. According to
him, wahdat in the one body must be made concrete through divine love. Love
for God is the same as love for the Prophet. The source of both is divine love.
Because there is unity in existence. Another subject that can be mentioned in
Yunus Emre's understanding of the Prophet is the other prophets mentioned in
the Divan. He gives the name of about fifteen prophets.

Keywords: Yunus Emre, Divan, Prophet, Hadith, Love.
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Osmanli Devleti'nde ilk miistakil kiitiiphanenin kurucular1 olan Kopriilii ailesinin
hem kiymetli niishalarin istanbul’a tasinmasi konusundaki 6nciiliikleri hem de
farkli bélgelerdeki alimleri Istanbul’a davet etmeleri sayesinde Istanbul’da ilm1i an-
lamda yeni bir donemin basladigini1 sdylemek miimkiindiir. Bu baslangic, hadis
ilmi acisindan 6nemli gelismeleri beraberinde getirmis, icazet geleneginin ve
kiymetli niishalarin Istanbul’a tasinmasini saglamistir. XVIIL. yiizyilda biirokraside
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isimli doktora tezinin 293-296. sayfalar1 arasindaki bilgiler esas alinarak ve yeni veri-
lerle giincellenerek hazirlanmstir.
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gerek, Arap cografyasindaki alimlerle irtibat kurarak ailesinin hadis icizeti top-
lama konusundaki ilgisinin ilk kurucusu olmus, bu ilmi faaliyet XVIIL. yiizyil
boyunca ilmiyede 6nemli makamlara gelmis aile fertleri tarafindan devam et-
tirilmistir. Bu makalede XVIII. yiizyilda yasayan Hicaz, Sam ve Misir dlimlerinden
icAzet alan Reisiilkiittap Mustafa Efendinin ve ailesinin farkli kiitiiphane
koleksiyonlarinda yer alan icAzetleri cercevesinde Istanbul’a tasinan hadis
icazetleri tetkik edilecek, bu icazetlerin Diyar-1 Rim’da hadis ilmine hangi
baglamda etki ettigine dair baz1 gozlemler paylasilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, icazet, Sebet, Kiitiiphane, Osmanli Alimleri.

A Family of Scholars Collecting Hadith Ijazat for Three Generations: Rais al-Kuttap
Mustafa Efendi, Shaykh al-Islam Asir Efendi, and Kazasker Hafid Efendi

Abstract

As the founders of the first independent library in the Ottoman Empire, Kopriilii
family pioneered the beginning of a new era in scientific sense both taking pre-
cious copies and the scholars from different regions to Istanbul. This beginning
brought important advances in the perspective of hadith science and brought the
valuable copies of the [jazat tradition and hadiths to Istanbul.

Rais al-Kuttap Mustafa Efendi, who took an active role in bureaucracy in the 18th
century, was also the first founder of his family's interest in collecting hadiths by
contacting scholars in the Arab geography, owing to his scientific personality. This
scientific activity was continued by the family members who came to the im-
portant authorities in the Ottoman science throughout the 18th century. This ar-
ticle discusses the effects of the ijazats found in different libraries, that were taken
from 18th century Hijaz, Damascus and Egyptian scholars and carried to Istanbul
by Rais al-Kuttap Mustafa Efendi and his family, on the science of hadith of Diyar-
1 Rum.

Keywords: Hadith, ijazat, Thabat, Library, Ottoman Scholars.

Giris

Osmanli Devleti'nde miistakil kiitiiphanelerin insasi, Kopriliiler
donemiyle baslamis ve I. Mahmud (6. 1168/1754) doneminde
(1730-1754), hem devlet hem de ulema aileleri eliyle Osmanlr’da
kiitiiphanecilik gelismis ve vakif kiitiiphanelerinin altin ¢ag1 olarak
isimlendirilen bir doneme gecilmigtir.! Hekimoglu Ali Pasa,
Veliyytiddin Carullah Efendi, Atif Efendi, Nuruosmaniye, Ragib Pasa
ve Hamidiye kiitiiphaneleri XVIII. yiizyllda Istanbul’da kurulan
onemli kiitiiphanelerden bazilaridir. 1. Mahmudun kurdugu

1 Eriinsal, ismail E., Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1988), 206.
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Ayasofya ve Fatih kiitiiphaneleri ise hem kitap koleksiyonlari hem de
kiitiiphanelerde ilmi faaliyet yiiriitiilmesinin amaclanmasi acisindan
ayr1 bir 6neme sahiptir.? Ilmi kimlikleri de olan ve biirokraside
onemli yerlere gelmis sahislarin kurdugu kiitiiphaneler Istanbul ve
Arap cografyasindaki alimlerin irtibat noktalarini gésteren 6nemli
kurumlar olmuslardir. Zira bu kiitiiphanelerde bulunan 6nemli
niishalar, miielliflerinin veya icazetli talebelerinin vasitasiyla Istan-
bul’a taginmigtir.?

Reistilkiittap Mustafa Efendi (6. 1162/1749) ve ailesinin
yasadig1 XVIIL. yiizyilin ilk yarisinda Hicaz’da hadis ilminde nispeten
bir canlanma baglamis ve hadisci vasfi 6ne ¢ikan alimlerin hadis
icAzetleri/sebetleri yayginlik kazanmaya baglamistir.* XVII. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra ilk defa Muhammed b. Aldeddin el-Babili’nin
(6. 1077/1666) Miintehabii'l-esanid fi vaslil-musannefdt ve’l-eczdi
ve’l-mesdnid isimli sebeti, talebesi Isa es-Seélibi (6. 1080/1669-70)
tarafindan kaleme alinmis ve bu eser sebetlerin yayginlik kazanacagi
dénemin muharriki olmustur. Daha sonra Kopriiliiller déneminde Is-
tanbul’a davet edilen ve yaklasik bir sene Istanbul’da kalan Mu-
hammed b. Muhammed b. Siileyman er-Rudini (6. 1094/1683)>,
Sulatii’l-halef bi-mevstili’s-selef isimli sebetini kaleme almistir. Bu sebet
ise kendisinden sonra gelecek sebetlerin en Onemli kaynak-
larindandir. Sonraki doénemlerde Ibrahim el-KGraninin (0.
1101/1690) el-Emem’i, Ahmed en-Nahl'nin (6. 1130/1717)

2 Eriinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 171-274.

3 Bu dénemde kurulan Auf Efendi Kiitiiphanesi'nin énemli miiellif niishalar1 hakkinda
bilgi icin bk: Sezgin, Fuat, “Atf Efendi Kiitiiphanesinin Vakfiyesi”, Tiirk Dili ve Edebiyatt
Dergisi [Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyatt Dergisi] VI, (istan-
bul, 1954): 132-144.

4 jcazet: Bir hadis kitabin1 miiellifinden veya rivayet etme hakkina sahip baska birinden,
sema’, kirdat gibi 6grenim yollarindan biriyle almis olan kimseleri gosteren kayitlardir.
Sebet: Bir kimsenin icinde, hocalarinin isimlerini, senedlerini, sema‘ ettigi hadisleri,
hadis 6grenimi arkadaslarin1 yazdigi kayit defteridir. Bk. Aydinli, Abdullah, Hadis Isti-
lahlart Sézliigii, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2009), 123,
272; Sebetler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kandemir, M. Yasar, “Fehrese”, TDV isldm
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/fehrese (22.06.2019); Osmanl done-
minde Hicaz ve Sam bolgesinde yayginlasan ve Istanbul’a icAzetli bir sekilde tasmnan
sebetler icin bk. Altuntas, Mustafa Celil, Osmanli Déneminde Hadis Ilmi (Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, 2018), 257-301.

5 Rudan?’nin istanbul’daki gecirdigi zaman diliminde yasadig1 olaylarla ilgili bilgi icin bk.
Ayyasi, er-Rihletii’l-Ayydsiyye, (Abu Dabi: Daru’s-Siiveydi li'n-nesr, ve’t-Tevzi, 2006), 2:
46; Ebu’l-Abbas ed-Derl, er-Rihletii’n-Ndsurtyye (Abu Dabi: Daru’s-Siiveydi li'n-nesr ve’t-
tevzi, 2011), 422-424; Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis Ilmi, 97.
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Bugyetii’t-talibin’i, Abdullah b. Salim el-Basri'nin (6. 1134/1722) el-
Imdad’1, Ahmed el-Menin?’nin (6. 1172/1759) el-Kavlii’s-sedid fimut-
tasili’l-esanid’i kaleme alinmis ve Islam cografyasimin farkli bolge-
lerinden Hicaz’a gelen alimler hem bu bolgede gelisen ve okutulan
hadis derslerine istirak etmisler hem de alimlerden aldiklar1 sebetleri
kendi bélgelerine tasimiglardir.®

Hadis ilmi acisindan hareketliligin oldugu bir zaman diliminde
yasayan Reisiilkiittap Mustafa Efendi’nin bu ilmi hareketlilige dahil
olarak bazi icAzet/sebetleri Istanbul’a tasimig olmasi1 Osmanli déne-
minde hadis ilminin konumu acisindan oldukca 6nemlidir. Mustafa
Efendi ve ailesi yukarida zikredilen alimlerden bazilariyla bizzat
goriiserek, bazilarinin da talebelerinden alarak bu sebetlerin rivayet
hakkina sahip olmustur. Sebetler, telif edildigi donemin 6ne ¢ikan
kitaplari, hocalar1 ve doneminin kiiltiirel ve ilmi hayati hakkinda
bilgiler icerir. Sebet tiirii eserler, miiellifinin icazet aldig1 hocalarinin
hayat1 hakkinda da bilgiler vermesi hasebiyle tabakat tiirii eserlerin
kaynagi konumundadir.

1. XVIIL yy. Osmanh Dénemi Hadis icazetlerinin Kaynagi:
Asir Efendi Kiitiiphanesi

Reistilkiittap Mustafa Efendi, dénemindeki kiitiiphane tesisi ge-
lenegine uymus ve 1160/1747 tarihli kiitiiphane vakfiyesinde
yaptirmayi diistindiigii kiitliphanenin kadrosunu yani kiitiiphanede
gorev yapacak kisiler ve maaslarini diizenlemistir. Ancak sagliginda
kiitiiphaneyi insa edememistir. Daha sonra III. Selim (6. 1223/1808)
doneminde 1213/1798 tarihinde Seyhiilislam olan Asir Efendi (6.
1219/1804), 1214/1800 tarihinde yeni bir vakfiye hazirlatmus,
kiitiiphaneyi tesis etmis ve kiitiiphane Asir Efendinin ismiyle
anilmigtir.  Kiitiphane daha sonra Kazasker Hafid Mehmed
Efendi'nin (6. 1226/1811) ve Kasideci Siileyman Sirr1 Efendi’nin
ilaveleriyle zenginlesmistir. Asir Efendi ile Hafid Efendi’nin vakfiye-
lerinde kiitiiphanede ilmi faaliyet yapilmasi da diisiiniilmiistiir.”

Hicaz ulemasinin hadis icizetleri ve Islam Diinya’sinda yayginlasmasiyla ilgili olarak
bk: Voll, John Obert, “Hadis Alimleri ve Tarikatler: 18. yiizyil Haremeyn Ulema Grubu
ve Islam Diinyasindaki Etkileri”, trc. Mustafa Ertiirk, Tiirkiye Giinliigii 61, (2000): 76-
84.

7 Eriinsal, Ismail E., Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II-kurulustan Tanzimat'a kadar Osmanlt
vakif kiitiiphaneleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, 1991), 2:
92-93, 245.
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Bu kiitiiphanenin hadis ilmi ac¢isindan 6nemi ise Reistilkiittap
Mustafa Efendi, oglu Seyhiilislam Mustafa Asir Efendi ve torunu
Hafid Efendinin kitaplarimi barindiran koleksiyonlarinda 6nemli
sebet ve icdzetlerin bulunmasidir. Bu kayitlardan Reisiilkiittap Mus-
tafa Efendi ile oglu Asir Efendi’'nin gorev icin bulunduklar bolgelerde
hem kitap topladiklari hem de bircok icazet aldiklar1 anlasilmaktadir.
Bu baglantilar sayesinde Arap cografyasindan Istanbul’a gelen lim-
lerle irtibat kurmak ve bu irtibat1 devam ettirmek bu ailenin gelenegi
haline doniismiistiir.

2. Reisiilkiittab Mustafa Efendi’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

1100/1689 tarihinde Kastamonu’da dogan Mustafa Efendi,
erken yasta babasini kaybetmis ve Istanbul’da olan amcas: Elmas
Pasa’nin himayesinde yetismistir. Tavukcubasi Ali Aga’ya damat
olduktan sonra devlette Onemli kadrolarda yer almistir. L.
Mahmud'un saltanati déneminde bazi devletlere 6zel elc¢i olarak
gonderilmis ve Istanbul’a gelen heyetlerle yapilan gériismelere
katilmistir. 1149/1736’da Reisiilkiittabliga getirilmis, 1153/1741°de
gorevinden azledilmistir. 2 Receb 1154/13 Eyliil 1741 tarihinde hac
icin yola cikmis, Misir iizerinden hacca gidip Sam iizerinden Istan-
bul'a dénmiistiir.® Asagida zikredilecek icAzetlerinde bu ziyareti
esnasinda Misir, Hicdz ve Sam’da hadis alimleriyle goriisiip bazi
icazetler aldig1 anlasilmaktadir. 1157/1744 tarihinde yeniden
Reisiilkiittap olan Mustafa Efendi 1160/1747 tarihinde gorevinden
tekrar azledilmis ve 1162/1749 tarihinde vefat etmistir. Arapca ve
Farsca siir yazabildigi belirtilmistir. Resmi gorevleri sebebiyle gittigi
yerlerde, alimlerle irtibat kuran Mustafa Efendi, bu alimlerle irti-
batim1 sonrasinda da devam ettirmistir. Ogullari, Asir Efendi ve
Abdiirrezzak Efendi, damatlar1 Ebubekir Rasim Efendi, Ahmed Resmi
Efendi (6. 1783) ve Ahmed Azmi Efendi ile bu aile XVIII. yiizyilin
etkin bir ulemé ailesidir.

8 DIA, “Mustafa Efendi, Tavukcubasi Damad1”, TDV islim Ansiklopedisi, https://isla-
mansiklopedisi.org.tr/mustafa-efendi-tavukcubasi-damadi (27.06.2019). TDV islam
Ansiklopedisi'nin EK 2 cildinde ilk hali sadece elektronik ortamda yayinlanan madde
giincellenmek iizere siteden kaldirilmistir. Maddenin yayindan kaldirilmadan 6nceki
ilk hali kullanilmstir.
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2.1. Reisiilkiittap Mustafa Efendi’nin Arap Cografyasindaki
Alimlerle irtibat1

Reisiilkiittap Mustafa Efendi, Istanbul’a gelen alimlerin yani sira
Islam diinyasmna yapti§1 seyahatlerinde bircok alimle irtibat kur-
mustur. 1154/1741 senesinde hac icin c¢iktigi yolculugunu
1153/1740 senesinde Istanbul’da tamstig1 Hiiseyin el-Basri el-Mimi
ile birlikte yapmistir. 2 Receb 1154/13 Eyliil 1741 Izmit'ten gemiye
binerek basladig1 ve Misir iizerinden gittigi bu hac yolculugunda ilk
olarak Misirda Ahmed el-Birmavi ile goriismiis ve ondan icézet
almistir. Zilhicce 1154/Subat 1742 tarihinde hac vazifesini yerine
getirmis ve Sam’a gecmistir. Sam’da Ahmed el-Menini gibi bazi alim-
lerle gorlismiis ve onlardan icizet almistir. Mustafa Efendi’nin
damadi tarih¢i Ahmed Resmi Efendi (6. 1197/1783), kayinpederinin
irtibat kurdugu &limlerle yazigmalarini bir Miingedt’ mecmuasinda
toplamustir.’® Istanbul’a dondiikten sonra Mustafa Efendi’ye eslik
eden Hiiseyin el-Basri, Hicaz ve Sam’da goriistiikleri alimlere Mus-
tafa Efendi’nin dilinden mektuplar kaleme almustir.

2.2. Reisiilkiittab Mustafa Efendi’nin irtibat Kurdugu Alim-
ler

es-Sekdikii’n-Nu‘mdniyye ve zeyilleriyle devam eden Osmanl
tabakat yaziciligi genel olarak alimlerin Osmanli Devleti ile irtibati
merkeze alinarak yani devlette aldiklar1 gorevler zikredilerek kaleme
alinmustir. Ozellikle es-Sekdik zeyilleri daha cok devletin resmi bel-
geleri esas alinarak alimlerin kadilik-miiderrislik gibi vazifelerine
odaklanmistir. Ornegin Seyhi'nin Vekdyi‘u'l-fudald@’sinin kaynaklarin-
dan biri de Seyhiilislam defterleridir.'* Bu bakimdan s6z konusu zey-
illerde Osmanli alimlerinin entelektiiel birikimlerini ve kisisel irti-
batlarini takip etmek giictiir. Zira es-Sekdik zeyillerinin {izerinde dur-
dugu esas konu, hakkinda bilgi verilen bir alim yiiksek riitbelere

9 Miinseat: Mektup dahil her tiirlii resmi ve hususi yaziy: toplayan, yazim esaslarini gos-
teren eserlerin genel adi. Bk. Mustafa Uzun, “Miinseat”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/munseat (24.06.2019). Miinseat mecmualar1 miielli-
finin hayati hakkinda bilinen tarihi ve biyografik eserlerden farkli bilgilerin yaninda
hususi mektuplari, kisisel yazigmalarini iceren siyasi ve kiiltiir tarihi icin 6nemli eser-
lerdir. Ayrintih bilgi icin Bk. Haksever, Halil ibrahim, “Miinseat Mecmualar1 ve Edebi-
yat Tarihimiz icin Onemi”, ilmi Arastirmalar, X (istanbul, 2000): 65-76.

10 Reistilkiittap Mustafa Efendi, Miingedt, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3308.

11 Abdiilkadir Ozcan, “Seyhi Mehmed Efendi”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islaman-
siklopedisi.org.tr/seyhi-mehmed-efendi (09.02.2020).
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erismis ise onun mevleviyet denilen gelirinin nereden karsilandigi,
hangi alimin yerine o vazifeyi deruhte ettigi ve kendi bos biraktig1
yere kimin tayin edildigidir. Bu sebeple Osmanl alimlerinin entel-
ektiiel birikimlerini nasil elde ettigiyle alakal1 bilgiler cok sinirhidir.
Donemin Arap cografyasinda yazilan tabakat kitaplarinda ise elde
edilen mansiplardan ziyade alimin hoca-talebe iliskisi ve okudugu
kitaplarla alakali bazi bilgiler bulabilmek miimkiindiir.

Alimlere dair bilgi bulabilecegimiz otobiyografi gibi muhtelif es-
erler ve icazetler ise tabakat kitaplarinda bulunmayan farkl bilgiler
icermesi acisindan o6nemlidir. Hicaz ve Sam bolgesinde o6zellikle
XVIIL yiizyilda hadis alaninda yasanan gelismeleri icazetler yoluyla
takip etmek miimkiindiir. Bu icazetlerin yaninda Mustafa Efendi’nin
mektuplagmalar1 bu dénem &alimleri arasindaki irtibati gosteren
onemli birer belge konumundadir. Ilmi seviyesi yiiksek bir alimin
Hicaz ve Sam bolgesindeki muhaddis kimligi 6ne cikan alimlerle ir-
tibat1 bu donemdeki hadis algisina ve hadis ulemasinin birbiriyle ir-
tibat1 gibi konulara farkli bir bakis acis1 kazandirabilir.

Reistilkiittap Mustafa Efendi’'nin Miingedt mecmuasinda Ahmed
el-Menini, Muhammed el-Mahdmi (el-Ma‘sim1), Muhammed el-
Muradi, Muhammed b. Muhammed ed-Dekkak'?> Omer b. Ali el-Ma-
liki*> Abdiilkadir b. Ibrahim el-Geylan?’dir.'* Sam Miiftiisii Himid el-
ImAdi"® Seyh Ahmed el-Mar‘asi, Ali et-Terctiméni, Terzi Mustafa Bey,
Ebul-Clid [Ebu’s-Su‘tid?] el-Kevékibi, Ahmed el-Geyvani,'® Kerbela
Miiderrisi Nasrullah, Ahmed el-Adevi, Muhammed el-Hiisni el-

12 Aslen Magribli olan Muhammed ed-Dekkak, Medine’ye yerlesmis ve orada uzun siire
ders vermis bir sifidir. 1158/1745-6 senesinde Medine’de vefat etmistir. Hayat1 icin
bk. Muradi, Silkii’d-diirer (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1988), 4: 122-123.

13 Harem-i serif miiderrisi olan Omer b. Ali 1181/1767-68 senesinde Mekke’de vefat et-
mistir. Hocalar1 ve talebeleri icin bk. Muradi, Silkii’d-diirer, 3: 193.

14 Abdiilkadir b. ibrahim el-Geylani, 1080/1669-70 senesinde Bagdat'ta dogmus, daha
sonra ailesi ile birlikte Sam’a yerlesmistir. 1157/1745 senesinde vefat etmistir. Onun
Istanbul’a geldigi ve Tiirkce bildigi de nakledilmistir. Hayati icin bk. Muradi, Silkii’d-
diirer, 3: 46-48.

15 Hamid b. Ali el-Imadi, 1103/1692 yilinda Sam’da diinyaya gelmistir. Ebu’l-Mevahib el-
Hanbeli, Muhammed b. Ali el-Kamili, Abdiilgani en-Nablusi ve ilyas el-Kiirdi gibi alim-
lerden icazet almistir. 1128/1716 senesinde hac icin gittigi Hicaz’da Abdullah b. Salim
el-Basri, Ahmed en-Nahli, TAcuddin el-Kal4, ibn Akile’den icAzet almistir. Ayrica Rum
ulemasindan Kazasker ilmi Ahmed Efendi’den icazet aldig1 belirtilmistir. 1171/1758
senesinde vefat etmistir. Hayati i¢in bk: Muradi, Silki’d-diirer, 2: 11-18.

16 Ahmed el-Geyvani'nin Reistilkiittab Mustafa Efendi ile yazistigin1 Muridi’de hal terce-
mesini naklederken zikretmistir. bk. Muradji, Silkii’d-diirer, 1: 103.
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Geylani, Seyyid Fethi ed-Defteri'” gibi dlimlerin mektuplari bulun-
maktadir. Bu yazismalarin genelinde tasrada bulunan &limlerin Is-
tanbul’la irtibatlarim1 gelistirmeye yonelik yazilar1 ve bazi talepleri
yer almaktadir.

Bu mecmuadaki mektuplar incelendiginde en ¢cok Ahmed el-
Menini ile yazistig1 anlasilmaktadir. Saban 1158/Eyliil 1745 tarihli
olan bir mektupta Ahmed el-Menini, hadis dersinin sonunda derste
hazir bulunanlarla ayaga kalkip kibleye yonelip dua ve tazarru‘da
bulunduklarini asékir-i miislimin i¢in nusret ve fetih niyazinda
bulunduklarim ve gozyasi doktiiklerini ifade etmistir.'”® Bu
mektuplarda ayni zamanda Sam ulemasinin Osmanli yoneticileriyle
de siki bir irtibatinin oldugu anlasilmaktadir. Menini bir mektubunda
Reistilkiittap Mustafa Efendi’yi Sam’a davet etmektedir.*

Mecmuada ilgi ceken konulardan bazisi da karsilikli
mektuplasilan veya kendisinden icazet alinan bazi alimlerin hayatlar1
hakkinda kisa bilgiler verilmesidir. Mustafa Efendi, Ahmed el-
Menini'nin hayatin1 aktardiktan sonra onunla 1154/1742 senesi
yaptig1 hac doniisiinde Safer 1155/Nisan 1742 tarihinde
goriistiiglinii kaydetmistir.?®

Reisiilkiittap Mustafa Efendi’nin yazistig1 alimlerden biri ise Ab-
dullah b. Sélim el-Basri’nin torunu (kizinin oglu) olan Omer b.
Akile’dir.?! O, 1157/1744-45 ve 1158/1745-46 senelerinde Mustafa
Efendi’ye mektup yazmistir. 1158/1745-46 tarihli mektubunda
Reistilkiittap Mustafa Efendi’ye mukaddes mekanlarda tefsir, fikih ve

17 Fethi ed-Defteri sorgulanmak {izere istanbul’a gelmis ve mecmuada belirtildigine gore
herhangi bir ceza almadan Sam’a donmiistiir. Ancak biyografisini yazan Murédi,
1159/1746 senesinde Sam’da devlet tarafindan cezalandirilarak oldiiriildiigiinii zikret-
mistir. Muradi, Silkii’d-diirer, 3: 279-287.

18 Reisiilkiittap, Miingedt, 9a.

19 Reisiilkiittap, Miingedt, 5b.

20 Reisiilkiittap, Miingedt, 6a.

21 Omer b. Akile, 1102/1690-91 senesinde Mekke’de dogmus, Hasan b. Ali el-Uceymi,
Ahmed en-Nahli, TAciiddin el-Kal4, ibn Akile gibi hadiscilerden icAzet almistir. Murteza
ez-Zebidi, kendisinden 1162/1748-49 senesinde icazet almis ve icazetleri Zebidi kana-
liyla yayginlik kazanmustir. Katipzdde Ismail b. Muhammed el-Kostantini'nin (6.
1201/1786-87) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin Omer b. Akile’den icazet aldig1 belir-
tilmigtir. 1174/1760-61 senesinde vefat etmistir. Hayati icin bk. Kettini, Fihrisii’l-
fehdris (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1982), 2: 792-796.
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hadis derslerinin akabinde onun ve sultanin diigmanlara karsi
miicadelesi icin dua ve niyazda bulunduklarini belirtmistir.*?

Reisiilkiittap Mustafa Efendi’nin yazistig1 bir diger alim ise Mu-
hammed b. Tayyib el-Magribi el-Fasi’dir (6. 1170/1756-57).> Mus-
tafa Efendi, Ibnii't-Tayyib'e mektup yazmis ve 1155/1742-43
senesinde mektubuna cevap gelmistir. Mektupta Ibnii't-Tayyib,
Reisiilkiittab’in tavsiye ettigi iizere kendilerini ilme adadiklarini an-
cak icazet ve senedlerini kapsayan eserini en yakin siirede tamamlay-
abilecegini ifade etmis ve mesguliyetinden dolayr eserini
yetistiremedigi icin 6ziir dilemistir. Bu ifadeden Mustafa Efendi'nin
kendisinden icAzet talep ettigi distintilebilir.?* Ayrica bu
mektuplarda Ibnii’'t-Tayyib, Reisiilkiittab Efendi’nin ogullar1 Mustafa
[A§ir] Efendi ile Abdiirrezzak Efendi’ye dua etmesi®* onun ulema ile
irtibat kurarken ogullarini da buna dahil etmeye calistig1 goriilmekte-
dir. Zira Reisiilkiittap Efendi'nin Hac yolculugunda Misirda
Mekke’ye birlikte gittikleri Seyh Abdiillatif el-Misri ile yazigma-
larinda da el-Misri’nin Mustafa Efendi'nin ogullarini 6zellikle zikret-
mesi®® Mustafa Efendinin bu irtibatlarin aile gelenegi haline
gelmesini diisiindiigii ve ogullarina da icazet verilmesi konusunda
0zel bir gayretinin oldugu intibain1 vermektedir.

Silkii’d-diirer muellifi Muhammed el-Murad?’nin (6. 1206/1791)
dedesi Muhammed el-Muradi (1169/1755), Reisiilkiittap Mustafa
Efendi'nin yazistig1 bir diger alimdir. Bu mektupta Reisiilkiittap Mus-
tafa Efendi bir mektubunda, Ahmed el-Menintnin derslerin
hitaminda Sultan ve askerin muzafferiyeti icin dua ve niyazda
bulundugunu vurgulamis ve Murddi'nin de Ahmed el-Menin?'nin ri-
yasetinde mevlid-i serifte tertip edilecek dua meclisine istirakini
talep etmistir.?”

22 Reisiilkiittap, Miinsedt, 21a.

28 Muhammed b. Tayyib el-Magribi el-Fasi, 1110/1698-99 senesinde Fas’ta dogmus,
memleketinde bircok alimden ders almis daha sonra Hicaz’a gelerek Ibrahim el-
KiirAnt’nin oglu Ebii Tahir el-Kirani gibi Alimlerden icAzet almistir. Sam iizerinden Is-
tanbul’a yolculuk yapmis ve bir miiddet istanbul’da bulunmustur. Miiselsel hadisleri
derledigi bir eseri vardir. Hadis ilminin yaninda dil ilimlerinde 6zellikle siirde mahir
oldugu belirtilmistir. Bk. Muradi, Silkii’d-diirer, 4: 91.

24 Reistilkiittap, Miingedt, 22a-22b.

25 Reistilkiittap, Miinsedt, 24a.

26 Reistilkiittap, Miingedt, 24b-25a.

27 Reistilkiittap, Miingedt, 26a-26b.
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Sahih-i Buhdri sarihi Yusufefendizdde Abdullah Efendi'nin (6.
1167/1754) Reistilkiittab Mustafa Efendi’ye yazdig1 mektup da bu
mecmuada yer almistir. Yusufefendizdde bu mektubunda Edirne
Selimiye Camii Imami Seyh Mehmed Edirnevi'nin maddi sikint1 cek-
tigini ve gelirinin artirllarak durumunun diizeltilmesini arz
etmistir.”® Bu mektuptan Mustafa Efendi’nin sadece Arap cografyasi
degil istanbul ulemas: ile de devletteki etkin niifuzu sebebiyle olsa
gerek siki bir irtibatinin oldugu anlasilabilir. Bu alimler arasinda
ozellikle hadisci kimligi ile 6ne cikanlar ve hadis icazeti veren alim-
lerin bulunmasi 6nemlidir.

2.3. Reisiilkiittab Mustafa Efendi’nin icAzetleri

Mustafa Efendi’nin farkli koleksiyonlarda icdzetlerine ratlanilsa
da icazetlerinin cogu Asir Efendi kiitiiphanesinde yer almaktadir.
Asagida zikredilecek icazetlerin tamami yazma eserlerde bulunan
kayitlardan derlenmistir.

2.3.1.Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Birméavi’nin icazeti

Reistilkiittaplik gorevinden azledilen Mustafa Efendi, hac yol-
culugu icin ilk énce 2 Receb 1154/13 Eyliil 1741’de énce Izmit'ten
Misir’a gitmis, Misir’da ulemanin hadis derslerine katilmis ve icazet
almigtir. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Birmévi, evinde
kendisini ziyaret eden ve icazet talep eden Reisiilkiittdp Mustafa
Efendi’ye Sahih-i Buhdri icazeti vermistir. Birmavi, 6nce genel olarak
Islami ilimlerde sahip oldugu silsileyi zikredip icazetini verdikten
sonra, Muhammed b. Aldeddin el-Babili'nin iki farkl silsileyle aldig1
Sahih-i Buhdri isnadlarini zikredip icdzet verdigini belirtmistir.
Ayrica Birmavi, Misir'da bu donemde yapilan hadis dersleri ile ilgili
bilgiler de vermistir. Misir’da kale icinde bulunan Sultan Kalavun
Camii'nde ii¢ ayda Sahih-i Buhdri okuttugunu ve son dersin Ramazan
1154/Kasim-Aralik 1741’de akdedildigini, Reistilkiittap (Reis-i Kiit-
tdb-1 DAarussadde) Mustafa Efendinin bu son derste hazir
bulundugunu belirtmistir.*

28 Reistilkiittap, Miingsedt, 49b.
29 Birmavi, Icdzet, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 413. Bk. Ek: 2.
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2.3.2.Mustafa b. Seyh Muhammed el-Acl{iini’nin icazeti

Muhammed b. Halil b. Abdiilgani el-Acltini’ye (6. 1148/1735)°
ait olan Sebet’te Sadr-1 kiittab (Reisiilkiittap) Mustafa Efendi’ye se-
betin miiellifinin oglu Mustafa b. Seyh Muhammed el-Acliin?’nin ver-
digi icAzet bulunmaktadir. IcAzette Mustafa el-Acltini, SAf siiresini
kiraat ettigini [el-miiselsel bi-kirdati stireti’s-Saf] ve icazetini ver-
digini belirtmistir. IcAzet, Rebiulahir 1155/Temmuz 1742 ta-
rihlidir.*! Zilhicce 1154/Subat 1742 tarihinde hac gorevini ifa eden
Mustafa Efendi'nin, doniiste Sam’da Mustafa el-Acliin’den hadis
icazeti aldig1 anlasilmaktadir.

2.3.3.Ahmed es-Siileymani’nin icazeti*?

Reistilkiittap Mustafa Efendi, Hicaz ve Misir ziyaretlerinde
edindigi icAzetlerin yaninda Istanbul'u ziyaret eden &alimlerden de
icazetler almistir. Saban 1161/Agustos 1748 tarihinde Reisiilkiittab
Mustafa Efendinin evinde, Ahmed es-Siileyméani tarafindan verilen
fikih, hadis, tefsir ve nahiv ilimlerinden aldig1 icdzet bulunmaktadir.
Reisiilkiittap Mustafa Efendinin oglu Mustafa [Asir] Efendi ve
Hiiseyin el-Basri’nin [el-Mimi] de bulundugu ve onlara da icazet ver-
ildigi belirtilmistir. Fikih icdzetinden sonra zikredilen hadis
icazetinde Ahmed es-Siileymani; Ali es-Sebramellisi, Abdiilbaki ez-
Ziirkani*, Ahmed b. Ali es-Sind{yi®*, Muhammed es-Siirtinbiilali,

30 1060/1650 tarihinde Acltin’da dogan Seyh Muhammed, Kudiis ve Sam ve Misir’a yol-
culuklar yapmustir. Sam’da Ali el-Kamili, Alaeddin el-Haskefi, Misir’da Muhammed es-
Siiriinbiilali ve Y(inus es-Savi gibi dlimlerden ders almistir. Hayat1 ve eserleri icin bk:
Muradi, Silkii’d-diirer, 4: 38-39; Zirikli, el-Aldm: Kamusu teracimi li-esheri’r-ricdl ve’n-
nisd mine’l-Arabi’l-miista‘ribin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilm 1il-Melayin, 1984),
4: 117; Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin: terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut:
Mektebeti’l-Miisenna, 1957), 9: 290.

31 Muhammed b. Halil el-Acliini, Sebetii’l-Acliini, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi,
24M, 17a-17b.

32 Ahmed es-Siileymani’nin hayati hakkinda bilgi tespit edilememistir. 1196,/1781-82 se-
nesinde vefat eden Ali b. Abdiilkerim’in hocalar1 arasinda zikredilmektedir. Burada ayni
zamanda Hind1 nisbesi kullanilmistir. Bk. Muradji, Silkii’d-diirer, 3: 218.

331020 yilinda Misirda dogan ez-Ziirkani, el-Uchtri, es-Sebramellisi ve el-Babill gibi
dlimlerden ders aldiktan sonra Ezher Camii'nde uzun yillar ders okutmus 1099/1688
tarihinde vefat etmistir. Bk. Muhibbi, Huldsatu’l-eser, 1I: 287.

34 Misir'da dogan ve Ezher Camii’nin miiderrislerinden olan Ahmed es-Sindiiyl, Semsiid-
din es-Sevberi, Nureddin es-Sebramellisi, Muhammed el-Babili, Sihabeddin el-Kaly{ib1
gibi dlimlerden ders almis 1097/1686 yilinda Misir’da vefat etmistir. Bk. Muhibbi,
Huldsatu’l-eser, 1. 256.
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Abdiilhayy es-Siiriinbiilali gibi alimlerden aldig1 ve Ibn Hacer’e
ulasan senedlerini tek tek zikretmistir.>

2.3.4.Seyh Hiiseyin b. Muhammed el-Mimi el-Basri’nin
icazeti

Seyh Hiiseyin el-Basri, Reisiilkiittap Mustafa Efendi ile birlikte
hac yolculuguna cikmistir. Bu yolculukta Hiiseyin el-Basri’nin alim-
lerle irtibat kurma konusunda Mustafa Efendi’ye rehberlik ettigi an-
lasilmaktadir. Nitekim Ahmed Resmi Efendi'nin, kaynpederi
Reistilkiittap Mustafa Efendi’'nin mektuplarini derledigi mecmuada
Sam ve Hicaz bolgesindeki alimlere yazilan mektuplarin neredeyse
tamamini Mustafa Efendi adina Hiiseyin el-Basri kaleme almistir.
Aynm1 zamanda kendisi de Mustafa Efendi’ye icazet vermistir.
1154/1741-42 tarihinde verdigi icdzette, ilk olarak Kiitiib-i sitte ve
Muvatta icézeti, daha sonra rivayet hakkina sahip oldugu sebetinde
yer alan biitiin kitaplarin icdzetini verdigini belirtmistir. Ayrica
“miiselsel bil-evveliyye” icAzeti verdigini de zikretmigtir.>®

Reistilkiittap Mustafa Efendi’'nin ulemayla irtibat1 kendisinin ir-
tibatinin yaninda aile efradinin da irtibatin1 giiclendirmistir.
Seyhiilislam olan Mustafa Asir Efendi, hem babasinin irtibat kurdugu
dlimlerle goriismeye devam etmis hem de kurdugu yeni baglantilarla
icazet alma gelenegini devam ettirmistir.

3. Asir Efendi’nin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

1141/1728 yilinda dogan Asir Efendi, medrese egitimini
tamamladiktan sonra 1157/1744 yilinda ruus imtihanin kazanarak
ilmiye silkine girmis, 1182/1768 yilinda Yenisehr-i Fenar,
1191/1777'de Bursa, 1195/1781 yilinda Mekke, 1200/1786 tari-
hinde Istanbul kadiliklarmmi yiiriitmiistiir. 1200/1786 tarihinde
Anadolu Kazaskeri payesini almis, 1202/1788 tarihinde ise bu
goreve bilfiil baglamistir. 1203/1789 tarihinde Rumeli Kazaskeri
payesini almus, 1204/1790 tarihinde ise Rumeli Kazaskerligi
gorevine bilfiil atanmistir. 1213/1798 tarihinde ise Seyhiilislam
olmustur. 1215/1800 yilinda ise bu gorevinden azledilmistir.?” Asir

35 Ahmed es-Siileymani, icdzet, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 414, 1a-10b.

36 Reistilkiittap, Miingedt, 17b-18a.

37 Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi, Devhatiil-mesdyih, 116-117, (yy. ty.) Ipsirli,
Mehmet, “Asir Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansik-
lopedisi.org.tr/asir-efendi (25.09.2019).
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Efendi koleksiyonu incelendiginde onun Mekke kadisi iken bolge
alimleriyle irtibata gectigi ve bolgedeki hadis eserlerini Istanbul’a
icazetli bir sekilde tasidig1 anlasilmaktadir. Asagida da o6rnekleri zik-
redilecegi iizere dlimlerden aldig1 sebet icazetlerine “Mekke Kadis1”
olarak imza atan Asir Efendi, niishalarin icdzetli bir sekilde
nakledilmesinde 6nemli bir gorev ifa etmistir.

3.1. Asir Efendi’nin icAzetleri ve Kiitiiphanesinde Bulunan
Icazet Kayitlar:

Asir Efendi, Mekke kadilig1, Anadolu ve Rumeli Kazaskerligi gibi
iist diizey ilmi vazifeler yapmis olmasinin etkisiyle olsa gerek, ulema
ile irtibatin1 zengin bir koleksiyon toplama vesilesi kilmistir.
Kiitiiphanesinde bulunan miiellif hatt1 niishalar bunun en 6nemli de-
lilidir. Ibn Hacer’in miiellif hatt1 el-MecmauT-miiesses li’'l-mu‘cemi’l-
miifehres isimli eserinin basinda bu eserin icdzetine, Muhammed
Said es-Siiveydi — Ibn Akile silsilesi ile ulastigini belirtmistir.*® Bu
kayitlarin, icazet aldig1 hocasinin (miiciz) imzasi/miihrii ile degil de
kendi notu seklinde olmasindan dolay1 tam olarak bir icazet hiiviyeti
tasimadig1 soylenebilir. Ancak asagida zikredilecek Siiveydi’'den
aldig1 icazet 6rneginde oldugu gibi 6nce hocasindan miistakil icdzet
almis daha sonra da icédzetini aldig1 eserlerin niishalarinin basina
icAzet aldigimi belirten kayitlar yazmistir. Asagida Asir Efendi’nin
cogu kendi kiitiiphanesinde bulunan icazetleri ve koleksiyonunda
bulunan sebetlerdeki icdzet kayitlari incelenecektir.

3.1.1.Hiiseyin b. Muhammed el-Mimi el-Basri (0.
1162/1749)%°

Asir Efendi’ye icAzet veren Hiiseyin el-Mimi, sebetinde ilk olarak
miiselsel hadisleri zikretmis ikinci kisimda ise rivayet hakkina sahip

38 Ibn Hacer, el-Mecma‘u’l-miiesses, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 75.

39 Tabakat kitaplarinda bilgi bulunmayan Hiiseyin el-Mimi'nin hayati hakkinda, kendi se-
beti Huldsatu’l-esdnid’den ve Reisiilkiittdb Mustafa Efendi'nin mektuplarinin derlendigi
mecmuadaki terceme-i halinden bilgi edinmek miimkiindiir. Receb 1112/0Ocak 1701
senesinde dogmus ve Basra’da yetigmistir. 1147/1734-35 senesinde istanbul’a gelmis-
tir. 1153/1740-41 senesinde Reistilkiittab Mustafa Efendi, onunla karsilasinca ilmin-
den etkilenmis ve hazarda ve seferde yol arkadasi olmuslardir. 1159/1746-47 yilinda
memleket hasreti yliziinden baz: sikintilar yasamis ve 1162/1748-49 senesinde vefat
etmistir. Uskiidar’a defnedilmistir. Hayati icin bk. Reisiilkiittap, Miinsedt, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 3308, 18a-18b; Hiiseyin el-Mimi, Huldsatu'l-esdnid, Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 36. (zahriyesinde)
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oldugu eserleri kaydetmistir. Daha sonra icazet aldig1 hocalarini zik-
retmistir. Hocalari, Silleyman el-Kiirdi el-Basri, Seyh Muhammed
Eb(i Téhir el-Krani*, Muhammed b. et-Tayyib el-Magribi*,
Tactiddin Muhammed b. Abdiilmuhsin el-Kal‘i*?, Semsiiddin Mu-
hammed b. Ali, Seyh Abdurrahman el-Faruki ve Omer b. Ahmed
Akile’dir.*® Daha sonra hocalarindan aldig1 miiselsel rivayetleri ve
ichzet aldig1 kitaplann kaydetmistir.** Ayrica Reisiilkiittab Mustafa
Efendi'nin damadi Ahmed Resmi Efendi'nin (6. 1783) de Hiiseyin el-
Mimi'nin talebesi oldugu ve Istanbul’da ondan ilim tahsil ettigi zik-
redilmigtir.*

3.1.2.Abdiilkerim b. Ahmed es-Serabati (6. 1178/1764)*

Abdiilkerim es-Serabati, Asir Efendi’nin hadis icAzetlerinin en
onemli kaynaklarindandir. Asir Efendi, icazet aldig1 sebetlerin basina
yazdig1 kayitlarda bu sebetlerin miielliflerine ulasan isnadlarini zik-
retmistir. Mustafa Asir Efendi, Ahmed en-Nahlinin Bugyetii’t-talibin
isimli sebetinin basinda bu sebeti hocas1 Abdiilkerim b. Ahmed es-
Serabéati’den, onunda hocasi en-Nahl’den aldigini belirtmistir.*”

A§ir Efendi, Abdiilbaki el-Hanbel’nin (1071/1661) Riyazii'l-
cenne fi dsdrt ehli’s-siinne isimli sebetinin ve oglu tarafindan yapilan

40 ibrahim el-Kfirani'nin oglu olan Ebu Tahir el-Kirani, 1081/1670 tarihinde Medine’de
dogmus, Muhammed el-Berzenci, Hasan b. Ali el-Uceymi, er-Rudani, Abdullah b. Salim
el-Basri ve Ahmed en-Nahli gibi 4limlerden icAzet almistir. Medine’de Safil miiftligi
vazifesini deruhte etmis ve 1145/1733 tarihinde vefat etmistir. Bk. Muradji, Silkii’d-
diirer, IV: 27.

41 1110/1698-99'da Fas’ta dogan el-Magribi, Hicaz’a gelerek Ebti Tahir el-Kérani gibi
alimlerden icAzet almistir. Bir miiddet istanbul’da bulunmug ve Medine’de 1170/1756-
57 senesinde vefat etmistir. Bk. MurAdi, Silkii’d-diirer, IV: 91-94.

42 Tacuddin el-Kali, hocalar1 Sealibi, Rtidani, Uceymi ve Abdullah b. Salim el-Basri’den
icAzet almig, Mekke Miiftiisii olmus ve 1147/1735 tarihinde vefat etmistir. Bk. Kettani,
Fihrisii’l-feharis, 1: 97.

43 Hayat1 hakkinda yukarida bilgi verilmistir.

44 Hiiseyin el-Mimi, Huldsatu’l-esdnid, 1a-150b.

45 Muradji, Silkii’d-diirer, 1: 73.

46 1106/1694-95 senesinde Halep’te dogan Abdiilkerim es-Ser&bati, ilk olarak babasi Ah-
med es-Serdbati’den (6. 1136/1723-24) ilim tahsil etmistir. Halep’te hocalardan ders
aldiktan sonra Sam’a gelmis ve Ebu’l-Mevahib el-Hanbeli, Abdiilgani en-Nablusi, Ab-
diilkadir et-Taglebi, Molla ilyas el-Kiirdi, Ahmed el-Gazzi, Muhammed el-Kamili, Ah-
med en-Nahli, Abdullah b. Salim el-Basri, Eb{i Tahir el-K@irani, Muhammed Hayat es-
Sindi, Muhammed Akile gibi hocalardan hadis icAzeti almistir. Bircok kereler Istanbul’a
gelmis ve ulemayla bir araya gelmistir. Indletii’t-tdlibin li-avali’l-muhaddisin isimli bir
sebeti vardir. Bk. Muradi, Silkii’d-diirer, 3: 63-64.

47 Ahmed en-Nahli, Bugyetii’t-talibin, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittap, 442, 1b.
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muhtasarinin basinda hocasi Abdiilkerim b. Ahmed es-Serabati
vasitasiyla bu sebet ve muhtasarinin icizetine sahip oldugunu be-
lirtmistir.*® Mustafa Asir Efendi, kendi koleksiyonunda bulunan Ri-
ydazu’'l-cenne’nin bir diger niishasinin basinda da yine Abdiilkerim es-
Serdbati — Abdiilbaki el-Hanbeli silsilesiyle icazetine sahip
oldugunu kaydetmistir.*® Asir Efendi, Abdullah b. Salim el-Basri’nin
sebeti el-fmddd’in niishasinin zahriyyesinde bu sebetin icizetini
Abdiilkerim b. Serdbati’den onun da miiellif Abdullah b. Salim’den
aldigin1 belirtmistir.>°

3.1.3.Muhammed Said es-Siiveydi (6. 1203/1788-89)>'

Asir Efendi, kiitiiphanesinde bulunan bazi sebetlerin basina bu
eserleri hocast Muhammed Said es-Siiveydi’den aldigini belirten bir
kayit diismektedir. Bununla birlikte kendi kiitiiphanesinde hocasin-
dan aldigi miistakil icAzet de bulunmaktadir. Siiveydinin Asir
Efendi’ye ve oglu Hafid Efendi’ye 17 Sevval 1194/16 Ekim 1780 ta-
rihinde Dimask’ta verdigi bu icazette Nablusi’nin sebetini ve biitiin
eserlerinin icizetini, Ibn Akile’nin sebeti, miiselselat: ve diger eserle-
rinin icAzetini, Mustafa el-Bekri’den aldig1 icAzetleri, Seyyid Omer b.
Ahmed el-Benni ve es-Sekkaf Ba-Alevi, Salim b. Abdullah b. Silim
el-Basri, Seyh Ebu’t-Tayyib Muhammed el-Magribi'nin icazetini, ba-
basi vasitasiyla aldigi Ismail el-Aclini ve Ahmed en-Nahlnin
icazetlerini verdigini belirtmistir. Ayrica Misir'da bulunan Murteza
ez-Zebidi'nin de icazetlerine sahip oldugunu belirtmistir. Mu-
hammed es-Siiveydi, kendi gayretleriyle topladig1 ve ayrica babasi
Ebu’l-Berekat Abdulah b. Hiiseyin es-Siiveydi’den aldig1 icazetlerle
hadis icazetlerinde, kendisini zamaninin en ali isnadlarina sahip

48 Abdiilbaki el-Hanbeli, Riydzu’l-cenne fi dsdri ehli’s-siinne, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Asir Efendi, 37, 1a, 50a.

49 Abdiilbaki el-Hanbeli, Rtydzu’l-cenne, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 48, 1a.

50 Abdullah b. Salim el-Basri, el-fmddd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittab, 116.
(zahriyyesinde)

51 Muhammed Said es-Siiveydi, Bagdatli meshur ulema ailesi Siiveydilere mensuptur. Ba-
basi Abdullah es-Siiveydi’den ilim tahsil ettikten sonra memleketinde Seyh Abdiilkadir
el-Mekki, Seyh Ali el-Ensari gibi dlimlerden icazet almis, daha sonra Sam ve Misir'a
gitmistir. Acltini (Kettani, Fihrisii’l-fehdris, 1: 363) ibn Akile (Kettani, Fihrisii’l-fehdris,
2: 584, 608) Nablusi gibi alimlerden hadis icdzeti almistir. Misir’da Zebidi ile goriisiip
ondan da icdzet almistir. Bk. Muhammed Said b. Seyyid Abdiilgani Ravi Bagdadi, Ta-
rihii’l-iiseri’l-ilmiyye fi Bagdad, thk. imad Abdiisselam Rauf (Bagdad: DAarii’s-Suuni’s-Se-
kafiyyeti’l-Amme, 1997), 162.
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olarak tanitmis ve bu alanda kendisinden daha 4li isnada sahip olan
kimsenin olmadigini belirtmistir.>?

Muhammed Said es-Siiveydi'nin zikredilen genel icazetinin
yaninda Mustafa Asir Efendi ile Hafid Efendi’ye ayrica Asir Efendi'nin
akrabalarindan Nur Halil Bey ile Abdurrahman Necib Efendi’ye 15
Muharrem 1195/11 Ocak 1781’de verdigi Deldilii’l-hayrdt icazeti
bulunmaktadir.>

Asir Efendi, Sevval 1209/Mayis 1795 senesinde Abdiilkadir b.
Muhammed tarafindan istinsdh edilen el-Aclini’nin sebetinin bag
tarafinda tuttugu notta Ismail el-Acliini’nin sebetinin icazetini,
seyhim dedigi Muhammed Said es-Siiveydi’den onun da mdiellif el-
Aclini’den aldigim1 belirtmektedir.®* Asir Efendinin icAzet kaydi
Zilhicce 1209/Temmuz 1795 tarihlidir.

Asir Efendi, Ibn Akile’nin sebeti el-Mevahibii'l-cezile fi merviyyati
Muhammed b. Ahmed Akile isimli sebetinin basina bu sebetin icazet
hakkina Mustafa Asir Efendi — Muhammed Said es-Siiveydi — ibn
AKile silsilesiyle sahip oldugunu belirtmigtir.>

3.1.4.Muhammed b. Abdurrahman el-Kiizberi (0.
1221/1806)%¢

52 Muhammed Said es-Siiveydi, Icdzet, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 34, 93b-
99b.

53 Menini, el-Kavlii’s-sedid, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 34, 92b-93a;
Menin’'nin Nuruosmaniye Kiitiiphanesi'nde bulunan el-Kavlii’s-sedid isimli sebetinin
niishasinda ise miiellif, Darussaade Agasi Besir Aga’ya (6. 1159/1746) sebetinin icize-
tini vermistir. Menini sebetinin icAzetinin yaninda telif ettigi eserleri zikrederek bu eser-
lerin de icAzetini verdigini belirtmistir. Bu icAzetler istanbul-Sam hattindaki icazet ge-
leneginin Istanbul ulemasinin yaninda yoneticilerin de ilgi gosterdikleri bir konu oldu-
gunu ifade etmektedir. Bk. Menini, icdzetndme (li-Besir Aga), Nuruosmaniye, 625, 99b-
104b.

54 Acltni, Hilyetu ehli’l-fazl, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 37, 66a, 116b.

55 ibn Akile, el-Mevdhibiil-ceztle fi merviyydti Muhammed b. Ahmed Akile, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 65, 137a.

56 1140/1727-28 senesinde dogan Muhammed el-Kiizberi, babasinin dayis1 olan Ali b.
Ahmed el-Kiizberi’den hadis dersi almis ve 1185/1771-72 senesinde Emeviye Ca-
mii'nde ders vermeye baslamistir. On bir sene Emeviye Camii’nde bulunan Kubbetii'n-
nesr’de Receb, Saban ve Ramazan aylarinda Sahth-i Buhdri okutmustur. 19 Rebiulevvel
1221/6 Haziran 1806 tarihinde vefat etmistir. Bk. Ibn Abidin, Ukfidu'l-ledli, thk. Mu-
hammed b. ibrahim el-Hiiseyin (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 2010/1431), 48-63;
Abdiirrezzak b. Hasan el-Baytar, Neticetii’l-fikr fi men derrase tahte Kubbeti’n-Nesr (Bey-
rut: Darii'l-Besairi’l-islamiyye, 1998/1418) 121-122.
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Mustafa Asir Efendi, Muhammed b. Abdurrahman el-
Kiizber’den (6. 1221/1806-07) de icizet almistir.>” Muhammed b.
Abdurrahman el-Kiizberi, kendi hattiyla yazdig1 ve miihiirledigi
Sevval 1209/Mayis 1795 tarihli icAzetnAmede Mustafa Asir
Efendi'nin kendisinden talep etmesi iizerine hadis, fikith ve tefsir
ilminden icazet hakkina sahip oldugu tiim merviyyatin icazetini ver-
mistir. Miiselsel bi'l-evveliyye ve Sahih-i Buhdri icazetinin ise tim
senedini zikretmistir. Miiselsel hadisi, babasi Abdurrahman el-
Kiizberi, Ali el-Kiizberi, Ahmed el-Menini, Abdurrahman b. Cafer el-
Kiirdi, Ali Efendi ed-Dagistani gibi bircok alimden dinledigini be-
lirtmis ve icazetini vermistir. Sahih-i Buhdri senedini ise babasi Ab-
durrahman el-Kiizberi — Muhammed b. Ahmed Akile — Hasan b. Ali
el-Uceymi silsilesiyle Buhari’ye kadar zikretmistir.>®

3.1.5.Ahmed el-Menini (1172/1759)>°

Ahmed el-Menini, yukaridaki mektuplagsmalarindan da an-
lasildig1 iizere Istanbul ulemas: ile siki bir irtibat icerisindedir. Zaman
zaman Istanbul’u ziyaret etmis ve burada alimlerle goriismiistiir. Is-
tanbul'u ziyareti esnasinda Siileyman Fazil Efendi'den (0.
1134/1722) ders almistir. Devlet tarafindan kendisine Sam Emeviye
Camii'nde Cuma namazindan sonra Sahth-i Buhdri okutma gorevi
verilmigtir. Osmanli dénemi tarih¢ilerinden Reisiilkiittap Mustafa
Efendi’nin damadi Ahmed Resmi Efendi (6. 1197/1783), Ahmed el-
Menini’den Istanbul’da ders okumustur.*

Asir Efendi, Rudani’nin Cem‘’l-fevdid isimli eserinin basina bu
eserin icazetini seyhim ve iistddim dedigi Ahmed el-MeninT’den
aldigimi belirtmis ve er-Rtdanf’ye giden silsilesini zikretmistir. 21
Cemaziyelevvel 1203/17 Subat 1789 tarihli icazet kaydinin silsilesi

57 Kiizberi, Icdzet, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 37, 56b-64b. Ulema ailesine
mensup olan Muhammed el-Kiizberi, kendi hattiyla olan ve sonunda miihriiniin bulun-
dugu bu icazette, hocalarini ve icézet silsilesini zikretmistir. Hocalar1 arasinda babasi
Abdurrahman el-Kiizberi, Ali el-Kiizberi, Ahmed el-Menini, Ali Efendi ed-Dagistani gibi
alimler bulunmaktadir.

58 Kiizberi, icdzet, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 37, 57a-64b. Bk. Ek: 3.

59 Ahmed el-Menini, 1089/1678 tarihinde dogmus ilk egitimini Sam’da Ebu’l-Mevahib el-
Hanbeli, Muhammed el-Kamili, ilyas el-Kiirdi, Abdiilgani en-Nablusi, Yunus el-Misrf,
Abdiirrahim el-Kamili, Abdullah el-Acliini, Abdiilkadir et-Taglebi, Sihabiiddin Ahmed
el-Gazzi gibi alimlerin yanisira Hicaz dlimlerinden Abdullah b. Salim el-Basri, Eb& Tahir
el-Kirani gibi alimlerden ders almistir. Hayati icin bk. Muradi, Silkii’d-diirer, 1: 222.

60 MurAdji, Silkii’d-diirer, 1: 222.
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su sekildedir: “Asir Efendi — Ahmed el-Menini — Abdiilgani en-Na-
blusi — Abdullah b. Silim el-Basri — Rudani.”®' Ayni sekilde Asir
Efendi, er-Rudani’nin Silatii’l-halef isimli sebetinin niishasinin bagina
bu sebetin, ayni senedle rivayet hakkina sahip oldugunu belirtmistir.
Bu kayittaki icdzet silsilesi ise su sekildedir. “Asir Efendi — Ahmed
el-Menini — Abdiilgani en-Nablusi ve Abdullah b. Salim el-Basti —
Rudéani.”®?

Mustafa Asir Efendi, Anadolu Kazaskeri iken Babilnin el-Miin-
tehab isimli sebetinin icidzetine de Ahmed el-Menini isnadiyla sahip
oldugunu belirtmistir. Senedi séyledir: “Asir Efendi — Ahmed el-
Menini — Abdullah b. Salim el-Basti — Is4 es-Sealibi — el-Babili.”®
A§ir Efendi, Muhammed el-Kdmil’'nin (6. 1131/1718) sebetinin
icazetini de Ahmed el-Menini vasitasiyla aldigini belirtmistir. Kayit
1210/1795-96 tarihlidir.**

3.1.6.Halil b. Halil el-Erbili

Hayat1 hakkinda malumat elde edemedigimiz Halil b. Halil el-
Erbilt'nin kirk kitaptan kirk hadis derledigi Evdil isimli bir eseri
mevcuttur. Eserin Asir Efendi Kiitiiphanesinde bulunan niishasinin
sonunda miiellif el-Erbili, 1155/1742-43 tarihinde Asir Efendi ile
oglu Hafid Efendi’ye bu evailin icAzetini verdigini kaydetmigtir.%®

4. Hafid Mehmed Efendi

Hafid Efendi, gesitli yerlerde miiderrislik ve kadilik yaptiktan
sonra 1799’da Istanbul kadis1 oldu. 1807'de Istanbul’da Kabakci
Mustafa 6nderliginde ¢ikan isyani destekledi ve III. Selim’in tahttan
indirilmesinde rol oynadi. Bu faaliyetinden dolay1 yeni padisah IV.
Mustafa tarafindan Anadolu kazaskerligine yiikseltildi. Ancak kisa
siire sonra Alemdar Mustafa Pasa IV. Mustafa’y1 tahttan indirince
gorevinden alindi. Idamdan Kaptaniderya Ramiz Pasa’nin araciligi ile

61 R{id&ni, Cem‘u’l-fevdid, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittap, 128, 1a.

62 Rudani, Silatii’l-halef, 1a. icizet kayitlarinin ilkinde Nablus’nin Basri’den aldig1; ikinci
icAzette ise Nablusi ve Basri'nin ikisinin de Rudani’den aldig1 bilgisi Asir Efendi tarafin-
dan bu sekilde kaydedilmistir.

63 el-Babili, el-Miintehabii’l-esdnid, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiilkiittap, 442, 27b.

64 el-Kamili, Sebetii’l-Kamili, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 37, 118a.

65 Halil b. Halil, Evdil, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 271.
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kurtuldu ve memleketi Kastamonu’ya siirgiin edildi. II. Mahmud za-
maninda affedilerek Istanbul'a déndii. 1810 yilinda Rumeli ka-
zaskerligine getirildi. 21 Aralik 1811’de vefat etti.

4.1. Hafid Efendi’nin icazetleri

Hafid Efendi de babasi ve dedesinin aldigi icazet meclislerinde
bulunarak onlarin icazet toplama gelenegini onlar kadar olmasa da
devam ettirmistir. Asir Efendi’nin Muhammed Said es-Siiveydi’den
aldig1 icAzette aym zamanda Hafid Efendi’'ye de icAzet verilmistir.®®

Hafid Efendi, derledigi Erbain’in basinda babasi ve dedesinin
icazetlerini zikreder. Boylece Sahth-i Buhdriden derledigi bu
Erbain’in Imam Buhar?’ye kadar ulasan isnadini da zikretmis olmak-
tadir. Ayrica babasi Asir Efendi’nin Hizdnetii’l-esbdt isimli bir sebet-
inin oldugunu zikretmistir. Asir Efendi’nin sebeti ve icAzetleri, ayrica
Hafid Efendinin derledigi Erbain’in hadislerini, basta Imam
Buhéri’ye kadar ulasan isnadini verip daha sonra Sahth-i Buhari’deki
senedin tamamin zikrederek vermesi ailenin (dede-baba-torun) is-
nada ve rivayet ilimlerine verdigi 6nemi gostermektedir. Halbuki bu
husus diyar-1 Rlim’da yaygin olmayan bir uygulamadir ve 18. asirda
Hicaz-Sam ulemasi ile kurulan irtibatin iiriinleri olmasi bakimindan
onemlidir. Hafid Efendi'nin zikrettigi Ibn Hacer’e ulasan iki senedi
sOyledir:

“Hafid Efendi — Asir Efendi — Ahmed es-Serabati — Abdiilgani
en-Nablusi — Sebramellisi — Sih&b Ahmed b. Halil es-Stibki — Nec-
meddin el-Gayti — Zekeriya el-Ensari — Ibn Hacer.”

“Hafid Efendi — Asir Efendi — Ebu’l-Mevéhib el-Hanbeli —
_Abdﬁlbéki el-Hanbeli — Muhammed Hicézi el-Viiz — Ibn Urkmes —
Ibn Hacer.”®”

Sonug

Reistilkiittap Mustafa Efendi ve ailesinin aldig1 hadis icazetleri
hadis ilmine dair eserlerin icazetli bir sekilde Istanbul’a intikali
acisindan 6nemlidir. Ayrica bu icazetler, 6zellikle Asir Efendi'nin kur-
dugu kiitiiphanede derledigi kitaplarin isnadli bir sekilde Istanbul’a

66 Muhammed Said es-Siiveydi, Icdzet, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Asir Efendi, 34, 93b-
99b.
67 Hafid Mehmed Efendi, Erbain, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi, 29, 5b-6b.
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tasinmasini saglamistir. Asir Efendi, koleksiyonunda bulunan eser-
lerin genellikle ilk sayfalarina o kitaplarin miielliflerine ulasan is-
nadlarini da zikretmistir. Hadis kitaplarinin icazetli bir sekilde Istan-
bul’a tasinmasi hadis ilmi acisindan 6nemli bir gelisme olsa da
ailenin topladigi bu icazetlerin bir tedris gelenegi ve hadis
icazetlerinde bir Istanbul (diyar-1 Rlim) isnad silsilesi olusturdugu
sOylenemez. Aileden giiniimiize intikal etmis herhangi bir icazet silsi-
lesi de takip edilememektedir. Ozellikle XVIII. yiizyilda bircok alim
hadis icazetlerini Istanbul’a tasimis olmasma ragmen; Istanbul'da
diyar-1 Rim ulemasinca hadis icazetleri devam ettirilmemis ve daha
sonraki alimler tekrar Sam ve Hicaz bolgesindeki alimlerden icdzet
almaya devam etmislerdir. Bunun en énemli sebebi Istanbul’da bu
donemde hadis icazetine sahip olan alimler tarafindan bir hadis
tedris geleneginin siirekli hale getirilemeyisidir. Bunun 6nemli istis-
nalarindan bir tanesi Stileyman Fazil Efendi’dir. O, hadis icazeti top-
ladiktan sonra Istanbul’da uzun siire hadis dersleri yapmis ve tale-
belerine hadis ic4zeti vermistir. Aclini’'nin ve Menini'nin sebetlerinde
Silleyman Fazil Efendi’yi hadis icazeti aldiklar alimler arasinda zik-
retmesi ve bu icAzeti Istanbul'da aldiklarini belirtmeleri nadir
orneklerdendir. Mustafa Efendi, Asir Efendi ve Hafid Efendi’nin
icazet silsilelerine dahil olsalar da hadis tedris gelenegini
siirdiirmemeleri, Istanbul’da hadis tedrisi yaparak verilen icazet ge-
leneginin bu dénemde heniiz olusmamasi, Istanbul ulemasinin hadis
tedrisi konusuna yonelik ilgisinin azlig1 ve biirokratik gorevlerinin
yogunlugu gibi sebeplerle irtibatlandirilabilir. Aile fertlerinin hadis
icazetleri toplamalari ise entelektiiel ilgilerinin ve kitap koleksiyoner-
leri olmalarinin getirdigi ilginin bir sonucu olabilir.

Reistilkiittap Mustafa Efendi’nin alimlerle kisisel irtibati ve
miistakil icAzetleri, Asir Efendi’de sebetleri kendi koleksiyonuna
icazetli bir sekilde nakletmeye doniigmiistiir. Dolayisiyla Reistilkiit-
tap Mustafa Efendi'nin alimlerle irtibat kurarak icazet elde etme
diisiincesinde oldugu; buna karsilik Asir Efendi’nin daha cok kitap
icazeti alma diisiincesiyle hareket ettigi anlasilmaktadir. Hafid
Efendi'nin ise babasi ve dedesinden kendisine intikal eden icazet ge-
lenegini devam ettirme konusunda 6zel bir gayretinin olmadig1 an-
lasilmaktadir. Babasi ve dedesinin bulundugu meclislerde kendisi de
icazet alarak bu icazet silsilelerine dahil olmustur.
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Reisiilkiittap Mustafa Efendinin damadi Ahmed Resmi
Efendi'nin kayinpederinin 4limlerle yazismalarini bir mecmuada top-
lamasi Osmanli donemi icin hadis ilmi acisindan onemli bir
gelismedir. Zira Osmanli doneminde farkli cografyadaki alimlerin
birbiri arasindaki irtibat1 gosterecek bir tarih/biyografi yazimi
rastlanilan bir durum degildir. es-Sekdik zeyilleri biirokratik gorev
alan alimleri merkeze alan bir tarih/biyografi yazimi olarak deger-
lendirilebilir. Halbuki Ahmed Resm1 Efendi’nin diger eserleri de dik-
kate alindiginda onun, gozlemlerini ve kendi doneminin olaylarini
anlatmasinda kendi donemlerinin olaylarini ve alimlerini kaleme
alan hadisci-tarihci alimlerle irtibatinin etkisinin olabilecegini akla
getirmektedir.

Hicaz ve Sam ulemas! ile Istanbul merkezli Osmanli &limlerinin
yazigsmalari ve hadis icazet silsileleri yoluyla gerceklesen yakinlagsma-
lar1 entelektiiel bir ilginin yani sira farkli gelismeleri de beraberinde
getirmistir. Istanbul’daki ulema ve devlet ricaliyle icAzetler kanaliyla
irtibat kuran Hicazli ve Saml alimler bu sayede, vakiflar yoluyla va-
zifeler elde ederek bulunduklar1 bolgelerdeki ekonomik ve sosyal
niifuzlarini gelistirmisler ve genis imkanlar elde edebilmislerdir. Is-
tanbul’da teberriik yonii agir basan hadis icazetlerinin icizet veren
dlimler acisindan 6nemi ise tasray1 merkeze yaklastiran bir tavassuta
vesile olmasidir. Konumuz acisindan asil énemli olan nokta ise bu
icazetlerin Istanbul ulemas: tarafindan elde edilmesine yonelik her-
hangi bir i¢ saik olup olmadigidir. Hicaz ve Sam’da artan sebet telifi
ve icdzetlerinin yayginlasmasinin yeni bir ilmi paradigmanin iiriinii
olup olmadig1 yapilacak yeni calismalarla daha net ortaya konulacak-
tr.
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A Family of Scholars Collecting Hadith ljazat for
Three Generations: Rais al-Kuttap Mustafa
Efendi, Shaykh al-Islam Asir Efendi

and Kazasker Hafid Efendi

Mustafa Celil ALTUNTAS"

Extended Abstract

This study examines the state of hadith science in the Ottoman Empire during the
18th century through Rais al-Kuttap Mustafa Efendi’s family of scholars, and
investigates the transfer of hadith ijazats to Istanbul. In the 18% century, many
important developments has occurred in the field of hadith. In this century a group
of scholars emergenced who taught hadith in the region and whose ijazats, works
and thoughts became known throughout the Islamic world thanks to their
students. The inclusion of a family of scholars working in high positions of the
state in Istanbul, within the scientific mobility in Hejaz also provided important
data regarding the education and perception of hadith science. Although the
effects of studies of hadith scholars in Hejaz on other regions were investigated,
researchs on its effects on Istanbul is quite insufficient.

Rais al-Kuttap Mustafa Efendi, who lived in a period of scientific revival regarding
the science of hadith, was involved in this scientific mobility and moved some of
the ijazats/thabats to Istanbul, which was very important for the state of hadith
science in the Ottoman period. Mustafa Efendi and his family had the right to
narrate the works of hadith by meeting personally with some of the hadith scholars
in Damascus and Iraq and by receiving ijazats from some of their students. The
family followed the tradition of establishing private libraries in Istanbul, and in
the 18th century established a library which would be remembered as “Asir Efendi
Library”. The importance of this Library in terms of hadith science was due to the
significant works of the thabats and ijazats in its collections including the books
of Rais al-Kuttap Mustafa Efendi, his son Shayk al-Islam Mustafa Asir Efendi and
his grandson Hafid Efendi. It is understood from these records that Rais al-Kuttap
Mustafa Efendi and his son Asir Efendi both collected books and received many
jjazats from the regions where they worked. Thanks to these relationships,
establishing contacts with scholars who had come to Istanbul and the continuation
of these contacts became a family tradition.

Rais al-Kuttap Mustafa Efendi came into contact with many scholars in his travels
to the Islamic world as well as scholars who themselves came to Istanbul. Among
these scholars were Hiiseyin Basri al-Mimi, Ahmad al-Menini, Muhammad al-
Muradi, Omar b. Ali al-Maliki, Muhammad b. Tayyib al-Magribi, Ahmad b.
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Muhammad al-Birmévi, and Mustafa b. Muhammed al-Acl{ini. After returning to
Istanbul, Mustafa Efendi continued to correspond with these scholars.

His historian son-in-law, Ahmed Resmi Efendi, compiled Mustafa Efendi’s
correspondences in a Miinsedt (compilation) journal. This Miinsedt journal, which
contained Mustafa Efendi’s correspondences and ijazats, is an important
document showing the relationships between the scholars in Istanbul and the
Hejaz and Damascus regions in the 18th century. The fact that these documents
contain detailed information which is not found in tabaqat books necessitates the
evaluation of these documents among the sources of biographical studies. It is
impossible to find information about how the scholars during the Ottoman period
obtained their scientific knowledge and who the scholars they contacted
(established a network) were only in tabaqat works. Therefore, the documents
such as letters and ijazats, which can be regarded as primary sources, should be
used in the studies discussing the lives of the scholars of the Ottoman period. This
study aims to show the status of hadith science in the 18th century and become
an example in the field since it includes letters and ijazats in biographical studies.

Rais al-Kuttap Mustafa Efendis contact with other scholars also facilitated the
contact for his family members. Asir Efendi, who later became a Shaykh al-Islam
(Islam’s foremost legal authority), continued to meet and correspond with the
scholars whom his father had been in contact; he also continued the tradition of
receiving ijazat through his new relationships.

Asir Efendi received ijazat from hadith scholars in the region of Hejaz, Damascus
and Iraq primarily from Abd al-Karim b. Ahmad al-Sarabéti, Muhammed Said as-
Stiveydi and Muhammad b. Abd al-Rahman al-Kuzbari. He recorded the works,
primarily thabat type works which he had received from his teachers and the
ijjazats that had been delivered to the authors in the books he put in his library.
This allowed the ijazats and works of the prominent hadith scholars to be brought
to libraries in Istanbul.

Hafid Mehmed Efendi continued his father and grandfather’s hadith ijazat
tradition by attending their ijazat gatherings. Hafid Efendi, who also wrote an al-
Arbain (forty hadith) type of work in the Hadith field, noted his isnad reaching
the Prophet at the beginning of his work.

Although moving hadith books to Istanbul with ijazat was an important
development in terms of hadith science, it cannot be said that these ijazats
collected by the family constituted a tradition of the Istanbul (land of Rum) series
of citation in the hadith works. Although Mustafa Efendi, Asir Efendi and Hafid
Efendi were included in the series of ijazat, they could not continue the tradition
of hadith education. This could be related to factors such as not having a
developed tradition of ijazat provided by hadith education in Istanbul during that
time, a lack of interest for the scholars of Istanbul in the hadith tradition, or due
to the intensity of their bureaucratic duties. However, the fact that the family
members did collect hadith ijazats may be due to their intellectual interest and an
interest stemming from their history of book collecting.

The correspondence between the scholars in Hejaz and Damascus with the
Istanbul-based Ottoman scholars, and the intimacy which developed through the
series of hadith ijazats should not be regarded as just an intellectual interest. Thus,
the scholars from Hejaz and Damascus, who contacted the scholars and statesmen
in Istanbul by means of ijazats, obtained positions through foundations and
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improved their economic and social influence in their regions and were granted
great privileges. However, the importance of the hadith ijazats, whose blessing
side far outweighed its becoming a field of education in Istanbul for the scholars
who gave ijazat was that it brought the provinces closer together with the city
center. The important point in terms of this study is whether there were any
intrinsic motives for the scholars in Istanbul in obtaining these ijazats.

Keywords: Hadith, ijazat, Thabat, Library, Ottoman Scholars.
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Ekler

Ek 1- Ahmed b. Muhammed el-Birmavi'nin Reisiilkiittab Mustafa
Efendi’ye Misir’da Sultan Kalavun Camii'nde verdigi icazetin ilk say-
fasi.
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Ek 2- Muhammed el-Kiizberi'nin Asir Efendi’ye verdigi icAzetin (Asir
Efendi'nin ismini zikrettigi) ikinci sayfasi
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Ek 3- Asir Efendi'nin sebet icAzetleri silsilesi semast
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o 2

Insanlik tarihi kadar eski bir olgu olarak dini gruplasma, modern toplumlarda
farklilagan yapasi ile dini hayat tizerindeki etkisini stirdiirmektedir. Sosyolojik bir
olgu kabul edilen dini cemaatlesmeye, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde 1960’11 yillarda
itibaren bir taraftan cok partili siyasi ortam, sehirlesme ve sanayilesme diger taraf-
tan dini hayat ve egitimin kisitlanmasimin 6n actig1 sdylenebilir. flahiyat egitimi
alan 6grencilerin dini gruplar hakkindaki goriislerini ele alan bu calisma, Usak
tiniversitesi islami ilimler Fakiiltesinde egitim alan 74 &grenci ile yar
yapilandirilmis goriisme teknigi ile gerceklestirilmistir. Arastirmada, 6grencilere
gore dini gruplara temas noktalari, dini gruplarin islevleri, denetlenmesi ve dini
gruplara elestiriler ve 6grencilerin ilahiyatct kimligi ile dini grup aidiyeti arasinda
nasil bir iligki kurduklar nitel veri analizi teknigi ile ¢6ziimlenmistir. Ogrencilerin
dini gruplara temasinda aile ile birlikte sosyoekonomik etkenler belirleyicidir.
Ogrencilerin dini grup algilarinda grup aidiyeti 6ne cikmakla birlikte, yiiksek din
egitiminin 6grencilere daha nesnel bir dini grup algis1 kazandirdig: soylenebilir.
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Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Grup, ilahiyat, ilahiyatci Kimligi, Dini Grup Kim-
ligi.

A Study on The Views of The Faculty of Science Students About Islamic
Groups

Abstract

The effect of religious grouping as a phenomenon as old as the history of humanity
on religious life continues with its changing structure in modern populations. It
can be said that religious congregations regarded as a sociological phenomenon
have been initiated by, on one hand, multi-party political atmosphere, urbaniza-
tion and industrialization, on the other hand, by the restrictions in religious life
and religious education in Turkish Republic as of the 1960’s. This study investi-
gating the views of the students in the Faculty of Islamic Sciences about religious
groups was carried out using semi-structured interview technique with 74 stu-
dents studying in the Faculty of Islamic Sciences of Usak University. In the study
qualitative data analysis technique was used to analyze the contact points of reli-
gious groups, the functions, supervision and criticism of religious groups and how
the students establish the relationship between the theologian identity and reli-
gious group belonging. Socio economic factors along with the family are the de-
terminants of students’ contact with religious groups. Although group belonging
is dominant in students’ religious group perceptions, it can be said that academic
religious education gives students more objective religious group perception.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Group, Theology, Theologian Identity, Reli-
gious Group Identity.

1.Giris

Dini gruplasma tarih boyunca biitiin toplumlarda goriilmiis ve
modern toplumlarda da dini hayat {izerinde etkisi devam eden sosy-
olojik bir olgudur. Inanc dogas1 geregi bir cemaat insa etmektedir.
Modern toplumlarda ise dini gruplagsma c¢ok yonliiliikk arz etmektedir.
Ana dini biinyeden daha yogun ve farkli seviyede bir dindarlig
hedefleyen dini gruplar, Tiirkiye’de cok partili hayat doneminden iti-
baren sanayilesme ve kentlesmenin dogurdugu toplumsal degisim-
lerin ihtiyaclarina gore cemaat formuna doniiserek daha aktif hale
gelmislerdir. Giiniimiizde dini hayat {izerinde giiclii bir etkisi olan
dini gruplar, cemaat dindarlig:' ile bir kimlik insa etmektedirler. Ote
yandan Cumhuriyet doneminde devlet, din politikalarin1 Diyanet

1 Adem Efe, “Kolektif Dindarlik Tiirii Olarak Tarikat/Cemaat Dindarlig1”, Islami Arastir-
malar 28/1(2017): 290-301.
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Isleri Bagkanhgi, Ilahiyat fakiilteleri ve Imam-Hatip Okullar1 ku-
rumlari ile siirdiirmektedir. Devletin dini hayat ve egitim politikalar1
Cumhuriyetin baslangi¢c doneminden giiniimiize kadar cesitlilik arz
etmistir. Devletin din egitimi ve hizmetlerini 1960’1 yillardan iti-
baren kendi biinyesine alarak etkili sekilde yiiriitme politikas1 Yiiksek
Islam Enstitiileri ve Imam-Hatip Okullarini éne cikarmigtir. Cok par-
tili hayat oncesi kat1 laiklik uygulamalarinin biraktigi din egitimi
boslugunu dolduran dini grup/cemaatlerin varlig1 sonraki donem-
lerde resmi din-paralel din ikilemini dogurmustur. ikilemin mu-
htemel sebebi “farkli kesimler kendi kiiltiirel yapilari ve zihin hari-
talarinca kendilerine 6zgii dinsel bir yasayis”™ modelleri iiretmesi
goriilebilir. Her iki yapinin iirettikleri farkli din anlayislari ve zihni-
yetlerinin ¢esitli catigmalar1 yakin tarihte goriilmiistiir.?

Calismanin problem ciimlesini “Islami Ilimler Fakiiltesi 6grencil-
erinin dini grup goriisleri nelerdir?, 6grencilere gére Ilahiyatci kim-
ligi ile dini cemaatlere mensubiyetin uzlagsma-catisma noktalar1 nel-
erdir?” sorular1 olusturmaktadir. Orneklem aldigimiz ilahiyat egiti-
mini tamamlama seviyesindeki 6grencilerin dini gruplari nasil al-
giladiklar1 ve degerlendirdiklerinin betimsel analizi yapilacaktir.
Arastirmada 6grencilere 10 adet soru yoneltilmis, gelen cevaplar kat-
egorize edilerek 5 temel soru etrafinda yogunlastirilmistir.
Aragtirmanin amaclarini ifade eden cevabini aradigimiz sorular su
sekildedir:

1.Dini grup sempatisi olan 6grencilerin dini gruplarla temaslari
nasil olusmaktadir?

2.0grencilere gére dini gruplar toplumda hangi dini, sosyal ve
ahlaki islevler gormektedir?

3.0grencilerin dini gruplara yonelik elestirileri nelerdir? Ve
hangi konularda yogunlagsmaktadir?

4.Ogrencilere gore dini gruplar denetlenmeli midir? Nicin?

5.1lahiyatcilik ile dini grup kimliginin uyusma- ayrisma noktalari
nelerdir?

2 Bahattin Aksit v.dgr.,Tiirkiye'de Dindarlik (istanbul: iletisim Yayinlari, 2012), 49.

3 Bk. Mustafa Aydin, “Siileymancilik” Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince islamcilik, ed.
Tanil Bora-Murat Giiltekingil, (istanbul: Iletisim,2005) 6:311-312. Rusen Cakir, Ayet
ve Slogan, (istanbul: Metis Yayinlar1, 1990), 130-132.
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2. Tiirkiye’de Dini Cemaatlesme Olgusu ve Dini Gruplara
iliskin Sosyolojik Yaklasimlar

Toplumsal gruplar disaridan gézlemlenebilen, iiyelerinin rolleri,
aralarinda statii iliskisi bulunan, ortak hedef/degerlere sahip ve
goreli de olsa siirekliligi olan yapilardir.* Toplumsal gruplarin tiirii
olarak® “toplumda farklilasan dini olusumlar1® ifade eden dini gru-
plar, daha 6nceden herhangi bir grupla baglantisi olmadan yalnizca
dinin kendisinden dogan yapilardir.” Dini gruplar ilgili kapsayici bir
tanimlama ise soyledir: “ayni ilgi ve yonelimler icinde genel top-
lumsal yapida birbirinden ayrisan, farkliliklariyla bariz bir yapi 6zel-
ligine sahip, din dili, aktivite ve temsil acisindan ana biinyeyle
arasina mesafe koyan gruplar ifade etmek icin kullanilmaktadir.”®

Semsiye bir kavram olan dini gruplar, giiniimiizde tarikat ve
cemaat yapilarini ifade etmektedir. Gilintimiizde tarikat yapilanma-
larinin bir kism1 modernlesme ve degisim saikleri ile cemaat form-
larina dontigsmiistiir.’ Dini cemaatlerin varliklarini1 devam ettirmek ve
yeni liyeler edinmek icin saglik, medya, egitim ve sosyo-kiiltiirel
alanlarda faaliyetler icine girerek modern toplumsal yapilanma
tarzlarim benimsedikleri goriilmektedir.'® Bununla birlikte dini gru-
plar din anlayislar1 baglaminda “hem yasayan hem aktaran yoni ile
geleneksel Islam anlayisim temsil eden merkezi sosyal yapilardir.”!

Tiirkiye’de dini gruplar1 kabaca {ice ayirabiliriz: Tarihsel bir ge-
lenege dayanan tarikat yapilari; modernlesmeyle birlikte tarikattan
cemaate doniisen yapilar ve tamamen Cumhuriyet doneminde
olusmus cemaatler. Cemaat ve tarikat yapilar iki ayr1 kategorik par-
adigmaya sahip olmakla birlikte toplumsal degisimlerin, hukuki
diizenlemelerin ve sehirlesme kiiltiiriiniin getirdigi zorunluluklar bu

4 Joseph Ficter, Sosyoloji Nedir?, trc. Nilgiin Celebi (Ankara: Atilla Kitapevi, 2001),53-
54. Niyazi Akyiiz, Dinin Orgiitsel Iklimi Dini Gruplar, (Ankara: Giindiiz Egitim ve Ya-
yincilik, 2007) 15-22.

5 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 7.Baski (Istanbul: insan Yayinlari, 2006), 261.

6 Celaleddin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi,” Din Sosyolojisi, ed. Mehmet Bayyigit
(Konya: Palet Yayinlari, 2013), 280.

7 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, trc. Turgut Kapsiiz (Ankara: ilahiyat Fak. Yayinlar1,1964),
39-47.

8  Necdet Subasi, Din Sosyolojisi, (istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yayinlari, 2014)113.

9 Celaleddin Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarin Sosyolojisi, (Kayseri: Erusam, 2011), 23.

10 Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, (istanbul: Dénem Yaymcilik, 2013), 143.

11 Mahmut Hakki Akin, “Tiirkiye Modernlesmesi Karsisinda Dini Gruplar”, Insan ve Top-
lum 7/1 (2017):18.
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iki yapiy1 zoraki benzestirmistir. 1925 yilinda 677 sayili Tekke ve
Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Birtakim Unvan-
larin Men ve Ilgasina Dair Kanun ile yasaklanan tarikatlarm bir kismi
zaman icinde cemaat yapilarina donitismiistiir.’* Kanunen yasaklilik
uzun vadede dini gruplarin sosyal alanlarda daha esnek, hizli ve
islevsel hareket edebilen yapiya doniismelerini saglamistir. Siyasal,
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel doniisiimiin yasandigi kritik donemler
ayni zamanda dini gruplar icin firsat alanlarina ¢evrilmistir. Tarikat
ve cemaatlerin degisen sartlara hizli uyum ve taktiksel yaklasim ser-
gilemesinin altinda bu gercekligin yattig1 sdylenebilir. Kamusal alani
elinde tutan ve belirleyen Cumhuriyet modernlesmesine kars: uzun
siiren sessizlikten sonra, degisime hizli sekilde uyum saglayarak
kendilerini yeniden tiretme imkinina erismislerdir.*?

Tiirkiye’de dini gruplarin yeniden canlanmasinda cok partili
hayatla birlikte degisen din politikalarinin etkisinin yaninda i¢ gocle
hizli kentlesme olgusunun pay biiyiiktiir.'* Sehirlerde kendine yer
bulmak isteyen kirsaldan gelen muhafazakarlara tampon alanlar
olusturan dini gruplar, eski toplumsal yapidan farklilasan yeni iliski
aglarina uyum saglayici gecis ara form yapilan islevi gormektedir.™

Tiirkiye’de dini cemaatlerin yaygin etkilerinin ardinda giiclii or-
ganize yapilar1 ve aidiyet baglar1 bulunmaktadir.'® Tegkilath yapilar
olarak dini gruplar Tiirkiye’de dini hayatin sivil kanadini temsil et-
mekte ve giindelik yasamda dindarligin tezahiirlerini etkileyebilme
gliciine sahiptir. Bu durum, dini gruplarin sivil alani temsil etmesi
yaninda kendi kontrol altina almasi ve sinirlandirmasi seklinde de
degerlendirilebilir. Uzun yillar Tiirkiye'de resmi din egitimi ku-
rumlar ile paralel din yapilar olarak degerlendirilen dini gruplar
arasinda catigmal iligkilerin devam ettigi bilinmektedir.'”

12 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 293.

13 Hilmi Tirkyilmaz, “Tiirk Modernlesmesinin Arka Yiizii: Dini Gruplarin Giindelik Ha-
yatta Disa Kapali Yapilasmasi ve “Taktik”sel Yaklasimi1”, Dokugz Eyliil Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 45 (2017):28. Akin, “Tiirkiye Modernlesmesi Karsisinda Dini

14 Giinay, Din Sosyolojisi, 600.

15 Fulya Atacan, Sosyal Degisme ve Tarikat Cerrahiler (istanbul: Hil Yayinlari, 1990),17.
Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimler Sézliigii, (istanbul: Ragbet Yayinlari,
2004),24.

16 Veysel Bozkurt, “Cemaatler: Kavram, Kuramsal Temeller ve Tiirkiye”, USE 2.Uluslara-
rast Sosyoloji ve Ekonomi Kongresi Tebligler Kitabi, Ed. E. Yal¢inkaya, (2018): 444.

17 Aydin, “Siileymancilik”, 311-312. Cakir, Ayet ve Slogan,130-132.
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Literatiirde dini gruplasma olgusunu analiz, anlama ve acikla-
maya doniik bazi sosyolojik yaklasimlar bulunmaktadir. Her bir yak-
lasim dini gruplasmay1 belirli bir parametre baglaminda dolayisiyla
biitiinliikten ziyade parcali sekilde aciklamaktadir. S6z konusu bazi
yaklagimlar ise soyledir:

islevselci Yaklasim: Kokenlerini Emile Durkheim’den alan
islevselcilik, toplumsal kurumlarin varliklarinin gordiikleri islevlere
gore devam ettirdiklerini savunmaktadir. “Dini gruplarin yapisal an-
lamda dinden kaynaklanan dini daha iyi anlama, bilme, tecriibe etme
ve yasamaya doniik 6zsel islevleri bulunmaktadir.”*® Devlet eli ile siki
modernlesme politikalarinin  yiiriitiildiigii dinselligin kamusal ve
sosyal hayattan ¢ikarilmas: projelerinin uygulandigi Cumhuriyet do-
neminde hizli sehirlesme, go¢ ve sanayilesmenin getirdigi bir dizi
sosyal sorunlarla karsilasilmistir. Dini gruplar toplumun dini egitim
ve sosyal ihtiyaclarimi karsilayarak kendi mesruiyetlerini saglama
yoluna gitmislerdir. 80’li yillar dini gruplarin canlilik kazandig: ve
ayn1 zamanda bunlarin toplumsal tezahiirlerinin tarikat, cemaat,
vakif ve dernek gibi olusumlarla gorildiigli zamanlardir. Bu
baglamda dini gruplarin degisen toplumsal sartlara bagli olarak
“mevcut sistem igerisinde bir boslugu doldurma, bir yanlisligt
diizeltme™® fonksiyonunu yerine getirdigi ifade edilebilir.

Catismaci Yaklasim: Dini gruplar, degisimin sekiiler sonuclarin-
dan, kiiltiirel yansimalarindan memnun olmayanlarin kimlik
temelinde gelistirdikleri tepkileri ifade araclar haline gelebilmekte-
dir.>® Merkeze karsi ¢evrenin kendini yeniden formatlayarak kent-
lerde cemaat yapilanmalari iiretmesini Cumhuriyet modernlesme-
sine sivil tepki olarak yorumlayabiliriz. Bu tepkiler hem dini gruplar
arasi hem de devletin resmi ideolojisi ile catisma ve rekabeti beraber-
inde getirmektedir. Ozellikle devletin daha énce bosluk biraktig1 din-
sel alan1 yeniden kontrol altina almak i¢in 60’11 yillardan itibaren Di-
yanet Isleri Baskanliginda gorev alacak din gorevlilerinin istthdamim
yalmzca Imam-Hatip Okullari, Yiiksek Islam Enstitiilerini ve Ilahiyat

18 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 296.

19 Mehmet Ali Kirman, “Catisma ve Uzlasma Arasinda Dini Cemaatler Dini Cemaatler
Arasi Diyologun imkan1”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme-Mezhepler ve Dini Gruplar
Arast fligkiler. (27-29 Mart 2015 Bursa) Ed. Hayati Hokelekli-Vejdi Bilgin (Bursa: Bursa
Biiyiiksehir Yayinlari, 2015), 298.

20 Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 297.
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Fakiiltesi mezunlarindan saglanmasini zorunlu kosan kanuni diizen-
leme gibi bir dizi caba igine girdigi goriilmektedir.?! Dini gruplarin
dinsel, sosyal, kiiltiirel ve politik farklilagsma siireclerinde acik veya
kapali catisma araclarini kullandiklar: bilinmektedir. Cemaatler, laik
kesimin sembolleri, resmi devlet ideolojisi, Diyanet, kapitalist kiiltiir
hatta anlayis farklilig1 nedeniyle diger dini cemaatlerle de ¢atisarak
varliklarim siirdiirmektedirler.

Gorece Yoksunluk Yaklasimi: Sanayilesmenin cekici hale
getirdigi sehirler, Tiirkiye’de ozellikle 1950’lerden kirsalin itmesi
sehirlerin cazibesi sebebiyle hizli bir i¢ gocle niifus artis1 yasamistir.
Kentlesme ayni diizeyde kentlilesmeyi beraberinde getirememis
dolayistyla olusan ekonomik ve sosyal esitsizlikler diger alanlarda
oldugu gibi din anlayislarinda da cesitli tepki ve protestolar
liretmistir. Bunun yaninda kurumsal yapilarin(egitim, barinma, isti-
hdam vb.) eksikligi veya yetersiz islevi nedeniyle ortaya cikan birey-
sel ve toplumsal diizeydeki sorunlari/mahrumiyetleri ¢ézecek cesitli
himaye sistemleri ve tampon mekanizmalar devreye girerek top-
lumsal istikrar1 saglamaktadir.?? Ani sehirlesmenin getirdigi sosyal ve
bireysel mahrumiyetler sehirlerde yasamakta olan insanlarin bir
sekilde zorunlu olarak dini gruplara yonelimini hizlandirmaktadir.
Tiirk toplumunda dini cemaatlesme olgusu kentlesmeyle paralel
sekilde artis gostermektedir. Kentlesme olgusuna paralel dini gru-
plarin giiclendigi gercegi, sekiilerlesme teorileriyle catismakla
birlikte kentlesme sorunlarinin dogurdugu sosyo-ekonomik mahru-
miyetlerle karsilasan kesimlerin dini gruplara yonelerek yoksun-
luklarini gidermeye calismaktadir. Ozetle mahrumiyet yaklasimi bir
sosyal hareket olarak dini gruplarin olusumu ve gelismesini, sosyo-
ekonomik yoksunluk temelinde aciklamaktadir.*?

Kaynaklarin Hareketi Yaklasimi: Kaynaklarin Hareketi teorisi,
dini gruplar1 olusumundan ziyade yayginlik kazanmasi ve
gelismesini icsel sebeplerle izah etmektedir. Bu teori, toplumda ha-
rekete gecirilecek hosnutsuz gruplarin her zaman var oldugunu an-
cak bunlarin Orgiitlii yapilara doniisebilmesi insan ve ekonomik
kaynaklarin belirli bir mesruiyetle harekete gecirilebilmesi ile

21 Aydin, “Siileymancilik”, 311-312.

22 Celaleddin Gelik, “Kentsel Dindarlik”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi Ed. Unver Giinay -
Celaleddin Celik(Adana: Karahan Kitapevi, 2006), 102-103.

28 Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 26-28
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miimkiin oldugunu savunmaktadir.** Giiniimiizde dini mesruiyet
giiclerini kullanarak dini gruplar, medya, egitim, sanayi gibi din dis1
alanlarda faaliyet gostermektedir. Cemaatler biiylime stratejilerini
temel dini faaliyetlerin disina tasarak yiiriitiirler iken, bunun dini
mesrulastirmasini ise “Allah rizas1” kavrami ile yapmaktadirlar.

Anlam ve Aidiyet Arayis1 Yaklasimi: Dini gruplasma olgusu
yalnizca sosyoekonomik nedenlere indirgenerek izah edilemez. In-
san bir anlam arayis1 ve aidiyet duygusu icinde varlik kazanir. Birey-
sel varolus sorunlarinin cevaplanmasinda din her zaman diger
diisiince sistemlerinden o©nceligi ve istiinliigii bulunmaktadir.®
Diger taraftan ortak aidiyetlerin baskin oldugu cemaat toplumundan,
cikar ve bireyselligin 6ne ciktig1 cemiyet toplumuna doniisiim biitiin
diinyada oldugu gibi Tiirk toplumunda da, ortak deger, aidiyet ve
dayanisma bicimlerini bozuma ugratmistir. Dini gruplar, kent-
lesmeyle olusan giivensiz cemiyet toplumunda yalnizlasan ve
yabancilasan bireyler icin anlam arayisi, aidiyet ve dayanigma ih-
tiyacini karsilamaktadir.?® Anlam ve aidiyet arayis1 yaklasimi yaninda
degerlendirebilecegimiz doyumsuzluk yaklasimi ise sorunlari
cozmede mevcut kurumlarin yetersizligi nedeniyle yasadigi
doyumsuzlugu telafi yapilarn ile giderildigi yoniinde acikla-
maktadir.*”

3. Dini Gruplara Yonelme Nedenleri

Cemaat toplumundan hizli ve kontrolsiiz sekilde cemiyet toplu-
muna doniisiimiin yasandig1 Tiirkiye’de, dini gruplar giivenli liman-
lar olarak toplumsal islevler gormektedir. Ayirt edici sosyolojik olgu
olarak dini cemaatler insanlarin kendi iradeleriyle ve rasyonel cikar
beklentisi olmaksizin déhil olduklar1 yapilardir.®®  “Dini gru-
plar/cemaatler, tiyelerinin birbirleri ve diger insanlarla sosyal
iliskilerini kontrol etmekte ve etkilemektedir. Glintimiizde azalmakla
birlikte tiyelerinin din ve diinyaya bakisini, okuyacag kitaplara; nasil

24 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yayinlari, 2018), 170-171.

25 Gelik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, 300.

26 Celik, Tiirkiye’de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 27-28. Bozkurt, “Cemaatler: Kavram, Ku-
ramsal Temeller ve Tiirkiye”, 44-45.

27 Gelik, Tiirkiye’de Dini Gruplarin Sosyolojisi, 26-28.

28 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 91.
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giyineceginden, hangi yiyecegi yiyecegine, oy verecegi partiden
evlenecegi kisiye kadar bircok seyi etkiledikleri goriilmektedir.”*

Dini gruplara yonelmede ve katilmada dini, sosyal ve bireysel
faktorlerin miisterek etkisinden bahsedilebilir:

1.Dinsel Nedenler: “Inanci kuvvetlendirme ve dini daha iyi
yasama arzusu, manevi ihtiyag, etnosantrik duygularla “hakikatin
orada olduguna inanmak”, dinin orijinal haliyle devamini saglama
arzusu, daha ileri seviyede dini yasayisi gerceklestirme arzusu, dini
kurtulus icin emin bir yol oldugu diisiincesi, riiyalar yadda olagan tistii

haller, tasavvuf ehlinin 6rnek sahsiyetleri”;*

2.Sosyal Nedenler: “Kimlik edinme arzusu ve sosyal kimlik ih-
tiyaci, kimligi koruma arzusuyla emperyalizme direnis aile, dost
veya arkadaslarin tavsiye ve telkinleri, dostluk ortami, dinin sosyal
ve sicak ortamlarda daha iyi yasanabilecegi diisiincesi, saglikli

sosyallesme”;*!

3.Psikolojik/Bireysel Nedenler: “Yoksunluk ve yalnizlik hissi,
anlam arayisi, basa ctkma ve kendini koruma, 6zgiirlitkten kacis,
ekonomik cikar iliskisi, bir seyhin himmetine ihtiya¢ duyulmasr dini
sucluluk ve giinahkarlik duygusu, kotii aliskanliklar terk etme istegi,
giindelik hayatin rutinligi ile kentsel bunalimlar ve manevi huzur”*
seklinde siralamak miimkiindiir.

29 Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 318.

30 Asim Yapici, “Biz ve Onlar: i¢ ve Dig Dini Gruplarin Olusumunu Besleyen Faktorler ve
Aidiyet Psikolojisi”, Kur’an ve Toplumsal Biitiinlesme-Mezhepler ve Dini Gruplar Arast
Iliskiler (27-29 Mart 2015 Bursa) Ed. Hayati Hokelekli-Vejdi Bilgin (Bursa:Bursa Bii-
yiiksehir Yayinlari, 2015), 269-273. Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, 319. Hiiseyin Certel,
Neden Tasavvuf? Tasavvufa Yoneliste Etkili Olan Psiko-sosyal Faktorler (Erzurum: Aka-
demik Arastirmalar, 1998), 66-67. Ahmet Dogan, “Cemaat ve Siyaset: Siyasal Davra-
nista Cemaat Uyelerinin Sosyal iliskileri”, SUTAD, 38 (2015):340.

31 Yapicl, “Biz ve Onlar: i¢ ve Dig Dini Gruplarin Olusumunu Besleyen Faktorler ve Aidiyet
Psikolojisi”, 269-273, Certel, Neden Tasavvuf? Tasavvufa Yoneliste Etkili Olan Psiko-sos-
yal Faktorler, 53. Fatma Baynal-Erkan Yaman, “Kadinlarin Dini Gruplara Yoénelme, Ka-
tilma ve Baglanma Nedenleri”, Degerler Egitimi Dergisi 30/12 (2015): 142. Mustafa
Tekin, Din Sosyolojisi, (istanbul: Ragbet Yay, 2016), 256.

32 Yapicl, “Biz ve Onlar: i¢ ve Dig Dini Gruplarin Olusumunu Besleyen Faktorler ve Aidiyet
Psikolojisi” 269-273. Certel, Neden Tasavvuf? Tasavvufa Yoneliste Etkili Olan Psiko-sos-
yal Faktorler, 47-50. Baynal-Yaman, “Kadinlarin Dini gruplara Yonelme, Katilma ve
Baglanma Nedenleri”,142.
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4.Yontem
4.1. Arastirmanin Deseni

Bu calisma nitel arastirma yontemlerinden fenomenolojik (olgu
bilim) desene gore tasarlanmigtir. Oz itibariyle olgu bilim “farkinda
oldugumuz ancak derinlemesine ve ayrintili bir anlayisa sahip olma-
digimiz olgulara odaklanmakta”® ve insanlarin “belli bir kavram ya
da fenomen ile ilgili yasanmis deneyimlerinin ne anlama geldigini
tanimlamaya calig”**maktadir. Calisma grubundaki 6grencilerin dini
gruplar1 nasil yorumladiklarini anlamaya doniik oldugu icin arastir-
mada, fenomenolojik desen tercih edilmistir.

4.2.Galisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu 2017 yil1 bahar déneminde Usak
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinde 6grenim géren Islami Ilimler
bolimii 3.simif ve 4. Smif DKAB bdliimlerinden 74 &grenci
olusturmaktadir. Calisma grubu amagl rastgele ornekleme® uygun
sekilde fakiiltede egitim siireleri dikkate alarak ilahiyat¢i kimliginin
kazandiklar1 ve kabullendiklerini varsaydigimiz fakiiltenin en iist
simif 6grencileridir. Gériigmeler, 47 Islami Ilimler Fakiiltesi 6grencisi
ile 27 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Béliimii 6grencisi
olmak iizere toplam 74 ogrenci ile goniilliilliikk esasina gore yari
yapilandirilmig goriisme formu teknigiyle yapilmistir. GoOrlisme
yaptigimiz 6grencilerden 41'i kiz, 33’ii de erkektir. Ogrencilerin me-
zun olduklari ortadgrenim kurumuna gére dagilimi 44 grenci Imam
hatip lisesi, 30 tanesi ise diger lise mezunudur. Ogrencilerden 24’ii
herhangi bir dini gruba bagli ya da sempatisi oldugunu; 50’si ise
hicbir dini grupla iliskisi olmadigini ifade etmistir.

4.3.Veri Toplama Araci

Calismada ogrencilerin yiiz yiize soylemekten cekinip endise
duymamalari i¢in yari-yapilandirilmig goriisme formu kullanilmstir.

33 Ali Yildinm-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Sec-
kin Yayincilik, 2011), 72.

34 Ahmet Giiler, v.dgr., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma: Teorik Cerceve, Pratik Oneriler,
7 Farkl nitel arastirma yaklasimi, Kalite ve Etik hususlar (Ankara: Seckin Yayincilik,
2015), 254.

35 Ali Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yontemleri ve Ornek Hacmi Sorunsal
Kavramsal Bir inceleme” Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 7/1 (2018):
258.
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Boylece 6grencilerin kendi 6znel diisiince, izlenim ve yorumlarini,
herhangi bir yonlendirme, uyarilma ve baski olmaksizin istedikleri
sekilde metne dokmeleri hedeflenmistir. Alaninda uzman bir akade-
misyenin goriisme formu sorularini degerlendirip onaylamasi ile veri
toplama araci uygulanmistir. Etik kurallara uyarak katilimci1 6gren-
cileri acik tanimlayici ifadelere yer verilmemistir. Yine katilimcilarin
ifadelerinde gecen dogrudan dini gruplarin isimleri arastirmada
kullanilmamuistir. Arastirmaya katilan goériismecilerden kiz 6grenciler
“OK”, erkek o6grenciler ise “OE” seklinde kodlanmis, dogrudan
ifadelerde bu kodlar kullanilmastir.

4.4.Veri Analizi

Arastirma nitel desenli oldugu icin verileri anlamli biitiinliikler
cercevesinde degerlendirilmistir. Katilimecililarin temalara uygun
sekilde geneli aciklayan ve carpicilig1 6ne cikaran ifadeleri dogrudan
alintilarla  kullanilmigtir.®® Nitel veri analizi®’ tekniginden
yararlanarak 6grencilerin sorulara verdikleri cevaplar 6ncelikle genel
kategorilere boliinmiis, sonra ise kategoriler icinden secme ve
azaltma yapilarak kodlama yapilmistir. Son olarak da kodlanan ver-
iler timevarim metoduna uygun sekilde temalara doniistiirtilmiistir.
Kavramsal soyutlama ve teori arastirmanin genel sonuclarina
ulasmamizi saglamistir. Somut verilerden soyut ve kavramsal
sonuclara dogru bir asamali siirecle arastirmanin verileri isleme tabi
tutulmustur. Ogrencilerin ifadeleri benzerlik gésterenler olarak ko-
dlanmis ve buradan temalara ulasilmistir. Ayni ifadelerin yogun
olanlar1 siralamada basta yer almis, yogunlugu az olsa bile farkh
ifadeler de One cikarilarak biitiinliik-farklilik dengesi gozetilmeye
calisilmastir.

5. Bulgular ve Yorumlar
5.1.Dini Gruplara Temas Noktalar1: Aile ve Sosyal Cevre

Ogrencilerin dini gruplar hakkinda cesitli izlenim ve gériisleri
bulunmakla birlikte bircogu herhangi bir gruba mensubiyet hisset-
mediklerini belirtmistir. Daha 6nceden bir grup i¢cinde bulunmalarsi,

36 “Giilsen Unver-Nilay T.Biimen-Makbule Bagbay, “Ortadgretim Alan Ogretmenligi Tez-
siz Yiiksek Lisans Derslerine Ogretim Elamani Bakisi: Ege Universitesi Ornegi”, Egitim
ve Bilim,35/155, (2010):66.

37 Ali Baltaci, “Nitel Veri Analizinde Miles-Huberman Modeli”, Ahi Evren Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3/1 (2017):4.
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aktif gérev almis olmalari veya yiizeysel temas bir iligki icinde olma-
lar1 6grencilerin daha sonra bu gruplar hakkinda icerden ve nesnel
bilgilerin elde edilmesinde 6nemli oldugu i¢in bircok 6grenci gruplar
hakkinda bilgiler vermistir. Hicbir dini grupla bagi olmayan ancak
sosyal cevre icinde edindigi bilgilerle dini gruplar hakkinda 6znel
distincelerini ifade eden 6grenciler de olmakla birlikte arastirmada
gruplarla sempati/baglilik iliskisi olan 6grencilerin ifadelerini refer-
ans alinmustir.

Tablo 1: Ogrencilerin Dini Gruplara Temaslar1

Temas Noktalar1 F.
Aile 9
Arkadas 8
Ogrencilerin Dini Gruplara Te- Kitap/Sohbet/Vaaz-Yaymn 7
maslari
Yurt 1
Kendi iradesi 1
Kitap-Sohbet-Yayin 1
Toplam 27

Dini gruplara olan bagliligin nasil olustuguna dair soruya 6gren-
cilerin verdikleri cevaplarda ailenin baslica etken oldugu goriilmek-
tedir. Din egitiminin temelleri ailede atilmakta, devaminda ise farkl
egitim ve sosyal kurumlarda gelismektedir. Goriisme formlarindan
elde edilen verilere gore dini gruplara bagliligin baslangi¢c noktasini
ailenin tegviki veya cemaat yakinligi olusturmaktadir. Sosyal
iligkilerin olagan akis1 ve dogallig1 aile nedenli dini grup sempatis-
inde belirgin goziikmektedir. Tarikat ve cemaatlere yakinlik ku-
rulmasinda ikinci faktor ise arkadas cevresidir. Tipki aile gibi sosyal
hayatin bir parcasi olan arkadas gruplar1 dini gruplara yoneliste
onemli bir etkendir.

“Aile dolayistyla cok kiiclik yaslarda olustu. Daha sonra
kendi icimde, beynimde ve vicdamimda bunlar sorgu-
ladim, kendime uygun buldugum taraflari aldim.”
(K,4.simf, DL)
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“Buraya bagliligim lisede babamin sayesinde kaldigim
yurtta tanigtim. Babamin liseden hocasiydi, cemaatin
benim yasadigim yerdeki ilgileneni.” (OK, 3.sinif, DL, 21)
“HL 2008 mezunuyum. O dénemde basértiisii sorunu
oldugundan dolay: iiniversite okuyamadim. Ailemin ilme
tesviki ve kendi cabam sonucu (X) cemaatine ulastim. Di-
yanet catist altinda dini egitim vermeleri beni onlara
yonlendirdi. Yaklasik dort yil gibi bir siire (x) Hoca’nin
dizinin dibi denilecek yakininda egitim gordiim. Hocanin
ve yetistirdigi insanlarin yasantisi beni buraya bagladi.”
(OK, 3.simuf, IHL, 27)

“Ailem o tarikata bagli. Evimize ¢ocuklugumdan beri o
tarikatin dergileri geliyordu.” OK, 3.Smif, iHL, 22)
“Ailemden bu cemaate bagh kisiler oldugundan dolay:
kiiciikliigiimden beri bu cemaatin sohbetlerine
gidiyorum.” OK, 3.simif, DL. 21)

“Yok, fakat sohbet ve yayin evlerini takip ediy