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YAZILAR

Ramazan Tarik®
Oz
Islamcilik diisiincesi baglaminda, II. Mesrutiyet’ten giiniimiize ¢ok sayida Islamci dergi
nesredilmistir. Bu dergiler, Islamcilik diisiincesinin olusumunda ve gelisiminde énemli
rol oynamakla birlikte ayni zamanda yayn ilkeleri dogrultusunda, toplumsal hayatta
dini diistinceyi on plana ¢ikarmis ve Islami bir dil kullanimini insa etmis, Islamcilik

diisiincesi tlizerine toplumda olumlu bir alginin olusmasini saglamis ve diisiince iizerine
bilimsel aragtirmalar yapmak isteyenlere kaynaklik teskil etmistir.

Ceride-i Sufiyye, 1909-1919 yillar1 arasinda, Cumhuriyet’in ilanindan hemen once,
Islamcilik diisiincesi kapsaminda yaym hayatina giren dergilerdendir. Basta haftalik
olarak yayina baslamis daha sonra dnce on bes gilinde bir, 1918’in sonuna dogru ise
yeniden haftada bir yayimlanmistir. Dergi, tasavvufi bir hiiviyete sahip olmakla birlikte
icerikte edebiyat, ahlak ve dini yazilara da yer verilmistir. Yayin hayati boyunca toplam
161 say1 nesredilmistir.

Calismamizda, Ceride-i Sufiyye’deki dini igerikli yazilardan akaid konu baglig
altindaki firka-i naciye ve firak-1 délle yazi dizisi ele alinmistir. Firak-1 dallenin ¢ikis
sebepleri ile baslayan yazi dizisi, firka-i naciye ve firak-1 dalle simifina giren gruplar
hakkinda verilen bilgilerle tamamlanmistir. Calismada, ilk olarak islamci dergiler ve
Ceride-i Stfiyye hakkinda tanitict ve derginin igerigi hakkinda agiklayici bilgiler
verilmistir. Daha sonra dergideki firka-1 naciye ve firak-1 dalle yazilan
degerlendirilmistir. Son kisimda ise mezklr yazi dizisinin transkripsiyonuna yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ceride-i Stfiyye, Islamcilik, Dergi, Firka-i Naciye, Firak-1 Dalle.

ARTICLES ON FIRKA-I NACIYE AND FIRAK-I DALLE IN CERIDE-I
SUFIYYE, ONE OF THE PRE-REPUBLICAN SUFISM MAGAZINES

Abstract

In the context of the idea of Islamism, many Islamic journals have been published since
Second Constitutional Monarchy. While these journals play an important role in the
formation and development of the idea of Islamism, at the same time, in line with the
principles of publication, they brought religious thinking to the fore in social life and
built a use of Islamic language, provided a positive perception on the idea of Islamism
in the society and are a source for those who want to do scientific research on thought.
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Ceride-i Sufiyye is one of the journals that entered the publication life within the scope
of the idea of Islamism, just before the declaration of the Republic between 1909-1919.
It started broadcasting weekly at first, then it was published once every fifteen days and
once a week towards the end of 1918. The journal has a mystical identity, but also
includes literature, moral and religious writings. A total of 161 issues have been
published throughout the broadcast life.

In our study, firka-i naciye and firak-1 dalle series of articles under the heading of the
religious articles in Ceride-i Sufiyye are discussed. The article series, which started with
the reasons for the release of firak-1 dalle about the groups in the firka-i naciye and
firak-1 dalle class. In the study, firstly, introductory information about Islamic journals
and Ceride-i SGfiyye and explanatory information about the content of the journal were
given. Later, firka-i naciye and firak-1 dalle articles in the journal were evaluated. In the
last part, the transcription of the aforementioned series of articles is given.

Keywords: Ceride-i Sufiyye, Islamism, Journal, Firka-i Naciye, Firak-1 Dalle.

GIRIS

Osmanli Devleti’nin son déneminden itibaren giiniimiize kadar islamcilik® diisiincesi
baglaminda bircok dergi nesredilmistir. Osmanlinin son doneminde yaymn hayatina
baslayan bu dergiler, sadece Osmanli toplumunda degil ayni zamanda farkli
cografyalardaki Miisliimanlar tarafindan da yogun ilgi gérmiistiir. Stiphesiz bu donemde
yayimlanan eserlerin en &nemli o6zelligi, Islamcilik diisiincesinin olusmasma ve
gelismesine katki sunmus olmalaridir. Ayn1 zamanda s6z konusu yayinlarin yayin
politikalar1 da yine Islamcilik diisiincesi ekseninde belirlenmistir.

Islamcilik diisiincesinin evrelerini ve yasadigi degisiklikleri merak eden birinin
bakacag1 ilk kaynaklar arasinda Islamci dergiler bulunmaktadir. Zira bu dergiler,
Islamcilik diisiincesinin tarihi siirecte aldigi her sekli, usulii ve degisimleri birebir
yansitmistir. Dogal olarak dergiler, konuyla alakali bagvurulabilecek 6nemli eserlerden
biri olma 6zelligi ‘[aslmaktadlr.2 Ancak Islamcilik gibi bir donemin énemli diisiincesini,
salt Islamc1 dergiler iizerinden anlagilamayacagmin da bilinmesi gerekir.

Islamc1 dergilerin en 6nemli rolii, siiphesiz Islamcilik diisiincesinin olusumuna ve
gelisimine katki saglamis olmasidir. Islamcilik diisiincesi, her ne kadar zihinlerde
ozellikle 1870’den itibaren Osmanlt Devleti’nin resmi ideolojisi olsa da, diisiincenin
ortaya ¢ikist 1908’de yayin hayatina baglayan Sirdt-1 Miistakim sayesinde
gergeklesmistir.3 Dolayisiyla Islamcilik diisiincesi, Islamci diisiinceye mensup bir
derginin nesri ile hayat bulmustur.

! fslameilik en temelde, 19 ve 20. asirlarda Islam dinini her yoniiyle yeniden diinyevi hayata hakim
kilmaktir. Ayrica Islam {immetini akli esas alarak somiirii, zuliim esaret ve taklitten kurtararak daha
medeni bir hale getirmek, onlarin bir olmasini saglamak ve gelistirmek amaciyla yapilan politik, diisiinsel
ve ilmi calismalarin biitiiniidiir. Ismail Kara, “Tiirkiye’de Islimcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine
Birkag Not”, Tiirkiye de Islamculik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, (Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2013): 17.

2 Vahdettin Isik, “Islamer Dergilerin Giindemi: Tarih, Hafiza ve Degisim (1908-2008)”, Sosyoloji Divan
V/10 (2017): 111.

¥ Biilent Varlik, “Miitareke ve Milli Miicadele Basini™, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi,
(istanbul: letisim Yayinlari, 1985), 5: 1203.
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II. Mesrutiyet’ten sonra, Islamci aydin ve diisiiniirler serbestce goriislerini ifade
edebilme ozgiirliigiinii yakalamistir. Bu donemde fikirler serbestce tartisilabilmis,
tartisma, aciklama ve benzeri etkinlikler serbestge hayat gecirilebilmistir. Ulkeye hakim
olan 6zgiirliik¢ii havanin da etkisiyle birgok dergi yayin hayatina atilmistir. Bu donemin
en meshur Islamci dergileri arasinda yukarida da zikrettigimiz Sirdt-1 Miistakim
(Sebiliirresad)®, Beyanii’l-Hak, Habl-i Metin, ilisam, Ceride-i ilmiyye ve 1909-1919
yillar1 arasinda yayimlanan Ceride-i Stfiyye bulunmaktadir.’

1. Ceride-i Safiyye Dergisi

6 Mart 1325’te (19 Mart 1909) tarihinde sahibi Hasan Kazim tarafindan ¢ikarilmaya
baslanan Ceride-i Stfiyye’nin kiinyesine bakildiginda basyazar olarak Mustafa Fevzi
Efendi, Yazi Isleri Miidiirii olarak ise Hasan Kazim’im adi gegmektedir.® Ancak dergi ile
ilgili baz1 ansiklopedik kaynaklarda Ceride-i Stfiyye’nin Bagyazari1 olarak Ali Fuad’in
ad1 zikredilmektedir.”

Baslangic sayilar1 dort sayfadan olusan derginin temel slogani, ilk sayinin kapagindan
goriildiigl lizere, ana basligin hemen altinda yer almaktadir. Buna gore alt baslikta yer
alan, “Rehber-i Serfat-i Muhammediyye, kéfil-i hukdk-i Osmaniyye, hadim-i millet-i
Islamiyye” ifadesi, derginin temel ilkesini ifade etmektedir. Bu ilke, 7 Eylil 1911
tarihinde yayimlanan 1. cildin 6-1. sayisinda, “simdilik on bes giinde bir nesr olunur.
Tasavvuftan bahis, din ceride-i Islamiyyesidir” seklinde degistirilmistir.

On senelik yayi hayatinda, 161 say1® olarak nesredilen derginin, 1 Eyliil 1919 tarihinde
yayin hayati sona ermistir.” Derginin igerigi incelendiginde on yil boyunca yayimlanan
sayfa aralign dort ile on sayfa arasinda degismistir. Ozellikle yaymnin ilk yillarinda
dorder sayfa, yillar ilerledik¢e de sekiz, on ve on iki sayfa halinde yayimlanmastir.

Gunimuzde Ceride-i Safiyye’nin  sayilarinin  tamami  yeniden okuyucu ile
bulusturulmustur. 2013 yilinda ilmi Etiidler Dernegi tarafindan “Islamci Dergiler
Projesi” adiyla baglatilan proje ile 1908-2010 yillar1 arasinda nesredilen yaklasik otuz
bin dergi bu siirecte yeniden okuyucuyla bulusturulmustur. Ayrica s6z konusu dergilerle
ilgili olarak adi gegen dernegin Onderligi ve Kiiltlir ve Turizm Bakanligi’nin destegi ile
organize edilen sempozyumlar diizenlenmistir.”® islamcilik diisiincesinin faaliyet
alanina giren Islamci dergileri tespit ederek kayit altina almak, projenin temel amacidir.
Boylece tarihsel siirecte yayimlanan dergiler kayit altina alinmakla birlikte islamcilikla
ilgili yapilan veya yapilacak olan caligmalara kaynaklik teskil etme imkani
saglanmustir.

* Ismail Kara, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e islamcilik Tartismalar1”, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi, (Istanbul: fletisim Yaynlar1, 1985), 5: 1409-1412.

® Varlik, “Miitareke ve Milli Miicadele Basini”, 1203.

® [slamc1 Dergiler Projesi: “Ceride-i Stfiyye”, http:/katalog.idp.org.tr/dergiler/8/ceride-i-sufiyye.

" Mustafa Kara, “Ceride-i Stfiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), VII: 410.

8 [slamc1 Dergiler Projesi: “Ceride-i Sfiyye”, http://katalog.idp.org.tr/dergiler/8/ceride-i-sufiyye.

% Kara, “Ceride-i Sifiyye”, 410.

% jImi Etiidler Dernegi, islame1 Dergiler Projesi ve dernek tarafindan diizenlenen etkinliklerigin bkz.
https://www.ilem.org.tr/islamci-dergiler-projesi/ , https://idp.org.tr/hakkinda.

1 Proje ile ilgili detaylarin yer aldig tanitim brosiirii i¢in bkz.
http://idp.org.tr/uploads/tanitim_brosuru.pdf.
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2. Ceride-i Siifiyye Dergisinin Icerigine ve Akaid Konularina Genel Bir Bakis

1909-1919 yillar arasinda yayimlanan Ceride-i Stfiyye, ilk basta haftalik daha sonra iki
haftada bir ve 1918 yilinin Kasim ayinda yine haftalik olarak degisik araliklarla
yayimlanmustir.** Ceride-i Safiyye’nin yayin ilkesi dogrultusunda tasavvuf basta olmak
Uzere edebiyat, ahlak ve dini konularda yazilara yer verilmistir. Ancak agirlikli olarak,
tasavvufi tarikatlar ve alanla ilgili ¢aligmalar yer almistir. Bu yoniiyle Ceride-i SUfiyye
icin kaynaklarda doneminde yayimmlanan tasavvuf merkezli dergiler igerisinde
Cumbhuriyet Oncesi yayimlanan en uzun émiirlii dergi oldugu gegmektedir.*®

Dergi her ne kadar tasavvufi bir dergi olarak adlandirilmissa da igerikte ahlaki, edebi,
siyasi ve gilincel yazilara da yer verilmistir. Ancak toplumda bir dergiden ziyade,
haftalik veya on bes giinde bir ¢ikan gazete seklinde anla§11m1§t1r.14

Derginin ilk sayisinda, “ni¢in bu dergi yayin hayatina atilmistir”? sorusunun cevabi,
Ali Fuad tarafindan kaleme alinan “Meslegimiz” baslikl1 yazida dile getirilmistir. Buna
gore Fuad, derginin asil amacinin ne oldugunu su ifadelerle dile getirmistir:

Simdilik Ceride-i Stfiyye’yi ahlaki, dini, ve tasavvufi olmak ve ahkam-1 ser’iyye-i
Muhammediyye’ye muvafik ve i’tikad-1 firka-i naciyeye mutabik bulunmak iizere
birka¢ makale istigal eyleyecektir. Mesail-i ser’iyye-i esdsiyye 1stilahat-1 evliya ile mezc
edilecek olursa zevk-u mevhimiden ezvak-1 miiteaddide-i asliye hasil olur ki esas
mes’ele demektir. Ehline gore ma’lim ve arife ise isaret kafidir. Heman Cenéab-1 Hakk
ve Feyaz-1 Mutlak tevfikat-1 Siibhaniyyesine mazhar buyursun.”

Ik sayidan itibaren o6zellikle dini konularda yazilan yazilara bakildiginda akaid
konularina genis yer verildigi goriilmektedir. Derginin sayilar1 incelendiginde, ilk
sayilarindan itibaren akaid alaninda bir¢ok yazi dizisinin hazirlandig1 ve yayimlandigi
goriilmektedir. Ornegin ilk sayida, Ali Fuad’in yukarida adi gegen yazisindan baska,
“Itikad Hatirasi, Itikattan bir nebze, Hakikat-i Iman ve Islam, Ruyetulldh-i Teala, Adl
ve Adl-i [lahi, Ruh Nedir? Akdid-i Firka-i Muhammediye ve Isbdt-1 Akdid-i Ehl-i
Sunnet” baglikli yazilarin tamami akaid konularimi ele almaktadir. Derginin diger
sayilarinda da durum benzer olup dini konularla beraber diger sosyal alanlarda yazilan
yazilara yer verilmistir.

Yukarida dile getirdigimiz basliklarin 6nemli bir kismi, seriler halinde yaymmlanip
numaralandirilmistir. Ornegin, [tikattan bir nebze 18 le baslayan akaid konulari,
“Itikad Hatirasi*' ve “AKaid-i Firka-i Muhammediye ve Isbdt-1 Akdid-i Ehl-i Siinnet”
baslikli yazi ile seri halde sekiz sayida yayimlanmustir.

2 Dergi hakkinda detayli bilgiyi, ilmi Etiidler Dernegi tarafindan 2013 yilinda baslatilan “fslamc:
Dergiler Projesi” nin internet sayfasindan bulmak miimkiindiir. Ayrica biitiin sayilara PDF olarak
buradan ulasmak miimkiindiir. Bkz. http://katalog.idp.org.tr/dergiler/8/ceride-i-sufiyye

B3 Kara, “Ceride-i Sifiyye”, 410; Semih Ceyhan, “Ceride-i Sifiyye Basyazari Mesnevihan Ali Fuad
Efendi’ye Gore Sufiler ve Tasavvuf ve Felsefe,” Sabah Ulkesi Kiiltiir ve-Sanat ve Felsefe Dergisi, (2018):
62-67.

Y Atilla Kasikg1, Biitiin Yonleriyle Ceride-i Sufiye (Inceleme-Dizin), (Diyarbakir: Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsi, 1994): 20.

> Ali Fuad, “Meslegimiz”, Ceride-i Sifiyye, 1/1: 1, (1909): 1.

16 «jtikadattan Bir Nebze”, Ceride-i SOfiyye, (11 Ocak 1912), 1/6-9: 4.

7 Ayrica bkz. “itikad Hatiras1”, Ceride-i Stfiyye, (19 Mart 1909), 1/1: 4.
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Konu ile alakali yazilan yazilar sunlardir:

“Akaid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Akaid-i Ehl-i Siinnet” Makaleleri

No Yazar Makale Ad1 Dergi, Sayi, Cilt, Sayfa

1 | Belirtilmemis | Akaid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Ceride-i Safiyye, Cilt. 1,
Akaid-i Ehl-i Sunnet Say1. 1, 19 Mart 1909, 4.

2 Ali Fuad Akaid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Ceride-i Sofiyye, Cilt. 1,
Akaid-i Ehl-i Stinnet Say1. 3, 2 Nisan 1909, 4.

3 Ali Fuad Akaid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Ceride-i Sifiyye, Cilt. 1,
Akaid-i Ehl-i Sunnet Say1. 3, 2 Nisan 1909, 4.

4 Ali Fuad Akaid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Ceride-i Safiyye, Cilt. 1,
Akaid-i Ehl-i Sinnet (Mertebe-i Ef*al-i Say1. 4, 9 Nisan 1909, 2.
Ibad)

5 Ali Fuad Akaid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Ceride-i SOfiyye, Cilt. 1,
Akaid-i Ehl-i Sunnet (Mertebe-i Ef’al-i Say1. 5, 16 Nisan 1909, 1.
Ibad)

6 | Belirtilmemis | Akid-i Firka-i Naciye ve Isbat-1 itikad-1 Ceride-i Sofiyye, Cilt. 1,
Ehl-i Stinnet ve Mertebe-i Ef’al-i ibad Say1. 6-1, 7 Eylul 1911, 4.

7 | Belirtilmemis | Akdid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Ceride-i SoOfiyye, Cilt. 1,
Itikad-1 Ehl-i Stinnet ve Mertebe-i Efal-i Say1. 6-2, 22 Eylul 1911,
Ibad 4.

8 | Belirtilmemis | Akdid-i Firka-i Muhammediye ve Isbat-1 Ceride-i SoOfiyye, Cilt. 1,
Akaid-i Ehl-i Sinnet ve Mertebe-i Ef’al-i Say1. 6-3, 7 EKim 1911, 4.
Ibad

Caligmamiza konu olan ve asagida listelenen “firka-i ndciye ve firak-1 dalle” baslikli
yazilar ile yukarida listelenen akaid serisi arasinda bir baglanti olup olmadig1 veya aym
miellif tarafindan kaleme almip almmadigiyla alakali dogrudan bir malumat
bulunmamaktadir. Her ne kadar yukaridaki akaid yazialrinda bazen tam bazen eksik de
olsa yazar isminden bahsedilmistir. Fakat firkalarla ilgili yaz1 dizisinde ve Onceki
yazilarda higbir sekilde miiellif ismine yer verilmemistir.

Derginin 1. cildinin 6-1. sayisinda firka-i niciyeden bahsedilmis,™® iki say1 sonra kaleme
alinan yazida da firka-i néciye ile ilgili malumatla ilgili olarak, “firka-i ndciye nin
i 'tikddati hakkinda verilecek izahdt, gazetemizde soylenile gelmekte olup simdi burada
firak-1 dallenin ashyla bire birer su’bat-1 sdiresinden bahs edecegiz.lg seklinde
dergideki farkli bir kose yazisinda ele alinacagi ifade edilmistir. Ancak “akdid”
seklinde yukarida zikredilen yazi dizisi incelendiginde dogrudan Ehl-i Siinnet’e yer
verilmedigi goriilmiistiir. Bu seride ele alinan konulara gegmeden 6nce sunu ifade etmek
gerekir ki bu yazilarda genel olarak kelam ilmine dair konular, Ehl-i Siinnet bakis
acistyla ele alinmistir. Ayrica benzer konularda Mutezile gibi bazi firka ve mezheplerin
gorislerine de aktarilmistir.

18 S5z konusu yazi i¢in bkz. “Akaid-i Firka-i Naciye ve Isbat-1 itikad-1 Ehl-i Stinnet ve Mertebe-i Efal-i
Ibad”, Ceride-i Stfiyye, (7 Eylul 1911), 1/6-1: 4.
19 “Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle”, Ceride-i Stfiyye, (7 Ekim 1911), 1/6-3: 3.
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“Akaid” bashkli yazilar1 yukarida verdigimiz yayin sirasina gore degerlendirecek
olursak;

“Adkdid-i Firka-i Muhammediye ve Isbdt-1 Akdid-i Ehl-i Siinnet” bashg ile yazilan ilk
dort yazida, Allah’in varligi ele alinmistir. Allah’in varligi baghigr altinda sifatlar
bahsine yer verilmis, 0zellikle de kidem sifat1 lizerinde durulmustur. Ayrica Allah’in
araz olup olmadigr bahsi tartisilmis ve bu tartigma, Ehl-i Siinnet’e gore araz,
“miitehayyiz ile kdim bir viicuddan ibdrettir” ilkesince Allah’in araz olamayacagi ifade
edilmistir. Ayn1 baglik altinda Allah’in cisim, cevher, ma’did ve mahdiid, miiteba’iz ve
miitehayyiz ve onlardan miirekkeb olmadig1 iizerinde durulmustur. Ayrica
“Allah miitenahi degildir. Zira tendhi, makddir ve ‘i’dadin sifatindandir” ifadesi ile
varliginin bir baska boyutu ele alinmistir. Son olarak Allah’in iizerine zamanin cari
olmadigi ayrica Allah’in bir seye miisabih ve miimasil olamayacagi dile getirilmistir.

Ayni baghgin ikinci ve ligiincii yaz1 dizisinde, genel olarak Allah’in ilim sifat1 iizerinde
durulmustur. Bu baglamda Allah’in ilminden higbir seyin hari¢ kalamayacag ifade
edilmistir. Ayrica bu baglikta ele alinan bir diger mesele olan alem bahsinde, “dlem,
cemi’ ecza ve sifativla muhdestir. Buna gore Allah dlemi ademden mevclda ihrag
etmistir. Yani dlemi, ma dim iken mevcid hale getirmistir” denilmektedir.

“Adkdid-i Firka-i Muhammediye ve Isbdt-1 Akdid-i Ehl-i Sunnet (Mertebe-i Efdl-i
Ibdd)” bashig: ile serinin besinci yazisinda, ilk olarak Allah’in fail-i hakiki ve fail-i
mutlak oldugu ifade edilmistir. Buna gore Allah, biitiin esyay1 sifat ve ahkamriyla
yaratmistir.

Bu yeni baslik altinda, daha sonra Mutezile bahsine gecilmistir. Buna gore Vasil b. Ata,
Mutezile mezhebinin reisidir. Burada Mutezile ilgili ilk olarak ef’al-i ibad bahsi ele
alimmig ve Mutezile’nin fiilleri, kullarin kudretlerine isnad ettikleri ifade edilmistir.
Ayrica kaderi red ettikleri igin “Kaderiyye” seklinde lakaplarinin oldugu zikredilmistir.
Ayrica konu igerisinde Vasil b. Ata ile hocas1 Hasan el-Basri arasinda biiyiik ginah
isleyenin durumu hakkinda verilen hilkim meselesi sonucunda meydana gelen i’tizal
(ayrilis/kopus) siireci ele alinmistir.

“Akdid-i Firka-i Naciye ve Isbdt-1 Itikad-1 Ehl-i Stnnet ve Mertebe-i Ef’al-i Ibad”
baslikli son ii¢ yazida ise Cebriyye mezhebi ele alinmistir. Buna gore Cebriyye,
“Cebriyye-i Halisa” ve “Cebriyye-i Mutavassita” olmak iizere iki kisma ayrilir.
Cebriyye-i Halisa, kul icin icra-y1 fiilde asla kudret yoktur diyenlerdir. Cebriyye-i
Mutavassita ise, kula bir kuvvet-i hadise isbat ederler. Cebriyye-i Mutavassita da kendi
icerisinde ikiye ayrilir. Bir grup, kudrete fiilde eser isbat ederler ki buna kesb denir.
Digeri ise eser isbat etmezler. Bu son grup Cehm b. Safvan’in grubudur.

3. Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle Makalelerinin Icerigi

Dergide, seri halinde yayimlanan bir diger yaz1 dizisi, ¢alismamiza konu teskil eden
“Firka-i Ndciye ve Firak-1 Dalle” konusudur. Islam alimleri, Islam Tarihinin erken
donemlerinden itibaren toplumda ortaya ¢ikan gruplar belli kistaslar dogrultusunda hak
ve batil olarak ikiye aywrmistir. Islam Mezhepleri Tarihi literatiiriinde, 73 firka
hadisinden® yola ¢ikarak, yetmis iki firkanin cehenneme, bir firkanin ise kurtulusa eren

20 “Benim iimmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktr. Birisi disinda hepsi atestedir. “O hangisidir” diye
soruldugunda, o da benim ve ashabimin sahip oldugu dini anlayisa sahip olandwr seklinde
cevaplandird:.” (Tirmizi, “Iman”, 18).
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firka olarak cennete girecegi miijdelenmektedir.21 S6z konusu kurtulusa eren grup,
erken dénemlerden beri firka-i naciye olarak isimlendirilmistir.?* Dinin zorunlu olarak
kabul edilmesi gereken temel esaslarimi kabul etmekle beraber, bu esaslari ortadan
kaldirmayr amaglamayan yorum ve inaniglari benimseyen gruplar, firak-1 dalle olarak
kabul edilmistir.”® Bu tasnif yapilirken, Ehli Siinnet’in merkeze alinarak firka-i naciye
olarak isimlendirildigi bunun disindakilerin ise firak-1 dalle olarak kabul edildigi
gorulmektedir.

1911°de derginin birinci cildinin altinci sayis1 yayimlanmaya baslanmis olup 6-2.
sayidan itibaren yedi say1 boyunca firka-i naciye ve firak-1 dalle ele alinmistir. Ancak
Islamc1 Dergiler Projesi Katalogu’nda, firak-1 dalle terimi ilk sayida ‘fark-1 dalle”
seklinde yazilmistir. Ayrica yazilarin tamami, yazari belirtilmeden yayimlanmistir.
Ancak bir heyet tarafindan yazildig1 bir gergektir. Zira yazi dizisinin birgok yerinde
“biz” ve cogul ifade kullanimi bulunmaktadir. “Firka-i Ndciye ve Firak-1 Dalle”
baslikli yazi dizisinde yer alan yazilar sunlardir:

“Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle” Makaleleri

No Yazar Makale Ad1 Dergi, Say, Cilt, Sayfa
1 | Belirtilmemis | Fark-1 Dallenin Sebeb-i Zuhuru | Ceride-i Sifiyye, Cilt: 1, Say1: 6-2,
Nedir? 22 Eylul 1911, 2-3.
2 | Belirtilmemis | Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle | Ceride-i Sifiyye, Cilt: 1, Say1: 6-3, 7
Ekim 1911, 3.

3 | Belirtilmemis | Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle | Ceride-i Sifiyye, Cilt: 1, Say1: 6-4,
23 Ekim 1911, 3.

4 | Belirtilmemis | Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle | Ceride-i SOfiyye, Cilt: 1, Say1: 6-5, 6
Kasim 1911, 3.

5 | Belirtilmemis | Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle | Ceride-i Sdfiyye, Cilt: 1, Say1: 6-6,
23 Kasim 1911, 3.

6 | Belirtilmemis | Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle | Ceride-i SOfiyye, Cilt: 1, Say1: 6-7,

11 Aralik 1911, 4.

7 | Belirtilmemis | Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle | Ceride-i SOfiyye, Cilt: 1, Say1: 6-8,
26 Aralik 1911, 4.

“Fark” veya “firak” seklinde ele alinan bu yazi dizisinde, sadece firak-1 déllenin ele
alindigimi séylemek miimkiindiir. Cilinkii derginin birinci cildin 6-2. sayisinda, agikca
firak-1 dalle ile ilgili bilgilendirme yapilacagi hususu, “bundan boyle gazetemizin bir
stitununu firak-1 dallenin mezahibin tavzihine hasr edecegimizi beydn ederiz. 24
seklinde ifade edilmistir. Ancak ‘firka-i ndaciye ve firak-1 dalle” yaz1 dizisinde, firka-i

2! fslam {immeti arasinda “dteki” kavrami Islam milleti dairesinde mezhebi kaygi baglaminda én yargih
olarak kullanilmistir. Bu kullanim cergevesinde 6teki, sahih-fasid, hak-batil, Hak ehli-bid’at ehli seklinde
isimlendirilmistir. Fevzi, Rengber, “Islam Birligi Insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu
ve Coziim Yollar1”, e-Makaldat Mezhep Arastirmalari Dergisi, 10, Sayi: 1, (Bahar 2017), 77-102.

22 Bekir Topaloglu, “Firka”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1996),
13: 35.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid‘at”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10: 501-505. ibn Hazm, bu gerceveyi daha da genisleterek Ehl-i Siinnet diginda kalan
diger biitiin mezhepleri bidat ve dalalet ehli (ehl-i bid’at) olarak ifade etmistir. Bkz. Ibn Hazm Ebi
Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm el-Endeliist el-Kurtubi. el-Fas! fi ’I-milel ve’l-ehvd’ ve ’n-nihal (Dinler
ve Mezhepler Tarihi), ¢ev. Prof. Dr. Halil brahim Bulut, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 2: 16.

24 «Fark-1 Déllenin Sebeb-i Zuhuru Nedir?”, Ceride-i Sfiyye, (22 Eylil 1911), 1/6-2: 2-3.
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naciye’den bahsedilmedigini de sdylemek gerekir. Bununla birlikte firkalarla ilgili bu
yazi dizisi baglamadan Once gazetede nicin bu yazilara yer verilecegine dair bir
aciklama mevcut degildir. Sadece ilk yazinin basinda, halk arasinda ortaya ¢ikan sek ve
siiphelerin seytanin isleri oldugu ifade edilmis ve yedi hususta bu siipheler ortaya
konmustur. Daha sonra firak-1 dallenin ortaya ¢ikis nedeninin iste bu silipheler oldugu
ifade edilmistir.” Dergi, ikinci saymin basinda da, firak-1 dallenin inan¢ konularina Ehl-
1 Siinnet perspektifinden cevaplar verilecegi st')ylenmistir.26 Bu ifadelerin disinda
herhangi bir yazilis amaci dile getirilmemistir.

Yaz1 dizisinde, yukarida da belirtildigi gibi firak-1 dallenin itikadi goriisleri ele
almistir. Burada firak-1 dalle terkibi ile ncelikle Mutezile mezhebi kastedilmistir.?’
Mutezile i¢indeki gruplarin temel gorisleri ele alinmis, bu goriisler, yaziyr kaleme
alanlar tarafinda yer yer elestirilmis ve Ehl-i Siinnet’in tavri ortaya konmustur. Bu tavir
ortaya konurken de yer yer ayet ve hadislerle desteklenmistir.

Dergide yayimlanan serinin ilk yazisi, firak-1 dallenin ortaya ¢ikisi ile alakalidir. Buna
gore firak-1 dalle, seytanin siiphelerinden kaynaklanmaktadir. Seytan, Hz. Adem’in
yaratilmasi konusunda yedi siiphe ortaya atmistir. Calismanin bu boliimiinde s6z konusu
bu yedi siiphe ele alinmistir. Seytanin yedi siiphesi izah edildikten sonra, bunun
seytanin enaniyetinden kaynaklandig dile getirilmistir. Burada son olarak mezheplerin
guliiv ve taksir?® olmak iizere iki sekilde ortaya ¢iktigi, ayrica sey-i Oladan HulGliyye,
Tenasilihiyye, Miisebbihe, Gulat-1 Ravafiz mezhepleri sey-i saniden Kaderiyye,
Cebriyye, Miicessime®® mezheplerinin ortaya ¢iktigi ifade edilmistir.

2 «Fark-1 Dallenin Sebeb-i Zuhuru Nedir?”, 2-3.

% «Fyrka-i Naciye ve Firak-1 Dalle”, Ceride-i Stifiyye, (7 Ekim 1911), 1/6-3: 3.

2" Kelime olarak “aywrmak, uzaklastirmak” anlamindaki “az]” kékiinden tiireyen “Mu’tezile” kelimesi,
“uzaklasan, ayrilip bir késeye cekilen” manasma gelmektedir. itikadi meselelerin yorumunda akla ve
iradeye oncelik veren kelim mezhebidir. ilk ¢ikisiyla alakali farkli goriisler dile getirilse de Siinni
kaynaklarinda Mu’tezile isminin, Vasil b. Atd’nin hocas1 Hasan el-Basri’nin ders halkasindan ayrilmasi
iizerine hocasinin Vasil’in kendilerinden ayrildigini, uzaklastigini veya i‘tizal ettigini sdylemesi {izerine
ortaya ¢iktig1 iizerinde durulmaktadir. Bkz. Ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31: 391.

8 Guliiv, kelime anlami olarak sozliiklerde, “asiritiga kagcmak, haddi asmak” manalarina gelmektedir.
Bkz. Ebi’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (Kahire: Dard’l-
Maarif, ty.), 3290; Terim anlami ise daha ¢ok dini alanda kullanilmakla birlikte, Kur’an ve Siinnet temelli
Islami anlayisin hududunu asan soz, fiil ve diger tavirlar ifade etmektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Guliiv”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1996), XIV: 192; Guliiv
kavrami kaynaklarda “taksir” kavramu ile birlikte zitlik baglami igerisinde kullanilmaktadir. Sehristani,
“ouliiv”’ kavramin1 “taksir” kavramini birlikte kullananlardan biridir. Guliiv ve taksir kavramlarini Sia ve
Galiyye mezhepleri tizerinden ifade etmis ve onlarin inanglarindan hareketle guliiv ve taksire diistiiklerini
zikretmistir. Ornegin Sia baz1 diisiincelerinden dolayr guliiv ve taksire diismiistiir. Buna gore guliiv,
imamlarin bazilarimin Allah’a benzetilmesi; taksir ise Allah’1 bizzat yaratilanlardan birine benzetmektir.
Bkz. Ebi0’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed, Beyrut: Dar’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1990), I: 90.

» Miicessime, Allah’in varligi meselesinde cisim-cisimlestirme diisiincesinden dolay1 bu ismi almstir.
Ancak bazi klasik Mezhepler Tarihi eserlerinde ayr1 bir mezhep olarak degil de Miisebbihe ile e anlaml
olarak kullamldig1 goriilmektedir. Bkz. Ilyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), XXXI: 449; imam Maturidi “Kitdbii't-Tevhid "de, Allah’a cisim veya
cismani ozellikler atfeden grup olarak Miisebbihe’yi zikretmistir. Bkz. EbG Mansir Muhammed b.
Muhammed b. Mahm{d el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Ar{g¢t, (Beyr(t:
Dari’s-Sadir; Istanbul: Mektebetii’l-irsad, ty.), 159, 168, 188.
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Mutezile, ele alinan ilk mezheptir. Mutezile’nin miisebbehetii’l-ef’al oldugu;
Misebbihe’nin ise, huldliyyetii’s-sifat oldugu dile getirilmistir. Bu yolda ortaya ¢ikan
sekk ve stiphelerin, giriste de denildigi gibi Seytan’in siipheleri oldugu yinelenmistir.

“Firka-i Naciye ve Firak-1 Dadlle” baslikli ikinci yazida, yetmis ii¢ firka hadisi ele
alinmistir. Buna gore Yahudilerin yetmis bir, Hristiyanlarin yetmis iki ve
Miislimanlarin da yetmis ii¢ firkaya ayrildig1 zikredilmistir. Firka-i naciye hakkinda
gazete tarafindan bir baska yerde malumat verileceginden dolayr dogrudan firak-1
dalle’yi anlatmaya devam etmislerdir. Temelde firak-1 dallenin yedi oldugu ancak
kollariyla birlikte yetmis iki oldugu ifade edilmistir. Buna gore firak-1 dalle, “birincisi
Mutezile; ikincisi Si’a; iigtinciisii Havaric; dordiinciisii Miircie; besincisi Neccariyye;,
altincisi Cebriyye; yedincisi Miisebbihe "den ibarettir.

Mutezile’nin bazi hususlarda birbirleriyle ittifak ettiklerini bazi husularda da ihtilafa
distiiklerini bundan dolayr da kendi i¢inde yirmi firkanin ortaya ¢iktigimi
zikretmislerdir. Ancak Ceride-i Sifiyye’de bu gruplardan dordiinciisii hakkinda bilgi
vererek yazi dizisi sona ermistir.

Mutezile’nin kendi iginde ittifak ettikleri itikadi meselenin basinda Allah’tan baska
hi¢bir varligin kadim olmamasi gelmektedir. Ancak Ehl-i Siinnet’in Allah’mn kidemi
hususunda ileri siirdiikleri sekiz sifat1 da nefyetmislerdir. Buradan da Allah’in kelaminin
mahllk ve sonradan yaratilmis olmasi gerektigini ileri siirmislerdir. Bazi ses ve
harflerden olusan kelamdan gayri bir kelamin olmadigii ileri siirmiislerdir. Itikadi
meselelerde, Mutezile’nin ileri siirdiigii bir diger husus ise, Allah’in gozle goriilmesi
(ru’yetullah) hususunu nefy etmeleridir. Ayrica onlar hiisun ve kubuhun akli oldugunu
diisiiniirler. Mutezile, aklin ne tamamen muteber ne de kiilliyen heder oldugunu
sOylemektedir. Yani aklin da serfatin de etkisi mevcuttur. Mutezile, cebri, “Hakk
Tedla'ya tefviz-i UmQrda ifrat derecesine ¢ikmak” olarak ifade ederek cebr ile insanin
irade ve se¢cim hakkinin yok edildigini savunurlar. Yine Mutezile, ser ve kabahatleri
aciklarken, “siirir ve kabdyihin miicid-i miistakilli abd” tabirini kullanmiglardir. Ayrica
bir seyin iyiligini belirleyici olan unsurun da akil oldugunu ileri stirmiislerdir.

Mutezile’ nin itikadi goriisleri icerisinde 6zellikle kesb teorisine genisce yer verilmistir.
Buna gore kulun kesb ve iradesi, “abdin kesb ve irddesi illet-i miiessire olmayp
hakkinda illet-i miiessire Hakkin halkidir.” seklinde agiklanmistir. lyiligin ve kotiliigii
yaratilmasi hususunda ise, “Cendb-1 Hakkin kabih olan bir seyi miirid olmasi kabihtir.
Kabihi halk kabih oldugu gibi.” seklinde diisiinmektedirler.

Mutezile’nin kollar1 ele alinirken ilk olarak, firka-i Gla yani Vasiliyye ele alinmistir.
Vasiliyye, Vasil bin Ata’ya tabi olanlardir. Ve burada Vasil bin Ata ile Hasan el-Basri
arasinda gegen meshur hadiseye yer verilmistir.

Vasiliyye’nin temelde dort husustan dolayr 1’tizal ettigi ileri siiriilmiistiir. Bunlar
sunlardir:

- Allah’m sifatlarini inkar ve zatindan gayri kadim olmamasidir.

- Kaderi nefy edip ser, kotilik zulim gibi unsurlarin Allah’in takdiriyle
oldugunu diisiiniirler.

- Kiifiir ile iman arasinda bir yerin, el-menzile beyne’l-menzileteyn oldugunu ileri
strerler.

- Dorduncu meseleyi ise, “sdyan-i i’'timdd olmayan ba’zi mesdil iizerinde
ittifaklardir ” olarak aciklarlar.
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Ancak yazar/yazarlar, bu ve benzeri firkalardan kesinlikle uzak durulmasi gerektigini de
dile getirmistir.

Mutezile’nin ikinci firkasi olarak Huzeyliyye; iigiincii firka olarak Ibrahim b. Seyyar b.
Hani’ en-Nazzam’a tabi olan Nazzamiyye ve dordiincii firka olarak da Haitiyye namiyla
bilinen Muahmmed bin Haita’nin ashabi1 konu edinilmistir.

Caligmada, her ne kadar Mutezile’nin yirmi alt kolu hakkinda bilgi verilecegi
sOylenmigse de dordiincli grup Haitiyye ile birlikte yazi dizisine son verilmistir. Sonraki
sayilarda yaptigimiz taramada da, firka veya mezhepler ile ilgili herhangi bir yazi
dizisine veya ifadeye rastlanmamistir.

4. Yazilarin Transkripsiyonu Hakkinda

Ceride-i Sifiyye’de yayimlanan yedi yazi dizisinin dili Osmanli Tiirkgesi’dir. Genel
olarak metnin sadece transkripsiyonu yapilmis olup yorum ve detaylara girilmemistir.
Calismada kullandigimiz niishalar, Islamci Dergiler Projesi tarafindan yayimlanan
niishalardir. Bu niishalar, s6z konusu projenin internet sayfasinda, tiyelik kayfi yapilmak
suretiyle herkesin kullanimina agiktir.

Dergideki konu ile ilgili yazilar, ortalama bir iki sayfa olup sayidan sayiya
degismektedir. Calismamizda genel olarak basit transkripsiyon kurallart uygulanmis
olup ozellikle Osmanlica ve Farsca kelimelerde yer alan uzatilacak harflerde uzatma
isareti kullanilmistir. Ancak Tiirk¢e kelimelerde uzatma isareti kullanilmamistir. Metin,
gunimiz okuyucusunun daha rahat anlayabilmesi icin olabildigince gilinlimiiz
Tiirk¢esi’ne uygun hale getirilmistir. Ayrica yaz1 dizisinin bi¢imsel 6zelliklerinde de bir
degisiklik yapilmamis orijinalligi muhafaza edilmistir.

Yazilarin transkripsiyonu verilirken, yazilarin kronolojik siras1 esas alinmistir. Ayrica
her yazinin basma rakamla derginin sayisi; sonuna ise dipnot verilerek kiinye
verilmistir. Yaz1 dizisinde gecen ayetlerin meali dipnotta verilmistir. Ayetlerin meali
verilirken, Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’an-1 Kerim Portali kullanilmustir.*

SONUGC

II. Mesrutiyetle birlikte hayatin farkli alanlarinda oldugu gibi diisiince hayatinda de
ozgiirliikler elde edilmistir. Bu donemde aydinlar, basta siyasi ve dini olmak iizere
hemen her konuda diislindiiklerini ifade edebileceklerini dile getirmeye baslamistir.
Sansiir ve istibdatin kalkmasi ile birlikte cogulcu diisiince hakim olmus, 6zellikle yayin
hayatinda 6nemli gelismeler olmus, yeni yeni gazete ve dergiler ¢ikarilmaya baglamistir.

Yaymcilik alaninda toplumun her kesiminden aydinlar, icinde bulunan buhranl
durumdan bir an 6nce kurtulmak amaciyla farkli dergilerde bir araya gelmislerdir. Bu
donemde Islam dinini, hayatin her alaninda hakim kilma diisiincesinden hareketle
faaliyetler yiiriiten islamc1 camia da birgok dergi nesretmistir. Bu dergiler, genel olarak
Islamcilik diisiincesinin toplumun her alaninda varligini gosterme ¢abasinimn bir iiriinii
olmakla beraber Islamciligin duygu ve diisiincesini yansitmis, yayin akisi tamamen
diisince dogrultusunda gerceklesmistir. Islamci dergiler sayesinde Islamcilik
diisiincesinin tarihsel gelisimi goriiniir hale gelmistir. Ayni zamanda diisiincenin
gelisimine de katki saglamislardir. Bu dergiler sadece Osmanli toplumunda degil ayni
zamanda o donem Osmanli topragi olan ve olmayan Islam diinyasmin farkli

% Bkz. https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf.
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kesimlerinde dikkatleri iizerine ¢ekmeyi basarmis hatta o donem igerisinde Islam
timmetinin yeniden bir araya gelebilme umudu olmustur.

Bu dénemde yayin hayatma giren Islamci dergilerden biri de Ceride-i Stfiyye’dir.
Hasan Kazim ve Ali Fuad gibi donemin entelektiiel sahsiyetleri tarafindan ¢ikarilan bu
dergi, 1909-1919 yillar1 arasinda yayimlanmustir. Bu siiregte yiiz altmis iki say1 olarak
yayimlanmis, bu yoniiyle en uzun soluklu dergi olmay1 basarmistir. Ceride-i Stfiyye’de,
yayin politikasi1 geregi basta tasavvuf olmak Uzere ahlak, edebiyat ve dini meselelerde
yazilar kaleme alinmustir.

Ik sayilardan itibaren akaid alaninda bir¢ok yazi kaleme alinmustir. Ozellikle kelam
ilminin 6nemli meseleleri bu yazilarda tartisilmistir. Uzun bir yazi dizisiyle 6nce Ehl-i
Slnnet akaidi kaleme alinmistir. Buna paralel olarak yedi yazi dizisinde kaleme alinan
firka-i naciye ve firak-1 dalle yazilar1 ¢alisgmamizin temelini olusturmaktadir. Her ne
kadar calismanin temelini bu kavramlar olusturuyor olsa da yazarlarin bu kavramlara
tam olarak hangi anlamlar yiikledikleri veya bu kavramlara tekabiil eden mezheplerin
hangileri oldugu, s6z konusu mezheplerin bu kategoride ele alinalarinin gerekgeleri,
hangi Ehl-i Stnnet makalat yazarindan ya da akaid, kelam eserinden yararlanigmis
olabilecegi vb. sorularin cevaplar1 askida kalmigtir. Bu dumurun olugsmasinda, konu ile
alkali yazilmas1 planlanan yazi dizisinin tamamlanamamis olmast da bir yoniiyle etkili
olmustur.

Firkalarla ilgili yazi dizisini hazirlayan yazar veya editoryal ekip, derginin birinci
cildinin altinci sayisindan itibaren firak-1 dalle ve alt gruplar1 hakkinda bir yaz1 dizisi
yayimlanacagini haber vermistir. Ancak yazilarin basliginda her ne kadar firka-i néciye
ismi bulunsa da bu konuya deginilmemis ya da zaman yetmemistir. Zira firak-1 dalle
basligi altinda temel olarak Mutezile mezhebi tartigilmistir. Mutezile mezhebinin
goriigleri, Ehl-1 Siinnet mezhebi ¢ercevesinde degerlendirilmis genellikle elestirilmis ve
sonucta bir kanaat bildirilmistir.

“Fwrak-1 dalle” tamimlamasi igerisine Haricilik, Sia, Mutezile, Miircie, Neccariye,
Cebriyye ve Miisebbihe olmak tizere yedi firkanin girdigi sdylenmisse de yazi dizisinde
sadece Mutezile ele alinabilmistir. Hatta Mutezile’nin yirmi kolu oldugu sdylenmesine
ragmen sadece Vasiliyye, Huzeyliyye, Nazzdmiyye ve Haitiyye olmak Uzere dort alt
koluna dair bilgiler verilebilmistir. Daha sonra yazi dizisi bir anda kesilmistir. Diger
sayilarda bu meseleye bir daha deginilmemistir.

Ceride-i Stfiyye, Cumhuriyet oncesi yayimlanan ve en ¢ok say1 ¢ikaran dergidir. Bu
stirecte 0zellikle genis bir okuyucu kitlesine sahip olmasi onu diger dergilerden ayiran
onemli 6zellikler arasindadir. Bu sayede uzun siire yayimlanmis ve en ¢ok say1 ¢ikaran
dergi olmustur. Derginin yaym politikasina uygun olarak firak-1 dalle Kabul edilen
mezheplerin goriisleri Ehl-1 Siinnet zaviyesinden degerlendirilerek toplumu aydinlatmak
amaglanmistir. Ancak boyle dnemli bir misyonu gergeklestirmek i¢in yazi dizisinin
tamamlanmasi, elbette biiyilk 6nem arz etmis olsa da nedenini tespit edemedigimiz
durumlardan dolay1r bu amag¢ gerceklestirlememis ve yazi dizisi maalesef akamete
ugramisgtir.
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Ek: Firka-1 Naciye ve Firak-1 Dalle ile Ilgili Makalelerin Transkripsiyonu

1. Fark-1 Dallenin sebeb-i zuhQru nedir?*!

Halk arasinda vuk(’ bulan siibehat ve siikik iblis-i 13’inin siipheleridir. Mukabele-i
nasda re’y ile infirddi ve mukabele-i emrde hevayr ihtiyari ve maddesiyle Hazret-i
Adem’in maddesi iizerine istikbariye bu siipheler yedi siiphenin zuhtruna sebeb oldu.
iblis, Hazret-i Adem’e secde ile emr olundukta imtind’ ettikten sonra melaike ile iblis
arasinda miinazara vaki’ oldu. iblis Hakk Teala benim ve halkin ilah1 olduguna kudret
ve mesiyyetinden sudl cdiz bulunmadigina irdde-i siibhaniyyeye ta’lik eden seyin
vicldu pezir olacagina ve hakkin hiikkmii tizerine pek ¢ok sualler terettiib edecegine dair
ba’z1 ifadatta bulundu.

Birincisi: Ben halk edilmezden mukaddem neden suddr edecek kaffe-i ef’al ve a’mal-i
allami’l-guylb olan Cenéab-1 Perverdigar biliyordu. Beni nigiin halk etti ve benim halk
olunmamdaki hikmet ne idi?

Ikincisi: Beni halk buyurdu ta’atimden nef” ma’siyetimden zarar yok iken beni ma’rifet
tizerine miikellef kildi. Bundaki hikmet ne idi?

UgUnCQSU: Beni halk ve ma’rifet ta’atiyle miikellef eyledi. Ben de bunu kabiil eyledim.
Sonra Adem’e ta’at ve secde ile beni nicilin miikellef kild1? Bunda hikmet ne idi?

Dérdiinciisii: Beni halk etti ve Adem’e secde etmeden iba ettigimde niciin bana la’net
etti ve beni cennetten ¢ikardi. Sununla ki “senden gayriye secde etmem”. Kulumdan
gayri benden bir kabih sadir olmadi. Bunda hikmet ne idi?

Besincisi: Beni halk buyurup ve umiman ve husisan miikellef kilarak ita’at
etmedigimden bana la’net ederek beni cennetten ¢ikardi. Sonra Adem’e ne igiin vusile
yol verdi. Ta ki ikinci def’a cennete dahil oldum ve vesvesem sebebiyle an1 ma’rGf
ettim. Ve nehy olunan secereden ani ekl ettirdim. Eger beni cennete girmeden men’
edeydi Ademoglu benden rahat olup cennette muhalled kalirdi. Bundan hikmet ne idi?

Altincisi: Beni halk ve la’nete mazhar eyledi. Ve sonra beni cennete duhtilden men’
etmedi. Ve husimet benimle Adem arasinda iken beni nicin 4dem evladinin iizerine
musallat kildi. Bunda ki hikmet ne idi?

Yedincisi: Andan miihlet taleb eyledigimde bana niciin miihlet verdi? Eger beni helak
edeydi halk benden rahat olurlardi. Bu dlemde ser kalmazdi. Bu imhalde hikmet ne idi?

Cendb-1 Fatir-1 Akdes vahy edip, ana deyiniz ben senin ve cemi’ halkin ildh1 oldugumu
teslimde sadik ve muhlis degilsek sozde sadik olaydik niciin diye hiikkm etmez idik.
Benden gayri ilah yoktur. Fiilimden sudl olunmam halk-1 ef’alinden sual olunur.

L 13 O e (125 Y
- “Ld yus’elu ‘amma yef'alu vehum yus eliin "> buyurdular.

Seytanin ne idi tarzindaki suallerine enaniyyetin mahsiliidiir. Bu suallere miimkiin
mertebe Mesnevi-i Serif saddet-i redifde tesadiif ettigimiz cevaplari, sorusu geldikge
yazacagiz. Hikmet ilahiyye’ye aklin tahakkiimii caiz olmadig1 halde la’in akli hakim
kildi. Hilkm-ii haliki halkda veya hiikm-ii halki halkda icrd etmek lazim geldi.

31 “Fark-1 Déllenin Sebeb-i Zuhuru Nedir?”, Ceride-i Sfiyye, (22 Eylil 1911), 1/6-2: 2-3.
32«0, yaptigindan dolay1 sorgulanamaz fakat onlar sorgulanirlar.” (Enbiya Suresi, 21/23)
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Bunlardan biri guliivv diger taksir olur ki sey-i 0Oladan Hullliyye, Tenéslhiyye,
Miisebbihe, Gulat-1 Ravafiz mezhepleri; sey-i saniden Kaderiyye, Cebriyye, Miicessime
mezhepleri zahir oldu.

Mutezile miisebbehetii’l-ef’aldir. Ve Miisebbihe, huliliyyetii’s-sifattir. Mutezile’den
ba’zilan ta’tile ravafiz ise sifait ve ecsam ile vasf ettiler. Bu yolda olan siibehat ve
siikiikun ciimlesi Iblis’in siipheleridir. Hadis-i Serif muktezasinca Kaderiyye bu
timmetin mecisisi ve Miisebbihe Yahtidi’si ve Ravafiz’1 ise Nasara’s1 gibidir. Bu babta
hakim bi-zeval,

:.fo ::«:.n ‘;‘\ ,’x N ‘ ;:fi: \y’j
- “Vela tettebi’ti hutuvati’s-seytan...”> buyurmustur.

Bundan boyle gazetemizin bir silitununu firak-1 dallenin mezahibin tavzihine hasr
edecegimizi beyan ederiz.

2. Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle®

Gegenki niishada firak-1 dallenin sebeb-i zuhuruna dair seytanin siibehatini bir tafsili

beyan etmis ve ba’de ma firak-1 dallenin i’tikddatiyla Ehl-i Siinnet tarafindan verilecek

cevaplarin ayrica gosterilecegi va’adinde bulunmus idik. Bu babta Hazret-i Fahr-i

K&’inat;

50 o el (B 5 A8 Gaman 5 Gl (e jlaill 8 55 948 58 Gamas 5 saa) o 0 sl 28 )

A8 (s

buyurmuslardir ki bu bébta taife-i Yehiidiin yetmis bir; taife-i Nasaranin yetmis iki;

Ummet-i Muhammed’in ise yetmis ii¢ firka {izerine miiteferrik bulunacaklarini beyan
buyurmustur. Imam Tirmizi dahi bu babta;

&y‘)u\@a@sdﬁw‘j&xéﬂ én\uﬁ)ﬂ@@a\jdch\hd\ﬁeﬁ\d)uj—\asﬁ Crerl 8

3aa) K]

Umde-i kainat ve ziibde-i mevcidéat olan Hazret-i Muhammed’in immetinin yetmis ti¢
firka tizerine miiteferrik olacagini ve bu yetmis ii¢ firkanin ciimlesi i’tikad cihetinden
azab-1 dide olup ancak bir firkanin cennete duhul edecegi va’diyle tebsir buyuruldugunu
ve Ya Rastlallah o firka kimlerden ibaret denildikte, Can-1 Cihan ve Habib-i Rahman
Efendimiz, “Onlar benim ve eshabimin i'tikadati iizerine olanlardan ibadrettir”
buyurmuslardir.

Firka-1 Naciye’nin 1’tikadat1 hakkinda verilecek izahat, gazetemizde sdylenile gelmekte
olup simdi burada firak-1 dallenin asliyla bire birer su’bat-1 sairesinden bahsedecegiz.

Esasen firak-1 dalle yedi olup fur’atiyla yetmis ikiye balig olmaktadir.
Birincisi Mutezile; ikincisi Si’a; tiglinclisii Havaric; dordiinciisii Miircie; besincisi
Neccariyye; altincis1 Cebriyye; yedincisi Miisebbihe’den ibarettir.

Mutezile’nin ef’al-i ‘ibada ait i’tikaddatin1 bir tafsil-i beyan etmistik. Simdi 1’tikadat-1
sairesini beyan edecegiz. Bunlar birbiriyle ba’zi1 mesailde ittifak, ba’zisinda ihtilaf
eyleyerek biinyelerinde yirmi firkanin zuhGiruna sebeb olmuslardir.

Ittifak ettikleri mesailden biri, “Cendb-1 Vacibii’l-Viiciid 'un zdt-1 siibhanelerinden gayri
kadim yoktur” deyip Ehl-i Siinnet’in kidemine zahib olduklar1 sekiz sifatin kidemini

%3 «Seytanin adimlarim izlemeyin.” (Bakara Suresi, 2/208)

3 «Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle”, Ceride-i Stfiyye, (7 Ekim 1911), 1/6-3: 3.
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nefy ederler. Ve bu nedende keldam-1 Allah’in mahlik ve muhdes olmasi tezahiir eder.
Ve kelam-1 nefsiyi nefy ederler. Ba’z1 asvat ve hurGftan miirekkeb-i kelamdan gayri
kelamin bulunmadigina zahib olurlar.

Ve ahirette Hiida’nin ebsar ile ru’yetini nefy ve hiisun kubuhun akli olduguna za’ib
olurlar. Mutezile hisin kubuhdai hékim-i mutlak akl olduguna zahib oldular. Bunca
vuk(’at ve tecarub ile sabittir ki akla bu kadar hiikiim te’sir vermek hilaf-1 hakikattir.
Akil her seyi idrak edebilir mi? Fakat Esa’iranin dedigi gibi aklin hi¢ medhali yoktur.”
desek o vakitte insan cemad gibi olmaz mi? Nasil olsun ki insan bir niisha-i kibra
olsunda ona vedia-y1 hikemiyye olan akil biisbiitiin hiikiimden 1skat eylesin. Bu da
hikmet-i hatime-i muanéafidir. Binaen aleyh, bu babta hakikat-i mes’elenin nokta-i
i’tidalini bulup ifrat ve tefrite gitmeyerek mes’elenin iki ucunu birlestirmek 1azim gelir.

Aklin temyizi, idraki vardir. Ba’z1 iimQr-1 haseneyi kable’s-ser’ gerek kesb ile ve gerek
bila kesb idrék iledir.

3. Firka-i Naciye ve Firak-1 Délle®

Akil ne kiilliyen heder ne de kiilliyen mu’teberdir. Aklin ve ser’in de te’siri vardir.
Me’miirun bihin hiisn-i mes’elesi ilm-i ustl mesailinin ehemlerindendir. Cebr ve kader
mes’elesinin de esasini teskil eder. Cebr, Hakk Teala’ya tefviz-i imarda ifrat derecesine
cikmaktir. Cebr ile insan cemadat mes’elesinde kalir. Ve higbir irade ve ihtiyari yok farz
olunur. Fakat diisiniilmez ki bu kadar teklifat-1 ilahiyye ve hitdbat-1 ser’iyye abes olur.
Kader de bunun aksidir. Fail fiilini halik olup halk-1 ef’al hi¢ Vacib-u Teala’ya isnad
etmezler. Insanlar bu kadar siirtir ve kabayih1 icAdda miistakil farz olunur. Bu da ifrattir.
Mezheb-i hak bu ifrat ve tefritin arasina girerek nokta-i i’tidali bulmaktadir.

Mutezile’ye gelince bunlar da, “siirir ve kabdyihin miicid-i miistakilli abddw” diyorlar.
Binden aleyh, bir seyin hiisn-i hakkinda da hakim miistakil akildir. Biz bunu da red
ediyoruz.

Bir fiil viictida gelince onun bir illeti vardir. Her mevcid bir illet-i miicede ister. Illet-i
miced de bize gore ne yalniz Allah’in halki ne de yalniz abdin kesbidir. Belki ikisinin
de mecmu’asidir. Abd kesb irdde eder. Nazar ve istidlal akli akibinde ve adet- ilahiyye
muktezasinca Cenab-1 Hakk dahi halk ve icad buyurur. Abd kesb ve i’dad etmez ise
Allah’da halk etmez, abd tertib-i mukaddimat edince halk vacib mi olur? Hasa abd kesb
ve irdde eder. Mukaddimatini hadiralarda yine halk teahhar edebilir. Bizim vukuatimiz
bunun delilidir. Bazen bir takim esbab-1 ictima eder de yine maksat hasil olmaz. Bazen
yine ortada higbir sebep yok iken maksadimizin hustl bulundugunu goriiriiz.

Abdin kesb ve iradesi illet-i miiessire olmayip hakkinda illet-i miiessire Hakkin halkidir.
Felasifeye gore halk mutlakan vacibdir. Mutezile’ye gore mukaddimat- neticeyi tevlid
eder. Mutezile zaimlerince Cendb-1 Hakki tenzih etmek istiyorlar. Vacib-i Teéla
Hazretleri kabayihi nasil halk eder, miinezzehtir diyorlar halbuki halk kesbe tabi’dir.

Fiilin, illet-i mcibe ve micedesindeki iki ciiz’iine biri kesb diger halktir. Hiisun
kubuhun bu ciizlerden her ikisine de intisab1 vardir. Amma kabih kesb abda gore olup
hisun ise halk halika goredir. Ve halkda Cenab-1 Hak yine miistakildir. Mutezile diyor
ki Cenab-1 Hakkin kabth olan bir seyi miirid olmasi kabihtir. Kabihi halk kabih oldugun
gibi. Biz deriz ki kabih olmak fiil i¢cin zati bir sey olmayip belki ondaki sifat-1 kabih
abda olan nisbete mebnidir. Bil ki kabih olan bir seyi kesb ederek onunla iktisab
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etmektir. Abdin kudret ve irddesini bir fiile sarf etmesi, kesb ve abdin bu kesb ve iradesi
akibinde Cenab-1 Hakk’1n halk ve icadi1 dahi halktir.

4. Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle®

Kesb icada tekaddim eder denilmez. Cunki Cenadb-1 Hakkin icadi abdin kasdine
miiteallik olup ondan teahhur zati ile miiteahhar ise de teahhur zamani ile teahhur
etmemistir. Abdin fiili halk cihetinden hakka nisbet edilip kesb cihetinden abda
mensuptur. Cendb-1 Hakkin biitiin ef’ali hikmet ve maslahata mebnidir. Ba’z1 fiilindeki
hikmet tamamen kullara miinkesif olmadigindan hakikat dairesinde takdir edilemez.
Mutezile’nin, “kul fiilinin hdlikidir” zehabina karsi bizim bu reddiyemiz. Irade-i
cliz’iyye mes’elesini teskil eder ki: Bununla Esa’ira ile dahi ihtilafimiz vardir. Fakat
Esd’ira bu irddeyi kabil edip mahliktur diyor. Fakat bize gore gayr-i mahliktur. Eger
mahlikiyyetine hitkm edilecek olur ise elimizde bir sey kalmayip is yine cebre dogru
yiiriir. Fakat bu irddeyi kul mu haliktir?

Haber dyle ise haliksiz bir mahlik nasil tasavvur olunur? Biz deriz ki: Cendb-1 Hak her
seyin halikidir. Sey ise mevcuda derler. Ciiz’iyye’nin haricte bir ciiz’i yoktur. Ne
mevclid, ne ma’dim véasita beyne’s-sey’eyn dedigimiz gibi biz buna mahlik dersek
abdin elinde bir sey kalmayacak madem ki Alldh yaratmis abd yine isbata mecbir ve
kudretini de sarf etmesi de zariri olacak. Iste Esa’ira ile Maturidi beyninde fark yoktur.
Esd’ira’nin mahlik dedigi sey irddey-i miiheyyic olan sevk ve arzular der isek yine
birlesiriz. Demek ki is ihtilaf lafzi, niza’-1 lafziyeden ibarettir.

Iste hiisiin ve kubuh ser’1 midir, akli midir? Bahsin esas1 cebr mes’elesidir. Cebriyye bu
babda derece-i ifratta olup abdi cihad menzilesinde tutuyorlar. Kaderiyye dahi bi’l-aks
her seyi abd yapar. Halk, icad ve ta’yin, hiisiin ve kubuh abdin elindedir diye tefrit
ediyorlar. Bunun ortasina Ehl-i Siinnet giriyor ki ne tefvizin ne de ihtiyarin o kadar
ilerisine gidiyor. Mutezile indinde akil, hiisiin-kubuhu bi-tariki’t-tevlid icab eder.
Mezheb-i muhtara gore akil, ba’z1 ef’alde hiisun-kubuhun ma’rifetine alettir. Zira hisiin
veya kabth olduguna Vacib-i Teala’nin hikkm ettigi ef’alden pek ¢ok vardir ki akil kendi
kendiye matla’ olamaz. Mutezile beynlerinde ittifak ettikleri mesail i’tibariyle firka-i
vahideden ihtilaf ettikleri mesail 1’tibariyle yirmi firkadan ibarettir.

Firka-1 014 Vasiliyye ndmiyla tevsim olunmustur ki bunlar Vasil bin Ata’nin etba’idir.
Ve Vasil bin Ata, Hasan Basri hazretlerinin sakirdi olup Imim-1 miisarun ileyh’in
meclis ma’rifetinden i’tizal etmistir. SOyle ki bir giin Hasan Basri hazretlerine bir kimse
gelip, Ey dinin imami, zamanimizda bir cama’at zahir oldu ki ehl-1 kiibray: tekfir eder.
Diger bir cema’at dahi kiifr ile td’at-1 menfaat vermedigi gibi iman ile ma’siyette zar(ri
vermez derler. Bu babtaki i’tikdd-1 asliye-i IslAmiyye neden ibarettir. Hasan Basri
rahimeh® bu hususta biraz tefekkiirde iken Vasil bin Ata cevaba siiru” edip giindh-1
kebire sahibini mutlak mii’min yahut mutlak kéafir demiyoruz. Belki 6] kimse ne
mii’'min ve ne de kafir olup kiifr ile iman arasinda bir menzilededir diye kalkip meclis-i
megveretin direklerinden bir direge 1’tizél etti. Ve cevab verdigi seyleri Hazreti Hasan
Basri’nin cema’atinden bir kimseye takrire basladi. Ve Hasan Basri hazretleri (Kad
1’tezele annd Vasil) diyerek Vasil bin Ata’nin 1’tizal ettigini gosterdi. Bu firkanin
i’tizalleri dort mes’ele-i mihimme Uzerine cereyan eder.

Birincisi: Sifat-1 Hiidda-y1 nefy edip zatindan gayri kadim yoktur derler.
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Ikincisi: Kaderi nefy edip kiifiir, ser, zuliim vesaire gibi me’asinin Hiida nin takdiriyle
olduguna kail degildirler. Vasil bin Ata bu ka’ideyi nisbiyet ve takrir ile der ki Cenédb-1
Vacibii’l-Viicid hakim, adildir. Binden aleyh Hazreti Hiida’ya ser ve zulmiin izafeti
tecviz edilemez.

Zat-1 Ecel ve A’la ibadine emr ettigi ve iizerlerine hiikm eyledigi seyin hilafin1 irdde
eyleyip sonra bu sebepten onlara ceza vermek cdiz olamaz. Bu srette hayr ve ser iman
ve isyan ve kifiir ta’atin failleri kuldur. Onun igiin kula ceza terettiib eder. Fakat
bunlarin ciimlesine abdi kadir kilan Hak’tir. Ve ibadin fiilleri harekat ve siikiinatta
mahsardur.

Uclinciisu: kiifiir ile iman arasinda bir menzile isbat ederler.

Dordincisi: Sayan-1i’timad olmayan ba’zi mesail iizerinde ittifaklardir. Bu ve bu gibi
mezahibden miimkiin oldugu kadar hazer edilmelidir.

Jpaa il ela Al

“Allah Tedla inancimiza halel getirmesin ve ayagimizin kaymasindan bizi korusun.
Fazl-1 keremiyle tercih ve amelde dogru yolu tutmayt nasip eylesin. Ciinkii O, diledigine
kadir ve dud edenlerin ricasina icabet konusunu hakkiyla 6nemseyendir.”

Firka-i saniye Huzeyliyye namiyla tevsim olunmustur.
5. Firka-i Naciye ve Fark-1 Dalle*’

Kavm-i Mutezile yirmi firkaya inkisaim etmisti. Bunlardan birincisi olup ve asliye
namiyla tevsim olunan firkanin 1’tikddatindan bahs etmistik.

Simdi ikincisi olan Huzeyliyye’yi sdyleyecegiz. Bunlar Ebli Huzeyl el-Allaf’in ashabi
olup Ebll Huzeyl Seyh-i Mutezile ve mukaddimii’t-tdife ve mukarraru’t-tarikadir.
I’tizali Osman bin Halid et-Tavil’den ahz etmis ve Osman bin Halid de Vasil’dan
tealliimde bulunmustur. Bunlarin i’tikddat1 ber-vech-i atidir. Hakk Teala ilm ile alimdir.
Ve ilmi zati kudretle kadirdir. Kudreti zati hayatla his olup hayati ise zatidir. Bu akval-i
fel&sife-i Yunaniyye’den iktibas etmiglerdir. Zirda Me’min halife zamaninda kiitiib-i
hikmet-i Yunani’den ba’zilar1 Arapga’ya terciime olunarak Siiytih-u Mutezile olan Ebd
Huzeyl vesaire kitiub-i miitercimeyi ba’de’l-miitdla’a ekser mevazi’da i’tikadat-1
hiikemay1 Yunaniyye’ye muvéfakat ettiler. Felasife indinde Hida Celle ve ala vahidin
min cemi’i cihat olup asla O’nda ta’addiid yoktur. Sifat ve zat, zati olup zati olduguna
ve zatiyla kdim me’ani bulunmadigina zahib olmuslardir.

Eger denilirse ki “alz ¥ 45l olle” diyen kimsenin kavliyle “4313 5 alay alle”diyen kimsenin
kavli beyninde fark nedir? Kavl-i evvele kail kimse sifati nefy ve kavli saniye zahib
olan kimse ise bir zat isbat eder ki o da ayni ile zattir. (Bu mes’ele hakkinda gelecek
nishada 1zahat verilecektir.) Hakk Teala bir irdde-i hadise ile murid olup onun onun
mabhalli yoktur. Bu kavl batili ihdas eden Eb(i Huzeyl olup sonra gelenler bu babda ona
tabi’ olmuslardir. Akval-i {lahiyye’den ba’zisi ise mahalli degildir. Kiin kavli gibi ve
ba’z1 kelami ise mahalli olup emir ve nehiy hayr ve istihbar gibi. Bu babda emr-i tekvin
emr-i teklifin gayridir. Mukadderat-1 ilahiyye’nin fend bulacagi ve ehl-i cennet ve
cehennemin bi’l-climle harekati zarGri olup ibadin onlarin iizerine kudretleri
bulunmadigina ve ciimlesi Hazret-i Bari’nin mahliku olduklarina zahib olmuslardir.
Zira onlar ibadin kesbi ile olsa idi onlarin tahsiliyle miikellef olurlardi.
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Ehl-i cennet ve cehennemin hareketleri munkati’ olup onlarin siikin-u daimde
bulunduguna ve bu siiklin ise ehl-i cennet igin lezzat ve ehl-i cehennem igin élém olur.
Ebl Huzeyl’in bu kavli mezheb-i cehme yakindir. Mezheb-i mezk(ra gore cennet ve
cehennemde fena bulacaktir. Kable’s-sliri’ miitefekkirin iizerine delil Hiida’y1 bilmek
vacib olduguna ve eger ma’rifette kusir eder ise cehennemde muhalled olacagina zahib
olmuslardir. Omriin tezid ve tenkismni kabul etmeyip eger maktdl katl olunmaya idi o
vakitte olacagina kail olmuslardir. Hiida azze ve celle’nin irddeti murddin gayri olup
zira iradeti bir seyi halkdan ibarettir. Ve seyi halk ise Ebli Huzeyl indinde o seyin
mugayeratidir. Zird halk inde ilahide kavl olup o da emr-i kiin’diir.

6. Firka-i Naciye ve Fark-1 Dalle®

Kavm-i Mutezile yirmi firkaya inkisdm etmis idi. Bunlardan tigiinciisii Nazzamiyye
namiyla meshurdur. Bunlar Ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzdm nam-1 kimsenin
ashabidir. Ki kiitiib-1 felasifenin ekserisi miitala’a ile hikkeménin ba’zi i’tikddatini
i’tikadat-1 zatiyeleriyle halat etmigledir. Mutezile’nin i’tikddatindan on ii¢ mes’ele ile
ayrilirken onlar da sundan ibarettir:

Birincisi: Hakk Teéla hazretleri siiri’ve me’asi lizerine kudret ile vasf olunmayip siirtir-
1 me’asi mukadderat-1 ildhiyyeden olmadigina zahip olmuslardir.

Kavm-i Mutezile’den ba’zilar1 Hakk Teald onlara kudret ile vasf olunur. Fakat kabih
oldugu ecilden kubhiyyati halk ile hak vasf olunmayip kavl vasf olunur. Ve Hakk’in
abd iizerine sevab ve ‘ikabi eksiltmeye kadir olmadigina zahib olmuslardir.

Ikincisi: Hakk Teald irddetle mevsif olmayip kendi efaliyle ser’an onunla vasf
olundukta, onlarin ilmi vefki iizere halk olundu ma’nasinda zahib olmuslardir.

Uclincuisti: Efal-i ibadin harekat, siik(in-1 hareket ise i’timad olunduguna ve ulim-1
irddet, harekat-1 nefsi olup bu hareketten murad hareket-i nakle degildir. Belki onun
indinde hareket-i tegayyur manen mebde’idir.

Dorduncisi: Raha dair olup kitib-i hitkkemadan ahz etmis olduklari ba’z1 i’tikadat ile
infirad etmislerdir.

Besincisi: Kudreti tecaviiz eyleyen her bir fiil, ef’al-i {lahiyye’dendir. Icab-1 hilkat ile
ya’nl Hakk Tedla tas1 bir hilkat ile halk buyurdugu, onu def” ettiginde miindefi’ olur. Ve
kuvveti def” meblagina vasil oldukta tas tab’an mekéanina avdet eder.

Altincisi: Ciiz’iin 14 yetecezze’yi nefyde felasifeye muvafakat ettiler.

Yedincisi: Cevher tecma’ eden a’razdan miirekkebdir. Bazen ecsam-1 a’rdz olduguna ve
bazen a’raz-1 ecsam bulunduguna hiikm ettiler.

§ekizincisi: Hakk Teald mahlikati el’an olduklar1 halet tizere def’aten halk etti. Ve
Adem evlad: tizerine mukaddem halk etmedi. Ve tekaddim ve teahharin hudis ve
viicildda olmadigina zahib olmuslardir ki bu kelam-1 felasifeden ahz etmislerdir.

Dokuzuncusu: Nazm-1 Kur’an mu’ciz olmayip i’cdz1 mugayyebattan haber verdigidir.
Hakk Teald her bi anin mu’arazasina bezel ihtimdmdan sarf etti. Hattd eger onlara terk
edeydi onun mislini getirmeye kadir olurlardi derler. Ve bu s6z kifr-0 dalal ve kelam-1
[1ahiye tekzibdir.

% «Firka-i Naciye ve Firak-1 Dalle”, Ceride-i Stfiyye, (11 Aralik 1911), 1/6-7: 4.

19



Ramazan Tarik

Onuncusu: Iecma’ ile kiyas-1 ser’de hiiccet olmayip esas hiiccet imadm-1 ma’simun
kavlidir.

Onbirincisi: Kibar-1 sahabe hakkinda nad ma’kal sozlerdir ki bu mes’elede rafza meyl
ederler.

Onikincisi: Ser’in viirudundan evvel akil ve baligin ve nazar-1 istidlale kadir olan
kimseye nazar-1 istidlal ile Hazret-i Bari’nin ma’rifeti vacib olduguna kail olmuslardir.

OnuUguncusu: Bir kimseye nisdbdan ekaldeki giimiiste iki yiiz dirhemdir. Ve altinda
yirmi miskaldir. Sirkat veya zuliim ile hiyanet eylese 0l kimseye fiska nisbet olunmaz.
Bu s6z vicOh-u setta ile batil ve ser’-i serife muhalif oldugu cihetten atildir. Zird zulm
haramdir. Faili fasik olup sirkatte boyledir. Bunlarda asla hilaf yoktur. Hilaf, eimme-i
erbaa’ beyninde miktar ve viicd kat-i yeddedir. Ve bizde on dirhemden ibarettir.

7. Firka-i Naciye ve Fark-1 Dalle®

Kavm-i Mu’tezile yirmi firkaya inkisam etmis idi. Bunlardan dérdiinciisii Haitiyye
namiyla istihar etmistir ki Muhammed bin Haita’nin ashabidir. Bu giirih dahi kitib-i
felasife ve hikemay: miitala’a edip Nazzam’in mezheb-i batili {izerine ii¢ bid’at ziyade
etmislerdir.

Bid’at-1 evvel: ilahm iki olmasina bunlardan birinin kadim olmasi hasebiyle Cenab-1
Izzet olacagina, digerinin hadis olmasi miinasebetiyle bunun da Hazret-i Mesih
bulunduguna zahib olmuslardir.

Bid’at-1 saniye: Cendb-1 Vacibii’l-Viicid, mahliikati ve mevcidati halk buyurup
onlarda ma’rifet-1 Stibhaniyyesini icdd eyledi. Ve onlar1 ni’'met- mazhar ve siikr-U
ni’metle miikellef ve evamir-i ilahiyyeye imtisél edenleri dar-1 na’im’de sabit kildu.
Ma’siyeti az ve td’ati ¢ok olan kimsenin sureti ahsen olduguna ve ma’siyeti ¢ok ta’ati az
olan kimsenin de streti akbah olacagina zahib olmuslardir.

Bid’at-1 salise: Ru’yet hakkinda varid olan haber, akl-1 evvelin ru’yeti {izerine
mahmuldiir. Bu da miibde’atin evvelidir. $61 akil fa’aldir ki bidayet-i mevcadattir. Suret
zattan ifaza olunur. Ve Hazret-i Rastilullah’in (Evvelii ma halakallahu el-akle) kavl-i
serifinde vaki’ olan akildan murad bu olup kiyamet giinii goriinen O’dur. Ve vahibii’l-
aklin goriinmesi ise muhaldir. Isbu firka-i Haitiyye nin miisrikliginde ittifik-1 ulema
vardir.
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BAYEZID SANCAKBEYI iISHAK PASA UZERINE BiR ARASTIRMA
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Oz
Yurtluk-ocaklik olarak idare edilen sancaklar “ocakzade” ifade edilen belli bir aile
tarafindan yonetilmistir. Yurtluk-ocaklikla yonetilen sancaklarda, ayni aileden olan
kisiler yonetime getirilmekteydi. Ancak bazi aragtirmacilar tam tersini iddia etmektedir.
Bayezid sancakbeylerinin bazi donemlerde sancak disindan atandigmi dile
getirmektedirler. Yapilan aragtirmada Bayezid Sancagi’ni yoneten sancakbeylerin ayni
aileden geldikleri ortaya konulmustur. Ozellikle Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa
hakkinda yanlis bilinen bazi bilgiler mevcuttur. Bu cercevede ishak Pasa Sarayi’nin
banisi olarak kabul edilen Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa ile Cildir valisi Hasan
Pasa’nin oglu Ishak Pasa’nin birbirine karigtirldigi goriilmektedir. Bu arastirmada ishak
Pasa’nin kim olduguna ve pasa hakkinda yanlis bilinen bilgiler ayrintili bir sekilde
ortaya konulacaktir.

Anahtar kelimeler: Ishak Pasa, Bayezid, Cildir, Sancak, Sinir, Ocakzade.
AN INVESTIGATION OVER THE BAYEZID GOVERNOR OF ISHAK PASA
Abstract

The sanjaks, which were managed as “yurtluk-ocaklik”, had been directed by a certain
family called “ocakzade”. In the sanjak governed by the same family, were brought to
the government. However, some researchers claimed the opposite. In some periods,
sanjak rulers of Bayezid were appointed from the outside. In the study, it was revealed
that the governors ruled the sanjak of Bayezid came from the same family. In particular,
there is some wrong information about the governer of Bayezid, Ishak Pasha. In this
context, it is seen that Ishak Pasha, who is considered as the constructor of Ishak Pasha
Palace was interweaved with another Ishak Pasha, the son of the Governor of Cildir
Hasan Pasha. In this study, it is revealed that, there exists some wrong information on
Ishak Pasha and this is presented in detail.

Keywords: Ishak Pasha, Bayezid, Cildir, Sanjak, Border, Ocakzade.
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degistirerek devam etmekteydi.> Osmanli Kanunnamelerine gore yurtluk-ocaklik olarak
idare edilen bolgeler su sekilde ifade edilmektedir: “ve bunlardan birisi fevt olsa yahud
eda-y1 hizmet eylemese, yurdi ve ocagi olmagla, sancag ve ocagi, eviadina ve
akrabasina verilir; haricden kimesneye virilu-gelmemisdir.”

Ayn Ali Efendi ise Kavanin-i Al-i Osman Der-Hilasa-i Mezamin-i Defter-i Divan adli
eserinde yurtluk-ocaklikla yonetilen sancaklarin idarecilerini asagidaki sekilde ifade
etmektedir:

“Azl ve nasb kabul etmezler fevt olundukta ogullarina viriiliir harice virilmez lakin
sancaklar gibi olup mahsulati tahrir ve defter olunup iginde zeamet ve timart vardwr
sefer-i himayun vaki oldukta zuama ve erbab-: fimar ve alaybeyisi ile sancakbeyi olan
sair sancaklar gibi beylerbeyisi ile kanun goclip sefer hizmetin eda iderler ferman
olunan hizmete gelmez ise sancagi ogluna yahut akrabasina viriliir.”*

Yukaridaki kayitta ifade edildigi tizere Osmanli kanunnamelerinde yurtluk-ocaklikla
yonetilen yerlerin mahiyeti agiklanmustir.’ Bu cercevede Bayezid sancakbeylerinin de
ayni aileden gelen kisiler oldugu asagida ayrintili bir sekilde izah edilecektir. Ayrica
Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa’nmn hangi nedenlerden dolay: Cildir valisi Ishak Pasa ile
karistirildig1 da kaynaklar ¢ergevesinde agiklanacaktir.

1. 18. Yiizyi1lda Bayezid Sancakbeyleri

Bayezid sancakbeyligi yurtluk-ocaklik sistemiyle yonetildiginden yonetim ayni aile
icinde kalmaktaydi. Bu aileler genellikle bir agirete mensubiyetleri olup, ailelerin sancak
yonetiminde etkinlikleri oldugu bilinmektedir. Ornegin Bisyan asireti 16. yiizyilin son
ceyreginde Diyarbakir’in Meyafarkin (Silvan) Sancagi’ndan Bayezid Sancagi’na gelmis
ve asiretin biiylik bir kism1 Bayezid sancak dahilinde kalmistir. S6z konusu aile/asiret
Bayezid sancakbeyliginin yonetimini uzun bir siire kontrollerinde tutmustur.’®

Katip Celebi 1635 Revan Seferi sonrasi kaleme aldigi eserinde bu noktada Bayezid
Sancag1 hakkinda su bilgileri vermektedir.

“Kal‘a-i Bayezid Kotur simalinde bir kal‘a ve livaidir ve serhad-1 Acemdir. Iki kal‘a
dahi buna tabidir. Biri, Diyadin kal‘ast ve biri Hamur kal‘asi. Bu livay: Behliil Bey
ocaklik tarikiyle zabt ider, bunlar dahi tevaif-i Ekraddan Besyan agsiretinden gayet
seci‘ taifelerdir. Kizilbaslar bunlardan gayet havf iderlerdi A

Bayezid sancakbeylerinin “ocakzade” olarak ifade edildigi goriilmektedir. Arsiv
belgelerine  bakildiginda  “ocakzade” ifadesinin  yurtluk-ocaklikla  yonetilen

2 Mehmet Oz, “Osmanh Idaresinde Kiirtler ve Ozerklik: Efsane mi Gercek mi? (XVI-XVIIL. Yiizyillar)”,
Tiirkiye Giinliigii Dergisi 99 (Guz 2009): 154-169.

3 Ahmet Akglindiz, Osmanli Kanunnameleri Hukuki Tahlilleri Merkezi ve Umumi Kanunnameleri 4.
Kitap Kanuni Devri Kanunnameleri, (istanbul: Fey Vakfi Yaymlari, 1992), 476-477.

* Ayn Ali Efendi, Kavanin-i Al-i Osman Der-Hiilasa-i Mezamin-i Defter-i Divan (Ankara: T.B.M.M
Ktliphanesi Yazma Eserler, nr. KZ-334), 10-12.

> Ayrica tasra teskilati ve tevcih kayitlari hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Feridun M. Emecen-ilhan
Sahin, “Osmanli Tasra Tegkilatinin Kaynaklarindan 657-958 (1550-1551) Tarihli Sancak Tevcih Defteri,
Belleten, 19/23, (1998).; Metin Kunt, Sancaktan Eyalete 1550-1650 Arasinda Osmanl Umerasi ve 11
Idaresi, Istanbul: Bogazigi Universitesi Yayinlari, 1978)

® Seref Han Bitlisi, Serefndme, Cev. Abdullah Yegin, c. I, (istanbul: Nibihar Yaymlari, 2013), 308.
Ayrintili bilgi igin bkz. Erdal Ciftci, “Migration, Memory and Mythification: Relocation of Suleymani
Tribes of the Northern Ottoman-iranian Frontier”, Middle Eastern Studies, 54/2, (2018): 270-288.

" Katip Celebi, Kitab-1 Cikhanniima li- Kétip Celebi, Tipkibasim, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari,
2009), I: 326.; Hakan Kaya, Osmanli-Iran Simirinda Bir Serhad Sancagi: Bayezid (1578-1648) (Doktora
Tezi, Hacettepe Universitesi, 2018), 33.
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sancakbeylerinin ailesi (hanedan) i¢in kullanilan bir terim oldugu anlasilmaktadir.
Ormegin 1122/1710 tarihli bir belgede Bayezid Sancagi’nin yurtluk-ocaklik olarak
ocakzadelerden Ahmed Bey’e tevcih edildigi ifade edilmektedir.® Bagka bir arsiv
belgesinde “Eyalet-i Erzurum’da vaki Bayezid sancagi beyi yine ocakbeyzadelerinden
asair ve kabail reaya ve beraya fukaralarinin muhtart olan Osman kullarina sadaka ve
indyet buyrulmus iken” kaydi bulunmaktadir.® Goriildigii iizere sancagi yoneten aile
uyeleri icin ocakzade ifadesinin yani sira ocakbeyzade terimi de kullanilmistir

Ishak Pasa ile ilgili ihtilafli olan meselenin daha iyi anlasilmasi icin 18. yiizyilda
Bayezid sancakbeyligini yapan sahislarin yonetime gelis tarihlerine ve tarihi siirecte
birbirleri arasindaki miicadeleye kisaca bakmakta fayda vardir. 18. yiizyilin baslarinda
Ibrahim Pasa Bayezid sancakbeyliginden azledilmis ve onun yerine Mehmed Sani Bey
getirilmistir. Ibrahim Pasa merkezi yonetim tarafindan gonderilen emirlere uymadig: ve
topladigr miri vergileri elinde tutarak devlete muhalefet ettigi iddia edilmis ve yerine
Mehmed Bey, muhtemelen Muhammed Piirbelali'®, oglu Mehmed Sani’nin getirilmesi
uygun gérﬁlmﬁstﬁr.ll Arsiv belgelerinden anlasildigina gore, Bayezid sancakbeyligi
kisa bir siire sonra Mehmed Sani Bey’e tevcih edilmistir.** 1706°da Bayezid’de yerel
beyler arasinda ¢ikan ¢atismada Mehmed Sani Bey oOldirilmiis ve sancak
mutasarrifligina Abdulfettah Bey getirilmistir.13

Bayezid Sancagi’ndaki asiret, kabile ve esrafin 6nerisi dogrultusunda sancakbeyi olarak
atanan Abdulfettah Pasa daha sonra merkezi yonetim tarafindan “saki” olarak kabul
edilmis ve sancak beyliginden azledilmistir. 1711 yilinda Abdulfettah Pasa azledildikten
sonra yerine Bayezid ocakzadelerinden Ahmed Bey atanmustir. Bayezid sancak
mutasarrift Ahmed Bey’den sonra 1715 tarthinde Osman Bey sancakbeyi olarak
atanmigtir. Ancak Osman Bey’in Bayezid mutasarrifligi uzun siirmemis, Mahmud Pasa
ile iktidar micadelesine girismislerdir. Meydana gelen c¢atismalar sonrasinda 1720
tarihinde Bayezid sancakbeyligi Mahmud Pasa’ya tevcih edilmistir.®> Osman Bey’in ise
1725 yilinda Eleskirt sancak mutasarrifligma atandigi gortilmektedir.*®

Mahmud Pasa’nin sancakbeyligi uzun bir siire devam etmistir. Bayezid ve cevre
sancaklar lizerinde biiyiikk bir otorite kurmustur. Mahmud Pasa 1768 tarihine kadar
sancakbeyligi yapmis, vefatindan sonra yerine oglu Abdulfettah Pasa gecmistir.
Abdulfettah Paga merkezi yonetim ile yasadigi sorunlardan dolayr beylikten azledilmis
ve yerine kardesi/akrabasi, Ishak Pasa gecmistir. Abdulfettah Pasa ise daha sonra

8 Cumhurbaskanhg Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri, Sultan Ahmed Dénemi 111
(A.E. SAMD I11) 85/8570, 1.

¥ Cumhurbaskanh Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri, Sultan Ahmed Dénemi 111
(A.E. SAMD I1I), 196/18941.

0 Ayrintili bilgi igin bkz: Hakan Kaya, “Ahmed-i Hani’nin Divaminda Tarihi Bir Sahsiyet: Muhammed
Piirbelali”, 2. Uluslararasi Ahmed-i Hani Sempozyumu Islam Diisiincesinde Insan (Dogubayazit 28-30
Eylil 2018), ed. Abdulcebbar Kavak, (Agr1, Agri Ibrahim Cegen Universitesi Yayinlari, 2018), 182-193.
' Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Baskanligi Osmanh Arsivi (BOA), Ibnii’l Emin Tevcihat (IE.TCT),
8/968.

2 Cumhurbaskanhgi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), A.DVNS.MHM.d (Miihimme
Defteri), nr. 111, s. 410, hk.14009.

13 Cumhurbagkanlig1 Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Ibnii’l Emin Tevcihat (IE, TCT),
23/2444.

¥ Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri, Sultan Ahmed Dénemi 111
(A.E. SAMD I11), 1798.

5 Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Ali Emiri, Sultan Ahmed Dénemi 111
(A.E. SAMD IlI), 76/7632.; Bagbakanlik Osmanl Arsivi (BOA), A.DVNS.MHM.d, Nr. 129/6, 16.

1% Fehamettin Basar, Osmanli Eyalet Tevcihati (1717-1730), (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1997), 118.
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Eleskirt sancakbeyligine atanm1§t1r.17 Bazi arsiv belgelerinde ise Abdulfettah Pasa’nin
[shak Pasa’nin  akrabasi oldugu ifade edilmis, ancak akrabalik derecesi
belirtilmemistir.18 Ileride goriilecegi iizere Abdulfettah Pasa ile Ishak Pasa’nin akraba
olduklar1 ve yurtluk-ocaklik kanunu geregi kendisinden sonra yerine kardesi veya
akrabasi Ishak Pasa’nin atandig1 anlasiimaktadir. Ancak birgok arastirmacinin Osmanli
kanunlarindaki yurtluk-ocaklik atama usuliinii veya isleyisini gbéz ardi ettigi
gorilmistir. Ciinkii Osmanli kanunlar1 geregi yurtluk-ocaklikla yonetilen sancaklarin
idarecileri merkezi yoOnetim tarafindan azledildiginde sancagmn yonetimi Onceki
idarecinin ailesi veya akrabasina tevcih edilmekteydi. Asagidaki tabloda verilen kisiler
ocakzade aile tyeleridir.

18. yiizyilda Bayezid Sancakbeylerini Gosteren Tablo

Sancak Sancakbeyi Statusu Tarih

[brahim Bey Yurtluk-ocaklik ?-1700

Mehmed Sani Bey | Yurtluk-ocaklik 1700-1706

Abdulfettah Bey Yurtluk-ocaklik 1706-1711

Bayezid
Ahmed Bey Yurtluk-ocaklik 1711-1715
Osman Bey Yurtluk-ocaklik 1715-1720
Mahmud Pasa Yurtluk-ocaklik 1720-1768
Abdulfettah Pasa Yurtluk-ocaklik 1768-1775
Ishak Pasa Yurtluk-ocaklik 1775-1799

2. Ishak Pasa’min Bayezid Sancakbeyligi

Bayezid sancakbeyi ishak Pasa, yeteri kadar ilmi calismaya konu olmamistir. Bunun
yaninda mevcut ¢alismalarin dogru olmayan bazi bilgileri ihtiva ettigini de belirtmek
gerekir. Bu yanlislarin basinda Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa ile Cildir valisi Ishak
Pasa’nin ayni kisiler oldugu diisiincesi gelmektedir. Buna gore, Bayezid sancakbeyi
Ishak Pasa’nin Cildir beylerinden Hasan Pasa’nin oglu olduguna dair iddialar ileri
siiriilmiistiir. Nitekim bu tiir ¢alismalarda ishak Pasa’nin gesitli gorevlerde bulunduktan
sonra 1789 yilinda vezir riitbesiyle Cildir ve Ahiska’ya vali olarak goérevlendirildigi
ifade edilmistir. Ayrica valiliginin ikinci yilinda Serif Pasa’nin azline sebep olmasi
dolayisiyla bu gorevden alindig1 ve Hasankale’ye (Pasinler) itibar1 diismiis bir sekilde
gonderildigi dile ge‘tirilmektedir.19 Ancak, bu ¢alismadaki bilgilerden anlasilacagi tizere
verilen bilgilerin dogru olmadig1 sonucuna varilmistir.

7 Cumhurbagkanligi Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 195/9734,
3.

'8 Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Tahvil Defteri (TD), nr. 16, 144.

¥ Hamza Giindogdu, Dogubayazit Ishak Pasa Sarayi, (Ankara: T.C Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1991),
17.; Mehmet Inbagi, “Cildir Beylerbeyleri: 1. ishak Pasa ve II. ishak Pasa”, Giinesin Dogdugu Yer:
Dogubayazit Sempozyumu Bildirileri, (Dogubayazit, 13-14 Eyliil 2003) ed. Oktay Belli, (Istanbul:
Dogubayazit Kaymakamligi, Cekiil Vakfi ve dig, 2004), 183-204.
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Mehmed Siireyya, Sicil-i Osmani adli eserinde Cildirl ishak Pasa hakkinda su ifadeleri
kullanmaktadir:

“Cildirli Ishak Pasa’min torunu ve Hasan Pasa’min ogludur. Ishak Pasa’nin
hanedandan olmakla 1205 °de (1790/91) vezir riitbesiyle Cildwr ve Ahiska valisi oldu.
1206°da (1791/92) Serif Pasa’nin azl sebebi olarak gozden diistii ve Hasankale’de

ikamet eyledi. Orada vefat etmistir. Iradesiz, ahmalkt1.”*

Tartismaya sebebiyet veren ve arastirmacilarin yanlis bir nakle yonelmesine sebep olan
bilgi buradan kaynaklanmaktadir.”! Fakat ayni zaman arahiginda farkli sancaklarda
benzer isimlerin yoOnetici olmasi gayet muhtemel bir durumdur. Nitekim Mehmed
Siireyya’nin bahsettigi Ishak Pasa’nin Cildir valisi oldugunu ve Bayezid sancakbeyi
Ishak Pasa’nin ise Cildir valisi ile bir ilgisinin olmadigini arsiv belgelerinde gérmek
miimkiindiir. Zira Mehmed Siireyya’nin bahsettigi Ishak Pasa 1205/1790-1791 yilinda
Cildir valise olmus ve 1206/1791-1792 yilindan gorevinden azledilmistir.

Bazi arastirmacilar, Cildir Atabeylerinden Ishak Pasa’nin 1701 tarihinde Cildir
valiligine atandigin1 kaydetmektedir. Ayrica bazi donemlerde Cildir valiliginden
azledilen Ishak Pasa’nin 1748’e kadar toplam 30 yil bir siire boyunca Cildir valiligi
yaptig1 belirtilmektedir. Ishak Pasa’dan sonra yerine Hact Ahmed Pasa ve ondan sonra
da Hasan Pasa’nin Cildir valiligine atandig1 ve ishak Pasa’nin da gdrevi babasi Hasan
Pasa’dan devraldigi dile getirilmektedir.”* Hasan Pasa’nin Mehmed Sabit ve ishak
adinda ogullar olduklarini gosteren arsiv kaynaklart mevcuttur. Ancak Cildir valiligi
yapan Ishak Pasa ile Bayezid sancakbeyligi gorevini yapan Ishak Pasa birbirlerinden
farkl kisilerdir. Ishak Pasa’nin Bayezid’de sancakbeyligi yaptig1 donemde Cildir eski
valisi Hasan Pagsa’nin ortanca oglu Mehmed Sabit Bey, Cildir Eyaleti’nin biiyiik kardesi
Ishak Pasa’ya tevcih edilmesi i¢in merkezi yonetimden ricada bulunmustur. Bundan
dolay1 dénemin sadrazamina durumu aciklayan bir arzuhal géndermistir.?

Bagka bir arsiv kaydinda Cildir Eyaleti’nin, muhalefet bedeli icin 450, vezaret icin de
150 kese* akce mukabilinde ishak Pasa’ya tevcih edilmesine dair goriis belirtilmistir.
Ancak 150 kese akce mansib ve tesekkiirinin riigvet sayilacagi belirtilmis ve nihayetinde
Cildir Eyaleti, 450 kese akge karsiliginda Hasan Pasa’nin oglu Ishak Pasa’ya tevcih
edilmistir. Belgede de anlasildig1 (izere bu dénemde Cildir Eyaleti valisi ishak Pasa ile
Bayezid Sancagi sancakbeyi ishak Pasa farkli kisilerdir.”® Cildir valisi Ishak Pasa ile
ilgili yukarida zikredilen kaynaklar disinda gok sayida kayda ulasmak miimkiindiir. 2

Ahmed Cevdet Pasa, Cildir valisi Siilleyman Pasa’nin 1205/1791°de vefatindan sonra
eyalet valisinin kimin olacagina dair bir toplant1 yapildigini, Hasan Pasa’nin oglu
Mehmed Sabit Bey’in eyalet valisi olarak diisiiniildiigiini ancak Mehmed Sabit Bey’in
bunu kabul etmedigini ve Cildir Eyalet valiliginin kardesi Ishak Pasa’ya tevcih

2 Mehmed Siireyya, Sicil-i Osmanf, Haz. Nuri Akbayar, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlar1, 1996), 3:
806.

2! Yiiksel Bingol, “Ishak Pasa Sarayr’nin Tarihlendirilmesi”, . Uluslararasi Agri Dagi ve Nuh’un Gemisi
Sempozyumu Bildirileri, Dogubayazit, 7-11 Eyliil 2005) ed. Oktay Belli, (Istanbul: Dogubayazit
Kaymakamligi, Cekiil Vakfi ve dig, 2007), s. 384.

22 Inbag1, “Cildr Beylerbeyleri: 1. Ishak Pasa ver II. ishak Pasa”, 188.

2 Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-i Hiimayun (HAT), 132/5047.

2 Bir kese akge, 17. yiizyilda yaklasik olarak 40.000 ile 50.000 akge gibi bir tutara denk gelmekteydi.
Ayrintil bilgi igin bkz. Baki Cakir, “Kese”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV
Yayinlari, 2016), EK-2, 42-43.

2 Cumhurbaskanligi Argiv Daire Bagkanligi Osmanl Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimayun (HAT), 200/10231.
?® Cumhurbaskanhigi Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimayun (HAT), 186/8743.;
Cumhurbagkanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimayun (HAT), 187/8827.
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edildigini ifade etmektedir.?’ Bagka bir arsiv belgesinde ayn1 donemde hem Cildir’da
hem de Bayezid’de ayni adla farkli Ishak Pasalarin oldugu anlasiimaktadir. Ornegin,
1180/1766-1767 tarihli bir arsiv kaydinda Bayezid sancakbeyi Mahmud Pasa ve
ailesinin ¢evre sancaklardaki bazi yerleri tasarruf ettikleri goriilmektedir. Ilgili belgede
Mahmud Pasa’nin akrabasi olarak belirtilen Ishak’in Malazgirt’e bagli Patnos’ta bir
timar hissesine sahip oldugu anlasiimaktadir.”®

Bayezid Sancagi yoneticileri hakkinda baska bir iddia da bulunmaktadir. S6z konusu
iddia, Bayezid’in 1578 yilindan sonra yurtluk-ocaklik statiisiine dahil edildigini,
atabeylerin idaresine verildigini ve bu statiisiinii 19. yiizyila kadar devam ettirdigi ifade
edilmektedir.?® Bayezid ve Tev‘abiha Mufassal Tahrir Defterine bakildiginda tarih ve
kanunnamesi olmamakla birlikte tahririn Padisahin tugrasindan I1I. Murad donemine ait
oldugu anlasilmaktadir.®®* Ancak tahrirde Bayezid Sancagi’mn Cildir Eyaleti’ne
baglandigina dair herhangi bir kayit olmamakla birlikte Bayezid’in oncelikle Van
Eyaleti’ne bir donem Revan’a ve 17. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren de Erzurum
Eyaleti’ne baglandigi gériilmektedir.31

Oncelikle Ishak Pasa’nin Bayezid sancakbeyligine dair arsiv kaydindaki belgeye
bakmakta fayda vardir. 22. Cemaziyelahir 1185/ 2 Eyliil 1771 tarihinde génderilen
arsiv belgesinde

“Mahmud pasazdde mir Ishak her vechle bahadir ve kdrgiizar ve hidmet-i aliyyenin
tedibesine sahib-i iktidar oldugundan mirimiranin ber vechi yurtluk-ocaklik Bayezid
sancagi tevcih ve indyet buyrulmasim Kars cdnibi seraskeri olan vezir-i mikerrem
Hafiz Mustafa Pasa hazretleri iltimas itmeleriyle vezir miisariin ileyh iltimaslart ve
serefbdhs sudQr olan emr-i hiimdyin miicibince...”

ifadeleri yer almaktadir.

Arsiv kaydinda Ishak Pasa, Bayezid sancakbeyligini yapabilecek kabiliyet ve vasiflara
Kars seraskeri Hafiz Mustafa Pasa’nin da onayiyla layik gorilmiis ve Bayezid
sancakbeyligi Ishak Pasa’ya tevcih edilmistir.®® Burada ishak Paga’nin yonetime gelis
tarthi 1771 olarak ifade edilirken baska bir kayitta ise 1775 olarak not diisiilmiistiir.
1771 tarihinde Bayezid Sancag Ishak Pasa’ya tevcih edilmis olsa bile Ishak Pasa’nin
mutasarrifliginin uzun siirmedigi veya Ishak Pasa’nin sancakbeyligi gdrevinden
azledildigi sdylenebilir. Ciinkii Bayezid sancakbeyligi 1775 yilinda tekrar Ishak Pasa’ya
tevcih edilmistir.

Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa’nin 1775 yilinda goreve getirildigi ve 1799 yilinda ise
vefat ettigi anlasilmistir. Ayrica Sicil-i Osmani’de Ishak Pasa’nin ahmak ve iradesinin
zayif biri oldugu ifade edilmistir. Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa’nin sancakbeyligi
donemi goz oOniinde bulunduruldugunda kendisinin iradesiz ve ahmak kisilige sahip
olmast bir yana, aksine aksine muktedir ve miistebit biri oldugu diistiniilmektedir. Arsiv

2" Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966), I1I: 1396.

%8 Cumhurbagkanligi Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Timar Ruznamge (C. TZ),
168/8375.

2 Inbagi, “Cildir Beylerbeyleri: 1. Ishak Pasa ve II. ishak Pasa”, 191.

%0 Tapu Kadastro Genel Miidiirliigii, Kuyiid-1 Kadime Arsivi Tahrir Defteri (TKGM.KKA.TD), Bayezid
Sancagi ve Tevabiha Mufassal Tahrir Defteri, nr. 199.

31 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Kaya, Osmanh-Iran Sinirinda Bir Serhad Sancagi: Bayezid (1578-1648).

%2 Doktora tezimde 1771 yili yerine 1777 yazilnus, yani 1 yerine sehven 7 yazilmustir.

% Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH),
202/10061.
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kayitlarina gore sancak mutasarriflign déneminde Ishak Pasa’nin Diyadin, Selve ve
Eleskirt sancakbeyleri iizerinde mutlak anlamda bir otorite kurdugu anlasiimaktadir.®*

1775 yilinda Abdulfettah Pasa’nin vefat etmesinden sonra Bayezid mutasarrifligina
Ishak Pasa getirilmistir. Biitiin bu kayitlardan hareketle ishak Pasa’nin 1791-1792 Cildir
ve Ahiska’ya vali olarak atanma durumu ile Bayezid sancakbeyligine atanma meselesi
birbirine karistirlmaktadir. Clinkii kaynaklara bakildiginda Bayezid mutasarrifi Ishak
Pasa’nin bu dénemde sancak mutasarrifi oldugu ve bu gorevini 1799 yilina kadar
siirdlirdigli goriilmektedir. Atandig: tarihten 6liimiine kadar baska bir sancakbeyligi ve
eyalet valiligi gorevine atandigina dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

Yukarida kaydedilenin yami swa ishak Pasa’nin kapi kethiidasi ve Dergah-1 Ali
kapicibaslarindan Ahmed Aga’nin tahriratina bakildiginda Ishak Pasa’nin Bayezid eski
sancakbeyi Mahmud Pasa’nin oglu oldugu goriilmektedir. S6z konusu arsiv kaydinda
Bayezid Sancagi’nin 6teden beri yurtluk-ocaklik olarak yonetildigi ifade edilmektedir.
Ayrica kayittan anlasildigina gore Eleskirt, Diyadin Selve ve Malazgirt
sancakbeylerinin azli ve nasbi1 Bayezid sancakbeylerinin arzi ve reyi ile olmaktaydi.
Arsiv belgesi Bayezid sancakbeyi ishak Pasa’nin Cildir valisi Ishak Pasa’nin farkl
kisiler oldugunu destekler mahiyette bilgi sunmaktadir. Kethiida dilek¢eye “Pasa-i
miimad ileyh (Ishak Pasa) kullarinin pederi Mahmud Pasa vefatindan sonra....” seklinde
ifadeleri not diismilis ve adi gecen sancakbeylerinin heva ve heveslerine kapilarak
kendi baslaria hareket ettiklerinden sikayet etmistir.®*® Yukaridaki ifadeden anlasildigt
lizere Ishak Pasa Hasan Pasa’nin degil, Mahmud Pasa’nin ogludur.

Arsiv kayitlarina bakildiginda Ishak Pasa’nin “ahmak veya iradesiz” bir kisilige sahip
olmak bir yana, bunun tam aksine muktedir bir sahsiyete haiz oldugu anlasilmaktadir.
Bu baglamda Bayezid mutasarrifi Ishak Pasa’nin idareci yonii lizerinde durmakta fayda
vardir. Ishak Pasa, yonetimde kaldig: siire boyunca sancak dahilinde bulunan asiretlerle,
cevre sancak beyleriyle ve Iran hanlariyla yogun bir miicadeleye girismistir. Ishak
Pasa’nin bu kadar genis bir kesimle yogun miicadeleye girismesinin nedeni bolgede
otoritesini guclendirmek ve bu kesimlere nifuzunu kabul ettirmek istemesinden olsa
gerektir

Ishak Pasa kendinden onceki sancakbeyleri gibi Bayezid’i yurtluk-ocaklik olarak
yonetmistir. Sancakbeyligi yaptig: siire zarfinda merkeze hakkinda ¢ok sayida sikayet
yapilmistir. Kendisi hakkinda yapilan biitiin sikayetler dogru olmamakla birlikte
bunlarin 6nemli oranda biiriindiigii muktedir kisiliginden kaynaklandigi diisiiniilebilir.
Ote yandan Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa’nin (8. 1799) bircok olaya miidahil
olmasina ragmen merkezi otoritenin kendisine karsi herhangi bir cezai yaptirnmda
bulunmamas: dikkate degerdir. ishak Pasa, Eleskirt Sancag: esrafindan ¢ok sayida kisiyi
oldurmis veya oldiirmiistiir. Oldiiriilenler arasinda Eleskirt mutasarrifi Abdi Pasazade,
Muhammed Bey, kardesi Ali ve Siileyman Beyler, Siileyman Aga, Siileyman Aga’nin
oglu Ali Aga ve amcazadesi Yakup Aga, Miderris Abdulgaffur Bey, Ova Subasisi
Siileyman Aga ve Hamur beyi Ibrahim Bey gibi sahislar yer almaktadir.®® Ayrica ishak
Pasa’nin Eleskirt hanedanindan yukaridaki sahsiyetler disinda 45 kisiyi daha 6ldiirdiigii
iddia edilmistir.>’

3 Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanh Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 1-3.

% Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH),
305/15208, 1.

% Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimayun (HAT), 63/2753-G.
37 Yakup Karatas, Bayezid Sancagi ve Idarecileri (1700-1914), (istanbul: Kitapevi, 2014), 36.
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Ishak Pasa’nin esraftan ve ahaliden bu kadar ¢ok sayida kisiyi oldiirtmesi, pasanin
gucunu ve tegalliblni gostermektedir. O iktidarini elde tutmak igin ¢ok sayida insanin
hayatina kastetmis ve rakiplerini bertaraf etmeye calismistir. Devletin, sinirda bulunan
ve halk tizerinde gucli bir iktidar kuran sancakbeyini tam olarak denetim altina aldigini
sOylemek miimkiin degildir. Bu durum 18. yiizyilin sonlarina dogru devletin icinde
bulundugu sosyal ve siyasal durumla ilintilidir.

Ishak Pasa’nin bu sekilde ciiretkdr davranarak ¢ok sayida kisiyi 6ldiirmesi/6ldirtmesi ve
herhangi bir sekilde cezalandirilmamasi, gorevinden azledilmemesi onun Iran’a tabi
olma ihtimaline karsi bir énlem alma seklinde yorumlanmustir.®® Ancak ishak Pasa’nin
cezalandirilmamasi veya gorevinden azledilmemesinin tek nedeni Iran’a sigmma
ihtimali ile izah edilemez. Ciinkii Ishak Pasa’nin cezalandirilmamasi ve gdrevden
azledilmemesi pasanin iktidar1 siiresince niifuzlu ve giiclii bir iktidara sahip oldugunu
gostermistir.

Baska arsiv kayitlarinda da Ishak Pasa’nin Eleskirt, Diyadin, Hamur ve Malazgirt
sancaklari mutasarriflarin1 baski altina aldigi, adi gegen sancaklardan bazilarini
kendisine ve ogullarina ocaklik veya malikane olarak tevcih ettirdigi ve “ocakzade”
olarak isimlendirilen yerel ailelere tiirlii zuliimler ettigi belirtilmistir.*®

[shak Pasa’nin ogullarina Tekman, Himis ve Malazgirt®® sancaklarini malikane olarak
tevcih ettirmesi, Diyadin ve Eleskirt gibi sancaklarin mutasarriflarini baski altinda
tutmasi, yeri geldiginde Iran’in bazi bolgelerine saldirmasi gibi eylemleri pasanin
muktedir ve siyasi olarak gucli bir kisi oldugunu gostermektedir. Ayrica Bayezid’in
Iran serhaddinde bulunmasi sancak mutasarriflarinin kontroliinii zorlagtirmigtir. Bu
sebeplerden o&tiirti merkezi otorite, bazen ug¢ bdlgelerdeki mutasarriflarin reayaya
~ - _ . - .. 41
uygulamis oldugu zorba/hukuksuz/miistebit yonetime pek miidahale etmemistir.

Bayezid’de bulunan ahalinin Celali ve Sipki gibi asiretlerden rahatsiz olduklarina dair
¢ok sayida arsiv kaydina ulagilmistir. 1197/1783 tarihinde sancakta bulunan ulema ve
esrafin Ishak Pasa hakkinda yaptiklari sikdyette s6z konusu sene igerisinde Celali ve
Sipki agiret tiyelerinin dort kdyden 1.000 kadar blyiikbas ve 2.000’den fazla kiigiikbas
talan ettikleri ifade edilmistir. Merkeze sikayette bulunanlar bu durumu sancakbeyi
Ishak Pasa’ya ilettiklerini, Ishak Pasa’nin gasp edilen hayvanlardan ciiz’i bir kismim
kendilerine iade ettigini, geriye kalan kismini1 ise zimmetine ge¢irdigini iddia
etmislerdir.** Ayrica Dasanlu taifesinden bazi kimselerin smir ihlalinde bulunarak
Bayezid’e tabi Koroglu Kalesi’'ne yerleserek etraftaki reayaya zarar verdikleri
belirtilmistir. Buna ragmen Ishak Pasa’nin adi gegen taifeyi cezalandirmadigi beyan
edilmistir. Bunun yam sira Bayezid’de bulunan Kiirt asiretleri de Dasanlu taifesinden
Ramazan adli kisiyle birlikte Kars koylerinden Digor’a baskin diizenleyerek burada
bulunan reayanin mallarini1 yagmalamis ve 7 kisiyi oldiirmislerdir. Bayezid’deki ulema
ve esraf bu olaylardan dolayr Iran serhaddinde bulunan ahalinin perisan oldugunu

% [nbas1, “Cildir Beylerbeyleri: 1. ishak Pasa ve II. Ishak Pasa”, 193.

% Cumhurbagkanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 34/1679.
40 Malazgirt Sancagi’nda bazi yerler tarihi siire¢ igerisinde farkl statiide tasarruf edilmistir. 1155/1742
yilinda Erzurum seraskeri Ali Pasa’ya malikane olarak idare etmistir. 1165/1751°de Ibrahim’e yurtluk-
ocaklik olarak verilmistir. 1208/1793’te ise Ishak Pasa’nin ogullari olan Mahmud Bey ve ibrahim Bey’e
tevcih edilmistir. Bkz. Cumhurbagkanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye
(C DH), 68/3392, 2.

* Cumhurbaskanhg Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 38/1866.;
Cumhurbagkanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanlh Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 68/3392.

*2 Cumhurbagkanlig1 Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimayun (HAT), 12/448-M.
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belirterek, merkezi yonetimin Ishak Pasa’nin yapmis oldugu baski ve zulme
miidahalede bulunmasini ve bu zuliimden kendilerini kurtarmalarim talep etmislerdir.*

Reaya sancak yoneticilerinin degisikliginden olumsuz sekilde etkilenmistir. Ornegin
Hinis ve Tekman sancaklari malikdne olarak tasarruf edilmeden Once yurtluk-ocaklik
olarak yonetilmistir. Ancak daha sonra Ishak Pasa ile Veli Pasa adi gegen yerleri
malikane olarak tasarruf etmislerdir. Ishak Pasa ile Veli Pasa arasinda Hins ve
Tekman’n siklikla el degistirmesi pasalar arasinda gili¢ ve rekabet iliskisini dogurmus
ve daha sonraki yillarda biiyiik bir sorun olarak devam etmistir. Ornegin, ishak Pasa,
Hinis ve Tekman sancaklarin1 ogullarma tevcih ettirmis, ancak buralar daha sonra Ishak
Pasa’dan alinarak tekrar Veli Pasa ve kardesinin yonetimine verilmistir. 1793 yilinda
Veli Pasa ve Mehmed Pasa’nin halka zulmettigi ve mallarina zorla el koydugu, reayanin
gordiigli bu baskilardan dolay1 gevre sancaklara dagildigi kaydedilmistir. Bu sebepten
otiirii adi gegen sancaklar Veli Pasa ve kardesinden alinarak Ishak Pasa’nin ¢ocuklarina
tekrar tevcih edilmistir. Malikane olarak idare edilen sancaklarin yonetimlerinin el
degistirmesi  beylerin  birbirlerinin  mallarim1  gasp  etmelerini  beraberinde
getirmistir.**Ayrica sancaklar iizerinde iktidar ve menfaat miicadelesi halkin
bulunduklar1 yerlerden go¢ ederek baska yerlere gitmesine sebep olmustur. Reayanin bu
yer degisimi sancak dahilinde sosyoekonomik sikintilarin meydana gelmesine sebebiyet
vermistir.

1212/1798 tarihinde Erzurum valisi Ziya Yusuf Pasa, Bayezid sancakbeyi Ishak
Pasa’nin sancak yonetimi ve ¢evre sancakbeyleriyle olan miinasebeti hakkinda merkeze
bir rapor gondermistir. Raporda Ishak Pasa ve ogullarmm Eleskirt, Hinis, Tekman,
Malazgirt, Hamur ve Diyadin sancaklarini malikane olarak tasarruf ettikleri
belirtilmistir. Raporda Ishak Pasa’nin hakimiyet alanin1 genisletmek icin Erzurum ve
Kars taraflarina Sipki asiretini, Van taraflarina ise Haydaran asiretini gonderdigi ifade
edilmistir. Ishak Pasa’nin giic ve kuvvet olarak diger sancakbeylerinden iistiin oldugu,
diger sancak beylerini bir bir hakimiyeti altina aldig1 ve reayaya biiyiik haksizliklar
yaptigt vurgulanmistir. Raporda Diyadin ve Hamur sancaklarmin Ishak Pasa’ya
birakilmasmin, Eleskirt ve Malazgirt sancaklarinin yurtluk-ocaklik olarak eski
sahiplerine verilmesinin daha uygun olacag ifade edilmistir.*®

Ishak Pasa’nin Malazgirt Sancagi ile ilgili durumu hakkinda da merkeze rapor
gonderilmistir. Raporda Malazgirt sancakbeyliginin Murat Pasa’ya verilmesinin daha
uygun olacagi beyan edilmistir. Malazgirt Sancagi’nin Murad Pasa’ya tevcih
edilmesinin sebebi, Malazgirt’in ishak Pasa’nin kontroliindeki Bayezid’den uzak olmasi
ile izah edilmistir. Dolaysi ile ishak Paga’nin Malazgirt’i kontrol altinda tutamayacagi,
Bayezid Sancagi’ni idare ettigi giinden beri cizye vergilerini gondermemesi, buna karsin
Murad Pasa’dan cizye vergisini tahsil etmenin daha kolay olacagi belgede belirtilen
hususlardir. Bununla birlikte Murad Pasa’nin, ishak Pasa’ya karsi sancagi muhafaza
etmesinin miimkiin olmadig1 da dile getirilmistir. Ciinkii Ishak Pasa’nin sahip oldugu
askeri kuvvet ve secaat agisindan Murad Pasa’dan tstiin oldugu ifade edilmistir. Bunun
yan1 sira Osmanli serhaddinde Iran ile problemlerin halen devam ettigi, bu sebeplerden
otiirii Malazgirt Sancagi’nin, Eleskirt Sancag1 gibi Ishak Pasa’dan alinarak Murad Pasa
ve ogullar1 Mirza, Mehmed ve Selim Beylere verilmesi gerektigi yoniinde fikir beyan
edilmistir. Devlet, raporda belirtilen hususlar1 dikkate almis ve Malazgirt’t Murad

* Cumhurbaskanhg Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-: Hiimayun (HAT), 12/448-M.;
Hatt-1 Hiimayun (HAT), 12/448-L.

* Cumhurbagkanlig1 Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Maliye (C ML), 8665.

* Cumhurbagkanlig1 Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 68/3392.

29



Hakan Kaya

Pasa’ya tevcih etmistir.*® Bu baglamda Malazgirt Sancagi’nin kontrolii meselesi Ishak
Pasa ile Murad Pasa arasindaki miicadelenin siddetlenmesine sebebiyet vermistir.

Yukarida ifade edildigi gibi Ishak Pasa’nin sancakbeyligi sirasinda kendisi hakkinda
cok sayida sikdyete rastlanmustir. Ciinkii Ishak Pasa, Bayezid sancakbeyligi ile iktifa
etmemis, giic miicadelesine giriserek Diyadin, Hamur, Eleskirt, Himis, Tekman ve
Malazgirt sancaklarint kendi c¢ocuklari ve akrabalarina, merkezi devletin onay1
alinmadan veya kendisi ve yakinlar1 hakkinda kamuoyu olusturarak, tevcih ettirmistir.
Ayrica Ishak Pasa’nin Sipki asiretiyle birlikte Erzurum ve Kars taraflarinda olan
yerlesik ahaliyi yerlerinden gog ettirdigi ve 1.500 bas inek ve mandalarini gasp ettirdigi
dile getirilmistir. Bunun yami sira Eleskirt sancakbeyinin se¢imine miidahale ettigi,
Hinis ve Tekman sancaklar1 dolayisiyla Erzurum valileri ile sorunlar yasadigi beyan
edilmistir.*’

Osmanli Devleti’nin yurtluk-ocaklik sancaklar1 merkezi otoritenin dikkatinden uzak
tutmadigi ve bu sancaklarda meydana gelen gelismeleri beylerbeyi ve kadilar
araciligiyla takip etmeye calisitig anlagilmaktadir.*® Ancak 18. yiizyilda bu takibatin ve
kontroliin serhad bdlgelerinde istenilen diizeyde oldugu sodylenemez. Yukaridaki
ornekte anlasildig1 iizere beylerbeyi veya kadnin Ishak Pasa’ya karsi, kayda deger bir
onlem alacak giicte olduklar1 sdylenemez. Gerekli nlemler alinamadig1 igin ishak Pasa
Bayezid’de otoriter bir politika izliyor, devletin kendisine ciddi bir yaptirimda
bulunmamasi Ishak Pasa’y1 niifuz ve otoritesini saglamada daha da serbest birakiyordu.
Devletin Ishak Pasa’ya karsi affetme yolunu tercih etmesinin bolgenin stratejik bir
Ooneme sahip olmasi, pasanin bolge halki tizerindeki etkisi veya miistebit bir yonetim
uygulamasi, devletin icinde bulunmus oldugu sosyal ve siyasal durum ve Iran’la
diplomatik;gir krizin yaganmasinin oniine gecmek gibi sebeplerden kaynaklandig: ileri
surdlebilir.

Baska bir arsiv kaydi, 1798’de Erzurum valisi Abdullah Pasa’ya gonderilen bir
hilkiimdiir. Buna gore Ishak Pasa’nin Revan’a birka¢ kez saldirida bulundugu ve
koylerde bulunan reayaya zarar verdigi dile getirilmistir. Anlasildig kadariyla ishak
Pasa saldir1 sonucu bazi kimseleri esir almis, 5.000-6.000 asker ile Revan’in Siirmeli
nahiyesinde ikamet etmeye baslamistir. Bu duruma Revan haninin karsilik vermesiyle
bolgede blyuk bir catisma ¢ikmis ve bu sebepten Otliri merkezi yonetim Erzurum
eyalet valisinden bu karigikligi sonlandirmasini ve taraflarin yaptigi saldirtyr durdurarak
muhtemel biylk bir miicadelenin 6nline gegmesini emretmistir.>

Semavi Eyice, Ishak Pasa’nin yaptirdig: sarayla Osmanli hanedani ile rekabete girismek
diisiincesinde oldugunu, Iran’dan Osmanli baskentine giden Iran elcisinin abartili
sozleriyle bu rekabeti kizistirdigini ve Ishak Pasa’nin gdzden diiserek Hasankale’ye
siirgiin edildigini ve burada 6ldiigiinii ifade etmektedir.”* Daha 6nce de ifade edildigi
gibi Ishak Pasa 1799 yilina kadar iktidarda kalmis ve 6liimiinden sonra yerine oglu
Mahmud Pasa gecmistir. Ayrica ishak Pasa’nin Hasankale’ye siirgiin edildigine dair
herhangi bir kayda rastlanmamistir. Burada Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa ile Cildir

% Cumhurbaskanlig1 Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 68/3392.
4 Cumhurbagskanlig1 Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-i Hiimayun (HAT), 63/ 2753-G.
* Orhan Kilig, “Ocaklik Sancaklarm Osmanli Hukukunda ve Idari Tatbikattaki Yeri”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 11/ 1, (Elaz1g, 2001). 265-267.

* Karatas, Bayezid Sancagi ve Idarecileri (1700-1914), 25.

%0 Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Hariciye (C. HR), 2256.

! Semavi Eyice, “ishak Pasa Saray1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 542.
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valisi Ishak Pasa’nin karistirildigi anlasilmaktadir ve bunun sebebi ise s6z konusu
kisilerin ayn1 yoneticiler olarak diisiiniilmesinden kaynaklanmaktadir.

18 yiizyilda imparatorlugun Iran serhaddinde ayanliga benzer bir yapinin Bayezid
Sancag ozelinde ve Ishak Pasa’nin sahsinda miicessem hale gelmistir. 18. yiizyildan
sonra Adana’daki Kozanoglullari, Yozgat’taki Capanogullar1 insa ettikleri siyasi
yapilariyla ayanligin yerel mimari ve siyasetinin temsilcisi konumuna gelmislerdir.52 Bu
baglamda Bayezid’de Ishak Pasa’nin atalari ve hanedani sancak ydneticiliginde
ayanliga benzer bir yapiyla (yurtluk-ocaklik statiisliyle) etkinliklerini korumuslardir.
Insa ettirdigi sarayiyla Ishak Pasa ve hanedan1 Osmanli smir eyaletinin muktedir
ayaniyd1 ve saray1 da bu olgunun giiniimiize kalan muhtesem abidesiydi.

3. Ishak Pasa’in Abdulfettah Pasa ile Akrabahg

Ishak Pasa ile ilgili meselenin daha iyi anlasilmasi icin Abdulfettah Pasa ile akrabalik
bagina bakmakta fayda vardir. Bayezid Sancag ile ilgili arsiv kayitlarina dikkatlice
bakildiginda Abdulfettah Paga’nin Mahmud Pasa’nin oglu oldugu acik bir sekilde
goriilmektedir. Ornegin 898 numarali Tapu Tahrir Defteri kaydinda Maku 1725-26
senesinden 1728-29 senesine kadar yurtluk-ocaklik olarak Bayezid sancakbeyi Mahmud
Pasa’nin oglu Abdulfettah Pasa’nin tasarrufundaydi. Ekrad beylerine yurtluk-ocaklik
olarak verilen Makii’nlin 1141/1728-29 tarihinden itibaren bu statiisii kaldirilarak Van
Eyaleti mukataasina aktarildigi ifade edilmektedir.”® 7 Zilkade 1182/15 Mart 1769
tarihli baska bir arsiv kaydinda “Bayezid sancagi sen ki mirimiran muma ileyhsin
pederin miitevvefa Mahmud Pasa mahluliinde sana tevcih ve ihsanim olmagla”...ifadesi
yer almaktadir.>*

Bayezid sancakbeyi Mahmud Pasa vefat ettikten sonra yerine oglu Abdulfettah Pasa
geemistir. Abdulfettah Pasa’nin bazi kayitlarda 1775 yilinda, bazi kayitlarda ise 1783
yilinda vefat ettigi ifade edilmektedir. Abdulfettah Pasa’nin Bayezid sancakbeyliginden
sonra tekrar Eleskirt sancakbeyligine atanmasi ile ilgili belgeler arasinda ihtilaflar
bulunmaktadir. Ancak Bayezid ve Eleskirt beylerinin genellikle birbirlerinin akrabasi
oldugu bilinmektedir.

16 Numarali Tahvil defterinde Bayezid mutasarrifi Ishak Paga’nin atanmasi asagidaki
sekilde kaydedilmistir:

“Liva-i mezbdrede ber-vech-i yurtluk ve ocaklik mutasarrif olan Abdulfettah Pasa fevt
olup liva-i mezblr mahlii/ ve Ishak Bey miitevvefa-i merkiimun akrabasindan yarar ve
isgiizdr ve her vecihle mahall ve mistahak ve sezavar-: indyet olduguna binaen vezir-i
miikerrem Erzurum valisi saddetlii Ali Pasa hazretlerinin tahriri ve iltimast mucibince
ber-vech-i yurtluk ve ocaklik tevcih olunmustur. Fi. 4 L. 1 89,7

Belgede Abdulfettah Pasa ile ishak Pasa’nin akraba oldugu ifade edilmistir. Baska bir
belgede ise Ishak Pasa’nin, Mahmud Pasa’nin oglu oldugu beyan edilmistir.>® Belgelere
bakildiginda Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa’nin Hasan Pasa’nin oglu olmadigi,

°2 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Ali Yaycioglu, Partners of the Empire: The Crisis of the Ottoman Order in the
Age of Revolutions, (California: Stanford University Press, 2016).

%3 Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanh Arsivi (BOA), Tapu Tahrir Defteri, (TT. d). nr.
898, 6.

> Cumhurbagkanlig1 Arsiv Daire Baskanligi Osmanli Arsivi (BOA). Cevdet Dahiliye (C. DH), 111/5546.
% Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Baskanhig Osmanli Arsivi (BOA), Tahvil Defteri, nr. 16, s. 144. Aym
defterde 1191/1777 tarihli baska bir kayitta Ishak Pasa’nin yarar ve isgiizar biri oldugu dile getirilmistir.
Bunun yani sira iktidar sahibi ve iizerine aldig1 vazifeleri hakkiyla yerine getiren biri olarak zikredilmistir.
*® Cumhurbagkanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Dahiliye (C. DH), 1.
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Mahmud Pasa’nin oglu veya akrabasi oldugu anlasilmaktadir. Bazi1 belgelerde her ne
kadar Ishak Pasa’nin akrabasi olarak ifade edilmis olsa bile Mahmud Pasa’nin oglu
oldugu kuvvetle muhtemeldir.

Bayezid ile Eleskirt sancakbeyleri arasinda siirekli devam edegelen bir ¢atisma ve
rekabet s6z konusu olmustur. Mesela 1774 tarihli bir kayitta Bayezid sancakbeyi
Abdulfettah Pasa’nin oglu Ali Bey’in babasindan aldig1r giic ve kudretle Eleskirt
sancakbeyligini zorla zapt ettigi ifade edilmistir. Merkezi yonetim, Eleskirt
sancakbeyliginin daha 6nce Mahmud Pasa’nin oglu Abdullah Bey’e yurtluk—ocaklik
olarak tevcih edildigini, reayanin hosnutlugundan dolay1 tekrar kendisine tevcih
edilmesini ve Bayezid sancakbeyinin (7Abdu1fettah Pasa) Eleskirt sancakbeyligine
miidahalede bulunmamasini emretmistir.’ Kayitta goriildiigii iizere Bayezid ve Eleskirt
sancaklarinin yoneticileri ayni aileden yani kardes olan beylerdir. Bu beylerin ¢ogu
zaman birbirleriyle miicadele halinde olduklar1 goriilmektedir.

14 Kasim 1783 tarihli belgede sancak mutasarrifi Abdulfettah Paga’nin vefatindan sonra
yerine oglu Ali’nin gectigi belli bir siire sonra Ali Pasa’nin da vefat ettigi dile
getirilmistir. Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa’nin, Eleskirt sancakbeyligini oglu Mahmud
Pasa’ya tevcih ettirdigi ifade edilmistir. Burada Eleskirt mutasarrifliginin Abdulfettah
Pasa’nin ogularinin hakki oldugu vurgulanmistir. Sancagin ileri gelenlerinden 56 kisi
merkezi yonetime arzuhal gondererek Halil Bey’in emmizadesi (ammuzadesi) Mahmud
Pasa’nin halka zulmettiginden kendisinin azledilmesini, yerine Abdulfettah Pasa’nin
oglu Halil Bey’in sancak mutasarrifi olmasini istemislerdir.”® Belgeden anlasilacagi
tizere Bayezid, Eleskirt sancaklar1 yurtluk-ocaklik olarak ayni aile iiyeleri tarafindan
yonetilmistir. Bayezid ve Eleskirt sancaklar1 Ishak Pasa ve kardeslerinin cocuklari
arasinda miicadele alanlar1 olmustur.

SONUGC

Osmanli kanunnamelerine gore yurtluk-ocaklik statiisiiyle yonetilen yerlerde sancakbeyi
oldiiglinde veya azledildiginde yerine ayni aileden biri ge¢cmekteydi. Bu statiiyle
yonetilen sancaklarin idarecilerine bakildiginda, bu idareciler “ocakzadeliler” ismiyle
adlandirilmigtir. Bayezid, Diyadin, Selve ve Eleskirt sancaklar1 da yurtluk ocaklik
olarak yonetilmis ve adi gegen sancaklarda ocakzadeli aileler yogun bir gii¢ ve rekabet
miicadelesinde bulunmustur. Bayezid diger sancaklara gore daha ¢ok one ¢ikmis ve
Bayezid sancak yoneticiligini yapan sancakbeyleri, diger sancaklara akrabalarindan olan
kisilerin atanmasinda etkili olmustur. Bu baglamda buralarda kendi hakimiyet ve
niifuzlarin tesis etmeye calismislardir.

Yapilan arastirmalarda 18. ylizyilin son ¢eyreginde Bayezid sancakbeyligini yapan
Ishak Pasa’min Cildir atabeylerinden oldugu iddia edilmistir. Ancak konu ile ilgili
yapilan ayrintili aragtirmada Bayezid sancakbeyi Mahmud Pasa’nin oglu (baz1 yerlerde
akrabasi) Ishak Pasa ile Cildir valisi Hasan Pasa’nin oglu Ishak Pasa’nin aym Kkisiler
olmadig1, Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa’nin Cildir atabeyleriyle herhangi bir ilgisinin
olmadig1 anlagilmistir. Yukarida da ifade edildigi gibi bu tarihi kisiliklerin ayr1 sahislar
olduklar1 arsiv kaynaklar1 1sinda ortaya konulmaya calisilmigtir. Sicilli Osmani’den

" Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanli Arsivi (BOA). Erzurum Ahkam Defterleri
(A.DVNS.AHK. ER), nr. 5, 285.

*% Cumhurbaskanligi Arsiv Daire Bagkanligi Osmanl Arsivi (BOA). Cevdet Dahiliye (C. DH), 195/9734,
3.
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yapilan alintida Ishak Pasa’nin ahmak biri oldugu ve Hasankale’ye siirgiin edildigi ifade
edilmistir. Ancak yapilan arastirmada Ishak Pasa’min 1799 tarihine kadar Bayezid
sancakbeyligi gorevini yaptig1 ve ¢evre sancakbeylerine gore daha kudretli bir kisilige
sahip biri oldugu anlasilmistir ve kanitlariyla ortaya konulmustur. Bu baglamda Ishak
Pasa yerel Kiirt beylerinden olup, Diyadin, Selve ve Eleskirt sancakbeylerine gore daha
muktedir bir yonetim sergilemistir.

Yukaridaki arsiv kayitlarindan anlasildigi tizere Abdulfettah Pasa’nin Mahmud Pasa’nin
oglu oldugu asikardir. Bu baglamda Bayezid ile ilgili kayitlara bakildiginda Abdulfettah
Pasa ile Ishak Pasa’nin kardes veya akraba olduklar1 gériilmektedir. Buna ek olarak
Bayezid ve Eleskirt ile ilgili biitiin kayitlara bakildiginda Cildir valisi Hasan Pasa ile
Bayezid mutasarrifi/sancakbeyi Mahmud Pasa’nin  oglunun/akrabasinin  isim
benzerliginden veya ayrintilt bir arastirma yapilmamasindan dolayr karistirildigini
soyleyebiliriz. Boylece Bayezid sancakbeyi Ishak Pasa ile Cildir valisi ishak Pasa’nin
farkli tarihi kisilikler oldugu anlasilmaktadir.

Abdulfettah Pasa Eleskirt mutasarrifligt yapmis, ancak gerek merkezi yonetim ile
gerekse reaya ile yasamis oldugu sorunlardan dolayr Eleskirt sancakbeyliginden
azledilmistir. Abdulfettah Pasa babas1t Mahmud Pasa’nin 1769 yilinda vefat etmesinden
sonra Bayezid sancakbeyligine getirilmistir. Abdulfettah Pasa bazi arsiv kayitlarina gore
vefat etmis bazilarina gore ise Bayezid sancakbeyliginden azledilerek tekrar Eleskirt
sancakbeyligine atanmistir. Bu gorevini 1783 yilina kadar devam ettirmistir.
Kendisinden sonra Bayezid sancakbeyligine ayn1 aileden olan Ishak Pasa getirilmistir.
Bayezid ve Eleskirt sancaklarinda ayni aile iiyeleri arasinda daha dnceden siiregelen
beylik mucadelesi bu donemde de devam etmistir.

Abulfettah Pasa’nin 6limiinden sonra yurtluk-ocaklik kanunu geregi Eleskirt
sancakbeyligi gorevi ogullarma ge¢mistir. Ancak Ishak Pasa gerek Erzurum valileriyle
gerekse merkezi yonetimle saglam iligkiler kurmustur ve oglu Mahmud Pasa’ya Eleskirt
beyligi tevcih edilmistir. Daha sonra Elegkirt Sancagi’nin kabile, asiret ve esrafindan
baz1 kimseler devlet merkezine gonderdikleri arzuhalle Ishak Pasa’nin oglu Mahmud
Paga’y1 istemediklerini, onun yerine Abdulfettah Pasa’nin oglu Halil Bey’i istediklerini
ifade etmislerdir. Merkezi yonetim gonderilen dilekgeyi dikkate almis ve Halil Bey’1
Eleskirt sancakbeyligine atamustir. Yukaridaki metinde de ifade edildigi gibi 6zellikle
Bayezid, Eleskirt sancaklarina idareciler genellikle ayn1 aileden olan kisiler atanmistir.
Yurtluk-ocaklik statiisiine sahip olan sancaklarda uygulanan bu sistem her iki sancakta
da uygulanmis ve bu uygulama Tanzimat sonrasi tasra teskilatinin doniisiimiine kadar
kadar devam etmistir.
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Oz
Islam disiince tarihinde miirtekibii’l-kebire, ef*alii’l-‘ibad, kader, irdde, iman-kifir,
hidayet-dalalet gibi itikadi ve fikrl tartismalar, islAm toplumu igerisinde cesitli
ayrismalara neden olmustur. Hariciyye, Mu’tezile, Miircie ve Sia gibi pekcok firka,
zamanla bu tartigmalara miidahil olmus ve s6z konusu meselelere iliskin goriis ileri
siirmiislerdir. Ote yandan siire¢ icerisinde hiz kazanan tedvin ve tasnif faaliyetleri, bu
konularin hadis eserlerine girmesinin Oniinii agmistir. Tabiatiyla musannifler, i¢inde
bulunduklar1 zaman dilimine ait tartigmalari, tasnif ettikleri eserlerde kendi
perspektiflerine gore ele almiglardir. BOylece bir taraftan kendi goriislerini tahkim
etmek diger taraftan da muhalif firkalarin tezlerini elestirmek {izere ¢esitli eserler ortaya
koymuslardir. Oyle ki bu eserlerdeki rivayetlerin bir kism1 ve bunlarin yerlestirildigi
baz1 bab basliklari, mezkur tartismalardan izler tasimaktadir. Bu makalede Emali’deki
rivayet ve goriisler 6zelinde Zeydi muhaddis Ahmed b. Isa’nm (5. 247/861) 111. (1X.)
asirdaki tartismali meselelere iliskin yaklasimi incelenmistir. Bu sayede hadis tarihinin
onemli bir donemini etkileyen tartismalarin Emali {izerindeki yansimalari incelenmis
olup miielllifin bu tartigsmalara yaklasimi Hariciyye, Mu’tezile, Miircie ve Sia gibi ana
akim olusumlarin goriisleri ile mukayeseli olarak ele alinmistir. Calisma bir hadisci
kimligi olan Ahmed b. Isa’nin kendi dénemindeki tartismalarda mensubu oldugu Zeydi
gelenekle ne diizeyde mutabik kaldigini gormek ve bu tartismalara stinni hadisciler gibi
mi tepki verdigi yoksa klasik ehl-i hadis refleksinden farkli degerlendirilebilecek bir
tavir m1 sergiledigine dair tespitler sunmasi bakimindan 6nemlidir.
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ZAYDI MUHADDITH AHMAD B. ‘ISA’S APPROACH TO DISCUSSIONS OF
BELIEF AND THOUGHT IN THE IIl. (IX.) CENTURY IN THE LIGHT OF
NARRATIONS AND VIEWS IN AMALI

Abstract

In the history of Islamic thought, discussions such as deadly sinner, human actions,
destiny, will, faith-heresy, true path-aberration have caused divisions within the Islamic
community. Many sects such as Kharijites, Mu’tazila, Murji’s and Shi’ites have
asserted views on these discussions. Beside, tadwin and tasnif activities in this process,
enabled this subjects to enter into hadith works. Naturally, musannifs have handled
these discussions in their works. So they produced a variety of works to both reinforce
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Emali deki Rivdyet ve Goriisler Ozelinde Zeydi Muhaddis Ahmed b. Isa min III. (IX.) Asirdaki Itikadi ve
Fikri Tartismalara Yaklagimi

their own views and criticize the thesis of opposition groups. Some of the narrations in
these works and some headlines have traces from the mentioned discussions. In this
article, Zaydi muhaddith Ahmad b. ‘Isa’s perspective on these controversial theological
issues in the I11. (IX.) century will be discussed in the context of the narratives and
views in Amali. In this way, the reflections of this debates on Amali which affect a
important period of the history of hadith will be discussed and author’s views on these
discussions will be examined in comparison with other sects. This study is important in
terms of providing determinations as to how Ahmad b. Isa, as a muhaddith, reacted to
the discussions in his period, like Sunn hadiths or classical Ahl al-Hadith reflex.

Keywords: Hadith, Kalam, Zaydiyya, Ahmad b. Isa, Amalt

GIRIS

I11. (IX.) asir, hadis tarihi agisindan yogun tartismalarin yasandigi bir dénem olmus,
ozellikle de itikadi ve fikri sahadaki goriis farkliliklari, sonraki donemleri derinden
etkileyecek ayrigmalar1 beraberinde getirmistir. Hicri II. asirda ortaya ¢ikmaya baslayan
ekoller arasindaki tartismalarin hicri III. asirda da glindem olmaya devam ettigi
goriilmektedir. Ozellikle kader, biiyiik giinah, insanin fiilleri, irdde ve Allah’m sifatlari
vb. gibi gok sayida mesele bunlarin basinda gelmektedir.! Hadis tasnif faaliyetlerinin
hiz kazanmasiyla birlikte bu tartismalar, miinazara meclislerinin disina tasmis ve
donemin hadis eserlerine girmeye baslamistir. Oyle ki bu eserlerde yer alan birtakim
rivayetler ve bab basliklari, mezkur tartigmalara iliskin goriis ve elestiri ihtiva
etmektedir. Nitekim Buhari (6. 256/870), kitdbu’l-iman boliimiine “Iman, séz ve
amelden ibarettir, artar ve eksilir” seklinde giris yapmis, devaminda da bu husustaki
ayet ve hadislere yer vermistir.? Ayrica Buhari, iman ve amel iliskisine dair su ayrintiy1
dile getirmistir: “1080 kisiden hadis yazdim ve bu kimselerin tamami séhib-i hadis idi.”
Buhari, soziine devamla hadis aldigi kimselerin tamaminin, ‘iman, s6z ve amelden
ibaret olup artar ve eksilir’ inacim1 benimsediklerini dile getirmektedir.®

Kitabu’l-iman boliimiinde Buhari’nin, ameli imana dahil eden tutumu ve imanda artma
ya da eksilme bulundugunu kabul eden bu yaklasimi; iman ve amel iliskisine dair aykiri
bir sdylem igerisinde olan Miircie’nin savundugu iman anlayigina elestirel bir cevap
niteligindedir. Cilinkii Miircie, ameli imanin bir par¢asi saymamaktadir. Zira Miircie’ye
gdre iman, amellerle artmayacagi gibi giinah islemekle de eksilmez. Ister giinahkar
olsun isterse salih amel islesin, bir miiminin iman bakimindan diger miiminlerden higbir
farki yoktur.4 Ayrica kitdbu’l-iman disinda Sahihu’l-Buhari’nin kader, tevhid, ahbaru’l-
ahad, Kitap ve siinnete baglilik gibi boliimlerinde zikredilen bab basliklar ile rivayetler

! H. Musa Bagc1, Hadis Tarihi (ZIk Ug Asir), (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 209-216; Ahmet
Yucel Hadis Tarihi, 3. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2011), 66-67.
2 ai s sup s Jus s Uss 3» 5 BKZ. Ebli Abdilldh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buharf (6. 256/870),
el-Cémi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziheyr en-Nasir (Beyrut: Daru tavki’n-necat, 1422/2001), Buharf,
“Iman”, 1.
% Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, (6. 748/1348), Siyeru a ‘ldmi n-niibeld’, thk.
Suayb el-Arnaviid. 3. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 12/395; Emin Agikkutlu, “Buhari
Déoneminde (III/IX. Asir) Iimanla ilgili Yaklasimlar ve Sahih’inin iman Boliimii Cercevesinde Buhari’nin
Iman Yaklasimi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/19 (Ocak 2014), 66-67.
* Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Salim (6. 324/935), Makdlatii’I-Islamiyyin ve ihtildfii’I-musallin,
thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Déaru Franz Shctayz, 1980), 136-139.
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de basta Cehmiyye, Mu’tezile ve Miircie olmak iizere muhtelif firka ve kesimlerin
goriislerine yonelik birtakim reddiyeler icermektedir.”

Bu durum, sadece Buhari’ye 6zgii bir metot degildir. Onunla birlikte bircok musannif,
donemin tartismali mevzularina dogrudan ya da dolayli olarak katilmis ve bu meselelere
dair gortslerini rivayetlerle desteklemisledir. Boylece hem kendi kanaatlerini
serdetmisler hem de muhalif grup ve olusumlarin tezlerini elestirmislerdir. Nitekim Ibn
Mace (0. 273/887) eserine siinnete sarilma, Hz. Peygamber’in (sav) hadisine hiirmet ve
ona muhalefet edenlerle miicadele, rey ve kiyastan uzak durma, bid‘at, cedel, iman,
kader, Hariciye ve Mu’tezile’ye cevaplar, siinneti ithya edenler vb. gibi bircok tartismali
mesele ihtiva eden bir mukaddime ile baslamustir.® Benzer sekilde Darimi de eserine
mukaddime ile baglamistir.” Eb( David (5. 275/889), eserine kitabu’s-siinne adli bir
bsliim koymus ve boylece muhalif goriislere itirazlarim dile getirmistir.®

Bu oOrnekler, tasnif donemi hadis edebiyati mabhsiillerinin, i¢inde bulunduklari zaman
diliminin itikadi ve fikritartigmalarina yonelik tepkilerini gosteren 6nemli ipuglaridir.
Bununla beraber acaba Siinni hadis literatiiriiniin 6nde gelen 6rneklerinde oldugu gibi
hicri 111. asirda Zeydi gelenegin énemli bir eseri olan EmalT i¢in de benzer bir tepkiden
sOz edilebilir mi? Emali’de tartismali ilmi meselelere iliskin rivayet ve goriisler var
midir? Bu donem igerisinde hararetle tartisilan itikadi ve fikrikonular, Emali’de nasil
ele alinmaktadir? Zeydi bir muhaddis olan Ahmed b. s, yasadig: asirda cereyan eden
bu tartigmalara siinni muhaddisler gibi rivayet merkezli bir tepki mi vermistir yoksa
kendi mezhebinin goriislerini destekleyecek rivayet ve goriislere mi yer vermistir?
Simdi bu sorulardan hareketle, III. (IX.) asirda yogun sekilde tartigilan itikadi ve fikri
meselelerin Emali*ye ne diizeyde yansidigini somut Srneklerle gostermeye ¢alisacagiz.’

Bu calismadaki amag¢ Zeydiyye mezhebi gibi itikatta farkli goriislere sahip bir mezhebin
mensubu olan ve ayni zamanda muhaddis kimligi ile taninan Ahmed b. Isd’nin bu
tartismalarda bir hadisci olarak ehl-i hadis refleksiyle hareket edip etmedigini ortaya
koymaktir. Ayrica bu ¢alisma Ahmed b. Isa’nin so6z konusu itikadi tartismalarda
bltuntyle Zeydi gelenegin goriisleri ile ne diizeyde mutabik kalip kalmadiginin tespiti
icin de 6nemlidir.

1. Esere Yansiyan Itikadi Tartismalar

II. (IX.) asirdaki itikdd? ve fikri tartigmalara yonelik tepkilerin Emali Gzerinden ele
alinacagi bu ¢alismada referans olarak eserin ilk baskis1 kullanilacaktir. Clink{i mezkur
tartigma konularini igeren siyasi ve kelami rivayetler, Emali’nin ikinci baskisinda yer

® Ayrica Buhari, séz konusu firkalarin kelam ve irdde sifati konusundaki goriisleri ile Kur’an’in
yaratilmigligt tezi ve kullarin fiilleri hakkindaki anlayislarini elestirmek iizere miistakil bir eser yazmustir.
Bkz. Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Halku ef‘dli’l- ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre
(Riyad: Daru’l-Ma‘arif, ty.), 29-46, 46-65, 85-88; Asikkutlu, “Buhari Déneminde (III/IX. Asir) imanla
flgili Yaklasimlar ve Sahih’inin iman Boliimii Cer¢evesinde Buhari’nin iman Yaklasimi”, 80-81.

® EbQ Abdillah Muhammed b. Yezid Mace (6. 273/887). Siinenii Ibni Mace. thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. (Beyrut: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-* Arabi, ty.), 1/1-98.

’ Bkz. Ebll Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman b. Fadl ed-Darimi, (6. 255/869), Siinenii’d-Darimi,
thk. Hiiseyin Selim Esed, (Riyad: Daru’l-mugni, 1421/2000), 1/151.

8 Eba David Siileyman b. Es‘as b. ishak es-Sicistani (6. 275/889), es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, ty.), 4/197-246.

% S6zii edilen miiellif ve bahse konu eserine iligkin ayrintili bilgi icin bkz. Kadir Demirci, Zeydiyye ve
Hadis, (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2019), 66-69; Mustafa Tanriverdi, “Ahmed b. Isd b. Zeyd ve
Emali Adli Hadis Eseri Uzerine Bir Inceleme”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/11 (Eylil 2019), 309-342.
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almamaktadir.'® Ayrica s0z konusu miinakasalara iliskin oncelikle Hariciyye, Mu’tezile,
Miircie ve Sia gibi ana akim firkalarm goriislerine deginilerek Zeydi gelenegin ilgili
meseleler karsisinda nasil bir konumda yer aldig1 gosterilecektir. Son tahlilde Ahmed b.
[s4’nin bahse konu tartismali meseleler hakkinda benimsedigi tutum, Emali’ye yansiyan
rivayet ve gorisler lizerinden ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1.1. imanla Ilgili Tartismalara Yaklasim

Tartismali itik&di meseleler karsisinda Zeydi gelenegin temsil ettigi yaklasim bigimi,
Emali’nin bazi baslik ve rivayetlerine yansimis durumdadir. Bu anlamda eserin bazi bab
basliklarinin dénemin tartisma konularina dair goriis ve haberler ihtiva ettigi
sOylenebilir. S6z konusu bab basliklar1 altinda, imanin tanimi ve tarifi, sz ve amellerle
iliskisi, artma ya da eksilme kabul edip etmedigi, kullarin fiilleri, irade ve sinirlari,
mesiet-i ilahiye, istitaat, cennet ve cehennemin mahlik olup olmadigi, takiyyenin caiz
olup olmadigi, tesbih ve tecsim meselesi, kendisine elem ve istirap terettiip eden
cocuklarin durumu gibi bir¢ok meseleye dair goriis ve rivayetlere yer verilmistir. Ayrica
serdedilen goriisleri destekleyecek bigimde ayetlere miiracaat edildigi ve bazi bab
baslhiklarmin da gerek Ahmed b. Isi’nin gerek Kasim er-Ressi’nin (6. 246/860) mesele
hakkinda yorum ve degerlendirmelerini iceren tefsir icerikli metinlerden olustugu
gorilmektedir.*?

Iman ve imanla iliskili meseleler, hicri II. asirdan itibaren tartisilan konularin basinda
gelmektedir. Bu baglamda imanin tarifi, amellerle iliskisi, islam kavramimi tazammun
edip etmedigi, imanda artma ya da eksilme olup olmadig1 gibi bir¢ok husus tartisma
konusu olmustur. Bu durum, Islam toplumunda derin yanki1 uyandirmis ve ciddi goriis
ayriliklarina sebep olmustur. Takip eden siiregte bu goriislere dayali olarak yeni fikri
hareketler ortaya cikmugtir.

Iman konusuna dair ilk tartisma, Haricilerin tekfir sdylemi ile giindeme gelmistir.
Hariciler, Siffin harbinde ‘la& hukme illa lilldh> prensibini benimseyerek Allah’in
hiikmiine rdz1 olmadiklar1 gerekgesiyle her iki tarafi da tekfir etmislerdir. Bu firka,
ameli imanin bir pargas: olarak gordiiglinden biiylik giinah isleyen kimselerin kafir
oldugunu ve ebedi olarak cehennemde kalacaklarini ileri siirmiistiir.** Bu nedenle Hz.

1% Buna iliskin aciklama i¢in bkz. Tanriverdi, “Emali Adli Hadis Eseri Uzerine Bir inceleme”, 324-325.

11 Zeydiyye nin itikadi esaslar1 hakkinda tafsilat igin bkz. Ebd Muhammed el-Kasim b. Ibrahim b. ismail
er-Ressi (6. 246/860), Mecmu’'u Kutubu ve Rasdili Kasim b. Ibrahim, (San’a: Daru’l-hikmeti’l-
yemaniyye, ty), 1/581-655; Hadi ilel-Hak, Yahya b. el-Hiiseyin b. Kasim (6. 298/911), Mecmu ‘u Rasdil-i
imam HAadi Yahya b. el-Huseyin. thk. Abdullah b. Muhammed es-Sézeli, (San’a: Miessesetu Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye, 2001), 98-144, 152-179 vd.; Muhammed b. Kasim, Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim (6.
284/897), Mecmu’'u Kutubu ve Rasdili’l-Imam Muhammed el-Kasim, thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban,
(Sa’da: Mektebetu’t-Tiirasi’l-Islamiyye, 1423/2002), 5-29; Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620), el-Esas
li ‘akdidi’l-ekyas, (Sa’da: Mektebetu Ehlii’l-Beyt, ty), 36,74,156,173 vd; Demirci, Zeydiyye ve Hadis, 32-
47; Yusuf Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Donem Zeydilik, (Ankara:
Aragtirma Yayinlar, 2014), 105-115; Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali’den Kdsim
er-Ressi’nin Oliimiine Kadar, (Istanbul: Islam Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2010), 53-79; Isa Dogan,
Ali Evlady Igin Silaha Sarilan Ik Firka Zeydiyye nin Dogusu ve Goriisleri, (Samsun: Kardes Matbaast,
1996), 93-151.

12 Ebi Abdillah Ahmed b. isd b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib (6. 247/861), Kitibu'I-
‘ultim, der. Muhammed b. Mansir el-Muradi ( yyy: yy, 1401/1981), 4/300-323.

2 Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2005), 340-341.

1% Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani (6. 548/1153), el-Milel ve n-nihal, thk.
Ahmed Fehmi Muhammed, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-‘ilmiyye, 1413/1992), 1/106-107.
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Ali ve Muaviye taraftarlarinin kiifrii irtikap eden bir tutum igerisinde olduklarini ortaya
koyarak tevbe etmedikleri miiddetge kafir olacaklarini iddia etmislerdir.

Haricilerin tekfirci yaklasimina tepki olarak Miircie, iman kavramini ‘kalbi bir inanis’
olarak tanimlamistir. Buna gore iman, amellerden bagimsiz miicerret bir sekilde sadece
dilin ikrar1 ile 6zdeslestirilmistir. Iman1, amelden ayr1 bir deger olarak miitalaa eden bu
yaklagima gore imanda artma ya da eksilme yoktur. Ma’siyet kisinin imanina zarar
vermeyecegi gibi salih ameller de imana bir sey katmaz. Dolayisiyla Miircie’ye gore
islenen bir giinah kisinin imanina zarar vermemektedir. ™

Miircie’nin iman goriisiine mesafeli duran Mu’tezile ve Sia kelamcilari ise imani
kuvvetli bicimde amellerle iliskilendirmislerdir. Bu itibarla nispeten Haricilerin iman
gorlstiine yakinlagsmislardir. Ancak onlar, miirtekibii’l-kebire konusunda daha farkli bir
sOylem gelistirmislerdir. Zira Mu’tezile ve Sia, biiylik giinah igleyen bir kimsenin kafir
olarak nitelendirilemeyecegini savunmaktadir. Ciinkii boyle bir kimse, her ne kadar
imandan ¢ikmis olsa bile kafir sayilamaz. Fakat miimin olarak da kalamaz. Biiyiik
giinaht irtikap eden kimse, ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’ prensibine gore fasik olur
ve iman ile kiifiir arasinda bir konumda bulunur. Mu’tezile ve Sia, bu durumdaki bir
kimsenin tevbe etmeden Olmesi halinde ebedi olarak cehennemde kalacagini
savunmuslardm16

Zeydiyye ise iman kavramina dair daha genis kapsamli bir tanim ileri stirmektedir. Buna
gore iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amelden ibarettir.'” Genel goriis bu
yonde olmakla birlikte Zeydiyye, iman meselesinde ikiye boliinmiistiir. Bunlardan
ilkine gore iman; marifet, ikrar ve hakkinda vaid bulunan seylerden uzak durmaktir. Bu
gruba gore hakkinda vaild bulunan bir seyi islemek, sirk ya da inkar degil, bizatihi
kirfiirdiir. Ancak bu kifiir, bir (kiifran-1 ni’met) nankérliiktiir.*® ikinci firka ise, kiifiir
taniminda daha mutedil bir ¢izgi benimsemistir. Onlara gére hakkinda vaid bulunan bir
seyi irtikdp etmek kiifiir sayilmaz. Iman ise taatlerden ibarettir. Dolayisiyla ibadetler,
iman icin somut birer gostergedir.'® Bu baglamda Zeydiyye, ameli imandan bagimsiz
olarak degerlendirmemekte; iman ve ameli bir biitlin olarak gormektedir.

Yahya b. Hamza’nin bu mesele hakkinda delil olarak miiracaat ettigi ayet ve hadisler,
Zeydi gelenekte iman ve amel arasindaki siki irtibata isaret etmektedir.” Bu itibarla
imanin artip eksilecegi fikri de Zeydi gelenegin kabulleri arasinda yer almaktadir.
Zeydiyye, bu meselede farkli olarak kiifiir ve fiskin da tipki imanda oldugu gibi artip
eksilecegini ileri siirmektedir.?*

5 Ebii’l-Huseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati (6. 377/987), et-Tenbih ve r-red ‘ald ehli’l-ehva’ ve'l-
bida‘, (Kahire: Mektebetu medbdli, 1413/1992), 35.

18 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (6. 415/1025), Serhu l-usili’l-hamse,
thk. Abdiilkerim Osman, 2. Baski, (Kahire: Mektebetu vehbe, 1416/1996), 137-140; Sehristani, el-Milel
ve’'n-nihal, 1/39; Bagci, Hadis Tarihi, 219.

" Hz. Ali’den nakille bu iman tanimina eklenen “akilla bilmek” ifadesi i¢in bkz. Hamidan b. Yahya, Eb(
Abdillah el-Kasimi, Mecmu ‘u es-Seyyid Hamidan, 2. Baski, (Yemen: Mektebetu Ehli’1-Beyt, 1436), 99;
Ahmed Mahmad Subhi, el-fmédmu’l-Miictehid Yahya b. Hamza ve drauhu’l-kelamiyye, (Kuveyt:
Mensratu’l-asri’l-hadfs, 1410/1990), 196-197.

'8 yahya b. el-Huseyin, Rasail, 172-173; Es‘ari, Makdalatii I-Islamiyyin, 73.

9 Yahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 583-585; Kasim er-Ressi (6. 246/860), Rasail, 1/583, 2/374; Es‘ari,
Makalatii’I-Islamiyyin, 75.

20 Subht, el-imdmu’I-Miictehid Yahya b. Hamza, 196-198.

2 Ayrmti i¢in bkz. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 167-169; Subhi, el-fmdmu’I-Mictehid Yahya b.
Hamza, 198.
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Iman konusuna dair serdedilen bu gériislerin iman ve amel iliskisi iizerinde yogunlastig1
goriilmektedir. Buna gore ameli imandan ayr1 degerlendiren kesimler, imanda artma ya
da eksilme olmayacagini ileri siirmiislerdir. Diger taraftan amelleri imanin bir pargasi
olarak gorenler ise imanin amellere bagli olarak artip eksilecegini savunmuglardir.
Dolayistyla her bir olusum, kendi goriis ve iddialarimi destekleyecek bicimde ayet ve
hadislerden deliller iiretme yoluna gitmistir. Benzer bir durum Zeydiler igin de
gecerlidir.

Zeydi gelenegin iman-amel iliskisini yorumlama bi¢imi, bir yandan mezhebin bu
husustaki kanaatini takviye ederken, diger taraftan da iman-amel miinasebetine iliskin
farkl1 goriisler ileri siiren fikri olusumlara elestiri gayesi tagimaktadir. Nitekim Emali*de
kelami tartismalari igeren bab bagliklar1 arasinda -, s ot (Miircie’nin goriiglerine dair
bab) bagliginin secilmesi®® bu durumu destekler niteliktedir. Bu bab baslig1 altinda yer
alan haberlerde Miircie’nin iman meselesine dair ileri siirdiigii gorisler
elestirilmektedir. Nitekim ilk rivayette Muhammed b. Mansir el-Murédi, Ahmed b.
[sa’ya “Iman s6z ve amelden mi ibarettir?” diye sormus Ahmed b. Isa ise imanin; s6z,
amel, marifet ve ikrar demek oldugunu belirtmistir. Bu goriisiinii temellendirmek Gzere
bazi ayet ve haberleri delil olarak zikretmistir.?

Ahmed b. Isa yaptigi iman tarifini su ayetlerle desteklemistir: “Hani Rabbin
Ademoglunun sulbiinden nesiller ¢ikartmisti da onlar1 kendi kendilerine sahit tutarak
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye sormustu. Onlar da ‘Bilakis, elbette sen bizim
Rabbimizsin’  demislerdi.”? “Sayet onlara ‘Sizi yaratan kimdir?’ diye sorsan
tereddiitsiiz ‘Allah’ derler.”®® Goriildiigii gibi bu ayetlerde Allah’1 ikrari tazammun eden
sozler, Zeydi bakis acisin1 yansitacak bi¢imde, imanin bir parcasi olarak
degerlendirilmistir.

Ote yandan Ahmed b. Isa, Muradi’nin sorusu® (izerine imanda artma ve eksilme olup
olmadig1 konusunda da ¢esitli aciklamalarda bulunmustur. Buna goére imanin artma ve
eksilme kabul eden bir deger oldugunu sdyleyen Ahmed b. s, bu durumun amellerle
yakindan ilgili oldugunu ifade etmistir. Ona gére imanin artmasi namaz, orug vb. gibi
taatleri de artirir. Dolayisiyla bu da kisiyr Allah’a yakinlastirir. Buna mukabil, imanin
eksilmesi ise ma’siyete sebep olur ve bu durum kisiyi Allah’tan uzaklastirir. Yine bu
cercevede eserde yer alan diger bir habere gore Ali b. Ahmed b. {sa, babasina ‘iman,
artar ve eksilir mi?” seklinde bir soru yoneltmistir. Burada onceki goriisiiniin aksine
Ahmed b. Isa, imanda artma olacagini beyan etmis, ancak onda eksilme olmayacagini
sOylemistir. Zira ona gore iman, her hal ve durumda tam bir biitiindiir ve onda eksilme
olmaz. Imandaki artis ise kisinin yakini ve ihlas1 nispetindedir. Yani iman, salih
amellerle, farz ve vacipleri yerine getirmekle artmaktadir. Buna mukabil iman, her sart
ve vaziyette bir biitiin olup onda herhangi bir azalma meydana gelmemektedir.?’

Iman meselesi etrafinda tartigilan konulardan bir digeri de iman ve islam kavramlarinin
birbiri ile ayni anlama sahip olup olmadigi konusudur. Emali’de yer alan haberlere gore
Ahmed b. Isd bu hususta, iman ve Islam kavramlarmin birbirinden farkli manalara

22 Ahmed b. Ts&, Ebd Abdillah ibn Zeyd b. Ali (6. 247/861), Kitdbu’I- ‘Uliim, der. Muhammed b. Mans{r
el-Murédi, (yyy: yy, 1401/1981, 4/307-309.

23 Ahmed b. s, Kitdbu'I- ‘uliim, 4/307-308

* el-A'raf 7/172

2> az-Zuhruf 43/87.

20 5 Gl 5 655 ina o it 5 i ola¥l bl ss ¥ s BKz. Ahmed b. 158, Kitabu I- ‘uliim, 4/308.

2" Ahmed b. Tsa, Kitabu'I- ‘uliim, 4/308.
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delalet ettigi goriisiindedir. Clinkii iman, 6zii itibariyle Hz. Peygamber’in (sav) getirdigi
seyleri tasdik etmekten ibarettir. Islam ise, ser‘i kurallarin benimsenmesi ve bu kurallara
itaat ile yerlesik hale getirilmesi demektir. Ahmed b. Isd& mezkur iki kavrammn
birbirinden farkli olduguna dair su ayeti delil olarak zikretmektedir: “Bedeviler ‘Iman
ettik’ dediler. De ki: ‘Iman etmediniz, fakat ‘Teslim olduk’ deyiniz. Zira iman,
kalplerinize heniiz yerlesmedi.”®® Bu ayetteki mana, tasdiki (imami) izhar ve ikrar
etmeleriyle ilgilidir. Ancak bu tasdik (iman), yakini ve ihlasli bir itikattan ibaret
olmadig1 igin Allah katinda makbul degildir. Oysa Islam, ser‘? kurallarin ikdme ve
tesisinden ibarettir.?

1.2. Kullarin Fiilleri Meselesine Yaklasimi

Insanin fiilleri konusuna dair tartismalar, hicti II. asrin baslarma kadar uzanmaktadur.
Bu tartismalar ekseninde ortaya koyduklar1 soylem ve goriisleri ile biribirini tamamen
dislayan iki anlayis ortaya cikmustir. Bir yanda kaderi savunan Cebri anlayis, diger
tarafta ise onu reddeden Kaderiyye tesekkiil etmistir.

Cebriyye, istitaat1 bulunmadig i¢in insanin herhangi bir fiili gergeklestirmeye kudretli
olmadigini ileri stirmiistiir. Bu nedenle insan, fiillerinde mecburdur, zira onun kudret,
irade ve ihtiyar1 yoktur. Nitekim Cehm b. Safvan’a gore (6. 128/745), kullarmn fiilleri,
tamamen Allah tarafindan yaratilmakta ve bu fiiller kullara mecédzi olarak isnat
edilmektedir. Bu manada su, agac, tas ve giines gibi cansiz varliklara nispet edilen fiiller
nasil mecazi ise, ayni sekilde Allah’in insanda yarattigi eylemlerin insana izafesi de
mecazidir. Dolayistyla fiil ve tasarruflarinda cebir altinda olan insan sevap, azap ve
sorumluluk noktasinda da cebir ve tahakkiim altindadir.*

Bu goriislerin aksine Kaderiyye, irade hiirriyetine vurgu yapmis ve insanin
eylemlerindeki tasarrufun dogrudan dogruya kendisine ait oldugunu iddia etmistir.
Nitekim Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702), kullara ait zuliim ve ser iceren fiillerin Allah’a
nispet edilmesi durumunda bunun Allah’in adalet ve hikmetine uygun diismeyecegini
ileri stirmiistiir. Ciinkii hayir ve serri, iman ve kiifrii, taat ve ma’siyeti isleyen bizahihi
kulun kendisidir. Bundan dolayr da karsiligin1 goérecektir. Zira Allah’in kullaria
emrettigi hususlarin hilafina bir sey istemesi ve sonra da bundan Otiirii onlar
cezalandirmasi caiz degildir.‘o’l

Insanin fiilleri konusunda Mu’tezile, Kaderiyye'nin ¢izgisine yakin bir konumda
durmaktadir. Oyle ki Ma’bed’in savundugu tutum, siire¢ icerisinde Gaylan ed-Dimeski
(6. 120/738) ve Vasil b. Ata (6. 131/748) tarafindan da benimsenmis ve insanin fiilleri
konusunda Mu’tezili yaklagimin temelini olusturmustur.® Mu’tezile, insanimn fiilleri
konusunu bes temel goriisiinden biri olan ‘adl prensibi ¢ercevesinde ele almaktadir.®®
Buna gore Allah insana, fiillerini gerceklestirecek gilic ve kudreti vermis olup kisinin
iradesini ve hiirriyetini sinirlandiracak herhangi bir engel bulunmamaktadir. Dolayisiyla
insanin fiillerinin asil miisebbibi bizatihi insanin kendisidir. Zaten irade ve hiirriyetten

% el-Hucurat 49/14.

2 Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/308.

%0 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1/73-74.

3! Sehristani, el-Milel ve 'nihal, 1/41.

%2 Kader ve insanin fiileri konularinda Mu’tezile’nin, Kaderiyye ile aym kanaati savunmus olmasi, onlarin
da Kaderiyye seklinde isimlendirilmesine neden olmustur. Bkz. Eb( Manstr Abdilkahir b. Tahir b.
Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlal. (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi yaynlari, 2017), 82.

%% EbG Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe (6. 276/889), el-Ma ‘Grif, thk. Servet Ukkase, 4.
Baski, (Kahire: Daru’l-ma‘arif, 1992), 323; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, 133.
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yoksun bir kimsenin de eylemlerinden sorumlu tutulmasi diisiiniilemez. Zira bu durum
Allah’in adalet ve hikmetiyle bagdasmaz. Bu nedenle insan, eylemlerinde Ozgurdr,
kendi fiilinin faili oldugu i¢in de miikafat veya cezaya miistahak olur.*

Ehl-i Hadis ise s6z konusu tartigmada, hem Mu’tezile’yi hem de Cebriyye’yi elestirmis
ve kendisini bu iki sdylemin arasinda daha mutedil bir yerde konumlandirmistir. Zira
Ehl-i Hadis’e gore kaderi inkar kiifiir anlamina gelmektedir. Bu agidan kullarin fiillerini
dogrudan dogruya insana izafe eden Mu’tezili sdylem, ilahi irade ve kudreti devreden
cikarmak anlamina geleceginden isabetli degildir. Ote yandan kulun irade ve ihtiyarini
tamamen Allah’a isnat eden Cebri anlayis, hi¢bir eyleminde insana hiirriyet ve tasarruf
yetkisi tanimadigindan makbul degildir. Dolayisiyla Ehl-i Hadis, kulun eylemlerinde
cebir altinda olmadigini; fakat bu fiillerin Allah’in irade ve kudreti ile meydana geldigi
anlayisini benimsemistir.*

Sia’nin kullarin fiilleri meselesine yaklasimi, Mu’tezile’nin bu konudaki goriisleri ile
onemli Olciide benzerlik tagimaktadir. Erken donemde daha 1limli bir goriis benimsemis
olmasina ragmen36 cebir anlayisinin yayilmasi karsisinda, bu durumun Hiiseyin b.
Ali’nin (0. 61/680) katilleri basta olmak tizere zalimlerin yaptiklarini mesrulastirma
amaci tastyacagim ileri siirerek Mu’tezile’nin adl nazariyesini benimsemistir. Bu
prensibi tipki1 Mu’tezile gibi ‘Allah’in hasen (iyi) olan1 yapmasi, kabih (¢irkin) olan1 da
terketmesi’ seklinde ortaya koymuslalrdlr.37 Bu baglamda irddi eylemlerin insan
tarafindan yaglldlgl, hidayet ve dalaleti tercihte de kulun hiirriyete sahip oldugu ileri
siin'ilrniistiir.3

Kullarin fiilleri meselesinde Zeydiyye, Mu’tezile’nin bakis agisina yakin bir yerde
konumlanmaktadir. Buna goére Zeydiyye, gerek ayetler gerekse mantiki deliller
tizerinden bir yandan Allah’in adil oldugunu vurgularken diger taraftan da insana irade
vermek suretiyle eylemlerindeki sorumlulugun tamamen ona ait oldugunu kabul
etmektedir.®® Bu anlamda kullar, fiillerini kendi iradeleriyle ihdas ederler.”® Cunkii
Allah, insan1 kudret ve akilla donatmistir. Zeydiyye’ye gore Allah’in adil olabilmesi
icin kullarin irade hiirriyetine sahip olmasi gerekmektedir. Nitekim “Her kim iyi bir is
yaparsa bu kendi lehinedir. Kim de bir kotulik yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin
kullara asla zulmetmez.”*" ayeti, kullarin fiillerinde hiir oldugunu ve eylemlerinin
sorumlulugunun da yine kendilerine ait oldugunu bildirmektedir.

Ayrica Zeydiyye, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi ma’siyetin Allah’in takdir ve kazasiyla
meydana geldigini kabul etmemekte, hayr1 da serri de irtikdp edenin kul oldugunu

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 301; 457-459; Hyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/396; Halil ibrahim Bulut Diinden Bugtine
Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 5. Baski, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 194.

% Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 393-394; Yiicel, Hadis Tarihi, 69-70.

% Hem Mu’tezili hem de Cebri anlayistan farkli olarak halk-u takdi ve halk-u tekvin yorumlari i¢in bkz.
Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ali el-Kummi (6. 381/991), Risdletii’l-i ‘tikadati’I-Imamiyye (Sii-Imdamiyye nin
Inang Esaslari), gev. Ethem Ruhi Figlal, (Ankara: AU Basimevi. 1978), 27.

% Ebii Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Al et-TQst (6. 460/1067), el-iktisdd fi ma yeta‘allaku bi’l-
i‘tikdad, 2. Baski, (Necef: Daru’l-‘adva’, 1406/1986), 84.

%8 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 254-255.

% Kasim b. Muhammed, el-Esds li ‘akdidi’l-ekyas, 75-77.

0 Ahmed b. el-Hasan er-Rassas (6. 621/1224), Misbdhu 'l- ‘uliim fi ma ‘rifeti hayyi’l-kayyim, thk. Murtaza
el-Mahatvari, 2. Baski, (Sana‘a: Mektebetu Bedr, 1424/2003), 38-39.

" Fussilet 41/46.
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Vurgulamaktadlr.42 Nitekim “Ey Rabbimiz, biz gercekten kendimize zulmettik™*
“Musa: ‘Bu seytanin isidir. Gergekten o, apagik ve saptirict bir diigsmandir’ dedi.”**
“(Kendine geldiginde ise) Musa: ‘Rabbim! Dogrusu ben nefsime zulmettim’ dedi.”®
seklindeki ayetler ma’siyetin de dogrudan dogruya insana ait oldugunu
gostermektedir.*

S0z konusu mesele, Emali’de stai bs6l s oL bab bashigr altinda islenmektedir. Bu babta

umumiyetle Ahmed b. Isd’nin meseleye bakis acisi ele alinmakta olup yer yer Hz. Ali
ve Kasim er-Ressi’nin goriislerine dair haberlere de referans yapilmistir. S6z konusu
mesele, kullarin fiillerinin yaratilmis olup olmadigina iliskin goriisle baslamaktadir.
Buna gore Ahmed b. Isa, Muhammed b. Mansir’un sorusu iizerine, insanin
eylemlerinin mahlik oldugunu ifade etmistir.*’ Insan eylemlerinin yaratilmis oldugu ve
bu fiillerin kullara nispetinin mecazi oldugu yoniindeki bakis acgist Cebriyye’nin temsil
ettigi bir goriistir. Ancak Ahmed b. Isd’nin, kullarin fiillerini mahlik kabul eden
yaklasimmin asli Cebri anlayistan oldukca farklidir. Ciinkii Ahmed b. Isd’ya gore,
eylemler dogrudan insanin kendi iradesi ile ortaya ¢ikardig fiillerdir. Buna bagli olarak
da sorumluluk yine insana doniiktiir. Hayir olsun ser olsun kul tarafindan islenen
fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi, Mutezile’nin iddiasinin aksine Allah’in adaletine
gdlge diisiirmez. Ciinkii kullar, ancak yaptig1 fiillerin karsiligini goriir. Insanin irade
ettigi eylemlerin Allah tarafindan yaratilmasi, onu yapacaklari noktasinda mecbur
birakmamaktadir.*®

Bu anlamda kanaatimizce Ahmed b. Isd, her ne kadar sarih bir beyanla ifade etmis
olmasa da kullarin fiilleri meselesinde Es‘ari bakis acisina yakin bir diislinceye sahiptir.
Zira bu meseleye dair tartigmalarda Es’ariler, mutedil bir yol bulmaya caligmislar ve
kesb nazariyesini ortaya koymuslardir. Buna gore insanin fiillerini yaratan Allah’tir;
fakat bu eylemleri kesb eden insandir.* Boylece hem Mu’tezili goriisiin aksine kula
yaraticilik vasfi izafe edilmemis olmakta hem de Cebriyye’nin aksine fiillerden dogan
miukellefiyet reddedilmemis olmaktadir.

Hz. Ali’den nakledilen haberler de bu meselede Ahmed b. Isa’nin yaklasimimi destekler
niteliktedir. Oyle ki onun meclisinde bir kimse Hz. Ali’ye “Kullarin amelleri
kendilerinden midir yoksa Allah’tan midir?” sorusunu yoneltmis, Hz. Ali de buna
“Isleyen kul, yaratan ise Allah’tir” seklinde cavap vermistir. Bu ifade Ahmed b. Isa’nin
meseleye dair yaklasimini teyit etmektedir. Zira Ahmed b. Isd’ya gore kullar,
eylemlerinde dogrudan tasarruf sahibidirler. Ancak onlarin fiillerindeki yaratici giic
Allah’tir. Allah’in yaratmasi kulun fiiline tekaddiim eder. Bu yaratis, kulun eyleminden
sonraya tehir edilemez. Dolayisiyla sevap ve ikab, fiilleri yaratan Allah’a degil; bizatihi

*2 vahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 162; Mahatvari, Murtazd b. Zeyd el-Haseni (5. 2015), “Tarihu
Tatavvuri’l-*Akaidi ve’l-Fikhi ‘inde’z-Zeydiyye”, Islami Ilimler Dergisi Zeydiyye Ozel Sayist 6/1 (Bahar
2011), 20.

“ el-A’raf 7/23.

* el-Kasas 28/15.

* gl-Kasas 28/16.

# Kasim er-Ressf, Rasail, 1/600-601; Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 108-111; Gokalp, Erken
Ddnem Zeydilik, 108-109.

" Ahmed b. Ts4, Kitdbu - ‘uliim, 4/303.

*® Ahmed b. Ts4, Kitabu 'I- ‘uliim, 4/303.

* Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 541.
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o eylemleri yapan kula aittir. Zira Allah’in insanin irade ettigi amelleri yaratmis olmasi,
Allah’a herhangi bir acziyet ve sorumluluk getirmez.>

Goriildigii gibi kullarin fiilleri meselesinde Ahmed b. Isa’nin bu yaklasimmi, eylemler
hususunda insani1 tamamen sorumsuz kabul eden Cebri diisiince ile bu hususta dogrudan
dogruya insanin kendi giiclinii 6nceleyen Mu’tezili anlayis arasinda bir konumda yer
almaktadir.

1.3. Kader Meselesine Yaklasimi

Kaza-kader meselesi kelam literatiiriinde her ne kadar miistakil baslik olarak ele alinsa
da esasen bu mesele, hidayet-dalalet, hayir-ser, iman-inkar, irade, istitda ve fiiller gibi
bir¢ok konu ile yakindan ilgilidir. Bu anlamda s6z konusu meselelerle baglantili olarak
kader konusu da yogun sekilde tartisilan konular arasinda yer almaktadir.

Mu’tezile’'nin kader goriisti, irdde hiirriyeti fikrini ilk kez ortaya atan ve bu nedenle
Emevi yonetimi ile ters diisen Ma’bed el-Ciiheni’ye kadar uzanmaktadir. Ma’bed
onciligiinii yaptigi hiirriyet fikri, zamanla Mu’tezile’nin ‘adl prensibinin temelini
olusturmustur.™ Mu’tezile kelamcilari ‘ma’lim yazgr’ anlaminda kaderi kabul
etmemektedir. Onlar1 kaderin nefyine sevk eden baglica saik ise Allah’in adaleti ve
insanin sorumlulugudur. Mu’tezile insanin her tirli eyleminde mutlak hiir ve muhtéar
oldugunu iddia etmektedir. Eger insan hiir olmasaydi, eylemlerinden sorumlu olmasi
miimkiin olmazdi. Ayrica Allah adildir ve sadece giizel olanlar1 yapar; haksizlik, dalalet,
kifir ve zuliim gibi cirkin fiiller ona izafe edilemez.>* Bu tiir ¢irkin fiillerin kaynag
dogrudan dogruya insandir. Aksi takdirde insani, yaptiklarindan otiirli cezalandirmasi
Allah i¢in bir haksizliktir ve bu durum onun adaleti ile bagdagsmaz. Dolayisiyla
Mu’tezile kader konusunda, insanin irade ve sorumlulugunu 6ncelemekte, ‘adl prensibi
geregi tenzihgi bir yaklagimla kabih (¢irkin) olan her seyi ve adalet ile ¢elisen her tiirlii
eylemi Allah’a atfetmekten uzak durmaktadir.

Kader konusundaki tartigmalarda Cebriyye, muayyen bir yazgi anlaminda kaderi
savunmakta ve bu durumu Allah’in miiteal 6zellikleri ile iligkilendirerek onun ilim ve
irade sifatlarina vurgu yapmaktadir. Bu anlamda Cebriyye, Allah’in kudretinin insanin
eylemlerinde hi¢bir dahli bulunmadigin1 savunan Mu’tezili yaklasimi reddetmektedir.
Clnki Cebriyye’ye gore Allah emir ve fiillerinde mutlak hiirdiir. Irade sifat1 Allah’in
zati sifatlarindan olup mesiet ile miiradif bir anlam iliskisine sahiptir. Kullar, fiillerinde
hicbir yetki ve tasarrufa sahip degillerdir. Kulun bir hayri islemesi veya bir serden
uzaklagsmasi da dogrudan dogruya Allah’in iradesiyle gerceklesir. Cebri anlayis, “Sizi
de yaptiklariniz1 da yaratan Allah’tir.* ayetinden hareketle Kaderiyye’nin ilahi fiillerin
hadis, ihtiyari fiillerin ise kulun kendi iradesine bagli oldugunu Ongoren anlayis
bi¢cimini reddetmektedir. Dolayisiyla Cebriyye kullarin tiim fiillerinin belirlenen bir
yazgl anlaminda kaderle gergeklestigini savunmakta ve bu meseleyi Allah’in essiz
sifatlart ile iliskilendirmektedir.*

%0 Ahmed b. Ts, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/303.

%! fbn Kuteybe, el-Ma ‘Grif, 625.

52 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 133, 299-301, 457-459.

53 Subhi, Ahmed MahmQd. Fi ‘ilmi’l-Keldm ‘ez-Zeydiyye’, 3. Baski, (Beyrut: Darii’n- nahdatii’l-
‘Arabiyye, 1411/1991), 1/141-142.

> es-Saffat 37/96.

> Bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 400-404.
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Kader meselesine dair tartismalarda Ehl-i Hadis, Allah’in kudretine higbir sekilde
miidahale ve tecaviizde bulunulamayacagini ileri siirerek, insanin kendi kaderine malik
olmadigmi savunmustur. Ehl-i Hadis’in bir inan¢ esasi olarak kabul ettigi kaderin®®
Mu’tezill kelamcilar tarafindan reddedilmis olmasi ise biiylik giinaha benzer bir
sorgulamay1 giindeme getirmistir. Boylece Hadis taraftarlari, kaderi inkar1 dogrudan
kifiir ile iliskilendirmisler ve bunu savunan Mu’tezile kelamcilarimi da tekfir
etmiglerdir. Dolayisiyla Ehl-i Hadis grubu, bu meselede Kaderiyye’'nin goriis ve
diisiinceleri ile ters diigen rivayetlerle ilgilenmeye oncelik vermislerdir.>” Nitekim bu
rivayetlerin ana temasi her seyin kaderde var oldugu 6nkabulii lizerine kuruludur. Bu
rivayetlerde bir kimsenin sa‘id veya saki olusunun, hayatinda mii’min amelini mi yoksa
kafir amelini mi tercih edeceginin hatta yaratilisindan evlenmesine kadar basina gelecek
her bir seyin kaderde yazili oldugu nakledilmektedir.?®

Sia ise kader ve bu ¢ercevede tartisilan meseleler hakkinda Mu’tezile’ye yakin bir tutum
benimsemistir. Bu grup, tipk1 Mu’tezile gibi Allah’in irade sifatinin ona ancak mecazi
olarak nispet edilebilecegini ileri stirmiistiir. Dolayisiyla Sia, bu sifatin emir anlaminda
oldugundan mutlak surette fiili iktiza etmeyecegi goriisiindedir. Sia’ya gore Allah,
sevap ve hayir disinda kullarina giinah ve masiyeti asla irade etmemektedir.”® Buradan
hareketle Sia, Cebri anlayisin aksine mesiet ve irdde kavramlarinin birbirinden farkl
manalara delalet ettigini iddia etmektedir.

Kader meselesinde Zeydiyye, Mu’tezile’nin bakis acisina yakin bir ¢izgide durmaktadir.
Zira Zeydiyye, kaza-kader ve bu eksende tartisilan meseleler hakkinda Allah’in ilim,
irade, kudret ve adalet vasiflarini merkeze alan bir yaklagim benimsemektedir.
Zeydiyye, bu meselelerde Allah’in s6z konusu sifatlarin1 6ncelemekte ve goriislerini bu
perspektif lizerine insa etmektedir. Buna gore Zeydiyye belirlenmis bir yaz1 manasinda
kaza ve kaderin varligin1 Allah’in adalet vasfina aykiri bulmaktadir. Zira insanin
sorumlulugu geregi adalette esas olan husus, kullarin ihtiyar ve irddelerine engel
olmamaktir. Sayet itaat ve masiyetin belirlenip yaratilmasi manasinda kader ve kaza
kabul edilecek olursa bu durum, Allah’in adaleti ile bagdasmayacaktir. Bu ¢ergevenin
disinda sabik ilim anlaminda, insanin eylemlerindeki serbestiyeti ihlal etmeyen ve
Allah’in ilim vasfin1 Onceleyen bir kader anlayisi Zeydiyye'nin yaklagimina aykir
degildir.60 Ayrica insanin eylemlerine Allah’in kudretinin tesiri bulunmadigi gibi
iradesinin de tesiri bulunmaz. Bu durum kullarin hayir ve ser, hidayet ve dalalet olmak
lizere tiim eylemlerinde serbestiyet icerisinde hareket edebilmesi igin gereklidir. Kasim
er-Ressi (0. 246/860), Allah’in kudret ve iradesinin kulun eylemleri iizerinde miiessir
giic olmayacaginmi ifade etmis ve su ayeti delil olarak Zikretmistir:61 “Iste biz, her
peygambere insan ve cin seytanlarin1 diisman ettik. Bunlar aldatmak i¢in birbirlerine

% Miislim, “iman”, 1; ibn Mace, “Mukaddime”, 9.

> William Montgomery Watt (8. 2006), fslam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal,
(Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 130-131. Bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, ss. 394-395.
Kalemin “yazgi” anlaminda kaderi temsil eden bir simge oldugu diisiiniildiiginde Ehl-i Hadis’in
Kaderiyye’yi elestirilerinin merkezinde kader meselesi oldugu anlagilmaktadir. Bu baglamda Ehl-i
Hadis’in, Kaderiyye’ye yonelik olarak ‘Kader ehli ile oturmaym’ ve ‘Kaderiler immetin mecisileridir’
seklindeki sdylemin rivayetlere yansimis bicimleri icin bkz. Ebi Davud, “Siinne”, 16; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 11.

%8 Bkz. Miislim, “Kader”, 5-6.

% Es‘ar, Makdlatii 'I-Islamiyyin, 40-41.

% Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 116-117.

81 Kasim er-Ressi, Rasail, 2/588-589.
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siislii sozler fisildamaktadir. Sayet Rabbin isteseydi bunu asla yapamazlardi. Artik
onlari iftiralariyla bagbasa birak!”%

Zeydiyye mezhebi, dalalet ve hidayette cebr olmadigi goriisiindedir.®® Buna gére dalalet
de tipki hidayet gibi dogrudan dogruya kullara ait bir fiildir. Nitekim Kasim er-Ressi,
“Allah onlarin kalplerini de kulaklarin1 da miihiirlemistir” ayetini,64 “Yaptiklarindan
otiirii onlarin kalpleri biisbiitiin pas tutmustur”® seklinde anlamlandirmis ve géniillerin
hidayete kapanmasini insanin ¢irkin eylemlerine nispet ederek kulun fiilinin bir neticesi
olarak gormiistiir.”® Ciinkii Allah’m kullarim saptirmasindan kasit, bizatihi kader ve
kaza ile degil, yine seytanin yalan, hile, kibir ve ¢irkin eylemleri siisleme gibi yollarla
kulu itaatten alikoymasidir. Bu sapma ise seytanin telkinlerine kapilan kulun bizzat
kendi iradesi dogrultusunda gergeklesmektedir. Ciinkii Allah’in ¢irkin fiilleri siisli
gostermesi ve kullart i¢in masiyet ve kiifiir takdir etmesi diisliniilemez. Dolayisiyla
saptirmast ve kalp miihiirlemesi, kullarin c¢irkin fiillerine taniklik etmesi ve onlar
dogrudan dogruya kendi eylemlerine nispet etmesidir. Zeydiyye, sevap ve liituf
meselesinde Allah’in  kendi kendisini simirladigini  kabul eden Mu’tezile’den
ayrilmaktadir. Ciinkii Allah’in herhangi bir fiilinin kendisine vacip olmasi demek,
Allah’a teklif yiiklemek manasina geleceginden bu durum Allah i¢in s6z konusu
olamaz. Allah sevap ve lituf hususunda ihsan edici konumda bulunmaktadir.
Dolayisiyla kullarma liituf ve ihsan kabilinden sayilan peygamber gondermek, tovbeleri
kabul etmek, sevap ve hidayet vermek gibi durumlar Allah i¢in vacip degildir.®’

Yukarida ele alinan bu meseleler Eméali’ye de yansimis, hem kader ve kaza hem de bu
cergevede tartisilan bazi hususlar, eserde rivayet ve goriiglerle temsil edilmistir. Bu
konular, Emali*de ,.a1 s s ot (kader hakkinda zikredilenlere dair) bab bashg: altinda
islenmektedir. Buna gore Ali b. Ebi Talib > ‘Abbaye > Sa‘ld b. Tarif > Hiiseyin b.
Ulvan > Ahmed b. Subeyyih > Muhammed b. Mans(r kanaliyla aktarilan bir haberde,
meclisinde bulunanlardan biri Hz. Ali’ye “Bir topluluk, mesietin kendilerine ait
oldugunu diisiinmekte ve buna bagli olarak kullarin dilerlerse hayir dilerlerse ser
islediklerini ileri siirmektedirler” diyerek bu hususta onun goriisiinii sormustur. Hz. Ali
bu soruya cevap sadedinde ii¢ ayet okumustur:

“Allah’in insanlar i¢in actigi rahmeti hi¢ kimse tutup kisamaz. O’nun kistigini da
O’ndan baska kimse acamaz. Ciinkii O, aziz ve hakimdir.”®® “Allah sana bir sikinti
verirse onu O’ndan bagkasi gideremez. Eger O, sana bir hayir dilerse onun nimetini de
kimse engelleyemez.”69 Yeryliziindeki tiim canlilarin rizki ancak Allah’a aittir. Allah,
onlarin duracaklar1 yeri de gidecekleri yeri bilendir. Iste bunlarin hepsi apacik bir
kitapta bulunmaktadir.”’® Daha sonra da ayetleri tasrih i¢in bazi aciklamalarda
bulunmustur. Buna gore Yiice Allah, kullar1 yaratmis ve onlar i¢in hidayet dilemistir.
Ancak kullarin bir kism1 Allah’n isteginin hilafina hidayete yonelmemislerdir. Ciinkii

%2 el-En‘am 6/112.

63 Allah, kullar iizerinde asla baski ve zuliim kurmaz. Bkz. Yahya b. el-Huseyin, Raséil, 188.
64 el-Bakara, 2/7.

% el-Mutaffifin 83/14.

% Kasim er-Ressi, Rasail, 1/609; Yahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 338-339.

% Kasim er-Resst, Rasail, 1/599-603; Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 112-116.

% el-Fatir 35/2.

% Yunus 10/107.

" Hod 11/6.

47



Mustafa Tanriverdi

Seytan onlar i¢in daléleti istemis ve onlar da buna boyun egerek, Allah’in kendileri icin
diledigi hidayeti kendi istekleri ile reddetmislerdir.”

Goriildiigii tizere buradaki sorumluluk dogrudan dogruya kula nispet edilmekte,
Allah’m kendisi i¢in diledigi hidayeti Seytan’in telkinleri ile dalalete doniistiiren bir
kimsenin irade hirriyetine atif yapilmaktadir. Mezkur ayetlerde de Allah’in mutlak
istiinliigiine vurgu yapilmakta ve kullar i¢in hayir disinda bir sey dilemesinin Allah i¢in
diisiiniilemeyecegi ifade edilmektedir. Bundan dolayidir ki Hz. Ali “Seytan, kulun
mesietine kendisi i¢in hidayet murad eden Allah’tan daha yakindir” seklinde diisiinen
bir kimse i¢in “Bu goriisii dile getiren kimse, Allah’1t miilkiinde aciz gérmekte ve
hakimiyet alaninda ona ortaklar yakistirmaktadir. Biz kiyamet giiniinde bu kimse (gibi
diistinenler)den uzagiz” diyerek tepki géstermistir.72 Benzer sekilde Ahmed b. Isa da
Allah’m, kullarina ne yarar ne de zarar veremeyecegi zehabina kapilan topluluklarin
isabetli bir bakis agisina sahip olmadiklarini dile getirmistir. O, bu baglamda “Andolsun
ki biz onlar1 bir ilme gore alemlere iistiin kilmistik™ ayetini zikretmistir.”®

Kader meselesi etrafindaki tartigmalarm Emali’ye yansiyan diger bir boyutu ise, ilk
yaratilan unsurla alakali rivayetlerin Ehl-i beyt menseli bir senedle merf( hadis metni
olarak eserde dahil edilmesidir. Koken itibariyle bu tir rivayetler, ilk olarak Ehl-i Hadis
grubu tarafindan derlenmis ve Kaderiyye nin bu meseledeki goriislerini reddetmek igin
kullanilmistir. Nitekim insanin, eylemlerinde tamamen hiir oldugunu savunan
Felsefeciler ve Mu’tezile, aklin 6nemine vurgu yapmak iizere ilk yaratilan seyin akil
oldugu yoniindeki rivayetlere yonelmislerdi. Hatta kaynaklarda Mu’tezile’den oldugu
iddia edilen Davud b. el-Muhabber’in (6. 206/821) akil ve faziletine iliskin rivayetleri
topladig1 bir eser tasnif ettigi de belirtilmektedir. Buna mukabil Ehl-i Hadis ise bu
rivayetlerin ‘asilsiz’ oldugunu ileri stirmiis ve ilk yaratilan seyin “kalem” oldugu
yonundeki rivayetleri eserlerine almak suretiyle muhaliflerine cevap vermislerdir.
Rivayetlere yansiyan kalemin ‘ezeli yazgi’ anlaminda kaderi temsil eden bir simge
oldugu diisiiniildiigiinde Ehl-i Hadis’in Kaderiyye’ye yonelik elestirisinin merkezinde
kader meselesinin oldugu anlagilmaktadir.”* Hatta bu rivayetlerin sadece ilk yaratilan
unsurun ne olduguna iligkin bir tartisma ile smurli kalmadigr da goriilmektedir. Bu
baglamda bir siire fikirler iizerinden seyreden kader tartismalarinin siire¢ igerisinde
rivayetler {izerinden siirdiiriildiigii goriilmektedir. Oyle ki taraflar arasinda devam eden
tartismal1 sdylemler, zamanla kader ehli ile oturulmasinin bizzat Hz. Peygamber (sav)
tarafindan yasaklandigi ve kaderi inkar edenlerin iimmetin mecusileri olarak
nitelendirildigi riviyet metinlerine doniis(tiiriil)miistiir.”®

[k yaratilan unsura dair Emali’de yer alan metinler, ana hatlariyla kader tartigmasinda
Ehl-i Hadis’in istimal ettigi sylem ile paralellik arz etmektedir. Eserdeki metnin sened
yapisi, Zeydiyye’nin isnad anlayisina uygun bir sekilde tamamen Ehl-i beyt merkezli
imam ve ravi grubundan olusmakta ve s6z konusu metin dogrudan Hz. Peygamber’e
nispet edilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber (sav) > Hz. Ali > Hz. Hiiseyin >

" Ahmed b. Tsa, Kitabu’I- ‘uliim, 4/300.

"> Ahmed b. Tsa, Kitabu’I- ‘uliim, 4/300.

" ed-Duhan, 44/32. Ayrica Muhammed b. Mansir (6. 290/903), Ahmed b. Isd’nin bu kimselerin
goriislerinin tutarsiz oldugunu ifade ederek bunu ayetlerden delillerle kendisine izah ettigini belirtmekte;
ancak kendisinin s6z konusu ayetleri ve bu baglamda yapilan serhleri hifzedemedigini bildirmektedir.
Dolayisiyla bu kisimlar eserde yer almamaktadir. i J 5, s 48 53, Bkz. Ahmed b. 1S4, Kitabu 'I- ‘uliim,
4/300.

" Bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 394-395.

"> Bkz. Eb( Davud, “Siinne”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
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Zeynelabidin > Zeyd b. Ali > Amr b. Halid el-Vasiti > Hiiseyin b. Ulvan > Ahmed b.
isa > Ali b. Ahmed b. Isd > Muhammed b. Mansiir kanaliyla nakledilen merfd’ hadise
gore, Allah’in yarattig1 ilk sey kalemdir. Kalemden sonra Nan’u yaratmistir, ki o da
(divit) miirekkep hokkasidir. Bu husus “Nn, kaleme ve satir satir yazdiklarina yemin
olsun!” ayetiyle ifade edilmistir.”® Buradaki rivayetlere gore Allah, kalemi yaratip ona
yazmasini emretmis, boylece kiyamete kadar vuku bulacak herseyi kayit altina almistir.
Yaratilis, ecel, rizik ve amelden cennet ve cehenneme varincaya kadar olacak ve
olmayacak hersey yazilmistir. Sonra akli yaratip onu sorgulamis ve o da cevap
vermistir. Sonra ona git deyince gitmis, gel deyince gelmistir. Onu sorguya ¢ekmis o da
her defasinda cevap vermistir. Bunun iizerine Allah ona “Izzet ve celalim hakki icin,
ben senden daha serefli bir sey yaratmis degilim. Seninle alir ve yine seninle veririm.
[zzetim iizerine andolsun ki, sevdiklerime seni tam, sevmediklerime ise eksik
verecegim” demistir. Boylece Allah kendisinden korkup hakkiyla itaat eden kullara akli
tam, Seytan’dan korkan ve ona itaat eden kullara da akl eksik vermistir.”’

Ayn1 sened yapistyla nakledilen bir diger rivayette ise Hz. Peygamber (sav) “Siiphesiz
kul, cennetten bir konuma sahip olacaktir. Ancak o, kendisine 6liim vakti erisinceye
kadar cesitli musibetlerle imtihan edilmedikce oraya ulasamaz. O makamin derecesine
ulastiginda ise ona Oliim vakti gelir ve boylece kul (kendisi i¢in hazirlanan) cennete
kavusur.” denilmektedir. Bu meseleye dair zikredilen delillere bakildiginda,
Mu’tezile’nin  yaklasimindan olduk¢a uzak bir bakis acisinin  benimsendigi
goriilmektedir. Buradan Ahmed b. Isa’nin Mu’tezile’nin en azindan bazi goriislerine
sicak bakmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim eserde, kader baglaminda anlasilmas1 gereken
“Hi¢ sliphesiz suglular, saskinlik ve cilginlik i¢indedir.O giin yliziistii atese
stiriiklenecekler. ‘Cehennem azabini tadin bakalim’ (denecek). Kuskusuz biz her seyi
bir olciliye (kader) gore yatrat‘uk.”78 gibi bir¢ok ayetin Kaderiyye tarafindan carpitildigi
bilgisinin yer almasi bu durumu destekler niteliktedir.” Bununla beraber, eserde
nakledilen bir baska haberde “Her insanin amelini kendi boynuna doladik.”® ayetinin
‘sabik yazgr’ anlaminda kaderi ifade ettigi bildirilmektedir. Benzer sekilde Emali’nin
kader konulu bab basliginin son haberinde, Kaderiyye’nin, bu meseleye dair ileri
slrdiigii soylemleri ile bilmeden sirke diigmiis oldugu zikredilmektedir.®

Yukarida verilen oOrneklerden anlasildigi kadariyla, eserde kader ve buna bagh
meseleler, naslar ¢ercevesinde ele alinmis olup bu yaklasim, kismen Ehl-1 Hadis bakis
acisint yansitmaktadir. Bu anlamda miilkiindeki her sey gibi iman, inkar, hidayet,
dalalet, hayir, ser, fayda ve zarar vb. tiim fiiller, Allah’in kaderiyle vuku bulmaktadir.
Bu tutum, insanin fiilleri konusunda Mu’tezili diistinme bicimine yonelik acik bir
itirazdir. Kader meselesine dair Emali’de ayet, hadis ve ¢esitli goriislerle ortaya konulan
yaklasimin asir1 yorumlardan uzak mutedil bir ¢izgiye sahip oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda eserdeki kader anlayisinin Zeydiyye’nin temsil ettigi ve umumiyetle Mu’tezili
cizgiye yakin goriislerden farkli birtakim kabuller igerdigini sodyleyebiliriz. Zira bu

" el-Kalem, 68/1.

" Ahmed b. Ts&, Kitdbu’l-‘uliim, 4/301; Konuya iliskin rivayetlerin degerlendirmesi igin bkz. H. Musa
Bagc1, Insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayist, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013),
240, 241-243, 251-254.

’® el-Kalem 54/47-49.

® Eserde s6z konusu ayetler 6rnek verildikten sonra @i sis o #s-Jl oy ibaresi ile Kaderiyye’ye gonderme
yapilmaktadir. Bkz. Ahmed b. isa, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/301.

%0 fsra 17/13. ~
Bl et e a1 2,5l Bkz. Ahmed b. 158, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/302.
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meselede kismen Cebri yaklasima temayiil s6z konusu olup agirlikli olarak da Kaderi
diislince bicimi sarih beyanlarla elestirilmektedir. Nitekim Emali’de, bir yandan
Kaderiyye’nin goriislerinin aksine kullarin fiillerinde hiir ve mutlak muhtar olmadigi
savunulurken, diger yandan da kullarin fiillerinde icbar altinda olmadiklar ileri
stiriilerek Cebriyye’nin goriisleri tenkit edilmistir. Bu durumda Ahmed b. Isd’nin kader
ve buna bagh tartismali meseleler hakkinda, Cebri ve Kaderi yaklasimlar disinda
mutedil bir tutuma sahip oldugunu belirtebiliriz. Oyle ki ilgili bab basligimmn “Sonunda
onlar ‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki, biz O’na ortak kosanlardan degildik’ demekten
baska bir 6ziir bulatmatyatcaklar.”82 ayetiyle tamamlanmis olmas1 da bu tartismalarda
agirlikli olarak Kaderiyye’ nin meseleyi ele alis bigiminin elestirildigini gdstermektedir.

1.4. Elem ve Istirap Meselesine Yaklasim

Mu’tezile’ye gore Allah’tan gelen keder, aci ve istiraplar zuliim olarak goriilemez.
Ciinkii Allah, bunlarda kullar i¢in uhrevi menfaatler gézetmektedir. Ayrica Allah, 1yiligi
mutlak hayir olarak salt bir iyilik seklinde yaratabilecegi gibi, bunu zahiren ¢irkin ve
zuliim gibi goriinen birseyin igerisine de gizleyebilir. Bu durumda insanin girkin ve
zuliim olarak degerlendirdigi bir sey Allah i¢in giizel ve hikmetli olabilir. Mu’tezile,
cocuklarin diinya hayatinda elem ve 1stirap ¢ekmelerinin yetiskinler i¢in bir ibret ve
imtihan gayesi tasidigini savunmaktadir. Buna gore ¢ocuk ve hayvanlarin c¢ektigi
elemler, kullar i¢in bir tiir imtihandir. Fakat diinyadaki elemlerine karsilik (ivaz) olarak
Allah, ahirette onlar1 miikafatlandiracaktir. Sayet onlara miikafat vermeyecek olsaydi,
diinyadayken elem vermesi de onlar icin bir tiir zulim olurdu.®® Oysa Allah, adildir;
zalim kabul edilemez.

Sia ise s6z konusu problemi ¢ozmede fiillerin kaynagma ydnelmektedir. Ornegin
Rafiza’ya gore, ¢ocuklarin ¢ektikleri elemler hakikatte Allah’a ait fiiller degildir. Oyle
ki diinyada elem, keder ve ac1 iceren durumlar, sadece yaratilis icab1 Allah’in fiili olarak
kabul edilmektedir. Ciinkii Allah onlar1 elem ve aciyr hissedebilecek bir tabiatta
yaratmistir. Bu durum g¢arpismadan kaynaklanan ses, atilan tasin hareket etmesi gibi
miitevellidat kabilinden kendiliginden ortaya ¢ikan eylemlerdir.* Oyleyse cocuk ve
hayvanlara terettiip eden 1stirabin asil faili Allah olmayip, bu eylemlerin ona nispeti
mecazidir.

Maturidilerin bu konuya dair temel yaklasimi, Allah’1in biitiin fiillerinin mutlak surette
hikmet ve maslahati haiz oldugu fikri iizerine kuruludur. Es‘arilerin aksine Allah, tiim
fiillerinde kullarina doniik birtakim hikmet ve maslahatlar gozetmektedir. Ancak
fiillerdeki fayda ve hikmet, Allah’in zatina degil, dogrudan dogruya O’nun kullarina
racidir. Zira Allah’a ait bir fiilin maksattan yoksun olmasi, onun abes, bos ve anlamsiz
olmast demektir. Oysa kemal sifatlarla muttasif olan Allah’in hikmet ve gayeden uzak
bir fiil ortaya koymasi diisiiniilemez. Bu bakimdan ilahT fiiller, kullara donik gizli ve
acik bircok hikmet ve fayda ihtiva etmektedir. Ayrica insan, dogasi geregi esyay1
ziddiyla beraber tanimaktadir. Dolayisiyla insan, kotii ve zararli olani1 gérmeden, giizel
ve faydali olanm kavrayamazdl.85 Bu baglamda Maturidiler, cocuklara, masumlara
akilsizlara ve hayvanlara terettiip eden elem ve acinin mutlak surette bir imtihan ve

% el-En‘am 6/23.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili‘I-hamse, 483, 493; Es‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 253-254.

8 Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 56; Ayrica ‘tevelliid’ goriisii hakkinda bkz. Es‘ari, Makaldtii’l-
Islamiyyin, 45-46.

® Hiiseyin Aydin, “ilahi Adalet A¢isindan Cocuk ve Hayvan Elemleri Meselesi”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1412 (Gliz 2009), 9.
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hikmet igerdigi goriisiindedirler. Diinyada elem ¢eken ¢ocuklarin durumunu ise onlar
igin bir uyar1 ve ibret niteligi tasidigin1 savunmaktadirlar.®

Cocuklarin elemi meselesinde Es‘ariler; ivaz yaklagimim1 reddederek Mu’tezile’den,
elemleri dogrudan Allah’a izafe ederek Sia’dan ve Allah’in fiillerinde maslahat
gozetmeyerek Maturidiyye’den ayrilmaktadirlar. Es‘ariler, bu meseleyi salt Allah’in
fiilleri konusu ile iligkilendirerek agiklamaya c¢alismiglardir. Zira Allah, Mu’tezile’nin
iddiasinin aksine kullar i¢in herhangi bir fayda ya da hikmet gozetmek zorunda
degildir.87 Allah kullarina ne dogrudan onlarin faydalarini esas aldigi i¢in ne de onlara
ahirette bir ivaz ve bedel verecegi i¢in aci verir. Aksine Allah bizzat dyle istedigi igin
kullarina ac1 ve elem verir. Bu acilarin perde arkasinda bir fayda ya da hayir bulunmasi
da zorunlu degildir. Allah dogrudan dogruya kotiiliikleri yaratir, elem ve aci verir.
Dolayistyla hiikiim, hikmet ve hakimiyet sahibi olan Allah iizerine hicbir sey zorunlu
olamaz. Su halde O’nun, diinyada ¢ektigi elem ve 1stiraplardan dolay1 ¢ocuklara ivaz ve
fayda saglama gibi bir zorunlulugu da bulunmamaktadir. Ciinkii Malik olan Allah
miilkiinde diledigi gibi tasarruf edebilir. Ozetle Es‘ariler, ¢ocuklarm cektigi elem ve
acilari, hakim'g/et alaninda istedigini yapma yetkisine sahip Allah cephesinden izah
etmektedirler.®

Zeydiyye bu meselede Mu’tezile ile benzer bir yaklasim igerisindedir. Onlara gore
cocuk ve hayvanlarin diinyada ¢ektikleri 1stirap iki sekilde izah edilebilir. Birinci goriise
gdre bu durum, miikellef kimseler icin bir tiir 1slah ve uyar1 demektir. ikinci goriis ise
bu durumu ivaz (bedel) nazariyesi ile ilgili bir izah icermektedir. Buna gére onlarin
elemlerden dolay1 cektikleri act ve keder, ahirette Allah tarafindan miikafat verilerek
telafi edilecektir. Cocuk ve hayvanlarin aci ¢ekmesine neden olan tiim hastalik ve
sikintilart giderilecektir. Ciinkii ahiret, diinya gibi teklif yurdu degildir.?® Baska bir
yaklagima gore ise ahiretteki miikafat, diinyada elem ve istirap c¢eken biitliin herkesi
kapsamalidir. Ciinkii ahiretteki ivazin sadece aci ¢eken c¢ocuklar icin gecerli olacaginm
iddia etmek, zuliim ve ¢irkin bir durumdur. Oysa Allah zuliimden uzaktir.*

Emali’de soz konusu tartismaya dair goriis ve rivayetler &% .o s by Jubd 3 ob
(kendilerine ac1 ve 1stirabin terettiip ettigi cocuklara dair) bab basligi altinda yer
almaktadir. Burada Ahmed b. Isa disinda, ve Abdullah b. Hasan (5. 145/762), Kasim
er-Ressi (0. 246/860), Abdullah b. Misa (6. 247/861) ve Muhammed b. Mansar el-
Muradi (6. 290/903) gibi Zeydi olusumun 6nde gelen isimlerinden de konuyla alakali
gorlis ve nakiller bulunmaktadir. Buna gore Kasim er-Ressi’ye ¢ocuklarin ¢ektigi ac1 ve
istiraba Allah’in nasil izin verdigi ve baskasi yaptiginda zulim olarak gortlen bu tir
seylerin Allah yaptiginda neden zuliim olarak nitelendirilemeyecegi sorulmustur.

Kasim er-Ressi ise Yiice Allah’in ¢ocuklara merhamet ettigini ve onlara verdigi birgok
nimetinden Otiirli onlara zulmetmesinin miimkiin olmadigin1 ifade etmistir. Ressi’ye
gore Allah onlara nimet vermek zorunda olmadig: gibi onlara isabet eden ac1 ve 1stirabi

% Hulusi Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar Konusunda Kelamcilarin Gériisleri”, Marife Din?
Arastirmalar Dergisi 2/2 (Glz 2002), 26-27.

8 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 84.

8 Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar”, 25-26.

8 Miieyyed Billah Ahmed b. el-Hasan b. Har(in el-Hasent (6. 411/1020), et-Tebsiratu fi 't-tevhid ve 'I- ‘adl,
thk. Abdilkerim Ahmed Cedban, (yyy: yy, ty), 63.

% Nasir li-Dinillah ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Milyyed? (6. 1083/1672), el-Ishih ale’I-Misbah fi
Ma rifeti’l-Meliki’I-Fettah, thk. Abdurrahman b. Hiiseyin, (Sana’a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, 1422/2002), 101-102.
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da ortadan kaldirmak zorunda degildir. Kullara gelince onlarin, her sart ve kosulda
in‘4mindan dolay1 Allah’a siikretmeleri gerekir.”* Ciinkii Allah zalim degildir, kullarina
karst1 cok sefkatli ve merhametlidir. O hi¢bir kimseye kaldiramayagi bir yiik
yiiklemez.%

Konu ile ilgili Ahmed b. Isd’dan nakledilen goriislerin temelinde Allah’1 zuliim,
cirkinlik ve kabahat igeren fiillerden tenzih etme yaklasimi bulunmaktadir. Bu sdylem,
Zeydiyye’nin ‘adalet’ prensibine muvafakat eden bir yaklagimdir. Buna gore
masumlarin ve c¢ocuklarin ¢ektigi ac1 ve istiraplarin Allah’in onlara zulmetmek i¢in
verdigi musibet seklinde degerlendirilmesi dogru degildir. Ciinkii Allah’tan gelen
herseyde bir hikmet ve hayir vardir. Cocuklarin diinyada maruz kaldiklari elem ve keder
ise yetiskinler i¢in bir uyar1 niteligi tasimaktadir. Ciinkii Allah, tim fiillerinde adalet
iizere olandir.*® Gériildiigii gibi bu yaklasim Zeydiyye’nin ‘adalet’ prensibi ile paralel
bir séylem icermektedir.

1.5. Biiyiik Giinah Hakkindaki Goriisler

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflardan birisi de literatiirde miirtekibii’l-kebire
seklinde terimlesen biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu hakkindadir. Bu cercevede
tartisilan problemlerin basinda, biliylik glinahin hangi fiillerden ibaret oldugu ve bu
giinahlar irtikap eden kimsenin dini konumu gelmektedir.

Hariciler biiyiik giinah isleyen kimsenin kafir olacagim ileri siirmiislerdi. Ammeleri
imanin bir pargasai kabul eden bu anlayisa gore gore tovbe etmemesi halinde bu tiir
kimseler, temelli cehennemde kalacaklardir.%*

Miircie, Haricilerin goriislerine tepki olarak biiyiik giinahin imana zarar vermeyecegini
savunmaktadir. Ciinkii onlara gore amel, imandan bir parca degildir. Ké&firlerin iyilikleri
onlara fayda vermeyecegine goére mii’minlerin isledikleri giinahlar da onlara zarar
vermez. Bu kimseler, mii’min olmakla beraber, giinahlarindan o6tiirii fiska girmislerdir.
Dolayistyla bunlarin durumu Allah’a kalmistir. Allah dilerse onlart affedecek, dilerse
cezalandiracaktir.®®

Mu’tezile’nin el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibine gore biiyiik giinah isleyen
kimse, ne kafir olur ne de mimin olarak kalabilir. Cunkl boéyle bir kimse, kifru iktiza
eden bir inkar icerisinde degildir. Ancak irtikap ettigi kebire nedeniyle de iman dairesi
i¢cinde kalmas1 miimkiin degildir. Mu’tezile’ye gore bu kimse, fasik olarak nitelendirilir
ve tovbe etmeden élmesi halinde ebedt olarak cehenneme gidecektir.*®

L Ahmed b. Ts&, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/305.

% Gokalp, Erken Dénem Zeydilik, 103.

% Ahmed b. Tsa, Kitabu’I- ‘uliim, 4/305.

% Hariciler, Kur’an’dan cesitli deliller ileri siirerek onlarin kafirlerin cezasma maruz kalacaklarn ileri
stirmislerdir. Bkz. en-Nisa 4/14, 123; el-Ahzab 33/57. Bkz. Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/163; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 153.

% Miircie, bu hiikmiin aklen tutarli oldugu gibi naklen de dogru oldugu gériisiindedir. Ciinkii Kur’an’a
gore Allah, sirk disindaki tiim giinahlar1 affedecegini ve cehenneme sadece dini hakikatleri yalanlayan
kimseler girecegini bildirmektedir. Bkz. en-Nisa 4/48; el-Leyl 92/15-16. Bkz. Bebek, “Kebire”, 164;
Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 175.

% Kad1 Abdiilcebbar, Serhu I-usili I-hamse, 712; Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
83; Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi, 27-29; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 190-191. Zira Kur’an’da
bir mii’mini taammiiden katleden kimsenin ve (mirasa iligkin ifadelerin sonunda yer aldig1 iizere) ilahi
kurallar1 ihlal edip sinir1 aganlarin temelli cehennemde kalacagr bildirilmistir. Bkz. en-Nisa 4/93, 14. Bkz.
Bebek, “Kebire”, 164.
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Maturidi ve Es‘ari kelamcilarina gore biiyiik giinah isleyen kimse mii’min kabul
edilmektedir. Ciinkii kebire isleyen kimse, bunu ildhi emirlere karsi gelmek yahut
haram1 mesru gormek kastiyla islemez. Aksine nefsani arzular, aliskanlik, hirs, gaflet ve
ofke gibi nedenlerle giinaha meyleder; fakat Allah’in af ve rahmetinden de Umit
kesmez.”’ Dolayistyla biiyiik giinah isleyen bir mii’min, iman vasfin1 kaybetmedigi gibi
kafir olarak da nitelendirilemez. Zira hem Maturidiyye hem de Es‘ariyye, amel ile
imanin birbirinden bagimsiz degerler oldugunu savunmaktadir. Biiyiik giinah isleyen bir
mii’min, ilahi emir ve yasaklar1 ¢ignerken de kalbindeki imanin1 devam ettirdigine gore
bu fiili irtikdp eden kimse kafir olarak tavsif edilemez. Sayet bu kimselerin temelli
cehennemde azap gorecegi kabul edilecek olursa, bu durumda onlarin sahip olduklari en
bliyiik amel olan iman karsiliksiz birakilmis olacaktir. Hi¢ sliphesiz ki bunun, Allah’in
adaleti ile kabil-i te’lifi miimkiin degildir. Oyleyse miirtekibii’l-kebire’nin ahiretteki
durumu Allah’a kalmls‘ur.98

Zeydiyye, buyik gunah meselesinde biyuk 6lgiide Mu’tezili goriislere yakin bir anlayis
icerisindedir. Amellerin imanin bir par¢ast oldugunu kabul eden Zeydiyye, biiyiik giinah
isleyen bir kimsenin mii’min olarak kalamayacagini savunmaktadir. Nitekim Zeydi
imamlardan Yahya b. el-Hiseyin (6. 298/911), biiyiikk giinahi irtikdp edenlerin kafir
olduklarini, dalaletleri yiiziinden islam dairesi disina ¢ikacaklarini belirtmistir.*® Cunki
kebire, iman1 ortadan kaldirir. Iman vasfim kaybeden bir mii’min ise kafir olur.
Zeydiyye’ye gore bu tiir kimseler, tovbe ederlerse tekrar iman dairesine girmis olurlar.
Aksi takdirde ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.'® Késim er-Ressi de Kur’an-i
Kerim’de mii’minlerin bazi husussiyetlerinin bizzat Allah tarafindan zikredildigini ifade
etmekte, bu 6zelliklerini kaybeden kimselerin ise iman vasfin1 kaybetmis olacaklarini
vergulamaktadir. Iman dairesinden ¢ikan bu  kimselerin mii’min  olarak
kalamayacaklarini, kiyamet giinlinde Allah’in rahmet ve rizasindan mahrum
olacaklarini, ahirette de mii’'minler yerine kafirlerle beraber cehennemde temelli
kalacaklarini belirtmektedir.'®*

Miirtekibii’l-kebire etrafindaki tartismalarin Emali’ye yansiyan yonleri incelendiginde,
Ahmed b. Is&’nin yukarida aktarilan Zeydi kabullerden olduk¢a farkli bir goriis
gelistirdigi anlasilmaktadir. Zeydi gelenek igerisinde yer alan yaklasim big¢imlerinden
farkli olarak Ahmed b. Is4, biiyiik giinah isleyen kimsenin kategorik olarak kafir kabul
edilmesini dogru bulmamaktadir. O, glinahkar miisliimanin sirk kiifrii degil, nimet kiifrii
igerisinde oldugu goriisiindedir. Kiifriin, sirk ve nimet seklindeki bu kategorik ayrimina
Haricilerin Ibaziyye kolunda rastliyoruz. Zira onlar, kiifrii sirk ve nimet olmak iizere
ikiye ayirmislar ve biiyiik giinah isleyen kimsenin kiifran-1 ni’met (nankdrliik) icerisinde
oldugunu savunmuslardir.’% Bu bakimdan Ahmed b. isa’mn hem Zeydiyye’nin hem de
Mu’tezile’nin yaklasim bi¢imlerinden farkli bir goriise sahip oldugu goriilmektedir.
Ciinkii Ahmed b. Isa, biiyiikk giinah1 irtikdp eden bir kimsenin, miisrik olmamakla
birlikte Allah’a kars1 biiyiilk bir nankorliik (kiifran-1 ni’met) icerisinde oldugu

 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 306-307.

% Kur’an’da, kisas cezasina iligkin ayetlerde bir kimseyi 6ldiirmek gibi biiyiik bir giinahin failleri bile
‘mii’'minler’ olarak nitelendirilmesi, iman vasfinin kendilerinden kaldirilmadigi anlamina gelir. Bkz. el-
Bakara 2/178; el-Hucurat, 49/9. Bkz. Bebek, “Kebire”, 164.

% Bkz. Yahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 173.

1% yahya b. el-Huseyin, Rasail, 176-177; Es‘ari, Makaldtii I-Islamiyyin, 74; Dogan, Zeydiyye nin Dogusu
ve Goritisleri, 133.

1% Kasim er-Ressi, Rasil, 1/241-242.

192 Bs<ard, Makdlatii’I-Islamiyyin, 110; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 159.
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gorlisiindedir. Buradaki kiifiir, iman hakikatini reddetmekten dolay1 i¢inde bulunulan
tutum anlaminda degil, Allah’in nimetlerine siikiirsiizliikten ileri gelen bir tiir nankorliik
halini karsilamaktadir.’® Dolayisiyla Ahmed b. Isa, bu durumdaki bir Miisliimanin
tovbe etmeden Olmesi halinde ebedi olarak cehennemde kalacagini savunan Mu’tezile
ve Sia’dan (Zeydiyye’den) farkli bir bakis agisi gelistirmistir.lo4

Ahmed b. Isa’nin mezkur tutumu ile bu meselede gagdast olan Kasim er-Ressi’den ve
umumiyetle ana akim Zeydi kabullerden uzaklastigi ve Harici-ibadi bakis agisina
yakinlastigi goriilmektedir.'® Benzer seklide Zeydiyye’den bir grup da bu konuda
Ahmed b. Isa’nin yaklasimini daha isabetli bulmustur. Bu gruba gore, Hz. Peygamber
(sav) bliylik giinah isleyen kimselere de tipki diger mii’'minlere davrandigi gibi
davranmistir. Bu durum kebire isleyen kimsenin, iman ve Islam dairesi icerisinde
miitalaa edilmesi gerektigini gostermektedir. Zira Hz. Peygamber (sav), salih amel
isleyenlere ayr1, biiyiik giinah isleyenlere ayr1 davranmamistir. Bu agidan biiyiik giinah
sahibi kimse kafir olmaz, ni’met kiifrii irtikdp etmis sayilir ve fasik miisliiman olarak
nitelendirilir.**

2. Esere Yansiyan Fikri Tartismalar

Eserin bu boliimiinde Hz. Ali’nin stiinliigline vurgu yapan rivayetler ve imamet konusu
ile iliskilendirilen ayetlerin yorumu dikkat ¢cekmektedir. Bunlarin 6nemli bir kismi
Zeydi gelenegin imamet meselesine yaklagimi ve Ozelde Gadir-i Hum hadisesi
iizerinden Ahmed b. Isa’nin bu meseleyi nasil ele aldig: ile ilgilidir. Bunun disinda onun
Hz. Eb Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman hakkindaki kanaati, Ali-Fatima neslinden gelen
imamlara itaat, takiyye konusu, Ehl-i beyt’in faziletine dair tutumu, bazi ayetlerin
tefsirine yaklagimi, tesbih ve tecsim meselesi ile halku’l-Kur’an konusu hakkindaki
goriis ve degerlendirmelerini igeren nakillere yer verilmistir.

2.1. Baz1 Ayet ve Rivayetlere Yaklasimi

Eserde Ahmed b. {sd’nin Hz. Ali’nin hakkindaki kanaatlerine genis bir yer ayrilmustir.
Nitekim talebesi el-Muradi ona “Hz. Peygamber’e (sav) ait binek hayvani ve birkag
silah da dahil olmak {izere onun bazi hususi esyalar1 neden Hz. Abbas dururken Hz.
Ali’nin oldu? Oysa Abbas, Rasulullah’a Ali’den daha yakin ve ondan daha merhametli
idi.” Seklinde bir soru yoneltmistir. Ahmed b. Isd buna cevaben “Kim benim s6ziimii
yerine getirir ve borcumu 6derse, mirasim onun olacaktir” seklindeki rivayetin muhatabi
olmasindan dolayr onun Hz. Abbas’tan daha oncelikli oldugunu bildirmistir. Siiphesiz
bu yaklasim, devaminda zikredilen diger goriis ve nakillerle birlikte diisliniildiiglinde,
vefatindan sonra Rasulullah’a (sav) ait esyalara sahip olmanin 6tesinde velayet ve buna
bagl olarak da hilafet hakkina sahip olmakla ilgilidir. Zira Sii fraksiyonlarin neredeyse

108 Siikiir ile nankorliik kavramlarimin hadislerdeki kullamimlar: i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned,

4/278, 375; Eba Davad, “Edeb”, 11; Tirmizi, “Birr”, 35.

104 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/39; Bagc1, Hadis Tarihi, 219.

195 Nitekim Ressi, bu meselede Mu’tezile’ye daha yakin bir konumda dururken, Ahmed b. fsa
Ibaziyye’nin goriislerine daha yakin bir tutum benimsemistir. Ressi, biiyiik giinah isleyen bir kimsenin
temelli cehennemde kalacag1 goriisiindedir. Kasim bu hususta sdyle diisiinmektedir. “Allah’in kitabini ve
resiillerini kabul eden bir kimsenin, Allah’a isyan anlamina gelen tiim biiyiik glinahlar1 irtikdp etmis olsa
bile azaba ugratilmayacagimi savunanlar, Allah’a kars1 biiylik bir tekebbiir, ciir'et ve iftira
igerisindedirler.” Ahmed b. Isa ise bu husustaki diisiincesi ile Ibadiyye nin goriislerine yakimn bir tutum
benimsemistir. Zira Ibadiyye’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse miisrik degil, nimet kiifrii irtikdp eden
bir muvahhiddir. Bkz. Kasim er-Ressi, Raséil, 1/242; Rassas, Misbdhu’l-‘ulim, 80-83; Madelung,
“Ahmad b. Isa”, 48.

106 K 4s1m b. Muhammed, el-Esds Ii ‘akdidi’l-ekyas, 167; Dogan, Zeydiyye nin Dogusu ve Goriisleri, 133.
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tamaminda oldugu gibi Zeydiyye 6zelinde de Hz. Ali’nin diger sahabilere riichaniyeti
bilinmektedir. Ne var ki Siinni gelenegin Hz. Ali’nin faziletine yonelik rivayetleri
yorumlama bicimi, Sif kesimin yaklasimindan oldukga farklidir. Oyle ki Sia, Hz. Ali’ye
ait olan (oldugu ileri siiriilen) bu rivayet malzemelerini imamet eksenli tevillerle ele
almakta, boylece Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonraki yonetim hakkina en layik
kimsenin dogrudan dogruya Hz. Ali oldugunu iddia etmektedirler. Dahasi onun
imamete tayininin kendi sagliginda bizzat Hz. Peygamber (sav) eliyle yapildigini
savunmaktadirlar. Buna bagli olarak, Zeydiyye 6zelinde de bdyle bir temaydlin var
oldugunu biliyoruz. Her ne kadar, sabik halifeler Hz. Ebsi Bekr ve Hz. Omer hakkindaki
miispet goriisleri ile imamet meselesi etrafinda asiriliktan uzak sdylemler ile mutedil bir
tavir gelistirmis olsalar da bu durum, Hz. Ali’nin ‘efdal imam’ oldugu yoniindeki
kanaatlerini degistirmemistir.’®” Dolayisiyla Ahmed b. Isa gibi Zeydi gelenckte soz
sahibi olan bircok sahis da veladyet meselesini Hz. Ali’nin hilafet hakki ile
iliskilendirmekte sakinca gérmemislerdir. Buna goére Hz. Peygamber’den (sav) sonra en
chliyetli ve en dirayetli kimse olarak Hz. Ali, hilafetin asil ve en birinci sahibidir.'*®
Eserde soz konusu meseleye itikddi bir hiiviyet kazandirilarak ¢ok sayida ayet ve
rivayetlerle bu goriis tahkim edilmeye ¢alisiimistir.

Ahmed b. {sa’nin fikri goriis beyan ettigi bir baska mesele de takiyye ile ilgilidir.
Ahmed b. Isa, bu konuda sorulan bir soru iizerine, herhangi bir mazeret olmaksizin
takiyye yapmanin caiz olmadigini belirtmistir. Gegerli bir mazeret durumunda ise
takiyyenin sadece lisanla siirli, yani sézlerle miimkiin olabilecegi goriisiindedir. Sayet
takiyye sirasinda akil da bu durumu tecviz ederse ya da dogrudan Allah’a ve Resiiliine
ait bir emri veya nehyi inkara yonelik bir s6z ortaya konulursa, bu durumda takiyye caiz
olmaz. Ciinkii aslolan sey, lisan ile sOylenenlerin aksine aklin mevcut inancint muhafaza
etmesidir. Dolayisiyla takiyye, kalp ve akil ile degil; lisan ile olur. Bu anlamda, Sia’nin
benimsedigi her kosulda her s6z ve her konuda takiyyenin miimkiin oldugunu savunan
yaklagimlar isabetli goriinmemektedir.'®

Ahmed b. Isa’nmn tesbih ve tecsim ile ilgili fikirleri de eserin bu béliimiinde yer
almaktadir. Nitekim oglu vasitasiyla nakledilen bir haberde Ahmed b. Isd’nin tesbih ve
tecsimden siddetle kagindig1 bilgisi yer almaktadir. Buna gore o, Allah’in keyfiyetini
bilemeyecegimiz bir sekilde her yerde ve her an mevcut oldugunu belirtmektedir. Ars’1
yaratan O’dur. Kullarini ibadete davet eden O’dur. Yarattig1 her seye yardim ettigi gibi
kullarma da yardim etmektedir. Ahmed b. Isa, kullarm Allah’in emrine imtisal etmeleri
ve dini uygulamalar1 karsiliinda Allah’in da onlara yardim edecegini dile

97 Hz. Ali’nin imametine ve faziletine iliskin bkz. Kasim er-Ressi, Rasail, 2/217-222.

198 Mefdul imdm anlayisina gore Zeydiyye, umumiyetle ilk iki halifenin, yonetimini kabul etmektedir.
Onlara gore Hz. Ebubekir ve Hz. Omer her ne kadar imamete en layik kimseler degilse da cumhur
ittifakiyla yonetime geldiklerinden makbuldiirler. insanlarm Hz. Ali yerine bu ikisine biat etmeleri hata
degildir. Bu tutum, efdal imam varken mefdiliin imametini cdiz gérmeleri ile ilgilidir. Zeydiyye’ nin
kollarindan Siileyméniyye ve Betriyye’nin goriisii budur. Genel kanaat bu yonde olmasina ragmen,
Zeydiyye icerisinde baz1 sahis ve goriisler etrafinda tesekkiil eden aykir1 olusumlar da mevcuttur. Nitekim
Ebu’l-Cérld Ziyad b. Munzir el-Hemedani’ye nispet edilen goriisler etrafinda sekillenen Cartdiyye’ye
gore Hz. Peygamber (sav), Hz. Ali’yi ismen degil, vasiflarin1 sayarak nassla imamete tayin etmistir.
Dolayisiyla o, Rasulullah’tan (sav) sonraki imamdir. Fakat insanlar, ona uymay1 terk etmis ve kiifre
diigmiislerdir. Bkz. Emir Huseyin b. Bedruddin (6. 663/1265), Yendbiu 'n-nasiha fi'l-akdidi’s-sahiha, thk.
Murtaza b. Zeyd el- Mahatvarf, (San’a: Mektebetii Bedr, 1420/1999), 392; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin,
67-68; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/157, 159, 161; Mehmet Umit, Zeydi Imdmet Diisiincesinin
Tesekkiilii (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 46-48.

19 Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/311.
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getirmektedir. “Eger siz Allah’a yardim ederseniz, hi¢ siiphesiz O da size yardim
eder.”™'® Ayrica Allah, yardimda en cémert olandir. Bu denklemde kullarin gorevi ise
yalnizca Allah’1t kabul edip ibadet maksadiyla sadece O’na yonelmeleridir. Kullar
O’nun arsima (kudret hiikiimranligina) iman etmelidir. Cilinkii Allah, her an her yerdedir.
Bu baglamda Ahmed b. Isd, Allah’in kusatici yoniine bazi ayetlerden misaller
vermektedir. O bu hususta, “G6rmez misin ki, goklerde olanlar1 da yeryiiziindekileri de
Allah bilir. Ne vakit ti¢ kisi kendi aralarinda fisildassa, dordiinciileri Allah’tir. Bes kisi
fisildagsa bu sefer de altincilar1 Allah’tir. Ister az olsunlar ister cok, nerede olurlarsa
olsunlar, Allah mutlaka onlarla birliktedir.”** ayeti ile “O, goklerde de yeryliziinde de
(tek olan) Allah’tir. Gizlediklerinizi de bilir a¢iga vurduklarinizi da. Neler kazanmakta
oldugunuzu da bilen sadece O’dur.”**? ayetini 6rnek vermektedir. Zira Allah her an ve
her yerde kullarini gézetlemekte ve tiim mevcudat: ihata etmektedir.'™

Ahmed b. Isd’nmin muhtelif meselelere iliskin goriislerinin serdedildigi kisimda Hz.
Osman hakkindaki goriisleri de yer almaktadir. ile sona ermektedir. Hz. Osman’in (6.
35/656) oldiiriilmesi hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda Ahmed b. Is4 da akil ve bilgi
sahiplerine gore onun katledilmesi hadisesinde siipheli durumun s6z konusu olmadigini
sOyleyerek meseleye iliskin goriislerini siralamistir. O bu konuda, Hz. Osman’in
Olimiine dair Ui¢ ihtimalden biri disinda farkli bir kanaat belirtmenin dogru
olmayacagin ileri siirmiistlir. Siraladigi ihtimaller ise Hz. Osman’in o6ldiiriilmesinde
hakl1 bir gerekg¢enin olup olmadigi ve bu hadisenin neticesinde onun katilinin cezasinin
nasil takdir edilecegi hakkindadir. Buna gore Hz. Osman, e8er hakli bir sebeple
odirtilmis ise, onun katili icin herhangi bir diyet veya kisas sdz konusu olamaz. Eger
hem haksiz yere 6ldiiriilmiis hem de katili de bilinmiyorsa, o halde diyeti Beytiilmal’den
tazmin edilir. Sayet haksiz yere oldiiriilmiis ve katili de biliniyorsa, bu durumda o kimse
idam edilir.***

Ahmed b. Isa’nin Hz. Osman hakkindaki ifadelerine bakildiginda Zeydi gelenegin onun
hakkindaki tutumunun bir yansimasi olarak yorumlanabilir. Bu yaklasim tarzi, tekfir ve
asiriliktan uzak umumiyetle nesnel tahlillere dayanan degerlendirmeleri ile Zeydiyye’yi
diger Sii olusumlardan biiyilik 6l¢iide ayirmaktadir. Ciinkii CarQidiyye’yi hari¢ tutacak
olursak, Zeydi gruplarin higbiri Hz. Osman’1 tekfirle itham etmemektedir. Onun
yonetim anlayisinda birtakim hatalar bulundugunu ifade etseler ve 6zellikle hilafetinin
son yarisina iligkin bazi iddialar1 giindeme tasimis olsalar da Zeydiler, onun imani
Uzerine yorum yapmama prensiplerini daima muhafaza etmislerdir. Buradan hareketle
Ahmed b. Isa’nin onun katline iliskin ortaya koydugu goriislerin de tekfir soyleminden
uzak mutedil gortisler oldugu goriilmektedir.

Ahmed b. Isd’mn fikir beyan ettigi bir diger husus da halku’l-Kur’an meselesidir. O bu
konuya dair herhangi bir “yanli” goriis ileri stirmekten kaginmis, lehte veya aleyhte fikir
serdeden taraflar i¢in de Allah’tan magfiret istemistir. Ciinkii Ahmed b. Isi’ya gore bu
mesele (zerinden herhangi bir tefrikaya yol acacak sOylemlerden uzak durmak
gerekmektedir. Bu konuda goriis serdeden tiim kesimler, iizerinde ittifak edilen ortak
hususlar1 benimsemeli ve bunlara sadik kalmalidir. Ciinkii Kur’dn’in mahlik oldugunu
ya da olmadigini iddia eden her kesim, ister istemez farkli yollar tutmakta ve tefrikaya

110 Muhammed 47/7.

11 e]-Miicadele 58/7.

12 o]-En‘am 6/3.

13 Ahmed b. Ts4, Kitdbu'I- ‘uliim, 4/311-312.
14 Ahmed b. Ts4, Kitabu'I- ‘uliim, 4/312.

56



Emali deki Rivdyet ve Goriisler Ozelinde Zeydi Muhaddis Ahmed b. Isa min III. (IX.) Asirdaki Itikadi ve
Fikri Tartismalara Yaklagimi

neden olmaktadir.*® Ayrica onun ¢agdaslarindan Muhammed b. Mansir ile Abdullah b.
Misa’nin beyanlarindan bu konuda 1limli bir yaklasim benimsedikleri anlasilmaktadir.
Oyle ki bu meselede Abdullah b. Misa’nin tutumu, ittifak edilen fikirlere sadik kalma,
ihtilaf edilen goriislerden de uzak durma seklindedir.

Muhammed b. Mansdr ise “Kur’an mahliktur” séyleminin miizakere edildigi bir
mecliste, ister mahliik oldugu isterse olmadigi ileri siiriilsiin, insanlar arasinda tartisilan
her iki goriisiin de ¢irkin oldugunu belirtmistir.'® Dénemin énde gelen isimlerinden
Kasim er-Ressi ise Kur’an’in yaratilmigligi tezini benimsemekle birlikte cagdast Ahmed
b. Isd’nin dikkat ¢ektigi noktalara énem vermekte ve bu meselede ihtilaf edilen
hususlarin 6n plana ¢ikarilmamasi gerektigini diistinmektedir. Buna mukabil Hasan b.
Yahya b. Hiseyin de Kur’an’mn mahlik olmadig1 kanaatini tasirken, orta yolun takip
edilmesi gerektigini ve bu konuda gorlis beyan edenlerin fikirlerinden dolay1
kinanmasmin dogru olmayacagini ifade etmektedir. O da Ahmed b. Isa gibi, lehte ve
aleyhte goriis serdeden tiim taraflar i¢in Allah’tan merhamet dilemektedir."’

1.6. Ehl-i beyt’in Fazileti Konusuna Yaklagimi

Emali’"de Ahmed b. Isa’nin kanaatlerini serdettigi konu basliklarindan biri de Ehl-i
beyt’in fazilet ve iistiinliigline iliskin .1 eoy ol Js ot isimli bab bashigidir. Bu baglik
altinda bazi ayet ve hadisler Ehl-i beyt ile irtibath sekilde miitalaa edilmektedir.
Nitekim Zeyd b. Ali “Sonra biz bu Kitab’1 kullarimiz arasindan segtigimiz kimselere
miras olarak verdik”'® ayetini kendi ziimresi ile iligskilendirerek yorumlamistir. Ona
gore ayette zikredilen seckin kimseler Zeydi topluluga mensup kimselerdir. Zeyd b. Ali
mezkir ayet hakkinda “Bu ayet bizim i¢in nazil oldu” ifadesini kullanmugtir. ™

Eserde Ehl-i beyt’in faziletine iliskin aktarilan metinlerde vurgulanan Onemli
hususlardan biri de Hz. Ali’nin bizzat Rasulullah (sav) tarafindan kendisinden sonra
imam olarak tayin edildigini savunan Gadir-i Hum olay1 hakkindadir. Gadir-i Hum
hadisesi, Sii ziimreler a¢isindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu hadisenin 10/631-632’nin
Zilhicce ayinda Veda hacci doniisiinde Ebva ile Cuhfe arasinda kalan Gadir-i Hum
mevkiinde gerceklestigi ileri siiriilmektedir. Ozellikle Sii kaynaklarin biiyiik bir
titizlikle tlizerinde durduklari bu hadiseye gore Hz. Peygamber (sav) “Ey Resul!
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan peygamberlik goérevini
yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah kafirleri asla hidayete
erdirmez™'? ayetinin nazil olmasiyla beraber etrafindakileri Gadir-i Hum denilen yerde
toplamis ve onlara 6nemli mesajlar igeren bir hutbe irad etmistir. Hz. Peygamber (sav)

115 Bkz. Madelung, “Ahmad b. Isa”, 48. Meseleye iliskin Emali’de de Ahmed b. Isa’nin bu yaklagimi teyit
eden haberler bulunmaktadir. Nitekim Muhammed b. Hanefiyye’den (6. 81/700), babast Ali b. Ebi
Talib’in Kur’an’a dair “Allah’m kitab1 ve O’nun kelamidir” ciimlesinden baska bir sey sdylemedigi
nakledilmektedir. Ahmed b. 1s4, Kitdbu I ‘uliim, 4/304.

1% Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/304.

Y Bununla birlikte ilk dénem Zeydi gelenegi igerisinde Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii
benimseyenler de bulunmaktadir. Bu baglamda Abdullah b. Miisd’nin dailerinden Amr b. Heysem,
Muhammed b. Yahya el-Heceri ve Bisr b. Hasan’in Kur’an’in yaratilmighg: tezini kabul eden Zeydiler
oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Ahmed b. Isa’nin destekgilerinden Abdurrahman b. Ma’mer, Kur’an’in
yaratilmis oldugu goriisiinii kabul ederken, Ebu’l-Carid’a intisapla Hasan b. Hiizeyl ile Muhavvel b.
[brahim ise mahlik olmadig1 ydniinde goriis belirtmislerdir. Bkz. Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi,
50-51.

Y8 Faur 35/32.

M9 4l s s 231 i odp Bkz. Ahmed b. 158, Kitdbu’I- ‘uliim, 4/312.

129 el-Maide 5/67.
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yaptigit konusmada, “sakaleyn hadisi” olarak bilinen haberde oldugu iizere
Miislimanlara agir iki emanet biraktigini bildirmis ve beraberindeki kalabalik
toplulugun huzurunda kendisinden sonra imam olarak tanitmak iizere Hz. Ali’nin elini
kaldirtp “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” demistir. Sii kesimler, bu
kurgunun sihhatinden kusku duymadiklar1 gibi bu olaya ayetlerden de birtakim
ilavelerde bulunmak suretiyle hadisenin inandiriciligini artirmaya ¢alismislardir. Buna
gore Hz. Ali, bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan kendisinden sonraki imam olarak
tanitilmig ve bu durum, pesisira nazil olan “Bugiin kafirler dininizi yok etme iimitlerini
yitirdiler. Artik onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal
ettim, size olan nimetimi itmam ettim ve sizin i¢in din olarak Islam’1 se¢tim™*%* ayetiyle
bizzat Allah tarafindan da teyit edilmistir. Boylece Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den
(sav) sonraki konumu, dogrudan dogruya Allah ve Rasiilii’'nlin onayindan ge¢mis
olmaktadir. Bu anlamda Gadir-i Hum hadisesi, Hz. Ali’nin velayet ve hilafetini ispat
eden 6nemli bir argiiman olarak istimal edilmistir.*?

Gadir-i Hum konusu, sahébiler arasinda imamete layik en faziletli kimsenin Hz. Ali
olduguna inanan Sii firkalarin yani sira buna inanmakla beraber sabik halifeleri de
mesru goren Zeydiyye nezdinde de onemli bir konuma sahiptir. Bundan dolay1
Emali’de de Gadir-i Hum hadisesine dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bunlardan
birinde Ca’fer-i Sadik’in bu meseleye dair goriisii nakledilmektedir. Kendisine
Rasulullah’in (sav) Gadir-i Hum giiniinde Hz. Ali i¢in sOyledigi ‘Ben kimin mevlasi
isem, Ali de onun mevlasidir. Allah’im, onu seveni sev, ona diisman olana diisman ol’
sozii ile muradinin ne oldugu sorulmustur. Buna cevap olarak Ca’fer, bunun
Rasulullah’a (sav) soruldugunu ve onun da sdyle cevap verdigini aktarmistir: “Allah
benim mevlamdir ve O, bana kendi nefsimden daha evladir. Ben de mii’minlerin
mevlasiyim, ki ben de onlara kendilerinden daha evlayim. Ben, beni kendi nefsinden
daha evla tutan birinin mevlasiyim. Iste o, Ali b. Ebi Talib’tir. Oyle ise ben kimin
mevlést isem, Ali de onun mevlasidir.”*?® Ca’fer-i Sadik tarafindan Hz. Peygamber’e
(sav) nispet edilerek aktarilan bu s6zde Hz. Ali’nin, onun vefatindan sonraki imam
oldugu vurgulanmaktadir.

Ehl-i beyt’in faziletine iliskin aktarilan bir haberde Zeyd b. Ali, Ehl-i beyt’ten dort
imama itaatin farz oldugunu séylemistir. Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e itaat farz
olmakla beraber o anda mevcut kdim imam her kim ise ona da itaatin zorunlu oldugu
ifade edilmistir. Kasim er-Ressi de Hz. Ali’nin imametinin, kendisinden sonra iimmete
rehberlik etmek (izere bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan verildigini belirtmektedir.
Ayrica Hz. Peygamber (sav) Gadir-i Hum giinl tim sahabilerin huzurunda temiz kalpli,
dogru sozlili, daima istikamet iizere olacak birinden bahsetmis, sahabenin kim oldugunu
sormalart iizerine Rasulullah (sav) bu kimsenin Ali b. Ebi Talib oldugunu sdéylemistir.
Bu haberlerde Rasulullah (sav) nezdinde Hz. Ali’nin konumundan bahsedilmekte ve bu

12! el-Maide 5/3.

122 Ahmed b. {s4, Kitabu’l-‘ulim, 4/310; Madelung, “Ahmad b. ‘Isa b. Zayd” 49. Hz. Ali’nin imametinin
en Onemli delili olarak gosterilen Gadir-i Hum hadisesi, Abdilhiseyin el-Emini tarafindan farkli
kaynaklardaki g¢esitli karineleri ile beraber incelenmistir. Miellif, meselenin tim yonlerini ele almaya
calismis, konuya iliskin Siinni kaynaklarda yer alan bilgiler de dahil olmak iizere ¢ok sayida kaynaga
miiracaat ederek oldukca hacimli bir derleme eser viicuda getirmistir. Bkz. Emini, Abdulhiiseyin Ahmed
en-Necefi, el-Gadir fi’l-Kitdb ve’s-siinne ve’l-edeb, (Beyrut: Miiessesetii’l-‘dlemi, 1414/1994). Gadir-i
Hum hadisesine dair detaylar igin bkz. Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/sy (1983), 461-470; Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/279-280.

1% Bkz. Ahmed b. Tsa, Kitdbu I- ‘uliim, 4/312-313.
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durum onun imameti ile iliskilendirilmektedir. Yine bu c¢er¢cevede aktarilan bir habere
gore Hz. Peygamber (sav) bir seferde Hz. Ali’yi kaybetmis ve bu duruma c¢ok
lizlilmiistiir. Hz. Hatice, Rasulullah’in (sav) kederlendigini goriince sebebini 6grenmis
ve kimseye haber vermeden devesine binip Hz. Ali’yi aramaya koyulmustur.
Dondiikleri sirada Rasulullah’in (sav) “Allah’im, kardesim Ali hakkindaki kederimi
kaldir, bana ferahlik ver” diye dua etmekte oldugu nakledilmektedir.'** Yukarida da
ifade edildigi gibi bu tiir nakillerin arka planinda, Hz. Ali’nin faziletinden ziyade
velayet ve imametinin 6n plana ¢ikartilma saiki bulunmaktadir.

SONUC

Ahmed b. Isd’min tartismali meseleler hususunda umumiyetle ‘erken dénem
Zeydiyyesi’'nin yaklagimia muvafik bir perspektife sahip oldugu goriilmektedir. Zeydi
gelenege mensup olmakla beraber, bazi konularda gelenegin giiglii temsilcilerinden
cagdast Kasim er-Ressi’den daha farkli bir bakis agis1 gelistirdigi anlasilmaktadir. Bazi
kaynaklar kendisinin Mu’tezili fikirlere mesafeli oldugu yoniinde bilgiler ihtiva etse’?
de bu sdylemin onun biitiin goriislerine sirayet edecek derecede giiglii oldugunu
sdylemek zordur. Oyle ki ozellikle ‘adl prensibine yaklasimi, Mu’tezile’nin bu
cergevede gelistirdigi izah tarzi ile biiylik ol¢iide benzerlik tasimaktadir. Buna mukabil
itikadi tartismalar gergevesinde Emali’nin ilgili boliimleri incelendiginde, Mu’tezile nin
benimsedigi bazi sdylem ve tutumlara kars1 mesafeli oldugu konular da bulunmaktadir.

Ornegin Ahmed b. Is4, kader ve insanin fiilleri konusunda Mu’tezile’nin savundugu
yaklasimi isabetli bulmamistir. Bu hususta o, insanin sinirsiz 6zgirliigiiniin aksine
fiillerinin Allah tarafindan yaratildig: tezini desteklemistir. Ona gore ister hayir ister ser
olsun kulun igledigi fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasi, Mutezile’nin iddiasinin
aksine Allah’in adaletine halel getirmemektedir. Zira kullar yalmizca yaptiklarinin
karsiligint goreceklerdir. Kulun irade ettigi fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasi,
onu eylemlerinde cebir altinda birakmamaktadir.'?®

Zeydi bir muhaddis olarak Ahmed b. Isa’min dikkat ¢eken bir diger yonii de kendi
doneminin tartismali meselelerine iliskin goriis ileri siirerken klasik Ehl-i hadis’in
nakilci ve rivayet malzemesini korumaci yaklagimindan uzak bir goriintii vermesidir. Bu
baglamda kendisinin rivayet metinlerini ele alma ve yorumlamada Ehl-i hadis refleksi
ile hareket etmedigi sdylenebilir. Toptanci ve savunmaci bir tavirdan ziyade sorgulayict
ve Ozgiin bir tavir benimseyen Ahmed b. Isa’nin bu yoniiyle bir hadisci olarak
doneminin hakim yaklagim bi¢iminden ayristig1 goriilmektedir.

Calismada Ahmed b. Isa’nin bazi konularda mensubu bulundugu Zeydi gelenegin
goriislerini benimserken bazi meselelerde gelenegin ve temsilcilerinin kabullerinden
uzaklastig1 tespit edilmistir. Ornegin miirtekibii’l-kebire meselesinde Ahmed b. Ts&
erken donem Zeydi gelenegin diisiince bi¢cimine yakin bir konumda durmaktadir. Bu
yaklasimi ile ana akim Zeydi anlayistan biiylik Ol¢iide uzaklasmis goriinmektedir.
Biiyiik giinah isleyen bir miisliimani kafir olarak nitelemekten kagman Ahmed b. Isa,
bdyle bir kimsenin kifran-1 nimet (nankorliik) igerisinde oldugunu savunmaktadir. Ona
gore bliylik giinahi irtikdp eden Miisliiman, sirk ve kiifre diismiis sayillmaz; fakat iman

124 Ahmed b. Ts4, Kitdbu’I- ‘uliim, 4/313.
OIS ple 3 Wsanl oY Lanlis e o aaol o5y BKZ. FU@d Sezgin (6. 2018), Tdrihu 't-tiirdsi’l-Arabi, trc. Fehmi

Ebu’l-Fadl (I(Aahire: Cami‘atu’l-Islami, 1991), 1/327; Madelung, “Ahmad b. Isa”, 49.
126 Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/303.
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dairesi igerisinde kafirli’'n-ni’me (nankor) bir kimse olarak kabul edilir. Clink{i her ne
kadar iman hakikatini inkar etmemis olsa da, iman nimetine kars1 siikiirsiiz ve nankor
bir tutum ortaya koymustur. Dolayisiyla kiifrdn-1 ni’met goriisii ile Ahmed b. Isd’nin
Zeydiyye’den ziyade Harici-ibadi bakis agisina yakinlastigi goriilmektedir.*’

Ahmed b. Isd’nin imamet meselesine yaklasimmin genel olarak Zeydiyye’nin imamet
anlayis ile Ortiistiigli sOylenebilir. Bu meseleye dair baz1 ayrintilarda ise Zeydiyye’nin
kat1 fraksiyonunu temsil eden Cardiyye’ye, bazi hususlarda ise gelene§in mu’tedil
kanadimi temsil eden Betriyye’ye yakin goriisler benimsedigi goriilmektedir. Sabik
halifelerin hilafetini mesru gérmesi buna 6rnek olarak verilebilir. Ahmed b. Isa’ya gore,
Hz. Ali imamete en uygun ve faziletli (efdal) kimse olmasina ragmen ondan daha az
faziletli (mefdil) olan Hz. Ebtibekr ve Hz. Omer’e biat edilmis olmast mesrudur. Ciinkii
Hz. Ali onlara goniillii olarak biat etmistir. Bu nedenle sahabilerin bagliliklarini izhar
edip ilk iki halifeye biat etmis olmalar1 onlarin hatali olduklarin1 gostermez. Bu goriis
Betriyye’nin goriisiidiir.'?

Son olarak Zeydi gelenegin erken doneminin 6nde gelen isimlerinden biri olan Ahmed
b. Isd’nin, gelenegin 6nemli temsilcilerinden ¢agdasi Kasim er-Ressi’den bazi itikadi
konularda Mu’tezili fikirleri tercih etmeme konusunda farkli diisiindiigii goriilmektedir.
Nitekim Ahmed b. Isd’nin, kader ve ef*alii’l-‘ibad hususunda ortaya koydugu bu tavir,
Zeydi gelenegin kabulleri arasinda yer almamaktadir. Ciinkii Ahmed b. Isa her ne kadar
“ezell yazg1” anlaminda bir kader anlayisini benimsemis olmasa da Mu’tezile’nin
goriiglerinin aksine kullarin fiillerinde hiir ve mutlak muhtdr olmadigim1 da
savunmustur. Bu meselelerde Ahmed b. 1s4, kismen Cebri 6gretiye yakin bulunmakla
beraber, her iki yaklasimi da agikca reddetmektedir. O bdylece keskin bir sekilde
cagdast Kasim er-Ressi’den farkli bir kanaate sahip oldugunu gostermektedir. Zira
Kasim, bu tiir meselelerde Mu’tezili goriislere daha yakin bir ¢izgiye sahiptir.
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MUKADDIMESi BAGLAMINDA SEMSEDDIN el-iISFAHANI’NIN (0. 749/1349)
TEFSIR USULU KONULARINA YAKLASIMI

Burhan Conkor”
Oz
Kur’an’in tefsir edilme faaliyeti esnasinda miifessirin ihtiya¢ duydugu ilim ve
yontemleri ortaya koyan Tefsir Usall ilmi, mustakil bir ilimdir.

Ustl alanindaki miistakil eserler yaninda bazi miifessirlerin, tefsir eserlerinin giriginde
yazdiklari bilgiler de Tefsir Ustlii ilmi agisindan 6nemli referanslar arasindadir. Basta
Taberi olmak lizere pek ¢ok miifessir, eserinin giris kisminda bazi ustl konularini
zikretmeyi uygun gormiis ve bu sekilde eserinin daha iyi anlagilmasi i¢in okuyucunun
belirli bir altyapiya sahip olmalarini saglamislardir.

Eserinin mukaddimesine tefsir ustlii hiiviyeti kazandiran ve oldukg¢a detayli izahlara yer
veren 6nemli miifessirlerden biri de Ebussena Semseddin el-Isfahani’dir. isfahani, halen
yazma halde bulunan Envdru’l-haka’iki’r-rabbéaniyye adli eserinin girisinde 23
mukaddime kaleme alarak bu giin elimizde mevcut olan usil eserlerinin igerdigi bircok
konuyu izah etmistir. Farkli kiitliphanelerde pek ¢ok niishasi olan bu eser tarafimizdan
incelenerek; Oncelikle ulasilabilen niishalarin karsilastirmasi yapilmistir. Daha sonra
ilgili basliklar ile icerikleri incelenerek mukaddimenin tanitimi yapilmig, miellifin
hangi usiil konularini hangi yontemlerle ele aldig1 ve ilgili konulara nasil yaklastig
tespit edilmeye calisilmig, zaman zaman kaynaklar arasinda tespit edilen etkilesimlere
de dikkat cekilmistir. Tefsir ustliiniin mukaddime tarzindaki 6nemli kaynaklari arasinda
yer alan bu eserin igerik ve sonuglari agisindan ortaya ¢ikarilmasinin, usil ilmine katki
saglayacagini ve yeni bakis acilart sunacagini iimit ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir UsGli, Ebussend el-Isfahani, Envaru’l-haka’ik,
Mukaddime

APPROACH OF SHAMSEDDIN AL-ISFAHANI (D. 749/1349) TO TAFSIR
METHODOLOGY IN THE CONTEXT OF HIS MUQADDIME

Abstract

The tafsir method Tafsir Methodology is an independent science. The earliest writings
related to tafsir methods, have not been totally reached however few of them could
shape the methods and the contents of tafsir.

For instance many scholars like Taberi, prefered to give significant methodological
information in the introduction part of their books so that the readers get the basics of
the work that help to comprehend the whole of the study. Abi Sana al-Isfahani was the
one of the scholar who penned the significant information regarding the methodological
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information in the introduction part of his works. Isfahani, in the introduction part of his
work named as Envdru’l-haka iki’r-rabbaniyye penned about 23 mugaddime and this
mukaddime explains many tasks and clues for tafsir methods. This work of Isfahani is
available as a manuscript at the collections of many libraries and so firstly in this study,
I have comparatively examined the all of these copies. The examination of this work,
which is well-known in the literature attached to subject of the methodology of tafsir,
will contribute the methodological knowledge related to this field and will save the new
perspectives into tafsir Methods.

Keywords: Tafsir, Tafsir Methods, Abti Sana al-Isfahani, Anvaru’l-haqa’ik,
Mugaddime

GIRIS
Calismamizin temelini teskil eden s6z konusu esere gegmeden Once, eserin miiellifi
Ebussena Semseddin el-Isfahani hakkinda kisaca bilgi vermeyi uygun goriiyoruz.

17 Saban 674’te (5 Subat 1276) Isfahan’da dogan Semseddin el-isfahani, genclik
yillarindan itibaren; Tebriz, Isfahan, Kudiis ve Dlmesk gibi sehirlerde Islami ilimler
alaninda pek cok iinlii alimden dersler almistir. Ogreniminin ardindan Dimesk ve
Kahire’de miiderrislik gorevlerinde bulunmus, Zilkade 749°da (Subat 1349) Kahire’de
ortaya cikan veba salgimi nedeniyle vefat etmistir. Ebussend Semseddin el-Isfahani,
miifessir olmasinin yaninda $afii fakihidir. Tasavvufa da ilgi duymus, ayn1 zamanda bir
Es’ari kelamcisi olarak kelam ve mantik ilmiyle de mesgul olmustur. Eserinde miiellifin
bu yonii, bariz bir sekilde hissedilmektedir. Tefsir, kelam, mantik, fikih ustlii, felsefe ve
Arap dili konularinda eserleri olan miiellif, 6zellikle kelam ilminde serh¢ilik donemine
oncilik yapmistir.*

Birazdan deginilecegi iizere, Isfahani’nin tefsiri ve dolayisiyla da tefsirin mukaddimesi
halen yazma halindedir. Bu nedenle eser {izerinde yapilan ¢alismalarin sinirli oldugunu
ifade etmeliyiz. Ulagabildigimiz ¢alismalardan ilki Muhsin Demirci tarafindan yapilmis
olan doktora calismasidir. Ilgili ¢alisma miiellifin tefsiri hakkinda yapilmis ¢ok
kapsamli bir calismadir ancak bu calismada mukaddime {izerinde detayli olarak
durulmamus, kisaca bilgi verilmistir.?

Bir diger caligma ise Muhammed Isa Yiiksek tarafindan kaleme alinan ve miiellifin, dil
ve Kur’an hakkindaki bazi goriislerinin 6zetlendigi ve Kafiyeci’nin (6. 879/1474)
goriisleriyle karsilagtirildigt makaledir.? Ilgili makalede yer alan ve bizim g¢aligma
alanimiz disinda kalan ¢ikarimlara zaman zaman atifta bulunulmustur.

! Hayati ve eserleri hakkinda daha detayli bilgi i¢in bk. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Muhammed b. Ahmed
Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a‘ydni’l-mi’eti’s-sdmine, thk. Muhammed Abdulmuid
Han (Haydarabad: y.y, 1392), 6: 85; Mustafa b. Abdullah Haci Halife Kétip Celebi, Kesfi:z-zlinlin an
esdmi’l-kiitiibi ve’I-fiintin (Istanbul: y.y., 1941), 1: 235, 442, 2: 1116, 1136, 1370; Omer Riza Kehhale,
Mu‘cemii’l-miellifin (Beyrut: Mektebetii’l-mesna, ts.), 12: 173; Omer Nasuhi Bilmen, Biyik Tefsir
Tarihi (istanbul: Bilmen Yaymevi, 1974), 2: 560-561; Muhsin Demirci, “Isfahani, Mahmad b.
Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 509-
510. Muhsin Demirci, Ebii’s-Send Mahmud Ibn Abdi’r-Rahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1987), 1-94; Yusuf Arikaner, Ebu’s-Send Semseddin el-
Isfahéni’nin Uliihivet Anlayist (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2018), 4-17.

2 Bk. Demirci, Ebii’s-Send Mahmud Ibn Abdi’r-Rahman el-jsfahdnf ve Tefsirdeki Metodu, 59-60.

¥ Bk. Muhammed Isa Yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir Katki1 -Ebussena el-
Isfahani’nin Mukaddimesi-”, darulfunun ilahiyat 30/1 (2019): 1-24.
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Bizim c¢alismamizda ise mukaddime, biitiin basliklar1 agisindan incelenmis, miiellifin
hem konular 6zelinde hem de tefsir usuliiniin geneli hakkinda nasil bir yaklagim
benimsedigi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Calisma konumuz olan mukaddime, tefsir
usuliine dair pek c¢ok konuyu ihtiva etmekte ve her konuyu ayri basliklar altinda
degerlendirmektedir. Ilgili eserin igerigi ile miiellifin yontemini kapsamli bir sekilde
ortaya koyma admna, eser ilizerinde yapilacak c¢alismanin, basliklar bazinda ele
alinmasini ve her konunun kendi i¢inde analiz edilmesini gerekli goriiyoruz. Dolayisiyla
calismamiz, salt bir goriis kritiginden Ote, eserin bir biitlin olarak tespit ve
degerlendirilmesi ve ilim dilinyasiyla tanistirilmasi amacina da matuftur. Bu bakis
acistyla, Oncelikle eserin yazma niishalariyla fiziki ozellikleri tanitilmig, ardindan
icerigi, ilgili bashiklar esas alinarak Ozetlenmis, zaman zaman usil eserleriyle
karsilagtirmalar yapilmistir. Calismanin sonunda ise eserin igerigi ile miiellifin alana
katkilarina dair ortaya koydugu ¢ikarimlar, makale boyutunun elverdigi imkanlar
Olciisiinde degerlendirilmistir.

1. Ebussena el-Isfahani’nin Enviru’l-haka’iki’r-rabbaniyye fi tefsiri’l-letd ifi’l-
Kur’dniyye Adh Tefsiri

1.1. Yazma Niishalar, Icerik Ozellikleri ve Kaynaklari

Miiellifin muhtemelen hayatinin son dénemlerinde ve Misir’da bulundugu siralarda
kaleme aldig1 anlasilan tefsiri, henliz yazma halindedir ve basta ililkemiz olmak {izere
Misir, Bagdat ve Sam’da tespit edilen pek ¢ok niishasi bulunmaktadir. Tefsirin tamami
konumuzun disinda olmast ve makale boyutunda biitiin niishalarin ayr1 ayr
tanitilmasiin miimkiin olmayis1 sebebiyle, ilgili nlishalarin kiinye bilgilerini vermekle
yetiniyoruz.

Tefsirin gesitli kiitiiphanelerde bulunan yazma niishalar1 ve kiinye bilgileri su sekildedir:
Kopriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa, nr. 000045; Siileymaniye Kiitliiphanesi, Yusuf
Aga, nr. 19; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Riistem Pasa, nr. 22, 23, 24, 25, 26, 27,
Suleymaniye Kutlphanesi, Laleli, nr. 136, 138; Feyzullah Efendi Kituphanesi, nr. 62,
63; Ragip Pasa Kiitiiphanesi, nr. 49/62; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, nr. 57;
Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, nr. 71; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 0,177;
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, nr. 81.*

Mukaddimesinin tefsir ustilii kaynagi olmasinin yaninda bu tefsir, hem rivayet hem de
dirayet metotlarinin kullanilmas1 sebebiyle dnemli bir yere sahiptir. Akict bir iislupla
yazilan eserde zaman zaman sureler arasindaki miinasebetlere deginilmektedir.
Miiellifin kelam ilmindeki yetkinligi tefsir eserine de yansimas, ilgili ayetlerin tefsirinde
fikhi ve kelami bakis agisin1 ortaya koymustur. Eserin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri de
filolojik tahlillere yer vermesi, kelimelerin sadece liigat manalarina degil, ayn1 zamanda
belagat ve i'caz yonlerine de temas etmis olmasidir.

Miiellif, eserin mukaddimesinde, kaynaklarina dair bir malumata yer vermemektedir.
“Kile” gibi mec¢hul referanslarin yaninda, “miifessirler” ve “liigat ehli” gibi genel
ifadelerle de atiflarda bulunmaktadir. Isfahani’nin, isim zikrederek atifta bulundugu
meshur tefsir kaynaklari arasinda ilk sirada Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1209)
Mefatihu’l- gayb ve Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf adli tefsirleri gelmektedir.
Bunlarin disinda Taberi’nin (6. 310/922) Camiu‘l-beyan, Vahidi’nin (6. 468/1075) el-
Vasit, ibn Atiyye’nin (6. 546/1151) el-Muh arraru’l-veciz, es-Sa‘lebi’nin (6. 427/1035)

* Miiellifin bu tefsiri ve tefsirinde kullandigi metodu Muhsin Demirci tarafindan Doktora tezi olarak
¢aligilmus ve ilgili niishalarin detayli tamtimi yapilmuistir. Bk. Demirci, Ebii’s-Send Mahmud Ibn Abdi’r-
Rahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu, 44-59.
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el-Kesf ve’l-beyan adli eserleri de miiellifin referanslari arasinda yer almaktadir.’
Miiracaat ettigi kaynaklar arasinda konumuzla alakali en Onemli eser Ragib el-
[sfahani’nin (8. 502/1108) Mukaddimetii Cami i 't-tefasir® adli eseridir. Hem tefsir hem
de tefsir ustli konusunda 6nemli bir kaynak olan bu esere miiellif Ebussena el-isfahani,
tefsirinde de zaman zaman gonderme yapmakla beraber daha ¢ok ustl konularimi ele
aldigt mukaddimesinde miiracaat etmektedir. Caligmamizda ilgili yerlere isaret
edilmistir.

1.2. Tefsirin Mukaddimesi

1.2.1. Mukaddimenin Tanitim

Ebussend el-isfahani’nin tefsir mukaddimesi oldukca detayli ve uzun bir icerige
sahiptir. Niishalara gore farklilik arz etmekle beraber calismamizda esas aldigimiz
niishada yaklagik 50 varak ve toplam 23 basliktan olusan mukaddimede, tefsir ustliine
ilaveten kelam ilmine dair konulara da yer verilmektedir. Ilgili basliklara gegmeden
once miiellifin, kitab1 yazma gerekgelerine ve usil bilgisinin 6nemine dair su ifadelerine
yer vermek istiyoruz:

“Birazdan ifade edilecegi iizere, Kur’'an-1 Kerim’in tefsir edilmesi ve dyetleri hakkinda
fikir beyan edilmesi, akli ve nakli pek ¢ok ilmin bilinmesine baghdwr. Bu amacla tefsir
usiliine dair ulagabildigim kitaplar: inceledim. Ancak bu konuda kendisinden beklenen
faydayr saglayan derli toplu bir eser bulamadim. Talebelerin, bu vasifta bir eser
beklentisi icinde olduklarini gérdiim. Bu arada isareti hiikiim, kendisine itaat etmek ise
buyruk olan bir kimse bana bu konulari iceren ve gerekli bilgileri elde etmek icin kdft
gelecek bir kitap yazmay: isaret etti. Ben de yapabilme giiciimiin azligina ve bu ilimdeki
yetersizligime ragmen Allah’tan yardim talep ederek, istenilen sekil iizere kitab1 yazmaya
basladim. Kitabi da FEnvdru’l-hakd’iki’v-rabbaniyye fi  tefsiri’l-letd’ifi’I-Kur aniyye
olarak isimlendirdim. Yiice Allah’tan (c.c), bu ifadelerimde beni dogruya ulastirmasini,
hatalardan ve aswriliktan korumaswni diliyorum. Kendisinden iyilik beklenen kimse, insafli
olan ve haksizlik yapmaktan uzak duran kimsedir. Bir hata tespit ettiginde o hatay: inat
olsun diye degil yardim etmek icin, hased ederek degil destek olmak icin dizeltir. Zira
ben hata edebilirim, acziyetimin ve kusurlarimin da farkindayim. Allah’im! Bizi dogru
yola ulasmaya muvaffak eyle. Bize, dogru ve Hak olam kolaylagtir. Yanlisa sapmaktan ve
yanlista israr etmekten bizleri koru.””’
Mdellif bu giristen sonra Kur’an tefsirine baslamadan 6nce bilinmesi gerekenlere isaret
ederek, su genel ¢ikarimlarini ortaya koymaktadir. Ona gore; bir ilmi 6grenmeye calisan
kimsenin, o ilimde ilerlemesi, o ilmin konularini, ilkelerini, o ilme duyulan ihtiyaci ve
elde edilmeye calisilan maksadi, gayretinin bosa olmadigini ve diger ilimler arasindaki
yerini anlayabilmesi i¢in o ilmin sinirlarini bilmesi gerekir. Eger bilirse iste o zaman o
kisinin bu yolda basariya ve amacina ulagsmasi beklenebilir. Bu agiklamalarinin
ardindan miiellif, yine mukaddime adini verdigi bashiklarin da Kur’an tefsirine giris
mabhiyetinde oldugunu ifade etmekte® ve bu dogrultuda 23 baslik/mukaddime halinde,
kendi agisindan 6nemli gordiigii ustil konularina yer vermektedir.

® Eserinde miiracaat ettigi tefsir disindaki kaynaklari ile 6rnek degerlendirmeler igin bk. Demirci, Ebii’s-
Send Mahmud Ibn Abdi r-Rahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu, 41-79.

® Miiellifin vefat tarihi net degildir. Ayrica eser, genellikle bu isimle anilmakla beraber, miiellif tarafindan
Cdmi ‘u’t-tefsir seklinde kaydedilmistir. Detayl bilgi igin bk. Omer Kara, “Ragib el-isfahani”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007), 34: 398; Mustafa Oztiirk,
“Zerkesi’nin Kaynaklar1 -el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an Uzerine Bir inceleme-”, G. U [lahiyat Fakultesi
Dergisi 3/2 (2003): 192.

" Ebussena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed Isfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye fi
tefsiri’l-letd ifi’I-Kur dniyye, Kopriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Paga, nr. 000045, 3b.

8 [sfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 3b.
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12.2. Mukaddimede Yer Alan Bashklar ve Igerikleri
Birinci Mukaddime: Insamin Diinya ve Ahiret Konusunda Hz. Peygamber’e Olan
Ihtiyaci

Miiellif konuyu, insanin diinya konusunda Peygambere olan ihtiyact ve ahiret
konusunda Peygambere olan ihtiyac1 seklinde iki ayr1 baglikta incelemektedir.

Insanin diinya isleri konusunda Peygambere olan ihtiyacim1 su denklem iizerine
oturtmaktadir: Insan zayif yaratilmistir ve diinyevi gereksinimlerini diger canlilar gibi
dogal yollardan gideremez. Yani mesken, gida, silah gibi ihtiyaglara gereksinim duyar
ve bu ihtiyaclarin iiretimini yapmak zorundadir. Biitiin bu ihtiyaclarin tek bir kisi
tarafindan iretilmesi ise ¢ok uzun zaman alir ve bu siirede insan zorluk icerisinde
yasamak zorunda kalir. Dolayisiyla insanlar, toplu halde ve birbirlerine destek olarak
yasamak zorundadirlar. Zira Allah Teéla, toplu halde yasayanlar i¢in bu tlirden
ihtiyaclarin teminini kolaylagtirmistir. Birlikte yasama ise yardimlasma, dayanisma,
destek olma gibi belli davranis bigimlerini zorunlu kilar. Bunun yaninda insanlar kendi
istek ve arzularini elde etmek i¢in birbirleriyle miicadele ederler ve aralarinda tartisma
ve kavgalar ortaya c¢ikar. Bu kavga ve cekismelerin Onlenmesi, aralarinda herkesin
ittifak ettigi adil bir muamelenin hayata gecirilmesi sayesinde miimkiin olabilir. Bu
adalet ve uygulamalar ciiz’1 olan her bir meseleyi kapsayamayacagi i¢in, kiilli bir kanun
gerekir ki bu da seriattir. Seriat ise dini kurallar1 koyan bir Sari‘in varligin1 gerekli kilar.
Insanlar seriatin koydugu kurallara muhalefet ettiklerinde ise yine fesat ortaya ¢ikar ve
ithtiyaglarin temini ve adaletli taksimi de sekteye ugrar. Bu nedenle dinin emirlerine
itaatin gerceklestirilmesi i¢in Sari‘ tarafindan belirlenmis, seriatin Allah tarafindan
geldigine delalet eden kavli ve fiili mucizelerle desteklenmis ve digerlerinin kendisine
uyacag1 bir kimse olmasi gerekir. O kisi de Peygamberdir. Insanlarm ¢ogu, dinin
emirleri, kendi menfaatlerini ihlal ettiginde bu emirleri dikkate almazlar ve karsi
cikarlar. Halbuki Allah her seyi géormekte, bilmekte ve insanlarin birbirleri arasindaki
muamelelerde ihtiya¢ duyduklar1 kurallara uymalarini istemektedir.’

Ahirete dair islerde insanin, peygambere olan ihtiyact konusunda ise miiellifin goriisleri
ozetle soyledir: Akil, kisiyi ahirette kendisini kurtaracak fiilleri yapmaya yonlendirmez.
Aynen hi¢ bilmedigi halde hastalifin1 tedavi edecek ilaca yonlendiremeyecegi gibi. Bu
nedenle insanlar, sagliklarim1 korumak i¢in doktora ihtiyag duyduklart gibi
cehennemden kurtulmak ve cennete girmek icin de peygamberlere ihtiya¢c duyarlar.
Peygamberlerin peygamberliklerinin dogru oldugunu bilmenin yolu ise mucize
gostermeleridir. Mucize sira dis1 olaydir ve iddia sahibi bu sekilde kendisini ispat eder.
Peygamberlerin, Allah’in bildirmesi ile sdylemis oldugu sozleri de bir mu’cize yani
meydan okumadir. Bu meydan okuma kendi s6ziiniin, irhas, sihir, biiyii vs. olmadigini
ifade eder. Meydan okuma, kars1 ¢ikildiginda bagvurulan bir yontemdir ve peygamber,
karst c¢ikanlara ayn1 sekilde bir mucize getirmelerini sdyler. Onlar bunu
yapamadiklarinda aklin1 kullananlar i¢in peygamberlik sabit hale gelmis olur.
Peygamber efendimizin meydan okumasi da Kur’an ve diger mucizeleridir. Zira Kur’an
ile Araplarin en fasihleri ve beliglerine meydan okunmustur.°

Bu dogrultuda miiellif, Kur’an’in gayba dair haberlerinden olan; Ehl-i Kkitap
Bizanshlarm, atesperest Iranlilara galip gelecekleri ve Miisliimanlarin sevinecekleri,™

% [sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 3b-4b.

10 fsfahani, Envdru’l-haka iki 'r-rabbaniyye, 4b. Bu tiirden meydan okumalara/tehaddi dair Kur’an’da pek
¢ok ayet yer almaktadir. Ornek olarak bk. el-Bakara 2/23; YOnus 10/38; HGd 11/13; el-isra 17/88; el-
Kasas 28/49; et-Tdr 52/34.

" Rum 30/1-3;
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Peygamber efendimizin hicretten sonra tekrar Mekke’ye dondiiriilecegi,'? Hz. EbQbekir
(6. 13/634) ya da Hz. Omer (8. 23/644) zamaninda gerceklestigi ifade edilen savasa
cagirilma hadisesi,"® Mekke déneminde sikinti ve korku yasayan Miisliimanlarin, bu
korkularindan kurtulup gilivende olacaklart ve inanmayanlarin yerlerine varis
olacaklarma™ dair gaybf bilgi iceren ayetleri drnek vermekte ve Kur’an’in mu‘cize
olusu acisindan yorumlamaktadir.™

Miiellif, konuya peygamberin Kur’an disindaki mucizelerini zikrederek devam eder. Ilk
ornek olarak da Kur’an’in bildirdiklerinin disinda Hz. Peygamber tarafindan bildirilen
gaybi haberleri zikretmektedir. Kur’an’in disinda bizzat Hz. Peygamber’den sadir olan
ve gaybi bilgi veren mucizelere ilk 6rnek olarak Hz. Peygamber’in: “Hilafet benden
sonra otuz ylldlr”16 ifadesine yer vermektedir. Bu sozii teyit amaciyla yaptigi
aciklamalarda, bahsi gegen otuz yilin, dort halifenin hilafet donemi ile Hz. Hasan’1n (0.
49/669) alt1 aylik hilafetinin birlikte degerlendirildigini soylemekte ve genel kabul
gdren goriisii 6n plana ¢ikarmaktadir.’” Buna gore; Muaviye’nin (6. 60/680), oglu
Yezid’i (6. 64/683) kendisine veliaht tayin etmesi sebebiyle hilafet, saltanata
doniismiistiir.

Miiellifin konuyla ilgili olarak verdigi diger 6rnekler ise:

Hz. Peygamber’in: “Benden sonra Ebibekir ve Omer’e uyun *® buyurmasi,*® Ammar b.
Yasir i¢in: “Onu asi (bagl) bir topluluk Sldiirecek...”? buyurmasi, Bedir savasi sonrasi
esir diisen, Peygamberimizin amcast Abbas’in, hanimina biraktigi altinlarin Hz.
Peygamber tarafindan kendisine bildirilmesi,”> Hz. Ali’nin biliylik kardesi ve
Peygamberimizin amcasinin oglu Akil b. Ebi Talib’in de Abbas’in verdigi fidye
vesilesiyle kurtulmas1,?? Necasi’nin 6liimiinii haber vermesi, ayni giin giyabi cenaze
namazi kildirmast ve kiyamet alametlerini haber vermesi seklinde s1ralanm1§t1r.23
Bunlara ilave olarak, peygamberimizin herhangi bir tarih kitabina veya tarihgilere
miiracaat etmeksizin ge¢miste olan olaylar hakkinda bilgi vermesi, Allah’in sifatlari,
isimleri, ibadetler ve hikmetleri, ahlak, siyaset ve diger akli ilimlerle alakali konularda
ortaya koydugu fikir ve uygulamalar1 da ornek olarak zikredilmistir. Ciinkii o iki defa
Sam’a yaptig1 kisa siireli yolculuklarin diginda, ilim i¢in herhangi bir beldeye yolculuk
yapmamistir.

Isfahani’ye gore, Hz. Peygamber’in peygamberliginin en bariz gostergelerinden biri de
donemin Miisliimanlarinin bizzat sahit oldugu olaganiistii hadiselerdir. Mesela; Ay’in

12 o]-Kasas 28/85.

13 el-Fetih 48/16. Konuyla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu‘l-beyan an
te 'vili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiessetli’r-Riséle, 1420), 22: 219-221.

4 en-Nar 24/55.

1> fsfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye, 4b-5a.

18 Ebu Davud, “Siinnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; ibn Hanbel, Miisned, 4: 272, 5: 220, 221.

7 fsfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye, 5a.

® EbQ Abdullah Hakim en-Neysabdri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru'l-katbi'l-ilmiyye, 1990), 3: 79-80.

9 fsfahani, Envdru’I-haka 'iki r-rabbaniyye, 5a.

20 Buharf, “Salat”, 63.

2 Olay hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ebi Abdullah Muhammed el- Hasimi ibnii’s- Sa’d, et- Tabakdtii 'I-
kiibra (Beyrut: Dar-u sadir, 1968), 4: 14-15.

2 Ahmet Onkal, “Akil b. Eba Talib”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2: 264.

2 sfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye, 5a.

24 [sfahani, Envdru l-haka iki r-rabbaniyye, 5a-5b.
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yarilmas1,?® Allah Rasdlii’niin parmaklarinin arasindan su akitmasi,?® mescitteki hurma
kiitiigiiniin aglamas1,?’ bir devenin agir yiikten dolay1 peygamber efendimize sikayette
bulunmas1,”® Hayber’de Yahtdi bir kadin tarafindan zehir katilan koyun etinin
peygamberimize zehirli oldugunu haber vermesi’?® de eserde zikri gecen 6rnekler
arasindadir. Muellif, bu orneklerden daha fazlasimin delailii’n-nliblvve tirl eserlerde
yer aldigim ifade etmekte ancak herhangi bir esere atifta bulunmamaktadir.*

Mdellife gore butin bu rivayetler mutevatir olmamakla beraber peygamberin nubuvveti
ve dogrulugu i¢in yeterli delillerdir. Zira onun dogrulugu konusunda diismanlar1 da
hemfikir olmuslardi. Peygamberin diinya malindan yiiz c¢evirmis olmasi1 ve
Kureyslilerin mal, makam gibi biitiin tekliflerini elinin tersiyle itmesi, comertligi,
cesareti, fesahati, ¢ektigi sikintilara ragmen davasindaki 1srart, >t zenginlere kars1 vakur
olmas fakirlere tevazu gostermesi gibi sifatlar, O’nun niibiivvetinin delillerindendir.*

Ikinci Mukaddime: Vahyin Nasil Basladig

Miiellif bu kisimda, vahyin baslangici, fetretii’l-vahy, vahyin gelis sekilleri, risaletin
stresi, ilk ve son nazil olan ayet ve sdreler gibi konularda nakledilen hadis-i serifleri
zikretmektedir.®® Yine bu baslik altinda inzal ve tenzil kelimelerinden hareketle vahyin
nlizl keyfiyetine dair agiklamalarda bulunmaktadir. Tefsir usGliiniin temel
referanslarindan olan Zerkesi’nin el-Burhan adli eserinde de aymi goriisler benzer
ifadelerle izah edilmektedir.®* Ancak Isfahani’yi ayricalikl kilan, bu izahlar1 ve nakilleri
Zerkesi’den daha once yapmis olmasidir. Yine miiellif bu konulart islerken, zaman
zaman miifessirler arasinda ortaya ¢ikan farkli goriislere yer vermekle birlikte tercih
yapmaktan kaginmaktadir.

Uciinciit Mukaddime: Kur’an’in Tarifi

Miiellif bu baslik altinda Kur’an, Kitap, Furkan, siire ve ayet kelimelerinin manalari
tizerinde durmaktadir. Kur’an kelimesinin koken bilgisine dair verdigi malumatlarin
ardindan, kelimenin Allah Teald’nmin Hz. Peygamber’e indirdigi kitabin adi olmasi
hasebiyle 6zel, Kitap kelimesinin ise Kur’an-1 Kerim’in digindaki ilahi kitaplar da dahil
olmak iizere diger biitiin kitaplar1 kapsamasi nedeniyle umumi bir mana ifade ettigini
zikreder. Aymi sekilde Kur’an’in i‘caz igin indirilmis olmasi, onu diger metinlerden
ayrran temel farkliliklardan biri olmaktadir. Isfahani, Kur’an kelimesinin el-
kar’ii/toplamak fiilinden tiiretilmis olmasina vurgu yaparak Kur’an’in, hem ayet ve
sureleri hem de insanlarin diinya ve ahiretleri i¢in ihtiya¢ duyduklar1 seyleri bir araya
topladigina da isaret eder.

% Buhari, “Menakib”, 27; Muslim, “Sifati’l-miinafikin”, 43-48; Tirmizi, “Tefsir”, 54/1-5; Taberi,
Camiu’l-beyan, 22: 565-571.

% Buhari, “Vuda”, 32, 46, “Menakib”, 25; Miislim, “Fedail”, 45.

2" Buhari, “Menakib”, 25.

?8 EbQ Davad, “Cihad”, 47.

% EbQbekir Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve ve marifetii ahvéli sahibi’s-seri‘a
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405), 4: 256-264.

%0 fsfahani, Envdru’l-haka 'iki r-rabbaniyye, 5b.

31 Eb Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa
es-Saka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz es-Selebi (Beyrut: Dar-u ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 1: 262-289.

%2 fsfahani, Envdru’l-haka 'iki r-rabbaniyye, 5b-6a.

33 [sfahani, Envdru’l-haka 'iki r-rabbaniyye, 6a-7b.

% Eb( Abdullah Bedreddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l- Kur’an, thk. Ebu’l-Fadl ibrahim
(Beyrut: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1957), 1: 228-230.
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Miiellifin bu boliimde dikkat ¢ektigi diger bir husus da Kur’an’in tarifi konusudur. Buna
gore Kur’an: Her bir slresi ile i‘caz amaci giidiilerek Hz. Muhammed’e indirilen
kelamdir. Tarifte gecen kelam ifadesinden kastedilen, sdylenilen ibarelerdir. Ibarelerden
kastedilen ise sdylenmek istenen seylerdir. Dolayisiyla ibareler ifade edilirken aslinda
kastedilen sey, o ibarelerin manalar1 olmaktadir.

Daha sonra usulciiler arasinda da tartisilan, Kur’an’in bir ciiz’linlin de Kur’an diye
isimlendirilip isimlendirilemeyecegi konusunu tartismaktadir. Bu baglamda sire ve ayet
kelimelerinin tanimlar1 ve kapsam alanlar1 iizerinde de durmakta, ciizlerin de kiilliin
vasfina haiz olduguna dair Kisai (6. 189/805) ve Ferra’nin (6. 207/822) goriislerine
bagvurmaktadir.*®> Buna gére ciizlerin de kiillin ismi ile isimlendirilmesi prensibinden
hareketle, Kur’an’in ayet veya slOre bazindaki bir parcast da Kur’an olarak
isimlendirilmektedir. Tanimda gecen “her bir stiresi ile” ifadesinden de anlasilan budur.

Dérdiincti Mukaddime: Kur’an’in I’cdz

Bu boliimde miiellif, Kur’an’in mu‘cize olusu {izerinde detayli olarak durmaktadir.
Oncelikle mu‘cize kelimesinin tanimini yapip mu‘cizenin ancak peygamberler igin
mimkiin olabilecegini ifade ettikten sonar, mu‘cizenin ¢esitleri hakkinda bilgi
vermektedir. Nuh tufani, Hz. Ibrahim’i atesin yakmamasi ve Hz. Musa’nin 4sas1 gibi
mucizelerin hissi oldugunu ve hisle anlasilabilecegini; herhangi bir egitim almaksizin
gaybi bilgiler ve ilmi gergeklerle ilgili verilen haberlerin ise akli mu-cizeler oldugunu ve
ancak basiretle anlasilabilecegini sdylemektedir. Hiss1 mu cizeler herkes tarafindan
anlagilabilecekken, akli mu‘cizeler ancak selim akla sahip alimler tarafindan
anlasilabilmektedir.

Hz. Peygamberin en buylk akli mu‘cizesinin Kur’an oldugunu ifade eden mdellif,
getirdigi deliller, ortaya koydugu hakikatler, veciz ibaresindeki incelikler sebebiyle
lafiz, mana ve nazim agisindan benzerinin getirilememesi nedeniyle mu‘ciz oldugunu ve
Araplarin en fasih ve beliglerine meydan okudugunu (tehaddi) ilgili ayetlerden
orneklerle® ifade etmektedir. Aslinda Kur’an, Araplarmn bildigi ve kullandig harfler ve
kelimelerden olugsmaktadir. Kur’an’1 mu‘ciz kilan sey, kendine has nazmi1 ve bu nazmin
ifade ettigi manasidir. Bu noktada kelamin/ifadenin, olusturulmasinda katedilen bes
asama hakkinda da bilgi veren miiellif, bu yontemlerle olusturulabilecek en giizel
kelam/ifade cesitlerinin Kur’an’da yer aldigina isaret etmektedir. Kur’an siir ve vezin
nazmindan uzaktir. Ciinkii siir, hakikatle birlikte sairin hayal giiciini de ifade eder.
Ancak Kur’an hakikatin kendisi oldugu i¢in, Arap sairleri bunu anlamakta
zorlanmadilar.®” Bu bolimde miiellifin, Ragib el-Isfahani’nin eserindeki ayni ismi
tasiyan konu baslhigindan biiyiik 6l¢iide istifade ettigi anlasilmaktadir.®

Besinci Mukaddime: Kur’an’in Tevatiiren Nakli

Konuyla ilgili isfahani’nin goriisleri 6zetle sdyledir: Kur’an’in kendisi ve pargalarmin
miitevatir olarak nakledildigi konusunda ihtilaf yoktur. Ayet ve surelerin Kur’an’daki
yerleri ve tertibinin de tevatiiren nakledildigi konusunda Ehl-i siinnet arasinda ihtilaf s6z
konusu degildir. Zaten olmamas1 gerekir ¢linkii Allah Teala Kur’an’1 koruyacagini ifade

% {sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 7b-8a.

% el-Bakara 2/23; Yunus 10/37-38; Hd 11/12-13; el-isra 17/88.

%" {sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 8a-9b.

% Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, Mukaddimetii Céami ‘i 't-tefasir, thk. Ahmed
Hasan Ferhat (Kuveyt: Darii’d-da‘ve, 1405/1984), 102-109. Miiellifin bu konudaki goriiglerinin, Ragib
el-Isfahani ve Kafiyeci’nin goriisleri ile karsilastirmasi igin bk. Yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine
Tefsire Metodolojik Bir Katki1”, 11-17.
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etmis®® ve Peygamberin onu insanlara teblig etmesini istemistir.”® Bu da ancak
miitevatir olarak nakledilmesini gerektirir. Eger Kur’an tevatiiren nakledilmeseydi,
miikerrer ayetlerin Kur’an’dan diisiiriilmesi miimkiin olabilirdi. Bu goriislerinin
ardindan miiellif, konuyu delillerle aklen temellendirme yoluna gitmektedir.41

Altinct Mukaddime: Kiraat-1 Seb’a’nin Beyani

Miiellif bu kisimda oncelikle, yedi kiraat imaminin ismini zikrettikten sonra miitevatir
kiraatin sartlarin1 saymakta ve ilgili kiraatlerin miitevatir olmasinin zorunlu oldugu, aksi
halde Kur’an’in bazi ifadelerinin miitevatir olarak nakledilmedigi gibi bir sonug ortaya
cikacagindan, bunun imkansizligima vurgu yapar. Bu dogrultuda saz kiraatlerin
Kur’an’dan sayilamayacagini ve saz kiraatlerle namaz kilinamayacagini sdyler. Yemin
kefaretinde ii¢ giin oru¢ tutulacagini ifade eden ayet-i kerimedeki,** Ibn Mes‘ad (6.
32/652-53) tarafindan nakledilen “pespese” ibaresinden hareketle, ahad rivayetlerin
hiikiim verme konusunda delil olabilecegini sdyleyen EbG Hanife’nin (6. 150/767)
goriisiine karsi ¢ikar. Ciinkli miiellife gore miitevatir olmayan ilgili rivayet Kur’an’dan
degildir.43 Isfahani’nin konuya yaklasimi her ne kadar dogru gibi goriinse de esasen saz
kiraatin hiikkiim verme konusunda dikkate alinmasinin, Kur’an metnine dahil edildigi
seklinde anlasilmast dogru degildir. Bu ve benzer kiraatler tefsir sadedinde
degerlendirilmistir.*!

Yedinci Mukaddime: Kur’an’in Yedi Harf Uzere Indirilmesi

Miiellif konuya, Hz. Omer’le Hisam b. Hakim (8. 15/636’dan sonra) arasinda Furkan
Stresi’nin farklt okunmasi sebebiyle gecen meshur tartisma ve sonunda Hz.
Peygamber’in “Bu Kur’an yedi harf {izerine nazil olmustur. Bunlardan hangisi
kolaymiza gelirse onu okuyun” buyurdugu rivyet ile baglamaktadir. Daha sonra
timmete bir kolaylik olarak Kur’an’in yedi harf iizere okunabilecegine dair ruhsat i¢eren
diger rivayetleri nakletmektedir.*®

Ardindan yedi harfin Arap kavimlerinde goriilen idgam, izhar, med, imale ve ismam
gibi farkliliklara verilen ruhsat oldugunu ve bu konudaki farkli okuyus sekillerinin
peygambere dayandigini ifade etmektedir. Buna gore; her bir kiraat imami, kendilerine
gore daha evla olani tercih ettiler. Kiraat imamlarinin gevresindeki insanlar da onun
okuyusunu kendine 6rnek aldi, her imam okuyus sekliyle meshur oldu ve okuyuslar
imamlara nispet edildi. Daha sonra bu konuda ¢esitli eserler yazildi ve Allah’in,
Kur’an’1 koruyacagina dair vaadi de gergeklesmis oldu. Dolayisiyla yedi harf ruhsati,
Allah’in bu iimmete bir rahmeti olmustur. Eger tek harf {izere okunmasi zorunlu
kilinsaydi, biitiin kabileler kendi lehgelerini birakmak zorunda kalacaklardi ve bu onlar
icin bir mesakkat olacakti. Yedi harf, “gel” manasinda kullanilan “heliimme” ve “teal”
kelimeleri gibi farkli lafizlarla benzer manalarin ortaya konulmasidir.*’

% el-Hicr 15/9.

%0 gl-Maide 5/67.

* {sfahani, Envdru’I-haka 'iki r-rabbaniyye, 9b-10a.

*2 el-Maide 5/89.

*® [sfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye, 10a-10b.

** Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurttbf, el-Cdami’ li-ahkdmi 'I-Kurén, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 8: 152.

*® Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 5, 27; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270; Eba Davad, “Vitr”, 22, Tirmizi,
“Kuaraat”, 11.

6 Bk. Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 273, 274; ibn Hanbel, Misned, 5: 127,129.

*" {sfahani, Envdru’I-haka iki r-rabbaniyye, 10b-11a.
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Miiellif daha sonra konuyla ilgili farkli yaklasimlara yer vermekte ve konuyu bu
goriisleri gercevesinde tartismaktadir.*®

Sekizinci Mukaddime: Kur’an’in Toplanmasi/Cem’i

Kur’an’in Hz. Eblbekir doneminde Mushaf haline getirilisinden bahseden rivéyetle49
konuya baslayan miiellif, Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’1 cem eden sahabiler ile
Peygamber Efendimiz’in Kur’an’t su dort kisiden alimiz buyurdugu Abdullah b.
Mes‘td, Salim, Muaz, Ubey b. Ka‘b gibi sahabileri zikretmekte ve kiraat imamlarmin
senetlerinin bu sahabilere dayandirildigina isaret etmektedir.

Miiellif bu baslik altinda Kur’an’in Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilmasi ile buna sebep
teskil eden olaylardan bahseden rivayetlere® de yer verir. Strelerin Kur’an’daki
tertibine de deginen miiellif, sahabenin tertib degil sadece cem yaptigini, zira Levh-i
Mahfiiz’daki tertib iizere tek seferde Beytii’l-izze’ye, buradan da Hz. Peygamber’e
tedrici olarak indirildigini, ayetler indik¢e nereye konulmasi gerektigi Hz. Peygamber
tarafindan sahabeye bildirildigi, sahabenin de surelerin mushaftaki sirast konusunda
ittifak halinde olduklarimi sdylemektedir. Hz. Osman zamaninda Kur’an’mn cem'i
konusunda nakledilen olaylar1 da ozetle ifade eden miiellif, yasanan tereddiitlerden
bahsetmekle beraber, genel olarak bu konuda sahabenin ittifakina vurgu yapmaktadir.>

Dokuzuncu Mukaddime: Lafizlarin Konulmasina Duyulan Ihtiyac

Miiellif bu kisimda, Allah Tedla’nin insanlar1 zayif yarattigindan dolay1 birbirlerine
ihtiya¢ duyduklarini, bu ihtiyaci karsilamak i¢in zorunlu olan iletisimin de; isaret, 6rnek
gisterme, yazarak anlatma ya da sozli anlatim/lafizlar ile saglanabilecegini ifade eder.
Lafizlar soyut maksatlarin ifade edilmesinde en kolay yoldur ve seslerin pargalaridir.
Lafizlar; dil vasitasiyla, zorunlu olarak aldigimiz nefesle herhangi bir zorlama olmadan
gerektiginde ortaya ¢ikan ve isitilen seylerdir. Lafizlar sayesinde, olan-olmayan, akilla
bilinebilen-hissedilebilen, yanimizda olan-olmayan seyler tarif edilip anlatilir. isaret ise
boyle degildir. Zira olmayana, akilla bilinebilecek seylere ve yanimizda olmayanlara
isaret edilemez. Ayni sekilde her seyi orneklerle de anlatamayiz c¢iinkii her seyin bir
ornegi yoktur. Bu nedenle Allah Teald kullarina, dilleri ve lafizlar1 koymak, insanlari
bunlar1 bilmeye muvaffak kilmak ve 6gretmek suretiyle liitufta bulunmustur.

Miiellif, RAagib el-isfahani’nin Cdmi i’t-tefasir adli eserinin mukaddimesinden
esinlenerek ortaya koydugu anlagilan,® lafizlarla ilgili goriislerine, oncelikle liigat
kelimesinin kokeni hakkinda bilgi vererek baslamaktadir. Ardindan her lafzin bir
manaya delalet ettigini ve bunu bir va‘z edenin olmas1 gerektigini sdyler. Ona gore;
lafizlarla manay1 iligskilendiren ya Allah Teéala’dir ve bunu kullarina vahiy veya ilham
yoluyla bildirir. Ya da insanlar bireysel olarak veya ittifak ederek lafizlara mana
yiikleyebilirler. Ya da kim tarafindan va‘z edildigi bilinmeyebilir. Lafiz mana iliskisi
konusunda agiklamalarina devam eden miiellif, dillere ait kavramlar1 bilme yollarina da
deginmektedir.

Ona gore dilleri/kavramlart bilmenin yollarindan biri miitevatir nakildir ki bu yol,
yerylizli, gokyiizii, soguk, sicak gibi tereddiit ve sliphe kabul etmeyen kavramlarin
bilinme yoludur. Tereddiit ve sliphe kabul eden ma‘lumata ahad haberlerle ulasilabilir.

*® [sfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye, 11b-12a.

* Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 3.

%0 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 3.

*! fsfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 12b-13b.

%2 Karsilastirma i¢in bk. Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii Cami i 't-tefasir, 28-30.
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Dile ait baz1 kavramlara ise hem akil hem de nakil birlikte ulasir. Bu acidan
bakildiginda Kur’an’in anlasilmasi ve tefsir edilmesi i¢in lafizlarin, Hz. Peygamber
zamaninda hangi manalarda kullanildigini1 bilmek gereklidir. Bu tiirden bilgiler de bahsi
gecen li¢ yolla elde edilebilir. Miiellif bu izahlarindan sonra lafizlari, manaya delaletleri
ve kapsam alanlar1 a¢isindan; miifred-mirekkeb, isim-fiil-harf, mutevati-miisekkek,
cins, miistak, miiteradif, miibayin, misterek, menkil, hakikat-mecaz, nass-zahir,
miicmel, mievvel gibi kavramlar tizerinden izah etmektedir.>®

Onuncu Mukaddime: Tefsir, Te’vil, Muhkem ve Miitesabih Kavramlar

Konuya, tefsir kelimesinin aciklamasiyla baslayan miiellif, Ragib el-isfahani’ye
gonderme yaparak tefsir ve te’vil kelimeleri arasindaki anlam ve kullanim farklarini ele
almaktadir. Ozellikle te’vil kelimesi iizerinde durmakta ve hangi durumlarda te’vile
basvurulabilecegini, te’vilin itibar edilen ve hos karsilanmayan kisimlarini, lafzen ya da
manen miisterek olan lafizlarda hangi yontemlerle te’vile basvurulabilecegini, caiz
goriilmeyen te’vil sekillerinin neler oldugunu drneklerle izah etmektedir. Bu dogrultuda,
Kur’an nazmii anlamak i¢in zorunlu goriilen bazi ilkeleri de siralamaktadir. Bu
kisimda has, amm, miisterek ve miievvel kavramlarini izah eder. Bu béliimde Ragib el-
isfahani’ye hatir1 sayilir Slgiide miiracaat ettigi anlasiimaktadir.” Ozetle miiellif, Kur’an
nazminda ortaya g¢ikan yonleri; am-h&s-miisterek-miievvel, nazmin beyaninda ortaya
cikan sekilleri; zahir-nass-mifesser-muhkem/hafi-miskil-micmel-miitesabih, nazmin
kullanim sekillerini; hakikat-mecaz-sarih-kindye ve nazimdan kastedilen manay1 bilme
sekillerini de; ibare-isaret-delalet-iktiza olarak ifade eder.>

Daha sonra miitesabih kavrami ve ilgili ayetlere deginen miiellif, Allah’in, manasiz
ifadelerle kullarina hitap etmemesine ragmen, kullarin somut bir karsiligi olmamasi
sebebiyle sadece akilla kavrayamayacaklari ayetlerin de Kur’an’da varligini ifade eder.
Bu tirden miitesabih ayetlere, mukatta‘a harfleri ile Allah’in yed, vech, ayn, ityan,
meci’ gibi sifatlar1 6rnek olarak verilmistir. Miiellif konuyla ilgili olarak miitesabih
ayetlerin bilinebilirligi hakkinda miitekaddimlin ve miiteahhirin alimleri arasindaki
farklihik iizerinde de durmakta, ilgili ayetten®® hareketle goriisleri degerlendirmektedir.>

On Birinci Mukaddime: Hakikat ve Mecaz

Eserde detayli olarak {iizerinde durulan konulardan biri de hakikat ve mecaz
kavramlaridir. Konuya giriste ulemanin, miitekellimden tek seferde sadir olan tek bir
lafzin; iki manaya miisterek olusu (Kur’/s_dl kelimesinin hayiz ve temizlik anlamini
icermesi gibi)*® ya da birinin hakiki digerinin mecazi anlama gelmesi (nikah kelimesinin
hakiki manada akit, mecazi manada iligki anlamna gelmesi gibi)> seklindeki ihtilafina
deginmektedir. Bu gibi durumlarda her iki mananin da birlikte kastedilmis olmasinin

53 isfahani, Envdru’l-haka iki’r-rabbaniyye, 13b-14b. lgili goriiglerin, Ragib el-isfahani ve Kafiyeci’nin
goriisleri ile karsilastirmasi igin bk. Yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir
Katk1”, 6-7.

> Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii Cami i '+-tefasir, 47-51. Burada aym kaynaktan beslenmis olmalarina
isaret etmek {izere Zerkesi ve Suyiti’nin de Ragib el-isfahani’ye atif yaparak benzer ifadelerle konuyu
izah ettigini de ifade etmeyi uygun goriiyoruz. Bkz. Zerkesi, el-Burhén, 2: 148; Ebu’l-Fadl Celaliddin
Abdurrrahman es-Suy(ti, el- ftkan fi ulimi’l- Kur’dn, thk. Muhammed EbG’l-Fadl ibrahim (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1974), 4: 192.

% {sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 14b-16a

% Al-i imran 3/7.

*" {sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 16a-17a.

% el-Bakara 2/228.

* el-Bakara 2/230; en-Nisa 4/6.
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imkan dahilinde olup olmadig1 alimler arasinda tartisma konusudur ve miiellif konuyu
bu tartigma lizerinden siirdiirmektedir. Cok detayl1 izahlara ve 6rneklere yer verilen bu
baslikta, dncelikle Hanefiler ve Safiiler ile Mu ‘tezile’den bir grubun, tek bir lafizdan iki
mananin kastedilemeyecegine dair goriisiine yer verirken, Imam Safii (6. 204/820) ile
bir kisim Safii alimler, Kadi Ebubekir el-Bakillani (6. 403/1013) ve Mu tezile’den
Ciibbai (6. 303/916) ile Kad1 Abdulcabbar’in (6. 415/1025), cem etmenin uygun olmast
sarttyla tek bir lafizdan iki mananin kastedilmesini caiz gordiiklerine dair goriisleri
ortaya koymaktadir. Daha sonra ise oOrnekler iizerinden konuyu ele almakta ve
usulciilerin yontemleriyle tartismaktadir.

Ozetle ifade edilecek olursa miiellif, tek bir lafizdan iki mananin kastedilmesini, iki
mananin birbirine zit olmamasina ve iki manadan herhangi birinin kastedildigine dair
bir karinenin bulunmamasina baglamaktadir. Dolayisiyla hakiki ve mecazi mananin
ayni anda kastedilmis olmasi miimkiindiir. Manalardan sadece birinin kastedildigi
durumlar ile farkli zamanlarda kelimenin farkli manalariin tercih edildigi durumlar ise
bu tartismanin d1smdatd1r.60

Kur’an-1 Kerim’de: “Siiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salat ediyorlar. Ey
iman edenler! Siz de ona salat edin, selam edin.” (el-Ahzab 33/56) buyrulmaktadir.
Konuyla baglantili olarak, ayette gecen ‘“salat” kelimesinin, rahmet ve istigfar
manalarina gelmesi ve Allah hakkinda rahmet manasinin, melekler hakkinda da
istigfar manasinin kullanilmast 6rnek olarak verilmistir. Teferruath olarak ele alinan
hakikat ve mecaz konusunda da miiellif, RAgib el-Isfahani’nin eserine miiracaat etmis
ancak, konuyu akli temellendirmeleri ve usQl-ii fikih igerikleri ile zenginlestirmistir.**

On Ikinci Mukaddime: Beyan Ilmi Ile Ilgili Konular

Miiellif bu baslik altinda, duygu ve diisiincelerin farkli yollarla anlatilmasina dair ustl
ve kaidelerle ilgilenen Beyan ilmini konu edinmistir. Tesbih, mecaz, istidre ve kinaye
gibi sanatlarin kullanildigi bu ilim, Kur’an’in anlasilmasi acisindan da 6nem arz
etmektedir. Zira Kur’an’da bu sanatlarin hepsi ile ilgili 6rnekler yer almaktadir.

Miiellif, beyan ilminin tanimi basta olmak tizere igerdigi diger sanat dallar1 ve bunlara
ait unsurlar1 6rnekleriyle birlikte ele almistir. Ornekler ¢ogunlukla ayetlerden segilmis
olmakla beraber zaman zaman siirlerden de misallere yer verilmistir.®

On Uglincii Mukaddime: Has ve Amm (Husds ve UmOm Mana Ifade Eden Lafizlar)

Tefsirde de gecerli olmakla birlikte daha ¢ok usdl-ii fikhin konusu olan has ve amm
lafizlarinin incelendigi bu baglikta miiellif, umum mana ifade eden lafzin tiim fertleri
kapsamasindan hareketle miicmel olusuna deginir ve tahsisi konusunda mezhep
imamlarmin gorislerini karsilastirarak konuyu izah eder. Konunun sonunda nesh
meselesine deginen miiellif, neshin ser'an ve aklen caiz oldugunu ifade ettikten sonra
kisaca neshin gesitlerinden bahseder ve Kur’an’in (ayetin) ayetle ve miitevatir haberle
neshe%glebilecegi, icma, kiyas ve ahad rivayetlerle neshedilemeyecegi goriisiinii ortaya
koyar.

On Dérdiincii Mukaddime: Idrik, ilim, Ma’rifet, Su’ar, Tasavvur, Tasdik, Zann,
Yakin, Fikir, Nazar ve Benzeri Kavramlarin Tarifi

% {sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 19a-21a.

o1 isfahani, Envdru’l-haka’iki’r-rabbaniyye, 17a-21a. Karsilastirma igin bk. Ragib el-isfahani,
Mukaddimetii Cami i ’t-tefasir, 98-101.

%2 fsfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 21a-27b.

% fsfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 27b-28b.
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Mdellifin tefsir mukaddimesinde actigi bu baslik Kelam ilmiyle alakali olup, Bilgi
Problemi alt basliginda tartisilan meselelerdir. Ancak Kur’an’da {istiin sifat ve faziletler
arasinda zikredilen ilim,* vahye muhatap olan insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli
Ozelliklerdendir. Yaratict karsisindaki gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesi igin
insanin ihtiya¢ duydugu yegane sey de ilimdir. Baslikta adi gegen ve bilgi cesitleri
olarak tanimlanan kavramlar, Kur’an’da da konu edilmekte ve g¢esitli sekillerde
yorumlanmaktadir. Dolayisiyla miiellifin bu kavramlar1 incelemesi, Es‘ari kelamcisi
olmasinin yaninda, ilgili ayetlerden hareketle Kur’an ve tefsiri de ilgilendirmesi
sebebiyledir. Zira ilgili kavramlarin agiklanmasinda siklikla Kur’an’dan ayetlere
miiracaat etmekte ve goriislerini ayetlerle delillendirmektedir.®®

On Besinci Mukaddime: Ilmin Fazileti ve Serefi

[lmin ve ilim 6grenmenin faziletinden bahsettigi bu baslikta miiellif, Kur’an’in,
stinnetin, diger rivayetlerin ve aklin, ilmin faziletine isaret ettigini ifade ettikten sonra
her birini teker teker ele almaktadir.

Buna gore Kur’an’da ilmin faziletine vurgu yapan éyetlere66 ve bu dogrultudaki
rivayetlere degindikten sonra ayetlerden hareketle miiminler arasindaki su dort dereceye
isaret etmektedir:

Birincisi, Bedir’deki miiminlerdir.®’
Ikincisi, miicahitlerdir.®®

Uciinciisii, salih amel isleyenlerdir.®®
Dordinciisii ise alimlerdir.”

Isfahani devaminda, basta Peygamber Efendimiz olmak iizere Hz. Omer, Hz. Ali, ibn
Abbas, Ibn Mes‘0id gibi sahabilerin yaninda tabiin ve sonraki dénem ulemasindan da
konuyla ilgili nakillere yer vermektedir.

Son olarak miiellif, ilmin istiinliiglinii akli gerekcelerle izah eder. Buna gore ilim,
Allah’in kemal wvasfi olmasi, meleklerin ve peygamberlerin onunla sereflenmesi
sebebiyle bizatihi sereflidir. Akilli olmak nasil kendi basina bir faziletse ilim de dyledir.
Giizel ve istenen seyler iki kisimdir. Birincisi bizzat kendisi istenen seylerdir ve bunlar
en degerli ve faziletlidir. Bunun &rnegi, ahirette Allah’1 gérmek istemektir. Ikincisi de
dinar ve dirhem gibi bizzat kendisi degil de baska bir seye ulagmak igin istenen
seylerdir. Insanlar onlari bizzat kendilerine sahip olmak igin degil onlarla baska seyler
satin almak i¢in isterler. Hem kendisi istenen hem de kendisi ile baska seye ulasmak
icin istenen seye Ornek ise bedenin saglikli olmasidir. Kisi hem ac1 ve agridan uzak
olmak ister hem de saglikli bir bedenle ihtiyaglarini karsilamak ister. Bu bakis agisiyla
ilme baktigimizda kendi zatinda bu tatlilig1 goriiriiz. Zira hem onun tadini hissederiz
hem de onun sayesinde Allah’a yakin olmay1 ve ahirette kurtulusu umariz. insan1 ebedi
saadete ulastiran en biiyiik vesile ameldir. Amel de ilimle yapilir. Bir seyin fazileti,
onun ortaya koydugu meyve/sonuc ile baglantilhidir. Ilmin meyvesi de Allah’a

8 Mesela bk. el-Fatir 35/28; ez-Zumer 39/9: el-Miicadele 58/11: Taha 20/114.

% sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 28b-32a.

% Al-i imran 3/18; el-Micadele 58/11; ez-Zumer 39/9; el-Fatir 35/28; el-Ankeb(t 29/43, 52; en-Neml
27/40; Taha 20/114; el-Mulk 67/10.

%7 el-Enfal 8/2-4.

%8 en-Nisa 4/95.

% Taha 20/75.

0 el-Miicadele 58/11.
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yakinliktir. Ahirette meleklerin seviyesine yukselmek ve Mele-i A‘la’ya yaklasmak da
ilim sayesinde olacaktir. Diinyada ise izzet, vakar, meliklere bile soziiniin ge¢cmesi,
hiirmet edilmesi sz konusudur. {lmin lezzeti lezzetlerin en biiyiigii, cehaletin acis1 da
acilarin en biyiigiidiir.

On Altinct Mukaddime: Tefsir [lminin Serefi

Miiellif, insanlarin yaptig1 islerin en sereflisinin Kur’an tefsiri oldugunu soyledikten
sonra bir seyin degerini o seye duyulan ihtiyacin belirledigini ifade eder ve orneklerle
bu gorlisiinii agiklar. Mesela kuyumculuk, tabaklama isinden daha degerlidir. Ciinkii
kuyumculugun konusu altin ve glimiis, tabaklamanin konusu ise olii deridir. Altin ve
giimiis ise 01l deriden daha degerlidir. Kendisinden beklenen/kendisine duyulan ihtiyag
acisindan diisiiniildiigiinde ise Ornegin tip, temizlik isinden daha degerlidir. Ciinkii
tiptan beklenen saglik, temizlikgiden beklenen ise tuvaletin temiz tutulmasidir. Thtiyag
agisindan saglik daha dnde gelmektedir. Insanlarin Fikih ilmine olan ihtiyaci ise tiptan
daha fazladir. Ciinkii tip ilmine, baz1 insanlar ve bazi durumlarda (hasta iken) ihtiyag
duyarlar. Ancak fikha, diinya hayatina dair her alanda ihtiyag vardir.

Tefsir ilmini serefli kilan {ic maddeyi de su sekilde izah eder:

Birincisi konusu itibariyledir. Tefsirin konusu Allah’in kelamidir. Allah’in kelami ise
biitiin hikmetlerin kaynagidir.

Ikincisi amag itibariyledir. Tefsirden amag, saglam ipe (Kur’an’a) yapismak, sonsuz
olan ebedi saadete kavusmaktir.

Ugiinciisii ise kendisine duyulan siddetli ihtiyag sebebiyledir. Dini ve diinyevi biitiin
olgunluklar, ser'i ilimleri bilmeye baglhdir. Biitiin ser'1 ilimlerin temeli ise Kur’an’a
doner. Bu nedenle;

“Kime hikmet verilmigse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayw verilmis demektir. »i2 ayetindeki

hikmetten kastin da tefsir/Kur’an’1 anlama oldugu sdylenmistir.”® Muellif tefsir ilminin
degerine isaret olmak lizere son olarak, Hz. Ali’nin, Cabir b. Abdullah’1 sirf Kasas
suresinin 28/85. ayetinin tefsirini bilmesi sebebiyle ilim sahibi olarak niteledigi rivayeti
nakletmektedir.”* Ragib el-isfahani’nin eserinde ayni ismi tasiyan baslik ve icerigi
karsilastirildiginda, aralarindaki benzerlik ve Semseddin el-Isfahani’nin yaptig1 alintilar
dikkat cekmektedir.” Tlgili konu ve igerikleri, Ragib el-isfahani’nin ismi zikredilerek ve
bazi farkliliklarla Suyti tarafindan da nakledilmistir."®

On Yedinci Mukaddime: Miifessirin Thtiya¢ Duydugu Ilimler

Miiellif bu konuyu da Ragib el-Isfahani’nin eserinde aym adi tasiyan bashk ve
igeriginden 6nemli olgiide istifade ederek hazirlanustir.”” Konuya girmeden énce, ilim
sahibi olan herkesin Kur’an’1 tefsir edip edemeyecegi konusunda alimlerin ihtilafina
deginmektedir.

Bu konuda abartili bir goriis ortaya koyan ve her tiirlii bilgiye sahip olsa da higbir
sekilde Kur’an’1 tefsir edemeyecegini savunanlar, Hz. Peygamber’in, Kur’an’1 rey ile

! isfahani, Envdru I-haka 'iki r-rabbaniyye, 32a-35a.

72 e]-Bakara 2/269.

"3 Taberf, Camiu‘l-beyan, 5: 577.

" {sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 35a-35b.

> Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii Cdmi i t-tefasir, 91-92.
® Suyat, el-/7kan, 5: 199.

" Ragib el-isfahani, Mukaddimetii Cami ‘i 't-tefasir, 93-97.
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tefsir edenlere yonelik yaptigi uyar1s178 ile benzer bir haberi ve Hz. Eblbekir’in
cekincesini” delil olarak zikretmislerdir.

Genis bir Arapca dilbilgisine sahip olanlarin tefsir yapabilecegini savunanlarin delili ise
“Bu Kur’an, dyetlerini diistinsiinler ve akil sahipleri o6giit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptir."® ayetidir.

Miiellif bu giristen sonra 6zetle Kur’an’in biitlin ilmi ve ameli hikmetleri kapsadigini
soylemekte ve buna delalet eden ayet-i kerimelere yer vermektedir.®*

Herkesin, Kur’an’1 ayn1 derecede anlayamayacagina delil olarak ise su ayet-i kerime
zikredilmistir:

“Halbuki onu peygambere ve i¢lerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette
bunlardan, onu degerlendirip sonug¢ (hiikiim) c¢ikarabilecek nitelikte olanlart onu
anlaywp bilirlerdi.”® Bu ayet Kur’an’in tefsiri ile alakali olmamakla beraber, anlama ve
hiikiim ¢ikarma konusunda insanlar arasinda farklilik olduguna isaret etmektedir.
Isfahani, Kur’an’in bildirdigi hakikatlerinin tamammin anlasilamamasmi iki temel
nedene dayandirmaktadir. Bunlardan birincisi Kur’an’in lafziyla digeri de manasiyla
alakalidir.

Arap diline has olan ve baska dillerde olmayan icaz, hazf gibi sanatlarla, az s6zle ¢cok
mana ifade edilmesi, anlamay1 zorlastiran lafiz kaynakli sebeptir. Icdzin 6rneklerinden
biri su ayettir: “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢hir korku yoktur. Onlar
iiziilmeyeceklerdir de.”® Ayette kisaca ifade edilen korkmama ve iiziilmeme
durumunun arka planinda, onlardan biitiin sikintilarin  uzaklastirilmis  olmasi
yatmaktadir.®*

Ayni sekilde Cennet nimetleri hakkinda: “ 2-“—5—“-“ V3 4-9925-« Y/ tikenmeyen ve
yasaklanmayan ¢ok cesitli meyveler...”® buyrulmustur ki bu kisa ifadeyle diinya
nimetleri i¢in olas1 biitlin afetlerin (saymaksizin) cennet nimetlerinden uzak tutuldugu
haber verilmistir.

Yine Cennet igecegi tarif edilirken: O30 e 2 Y3 U3¢ &d ¥/ Onda bas dondiirme
ozelligi yoktur. Onlar, onu igmekle sarhos da olmazlar.”®® ifadeleri yer alir. Bu ifade
aslinda igkide bulunmasi yasak olan 6zellikleri de ortaya koymaktadir.

Su ayette de Firavun ve yandaslarmin yaptiklart isler veciz bir sekilde haber
verilmektedir:

“Onlar geride nice bahgeler, nice pwnarlar biraktilar. Nice ekinler, nice giizel
konaklar! Zevk ve sefasini siirdiikleri nice nimetler! Iste boyle! Onlari baska bir
topluma miras biraktik.

Kur’an’a has diger bir 6zellik ise ifadedeki bazi lafizlar sdylenmeden daha sonraki
kisma gecildigi halde dinleyen kisinin bu lafizlar olmadan da manay: anlayabilmesidir.
Ornegin: “Bunun iizerine Miisd’yva, “Asdn ile denize vur!” diye vahyettik. Deniz

"8 Tirmizi, “Tefsir”, 1; Eba Davad, “Ilim”, 5.

" Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Kitabir'l-Musannef fi'l-ehadis ve'l-asar, thk. Kemal
Yusuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1479), 6: 136.

8 5ad 38/29.

8 v4sin 36/12; Y(suf 12/111; el-En ‘am 6/38; en-Nahl 16/89; el-Bakara 2/269.

82 en-Nisa 4/83.

& y(inus 10/62.

8 {sfahani, Envdru l-haka 'iki r-rabbaniyye, 35b.

8 el-vakia 56/33.

% as-Saffat 37/47.

87 ed-Duhan 44/25-28.
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derhal yarid, her parca koca bir dag gibi oldu. 88 Bu ayette Musa’nin vurmasi, onun
ve ashabmin o esnada yaptiklar1 sdylenmemis, Firavun ve yandaslarina neler
yapildigina ge¢ilmistir. Ancak okuyan anlamaktadir.

Bu tiir sanatlar Hz. Peygamber’in sozlerinde de yogun olarak kullanilmis ve O’nun:
“Ben cevamiu I-kelim ile gonderildim”® ifadesi karsilik bulmustur.

Allah Teala’nin, fiird * meseleleri iceren genis asillar zikretmesi, agiklamasini da Hz.
Peygamber’in yapmasi, anlamay1 zorlastiran ve mana ile alakali olan sebeptir. Bu
aciklamalarin bir kismi da degerlerini yliceltmek ve bu timmetin alimlerinin konumlari
peygamberlerin konumlarina yakin olmasi maksadiyla ilimde riisih sahibi alimlere
birakilmistir. isfahani bu durumu, bu immete has bir 6zellik ve verilen bir ayricalik
olarak niteledikten sonra ahiret giiniinde diger immetlerin Hz. Peygamber’in iimmetine
gipta ile bakacagim ifade eden bir rivayeti,*® ve Kur’an’1t Kerim’den bu dogrultudaki
ayet-i kerimeleri®* zikretmektedir.%

Miiellifin dikkat cektigi bir diger nokta da Kur’an’in hiikiimlerinin ve bildirdiklerinin
akla ve ilme uygun olmasina ragmen anlasilmakta zorlanmasidir. Ona gore bu durum,
Kur’an’in kullandig: tislup ve yontem farkindan kaynaklanmaktadir. Zira Allah Teala,
ornek ve delillendirmelerini, filozoflarin ya da kelamcilarin prensiplerine gore degil
Araplarin Adeti {izere ortaya koymustur. Isfahani kullanilan bu yéntemi iki sebebe
dayandirmaktadar:

Birincisi, her kavme kendi kavminin diliyle el¢i gonderilmis olmasidir ve bu durum
ayette acikca ifade edilmistir.93

Ikincisi ise kisi, delillerin inceliklerine ulassa da agik ve net ifadelerle bunu anlatmaktan
aciz kalir. Cogunlugun anlayacagi en acgik bir sekilde anlatmayi basaran kimse de,
anlayis1 kit/ya da ilgisiz kimseye net olarak anlatamaz. Allah Teala ise herkesin
anlamasi i¢in delillendirmelerinde hitaplarini, kullarina en agik bir surette ortaya
koymustur. Herkesi kendi anlayisi Olglsinde ikna eder ve deliller herkes igin
baglayicidir. Ancak seckin kimseler onun inceliklerini ve sirlarini anlar. Zira hadis-i
serifte de belirtildigi iizere her dyetin bir zahiri bir de batim vardir.**

Miiellif, Kur’an’1 daha iyi anlamayi, daha ¢ok ilim sahibi olmaya baglamakta ve buna
delil olarak Allah Teala’nin, rublbiyetine ve vahdaniyetine delalet eden ayetleri
zikrederken, bazen akil sahiplerine, bazen kulak verenlere bazen de diisiinenlere
gonderme yapmasini hatirlatmaktadir.® Dolayistyla herkes Kur’an’it anlama adina
ortaya koydugu giicii ve gayreti oraninda manaya vakif olmaktadir.

Isfahani, Kur’an’1 ya da emrolundugumuz dinin hakikatini anlamak igin gerekli olan ve
Kur’an’1n kapsadigi ilimleri de su sekilde tasnif etmektedir:

% es-Suard 26/63.

8 Buhard, “Cihad”, 122, “Ta'bir”, 22, “i‘tisim”, 1; Miislim, “Mesacid”, 6.

% ibn Hanbel, Miisned, 1: 281-282.

* el-Bakara 2/143; Al-i imran 3/113.

% Bu kisim biiyiik 6lgiide Ragib el-Isfahani’nin eserinden alinmistir. Karsilastirma igin bk. Ragib el-
Isfahani, Mukaddimetii Cami i 't-tefasir, 7-76.

% [brahim 14/4.

% Taberi, Camiu ‘I-beyan, 1: 22, 26, 30, 35, 45, 49; Suy(ti, el- Itkan, 1: 168, 3: 385. Hgili rivayet hakkinda
degerlendirmeler i¢in bk. Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batin1 Vardir?”” Hadisindeki Zahir
ve Batin Kavramlar1 Uzerine Degerlendirmeler”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2
(2011): 7-41.

% Mesela bk. en-Nahl 16/12.
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Birincisi, amaci inanma olan ilimdir. O da; Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, ahiret giliniine inanmaktir.

Ikincisi, amac1 amel olan ilimdir. O da; dini hiikiimleri ve onunla nasil amel edilecegini
bilmektir. Ilim baslangig, amel sonuctur ve amel olmadan ilim tamam olmaz. Amel ise
ilimden ayr1 olmaz. Bu nedenle Kur’an’in tamaminda Allah Teéala bu ikisini birbirinden
aylrmamlstlr.%

Kur’an’da mevcut olan bu mana ancak lafzi, akli ve mevhibi ilimlerle elde edilebilir.
Miiellif bu dogrultuda, miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimleri su sekilde siralamaktadir:

1. Ozii itibariyle konuldugu seye delaleti bakimindan miifred lafizlar1 bilmek, bu
Ligat ilmidir.

2. Miifred lafizlarin birbiri ile baglantilarin1 bilmektir ki bu da Istikak ilmidir.
3. Miifred lafizlara ait bina ve siga gibi hikimleri bilmek ki bu da Tasrif ilmidir.

4. Lafizlarin, irab terkiplerinde asil manaya delaleti acisindan ortaya ¢ikan
hukdmlerini bilmek ki bu da Nahiv ilmidir.

5. Kendisinden farkli manalar ¢ikartilan asil manaya bagli olarak ifade yoniiyle
kelamdaki terkibin 6zelliklerini bilmek ki bu da Meant ilmidir.

6. Konuya delaletindeki farkliliklara gére, manada kapalilik ortaya ¢ikmamasi
acisindan 1afzi ve manevi fesahat yoniiyle, lafizlardaki gizlilik, fazlalik, eksiklik ya da
farkliliklar agisindan terkiplerin 6zelliklerini bilmek ki bu da Beyan ilmidir.

7. Fesahat agisindan kelamin lafzi terkib ozelliklerini bilmek ki bu da Bedi
ilmidir.

8. Kur’an’1n kendisiyle ilgili olan ilimdir ki o da Kiraat-1 Seb ‘a’y1 bilmektir.

9. Ayetlerin indirildigi sebepleri bilmek Esbab-1 niizdl ilmidir.

10. Kur’an kissalarinin agiklamalarmi bilmek ki bu Asar ve Ahbar ilmidir.

11. Hz. Peygamber’den veya sahabeden Kur’an tefsirine dair yapilan ittifak veya
ihtilaf ettikleri nakilleri bilmek. Bu da miicmelin beyani ve miibhemin tefsiridir. Bu ilim
ise Siinen ilmidir. Peygamberin Kur’an’1 tefsir ettigine ve etmesi gerektigine dair ayetler
de bu baglamda zikredilmistir.”’

12. Nasih-mensdh, umam-husds, micmel-mubeyyen, muhkem-miitesabih, zahir,
miievvel, mantuk, methiim, iktiza, isaret, delalet, icma, kiyas ve kiyasin gegerli oldugu
ve olmadig1 konular1 bilmek ki bu da Fikih Usilii ilmidir.

13. Ahkamu’d-din, adabu’d-din ve li¢ ¢esit adabu’s-siyaseti (Siyasetii’n-nefs,
Siyasetii’l-akarib ve Siyasetii’r-raiyye) bilmek. Bu da Fikih ve Ahlak ilmidir.

14. Akli ve hakiki delilleri, taksim, tahdid, akli ve zanni seyler arasindaki
farklar1 bilmektir. Bu da Nazar ve Kelam ilmidir.

15. Mevhibe ilmini bilmek. Bu ilmi Allah, ilmiyle amil olan, takva sahibi ve
tyilik yapanlara miras kilar.

% Miiellifin buna delil olarak gosterdigi ayet-i kerimeler igin bk. et-Tegabun 64/9; en-Nisa 4/124; er-Ra’d
23/29.
" Bk. el-En ‘am 6/90; en-Nahl 16/44.
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Mdellif konunun sonunda, saydigi bu ilimlerin miifessir tarafindan bilinmesi
gerektigini, aksi halde tefsir yapamayacagim soylemektedir.*®

On Sekizinci Mukaddime: Tefsir Ilmini Tahsil Etmenin Farz Oldugu

Isfahani, tefsir ilmini tahsil etmenin farz olusunu su sekilde delillendirmektedir: Ser
ilimlerden Ustlii’d-din, Usalii’l-fikh, Fikih ve Hadis ilmini tahsil etmenin farz oldugu
konusunda icma vardir. Biitiin bu ilimleri tahsil etmek icin ise once Tefsir ilmini ve
buna bagl olan ilimleri 6grenmekten baska yol yoktur. Tefsir ilminin ne kadar
ogrenilmesi gerektigi ise miikellefin kapasitesiyle orantilidir ve o kadarin1 6grenmesi
farzdir. Biitlin insanlara farz kilinmamas1 sebebiyle farz-1 kifayedir. Tefsir yapmak i¢in
gerekli olan ser T ilimlerin tahsil edilmesi farz-1 kifayedir dolayisiyla tefsir ilmini tahsil
etmek de farz-1 kifaye olmaktadir.”®

On Dokuzuncu Mukaddime: Tefsir Ilminin Kendilerinden Alndigi Sahdbiler

Isfahani, Hz. Peygamber’den sonra tefsir ilmi konusunda en meshur sahsiyet olarak Hz.
Ali’yi zikreder ve onu, sadru’l-mifessirin ve sonraki miifessirlerin dayanagi olarak
takdim eder. Daha sonra tefsir ilmine kendini hasreden Ibn Abbas’a deginir ve tefsir
konusunda ondan alinan bilgilerin Hz. Ali’den alinanlardan daha fazla olduguna,
Terciimanu’l-Kur’an lakabiyla anildigina ve Peygamberimizin onun hakkindaki duasina
deginir.'%

Sahabenin 6nde gelenleri arasinda, Abdullah b. Mes‘d, Ubey b. Ka b (6. 33/654), Zeyd
b. Sabit (6. 45/665), Abdullah b. Omer (6. 73/693), ve Amr b. el-As’I (5. 43/664);
Tabiin’in onde gelenleri arasinda ise Hasan Basri (6. 110/728), Said b. Cibeyr (6.
94/713), Alkame (5. 62/682) ve Miicahid’i (6. 103/721); sonraki donemde de ikrime (6.
105/723), Dahhak b. Miizahim (6. 105/723), Siiddi (6. 127/745) ve Amir es-Sa bi (0.
104/722) gibi isimleri zikretmektedir.

Daha sonra ilk yazilan tefsir eserlerine deginen miiellif, Taberi ve sonrasiyla ilgili
olarak da Ebi ishak ez-Zeccac (6. 311/923), Ebu Ali el-Farist (6. 377/987), Eblbekir
en-Nakkas (6. 351/962), Ebu Ca fer en-Nahhas (6. 338/950) ve son olarak da Mekki b.
Ebi Talib (6. 437/1045) ile Ebu’l-Abbas el-Mehdevi’'nin (6. 440/1048) isimlerine
deginmekte ancak kapsamli agiklamalara yer vermemektedir.'*!

Yirminci Mukaddime: Esyaya Verilen Isimlerin Kisimlari

Miiellif dig diinyaya ait isimlendirmeler konusuna degindigi bu baglikta, isimleri dokuz
kisma ayirmaktadir:

Birincisi, zata/asla verilen isimlerdir.

Ikincisi, aslin parcalarindan bir parca olmasi hasebiyle bir seye verilen isim. Mesela
“Duvar bir cisimdir.” denilmesi gibi.

Ucgiinciisii, zatiyla kaim hakiki bir sifat olmas1 hasebiyle bir seye verilen isim. Bizim bir
seye “Bu siyahtir, beyazdir, soguktur, sicaktir...” dememiz gibidir. Ciinkii siyahlik,
beyazlik, sogukluk ve sicaklik bir seyin hakiki sifatlaridir.

% isfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye, 35b-37a. Miiellif, miifessirin ihtiyag duydugu bu ilimleri
Ragib el-Isfahani’den farkli olarak bir takim ilave ve tasarruflarla zikretmektedir. Karsilastirma icin bk.
Régib el-Isfahani, Mukaddimetii Cami i 't-tefasir, 93-97.

% [sfahani, Envdru’l-haka iki r-rabbaniyye, 37a.

' Buhard, “Vudd”, 10; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 138.

101 fsfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 37a-37b.
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Dordiinciisii, sadece izafi sifatlarla bir seye verilen isimlerdir. Herhangi bir seye “Bu
bilinendir”, “Bu anlasilir”, “Bu efendidir”, “Bu koledir” demek gibi.

Besincisi, selbi bir durum sebebiyle verilen isimlerdir. Mesela “Bu kordiir”, “Bu
kisadir” demek gibi.

Altincisi, izafi sifat olmakla beraber hakiki sifata gore verilen isimlerdir. Alim ve kadir
dememiz gibi. Ciinkii ilim selbi olmakla birlikte hakiki sifattir.

Yedincisi, selbi sifat olmakla beraber hakiki sifata gore verilen isimlerdir. Mesela bizim
“Kadirdir, hicbir sey konusunda aciz degildir, Alimdir hicbir konuda céhil degildir”
dememiz gibi.

Sekizincisi, selbi sifat olmakla beraber izaf1 sifatlarla verilen isimlerdir. Bu iki seyin bir
araya getirilmesidir. Bir konuda digerlerinden 6nde olmasi izafi sifat iken baskasinin
onu gegememesi selbi sifattir. Mesela Kayyum, kendi basina ayakta duran, baskasina
ihtiyac duymayan demektir. Mukavvim ligayrihi ise baskalar1 ona muhta¢ olan
demektir. Birincisi selbi, ikincisi izafi sifattir.

Dokuzuncusu, hakiki, izafi ve selbi sifatlarin bir arada toplanmis olmasina gore verilen
isimlerdir. Mesela ilah kelimesi boyledir. Mevcut olduguna delalet ettigi i¢in hakiki
sifattir, icat ve tekvin sifatina delalet ettigi i¢in izafi sifattir, tenzih sifatina delalet ettigi
icin de selbi sifattir.*??

Miiellif, bu taksimin ardindan, hangi tiir isimlerin Allah i¢in kullanilabilecegi iizerinde
durmaktadir. Buna gore; alimlerden bazilari, Kur’an ve siinnette bildirilenler disinda
isimlerden hig birinin Allah hakkinda kullanilmasinin caiz olmadigini savunurken, diger
bazilar1 da mana itibariyle Allah’in yiiceligine uygun olan isimlerin kullanilabilecegini
savunmaktadir. Miiellif Isfahani de bu konuda Gazzali’nin (6. 505/1111): “Isimler ayn,
sifatlar gayrdir. Bu nedenle isimlerin Allah i¢in kullanilmasi Kur’an ve siinnette
zikredilmesine baglidir. Ama sifatlar kullanilabilir.” goriisiinii de zikretmektedir.
Miiellif daha sonra konuyu, bazi isim ve sifatlar {lizerinde detayli olarak durmak
suretiyle genis bir sekilde ele almaktadir.'%®

Yirmi Birinci Mukaddime: Allah Tedlanin Fiilleri

Miiellif bu baglikta, kelam ilminde tartisilan Allah’in serri yaratip yaratmayacagi
meselesini Ehl-i Sinnet ve Mu ‘tezile’nin delilleri tizerinden islemektedir. Mu ‘tezile’nin
bu konudaki iddialarina yer veren miiellif, daha sonra bu iddialara cevaplar
vermektedir.'

Yirmi ikinci Mukaddime: Kullarin Fiilleri

Bir problem olarak ortaya cikisi, Hz. Ali donemindeki Cemel ve Siffin savaslarina
dayanan kullarin/insanin fiilleri meselesi, sonraki donemlerde de tartisilmistir.
Meselenin temelini olusturan “Insan, yaptig1 fiilleri hiir iradesi ile mi yapar yoksa
onceden takdir edilmis midir?” sorusuna ayni kaynak ve deliller kullanilarak farkli
cevaplar verilmistir. insanin fiillerinde etkisi olmadigmni savunan Cebriye ile amelleri
konusunda insan1 tamamen 6zgilir géren Mu ‘tezile’nin iki u¢ noktayr olusturdugu bu
tartismada Ehl-i Siinnet orta yolu benimsemistir. Maturidi, fiillerin yaraticisin1 Allah,
yapani ise insan olarak ifade ederken, Imam Es ‘ari’nin, insamin fiillerini Allah'm

192 {sfahani, Envdru 'l-haka 'iki r-rabbaniyye, 37b.
193 fsfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 37b-41b.
104 fsfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 41b-42b.
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yarattigi, kulun kesb ettigi/kazandig1r seklinde ortaya koydugu kesb teorisi, ¢esitli
gerekgelerle elestirilmistir.'%

Miiellif Isfahani, 6zet olarak ifade ettigimiz bu meseleyi ele aldigi baslikta, Imam
Es ‘ari’nin goriisiinii zikrederek konuya baslamis daha sonra Bakillani, Isferdyini,
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni ve Mu ‘tezile’nin, insanin fillerinin yaraticis1 meselesi
hakkindaki goriislerini zikretmistir. Ardindan Allah’in fiillerinin insanlarin fiilleri ile
vasiflanmasi, ihtiyari fiiller, hiistin-kubuh, teklif, konularinda Mu ‘tezile’nin goriislerini
zikrederek cevap vermektedir. Zaman zaman kale ashdabund/arkadaslarimiz dedi ki
ifadeleriyle Ehl-i Siinnet’in goriislerini aktarmaktadir.'®

Yirmi Ucgiincii Mukaddime: Allah Tedla I¢in Hichir Seyin Vicib (Zorunlu) Olmadig:

Bu baglik altinda miiellif, yine Mu tezili kelamcilar tarafindan ortaya atilan ve ilahi
adaletin ayrilmaz bir parcasi olarak gordiikleri, “viicib alellah™ diye ifade edilen goriis
tizerinde durmaktadir. Mu ‘tezile’ye gore Allah’in, kullar1 ilgilendiren bazi fiilleri
yapmasi hikmet agisindan zorunludur. Ornegin kullarina liitufta bulunmasi, onlar igin en
hayirlt olani1 (aslah) yaratmasi, diinyadaki sikintilarina karsilik olarak ahirette bedel
(ivaz) vermesi, itaat edip iyilik yapanlara sevap, giinah isledigi halde tovbe etmeyene de
ceza vermesi Allah icin zorunludur/vaciptir.®®” Onceki iki mukaddimenin bir parcasi
olan bu baslikta da benzer yontemlerle Mu ‘tezile’nin ilgili iddialar1 {izerinden cevaplar
ve deliller ortaya konulmustur.*®®

DEGERLENDIRME VE SONUC

Tefsir ustlii ilmi ve bu ilme ait malumatlar, baglangicta tefsir eserlerinin
mukaddimelerinde yer alirken, ilerleyen siirecte, ilgili konularin bir araya getirildigi ve
daha kapsamli olan miistakil eserler ortaya ¢ikmuistir.

Mukaddime tarzindaki énemli usiil eserleri arasinda yer alan Ebussena el-Isfahani’nin
tefsir mukaddimesinin, donemin sartlar1 geregi ihtiyaca binaen kaleme alindigi ve
mistakil bir tefsir uslii kaynagi olarak degerlendirilebilecek yogun bir igerige sahip
oldugu anlasilmaktadir.

Isfahani’yi diger usiil miiellliflerinden ayiran noktalardan biri, tefsir ilmi ile mesgul
olmak isteyen birinin oncelikle peygamberin din ve Kur’an agisindan konumunu
bilmesine baglamis olmasidir. Kur’an’in, getirdigi hiikiimler itibariyle insanoglunun
diinya ve ahiret saddetini amagladiginin 6nemine vurgu yaparken, Kur’an’1 anlamak ve
yasamak i¢in Hz. Peygamber’e duyulan ihtiyact 6n plana c¢ikarmakta, bunu da
peygamberlerin, vahyin kaynagina vakif olmalari sebebiyle siradan insanlar olmadigina
dayandirmaktadir. Netice itibariyle peygamberleri diger insanlardan ayiran en bariz
gosterge olan mucizelerinden drneklere yer vermektedir. Miiellifin bu bakis agis1 dolayli
olarak Kur’an tefsirinde rivayetin zorunlulugunu da ortaya koymaktadir. Zira glinlimiiz
insaninin peygamberle olan irtibat1 rivayetler iizerinden saglanmakta ve dolayisiyla da

195 Konuyla ilgili detayli bilgi ve tartigmalar icin bk. Eba Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani,
Kitdbii 't-temhid, thk. Richard Yusuf Mekarisi Yesui (Beyrut: el-Mektebetii’s-sarkiyye, 1957), 252 vd;
Ebii’l-Hasen Kadi Abdulcebbar b. Ahmed el-Hemedani. Serhu’l-Usili’l-hamse, nsr. Abdiilkerim
Osman (Kahire: y.y., 1996), 89 vd, 323 vd; Ebii’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsir fi’d-din ve temyizi’l-
firkati'n-ndciye ani’l-firaki’I-halikin, nsr. Kemal Ydsuf el-Hat (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1983), 64 vd.

1% {sfahani, Envdru 'I-haka 'iki r-rabbaniyye, 42b-45b.

97 Detayl bilgi i¢in Bk. Salih Sabri Yavuz, “Viictb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43: 135-136

198 jsfahani, Envdru I-haka iki r-rabbaniyye, 45b-49b.
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Hz. Peygamber’e olan ihtiyaci, ancak bu sayede giderilmektedir. Muellifin tefsiri
tizerinde yapilan ¢alismada da rivayetlere biiyiik 6l¢iide yer verildigine isaret edilmistir.
Usiile dair konular1 ele alirken de aymi bakis acisimi siirdiirmekte ve ilgili rivayetleri
senetleriyle birlikte zikretmektedir.

Isfahani, fetretii’l-vahy, vahyin gelis sekilleri, risaletin siiresi, ilk ve son nazil olan ayet
ve sureler, inzal ve tenzil gibi usiile dair kavram ve olaylar hakkinda nakledilen farkli
rivayetlere deginmekle beraber tercihi okuyucuya birakmaktadir.

Kur’an’in tanimina dair verdigi bilgiler ve degerlendirmeleri incelendiginde; onun,
Kur’an’in hem lafiz hem de mana ac¢isindan biitiinliigiine vurgu yaptigi, ilahi kelam
olmasi hasebiyle tek bir ayeti ile tamami arasinda fark olmayacagina dair deliller
serdettigi goriilmektedir. Yine eserinde yer verdigi Kur’an taniminda, Allah’in son
kitabt olan Kur’an’in, hem diger peygamberlerin hem de peygamber disindaki
insanlarin sézlerinden ayr1 olusuna, benzerini getirmekten aciz birakma anlamina gelen
i1‘cazina, indirilmis olmasina isaret ederek peygamber sozii olamayacagina vurgu soz
konusudur.

Miiellif Kur’an’in i‘cazin1 da peygamber iizerinden yorumlamaktadir. Zira mu‘cize,
peygamberler tarafindan gosterilmektedir ve Hz. Peygamber’in en biiyiik mu‘cizesi de
Kur’an’dir. Buna gore Kur’an, lafiz ve mana olarak bizzat mu‘cize olmasinin yaninda,
Hz. Muhammed’in (s.a.s) niibiivvetini tescil vazifesini de yerine getirmektedir.
Miiellifin Kur’an’in i‘caz1 agisindan iizerinde durdugu iki noktadan biri, bizzat nazim
itibariyle mu’ciz olusu ve benzerinin getirilemeyisi, digeri de gaybi haberler gibi
icerdigi manalar agisindan taklit edilemeyisidir.

Isfahani’nin, Kur’an’in miitevatir olarak nakledildigine dair nakli ve akli
temellendirmeleri arasinda yer alan Kur’an’da miikerrer ayetlerin bulunmasi goriisii de
Oonem arzetmektedir. Buna gore; Kur’an’da cesitli sebeplerle tekrar eden ayetler
bulunmaktadir. Eger ayetlerin miitevatir olarak nakledilmedigi diistiniiliirse tekrarlanan
cok sayidaki ayetin gercekte Kur’an’dan olmadigi gibi bir sonuca ulasilmasi caiz
olabilir. Halbuki Allah’in kelam1 hakkinda bu sekilde bir diisiince ihtimal dahilinde
degildir. Aym1 sekilde miitevatir olarak nakledilmemis olsayd: ilgili ayetlerin aymi
yerlerde tekrar edilmesi s6z konusu olmamasi gerekirdi. Zira ilgili ayetlerdeki bu diizen
ve kullanim, insanlarin tercih ettigi bir yontem degildir.

Birbirinden farkli iki konu olmakla beraber, genellikle tartisilan ve kiraat konusunda yer
verilen yedi harf meselesini, ayri bir baslikta ele almasi da Isfahani’nin konuya
yaklasimi agisindan onemli bir ayrintidir. Ona gore yedi harf, manaya etki etmeyen
okunus farkliliklari olup, farkli lehgelere ait lafizlarla okuyabilmeyi i¢eren bir ruhsattir.

Miiellif, Kur’an’in cem’i ve istinsah1 konusundaki goriisiinii de naklettigi 1ilgili
rivayetler Gzerinden ortaya koymaktadir. Bu konuda genellikle kabul edilen; sahabenin
icmasinin delil olusu, Kur’andaki ayet ve slre siralamalarinin Cebrail’in Hz.
Peygamber’e gostermesi ile tevkifi olarak yapildigina dair goriis, miiellifin de tercih
ettigi goriistiir.

Isfahani’nin, Kur’an’in anlasilmasini Hz. Peygamber déneminde anlagilan manalarinin
bilinmesine baglamasi da dikkate deger bir husustur. Zamana bagli olarak dilde
meydana gelen degisimler, Kur’an tefsirinde etkili olmaktadir ve bu durum gbzden
kacirilmayacak derecede onem arzetmektedir. Lafiz-mana iligkisi ile Kur’an’a has olan
kullanimlarin, ilahi kelamin dogru anlasilmasi agisindan 6nemi miiellifin 1srarla
tizerinde durdugu konulardandir. Bu amagcla; lafizlarin konulmasi, igerdigi manalar ile
sonraki donemlere aktariminda belirleyici olan etkenler, am ve has lafizlar, hakikat ve
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mecadz kavramlari, beyan ilmiyle baglantili olan tesbih, mecaz, istidre ve kindye
sanatlar1 ile bu kullanimlarin Kur’an’daki karsiliklarina dair tespitleri, ayn1 zamanda
onun, Arap dili ve belagati alanindaki yetkinligini ortaya koymaktadir. Ilgili basliklar
ayn1 zamanda Arap dili ve belagati konular1 ve ilgili 6rnekleri icermesi agisindan, alana
ait azzmsanamayacak Ol¢iide katkilar da sunmaktadir.

Tefsir, te’vil, muhkem ve miitesabih gibi kavramlarin izahinda klasik anlayist
benimsemis olmasina ragmen, kendine has orneklendirme ve delillendirmeleri, tefsir
usulii agisindan kayda deger katkilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin miitesabih
ayetler her ne kadar akilla kavranamasa da Kur’an’da bulunmasi, benzer birgok ayette
oldugu gibi insanin kendi acziyeti ile yaraticinin yiiceligini anlamasini saglamaktadir.

[lmin ve buna bagli olarak tefsir ilminin fazileti hakkinda ortaya koydugu ii¢ prensip,
miiellifin tefsir ilmine bakisini ortaya koymasi bakimindan yeterlidir. Buna gore
konusunun Allah’in kelami olmasi, amacinin kisiyi ebedi saadete kavusturmak olmasi
ve kendisine duyulan ihtiyacin biiylikligli sebebiyle tefsir ilmi, insanlarin yaptigi iglerin
en sereflisi olarak tarif edilmistir. Ancak miiellif, miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimleri ele
alirken ifade ettigi gibi, Kur’an’t herkesin degil ilimde derinlesmis olanlarin
anlayabilecegi goriisiine sahiptir ve bu dogrultudaki nakillere yer vermenin yansira,
miifessirin bilmesi gereken on bes ilim c¢esidini de zikreder. Herkesin Kur’an’i
anlamasini zorlastiran sebeplerden biri lafizlardaki icdz, digeri de Kur’an’da;
manalarmmin  ve detaylarinin Hz. Peygamber tarafindan agiklandigi asillarin
bulunmasidir. Bu durum Kur’an’it anlamak i¢in ilim 6grenmeyi zorunlu kilmaktadir.
Yine bu ciimleden olarak; zorluguna ragmen tefsir ilmini bilmek ve bu ilimle mesgul
olmak farz-1 kifaye olarak ifade edilmistir. Zira Kelam, Fikih ve Hadis gibi ilim
dallarini bilmek, tefsir ilmini bilmeye baghdir.

Ote yandan miellif, kendine has yontemi ve bakis agisiyla olusturdugu basliklarda,
disiplinler arasi baglantilar kurmak suretiyle genis bir perspektifle tefsir anlayis1 ortaya
koymustur. Onun bu eserini, diger usil kaynaklarindan farkli kilan ve 6n plana ¢ikaran
ozellikler; ifadeler arasindaki mantiksal baglantilar, akli temellendirmeler ve bunlarin
siklikla ayetlerle desteklenmesi olarak ifade edilebilir. Buna ilave olarak miiellifin, ele
aldig1 hemen her konuda gerek Hz. Peygamber’den ve gerekse sahabeden nakillere yer
vermesi de esere deger katan diger bir 6zelliktir.

Karsilagtirmalarimiz esnasinda dikkatimizi ¢eken en Onemli noktalardan biri de
Ebussena el-Isfahani’nin, kendisinden yaklasik ii¢ asir énce yasamis olan Ragib el-
Isfahani’den 6nemli dlciide etkilenmis ve onun eserine miiracaat etmis olmasidir. Kimi
zaman Ragib ismini zikrederek atifta bulunmus olmasina ragmen, gordiiglimiiz
kadariyla onun eserinden, gondermelerinin disinda da istifade etmistir. Ancak Ebussena
Semseddin el-Isfahani, Fikih ve Kelam ilmine olan vukifiyeti sebebiyle, cogu zaman
aynt konuda daha kapsamli degerlendirmeler ortaya koymaktadir. Semseddin el-
Isfahani’nin, her ne kadar 6nceden sdylenmis ve kendisinin de katildig1 gériisleri oldugu
gibi aktarmasi bir eksiklik gibi goriilse de onun bu yontemi, temel mahiyetindeki bazi
bilgilerin Ragib el-Isfahani’ye aidiyetinin biliniyor olmasina baglanabilir. Nitekim bu
tiir etkilesimleri, Semseddin Isfahani’den sonraki miielliflerde de gérmek miimkiindiir.

Isfahani’nin eserinde dikkat ¢ceken ve 6n plana ¢ikan en belirgin vasif, eserdeki kelami
cikarimlar ile akli temellendirmelerdir. Ornegin bilgi problemi ekseninde ele alinan;
idrak, ilim, ma’rifet, su’r, tasavvur, tasdik, zann, yakin, fikir ve nazar kavramlari
izerine yaptigi degerlendirmeler 6zel bir g¢alismanin konusu olmayi hak etmektedir.
Yine eserdeki 23 mukaddimenin son dort bashigi, Kelam ilmiyle alakalidir ve bu
basliklarda miiellif, Ehl-i Siinnet’in goriislerini delilleriyle birlikte ortaya koyarak
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savunmus, basta Mu'tezile olmak {izere diger goriis sahiplerini de tenkide tabi
tutmustur.

Ik bakista mukaddimenin ilgili basliklarmin Kelam ilmiyle baglantili olusu, tefsir usulii
acisindan degersiz gibi bir algiya sebep olmaktadir. Gergekte ise durum boyle degildir.
Miiellif bu basliklarda; Kur’an’da bilgi ¢esitleri olarak kullanilan kelimeler ve bu
kelimelerin manalarinin ortaya c¢ikardigi sonuglar, isim ve sifatlar meselesinden
hareketle Allah’in Kur’an’da gecen sifatlarini, fiillerini, kullarin fiillerini ve bazi
ayetlerden hareketle Allahii Tedla icin hicbir seyin vacib (zorunlu) olmadigt konularin
irdelemektedir. Mezhepler arasinda tartisilan bu meselelerin 6z itibariyle hem kaynagi
hem de ilgili goriislerin delillerinde referans noktas: Kur’an-1 Kerim ayetleridir. Haliyle
tefsir ilmiyle mesgul olacak kimselerin, ilgili ayetlere nasil yaklagmasi gerektigi
miellife gore bir ustl konusudur ve bu nedenle miiellifin Kelamct kisiligi, onu ilgili
konulara deginmeye yoneltmis olmalidir. Bu konular giiniimiiz tefsir tarihi ve usuli
eserlerinde genellikle Klasik Tefsir Ekolleri/Mezhebi Tefsir Ekolleri alt basliginda
deginilen konulardir. Isfahani, meseleye problemler acisindan yaklasirken, Tefsir
tarihine dair eserlerde konu, goriis sahipleri/mezhepler agisindan ele alinmaktadir.
Dolayisiyla ilgili bagliklarin tefsir usulii ilminin disinda tutulmasinin eksik bir bakis
acis1, miellifin bu basliklart segmesinin ise isabetli bir yontem oldugu sonucu ortaya
cikmaktadir.

Ozetle ifade edilecek olursa; Semseddin el-isfahani’nin tefsir mukaddimesi, gerek
icerigi ve gerekse konulari ele alis yontemi itibariyle kendine has bir 6zellige sahiptir.
Sistematigi farkli olsa da tefsir usulii alaninda temel referans kabul edilen eserlerde ele
alman pek ¢ok konuya yer vermis olmasi, miiellifin alana hakimiyetini ortaya
koymaktadir. Eserin tahkik ve terclimesinin yapilarak miistakil bir tefsir usulii kaynagi
olarak yayimlanmasinin, tefsir ilmi acgisindan faydali olacagi ve miiellifin goriislerinin
daha net bir sekilde ortaya ¢ikarilacagini timit ediyoruz.
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ISRAILIYAT’IN TARIHI ARKA PLANI

Huseyin Zamur®
Oz
Arap yarimadasina kesin olarak ne zaman geldikleri bilinmeyen Ehl-i kitap, kabileler
halinde buraya yerlesmistir. Bolge halklarindan bazilarinin kendilerine tabi olmasiyla
zamanla devlet kurabilecek giice ulasmislardir. Israiliyat’in arka planm1 olarak
degerlendirdigimiz bu donemde Araplar; Ehl-i kitap ile kurduklar ticari, siyasi ve
sosyal munasebetler neticesinde onlardan bir hayli etkilenmis ve bu etkilenme siirecinde
Israili rivayetler Arap kiiltiiriine gegmeye baslamistir. Ehl-i kitab’in semavi bir kitaba,
bir dine ve bunlarin yani sira ilim merkezlerine sahip olmalar1 Araplara nisbeten daha
kiiltiirli olmalari saglamistir. Araplar, Ehl-i kitab’a sahip olduklar1 bilgi birikimi
nedeniyle saygi gostermis ve onlardan gelen bilgileri kabul etmislerdir. Ancak cahiliyye
doneminde Araplarin Ehl-i kitap’tan etkilenmeleri simirli kalirken, farkli sebeplerden
dolay1 Islami dénemde bu etkilesim hiz kazanmustir. Zira Araplarm Ehl-i Kitap ile olan
miinasebetleri, Kur’an-1 Kerim’in inmeye baslamasiyla baska bir evreye girmistir.
Kur’an-1 Kerim’in semavi bir kitap olmas1 insanlarin gozlerini diger semavi kitaplara
cevirmelerine neden olmustur. Ayirca Islami dénemde Ehl-i kitap alimlerinden Islam’a
girenler olmus ve bu alimlerden alinan bilgiler de dogru telakki edilmistir.

Anahtar kelimeler: islam, Araplar, Ehl-i kitap, Yahudiler, Israiliyat
HISTORICAL BACKGROUND OF ISRAILIYYAT
Abstract

People of the Book, which is unknown when they came to the Arabian Peninsula, was
settled here in tribes. Have been supported by some peoples of the region, People of the
book, have reached the power to establish a state in course of time. In this period, which
we consider as the background of Israiliyat, the Arabs; As a result of the commercial,
political and social relations that they established with the People of the Book, the
Israeli narrations began to pass into the Arab culture in this process of influence. The
fact that the People of the Book possess a heavenly book, a religion, as well as science
centers has enabled them to be more cultured than the Arabs. The Arabs have respected
the People of the Book because of their knowledge and accepted the information from
them easily.

However, while the influences of Arabs from the People of the Book were limited in the
era of ignorance, this interaction gained speed in the Islamic period due to different
reasons. Because the relations of the Arabs with the People of the Book have entered
another phase with the coming down to the Qur'an.The fact that the Quran was a
heavenly book caused people to turn their eyes to other heavenly books. In addition,

Article Types / Makale Tur(i: Research Article / Aragtirma Makalesi

Received / Makale Gelis Tarihi: 13.02.2020 Accepted / Kabul Tarihi:21.03.2020

DOI: https://doi.org/10.26791/sarkiat.688716

"Dicle Universitesi Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Arap Dili ve Belagati Béliimii,
huseyin.zamur@dicle.edu.tr

ORCID ID: http://orcid.org/0000-0002-6598-2143


https://doi.org/10.26791/sarkiat.688716
http://orcid.org/0000-0002-6598-2143

Hiseyin Zamur

there were people who entered the Islamic world among the scholars of the People of
the Book, and the information received from these scholars was considered correct.

Keywords: Islam, Arabs, People of the Book, Jews, Israiliyat

GIRIS

Israili rivayetlerin Arap kiiltiiriine gecmesi, Ehl-i kitab’m Arap yarimadasina gelmesi ve
Araplarla kurduklar1 miinasebetlerle baslatilabilir. Bu miinasebetler, Araplarin onlardan
peygamberler ve eski kavimler hakkinda ge¢misteki bazi olaylar hakkinda bilgi sahibi
olmalarina neden olmustur. Boylece Araplar iimmi bir toplum olmalarina ragmen eski
kavimler ile ilgili kendi Kkiiltlirlerinde var olan bilgilerin yaninda Ehl-i kitap’tan
edindikleri bilgiler sayesinde vahyi en iyi sekilde anlamislardir. Zira vahiy, indigi
toplumun anlama kapasitesine ve kiiltiirel birikimine uygun bir dille indirilmistir.
Araplar Kur’an-1 Kerim’deki miitesabih ayetlerin anlamini ve peygamber kissalariyla
ilgili bazi1 ayrintilart 6grenmek i¢in Ehl-i kitab’a miiracaat etmislerdir. Sahabe ve tabilin
doneminde Kur’an-1 Kerim’deki kissalarin teferruatini Israili haberler iizerinden anlama
cabalar1 baslamis ve sonraki donemlerde artarak devam etmistir. ik donem
miifessirlerin bu tiir rivayetleri eserlerine almalar1, ¢cok sayida Israili rivayetin Islam
Kiiltiiriine gegmesine neden olmustur. IsrailiyAt’in Arap kiiltiiriine gecmesinde etkili
olan arka planin daha ayrintili bir sekilde ele alinmasi1 gerektigini diistinmekteyiz. Bu
makalede “Klasik Dénem Sia Tefsirinde Israiliyat (I-VIL. YY.)” adli tezimizin
“Israiliyat’mn Arap Kkiiltiiriine girisi” baslig1 altinda ele aldigimiz konuyu genisletilmis
bir sekilde ele aldik. Zira Israiliyat’in Arap kiiltiiriine gegmesinde etkili olan arka planin
daha ayrintili bir sekilde ele alinmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Bu nedenle bu
makalede Ehl-i kitap’in Arap yarimadasina geldigi zaman araligini, Araplar ile
kurduklar1 miinasebetleri ve Araplarin Israili rivayetler ile tanisma siirecini irdelemdik.
Boylece Arap yarimadasini {i¢ par¢aya ayirarak oncelikle buradaki Araplart ve Ehl-i
kitab’in bu bolgelere yerlesme siirelerini, yasam bic¢imlerini ve tarihi siire¢ icerisinde
Araplar ile kurduklar sosyal, kiiltiirel, ticari ve siyasi iligkilerini irdeledik. Bu iliskiler
neticesinde Israiliyat’in Arap kiiltiiriine gecis siirecini ele aldik.

1. ISRAILIYAT’IN TANIMI VE KAYNAKLARI

Israiliyat konusu bir¢ok alimin ilgilisini cekmis ve bu konuda pek ¢ok tez, makale veya
kitap yazilmistir. Konunun anlasilmasi i¢in bu terimin ne anlama geldigi ve ne zaman
ortaya ciktif1 irdelenmistir. Israiliyat kelimesi “israiliyye” kelimesinin miiennes
coguludur. Israiliyye kelimesi ise “Israil” kelimesinin ism-i mensubudur. Israil kelimesi
yabanci kokenli bir kelime olup; el [ Jel il [ J3 ol i) sl |l pud S0 sl | 3 sl
kiraatleriyle yedi sekilde okunmustur. Sitheyli (6. 581/1185) ise bu ismin Arapga ile
Ibraniceden miirekkep iki kelimeden olustugunu ilk kismi olan “I_~! kelimesinin )~
kokiinden geldigini ve Arapga gece yiirlimek anlaminda oldugunu belirtmis ve “Jsl u!”
kelimesinin gece Allah’a yiiriiyen anlaminda oldugunu; Hz. Ya‘kib gece Allah’a
yiiriidiigiinden dolayr kendisinin bu isimle amildigini soylemistir.' Ibn Abbas’tan
nakledilen ve ¢ogu alimin benimsedigi goriise gore “isrd” (kul) ve “iI” (Allah)
kelimelerinin terkibi olan Israil kelimesi Cebrail, Mikail gibi kelimelere benzemekte ve

! Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, Cdmi‘u ahkdmi’l-Kur’dn, ve’l-
mubinu limd tedemmene mine’s-siinneti ve ayi’l-Kur’an, (Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/226;
Ebl Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. YQsuf b. Hayyan el-Bahru’l-muhit, ‘Adil Ahmed
Abdulmevcid- Ali Muhammed Muavvid (Thk.), (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-*Tlmiyye, 2010), 1/325-326.
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Allah’in kulu anlamina gelmektedir.2 Baz1 goriislere gore ise bu isim Allah’in dostu,
seckin kulu ve saglam yaradilisli” anlaminda Hz. Yakup i¢in ikinci isim veya lakap
olarak kullanilmistir.® Baska bir goriise gore “J:” kelimesi bir cinin ismidir. Hz. Ya‘kib
onu yakaladigt i¢in bu isimle anilmistir.* Israiliyat kelimesi, ilk {i¢ asirda Islami
ilimlerde “el-Kiitiib”, “Ser‘u men kablena” ve “Ulimii’l-evail” gibi terimlerle de ifade
edilmistir.’ Bu kelimeyi ilk defa kullananin Ebii’l-Hasan Ali b. el-Hiseyn b. Ali el-
Mes‘idi el-Hiizeli (6. 345/956) oldugu kabul edilmektedir.® Vehb b. Miinebbih’e (0.
114/732) israiliyat adinda bir kitap isnad edilmisse de bu kitaplarin ona isnadi siipheyle
karsilanmugtir.” Israiliyat kelimesi genis anlamda diger kiiltiirlerden Islam’a gegen
rivayetler i¢in kullanilmissa da istilahl anlami farkli sekillerde agiklanmistir. Mesela
Ahmed Emin, Yahudilerden aktarilan rivayetlere “Israiliyat” Hristiyanlardan aktarilan
rivayete ise “Nasraniyat”, admi vermistir.® Muhammed Hiseyin ez-Zehebi ise bu
kelimenin, Ibranice oldugunu, Yahudilik ve diger dinlerden Islam kiiltiiriine girmis
bilgileri kapsadigim1 ancak bu rivayetler daha ¢ok Yahudiler iizerinden Islami
kaynaklara girdiginden bunlara Israiliyat denildigini savunmustur.” Bazi alimlere gore
bu kelime Islami olmayan inang ve hikdyeler i¢in kullanilmistir. Bazilarina gore ise bu
kelime Yahudilik ve Hristiyanliktan Islim’a gecmis kissa ve hikayeleri
tanimlamaktadir.’® Bu kelime, Islam alimleri tarafindan Garanik hadisesi ve Zeynep
binti Cahs konusunu da kapsayacak bir sekilde asilsiz olan ve diger kiiltiirlerden islam
kiiltiirline gecen biitliin rivayetleri ifade etmesi igin kullanilmistir.** Bazi cagdas
arastirmacilar bu kelimenin kapsaminin genisletilmesi; miinafik, zindik, oryantalist ve
misyonerlerin sozlerinin de israiliyat kapsamina alinmasi gerektigini savunmustur.®?
Bunlar, ¢ogunlukla Israilogullarindan alindigindan tiimiine -hepsini kapsayacak sekilde-
Israiliyat denilmistir."®

Ehl-i kitab’in Arap yarimadasina gog¢ etmeleriyle Araplari etkilemeye basladiklarini
soylemek miimkiindiir. Islami doéneme yakin zaman diliminde bu etki agikca
goriilmektedir. “Céhiliye donemi” diye adlandirilan bu dénemde Ehl-i kitab’in Araplar
tizerindeki etkilerini belirlemek i¢in onlarin Araplar ile kurduklart iliskileri ve ilmi

2 EbQ Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, (Beyrit: Darti’l- Ma‘rife, 2008), 486; Ebii’l-Muzaffer
Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, (Riyad:
Darii’l-Vatan, 1997), 1/70; Kurtubl, Cdmi‘u ahkdmi’l-Kur’dn, 1/226; EbQO Hayyan, el-Bahru’l-muhit,
1/325; Ibn Manzirr, Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-
Ruveyfit el-ifriki, Lisdnu I- ‘Arab, (Beyrit: Darii’s-Sadr. Bty.), 1/623; 23/2004.

3Kurtubi, Cémi ‘u ahkdmi’l-Kur’én, 1/1226; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/325-326;

*Eb( Hayyan, el-Bahru’I-muhit, 1/325.

® Ali Kuzudisli, “el-Kiitiib’ten ‘Israiliyat’a Bir Kavramin Tarih I¢indeki Yolculugu”, (Sivas, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012), 17/136;

® Mes*adi, Ebii’l-Hasan Alf b. el-Hiseyn b. Alf el-Hiizeli, Muricii z-zeheb ve me ‘adinu’l-cevher, (Misir,
Darii’l-Ma‘rife, 1964), 2/228-229.

" Katib Celebi, Kesfii'z-zun(in, (Beyr(t: Darii’l-Fikr, 2010), 2/342; ismail b. Muhammed Emin el-Babai
el-Bagdadi, Hediyyet('l- ‘Grifin esmau'l-muellifin, (Beyrdt: Daru ihyai Turasi’l-’Arabi, 1955), 2501;
Roberto Tottoli, “Islami Literatiirde Israiliyat Teriminin Kokeni ve Kullanimi”, Cev. Mesut Kaya, Marife,
10/2, (2010), 201-207.

8 Ahmed Emin, Fecru’I-Islam, (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye, 2009), 159.

¥ Muhammed Hiiseyn ez-Zehebf, Buhiis fi ‘uliimi 't-tefsir, (Kahire: Darii’l-Hadyis, 2005), 18.

19 Remzi Na‘na‘, el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi t-tefsir, (Beyr(t: Darii’l-Kalem, 1970), 73;

11 Zehebt, Buhiis fi ‘uliimi’t-tefsir, 18; Muhammed b. Muhammed, Ebi Sehbe, el-Isrdiliydt ve’'l mevdi ‘dt,
fi kiitiibi t-tefsir, (Kahire: Mektebetii’s-siinne, 2006), 14; Na‘na*, el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi t-tefsir,
73.

2 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kissalari Baglaminda Isrdiliyit meselesine farkli bir yaklasim”, (Adana:
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islami Ilimler Dergisi, 2014), say1 1, Bahar, 13.

13 Zehebft, Buhiis fi ‘uliimi’t-tefsir, 18.
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konularda basvurduklar1 kaynaklar1 bilmeyi icap eder. Bundan dolay1 Israiliyat
kelimesinin taniminin akabinde daha sonra Israiliyat olarak nitelendirilecek olan
rivayetlerin kaynaklarina deginmek yerinde olacaktir.

Israili rivayetler bircok kaynaktan alinmistir. Bunlar bazen Ehl-i kitap kaynaklar1 iken
bazen eski Arap kiltlirii veya diger medeniyetlerin sozlii kiiltlirii olmustur. Ancak
rivayetlerin ekseriyeti Yahudi kiiltiirinden alinmistir. ilk donem Miisliimanlar1 Tevrat
kelimesini genis anlamda yani Yahudi kiiltiiriinde bulunan birgok kitab1 kapsayacak
sekilde kullanmislardir. Nitekim Ibn Kesir, selef alimlerinin Tevrat kelimesini Ehl-i
kitab’in tiim kaynaklarim1 kapsayacak sekilde kullandiklarin1 sdylemistir. Bu ifadelerle
Tevrat kelimenin anlam genislemesine ugramis olabilecegine ve nakillerin Yahudilerin
bircok kaynagindan yapilmis olabilecegine dikkat cekmistir.™ Ayrica ¢ogu rivayetlerde
“el-kitap” veya “el-kiitiib” diye ifade edilen kitaplarin ismi dahi zikredilmemektedir. Bu
da Israili rivayetlerin sadece kutsal kitaplardan degil, Ehl-i kitabin sozlii kiiltiiriinden
alinmis olabilecegini ortaya koymaktadir.™

Israiliyat olarak nitelenen rivayetlerin bazilarimmn Ehl-i kitap alimlerinden alindig,
bazilarinin ise tarihi siire¢ igerisinde olusan ve Araplarin kendi kiiltiirlerine ait olan
rivayetler oldugu goriilmektedir. Zira Yemen’in Ahkaf denilen yerde yasamis olan ‘Ad
kavmi ve orada bulunan irem sehri; Sam’da yasamis olan Semid ve Medyen kavimleri;
Olii Deniz civarinda yasamis olan Lit kavmi; Yemen’de yasamis olan Sebe’ kavmi gibi
topluluklarin Araplarin atalar1 olduklar1 kabul edilen bu kavimler ile ilgili anlatilarin
Araplara dayandirilmasi miimkiindiir. Kur’an kissalarinin Araplar tarafindan biliniyor
olmas1 ve Kur’an’m Araplarin bildigi bu kissalardan drnekler vermesi de bazi Israili
rivayetlerin Araplarin kendilerine dayandigim géstermektedir.16 Izzet Derveze konuyla
ilgili su bilgilere yer vermektedir:

“Ilk dénem tefsir kitaplarinda Kur’an-1 Kerim kissalari, sahislar ve olaylar
hakkinda bircok bilgi, ayrintili bir sekilde Ehl-i kitap dlimlerinden olmayan Ibn
Mes ‘ud (6. 32/652-53), Eb( Zer (6. 32/653), Ebl Hireyre (6. 58/678), Mesrik
(6. 63/683 [?]), Ibn Abbas (6. 68/687-88), Abdullah b. Cabir (6. 78/697), Said
b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Mucéhid (6. 103/721), ‘Ikrime (6. 105/723), Dahhak
(6. 105/723), Tavas (6. 106/725), Hasan-: Basri (0. 110/728), Ata(6. 114/732),
Zeyd b. Eslem (6. 136/754), ‘Ibn Ishdk (6. 151/768) ve diger sahdbi ve tabiine
nispet edilmistir. Kur’an-1 Kerim'de gecen kissalar, bazi sahsiyetler ve olaylar
hakkindaki rivayetler icinde akla, mantiga, gerceklige dayanmayan hayali,
enteresan ve abartili hikdyelere benzeyen bilgiler yer almaktadir. Muteber
hadis kitaplarinda bulunmayan bu rivayetlerin bazilari merfii hadis olarak
nakledilmistir. Ancak bu rivayetlerin timiiyle Isrdiliyat olarak adlandiriimast
dogru degildir. Zira bu tiir rivayetlere Isrdiliyat denilmesi taglib babindandr.
Y Kur'an-1 Kerim'de anlatilan Hid, ‘Ad, Tubbe’, Salih ve kavmi, Suayb ve

! {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 3/138; Ahmed Emin, Duha’I-Isldam, thy. 1, 34

1> M.J. Kister, “Israilogullari’ndan Nakilde Bulunma Meselesi”, Cemal Agirman (Cev.), Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1, (2001), 139-140

18 jzzet Derveze, “Havle Israiliyat fi kiitiibi’t-tefsir”, Mecelletu’l-va yi’l-Islami, 2/19, (1966), 41-42;
Muhammed Abid el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, Muhammed Coskun (Cev.), (Istanbul: Mana Yayinlari,
2011), 182,183; Enes Biiyiik, “Tefsirde Israiliyat’in Arap Kiiltiiriiyle Iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 14/2, (2014), 97-102.

17 Taglib, Bilinen iki seyden birisin digerine tercih edilerek her ikisi i¢in ayni1 ismin kullanilmasidir. (Bkz.
Eb( Bekir Abdilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Circani, Ta 7rifd:, (BeyrQt: Darii’n-Nefais,
2012), 125.
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halki, Medyen halki, Ashab-1 Eyke, Ashab-i Ress, Lokman, Zllkarneyn ve
Ashéb-i1 Kehf ile ilgili rivayetler Kutsal kitaplarda, ozellikle de Eski Ahit'te
bulunmamaktadir. Bu kavim ve sahsivetler Arap’tir veya en azindan Israil
milletinden degildir. Ornegin Hz. Ibrdhim hakkinda zikredilen bazi rivayetler
Isrdili metinlerde bulunmamaktadir.” *®

Derveze, ayrica sahdbe ve tabiinden gelen rivayetlere dayanarak bu insanlarin kutsal
kitaplarda bulunmayan haberleri rivayet ederken kendi birikimlerine dayandiklarini
belirtmistir. Onlarin bu bilgileri bize ulasmayan bazi kitaplardan almis olabileceklerini
ve bu rivayetleri uydurmus olmalarinin ihtimal dahilinde olmadigini st')ylemistir.19
Muhammed “Abid el-Cabiri (6. 1431/2010) de buna benzer bir goriisii dile getirmis ve
Araplarin ‘Ad, Semid gibi topluluklarin hatta Hz. Nah ve Israilogullari’ndan bir¢ok
peygamberin hakkindaki bilgilere dahi sahip olduklarini, Araplarin bu kavimlerin
basina gelmis bir¢ok bilgiyi kendi diisiinsel ve kiiltiirel hafizalarinda muhafaza
ettiklerini savunmustur.”’ Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle Mekki strelerde gecen birgok
kissa ve olay da bunu gostermektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in 6ncelikle Araplara
inmis olmasi, onlarin kendilerine indirilen kitaptaki kimi kissalardan icmali de olsa
haberdar olmalarin1 ve inen vahyi anlamalarini gerektirir. Bu durum Araplarin degisik
vesileler ile Islam’dan 6nce bu kissalardan bir sekilde haberdar olmus olduklarini
gostermektedir.?! Ehl-i kitap alimlerinin de bu konuda Araplara bir¢ok bilgi aktardig
bilinmektedir. Zira Hristiyan ve Yahudi niifusunun ¢ok az oldugu Mekke’de ticaret,
zanaatkarlik gibi ¢esitli amaglarla gelenlerin yaninda kole olarak getirilen Hristiyanlar
da bulunmaktaydi. Bu kdlelerden bazilar1 okuma yazma biliyorlar ve okuduklari veya
bildikleri hikaye ve kissalar1 Mekkelilere aktarmaktaydilar.?? Yukarida anlattiklarimizin
1s1¢1nda Israili rivayetlerin kaynaklari sdyle siralanabilir:

a- Tevrat, Incil ve Zebir gibi kutsal kitaplar ve bu kitaplarm serhleri,

b- Ehl-i kitab’in apokrif (Kitab-1 Mukaddes’in diginda tutulan kitaplar) tiirii kitaplari,

C- Arap yarimadasi ve ¢evresinde yasayan kavimlere ait mitolojik hikayeler,

d- Araplarn tarihi siireg icerisinde toplumsal hafizalarinda biriken bilgiler ve mitolojik
hikayeler,

Israili rivayetlerin cogu Ehl-i kitap alimlerine dayandigindan yani birgok rivayet onlar
tizerinden Arap/Islam toplumuna girdiginden burada Ehl-i kitab’in Arap yarimadasina
gelmesi ve tarihi siireg igerisinde Araplar ile kurduklar1 miinasebetleri ele alinacaktir.

2. iISRAILIYAT’IN ARAP KULTURUNE GECISI

Milletlerin farkli alanlarda birbirleriyle kurdugu sosyal, ticarl ve siyasi iliskiler
kiiltiirlerin  karisip kaynasmasina vesile olmustur. Bdylece her millet, diger
medeniyetlerden aldiklar kiiltiiler 68eleri kendi iginde eriterek degisime ugratmis veya
hi¢ degistirmeden kendi biinyesine katmistir. Ayni sekilde ilahi dinlerin mensuplar1 da
etkilesimde olduklar1 milletlerin kiiltiirlinden etkilenmislerdir. Mesela Yahudilik ve
Hristiyanligin temel unsurlarini, onlardan once yasamis olan Asur, Babil ve diger
medeniyetlerde bulmak miimkiindiir. IslAmi donemde de Yahudi fukahasinin
Miislimanlardan etkilenerek kitaplarinda simiflamaya gittikleri ve bu kitaplara fikhi

'8 Derveze, “Tefsir Kaynaklarindaki israiliyat Uzerine” Hiiseyin ZAMUR (Cev.), (Sarkiyat, 10/1, (2018),
519-520.

9 Derveze, “Tefsir Kaynaklarindaki israiliyat Uzerine” 519-522.

20 Cabiri, Kur’'dn’a Giris, 182,183,296,485.

2l Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilt et-Taberi el-Bagdadi, Cdami ‘u’l-beyin ‘an tevili
ayi’l-Kur’an, (Beyr(t: Daru Ibn Hazm, 2013), 10/231.

22 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi’l-‘Arab kable’l-Islam, (Byy: Intisaratu’s-Serif er-Redf, 1380), 6/603.
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tertip uyguladiklar1 goriilmektedir. Nitekim Musa b. Meymin (6. 601/1204) ve oglu
[brahim, abdest alma, secde etme, cemaatle ibadet ve boy abdesti gibi I[slam’in baz1 adet
ve siarlarini kendi dinlerine tasidiklari séylenmistir.z3 Islam medeniyeti icin de bdyle bir
seyden bahsetmek miimkiindiir. Nitekim ilk donem kelami mezheplerin olusumunda
Ehl-i kitab’in roliiniin oldugu ve Miisliimanlarin felsefe, tip, kimya ve matematik
ilimlerinde s6z sahibi Ehl-i kitap alimlerinden etkilendigi bilinmektedir. Ozellikle
peygamberler tarihini konu alan kitaplarda Hz. Adem’den Hz. Muhammed (sav.)’e
uzanan tarihsel sireg ile ilgili bircok rivayetin Ehl-i kitap’m Tevrat, Talmud ve Incil
gibi kitaplarindan ya da dogrudan Ka‘bu’l-Ahbar (6. 32/652-53 [?]) Vehb b. Minebbih
(6. 114/732) ve Abdullah b. Selam (6. 43/663-664) gibi Ehl-i kitap alimlerinden alindig1
gorulecektir.?* Ehl-i kitab’in -6zellikle de Yahudilerin- Islam medeniyeti iizerindeki
etkisini anlayabilmek icin Islom &ncesi ve Islam sonrasi Arap yarimadasinda yasayan
milletlerin etnik ve kiiltiirel yapisinin ve Islam medeniyetinin diger medeniyetler ile
olan iliskisinin anlagilmasi gerekmektedir. Bu milletlerin Miisliimanlara etkisi onlarin
Arap/Islam cografyasindaki kiiltiirel agirliklar;, dini bilgi diizeyleri, gelenek ve
goreneklerinin bilinmesi ile miimkiin olacaktir. Hz. Peygamber putperest olan Araplari
Islam’a davet ettiginde, onlar herhangi bir kitap bilgisine sahip olmadiklar1 halde onun
davetini ve kullandig1 kavramlar1 anlamaktaydilar. Onlar, Hz. ismail ve Hz. ibrahim’in
dininden haberdarlardi ve bu peygamberlere saygi da gé’)stermekteydilelr.25 Ayrica
Araplarin komsu milletler ile kurduklar iliskiler sayesinde komsularindan bir¢ok sey
O0grenmis olmalari, diger kiiltlirlerin Araplar iizerindeki etkisini gostermektedir.
Araplarin/Misliimanlarin diger kiltiirler ile kurduklan iliskiler neticesinde kiiltiirel
ilerleme kaydettikleri ve rivayetlerin kiiltiirler arasinda bilgi akisini saglayan bir koprii
gorevi gordiigii meselesi su gotlirmeyen bir gergektir. Ancak bizim asil amacimiz diger
kiiltiirlerden Isldmi kaynaklara girmis ve Islam kiiltiiriinii olumsuz sekilde etkilemis
rivayetlerin incelenmesi olacaktir. israiliyat’in Arap/islam kiiltiiriine girmesini belirli bir
donemle siirlamanin veya Islami dénemle baslatmanm dogru olmadigi, bunun tarihi
bir silire¢ igerisinde siiregelen etkilesimin bir sonucu oldugu kanaatindeyiz. Bunun
dogrulugunu tespit etmek i¢in Israiliyat’in Arap kiiltiiriine ve ardindan Islam kiiltiiriine
girisini aciklamaya ve tarihsel siirecte donemsel faktorlerin etkisiyle Kkiiltiirel
etkilenmenin yogunlastigi dénemleri incelemeye g¢alisacagiz. Bu nedenle Israiliyat’in
Arap Kkiiltiiriine girisinin arka plam1 sayillan ve zemin olusturan Ehl-1 kitab’in Arap
yarimadasina gelisini ve Araplar ile kurduklar1 miinasebetleri etraflica ele almamiz
gerekmektedir.

2.1. ARAP YARIMADASINDA EHL-i KiTAP

Arap yarmadasini; Giineyde Yemen, Kuzeyde Mezopotamya, Doguda Iran,
kuzeybatida Misir devletleri gevrelemektedir. Cahiliye doneminde birden fazla din ve
inancin hakim oldugu bu cografyada Araplar ¢ogunluktaydi. Ehl-i kitap buraya tarihi
sire¢ icerisinde yerlesmislerdi. Onlar, IsrailiyAt'in Arap/Islam kiiltiiriine sirayet
etmesinde etkili oldugundan onlarin Arap yarimadasina geldikleri donemler ve
yerlestikleri bolgelerin incelenmesi olduk¢a dnemlidir. Bu sebeple Arap yarimadasinda

2 Abdullatif Abdurrahman el-Hasan, Eseru 'I-fikri’l-Yahiidi ‘ald Guldti’s-Sia, (Riyad: Mektebetu Abikan,
2014), 107.

2 Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Hasan, Eseru l-fikri’l-Yahidi ‘ald Guldti’s-Sia, 321-326; Muhammed Hiiseyn
Zehebl, Buhiis fi ‘uliimi’t-tefsir, Darii’l-hadis, Kahire: 2005), 19; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 35; ibn
Hald(n, Eb( Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasan el-
HadramT el-Magribi et-T0nist, Mukaddime, (BeyrQt: Dari’1-Fikr, 2001), 1/554-555.

> Ali Kuzudisli, Isrdiliydt in Hadise Girigi, (Byy: Kitap & Cafe Seriiven, 2016), 23-24.
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yasayan Ehl-1 kitap unsurlarinin Araplar ile kurduklar iligkiler etraflica ele alinacaktir.
Ehl-i kitap, Arap yarimadasinin Kuzey, Giiney ve Hicaz bodlgelerinde yasamaktaydi.
Sam ve Yemen, Ehl-i kitab’in niifusunun yogunlukta oldugu yerlerdi. Hicaz bolgesinde
de Yahudilik, Hristiyanlik ve Sabiilik gibi semavi dinlerin muntesipleri bulunmakta
ancak onlar bolgenin tiimiine hakim degillerdi.

2.1.1. Kuzey Arabistan

Kuzey Arabistan, Islim &ncesinde Hire ve Gassan bolgelerini katpsamamaktaydl.26
Bizans Imparatorlugunun Kuzey Arabistan’a hiikmetmesi, diger bélgelere nazaran
buradaki Araplarmn Hristiyanligi benimsemelerinde etkili olmustur.”’ Hristiyanlik,
Suriye bolgesinde yer alan Hire ve Gassan kabileleri basta olmak {izere zamanla birgok
Arap kabileleri tizerinde etkili olmustur. Yahudilige nazaran Hristiyanligin Kuzey
Arabistan’da daha ¢ok yayildigi goriilmektedir. Hristiyanligin Hire, Gassan, Taglib,
Tayy, Lahm, Tantih, Selih, Behra, Miihic, Bend Imruiilkays,”® Siileyh, Bekr, iyad,
Kuda‘a, Ciizzdm ve ‘Amile gibi kabileler arasinda yaygm oldugu bilinmektedir. Bu
kabilelerin yasadig1 bolgeler disinda Hristiyanlik, Dimetiilcendel, Eyle ve Vadilkura
gibi yerlere de niifuz etmistir.?®

Kuzey Arabistan’da az da olsa Yahudi niifusundan da bahsetmek miimkiindiir. Kuzey
Arabistan’in yukarisinda yer alan Kudiis de o donemde Ehl-i kitab’in yasadigi 6nemli
bir merkezdir.*® Kuzey Arabistan’m yukarisinda yer alan ve (Jerusalem/Yeruselm) veya
Beytu’l-Makdis diye bilinen Kudiis, Isrdilogullari’nin Misir’dan cikistan sonra vatan
edindikleri ve burada tapiak insa ettikleri sehrin adi olmustur.31 Kuzey Arabistan’a
yakin olan bu devlet Israilogullar1 ve Yahudilik i¢in énemi haiz olmustur. Hz. David
doneminde kurulmus ve Hz. Siilleyman’in 6liimiinden sonra dagilmistir. Ancak buradaki
Yahudi hakimiyeti smirli da olsa devam etmistir. Babil Krali Buhtunnasr (5. M.O. 562),
burada bulunan Yahudi kralligina son vermis, sehri yakip yikmis ve buradaki halki
beraberinde Babil’e gotiirmiis ise de iran Krali Kyros (M.O. 559-530) Yahudilerin
tekrar iilkelerine donmelerine ve tapinaklarini yeniden insa etmelerine izin Verrnistir.32
Daha sonra burada hakimiyet kurmak isteyen Yahudilere, Romalilar ve Bizanslilar
engel olmuslardir. Biitiin bu olaylara ragmen Islami yetin baslangicina kadar Kudiis
dolaylarinda Yahudilerin varligi s6z konusudur.®® Nitekim Ya‘kabi (5. 292/9057),
Gassan, Cuzzam, ve Ben( Haris b. Ka‘b kabilelerinden de bir kisminin Yahudilestigini
séylemistir.34 I[slami dénemde Hz. Omer (6. 23/644)in Kudiis’ii de Yahudilerin
tavsiyesi ile fethettigi ancak cogunlukta olan Hristiyanlar ile yapilan anlagmaya gore

% Hakki Dursun Yildiz, “Arabistan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/254.

27 Ancak Araplar Bizans Imparatorlugunun benimsedigi mezhepten farkli olarak Ya‘kibi Hristiyanligimi
benimsemisledir. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/590-592.

?® Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih Ya‘kibi, et-Tarth (Beyrdt:
Sirketu’l-I‘1ami li’l-Metbii‘at, 2010), 1/311; Carl Brockelmann, Tdrihu l-edebi’l- ‘Arabi, trc. Abdulhalim
en-Neccar (Kahire: Darii’l-Me‘arif, 1119), 1/123.

2% Cevad Ali, el-Mufassal, 6/591-601.

%0 2. Samuel 5/1-6; 2. Krallar, 25/1-30; Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-miiltk, (Beyr(t: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2012), 1/326,335; 2/448-449; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 9/31-32; Cevad Ali, el-
Mufassal, 6/511-519; Kuzudisli, Israiliyat in Hadise Girigi, 31.

3! Omer Faruk Harman, "Kudiis", (Ankara: DIA, 2002), 26/323-327.

%2 11. Samuel 5/1-6; 11. Krallar, 25/1-30; Taberf, Térihu I-iimemi ve I-mul(k, 1/326,335.

3 Cevvad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’I-Isldm, (Byy: Intisaratu es-Serif er-Redi, 1380), 6/511-
519.

** Ya‘kibi, et-Tarfh, 1/310.

95



Hiseyin Zamur

Yahudilerin buradaki mescide girmelerine izin vermedigi rivayet edilmistir.*® Bunun
yaninda buraya sadece 70 ailenin tapmagin gilineybatisinda bir yere yerlesmesine,
sinagog ve Midraslar® kurmalarina izin vermislerdir.’” Abdulmelik b. Mervan (6.
86/705) doneminde ise Kudiis adeta Mekke’nin alternatifi haline getirilmek
istenmistir.‘o’8

2.1.2. Guney Arabistan

Yemen Bolgesinin Hicaz bolgesine nazaran biliyiik medeniyetlere sahiplik yapmis
olmasi bu cografyadaki insanlarin kiiltiirel olarak ilerlemelerine vesile olmustur. Ma‘in,
(M.O. 1400- 700?),*® Sebe Devleti (M.0. 700-115?)* ve Himyer (M.0.115-M.S. 525)*
devletleri buranin kalkinmasinda biiylik 6neme sahip olmuslardir. Hristiyanlik ise
Necran ile Gliney Arabistan’in Ma’rib, San’a ve Aden gibi bolgelerinde yay11m1§t1r.42

% Taberl, Tdrihu’l-iimem ve l-mullk, 2/448-449.

% Midras kutsal kitaplarin tefsiri anlanunda kullamlmustir. Beytiilmidras ise bu isin yapildigi yer yani
Yahudi egitim yeri olarak bilinir. (Bkz. Ahmet Onkal, “Beytiilmidras”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/95.

37 Ali Kuzudisli, Isrdiliyydt in Hadise Girigi, 31.

% {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 9/31-32.

% Bu devlet ticaret ile ugrasmaktaydi. Ticarete elverisli oldugu igin ¢ivi yazisindan vaz gegip Fenike
alfabesini kullandig1 ve bu yaziy1 gelistirerek Himyeri, Sebe ve Habes yazilarinin da olugsmasina 6n ayak
oldugu soylenmistir. (Bkz. Neset Cagatay, Islim Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, (Ankara: AUIF,
Yaynlari, 1957), 9-10)

% Giiney Arabistan’da Ma‘in devletinden sonra kurulan Sebe Devleti (M.0O. 700-115?) de ticaret ile
ugrasmaktaydi. Bu devlet, meshur Ma‘rib Seddi’ni inga etmistir. Birgok miifessir Ku’ran-1 Kerim’de Hz.
Siileyman (6. M.O. 931) ile diyalogu gecen Belkis’in Yemen’deki Sebe Kralicesi oldugunu
sdylemislerdir. (Ayrintili bilgi igin Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 2/262-265; Ismail Yigit, “Sebe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/242; Cagatay, Isldm Oncesi Arap
Tarihi Ve Cahiliye Cagi, 10-13; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘azim, Miiessesetu’r-Reyyan, Beyr(t:
2014), 3/1721; 1902-1903; Eb0 Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferra’
el-Begavi, Me ‘Glimu’t-Tenzil fi't-tefsir ve't-te’vil, Dari’l-Fikr, Beyr(t: 2002), 4/173; Ebi’l-Hasan
Alaiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Lubdbu t-te 'vil fi ma’ani’t-Tenzil, Dari’1-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, BeyrQt: 2008), ¢ 3/343; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Neseff,
el-Medarik, Daru Ibn Kesir, Beyr(t: 2017), 2/600; Fahreddin er-Razi, Mefditihu’l-gayb, Darii’l-Fikr,
BeyrQt: 2005), 8/5144; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-‘azim, 3/1721; 1902-1903; Ya‘kdbi, et-Tarth, 1/I
241,

* Himyer Devleti, bugiinkii Yemen bolgesinin giineybatisinda yer almaktaydi. Daha 6nce semavi
varliklara ve putlara taptiklari bilinen Himyeriler arasinda Hristiyanligin ne zaman yayildig1 kesin olarak
bilinmemekle birlikte Roma imparatoru 2. Konstantids (6. M.S. 361) sayesinde Hristiyanligin burada
yayildig1 ve burada bir¢ok ibadethanenin agildig: bilinmektedir. Hristiyanlik 6zellikle Necran bolgesinde
yayginlik kazanmistir. Himyer hiikiimdarlarindan Ziniivas’in (6. M.S. 525) Yahudiligi se¢mesi lizerine
bolge halkini Yahudi olmaya zorlamis ve buraya Yahudi Hahamlarini getirtmistir. Ozellikle Necran
Hristiyanlarindan 4000 ila 20000 civarinda kisiyi ¢ukur ateslerine atip yaktigi séylenmistir. Ku’ran-1
Kerim’de bahsedilen Eshab’t Uhddd’un (Burtic, 85/4-7) da bunlar oldugu soylenmistir. (Ayrintili bilgi
igin Bkz. Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Kitdbu'’l-me ‘arif, (Kahire:
Darii’l-'me*arif, Bty.) 637; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, 4/2488; Mes‘0di Muriicii’z-zeheb, 1/70;
Eb0 Muhammed Cemaluddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytb el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri, es-
Siretu’n-nebeviyye, Sirketu Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Arkam, Beyr(t: Bty, 22-38; Eba Abdilldh Sihabiiddin
Yakat b. Abdilldh el-Hamevi el-Bagdadi er-ROmi, Mu ‘cemu’l-buldan, Déaru Sadr, Beyrdt: 1977, 5/268;
Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdillah b. Ahmed el-Has’ami es-Suheyli el-Maleki, Ravdu ’I-undf, Darii’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, BeyrGt: Bty, 1/87-90; Ya‘kdbi, et-Tarih, 1, 310; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/586-
589,600,615; Muhammed Hamidullah, Zsldm Peygamberi, Salih Tug (gev.), Yeni Safak Yayinlari,
Ankara: 2003), 1/281-282; Cengiz Tomar, “Yemen”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43, 402; Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Céhilive Cagi, Ankara:
1957, 14-20;

*2 Tbn Kuteybe, Kitdbu’l-me ‘drif, 637-638: ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/25-38,45; Hamidullah,
Islam Peygamberi, 1/281-282; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/612-616; Cengiz Tomar, “Yemen”, 43/402-403;
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Ayrica Himyeri kral1 Ziniivas’a (6. M.S. 525) karsi, bolgedeki Hristiyanlar1 destekleyen
Habesistan devleti ve Bizans imparatorlugu bdlgenin Hristiyanlagmasinda etkili bir rol
oynamislardir. Oyle ki buradaki hedeflerine ulasan Habesi kuvvetler, Vali Ebrehe (6.
M.O. 570 [?]) ile Hicaz bolgesine kadar gelmislerdir. Nitekim Ebrehe’nin Hicaz’a
yonelmesi ve bliyiik bozguna ugramasi Fil Suresi’nde de anlatilmaktadir. Yahudilik,
bizzat Yemen idarecileri tarafindan tesvik edilmesine ve halkin zorla Yahudilestirilmek
istenmesine ragmen Hristiyanli§a nisbeten daha az yayilma alani1 bulabilmistir. Ancak
Yahudilik ve Hristiyanligin etkisine ragmen halkin ¢ogu hala putperest idi. Yukarida
bahsettigimiz yerlerin disinda Necran, Necd ve Bahreyn’de de Yahudi niifusu
bulunmaktaydr.”® Ayrica islam’dan 6nce Yemen’deki Iran hakimiyeti, Zerdiistliigiin de
bolgede yayilmasina ve dolayisiyla Farslilarin buraya yerlesmesine neden olmustur.**
Guney Arabistan bolgesinde en uzun hukim stiren devlet HimyerT devletidir. Bu devlet
Akdeniz ve Uzakdogu ticaret giizergahinda yer aldigindan burada iktisadi hayat
hareketliydi ve bir¢ok panayir diizenlenmekteydi. Nitekim Hz. Peg/gamber’in de genglik
yillarinda bu panayirlardan bazilarina katildig bilinmektedir.* Yemen halkinin da
degisik vesileler ile Hicaz’a geldikleri bilinmektedir. Yemenliler kiiltiirel aligverisin
aktarilmasinda dnemli bir ara¢ olan panayirlar vesilesiyle ve zaman zaman Kabe’yi
tavaf etmeye gelmeleriyle kendi kiiltiirlerini Hicaz bolgesine aktarma firsati
bulabilmekteydiler. Yemenli Yahudiler gibi Hicaz’da bulunan Yahudiler de Kébe’ye
saygl gostermekteydiler. Hatta kitaplarda Himyer krallarindan birinin Kabe’yi tavaf
ettigi ve onu giydirdigi aktarilmistir.*® Yemen’de, Babiller, Siimerler ve kutsal
kitaplardan bolca hikaye nakledilmekteydi.* Ozellikle Himyerilerin sifahi kiiltiir
aktarimi yaninda bir¢ok bilgiyi taglara yazarak kendilerinden sonrakilere aktardiklar1 da
bilinmektedir.*®

Yemen asilli raviler, Israili rivayetlerin Islam kiiltiiriine aktarilmasinda énemli bir role
sahip olmuslardir. Yemen bdlgesi olduk¢a 6nemlidir. Zira arastirmacilarin neredeyse
ortak kanaatine gore eski kavimlere dair haberler Yemen (zerinden Mekke ve
Medine’ye ulasmustir.*® Hemedani (6. 501/1127) Yemenli krallar aracilig: ile siirekli
seyahat etmelerinden dolay1 burada yasayan halkin kiiltiirlii oldugunu; Mekke, Hire ve
Sam’da oturanlar ise belirli yerlere komsu olmalarindan veya ticaret etmelerinden kiiltiir
seviyelerinin yiiksek oldugunu soylemistir.® Nitekim Yemenli Yahudilerin ticaret
miinasebeti ile Hicaz ve Filistin Yahudileriyle iletisim halinde olduklar1 da
bilinmektedir.”* Hz. Peygamber’in, “iman Yemen’dedir. Hikmet Yemen’dedir...” “Fikih
Yemen’dedir. Hikmet Yemen’dedir.”™? Seklindeki Yemen hakkindaki sozleri de Islam
oncesi donemde Yemen’in kiiltiirel ve ilmi birikimini gdstermesi bakimindan oldukg¢a
onemlidir. Yukarida aktardiklarimiza istinaden s6z konusu déonemde Yemen’deki Ehl-i

Cevad Ali, el-Mufassal, 6/541-542; Hiiseyin Algill, “Himyeriler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/63.

*3 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/541-542.

* ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/45; Hiseyin Algiil, “Himyeriler”, 18/63.

*® {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/45; Algiil, “Himyeriler”, 18/63.

*®Ya‘kibi, et-Tarih, 1: 243,

*" Ibn Haldtin, Mukaddime, 1/555.

*® Ahmed Emin, Fecru 'I-Islam, 163.

** [bn Haldin, Mukaddime, 1/554. Ahmed Emin Duha I-Islim, 354; Fecru’I-Islim, 34.

0 Kanndci, Siddik b. Hasen, Ebcedu’l- ‘uliim, (Dimask: Mensiratu Vizareti’s-Sekafeti ve’l-irsadi’l-
Kavmi, 1889), 1/175.

51 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/541.

%2 Ebii’l-Berekét izziiddin Ahmed b. ibrahim b. Nasrilldh el-Kinani el-Misri el-Askalant, FethuI-Bari,
(Riyad: Darii’s-Selam, 2000), Megazi, 74 (8/123-124); Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri, el-Cdami ‘u’s-sahth, (Kahire: Darii’l-Afaku’l-’ Arabi, 2005), iman, 21 (s. 42).
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kitap alimlerinin Hicaz’dakilere nazaran daha alim olduklar1 ve buradaki ilmi kiiltiir ve
birikimin daha fazla oldugu sdylenebilir. Ayrica Yahudiligin ve Hristiyanligin
Yemen’de daha etkin olmasi burada yasayan halkin da kiiltiirel agidan daha bilgili
olmasia vesile olmustur. Hristiyan ve Yahudilerin Araplardan daha kiiltiirli olmasi
cogu Israili rivayetin onlar iizerinden Islam kiiltiiriine ge¢gmesinde etkili olmustur.

2.1.3. Hicaz Bolgesi

Cahiliye doneminde Hicaz bélgesinde hatir1 sayilir oranda Ehl-i kitap nufusu
yasamaktaydi. Ancak klasik Islam tarihcileri burada yasayan Hristiyanlar hakkinda
kayda deger bir bilgi vermemislerdir. Siyer kitaplarinda burada yasayan Hristiyanlarin
Hz. Peygamber’e mukavemeti hakkinda veya Hristiyanlar ile Miisliimanlar arasinda bir
cekismenin meydana geldigine dair herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Ancak bu
durum burada Hristiyan niifusunun var olmadigr anlamina gelmemektedir. Sadece o
donemdeki siirlerden hareketle bile Medine’de Hristiyanlarin yasadigi sOylenebilir.
Hristiyanlarin Medine’de Nabat Pazar1 diye bilinen bir yerde ikamet ettikleri ve Hz.
Omer’in Medine’de var olan Hristiyan birine kendi kavminden vergi toplama gorevi
verdigi aktarilmigtir. Yine bunlardan bazilarinin Hz. Peygamber Medine’ye geldikten
sonra kacarak Mekke’ye ?ttikleri ve onlar1 Hz. Peygamber ve Miisliimanlara karsi
kiskirttiklart sdylenmistir.>® Medine disinda Vadilkurd, Medyen, Tandh, Surin ve Zebed
gibi yerlerde Hristiyan niifusu bulunmaktaydi.>*

Hicaz bolgesinde islam dininin ortaya ¢ikmasma yakin bir zamanda Yahudilerin iki
merkezi Yemen ve Kudiis olmasina karsin, Medine ve civarinda da énemli oranda bir
Yahudi niifusu yasamaktaydi.”® Arap yarimadasma gd¢ eden Yahudilerin, dagnik
bicimde yerlestikleri ve kabileler arasi diyalogun da ¢ok saglam olmadigi
goriilmektedir. Bu da onlarin buraya degisik zaman diliminde geldiklerini ve birbirlerini
¢ok da tanimadiklarimi gdstermektedir.”® Hicaz bolgesindeki Yahudi kabileler sadece
Hayber, Fedek ve Vadiulkura’nin bazi bolgelerinde yasayan putperest Araplara lstiinliik
kurabilmislerdir. Ma‘rib Seddi’nin yikilmasindan sonra Kayla adiyla da anilan Evs ve
Hazrec kabilelerinin Medine’ye yerlesmesiyle hakimiyet ellerine ge¢mistir. Evs ve

%3 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/601-603.

> Cevad Ali, el-Mufassal, 6/647.

> Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/552-616; Kuzudisli, Isrdiliydt i Hadise Girigi, 24-25

% Eski ad1 Yesrib olan Medine, Hicaz bolgesinde bir ovada bulunmaktadir. Etrafi Uhud ve ‘Air daglari ile
cevrilidir. Bol su ve bircok meyvenin yetisebilecegi verimli topraklara sahip olmasi burayr kiymetli
kilmigtir. Medine Hicaz bolgesinde Yahudiligin 6nemli merkezlerinden biridir. Yahudilerin buraya ilk
olarak ne zaman geldigi kesin olarak bilinmemekle birlikte Onlarin buraya ne zaman geldikleri
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Yahudilerin ilk olarak Hz. Mlsa doneminde buraya yerlesmeye
basladiklarmi sdyleyenler oldugu gibi Babil'in son krali, Nabonidus (6. M.O. 539) Teyma’y1 ziyareti ile
buraya yerlesmeye basladiklarini savunanlar da olmustur. Bir kisminin Buhtunnasr’m (6. M.O. 562)
Yahudilere yonelik siirgiin karar1 sonrasinda bir kismimnin ise Yunanlilarin Suriye’yi ve Romalilarin
Filistin’i isgalinden sonra geldigi tahmin edilmektedir. Roma imparatorlugu doneminde de Kral Titus’tan
(6. M.S. 81) gordukleri zulimden dolay1 da bir¢ok Yahudi’nin bu yarimadaya gog ettikleri bilinmektedir.
Bazi tarihgilere gore ise Yahudiler bir peygamberin buradan ¢ikacagina inandiklarindan dolay: buraya
isteyerek yerlesmislerdir. Yahudilerin bir mesih inancina sahip olmalari ve bu kurtaricinin buralarda
artaya ¢ikacagl onlar1 buraya gelmeye sevk etmis olabilir. Biitiin bu bilgiler bize Yahudilerin buralara
degisik zaman dilimlerinde gelmis olduklarini gostermektedir. (Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal,
6/513,517,524; Hamevi Mu ‘cemu’l-buldan, 5/82-86; Ebii’l-Ferec el-isfahani, Kitdbu l-egdni, (Kahire:
Darii’l-Kutubi’l-Misriye, 1950), 22/77-82; Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikagci, “Medine”, Turkiye
Diyanet Vakfr Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/306); Zehebi, Buhiis fi ‘ulimi’t-
tefsir, 19-20; Na‘na‘, el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi t-tefsir, (BeyrGt: Dari’l-Kalem, 1970), 106; Tomar,
“Yemen”, 43/402.
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Hazrec’in birbirleriyle olan savaslar1 onlar1 ¢ok gii¢siiz birakmigsa da Hz. Peygamber’in
Medine’ye gelmesi ile eskisinden daha giiclii bir hale gelmislerdir.S7 Yahudiler Hicaz’da
kendi aralarinda siyasi birlige sahip olmamis ve kiigiik topluluklar halinde
yasamislardir. Kiiltiirel zenginlikleri bir yana, ticaret, sanayi ve tarimda da 6nemli bir
basar1 elde etmeleri, kendilerini Araplardan {istiin gormelerine sebep olmustur.*®
Medine’deki Yahudiler Benli Kaynuka‘, Benti Nadir ve Benli Kurayza diye bilinen {i¢
biiyiik kabile halinde yasamaktaydi.>® Bu ii¢ kabilenin énemi bilyuktir. Zira bunlar Hz.
Peygamber’den once ve sonra Medine’de yasayan Araplar ile siki iliskiler kurmus,
onlar1 ciddi sekilde etkilemis ve bir¢ok ayetin inmesine sebep olmuslardlr.60

Medine’de var olan Benl Nadir ve Benli Kurayza adli kabileler birbirleri ile akraba
olduklarindan ikisine birlikte Beni Darih denilmek‘[eydi.61 Bu iki kabile Islam
oncesinde Evs Kabilesinin muttefikiydi.” Hatta bunlar Medine vesikasinda Evs
kabilesinin yaninda yer almislardi. Bu iki kabile dindarliklar1 ve algak goniilliikleri ile
bilinmekteydi. Onlar kendilerini “Kahinan” diye isimlendirmiglerdir. Soylar1 ile
oviinerek diger Yahudilerden iistiin olduklarin1 sdylemislerdir. Medine’ye dort
kilometre uzakliktaki bir yerde yasayan bu iki kabile faizcilik, ziraat, silah ve mucevher
ticareti ile ug“grasmaktaydllar.63 Benli Kaynuka® ise Hazrec kabilesinin miittefikiydi.
Onlarla birlikte savaslara katilan bu kabile Medine’nin Gilineybatisinda Musalla ve
Vadi’l-Buthan {izerindeki kopriiniin yaninda yasamaktaydilar. Bu kabilenin ekilebilecek
arazileri olmadigindan ticaret ile ugrasiyorlardi.

Yahudiligin 6nemli merkezlerinden biri de Hayber’dir.65 Hicaz’da en ¢ok Yahudi
niifusunu igeren bolge burasidir. Hz. Peygamber doneminde burada var olan Yahudiler
Islam ordusuna kars1 on bin ile yirmi bin arasinda bir ordu ile kars1 koymuslardir. Daha
sonra Hz. Omer déneminde Sam boélgesine siiriilmiislerdir.®® Yahudilerin yogun olarak

> ibn HisAm, es-Siretu 'n-nebeviyye, 12; Hamevi Mu ‘cemu’I-buldan, 5/36,82-86; Cevad Ali, el-Mufassal,
4/133-140; Isfahani, Kitdbu l-egdni, 22/77-82.

%8 Hamidullah, islam Peygamberi, 1/572; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/522-532,535.

% Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Medine”, 28/305.

®ibn Hisam, es-Siretu'n-nebeviyye, 303-347; Burada bilinmesi gereken bir baska sey, Yahudilerin
Araplan etkiledikleri gibi kendilerinin de Araplardan &nemli miktarda etkilenmis olmalaridir. Zira
Yahudiler, Islami dénemden 6nce birgok konuda Araplasmuslardir. Bu durum onlarin o dénemdeki
siirlerinde belirgin bir haldedir. Cilinkii onlar, konugsma dilinde oldugu gibi edebi dillerinde de Arapgay1
kullanmislar, Araplar ile aralarindaki tek fark dinleri ve kiiltiirel farkliliklariydi. islam oncesi Yahudi
isimlerin ¢ogunun Arapga olmasi ve Ibranice isimlerin ise pek az olmasi bu etkilesimi gostermektedir.
(Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/531-534.)

® Ya‘kibi’ye (5. 292/905?) gore bunlar Yahudilige ge¢mis Arap kabileleridir. Bazi miistesrikler de
Islami dénem Yahudilerin isimlerine bakarak Hicaz bolgesinde bulunan Yahudilerin Arap asilli oldugunu
sylemiglerdir. Nireddin el-Halebi’ye (6. 1044/1635) gore ise bunlar Hayber Yahudilerine bagl bir
Yahudi kabilesidir. (Bkz. Ya‘kiibi, et-Tarih, 1/370; Ebii’l-Ferec Niriiddin Ali b. Burhaniddin Ibrahim b.
Ahmed el-Halebi, es-Siretu ’I-Halebiyye, (Beyrit: Darii’l-K(itibi’l-Ilmiyye, 1427), 2/356; Cevad Ali, el-
Mufassal, 6/530-531.)

%2 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 317.

%3 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/522; Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Medine”, 28/305; Kuzudisli,
fsrdiliydt ‘in Hadise Girisi, 48-49

% {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 317; Kuzudisli, Isrdiliydt in Hadise Girigi, 51.

% Medine’ye yaklasik 180 km. uzakliktaki bu bdlge verimli arazileri, hurma ve iiziimleri ile meshurdu.
Burada bulunan yedi kaleden bahsedilmektedir. Hayber, Hicaz bolgesinde Yahudilerin iltica ettigi en eski
Yahudi yerlesimlerinden biri kabul edilmistir. (Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/525-527.)

% Hamevi Mu ‘cemu’l-buldan, 2/409-411; Ya‘kibi, et-Tarih, 1/374; Hamidullah, Isiim Peygamberi,
1/590-596; Kuzudisli, Isrdiliyat ' Hadise Girisi, 52; Hamidullah, “Hayber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 17/21.
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yasadig1 bir baska bolge de Fedek’tir.®’ Hicaz bolgesinde Yahudiligin bir diger merkezi
Teyma’dir.®® Yahudilerin buraya ne zaman geldikleri kesin olarak bilinmemekle birlikte
Nabonidus (6. M.0.539), Hz. M(isa veya Buhtunnasr dénemi gibi degisik dénemlerde
geldikleri diisiiniilmektedir.®® Burasi Hz. Peygamber déneminde Islam hakimiyetine
girmistir. En eski yerlesim bolgelerinden biri olan Vadilkura da Yahudilerin yasadiklari
onemli mekanlardan biridir.”® Hz. Peygamber, hicretin yedinci yilinda Hayber
Gazvesinin akabinde buray1r fethetmistir. Savas ganimetleri dagittiktan sonra
hurmaliklarm ve topragm isletilmesini burada yasayan Yahudi halka birakmustir.”*
Burasi ziraat disinda ticaret ve sanat bakimindan da 6nemli bir yerdir. Ozellikle Arap
musikisinin gelisiminde énemli bir role sahip olmustur.”® Bu yerlerin disinda Makna,
Cerba ve Azruh gibi yerler de 6nemli Yahudi yerlesimleri arasinda sayllmls‘ur.73

Hicaz bolgesinin en 6nemli yerlesim yerlerinden olan Mekke’de ise ne Yahudiler ne de
Hiristiyanlar hiikiim stirebilmislerdir. Burada kayda deger bir Ehl-i kitap niifusundan
s0z etmek de miimkiin degildir. Ancak Mekke’ye ticaret yapmak, dine davet etmek ve
zanaatkarlik yapmak ic¢in ugrayan Hiristiyanlarin yani sira buraya kodle olarak getirilen
Hristiyanlar da olmustur. Bu kolelerden bazilar1 okuma yazma bildikleri igin
ogrendikleri hikdye ve kissalari Mekkelilere aktariyorlardi.™ Nitekim Mekke
doneminde bazi miisrikler Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i ismi Cebr (6.?) Bel‘am
veya Selman (6.?) olan bir kdleden 6grendigini iddia etmislerdir. Bunun {izerine: “And
olsun ki biz onlarin, ‘Kur’an’t ona bir insan ogretivor’ dediklerini biliyoruz. Ima
ettikleri kimsenin dili acemi bir dildir. Bu Kur’an ise gayet agik bir Arap¢a’dir.”" ayeti
inmis ve onlar1 yalanlamustir.”® Baska bir rivayete gore ise miisrikler Hz. Peygamber’in
Kur’an-1 Kerim’i Huveytib b. ‘Abdil’l-’Uzza’nin (6.?) kolesi ‘Addas’a (6.?) , ‘Amr’in
kolesi Yesar’a (6.7) veya ‘Amr’in diger kdlesi Cebr (6.?)’e yazdirdigint sdyleyince

%7 Fedek, Hayber ve Medine arasinda Medine’ye 150 km. uzakliktaki bir bolgedir. Hz. Peygamber
doneminde Islam ordusu ile catismaya girmeyerek topraklarmin yarisim Miisliimanlara vermek sart1 ile
anlagtilar. Ancak anlagsmaya gerekli goriildiigii takdirde buradan siirgiin edilecekleri sartt da konulmustu.
Nitekim Hz. Omer de bu sarta istinaden 50.000 dirhem karsiliginda onlar1 Suriye bélgesine iskan ettirdsi.
(Bkz. Hamevi Mu ‘cemu’l-buldan, 4/238; ibnu’l-Esir, Ebii’l-Hasan Izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezerl, el-Kdmil fi’+-tarih, Ebi’l-Fidd Abdullah el-Kad? (Thk.), (Beyrdt:
Darii’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1987), 2/105; Hiiseyin Algiil, “Fedek”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/294; Kuzudisli, Isrdiliydt in Hadise Girigi, 53.)

%8 Kutsal kitapta da ismi bulunan bu sehir tarihi M. O. 2000°1i yillara dayanmakta ve Arabistan’in en eski
Yahudi yerlesim yerlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Burast M.O. X. yiizyilda Kuzeybati
Arabistan’in en kalabalik sehirlerinden biri olarak tasvir edilmistir. Babil/Keldani hiikiimdar1 Nabunidus
(M.O. 539)’un Harran’dan buraya gelip saraylar yapmasi oraya biiyiik énem kazandirmistir. Bu sehir
M.S. 628 yilinda cizye karsihiginda Islam hakimiyetine girmistir. (Bkz.Yaratilis, 25/15; 1. Tarihler 1/30;
Eyyib 6/19; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/527; Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1/597-612; Elnure Azizova,
“Teyma”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 41/53-54;
Kuzudisli, Israiliyat in Hadise Girigi, 53-54.)

%9 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/511-520; Isfahani, Kitdbu l-egdni, 22/77-82.

" Giiniimiizde Suudi Arabistan devletinin smnirlar1 igerisinde bulunan bu bélge adim Teyma ile Hayber
arasinda bulunan birkag koyden almustir. ‘Ad ve Semud kavimlerinin kalntilarimin bulundugu
Vadilkura’ya daha sonra Yahudiler yerlesmistir. Islami doneme kadar burada kalmaya devam etmislerdir.
(Bkz. Hamevi Mu ‘cemu’l-buldan, 4/338; 5/345.)

! fbnu’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 2/103; Hamevi Mu ‘cemu’I-buldan, 5/345.

"2 Azizova, “Vadilkura”, Turkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012) 42/
1421,

® Hamidullah, isldm Peygamberi, 1/597-612; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/529-530.

" Cevad Ali, el-Mufassal, 6/603.

"> Nahl 16/103.

" fbn Kesir, Tefsiru l-Kur dni’l- ‘azim, 3/1312.
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Yiice Allah: “Inkdr edenler, ‘Bu Kur’an, Muhammed’in uydurdugu bir yalandan baska
bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir’ dediler. Béylece
onlar haksiz ve asilsiz bir soz uydurdular. 17 ayetini indirmistir.” Ayrica Mekke’de
bir¢ok yabanci cariye bulunmaktaydi. Mekkeli bazi Araplarin da Hristiyan oldugu ve
Varaka b. Nevfel’in (6. 610 [?]) de bunlardan biri oldugu aktarilmistir.”® Varaka’nin
Miisliman oldugu ve Miisliimanlarla birlikte Habesistan’a hicret ettigi ve orada tekrar
Hristiyan oldugu gelen rivayetler arasindadir.® Hz. Peygamber’in Mekke’yi fethettikten
sonra Kabe’de bulunan Hz. isi ve Hz. Meryem motiflerine dokunmadigini aktaran
rivayetler®® Mekke’de Hristiyanlarin yasadigina isaret etmektedir.

2.2. ISLAM ONCESi ARAP-EHL-i KITAP MUNASEBETI

Araplar, yasadiklar1 bolge itibariyle diger toplumlar gibi biiyiik devletler ve biiylik
medeniyetler kuramamis olsalar da onlarin diger milletlerden habersiz bir sekilde
yasamis olduklari diisiiniilemez. Zira Islam 6ncesi ddsnemde Araplar, komsu milletler ile
siyasi, sosyal, ticari ve kiiltiirel aligveris i¢indeydiler. Yemen, Mekke, Hire, Sam ve
Bahreyn’de oturan Araplar da belirli yerlere komsu olduklarindan veya ticaret
yaptiklarindan yiksek bir kultlr seviyesine sahiptiler. Ehl-i kitap ve diger kiiltiirlerin
bilgileri bu kanallar iizerinden Araplara ulasmistir.?? Nitekim Hristiyan ve Yahudilere
komsu olmalart ve onlar ile yapilan kiiltiirel aligveris neticesinde Yahudiligi ya da
Hristiyanlig1 benimseyen Araplar da olmustur.®

Arap yarimadasinin asirlar boyu ticarl bir glizergdh olmasi, ona biiylik bir dnem
kazandirmistir. Araplar ile diger milletler arasinda yapilan ticari aligverisin yaninda
kiiltiirel aligverisin olmadigint sdylemek miimkiin degildir. Ayni sekilde Araplarin ticarl
miinasebette bulunduklar1 milletlerin dillerini bilmediklerini de sdyleyemeyiz. Hire,
kalturel aligverisin merkezi durumundaydi. Yunan ve Fars kiiltiirii buradan Arap
yarimadasina tasinmistir. Bu anlamda Gassdn da c¢ok oOnemlidir. Burasi, Roma ve
Yunan’a yakin oldugundan Araplarin en kiiltiirliilleriydiler. Nabiga, A‘sa ve Murakkas
gibi bir¢ok sairin buray1 ziyaret ettigi bilinmektedir. Bu etkilesimin sonucunda Hire ve
Gassan’dan bir¢ok hikaye ve kissa Arap yarimadasina yayilmistir. Ancak Araplara
ulasan bilgiler bazen degisiklige de ugrayabiliyordu.®* islami dénemden 6nce Mekke,
Taif ve Medine ¢evrelerinde bazi kolelerin Tevrat Incil gibi kitaplar1 Araplara
okuduklar1 ve onlara kissalar anlattiklar aktariimaktadir.®® Kissacilar insanlara bazen
kendi kiiltiirlerinde olan hikayeleri anlatirken bazen de diger kiiltiirlerden 6grendiklerini
anlatmiglardir. Nitekim daha Once anlattigimiz {izere niibiivvetin Mekke doéneminde
Nadr b. Haris (6. 2/624) adinda bir miisrigin Fars/Hire topraklarima gidip geldigi ve
orada kissalar oOgrendigi ve Mekkelilere: “Ey Kureysliler! Ben ondan (Hz.
Peygamber’den) daha giizel konusuyorum. Bana gelin size onun anlattiklarindan daha

" Furkan 25/4.

"8 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 8/5019.

" fbn Kuteybe, Kitdbu I-me ‘drif, 59; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/605-607.

% fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 1/129.

8 Muhammed b. Abdullah el-Ezr(ki, Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-asar, Rusdi Salih (Thk.),
(Beyrat: Dari’l1-Endulus, 1983), 1/169.

8 Kannlici, Ebcedu’l-‘ulim, 1, 175; Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, Buhiis fi ‘uliimi’t-tefsir, (Kahire:
Darii’l-Hadis, 2005), 19.

8 [bn Kuteybe, Kitdbu'I-me ‘drif, 637-638: ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/25-38; Hamidullah, Isiim
Peygamberi, 1/281-282,552,570,574; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/531-536, 612-616; Cengiz Tomar,
“Yemen”, 43/402-403.

8 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 24-40.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 6/586-589,603.
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giizellerini anlatayim.” dedigi nakledilmistir. Ondan Once babasi1 Haris b. Kelede de
Fars topraklarina gidip onlardan tip 6grendigi kaynaklarda aktarilmustir.%®

2.2.1. Siyasi ve Sosyal Munasebetler

Hicaz bolgesinin Islamiyet’in yayildig1 ilk yer olmasi, Araplarmn burada yasayan Ehl-i
kitapla kurduklar1 miinasebetlerin bilinmesini 6énemli kilmaktadir. Bu bolgede Hristiyan
niifus azinliktaydi. Yahudiler daha yogun bir sekilde yasadigindan ve Israiliyat’n biiyiik
bir ¢ogunlugu da Yahudiler iizerinden Islami kaynaklara girdiginden Araplarin
Yahudilerle olan miinasebetlerine daha fazla yer vermek gerekmektedir. Cahiliye
doneminde Arap yarimadasindaki Yahudilerin, Araplar ile miinasebetleri hakkinda o
donemde ne Yahudiler tarafindan yazilmig bir kitap ne de Araplar tarafindan yazilmis
bir belge bulunmaktadir. Islam oncesi Yahudiler hakkindaki bilgiler, islimi dénem
kaynaklara dayanmaktadir.®’

Yahudiler, Islam &ncesi donemde Arap yarimadasinda biiyiik ve kiiciik gruplar halinde
yogun olarak da Medine ve Yemen’de yasiyorlardi. Mekke’de kayda deger bir varliklari
yoktu. Medine ve gevresinde yasayan Yahudiler ile Yahudilesen Arap kabileleri giinliik
yasamlarinda Araplardan pek farkli davranmiyorlard:.®®

Bu donemde kabileler arasinda dini bir ittifaktan s6z etmek miimkiin degildir.
Medine’deki Yahudiler diger Arap kabileleri gibi siyasal ve sosyal agidan kabile
reislerinin disinda bir otorite tanimiyorlardi. Hatta Benli Nadir gibi baz1 giiclii kabileler
kendilerini diger kabilelerden iistiin goriiyorlardi. Ornegin diyet ile ilgili aktarilan bir
rivayete gore akraba olmalarmma ragmen Ben( Nadir, Beni Kurayzalilardan birini
oldiirdiigiinde yarim diyet odiiyor; Beni Kurayza Benli Nadir’den birini 6ldiirdiiglinde
ise onlara tam bir diyet 6duyordu.

Medine ve g¢evresinde yasayan Yahudilerin, Araplarla siyasi ve ticari iligkileri vardi.
Mesela Medine’de var olan Yahudi kabilelerinin, buraya sonradan yerlesmis olan
Yemen asilli Hazrec ve Evs ile komsuluk ve ticari iligkilerinin disinda siyasi anlagmalar
yaptiklar da rivayet edilmektedir. Yahudilerin savaslarda bazen kars1 karsiya geldikleri
veya birbirleri ile catistiklar1 da bilinmektedir.* Bazi Yahudilerin, kendi miittefikleri
olan Abdullah b. Ubey b. Seliil (8. 9/631) 6liim ddseginde iken etrafinda bulunmalar1 ve
cenazesine katilmalari®® Araplarla ticari ve siyasi miinasebetleri yaninda farkli alanlarda
da siki iligkilerinin oldugunu gostermektedir.

Yahudiler, Araplar ile kurduklar iligkileri canli tutmak amaciyla kendi dinlerinden taviz
verebilmis veya birlikte yasadiklar1 Arap toplumuna uyum saglayabilmislerdir. Nitekim
Yahudilerin dinlerine gore Yahudi irki disinda biriyle evlenmek yasak oldugu halde
IslAm 6ncesinde Araplara kiz verdikleri bilinmektedir. Baz1 miistesrikler, bu durumu
burada yasayan Yahudilerin Arap asilli olmalarina baglamaktadir.®? Ancak Yahudilerin

8 Tabert, Cami ‘u’l-beydn “an tevili dyi’l-Kur’dn, 6/288.

87 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/565.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/531-536; Hamidullah, Islidm Peygamberi, 1/552,570-574.

% Eba Abdurrahman Serefu’l-hak Muhammed Esref es-Sadiki, el-’Azim Abadi, ‘Avnu’l-ma’bid serhu
Siineni Ebi Davld, (Dimask: Darii’l-Fayha, 2013), Kitabu’l-Akdiye, 9/3590, (9/349); ibn Hanbel, Ebi
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Musned, Muhammed Abdulkadir
‘Ata (Thk.), (BeyrQt: Dari’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 2008), 2/439.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 6/533; ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 317; Kuzudisli, [sréiliyit'in Hadise
Girisi, 51; Hamidullah, Zsldm Peygamberi, 1/571.

%1 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/548-549.

%2 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/531.
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kiltiirel agidan Araplar gibi yasamalari, kabile ve sahis isimlerinin ¢ogunu Arapga
isimlerden se¢meleri, sairlerin siirlerini Arap kiiltiirline uygun olarak Arapga insad
etmeleri Araplardan ne kadar etkilendiklerini gostermektedir. iki milletin birbirleriyle
kaynagmasi, bir¢ok efsane ve hikdyenin Araplar tarafindan bilinmesine ve bircok
hurafenin Arap kiltiirine gecmesine neden olmustur.”® Bu durumda Yahudilerin
Araplardan etkilenmis olabilecegini, Araplarin ise Yahudilerden etkilenmedigini
savunmak pek makul goriinmemektedir. Zira Araplarin, adetli kadinin evini terk
etmemesi gerektigi, recm cezast ve sihir gibi bazi konularda Yahudilerden
etkilenmeleri,®* Yahudi kiiltiiriine asina olduklarin1 gostermektedir.

2.2.2. Ticari Munasebetler

Arap yarimadasmin Misir/Sam ile Yemen/Habesistan arasindaki ticaret yolu iizerinde
bulunmasi ona bir énem kazandirmistir. Bu durum zamanla Hicazli Araplara avantaj
saglamis ve onlarm bunu etkin bir sekilde kullanmalarina vesile olmustur. Oyle ki
Hicazli Araplar zamanla Mekke’yi ticaret merkezi haline getirmislerdir. Bolgeler arasi
mesafenin uzun ve mesakkatli olmasi, ticaretin belirli donemlerle sinirlandirilmasini
gerektirmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmistir: “Kureys’i isindirip
alistirdigi (onlart kisinYemen e ve yazin Sam’a yaptiklar: yolculuga isindirip alistirdigi)
icin, Kureys de kendilerini besleyip a¢liklarint gideren ve onlart korkudan emin kilan bu
evin (Kdbe’nin) Rabbine kulluk etsin.”*

IslAm &ncesi Arap yarimadasinda ticaret cazip bir meslekti. Araplar, ticaret mallarimi
korumak i¢in belirli bolgeler ile ticari anlasmalar yapmaktaydi. Bu anlasmalar
neticesinde Hicaz Araplan 6zellikle Mekkeliler, Islam’dan dnce ticaret icin Irak, Suriye,
Habesistan, Misir ve Yemen bolgelerine kervanlar gondermekte,” ticari amacla bircok
panayrr diizenlemekte ve carsi kurmaktaydilar.”’ Panayirlarda veya carsilarda cesitli
milletlerden insanlar katilmakta ve kiiltiirel etkinlikler yapilmaktaydi. Ayrica bunlarda
kiirsiiler kurulmakta, siirler okunmakta, muhtelif konularda konugmalar yapilmakta ve
hiiktimler verilmekteydi. iste bundan dolay1 bu panayirlar ayn1 zamanda bu cografyanin
kiiltiirel yapisinin bir minyatiirii mahiyetindeydi.*®

O donemde gerceklestirilen panayirlarin en meshuru ‘Ukaz Panayiridir. Diger birgok
Arap bolgesinde oldugu gibi Medine’de de ticari amagla carsilar kurulmustur.
Yahudilerin yasadigi bolgelerde de panayir ve pazarlart kurulurdu. Hz. Peygamber
Medine’ye geldikten sonra Ben(i Kaynuka‘ carsisinin bir boliimiinii iple ayirarak
Miisliimanlara ait bir boliim olusturmak istemistir. Ka‘b b. Esref (6. 3/624) bu ipi
keserek durumu kiskirtmak istemisse de Hz. Muhammed (sav.) ardindan buraya yakin
bir yere Medine carsisini inga etmistir.99

Gliney Arabistan, panayirlar bakimindan zengin bir bdlge olmasi hasebiyle burada
kurulan “Suhar, Deba, Sihr, Aden, Saba’ ve er-Rabiyy’e” gibi panayirlara Araplarin

% Cevad Ali, el-Mufassal, 6/531-532.

% Levililer 15/19-30; Tesniye 22/21-24. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/560-561; 567-568

% Kureys 106/1-4.

% Hamidullah, Isigm Peygamberi, 1/956.

% Ya‘kabi, et-Tarfh, 1, 325-326.

% Sa‘id el-Afgani, el-Esvdk fi’I-chiliyyeti ve’l-Islim, (Beyr(t: Dari’l-Fikr, 1974), 205-207; Cevad Ali,
el-Mufassal, 7/369-384; Ahmet Turan Yiiksel, Islam in Ilk Doneminde Ticari Hayat, Istanbul: Beyan
Yayinlari, Bty), 24-27.

% Cevad Ali, el-Mufassal, 7/369-387; Cengiz Kallek, “Pazar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/195.
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yani sira Hintliler ve Cinliler de katilmislardir.*® Hz. Peygamber’in de Yemen, Hz.
Hatice’nin  kervam ile de Hubase,”™ Suhir ve Deba panayirlarina katildig
nakledilmistir.'* Ayni sekilde Hz. Peygamber’in amcas1 Ebi Talib ile Sam’a yolculuk
ettigi ve onlart goren Ehl-i kitap alimlerinden birinin evlerine donmeleri gerektigini,
Sam’a gitmeleri durumunda yegeninin 6ldiiriilebilecegini sdyledigi rivayet edilmistir.*®
Buna benzer bir olayin Hz. Peygamber’in Meysere (6.?) ile Sam yolculugunda meydana
geldigi aktariimigtir."*

Yahudiler, Araplara nispetle daha zengin olduklarindan Araplar kendilerinden degerli
esyalar ve tarim iriinleri satin alirlardi. Araplarin rehin karsiliginda onlardan esya
kiraladig1 da sik rastlanan bir durumdu. Hatta Hz. Peygamber’in vefatindan dnce bir
Yahudi’ye borcu oldugu ve zirhimi rehin olarak biraktigi bilinmektedir.*® Bu durum
Medine ve civarinda yasayan Yahudilerin miireffeh bir hayat yasadiklarini
gostermektedir. Yahudiler, ticaret i¢cin Mekke’ye gider ve ‘Ukaz panayiria katilirlardi.
Bunun gibi bir¢ok panayira katilir ve kendilerini kahin olarak tanitarak cahil Araplardan
bolca para kazanirlardi.*® Ayrica yasadiklan yerlerde tefecilik yaparak kazang elde
ederlerdi.” Bulunduklar1 yerlerde faizcilik yapmalari, zanaat ve ziraatte basarili
olmalar1, zenginlesip miilk sahibi olmalarini saglardi. Nitekim Isldmiyet’in dogusunda
Medilrcl)g’de bulunan malikanelerin 59°u Yahudilere ait iken, sadece 13’ii Miisliimanlara
aitti.

2.2.3. Kiltirel Miinasebetler

Islam 6ncesi dénemde Hicaz bolgesindeki Araplarm Misir/Sam ile Yemen/Habesistan
arasinda ticaret yolu iizerinde bulunan bir yerde yasamalari onlarin Yunan, Roma, Fars
ve Hint kiiltiirline vakif olmalarmi saglamistir. Komsu milletler ile siyasi, ticarl ve
kiiltiirel miinasebetleri sonucunda bu milletlerden ¢ok etkilenmislerdir. Ornegin: ‘Amr
b. Luhay adinda birinin Sam bolgesinden getirdigi bir putu Kabe’ye yerlestirmesi
Araplarin putperest olmasina neden oldugu sdylenmistir."” Bu iliskiler, birgok Arap
kabilesinin  Hristiyanligit benimsemesinde de etkili olmustur.™® Mesela Col
Araplarindan Tentih’lular Islami dénemden ¢ok &nceleri Hristiy'clnlasmlslardlr.111
Bunun yani sira Hristiyanlik, Necran, Hire ve Gassani kabileleri basta olmak iizere
zamanla Taglib, Tayy, Lahm, Selih, Behra, Miihic, Benti imruiilkays,**? Siileyh, Bekr,
Iyad, Kuda‘a, Ciizim ve ‘Amile gibi kabileler arasinda yayilmistir. Bunlarin disinda
Dimetiilcendel, Eyle ve Vadilkura,"® gibi yerlerde de Hristiyanlar bulunmaktaydi.
Araplar arasinda en meshur Hristiyanlar, Hire Hristiyanlariydi. Bunlar, Abbasi

100 Afgant, el-Esvik fiI-cahiliyyeti ve 'I-Islam, 182-407; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/369-387.

100 Afgant, el-Esvik fi I-cahiliyyeti ve 'I-Isldam, 258.

192 Hamidullah, fsldgm Peygamberi, 2/953.

193 b Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘ani el-Himyeri, el-Musannef, Habibu’r-Rahman
el-A‘zami (Thk.), (Beyr(t: el-Mektebetu’l-islami, 1403), 5/313; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 3/70-
75.

194 fon Kesir, el-Biddye ve ‘n-nihaye, 3/86,133.

105 cevad Ali, el-Mufassal, 6/535.

106 Hamidullah, sldm Peygamberi, 1/552, 572; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/522-532,535.

197 Hamidullah, fsidgm Peygamberi, 2/942.

198 Hamidullah, isidgm Peygamberi, 1/572.

199 Ebii’l-Feth Téciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-
Nihal, (Beyrdt: Miiessesetu’r-Riséle, 2015), 497.

19 cevad Ali, el-Mufassal, 6/590-592.

11 Brockelmann, Tarihu 'I-edebi’l- ‘Arabi, 1/123.

12y a‘kiibi, et-Tarih, 1/311; Brockelmann, Tdrihu l-edebi’l-‘Arabi, 1/123.

113 Ccevad Ali, el-Mufassal, 6/591-601.
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donemine kadar Hristiyan olarak kalmislardir. Buradaki Hristiyanlarin, Isldmiyet’ten
veya Yahudilik’ten etkilenerek cocuklarini silinnet ettikleri bilinmektedir. Ayrica
bunlarin, ilk Arap yazisini da gelistirdikleri st')ylenmistir.114

Bu dénemdeki Hristiyanlikta teblig kadar ruhbanligin da biiyiik bir 6neme sahip oldugu
gorilmektedir. Nitekim Arap yarimadasinda Vadilkura, Medyen, Tanth, Suran ve
Zebed gibi yerler, Hristiyan rahiplerin miinzevi bir hayat yasadigi yerler olarak meshur
olmuslardir.**® Hristiyanlar ibadet mekanlari olarak Arap yarimadasinda birgok savami‘
(manastirlar) ve biya‘ (kliseler)116 insa etmislerdir. Necran Kilisesi Kiyame Kilisesi,
Rusafe Kilisesi bu bolgede cok meshur ve saygin kiliselerdir."*” Islami dénemden 6nce
bazi Haniflerin zahitlik ve inzivayr Hristiyan rahiplerinden Ogrendikleri kabul
edilmektedir.*® Hz. Peygamber’in Necran Hristiyanlaria gonderdigi bir mektuba gore
o donemde orada Uskuf, Rahib ve Vakif adiyla bilinen dini liderler ve kilise yoneticileri
oldugu™® ve onlarin Kissis diye isimlendirdikleri alimleri oldugu bilinmektedir.*?°
Kur’an-1 Kerim’in: “(Yahudiler) Allah’t bwrakip, hahamlarini; (Hristiyanlar ise)
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i Rab edindiler. Oysa, onlar da ancak, bir olan
Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardi. O’ndan baska hi¢chbir ildh yoktur. O, onlarin
ortak kostuklar her seyden uzaknr’*** ayeti, Hristiyanlar ve Yahudilerin o donemde
dini liderlerine c¢ok hiirmet gosterdiklerini ve onlara asir1 bagli olduklarim
gOstermektedir.

Yahudiler ticari, siyasi ve sosyal iligkiler vesilesiyle Araplar ile ticaret yapip kar elde
etmislerdir.?® Bu nedenle Yahudilerin, Hristiyanlar gibi kendi dinlerini yaymak ve
insanlar1 bu dine ¢agirmak gibi teblig faaliyeti yiiriittiikkleri goriilmemistir. Arap-Yahudi
miinasebetleri sonucunda Yemen’de oldugu gibi Hicaz bolgesinde de bazi Araplarin
Yahudilestigi gorilmiistir. Misalen Bend Nadir ve Beni Kurayza kabilelerinin Arap
asilli olduklar® Gassan, Ben(i Haris, Cuzzam, Evs ve Hazrec kabilelerinden de
Yahudiligi benimseyenlerin oldugu séiylenmistir.lz4 Medine’deki bazi Araplarin,
Yahudiligi hos gordiikleri icin c¢ocuklarin1 Yahudilestirdikleri veya Yahudi
sitannelerine verdikleri, sonra da bu ¢ocuklarin Yahudilestigi soylenmistir. Ayrica bazi
kadinlarin da hastalanan c¢ocuklarini iyilesmeleri durumunda Yahudilestirecekleri
yoniinde yemin ettikleri ve ¢ocuklar1 iyilestiginde onlar1 Yahudilestirdikleri aktarilan
rivayetler arasindadir.*®

Islam’in zuhurunda Yahudiler, Arap yarimadasinin hemen hemen her yerinde daginik
bir halde yasamaktaydilar. Mekke’de ise bunlarin sayisi yok denecek kadar azdi.'?
Aralarinda uyduklar1 ve lizerlerinde biiyiik bir etkileri olan Sahip, Hibr ve Rabbani

14 Brockelmann, Tarihu I-edebi’l-‘Arabi, 1/124.

115 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/647.

116 gevami Biya* kelimeleri Hac 22/40 ayetinde de gegmektedir.

17 cevad Ali, el-Mufassal, 6/650-651.

118 cevad Ali, el-Mufassal, 6/645.

119 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/641.

120 Maide 5/82.

121 Tevbe 9/31.

Y22 amidullah, Isidm Peygamberi, 1/572; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/641; Caliskan, “Kur’an’da Ticari
Ahlak Kurallar1 ve Giiniimiizdeki Yansimalar” Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal Universitesi lahiyat
Fakiltesi Dergisi, 1/1, (2018), 30.

123 ya‘kiibi, et-Tarfh, 1/367,370; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/514.

124 ya‘kabi, et-Tarih, 1/310.

125 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/514; Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, 3/20-23; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘azim, 1/1353.

126 Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/552.

105



Hiseyin Zamur

denilen alim kimseler de bulunmaktaydl.127 Bir semavi dine mensup olmalari, ellerinde
kutsal bir kitabin bulunmasi, degerli menkibelere sahip olmalar1 ve kendilerini secilmis
bir millet olarak gérmeleri gittikleri yerlerde dinlerini muhafaza etmelerini saglamigti.**

Yahudiler, Hicaz bolgesinde 0zellikle Medine ve cevresindeki Hristiyanlara nazaran
Araplar ile daha siki iliskiler kurabilmislerdi. Onlar, bilginlikleri ve kahinlik meslegini
icra etmeleriyle Araplarin ilgisini iizerlerine ¢ekmeyi basarabilmiglerdi. Onlarin bu
bilgileri kutsal kitaplarindan okuduklar1 diisiincesi onlara bu konuda bir nevi istiinliik
saglamaktaydl.129 Nitekim Abdiilmuttalib’in meshur yemininde caresizlige diismesi
sonucunda Hayberli bir kadin kahineye danisip ona gore amel ettigi sdylenmektedir.**
Araplarin Yahudilere olan ilgisi ve onlardan etkilenmeleri Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88)
aktarilan su rivayette acgik bir sekilde goriilmektedir: “Ensardan putperest olan bir kabile
ile Ehl-i kitap’tan Yahudi olan bir kabile vardi. Arap kabilesi, Yahudi kabilesini ilim
bakimindan kendilerinden {istiin goriirlerdi ve bir¢ok konuda onlara uyarlardl.”131 Bu
durum Araplarin yasantisnin  bircok yoniine sirayet etmistir. Oyle ki Medine
Araplarinda, her alanda Yahudilerin etkisini gérmek miimkiindiir.*?

I[slam o6ncesi dénemde Yahudilerin ilim yoniinden Araplardan daha iistiin oldugu
sOylenebilir. Ciinkii Yahudilerin yasadigi yerlerde Beytiilmidras adiyla bilinen c¢ok
amagli ibadet yerleri vardi.'® Buralarda smirli seviyede de olsa okuma yazma
ogreniyorlardi. Okuma ve yazmayi Ibrani harfler ile dgrenmelerine ragmen giinliik
konusmalarinda Arapga konusuyor ve ¢ocuklarina Arapga isimler veriyorlardi. Araplar
da buralar1 ziyaret ediyorlardi. Hatta Hz. Peygamber ve sahabenin de buralara degisik
amaclarla gittikleri soylenmektedir.*** Yahudilerin genel olarak kendi dinleri hakkinda
cok bilgiye sahip olmadiklari, ancak aralarinda bazi alimlerin oldugu ve en bilginlerinin
ise sonradan Yahudilesen Himyeriler oldugu bilinmektedir."* Bakara 2/78. ayeti de
Arabistan’da yasayan tiim Yahudilerin Tevrat’t okuyup anlayamadiklarini ve kendi
alimlerine uyduklarin1 bildirmektedir. Yahudilerden hem Arapca hem de Ibraniceyi iyi

bilen alimleri de vardi. Niketim Suara slresinin 197. ayetinde bdyle kisilerin varlig
bildirilmektedir.**

Islami donemde oldugu gibi Islam’dan 6nceki donemde de Araplarin Yahudilerden bazi
kissalar hakkinda bilgi aldiklari bilinmektedir.**” Taberi tefsirinde gecen bir rivayete
gore kimi Yahudiler, baz1 kitaplar uydurarak Allah’tan geldigini iddia etmekte ve bu
kitaplar1 Araplara ucuz bir fiyata satmaktaydllar.138 Araplarin kendilerinden ilim

'27 cevad Ali, el-Mufassal, 6/551,557.

128 Hamidullah, fsldgm Peygamberi, 1/572.

129 Hamidullah, sldm Peygamberi, 1/552, 572; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/561.

130 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 92.

131> Azim Abadi, ‘Avnu’l-ma’biid serhu Siineni Ebi David, Kitabu’n-nikah, 46, 2164, (6/145)

32 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/299; Remzi Na‘na, el-Isrdiliyit ve eseruhd fi kiitiibi ‘t-tefsir,
109.

133 (Midras, kutsal kitaplarin tefsiri anlaminda kullanilmistir. Beytiilmidras ise bu isin yapildigi yer yani
Yahudilerin ibadet ve egitim yeri olarak bilinir.) Ahmet Onkal, “Beytiilmidras”, 6/95.

134 Askalant, Fethu’I-Bari, Kitabu’r-rahn, 2, 6944, (12/396); Cevad Ali, el-Mufassal, 6/531, 550-551;
Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/570-571; Remzi Na‘na; el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi t-tefsir, 107-
108.

'* bn Haldtn, Mukaddime, 1/555; Kanndci, Ebcedu I- ‘uliim, 1/175; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/552,557.
Kuzudisli, “el-Kiitiib’ten ‘Israiliyat’a Bir Kavranmn Tarih Igindeki Yolculugu”, C. U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 26/1, (2012), 131-164.

36 «« [srdilogullar: bilginlerinin bunu bilmesi onlar i¢in bir delil degil midir?”

37 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/557.

138 Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, 1/498.
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bakimindan {istiin gérdﬁkleril39 ve Ehl-i kitap olduklar1 i¢in gelecekle veya ge¢mis
milletler ile ilgili haberlerde Yahudilerden yararlanmalari tabii bir seydir. Ciinki
Araplar tmmf bir toplumdu.**® Haliyle iimmi bir toplumun kissalara ilgi duymasi ve
bunlari bu kissalar1 bilenlerden almasi gayet dogaldir. Akabinde detaylariyla
anlatacagimiz iizere bu durum Isldm’in gelmesinden sonra artarak devam etmistir. Hz.
Omer’in Kudiis’e girmeden &nce bir Yahudi aliminin tavsiyesine uyup bu alime Deccal
hakkinda sorular sormasi*** buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Islam &ncesinde Araplarin sdzlii bir kiiltiire sahip olmalar1 hasebiyle hikaye anlatimi ve
siir olduk¢a Onemli ve yayglndl.142 Sairler asklarini, duygu ve diisiincelerini
kullandiklar dil ile aktariyorlardi. Araplar arasinda yasayan diger milletler de Araplar
gibi bu dili hem giinliik hayatlarinda hem de edebi konusmalarinda kullaniyorlardi. Bu
durum, birlikte yasayan milletlerin kiiltiirel agidan iliski kurmalarin1 kolaylastirtyordu.
Hicaz bolgesinde yasayan Yahudilerin hem giinlik hem de edebi konugsmalarinda
Arapcayr kullanmalar1 Araplar ile aralarindaki iliskiyi giiclendirmisti. Ca‘fer b.
Muhammed et-Teyalisi’nin (6.?) Araplar arasinda bilinen ve Yahudilerden gelen siirleri
bir divanda toplamas1*® o dénemde yasayan Yahudilerin Araplar ile kiiltiirel agidan ne
derece kaynasmis oldugunu gostermektedir. O dénemde yasamis Yahudi sairlerin 6nde
gelenleri Samuel b. Gariz b. Adiya (6. M.S. 550),*** Rabi‘ b. Ebi’l-Hukayk (6. M.S.
560),'* Ka‘b b. Esref (6. 3/624)’dir.146 Bunlarin disinda Ka‘b b. Surayh b. ‘Imrén,
Su’be b. Gureyd, Ebl Kays b. Rufa’a, Ebu’z-Zeyyal, Dirhem b. Zeyd, Evs b. Dant, es-
Semmak, Ebd ‘ifk, Ka‘b b. Sa‘d el-Kurazi, Sare el-Kurazi, Sa‘iye b. Gureyd Ebu’d-
Diyal, Sureyh b. ‘imran ve Eb(i Rafi‘ gibi Yahudi sairler vardir.**’

Yahudiler gibi Hristiyanlar da Arap yarimadasinda yasadiklari bolgedeki kiiltiirel
dokuya uyum saglamiglardir. Bu donemde Araplarin, Hristiyan sairlerin siirlerini
dinledikleri ve onlardan hoslandiklar1 sdylenmektedir. Hz. Peygamber’in de Kus b.
Saide b. Amr el-Iyadi (6. M.S. 600) ve Umeyye b. Ebi’s-Salt es-Sekafi (6. 8/630 [?])

39 {bn Hisdm, es-Siretu 'n-nebeviyye, 1/122; Remzi Na‘na; el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi ‘t-tefsir, 109;

Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l- ‘azim, 2/299.

140 Cuma, 62/2; Al-i Imréan, 3/20; Askalani, Ferhu'I-Barf, Kitabu’s-savm, 13, 1913 (4/163).

! Tabert, Tarihu’I-iimem ve l-millk, 2/448.

12 Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l- ‘Arabi, (Kahire: Darii’l-me*arif, 1960), 1/398-399.

' Cevad Ali, el-Mufassal, 6/569-570.

14 Bu sair Hicaz Yahudilerinin ileri gelenlerindendi. Teyméd’da onun admi tasiyan bir saraydan
bahsedilmektedir. Yahudilerin en iyi sairi olarak kabul edilmektedir. Cahiliye sairlerinden imruiilkays b.
Hucr (6. M.S. 540)’un cagdastydi. Imruiilkays tarafindan kendisine verilen emanetleri muhafaza ettigi
i¢in kendisi vefakar biri olarak anilmig ve “Samuel’den daha sadik.” darb-1 meseline nail olmustur. Onun
siirleri, Nifteveyh (6. 323/935) tarafindan bir divanda toplanmstir. (Ayrintl bilgi i¢in Bkz. Ya‘k(bi, et-
Tarih, 1/321; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/571-572,578.)

% Hz. Peygamber’den bir dnceki devirde yasamis olan bu sair Medine’de bulunan Ben( Nadir kabilesine
mensuptu. Evs ve Hazrec arasinda vuku bulan Bu‘as savasinda Evs kabilesini desteklemisti. Onun oglu,
Hz. Peygamber’e karsi savaslarda diisman safinda yer almisti. (Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/581.)

146 Baba tarafindan Tay kabilesine anne tarafindan ise Yahudi olan bu kisi Ben( Nadir kabilesine
mensuptu. Bundan dolay1 hem Yahudiler hem de Araplar tarafindan sevilen bir sahsiyetti. Medine’de
bulunan bu sahis Misliimanlardan pek hoslanmamis ve onlarin miisriklere galip gelmesine ¢ok
tiziilmiistii. Nitekim Bedir savasindan sonra Ebl Siifyan ile Miisliimanlara karsi anlagmisti. Medine’ye
dondiikten sonra Musliimanlar aleyhinde faaliyetler yiiriiten ve siirleriyle Hz. Peygamber ve ashabina
hakaretler eden bu sair, Hz. Peygamber’in istegi iizerine bir grup sahabe tarafindan 6ldiiriildii. (Bkz. ibn
Hisdm, es-Siretu n-nebeviyye, 3/463-467; Mehmet Ali Kapar, “Ka‘b b. Esref”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/3-4.)

7 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/570-571,581.
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gibi Hristiyanlasmis Araplarin veya Ehl-i kitap bilgilerine vakif olanlarin siirlerini
dinledigi ve bu kisilerin siirlerinden hoslandig: rivayet edilmektedir.**®

Hristiyan sairlerden ‘Adiy b. Zeyd (6. M.S. 600 civarl) meshur Arap-Hristiyan
sairlerindendir.**® Hireli olan bu sairin siirleri Araplar tarafindan yiizyillarca okunmus
ve Islami déneme kadar varligim siirdiirmiistiir. Hatta bu kisinin Isldm edebiyatinda
Hamriyat tiirii siirlerin yazilmasma ilham kaynagi oldugu sdylenmistir. Ayn1 sekilde
Nabiga (6. 604 [?]), Zitheyr (6. 609 [?]), A‘sa (0. 83/702[?]) ve Lebid (6. 40 veya
41/660 veya 661) gibi sairlerin siirlerinde birgok Hristiyanlik Ogretisini bulmak
miimkiindiir. Bu da Araplarin Islami donemden 6nce de Hristiyanlardan etkilenmis
oldugunu gostermektedir. Hatta bircok Arap sairinin Hristiyanlagtigini iddia edenler
dahi olmustur.150

2.3. ISLAMIi DONEMDE ARAP EHL-i KITAB MUNASEBETLERI

Araplar ticari, siyasi ve Kkiiltiirel iliskileri sayesinde Ehl-i kitap alimlerinden ve diger
milletlerden birgok hikaye 6grenmekteydi.®" Ancak islam’dan énceki bu durum islami
déneme nazaran daha sinirh kalmistir. Zira {slami dénemde Yahudiler Miisliimanlar ile
rekabete girmis ve Hz. Peygamber’e meydan okuyup onu smnamak amaciyla sorular
yoneltmislerdir.**> Bununla beraber Ehl-i kitap alimlerinden islam’a girenler olmus ve
bu alimlerden alman bilgileri dogru telakki edilmistir.>® Hatta kiraat konularinda bile
Ehl-i kitap alimlerinden bilgi aldiklariyla ilgili rivayetler mevcuttur.*®* Rivayetlere
istinaden bazi Islam alimleri ¢ogu Israili bilgilerin sahabe doneminden itibaren Ehl-i
kitap’tan soru-cevap seklinde Islam’a girdigini 6ne siirmiislerdir.™>> Bu tespitin dogru
ancak eksik oldugunu diisiinmekteyiz. Israiliyat’in Arap kiiltiiriine Cahiliye dénemiyle
girmeye basladigini ve ardindan artarak devam ettigini sdylemek daha isabetli olacaktir.
Zira Cahiliye donemindeki iligkilere bakildiginda iliskiler neticesinde Ehl-i kitap’tan
etkilenmenin Hz. Peygamber doneminde devam ettigi, sahdbenin Ehl-i kitap’tan bazi
seyler dgrendikleri®®® Hz. Peygamber’den sonra égrenme siirecinin artarak devam ettigi
goriilecektir. Ayrica Israiliyat’in Arap Kkiiltiiriine girisindeki tarihi siire¢ gdz Oniinde
bulunduruldugunda Cahiliye doneminde Araplarin Ehl-1 kitap kiiltiiriinden aktarilan
tarihi olay ve hikayelere karsi olumsuz bir tavir takinmadiklari gériilmektedir. Ayni
sekilde Hz. Peygamber ve sahabe doneminde de Israiliyat’a karsi topyeksin bir olumsuz
tavirdan bahsetmek miimkiin degildir.

Cahiliye déneminde oldugu gibi Islami dénemde de Mekke, Medine, Yemen ve diger
bolgelerde bulunan Araplarin Ehl-i kitap ile olan munasebetleri devam etmekteydi.
Araplarin Ehl-1 kitap ile olan miinasebetleri, Kur’dn-1 Kerim’in inmeye baslamasiyla
baska bir evreye girmekteydi. Zira Kur’an-1 Kerim’in semavi bir kitap olmasi insanlarin
gozlerini diger semavi kitaplara cevirmelerine de neden olmaktaydl.157 Bu evrede

%8 fon Kuteybe, Kitdbu'l-me ‘arif, 59-60; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 2/512-528.

19 ya‘kabi, et-Tarih, 1, 318.

150 Brockelmann, Tdrihu'l-edebi’l-‘Arabi, 1/123-127.

L Kann(cl, Ebcedu’I- ‘uliim, 1/175; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/557.

152 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 303-347; Zehebt, Buhiis fi ‘uliimi t-tefsir, 19-20.

153 said Nursi, Muhakemat, (istanbul: Rnk Nesriyat, 2005), 17.

154 Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-Mubarkef(iri, Tuhfetu’l-ahvezi Serhu Cami ‘u’t-Tirmizi,
(Dmmagk: Darii’l-fayha, 2011), ,Kitdbu’l-Kiraat, 3, 2933 (8/255).

1% Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-mufessirtin, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 1,123;
Derveze, “Havle Israilivat fi kiitiibi t-tefsir”, 41.

% {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, 2/1180.

17 Nitekim Hz. Omer bile Ehl-i kitap alimlerinden bir kitap temin edip bunu Hz. Peygamber’e
okudugunda Hz. Peygamber ona biiyiik tepki gosterdi. (Bkz. Ibn Hanbel, el-Miisned, 6/279.)
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Misliman-Ehl-i kitap arasinda tartismalar yasanacak ve sonrasinda bu tartismalar yerini
savaslara birakacakti.

2.3.1. Mekke D6nemi

Bilindigi {izere IslAim’m zuhur etti§i Mekke’de bir Hristiyan niifusundan sz etmek
miimkiin degildir. Burada simirli sayida bulunan Hristiyanlarin -Varaka b. Nevfel (6.
610 [?]) haric- hemen hemen hepsi kéleydi. Nitekim IslAm’m ilk yillarinda Hz.
Peygamber bu Hristiyanlar ile goriismiistiir. Onun bu goriismelerde onlar ile bilgi
aligverisinde bulunmus olmasi muhtemeldir. Daha 6nce ifade edildigi gibi bu durum,
kimi miisriklerin Hz. Peygamber’in bu kissalar1 veya biitiin vahyi Addas (6.?), Ya’is
(6.?), Yesar (6.?) ve Cebr (6.?) gibi Hristiyanlardan aldigimi1 iddia etmelerine neden
olmustur.”®® Ancak bu iddia pek tutarli olmadigindan miisrikler tarafindan da
6nemsenmemis ve konunun iizerine gidilmemistir. Furkan 25/4-6.>° ve Nahl 16/103-
105.1%° ayetlerinde gectigi tizere Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in bu kisiler ile
goriistiiglinii inkdr etmemis, kendisine inen ayetlerin kaynaginin bu kisiler oldugunu
reddetmistir. Yukaridaki ayetler en azindan Hz. Peygamber’in bu kisiler ile
miinasebetleri oldugunu ortaya koymaktadir.

Mekke’de 20 kisilik Hristiyan bir grubun Hz. Muhammed’e (sav.) geldigi, onunla
goriistiigii ve Kur’an’i dinledikten sonra Miisliman olduklarn rivayet edilmistir.'*!
Ayrica Cessase hadisi ve Cin hadisesi ile meshur Temim ed-Dari (6. 40/661) adl
Hristiyan bilgenin ticaret amaciyla bir heyetle Mekke ve Medine’ye gittigi, Miisliman
oldugu ve Hz. Muhammed’den (sav.) fethedildigi takdirde Filistin dolaylarinda bazi
kéylerin kendisine verilmesini istedigi de rivayet edilmistir.'®?

Mekke doneminde Miisliimanlarin karsilagtiklar1 Hristiyanlar, Taglib ve Necran
Hristiyanlaridir. Onlar ise nassa dayanan bir Hristiyanhigi benimsemislerdi.'®® Bu
donemde Miisliimanlar, Yahudiler ile dogrudan veya dolayli olarak bir miinakasaya
girmemistir. Bu dénemde A‘raf ve Ziimer sureleri disinda®™® Yahudileri dogrudan
muhatap alan Kur’an ayetlerine rastlamak da miimkiin degildir."®® Ancak bu durum o
donemde Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerden hi¢ bahsedilmedigi anlamina gelmemektedir.

'8 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘azim, 3/1312; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/603.
Y9 “fnkir edenler, ‘Bu Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda kendisine yardim ettigi bir
diizmeceden ibarettir’ dediler; boylece onlar agik bir haksizlik ve iftirada bulunmusg oldular. Yine dediler
ki: ‘Bunlar, onun baskalarina yazdirdigi, sabah aksam kendisine okunan eskilerin masallaridir!” De ki:
‘Onu, goklerin ve yerin sirlarini bilen Allah indirdi. Dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢cok merhametlidir.”.

10 “Hi¢ kuskusuz, ‘Kesin olarak bunlari ona bir insan égretiyor’ dediklerini biliyoruz. Oysa ona
ogretiyor dedikleri kisinin dili yabancidwr, bunun dili ise ac¢ik secik Arapga’dr. Allah’in dyetlerine
inanmayanlar yok mu, Allah onlara hidayet vermeyecek; onlar i¢in elem verici bir azap vardwr. Ancak
Allah’mn ayetlerine inanmayanlar boyle bir yalant uydurabilirler, asil yalancilar onlarin kendileridir.”
'amidullah, Isldm Peygamberi, 1/617-618.

162 fbn <Asékir, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii,
Tarthu medineti Dimagsk: ‘Amr b. Gurame el-‘Umeri (Thk.), Darii’l-Fikr, Beyr(t: 1995), 11/52-81; Halit
Ozkan, “Temim ed-Dari”, (Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
40/419,

163 Bu dénemde Suriye ve Irak bolgelerinde yasayan Hristiyanlar arasinda ise kelami ve felsefi akimlar
yaygindi. Miisliimanlar, buralar1 fethettiklerinde bu akimlardan oldukga etkilenmislerdir. Ozellikle Basra
ve Kife ekollerinin ortaya ¢ikmasinda Hire’nin etkili oldugu iddia edilmistir. (Ayrinth bilgi ig¢in Bkz.
Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, 38, 132-133; Ismail Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda fsrdfliydt’a Kisa bir
Balkas”, Diyanet Isleri Baskanhigi Dergisi, 2/3,4, (Mart-Nisan,/1963) 3-4,5-6.

1% Araf 7/157; Ziimer 39/67

1% Cevad Ali, el-Mufassal, 6/554.
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Nitekim ‘“Ashab-1 Uhdad” gibi Yahudileri dogrudan ilgilendiren ve onlar1 tenkid
mahiyetinde zikredilen bazi konular Mekki sirelerde gegmektedir.*®

Islamiyet, Mekke ve cevresinde Putperest Araplar arasinda c¢ekismelere neden olurken
Yahudilerin pek ilgisini ¢ekmemis ve onlar miinferit birka¢ olay disinda Islam ile
ilgilenmemislerdir. Zira Mekke doneminde Yahudilere yonelik elestiriler oldukca sinirlt
oldugundan Miisliimanlar Yahudiler ile karsi karsiya gelmemistir. Bununla birlikte
Ziumer 39/67. ayeti bazi Yahudilerin miisrikler araciligiyla Hz. Peygamber’e bazi
sorular sorduklarimi gostermektedir.’®” Nitekim ibn Abbas’tan aktarilan bir rivayete
gore Kureysliler Hz. Peygamber ile miicadele edebilmek i¢in Medine’deki
Yahudilerden yardim istemis, onlar da Hz. Peygamber’e ii¢ soru sormalarim
istemislerdir.’®® Aktarilan bu rivayete bakilirsa Yahudilerin daha o dénemde islam’a
kars1 miisriklere yardim etmeyi kabul ederek saflarini belirledikleri ve Hz. Peygamber’i
maglup etmeyi hedefledikleri sOylenebilir. Bu rivayet bir yoniiyle de Miisriklerin
Yahudileri ilim bakiminda kendilerinden iistiin gordiiklerini ve bazi konularda onlara
basvurduklarini gostermektedir.

Mekke déneminde Araplarin, Ehl-i kitap ile olan iliskileri devam ediyordu.™® Siiveyd b.
Samit (6. 617) adinda Medineli bir sair de hac mevsimlerinde Mekke’ye geliyordu. Hz.
Peygamber de onu Isldm’a ¢agirica Siiveyd: “Sanirim senin sahip oldugun bilgiler
benim sahip oldugum bilgiler gibidir” dedi. Hz. Peygamber, Siiveyd’e bildiklerinin ne
oldugunu sordu. O da bunlarin Lokman’in hikmetleri oldugunu sdyleyince Hz.
Peygamber onlari dinlemek istedi. Siiveyd, bildiklerini anlatti. Sozlerini bitirdikten
sonra Hz. Peygamber: “Bunlar giizel sozler ancak bendeki bilgiler daha giizel” dedi. Hz.
Peygamber ardindan Siiveyd’e Kur’an-1 Kerim’i okudu ve o da Kur’an-1 Kerim’i
begendi. Siiveyd Medine’ye geri dondii ve akabinde Bu’as savasinda 61dii.'® Yukarida
aktardiklarimiz, Araplarin IslAmi donemden once oldugu gibi Islami dénemde de
Hristiyan ve Yahudiler ile kurduklart miinasebetleri devam ettirdiklerini gostermektedir.
Araplarin bu dénemde Ehl-i kitap’tan etkilenmesi ve onlardan bazi bilgiler almamis
olmalar1 digiiniilemez. Ancak Mekke doneminde Yahudilerin veya Hristiyanlarin
Miisliimanlar1 etkilemeleri séz konusu olmamustir. Aym sekilde bu dénemde Islam’a
giren herhangi bir Yahudiye rastlamak da miimkiin degildir.

2.3.2. Medine D6nemi

Mekkeli miisrikler ile yasanan sikintilardan 6tiiri Miisliimanlar peyderpey Medine’ye
hicret etmeye baslamislardir. Hicretin akabinde Miisliimanlar, Yahudilerle yasamaya
baslamis ve bazi Yahudiler Miisliman olmuslardir. Hz. Peygamber Evs ve Hazrec
kabilelerini bir araya getirmistir. Aralarindaki husumeti bitirmesi, Yahudileri tedirgin ve
huzursuz etmigse de Hz. Peygamber oldukca nazik davranarak kalplerini kazanmaya
calismuis™ ! ve imzaladig1 Medine Vesikamyla172 onlarin en azindan Miisliimanlara kars1
husumet beslemelerine mani olmustur. Onun, Bedir savasindan sonra Miisliimanlarin

1% Burdc, 85/3-8

7 fon Kesir, Tefsiru 'l-Kur dni’l- ‘azim, 2/2022-2023.

1%8 ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 3/260-261; Remzi Na‘na‘, el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi t-tefsir,
108.

1%9 Nitekim daha 6nce de kimi miigriklerin Hire ve Fars topraklarma gidip orada incil okuyanlari dinledigi
ve onlardan dgrendigi kissalar1 Mekkelilere anlattigimi aktarmustik. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan ‘an tevili
ayi’l-Kur’dn, 6/288.

0y a“kiibi, et-Tarfh, 1/356-357; Siiheyli, Ravdu I-uniif, 2/241-243.

1 Ruzudisli, Isrdiliyat'in Hadise Girigi, 73.

172 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/292-293; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 3/504-506.
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kendi aralarinda yaptig1r bu anlasmaya Yahudileri de katmasi onlarla diyalog kurmak
istediginin en bariz Orneklerinden biridir. Anlagsmaya gore Yahudi kabileleri kendi
dinini yasamada Ozgiirdiirler. Hi¢ kimse Kureyslileri ve mauttefiklerini himaye
etmeyecektir. Medine’nin korunmasi i¢in Yahudiler de Miisliimanlar gibi harcama
yapacak ve islenecek olan suglar sahsi olacaktir. Ortaya cikabilecek ihtilaflarda son
merci Allah (cc.) ve Resulii olacaktir.'”® Anlasma maddeleri, Hz. Peygamber’in
Medine’de bir uzlas1 toplumu olusturmak istedigini ve bu amacini anayasal bir
cergeveye oturtmak istedigini gostermektedir. Bu donemin ilk yillarinda Hz.
Peygamber’in de zaman zaman Yahudilerin meclislerine gitmesi, Hz. Eba Bekir (0.
13/634) ve Hz. Omer gibi, sahabenin ileri gelenlerinin Yahudilerin ibadet yerlerine
giderek onlar ile sohbette bulunmasi onlarin Yahudilerle iligkilerini iyi tutmaya
calistiklarini géstermektedir.174 Nitekim bir defasinda, Yahudilerin biiyiik alimlerinden
sayllan ve gizliden Mdusliman olan Abdullah b. Selam (6. 43/663-64), Hz.
Peygamber’den Yahudilerin meclisine gelmesini ve orada kendisinden bahsetmesini
istedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber bu meclise geldi ve Abdullah b. Selam’in nasil
biri oldugunu sordu. Onlar da: “O, bizim alimlerimizden ve Onderlerimizdendir.”
yanitin1 verince Abdullah ortaya ¢ikt1 ve milletine Hz. Muhammed’in (sav.) beklenen
peygamlb7(53r oldugunu, dolayisiyla ona uymalar1 gerektigini sdyleyerek onlar1 Islam’a
cagirdi.

Medine doneminde meydana gelen 6nemli olaylardan biri de Hz. Peygamber’in
Yahudilerle birlikte Astrd orucu tutmaya baslamasidir. Bazi rivayetlere gore Hz.
Peygamber Medine’ye geldiginde Yahudilerin Astra giiniinde orug tuttuklarini gdrmiis
ve onlara oru¢ tutmalarinin nedenini sormustur. Onlar da Hz. Msa’nin kurtulusu gibi
bir¢ok olay1 anlattiktan sonra siikiir i¢in o giinde orug tuttuklarini sdylemeleri {izerine
Hz. Muhammed (sav.): “Ben Musa’ya sizden daha layigim ve onun kurtulusu icin orug
tutmaya sizden daha ¢ok hakkim var.” diyerek bu giinde orug tutmus ve Miisliimanlarin
da orug tutmalarini istemistir. 176

7 fbn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/295; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/202-206; ibn Kesir, el-

Biddye ve’n-nihaye, 3/505.

174 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/531, 550-551; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1/570-571; Remzi Na‘na‘,
el-Israiliyat ve eseruha fi kiitiibi 't-tefsir, 107-108; Ibn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/325.

17> fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/301-302.

178 Ancak Yahudi-Miisliiman muhalefetinin ardindan Hz. Peygamber’in vefatina yakin Asdra orucu igin:
“Biz de oniimiizdeki sene dokuzuncu giinii tutariz.” dedigi de aktarilmistir. Caetani (6.1353/1935) ve
Wensinck (6.1358/1939) gibi kimi miistesrikler bu tiir rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in bu orucu
Yahudilerden 6grenip uyguladigini ancak Yahudiler ile arasi bozulunca Ramazan orucunu farz kildigini
ve Aslrad orucunu biraktigimi sdylemislerdir. Bazi alimler ise Hz. Peygamber’in orug tutarak ve
Miislimanlart  bugiinde oru¢ tutmaya sevk etmekle Yahudilere bir jest yapmis olabilecegini
diisiinmiislerdir. ibn Hacer el-Askalani’ye gére ise Hz. Peygamber Islim'in ilk yillarinda kesin bir ayet
olmayan durumlarda miisriklere uymaktansa Ehl-i kitab’a uymay: tercih ederdi. Mekke fethinin ardindan
Hz. Peygamber birakin onlara uymayi onlara muhalefeti bir prensip olarak benimsemistir. Biitiin bunlar
bir yana Hz. Aise (6. 58/678) ve Ibn Omer’den gelen rivayetler bu orucun Hz. Nuh’tan beri birgok dinde
mevcut olan ve bu adetin cahiliye devrinde Araplar tarafindan Hz. Ibrahim’den beri de Kureyslilerce
devam ettirildigi, Hz. Peygamber’in de bu orucu hicretten dénce ve sonra devam ettirdigini géstermektedir.
Ayni sekilde bazi rivayetlerde Araplarin her yil bugiinde Kabe’yi orttiikleri de nakledilmigtir. Bdtln
rivayetler goz oniinde bulunduruldugunda namazda oldugu gibi (ilkin sabah iki aksam iki rekat iken
Mirac gecesi ile bes vakte ¢ikmustir.) orucun da tedrici olarak bir aya ¢iktigini sdylemek daha isabetli
olacaktir. Bu konuda aktarilan rivayetler tiimiiyle incelendiginde orucun da ilkin asiire giinii tutulmasi
farz kilindigini, Ramazan orucu farz kilindiktan sonra bu orucun siinnet sayildigini sdylemek daha dogru
olacaktir. Bunun Yahudi muhalefeti ile bir alakasi olmadigi kanaatindeyiz. Zira Hz. Peygamber’in
Yahudilikten etkilenerek orucu farz kildigini, ardindan da Yahudi muhalefeti nedeniyle bundan vaz
gectigini sdylemek pek makul degildir. Hz. Peygamber’in Islam’daki tedricilik ilkesine gore ve ilkin
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Bu dénemde meydana gelen ve Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda ihtilafa neden olan
bir olay da kiblenin degismesidir. Miislimanlarin Mekke doneminde nereye
yoneldikleri ihtilaflidir. Ancak Miislimanlarin Mekke’de iken Kabe’ye yoOnelmis
olmalar1 daha muhtemeldir.'”” Hz. Pe7ygamber’in de Medine’de Beytu’l-Makdis’e
yonelerek ibadet ettigi aktariimaktadir.'’® Hz. Peygamber’in Medine’de iken Beytu’l-
Makdis’e yonelerek ibadet etmesinin Yahudileri memnun ettigi soylenebilir. Ancak
boyle bir seyi sirf onlart memnun etmek icin yaptigini soylemek dogru degildir. Zira
Kur’an-1 Kerim’de de acik bir sekilde kiblenin degisimi konusunda sadece Hz.
Peygamber’in temennisinden bahsedilebilecegi belirtilmistir. Degisim ise Allah’in
dilemesiyle olmaktadir.'"

Hz. Muhammed’in (sav.) kiblenin degismesini ¢ok arzulamasi {izerine kible, Beytu’l-
Makdis yerine Kabe olmustur. Allah tarafindan kiblenin degistirilmesi Yahudi, Miinafik
ve Misriklerce bir polemik konusu yapilmistir. Yahudiler: “O (peygamber) atalarinin
volunu secti ve onlarin dinine yéneldi, bizim kiblemiz iizere kalsaydi bekledigimiz
pevgamber olmasini ve Tevrat’ta miijdelenen kisinin o oldugunu umardik.” diyerek
kiblenin tahviline itiraz etmislerdir."®® Miinafiklar ve miisrikler de buna benzer ifadeler
ile Hz. Peygamber’e saldirinca.'® Allah, bunlara cevaben Bakara 2/115,142-150
ayetlerini indirmistir.

Yahudi alimlerinin, Hz. Peygamber’e sorular sorup onu zor durumda birakmak
istemeleri, Miisliimanlar ile Yahudilerin arasinin bozulmasina neden olmustur. Kur’an-1

Kerim, her defasinda Yahudilerin bu sorularina cevaplar vererek onlar1 susturmustur.
Mesela, Yahudilerden bir grup Hz. Muhammed’in (sav.) yanina gelerek sorularina

onceki dinlere/adetlere tabi olmus ancak ramazan orucunun farz kilinmasinin akabinde bu uygulamadan
vaz gectigini sOylemek daha mantikhidir. (Bkz. Muslim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, Kitabu’s-sevm,19, (s. 442-
445); Kitabu’s-sevm, 20, (s. 445), Kitabu’s-savm, 69, (4/310); Ibn Hanbel, el-Miisned, Miisned, 2, 57,
143 (2/235); Askalani, Fethu’l-Bari, Kitabu’s-savm, 69, (4/310-311) Yusuf Sevki Yavuz, “Astrd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 1991), 4/24-26; Kuzudisli,
Israiliyat'in Hadise Girisi, 75; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/443; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim,
4/2196; Ibn Atiyye, Ebt Muhammed Abdullah b. Atiyye b. Abdillah ed-Dimaski, el-Muharreru’l-veciz fi
tefsiri’I-kitabi’l- ‘aziz, Abdusselam Abdussafi Muhammed (Thk.), (Beyr(t: Darii’l-Kiitiibi’l-’Tlmiyye,
2001), 1/218.)

Y7 fslam’n zuhurundan 6nce de bazi Haniflerin Kabe’ye yonelip ibadet ettikleri rivayet edilmistir. Ancak
Hz. Peygamber’in Mekke doneminde Mekke’de nereye yoneldigi konusunda ihtilafli olmasina karsin
Kéabe’ye yonelmis olma ihtimali daha fazladir. Zira Hz. Peygamber bu donemde Beytu’l-Makdis’e
yonelmis olsaydi bu durum miigriklerce polemik konusu yapilacakti. Bdyle bir polemigin bize ulasmamis
olmast Hz. Peygamber’in diger Hanifler gibi Kabe’ye yonelmis olma ihtimalini giiclendirmektedir. Hz.
Peygamber, Mekke’de iken Kabe’yi Beytu’l-Makdis ile arasina alarak ibadet ettigiyle ilgili rivayetler de
bunu desteklemektedir. (Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/472-475; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu’I-gayb, 2/868; Ibn Hanbel, el-Miisned, 2/326.)

178 Medine déneminde hicretin ilk yillarinda (ihtilafli olmakla beraber bu siire gére 9 ila 18 ay arasinda
degismekle birlikte, ¢ogunluga gore bu siire 17-18 aydir.) Hz. Peygamber’in Beytu'l-Makdis’e yoneldigi
konusunda ittifak vardir. Bu donemde Allah kible olarak Kudiis’ii belirlediginden veya Hz. Muhammed
(sav.) Kébe ve Beytu'l-Makdis arasinda muhayyer kilindigindan Beytu'l-Makdis’e yonelerek ibadet
etmistir. (Ayrintili bilgi icin Bkz. Ahmet Ozel, “Kible”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/366-367; Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/324.361; Ebii’l-Hasan
Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsir, Ahmed Ferid (Thk.), (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2003), 1/82; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’an, 2/7-10; Ya‘kibi, et-Tarih, 1/361;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 2/850-851; Hazin, Lubdbu 't-te 'vil fi ma’ani’t-TenZzil, 1/89; Ibn Kesir,
el-Biddye ve 'n-nihaye, 4/31; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l- ‘azim, 1/221.

1" Bakara 2/115,142-150

180 Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-gayb, 2/850.

181 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 2/850; Tabert, Cami ‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, 2/19.
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dogru cevap vermesi durumunda Miisliman olacaklarini bildirmislerdi. Ancak Hz.
Muhammed (sav.) onlarin sorduklar1 sorulara dogru cevap vermesine ragmen onlar:
“Cebrail kan doken bir melektir. Onun yerine bagka bir melek olsaydi sana iman
ederdik.” diyerek iman etmemislerdir. Bunun iizerine: “De ki: ‘Her kim Cebrail’e
diisman ise bilsin ki o, Allah i izni ile Kur’an’1, onceki kitaplari dogrulayici, miiminler
icin de bir hidayet rehberi ve miijde verici olarak senin kalbine indirmistir.”*% ayeti
inmistir.'®® Aynmi sekilde Yahudiler cehennemde yedi giin yanacaklarmi sodyleyince
Allah: “Bir de dediler ki: ‘Bize ates, sayili birkag giinden baska asla dokunmayacaktir.’
Sen onlara de ki: ‘Siz bunun i¢in Allah’tan soz mii aldiniz? -Eger boyle ise Allah verdigi
sozden donmez-. Yoksa siz Allah’a karsi bilemeyeceginiz seyleri mi soyliyorsunuz? ™
ayetini indirerek onlarin bu konuda hatali olduklarini bildirmistir.*®

Yahudiler, adetli kadinla beraber yemek yenilemeyecegini, hatta onunla ayni evde bile
kalmmamasi gerektigini sdyleyince®® sahabe bunu Hz. Peygamber’e sormustur. Bunun
Uzerine “Sana kadwnlarin ay halini sorarlar. De ki: ‘O bir ezadir (rahatsizliktir) ay
halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn.
Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden onlara yaklasin. Siiphesiz Allah ¢ok
tovbe edenleri sever, cok temizlenenleri sever.”® ayeti inmistir. Hz. Peygamber’in
stirekli olarak Yahudilerin yanliglarini diizeltmesi onlar1 ¢ok rahatsiz etmistir. Nitekim
bu ayette Yahudilerin sdylediklerinin Allah’in dinine aykiri oldugunun belirtilmesi
Yahudileri kizdirmis ve: “Bu adam ne yapmak istiyor. Biz ne sdylersek ona muhalefet
ediyor.” diyerek tepkilerini dile getirmislelrdir.188

Hz. Peygamber’in kendilerine olduk¢ca nazik davrandigi Yahudiler, Miisliiman
olmamakla birlikte bazi miinafiklar1 da kigkirtarak Miisliimanlar ile olan iliskilerinin
bozulmasi i¢in ellerinden geleni yapmislardir. Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara agik
bir sekilde diismanlik besleyenlerin basinda Huyey b. Ahtap (6. M.S. 628), Ebu Rafi’
el-A’var (6.?7), Ka‘b b. Esref, (0. 3/624) Abdullah b. Sariya (6.?) gibi Yahudi alimler
gelmekteydi. Ibn Hisam el-Misri (6. 218/833) bu alimlerden 67 Kkisinin ismini
vermektedir. Bu say1 o donemde Yahudilerin ilm1 birikimini géstermesi bakimindan da
onemlidir. Nitekim bu diigmanliklar1 sonucunda Yahudilerin ileri gelenlerinden Ka‘b b.
Esref siirleriyle miisrikleri Miisliimanlara kars1 kigkirtarak savas ¢igirtkanligi yapmastir.
EbG Rafi’ el-A’var Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kars1 insanlari savasa
kiskirtmistir.'®® Yahudi alimlerinden Abdullah (el-Husayn) b. ez-Zibeyr b. Bata en-
Nadrf el-Israili (6. 3/625) ve Abdullah b. Selam gibileri Miisliiman olup Miisliimanlara
yardimc1 olmuglardir. Takiyye yaparak Miisliiman goriinmeye calisan Yahudiler de
olmustur. Ayn1 zamanda Medineli miinafik grup ta onlara yardim etmislerdir.'*°

Yahudiler daha da ileri giderek Miisliimanlar1 asagilayici s6z ve davranislarda bulunmusg
ve gizlice Mekkelilerle is birligi yalpmlsla.rdlr.191 Yahudilerin Hz. Peygamber’e ve
Miisliimanlara kars1 takindiklari olumsuz tavir daha da katilagarak onlar1 sirtlarindan
vuracak dereceye varinca Hz. Peygamber’in Yahudilere karst miisamahakarligi son

182 Bakara 2/97.

183 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/320.

184 Bakara 2/80.

18 {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/316.

185 evililer 15/19-30.

187 Bakara, 2/222.

188 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l- ‘azim, 1/296.

189 bn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 2/463-464; 3/599; Taberi, Tdrihu’I-iimem ve l-milQk, 2/52-68.
190 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/301-303,308-310.

191 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/301-310,463,549,563.
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bulmustur.’®* Nitekim hicretin ikinci yilinda Benli Kaynuka’ kabilesi antlagsmay1
bozduklar igin sehirden siiriilmiislerdir.®® Benti Nadir kabilesi ise Hz. Peygamber’e
suikast diizenleyerek onu Oldiirmek istemislerdir. Bunun iizerine Medine’den
siiriilmiislerdir.’® Hendek Savaginda (5/627) Bend Kurayza Yahudileri Mekkeli
miisrikler ile anlasip Miisliimanlara ihanet etmis ve antlasmay1 ihlal etmislerdir. Bunun
tizerine onlar da Sa‘d b. Muaz’m (6. 5/627) verdigi hiikkim {izerine
cezalandlrllmlslardlr.195

Medine’den siiriilen Yahudilerin Hayber’e sigmip burada birlesmeleri, Miisliimanlar
icin ciddi bir tehdit olusturmustur. Mekke’yi fethetmek isteyen Hz. Muhammed (sav.),
hicretin yedinci yilinda Medine ve etrafin1 giivence altina almak maksad1 ile Hayber’i
kusatmistir. Akabinde yapilan antlasmaya gore, Yahudiler elde ettikleri gelirin yarisini
Miisliimanlara vermek kaydiyla yerlerinde birakilmis ve Miislimanlar tarafindan
korunmustur. Ancak antlagmada Miisliimanlarin gerekli gordiikleri takdirde onlari
buradan siirebilecekleri kaydi da konulmustur. Nitekim Hz. Omer déneminde bunlar
Sam bolgesine siiriilmiislerdir.*® Ardindan Fedek ve Vadilkura gibi yerlerde yasayanlar
teker teker islam devletine boyun egmistir.'” Hz. Peygamber déneminden sonra da bazi
Yahudilerin Medine ve ¢evresinde kalmaya devam ettigi bilinmektedir. Hz. Omer
doneminde bunlardan bazilari siirglin edilmigsse de bazilar1 burada kalmaya devam
etmistir.’® Ancak Yahudilerin bu tutumlarina ragmen Miisliimanlar ile ticarl ve sosyal
iligkileri devam etmistir. Nitekim Hz. Muhammed (sav.) cenazeleri Onilinde ayaga
kalkmls,199 hastalarin®® ve dini mekanlarini zlyaret etmis,201 hatta rehin karsiliginda
onlardan bor¢ almustir.?%? Dolayisiyla Yahudiler, Miislimanlar tarafindan herhangi bir
hakaret ve zulme maruz kalmamaislardir.

Mekke’de oldugu gibi Medine’de de ciddi bir Hristiyan niifusunun varligindan
bahsetmek mimkin degildir. Bu yiizden Miisliimanlarin, Hristiyanlar ile siki bir iligki
veya ¢atisma iginde oldugu soylenemez. Medine’de Ebti Amr er-Réhib (6.?) isimli bir
kesisin bulundugu, Hz. Peygamber’in buraya hicretinin ardindan 15-50 kadar kisiyle
Mekke’ye gittigi, burada miisrikleri Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kars1 kigkirttigi,
Uhud savagina katildigi ve daha sonra da Taife oradan da Sam’a gittigi rivayet

192 Siirleriyle Hz. Peygamber ve ashabima hakaretler eden Ka*b b. Esref (8. 3/624) ve Ebi Rafi’ el-A’var
Hz. Peygamber’in istegi iizerine bir grup sahébi tarafindan oldiiriilmiistiir. Ibn Hisdm, es-Siretu’n-
nebeviyye, 3/463-467; 3/599; ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 2/38; Ya‘kabi, et-Tarih, 1/1,367; Mehmet
Ali Kapar, “Ka ‘b b. Esref”, 2413-4; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’[-mullk, 2/52-68.

1% {bn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/360-362; Taberi, Tarihu’I-iimem ve’l-millk, 2/48; ibnu’l-Esir, el-
Kdmil fi’t-tarih, 2/33-34.

194 ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/549-557; Taberi, Tarihu l-iimem ve I-mil(k, 2/83-85; Ya‘kubi, et-
Tarih, 1/367; ibnu’1-Esir el-Kdmil fi 't-tarih, 2/60-61.

1% fbn Hisam, es-Siretu’'n-nebeviyye, 3/575-582; Taberi, Tarihu I-iimem ve’l-mildk, 2/98-104; Ya‘kiibi,
et-Tarfh, 1/370; Ibnu’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 2/75-76.

196 Tabert, Tdrihu'l-iimem ve’l-miltk, 2/135-139; Hamidullah, “Hayber”, 17/21; Ya‘kabi, et-Tarfh,
1/374-375.

Y7 Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-mildk, 2/139-140; ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye, 3/651; Ibnu’l-Esir,
el-Kdmil fi’t-tarih, 2/99-105; Azizova, “Teyma”, 41, 53.

198 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/548-549.

19 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, Kitabu’l-Cenaiz, 24/78-81, (372).

200 Askalani, Ferhu'l-Bari, Kitabu’l-Merda, 11/5657, (10/148);’Azim Abadi, ‘Avau’l-ma’bid serhu
Suineni Ebi Davad, Kitabu’l-Cendiz, 5/3093, (8/261).

201 Askalani, Fethu’l-Bari, Kitabu’r-rahn, 2/6944, (12/396); Cevad Ali, el-Mufassal, 6/550-551; Remzi
Na‘na; el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi 't-tefsir, 107-108.

202 Askalant, Fethu'1-Bari, Kitdbu’r-Rehn, 4, 2513, (5/179); Cevad Ali, el-Mufassal, 6/535.
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edilmistir.?* Ayrica Ebli Kubeys b. Ebi Enes (6.?) adinda bir rahibin Hz. Peygamber
Medine’de iken yanina geldigi, Miisliiman oldugu ve bir¢ok siir insad ettigi rivayet
edilmistir.?* Hristiyanlardan Miisliman olan sahabilerin ruhban gibi davranmasi
Uzerine “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildigi iyi ve temiz nimetleri (kendinize)
haram etmeyin ve (Allah’in koydugu) simwrlart asmayin. Ciinkii Allah, haddi asanlar
sevmez.”®® ayeti inmistir. Ayrica bu mesele Hz. Peygamber’i rahatsiz etmis ve Hz.
Peygamber, “Ben baz1 giinler orug¢ tutarim bazi giinler de tutmam. Gece hem namaz
kiliyorum hem de uyuyorum. Bazen de eslerimle yatiyorum. Kim benim siinnetime

uyarsa o bendendir. Kim de slinnetime uymazsa benden degildir.” buyurmustur.206

Medine doneminde Miisliimanlar Necran bolgesinde yasayan halk ile de iliski
kurmustur. Necran bolgesi hem Islam o6ncesi donemde hem de Islami doénemde
Yemen’in en 6nemli Hristiyanlik merkezi durumundaydi.”®” Nitekim Necran
bolgesinden bir grup Hristiyan, Hz. Peygamber’in yanina gelmis ve onunla
tartismiglardir. Hz. Peygamber bunlarin kendi ibadetlerini yapabilmeleri i¢in caminin
bir boliimiinii onlara tahsis ettigi rivayet edilmistir. Hz. Peygamber ile aralarinda
miinakasa olunca onlari; “Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda ¢ekisenlere
de ki: Geliniz, ogullarimizi ve ogullarinizi, kadinlarimizi ve kadinlarinizi ¢agiralim. Biz
de siz de toplanalim. Akabinde goniilden dua edelim de Allah’in lanetini (aramizdan)
valan séyleyenlerin iistiine atalim. 208 ayeti ile mubaheleye davet etmis onlar ise
miibaheleyi reddedip Hz. Peygamber ile siyasi bir anlagsma yaparak Yemen’e geri
dénmiislerdir.”® Bununla birlikte Msliiman olanlar ve Hz. Peygamber’i ziyaret edenler
de olmugtur.?*?

Islami dénemde Medine disinda Yemame, Bahreyn gibi yerlerde de Hristiyan niifusu
vardi. Rivayetlere gore Bahreyn’den Cardd b. ‘Amr Onderliginde bir grup Hz.
Peygamber’i ziyaret etmis ve Miisliiman olmustur.?* Hristiyanlik; Tayy, Kuda’a,
Temim ve Rabi’a kabileleri arasinda yaygin haldeydi. Hicaz ve Necd bolgelerinde de
Hristiyanlik bilinmekteydi.212 Medine disinda ise Vadilkura, Medyen, Tan(h, Suran ve
Zebed gibi yerlerde Hristiyan niifusu vardi.?*®* Sam, Irak, Hicaz ve Yemen bélgesinde
Hristiyanligin Nast(ri mezhebi yaygin iken Sam ve c¢ollerinde Yakaibi/Monofizit
mezhebf ile Nastiri, yaygindi. Ozelikle Hireliler Nastiiriligi benimsemis iken Gassaniler
Yakibilgi benimsemislerdi. Bunlarin disinda da Nasiri, Ebionist ve Kisal gibi bazi
mezhepler de Arabistan’da bulunmaktaydi.”**

Yemen, Medine ve ¢evresinde yasayan Ehl-i kitap’tan Miisliimanlara zarar verenler, Hz.
Omer ve sonraki dénemlerde Hz. Peygamber’in: “Arap yarimadasinda iki din olmaz.”
sdziine istinaden Arabistan’dan siiriilmiislerdir.”*> Mekke ve Medine donemiyle ilgili
aktarilan rivayetler, Miislimanlarin muhtelif konularda Ehl-1 kitab’a danistiklarini

203 fbn Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 3/473, 2/347-348.

204 fon Hisam, es-Siretu 'n-nebeviyye, 2/297.

295 Maide 5/87.

206Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an tevili ayi’l-Kur’an, 5/15; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l- ‘azim, 2/763.
27 cevad Ali, el-Mufassal, 6/616-617

208 Al-i imran 3/61.

2% ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 2/339-347; ibnu’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarth, 2/162; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 2/1414-417.

% {bnu’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 2/162.

211 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/621-622.

212 Brockelmann, Tarihu 'l-edebi’l- ‘Arabi, 1/124

213 cevad Ali, el-Mufassal, 6/647.

214 cevad Ali, el-Mufassal, 6/626-634; Ahmed Emin, Fecru'l-Isldam, 36.

215 fonuw’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 2/162; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/620.
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gostermektedir. Ancak bunlar islami kaynaklarda yer alan Israili rivayetlerin, Mekke ve
Medine doéneminde Ehl-i kitap’tan alindigin1 gosterecek mahiyette degildir. Kur’an-1
Kerim’in bu kavmin peygamberleri hakkinda sinirli bilgiler aktarmasi, Ehl-i kitap’tan
baz1 sahsiyetlerin Miisliman olmasi ve Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetler
Miisliimanlarin Ehl-i kitab’a daha ¢ok basvurmalarina neden olmustur. Bunun
neticesinde Israiliyat giderek cogalmis tefsir hadis ve tarih kitaplar1 bu rivayetler ile
dolmustur.216

SONUC

Israiliyat, genel anlamda diger kiiltiirlerden Islam kiiltiiriine girmis rivayetler igin
kullanilmaktadir. Rivayetlerin ¢ogu Yahudilerden aktarildigindan bunlar ifade etmesi
icin Israfliyat kelimesi secilmistir. Israiliyat’mn ¢ogu Ehl-i kitap ve oOzellikle de
Yahudiler Gzerinden Islam’a gectiginden Ehl-i kitab’in Arap yarimadasina gelmesi
Araplar ile kurduklart iligkiler ve onlarin Araplar iizerindeki etkisini onemli hale
getirmektedir. Arap yarimadasma kesin olarak ne zaman geldikleri bilinmeyen Ehl-i
kitap, kabileler halinde buraya yerlestigi ve bazi bolgelerde halkin da kendilerine tabi
olmasiyla devletler kurduklari bilinmektedir.

Ehl-i kitap bulunduklari bolgelerde Araplar ile siyasi, ticari ve sosyal iliskileri sayesinde
birlikte yasadiklar1 Arap toplumuna uyum saglayabilmistir. Kiiltiirel agidan Araplar gibi
yasamis olan Ehl-i kitap, kabile isimleri ve sahis isimlerinin ¢ogunu Arapga isimlerden
secmis ve siirlerini Arap tabiatina uygun olarak ve Arapca sdylemislerdir. Araplarin
diizenli olarak ticaret amaciyla Sam ve Yemen’e gitmeleri ve diizenledikleri panayirlara
Ehl-i kitab’1n da katilmasi onlarin Ehl-i kitapla olan iliskilerini pekistirmistir.

Ehl-i kitab’in semavi bir kitaba, bir dine ve ilim merkezlerine sahip olmalar1 Araplara
nisbeten daha Kkiiltlirlii olmalarin1 saglamistir. Onlarin bu bilgileri kitaplarindan
okuduklart kanist Araplar nezdinden kendilerine bir nevi istlinliik saglamistir. Arap
yarimadasinda yasayan Yahudilerden Ibraniceyle birlikte Arapgay1 da ¢ok iyi konusan
Hibr ve Rabbani adlariyla bilinen alimleri vardi. Ozellikle Himyer asilli Yahudi alimler
ilim bakimindan ustiinliikk elde etmislerdi. Yahudilerin ilim bakimindan {istiin olmalar1
ve Arapgayi da bilmeleri Araplarin onlardan etkilenmesini kolaylastirmisti. Bu nedenle
Israiliyat’m Islam kiiltiiriine girisi, cahiliye déneminde Ehl-i kitap ve ozellikle Yahudi
kiiltiirtinlin Arap kiiltiiriine girmeye baslamasiyla ele alinmahdir. Zira Hz. Peygamber,
putperest olan bu kavmi Isldim’a davet etti§inde bir semavi dine mensup olmamalarina
ragmen onun davetini ve kullandigi kavramlar1 anlayabilmislerdi. Araplarin céhiliye
doneminde Ehl-i kitap ile olan iliskileri Islimi dénemde de devam etti.

Araplarin Islami dénemden 6nce de Ehl-i kitap’la birlikte yasamis olmasi, onlarin kiiltiir
ve medeniyetlerinden haberdar olmalarin1 saglamistir. Araplar, Ehl-i kitap ve dzellikle
Yahudiler ile kurduklari iligkiler sayesinde Ehl-i kitab’in birgok bilgisine vakif olmus ve
komsu milletlerin de diisiince, orf ve adetlerinden; hikdye ve masallarindan, tarihi
olaylardan ve onlarin mekan ve kalintilarindan haberdar olmuslardir. IslAm’in ilk
yayildig1 Hicaz bolgesinde Yahudiler diger Ehl-i kitab’a nazaran 6zellikle Medine ve
cevresinde Araplar ile daha siki iliskiler kurmuslardir. Onlarin Beytiilmidras adiyla

218 7ehebi, Buhiis fi ‘uliimi’t-tefsir, 24; Muhamed Hadi Ma‘rifet, et-Tefsir ve l-mufessirin fi sevbihi’l-
kesib, (Meshed: el-Cami‘etu’r-Ravdiyye li’l-*Ulami’l-Islami, h.1433), 2/631-632; Mahmud Ebu Reyye,
Edvad ‘ala’s-stinneti’l-Muhammediyye, (Kum: Muessesetu Ensériyan, Bty.), 315.
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bilinen ¢cok amacli ibadet yerlerine sahip olmalar1 buralarda sinirli sayida da olsa okuma
yazma 0grenmelerini saglamistir.

Islam’dan 6nceki Arap-Ehl-i Kitap miinasebeti Isldmi doneme nazaran daha sinirh
kalmistir. Zira Islami dénemde Miisliimanlarmn Ehl-i kitap ile Ozellikler birlikte
yasamaya baslamasi ve Kuran-1 Kerim’in Ehl-i kitab’in haberdar oldugu kimi
peygamber ve kissalar1 aktarmasi bu miinasebetleri hizlandirmistir. Ayrica Islami
donemde Yahudilerin Miislimanlar ile rekabet etmeye baslamasi inen vahyin bu
sorulara cevaplar vermesi ve Ozellikle Yahudileri ciddi bir sekilde elestirmesi
miinasebetleri hizlandirmistir. Bu dénemde Ehl-i kitap alimlerinden Islam’a girenler
olmus ve zamanla bu alimlerden alinan bilgileri Miisliimanlar tarafindan dogru telakki
edilmistir. Bu nedenle ¢cogu Israili bilgilerin sahabe déneminden itibaren Ehl-i kitap’tan
soru-cevap seklinde Islam’a girdigi diisiiniilmiistiir. Ancak Israili rivayetlerin Cahiliye
doneminden itibaren Arap kiiltiiriine girmeye basladigin1 ve ardindan artarak devam
ettigini sdylemek daha isabetli olacaktir. Zira Isrili rivayetlerin Arap-Islam Kiiltiiriine
gecmesinin tarihi seyrine bakildiginda bu rivayetlerin Cahiliye donemindeki iliskiler
neticesinde Araplarin Ehl-i kitap’tan etkilenmeye basladigi, Hz. Peygamber doneminde
bu etkinin devam ettigi, sahdbenin Ehl-1 kitap’tan bazi seyler 6grendikleri, Hz.
Peygamber’den sonraki donemde 6grenme siirecinin artarak devam ettigi gortilecektir.
Ayrica Israiliyat'in  Arap Kkiiltiiriine  girisindeki  tarihi siirec gdz  Oniinde
bulunduruldugunda Céahiliye doneminde Araplarin Ehl-i kitap kiiltiiriinden aktarilan
tarihi olay ve hikayelere karsi olumsuz bir tavir takinmadiklar1 goriilmektedir. Ayni
sekilde Hz. Peygamber ve sahabe doneminde de Israiliyat’a karsi topyektn bir olumsuz
tavirdan bahsetmek miimkiin degildir.
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Abstract

Following two waves of decolonization in the Pacific (1962-1970 and 1974-1980), the
situation of island states in this region have changed radically. Finally, independent
microstates have gained their legal international opportunity to decide on own internal
and regional policy. Nonetheless, post-colonial relations in the region were largely
influenced by the Pacific Ring powers, led by the United States, which consequently
created a unique local system. Such struggle in order to uphold influence in the Pacific
occurred in the post-war period initially between the USA and Japan. Two imperial
approaches emerged from these international movements, which were implemented in
the diplomacy of both countries: “New world order” and its Japanese response — “New
regional order”. Government in Washington maintains close relations with states in
Oceania by changing their formal names (free association, unincorporated and
unorganized territory, unincorporated and organized territory, commonwealth within the
USA). In addition to organizational or scientific activity, the most important element of
American policy towards the states in Oceania is the regional security shaping. The
military presence of the US troops, regular RIMPAC naval exercises, growing
diplomatic and economic investments in the South Pacific islands consolidate the image
of a just sheriff of the new world order, a defender of young democracies on the verge
of poverty struggling with civilization problems.

Keywords: USA, Oceania, South Pacific, Security in the Pacific, Sphere of Influence

INTRODUCTION

The issue of security or cooperation in the field of defence in the Pacific Ocean is not
sufficiently analysed in European literature. Integration processes in the area of politics,
law or economics in the Pacific, however, are attracting more and more attention by the
scientists across the world. The terms “Oceania” and “Pacific” are not legal terms, so
their definitions cannot be found in legal acts. The subjective scope of the geopolitical
region of the South Pacific is therefore the southern part of the Pacific Ocean covering
the following sovereign states: Australia, Fiji, Kiribati, Nauru, New Zealand, Papua
New Guinea (PNG), Samoa, Tonga, Tuvalu, Vanuatu, and the Solomon Islands; the
associated state with New Zealand: Niue and the Cook Islands; and the associated states
with the United States: the Federated States of Micronesia FSM), Palau and the
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Marshall Islands; as well as, which is associated with indirect impact on security
development or integration, US dependent territories.

Therefore, the role of the United States in the South Pacific at the turn of the 20™ and
21% centuries, which is the subject of this article, will refer to countries®, which lie south
of the equator. The northern part of the Pacific Ocean is the American state of Hawalii,
subject to the US internal jurisdiction, or territories belonging to Asian states.
Consequently, the North Pacific is outside the scope of this article and will not be
discussed in it.

The South Pacific is indeed the future-oriented region due to its geographical, cultural
and political specificity. Hence, an in-depth analysis of this issue is justified both in the
aspect of public policy in its foreign dimension, as well as an introduction to the most
important paradigms in the field of Public international law. Bearing in mind the
obvious increase in the powers of Southeast Asia, the so-called “Confucian capitalists”,
one should not forget the South Pacific region, which is no longer an isolated area.
From the point of view of the global economy, the unexplored natural deposits at the
bottom of the Pacific Ocean are of the greatest importance too. Another essential issue
are the resources lying in the internal economic zones of the Pacific island states, as
well as intact, and therefore very attractive, markets. Hereafter, in addition to political
and humanitarian development integration, the countries of the South Pacific are
increasingly looking for formal and legal solutions to strengthen their relations. This
also applies to requesting for protection from global powers. The US is in the lead in
this nomenclature. The 21% century presents significant changes in geopolitics, where a
highly beneficial (profitable and civilizational development) form of cooperation for the
smallest, poor countries appears to be regional cooperation - whether strictly intra-
regional or with an entity from outside the region. Here, it should be given some values
that effectively refute the “myth of paradise” of the Pacific countries: GDP per capita in
Australia is over 56 thousand USD, in New Zealand — 37 thousand USD, while in Fiji —
only 9 thousand USD, while in the Solomon Islands or PNG —1900 USD 2. This article
puts forward the thesis that the role of the United States in the South Pacific at the turn
of the 20" and 21% centuries was to maintain the sphere of influence through measures
providing security to microstates.

1. New Countries in the Pacific Resulting from Decolonization Processes

States, as the most important and influential entities in the field of international law,
possess decision-making power to what extent they want to cooperate with each other.
The willing element is a condition sine qua non for establishing international relations,
including those in the field of security. It is the sovereign states that are the founders
and members of many supranational bodies, both universal and local. International
organizations seem to be the most common and known form of international

! Here the legal and political science distinction between the terms have to be considered: a state and a
country. The first term refers to a sovereign unit in international law, while a country is a colloquial term,
and it does not reflect the full subjectivity having by a state along with its legal personality to possess
rights and duties on the international arena.

2 Date for the year 2015 by the World Bank:
http://data.worldbank.org/indicator/NY.GDP.PCAP.CD?end=2015&name_desc=true&start=2015&view=
map Access on: 18.08.20109.
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cooperation to date®. The diversity of forms of regional cooperation allows states to
tailor established partnerships or alliances in line with national interests, as well as to
choose from a broad catalogue available in international law (hard law or soft law
methods). The legal, political and often also economic option to choose the most
suitable scheme leads to the creation of an intriguing network of partners, also in the
field of national or international security.

The South Pacific is very complex and diversified in terms of the diversity of
international legal statuses functioning with the region. No other geopolitical region
consists of such different subjects of international relations. The Pacific Ocean, being
the largest ocean in the world, covers over 40 sovereign states and over 20 dependent
territories®. Subjects of international law, and therefore not only states operating in the
Pacific, are called PICT. The abbreviation is derived from the English acronym of the
Pacific Islands countries and territories. States located on the outskirts of the Pacific
Ocean are called the Pacific Rim®, which shows their belonging primarily to the
continents of Asia or America.

In the wake of two waves of decolonization (1962-1970 and 1974-1980), the situation
in the Pacific region had changed. Gaining independence finally gave those nations
international legal possibility to decide on their own foreign policy. The shaping of
post-colonial relations in the region, both bilaterally and multilaterally, was influenced
by the Pacific Ring states, mainly by the US. Development of cooperation in the Pacific
was on one hand initiated by some of the newly created states, but on the other - it was
strongly supported by governments in Washington, Beijing, Tokyo and Moscow. These
two directions have eventually created a unique local system. After the end of the Cold
War in 1991, bipolar division of the world finally stopped dichotomously divided
nations, thereby increasing the sense of belonging to their own region - with
neighbouring countries sharing similar history, economic and political systems.
Hegemon, which the United States became, began to strongly influence through close,
bilateral relations around the world, including in the Pacific Ocean.

This was happening in isolation from dichotomous affiliation to the capitalist West or
post-communist East. Such “superpower” approach of American foreign policy was
dictated by the desire to maintain close, dependent relations with the newly created
Oceania governments, which were just forming their alliances and could easily be
acquired as a partner in exchange for providing development assistance or security. The
PICT did not want to return to metropolis-colony relations hence the economically
prosperous US government seemed a more sensible solution than maintaining
cooperation with Great Britain or France. This awareness of the need to turn against the
old colonial powers, but at the same time receiving proposals for carte blanche
cooperation increased the openness of microstates to US interference in their own
interests.

® However, it cannot be said that this will always be the case. It is up to the states, founders of
organizations and signatories to international agreements if they would prefer to delegate sovereign
powers in another way, by a separate organizational form or an institution not formally functioning in the
future. International law, regulating relations between entities, may be therefore freely changed by its
creators, if it is in accordance with their will.

* The calculation made by the author.

® The idea of ‘Pacific Rim” illustrating the form of regional cooperation will be presented later in this
article.
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The area of the South Pacific is diverse not only politically, but also geographically and
culturally. It is divided into three groups of islands: Micronesia, Melanesia and
Polynesia®. These subregions are one of the most diverse clusters, despite their
geographical proximity. Separation is observed in the tradition and history of nations,
including the attitude towards colonization, a sense of national identity, ending with
models of creating own position in the region or globally. Therefore, each individual
entity located in the Pacific will present a completely different approach to statehood,
course of (re)gaining independence, maintaining close relations with former colonial
forces, as well as with the US government’.

Pursuant to International law, three types of entities are to be distinguished: states,
dependent territories (dependencies) and free-associated states®. Diverse statuses result
in a different form and degree of integration in the region, as well as possibility to
participate in establishing security, also as a part of an alliance with the United States. It
should be remembered that the basic international legal entities - states - have an
unlimited scope of self-determination and can also take sovereign action in the field of
security. Such entities in the subregion of Melanesia are: Australia, Fiji, PNG, Solomon
Islands, Vanuatu; in Polynesia: New Zealand, Samoa, Tonga, Tuvalu; while in
Micronesia: Kiribati and Nauru.

In contrast, two further types of entities - dependent territories and associated states -
are de iure managed by the governments of partner states. They must therefore comply
with the standards set by the larger, more developed entity. Despite the fact that most
dependent countries have the power to enact their own legislation, however, in order to
adopt acts and made them valid they must comply with the law of the partner state. This
legal situation applies to New Caledonia - special overseas territory of France, Tokelau -
territory of New Zealand, Niue and the Cook Islands - countries associated with New
Zealand, Pitcairn Islands - British overseas territory, Rapa Nui - territory of Chile, and
French Polynesia, as well as Wallis and Futuna - French overseas communities. The
United States also entered into partner relations with the following PICT: American
Samoa - as non-integrated and unorganized territory of the USA, Palau, FSM and the
Marshall Islands - as associated states, Guam - non-incorporated territory of the United
States, and the Union of Northern Marian Islands — being organized territory of the
community status.

2. America’s Pacific

Without going into the details of every entity operating in the South Pacific, one should,
though, outline US legal and political relations with its closest Pacific microstate
partners. FSM, Palau and the Marshall Islands are affiliated with the US, which means
they are formally bound by the jurisdiction of the government in Washington. The
cooperation is carried out under three separate bilateral agreements called Compact of

® The distinction into three sub-regions was first made by Frenchman Jules Dumont d'Urville. The
researcher was guided by the need to identify geographical and ethnic clusters of islands in the Pacific
Ocean.

1. Ch. Campbell 1989. A History of the Pacific Islands, University of Canterbury Press: Christchurch,
p.40-135; S. R. Fischer 2002. A History of the Pacific Islands, Palgrave Macmillan: Basingstoke, p.23-42.
® Free associated states were codified by the UN Resolution from 1960. Compare: Resolution defining the
three options for self-determination GA Res 1541, XV (1960), Principle VI.
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free association, COFA. COFA with the Marshall Islands® and FSM* was signed in
1986, while with Palau in 1994, The main premise of the partnership is to commit the
United States to provide economic and military support in exchange for constant access
to the military bases and resources’?. What should be emphasized here, thanks to
constant financial assistance, all three American free association states have the highest
level of GDP among every PICT™.

American Samoa is managed by the US Department of the Interior with its branch -
Office of Island Affairs. This is not stated expressis verbis in the content of the
American Samoa Constitution, however, Section 6 regulates the oath of senior officials
for the constitution of the United States of America, while not Samoan'®. Thanks to
American citizenship, islanders can travel to the US, enjoy duty-free access to the
American market, while the salary system corresponds to a more favourable local
economy, not a nationwide one, as the enterprises on the island earn a lot on
commercial contacts, mainly military ones™.

Another group of US-dependent countries in Micronesia are Guam and the Mariana
Islands. These countries have international sui generis status as both these territories are
managed by the US Office of Insular Affairs*®. However, Guam is a non-incorporated
territory of the United States of America, and therefore selected sections of the federal
constitution apply, while the Marianas are in a political union as the US
Commonwealth. The island of Guam has the largest oil reservoirs among all resources
of this type used by the American aviation. In the 21* century, this territory is used by
the United States Army to conduct air and sea exercises’’. Guam is also a destination
for economic migrants from other American islands. The wave of emigration increased
after the signing of the COFA between the US and FSM and the Marshall Islands®,
which gave their inhabitants American citizenship and consequently free movement of
people.

% COFA with the Marshall Islands came into force on 21 October 1986, but it was amended in May 2004:
Compact of Free Association Agreement between the United States of America and the Marshall Islands
Treaties and other International Acts (Series 04-501) from 30 April 2003.
19 COFA with the Federated States of Micronesia came into force on 3 November 1986, ale but it was
amended in 2004: Compact of Free Association Agreement between the United States of America and the
Micronesia Treaties and other International Acts (Series 04-625) from 14 May 2003.
11 COFA z Palau is valid since 1994 and until now was not amended. Compact of Free Association
between the Government of the United States of America and the Government of Palau (48 USC 1931
note; Public Law 99-658) from 1 October 1994

More on this topic see: US Department of State: www.state.gov/r/pa/ei/bgn/1839.htm,
www.state.gov/p/eap/ci/rm/, www.state.gov/r/pa/ei/bgn/1840.htm Access on: 18.08.2019.
3 T, K. Jayaraman 2016, Regional Integration in the Pacific in: E. Fanta, T. M. Shaw, V. T. Tang (ed.),
Comparative Regionalisms for Development in the 21st Century: Insights from the Global South,
Routledge: New York, p.107.
! Revised Constitution of American Samoa from 17 October 1960, Section 6.
!> Radio programs: American Samoa must consider independence on “Radio Australia” from 18.05.2012
and Pacific News Minute: American Samoa Reconsiders US Ties on ,,Hawaii Public Radio” from
18.11.2015.
6 US Department of the Interior, Office of Insular Affairs: www.doi.gov/oia/islands/guam,
www.doi.gov/oia/islands/cnmi Access on: 18.08.2019.
7' R. Crocombe 2007. Asia in the Pacific Islands: Replacing the West, University of the South Pacific:
Suva, p. 353.
18 K. Maegawa 2006. Community Beyond the Border: An Ethnological Study of Chuukese Migration in
Micronesia in: H. Kleinschmidt, Migration, Regional Integration and Human Security: The Formation
and Maintenance of Transnational Spaces, Ashgate Publishing Ltd.: Aldershot, p.142, 145.
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The economy of FSM and Palau remains dependent on US budget transfers. As it has
already been indicated, the basic premise of a free association is to ensure internal and
foreign security for microstates that open their territory to the armies of another state
(US). As for the Marshall Islands, the immediate reason for their occupation of these
areas was the need to build a nuclear defence system: the US Army Kwajalein Atoll
Reagan Missile Test Site, of a high importance to the US missile safety network®®.
Assistance from the US (almost USD 1.5 billion per year) and fees for the lease of
Kwajalein as part of a military base form the basis of the country’s economy®.

3. Building the Sphere of Influence by the American Government

The end of colonial perceptions is called “End of Insularity”. The English noun
“insularity” means the abstract concept of backwoods, provinciality, parochialism and
narrowness of views, but is also an adjective from the noun “island”. The play on words
reflects the process of decolonization in the Pacific, when the islands ceased to be
isolated, and thus, in terms of ideology, their subordination to metropolises came to an
end.

The issue of American interests in the Pacific Ocean has always been open and up-to-
date. When the national interests focus particularly on defence or security matters,
Washington government’s policy remains very precise and clear. It is the United States
of America, the global “sheriff”, who constitutes the most solid (politically and
logistically reliable) power to ensure order in the world. During the Cold War (1947-
1991), the Pacific was the natural boundary between antagonists. It should not be
surprising, then, that building close relations (and if necessary even forms of
dependence or political control) with microstates was seen as a guarantee of
strengthening its strategic position in this region. And although more than a quarter of a
century has passed since the fall of the Union of Soviet Socialist Republics (USSR), the
main motivator of the security system remains the same - armed defence against
Russian aggression to the West*.

Peace and security have been, and continue to be, a key factor in deepening close
relations in the Pacific. Cooperation in the field of security had various dimensions over
time. We are talking here about four periods: 1) just after the end of the Second World
War; 2) during the nuclear crisis, along with the nuclear bomb testing in the Pacific
Ocean; 3) during the Cold War; 4) after the Cold War?%. More efforts are now being

19 Central Intelligence Agency: https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/rm.html
Access on: 18.08.2019.

20 1bidem.

21). C. Dorrance 1992. The United States and the Pacific Islands, Praeger: Ann Arbor; R. O’Rourke
2014. China Naval Modernization: Implications for U.S. Navy Capabilities — Background and Issues for
Congress, in: D. Lovelace (ed.), Terrorism: Commentary on Security Documents, Volume 136: Assessing
the Reorientation of U. S. National Security Strategy Toward the Asia-Pacific, Oxford University Press:
New York, p.279-285.

22 The controversial supra-regional Security Pact “ANZUS”, operating in the years 1951-2010, is the best
example. However, the alliance between the United States and New Zealand was broken after the
diplomatic conflict over the creation of the nuclear-free zone in the Pacific. To date, New Zealanders are
sceptical of any American policy because they feel cheated. The author has found this out many times
during her stay in New Zealand in 2015-2016.
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made to unite countries in the Pacific with the aim of counteracting terrorism, together
with its denominator, most affecting the South Pacific islands - piracy®.

The Australian-New Zealand agreement (the Canberra Pact) reflected concerns about
the growing US ambitions in the Pacific region in the post-war period. The bilateral
agreement was signed in 1944 by in fact the closest US allies from the war. However,
this treaty should be considered as a mutual agreement towards further bilateral
cooperation instead of a military alliance sensu stricte?*. In addition, it should be noted
that New Zealand experienced a threat from the US for its island dependencies just after
the war. The New Zealand Prime Minister, Peter Fraser, forbade any claims regarding
annulment of land in Samoa (part of the US) #° and the Cook Islands. This legal case set
out the American side’s argument to raise any demands for military bases in the New
Zealand Realm and other non-American islands for the future. In addition, New Zealand
decided to buy military equipment in existing bases. These efforts do present a broader
strategy against the entry of a larger imperial state into the Pacific®.

The struggle to maintain influence in the Pacific took place in the post-war period
between the US and Japan. Two imperial approaches emerged from these international
activities, which were carried out in the diplomacy of both countries: “The new world
order” and the response to it — “The new regional order”. The first slogan referred to the
American approach to the need for establishment new rules in the global arena.
However, the newly emerged states were characterized by a growing anti-American
attitude. The opposite motto to the “New World Order” arose as a result of the search of
the PICT for a better partner in international trade. Hence, on the initiative of the
Japanese government, the term “New Regional Order” was created. It was indeed an
Asian response to unwanted American influence in the South Pacific region. Eventually,
Pacific countries began to open their markets to China and the USSR (and after to the
Russian Federation). The purpose of this change in politics was motivated to reduce the
economic dominance of the US, Japan and the then European Communities®’. The third
main partner - Russia - was reluctant to allow Japan or the US to economically penetrate
the Pacific region, so rich in natural resources and newly erected national markets.
Another agreement between the governments in Tokyo and Washington (preventive to
any possible actions made by the government in Moscow) can be perceived as the
example of “politics of extensive peace”. The mutual declaration of peace in the Pacific
was aimed at highlighting the American and Japanese factors in the region by

% Compare A. Graf 2011. Countering Piracy and Maritime Terrorism in South East Asia and off the
Horn of Africa, PiraT-Working Papers on Maritime Security Nr. 5, April 2011; L. Joubert 2013. The
extent of maritime terrorism and piracy: a comparative analysis, “South African Journal of Military
Studies” 41/1; E. S. Nelson 2012. Terrorism and Piracy: Existing and Potential Threats, “Global Security
Studies” 3/1.

2 Art. 2 of the Australian-New Zealand Agreement 1944 from 21 January 1944,

2> Speech of Dr. lati lati from the University of Otago, Watching Their Customary Lands Slip Away? The
Implications of Applying the Torrens System to Samoan Customary Land Tenure, New Zealand Studies
Association (NZSA) Conference, Lugano 1.07.2016.

% . A. Bennett 2010. The American Imperial Threat to New Zealand’s Pacific Dependencies in World
War Two, in: I. Conrich, D. Alessio (ed.) New Zealand, France and the Pacific, Kakapo Books,
Nottingham, p. 45-53; more on the Canberra Pact: W. D. Mclntyre and W. Jim 1971. Gardner Speeches
and documents on New Zealand history, Clarendon Press: Oxford, p.368-378.

27 J. Kukutka 2007. Historia wspélczesnych stosunkéw miedzynarodowych; 1945-2000 z kalendarium
2001-2006. Wydawnictwo Naukowe Scholar: Warsaw, p.591 and above.
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strengthening multilateral assistance to the island states?®. As these temporary ad hoc
partnerships show, rivalry for the spheres of influence in the Pacific was so significant
that the not so long-ago former war enemies were able to reconcile their interests to
overtake other powers in searching for new allies.

4. American Initiatives in The Pacific of More Formalised Character

Another American initiative, of already more formalised character, was launched in
1967. Pacific Basin Economic Council (PBEC) was aimed to unite the most developed
countries of the Pacific basin: USA, Canada, Australia, New Zealand and Japan, in a
common goal to jointly develop the Pacific region (and therefore non-Council
members). China and other developing countries joined the organization later®®. The
institution similar in terms of openness to accept various partners was the Pacific
Economic Cooperation Council (PECC). PECC was established as the Pacific
Economic Cooperation Conference due to the less formal concept of regional
conference meetings. This council began its activity at the Canberra seminar in 1980,
when 11 parties agreed to create an independent regional mechanism. The common goal
here was market-driven integration through the promotion of economic cooperation.
The seminar was attended by Australia, Canada, Indonesia, Malaysia, Japan, Korea,
New Zealand, Philippines, Singapore, Thailand, USA and only three Pacific countries -
PNG, Fiji and Tonga. Representatives of PBEC and the Pacific Trade and Development
Conference also participated in the conference®.

In the decades of the nuclear Pacific testing in the years 1946-1994, PICT were formally
dependent on developed and influential states. This period in the Pacific history was one
of the most difficult, as its effects are also visible now. Americans were testing in the
territory of the Marshall Islands and Kiribati in 1946-1958 and 1962, respectively, the
British - in Australia and Kiribati in 1952-1963, while the French - in French Polynesia
in 1966-1996°'. However, injuries in people and nature were not the only effects of
testing. Growing anti-nuclear manifestations of dissatisfied islanders should be given as
political and social effects since the 1970s. This eventually led to the establishment of
the idea of the nuclear-free Pacific. New Zealand introduced in 1987 the New Zealand
Nuclear Free Act, which included a clause on a general prohibition on entering any
nuclear-armed ships onto New Zealand waters or its ports®?. This norm, however, was
read by the US as a breach of the provisions of the Australia, New Zealand, United
States Security Treaty (ANZUS)*. Moreover, the US government issued a negative

%8 |bidem, p.309-310; United States Note to Japan from 26 November 1941 Dept. of State Bulletin 129
(13). This non-binding document was raised to the rank of an international agreement in 1951 as the
Security Treaty between the United States and Japan from 8 September1951.

2% J. Kukutka, op. cit., p. 310-311; S. Terry, op. cit.

%0 Over time, PECC opened its membership to representatives of, among others, ASEAN, China or
Russia. A list of Member States and organizations involved can be found on the website of the Pacific
Economic Cooperation Council: www.pecc.org/about/member-committees Access on: 18.08.2019.

31 s, Firth, K. von Strokirch 1997. A Nuclear Pacific, in: D. Denoon, M. Meleisea (ed.), The Cambridge
History of the Pacific Islanders, Cambridge University Press: Cambridge, p.324-358.

%2 New Zealand Nuclear Free Zone, Disarmament, and Arms Control Act 1987, art. 9, par. 2.

%% Compare footnote Nr.23; M. Green 2008. The Changing Face of New Zealand Diplomacy, “New
Zealand International Review”, 33/6.
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opinion on the introduction of the 1985 Rarotonga Treaty establishing a nuclear-free
34
zone™.

Cooperation in specific sectors, including in the field of security, has been almost
always developing thanks to foreign funding. This regional attitude can be observed
primarily in American policy of so-called “indirect rule” toward PICT. Such policy
involves actions aimed at gaining influence through the use of non-formal methods.
This is strongly manifested in financing of projects, especially humanitarian ones,
media control, legal and economic consultancy launched for the Pacific governments.
The idea of the “Pacific Community” is an example of American indirect rule. The
Pacific Community policy was directed at the regional integration of local communities
regardless of their multifaceted differences, present at the civilization, as well as
economic development®. Such regional policy is illustrated by the activities of the East-
West Center. It was founded in Honolulu, Hawaii in 1960. The main purpose of this
educational and research institution is to promote better relations and mutual
understanding of the peoples of the US and Asia-Pacific. East-West Center launched in
1980 the assistance strategy called the Pacific Islands Development Program (PIDF).
His main assumptions were fair and sustainable social and economic development®.

The Pacific Community is the “pan-Pacific” concept. Initially it was supported by
private individuals, associations or foundations, after which it was formally adopted by
the countries of the region. Earlier, in the interwar period, the American Institute of
Pacific Relations played a key role in the process of regional cooperation®”. The vital
intention of the US government was as if the Pacific Community would remain a non-
alternative idea of cooperation in the Pacific®®. Washington assumed the establishment
of highly formalized cooperation, modelled on the Euroatlantic one. However, with the
current stage of regionalism in the Pacific Ocean, this is impossible to achieve®*.

Formal cooperation of the Pacific Rim under the American umbrella started in 1989
through the regional organization - Asia-Pacific Economic Cooperation, APEC. APEC
was established as the US initiative of as a response to the uncontrolled, according to
the American side, Japanese interference in the affairs of microstates in the Pacific*.
Regionalism cultivated through the Pacific Rim is, apart from APEC, the main
contemporary form of American interference in the affairs of PICT. The initiator of both
institutions is the East-West Center, Hawaiian research hub described earlier. The
Pacific Rim Cities project is another American driven discussion forum. It serves the
US to provide dimensions of further urbanization to the Pacific Ring states, as well as to

%% 13 parties declared a ban on any use, testing and possession of any type of nuclear weapon on their
territory. South Pacific Nuclear Free Zone Treaty from 6 August1985, art. 3, 5-6.

% E. Halizak, R. Kuzniar 2006. Stosunki miedzynarodowe: geneza, struktura, dynamika, Wydawnictwo
Uniwersytetu Warszawskiego: Warszw, p.8.

% East-West Center: www.eastwestcenter.org/pacific-islands-development-program/about-pidp Access
on: 18.08.2019.

" More on this topic: E. Halizak 2006. Wspélnota Pacyfiku a Wspélnota Wschodnioazjatycka,
Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”: Warsaw, p. 38-39,45; P. F. Hooper 1988. The Institute of Pacific
Relations and the Origins of Asian and Pacific Studies, “Pacific Affairs” 61/1, p. 98-121.

% E. Halizak 1999. Stosunki miedzynarodowe w regionie Azji i Pacyfiku, Wydawnictwo Naukowe
SCHOLAR: Warsaw, p.142.

* Ibidem, p.437.

“0 Japan is now an equal member of APEC. J. Rymarczyk 2010. Miedzynarodowe stosunki gospodarcze,
Polskie Wydawnictwo Ekonomiczne: Warsaw, p. 379; APEC in Charts 2015, Policy Support Unit,
November 2015.
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integrate the whole region*, just in line with the interests of the government in
Washington.

APEC currently accounts for over 60% of the global GDP, hence the US interest in this
organization cannot be overestimated. Already in 1993, at the Seattle conference,
representatives of the then President Bill Clinton openly exerted diplomatic pressure on
the Pacific states. In addition to members of this organization, a wider group of
politicians and officials from the Secretary of the Pacific Community (SPC) and PECC
was invited. PICT agreed to transform APEC into a free trade area modelled on the EU.
The total withdrawal from customs duties was on hand to the Americans, for whom
microstates would have been the open (and unlimited) sales marker, and then their own
well-settled sphere of influence. However, Asian countries headed by China were afraid
of diversification of economies in the emerging region. Hence, the economic integration
plan was eventually stopped*.

The same goes with the, commonly used in scientific terminology, name of “Asia
Pacific”. It appears to be unnatural, as it does not derive from any geological
(geotectonical), political or cultural classification. According to the doctrine of
American foreign policy, establishing a link between the regions of East Asia and the
Pacific did not make any pragmatic sense. This dichotomy formed two separate
geopolitical clusters of countries with different interests. The distinction was noticed
internationally thanks to the US intervention in Japanese regional policy. Washington
convinced the government in Tokyo to regard their neighbourhood as “Asia and the
Pacific” rather than “East Asia”. Thanks to this diplomatic move, the US was able to
expand its influence over Southeast Asian countries, thus justifying the need for own
presence in this area®.

The high importance of the Pacific region in the world, along with all its connections
with Asia, is still noticeable in US foreign policy. According to Hilary Clinton, former
Secretary of State (2009-2013), the US government was aware of its ineffective
operations in the Pacific Ocean. This, in turn, required further diplomatic changes
adequate to the uniqueness of this geopolitical region:

“One of the most important tasks of American statecraft over the next decade will
therefore be to lock in a substantially increased investment — diplomatic, economic,
strategic, and otherwise — in the Asia-Pacific region. The Asia-Pacific has become a
key driver of global politics. (...) What does that regional strategy look like? (...) The
challenges of today’s rapidly changing region — from territorial and maritime disputes
to new threats to freedom of navigation to the heightened impact of natural disasters —
require that the United States pursue a more geographically distributed, operationally
resilient, and politically sustainable force posture™"".

M. P. Smith 1989. Pacific Rim Cities in the World Economy: Comparative Urban and Community
Research, Vol. 2, Transaction Publishers: New Brunswick, p.278-283.

*2 T. Yuzawa 2006. The Evolution of Preventive Diplomacy in the ASEAN Regional Forum: Problems
and Prospects, “Asian Survey” 46/5, p. 591-596; R. W. Baker 1993. Pacific Summit in Seattle: Testing
Clinton’s Asia-Pacific Policy, Asia Pacific Issues, Analysis from the East-West Center No. 9, November
1993, p.4.

* G. Hawthorn 2000. Azja i rejon Pacyfiku, Proszynski i S-ka: Warsaw, p.16.

* H. Clinton, America’s Pacific Century, (11.11.2011) available at:
https://foreignpolicy.com/2011/10/11/americas-pacific-century/ Access on: 18.08.2019.
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5. Ensuring Security of the Microstates by the United States

The US involvement in Pacific regional policy covers many issues, from climate
change, to stabilizing democracy or improving the prosperity of the Pacific population,
but it is strengthening the military protection in the Pacific Ocean, which is a real
advantage in maintaining the American sphere of influence®.

The Pacific is a unique geopolitical region. First of all, the specificity of the region is
created by its marine environment. From the purely geographical point of view, it
occupies 10 thousand kilometres from east to west and 5 thousand kilometres from
north to south. The distance between countries or even islands belonging to the same
country is counted in thousands of kilometres*®. The South Pacific region consists of
microstates, what implies the need for dealing with problems related to “minority” in
political and geographical terms. However, what seems more important here is such
physical separation from any continental areas. There is a high degree of dependence on
maritime transport and to a lesser extent to aviation, which is associated with a lack of
financial resources for aircraft, but also undeveloped airports and any kind of aviation
infrastructure.

National security should be considered in a double way also in the South Pacific.
Providing one of the most basic and key interests for permanent existence of a state is
military and energy security®’. The aforementioned ANZUS tripartite alliance was to be
responsible for military security. After its breakup in 2010 it was, however, not decided
to establish any new military organization in the region, neither with a partner from
outside the Pacific (like the USA) nor of the closed membership with the PIC only. Yet
governments of New Zealand and the USA signed the Wellington Declaration in
2010%, which provides an updated view on the issue of military cooperation in the
Pacific. First, Americans and New Zealanders wanted to introduce a more practical
system of cooperation, having rapid and coordinated data exchange, including regular
meetings of foreign ministers with defence debates. Secondly, such systemic
cooperation is expected to result in an increase in binding and substantive dialogue at
the governmental, military and expert levels®.

Undoubtedly, the role of the United States in the South Pacific at the turn of the 20" and
21% centuries in maintaining the sphere of influence by ensuring the security to
microstates is being implemented through the bi-annual RIMPAC manoeuvres. The
rejection of the common enemy (USSR) in the Pacific in 1971 led to strengthening of
interoperability under US leadership (and its sponsorship). It should be clearly

> Based on the speech made by A. R. Frelick, Department Director of Australia, New Zealand and the
Pacific  Islands at the East Asian Pacific Office of the US  Government:
http://www.state.gov/p/eap/rls/rm/2009/07/126656.htm Access on: 18.08.2019.

* For example, the land territory of the Cook Islands in proportion to its sea area is 1:8000. M. Jedrusik
2005. Wyspy tropikalne: W poszukiwaniu dobrobytu, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego,
Warsaw, p.155-159.

*" The Pacific Power Association is the most important organization in the Pacific Ocean in the field of
energy security. The association deals with the direct coordination and cooperation of states in the use of
electricity, electricity generating devices, private suppliers and the issue of intra-regional or external
subsidies for energy development: http://www.ppa.org.fj/what-is-ppa Access on: 18.08.2019.

* Wellington Declaration on a New Strategic Partnership Between New Zealand and the United States
from 4 November 2010.

* M. Pugh 1989. The ANZUS Crisis, Nuclear Visiting and Deterrence, Cambridge University Press:
Cambridge; Department of State: http://www.state.gov/r/pa/prs/ps/2010/11/150401.htm Access on:
18.08.2019.
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emphasized that such cooperation on security issues is not based on any multilateral
agreement or even memorandum of understanding®™. Moreover, the successful
conviction of the Pacific allies to purchase American ships, weapons and aircraft is
undeniable here too™".

RIMPAC is an acronym of the Rim of the Pacific®. It was initiated by the United States
Pacific Command, the naval forces responsible for the Pacific basin. Originally, only 5
parties were involved: Australia, Canada, New Zealand, Great Britain, and the USA as
the founder. 26 countries participated in RIMPAC 2016. Vietnam, Sri Lanka, Brazil and
Israel participated for the first time in the joint exercise in the 2018 edition. This reflects
the importance of RIMPAC, as well as its potential goes far beyond the geographical
framework of the ocean. Manoeuvres take place during two summer months on the
Hawaii archipelago. Supervision is exercised by the Pacific Fleet Command in
cooperation with the Coast Guard, the naval corps and the Hawaiian National Guard.
Having in total the fleet of 26 states, 45 ships, 5 submarines, more than 200 aircraft and
25,000 personnel, the United States has established the world’s largest multinational
naval training. In addition, RIMPAC provides unique, unprecedented, global military
manoeuvres to support and sustain maritime cooperation®?.

The initial, strategically obvious but never officially declared, implication of RIMPAC
is demonstration of US strength, in both military and political sense. The multinational
army, using its boast naval equipment in the largest possible number, presents war
capabilities that are difficult to compare in the world. In other words, RIMPAC gathers
states that could fight any common enemy under US supervision (and therefore
according with its interest). Secondly, the political perception of those manoeuvres and
their perception is a kind of deterrent to any potential threat. Such an unofficial
demonstration of strength is undertaken in order to defend Western civilization along
with its values. But against whom? Again, the Russian Federation appears to be the
potential opponent. Russia has never been invited to participate in RIMPAC®.
However, this did not prevent the Kremlin from participating in the exercises. The
Russian destroyer and intelligence ship were following one of the American navy ships
during RIMPAC 2016. China adopted a similar strategy in 2014. In this case, though,
the Chinese navy was able to officially participate in the exercise, but it has expanded
its national delegation despite the previous agreement. Importantly, through cooperation
with China and simultaneous isolation of Russia, the government in Washington sends a
clear signal who can be its ally and who cannot™. This in turn draws a sharp border
between superpowers, just as it was during the Cold War.

%0 E-mail to the author from Chuck Bella, Director of Digital Media at the U.S. Pacific Fleet Public
Affairs from 28.10.2017.

1 R. Hunt and R. Girrier 2015. RIMPAC builds partnerships that last, in: S. Tangredi (ed.), The U.S.
Naval Institute on International Naval Cooperation, Naval Institute Press: Annapolis, p.89.

°2 The singular word “exercise” has been in operation since the beginning of the manoeuvres.

> E-mail to the author from Ltn. Lenay Rotklein, Deputy Public Affairs Office at the U.S. Third Fleet
from 12.12.2014.

> In the 2012 edition, the Russian Navy was invited as an observer, but without the possibility of using its
military capabilities. Also, Russia’s participation in the subsequent exercise in 2014 was cancelled by the
Moscow government due to unwanted by the US military cooperation on the occasion of the invasion of
Ukraine.

% K. R. Bolton, US Navy Rim of The Pacific (RIMPAC) War Games, Coopting China, Isolating Russia?
available at the website of Centre for Research on Globalization: https://www.globalresearch.ca/us-
sponsored-rim-of-the-pacific-rimpac-war-games-coopting-china-isolating-russia/5535240 and World War

133



Joanna Siekiera

RIMPAC is also treated as official opportunity to learn about the tactical abilities and
military backroom of co-partners. Such information is often a strict state secret due to
its strategic importance for national defence. However, in the case of manoeuvres under
the leadership of the US navy, Washington is able to form real, that is operational,
leadership over delegations of other (sovereign!) states. All this is for detecting
strengths and possible weaknesses, which makes it easier for the US to build security in
the Pacific™.

Another international implication of RIMPAC are events accompanying the military
manoeuvres. Diplomats, politicians and the highest-rank representatives of partner
countries make decisions behind the scenes, which then become binding. Through such
paradiplomacy, the United States has a real impact on mapping geopolitical vectors
through military cooperation. In other words, such military cooperation is perceived and
de iure has to be read as an informal form of cooperation rather than a binding military
alliance. In addition, the exchange of information between ambassadors, generals and
admirals, as well as representatives of Congress and the Pacific parliamentarians and
businessmen leads to consolidation of the Pacific as a place of strategic importance for
the world peace®”.

Finally, it should also be noted that the role of the United States in providing security to
microstates at the beginning of the 21% century is a crisis response in the Pacific Ring of
Fire®. This Pacific Ocean seismic belt is the area where giant climate changes occur,
such as floods, earthquakes, volcanic eruptions, tsunamis and cyclones. The American
Pacific Fleet Command has declared its readiness and logistical capacity for
humanitarian aid operations, in the case of the typhoon that passed through the
Philippines in 2017%,

CONCLUSION

Based on the examples presented in this article as if the US interferes in functioning of
the South Pacific microstate, it can be concluded that the US has been striving to
maintain its post-war sphere of influence since the beginning of nationalization in
Oceania. The government in Washington has been using the need for ensuring security
for its island partners to achieve this goal. As indicated in this article, American
diplomacy has been focused on one goal for decades - to make PICT politically,
financially and militarily dependent on Washington. It is necessary to stress that the
majority, not to say all, of the South Pacific countries were very eager to receive
American humanitarian aid in exchange for opening their markets, strategically
important airports or places for military bases. And although in the discourse there are
still anti-American moods and fiery opposition of the islanders against the US
superpower policy (which is associated with the colonial times), microstates are aware

1n? Indo-Pacific Theatre on the Russian website of Geopolitica.ru:
https://www.geopolitica.ru/en/article/world-war-iii-indo-pacific-theatre Access on: 18.08.2019.
%6 J. Greenert and J.M. Foggo, Forging a Global Network of Navies, in: S. Tangredi (ed.), op. cit., p. 38.
57 G. Huffman 2018. RIMPAC Builds Relationships; Relationships Make Strong Partners available at the
website of Navy Life: http://navylive.dodlive.mil/2016/08/05/rimpac-builds-relationships-relationships-
make-strong-partners Access on: 18.08.2019.
%8 More on this: B. D. Rinard Hinga 2015. Ring of Fire: An Encyclopedia of the Pacific Rim's
Earthquakes, Tsunamis, and Volcanoes, ABC-CLIO: Santa Barbara.

G. Couturier, What  exactly is RIMPAC? available  at Navy Live:
http://navylive.dodlive.mil/2014/07/21/what-exactly-is-rimpac/ Access on: 18.08.2019.
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of their difficult location, civilization and economic problems, and own
“defencelessness” in the military understanding.

Hence, despite opposition to the US sphere of influence in the South Pacific®, we can
notice the unofficial consent of microstates to receive such assurance of security by the
global sheriff. For having a close alliance with Europe (former metropolises), Asia
(culturally different in values and running the business) or finally the USA, the newly
created PICT prefer the latter one. It is the US that expands their seaports and airports,
embeds American armed forces army in some of the Pacific islands, sends financial
transfers that are a significant part of the annual national budgets, and ultimately
strengthens own position among average islanders by creating the centres they need®".
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WEIGHTING THE WEAK HADITH APPLICABLE TO THE CORRECT
NEGLECTED HADITH

Abstract

Working with the Hadith means believing that the Prophet (peace and blessings of Allah
be upon him) said it. It also means taking into account what is contained therein, and
building judgments on it, and it is according to that different from correcting the hadith,
because correcting the Hadith is related to the men of the Hadith and the words of the
Prophet (peace and blessings of Allah be upon him) in the Hadith. The purpose of
correcting the hadith is to make it fit to be taken into account and to work with its
contents, so the work of the Hadith is beyond correction or weakening the Hadith, it is
the intended purpose of correcting the Hadith. The work of the Hadith is of great
importance in the early Muslims (The Companions and those who follow them), and
scholars of hadith and Jurists and this has been evident in their books, for example, the
work of the Hadith for Tirmidhi is one of the most important reasons for his choice of
Hadith in his book. and Al-Tirmidhi chose in his book from the hadiths what was taken,
and he said about his book that all the hadiths of the Hadith are taken only by two. One
of the assets considered that the Hadith is the right honorable is the Hadith, which is
good to work with, and that the weak Hadith is the Hadith payoff that is not based on
judgment and does not work only in the virtues of business. but this rule is not at all,
Because the hadith may come true and it is not done, so the hadith remains not lying or
done, and the hadith may come weak and done, this exception also has examples. These
two exceptions are unproblematic, but if the hadith is not taken with a weak hadith that
is taken by him, whichever is, so this is the subject of this article. Hadith scholars did
not speak on this subject, but we know their opinions through their work, An example
of this subject has been set up, such as the example of the Tirmidhi, he gave an example
Hadith on the issue of combining prayer, it is true no dispute in the correction but not
taken and then he gave a weak hadith that is taken Hadith. This issue is divided into two
issues: jurisprudence in combining the two prayers with no excuse, and a Hadith. |
reached the views of Hadith scholars by thinking about their work. And i mentioned my
opinion on both issues through evidence. In the introduction to the article | wrote the
meaning of the work of the Hadith, its importance, ts original rules, exceptions and
examples. At the end of the article I showed the most important results.

Keywords: Hadith, Working with the Hadith, the correct neglected Hadith, the weak
and taken Hadith, Weighting.
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AMELLE DESTEKLENMIS ZAYIF HADIiSIN AMEL EDILMEYEN SAHiH
HADISE TERCiHi MESELESI

Oz

Hadisle amel, hadisin Hz. Peygamber’e aidiyyetini tasdik, hadisin ahkdmina uymak ve
bu hadisten hiikiim ¢ikarmay1 ifade eder. Bu sebeple ma’milun bih kavrami sihhatten
farklidir. Cilinkii hadisin sthhati, sened ve metinle ilgili/iliskili konular1 ifade etmektedir.
Tashihu’l-hadisin amaci, bu hadisi ma’miil bih durumuna/konumuna getirmektir.
Hadisle amel ise hadisin sihhat arastirmasini asan bir konudur. Hadisle amel,
muhaddisler, fakihler ve selef ulemasina gére 6nemli bir konu olup; klasik donem
kitaplarinda dikkate deger bir bicimde yer almaktadir. Ornegin Tirmizi’ye gore hadisle
amel, hadisi tercih sebeplerinin en dnemlilerinden biridir. Nitekim Tirmizi, Stnen’ini
ma’miil bih hadislerden olusturmakta ve kitabinda yer alan iki hadis haricindeki tiim
hadislerin ‘ma’miil bih’ oldugunu dile getirmektedir. Muhaddisler ve fukahaya gore
sahth hadis, ma’miil bih; zayif hadis ise kendisinden hiikiim ¢ikarilmayan ve sadece
fedailti’l-a’mal konusunda kendisiyle amel edilebilen merdad hadistir. Ancak bu kaide
bazi istisnalar1 icermektedir. Nitekim bazi hadisler gayr-i ma’miil bih olabilir. Ancak bu
tir hadislere uydurma (yalan) denmez. Bu durumun aksine zayif hadis ma’miil bih
olabilir. Bu iki istisnai durumun da hadis kitaplarinda 6rnekleri vardir. Ancak “sahih
gayr-i ma’miil bih hadis” ile “zayif ma’miil bih hadis” bir araya geldiginde hangisi
tercih edilmelidir? Bu ¢alisma mevzubabhis tercihin kapsamini incelemektedir. Bu konu
muhaddislerin hadis usuliine dair kitaplarinda dogrudan yer almamaktadir. Ancak
onlarin goriisleri, usul ve diger konulara dair kitaplarinda yaptiklar tahliller araciligiyla
bilinmektedir. Biz de bu calismada bahsi edilen konuyu Tirmizi 6rneginde inceledik.
Tirmizi Oncelikle namazlari cem’ (birlestirme) konusunda sihhatinde ihtilaf olmayan
sahih Dbir hadis zikretmekte; ancak bu hadisin gayr-i ma’miill bih oldugunu
aciklamaktadir. Sonrasinda zayif oldugu konusunda ittifak edilen baska bir hadis
aktarmaktadir. Ancak bu hadis Onceki sahih hadis ile ¢elismekte ve Tirmizi, ulemaya
gére bu zayif hadisin ma’miil bih oldugunu dile getirmektedir. Tirmizi’nin &rnegi
herhangi bir sebep olmaksizin namazlari cem’in hiilkmii ve amelle desteklenmis zayif
hadisin tercihi konularini igermektedir. Bu ¢alisma, amelle desteklenmis hadisin tercihi
konusunda muhaddislerin yontemini takip etmekte ve onlarin sozlerini tahlil etmek
suretiyle muhaddislerin kanaatlerine ulasmay1 hedeflemektedir. Aragtirmada meselenin
fikhi boyutu ve amelle desteklenmis zayif hadisi tercih hakkindaki goriisleri delilleriyle
birlikte agikladik. Arastirmamizin girig boliimiinde hadisle amelin anlamini, 6nemini ve
bu konudaki temel kaideyi istisnalariyla birlikte zikretmeyi de ihmal etmedik.

Anahtar kelimeleri: Hadis, Hadisle Amel, Sahih Mihmel Hadis (Gayr-i Ma’miil Bih),
Zay1f Ma’miil Bih, Tercih.
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17. YUZYILIN SONUNDA CiZYE DEFTERLERINE GORE DiYARBEKIR
(AMID) SEHRINDE GAYRIMUSLIMLER (1691-1695)

Veysel Giirhan®
Oz
Osmanl1 hukukuna gore iilke sinirlart igerisinde yasayan gayrimiislim halk kendilerine
saglanan giivenlik ve himaye karsiliginda zimmi olarak tanimlanmakta ve kendilerinden
cizye adiyla bir vergi alinmaktaydi. Cizye miikelleflerinin yasadiklari mahalle, kdy,
kaza ve eyaletlere gore kaydedildigi defter gruplarina ise cizye defterleri adi
verilmekteydi. Bu defterlerden elde edilen veriler sayesinde yerlesim yerlerinde bulunan
gayrimiislimlerin niifusu ve ekonomik durumlar ile ilgili bilgiler edinmek miimkiindiir.
Bu arastirma Osmanli Arsivi'nde Maliyeden Miidevver Defterler (MAD.d) fonunda
bulunan Diyarbekir Eyaleti’'ne ait 3 cizye defterinden elde edilen verilere
dayanmaktadir. 17. yiizyilin sonuna ait bu defterler Diyarbekir kent merkezi ile eyalet
icerisindeki kazalara ait verileri ihtiva etmekte; fakat bu arastirma sadece kent
merkezine ait verilere odaklanmaktadir. Zira bahsi gegen donemde Diyarbekir
Eyaleti’nin merkezi konumundaki Amid Kazasi ayni zamanda eyaletin en biiyiik sehri
olup pasa sancagi olarak da nitelendirilmekteydi. 19. ylizyilin sonlarna kadar
gayrimiislim niifusun yogun olarak yasadigi bilinen Diyarbekir kent merkezinde
incelenen donem igerisinde tahmini olarak ne kadar gayrimiislim niifusun var olduguna,
siyasi, idari ve ekonomik degisimlerin demografik yapiya etkisine, gayrimiislimlerin
hangi mahallelerde ikamet ettiklerine dair daha bir¢ok bilgiye bu defterlerden elde
edilen veriler ile ulasilabilmektedir. Bu c¢alisma ile 17. yilizyilin sonlarinda
Diyarbekir’de gayrimiislimlerin demografik yapist ve mekéansal konumlanmalart ile
birlikte odedikleri vergi kategorileri iizerinden sinifsal durumlari tespit edilmeye
calisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cizye, Diyarbekir, Zimmi, Niifus, Mahalle.

NON-MUSLIMS IN DIYARBEKIR CITY BY THE END OF THE 17th
CENTURY ACCORDING TO THE JIZYAH REGISTRIES (1691-1695)

Abstract

According to Ottoman law, non-Muslim people living within the borders of the country
were identified as zimmi and a tax called jizyah was taken from them in exchange for
the security and protection provided to them. The group of registries, where the Jizyah
taxpayers are registered according to the neighborhood, village, juridical district and
province in which they live, was called jizyah registries. Thanks to the data obtained
from these registries, it is possible to be informed about the population and economic
status of non-Muslims in the settlements. The present research is based on the data
obtained from the 3 jizyah registries belonging to the Province of Diyarbekir, which are
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preserved in the Ottoman Archive reserve of Registers of Circulars from the Finance
Office (MAD.d). These registries belonging to the end of the 17th century contain data
on the city center of Diyarbekir and juridical districts within the province however this
research focuses only on the data of the city center. As a matter of fact, the Amid
juridical district, which is the center of the Diyarbekir Province, was also the province's
largest city and qualified also as the sanjak of pasha in the mentioned period. The
information regarding how much non-Muslim population existed in the Diyarbekir city
center, where the non-Muslim population was known to live commonly until the late
19th century, the impact of political, administrative and economic changes on the
demographic structure, and in which neighborhoods the non-Muslims resided can be
reached from the data obtained from these registries. With the present study, the class
statuses of the non-Muslims were aimed to be determined based on their demographic
structure and spatial positioning in Diyarbekir at the end of the 17th century and the
categories of the taxes they paid.

Keywords: Jizyah, Diyarbekir, Zimmi, Demography, Neighborhood

GIRIS

Osmanl1 Devleti’nin sinirlart igerisinde yasayan gayrimiislim erkeklerin -sayet belli
sartlar1 tasiyorlarsa- ddemeleri gereken ilk vergi cizye idi. Osmanlilar i¢in bu ser’i
verginin 6denmesi ve toplanmasi 6zel bir dneme haizdi.! Bir gayrimiislim 14-75 yas
araliginda olup bazi 06zel hususlart barmmdirmiyorsa bu vergi ile muhataplig
kacinilmazdi. Zira bu 6zel hususlar arasinda hasta, kole, dilenci ya da issiz olmak vardi.
Bu vergi, kaynagini islam hukukundan almakla birlikte bu uygulamanin kdkenleri
Islam’in ilk dénemlerine, oradan da Ibrani, Roma, Bizans ve Sasani hukuklarmma kadar
dayanmaktaydi.? Islam iilkesi sinirlar1 icerisinde yasayan gayrimiislim halk zimmi yani

ehl-i zimmet olarak tanimlanmakta ve onlara dair hukuku da buna gore
sekillendirmekteydi.> Bu hukuka gore gayrimiislimler kendilerine saglanan giivenlik ve

! Halil Inalcik, “Cizye (Osmanlilarda)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 8/45.

2 Yavuz Ercan, “Osmanli imparatorlugu’nda Gayrimiislimlerin Odedikleri Vergiler ve Bu Vergilerin
Dogurdugu Sosyal Sonuglar”, Belleten, LV/213, (1991), 372. Neset Cagatay, Corci Zeydan’dan atifla bu
verginin menseinin eski Yunanlilar ve Romalilara kadar gittigini, Yunanlilarin Anadolu halkini
Fenikelilerin baskisindan kurtarmak ve himaye etmek i¢in cizye aldiklarini, Romalilarin da Fransizlardan
bu vergiyi talep ettiklerini belirtmektedir. Ayrica iran’da da halktan cizye alindigin1 ve Araplara bu ismin
Farsgadan gectigini belirtmektedir. Bkz. Neset Cagatay, “Osmanli Imparatorlugu’nda Reayadan Alinan
Vergi ve Resimler”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 5/5 (1947), 494.

3 Islam iilkesinde yasayan baska din mensuplarma zimmi ya da ehli zimme adi verilmekte olup bu ifade
kendisine giivence verilen koruma altindaki kigi anlaminda kullanilmaktaydi. Zimmi hukukunun temelleri
Kur’an-1 Kerime ve Hz. Muhammed’in uygulamalarina dayanmaktadir. Zira Tevbe Siiresinde (9/8-10) iki
yerde zimme kelimesi gegmekte ve bu ifade hadislerde de tanimlanmaktadir. Bkz. Mustafa Fayda,
“Zimmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 44/428. Hz.
Muhammed’in Medine’ye hicreti Miisliimanlar ile Yahudilerin birlikte yasamasini zorunlu kilmisti. Bir
kisim Yahudi sehri terk etmis olsa bile hala ikamet edenler bulunmaktaydi. Miislimanlarin 6ncelikle bu
Yahudiler ile sonrasinda ise peygambere elci gonderen Necran Hristiyanlari ile yapmis oldugu anlagsma ve
uygulamalar sonraki donemlerde zimmi hukukunun da temellerini olusturmustur. Bkz. Hiiseyin G.
Yurdaydin, “islam Devletlerinde Miisliiman Olmayanlarin Durumu”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 27/1 (1986), 97. Osmanli Devleti de zimmi hukukunu Islam’a uygun sekilde
yorumlamis ve uygulamis ve bu hukuka uygun olarak gayrimiislimlere hosgorii gostererek dinde zorlama
yoktur prensibini benimsemistir. Bkz. M. Macit Kenanoglu, “Zimmi (Osmanlilarda)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/438.

160



17. Yiizyiuin Sonunda Cizye Defterlerine Gore Diyarbekir (Amid) Sehrinde Gayrimiislimler (1691-1695)

himaye karsiiginda Islam egemenligini taniyacak* ve devlete cizye adiyla bir vergi
vermekle yiikiimlii olacaklard:.’

Bir tiir “bas vergisi” olarak bilinen cizye aslinda ¢ogu zaman tek bir kisiyi ifade
etmekten Ote hane diye tabir edilen ve birka¢ kisiden olusan aileyi temsil etmekteydi.
Yani evli ve yetigkin olan erkek, ailesindeki tiim bireyler adina bu vergiyi vermekteydi.
Fakat bekar gayrimiislim erkeklerden de bu verginin talep edilmesi cizyenin sahsa baglh
bir miikellefiyet olarak goriilmesine sebep olmustur. Nedkoff, bu vergi i¢in dogrudan
“bir bags vergisi idi” derken,® Becker, Hristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler ve Sabi’iler
tarafindan odenmek iizere, ferd basina tarh edilmis sahsi bir vergi” olarak
tanimlamustir.” Ercan ise bu vergiyi “gayrimiislim halk icinde belli birtakim sartlart
tastyan kimselerden kisi basina alinan vergi” ifadeleriyle agiklamistir.® Erkal da ayni
sekilde bu verginin tanimini yaparken “cizye ile bas vergisi, harag ile de arazi vergisi
kastedilir” diye bir ayrima giderek cizyenin bas vergisi olduguna vurgu yapmistir.’
Buna mukabil Ozel, cizyenin Osmanli Imparatorlugu’nda uzun siire hane basma
toplandigini belirterek sadece bas vergisi olarak algilanmamasi gerektigini belirtmisgtir. !

Cizye vergilerinin toplanmasi 17. yiizyil itibariyle devlet tarafindan 6zel 6neme haiz bir
islem olarak algilanmistir. Gelirleri dogrudan padisaha ait oldugundan bu verginin
toplanmasindan sorumlu kisiler yine devlet gorevlileriydi. Bununla birlikte iltizam
usulii ile ya da timar gelirlerine dahil edilme seklinde ¢ok istisnai durumlarin olustugu
da gortilmekteydi.!! Zira bu gelirler genelde askeri masraflar i¢in kullanildigindan usul
olarak devlet kontroliinde toplanmasi tercih ediliyordu. Bunun i¢in de Oncelikle
cizyenin toplanacagi yere bu verginin ser’i bir vergi oldugunu kanitlar nitelikte berat,
nisan ya da fermanlar gonderilir ve verginin esas ve usulleri bildirilirdi.!? Ayrica vilayet
kanunnamelerinde de bu verginin kimlerden, nasil ve ne miktarda alinacag: belirtilir ve
kaydedilirdi. Bu belirlemelere ragmen kimlerin cizye miikellefi olacagi hususu ile ilgili
bazi sorunlarin yasandigi bilinmektedir. Karsilasilan sorunlarin basinda yas meselesi
gelmekteydi ki kimliklerin olmadigi, dogum tarihlerinin sahih olmadig: bir sistemde yas
hesab1 yapmak cizyeden kagmak isteyenler i¢cin dnemli bir siginakti. Elbette devletin de
bunu onlemeye yonelik aldigi tedbirler mevcuttu. 14 yasini doldurmadigini iddia eden
cocuklarin yasini kanitlamak i¢in en ¢ok basvurulan yontem basindan iple halka
gegirmekti.!?

* Ahmet Yaman, “Zimmi (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar,
2013), 44/434.

3 Carl Heinrich Becker, “Cizye”, Islam Ansiklopedisi, (Eskisehir: MEB Yayinlar1, 1997), 3/199-201.

¢ Boris Christoff Nedkoff, "Osmanli Imparatorlugu’nda Cizye (Bas Vergisi)", Belleten 8/32 (1944), 599-
652 606.

7 Becker, “Cizye”, 199.

$ Ercan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Gayrimiislimlerin Odedikleri Vergiler”, 371.

 Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/45.

10 Oktay Ozel, "Osmanli Demografi Tarihi Agisindan Avariz ve Cizye Defterleri", Osmanl Devleti’'nde
Bilgi ve Istatistik, Ed. Halil Inalcik, Sevket Pamuk, (Ankara: Bagbakanlik Deviet Istatistik Enstitiisii,
2000), 40.

1 Inalcik, “Cizye”, 45.

12 Ercan, “Osmanli imparatorlugu’nda Gayrimiislimlerin Odedikleri Vergiler”, 372.

13 Nedkoff, bu yontemi sdyle tasvir etmektedir: Bahsi mevzu olamin bir iple boynu dlgiiliir ve bunun iki
misli alimirdl; bundan sonra olgiisii alinan ipin iki ucunu disleri arasinda tutardi; bu suretle ipten viicuda
gelen dairenin bunun basindan gecirilmesi denenirdi. Ip kolaylikla gecerse, bas vergisini vermek
mecburiyetinde tutulurdu, aksi takdirde vergiden affedilirdi. Bkz. Nedkoff, “Osmanli imparatorlugu’nda
Cizye (Bas Vergisi)”, 624
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Yasin disinda miikelleflerin belirlenmesi ile ilgili karsilasilan bir diger sorun ise bir
kisinin gecimini saglayip saglamadiginin tespitiydi. Genel olarak cizye O6demesi
gerekenler “harbe darbe kdar u kisbe kadir” olarak nitelendirilmekteydi.!* Ancak
kanunnamelerde yapilan daha ayrtili tanimlamalar kdar u kisbe kadir olmanin alt
siirlarint - belirlemekte ve kimlerden cizye alinacagiyla ilgili daha fazla bilgi
vermekteydi. Ornegin bircok kanunnamede gayrimiislimlerin evi, bag1 ve evindeki ortii
dosegi disinda koyun, keci, hububat, sarap gibi ge¢imini saglayabilecegi 300 akce
tutarinda malinin olmasi cizye oOdeyebilmesi igin yeterli goriilmiistii.'> Bu tiirden
tamimlamalar zaman zaman degisse de Hz. Omer zamanindan beri iizerinde ittifak
edilen ve cizye miikellefinin maddi durumuna bagli olmak iizere 3 kategoride toplanan
bir vergi usulii Osmanlilar tarafindan da benimsenerek uygulanmaya baslanmisti.
Birinci kategoridekiler zenginler olup “dld” olarak nitelendirilmekteydiler. ikinci grup
olan orta halliler ise belgelerde “evsdr” tabiri ile kaydedilen kisilerdi. Son olarak asagi
anlamindaki “ednd” ifadesiyle nitelendirilen diisiik gelirliler gelmekteydi.!®

Cizye vergilerinin toplandig1i yerlesim yerlerine ait miikelleflerin ve gelirlerin
kaydedildigi defter grubu cizye defterleri olarak Osmanli Arsivi’nde bulunmaktadir. Bu
defterler klasik dénemde gerceklestirilen tahrirlerin bir devamu niteligindedir. Ozel,
cizye defterlerini tahrir ve avariz defterleri ile birlikte degerlendirerek sayim isleminin
sistematigi ve amaci agisindan bakildiginda bu ii¢ grup defterin merkezi hazinenin gelir
kaynaklarmin tiimiiniin tespitini hedefleyen, ayni biirokrasinin ve sayim geleneginin
tiriinleri olarak karsimiza ¢iktigini belirtmektedir.!” Tahrir defterleri merkezi hazineyi
ilgilendiren ¢ok c¢esitli vergi kalemlerinin tespitini icerirken avariz ve cizye defterleri ise
17. yiizyil icin onemli gelir kaynagi haline gelen avariz ve cizye gelirlerini ihtiva
etmekteydi.'® Onceleri cizye kayitlari daha &nce yapilmis tahrirler iizerinden

4 Mustafa Oztiirk, “Osmanli Devleti'nde Vergilerin Hayat Standartlariyla Mukayesesi”, Ikinci Iktisat
Tarihi Kongresi-2, 24-25 Haziran 2010, Ed. Mustafa Oztiirk, Ahmet Aksin, (Elaz1g: 2013), 586.

15 Cagatay, “Osmanli imparatorlugu’nda Reayadan Alinan Vergi ve Resimler”, 494.

16 Bu simiflandirma Hz. Omer zamaninda yapilmis ve Islam hukukunda yerini alip sonraki dénemlerde de
kullanilmaya baslanmistir. Hz. Omer uygulamalariyla bu simiflandirmanin sinirlarin da belirlemistir.
Onun belirledigi usule gore zenginlerden altin para ile 4 dinar veya 48 dirhem glimiis para; orta
hallilerden 2 dinar ya da 24 dirhem; fakirlerden ise 1 dinar ya da 12 dirhem cizye alinmasi
kararlastirilmigtir. Mezheplerin bu smirlara dair farkli goriisleri mevcuttur. Ornegin imam Hanifi Hz.
Omer tarafindan belirlenen bu miktarlarin asla degistirilemeyecegini belirterek farkli tutarlarin
belirlenmesini caiz gormezken Imam Maliki ise vergi miktarinin tayinini halifelerin kararina birakmugtir.
Bkz. Nedkoff, “Osmanli Imparatorlugu’nda Cizye (Bas Vergisi)”, 608-609.

17 Ozel, “Osmanli Demografi Tarihi Agisindan Avariz ve Cizye Defterleri”, 36.

8 Osmanli Devleti’nde halktan toplanan vergiler hane yani aile sayimma dayanmaktaydi. Avariz-hane
kavrami ise vergilendirilebilir ailelere isaret etmekteydi. Ayrica bunun yaninda hane-i gayr-i ezavdriz adi
verilen ¢esitli gorev ve Ozellikleri nedeniyle vergi disi olarak tespit edilmis haneler de mevcuttu. Bu
haneler 16. yiizy1l boyunca tahrir islemlerinin yapilmasinda kullanmilmislardi. Ancak “avariz vergisi”
ozellikle 17. ylizy1lda yayginlasan ve ilk baglarda savas veya olaganiistii durumlarda toplanmaya bagslanip
zamanla siirekli hale getirilen bir mali terimi ifade etmekteydi. Art arda yapilan savaslar ve kismen
alinmig olumsuz sonuglar nedeniyle bu vergi devamli hale gelirken, buradan elde edilen gelir ise 17.
yiizy1l maliyesi i¢in 6nemli vergi kalemlerinden biri haline gelmistir. Bkz. Halil Sahillioglu, “Avariz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/108-109. Avariz ile ilgili
yapilan diger ¢aligmalar igin bkz. Oktay Ozel, “17. Yiizyll Osmanli Demografi ve iskan Tarihi Igin
Onemli Bir Kaynak: Mufassal Avariz Defteri”, XII. Tiirk Tarihi Kongresi (Ankara, 12—16 Eylil 1994),
Kongreye Sunulan Bildiriler 111, (Ankara: 1999), 735-743; Feridun M. Emecen, “Kayacik Kazasi’nin
Avanz Defteri”, LU. Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi 12 (Tayyib Gokbilgin Hatira Sayisi
1982), 159-170; Miinir Aktepe, “XVII. Asra Ait Istanbul Kazas1 Avariz Defteri”, Tarih Enstitiisii Dergisi,
3 (1957), 109-139; Mehmet Ali Unal, “1056/1646 Tarihli Avariz Defterine Gére 17. Yiizyil Ortalarinda
Harput”, Belleten, 11/199 (1987), 119-129; Turan Gokge, “Osmanli Niifus ve Iskdn Tarihi
Kaynaklarindan ‘Mufassal-icmal’ Avariz Defterleri ve 1701-1709 Tarihli Giimiilcine Kazas1 Ornekleri”,
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belirlendigi i¢in ayrica yeni sayimlarin yapilmasma gerek duyulmazdi. Ancak 17.
ylizyilda giderek kendini hissettiren salgin hastaliklar ve i¢ karigikliklarin ortaya
cikardig1 ekonomik ve ydnetimsel sorunlar yeni tahrirlerin yapilmasini engellemisti.
Eldeki verilerin eskiligi cizye talebinde de sikintilara sebep olmaktaydi. Bu durum
Defterhane-i Amire’de muhasebe-i cizye kalemi adiyla yeni bir birim olusturulmasina ve
yeni gorevlilerin bu konuyla ilgili gorevlendirilmesine sebep olmustu. ! 17. yiizyil
boyunca sayilar1 gittikge artan bu kalem katipleri merkezde cizye gelirlerini kaydedip
muhafaza etmekle gorevliydiler.

Bir yerde cizyelerin toplanip kayit altina alinmas1 ve gereken yerlere ulastirmasindan
sorumlu kisi genelde kadilardi. Cizye gelirlerinin tespitini yapar ve defterlere kaydedip
mihiirlerini vururlardi. Hazirladiklar1 defterlere de defter-i cizye-i gebran ismi
verilirdi.?’ Tutulan defterlerden iki niisha hazirlanir, biri merkeze gonderilir digeri ise
beylerbeyliginde kalmak iizere muhafaza edilirdi.?! 1691 yilinda yapilan cizye
reformuna kadar hasta, kadin, ¢ocuk, kor, maldl, fakir ve din adamlar1 cizyeden muaf
tutulmuslardi. Ancak bu reform ile birlikte gayrimiislim din adamlar1 da vergi miikellefi
haline gelmis ve kendilerinden cizye tahsili gergeklesmisti.’? Bahsi gegen reform
Kopriili Mustafa Pasa tarafindan 21 Mart 1691 tarihli bir nisan ile hayata gegirilmistir.
Bu diizenleme ile 6nceki donemde yasanan miikelleflerden miikerrer talepleri 6nleme ve
vergi kacirmalarin Oniine ge¢gme adina cizyelerini ald, evsdt ya da ednd olarak
Odeyenlere bundan boyle ddedikleri miktar1 belirten miihiirlii ve her biri ayri renkli
kagitlarin verilmesi kararlastirilmigtir.>? Yine ayni ferman ile tiim cizye gelirlerinin

Tarih Incelemeleri Dergisi, XX/1 (2005), 71-134; Michael Ursinus, “Avariz Hanesi” und “Tevzi’hanesi”
in Der Lokalverwaltung Des Kaza Manastir (Bitola) im 17. Jh.”, Prilozi za orijentalnu filologiju 30
(1980), 481-492; Mustafa Oztiirk, "1616 Tarihli Halep Avariz-Hane Defteri" Osmanli Tarihi Arastirma
ve Uygulama Merkezi Dergisi OTAM 8/8 (1997); Mehmet Inbasi, “Bayburt Sancagi (1642 Tarihli Avariz
Defterine Gore)”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/2 (2007), 89-117.

19 Ozel, “Osmanli Demografi Tarihi Agisindan Avariz ve Cizye Defterleri”, 40.

20 Inalcik, “Cizye”, 8/46.

2! Defterlerin nasil korunup merkeze ulastirilacagi beratlar ile belirlenirdi. Diyarbekir ser’iyye sicillerinde
bulunan 1741 tarihli bir belge inceledigimiz donemin disinda bir tarihe ait olsa da cizye defterlerinin
saklanip merkeze ulastirilmasi hususunda ipuglar1 vermektedir. Bu berata gore Diyarbekir kadisina “bin
yiiz elli dort senesi muharrem-i gurresinden hakimii’l vakt muvacehesinde miri miihiir ile memhiir cizye
evrak boggasmmin miihiirlerin kat’ ve evrdakda olan miihiir ile tatbik olundukdan sonra bir kiseye vaz’ ve
vilayet kadisi miihiirleyip dersaadetime irsdl...” denilerek defterlerin nasil gonderilecegi hususu tarif
edilmistir. Diyarbekir Seriyye Sicili 360 (MSH.SSC.d. 3754), 80b-1.

22 Bu tarihten énceki donemlerde din adamlan cizye ddemekten muaf idilerse de bazen cizyedar ve
rahipler arasinda bu husus tartisma konusu olmaktaydi. Bu tiir durumlarda rahipler mahkemeye
basvurarak kendilerine muaf olduklarina dair bir belgenin verilmesini talep etmekteydiler. Bu konuyla
ilgili Savur Kazasi’indan Amid mahkemesine gelen bir talep ser’iyye sicillerine yansimistir. 1655 tarihli
belgede Savur Kazasi’na tabi Killit Kdyii’'nden Kara Yusuf veledi Resit adli rahip mahkemeye bagvurarak
“ben kesis oldugum ecilden bana cizye diismedigine yedime sahib-i devlet hazretleri buyruldu-y serif
verip hala kibel-i ser’i serifden dahi temessiik ederim” diyerek kendisine muafiyetine dair bir buyruldu
verilmesini talep etmistir. Mahkeme de bu talebine “kesis olan kimesneye ser’an cizye lazim gelmemegin
yedine is bu hurif ketb olunub vaz oldu” diyerek karsilik verip kendisine istedigi muafiyeti saglamistir.
Bkz. Diyarbekir Ser’iyye Sicili 316 (MSH.SSC.d. 3715), 29b-3.

3 Cizye miikellefleri bazen miikerrer vergi talebi ile karsi karsiya kalabiliyorlardi. Bu durumlar genelde
cizyedar ya da katiplerin hatalarindan kaynaklanmaktaydi. Palu Sancagi reayasindan Astor, Murad,
Kirkor, Bagdasar ve Bagos’un ellerinde 1654 yilina ait cizyelerini 6dediklerine dair belge bulunmasina
ragmen Palu Sancak Beyi Ibrahim Beg’in vekili Mehmed Celebi b. Haydar tarafindan 6dememekle
suclandiklar1 dava buna bir drnek olarak gosterilebilir. Zira bu kisiler ellerindeki tezkireleri gdsterince
davadan kurtulmuslardi. Bkz. Diyarbekir Ser’iye Sicili 316, 30a-3. Bazi durumlar ise uzun siire tahrir
yapilmamasindan kaynakli olarak go¢ eden ya da yer degistiren miikelleflerin yeni mekanlarinda
cizyelerini 6demelerine karsin eski meskin olduklari1 yerden de cizye talebiyle kars1 karsiya kalmalar ile
ilgiliydi. Bu kisiler genelde mahkemeye basvurarak oturduklar1 yeri kanitlama yoluna giderlerdi. 1655
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muhasebe-i cizye kalemine baglandig: belirtilmistir. Ayrica yeni cizye miktarlar1 da ala
icin 48 dirhem veya 4 dinar, evsat i¢in 24 dirthem veya 2 dinar, edna i¢in ise 12 dirhem
ya da 1 dinar olarak tespit edilmistir.?* Islahat Fermani’na giden siire¢ boyunca cizyenin
mabhiyetinde bazi degisiklikler olsa da 1856 yilinda yayinlanan ferman ile bedel-i askeri
adiyla bagka bir vergiye doniismiis, 1907°de ise tamamiyla kaldirilmigtir.?

Bu aragtirma esas olarak Cumhurbaskanligit Devlet Arsivleri Bagkanligt Osmanl
Arsivi'nde Maliyeden Miidevver Defterler (MAD.d) fonunda bulunan Diyarbekir
Eyaleti’ne ait 3 cizye defterinden elde edilen verilere dayanmaktadir. Bu defterlerden
ilki arsivde 5921 defter numarasi ile bulunan H.1103/M.1691-92 yilina ait Diyarbekir
mahalleleri ve kdylerinde bulunan gayrimiislimlerin cizyelerini igeren defterdir. Ikincisi
ise ilkinden bir yil sonra H.1104/M.1692-93 tarihli 3639 numarada kayith cizye
defteridir. Bu defter ilkinden farkli olarak sehir merkezi (nefs) ile birlikte Diyarbekir
Eyaleti’ne tabi baz1 kazalari da i¢ine alarak buralarda yasayan gayrimiislimlere ait
kayitlari ihtiva etmektedir. Ugiinciisii ise H.1106/M.1694-95 tarihli 3640 numaral cizye
defteridir. Bu defterde sehir merkezinin yani sira eyalete tabi biitiin idari birimler kayit
altina alinmig, yani bir 6ncekinden farkli olarak tiim kazalarin cizye tespiti yapilmistir.
Tarihsel olarak birbiri ile arka arkaya siralanmig bu ii¢ defter kayit altina alindiklar:
doneme ait verilerin karsilastirilmasina imkan vermektedir. Ancak bu ¢alismanin ana
odag1 sadece defterlerdeki sehir merkezine ait verilerdir. Zira Diyarbekir Eyaleti’nin
merkezi konumundaki Amid Kazas1 ayn1 zamanda eyaletin de en biiyiik sehriydi. Pasa
sancagl olarak nitelendirilen Amid Kazas1 sadece ekonomik ve sosyal gelismislik
diizeyi ile degil dini ve etnik ¢esitliligi ile de dikkatleri ¢ekmektedir. 19. yiizyilin
sonlarina kadar gayrimiislim niifusun yogun olarak yasadigi bilinen sehir merkezinde
17. ylizyilin sonlarinda tahmini olarak ne kadar niifusun var oldugunu tespit etmek,
defterler arasindaki vergi miikellefi sayisinda yasanan farklilagsmalar1 agiga ¢ikarmak ve
gayrimiislimlerin ikamet ettikleri mahalleleri tespit edip degisimlerini anlamak bu
calismanin amaglar1 arasindadir. Bununla birlikte gayrimiislimlerin iktisadi durumlarini
degerlendirmek amaciyla ddedikleri vergi kategorilerine gore sinifsal durumlarini tespit
etmek de ¢alismanin gayelerinden birini olusturmaktadir. Dolayisiyla bu ¢aligma ile 17.
ylizyilin sonunda Diyarbekir’de yasayan gayrimiislimlerin demografik yapilari,
ekonomik durumlar1 ve kent igerisindeki mekansal konumlaniglar1 ortaya ¢ikarilmaya
calisilmistir. Defterlerde ki yerlesim yerlerine ait sayisal verilerin ayrintilarin metin
icerisinde degil eklerde verilmesi yontem olarak benimsenmistir. Boylelikle
degerlendirme metni igerisinde uzun tablolarin sebep olacagi kopukluklarin énlenmesi
amagclanmistir. Ayrica eklerdeki ayrintili tablolar okuyucu ve arastirmacilarin detayli
bilgiye ulagsmasina da imkan saglamistir.

Kaynak Defterlere Dair

Osmanli Arsivi (BOA)'nde Maliyeden Miidevver Defterler (MAD.d.) fonunda 5921
defter numarasi ile kayith ilk defter, H.1103/M.1691-92 yilina ait Diyarbekir sehir

yilinda Pertek Kazasi cizyelerini toplamakla gorevli Mustafa Beg’in Diyarbekir mahkemesine gonderdigi
Kirkos v. Torik’in sancak-i mezburenin eben an-ceddin bagli reayast iken cizyesini vermedigine dair
iddias1 buna 6rnek olarak gosterilebilir. Zira Kirkos’a bu durum soruldugunda yirmi seneden miitecavizdir
Diyarbekir’de kubee-i siyah mahallesinde sakin olurum, cizye ve ispencimi mahalle ahalisi ile eda edip
yedime Diyarbekir cizyedarindan her sene bir tezkire almisim diyerek belgelerini mahkemeye ibraz
etmesi ile ikinci kez bu vergiyi 6demekten kurtulmustur. Bkz. Diyarbekir Ser’iye Sicili 316, 19b-1.

24 Ziilfiye Kogak, "H.1102 (M.1690-1691) Tarihli Diyarbekir Eyaleti Cizye Defterinin Tamitimi ve
Tahlili", Tarih Arastirmalar: Dergisi 37/63 (2018), 226.

%5 Inalcik, “Cizye”, 8/48.
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merkezi ve koylerindeki cizye kayitlarini ihtiva etmektedir.?6 46 varak 91 sayfadan
olusan bu defterin orijinalinde verilen sayfa numaralar1 6’dan baglamaktadir. Ayrica ilk
sayfalarin {ist ve orta kisimlar1 hasar goriip yirtilmis oldugundan 16. sayfaya kadar bazi
mahalle ve kisi isimleri okunamamaktadir. Bu nedenle ¢alismamizda bu mahallelere ait
ilgili tarihteki veriler eksik kalmistir. Ancak ilk bastaki kayip ve yirtik olan sayfalarda 4
mabhallenin oldugu nefer sayilarindan tespit edilebilmektedir.

Defterin 49-66 sayfalar1 arasinda Diyarbekir merkeze bagli 36 kdyiin isimleri ve
buralarda meskin cizye miikelleflerine dair bilgiler bulunmaktadir. 66. sayfadan sonra
ise “defter oldurki perakende alinan cizye-i beyanadidir” ifadesi ile gecici olarak
Diyarbekir’de bulunan 1.613 kisinin isimleri kaydedilmistir. Tiim mahalle ve kdylerdeki
cizye miikellefleri dld, evsdt ve ednd olarak Islam hukukunca belirlenmis siniflara gore
kategorize edilmislerdir. Bunun yaninda sahislarin baba isimleri ile mesleklerine de yer
verilirken bagka defterlerde rastladigimiz boy, goz, sa¢ ve sakal gibi fiziksel 6zelliklere
dair bilgilere bu defterde tesadiif edilememistir. Defterin 48. sayfasinda bulunan kadi
tasdiki ve miihriinden dénemin Amid kadisinin Mukimzade Abdurrahman oldugu ve
defterin onun onay1yla olusturuldugu tespit edilebilmektedir.

Incelenen ikinci defter yine Osmanli Arsivi (BOA)’nde Maliyeden Miidevver Defterler
(MAD.d.) fonunda 3639 defter numarasi ile kayitli bulunmaktadir. H.1104/M.1692-93
tarihli bu defter katalogta “Diyarbekir eyaletinde nefs-i Diyarbekir, Mardin, Harput
mahalleleri ile civarinda olan karyelerde Cermik, Ciingiis, Savur, Kulb, Ciska, Hani ve
Atak kazalarinda miitemekkin bulunan Hristiyanlarin adlarini, miktarin ve cizyelerine
miiteallik umur ve muamelat ihtiva eden cizye defteri” ifadesi ile kaydedilmistir. Bu
ifadeden de anlasildig1 {izere Diyarbekir sehir merkezi ve kdylerinin yani sira eyalette
bulunan bazi kazalara ait cizyeler de bu defterde kayitli bulunmaktadir. Defter 86 varak
olup 177 sayfa olarak numaralandirilmistir. Ancak defterin orijinalinde 176. sayfadan
itibaren li¢ sayfaya 177 numaras1 verilmistir. Arsiv diizenlemesi yapilirken karigiklik
yasanmamasi adina bu sayfalar 177/1, 177/2, 177/3 olarak kaydedilmistir.?’

Defterin ilk sayfasinin 2 numara ile basladig1 goriilmektedir. Ancak bu sayfanin giris
kisminda “Defter oldur ki 1104 senesinde ferman-i serif-i alisan ile nefs-i Diyarbekir’in
cizyeye miistahak olunan mahallelerin neferleridir ki beyan olunur” ifadesinden
Diyarbekir’in mahallelerinin buradan itibaren kaydedilmeye basladigi anlagilmaktadir.?®
Ik sayfadan 40. sayfaya kadar Diyarbekir’e ait mahalleler, 40-62. sayfalar arasinda ise
1104 senesine ait 63 adet kOyiin cizye miikellefleri kaydedilmigtir. Kd&ylerin
tamamlandig1 62. sayfanin sonunda “el-Kadi Yusuf bin Mehmet Emin bi medine-i nefs-i
Amid” ifadesi ile defterin donemin Amid kadist Yusuf bin Mehmet Emin tarafindan
hazirlandig1 belirtilmistir. 66. sayfadan itibaren ise Mardin merkez mahalleleri ile
koyleri kaydedilmistir. Gegici ikamet edenlerin oldugu boliim 89. sayfadan itibaren
verilmig olup sonu yine Amid Kadisi Yusuf bin Mehmet Emin tarafindan
miihiirlenmistir.

26 Arsivde bu tarihten bir y1l dncesine ait bir cizye defteri daha mevcuttur. Ancak bu defterde Diyarbekir
sehir merkezi bulunmamakta sadece eyalet sinirlar1 dahilindeki kazalara yer verilmektedir. Bu nedenle
calismaya dahil edilmemigtir. Bkz. Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defterler (MAD.d.), No.
3409. Bu defter ile ilgili tanitim ve degerlendirme ¢alismasi i¢in Bkz. Ziilfiye Kocak, "H.1102 (M.1690-
1691) Tarihli Diyarbekir Eyaleti Cizye Defterinin Tanitimi ve Tahlili", 219-265.

27 Bu deftere ait Mehmet Salih Erpolat’in 2003 yilinda yaymlanan bir tanitim ve degerlendirme yazisi
bulunmaktadir. Erpolat bu makalede defterdeki mahalle ve kdyler isimleri ile niifuslarindaki degisimleri
ele almaktadir. Bkz. Mehmet Salih Erpolat, “Cizye Defterlerinin Sosyal ve iktisadi Tarih Arastirmalar
Agisindan Onemi: Diyarbakir Ornegi”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi (SBARD) 4 (2004), 189-204.

28 Osmanl Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defierler (MAD.d.), Defter no. 3639, 2.
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Tablo 1. 1692-93 Cizye Defterinde Diyarbekir Eyaleti’ne Tabi Kazalar ve Sayfa

Araliklar
Kazalar Sayfa Arahg
Nefs-i Diyarbekir 2-62
Mardin 66-88
Cermik 100-101
Clingiis 102-103
Savur 104-105
Kulp 106-107
Ciska 108-109
Hani 110-111
Atak 112-113
Siverek 114
Hisn-1 Keyfa 116-119
Geng ve Mihrani 127

Defterin 128-148. sayfalar1 arasinda tekrardan Diyarbekir mahallelerine ait bazi
kayitlara rastlanmaktadir. 148’den itibaren ise defterin tarih degistirdigi ve
H.1105/M.1693-94 tarihine ait Diyarbekir koyleri ve Harput Kazasi verilerinin
kaydedildigi goriilmektedir. Bu durum defterin sonlara dogru bir sonraki yilin sayfalari
ile karistigmi gostermektedir. Fakat bu sayfalar diizenli veriler sunmamaktadir. Bu
nedenle H.1105/M.1693-94 ait veriler bu ¢alismada kullanilmamustir.

Ikinci defterin ilkinden farkli bir usul ile kaleme alindigi goriilmektedir. Zira bu
defterde miikelleflerin dld, evsat ve edna olarak smiflandirmasi yapilmamistir. Baba
isimleri ve meslekleri verilirken her yerlesim yerinin sonuna da toplam nefer sayisi
cem’an ifadesi ile belirtilmistir. Diyarbekir sehir merkezi ve koylerindeki nefer sayisi
(perakendeler harig) 4.117 kisi olarak belirtilmistir.°

Uciincii ve son defter ise H.1106/M.1694-95 tarihli Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden
Miidevver Defterler (MAD.d.) 3640 numarali cizye defteridir. Defterde c¢ok sayida
numaralandirilmis bos ve kayip sayfa oldugu anlasilsa da genel olarak sayfalar hasar
gormemistir. Defterde Diyarbekir sehir merkezi ve kdylerinde bulunan gayrimiislimler
tek tek kaydedilerek dld, evsat ve edna olarak kategorize edilmislerdir. Defterin 4-34.
sayfalar1 arasin1 nefs-i Diyarbekir’de bulunan mahalleler olustururken, 35-50. sayfalar
arasinda ise 1.040 kisinin kaydedildigi perakendelerin bulundugu goriilmektedir.
Defterdeki Diyarbekir Eyaleti’ne tabi kazalarin sayfalar1 asagida verilmistir. Bu tablo
ayni zamanda defterin tutuldugu tarihte Diyarbekir Eyaleti’ne tabi idari birimlerin
hangileri oldugunu da gostermektedir.

Tablo 2. 1694-95 Tarihli Cizye Defterinde Diyarbekir Eyaleti’ne Tabi Kazalar ve Sayfa

Araliklar
Kazalar Sayfa Arahgi
Nefs-i Diyarbekir 4-59
Harput 67-82
Sagman 86-87
Mardin 92-115
Pertek 122-123

29 BOA, MAD.d. No. 3639, 62.

166



17. Yiizyiuin Sonunda Cizye Defterlerine Gore Diyarbekir (Amid) Sehrinde Gayrimiislimler (1691-1695)

Mazgird 126-129
Cemisgezek 130-132
Atak 134-135
Siverek 138

Clingiis 142-144
Ergani 146-148
Ciska 150-151
Tercil ve Mihrani 154-155
Capakeur 158-160
Cermik 162-163
Meyyafarikin 166-167
Hani 170-171
Egil 174-179
Savur 182-183
Siird 186-187
Tilgoran 190-191
Hasankeyf 194-198

17. Yiizyilin Sonunda Diyarbekir Merkezinde Gayrimiislim Niifusu

Cizye defterleri Osmanli demografi ¢alismalari agisindan onemli arsiv malzemeleridir.3°
Nitekim bu defterler belirli bir tarihte, tespit edilmis bir yerde bulunan cizye miikellefi
Hristiyan, Semsi veya Yahudilerin sayisini bizlere sunmaktadirlar.’! Cizye
defterlerinden 6nce demografik bilgilere tahrir kayitlarindan elde edilen verilerden
ulagilmaktaydi. Giris kisminda ayrintisiyla verildigi iizere tahrir defterleri 16. yiizyilin
sonuna kadar tutulmus, sonrasinda ise avariz ve cizye defterleri Defterhane-i Amire’de
yerlerini almist1.? Biz de bu baglik altinda inceledigimiz 3 cizye defterindeki nefer
sayilar1 tizerinden 1691-95 yillar1 arasindaki Diyarbekir sehir merkezindeki tahmini
gayrimiislim niifusu tespit etmeye calisacagiz.

Tahrir ve cizye defterlerinden elde edilen nefer sayilar1 iizerinden tahmini niifusun
belirlemesinde en ¢ok basvurulan yontem nefer ya da hane sayilarinin belirli bir katsay1
ile ¢arpilmasi ve bu islem sonucunda elde edilen rakamin tahmini niifus olarak kabul
edilmesidir. Tahrir defterleri i¢in bu tiirden hesaplamalar yapmanin avantajli yonleri

30 Bu tiirden calismalar igin Bkz. Machiel Kiel, “Rremarks on The Administration of The Poll Tax
(Cizye) in The Ottoman Balkans and The Value of Poll Tax Registers (Cizye Defterleri) for Demographic
Research”, Etudes Balkaniques 4 (1990), 70-104; Maria Tatarova, “Was There a Demographic Crisis in
The Ottoman Empire in The Seveenteenth Century”, Etudes Balkaniques 2 (1988), 55-63; Yavuz Kisa,
“H.1102 (M.1690-1691) Tarihli Harput Kazas1 Cizye Defterinin Tanitimi ve Tahlili”, Firat Universitesi
Harput Arastirmalart Dergisi 111/2 (2016), 1-29; Temel Oztiirk, “XVIII. Yiizyihn ilk Yaris1 Trabzon
Sancagi Niifus Tespitinde Avariz ve Cizye Defterlerinin Kullanilabilirligi”’, Karadeniz Arastirmalar:
Dergisi 5/5 (2009), 93-112; Dogan Yoriik, “1843 Tarihli Cizye Defteri’'ne Gore Aksaray Kazasi’ndaki
Gayrimislimler”, Tiirk Diinyas: Arastirmalar: 170 (2007), 143- 160; a. mlf., “H.1259/ M.1843 Tarihli
Cizye Defterlerine Gore Kayseri’de Rum ve Ermeniler”, Turkish Studies 8/11 (Fall 2013), 439-466; a.
mlf., “XVI. Yiizyilin Ikinci Yarisinda Osmanli imparatorlugunda Yasayan Gayrimiislimlerin Niifusu”,
Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7 (2007), 61-74; M. Hanefi Bostan, “XVII. Yiizy1l
Avariz ve Cizye Defterlerine Gore Of Kazasimin Niifusu ve Etnik Yapisi”, XIV. Tiirk Tarih Kongresi
(Ankara, 9-13 Eylil 2002), Kongreye Sunulan Bildiriler, (Ankara: 2005), 11/413-429; Ziilfiye Kocak,
“1691 Tarihli Cizye Defterine Gore Pertek, Mazgirt, Cemisgezek ve Sagman Kazalar1”, OTAM, 41
(2017), 191-218.

31 Omer Liitfi Barkan, “894 (1488/1489) Yili Cizyesinin Tahsilatlarina Ait Muhasebe Bilangolar1”,
Belgeler 1/1 (1964), 3.

32 Ozel, “Osmanli Demografi Tarihi Agisindan Avariz ve Cizye Defterleri”, 37.
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vardir. Zira bu defterlerde bir vergi {initesi olarak evli erkek ve ailesinden olusan “hane”
ile miicerred adi verilen bekar erkekler ayr1 ayri tespit edilerek kaydedilmektedir.
Dolayistyla hane sayisinin belli bir kat say1 ile carpimina bekar erkeklerin de eklenmesi
ile elde edilen sonu¢ tahmini niifusu verebilmektedir. Ancak cizye defteri gibi nefer
sayisint esas alan kayitlarda durum bu kadar kolay degildir. Zira nefer sayisinin
icerisinde evli ya da bekar fark etmeksizin yetiskin ve eli is tutan her erkek
kaydedilmigtir. 1691 yilindan 6nce cizye kayitlar1 da tahrirler gibi haneyi esas alarak
toplanabiliyordu. Ancak bahsi gecen tarihte gerceklesen cizye reformu ile birlikte tim
gayrimiislim erkekler vergiye esas kabul edilerek cizye toplanmasi uygulamasina
gecilmistir. Dolayisiyla tahrir defterlerinde kullanilan katsayilari esas alarak cizye
defterlerindeki nefer sayisi lizerinden islem yapip niifus tahmininde bulunmak bekarlari
da hane sahibi olarak gérmek anlamina gelir ki yapilan bu iglem saglikli bir sonug
dogurmayacaktir. Bunun yerine arastirmacilar nefer sayilarin1 2,5 ya da 3 gibi daha
diisiik kat sayilar ile ¢arpma yoluna gitmislerdir.’® Diisiik kat say1 kullanilmas1 sanayi
oncesi toplumlarda yetiskin erkeklerin toplumun 1/3’linli olusturdugu varsayimindan
hareketledir. Dolayisiyla diisiik katsayilar ile hesaplamalar yapmanin 5 veya daha
yiiksek katsayilar ile niifus tahminlerinde bulunulmasindan daha uygun sonuglar
doguracagi disiiniilmistir’* Bu ¢alismada da diger ornekler goz Oniinde
bulundurularak 2,5 katsayist tahmini niifusu belirleyici ¢arpan olarak uygulanmaigtir.

Tablo 3. 1691-1695 Yillar1 Arasinda Diyarbekir’de Bulunan Cizye Miikellefi Nefer

Sayilari
169192 | % | 1692-93 | % |1694-95| %
Yerli 2764 | 63,2 | 2837 |[587| 2.050 | 66,3
Perakende 1.613 | 368 | 2000 |41.3] 1.040 | 33,7
Toplam 4377 | 100 | 4837 | 100| 3090 | 100

Yukaridaki tabloda da goriildiigii tizere 17. yiizyilin sonunda Diyarbekir’de kayith cizye
defterlerinde iki zimmi grubu goze carpmaktadir. Birincisi Diyarbekir’de mesk{in
olanlar, ikincisi ise “perakende” olarak kaydedilen gayrimiislimlerdir. Bu iki grubun
sehirdeki oranlarina bakildiginda perakende olarak nitelendirilen grubun yiizde 33,7 ile
41,3 arasinda azimsanmayacak bir nispette kent merkezinde var olduklarn
goriilmektedir. Yerli zimmilerin sehirdeki varliklari ise ylizde 58 ile ylizde 66,4
araliginda bulunmaktadir. Yukarida belirledigimiz kat sayr uygulandiginda 1691-92
yillarinda 10.942, 1692-93 wyillarinda 12.092, 1694-95 yillarinda ise 7.725
gayrimiislimin Diyarbekir kent merkezinde bulundugu tahmin edilebilmektedir. Ancak
bu rakamlara perakendeler de dahildir. Bunlar ¢ikarildiginda Diyarbekir’de yerli olan
kisi sayist sirastyla 6.910, 7.092, 5.125 olmaktadir. Tablodaki oranlarin da gosterdigi
tizere Diyarbekir’de ciddi oranda perakende niifusun varligi s6z konusudur. Dolayisiyla
oncelikle perakende kavraminin agikliga kavusturulmas: gerektigi kanaatindeyiz. Zira
birgok aragtirmada kullanilan tablolarda perakendelere yer verilirken bu kavramin tam

33 Oztiirk vergi miikellefi sonucu tespit edilen rakamin yetiskin erkek niifus paritesine gore 3 katsayisi ile
carptlmasinin daha giivenilir sonuglar verecegini belirtmistir. Bkz. Oztiirk, “XVIIL. Yiizyihn {1k Yarist
Trabzon Sancagi Niifus Tespitinde Avariz ve Cizye Defterlerinin Kullanilabilirligi”, 105. Danik ise
Harput iizerine yapmis oldugu ¢alismasinda 2,5 kat sayisini kullanmustir. Bkz. Seda Danik, “H.1102-1103
(M.1691-1692) Tarihli Harput Kazas1 Cizye Defterinin Tanitimi ve Tahlili", Firat Universitesi Harput
Arastirmalar: Dergisi 4/1 (2017), 49. Yoriik ise 2 ya da en fazla 2,5 kat sayisinin kullanilabilecegini
belirterek kendisinin en yiiksek deger olan 2,5°1 kullandigini ifade etmistir. Bkz. Yorik, “H.1259/M.1843
Tarihli Cizye Defterlerine Gore Kayseri'de Rum ve Ermeniler”, 449.

3% Ozel, “Osmanli Demografi Tarihi Agisindan Avariz ve Cizye Defterleri”, 45.
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olarak agiklamasi yapilmamistir. Hatta genel olarak bu kisilerin sehirdeki varliklar1 yok
sayilarak kiyaslamalar yapilmistir.

Perakende sozliikk anlami olarak “muntazam olmayan ve bir yerde bulunmayan, daginik,
darmadaguik” anlamlarina gelmektedir.> Bu tanimdan hareketle perakende olarak
isimleri kaydedilen zimmilerin sehirde sabit ikameti olmayan Kkisiler oldugunu
anlamaktayiz. Ancak burada cevabi aranan husus bu kisilerin ne igin Diyarbekir
defterlerine kaydedildikleri sorusudur. Perakendeler gocebeler midir yoksa herhangi bir
sebep ile gegici olarak orada bulunan kisiler midir? Gegici olarak burada iseler ne gaye
ile gelmis ve kaydedilmislerdir? Bu tiirden sorular cizye defterlerinde perakende olarak
yazilan kisiler ile ilgili belirsizlikten kaynaklanmaktadir.

Jennings, Kibris ve Akdeniz diinyasi iizerine yapmis oldugu c¢aligmasinda perakende
kavramin1 “from Anatolia scattered (perakende) on the island” ifadesi ile Anadolu’dan
adaya gelerek dagilip yerlesmis kisiler anlaminda kullanmigtir.>® Yani bir yere gog edip
orada yerlesen topluluklara isaret etmektedir. Ozel ise bu kavrami ézellikle 16. yiizyilda
Celali Isyanlar1 neticesinde ortaya ¢ikan karisikliklar sebebiyle korumasiz kalip evlerini
terk eden koyliileri tanimlarken kullanmis, “perakende ve perisan” ifadesi ile onlarin
yerlerinden edilmis, perisan halde olduklarin1 vurgulamistir.’” Ancak cizye defterleri
lizerine calisma yapan arastirmacilar, Jennings ve Ozel’den farkli olarak, perakende
olarak yazilan kisileri cogunlukla ticaret yapmak ya da bir is sebebiyle ¢alismak i¢in
sehre gelen gegici ikametgaha sahip insanlar olarak tanimlanmiglardir. Ornegin Coruh,
Antakya iizerine yapmis oldugu calismasinda bu mahaldeki perakendeleri “Antakya’da
isleven perakende zimmiler” ifadesi ile bir isle mesgul gecici kisiler olarak
tanimlamistir.®® Eken ise Kangal Kazasi’na ait verileri incelerken defterlerdeki
perakendeleri “kazamin muhtelif koylerinde bazi islerde c¢alisan ve gegici olarak
bulundugu anlagilan™ Kisiler olarak tespit etmistir.’® Kogak da Diyarbekir Eyaleti
kazalarina ait 3409 nolu cizye defterini incelerken bagka yere ¢alismaya giden kisilerin
isimlerinin yanina “perakende” olarak not diislildiigiinii belirterek bu kisilerin nereye
gittiklerinin de defterlerde ayrica belirtildigini ifade etmistir.*’ Yoriik, Kayseri cizye
defteri lizerine yapmis oldugu incelemede ticaret ya da baska bir sebeple Kayseri disina
gidenlerin gittikleri yerlerde vergi 6deyeceklerini belirterek bu kisilerin hangi siniftan
odeme yapacaklarmim kaydedilmedigini ifade etmistir.*! 19. yiizyila ait bir cizye
defterinde ise bu kez perakende kavrami yerine “gureba cizyesi” baghig altinda gesitli
amaglar ile sehre gelmis disardan kisilerin ayr1 kaydedildigi goriilmiistiir.*> Eger bu
ifade defterin ait oldugu Cizre Kazasi’na has bir ifade degilse 19. yiizyilda perakende
kavrami yerine gureba teriminin de kullanilmaya baslandigini sdylemek miimkiin
goriinmektedir. Goriildiigii lizere tiim aragtirmacilarin {izerinde hem fikir oldugu husus
bu kisilerin cesitli amaclarla herhangi bir iste calismak iizere sehirde bulunan gecici

35 Semsettin Sami, Kamiis-i Tiirki, (Istanbul: Tkdam Matbaasi, 1317), 350.

36 Ronald C. Jennings, Christians and Muslims in Ottoman Cyprus and The Mediterranean World, 1571-
1640, (New York: NYU Press, 1993), 146-147.

37 Ozel, “Osmanli Demografi Tarihi Agisindan Avariz ve Cizye Defterleri”, 47.

38 Haydar Coruh, "Cizye Tahrirlerine Gore Antakya’da Gayrimiislim Cemaatler", Vakaniivis-Uluslararast
Tarih Arastirmalar: Dergisi 5 (2020), 89

39 Galip Eken, “19. Yiizy1lda Kangal Kazasi’nin Sosyo-Ekonomik Yapisina Dair”, Tiirkiyat Arastirmalart
Dergisi 23 (2008), 294.

40 Kogak, “H.1102 (M.1690-1691) Tarihli Diyarbekir Eyaleti Cizye Defterinin Tanitimi ve Tahlili”, 28.

4 Yoriik, “H.1259/M.1843 Tarihli Cizye Defterlerine Gore Kayseri'de Rum ve Ermeniler”, 449.

42 Tbrahim Ozcosar & Hiiseyin Hasimi Giines, "Osmanli Devleti'nde Cizye ve 19. Yiizyila Ait Bir Cizye
Defteri: Cizre Sancagi'nin Cizye Defteri (Cizye Defter Numarasi: 375)", Elektronik Sosyal Bilimler
Dergisi 5/15 (2006), 159-179.
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sahislar olduklaridir. Quataret da bu bilgiyi destekler mahiyette Osmanli doneminde
calismak icin insanlarin ailelerini birakarak bagka yerelere gittigini ve burada bir siire
caligtiktan sonra memleketlerine geri dondiiklerini belirtmektedir.** Ne yazik ki
inceledigimiz defterlerde perakende kisilerin nereden geldikleri ve ne amagla burada
bulunduklarina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Bahsi gecen bilgilerin eksikligi
perakende olarak kaydedilen kitlenin 6zelliklerini belirleyip Diyarbekir’de ne i¢in ve ne
kadar stiredir bulunduklari, bu statiiden ¢ikip ¢ikamayacaklari, baska bir deyisle yerli
sayilip sayilamayacaklari hususlarini netlestirmemizi miimkiin kilabilirdi. Biz de dnceki
caligmalar dogrultusunda bu kisileri gegici olarak belirtmeyi ve degerlendirmelerimizi
yaparken bu kesimi de dikkate almay1 daha uygun bir yontem olarak benimsedik. Bu iki
kesimi tek bir grup sayip Diyarbekir’de toplam su kadar gayrimiislim niifus vardir
demek suretiyle degerlendirmeler yapmak saglikli sonuglar dogurmayacaktir. Bunun
yerine bu iki grubun ayr1 ayr1 gosterilmesi ve birbirlerine oranin belirlenmesi
gerekmektedir. Zira sehirde ne i¢in bulunursa bulunsunlar bu kisiler o tarihte
Diyarbekir’de var olup cizye 6demek iizere defterlere kaydedilmislerdir. Verilerden de
anlasildig1 tizere gayrimiislim niifus igerisinde dnemli bir orana da sahiptiler.

Tablo 4. 1691-1695 Yillar1 Arasinda Diyarbekir Merkezinde Bulunan Tahmini
Gayrimiislim Niifusu

1691-92 1692-93 1694-95
Niifus | Artis (%) | Niifus | Artis (%) | Niifus
Yerlesik 6.910 2,6 7.092 -27,7 5.125
Perakende 4.032 24 5.000 -48 2.600
Toplam 10.942 10,5 12.092 -36,1 7.725

Tabloda da goriildiigii lizere Diyarbekir’de 1691-92 yilinda toplam 10.942 tahmini
gayrimiislim niifusu bulunmaktadir. Ertesi sene bu say1 yilizde 10,5 artarak 12.092’ye
yiikselmistir. Ancak bu artisin daha ¢ok disaridan gelen yiizde 24’lilkk perakende
gayrimislimler ile saglandigini belirtmek gerekiyor. Zira ayni sene 6.910 olan yerli
gayrimiislimler sadece ylizde 2,6 artarak 7.092’ye yiikselmislerdir. Bu durum
Diyarbekir sehir merkezinin iktisadi nitelikli yogun goéce maruz kaldigini
gostermektedir. Nitekim ticaret yapmak ya da buradaki islerde calismak i¢in sehre
gelenlerin sayis1 1692-93 yillarinda 6nemli bir artig gostermistir. Bu artigin bir eyalet ve
sancak merkezi olarak Diyarbekir’in iktisadi canliligma isaret ettigi agiktir. Ustelik bu
rakamlarin sadece gayrimislimleri kapsadigi, bunlara ek olarak Miislimanlardan da
aynt amagcla sehre gelenlerin var oldugu distiniildiigiinde Diyarbekir’in iktisadi
cazibesinin ne kadar fazla oldugunu, baska bir deyisle bu donemde Diyarbekir’de
ekonomik sebeplerden kaynaklanan bir mobilizasyonun var oldugunu sdylemek
mimkiin goriinmektedir. Ancak inceledigimiz son defterde -2 yil sonra- tim bu
tespitlerden farkli olarak verilerde eksi yonlii bir degisim yasanmistir. Yerli
gayrimiislimlerde yiizde 27,7, gegici olarak sehirde bulunan perakendelerde ise ylizde
48 oraninda azalma goriilmiistiir. Aradan gecen iki yi1lda miikellef sayisinda bu kadar
azalma goriilmesi dikkat cekicidir. Zira gayrimiislimlerin ekonomik durumlarinin
incelendigi kisimda ayritilart ile deginilecegi ilizere yasanan bu diisiis daha ¢ok edna
siifinda vergi veren dar gelirli kesim ve perakendelerde yasanmistir. Yiiksek siniftan
vergi verenlerde artig goriliitken orta halli sayisinda belirgin  bir farklilik
gozlenmemistir. Nefer kaybmin dar gelirli kesimde yasanmis olmasi da ayrica dikkat
c¢ekici bir husustur.

# Donald Quataert, Osmanh Imparatorlugu 1700-1922, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2002), 177.
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Sehrin genelindeki nefer azalmasina paralel bir sekilde ¢ogu mahallenin gayrimiislim
miikellef sayisinda da diisiisler yasanmistir. Ticari ve diger iktisadi islerle ugrasan
perakendelerin sayisindaki biiyiik diislis ise daha da dikkat c¢ekicidir. Bununla birlikte
bazi mahallelerde hi¢ diislis yasanmadigi gibi tam tersi yonde bir egilim de
gozlenmistir. Kisi sayisinin arttigi nadir mahallelerden biri Yahudiyan’dir. Bu
mahallede 1692-93 yilina ait defterde 80 kisi kaydedilmisken,** miikellef sayisinda
diisiisiin yasandigi 1694-95 yilinda ise 111 nefer sayisina yiikselmistir.*> Benzer
durumdaki bir diger mahalle ise Semsiyan’dir. Bu mahalle Yahudiyan gibi artis
gostermese bile genel diislisten etkilenmeyerek ayni nefer sayisini koruyabilmistir.
1692-93 yillarinda 35 nefer kayith iken,* 1694-95 yilinda da 35 nefer ile yine ayni
say1y1 koruyabilmistir.*” Baska bir ifadeyle tabloda goriilen diisiisiin daha ¢ok Hristiyan
niifusta gergeklestigi goriilmektedir. Bu durumun sebebi olarak iki ihtimal iizerinde
durmak miimkiindiir. Bunlardan ilki cizye reformu sonrasinda yasanan idari degisimler
ve yeni uygulamalarin kayitlarda yaratmis oldugu farkliliklardir. Diger olasilik ise dogal
Olimlerin yaninda salgin, gog, i¢ karigiklik ve savaslar gibi olaganiistii durumlarin
neticesinde ortaya ¢ikmis niifus kayiplaridir.

1691 yilinda Kopriili Mustafa Pasa tarafindan yiirlirlige konulan cizye reformuyla
birlikte miikelleflerin belirlenmesinde nefer sayisinin esas alinmasi ile 1692-93 yilina
ait cizye kayitlarinda gozle goriiliir bir artis yasandigi ihtimali yiiksektir. Daha sonraki
cizye sayimlarinda ise bircok kisinin vergiden muaf olma adina ihtida ederek ya da
kendini muaf gosterecek yollara bagvurarak bu vergiden kagtigini diisiinmek
miimkiindiir. Fakat bu ihtimali zayiflatan hususlar da vardir. Eger bu tiirden bir toplu
ihtida olayr yasandiysa neden gayrimislimler igerisinde sadece Hristiyanlarda
yayginlasmig, Yahudiler ve Semsilerde etkisi goriilmemistir. Yukarida da belirtildigi
tizere Yahudi mahallesinde niifus artig gosterirken Semsiyan mahallesindeki miikellef
sayist hi¢ degigsmemistir.*® Tim dini gruplarin ayni miktarda cizye vergisi 6demekle
miikellef oldugu diistiniildiigiinde yasanacak bir hareketliligin Yahudi ve Semsi
mabhallelerindeki vergi ddeyen kisi sayisin1 da etkilemesi beklenirdi. Bu konu ile ilgili
diger bir husus ise kisa zaman igerisinde ¢ok sayida kisinin Miisliiman olmasinin
getirdigi vergi kaybinin yoneticiler tarafindan hos karsilanmayacagi gercegidir. Nitekim
17. ylizyilda cizye vergisi merkezi hazinenin en dnemli kalemi haline gelmis ve bu
vergiden elde edilen gelirler dogrudan padisaha ve askeri harcamalara ayrilmis
durumdaydi. Bu vergi kaleminde yasanacak yilizde 36,1’lik bir diisiis hazinede 6nemli
bir agik yaratirdi. Bu sebeple bahsi gecen niifus azalmasinda ihtida edenlerin etkisi
varsa da tamamiyla bundan kaynaklandigini séylemek zor gériinmektedir.

Nefer sayisindaki artis ve azalmalar ile ilgili ikinci bir olasilik ise gergeklestirilen cizye
reformundan sonra miikelleflere dair yeni tespitlerin yapildig1r ve giincellenen veriler
neticesinde vergi 0deyenlerin sayisinda degisimlerin yasanmis olabilecegi ihtimalidir.
Bilindigi tlizere cizye defterleri merkez hazinesinin ihtiyaglari dogrultusunda yereldeki
biirokratlar tarafindan daha once yapilan tahrir veya avariz sayimlarmin verileri
kullanilarak belirlenmekteydi.*” Cogu zaman bu veriler giincellenmedigi i¢in miikellef
sayilarinda ciddi degisiklikler goriilmemekteydi. Ancak reformun getirdigi yeni sartlar
eski bilgilerin gézden geg¢irilmesini ve buna bagli olarak nefer sayilarinin yeniden

“ BOA, MAD.d, No. 3639, s. 23

4 BOA, MAD.d, No. 3640, s. 33.

46 BOA, MAD.d, No. 3639, s. 17.

Y7BOA, MAD.d, No. 3640, s. 17.

48 Bkz. Ek 1.

4 Ozel, “Osmanl Demografi Tarihi Agisindan Avarz ve Cizye Defterleri”, 46.
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tespitini gerektiriyordu. 1691 tarihli bir nisdn-1 hiimayunda baz1 eyalet, sancak ve
kazalarda cizyelerin hane-i avariza gore toplanmasinin sakincali oldugu, reaya i¢in zarar
ve perisanlik yarattig1 belirtildikten sonra artik miikelleflerin mali durumlar: iizerinden
belirlenip al4, evsét ve edna olarak tahsili istenmistir °° Elimizdeki defterlerin bu tiirden
yeni bir sayimin sonucu olup olmadigini1 bilmemekle birlikte 1691 yilindan hemen sonra
1692-93’te verilerin yeniden gézden gecirilmesi ile cizye ddeyen gayrimiislim sayisinda
bir artigin yasanmig olmast ihtimali miimkiin gdriinmektedir. Bununla birlikte tersi bir
sekilde 1694-95 yilindaki nefer sayisindaki azalma da boyle bir veri giincellemesinin
neticesi olarak goriilebilir. Ayrica 19 Temmuz 1695 tarihli cizye muhasebesi kalemi
tarafindan tutulan bir ahkam tezkiresinin giris kisminda 1694-95 senesine ait olan
cizyelerin 1691 senesinde yapilan 1slahatlara uygun sekilde toplanmasi gerektigi
hususunda bir uyari bulunmaktadir.>! Bu talep 1694-95 yilinda eski verilerin yeniden
gbzden gecirilerek artik miikellef olamayan kisilerin kayitlardan diisiiriilmiis olmasi
thtimalini gliclendirmektedir.

1694-95 yilina ait cizye miikellefi oranlarindaki diislisiin nedeni olarak yasanan kitlesel
goclerin etkisini gostermek miimkiindiir. Defterdeki nefer sayisinda gerceklesen azalma
oranlart kisa siire icerisinde dogal yollar ile gergeklesebilecek bir niifus kaybi olarak
goriilemeyecek kadar fazladir. Bu durum siihesiz ki akla go¢ olgusunu getirmektedir.
16. yilizyildan itibaren Osmanli cografyasinda cesitli goclerin yasandigr ve bunlarin
cogunun ekonomik ve siyasi nedenlerden kaynaklandigi bilinmektedir.>? Zira 17.
yilizytlin ortalarindan itibaren Anadolu’daki Celali Isyanlar’’nin bircok Ermeni ve
Siiryani’nin kitlesel olarak Halep ve dolaylarina go¢ etmesine sebep oldugu
bilinmektedir. Masters, 1640 yilinda Halep’de 2.500 yetiskin Hristiyan erkegin
bulundugunu, 1695 yilina gelindiginde ise bu saymin 5.391’e¢ yiikseldigini
belirtmektedir. Ona gore bu artista gdclerin etkisi biiyliktli ve bu goclerin {i¢ ana
kaynag1 vardi. Bunlar Dogu Anadolu’daki Ermeni kdylerinden gelenler, Irak’in kuzeyi
ile Gilineydogu Anadolu’da yerlesik olup Arapca konusan Siiryaniler ve yine Arapca
konusan Greek Ortodoks Hristiyan koyliilerdi.® Ustelik bahsi gecen defterde nefer
sayisinda yasanan azalma diisiikk gelirliler ve ekonomik sebeplerle sehirde bulunan
perakendeler icerisinde geceklesirken, zengin olan ala sinifinda ise tersi bir sekilde artis
goriilmiistii. Bagka bir ifadeyle nefer sayisindaki azalma, yasanacak bir kriz ya da kaos
ortamindan en ¢ok etkilenecek olan ekonomik olarak caresiz dar gelirliler ve gecici
olarak kentte gelen perakende grubunda gergeklesmisti. Masters’in verdigi bilgiler ve
defterdeki veriler beraber diisiiniildiigiinde bolgede ciddi bir go¢ hareketinin yasanmis
olma ihtimali yiiksek goriinmektedir. Ancak bu goclerin niifusa yaptigi eksi yonlii
etkinin sadece 1694-95 yilina yansimasi, Onceki defterlerde bu yonde bir etkinin
goriilmemis olmasi bu ihtimalin zayif yoniidiir. Zira mezkr tarihler Celali Isyanlari’nin
artik bastirildig1 ve Anadolu’da giiven ortaminin saglanmaya baslandig: tarihlerdir. Eger
bu isyanlar sebebiyle yasanmis gogler varsa bunlarin etkisi 17. yiizyilin son déneminde
kayit altina alinan tiim defterlerde goriilmeliydi. Sadece bu defterde goriilmiis olmasi bu
thtimalin etkisinin sinirh kaldigini diisiindiirmektedir.

50 Osmanli Arsivi (BOA), Maliyeden Miidevver Defterler (MAD. d.), No. 7410.

51 Osmanli Arsivi (BOA), Kdamil Kepeci Defierler, (KK.d.), No. 3509, s. 3.

52 Kemal Karpat, Osmanli Niifusu (1830-1914) Demografik ve Sosyal Ozellikleri, ¢ev. Bahar Tirnakgi,
(istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2003).

53 Bruce Masters, "Aleppo: The Ottoman Empire’s Caravan City." The Ottoman City Between East and
West: Aleppo, Izmir and Istanbul, Ed. Eldem, Halil Edhem, et al. (Cambridge: Cambridge University
Press, 1999), 37.
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1694-95 tarihinde gayrimiislim niifustaki azalma ile ilgili bir baska ihtimal ise salgin
hastaliklarin etkisidir. 17. ylizyil boyunca Osmanli Anadolu’sunda c¢esitli donemlerde
veba salginlar1 yasandigi bilinmektedir. Bunlardan biri de 1685-95 yillar arasinda siiren
bir salgindir.>* Bu salginin Diyarbekir’e etkilerine dair bir veriye sahip degilsek de tiim
Anadolu’da yaygin oldugu bilinen hastaligin Diyarbekir’e de ulastigini ve buna yonelik
Oonlemler alindigini tahmin etmek zor degildir. Ancak yasanacak bir salgindan tim
sehrin etkilenmesi gerekirdi. Yahudi ve Semsi mahallelerinin nefer sayilarinda azalma
olmazken sadece Hristiyanlarda diisiis olmasi salgin ihtimalini azaltmaktadir.

Sonu¢ olarak yasanan vergi miikellefi sayisindaki azalmanin tam olarak neden
kaynaklandigin1 elimizdeki verilerden tespit etmek miimkiin olmamissa da birkac
thtimalin etkili oldugu goriilmektedir. 1691 tarihinde gerceklestirilen cizye reformu ile
birlikte miikellef verilerinin giincellenmesi ve bununla birlikte gayrimiislim halkin
ihtida, yashlik ve ge¢imini saglayamama gibi ¢esitli ozellikleri 6n plana ¢ikararak
gelistirdigi vergiden kagma stratejileri kaydedilen cizye miikellefi sayisinda artis ve
azalmalara sebep olmustur. Ote taraftan nefer sayisindaki kaybin daha ¢ok diisiik gelirli
grupta gerceklesmis olmasi ve Masters’in belirttigi iizere bolgeden Halep’e yapilan
goclerin inceledigimiz donemde gerceklesmesi bu ihtimalin de niifusun azalmasinda
etkili oldugunu gostermektedir.

17. Yiizyilin Sonunda Gayrimiislimlerin Yasadigi Mahalleler

Diyarbekir sehrinin Osmanli idaresine gegtigi ilk donemlerdeki sehir yapisina dair
bilgileri donemin tahrir defterlerinden 6grenmek miimkiindiir. Zira 16. yiizyila ait bu
defterler iizerine bir¢cok caligma yapilmis ve sehrin mahallelerinin yapist ortaya
cikarilmistir.>> Yapilan bu calismalarda dikkat ¢eken oOnemli bir husus Osmanl
yonetimindeki ilk dénemlerde Diyarbekir’de sadece 4 biiyiik mahalle bulunurken 1540
yilinda yapilan tahrirde bu saymm ciddi bir artig gostermis oldugudur. Sehrin
kapilarinin adin1 da tasityan ilk 4 mahalle Bab-1 Mardin, Bab-1 Rum, Bab-1 Cebel ve
Babii’l Ma’dir>® 1540 tarihli tahrirde ise mahalle sayis1 ilhan’a gore 42’ye
ylikselmistir®’. Ayn1 donemde mahalle isimleri de farklilasip yeni bir forma biiriinerek
ibadethane ya da kisi isimlerinin 6n plana ¢iktig1 yerlesimler olarak anilmaya
baslanmustir.

54 Niikhet Varlik, “Osmanlilarda Veba Salgin1”, Toplumsal Tarih, 216 (2018), 34.

35 Mehdi ilhan, Amid (Diyarbakir), (Ankara: TTK Basimevi, 2000); a.mlf., “XVI. Yiizyilin iIk Yarisinda
Diyarbakir Sehrinin Niifusu ve Vakiflari: 1518 ve 1540 Tarihli Tapu Tahrir Defterlerinden Notlar”,
Ankara Universitesi Dil-Tarih Cografya Fakiiltesi Tarih Béolimii Tarih Arastwmalart Dergisi 16/27
(1994), 45-113; Mehmet Salih Erpolat, XVI. Yiizyilda Diyarbekir Beylerbeyligi'ndeki Yer Isimleri,
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999); a.mlf., “Osmanli Arsiv
Belgelerinden Tiirkmen Alevi Varligimi Tespit Etmenin Zorluklar1 ve Imkénlar1 Diyarbekir Vilayeti
Ornegi, XVL. Yiizy1l”, Alevilik Bektasilik Arastirmalart Dergisi 1/13 (2016), 111-130; Alparslan Demir,
“16. Yiizyiln Ilk Yarisinda Diyarbakir Sehir Demografisine Goglerin Etkisi”, Bilig 50 (2009), 15-30;
Merve Karakulak, XVI. Yiizyilda Diyarbakir Eyaleti’nde Kentler, (Ordu: Ordu Universitesi, Sosyal
Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Ibrahim Yilmazcelik, “Amid Sancag: (1567 Tarihli
Tahrir Defterine Gore)”, Osmanli Arastirmalar: 16 (1996), 121-162.

%6 {lhan, “1518 ve 1540 Tarihli Tapu Tahrir Defterlerinden Notlar”, 57; Nejat Gdyiing, “Diyarbakir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/466.

37 {lhan, “1518 ve 1540 Tarihli Tapu Tahrir Defterlerinden Notlar”, 58.
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Tablo 5. 17. Yiizyilin Sonunda Diyarbekir’de Gayrimiislimlerin Yasadigi Mahalle

Sayilart
| 16919258 | 1692-93 | 1694-95
Mahalle Sayis1 ‘ 102 ‘ 101 ‘ 90

17. yiizyilin sonlarma gelindiginde elimizdeki ilk defterde 102, ikincisinde 101 ve
ticiinciistinde ise 90 mahallenin kaydedildigi goriilmektedir. Ancak cizye defterlerinde
sadece gayrimiislimlerin yasadig1 yerler kaydedildiginden bu mahallelerin sehrin tiim
mabhalleleri olup olmadiginin tespiti zor goriinmektedir. Yine de bu mahalleler disinda
sadece Miisliimanlarin yasadigi mahallelerin de olabilecegini gézden kagirmamak
gerekmektedir. Bu veriler dogrultusunda Diyarbekir’in Osmanli idaresine girdigi ilk
donemlerden 1691 yilina kadar gecen zaman diliminde ciddi bir kentlesme performansi
gosterdigi ve 17. ylizyilin sonlarinda ¢ok sayida yeni mahallenin olustugunu sdéylemek
miimkiindiir. Zira Yilmazgelik’in ser’iyye sicillerine dayanarak verdigi bilgilere gore
18. yiizyihn ilk yarisinda mahalle sayis1 94, 1785 yilinda ise 95°tir.>® Yani 18. yiizyil
boyunca mabhallelerde boliinme veya birlesmeler olmus ya da isimlerinde bazi
degisiklikler yasanmis olsa bile genel olarak bu sayinin ¢ok degismedigi goriilmektedir.
19. ylizy1l ortalarina kadar mahallelerin surlarin digina tagsmadig: bilindigine gore en
azindan bu doneme kadar sehrin sinirlarini kale surlarinin belirledigini sdylemek yanlis
olmayacaktir. 19. ylizyila gelindiginde mahalle sayisinda artig goriilse de bu durum
sehrin sur digina tagmasi ile ilgilidir. Bu yiizyil boyunca genel olarak mahalle sayisi
100-120 araliginda oldugu gériilmektedir.*

17. yiizyilin sonunda Diyarbekir mahalleleri ile ilgili dikkat ¢eken bir diger husus
Miisliman ve gayrimiislimlerin mahallelerde genellikle beraber yasadigidir. 90-100
aras1 mahallede sakin olduklar1 cizye defterlerine yansimig olan gayrimiislimlerin belki
tamaminda olmasa bile ¢cogu mahallede var olduklari agik¢ca goriilmektedir. Cizye
defterlerinin Miisliiman niifusa dair bilgiler vermemesi mahallelerdeki iki dinsel grubun
birbirlerine olan oranlarini tespit etmemizin Oniline gegse de en azindan 1691-1695
yillar1 arasinda ¢ok sayida mahallede gayrimiislimler ile Misliimanlarin birlikte
yasadigint sOylemek miimkiin goziikmektedir. Bu durum Diyarbekir sehrinde 17.
ylizyitlin sonu i¢in dinsel agidan keskin bir mekansal ayrimin yasanmadigini
gostermektedir. Semsiyan, Yahudiyan gibi mahalle isimlerine bakarak bdyle bir
ayrismanin oldugu diistintilebilir. Ancak bu tiirden mahalle sayilar1 azdir. Belki dnceleri
sadece Miislimanlarin veya gayrimiislimlerin oturdugu mahalleler ¢cogunlukta olsa bile
zamanla bircok mahallenin bu o6zelligini yitirdigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Nitekim tahrir defterlerindeki veriler iki dini kesim arasindaki mekansal ayrigmanin
onceleri daha net oldugunu gostermektedir.®! Ancak inceledigimiz defterlerde
goriildigli lizere Hoca Ahmed-i Miisliiman ve Hoca Ahmed-i Zimmi diye ikiye
boliinmiis mahallelerin Miisliiman kisimlarinda bile 1691-92°de 28,%% 1692-93’te 35%°

58 1691-92 tarihinde Diyarbekir merkezinde gayrimiislim niifusun kayitli oldugu 98 mahalle ismi tespit
edebildik. Ancak daha once de belirtildigi tizere defterin ilk sayfalarindaki yipranmadan dolay1 4
mahallenin adlar1 okunamamisti. Bu mahalleler de eklendiginde 1691-92 yillarinda Diyarbekir’de
gayrimiislimlerin yasadig1 mahalle sayis1 102’ye ¢ikmaktadir.

5% fbrahim Yilmazgelik, XIX. Yiizyihn Ilk Yarisinda Diyarbakir (1790-1840), (Ankara: TTK Basimevi,
1995), 28-29.

% Yilmazgelik, XIX. Yiizyilin Ilk Yarisinda Diyarbakir (1790-1840), 30-36.

6! Bkz. ilhan, “1518 ve 1540 Tarihli Tapu Tahrir Defterlerinden Notlar”, 29.

82 BOA, MAD.d, No. 5921, s. 30.

8 BOA, MAD.d, No. 3639, s. 23
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ve 1694-95’te 23% gayrimiislim yetiskin erkegin yasadigi goriilmektedir. Bu durum
dinsel farkliliklar gozetilerek boliinmiis bazi mahallelerdeki mekéansal ayrigsmanin
zamanla ortadan kalktigina isaret etmektedir.

Gayrimiislimlerin yasadig1 mahallelerin bu kadar ¢ok sayida olmasi ile ilgili bir baska
iddia ise bu mahallelerin ¢ogunun sonradan miisliimanlastig1 fakat mahalle sakinleri
ihtida etseler bile cizye gelirlerinde diislis yasanmamasi i¢in bu durumun defterlere
yansitilmadigidir.%> Daha once de belirtildigi gibi bu gelirler dogrudan idari ve askeri
harcamalar icin ayrildigindan ihtida yoluyla cizyelerin azalmasinin ydneticiler
tarafindan istenmedigi bilinen bir husustur. Ancak bu durumu kanitlamanin imkéani
bulunmamaktadir. Boyle bir gelisme yasanmigsa bile oldukga sinirhi diizeyde kalacagini
ve defterlere bu dlciide yansimayacagin diisiinmekteyiz.

Tablo 6. 17. Yiizyilin Sonunda Diyarbekir Sehrinde Gayrimiislimlerin Yasadigi

Mahalleler

Mabhalleler
Kavvas Mahallesi Cardakli Rumiyan
Arbedas Kiigiik Kilise Debbag
Yigid Ahmed-i Kebir Haci Biiziiriik-i Kebir Carugi
Milhiyan Mehmed Paga-i Sark Imadiye
Kara Koyun Mehmed Pasa-i Garp Cami-i Kebir
Mar Butun Kirklar Karib-i Kastal
Haci1 Bahaii'ddin Attar Iskender Cukur
Kalenderhane Inayet Aga Ali Aga
Aziz Efendi Ahmed Cavus Sar1 Sayik
Kastal Seyh Said Muallak
Kubbe-i Cedid Fatih (Fethi) Celebi Ishak Efendi
Tabanoglu Képrii Yapan Hoca Ahmed-i Miisliiman
Hoca Iskender Behram Pasa Hoca Ahmed-i Zimm1
Sinan Kethiida Kiilhani Melik Hasir-1 Kebir
Katir Pinar Sarilu Iskender Pasa
Seref Cavus Suluki Haci1 Abdurrahman
Copiyan Siyaves Aga Havace Maksud
Abdal Seyh Mattar-1 Garb Hizir ilyas Kebir
Hasir-i Sagir Giilmez-i Kebir Rizvan Aga
Cihan Beg Haci1 Osman Hac1 Fazli
Haci Seydi Semsiyan Molla Bahaddin
Tekli (Tegilli) Ali Cavus | Saraydar? Petekciyan
Kubad Beg Karagoz Dervis Hiiseyin
Sall1 Sulak Haci Biiziiriik Sagir Usta Yorgi
Ickale Meryem-i Kebir Mar Habib

% BOA, MAD.d, No. 3640, s. 23. ) )
85 Erpolat, “Cizye Defterlerinin Sosyal ve Iktisadi Tarih Arastirmalari Agisindan Onemi: Diyarbakir
Omegi”, 194.
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Ibrahim Beg Meryem-i Sagir Havace Hagdor

(Cakal Yigid Ahmed-i Sagir Hanci (Hane-1) Cemal
Haci izzeddin Cerik/Cirik Kubbe-i Siyah (Sinan)
Seyh Batin Seyh Mattar-1 Sark Babu't tin

Ayblar Hizir ilyas Sagir Kalu Sagir??
Yahudiyan Hane-i Harir Cibarli

Ibn-i Mardires Ali Rasid Mola Alimha?

Ibn-i Sino Ali Kethiida Bavi Taver
Cerkesoglu Sarraf Mehmed Kalsu

Rabia Saray-1 Iskender Perakende Mehmed Pasa
Siirdli Haci Receb Haci Siileyman

Veli Aga

Yukaridaki mahallelerden ilk defterde olup ikinci defterde olmayan 6 mahalle vardir.
Bunlar Ayblar, Cibardar, Kalu Sagir, Molla Alim, Bavi taver ve Kalsu mahalleleridir.
Bu mahallelerden sadece Ayblar’in tglincli defterde ismine rastlamak miimkiindiir.
Digerlerinin ise sonraki tarihlerde ve 19. ylizyila ait kayitlarda isimlerine tesadif
edilmemistir. Bu 5 mahallenin muhtemelen diger mahalleler ile birlesmis olma ihtimali
yiiksektir. 1691-92 yilinda olmayip sonraki defterlerde kaydedilen yani yeni olugmus
olma ihtimali olan mahalle sayis1 ise 5’tir. Bu mahalleler yeni kurulmus olabilecekleri
gibi isimleri degisen eski mahalleler olma ihtimalleri de mevcuttur. Bunun yaninda
onceleri bu mahallelerde gayrimiislimler yasamiyorken sonradan yerlesmis de
olabilirler. Bunlar Karakoyun, Ickale, Sarilu, Seyh Batin, Haci Receb ve Babu’t-tin
mabhalleleridir. Ayrica bu mahalleler disinda son defterde olup ilk iki defterde olmayan
Saraydar ve Sar1 Sayik isimlerinde 2 yeni mahalle daha kaydedilmistir. Aradan gecen
kisa slirelere ragmen mahalle isimleri ve sayilarinda yasanan bu hareketlilik
Diyarbekir’in kentsel dinamizmini agik bir sekilde gostermektedir. Bir yillik siiregte bile
degisimler yagsanmakta, yeni mahalleler kurulmakta ya da eskileri yeni formlara
biirlinmektedir. Ancak inceledigimiz donemde kentin sinirlarin1 kale duvarlan
belirledigi i¢in degisim yeni yerlesim birimlerinin kurulmasindan ¢ok eski mahallelerin
boliinmesi veya isim degismesi ile gerceklesmektedir. Bazi mahallelerin sonlarina
getirilen sagir ya da kebir kelimeleri ile ikiye béliindiikleri goriilmektedir. Hizir ilyas-1
Sagir ve Hizir Ilyas-i Kebir, Yigit Ahmed-i Kebir ve Yigit Ahmed-i Sagir mahalleleri
bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.

Mabhalle isimlerinde cami, medrese veya kilise gibi ibadethane adlarinin bulunmasi
bircok Anadolu sehrinde yasanan olagan bir siirecin sonucudur. Zira ibadethaneler
bulunduklar1 mekanlara isimlerini vererek mekanin yapilanmasinda Oncii rol
oynamaktadirlar. inceledigimiz dénemde bir¢cok mescit, cami ve medresenin yani sira
bir de kilisenin mahallelere ismini verdigi goriilmektedir. Cami-i Kebir mahallesi
bugilinkii Ulu Cami ve g¢evresini olustururken, Suluki mahallesi de bu isimle anilan
mescidin etrafindaki alan1 kapsamaktaydi. Kubbe-i Cedid mahallesi de yine ismini
mescitten alan mahallelere 6rnek olarak gosterilebilecek yerlerdendi. Kiiciik Kilise
mahallesi de ismini bu adla anilan kiliseden almaktaydi.

Bir¢cok mahalle 6nceden o alana yerlesen dini kimlikli, esraftan ya da zengin sahislarin
etrafinda sekillenmekte ve bu yerleri digerlerinden ayirt etmek i¢in onlarin isimleri
kullanilmaktaydi. Genelde bu kisiler gittikleri yerlerde mescit ya da cami gibi
ibadethaneler de insa ettirdikleri icin etraflarinda insanlarin toplanmast da
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kolaylasmaktaydi. Haci Abdurrahman, Haci Izzettin, Yigit Ahmed, Haci Seydi
mahallelerini ve bu isimle anilan mescitleri bu duruma Ornek olarak gostermek
mimkiindiir. Ayrica Koprii Yapan mahallesinde oldugu ilizere muhtemelen koprii
insastyla meshur birinin orada yasamasi bu mahallenin o isimle anilmasina sebep
olmustu.

17. yiizyilin sonunda Diyarbekir’de bulunan gayrimiislim niifus Hristiyan, Yahudi ve
Semsilerden olusmaktaydi. Inceledigimiz defterlerde Yahudiyan mahallesi olarak
adlandirilan mahalle disinda Yahudilerin sakin oldugu bilinen bagka bir mahalle
bulunmamaktaydi. 1692-93 yillarinda 80, 1694-95 yilinda ise 110 nefer®” bu
mabhalleye kaydedilmistir. 1691-92 yilinda okunmayan 4 mahalleden 101 neferli olanin
Yahudiyan oldugunu diistinmekteysek de bu konuda kesin bir sey sdylemek miimkiin
degildir. 1694-95 yillarinda gayrimiislimlerde yasanan 6nemli nispetteki diisiise ragmen
Yahudiyan mahallesinde bu say1 artmistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki bu
mahallede yasayan herkesin Yahudi olduguna dair de kesin bir bilgimiz
bulunmamaktadir. Miisliiman ve Hristiyanlarin birlikte yasadigi mahalleler oldugu gibi
Yahudilerin de gerek Miisliimanlar ile gerekse de Hristiyanlarla birlikte baz1 mahalleleri
paylasmis olma ihtimalini gozden kagirmamak gereklidir. Zira incelenen defterlerde
kaydedilen kisilerin dini aidiyetlerine dair tek isaret bazi sahis isimleridir. Ancak bir¢ok
ismin 3 dine mensup olan insanlar tarafindan da kullanildig1 diisiiniildiigiinde bunun
yeterli kanit olmayacag1 anlasilacaktir. Dolayisiyla Yahudiyan mahallesinde yasayan
kisileri tiimiiyle Yahudi geriye kalanlar1 ise topluca Hristiyan olarak kabul etmek dogru
bir tespit ortaya ¢ikarmayacaktir.

Inceledigimiz donemde Diyarbekir’de bulunan bir diger farkli gayrimiislim mahallesi
Semsiyan’dir. 16. yiizyildan beridir varligini siirdiiren bu mahallenin,®® inceledimiz 3
defterde de bulundugu, ilk defterde 18,% diger defterlerde ise 35 kisinin cizye miikellefi
olarak kaydedildigi goriilmiistiir.”® Semsiler de tipki Yahudilerde oldugu gibi 1694-95
yilindaki niifus azalmasindan etkilenmemis goriinmektedirler.

17. yiizyilin sonunda gayrimiislim nefer sayisinda devamli artisin yasandigi mahalleler
Katirpinari, Cakal, Seyh Batin ve Hizir Ilyas-1 Sagir mahalleleridir. Katirpinari
mabhallesinin 1691-92 yilinda 9 olan cizye miikellefi sayis1 sonraki tarihlerde dnce 16’ya
sonra da 20’ye ¢ikmustir. Hizir Ilyas-i Sagir mahallesinin de cizye miikellefi sayis1 ise
once 4 iken sonraki yillarda 10 ve 15 olmustur. Cakal mahallesindeki cizye miikellefi
sayist da ilk defterde 4 kisi iken sonrasinda 5 ve 20’ye cikmistir. Seyh Batin mahallesi
ise 1691-92 yillinda cizye Odeyen mahalleler arasinda kayitli degilken sonraki
defterlerde once 9, sonra 20 nefer sayisina ulasmistir. Koprii Yapan mahallesi ise
sirastyla 21, 20 ve 24 nefer sayisi ile ikinci defterde kiigiik bir diisiis yasansa da
sonrasinda artigin oldugu mahalleler arasindadir. Bunun yaninda her ii¢ defterde de ayn1
nefer sayisinin kayith oldugu mahalleler de vardir. Mar Butun, Yigit Ahmed-i Sagir ve
Imadiye mahalleleri niifus artis1 veya azalmasindan etkilenmeyen yerlesimlerdir.

1694-95 yilindaki niifus azalmasinda en ¢ok etkilenen mahalleler Usta, Havace
Hacgador, Molla Bahaddin ve Seyh Mattar-i Sark mahalleleridir. Ozellikle Usta Yorgi
ve Havace Hacador gibi sadece gayrimiislimlerin yagadigini bildigimiz mahallelerde

% BOA, MAD.d. No. 3639, s. 23

7 BOA, MAD.d. No. 3640, s. 33

%8 {lhan, “1518 ve 1540 Tarihli Tapu Tahrir Defterlerinden Notlar”, 58.
 BOA, MAD.d. No. 5921, s. 48.

" BOA, MAD.d. No. 3639, s. 17; No. 3940, s. 17.
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daha cok nefer kaybmin yasandigi goriilmektedir. Bunlar disindaki mahallelerin
cogunda ise nefer sayisinda bir diisiis yasanmaktadir.”!

Gayrimiislimlerin Odedikleri Cizye Miktarlar1 ve Ekonomik Durumlari

Osmanl1 Devleti’nde cizye miktarlar1 g¢esitli tarihlere veya eyalet ve sancaklara gore
kiigiik degisimler gosterse de genelde fermanlar ile belirlenen miktarin disina
cikilmamaktaydi. Ancak 17. ylizyll Osmanli ekonomisine ¢ok sayida yeni para
biriminin girdigi ve paranin degerinde degismelerin oldugu bir dénem oldugu i¢in ¢ogu
zaman toplanan miktarda artiglar yasandigi goriilmektedir. Ozellikle batidan gelip
Osmanli topraklar tizerinden doguya dogru giden degerli madenler Osmanli parasinda
onemli bir buhranin yasanmasina sebep olmustur.”> Halil Inalcik’in Hollanda menseili
esedi (aslanli) kurusa gore verdigi rakamlar o donem i¢in en ¢ok kullanilan miktarlara
isaret ettigi i¢in biz de bu miktar lizerinden Diyarbekir’deki cizye miktarini hesaplamay1
dogru bulduk.

Tablo 7. 1691°den 1834’¢ Kadar Cizye Miktarlar1’

Yillar Ala Evsat Edni
1102 (1691) 9 45 2,25
1108 (1696) 10 5 2,25
1156 (1743) 11 5,5 2,75
1218 (1804) 12 6 3
1231 (1816) 16 8 4
1239 (1824) 24 12 6
1242 (1827) 36 18 9
1244 (1829) 48 24 12
1249 (1834) 60 30 15

Yukaridaki rakamlar {izerinden 1691-1695 yillar1 arasinda Diyarbekir sehir
merkezinden toplanan cizye miktarint 3 gelir grubuna gore hesaplamak istedigimizde
1692-93 tarihli 3639 numarali defterde mikelleflerin ala, evsiat ve edna olarak
simiflandirilmadigini - gérmekteyiz. Dolayisiyla sadece ilk defter ile son defteri
hesaplayip ikisi arasindaki degisimleri belirlemek miimkiin goériinmektedir. Bir diger
husus ise defterlerde perakende olarak yazilanlarin da esnaf-1 selaseye gore
kaydedilmedikleridir. Bu nedenle perakendeler hesaplama disinda birakilmis, sadece
yerliler ilizerinden hesaplama yapilmistir. Asagidaki tablo iki defterde bulunan cizye
miikelleflerinin gelirlerine gore adetlerini gostermektedir.

Tabo. 8. 1691-92 ve 1694-95 Tarihlerine Ait Yerli Cizye Miikellefleri’*

Yillar |Ald |Evsat |Edni | Belirtilmemis | Toplam
1691-92 91 | 1.062 |1.609 2.764
1694-95 184 | 1.045 | 665 174 2.050

"1 Mahallelerin yillara gore cizye miikellefi nefer sayilari i¢in bkz. Ek 1.

72 Mustafa Akdag, “Osmanli Imparatorlugu'nun Kurulus ve Inkisaf Devrinde Tiirkiye’nin Iktisadi
Vaziyeti”, Belleten 13/51 (1949), 497-564.

73 Inalcik, “Cizye”, 47.

74 Mahallelerin 4l4, evsat ve edna sinifina gore miikellef sayilar igin bkz. Ek 2.
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1691-92 yilinda Diyarbekir’de cizye veren kisi sayis1 2.764°dir. Bunlar1 siniflarina gore
hesapladigimiz zaman 819 esedi kurus ala, 4.779 esedi kurus evsat ve 3620,25 esedi
kurus edna sinifindan cizye 6dendigi goriilmektedir. 1694-1695 yilinda ise yine ayni
hesaplamaya gore 1.656 esedi kurus ala, 4.702,5 esedi kurus evsat ve 1.496 esedi kurus
ednd sinifindan cizye 6denmistir. Ancak bu yil igerisinde smnifi belirtilmeyen 174 kisi
bulunmaktadir. Bunlarin ne i¢in belirtilmedigi bilinmemekle birlikte muhtemelen edna
siifina dahil olduklarini tahmin etmekteyiz. Bunlar da edna yani diisiik gelirli olarak
hesaplandiginda 391,5 esedi kurus daha cizye toplandigi goriilmektedir. Bu veriler
Amid Kazasi’nin Diyarbekir Eyaleti’ndeki en fazla gayrimsiilim niifusu barindiran sehir
oldugunu gostermektedir. Zira bu rakamlara merkeze bagli kdyler dahil edilmemistir.
Bunlar da dahil edildiginde bu say1 daha da artmaktadir. Eyalet sinirlart igerisinde
Amid’ten sonra en fazla gayrimiislimi barindiran sehir ise Harput’tur. Ancak onun da
mabhalle, kdy ve mezralar dahil olmak tlizere 1691 yilindaki vergi veren gayrimiislim
sayisi toplam 168°dir.”

Gayrimiislimler maddi durumlarma gore cizye odediklerinden bu kisileri gelirlerine
gore siiflandirmamiz miimkiindiir. Zira ala smifinda vergi miikellefi olanlarin zengin,
evsatlarin orta halli ve ednalarin ise diisiik gelirli kimseler oldugunu sdylemek
mimkiindiir. Ancak ednd tasnifindekilere yoksul ya da fakir demekten 0zellikle
kagindigimiz1 belirtmemiz gerekiyor. Zira giris kisminda da belirttigimiz {lizere bir
kisinin cizye vergisi miikellefi olmasi i¢in belli sartlar gerekliydi. Bu sartlar igerisinde
yillik en az 300 akce gelire sahip olmasi alt sinirdi. Bu rakamin altinda gelire sahip
gayrimislimler cizye O0dememekteydiler. Belirlenen bu miktarin o donem devlet
tarafindan gayrimiislimler i¢in belirlenmis yoksulluk sinirt oldugunu sdylemek de
miimkiindiir. Yani bu gelirin altindaki fakirler vergiden muaf sayilmislardir.

Yukaridaki tabloda da goriildigi lizere 1691 yilinda 2.764 yerli gayrimiislimin 91’1
zengin smifa mensuptur. Bu saymin genele orani ylizde 3,3’tiir. Ancak 1695 yilinda
cizye Odeyenlerin sayis1 azalmasina ragmen ala simifinda vergi verenler yiizde 101°lik
bir artig ile 184’e yiikselmistir. Yani zengin sayisinda ciddi bir artis s6z konusudur.”®
Orta hallilerin sayisinda ise her iki defterde de birbirine yakin rakamlar goriilmektedir.
1691-92 yillarinda orta halli 1.062 kisinin genele orani yiizde 38,4’tiir. Bu tarihten
yaklasik 3 yil sonra da 1.045 kisi olan orta hallilerde ciddi bir azalma ya da artis
goriilmemektedir. Ancak gelir gruplar arasinda en biiyiik diisiis 1694-95 yilinda edna
sayisinda yasanmistir. 1691-92 yilinda 1.609 olan diisiik gelirli kisi sayis1 genelin yiizde
58,2’sini olusturarak belirtilen tarihteki en biiyiik gelir grubunu olusturmustur. 1694-95
yillarinda ise 665 kisiye diiserek ylizde 58 oraninda azalma yasanmistir. Bu defterde
hangi smifta vergi 6dedigi belirtilmeyen 174 kisinin edna sayilsalar bile ortaya ¢ikan
839 rakami ilk defterdeki 1.609 sayisinin ¢ok altinda bulunmaktadir. Bu durumun
ortaya ¢ikmasinda yeni bir sayimin yapildigt ve kisilerin hangi siniftan vergi
Odeyeceklerinin yeniden diizenlendigi hususu ilk akla gelen ihtimaldir. Ancak bu
durumda daha 6nce edna sinifindan vergi 6deyen gayrimiislimlerin bu kez evsat ya da
ala kategorisinden 6demeleri gerekirdi. Ala smifinda 93 kisilik bir artis olmussa da orta
halli sinifta az da olsa diisiis s6z konusudur. Oysa azalan edna sayis1 944 kisidir. Ayrica
edna olarak vergi 6deyen bu kadar ¢ok kisinin birden ala sinifina yiikselmesi de zor
goriinmektedir. Dolayisiyla aradaki bu fark gelir gruplar arasindaki yiikselme ya da

75 Danik, “H.1102-1103 (M.1691-1692) Tarihli Harput Kazas1 Cizye Defterinin Tanitim1 ve Tahlili", 27.
76 1694-95 yillarinda sinifi belirtilmeyen kisi sayisinin fazlaligi nedeniyle bu yildaki gruplarin yiizdesinin
alinmasimdan kagimilmigtir. Bunun yerine 6nceki yillara gore artis ve azalma miktarlar1 kiyaslanmustir.
Ayrica Diyarbekir’de zengin siifa dair daha fazla bilgi i¢in bkz. Veysel Giirhan-Nazife Gilirhan, Osmanl:
Tasrasinda Zengin Swnyf, Diyarbekirli Zenginler (1750-1800), (Ankara: Phoenix, 2018).
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azalma ile ilgili olmayip yok olan miikellef sayisina isaret etmektedir. Bu kisilerden bir
kisminin artik vergi miikellefi olamayacak kadar fakirlesmis oldugu ihtimali olabilir.
Ancak bu sayida kisinin ekonomik durumunda farkliliga yola agacak etkenlerin diger
gruplart da etkilemesi gerekirdi. Bagka bir deyisle diger gruplarda da diisiislerin
yasanmasi gerekirdi. Boyle bir degisim s6z konusu olmadig1 gibi zengin sayisinda artis
gbzlenmektedir. Netice olarak niifus kisminda tartisilan 1694-95 yillarindaki miikellef
sayisindaki azalmaya sebep olan her neyse diisiik gelirli Hristiyanlar iizerinde etkili
oldugu acikca goriilmektedir.

SONUC

17. ylizyilin sonuna dair inceledigimiz 3 cizye defterinde Diyarbekir sehrinde yerli ve
perakende olmak {iizere iki gayrimiislim grubun var oldugu goriilmektedir. Bu
gruplardan Diyarbekirli olan ya da sehirde kalici ikameti bulunan kisiler kentteki
gayrimiislim niifus igerisinde yiizde 58 ile 66,3 arasinda bir oranla varliklarim
siirdiirmiiglerdir. Perakendeler ise yiizde 33,7 ile 41,5 arasinda bir oranla sehir niifusu
icerisinde  bulunmaktadirlar.  Incelemelerimiz  sonucunda  perakende  olarak
isimlendirilen bu sahislarin bir is ile mesgul olmak ya da ticaret yapmak gayesiyle
Diyarbekir’e gelen ve gegici olarak defterlere kaydedilen kisiler olduklar1 kanaatine
varilmigtir. Ancak ¢aligmak ya da ticaret ile mesgul olmak adina sehre gelen bu kesimin
gayrimiislim niifus igerisindeki orani dikkat ¢ekici bulunmustur. Bu oranda bir insan
grubunun ekonomik gerekgeler ile sehirde bulunmasi kentin iktisadi dinamiklerini
gostermesi agisindan 6nemli bir veri olarak kabul edilmistir. Buna gore Diyarbekir sehri
17. yiizyilin sonunda cevresindeki bir¢ok kente gore ekonomik cazibesi olan ve iktisadi
temelli go¢ alan bir kent goriiniimiindedir. Zira bahsedilen oranlar sadece
gayrimiislimler i¢in gecerli rakamlardir. Bununla birlikte ayn1 gayeler ile sehre gelen
Miisliimanlarin da varlig1 diisiiniildiigiinde sehrin ekonomik canliliginin ne diizeyde
oldugu ile ilgili bir kan1 uyanabilmektedir.

Bu calisma neticesinde cizye vergisinin 6denmesi ve toplanmast ile ilgili 1691 yilinda
yapilan reformlarin defterdeki vergi miikellefi sayisinda inisli ¢ikish bir dalgalanmaya
sebep oldugu gorlilmiistiir. Sebebi tam olarak belirlenemese de gayrimiislim nefer
sayisinda dnce yiikselis sonrasinda ise biiyiik bir diisiis yasandig1 goriilmiistiir. Ustelik
bahsi gecen diislisiin daha ¢ok diisiik gelirli grupta oldugu anlagilmistir. Defterlere
yansiyan bu degisimlerin kisa siire icerisinde gergeklesmis olmasi, etkileri uzun siireye
yayilan vakalardan ¢ok ani gergeklesen olaylarin ya da ¢ikarilan kanunlar ile yeni
uygulanmaya baslayan kriterlerin neticesi oldugu kanaatini uyandirmstir.

17. yiizyilin sonunda gayrimiislimlerin 100 kadar mahallede var olduklar1 ve
cogunlugunda Miisliimanlar ile aym1 mekéani paylastiklart anlagilmistir. Dolayisiyla
sehirde dini etkenlere bagl olarak mekansal ayrismanin keskin bir sekilde yaganmadigi
kanaatine varilmigtir. Zira tahrir defterlerinden edinilen bilgiler dogrultusunda
oncesinde boyle bir ayrismanin oldugu, hatta Yahudiyan ve Semsiyan gibi mahallelerin
olustugu, inceledigimiz dénemde de bunlarin varliklarimi siirdiirdiigii goriilmistiir.
Ancak onceki yillara gore gayrimiislimlerin yagadigi mahalle sayisindaki artis bu tiir bir
ayrismanin zamanla azaldigini géstermektedir.

Cizye vergisinin ala, evsat ve edna olmak iizere 3 gelir grubuna gore tahsil ediliyor
olmast bu donemdeki miikelleflerinden gelir durumunu tespit etmemize imkan
sunmustur. Inceledigimiz dénemde zengin grubun azinlikta oldugu goriiliirken diisiik
gelirli grubun fazlaligi dikkat ¢ekmistir. Ayrica sehirde hatir1 sayilir bir orta gelirli
kitlenin varlig1 da tespit edilmistir.
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EKLER

Ek 1. 17. Yilizyilin Sonunda Diyarbekir Mahalleleri ve Cizye Miikellefi Sayilar

Mahalleler 1691-92 | 1692-93 | 1694-95
Kavvas Mahallesi 50 42
Arbedas 37 20 12
Yigid Ahmed-i Kebir 42 40 35
Milhiyan 21 55 25
Kara Koyun 15 10
Mar Butun 40 40 40
Hac1 Bahaii'ddin 13 20 20
Kalenderhane 2 5
Aziz Efendi 25 30 30
Kastal 26 20 20
Kubbe-i Cedid 8 15 10
Tabanoglu 7 4
Sinan Kethiida 18 25 15
Katir Pinar 9 16 20
Seref Cavus 20 25 15
Copiyan 18 10 14
Abdal 20 20 15
Hasir-i Sagir 4 10 15
Cihan Beg 14 20
Haci Seydi 12 15 10
Tekli (Tegilli) Ali Cavus 5 7 15
Kubad Beg 13 30 15
Sall1 Sulak 17 20 10
Ickale 6 11
Ibrahim Beg 2 10 10
Cakal 4 5 20
Haci izzeddin 36 30 24
Cardakl1 (Caruklu) 29 20 15
Kiiciik Kilise 82 74 60
Haci Biiziiriik-i Kebir 20 20 15
Mehmed Pasa-i Sark 40 45 35
Mehmed Paga-i Garp 25 35 25
Kirklar 1 1 10
Attar Iskender 25 35 15
Inayet Aga 25 30 30
Ahmed Cavus 8 15 15
Seyh Said 2 2 5
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Fatih (Fethi) Celebi 24 25 15
Kopru Yapan 21 20 24
Kiilhani Melik 16 13 10
Sarilu 11 16
Suluki 10 11 15
Siyaves Aga 19 35 20
Seyh Mattar-1 Garb 30 25 30
Gililmez-i Kebir 43 40 20
Haci1 Osman 40 30
Semsiyan 18 35 35
Saraydar? 10
Karagoz 29 30 28
Haci Biiziiriik Sagir 20 20 15
Meryem-i Kebir 23 40 15
Meryem-i Sagir 33 40 20
Yigid Ahmed-i Sagir 20 20 20
Cerik/Cirik 25 25 15
Hoca Iskender 54 70 50
Molla Bahaddin 94 74 45
Petek¢iyan 52 55 35
Dervis Hiiseyin 14 7 10
Usta Yorgi 67 75 28
Mar Habib 28 21 20
Hevace Hagdor 118 120 80
Hanci (Hane-1) Cemal 5 10 5

Kubbe-i Siyah (Sinan) 55 50 30
Hoca Ahmed-i Zimm1 45 35 15
Hoca Ahmed-i Miisliiman 28 35 23
Behram Pasa 29 25 15
Seyh Mattar-1 Sark 84 75 45
Hizir ilyas Sagir 25 30 35
Hane-i Harir 5 10 5

Seyh Batin 9 20
Hasir-1 Kebir 54 50 40
Iskender Pasa 38 30 15
Hac1 Abdurrahman 11 9 5

Havace Maksud 75 85 74
Hizir ilyas Kebir 93 75 65
Rizvan Aga 15 15
Hac1 Fazli 10 5

Rumiyan 86 80 75
Debbag 9 10
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Carugi 45 45 25
Imadiye 20 20 20
Cami-i Kebir 25 25 14
Karib-i Kastal 17 15 10
Cukur 28 14 20
Ali Aga 5 10 5
Sar1 Sayik 9
Muallak 10 11 10
Ishak Efendi 7 10 10
Ayblar 2 6
Yahudiyan 80 111
Ibn-i Miiderrris 6 15

Ibn-i Sino 18 20
Cerkesoglu 6 15

Rabia 14 10

Siirdli 15 15

Veli Aga 2 6

Haci Siileyman 20 16

Hac1 Receb 9 7

Ali Rasid 7 3

Ali Kethiida 4

Sarraf Mehmed 6 7

Saray-1 Iskender 13 15

Cihan Beg Tabanoglu 25

Rizvan Aga Haci Fazh 15
Kalenderhane Tabakhane 15

Babu't tin 55

Kalu Sagir 12

Cibarli 7

Mola Alimha? 1

Bavu taver 5

Kalsu 7

Perakende Mehmed Pasa 107 95
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Ek 2. 1691-92 Tarihinde Esnaf-1 Selaseye Gore Cizye Miktarlari

Mahalleler Ald | Evsit | Edna | Toplam
Hanci Cemal 5 5
Ali Aga 3 2 5
Rabia 8 6 14
Molla Bahadddin 1 34 59 94
Haci izzeddin 1 21 14 36
Mar Butun 3 19 18 40
Haci Seydi 5 7 12
Havace Hagdor 6 52 60 118
Attar Iskender 1 11 13 25
Inayet Aga 13 12 25
Sinan Kethiida 6 12 18
Mehmed Pasa-i Sark 23 17 40
Seyh Mattar-i Sark 7 41 36 84
Kiiciik Kilise 6 31 45 82
Hoca iskender 25 29 54
Hac1 Abdurrahman 8 3 11
Hizir ilyas-1 Kebir 5 49 39 93
Arbedas 1 10 26 37
Perakende Mehmet Pagsa 3 44 60 107
Carugi 2 8 35 45
Gurb-u Kastal 5 12 17
Rumiyan 33 53 86
Cirik 3 12 10 25
Hoca Maksud 9 39 25 73
Imadiye 9 11 20
Hoca Ahmed-i Zimm1 15 30 45
Kubbe-i Siyah 27 28 55
Seyh Mattar-i Garb 1 13 16 30
Gililmez-i Kebir 23 20 43
Rizvan Aga 6 9 15
Mehmed Pasa-i Garb 3 13 9 25
Meryem-i Sagir 1 13 19 33
Kubbe-i Cedid 1 4 3 8
Aziz Efendi 9 16 25
Siirdli 4 11 15
Cihangah Beg 4 10 14
Abdal 1 9 10 20
Hoca Ahmed-i Miisliiman 5 23 28
Haci Biiziiriik-i Sagir 9 11 20
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Hasir-1 Kebir 5 15 34 54
Ustad Yorgi 2 25 40 67
Mar Habib 1 10 17 28
Hac1 Bahaddin 6 7 13
Cukur 5 23 28
Kastal 14 12 26
Fethi Celebi 1 8 15 24
Hizir ilyas-1 Sagir 18 7 25
Petek¢iyan 14 38 52
Kopru Yapan 1 13 7 21
Yigit Ahmed-i Sagir 8 12 20
Cardakl 10 19 29
Haci Biiziiriik-i Kebir 10 10 20
Sall1 Sulak 4 13 17
Milhiyan 6 15 21
Ibn-i Sino 5 13 18
Saray-1 Iskender 2 11 13
Ali Kethiida 1 3 4

Kiilhan Melik Ahmed 1 3 12 16
Seref Cavus 1 9 10 20
Ahmed Cavus 5 3 8

Cami-i Kebir 11 14 25
Ali Rasid 4 3 7

Siyaves Aga 5 14 19
Hac1? 5 4 9

Yigit Ahmed-i Kebir 2 15 25 42
Dervis Hiiseyin 14 14
Katir Pinar 3 6 9

Haci Siileyman 9 11 20
Tabanoglu 2 5 7

Karagoz 10 19 29
Suluki 5 5 10
Meryem-i Kebir 1 7 15 23
Ishak Efendi 1 6 7

Cerkesoglu 6 6

Hasir-1 Sagir 2 2 4

Sarraf Mehmed 1 1 4 6

Kubad Beg 4 9 13
Hane-i Harir 1 4 5

Tekli (Tegilli) Ali Cavus 3 2 5

Iskender Pasa 1 4 33 38
Copyan 2 16 18
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Muallak 10 10
Kalu sagir? 9 12
Haci Fazli 4 10
Behram Pasa 28 29
Cakal 4 4
Cibarli 7 7
Tabahane 5 9
Kalsu 7 7
Kalenderhane 2 2
Seyh Said 1 2
Veli Aga 2
Ayblar 2 2
Bervi taber 5 5
Mola Alimha? 1 1
Kirklar 1 1
Ibrahim Beg 2 2
Semsiyan 14 18
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EK 3. 1694-95 Tarihinde Esnaf-1 Selaseye Gore Cizye Miktarlari

A

Mahalleler 1A  Evsat Ednd Belirtilmemis Toplam
Kavvas Mahallesi 2 23 17 42
Arbedas 1 7 4 12
Yigid Ahmed-i

Kebir 4 19 12 35
Milhiyan 2 12 11 25
Kara Koyun 1 3 6 10
Mar Butun 2 29 9 40
Hac1 Bahaii'ddin 2 12 6 20
Kalenderhane 3 2 5
Aziz Efendi 2 16 12 30
Kastal 1 9 10 20
Kubbe-i Cedid 1 8 1 10
Tabanoglu 3 1 4
Sinan Kethiida 1 7 7 15
Katir Pinar 1 12 7 20
Seref Cavus 2 6 7 15
Copiyan 1 6 7 14
Abdal 1 11 3 15
Hasir-i Sagir 1 5 9 15
Cihan Beg 1 11 8 20
Haci Seydi 1 6 3 10
Tekli Ali Cavus 1 6 8 15
Kubad Beg 1 9 5 15
Sall1 Sulak 1 4 3 2 10
Ickale 1 5 3 2 11
Ibrahim Beg 1 3 3 3 10
Cakal 1 9 6 4 20
Haci izzeddin 2 14 6 2 24
Cardakli 2 9 4 15
Kiiciik Kilise 7 33 19 1 60
Haci1 Biiziiriik-i

Kebir 1 6 5 3 15
Mehmed Pasa-i

Sark 2 27 5 1 35
Mehmed Pasa-i

Garp 4 8 9 4 25
Kirklar 2 5 2 1 10
Attar Iskender 1 6 5 3 15
Inayet Aga 3 17 7 3 30
Ahmed Cavus 1 7 3 4 15
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Seyh Said 3 2 5

Fethi Celebi 1 6 5 3 15
Kopru Yapan 2 13 7 2 24
Kiilhani Melik 1 5 4 10
Sarilu 1 9 5 1 16
Suluki 1 7 3 4 15
Siyaves Aga 1 11 5 3 20
Seyh Mattar-1 Garb | 3 16 7 4 30
Gililmez-i Kebir 1 10 7 2 20
Haci1 Osman 2 13 10 5 30
Semsiyan 3 19 10 3 35
Saraydar? 1 5 2 2 10
Karagoz 17 5 6 28
Haci Biiziiriik Sagir | 1 6 5 3 15
Meryem-i Kebir 2 8 3 2 15
Meryem-i Sagir 2 10 6 2 20
Yigid Ahmed-i

Sagir 1 7 8 4 20
Cerik/Cirik 3 8 6 6 15
Hoca Iskender 5 27 13 5 50
Molla Bahaddin 5 21 14 5 45
Petek¢iyan 2 23 8 2 35
Dervis Hiiseyin 1 4 5 10
Usta Yorgi 5 2 20 1 28
Mar Habib 2 8 3 7 20
Havace Hagador 9 43 26 2 80
Hane-i Cemal 4 1 5

Kubbe-i Siyah 3 18 7 2 30
Hoca Ahmed-i

Zimmi 1 7 5 2 15
Hoca Ahmed-i

Miisliiman 3 7 12 1 23
Behram Pasa 1 6 4 4 15
Seyh Mattar-1 Sark 5 24 14 2 45
Hizir ilyas Sagir 4 19 11 1 35
Hane-i Harir 3 1 1 5

Seyh Batin 1 8 7 4 20
Hasir-1 Kebir 7 19 10 4 40
Iskender Pasa 1 7 4 3 15
Hac1 Abdurrahman 3 2 5

Havace Maksud 9 46 14 5 74
Hizir ilyas Kebir 6 32 25 2 65
Rizvan Aga 1 5 6 3 15
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Haci Fazli 3 2 5

Rumiyan 9 42 20 4 75
Debbag 2 4 4 10
Carugi 4 19 6 6 25
Imadiye 2 8 8 2 20
Cami-i Kebir 2 4 5 3 14
Karib-i Kastal 5 3 2 10
Cukur 1 9 6 4 20
Ali Aga 3 1 1 5

Sar1 Sayik 1 5 3 9

Muallak 4 4 2 10
Ishak Efendi 3 4 3 10
Ayblar 3 1 2 6

Yahudiyan 10 50 51 111
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KLASIK KAYNAKLARDA MENKUL IBN ABBAS’A ATFEDILEN BAZI
TARIKLER UZERINE BiR DEGERLENDIRME (TEFSIiR iLMi
BAGLAMINDA)

Nurdogan Tiirk”
Oz
Hz. Peygamber’in (sav) vefatinin ardindan c¢esitli sebeplerle Kur’an’in akla uygun ve
dogru bir sekilde yorumlanmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bu hususta kendilerine ilk
miiracaat edilen kisiler, ilimde temayiiz etmis sahabiler olmuslardir. ibn Abbas, ilmi
kisiligiyle 6ne ¢ikmis bu sahsiyetlerden birisidir ve muksirin’dan biri olarak
degerlendirilen sahabilerdendir. ilminin artirilmasi icin Hz. Peygamber’in (sav) duasina
mazhar olmustur. O, ayn1 zamanda tefsir ekoliiniin kurucusu kabul edilir. Biitiin
bunlarin dogal bir sonucu olarak ibn Abbas’tan gelen ¢ok sayida rivayet, basta tefsir
kitaplar1 olmak iizere degisik bircok kaynakta farkli tariklerle yerini almustir. Ibn
Abbas’a atfedilen bu nakillerin tarikleri, saglamlik bakimindan farklilik gostermektedir.
Dolayisiyla Ibn Abbas’a (ra) nispet edilen bu nakillerin giivenilirliklerini bilmenin yolu,
metin kritigini goz ardi etmeksizin bu nakillere ait tariklerin cerh ve ta’dil agisindan
incelenmesinden gecmektedir. Cerh ve ta’dil alimleri, Ibn Abbas’tan gelen ¢ok sayidaki
tefsirle ilgili rivayetlerin senedlerinin saglamlik derecesini belirlemede biiyiik ¢aba
harcamis ve kanaatlerini agiklamislardir. Bu baglamda ibn Abbas’tan gelen tefsir
tariklerini baslica dokuz maddede tasnif etmek miimkiindiir. Bu tarikler arasindan
yaptigimiz isnad degerlendirmeleri ve kaynak kritikleri agisindan Ebi Salih tarikinin en
saglam tarik, buna mukabil Muhammed b. Saib el-Kelbi tarikinin ise en zayif tarik
oldugu &ne ¢ikmistir. Ayrica bu ¢alismada ibn Abbas’a nispet edilen tarikler 6zellikle
tefsir ilmi kaynaklarinda yer almasi acisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Bunlara ilaveten s6z konusu tariklerin degerlendirilmesi, klasik tefsir kaynaklarinin
kritigi acisindan alana katki saglayacagi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Ibn Abbas, Miifessir, Tarik.

AN EVALUATION ON SOME WAYS COMMENTATED IN THE CLASSICAL
RESOURCES AND ATTRIBUTED TO IBN ABBAS (IN THE CONTEXT OF
COMMENTARY)

Abstract

After the death of the Prophet (pbuh), there was a need for a reasonable and accurate
interpretation of the Qur'an for various reasons. In this regard, the first people to consult
have been the companions who are prominent in knowledge. Abdullah Ibn Abbés is one
of these leading figures in knowledge and one of the companions evaluated as
muksirun. In order to increase his knowledge, he was granted the Prophet (pbuh)'s
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prayer. He is considered as the founder of Mecca commentary ecole. As a natural
consequence of all of this, a great number of narrations from Ibn Abbas have taken
place in many different sources especially in the commentary books and have been
transmitted in different ways. The ways of these narrations based on Ibn Abbas differ in
terms of accurateness. Therefore, the way to know how reliable these narrations
attributed to Ibn Abbas is to examine the ways of these narrations in terms of
accurateness without ignoring the textual criticism. The scholars of Al-Jarh (Criticism)
and Al-Ta'dil (Praise) have made great efforts in determining the degree of accurateness
of many ways of commentary narrated from Ibn Abbas and explained their opinions. In
this context, it is possible to classify the ways of commentary narrated from lbn Abbas
in nine main articles. Among these ways; in terms of sanad (narrator) evaluations and
resource criticisms we made, Ebd Salih way stands out as the most accurate,
Muhammad b. Saib al-Kelbi way, on the other hand, stands out as the weakest. Also, in
this study, the ways attributed to Ibn Abbas are evaluated especially in terms of being
included in commentary (tafsir) science sources. In addition, it is thought that the
evaluation of these ways (tarigs) will contribute to the field in terms of the criticism of
classical commentary (tafsir) sources.

Keywords: Quran, Commentary, Ibn Abbas, Commentator, Way.

GIRIS

Tefsir, “Kur’dn lafizlarimin séylenis keyfiyetinden, lafizlarin miifred ve terkip halindeki
delaletlerinden ve hiikiimlerinden, terkip hdlinde iken ortaya c¢itkan mdnalarindan
bahseden ilim daldir* Allah, Kur’dn’in ayetlerini anlamay1 ve manalarini diisinmeyi
kullarindan istemistir.?> Buna gore tefsir ilminin 6nemi, kelamullah olan konusunun
islevi ve maksadi bakimindan {istiin olmasindan® ve Kur’an’in, dini ilimlerin temelini
olusturmasindan® ileri gelmektedir. Bu agidan tefsir ilmi, dgrenilmesi gereken en 6nemli
ilim dallarindan birisidir.

Kur’an’1 tefsir faaliyeti, Hz. Peygamber (sav) ile baglamistir. O, muhatab1 olan ashabina
anlayamadiklar1 kisimlar1 agiklamistir. Aciklanan bu haberler, sahdbe arasinda
nakledilmistir. Bu bakimdan sahabe, Hz. Peygamber’den (sav) sonra Kur’an’1 anlamada
ve yorumlamada en muktedir insanlar sayilirlar. Onlarin sarsilmaz imanlar1 ve sebeb-i
niizle vakif olmalar, tefsir alaninda yiikselmelerini ve Onemli rol almalarim
saglamistir. Onlar, Kur’an ayetlerini ya Hz. Peygamber’den (sav) isitme yoluyla ya da
ictihat ederek agiklamislardir.” Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (sav) tefsirinden sonra
Kur’an tefsirinde kendilerine ilk miiracaat edilen kisiler, ilimde temayiiz etmis sahabiler
olmuslardir. Bu baglamda Abdullah Ibn Abbas’in (6. 68/687-88) ilmi kisiligiyle 6ne
¢ikmis dnemli sahabilerden birisi oldugu sdylenebilir.

! Eb Hayyan Muhammed b. YQsuf el Endelist, el-Bahru ’l-muhit, thk. Adil Ehmed Abdii’l-Mevcid, Ali
Muhammed Muavvad, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 1: 10; Ebii’l-Fazl Celaliddin es-Suydti,
el-ltkan fi ulimi’l-Kur’an, thk. Suayb el-Arnalt, (Beyrut: Miiessetii’r-Risale Nasirtin, 2008), 759;
Abdiilhamit Birisik, “Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: TDV Yay., 1998-2013), 40: 281.
2 Nisa 4/82; Sad 38/29; Muhammed 47/24.

3 Ebir’l-Kasim Ragib el-Isfahani, Mukaddimetii cdmii’t-tefasir, thk. Ahmed Hasan Ferhat, (Kuveyt:
Daru’d-Da’ve, 1984), 91.

* Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 2001), 1: 40.

> [smail Cerrahoglu, Tefsir UsOlii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1989), 233-235.
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Abdullah ibn Abbas, 1660 hadis naklederek® rivayet tarihi ve kiiltiiriinde Ebdi Hureyre
(6. 58/678), Abdullah b. Omer (6. 73/692), Enes b. Malik (6. 93/711-12), Hz. Aise (6.
58/678), Cabir b. Abdillah (6. 78/697) ve Ebtl Sa’id el-Hudri’yle (6. 74/693-94) birlikte
muksir(n yani ¢ok hadis riviyet eden sahabiler arasindadir.” O, Hz. Peygamber’in (sav)
amcasi Abbas b. Abdilmuttalib’in (6. 32/653) ogludur. Hz. Peygamber’in (sav) esi
Meymiine (6. 51/671), onun teyzesidir. Hicretten ii¢ y1l kadar énce Mekke’de dogmus,
71 yasinda H. 68 tarihinde T4if’te vefat etmistir. Kabri de oradadir.®

Ibn Abbas’tan pek cok rivayet, basta tefsir kitaplar1 olmak iizere degisik kaynaklarda
yer almis ve farkh tariklerle gelmistir. Neredeyse Kur’an’in her ayeti hakkinda ondan
bir veya birka¢ rivayet bulunmaktadir. Ibn Abbas’a atfedilen bu nakillerin tarikleri,
saglamlik bakimindan farklilik gostermekle birlikte halen sorunlu bir alan olmaya
devam etmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada, ona nispet edilen isnadlar 6zellikle tefsir
ilmi kaynaklarinda yer almasi acisindan detayli bir sekilde degerlendirilmeye tabi
tutulacaktir. Bu tariklerin ¢oklugu nedeniyle, oncelikle onlar baslica dokuz maddede
tasnif edilecek ve bunlarin her birine 6rnekler verilecektir. Ancak bu tariklere gegmeden
once ibn Abbas’m tefsir ilmindeki yeri ile ona nispet edilen tefsirin degerinden s6z
etmenin yararli olacagi kanaatindeyiz.

1. ibn Abbas’in Tefsir Ilmindeki Degeri

Ibn Abbas (ra), Hz. Peygamber’in (sav) yanindan ayrilmamus, ilmini genisletmek igin
yogun ¢aba harcamustir.” Oyle ki, -kendi ifadesine gore- ilminin artirilmasi icin Hz.
Peygamber’in (sav) duasina mazhar olmustur. Hz. Peygamber (sav) onun igin,
“Allahim! Abdullah’a Kitab’1 ve hikmeti (')'gret”,lo “Allah ’tim! Onu dinde fakih kil ve ona
tevili 6grer™™ seklinde dua etmistir. Ayica “Ibn Abbds ne giizel Kur’dn terciimanidr™*?
sO0zliyle onu Ovmiistiir.

Ibn Abbas, Hz. Peygamber’den tefsir ve hadis alaninda birgok nakilde bulunmustur. O,
zaman zaman Hz. Peygamber’in (sav) yaptiklarini ve sahabenin naklettiklerini yaninda

® Bu rakam Suyiti’ye goredir. Ebu’l-Fazl Celaluddin es-Suy(ti, Tedribu'r-ravi fi serhi takribi n-nevevi,
thk. Eb(Q Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi, (Riyad: Mektebetu’l-Kevser, 1415), 2: 676.

7 Suy(ti, Tedribu r-ravi, 2: 676; Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu’l-hasis serhu ihtisdri uliimi’l-hadfs,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, ty.), 180.

¥ fbn Abbés’m 72 veya 74 yasinda vefat ettigi de sdylenmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Sa’d
b. Meni’ ez-Zihri, Kitdbii't-tabakdti’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire; Mektebii’l-Hanci,
2001), 6: 345; Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, thk. Mahmud
Féahari, thrc. Muhammed Revvas Kalaci, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1985), 1: 746, 757; Ebii’l-Fida’
[madiiddin Ismail Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, (Beyrut: Mektebii’l-Mearif, 1991), 8: 295; Ahmed b.
Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk. ve ta’lik: Adil Ahmed Abdii’l-
mevcid, Ali Muhammed Muavvad, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 5: 5; Muhammed Hiiseyin
ez-Zehebf, et-Tefsir ve’l-mufessirlin, (Kahire: Mektebtll Vehbe, 1976), 1: 50; Abbas el-Kummi, el-Kiinye
ve’l-Elkab, (Tahran: Mektebetll Sadr, 1398), 1: 346-347; Fuad Sezgin, Tdrihu t-tiirdsi’l-arabl, cev.
Mahmid Fehmi Hicazi, (Riyad: Idaretii’s-Sekafe ve’n-Nesr bi’l-Camia, 1991), 1: 63; Ismail L. Cakan,
Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), (istanbul:
TDV Yay., 1998-2013), 1: 76-79.

° ibn Sa’d, Kitdbii 't-tabakdti 'I-kebir, 2: 320.

10 Buhari, “Fedailii ashabi’n-nebi”, 24; “Vudd’”, 10; “llm”, 17; Miislim, “Fedailii’s-sahdbe”, 2477; Ebil
Nuaym el-isfahani, Hilyetii'I-evliya ve tabakatu 'I-asfiya, (Kahire: Daru’l-Fikr, 1996), 1: 316.

" ibn Sa’d, Kitabii t-tabakdtiI-kebir, 2: 314-315; Ahmed b. Hanbel, Misned, 3: 337; ibnii’l-Cevzi,
Sifatii’s-safve, 1: 746.

12 Eb( Nuaym, Hilyetii’I-evliya, 1: 316; Suy(ti, el-itkdn, 784.
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bulundurdugu levhalara kaydetmistir.13 Onun bu tutumu, ilme verdigi degeri
gostermektedir. O, ilim 6grenmek i¢in birgok zorluklara da katlanmistir. Nitekim o,
birinin Hz. Peygamber’den (sav) hadis duydugunu haber almis, o hadisi isitmek i¢in o
kisinin evine gitmistir. Ancak o zatin 6gle uykusunda oldugunu 6grenince, rahatsizlik
vermemek ic¢in uyanincaya kadar onu beklemistir.** Hayatin1 ilim o6grenmekle ve
ogretmekle geciren Ibn Abbas’in tefsir, hadis ve fikih ilimlerindeki otoritesi, giiniimiize
kadar hemen hemen herkes tarafindan kabul edilmistir. Bu 6zellikleri nedeniyle
terciimanii'I-Kur 'an,*® hibru’l-umme,*® el-bahr'” ve sultdnu’I-mifessirin lakaplariyla
sOhret kazanmistir. Kendisine Kur’an’i anlamada ve yorumlamada biiyiik bir deger
atfedilmistir.18 O, Mekke tefsir ekoliiniin kurucusu kabul edilir. ibn Abbas, Hz. Ali (6.
40/661) ve Abdullah b. Mes’ad’un (6. 32/652-53) talebesidir.*® O, ibn Mes’ad’dan 36
yil daha fazla yasamistir. ibn Kesir (8. 774/1373), bu duruma dikkat ¢ekerek ibn
Abbas’in Ibn Mes’id’dan daha fazla ilim sahibi olabilecegini séyler.20 Ibn Abbas,
sahabe iceresinde tefsir alaninda en fazla sOhret bulan ve ilmi ile temayiiz etmis
sahsiyetlerdendir. Zira o, Hz. Peygamber (sav) ve sahdbeden duyduklarini baskalarina
aktarmigtir. Sahip oldugu ilmi stiinliigii sebebiyle Hulefa-yi Rasidin’le birlikte bir¢ok
sahabenin sevgi ve takdirini kazanmistir. Ibn Mes’d’un onun hakkindaki, “Evet. O, ne
giizel Kur’an terciimanidir®* seklindeki ovgiisii bu takdirin bir neticesidir. Bunlara
ilaveten Ibn Abbas’in sahabeyle istisare etmek suretiyle ilmini artirdig1 goriilmektedir.
O, basta Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Ali ve Hz. Ubey b. Kab (6. 33/654) olmak iizere
Muhacir ve Ensardan sahabenin ileri gelenlerinin sohbetlerine ve ders halkalarina
katilmistir. Bir keresinde Hz. Omer onun icin, “Sen, genglerimiz arasinda yiizii ve
ahlaki en giizel, Kitabullah’1 anlama hususunda en bilgili olanisin” diyerek sahip oldugu
ilminin derecesini ifade etmistir.*?

Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) naklettigine gore, ibn Abbas’in ilmi ii¢ otorite
sahsiyetten yani Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Ubey b. Kd'b’den gelmektedir.?® Hz. Ali onu,
“Ibn Abbas, gayba sanki ince bir perdeden bakardi” soziiyle 6verek, bir anlamda onun
tefsirdeki derin diisiincesini ortaya koymustur.?* ibn Abbas’tan yaptigi rivayetinin
azligiyla bilinen Tavis b. Keysan (6. 106/725) onun hakkinda, “Sahabeden yetmis kisi
gordiim ki onlar, herhangi bir konuda ayriliga diistiiklerinde Ibn Abbas’m goriisiine

3 ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 2: 320; Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi,
Takyidii’I-ilm, thk. Sa’d Abdii’l-Gaffar Alf, (Kahire: Daru’l-istikdme, 2008), 114.

1 EbQ Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ala’s-Sahthayn, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 1: 189; ibnii’1-Cevzi, Sifatii s-safve, 1:
750.

> fon Sa’d, Kitdbii 't-tabakdti 'I-kebir, 2: 320; Eb( Nuaym, Hilyetii’l-evliya, 1: 316; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-
safve, 1: 749; Suy(ti, el-Itkdn, 784; Muhammed Abdiilazim ez-Zurkani, Mendhilii’l-irfan fi uliimi’l-
Kur’an, (Kahire: Matbaatii Isa el-Babi el-Halebf, ty.), 2: 16.

'8 fon Sa’d, Kitabii't-tabakdti 'I-kebir, 2: 319; Eb( Nuaym, Hilyetii’l-evliya, 1: 316; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-
safve, 1: 746; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 8: 295; Suydti, el-Itkdn, 784; Zehebi, et-Tefsir ve’'l-
mufessirdn, 1: 50.

Y ibn Sa’d, Kitdbii t-tabakdti 'I-kebir, 2: 316; Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliya, 1: 316; ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-
safve, 1: 753; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 8: 295; Suy(ti, el-Itkdn, 784.

18 Suyiitt, el-ftkan, 784; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirdn, 1: 50.

9 Muhammed Békir el-Meclisi, Bihdru’I-envar, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1983), 92: 93.

20 Ebu’l-Fida’ Ismail Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dn il-azim, nesr. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin, (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiye, 1998), 1: 10.

?! fon Sa’d, Kitdbii 't-tabakdti’I-kebir, 2: 316; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kuran’il-azim, 1: 9.

22 7ehebf, et-Tefsir ve I-miifessirtin, 1: 51.

2% fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 8: 298-299.

24 Zehebf, et-Tefsir ve 'I-miifessir(n, 1: 53.
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basvurmuslardir” demistir.”> Bu husus, sahibenin onun ilminden istifade ettigini

gostermektedir. Bundan baska Ebt Vail Sakik b. Seleme (6. 82/701), onun tefsirdeki
maharetini gosteren su sdzii sarf etmistir: "Hz. Ali (ra), bir dénem Ibn Abbas’1 yerine
vekil tayin ettiginde Ibn Abbas bir hutbe irad etti ve hutbede Bakara stresini -bir
rivayete gore de NQr sdresini- okuyup giizelce tefsir etti. Bizanshilar ve Tiirkler sayet
onu dinlemis olsalardi, kesinlikle Miisliiman olurlardi.”?®

Sahabe asrinin miifessirleri arasinda kabul edilen Ibn Abbas, iistiin akil sahibi, dogru
goriislii ve saglam bir imana sahip olmasinin yan1 sira, Arap dili, siiri ve tarihine son
derece vakif, belagat ve fesdhatta yetkin, Kur’an ilimlerine de vakif ¢ok yonlii bir
alimdir.?” Onun bu 6zelligi, ayetleri bazen dini, bazen tarihi agidan, bazen tahsis, bazen
de liigat acisindan yaptigi acgiklamalarinda tezahiir etmistir. Ibn Teymiyye’nin (6.
728/1328) onun hakkindaki, “Tefsirde en bilgili olanlar, Mekkelilerdir. Ciinkii onlar
yani Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732), Ikrime (5. 105/723),
Tavis, Eba Es’as ve Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) gibi zatlar Ibn Abbas’n
etrafindaydilar” sozii, onun tefsirdeki degerini ortaya koymaktadlr.28 Ibn Abbas’in
meshur dgrencilerinden Miicahid b. Cebr’in “Ibn Abbas, bir ayeti tefsir ettiginde, onda
bir nfir goriirdiin” sézii, Ibn Omer’in, “Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in (sav) iimmeti
i¢inde, Allah tarafindan indirilen Kur’an’1 en iyi bilen kigidir”29 ve “... onceleri soyle
diyordum: ‘Ibn Abbas’m Kur’an’1 yorumlamadaki cesaretine hayret ediyorum.” Simdi
anladim ki ona gercekten ilim verilmistir™® sozleri, Ibn Abbas’in tefsir ilminde ne denli
bilgi sahibi oldugunu acgik¢a ortaya koymasi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Bu
sebeptendir ki, onun miifessir olma vasfinin diger yonlerinden daha baskin oldugu
soylenebilir.

2. ibn Abbas’a Nispet Edilen Tefsirin Degeri

Zerkesi (6. 794/1392), Ibn Abbas’in tefsiri hakkinda, “Onun yorumlamasi, diger
sahabenin tefsirinden farklidir. Onun tefsiri daha ¢ok muhafaza edilmistir” diyerek onun
tefsirinin ne kadar kiymetli oldugunu ifade etmistir.®*

Kur’an tefsirinde miiskil olan konularda bir¢ok sahibe ve tabiin’in Ibn Abbas’a (ra)
basvurdugu anlasllrnaktadlr.32 Su iki 6rnek bu hususu ortaya koymaktadir: Birincisi,
Said b. Ciibeyr’in anlattig1r su olaydir: “Ben hacca hazirlandigim sirada Kife’de bir
Yahudi, bana ‘seni ilim sahibi birisi olarak goriiyorum’ dedi. Bana ‘Misa (as) iki
siireden hangisini 5dedi?”* diye sordu ve cevabini istedi. Ben, kendisine ‘cevabini
bilmiyorum. Ama simdi Ibn Abbas’in yanma gidiyorum (karsilasinca ona sorarim)’
dedim. Mekke’ye vardigimda Yahudi’nin bana sordugu soruyu ona yOnelttim. (Bunun
lizerine) Ibn Abbas (soruyu) ‘Misa (as), o iki siireden ¢ok olani yerine getirdi. Ciinkii

% {bn Sa’d, Kitdbii t-tabakati’l-kebir, 2: 316; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessir(n, 1: 51.

% fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, 8: 299; Zeheb, et-Tefsir ve I-miifessirtn, 1: 51.

27 Zehebf, et-Tefsir ve I-miifessir(n, 1: 52.

8 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, (Beyrut: Déru ibn
Hazm, 1994), 54; Zehebi, et-Tefsir ve’l-mifessirdn, 1: 77.

2 Zehebf, et-Tefsir ve I-miifessirtin, 1: 53.

%0 Zeheb, et-Tefsir ve I-miifessirtin, 1: 53; Suy(ti, el-tkdn, 784.

31 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl Ibrahim, (Kahire: Darii’t-Tiras, 1984), 2: 157.

32 Zehebf, et-Tefsir ve I-miifessir(in, 1: 54.

% Bu mesele, Kasas 28/26-29. ayetlerde geger. Konunun 6zeti sudur: Suayb peygamber, kizin1 Misa’ya
(as) verir. O’nu sekiz yil iicreti karsiliginda calistirmak iizere yanina alir. Sayet Miisd (as) bununla
yetinmeyip siireyi on yila ¢ikartirsa, bunun kendisi i¢in bir liituf olacagini soyler.
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bir peygamber soziinden donmez, hatta o soziinii fazlasiyla yerine getirir’ seklinde
acikladi. Said anlatmaya devam etti: Irak’a déndiigiimde o Yahudi’ye (Ibn Abbas’m)
cevabim aktardim. O da bana; ‘Ibn Abbas dogru soylemis. Allah’a ve Misa’ya
indirilene yemin ederim ki, o ger¢ekten ilim sahibidir’ demistir.** ikincisi, Abdullah ibn
Omer’in (ra) kendisine Enbiya 21/30. ayetin manasini soran bir adami Ibn Abbas’a
yonlendirmesi olayidir. Rivayet su sekildedir: “Bir giin bir adam ibn Omer’e geldi ve
ona “Inkdr edenler, gokler ve yer bitisik iken onlart ayiwrdigimizi ve her canliyr sudan
yvarattigimizi gormezler mi? Hala inanmayacaklar mi?” (Enbiya 21/30) Aayetinin
manasini sordu. Ibn Omer, o adama ‘Sen Ibn Abbas’a git, (ona bu soruyu sor) sonra gel
ve verdigi cevabi bana sdyle’ dedi. Adam gitti ve Ibn Abbas’a soruyu sordu. ibn Abbas,
kendisine ‘Gokler bitisikti. Yani yagmur yagmiyordu. Yer de bitigikti. Bitkiler
bitmiyordu. Gokler yagmur yagdirdi, yer de bitkileri yesertti’ seklinde cevap verdi.
Sonra adam tekrar ibn Omer’e gitti ve (aldig1 cevabi) ona anlatti. Tbn Omer bunun
lizerine sdyle dedi: ‘Ben, Ibn Abbas’in Kur’an’i yorumlamadaki cesaretine hayret
ediyorum diyordum. Simdi ise ona ilim verildigini anliyorum.”*

Ibn Abbas, kendisine yoneltilen sorulari cevaplamakla yetinmemis, yeri geldikge
tasidigr ilmi sohbetinde bulunanlara aktarmugtir. *° Ayrica Hz. Peygamber’in (sav) kitap
ehlinden rivayete izin veren kavillerine istinaden®’ ve ilme diiskiinliigii nedeniyle ehl-i
kitap’tan genis Ol¢iide yararlanmis, Ka'b el-Ahbar (6. 32/652-53 [?]) ve Abdullah b.
Selam (6. 43/663-64) gibi bazi kisilerden bilgiler almistir. Ornegin ibn Abbas, bir
keresinde K&'b el-Ahbar’a, “Onlar (goklerde ve yerde olanlar), bikip usanmaksizin gece
giindiiz Allaht  tenzih ederler” (Enbiya 21/20) ayetinin anlamini sordugunda
kendisinden, “Onlarin tesbihleri, insanin nefes aligverisi gibi dogal ve kesintisizdir”
seklinde cevap almistir.®® Yine Ibn Abbas, bir giin Ki'b’a Hz. Peygamberin (sav)
sifatlar1 Tevrat’ta nasil gecer diye sormus, o da abartil1 bir sekilde anlatmlstlr.39 Bundan
bagka Ibn Abbas, Kuran’daki “berk (s,)” gibi bazi garip kelimelerin manasini

ogrenmek icin bu konuda 6ne ¢ikmus Ebu’l-Celd Ceylan b. Ebi Ferve’ye® (6.?)
basvurmustur.** Dolaysiyla ibn Abbas’m ehl-i kitap’tan aldig1 bu bilgilerin etkisinde
kalarak, o bilgileri yaptig1 tefsirlere yansitmasi kacinilmaz olmustur. Bu bilgilerin bir
kisminin israiliyyattan olmas1 miimkiindiir. Bu nedenle Ibn Abbas’in Ka'b el-Ahbar ve
Abdullah b. Selam gibi ehl-i kitap’tan naklettigi haberlerin titizlikle incelenmesi ve
gerektiginde baska nakillerle desteklenmesi gerekmektedir.

% Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdamiu’l-beyin an te'vil-i dyi’l-kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdi’l-Muhsin et-Turki, (Kahire: Daru Hicr, 2001), 18: 235-236; Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessirdn, 1: 53.
% ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, 1: 752-753; Suy(ti, el-tkdn, 784; Zeheb, et-Tefsir ve l-miifessir(in, 1: 52-
53.

% fbn Sa’d, Kitdbii t-tabakdti’l-kebir, 2: 316.

" Ebs Omer Yasuf b. Abdilberr en-Nemeri, Cdmiu beydni’l-ilm ve fadlih, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziheyri,
(Sufidi Arabistan: Darii Tbni’1-Cevzi, 1994), 86-90; Buhari, “Ehadisii’l-enbiya”, 50.

% Taberi, Camiu’l-beyan, 16: 244.

* [bn Sa’d, Kitdbii t-tabakati’I-kebir, 1: 309.

** Hakkinda ibn Sa’d (6. 230/845) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), “Sika” demistir. Kizi Meymine b.
Ebi’l-Celd, babasinin yedi giinde bir Kur’an’1 okudugunu, alt1 giinde bir Tevrat’1 yiiziinden okuyarak
hatmettigini, Tevrat’1 hatim giinii geldiginde insanlarin toplanip, “O, Tevrat’1 hatmettiginde rahmet iniyor
deniliyor” dedigini sdylemistir. Ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakadti’l-kebir, 9: 221; Ebd Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1953), 2: 547.

* «e]-Berk, melektir.” cevabim almustir. Taberi, Camiu’I-beyan, 1: 360; Zehebf, et-Tefsir ve 'I-miifessir(n,
1: 127; Fuad Sezgin, Tarihu t-tiirdsi’[-arabi, 1: 65.
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Bunun yaninda Ibn Abbas’in Arap siirine vukifiyetinden® dolayr Kur’an tefsirinde
fasih siiri sik¢a kullandig1 nakledilmektedir. Bu hususla ilgili olarak Nafi b. el-Ezrak’in
(6. 65/684) Ibn Abbas’1 smamak amaciyla soru sordugu, sordugu kelimeye bir siir
beytiyle cevap verdigi ve bu soru cevaplarin iki ylize ulastigi rivayet olunmaktadir.*®

Sunu da ifade etmek gerekir ki, ibn Abbas’a nispet edilen ¢okga rivayet bulunmakla
birlikte, bizzat kendisinin iki kapak arasinda bir kitap veya mecmua seklinde telif ettigi
veya yazdig1 bir eseri bulunmamaktadir. Ismail Cerrahoglu, 1290, 1316 ve 1345°de
Misir’da basilan Tenviru l-mikbds min tefsiri Ibn Abbds adli tefsirin Ibn Abbas’a
nispetinin iyice arastirilmasi gerektigi goriisiindedir.** SuyQti (6. 911/1505) ve Ali
Ekber Babai* ise, soz konusu kitabmn meshur lugatgt Muhammed b. Ya’kdb el-
Firtizabadi’ye (6. 817/1415) nispet edildigini séylemislerdir.46 Bundan bagka onun adina
derlenmis veya igerigi ondan rivayet edilmis Kitdbu t-tefsir (Tefsiru’l-Culiidi an Ibn
Abbas), Tefsiru Ibn Abbds ani’s-sahdbe, Kitabu Ibn Abbas (Tefsiru Ibn Abbas), Tefsiru
Ikrime an Ibn Abbds, Sahife Ali b. Ebi Talib an Ibn Abbds fi tefsiri’I-Kur!dani’lI-Kerim ve
Garibu’l-Kur’dn fi si’ri’l-arab Suélat Nafi b. el-Ezrék an Abdillah b. Abbas isimli
kitaplardan s6z edilmektedir.*’ Dolayisiyla ibn Abbés’a nispet edilen tefsir tariklerinin
incelenmesinin bu konuyu bir nebze de olsa aydinlatacagi kanaatindeyiz.

3. ibn Abbas’a Nispet Edilen Tefsir Tarikleri ve Ornekleri

Ibn Abbas’tan gelen nakil sekillerini, “Bizzat Hz. Peygamber’den (sav) isittikleri veya
gordiikleri, Hz. Peygamber’den isitmedigi ancak hangi sahdbiden aldigint belirttikleri,
Hz. Peygamber’den isitmedigi ancak O’na nispet ettikleri ve Hz. Peygamber’den
isittigine de isitmedigine de muhtemel olanlar™*® seklinde 6zetlemek miimkiindiir. ibn
Abbas’a isnad edilen rivayetlerin ¢oklugunun belki de en énemli sebeplerinden birisi,
ozellikle Abbasi halifelerinin goziine girmek veya bir ¢ikar elde etmek icin ibn
Abbas’dan farkli tariklerle rivayette bulunan kisilerin ¢ogalmis olmasidir.”® Bu ylzden
olacak ki -Suyiti’nin aktardigma gore- Imam Safii (5. 204/820), Ibn Abbas’la ilgili
olarak kendisinden tefsire dair 100 civarinda rivayetten bagka bir sey nakledilmedigini
séylemistir.so Ibn Kesir, onun igin, “Kur’an’dan bilmedigi bir seyi sdylemeyi ¢irkin
bulur ve en iyisini Allah bilir derdi” s6ziinii sarf etmistir.”’ Hem imam Safii’nin hem de
Ibn Kesir’in bu sdzleri, bize Ibn Abbas’a nispet edilen nakillerin giivenilirlik agisindan
lyice slizgecten gecirilmesi gerektigine isaret etmektedir.

[lim as131 Ibn Abbas’m, elde ettigi bilgileri Kur’an ve Siinnet siizgecinden gegirmeden
bagkalarma aktarmasi diisiiniilemez.”®> Ancak yine de ondan gelen nakilleri

2 {bn Sa’d, Kitdbii't-tabakdati’l-kebir, 2: 316.

*3 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirQn, 1: 57; Fuad Sezgin, Tdrihu 't-tiirdsi I-arabi, 1: 61, 65.

* {smail Cerrahoglu, Kuran Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, (Ankara: Ankara Universitesi
Yaynlari, 1968), 100; Ayrica bkz. Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib”, 1: 76-79.

*® franh ¢agdas Kur’an ilimleri alimi.

6 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1: 62; Aliekber Babai,” Sahabi Bir Miifessir Olarak ibn Abbas ve
Onun Tefsirdeki Konumu”, Misbah Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi 2:6 (2014): 173.

*" Babai, “Sahabi Bir Miifessir Olarak Ibn Abbas ve Onun Tefsirdeki Konumu”, 172.

*® Genis bilgi i¢in bkz. Nihat Yatkin, “Abdullah ibn Abbas ve Rivayet Baglanunda Hz. Peygamber’le
Mliskisi”, Isldim Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe-1I (Sahdbe ve Rivdyet Ilimleri) Teblig ve
Miizakereler, Sakarya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Sakarya, Nisan 25-26 (2006), 402-403.

* Cerrahoglu, Kuran Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, 103.

%0 Suyitt, el-ftkan, 787; Zurkani, Mendhilii I-irfan 2: 17.

*! fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn il-azim, 1: 13.

* [bn Sa’d, Kitdbii t-tabakati’I-kebir, 2: 316.

200



Nurdogan Tiirk

degerlendirirken, onun Hz. Peygamber’in (sav) yaninda ¢okga vakit gecirmis olmakla
birlikte, Peygamber’in (sav) vefatinda -bazi rivayetlere gore- 13 yaslarinda®® yani
cocukluk veya 6n ergenlik denecek yasta oldugunu goz ardi etmemek gerekir.

Cerh ve ta’dil alimleri, Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin tariklerinin saglamlik
derecesini belirlemede ¢ok ¢aba sarf etmisler ve goriislerini ortaya koymuslard1r.54 Bu
baglamda sirasiyla Ibn Abbas’tan gelen tefsir tariklerini baslica dokuz maddede tasnif
etmek mumkindir: Kaynagi Dahhak b. Miizahim (6. 105/724) olan tarikler, kaynagi
Atiyye el-Avfi (0. 111/729-30) olan tarikler, Kays tariki, Studdi el-Kebir (0. 127/745)
tariki, Muhammed b. Saib el-Kelb (6. 146/763) tariki, kaynagi Mukatil b. Siileyman (0.
150/767) olan tarikler, kaynag: Ibn Ciireyc (6. 150/767) olan tarikler, ibn Ishak (6.
151/768) tariki ve Eb0 Salih (6. 223/837) tariki. Bu tarikler arasindan EbG Salih
tarikinin en saglam tarik, buna mukabil Muhammed b. Saib el-Kelbi tarikinin ise en
zayif tarik oldugu 6ne ¢ikmustir. Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875), Taberi (0.
310/923), Ibn Ebi Hatim (8. 327/938), Sa’lebi (6. 427/1035) ve Vahidi (6. 468/1076) bu
tarikleri kullanan ulemadan bazilaridir.

Bu calismada mezk(r dokuz tarik, isnad degerlendirmeleri ve o6zellikle tefsir ilmi
kaynaklarinda yer almasi agisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Cerh ve ta’dil
alimlerinin tariklerdeki raviler hakkindaki goriislerine dnemine binaen yer verilmistir.
Bununla birlikte genel anlamda tariklerin ve 6rneklerde verilen rivayetlerin isnad kritigi
yapilmasi, makalenin sinirlarini1 asacagindan dolay1 hadisgilere birakilmistir. Simdi bu
tarikleri tek tek inceleyelim.

3.1. Kaynag Dahhak b. Miizahim Olan Tarikler ve Degerlendirilmesi
Dahhak b. Miizahim el-Hilalf (6. 105/724) < ibn Abbas (5. 68/687-88).

Dahhék b. Miizahim, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main (6. 233/847), Ebu Ziir’a er-Razi
(6. 264/878), Ibn Hibban (6. 354/965) ve Darekutni (6. 385/995) gibi hadisgiler
tarafindan sadiik ve sika kabul edilse de® Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813)
tarafindan zayif bir ravi olarak nitelendirilmistir.”® Onun hadis rivayetinde tedlis yaptigi
da séylenmistir.57

Kaynagi Dahhak b. Miizahim olan tarikler, munkati’dir.*® Zira o, tedlis yapmustir. ibn
Abbas’tan hadis isitmedigi ve onunla goriismedigi halde kendisinden rivayette

%% ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, 8: 295; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b.
Kaymaz et-Tirkmani es-Safii ez- Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, thk. Abdurrahman b. Yahyéa el-Muallimi,
(Hindistan: Dairetii’1-Mearifi’1-Osmaniyye, 1958), 4: 1498.

> Zehebi, et-Tefsir ve I-mifessirtin, 1: 58-62; Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib”, 1:
76-79.

* bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta’dil, 4: 458-459; Ebii’l-Haccac Cemaluddin Yasuf el-Mizzi, Tehzibu 'I-
kemal fi esmdi r-rical, thk. Bessar Avvad Ma’r(f, (Beyrut: Muessetu’r-Riséle, 1992), 13: 292-296; ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihAye, 9: 223; Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer, Takribu t-tehzib, thk.
Ebu’l-Esbél Sagir Ahmed Sagif el-Pakistani, (Pakistan: Daru’l-Asime, ty.), 459; Ebii Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz et-Tiirkméani es-Safii ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld,
(Liibnan: Beytii’l-Efkari’d-Diiveli, 2004), 2: 2044; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman b. Kaymaz et-Tiirkmani es-Safii ez-Zehebi, Mizdnii’l-i 'tiddl fi nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed
el-Becavi, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1963), 2: 326.

% Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 13: 294; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 9: 223; Zehebi, Siveru a’limi n-
niibeld, 2: 2044; Zehebl, Mizdnii’l-i tidal, 2: 326; Muhammed Eroglu, “Dahhéak b. Miizdhim ", TDV Isiam
Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul: TDV Yay., 1998-2013), 8: 410.

> Zehebf, Siyeru a’lami’n-niibela, 2: 2044-2045.

%8 ZUrkani, Mendhili 'I-irfan, 2: 17.
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bulunmustur.”® Dahhak b. Miizahim’in sened zinciri icinde yer alan ve kendisinden
rivayette bulundugu Said b. Ciibeyr’i® zikretmemesi sebebiyle bu tarikler saglam ve
giivenilir kabul edilmemistir. Dahhak’tan gelen rivayetlere Bisr b. Umare’nin Ebl Ravk
Atiyye b. Haris el-Hemadani’den nakli eklenirse, rivayet zayif kabul edilir. Sayet haber
Ciiveybir® yoluyla Ibn Abbas’a isnad edilirse bu zayiflik daha da fazlalasir. Ciinkii
Ciiveybir, zayif bir ravi olarak degerlendirilmistir. Hakkinda Yahya b. Main, “Leyse bi-
sey’ (higbir degeri yok), daif”, Eba Hatim ve Eba Ziir’a, “Leyse bi-kavi (kuvvetli
degildir)”,®* Nesal (6. 303/915), Ali b. el-Hiseyn b. el-Ciineyd (6. 291/904) ve
Darekutni, “Metrik”® demistir. Dahhak b. Miizahim’in naklettigi hadisler, Siinen-i
erbaa’da zikredildigi halde es-Sahthayn’de zikredilmemistir.** Taberi ve Ibn Ebi Hatim
(Cuiveybir tarikiyle gelenler harig), Taberani, ibn Merdiye (6. 410/1020), ibn Hibban ve
ibn Kesir, bu tarikten gelen nakillere eserlerinde yer vermislerdir.®

Kaynag1 Dahhak b. Miizahim Olan Tariklere Ornekler

1) Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-beyan). “Ebi Kureyb Muhammed b. el-Ala el-Kafi (6.
248/862) « Osman b. Said ez-Zeyyat < Bisr b. Umare < Eb( Ravk <— Dahhak « Ibn
Abbas” tarikiyle zikredilen rivayette Bakara 2/33. ayeti su sekilde agiklanmistir: “Ben
ibda ettiginizi bilirim” (Bakara 2/33) séziinden murad, ‘A¢iga vurdugunuzu bilirim’,
“Gizlediginizi de bilirim” (Bakara 2/33) kavlinden maksat ise, ‘Agikta olan1 bildigim
gibi gizli olam1 da bilirim. Yani Iblis’in icinde gizledigi sey kibir ve kendini
begenmedir.”®®

2) Tarihu’t-Taberl: “EbG Kureyb «— Osman b. Said «— Bisr b. Umare < Eb( Ravk «
Dahhak <« Ibn Abbas” tarikiyle verilen haberde Allah’mn Ademoglunu topraktan
yaratmaya hiikmettigi ve yapigskan bir camurdan yarattig1 bilgisi yer almaktadir.®’

3) Tefsiru Ibn Ebi Hdtim: “Ali b. Tahir « Eb( Kureyb «— Osman b. Said < Bisr b.
Umare «— Ebl Ravk « Dahhik « ibn Abbas” tarikiyle zikredilen rivayette, “Din
guniinin maliki” (Fatiha 1/4) ayeti, ‘Iste bu din giiniinde Allah’tan baska hi¢ kimse,

% ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati'I-kebir, 8: 418; Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 86; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve'r-
ta’dil, 4: 458; MizZl, Tehzibu’l-kemal, 13: 292; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-azim, 1: 86; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihaye, 9: 223; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nubeld, 2: 2044-2045; Zehebi, Mizdnii’l-i'tiddl, 2:
325-326; Abdiilaziz b. Abdullah el-Humeydi, Tefsiru Ibn-i Abbds ve merviyyatiihii fi't-tefsir min kiitiibi’s-
siinne, (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur4, 2008), 1: 25.

%0 Zehebi, Siyeru a’lami n-niibela, 2: 2045.

%1 Ciiveybir b. Sa’d el-Belh.

®2 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve ‘t-ta dil, 2: 541; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 5: 169.

% Mizzi, Tehzibu I-kemal, 5: 170.

64 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, 2: 2044.

% Suydti, el-ftkdn, 786; ibn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve’l-ihsdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Safa’ Hakki, Fahad Ali el-Andas, Ibrahim Muhammed el-Mahmdd, Muslih Abdiilkerim es-Samidi ve
Halid Abdilkerim el-Lahim, (Birlesik Arap Emirlikleri: Camiatii’s-Sarika, 2006), 9: 389; Zehebi, et-
Tefsir ve’l-mifessirdn, 1: 60-61; Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, 1: 76-79. Not:
el-Itkdn ' Miiessetii’r-Risale Nasir(n, 2008 ve ez-Ziydde ve’l-ihsdn’m Camiatii’s-Sarika, 2006 tarihli
baskisinda “Ibn Hayyan” yazilidir. Burada bask1 hatast vardir. Dogrusu “Ibn Hibban” olacaktir.

% Tabert, Camiu’I-beyan, 1: 531. Diger 6rnekler i¢in bkz. 1: 442; 2: 59; 14: 61, vd.

%7 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu t-Taberi (Tarihu r-riisiil ve I-miilik), thk. Muhammed
Ebii’l-Fazl Ibrahim, (Kahire: Daru’l-Mearif bi-Misr, 1967), 1: 90. Diger drnekler igin bkz. 1: 92, 95, 97,
100, vd.
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insanlarin  diinyada sahip oldugu gibi hiikiim sahibi olamayacaktir’ seklinde
yorumlanmuigtir.®

4) el-Mu 'cemii’l-kebir (Taberani): “Muhammed b. Ali el-Hadrami < Avn Selam «
Bisr b. Umare « Eb( Ravk <« Dahhdk « ibn Abbas” tarikiyle verilen haberde,
“Rahmdn, onlar icin bir sevgi yaratacaktir” (Meryem 19/96) ayetindeki viidd’den
murad, ‘Miiminlerin kalplerindeki sevgi’ oldugu ve bu ayetin Ali b. Ebi Talib hakkinda
indigi bildirilmistir.*°

5) Tefsiru Ibn Kesir: “Dahhak < Ibn Abbas” tarikiyle verilen haberde En’am 6/22-23.
ayetlerinin miinafiklar hakkinda indigi bilgisi yer almaktadir. Ancak bu beyanda bir
sorun vardir. Ciinkii miinafiklar Medine’de ortaya ¢ikmistir. Oysa bu ayetler Mekke’de
inmistir. Dogrusu miinafiklar hakkinda nazil olan ayet Miicadele 58/18’dir. Dolayisiyla
bu haberin kabul edilmesi dogru olmaz.”

3.2. Kaynag Atiyye el-Avfi Olan Tarikler ve Degerlendirilmesi

Ebii’l-Hasen Atiyye b. Said b. Ciinade el-Avfi (6. 111/729-30) < ibn Abbas (6. 68/687-
88).

Bu tarikler, Atiyye el-Avfi’nin, “aradaki ravileri atlayarak dogrudan dogruya ibn
Abbés’tan riviyette bulunmasi nedeniyle giivenilmez”’" bulunmustur. Ibn Abbés’tan
cokca rivayette bulunanlardan birisi olan Atiyye’nin giivenilirligi konusunda farkli
goriisler bulunmaktadir. Hakkinda ibn Sa’d (8. 230/845), “Sikadir, sahih hadisleri
vardir, hadisleriyle ihticac edilemeyecegini sdyleyenler de vardir”,’”> Ahmed b. Hanbel,
“Zayif,”® Siifyan es-Sevri (6. 161/778) onun hadisini zayif kabul eder idi”,”* Eb(i Hatim
(6. 277/890), “Zayif, hadisi yazilir”,”®> Yahya b. Main, “Salih kisilikli,”® zayif, ancak
hadisi yazilir”,”” Ibn Adi (8. 365/976), “Sika ravilerdendir, hadisi zayif olmakla birlikte
hadisi yazilir”, EbG Ziir'a, “Leyyin (gevsek, yumusak)”,’”® Zehebi (6. 748/1348) ve
Nesai, “Zaylf’79 demistir. Dolayisiyla tiim bu goriisler dikkate alindiginda Atiyye’nin
zayif bir ravi oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolay1 kaynag1 Atryye el-Avfi olan ve ibn
Abbas’a dayandirilan tariklerin giivenilir olmadigini sdyleyebiliriz.

Ayrica onun hakkindaki olumsuz goriislerin temel nedeni, ibn Hibban’in Kitdbu'I-
mecriihin mine’l-muhaddisin’de aktardigi su vakia olabilir: “Atiyye, hocalarindan birisi
olan Eb( Said el-Hudri’den birkag¢ hadis disinda bir sey isitmemistir. Atiyye hocas1 Ebi
Said vefat edince, diger hocasi el-Kelbi’nin ilim meclisine gitmeye basladi. el-Kelbi

% Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’[-azim,
thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib, (Riyad: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 1: 29. Diger 6rnekler
icin bkz. 1: 27, 30-31, 42-46, vd.

% Ebii’l-Kasim Siileyméan b. Ahmed et-Taberani, el-Mu 'cemii 'I-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi,
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1983), 12: 122. Diger 6rnekler icin bkz. 12: 119-120, 123-124., vd.

" bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-azim, 3: 220-221. Diger ornekler i¢in bkz. 1: 58, 538; 2: 422.

™ Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib”, 1: 78.

2 Ton Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 8: 421; Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibii t-tehzib, (Kahire: Daru’1-Kitabi’l-islami, 1994), 7: 226.

”® Ebti Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kdmil fi du’afdi’r-rical, thk. Adil Ahmed
Abdii’l-mevcd, Ali Muhammed Muavvad, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty.), 7: 84; Zehebi,
Mizdnii’'l-i 'tidal, 3: 80; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 7: 225.

" ibn Adi, el-Kamil, 7: 84;

7> Zehebi, Mizdnii’I-i tiddl, 3: 79; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 7: 225.

'® Zehebt, Mizdnii’I-i tiddl, 3: 80; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 7: 225.

" ibn Adi, el-Kamil, 7: 84.

’® ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 7: 225.

7 Zehebt, Mizéanii'l-i tidal, 3: 79; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 2: 2693; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 7:
225.
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mecliste ‘Hz. Peygamber (sav) sdyle dedi’ dediginde, Atiyye bunu hemen kayit altina
aliyor ve bu rivayeti Ebl Said kiinyesi ile rivayet ediyordu. Kendisine ‘bu hadisi kim
rivayet etti?’ diye soruldugunda, ‘bunu bana Ebi Said nakletti’ diyordu. Bu cevabi
duyan, Atiyye’nin Ebl Saild el-Hudri’yi kastettigi vehmine kapiliyordu. Halbuki
Atiyye’nin kastettigi el-Kelbi’ydi. Onun naklettigi hadisi yazmak ancak taacciip
vechiyle miimkiindiir.”®® Yani Atiyye bir anlamda tedlis yapmis oluyordu. Iste onun bu
tedlisi, zayif bir ravi olarak nitelenmesine neden olmustur denilebilir.

Tirmizi (6. 279/892), bu tariklerle gelen bazi rivayetleri hasen kabul etmistir. Taberd,
ibn Ebi Hatim, Sa’lebi,®! Vahidi® ve Ibn Kesir bu yolla gelen rivayetlere eserlerinde yer
vermislerdir.®

Kaynag Atiyye el-Avfi Olan Tariklere Ornekler

1) Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-beyan):. “Muhammed b. Sa’d (el-Avfi) «— Ebi (Sa’d b.
Muhammed b. el-Hasen b. Atiyye b. Sa’d el-Avfi (6.7))%* «— Ammi el-Huseyn b. el-
Hasen (b. Atiyye b. Sa’d el-Avfi (6.?))*> « Ebi (Ebii’l-Huseyn, el-Hasen b. Atiyye b.
Sa’d el-Avfi (6.7))% « Ceddi (Ebii’l-Hasen Atiyye b. Said b. Ciindde el-Avfi) « ibn
Abbas” tarikiyle verilen haberde, “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir,
gozlerinde de kalin perde bulunmaktadir” (Bakara 2/7) ayeti, ‘... ve gozlerine de ortli
cekmistir’ seklinde tefsir edilmistir. Senedinde zayif raviler bulundugu igin isnadi
zayiftir. Ayrica bu isnadin Cdmiu'l-beyén’da ¢okga zikredildigi géﬁilmektedir.87

2) Tefsiru’l-Kur’dani’l-azim (Ibn Kesir): a) Ibn Ebi Hatim’den naklen, “Ebd Said el-
Esacc « Esbat b. Muhammed « Mutarrif « Atiyye el-Avfi < Ibn Abbas” tarikiyle
verilen rivayette, “Sira iiflendigi zaman” (Miiddessir 74/8) ayeti, Hz. Peygamber’in
(sav) su kavliyle agiklanmistir: “Stir sahibi, boruyu agzina koymus, ne zaman tiflemekle
emrolunursa hemen iifleyecegi damn iznini bekleyip durmakta iken ben nasil

® EbG Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bisti, Kitdbu'l-mecrithin mine’l-muhaddisin, thk.
Hamdi Abdii’l-mecid es-Selefi, (Riyad: Daru’s-Samii’, 2000), 2: 167-168; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 7:
225-226.

. Eba Ishdk Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’'dn
(Tefsiru’s-Sa’lebi), thk. Salah Ba Osman, Hasanii’l-Gazali, Zeyd Meharis, Emin Basa, (Cidde: Daru’t-
Tefsir, 2015), 8: 108.

8 Ornek icin bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru I-vasit, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavved, Ahmed Muhammed S., Ahmed Abdulgani el-Cemel,
Abdiirrahman ‘Uveys, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2: 66.

83 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1: 61. Ayrica bkz. Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b.
Abdilmuttalib”, 1: 76-79.

8 Hakkinda Ahmed b. Hanbel, “Bidatg1 sapitmis bir Cehmidir. Sayet bdyle olmasaydi, rivayetleri
yazilmayanlardan olmazdi. Bu konumda da olmazdi” demistir. EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-
Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam (Tarihu Bagddd), thk. Bessar Avvad Ma’rif, (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 2011), 10: 183-184; Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizan,
thk. Abdiilfettah Ebi Gudde, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 4: 34.

8 Bagdad kadiligi yapmistir. Zayif ravilerden kabul edilir. Hakkinda Eba Hatim, “Hadisi zayifti”
demistir. Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 3: 48; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman b. Kaymaz et-Tiirkmani es-Safii ez- Zehebi, el-Mugni fi'd-du’afd, thk. Nuerddin Itr, (Katar:
Idaretii Thya’it-Tiirasi’l-Islami, 2009), 1:252.

8 Altinci tabakadan zayif bir ravidir. Ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, 239; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta’dil, 3: 26.

8 Eb Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vil-i dyi’l-kur’dn, thk. Mahmid
Muhammed Sakir, Ahmed Muhammed S$akir, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ty.), 1: 263. Diger
ornekler icin bkz. 1: 86, 543, 2: 104, 115, 191, vd.; Ayn1 isnadla gelen diger 6rnekler i¢in bkz. ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azZim, 1: 133, 140, 146, 185
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sevinebilirim? Ashab, Rasulullah’a ‘o anda biz ne diyelim’ dediler? Bunun tizerine
Rasulullah: ‘Hasbiinallah ve ni’'me’l-vekil, a’lallahi tevekkelna: Allah bize yeter, o ne
giizel vekildir, biz Allah’a tevekkiil ettik, deyiniz.” % fbn Kesir’in naklettigi bu rivayeti,
Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde tahri¢ etmistir.®® Senedde Atiyye el-Avfi
bulunmaktadir. Bundan dolay1 isnad1 zayiftir.

3.3. Kays Tariki ve Degerlendirilmesi

Kays < Ata b. es-Saib (0. 136/754) < Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) < ibn Abbas (6.
68/687-88).

Tarik hakkinda bilgi vermeden ve degerlendirme yapmadan Once, Oncelikle tarikin
adinda ismi gecen Kays ile kimin kastedildigini agikliga kavusturmak gerekmektedir.
Soyle ki;

Bu tarik, es-Suyiti’nin el-/tkdn,*® Ibn Akile el-Mekki’nin (6. 1150/1737) ez-Zivdde ve 'I-
ihsan fi “‘ulimi’l-Kur'an,®* ve Ziirkani’nin (5. 1367/1948) Mendhilii 'I-irfan’inda® isim
temyiz edilmeksizin sadece, “Kays”, Zechebi’'nin (1915/1977) et-Tefsir ve’'l-
mifessirin’unda ise,” “Kays b. Miislim el-Kofi (6. 120/735)” adiyla verilmistir. ismail
Liitfi Cakan ve Muhammed Eroglu, Diyanet Islam Ansiklopedisi’ndeki, “Abdullah b.
Abbas b. Abdiilmuttalib” maddesinde bu tariki, “Kays b. Miislim el-K{fi tariki” diye
isimlendirmistir.>* Rifat Fevzi Abdulmittalib, /bn Ebi Hétim ve eseruhii fi ‘uliimi’l-
hadis adli eserinde tariki, “Kays” olarak zikretmistir.”® Abdiilmecid Abdiilbari’nin er-
Rivayatii t-tefsiriyyye fi Fethi’l-Bari adli doktora tezinde ise bu tarikin basligi, “Ibn
Abbas — Said b. Ciibeyr — Ata b. es-Saib tariki” seklindedir.”® Yani Kays ismi, burada
isnad ravileri igine katilmamustir.

ez-Ziydade ve’l-ihsan’in muhakkiklerinden Halid Abdiilkerim el-Lahim, Kays ismiyle
ilgili su yorumu yapmustir: ez-Ziyade ve’l-insdn’in iki niishasinda ve el-ftkdn’da, Kays
temyiz edilmeksizin, “Kays, Atd b. es-Saib’den” seklinde gegmektedir. Ayni sekilde bu
husus, Teracim kitaplarinda da temyiz edilmemistir. Atd b. es-Saib’i ele alan rical
kitaplarinda, Ata b. es-Saib’in 6grencileri arasinda Kays isminde birisi zikredilmemistir.
Ayni sekilde Ata’nin ¢agdaslarindan Kays adinda birisi, Ata b. es-Saib’e hocalarindan
oldugunu da bildirmemistir. Ibn Akile’nin, “Ibn Abbas’a atfedilen en saglam tariklerden
birisi de Kays tarikidir” demesi, onun Kays’dan sonrasini yani Ata b. es-Saib, Said b.
Clibeyr ve Ibn Abbas’1 kastettigi anlasilmaktadir. Ciinkii bu tarik, Ibn Akile’nin Buhari

8 Ebu’l-Fida® ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dn’il-azim, thk. Eba ishak el-Huveyni, (Beyrut: Daru
Ibni’l-Cevzi, kutubi’l-ilmiye, 1431), 7: 420.

% Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Ahmed
Muhammed Sékir, (Kahire: Darii’l-Hadis, 1995), hadis no. 3010, 7: 314.

% suyati, el-Itkdn, 786.

% ibn Akile, ez-Ziydde ve’l-ihsan, 9: 384.

92 Zrkant, Mendbhilii’l-irfan 2: 17.

% Zehebf, et-Tefsir ve I-mifessirtn, 1: 60.

% Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib”, 1: 78.

% Ayrica Ibn Ebi Hatim’in Kays tarikinden gelen nakillere eserlerinde yer verdigini sdylemistir. Ardindan
bu tarike 6rnek olarak ibn Ebi Hatim’in tefsirinde gecen, “Ya’kiib b. Ubeyd en-Nehretiri (el-Bagdadi) «
Ebii Asim « Isa yani ibn Meymin (b. Daye) < Kays yani Ibn Sa’id < Ati « ibn Abbas” isnadim
vermistir. Ancak miiracaat ettigimiz ibn Ebi Hatim’e ait Tefsiru I-Kur’dni’l-azim adl eserin 1997 tarihli
baskisinda Kays’dan sonra, “Sa’id” degil, “Sa’d” yazilidir (Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1:
278). Bu farkliligin baski hatasindan kaynaklanmis olabilecegini diisiinmekteyiz. Rifat Fevzi
Abdiilmiittalib, Ibn Ebi Hatim ve eseruhii fi ‘uliimi’l-hadfs, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ty.), 137-138.

% Abdilmecid Abdilbari, er-Rivdyatii't-tefsiriyyye fi Fethi’l-Bari (Doktora Tezi), (Riyad: Vakfu’s-
Selami’l-Hayriyyi, 2005), 1: 19.
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ve Miislim’in sartlarina sahip olmakla hiikmettigine uygun diisen tariktir. Bu tarikin
ravileri de Buhari ve Miislim’in itimat ettigi, Firyabi’nin (6. 301/913) ve Hakim en-
Nisabhri’'nin (0. 405/1014) kendisinden tahrigte bulundugu kisilerdir. Halid
Abdiilkerim, bu konuyla ilgili olarak rivayet tefsirlerinde yaptig1 bir aragtirmadan sonra,
sema tasrih edilmeksizin Kays b. er-Rebi’’nin Ata b. es-Saib’den nakilde bulundugunu
gosteren iki habere rastladigini ifade etmistir. Birincisi, Taberi’nin Cdmiu’l-beyan’inda
tahrig¢ ettigi su rivayettir: “Ali b. el-Hasen < Muslim b. Abdirrahméan <« Muhammed b.
Mus’ab « Kays b. er-Rebi’— Ata b. es-Saib « Said b. Ciibeyr «— ibn Abbas”.”’
Ikincisi, Taberani’nin el-Mu cemu’I-kebir’inde tahri¢ ettigi su nakildir: “Abdullah b.
Muhammed b. Muhammed b. Sa’id b. Ebi Meryem «— Muhammed b. Yasuf el-Firyabi
— Kays b. er-Rebi’«— Misa b. Ebi Aise (6.?) « Ata b. es-Saib « Said b. Cilbeyr «
ibn Abbas”.®® Ibn Akile’nin, “Kays tariki” derken kastettigi kisi, Kays b. er-Rebi’ (6.2)
olabilecegi gibi, sika olan Kays b. Miislim’de olabilir. Ne var ki Kays b. Muslim,
Atd’dan rivayette bulunan kisiler arasinda zikredilmemistir.”

Kanaatimize gore Kays b. er-Rebi’, Taberani’nin el-Mu cemu 'I-kebir’inde tahri¢ ettigi
rivayetin isnadinda yer alan Musa b. Ebi Aise’den nakilde bulunanlar arasinda yer
almaktadir.’® Bu bilgi, Taberi’nin Cdmiu’l-beyan’inda tahrig ettigi rivayetin isnadinda
kopukluk olabilecegini akla getirmektedir. Yani bu durumda Ata b. es-Saib ile Kays b.
er-Rebi’ arasindaki ittisali saglayan Misa b. Ebi Aise, Taberi’nin isnadindan diismiis
gibi goriinmektedir. Ayrica Ibn Ebi Hatim’in Tefsiru’I-Kur dni’l-azZim’inde tahric ettigi
naklin isnadi, “Ebfi Hatim er-Razi «— Eb{i Gassan Malik b. Ismail < Kays < Ata b. es-
Saib « Said b. Ciibeyr « ibn Abbés” seklindedir.'®* ibn Kesir, tefsirinde bu rivayeti
Ibn Ebi Hatim’e dayandirarak aym isnadla tahrig etmistir.’% Omer Yosuf Hamza,
Tefsiru sureteyi’n-Nir ve’l-Furkadn min  tefsiri’l-Kur’ani’l-azim  adli  doktora
calismasinda; Ibn Ebi Hatim’in tahri¢ ettigi bu rivayetin isnadindaki Kays’in, Kays b.
er-Rebi oldugunu, onun yasi ilerleyince rivayetleri degistirdigini, cumhur tarafindan da
zayif bulundugunu ve Atd b. es-Saib’den semasmin tespit edilemedigini sdylemistir.
Ayrica Ahmed Muhammed Sakir’in, “Kays b. er-Rebi’nin, Ata b. es-Saib’den ihtilata
maruz kalmadan 6nce isitmis olabilecegi” kanaatini kabul etmedigini ifade etmistir.lo3

Bunlara ilaveten yaptifimiz arastirma neticesinde; Ibnii’l-Miinzir’in Kitdbii tefsiri’l-
Kur’an’inda tahric ettigi, “Misa < Yahyd < Kays < Atd « Said < ibn Abbas”
isnadli bir rivayete rastladik.’®* Bu rivayette Kays, temyiz edilmemistir. Ayn1 rivayet,
Ibn Ebi Hatim tarafindan Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim’de, “Ahmed b. el-Fazl el-Askalani «
Alf b. el-Hasen el-Mervezi « Ibrahim b. Riistem « Kays « Ata « Said b. Clibeyr «
Ibn Abbas” isnadiyla tahrig edilmistir.'® Bu rivayette de Kays, ayni sekilde temyiz

% et-Taberi, Camiu’l-beyan (ty.), 1: 144.

% Taberi’deki rivayetin metninde Fatiha 1/2. ayetteki “Alemlerin rabbi” sozii tefsir edilirken, buradaki
metinde, Kiydmet 75/16. ayet a¢iklanmstir. Taberani, el-Mu cemii’I-kebir, (no. 12297), 11: 458.

% fbn Akile, ez-Ziydde ve’l-ihsan, (2 numarali dipnot), 9: 384.

199 Mizzi, Tehzibu 'I-kemal, 29: 91.

1% {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, (no. 18), 1: 28.

192 {bn Kesir, Tefsiru’I-Kur dn 'il-azim (1431), 6: 437.

193 Omer Yasuf Hamza, Tefsiru siireteyi'n-Niir ve'l-Furkdn min tefsiri’l-Kur ani’l-azim, (Doktora Tezi,
Mekke Ummii’l-Kura Universitesi, 1985), (6 nolu dipnot), 563. Ahmed Muhammed Sakir’in gériisii igin
bkz. et-Taberi, Camiu’[-beyén (ty.), (3 numarali dipnot), 1: 144.

104 Ebt Bekr Muhammed b. Ibréhim el-Minzir en-NisabOri, Kitdbii tefsiri’l-Kur’dn, thk. Sa’d b.
Muhammed es-Sa’d, (Riyad: Darii’l-Meésir, 2002), (no. 643), 1: 267.

195 fbn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur dni’l-azim, (no. 3746), 2: 691.

206



Nurdogan Tiirk

edilmemistir. Ve her iki nakilde, Atd b. es-Sédib ile Kays arasinda bir ravi
bulunmamaktadir.

Kisacas1 Kays ile ilgili tespit edebildigimiz bes rivélyetinlo6 iki isnadinda Kays b. er-
Rebi’, diger iigiinde ise sadece Kays ismi zikredilmistir. Ancak Omer Y {suf Hamza, ibn
Ebi Hatim’in Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim’inde tahrig ettigi rivayetin isnadindaki Kays’in,
Kays b. er-Rebi’ oldugunu sdylemistir. Bu tespitle birlikte Kays b. er-Rebi’ isminin
gectigi isnad sayisi ii¢ olmaktadir. Isnadin birinde Kays b. er-Rebi’’nin Mfisa b. Ebi
Aise’den, Misa b. Ebi Aise’nin de Atd b. es-Sdib’den rivayette bulundugu
gorilmektedir. Kays b. Miislim, Atd’dan rivayette bulunan kisiler arasinda
zikredilmemistir. Dolayisiyla tiim bilgiler degerlendirildiginde isnadda adi gecen
Kays’in, Kays b. er-Rebi’ oldugunu séylemek miimkiin goriinmektedir. Ancak cerh-
ta’dil ve biyografi kaynaklarinda Masa b. Ebi Aise ile Atd b. es-Saib arasinda hocalik
talebelik iliskisine rastlanilmamustir.

Eb( Muhammed Kays b. er-Rebi’ el-Esedi el-Kafi hakkinda Ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1449), “Sadiktur, yasi ilerleyince rivayetleri degistirmistir. Yedinci tabakadandir.
iki yiiz altmis kiisur senesinde vefat etmistir”,’®" Affan b. Muslim (6. 220/835),” Sika,
Sevri ve Su’be onu tevsik etmistir”,lo8 Ebl Ziir’a, “Leyyin”, Nesai, “Leyse bi-sika,
metr(kil-hadis” ve Yahya b. Main, “Leyse bi-sey’ (hicbir degeri yok)™'®® demistir.
Ahmed b. Hanbel, miinker hadisler naklettigini sdylemis ve onu leyyin olarak
nitelemistir.™® Dolayisiyla tiim bu elestiriler dikkate alindiginda Kays b. er-Rebi’yi
kimileri ta’dil, kimileri de cerh etmistir.

isnadlardan birinde adi gecen Misa b. Ebi Aise el-Hemedani el-Kafi hakkinda Siifyan
b. Uyeyne (6. 198/814), “Sikalardandir”, Yahya b. Main, “Sika”, Ibn Ebi Hatim,
“Salihu’l-hadis, hadisiyle ihticac edilir, hadisi yazili”*'* ve Yahya b. Said el-Kattan,
“Siifyan es-Sevri, onun i¢in gilizel dvgilide bulunmustur”**? demistir. Ibn Hibban, es-
Sikat’ta onu zikretmistir."*® Bunlardan dolay1r Miisa b. Ebi Aise’nin sika bir ravi oldugu
soylenebilir.

Tarikin isnadinda yer alan ravilerden Atd b. es-Saib,'* Alimler tarafindan sika

bulunmakla birlikte 6mriiniin sonlarinda rivayetleri birbirine karistirdigr ifade edilmistir.
Hakkinda ibn Sa’d, Hammad b. Zeyd (5. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel, “Sika”,"*> Eb({
Hatim, “Ihtilattan &nce mahalliihi es-sidk (bdylesine sadik denebilir)”, Buhari,
“Ihtilattan dnce naklettigi hadisler sahihtir”, Nesai, “Ihtilattan dnce naklettigi hadislerde
sikadir, ancak sonradan rivayetleri degistirmistir”, Yahya b. Main, “Onunla ihticac

16 Camiu ‘I-beydn’da bir, el-Mu’cemu’l-kebir’de bir, Kitdbii tefsivi’l-Kur’dn’da bir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
azim’de iki tane.

7 {bn Hacer, Takribu '-tehzib, 804.

198 Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 24: 29.

109 Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 24: 32.

Y10 Mizzl, Tehzibu’l-kemal, 24: 31.

" ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve'’r-ta’dil, 8: 156-157; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 29: 91-92; ibn Hacer,
Tehzibii 't-tehzib, 10: 352-353.

12 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 8: 156-157; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 29: 91-92; Zehebi, Siyeru
a’lami’n-ntibeld, 3: 3983; Ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 10: 352.

3 Ebl Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikat, (Haydardbad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-
Meidrifi’l-Osmaniyye, 1973), 5: 404; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 29: 92.

14 Eh( Yezid Ata b. es-Saib b. Yezid es-Sekafi.

Y ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 8: 457; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 6: 334; Zehebf,
Mizénii’l-i 'tidal, 3: 70-71.

207



Klasik Kaynaklarda Menkiil Ibn Abbds’a Atfedilen Bazi Tarikler Uzerine Bir Degerlendirme (Tefsir Iimi
Baglaminda)

edilmez” ve “Hadisi zayiftir”,'*® Yahya el-Kattan, “ihtilattan 6nceki naklettigi hadisler
hakkinda kimsenin bir sey soyledigini isitmedim™**’ ve Icli, “Eski hocalardandir, Sika”
demistir."*®

Diger ravi Said b. Ciibeyr hakkinda Yahya b. Main, Ebl Zir'a ve Ebi’l-Kasim
Hibetullah b. el-Hasen et-Taberi (5.418/1027), “Sika” demistir.""® Ibn Hibban, es-
Sikat’ta onu zikretmistir.”?° O, ibn Abbas’in 6grencileri ve arkadaslarindan birisidir.***

Netice itibariyle yukarida zikrettigimiz deliller 1s181nda Kays b. er-Rebi’in hem ta’dil
hem de cerh edildigi sOylenilebilir. Atd b. es-Saib ise, omriiniin sonlarinda ihtilata
maruz kalmakla elestirilmistir. Bu rivayeti Kays’in Atd’dan ihtilattan 6nce naklettigi
gorisi ise pek muhtemel gozikmemektedir. Ciinkii elimizde bunu delillendirecek bir
bilgi bulunmamaktadir. S6z konusu iddia, zandan 6teye gegmemektedir. Dolayisiyla bu
tarikle gelen nakillere ihtiyatli bakilmas1 gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.

Kays tariki, Buhari ve Miislim’in sartlarina sahip saglam bir tariktir.'*> Bazi
kaynaklarda Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi’nin ve el-Mustedrek’in sahibi Hakim en-
Nisabtri’nin bu yolla gelen rivayetlerden tahri¢ ettiklerine dair bilgi yer
almaktadir.?® Bu bilgiden yola ¢ikarak, Firyabi’nin bu tarikden gelen rivayetleri hangi
eserlerde ve ne kadar yer aldig1r hususunda yaptigimiz arastirmada, Firyabi’'nin tiim
rivayetlerini senedleriyle birlikte verdigi ve bizim ulasabildigimiz eserlerinden 192
rivayeti ihtiva eden Kitdbii's-siyam,*** 184 rivayeti iceren Ahkdmu’l-ideyn,*® 53
rivayeti iceren Deldilii'n-niibiivve,*® 197 rivayeti ihtiva eden Fedailii'lI-Kur'an,**" 118
rivayeti iceren Sifatii 'n-nifik ve zemmii’I-minafikin,*®® 450 hadisi barindiran Kitabii I-
kader'®® ve 44 rivayeti iceren Fevaid'®® adli eserleri bastan sona kadar taranmustir. S6z
konusu eserlerde bu tarikle ilgili herhangi bir rivayete rastlanilmamistir. Taberani’nin

16 7ehebt, Mizdnii 'I-i 'tidal, 3: 70-73.

7 Ebi Abdilldh Muhammed b. ismdil b. ibrahim b. el-Miigire el-Cu’fi el-Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, thk.
Hasim en-Nedvi vd., (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 2009), 6: 465.

18 Bbii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Salih el-icli, es-Sikat, nsr. Nariiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemt,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1984), 332.

119 Genis bilgi icin bkz. ibn Sa’d, Kitdbii -tabakati'l-kebir, 8: 374-385; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-
ta’dil, 4: 10; Mizzi, Tehzibu’I-kemal, 10: 376; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 4: 13.

120 fon Hibban, es-Sikat, 4: 275; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 4: 13.

121 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Ilel ve ma ‘rifetii r-ricél, thk.
Vasiyullah b. Muhammed Abbas, (Riyad: Darii’l-HanTt, 2001), 1: 226; 2: 500.

122 7ehebi, et-Tefsir ve I-miifessirtin, 1: 60; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan 2: 17; Cakan, Eroglu, “Abdullah b.
Abbés b. Abdilmuttalib”, 1: 78.

123 Suydti, el-itkdn, 786; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirGn, 1: 60; Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b.
Abdllmuttalib”, 1: 76-79.

124 Eb{1 Bekr Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi, Kitabii's-styam ve meahii fevadid, thk. Abdiilvekil en-Nedvi,
(Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1992), 1-137.

125 Eh{) Bekr Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi, Ahkdmu’I-ideyn, (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1986), 1-272.
126 Eh() Bekr Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi, Deldilii'n-niibiivve, thk. Muhyiddin Sami Kilab, (Mekke:
es-Sebeketii’l-Alukah, ty), 1-35.

27 Eb( Bekr Ca’fer b. Muhammed el-Firyabl, Fedaili’l-Kur’dn, thk. Yasuf Osman Fazlullah Cibril,
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989), 1-311.

128 Eb( Bekr Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi, Sifatii n-nifik ve zemmii’I-miinafikin, thk. Abdiirrakib b.
Ali, (Beyrut: Daru Ibn-i Zeydan, 1990), 1-95.

129 Eb Bekr Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi, Kitdbii'I-kader, thk. Abdullah b. Hamd el-Mans(r, (Riyad:
Edvau’s-Selef, 1997), 1-272.

130 Firyabl, Kitdbii’s-stydam ve meahii fevdid, 139-199.
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el-Mu’cemu’l-kebir’inde, Firyabi’nin Atd b. es-Sdib’den yaptigi bir nakil
bulunmaktadir.’® Taberi ve Ibn Ebi Hatim, bu tariki kullanan ulemadandir.

Kays Tarikine Ornekler

1) Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-beyan): “Ali b. el-Hasen < Muslim b. Abdirrahman «
Muhammed b. Mus’ab < Kays b. er-Rebi’« At b. es-Saib « Said b. Ciibeyr < ibn
Abbas” tarikiyle verilen rivayette, “Alemlerin rabbi” (Fatiha 1/2) kavli, ‘Insanlarm ve
cinlerin rabbi’ seklinde agiklanmistir.™®®  Cdmiu’l-beyan’m muhakkiki Ahmed
Muhammed Séakir, bu rivayetle ilgili su aciklamayr yapmistir: Isnddi en azindan
hasendir. Cunki Atd b. es-Siib’in 6mriiniin sonlarinda bilgileri birbirine karistirdigi
sOylenmistir. Kays b. er-Rebi’ ise ondan daha dncedir. Belki de o, bu rivayeti Ata b. es-
Saib’in bilgileri birbirine karistirmasindan ¢ok daha once isitmistir. Ancak bu husus, net
bir delille agiklanamamigtir.*®

2) Tefsiru Ibn Ebi Hatim: “Eba Hatim er-Razi « Eba Gassan Malik b. Ismail «— Kays
« At b. es-Saib « Said b. Cilbeyr < Ibn Abbas” tarikiyle zikredilen rivayette ibn
Abbas, “Alemlerin rabbi” (Fatiha 1/2) séziinii, ‘Insanlarin ve cinlerin rabbi’ seklinde
tefsir etmistir. Ibn Ebi Hatim, rivayeti zikrettikten sonra, “Bu rivayet, itimat edilmeyen
bir isnadla All b. Ebi Talib tarafindan aynen nakledilmistir. Ayrica Miicahid’den de
aym sekilde rivayet edilmistir” demistir.”®* Omer Y(suf Hamza, bu rivayetin
isnadindaki Kays’in, Kays b. er-Rebi oldugunu st')ylemistir.135

3.4. Suddi el-Kebir Tariki ve Degerlendirilmesi

Ismail b. Abdirrahman es-Siiddi el-Kebir (6. 127/745) «— Eb( Malik Gazvan el-Gifari
(6.7) veya Eba Salih b. Bazam/Bazan (6.?) vasitasiyla < Ibn Abbas (6. 68/687-88).

Stddi el-Kebir,*® Si1 miifessir bir tabiindir. Hakkinda Yahya b. Said el-Kattan, “La
be’se bihi (zarart yok). Siiddi’nin sadece hayirla anildigini isittim, hi¢ kimse onu terk
etmemistir’’, Ahmed b. Hanbel, “Sika”; Ebd Hatim, “Yahyd b. Main, bir giin
Abdurrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813-14) yaninda, °Siiddi daif® demistir.
Abdurrahman b. Mehdi de, bu sozden dolayir sinirlenmis ve bu ifadeyi hos
karsilamamistir” ve “Hadisi yazilir, onunla ihticic edilmez”; Buhari, “ibn Ebs Halid
sOyle demistir: Stiddi, Kur’an mevzuunda Sa’bi’den (6. 104/722) daha bilgilidir”; EbQ
Ziira er-Razi, “Leyyin”; Nesai, “Salihu’l-hadis” ve Ibn Adi, “Bana gore sadik”
demistir.**” Hakkinda sOylenen bu sozlerden sonra Siiddi’nin giivenilirligi konusunda
bir problem olmadig: diisiiniilebilir.

Suddi el-Kebir’in tefsiri hakkinda alimler farkli gériisler beyan etmislerdir. Suyfiti, onun
igin, “Siifyan es-Sevri ve Su’be b. Haccac (6. 160/776) gibi imamlar ondan rivayette
bulunmuglardir. Siiddi’nin cem’ ettigi tefsir, Esbat b. Nasr el-Hemdani tarafindan
rivayet edilmistir. Esbat b. Nasr’in sika olduguna dair tam bir ittifak mevcut degildir.
Ancak onun tefsiri, ideal bir tefsirdir™**® derken; Ibn Kesir, Siiddi’den gelen rivayetlerde
garip bilgilerin bulundugunu ifade etmis™® ve “Siiddi, tefsirindeki nakillerinin gogunu

B3I Taberant, el-Mu cemii 'I-kebir, 11: 458,

132 et-Taberi, Camiu’I-beyan (ty.), 1: 144

133 et-Tabert, Camiu’l-beyan (ty.), (3 numarali dipnot), 1: 144.

34 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1: 28.

35 Hamza, Tefsiru siireteyi n-Nir ve 'I-Furkan, (6 nolu dipnot), 563.

1% Ebti Muhammed Ismail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime el-A’ver es-Stiddi el-Kebir el-K{ff.

37 Genis bilgi i¢in bkz. Buhéri, et-Tarihu I-kebir, 1: 361; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 2: 184-185;
Zehebi, Siyeru a’lami’n-nibeld, 1: 1109.

138 SuyQti, el-Itkan, 786; Zehebf, et-Tefsir ve 'I-miifessir(in, 1: 60.

139 Suyati, el-Itkdn, 786.
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Ibn Mes’d ve ibn Abbas’tan yapmustir. Bazen de ashibin, ehl-i kitb’in sdzlerinden,
Rastlullah’in (sav) iznine uygun olarak ona hikaye ettiklerini rivayet etmigtir*4°

demistir.

Bu tarikin isnadinda adi gecenlerden EbG Malik hakkinda Yahya b. Main “sika”
demistir. Ibn Hibban, es-Sikat’ta onu zikretmistir.'*" Bu bilgilerden Eba Malik’in sika
bir ravi oldugu anlasiimaktadir. Dolayisiyla Siiddi el-Kebir’in Ebd Malik vasitasiyla ibn
Abbas’tan yaptig1 nakillerin saglam ve giivenilir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger
ravi Eba Salih b. Bazdm/Bazan hakkinda miinekkitler tarafindan olumsuz goriis
bildirenler vardir. Buhari, onu zayif olarak nitelemis,142 hakkinda Nesai, “Sika
degildir’,**® Ibn Main, “Leyse bihi be’s (zarar1 yok)” ve “el-Kelbi ondan bir sey rivayet
ederse higbir sey degildir”,144 Ibn Adi, “Onun rivayet ettizgi her sey yorumdan
ibarettir”,** Ismail b. Ebi Halid, “Eba Salih yalan sdyliiyordu. Buna ragmen kendisine
sordugum her soruyu tefsir etmistir”,**® Ezdi (6. 374/984), “Kezzab (yalanm)”,147 Amr
b. Kays, “Miicahid, Eba Salih’den bir sey almay1 yasaklamist”,'*® Eba Hatim, “Onun
hadisi yazilir ancak onunla ihticac edilmez”™ ve Ibn Hacer, “Metrik, Zaylf’15o
demistir. el-Kelbi, Ebl Salih’in kendisine, ‘Sana anlattigim her sey yalandir’ dedigini
nakletmistir.™®" ibn Hibban ve Zehebi, Ebii Salih’in ibn Abbas’tan hadis rivayet ettigi
halde ondan bir sey isitmedigini ve gormedigini sdylemistir.*>

Tiim bu goriisler dikkate alindiginda Eb( Salih’in zayif bir ravi oldugu anlasilmaktadir.
Suyati, el-Itkdn’da “eserlerine nakledilenlerin en sahih rivayetleri almay1 prensip edinen
Ibn Ebi Hatim’in kitaplarinda bu tarikten gelen nakillere yer vermedigini, Hakim en-
Nisaburi’nin el-Mistedrek’inde bu tarikten gelen birgok nakilleri tahrig ettigini ve onlari
tashih ettigini” séiylemistir.ls3

Dolayisiyla her ne kadar baz1 kaynaklarda genelleme yapilarak “Siiddi el-Kebir < EbQ
Malik veya Eb( Salih <« ibn Abbés™ tarikinin makbul sayildigi*®* ileri siiriiliiyorsa da
dogrusunun Siiddi el-Kebir’in Ebti Salih vasitastyla ibn Abbas’tan yaptigi nakillerin
zayif ve giivenilmez, Ebli Malik vasitasiyla Ibn Abbas’tan yapti§1 nakillerin ise saglam
ve giivenilir oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Taberi, Hakim en-Nisabiri, ibn Kesir, Sa’lebi ve dort Siinen sahipleri (Siinen-i erbaa)
bu tarikle gelen rivayetlere eserlerinde yer vermislerdir.'> Ayrica orijinal Samile

140 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-azim, 1: 10.

11 Mizzi, Tehzibu’I-kemal, 23: 100-101.

192 7ehebi, Mizdnii 'I-i 'tidal, 1: 296.

193 Zehebl, Mizdnii’l-i 'tidal, 1: 296; ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 1; 417.

1 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 2: 432; Zehebl, Mizanii’l-i'tiddl, 1: 296; bn Hacer, Tehzibii't-
tehzib, 1: 416.

145 7ehebi, Mizdnii'l-i 'tidal, 1: 296; Ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 1: 416.

198 Zehebl, Mizanii’l-i 'tidal, 1: 296.

%7 ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 1: 417.

18 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 2: 432.

19 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 2: 432; ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 1: 416.

1% ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 1: 417.

131 Zehebl, Mizdnii’l-i 'tidal, 1: 296; ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 1: 417.

152 ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 1: 417.

153 Suydtt, el-ftkdn, 786; Zeheb, et-Tefsir ve I-miifessirQn, 1: 60; ibn Ebi Hatim, Tefsiru 'I-Kur dni’l-azim,
1: 466.

154 Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdilmuttalib”, 1: 78.

1 Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’dn
(Tefsiru’s-Sa’lebi), thk. Ebt Muhammed b. Asir, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 2: 26;

210



Nurdogan Tiirk

programinda yaptigimiz tarama neticesinde Sahth-i Muslim’de “Suddi el-Kebir «— EbQ
Malik veya Ebl Salih < Ibn Abbas” tarikine rastlanilmamistir.

Suddi el-Kebir Tarikine Ornekler

1) Tefsiru Ibn Kesir: “es-Stddi < EbG Malik ve Eb( Salih « Ibn Abbas (Miirre b.
Serahil el-Hemedani « Ibn Mes’tid ve Bircok Sahabeden)” tarikiyle verilen rivayette,
Bakara 2/33. ayeti su sekilde agiklanmistir: “Onlarin, “Orada fesat ¢ikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?” (Bakara 2/30) soOzlerinden murad, ‘Agiga
cikardiklar’; “Gizlediginizi” (Bakara 2/33) soziinden maksat ise, ‘Iblis’in icinde
gizledigi kibir’dir.**®

2) el-Kesf ve'l-beyan (Tefsiru’s-Sa’lebi): “Abdullah b. Hamid « el-Ubeydi <« Ahmed
b. Necde « el-Hamani « el-Hakem b. Zuhayr « es-Suddi < Ebl Malik < Ibn
Abbas” tarikiyle zikredilen rivayette, “Seldm olsun seckin kildigi kullarina” (Neml
27/59) kavli, “Hz. Peygamber’in (sav) ashab1” seklinde aciklanmigtir.™’

3.5. Muhammed b. Séib el-Kelbi Tariki ve Degerlendirilmesi

Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763) « Eb( Salih Bazam/Bazan (6.?) < ibn
Abbés (6. 68/687-88).

Bu tarik, Ibn Abbas’a isnad edilen tariklerin en zayif olanidir.**® Eb( Hatim, el-Kelbi ve
arkadasi Eba Salih’in hocalarini gérmedikleri ve onlardan hadis isitmedikleri halde
onlardan hadis rivayet ettiklerini sdylemistir. el-Kelbi, EbG Salih’den rivayette bulunur.
Ancak Ebd Salih, [bn Abbés’t gormemis ve isitmemistir.”® el-Kelbf, cerh ve tadil
alimleri tarafindan kaﬁr,lGO yalanci, hadisi terk edilen, sika olmayan ve hadisi
yazilmayan®®® biri olarak degerlendirilmistir.

el-Kelbi hakkinda Yahya b. Main, “Bir sey degildir”,162 Buhari, “Yahya b. Said ve Ibnu
Mehdi (Abdurrahméan b. Mehdi) ondan hadis rivayetini terk etti”,**® Muhammed b.
Miisenna (0. 252/866), “Yahya b. Said ve Abdurrahman b. Mehdi, el-Kelbi’den hadis
nakleden kisiden rivayette bulunmuyordu”,*®* Nesai, “Sika degildir, hadisi yazilmaz™'®®
ve “(Hadisi) terk edilmistir”,*®® ibn Ebi Hatim, “Insanlar onun hadislerini terk etmede
icma etmistir. Hadisi makbul degildir”,*®’ ibn Hibbén, “Rafiziler’den idi”,'*® Darekutni,
“Hadisi terk edilmistir”,'®® Zekeriyya b. Yahya es-Saci (6. 607/920), “Hadisi terk

Suy(ti, el-Itkdn, 786; Zehebf, et-Tefsir ve’l-mifessirin, 1: 60; Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b.
Abdiilmuttalib”, 1; 76-79.

%6 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-azim, 1: 133. Taberi, bu rivayeti tefsirinde tahri¢ etmistir. Taberd,
Cdmiu’l-beyan (ty.), 1: 498.

157 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beyan (2015), 20: 301.

158 7{irkani, Mendhilii’'I-irfan 2: 17.

1% ibn Hibban, Kitdbu’I-mecr(hin, 1: 70; 2: 264; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9: 180.

180 ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9: 179.

181 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7: 270-271; ibn Adi, el-Kamil, 7: 274-275; Zehebi, Mizdnii’l-
i’tidal, 3: 557, 559; Ton Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9: 178-180.

%2 1hn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, 7: 271; ibn Hibban, Kitdbu I-mecrihin, 2: 264.

183 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 1: 101; Zehebi, Mizanii'I-i 'tidal, 6: 557.

184 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7: 271; ibn Adi, el-Kamil, 7: 275; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9:
178.

185 ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9: 179.

188 ibn Adi, el-Kamil, 7: 275.

187 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 7: 271; ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 9: 179.

168 7ehebi, Mizdnii 'I-i 'tidal, 3: 558.

189 7ehebi, Mizdnii 'I-i 'tidal, 3: 559; Ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 9: 180.
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edilmistir, ¢ok zayif”,"”® Ibn Hacer, “Rafizilik ile suglanmistir'™* ve Zehebi,
“Kitaplarda adinin ge¢mesi helal olmaz. Onunla ihticic nasil miimkiin olur!™!"?
demistir. Bir rivayete gore Eba Salih, el-Kelbi’den tefsir adina higbir sey okumadigina
dair yemin etmistir.'”® Dolayisiyla el-Kelbi’nin Eb( Salih Bazam/Bazan'™ yoluyla Ibn
Abbas’tan yaptigi nakillerin en zayif tarik oldugu soOylenebilir. Cogunluk bu
gérﬁstedir.175 Bu tarik, cerh ve ta’dil alimlerince saglamlik bakimindan yeterli
bulunmamistir. Dolayisiyla bu tarike giivenilmez. Hele bu isnada bir de es-Suddi es-
Sagir katilacak olursa, bu isnad yalan zinciri olur ve asla giivenilemez.'® es-Stiddf es-
Sagir,*"" Kafeli olup Suiddi el-Kebir’in torunudur. A’mes (6. 148/765), Yahya b. Said
el-Ensari (6. 143/760), Amr b. Meymdan (6. 74/693 [?]), Muhammed b. Saib el-Kelbi ve
baskalarindan rivayette bulunmustur. Hakkinda ed-Dari (6. 248/862 [?]), Yahya b.
Main’den naklen, “Sika degil”, ibn Niimeyr (6. 234/849), “Leyse bi-sey’ (hi¢bir degeri
yok)”, Ya’kib b. Siifyan (6. 277/890), “Daif, gayri-sika (giivenilmez)”, Salih b.
Muhammed (6. 293/906), “Daif idi ve hadis uyduruyordu”, EbG Hatim, “Zahibii’1-hadis,
metrikii’l-hadis, elbette hadisleri yazilmaz”, Buhari, “Onun igin sukt ettiler”, ibn Adi,
“Rivayetlerinde bariz zayiflik vardir”, ibn Hibban, “Hadisi yazilmasi caiz degildir,
ancak tanimak i¢in yazilabilir. Hadisi ile hicbir sekilde ihticac edilmez”, Abdullah b.
Niimeyr (6. 199/814), “Kezzab (yalanci) idi”, es-Saci (6. 307/920), “Hadisi yazilmaz”,
Nesal, “Metrikii’l-hadis” ve Zehebi, “Metrikii’l-hadis ve bazilar1 onu yalancilikla
itham etmistir” demistir. Ibn Sahin (8. 385/996) onu zayif raviler arasinda
zikretmistir.178

Bazi kaynaklarda el-Kelbi’nin yalan séylemekle itham edildigi, hastalandiginda ise
arkadaslarina, “Size Ebi Salih’ten hadis olarak naklettigim her sey yalandir” dedigi
nakledilmistir.'”® Ibn Adi, iyimser bir elestiriyle el-Kelbi’nin Ebd Sélih’ten
naklettiklerinde miinker seylerin disinda sahih rivayetlerin de bulundugunu, tefsirde
meshur oldugunu, onun tefsirinden daha uzun ve yaygim bir tefsirin bulunmadigini
sdylemistir.*® Cogunluga gore, bu tarik en zayif tarik kabul ediliyor olsa da Mukatil b.
Stleyman’in gortsleri daha sorunlu olmasi sebebiyle el-Kelbi’in tefsiri Mukatil’in
tefsirinden daha iistiin goriilmiistiir.'®" el-Kelbi, aym zamanda ibn Abbas’a atfedilen
Tenviru’l-mikbds min tefsiri Ibn Abbds adli tefsirin ravilerinden birisidir. Sa‘lebi ve
Vahidt bu tarikten cokea rivayette bulunmuslardir.'®?

70 fon Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9: 180.

"1 fon Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9: 179.

172 7ehebt, Mizédnii'l-i tidal, 3: 559.

13 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, 7: 271; 1bn Hacer, Tehzibii -tehzib, 9: 179.

7% Hadis miinekkitlerinin Eba Salih hakkindaki goriislerine dair genis bilgi i¢in “Siiddi el-Kebir Tariki ve
Degerlendirilmesi” maddesine bakiniz.

15 Suydt, el-Itkdn, 786; Zehebf, et-Tefsir ve I-miifessir(in, 1: 61.

178 Suyatt, el-Irkdn, 786.

Y7 Muhammed b. Mervan b. Abdillah b. ismail b. Abdirrahman es-SiiddT es-Sagir el-K0ff.

178 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta’dil, 8: 86; ibn Hibban, Kitdbu’I-mecrihin, 2: 298;
Ibn Adi, el-Kamil, 7: 512-513; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9: 436-437; Zehebl, Mizdnii’I-i 'tidal, 4: 32-
33.

79 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 1: 101; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta’dil, 7: 271; ibn Adi, el-Kamil, 7: 274;
Zehebl, Mizdnii’l-i 'tidal, 1: 557; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9: 179.

180 fbn Adi, el-Kamil, 7: 282; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9: 180; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessir(in, 1: 61;
Zerkesi, el-Burhan, 2: 158; Suydti, el-/tkdn, 786; ibn Akile, ez-Ziydde ve I-ihsan, 9: 387.

181 {bn Adi, el-Kamil, 7: 282; Suy(iti, el-itkdn, 786; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiran, 1: 61.

182 Suytt, el-itkdn, 786; Zehebf, et-Tefsir ve I-miifessirGn, 1: 61; Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b.
Abdulmuttalib”, 1: 76-79.
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Muhammed b. Saib el-Kelbi Tarikine Ornekler

1) el-Kesf ve'l-beydn (Tefsiru’s-Sa’lebi): “el-Kelbl « Ebl Salih Bazam/Bazan « ibn
Abbas” tarikiyle zikredilen rivayette, “Imdn edenlerle karsilasinca ‘inandik’ derler....”
(Bakara 2/14) ayetinin, Medine’de yasayan miinafiklarin bas1 Abdullah b. Ubey b. Seldl
(5. 9/631) hakkinda nézil oldugu bildirilmektedir.'®®

2) et-Tefsiru’l-basit (Vahidi): “el-Kelbi « Ebl Salih Bazam/Bazan <« Ibn Abbas”
tarikiyle verilen rivayette, ”Kesinlikle ona giizel bir hayat yasatacagiz” (Nahl 16/97)
ayeti, “Kesinlikle onun rizkini helal kilacagiz” seklinde agiklanmistir.

3.6. Kaynag Mukatil b. Siileyman Olan Tarikler ve Degerlendirilmesi

Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Horasani (6. 150/767) < {bn Abbas (5. 68/687-
88).

Kaynag Mukatil b. Siileyman olup ibn Abbas’a dayandirilan tarikler, munkat’ olup
zayiftirlar. Bundan dolay1 séz konusu tariklere giivenilemez.*® Mukatil b. Stileyman’n
derin ilmi bilgiye sahip oldugunu soyleyenler bulunmaktadir.®® Ancak cerh ve ta’dil
alimleri, onu zayif ravilerden saymislardir. Hi¢ kimse onun sika oldugunu
sOylememistir. Miicdhid ve Dahhdk’la goriismedigi halde onlardan nakilde
bulunmustur.’®” Hakkinda Mukatil b. Hayyan (6. 150/767), “Sadak”,*®® Yahya b. Main,
“Hadisi bir sey degildir™®® ve “Sika degildir”,*® Buhari, “Naklettigi hadis miinkerdir,
hakkinda bir sey sdylemediler, sustular” ve “Elbette bir sey degil”,191 Ibrahim b. Ya’kib
el-Ciizcani (5. 259/873), “Cesur bir deccald”,'** Amr b. Ali ve Eba Hatim, “Hadisi
metruk”® ve Zehebi, “Zayif olmakla birlikte hadisi yazilir” demistir.** Onu, Veki’ b.
Cerrah (6. 197/812), Amr b. Ali, Nesai, Zekeriyya b. Yahya es-Saci ve Ibn Hibban
yalan sdylemekle;*® Siifyan b. Uyeyne, el-Fazl b. Abdiilcebbar el-Mervezi, Eb(i Davud
Siileyman b. el-Es’as (6. 275/889), Ibn Adi, Ahmed b. Hanbel ve Ebi Davud ise hadisi
terk edilen ravi olmakla'®® itham etmislerdir. Veki® b. Cerrdh’a Mukatil’in tefsiri
hakkinda ne diistindiigii soruldugunda, “Ona itibar etmeyin” demis ve soru soran ikinci
kez, “Onu ne yapayim?” diye sordugunda, ona, “O tefsiri topraga gém” seklinde cevap
vermistir. Suy(ti, Mukatil’in sorunlu goriislere sahip olmasi nedeniyle el-Kelbi’nin

183 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beyan 1: 155. Diger rnekler icin bkz. 2: 47, 87, 91, vd.

184 Ebu’l-Hasan Alf b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru I-basit, thk. Muhammed b. Salih b.
Abdillah el-Fevzan, (Riyad: Matbaatu Vizareti’t-Ta’limi’l-Alf, 2009), 13: 188-189.

18 7iirkan?, Mendhilii’l-irfan 2: 17.

186 Hatibu’1-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam, 15: 210; Mizzi, Tehzibu I-kemal, 28: 436.

87 {bn Sa’d, Kitabii't-tabakdati’I-kebir, 9: 377; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 8; 354-355; Ibn Hibban,
Kitabu’l-mecrGhin, 2: 347-349; Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam, 15: 207-219; Mizzi,
Tehzibu'I-kemal, 28: 434-450; Zehebt, Mizanii'l-i 'tidal, 4: 173-175; Zirkant, Mendhilii 'I-irfan 2: 17.

188 Zehebl, Mizanii’l-i 'tidal, 4: 173.

189 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 8: 355; Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam, 15: 218; Mizzi,
Tehzibu’I-kemal, 28: 448.

190 Mizzl, Tehzibu’I-kemal, 28: 448.

Y1 Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam, 15: 218; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 28: 449; Zehebf,
Mizénii’l-i ‘tidal, 4: 173, 175.

192 Mizzi, Tehzibu'I-kemal, 28: 448; Zehebi, Mizanii I-i'tidal, 4: 174.

1% fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 8: 355; Mizzi, Tehzibu I-kemal, 28: 449.

19% Zehebl, Mizdnii'l-i 'tidal, 4: 173, 175.

1% {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, 8: 354; ibn Hibban, Kitdbu'l-mecrhin, 2: 348; Hatibu’l-Bagdadi,
Tarihu medineti’s-selam, 15: 217-219; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 28: 445, 449-450; Zehebi, Mizdnii’l-
i’tidal, 4: 173; Zurkani, Mendhilii ’I-irfan 2: 17.

% bn Sa’d, Kitdbii't--tabakdati’l-kebir, 9: 377; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve '-ta’dil, 8: 354-355Hatibu’l-
Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam, 15: 210, 217, 219; Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 28: 448-450; Zehebf,
Mizanii’l-i 'tidal, 4: 175; Zurkani, Mendhilii’l-irfan 2: 17.
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tefsirinin onun tefsirinden daha iistlin tutuldugunu sdylemistir. Mukatil’in tefsirini giizel
bulanlar, “Sayet isnadi saglam bir ravi olsaydi. (Zira) onun tefsiri ne kadar gilizeldir”
demistir.”**" el-Abbas b. Mus’ab el-Mervezi, Mukatil’i isnad1 saglam olmayan birisi
olarak nitelemistir.198

Taberani (0. 360/971) ve Vahidi, bu tariklerden gelen rivayetleri eserlerinde
zikretmislerdir.

Kaynag1 Mukatil b. Siileyman Olan Tariklere Ornekler

1) el-Mu cemii’l-kebir (Taberan?): “Mukatil b. Silleyman « Dahhdk <« ibn Abbas”
tarikiyle verilen haberde, “Bunu kendiniz igin ser sanmayin, aksine bu hakkinizda
hayirlidir” (NGr 24/11) ayeti, ‘Kendisi i¢in hayir murad edilenlerin Allah’in Rasilii
(sav), Hz. Ebd Bekir (6. 13/634), Eba Bekir’in esi ve Hz. Aise’nin (ra) de annesi olan
Ummi Raman ve Safvan b. el-Muattal’m (5. 19/640 [?]) oldugu, Hz. Peygamber’in
hamimi Hz. Aise’nin (ra) beraat edecegi, onlar hakkinda atilan yalan ve iftiranin ecir
kazanacaklari i¢in aksine onlar i¢in hayir olacagr’ seklinde agiklanmistir.'®

2) et-Tefsiru’l-basit (Vahidi): “Mukatil b. Stileyman « Dahhak « Ibn Abbas” tarikiyle
zikredilen rivayette; “O, sizin bilmediginiz baska seyler de yaratir” (Nahl 16/8)
ayetindeki murad edilen mananin, “Ars’in saginda yedi gok, yedi kat ve yedi deniz gibi
nurdan bir nehir vardir. Cebrail (as), her giin seher vaktinde o nehre girer, yikanir ve bu
sekilde nliruna nir katar, giizelligine giizellik katar ...” oldugu bildirilmistir.2%

3.7. Kaynag ibn Ciireyc Olan Tarikler ve Degerlendirilmesi
Abdulmelik b. Ciireyc® (6. 150/767) < ibn Abbas (6. 68/687-88).

ibn Ciireyc hakkinda Malik b. Enes, “Hatibu leyl®® (gece oduncusu)”, ibn Main,
“Kitaptan kendisinden rivayet edilen tiim nakillerde sika”, Yahya b. Said el-Kattan,
“Sadik”, Muhammed b. Omer el-Vakidi (6. 207/823), “Sika, kesiru’l-hadistir”,
Abdurrahman b. Ydasuf b. Hurds (6. 238/853), “Sadik”, Ebii’l-Hasen el-icli (6.
261/875), “Sika”,”> Ahmed b. Hanbel, “Sebt, sahihu’l-hadis”,®®* ibn Ebi Hatim,
“Sélihu’l-hadis”,205 ve Ibn Hacer, “Degerli, hafiz, fakih ve sika birisidir. Bazen hadiste
tedlis ve irsal yapryordu”®®® demistir. Ibn Hibban, bir taraftan es-Sikat’ta onu sikalar
arasinda zikrederken diger taraftan onun tedlis yaptigini soylemistir.®” Cerh ve tadil
alimleri tarafindan bildirilen bu olumlu goriisler, onun sika oldugunu gostermektedir.
Ancak onun hadis rivayetinde tedlis (hadisi raviden isitmedigi halde isitmis gibi rivayet

Y7 Hatibu’1-Bagdadi, Tdarihu medineti’s-selam, 15: 213; Zehebi, Mizdnii’l-i 'tiddl, 5: 173; Zehebf, et-Tefsir
ve’l-mifessirdn, 1: 61; Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abb&s b. Abdilmuttalib”, 1: 76-79.

19 Mizzi, Tehzibu'I-kemal, 28: 439; Zehebi, Mizdnii'I-i tiddl, 4: 173, 175.

199 Taberant, el-Mu cemii 'I-kebir, 23: 135. Diger drnekler igin bkz. 23:137, 139, 161, vd.

200 \/ahidf, et-Tefsiru I-basit, 13: 21.

201 Ebii’l-Velid Abdilmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc el-Kuresi. Tabinden olup tefsir, hadis ve fikih alimidir.
202 Cerh ifadesi olarak kullanilan bu tabir, hadis literatiirinde, “Her 6niine gelen rivAyeti higbir
degerlendirmeye tabi tutmadan alan zayif ravi anlamindaki gece karanlifinda odun toplarken yilan gibi
zararli seyleri de toplayan adama yapilan benzetmedir.” Necmi Sari, “Tenkit Terimi Olarak Hatibu Leyl”,
Ekev Akademi Dergisi 19:61 (2015): 335-336.

283 ibn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 8: 54; Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam, 12: 150; ibn
Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 6: 404-406.

2% fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 5: 357.

2% fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 5: 358.

206 7ehebf, Siyeru a’lami’'n-niibeld, 2: 2571; Zehebt, Tezkiretii’I-huffaz, 1: 170.

27 [bn Hibban, es-Sikat, 7: 93; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 6: 406.

214



Nurdogan Tiirk

etmek) yapmash208 ciddi sekilde elestirilmesine sebep olmustur. Ornegin Darekutni,
hakkinda ¢ok agir bir ifade kullanarak, “En kétii tedlis, ibn Ciireyc’in tedlisidir. O, ¢ok
cirkin bir tedlistir®®® ve Ahmed b. Hanbel, “Ibn Ciireyc’in irsal yaptigi bu hadislerin bir
kismi, mevzu (uydurma) hadislerdir’®° demistir. Dolayasiyla kaynagi ibn Ciireyc olup
Ibn Abbas’a varan tariklerle gelen rivayetlerin saglam olup olmadigmin arastirilmasi
gerekmektedir. Zira o, topladig1 rivayetlerde saglamligi gézetmemis ve ayetlerle ilgili
sahih zayif her seyi nakletmistir.”! Bu yiizden onun nakilleri baska yollarla
desteklenmedigi takdirde makbul sayilmamustir.”*? Bekr b. Sehl ed-Dimyati (6.
289/902), Muhammed b. Sevr ve Haccac b. Muhammed (6. 206/821-22) gibi bircok zéat
ondan hadis rivayet etmislerdir. Ayrica Suylti’ye goére Haccac b. Muhammed’in bu
tarikle [bn Abbés’tan naklettigi tefsir ciiziin sahihligi konusunda ittifak vardir.?*®
Taberi,?* ibnii’l-Miinzir®™® (6. 318/930 [?]) ve Taberani, bu tariklerden gelen rivayetlere
eserlerinde yer vermislerdir.

Kaynag Ibn Ciireyc Olan Tariklere Ornekler

1) el-Mu cemii’l-kebir (Taberan?): “Bekr b. Sehl «— Abdllgant b. Said (6. 409/1018) «
Masa b. Abdurrahman es-San’ani «<— Ata « Ibn Ciireyc «— Ibn Abbas” tarikiyle verilen
haberde, “O iftiray: atanlar iginizden bir gruptur” (Nar 24/11) ayetindeki kastedilenler,
‘Hz. Aise’ye (ra) yalan isnad edenler i¢inizden dért kisidir’ olarak agiklanmistir.**°

2) Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-beyan): “el-Kasim b. el-Hasen « el-Huseyn b. Davud «

Haccac « Ibn Ciireyc « Ibn Abbas” tarikiyle zikredilen haberde, Fatiha 1/6. ayetindeki
“es-sirdte 'I-mustekim” ifadesi, “Yol’ olarak agiklanmistir.?!’

3.8. Ibn ishak Tariki ve Degerlendirilmesi

Ebi AbdillsAh Muhammed b. Ishak b. Yesar (6. 151/768) < Muhammed b. Ebi
Muhammed el-Ensari (6.?) (Mevla Zeyd b. Sabit™®) — ikrime el-Berberi (6. 105/723)
veya Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) « Ibn Abbas (6. 68/687-88).

Abdulmecid Abdulbari, er-Rivayatii 't-tefsiriyyye fi Fethi’l-Bari adli doktora tezinde bu
tariki, “Said b. Ciibeyr tariki” olarak isimlendirmis ve Muhammed b. Ishak’
zikretmeksizin isnadi, “Muhammed b. Ebi Muhammed Mevla Zeyd b. Sabit « Ikrime
veya Said b. Ciibeyr < Ibn Abbas” seklinde vermistir.?*

Suyiti’ye gore, ibn ishak tarik saglam olup isnadi hasendir.?”® Taberf,??! ibn Ebi Hatim
ve Taberani,?? bu tarikle gelen rivayetlere eserlerinde cokca yer vermislerdir.??® bn
Kesir de bu yolla nakilde bulunmustur.

208 Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tabakdtii’I-miidellisin, thk. Asim b. Abdullah el-
Karyiti, (Umman: Mektebetii’l-Menar, 1983), 41; Zehebi, Mizdnii’l-i’tidal, 2: 659; Zehebi, Siyeru
a’lami’n-niibeld, 2: 2571; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 6: 405.

2 ibn Hacer, Tabakdzi I-mudellisin, 41; ibn Hacer, Tehzibii ‘-tehzib, 6: 405.

210 Zehebf, Mizdnii’l-i tiddl, 2: 659.

21 Suyitt, el-Irkdn, 786.

212 Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdiilmuttalib”, 1: 78.

3 Suyat, el-Itkan, 786; Zehebf, et-Tefsir ve 'I-miifessir(in, 1: 60.

24 Ornekler igin bkz. Taberi, Camiu I-beyan, 1: 175, 178, 189, 196, 232, vd.

215 Ornekler igin bkz. ibnii’l-Miinzir, Kitdbii tefsiri’l-Kur’dn, 1: 55, 60.

218 Taberant, el-Mu 'cemii’l-kebir, 23: 134.

2" Taberi, Camiu’l-beyan, 1: 175. Diger bir 6rnekler i¢in bkz. 1: 178, 189, 196, 232, vd.

28 el-ftkan'da, “Mevla ali Zeyd b. Sabit”, Cdmiu’l-beyan’da, “Mevla Zeyd b. Sabit” seklinde
gecmektedir. et-Taberi, Camiu 'I-beyan (ty.), (hadis no. 255), 1: 228; Suy(ti, el-Itkdn, 786.

19 Abdiilmecid, er-Rivdyati 't-tefsiriyyye fi Fethi’l-Bari, 1: 19.

220 Suyati, el-Itkdn, 786.
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Bu tarikin isnadinda yer alan ravilerden Ikrime el-Berberi?** hakkinda Katade b. Didme
(6. 117/735) ve Sellam b. Miskin (8. 224/838), “Tefsiri en iyi bilen kisi”,?* Katade,
“Siyeri en iyi bilen tabiidir’,?® icli, “Sika, Harfiriyye’ye nisbeti asilsizdir”,??’ Ata b.
Ebd Rebah, “Ibaziyye’den idi”,**® “Hammad b. Zeyd, “Kendisine ikrime soruldugunda
Eyyldb es-Sahtiyani’nin (6. 131/749) onun i¢in ‘Bana gore sika olmasaydi, ondan
(hadis) yazmazdim’ dedigini isittim”,**® Eb0 Hatim, “Sika, nakilleri sika raviler
tarafindan nakledildiginde hadisiyle ihticac edilir”,”® ibn Adi, “Kendisinden sika bir
ravi rivayet ettiginde o hadis, miistakimii’l-hadis (rivayetleri saglam)dir, 1a be’se bihi
(zarar1 yok)”,231 Ahmed b. Hanbel, “Hadisiyle ihticac edilir”,>** fbn Main ve Nesai,
“Sika”,**® ibn Kuteybe (5.276/889), “Fakih”*** ve Buhari, “Arkadaslarimizin hepsi onun

hadisiyle ihticAc etmistir”®®® demistir. ibn Hibban, es-Sikat’ta onu zikretmistir.?*°

Hariciligin Hardriye firkasina, ibaziyye’ye, Beyhesiyye ve Sufriyye’ye mensup oldugu
soylenen ikrime’nin, bir mezhebin bircok koluna ayni1 anda mensubiyetini kabul etmek
zordur. Onun Harici cevrelerle olan siyasi baglantilarinin bu tiir iddialara sebebiyet
verdigi anlagilmaktadir.®” “Imam Malik istisna edilecek olursa onu genelde biitiin hadis
miiellifleri sika olarak kabul etmis, Kiitiib-i Sitte musannifleri basta olmak iizere
rivayetlerine eserlerinde yer vermistir.”?*® Buhari, ikrime’nin rivayetlerine itimat
ederken -sadece el-Camiu’s-sahih’inde 139 rivayetini nakletmistir®®®-, Miislim onun

nakillerinden sakinmis ve baskasiyla iliskili olarak ondan az bir sey rivayet etmis, Imam
Malik ise onun rivayetlerinden ancak bir veya iki tanesini naklederek uzak durmustur.*

Bu bilgilerden Ikrime el-Berberi’nin sika bir ravi oldugu anlasilmaktadir.

Diger ravi Said b. Ciibeyr’in sika olduguna dair bilgi daha 6nce “Kays Tariki ve
Degerlendirilmesi” konusunda verilmistir.

221 Ornek iin bkz. Taberi, CamiuI-beyan, 1: 233.

222 Ornek igin bkz. Taberani, el-Mu 'cemii I-kebir, (hadis no. 12497), 12: 67.

22 Suydti, el-itkdn, 786; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirGn, 1: 60; Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b.
Abdllmuttalib”, 1: 76-79.

224 Ebii Abdilah ikrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni. ibn Abbas’in mevlasi ve miifessir tabiidir.
Buhari, et-Térihu 'I-kebir, 7: 49.

?% fbn Sa’d, Kitdbii 't-tabakdti’'I-kebir, 2: 331; Zehebf, Siveru a’lami’n-niibela, 2: 2704.

228 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 20: 272; Zeheb, Siveru a’ldmi’n-nibela, 2: 2704.

227 [eli, es-Sikat, 339; Mizzi, Tehzibu 'I-kemal, 20: 289; Zehebi, Siveru a’lami’n-niibela, 2: 2708.

228 Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 20: 278.

22 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 7: 8; Mizzi, Tehzibu I-kemal, 20: 275.

20 fon Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7: 8; Zehebi, Siveru a’lami’n-niibela, 2: 2708; Eb( Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz et-Tiirkmani es-Safii ez-Zehebl, Tarihu I-Islam
ve vefeyatii’l-mesdhir ve’l-‘a’lam, thk. Bessar Avvad Ma’rif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003),
(101-150), 3: 109.

231 7ehebi, Tarihu I-Islam, (101-150), 3: 109.

22 Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 20: 288.

2% fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7: 9; Mizzl, Tehzibu'l-kemal, 20: 289; Zehebi, Siveru a’ldmi n-
nibela, 2: 2708.

2% Eb Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yhsuf es-Sirdzi, Tabakdtii’l-fukaha, thk. ihsdn Abbas,
(Beyrut: Daru’r-Raidi’1-Arabf, 1970), 70.

235 Mizzi, Tehzibu'I-kemal, 20: 289; Zehebi, Siveru a’lami 'n-niibela, 2: 2708.

2% [bn Hibban, es-Sikat, 5: 229.

27 Tayyar Altikulag, “ikrime el-Berberi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Did), (Istanbul: TDV Yay., 1998-
2013), 22: 42.

238 Altikulag, “Ikrime el-Berberi”, 22: 42.

9 Altikulag, “Ikrime el-Berberi”, 22: 42.

240 7ehebt, Mizdnii’'l-i tidal, 3: 93.
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Isnadda yer alan diger bir rdvi Muhammed b. Ebi Muhammed’in tam adinin
“Muhammed b. Ebi Muhammed el-Enséari el-Medeni Mevla Zeyd b. Sabit” oldugunu
diisiinmekteyiz. Zira tabakat kaynaklarinda bu zatm, Said b. Ciibeyr ve ibn Abbas’m
mevlas1 Ikrime’den, Muhammed b. ishdk’m da ondan rivayette bulunduguna dair bilgi
bulunmaktadir. Ancak hakkinda cerh veya ta’dil ifadeleri kullanllmamls‘ur.241 Onu,
Zehebl, “La yu’ref (taninmuyor)”,*** ve ibn Hacer, “Mechil (bilinmiyor)” olarak
nitelemistir.***Ayrica et-Tdrihu 'I-kebir’de Muhammed b. Ebi Muhammed Mevla Zeyd
b. Sabit el-Ensari’’nin ikrime’den yaptig1 rivayetin isnadi, “Ubeyd (b. Yais) < Y{nus
« Ibn Ishak < Muhammed <« Said b. Ciibeyr veya ikrime el-Berberi « Ibn Abbas”
seklindedir.”** Bu 6rnek, isnad zincirinin tgiincii siradaki ravinin Muhammed b. Ebf
Muhammed el-Ensari oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu bilgiler, s6z konusu ravi
icin yaptigimiz tespiti desteklemektedir. ibn Hibban, es-Sikat’ta onu zikretmis, fakat
hakkinda bir sey dememistir.?*® Bu bilgiler dikkate alindiginda, Muhammed b. Ebi
Muhammed el-Ensari’yi zayiflardan degil sikalardan saymak daha uygun diismektedir.

ibn Ishak’a gelince, ulemanin coguna gore sebt kabul edilmekle®*® birlikte bircok
elestirilere maruz kalmistir. Ornegin Ziibeyr b. Avvam’m (6. 36/656) cocuklarindan
Hisam b. Urve (6. 146/763),2*" ibn ishak’in Hisam’in karist Fatima bint el-Miinzir b. ez-
Ziibeyr’den hadis nakletmesinin dogru olmadigini ifade etmis ve onu yalan sdylemekle
itham etmistir.248 Bazi alimler buna benzer cesitli tenkit ve ithamlar sebebiyle onun
rivayetleriyle ihticAc etmemeyi prensip edinmisse?”® de bircok muhaddis ondan hadis
nakletmistir.>® Buhari, Sahih’inde®™! onunla istishad etmistir. Miislim,*®? fbn Ishak’in
rivayetlerini miitabi’ olarak kullanmistir. DOrt Sinen sahipleri, onunla ihticac
etmislerdir.”*® ibn Hallikan (6. 681/1282); Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel ve Yahya
b. Said el-Kattan’dan naklen, onlarmn Ibn Ishak’: sika saydiklarmi ve hadisleriyle ihticac
ettiklerini, Buhari’nin onu sika kabul ettigi halde ondan tahrigte bulunmadigini,
Miislim’in ise sadece recm ile ilgili bir hadisi zikretmek suretiyle ondan tahricte
bulundugunu st')ylemistir.zs4 Ibn Sa’d, Ibn Ishdk hakkinda, “Muhammed sikaydi”
demistir.”®® Bundan baska Ibn Ishak, aldig haberlerin ravisini veya seyhini atlayarak ilk
ravinin adiyla nakletmesi nedeniyle cerh ve tadil alimlerince siddetli bir elestiriye

> {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 8: 88; ibn Hibban, es-Sikat, 7: 392; Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 26:
382; Zehebl, Mizdnii’I-i tidal, 4: 26; Ton Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9: 433.

242 ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9: 433.

23 fbn Hacer, Takribu 't-tehzib, 894,

24 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 1: 225.

245 [bn Hibban, es-Sikat, 7: 392; Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 26: 383; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9: 433.

246 Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘van
ve enbau ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1977), 4: 276.

27 ibn Sa’d, Kitabii 't-tabakati 'I-kebir, 7: 462.

%8 bn Sa’d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, 7: 552; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7: 193; Yakat el-
Hamevi er-ROmi, Mu cemu’l-udebd, thk. Ihsin Abbas, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 6: 2419;
ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘yén, 4: 277.

9 Hatibu’l-Bagdadi, Tdarihu medineti’s-selam, 1: 21.

20 Mustafa Fayda, “ibn ishak”, TDV Islim Ansiklopedisi (Did), (Istanbul: TDV Yay., 1998-2013), 20:
94,

%1 Ornek igin bkz. Buhard, “Hudad”, 13.

%52 Ornek i¢in bkz. Miislim, “Salat”, 52.

23 Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 24: 429; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9: 45-46; Zehebi, Siveru a’ldmi n-
nibela, 3: 3320.

% {bn Hallikan, Vefeydtii'l-a ‘van, 4: 276-277.

2 ibn Sa’d, Kitdbii ‘t-tabakdti'|-kebir, 9: 323.
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ugramustir.”®® Bu hususun, onun hadis¢i olmasmim yaninda tarih¢i kimligine de sahip
olmasindan kaynaklandigi kanaatindeyiz.

Netice itibariyle cerh ve tadil alimlerinin bu tarikin isnadindaki ravilerle ilgili ortaya
koyduklar1 elestirileri dikkate aldigimizda, Ibn Ishak tarikinin saglam ve giivenilir
oldugunu s6ylememiz miimkiindiir.

ibn ishak Tarikine Ornekler

1) Tefsiru Ibn Ebi Hatim: “Muhammed b. Yahya «— Eb{ Gassan Muhammed b. Amr «—
Seleme <« Muhammed b. Ishak «<— Muhammed b. Ebi Muhammed « ikrime veya Said
b. Ciibeyr < Ibn Abbas” tarikiyle zikredilen rivayette, “Rableri tarafindan gésterilen
dogru yol iizerinde olanlar ancak onlardir” (Bakara 2/5) sozii, “Rablerinden bir nir ve
kendilerine gelen dogru yol iizerinde olanlar” seklinde aciklanmigtir.>’

2) Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Ibn Kesir): “Muhammed b. Ishak <« Muhammed b. Ebi
Muhammed <« Ikrime veya Said b. Ciibeyr < Ibn Abbas” tarikiyle verilen nakilde,
“Onlart karanliklar iginde biraktr” (Bakara 2/17) kavli, “Onlar hakki goriiyorlar ve
gerce8i soyliiyorlardi. Ne zaman ki imandan ¢iktilar, kiifriin karanligina daldilar,
kiiftirleri ve miinafikliklariyla bu 15181 sondiirdiiler. Allah da onlar kiifriin karanliklarina
birakiverdi. Boylece hem hidag/eti goremez oldular hem de hak yolda yiiriiyemez
oldular” seklinde a¢iklanmustir.?>®

3.9. Eb0 Salih Tariki ve Degerlendirilmesi

Eb( Salih Abdullah b. Salin®® (6. 223/837) «— Muaviye b. Salih el-Hadrami (6.
158/749) «— Ali b. Eb(i Talha?® (6. 143/760) « ibn Abbas (5. 68/687-88).

Bu tarikin isnadinda adi gegenlerden Ebt Salih, Muaviye b. Salih el-Hadrami, Mdsa b.
Ali b. Rebah (6. 163/779), katipligini yaptig1 Leys b. Sa’d (6. 175/791) ve baskalarindan
rivayette bulunmustur.’®® Hakkinda Leys b. Sa’d’m oglu Abdiilmelik b. Suayb (8.
248/862), “Sika ve me’min (hadisi yazilir ve arastirilir), hadisini dedemden isitmistir.
Babamin huzurunda hadis naklediyor, babam da onu hadis rivayet etmeye tesvik
ediyordu”, Eba Hatim, “Bildigim kadariyla sadik, emin”, Abdurrahmén b. Mehdi, Ebl
Zir’a’ya Ebl0 Salih’i sormus ve Ebl Ziir’a onun icin, “Bana gore kasten yalan
sOyleyecek birisi degil, hasenii’l-hadistir”,*®> Ahmed b. Hanbel, “Onceleri dogru
s6zlilydii, ancak sonradan hataya diismiistiir, leyse hiive bi-sey’ (bir sey degil)”,?*® Salih
Cezere (0. 293/906), “Yahya b. Main onu tevsik ediyordu. Bana gore ise hadiste yalan
soyleyen birisidir?® Nesai “Leyse bi-sika”, Ahmed b. Salih, (6. 248/862),
“(Yalancilikla) itham edilir, leyse bi-sey’ (higbir degeri yok)”, Ali b. Medini (0.
234/848-49), “Ondan bir sey rivayet etmedim” ve Ibn Adi, “Bana gére miistakimu’l-
hadistir. Ancak isnad ve metinlerde hataya diisiiyordu, ama bunu da kasitli yapmiyordu”
demistir. Abdurrahman b. Mehdi, babasmnin Eba Salih igin, “Omriiniin sonlarinda

% ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta’dil, 7: 194; Yak(t, Mu cemu 'I-udeba, 4: 2419-2420.

7 fbn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur dni’l-azim, 1: 39. Diger 6rnekler icin bkz. 1: 40-42, 45, 47-48, vd.

28 [on Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-azim, 1: 99.

2% Ep( Salih Abdullah b. Salih Muhammed b. Miislim el-Cuhenf el-Misri.

20 Ebii’l-Hasen Alf b. Ebf Talha Salim b. el-Muharik el-Hasimi.

%1 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 5: 86; Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam, 11: 155.

%62 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 5: 86-87.

%3 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 5: 86-87; Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam, 11: 157;
Zehebl, Mizénii 'I-i 'tiddl, 2: 440.

24 Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-selam, 11: 158; Zehebi, Mizdnii 'I-i ‘tiddl, 2: 441.
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rivayet ettigi hadislerin miinker kabul edildigini gormiistiikk. O, sadiktur, bildigim
kadariyla giivenilirdir” dedigini nakletmistir.”®®

Diger ravi Muaviye b. Salih hakkinda Ibn Sa’d, “Sika, kesiru’l-hatdis”,266 Nesai, “Leyse
bi-sika”, EbG Hatim, “Salihu’l-hadis, nasenii’l-hadis, hadisi yazilir, 1a yuhteccu bihi
(onunla ihticic edilmez)”, Yahya b. Main, “Leyyin” ve Ibn Adi, “Bana gore hadisi
saglamdir, saddktur, bilerek yalan sdylemez” demistir.”®’ Abdurrahman b. Mehdf,
babasia onu sordugunda, “Hadisi salihtir, hadisi hasendir, hadisi yazilir ama ihticac
edilmez” cevabini almistir. Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini’nin Yahya b. Said el-
Kattan’a Muaviye b. Salih’i sordugunu ve “Bu donemde biz ondan bir harf bile
almay1z” dedigini nakletmistir. EbQl Ziir’a’ya Muaviye b. Salih soruldugunda, “Sika,
muhaddis” demistir.”®®

Diger bir ravi Ali b. Ebi Talha hakkinda Ahmed b. Hanbel, “Ondan miinker hadisler
nakledilmistir”, baska bir yerde, “Ibn Abbas’1 gdérmedigi halde ondan tefsir rivayet
etmistir”, Ebi Davud, “Insaallah miistakimu’l-hadistir. (Siyasette) kili¢ (kullanmaya)
dair kot bir gorisii vardir”, Nesai, “Leyse bihi be’s (zarar1 yok)”, Duhaym (0.
245/859), “O, tefsiri Ibn Abbas’tan isitmemistir”, Ibn Hacer, “Ibn Abbas’1 gdrmedigi
halde ona irsdl yapmistir, sadiik, bazen hata yapar”269 ve Ya’klb b. Siifyan, “Daifu’l-
hadis, miinker, iyi goriisii yoktur”, baska bir yerde, “Metrik da degildir, hiiccet de”?"
demistir. ibn Hibban, es-Sikat’ta onu zikretmistir.?’* Zehebi ve Ibn Hacer, Ibn
Abbas’dan isitmedigi halde onun, aralarinda Miicdhid’in de yer aldigi bazi ravileri
atlayarak (irsal) vasitasiz olarak Ibn Abbas’1 zikrettigini sé')ylemistir.272

Bu bilgilerden soyle bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiindiir: Ali b. Ebi Talha, tefsiri dogrudan
Ibn Abbas’dan sema yoluyla almamistir. Hal boyleyken o, miirsel olarak Ibn Abbas’dan
nakilde bulunmustur. Bu durumda kendisiyle Ibn Abbas arasinda bir vasitanin olmasi
kacinilmazdir. Oyleyse vasita, ya Miicahid b. Cebr ya Said b. Cl'ibeyr273 yahut da
fkrime’dir.”* Bu ii¢ ravi, Ibn Abbas’in sika dgrencileri arasinda yer almaktadir. Aslinda
diisen ravilerle birlikte tarikin orijinal isnadi, “Ebt Salih Abdullah b. Salih < Muaviye
b. Salih el-Hadrami < Ali b. Eb( Talha (« Micahid b. Cebr veya Said b. Cubeyr veya
Ikrime) «— Ibn Abbas” seklindedir. Dolayisiyla her ne kadar bu raviler isnaddan diisse
de sika olduklar1 i¢in bu tarik de giivenilir kabul edilmistir. Ali b. Ebi Talha’nin Ibn
Abbas’dan tefsiri dogrudan sema yoluyla almamasi, ondan naklettiklerinin sihhatine
halel getirmez.?” Fuad Sezgin’in, “Taberi’de yaklasik bin nassin varligina dayanarak,

265 7ehebi, Mizdnii'l-i tidal, 2: 441.

2% ibn Sa’d, Kitdbii 't-tabakdti 'I-kebir, 9: 530.

%87 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta dil, 8: 382-383; Zehebi, Mizanii’I-i tidal, 4: 135.

268 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 8: 382-383.

289 Mizzl, Tehzibu’l-kemal, 20: 491-492; Zehebi, Mizdnii’l-i 'tiddl, 3: 134; Zehebi, Tdrihu’l-Isldm, (101-
150), 3: 932; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 7: 339-340; ibn Hacer, Takribii 't-tehzib, 698.

2% Mizzi, Tehzibu’l-kemal, 20: 492; ibn Hacer, Tehzibii +-tehzib, 7: 340.

2™ ibn Hibban, es-Sikat, 7: 211; Mizzi, Tehzibu I-kemal, 20: 492.

272 7ehebl, Mizdnii 'l-i tidal, 3: 134; ibn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 7: 339.

23 Suyiiti’ye gore vasita Miicahid veya Said b. Ciibeyr’dir. Suy(ti, el-Itkdn, 785.

2% Nehhas’a (6. 338/950) gore vasita Miicahid veya ikrime’dir. Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b.
Ismail en-Nehhas, en-Nasih ve ’I-mensih, thk. Siileyman b. Ibrahim Abdurrahman, (Riyad: Darii’l-Asime,
2009), 1: 461.

" Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Merasil, nsr.
Siikrullah Nimetullah Kacéni, (Beyrut: Miiessetii’r-Riséle, 1998), 140; Nehhas, en-Ndsik ve’l-mensih, 1:
461-462; Zehebi, Mizanii'l-i'tiddl, 3: 134; ibn Teymiyye, Mukaddime fi usiili ‘t-tefsir, 54; SuyQti, el-itkén,
785; Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessiriin, 1: 77; Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Tefsiru
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Ali b. Ebi Talha’nin ibn Abbas’dan naklettigi rivayetlerin Ibn Abbas’a ait tefsirleri bir
araya getirme imkani verecegine inancim tamdir” szl bu tarikin giivenirligini, dnemini
ve degerini ortaya koymaktadir.?’®

Bundan bagska Ahmed b. Hanbel, Ali b. Ebi Talha ve bu tarikle ilgili olarak Misir’da
bulunan ve tefsire dair Ali b. Eb’i Talha’dan gelen rivayetleri iceren bir sahifeden -Ali
b. Ebi Talha’nin tefsiri olarak bilinen bu esere bugiin sahip degili2277- ovgiiyle soz etmis
ve, “Bir kisi ona ulasmak icin oraya seyahat etse, bu seyahati ¢ok sayilmaz” demistir.?’®
Ibn Hacer, bu niishanin Eba Salih’in yaninda bulundugunu, Eba Salih’in onu Muaviye
b. Salih’den, Muaviye b. Salih’in Ali b. Ebi Talha’dan ve Ali b. Ebi Talha’nin da ibn
Abbas’tan rivayet ettigini sdylemistir.?’”® Cerrahoglu’na gore,

“Bu sahife, Ibn Abbds-Ali b. Ebl Talha-Muaviye b. Salih-Abdullah b. Salih gibi tek bir
isndd zinciriyle gelmektedir. Bu sahife, esrarim, tarihin derinlikleri iceresinde halen
muhafaza etmektedir. Bu hususta yaptigimiz tetkikler bu niishanin Ibn Abbds dan tedvin
edilenlerin en eskisi ve ondan gelen tefsir tariklerinin en saglami oldugunu
gj('jstermektedir.”280

Goldziher, bu tarikte inkita’®® oldugunu ve ona giivenilemeyecegini soyleyerek

elestiride bulunmustur. Bu elestirisini, -baz1 tarihgiler ve muhaddislerin de ileri stirdiigii
gibi- Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’la goriismemesi ve ona isnad ettigi rivayetleri
ancak Micahid veya Said b. Clbeyr tarikiyle elde etmesi ile gerek¢elendirmistir.
Goldziher bu elestirisinde hakli degildir. Zira ibn Hacer’in dedigi gibi vasita sika ise,
bunun bir 6nemi yoktur.®®* Aym zamanda Buhari ve Miislim gibi biiyiik hadis
alimlerinin bu tarikten gelen rivayetlere eserlerinde yer vermeleri, bu tarikin saglam ve
giivenilir oldugunun delilidir.”®®

Bu tarikin isnadin diigen ravilerinden birisi Miicahid b. Cebr’dir.?®* Ibn Abbas’tan ¢okca
rivayetiyle bilinmektedir. Tabiidir ve Mekke tefsir ekolunin énemli dncilerindendir.
Hakkinda Ibn Sa’d, “Sika, fakih, alim, kesiru’l-hadis”, Tbn Main,285 Eba Ziir’a ve Icli,
“Sika” ve Ibn Hibban, “Fakih, miittaki, abid, hadis rivayetinde sika” demistir. Siifyan
es-Sevri, onun genis tefsir birikimine dikkat cekmistir.®® Katade b. Diame’ye gore

dydtin eskelet ‘ald kesirin mine’l- ‘ulemd, thk. Abdilaziz b. Muhammed el-Halife, (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, 1996), (3 numarali dipnot), 1: 251.

2’8 Fuad Sezgin, Tdrihu 't-tiirdsi’l-arabi, 1: 64.

27 fsmail Cerrahoglu, “Ali b. Ebi Talha’nin Tefsir Sahifesi”, dnkara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17 (1969): 56.

218 Suy(tt, el-ftkdn, 785; Zirkant, Mendhilii I-irfan 2: 17; Fuad Sezgin, Térihu t-tiirdsi’I-arabf, 1: 64.

2% Zehebl, Mizamii'l-i'tidal, 3: 134; SuyOti, el-itkdn, 785; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirn, 1: 59;
Zurkani, Mendhilii’l-irfan 2: 17; Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu’cemu garibi’l-Kur’dn, Mukaddime,
(Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’I-Arabiyye, 1950), 15-16.

%80 jsmail Cerrahoglu, “Abdullah ibn Abbas ve Tefsir ilmindeki Yeri”, DIB Dini, limi, Edebi, Mesleki
Aylik Dergi 11:2 (1972): 82.

%81 Hadisin senedinin sahdbeden sonra gelen boliimiinde bir veya daha ¢ok ravisinin atlanmasidir.

282 Suyitt, el-Itkdn, 785; ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 7: 340; Ziirkant, Mendhilii'I-irfan, 2: 17.

283 7ehebf, et-Tefsir ve I-mifessirin, 1: 59-60; Zirkani, Mendhilii’l-irfan, 2: 17.

2% Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzami.

285 7ehebf, Siyeru a’lami’n-niibela, 3: 3185-3186.

%% fbn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 10: 43-44.
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yasadig1 donemin tefsiri en iyi bilen kisisidir.”®’ Diger iki ravi ise Said b. Clibeyr ve
Ikrime’dir. Bunlar hakkinda daha 6nce bilgi verilmistir.?®

Cogunluga gore ibn Abbas’tan gelen tefsir tarikleri arasinda en saglam ve giivenilir
tarik budur.”® Bu tarikle Ali b. Ebi Talha’dan gelen rivayetlerin sahihligine dair genel
bir kanaat olusmustur.

Buhari, Sahih’inde isnadlar zikretmeksizin (ta‘likan) ve Kur’an’daki filolojik tefsirleri
veya garib kelimeleri aciklarken®® zikrettigi rivayetlerde, “Kale Ibn Abbas” veya
“Yiizkeru an Ibn Abbas” seklinde Ali b. Ebi Talha’nin tefsir sahifesine atifta
bulunmustur.”* H. 194°de dogmus olan Buhari’nin dogrudan ibn Abbas’tan rivayetleri
almast mimkiin degildir. O, bu rivayetleri ya Misir’a yaptig1 seyahatlerde ya da
dogrudan dogruya Abdullah b. Salih’ten veya baskalarindan almigtir.”*

Her ne kadar Fuad Sezgin, Taberi’nin Cdmiu’l-beyan’da Ali b. Ebi Talha rivayetiyle
yalnizca ahkdm ve niizul sebebine dair aciklamalar yaptiginm st')ylese293 de o, hem
filolojik tefsirler,”® hem de ahkam, nuzdl sebebi, nasih ve mensth gibi hususlarla ilgili
rivayetleri zikretmistir. Camiu'l-beyén’da bu rivayetlerin bazen birkag kez tekrarlandigi
goriiliir. Ornegin, Bakara 2/115. ayetin tefsirinde zikredilen, “Eba Salih < Muaviye b.
Salih < Ali b. Ebi Talha < ibn Abbas” tarikli rivayet, ayn1 sekilde bu stirenin 142. ve
144. ayetlerinin tefsirinde de tekrarlanmistir.®® Ote yandan Taberd, zikrettigi bu tarikleri
dogrudan Abdullah b. Salih’ten almamistir. Cilinkii Taberi, vefat tarihi 223 olan
Abdulldh b. Salih’in vefatindan bir veya iki yil sonra yani 224 yilinin sonunda veya 225
yilinin baginda dogmustur.296 O, bu nakilleri Misir’a ziyareti sirasinda Abdullédh b.
Salih’i isitmis olan Musanna b. Ibrahim, Ali b. Davud (8. 272/885) ve Yahya b. Osman
(6. 282/895) vasitastyla almistir.”®” Taberi’nin bu tarikten istifade ettigi diger bir eseri
ise Tdrihu t-Taberi’dir.*®

Mislim, Siinen sahipleri, Ibn Ebi Hatim, Ibnii’l-Minzir, Taberani*®® ve Hakim en-
Nisabari de bu tarikten gelen nakillere eserlerinde yer vermislerdir.**

287 7ehebf, Siyeru a’lami n-niibela, 3: 3185-3186; Zehebi, TezkiretiiI-huffaz, 1: 92; ibn Hacer, Tehzibii t-
tehzib, 10: 43.

%88 safd b. Cibeyr icin, “Kays Tariki ve Degerlendirilmesi”, Ikrime igin, “ibn ishak Tariki ve
Degerlendirilmesi” bagliklarina bakiniz.

89 Suy(ith, el-itkdn, 785; ibn Akile, ez-Ziyade ve I-ihsan, 9: 375; Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirdn, 1: 59;
Zurkani, Mendhilii’l-irfan 2: 17.

2% Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, (Ankara: Ibrahim Horoz Basimevi, 1956), 122.

21 ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 7: 340; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan 2: 17. Ornekler icin bkz. Buharf,
“Tefsir”, 3/10; Buhari, “Tefsir”, 4/25-26; Buhari, “Tefsir”, 8/1; Ebi Muhammed Bedriiddin Mahmid b.
Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhi Sahihi’l-Buhari, nsr. Abdullah Mahmdd Muhammed Omer,
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’I-iIlmiyye, 2001), 18: 200, 258, 331.

22 Abdilbaki, Mu 'cemu garibi’l-Kur’dn, Mukaddime, 15-18;

298 Sezqin, Buhdri’'nin Kaynaklari Hakkinda Arastirmalar, 122.

294 Ali Bulut, “Kur’an Filolojisine Dair Ibn Abbas’a Nisbet Edilen Ug Eser”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20-21 (2005): 290.

2% Cerrahoglu, “Ali b. Ebi Talha’nin Tefsir Sahifesi”, 68. Ornek icin bkz. Taberi, Camiu I-beyan, 2: 450,
623-624, 658-659.

2% yakat, Mu’cemu’l-udebd, 6: 2441; Zehebi, Siveru a’ldmi’n-niibela, 3: 3366.

297 Cerrahoglu, “Ali b. Ebi Talha’nin Tefsir Sahifesi”, 67.

2% Taberi, Tarihu't-Taberd, 1: 48, 192.

299 Ornekler icin bkz. Taberant, el-Mu cemii 'I-kebir, 12: 251, 255-256.

300 SuyQtt, el-Itkdn, 785; Zehebt, et-Tefsir ve’l-mifessirQn, 1: 59; Ziirkani, Menahili’l-irfan 2: 17.
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Ebd Salih Tarikine Ornekler

1) Tefsiru’t-Taberi (Camiu’l-beyan): “Eba Salih « Muaviye (b. Salih) «— Ali (b. Ebi
Talha) < Ibn Abbas” tarikiyle verilen rivayette, “Cocuk, babasiyla beraber sa’y edecek
yasa gelince...” (Saffat 37/102) ayetindeki sa 'y, ‘Is yapmak’ seklinde aglklanmlstlr.301
2) Tefsiru Ibn Ebi Hatim: “Eba Salih Katibu Leys « Muaviye b. Salih «— Ali b. Ebf
Talha < Ibn Abbas” tarikiyle zikredilen nakilde, “Allah sizin icin kolaylik istiyor,
zorluk ¢ekmenizi istemiyor” (Bakara 2/185) ayetindeki el-yusr, ‘Yolculukta iftar etmek’
seklinde agiklanmistir. %2 Taberl, Camiu’l-beyan’da bu rivAyeti ayni tarikle
zikretmistir.>*®

3) Tefsiru Ibni’lI-Minzir: a) “Allan (b. el-Mugire) < Abdullah b. Salih < Muaviye b.
Salih < Ali b. Ebi Talha « Ibn Abbas” tarikiyle gelen rivayette, “Olliden diriyi
ctkarirsin” (Al-i Imran 3/27) sozii, ‘Olii olan nutfeyi diriden, nutfeden de canli olan
insan1 ¢ikarirsin’ seklinde a<;1klanm1$t1r.304

4) el-Miistedrek ale’s-Sahthayn (Hakim en-Nisab(r?): “Ahmed b. Muhammed b.
Seleme el-Anberi < Osméan b. Said ed-Darimi (6. 280/894) < Abdullah b. Salih «
Muaviye b. Salih < Ali b. Ebi Talha « Ibn Abbas” tarikiyle verilen nakilde, “Allah’a
itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emr’e de” (Nisa 4/59) ayetinde
gecen, “Ulii’l-emr” tabiri, ‘Fikih ve din ehli, dinin yiice degerlerini insanlara dgreten,
onlara 1iyiligi emreden, kdtiilikten nehyeden ve Allah’a boyun egmeyi sart kosan itaat
ehli’ seklinde agiklanmustir.*®

3.10. ibn Abbas’a Nispet Edilen Diger Tefsir Tarikleri

Ibn Abbas’tan sayilamayacak kadar ¢ok nakillerin farkli tariklerle geldigini daha 6nce
zikretmistik. Bu baslik altinda ise, degerlendirilen dokuz tarik disinda ibn Abbas’a isnad
edilen bazi tarikleri de degerlendirme yapmaksizin zikredecegiz. Zira bu tariklerin
kritigini yapmak, caligsmay1 uzatacaktir. Bu tarikler de ayrica calisilmalidir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir:

1) “Muhammed b. Ma’mer < Ayas b. Ziyad el-Bahili « Su’be < Ebii Bisr « Said b.
Ciibeyr — Ibn Abbas™.3%®

2) “Eb( Said el-Es’acc < Veki’ « Serik < Ata b. es-Saib < Enes ed-Duha « ibn
Abbas” >

3) “Miincéb b. el-Haris « Ali b. Mesher « el-A’mes « Habib b. Ebf Sabit < Said b.
Ciibeyr — Ibn Abbas™.3®

4) “Ubeydullah « Ebi < Abdurrahman el-Mes’tdi < Ali b. Bezime < Said b. Cubeyr
«— Ibn Abbas”.*®

5) “Ebx’l-Abbas Muhammed b. Ya’kab «— Muhammed b. Sinan el-Kazzaz < Ebl
Asim « Zekeriyya b. ishak « Amr b. Dinar < Ata «— ibn Abbas” %'

301 Taber, Cdmiu’l-beyan, 19: 579. Diger 6rmekler i¢in bkz. 2: 450, 3: 218, vd.
%92 fon Ebi Hatim, Tefsiru l-Kur dni’l-azim, 2: 313.

%03 Taberi, Cdamiu’l-beyan, 3: 218.

3% {bnii’l-Minzir, Kitabii tefsiri’l-Kur’dn, 1: 161.

%95 Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek, 1: 211.

%% {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1: 32.

%7 {bn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1: 32.

%08 Firyabi, Kitdbii'l-kader, 66.

309 Firyabi, Kitabii’l-kader, 67. Bu eserdeki diger tarikler igin bkz. 69, 79, 81, 117-119, 121, 126, 128,
152, 178-179, 278, vd.

310 Hakim en-Nfsabari, el-Mustedrek, 1: 121.
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6) “Ebt Bekr b. Ishak <— Muhammed b. Galib « Affan b. Miislim < Su’be « Mansdr
— Miicahid « ibn Abbas”.*!

7) “Ibn Hamid « Ya’ktib el-Kummi « Ca’fer b. Ebi’l-Mugire « Said b. Ciibeyr «
ibn Abbas™ 3

8) “Ebl Kureyb « Veki’ « el-Mes’adi « el-Hakem «— Miksam «— ibn Abbas”.**®

9) “Affan « Vilheyb « Halid « Ikrime « Ibn Abbas”.3!*

10) “Ali b. Abdilaziz « Haccac b. el-Minhal «— Hammad b. Seleme «— Ali b. Zeyd b.
Ciid’an (veya cedan) < YQsuf b. Mihran « ibn Abbas”. 3"

SONUGC

Sahabe’den gelen rivayetlerin ve dolayisiyla tefsirlerin Hz. Peygamber’in (sav)
tefsirinden sonra en giivenilir kaynaklar oldugu konusunda siiphe yoktur. Zira ayetlerin
hangi sekilde indirildigine sahit olduklarindan tefsiri en iyi bilenler onlardir. ibn
Abbas’a atfedilen rivayetler de bu kaynaklar arasinda yer almaktadir ve sayilar1 oldukca
fazladir. Biz de ona atfedilen rivayetleri inceledik.

Arastirmamizda Ibn Abbas’a nisbet edilen dokuz tarik, isnad degerlendirmeleri ve
kaynak kritikleri acisindan ele alinarak degerlendirilmistir. Bunlardan Muhammed b.
Saib el-Kelbi tariki, kaynagi Mukatil b. Siileyman olan tarikler ve Muhammed b.
Mervan es-Siddi es-Sagir’in adinin gegtigi tarikler zayif ve giivenilmez bulunmustur.
Ayni sekilde kaynagi Atiyye el-Avfi olan tarikler, aradaki raviler zikredilmeksizin
dogrudan Ibn Abbas’a isnadi sebebiyle giivenilir degildir. Diger yandan Kays tariki,
Eb( Salih, Ibn Ishak ve Siiddi el-Kebir tariki bircok ulema tarafindan giivenli bulunmus,
ihticac edilmis ve eserlerde zikredilmistir. Kaynagi ibn Ciireyc olup ibn Abbas’a varan
tariklerle gelen rivayetlerin saglam olup olmadigmin arastirilmasit gerekmektedir.
Kaynagi Dahhak b. Miizahim olan tarikler, munkati’dir. Bu degerlendirmelerden sonra
dokuz tariki, giivenirlik yoniinden en kuvvetlisinden en zayifina dogru su sekilde
stralamak miimkiindiir: EbQ Salih tariki, Ibn Ishak tariki, Kays tariki, Stddi el-Kebir
tariki, kaynag1 ibn Ciireyc olan tarikler, kaynagi Dahhak b. Miizahim olan tarikler,
kaynagi Atiyye el-Avfi olan tarikler, kaynagi Mukatil b. Siileyman olan tarikler ve
Muhammed b. Saib el-Kelbf tariki.

Taber?, dokuz tarikten Muhammed b. Séib el-Kelbi tariki ve kaynagi Mukatil b.
Stileyman olan tarikler disinda kalan diger tariklere eserlerinde yer vermistir. Taberant,
hem Eb0O Salih ve Ibn Ishak tarikinden, hem de kaynagi Ibn Ciireyc, Dahhak b.

311 Hakim en-Nisab(ri, el-Mistedrek, 1: 122. Bu eserdeki diger tarikler igin bkz. 1: 135, 174, 188, 196,
237, 247, 251-252, 257, 263, 278-279, 299, 307, 326, 348, 355-356, 362, 372-373, 385, 387, 389-390,
393-395, 404-405, 410, 420, 437, 441, 451, 461, 463-464, 470, 493, 506, 542-543, 567, 581, 587, 607-
608, 611, 613, 627, 630, 632-633, 636-637, 639, 643, 646, 648, 655, 658, 661, 663, 667, 681, 711; 2: 13,
20, 23, 29, 36, 38, 40, 43, 47, 55, 61, 64, 68, 76, 84, 97, 103, 108, 110, 112, 115, 122, 141, 302, 455, 457,
4: 154, 156, 274, vd.

312 Tabert, Tdrihu 't-Taberf, 1: 90. Bu eserdeki diger tarikler icin bkz. 1: 92, 97, 107, 121, 130, 134, 136,
184; 2: 12-13, 16, vd.

313 Tirmizi, Hac, no. 893. Bu eserdeki diger tarikler i¢in bkz. Hac, no. 898, 899; Seyr, no.1570; Et’ime,
n0.1798; Ru’ya, no. 2293; isti’zan ve’l-edeb, n0.2717; Tefsiru’l-Kur’an, no. 3224.

34 Eb Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tehzibii I-dsdr ve tafsilii’s-sabit an Raslillahi sallallahi
‘aleyhi ve sellem mine’l-ahbar (Misnedu Abdillah b. Abbas), thrc. Mahmiild Muhammed $akir, (Kahire:
Matbaatii’l-Medeni, 1982), 7. Bu eserdeki diger tarikler i¢in bkz. 34, 55, 59, 89, 92, 94-96, 99, 102, 395,
396, vd.

315 Ebii’l-K4asim Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-Evail, thk. Muhammed Sekdr b. Mahmid el-Hact
Emrir, (Amman: Miessetii’r-Risale, Darti’l-Furkan, 1983), 25. Bu eserdeki diger tarikler i¢in bkz. 27, 33.
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Miizahim ve Mukatil b. Siileyman olan tariklerden istifade etmistir. Ibnii’l-Munzir,
eserlerinde Ebii Salih tarikini ve kaynag1 Ibn Ciireyc olan tarikleri zikretmistir. ibn Ebi
Hatim, Eb( Salih, Ibn ishak ve Kays tariki, kaynagi Atiyye el-Avfi ve (Civeybir
tarikiyle gelenler hari¢) Dahhak b. Mlzahim olan tariklerden gelen nakillere eserlerinde
yer vermistir. Hakim en-Nisébari, EbG Séalih, Kays ve Siiddi el-Kebir tarikinden istifade
etmistir. ibn Kesir, ibn Ishak, Suddi el-Kebir, kaynag1 Atiyye el-Avfi ve Dahhak b.
Miizéhim olan tariklerden gelen rivayetlere eserlerinde yer vermistir. Taberi, Taberani
ve Ibn Kesir’in bu tarikleri almada miitesahil davrandiklar1 sdylenebilir.

Buharf, Sahih’inde Eba Salih tarikini ta’likan vermistir. Ibn Ishak’1 sika kabul etmis,
Sahih’inde onunla istishad etmis, ancak ondan tahrigte bulunmamistir. Miislim, Ebl
Salih tarikinden gelen rivayetlere eserlerinde yer vermis, ibn Ishdk’in rivayetlerini
mitabi’ olarak kullanmistir. Dort Siinen sahipleri ise, EbG Salih, Suddi el-Kebir ve
kaynag1 Dahhak b. Miizahim olan tariklere eserlerinde yer vermislerdir. ibn Ishak’la da
ihticac etmislerdir. Tirmizi, kaynagi Atiyye el-Avfi olan tariklerden gelen bazi
rivayetleri hasen kabul etmistir. Diger yandan Dahhak b. Miizahim’in naklettigi
hadisler, Suinen-i erbaa’da zikredildigi halde es-Sahthayn’de zikredilmemistir. ibn
Merddye ve Ibn Hibban, sadece kaynagi Dahhak b. Miizahim olan tarikleri kitaplarinda
zikretmistir. Sa’lebi, kaynagi Atiyye el-Avfi olan tariklerin yani sira Stiddi el-Kebir ve
Muhammed b. Saib el-Kelbi tarikinden tahricte bulunurken talebesi Vahidi, Muhammed
b. Saib el-Kelbi, kaynagi Atiyye el-Avfi ve Mukatil b. Sileyman olan tariklerden
tahricte bulunmustur.

Netice itibariyle bu calismada Ibn Abbas’a nispet edilen nakillerin ne kadar giivenilir
olup olmadig1 c¢alisilmistir. Bunun i¢in metin kritigini goz ardi etmeksizin bu nakillere
ait tariklerin cerh ve ta’dil acisindan incelenmesi gerekir. Bir rivayetin giivenilirliginin
yarisi rical tenkidiyle yaris1 da metin tenkidiyle anlasilabilir.
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Davut Egir

GIRIS

Tam ad1 Eba Bekr el-Hatib Ahmed b. ‘Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Bagdadi’dir.!
Kaynaklarin ¢ogunluguna gore 392/1002 yilinda dogmustur.2 Erken yasta hadis ilimleri
ile ugrasmaya baslamistir. Hadis faaliyetleri icin Bagdad, Basra, Nisabir, Isbahan
(Isfahan), Kiife, Rey, Hemezan ve Hicaz basta olmak iizere birgok bdlgeye seyahatlerde
bulunmustur.® Bagdad’ta 463/1071 yilinda vefat eden Bagdadi, burada ilk devrin
meshur sifilerinden Bisr el-Hafi’nin (v. 227/841) yanmna defnedilmistir. Cenazesini
tastyanlar arasinda Ebd Ishak es-Sirazi (v. 476/1083) de bulunmaktadur.*

Bagdadi, daha ¢ok hadis ve tarih ilimlerinde 6n plana ¢ikmasina ragmen onun fakih
kimligi de dikkat ¢ekicidir. Zehebi (v. 748/1348) onu Safi‘ilerin biiylik fakihlerinden
biri olarak tanitmaktadir.® Ibn Kesir (v. 774/1373) ise onun taassup derecesinde Safi‘i
mezhebine bagli oldugunu belirtmektedir.’ Bagdadi, Irak Safi‘i Ekolii’niin kurucusu
Eb( Hamid el-Isferayini’nin (v. 406/1016) fikih meclisine katilmis ve ondan istifade
etrnistir.7 Ancak kaynaklar onun fikhi egitimini daha ¢ok el-K&di Ebu’t-Tayyib et-
Taberi (v. 450/1058) ve Ebu’l-Hasen el-Mehamili’den (v. 415/1024) aldigim
belirtmektedir.® Onun fikih hocalari arasinda bu iki isim 6n plana ¢ikmaktadir. Ozellikle
Ebu’t-Tayyib et-Taberi’den istifade ederek olusturdugu bir ta‘likinin varligi onun Safi‘d
fikhinda ciddi bir egitim aldigim gostermektedir.’ Eba ishak es-Sirazi ve Ibnu’s-Sabbag
(6. 477/1084) da Bagdadi’nin fikih alaninda istifade ettigi onemli Safi‘i fakihleri
arasinda yer almaktadir.’® ibnu’s-Sabbag’dan istifade ederek hazirladigi bir fikih
ta‘likinin oldugu da belirtilmektedir.**

Bagdadi’nin tasnif ettigi eserlerin sayisi konusunda kaynaklarda farkli bilgiler
bulunmaktadir. Bazi1 kaynaklar onun eserlerinin altmisin iizerinde oldugunu bazi
kaynaklar ise onun eser sayisinn elli alti oldugu belirtmektedir.*? Zehebi, Bagdadi’ye
ait kendisine ulasan eserlerin bir listesini vermektedir. Bu listeye bakildig1 zaman onun

! Eba ‘Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siveru a ‘limi’n-
nubeld, thk. Su‘ayb el-Arnavit (Heyet), (B.y.: Muessesetu’r-Risale, 1985/1405), 18/270; Eb( Nasr
Tacuddin Ibnu’s-Subki ‘Abdulvehhab b. ‘Ali b. Abdilafi, Tabakdtu s-Safi ‘iyyeti’l-Kubra, thk. Mahmd
Muhammed Tandhi & ‘Abdulfettih Muhammed el-Hulv (Kéhire: Matba‘atu ‘Isa el-Babi el-Halebi,
1964/1383), 4/29; Eb( Hafs Sirdcuddin ‘Umer b. ‘Ali b. Ahmed Ibnu’l-Mulakkin, el- ‘4dkdu'l-muzheb fi
tabakti hameleti'l-mezheb, thk. Eymen Nasr el-Ezheri & Seyyid Mehenna (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, 1997/1417), 95.

2 Zehebt, Siyer, 18/270; Subki, Tabakar, 4/29.

3 Zehebi, Siyer, 18/271-272; Subki, Tabakat, 4/29-30.

4 Zehebt, Siyer, 18/286-287; Tbnu’l-Mulakkin, el- ‘Akdu'l-muzheb, 95; Ebu’s-Sidk Takiyyuddin Eba Bekr
b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Umer ibn Kadi Suhbe, Tabakatu s-Sdfi ‘iyye (Beyrit: ‘Alemu'l-Kutub, 1987),
1/241.

> Zehebf, Siyer, 18/274.

% Ebw’l-Fida’ ‘imaduddin ‘Isma‘il b. ‘Umer ibn Kesir, Tabakaru 's-Safi ‘iyyin (B.y.: Mektebetu Sekafeti’d-
Diniyye, 1993), 441.

" M. Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 16/453; Irak Safi‘1 Ekolii hakkinda detayli bilgi icin bk. Davut Esit, Sdfi‘i Fikih
Usiliiniin Geligimi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 89-107.

8 Zehebi, Siyer, 18/277; Subki, Tabakar, 4/29-32; ibnu’l-Mulakkn, el-‘4kdu'l-muzheb, 95; ibn Kadi
Suhbe, Tabakatr, 1/240.

% Zehebf, Siyer, 18/277; Subki, Tabakat, 4/29-32; ibn Kadi Suhbe, Tabakat, 1/228.

10 Zehebi, Siyer, 18/277; Subki, Tabakar, 4/29; 35-36; ibn Kadi Suhbe, Tabakar, 1/240; ibn Kesir,
Tabakat, 441.

11 Zehebf, Siyer, 18/277; Subki, Tabakat, 4/29-32.

12 Zehebf, Siyer, 18/289-293; ibnu’l-Mulakkin, el- ‘4kdu'l-muzheb, 95; ibn Kadi Suhbe, Tabakat, 1/241.
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hadis, fikith ve tarth basta olmak iizere bir¢ok alanda eser yazdigini sdylemek
miimkiindur.*®

1. EL-FAKIH VE’L-MUTEFAKKIH

Bagdadi, Nasthatu ehli’l-hadis adli eserinde ¢ok¢a hadis rivayetinde bulunan ehl-i
hadise fikih ile mesgul olmalarini tavsiye etmekte ¢okca hadis rivayetinin kisiyi fakih
yapmayacagini, hadisin manalarindan istinbatta bulunma ve bunlar iizerinde
diistinmenin kisiyi fakih yapacagim ifade etmektedir. Fakihlere ise hadis ilimleriyle
ugrasmay1 ogiitlemektedir.* Bagdadi, kendi dénemindeki muhaddisleri birkag agidan
elestirmektedir. Ona gore hadisi ezbere bildigi halde onun fikhin1 bilmeyenler,
hadislerin sthhat durumunu ve adaletli-cerh edilmis ravilerin durumunu bilmeyip®
sadece hadis ezberlemekle mesgul olanlar ¢ogalmistir. Bagdadi, “bidat ehli”
kelamcilarin ve agirlikli olarak re’ye basvuran fakihlerin ise vakitlerinin biiyiik
bolumund hadis ve haberleri rivayet etmekle geciren eser ehlini kotulediklerini, onlar
cahillikle sugladiklarin1 ve onlar icin koti ifadeler kullandiklarmi belirtmektedir.
Bagdadi’ye gore bu durumun miisebbibi; rivayet edip yazdiklarini anlamayan,
fakihlerin meclislerine katilmay1 yasaklayan ve kiyasi kullananlar1 kotiileyen basireti kit
hadis toplayicilaridir. Bagdadi, bu kesimin ehl-i zahirin tutundugu re’yi kotiileyen ve
yasaklayan hadisler sebebiyle bu tavri sergilediklerini belirtmektedir. Keza, onlarin
Ovillmiis ve yerilmis re’yi birbirinden ayirt edemedikleri i¢cin re’y karsiti hadisleri
umuma hamletme yanligma girdikleri tespitini yapmaktadir.'® Bagdadi’ye gore ehl-i
hadis arasinda ehl-i re’yi kotiileyenler de bulunmaktadir. O ehl-i re’yin tutundugu
haberlerin biiyiikk ¢ogunlugunun nakil ehline (muhaddislere) gore zayif olduklarindan
dolay1 kétiilendiklerini belirtmektedir.'” Nakil ehli onlarin tutundugu haberlerin zayif ve
fasit oldugunu beyan etmelerine karsilik ehl-i re’y bunlara reddiye yapmakta
zorlanmaktadir.*® Bagdadi, her iki grup arasindaki c¢ekismenin ve birbirinden
uzaklagsmanin nedenini agikladigimi belirterek, 6zel olarak ehl-i hadise genel olarak
herkese bir nasihat olarak kitabini (el-Fakih ve I-mutefakkih) telif ettigini 6zellikle hadis
faaliyetleriyle ugrasanlarin bilmekle yiikiimlii olduklar1 fikhi hiikiimlere (helal, haram,
hass, ‘4mm, nasih mensth vb.) degindigini agiklamaktadir.™

Bagdadi, kendi doneminde fikih nosyonu kazanmamis ve fikha mesafeli olan hadis
ehlinin, ezberlediklerinin anlamini bilmeleri, bunlardan hiikiim ¢ikarmalarini saglamak
igin fikihla ilgilenmelerini tesvik etmek istemektedir. Bunun i¢in el-Fakih ve’l-
mutefakkih’i kaleme alan Bagdadi, eserinde fikih ve fakihin 6nemi, fikih usali®,

13 Zehebi, Siyer, 18/289-293; Bagdadi’nin hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. M. Yasar
Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 16/452-460.

“ Ebl Bekr Ahmed b. “Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Nasthatu ehli’l-hadis (ez-
Zerka’: Mektebetu’l-Menar, 1408), 22-47.

1> Hadis uslii hakkinda genis bilgi i¢in bk. Fuat Istemi, Hicret Baglaminda Tarih ve Hadis Metodolojileri
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 50-55.

16 Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih (Suudiyye: Daru ibni’l-Cevzi, 1421), 2/140-142; Ferhat Koca, “el-
Fakih ve’l-Miitefakkih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/127.

Y Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 2/151-152.

18 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 2/151.

19 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 2/152.

20 Bagdadi’nin fikha bakisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yusuf Esit, “Bir Muhaddisin Goziiyle Fikih ve
Fakih”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/4 (2018), 1653-1668.
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minazara-cedel®*

almaktadir.?

ve fetva uslli-adabi, fikih egitimi ve Ogretimi gibi konular ele

Bagdadi, fikih usiliiniin Kitab, siinnet ve icma‘ olmak iizere ii¢ aslinin oldugunu
belirtmektedir. Bunun i¢in eserinde fikih usiliiyle ilintili olan ti¢ ash detayli bir sekilde
isleyecegini daha sonra bunlar arasindaki hiyerarsiye ve kiydsa deginecegini
belirtmektedir.?® Biz de bu cercevede fikih usilii bakimindan Bagdadi’ye ait eserin
Ozgiinliiglinii ele alacagiz.

2. EL-FAKIH VE’L-MUTEFAKKIH’IN OZGUNLUGU

Tarih boyunca 6zgiin bilginin iiretildigi muazzam bir literatiire sahip olan Islam, gerek
telif gerekse de serh ve hasiye kiiltiiriiyle siireklilik arz eden bir yazim gelenegi ortaya
koymustur. Bunun yanisira farkli alanlarda ortaya konan 6zgiin metinlerin yaninda
birbirine paralel veya birbirinin tekrar1 niteliginde olan bir¢cok metin de
bulunmaktadir.** Guniimuzdeki bilimsel yonteme yaslanarak gecmiste iiretilen metinler
arasindaki benzerlikleri ve tekrarlar1 dikkate almak suretiyle alimleri intihalle suglayan
anakronik bir tutum benimsemeden herhangi bir metnin 06zgiin degeri hakkinda
yorumda bulunmak, Islam diisiince tarihi hakkinda dogru tespitler yapmamiza olanak
saglamaktadir.”® el-Fakih ve’l-mutefakkih’in fikih usilii baglaminda 6zgiin olan ve
olmayan hususlar1 ortaya koymak, bu eser iizerinden hareketle fikih uslii tarihine
iliskin  glinimiizde ileri siirlilen yeni yaklagimlarin tartismasini  beraberinde
getirecektir.® Bu yaklasimlara gore “chl-i siinnet ve’l-cemaatin” fikih usilii tarihi ii¢
ana evreye ayirilmaktadir. Birinci evre Safi‘i ile baslayip Bagdadi ve Ibn ‘Abdilberr’e
(v. 463/1071) kadar devam etmektedir. ikinci dénem Bagdadi ve ibn Abdilber ile
baslay1p iigiincii donemin baslangici olan Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve ibn Kayyim
el-Cevziyye’ye (v. 751/1350) kadar devam etmektedir.?’ Fikih usdliinii bu sekilde ii¢
evreye ayirmak bir anlamda farkl: itikadi ve fikhi mezheplerin ustl yazim yontemlerini,
anlayiglarin1 ve literatiirlerini gérmezden gelmek demektedir. Bagdadi, merkeze
aliarak ehl-i hadise 6zgii bir fikih usilii anlayisinin ve yazim yonteminin olduguna
yonelik yaklasimlar tartisiimay1 hak ettigi kanaatindeyiz.”®

Bagdadi’nin el-Fakih ve ’l-mutefakkih adli eserini inceledigimizde dikkatimizi celb eden
ilk husus, eserin fikih usdlii malzemesi agisindan hocas1 Eb{ ishak es-Sirazi’nin fikih
ustlii alaninda yazdigi eserlere benzerligi olmustur. Miiellifin, Sirdzi’den etkilenmesi
hoca-talebe iligkisi ¢ergevesinde anlasilir olmakla beraber eserin muhteva bakimindan
Sirazi’nin eserlerine biiyiik Ol¢iide benzemesi, el-Fakih ve’l-mutefakkih’in ne kadar
0zgiin oldugu sorusunu akla getirmektedir. Bu sorudan hareketle el-Fakih ve’l-

2! Bagdadi’nin cedel ve miinazara sistematigine dair genis bilgi i¢in bk. Ramazan Korkut, “Fikih
Diisiincesinde Miinazara Sistematigi (Hatip Bagdadi’nin el-Fakih ve’l-Miuteffakkih  Eserinin
Baglaminda”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (22019), 79-97.

22 Bagdadi, el-Fakih ve 'I-mutefakkih, 1/69; Ferhat Koca, “el-Fakih ve’l-Miitefakkih”, 12/127.

2 Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkin, 1/192.

?* Mehmet Kalayci, “Bir Hakkin Teslimi: Ebii Azbe’nin er-Ravzatii’l-behiyye’sine Yansiyan intihal
Olgusu”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 29 (2013), 2.

% Kalaye1, “Bir Hakkin Teslimi: EbG Azbe’nin er-RavzatiiI-behiyye’sine Yanstyan intihal Olgusu”, 2.

% Bu yaklagimlar igin bk. Muhammed b. Huseyn b. Hasen el-Cezairi, Me ‘Glimu usili’l-fikh inde ehli’s-s
sunne (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1996), 25-63; Esit, “Bir Muhaddisin Goziiyle Fikih ve Fakih”, 1653-
1668; Ehl-i hadise 6zgii fikih usflii yazimima 6rnek igin bk Zekeriyya b. Gulam Kadir el-Bakistani, Min
usuli’I-fikh ‘ald menheci ehli’l-hadis (B.y.: Daru’l-Harraz, 2002), 5-225.

2 Bu yaklasim bk. Cezairi, Me ‘dlimu usili I-fikh inde ehli’s-sunne, 25-63.

% Bu yaklasimlar igin bk. Cezairi, Me ‘dlimu usili’l-fikh inde ehli’s-sunne, 25-63; Esit, “Bir Muhaddisin
Goziyle Fikih ve Fakih”, 1653-1668.
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mutefakkih’in fikih usdliine dair belli basli konularmi1  Sirazi’nin eserleriyle
karsilagtirarak, eserin orijinalligine dair genel degerlendirme yapmay1 amaglamaktayiz.
Makalenin sinirlarinit dikkate alarak konuyu Kitab, siinnet, icma‘ ve kiyas basta olmak
tizere deliller gercevesinde ele alacagiz. Bunun disinda eserin klasik fikih usdlii
eserlerinden farkini da ortaya koymaya calisarak, eserin 6zgiin niteliklerini de tespit
etmeye calisacagiz.

2.1. KiTAB

Bagdadi, fikih usdliiniin ilk asli olarak degerlendirdigi Kitab delilinden 6nce fikih ve
fikith uslli terimlerini aciklamaktadir. O fikih kelimesinin “anlamak ve bilmek”
olduguna dair farkli gortsleri naklettikten sonra fikhin terim anlamimi Sirazi’den
duydugunu soyledigi “ictihdd yolu ile ulasilan ser‘i hiikiimleri bilmektir” olarak
vermektedir.?® Muellif, ser‘i hiikiimleri vacib, menddb, mubéh, mahzir, sahih ve batil
kisimlarina ayirmakta ve bunlara dair ornekler vermektedir.®® Onun Sirdzi’den
duydugunu belirttigi fikih tanimi ve ser‘l hiikiimlerin kisimlarini igeren agiklamalarin
tamami, Sirazi’nin fikih us@li alaninda kaleme aldigi el-Luma‘ adli eserinde yer
almaktadir.* Bagdadi, fikth wusilinii ise “fikhin dayandigi deliller” seklinde
tanimlamaktadir. Onun verdigi bu tanim da Sirazi’ni el-Luma * adli eserinde yer verdigi
fikih ustlii tanimidir.®® Miiellif fikih ustliiniin taniminda yer verdigi delillerin Kitab,
stinnet ve icmé“ igeren ii¢ asildan miitesekkil oldugunu belirtmektedir. O bu ii¢ ash
ayrintili bir sekilde isleyecegini ve daha sonra kiyas konusuna deginip hangi kiyasin
caiz hangi kiyasin caiz olmadigina isaret edecegini aktarmaktadir. Onun Kitab, siinnet
ve icma‘1 Ui¢ asil olarak nitelemesi ve kiyasi dordiincii bir asil oldugunu belirtmemesi
onun asillar teorisinde Sirdzi’den farkli goriiste oldugunu gostermektedir.®® Bagdadi,
kiyas1 ser‘i hiikiimlerde hiiccet olarak kabul etmekle beraber® onu bir asil olarak
gormemektedir. Sirazi ise asillarin deliller oldugunu sdylemekte ve kiyasi asillar/deliller
arasinda zikretmektedir.*®

Bagdadi, hiicciyyetini temellendirmek i¢in Kitab’in Gnemine vurgu yapan ayetleri,
hadisleri ve sahabenin bu konudaki ifadelerini aktarmaktadir.®® O Kitib’ta muhkem-
miitesabih, hakikat-mecaz, emir-nehiy, ‘umim-husds ve micmel-miibeyyenin oldugunu
belirtmektedir.3” Miiellif, Kitab deliline iligkin bu taksimatta da Sirdzi’den etkilenmistir.
Nitekim Sirazi Kitdb ve silinnetin hitab1 kapsamina kelamin kisimlart olan; hakikat-
mecédz, emir-nehiy, ‘umam-husds, micmel-mibeyyen ve nasih-mensdhun dahil
oldugunu belirtmektedir.*® Gorildigi lizere Sirazi’nin siniflamasi ile Bagdadi’nin
siiflamasi aynidir.

» Bagdadi, el-Fakih ve'l-mutefakkih, 1/189-191.

%0 Bagdadi, el-Fakih ve'l-mutefakkih, 1/191.

3! Eba ishak Cemaluddin Ibrahim b. ‘Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Luma* fi usili’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib
Misto &Ytsuf ‘Ali Budeyvi (Dimesk: Daru Ibn Kesir & Beyriit, 2008/1429), 34-35.

% Sirazi'nin tammi uzun bir tanim olmasina ragmen Bagdadi bu tanmun ilk ciimlesini vermekle
yetinmistir. Karsilagtirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma*, 35; Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/192.

% Bagdadi, el-Fakih ve’I-mutefakkih, 1/192.

% Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/476-503.

3 Sirazi, Serhu’l-Luma’, thk. ‘Abdulmecid et-Turki (Ttnus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2012/1433), 1/161-
163.

% Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/193-197.

" Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/197.

% Sirazi, el-Luma*, 36.
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2.1.1. Muhkem ve Miitesabih

Bagdadii muhkem ve miitesabih konusunu isglerken ilk 6nce bu kavramlar hakkinda
bilginlerin yorumuna basvurmaktadir. Kitdb’ta muhkem ve miitesabih ayetlerin
oldugunu bildiren Al-i ‘Imran siiresinin yedinci ayetinin yorumuna iliskin Ibn
‘Abbas (v. 68/687-88), Mukatil b. Suleyman (v. 150/767), Mucéahid [b. Cebr] (v.
103/721) ve Dahhéak [b. Muzéhim] (6. 105/723) gibi sahabe, tabiin ve mifessirlerin
gorislerini nakletmektedir. Bagdadi muhkem ayetlerin nasih olan ve hiikmii sabit olan
ayetler oldugu, miitesabihin ise mensth olan ayetler oldugu veya muhkemin helal ve
hardma taalluk eden ayetler olmasina karsilik miitesabihin helal ve harama taalluk
etmeyen ayetler olduguna dair goriisler nakletmektedir.** O buna dair ii¢ Safi‘i fakihin
gorlislinii  aktarmaktadir. Bu konuda ilk nakli Sirdzi’den yapmaktadir. Bu nakil
Sirazi’den duydugu, muhkem ve miitesabih konusunda Safi‘ilerin ihtilafina dairdir.
Buna gore Sirazi, Safi‘ilerin miitesabih konusunda ihtilaf ettiklerini; bazi Safi‘iler
miitesabih ile miicmelin ayni manaya geldigi, bazilar1 onu Allah’in ilminde gizli olan ve
hi¢ kimsenin bilmedigi hususlar oldugu, bazilar1 ise mutagabihin Kitab’ta gecen kissalar
ve misaller oldugu goriisiindedir. Sirazi’ye gore bazi kimseler muhkemin helaller ve
haramlar oldugu, bazilar1 ise miitesabihin siirelerin basinda toplu halde bulunan harfler
(hurdf-1 mukattaa) oldugu goriisiindedirler. Sirdzi birinci goriisiin sahih oldugunu
belirtmektedir.*° Bagdadi’nin Sirdzi’den duydugunu soyledigi ve eserine aktardigi bu
bilgiler kiigiik lafiz farkliklar1 ile Sirdzi’nin el-Luma‘ adli eserinde yer almaktadir.**
Onun muhkem ve miitesabih konusunda Safi‘llerden yaptigi ikinci almt: Ibn Firek’e (6.
406/1015) aittir. Tbn Farek’e gdre muhkem, iltibas ve iskal olmaksizin kendisi ile
muradi anlagilacak derecede beyan1 muhkem olandir. Onun aktardigina gore ibn Forek
bu tanimi sahih kabul etmektedir. ibn Firek’e gére miitesabih ise iki mana veya farkli
manalara ihtimali olan lafizdir. Farkli manalara ihtimali olan lafizlarda oldugu gibi
miitesabih lafizda da ilk anda isitildiginde dogru ve yanlis mananin birbirinden ayirt
edilene kadar lafzin manalari birbirine benzemektedir.* Bagdadi’nin ibn Firek’e nispet
ettigi bu almtinin kaynagini tespit edemedik. Ancak Ibn Farek el-Hudld adli eserinde
muhkemin {i¢ manada kullanildigin1 ifade etmektedir. Birincisi nazim ve tertip agisinda
bir seyin muhkem olmasi, digeri ise mufesser manasinda kullanilmasidir. Ugiinclisu ise
neshedilemeyen ve hiikmii baki olan anlaminda kullanilmaktadir.*® Ibn Fiirek, mufesseri
kendisi ile kastedilen mananin tereddiitsliz bir sekilde bilinmesi olarak tanimlarken,
miitesabihi ise arastirma ve incelemeye ihtiyaci olan miskil lafiz olarak
tanimlamaktadir.** Bagdadi’nin Ibn Fiirek’ten yaptigi alinti ile ibn Farek’in el-Huddd
adli eserindeki aciklamalar1 lafzen birbirine uymasa da mana itibari ile birbirine
uymaktadir. Bagdadi’nin Safi‘ilerden yaptigi {igiincti alint1 el-Kadi Ebu’t-Tayyib et-
Taberi’nin Saymeri’den (v. 386/996) aktardigi miitesabihin iki kisma ayrildigir bir
kismmin sadece Allah’in bilgisine has oldugu diger bir kismimin ise ilimde
derinlesenlerin bildigine dair alintidir. Bagdadi’ye gore sahih olan goriis, ilimde
derinlesen alimlerin miitesabihi bildigi goriislidiir. Ona gore Allah, indirdigi ayetlerin
anlagilmas1 igin mutlaka alimlere bir yol gdstermektedir.”> Miitesdbih ve muhkem

% Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/202-209.

0 Bagdadi, el-Fakih ve’I-mutefakkih, 1/209-210.

* Sirazd, el-Luma*, 115.

2 Bagdadi, el-Fakih ve’I-mutefakkih, 1/209-210.

** Ebli Bekr Muhammed b. el-Huseyn el-Asbahani, Kitdbu I-hudiid fi’I-usil (el-Hudid ve’lI-muvada ‘),
thk. Muhammed Suleymani (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1999), 144-145.

* ibn Farek, , Kitdbu I-hudid, 147.

* Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/210.
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konusunda Bagdadi’'nin, sadece Sirazi ile siirli kalmayip diger Safi‘l alimlerden
iktibasta bulunmasi, eserini degerli kilan hususlardandir.

2.1.2. Hakikat-Mecaz

Bagdadi’nin hakikat ve mecaz konusundaki yaklasimlar1 Sirdzi’ye dayanmaktadlr.46
Ciinkii onun bu konuda zikrettigi tanimlar ve ileri siirdiigii tartismalar Sirazi’nin fikih
usili eserlerinde bulunmaktadir. Sirdzi lafiz taksiminde belirli bir mana ifade eden
miifid lafizlar1 hakikat ve mecdz olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.*’ Bagdadi de
biitlin miifid olan kelamin hakikat ve mecaz olmak {iizere iki kisma ayrildigini
belirtmektedir. Buna gore dilde asil olan hakikattir ve hakikat [herhangi bir asildan]
nakil yapilmaksizin vaz olunan manada kullanilan her tiirlii lafizdir. Bagdadi’nin
hakikat manasinda kullanilan bir lafzin bazen mecdz olarak kullanildigina iligkin
ifadeleri ve bu konudaki 6rnekleri Sirazi’ye dayanmaktadir. el-Fakih ve 'I-mutefakkih’te
yer alan deniz kelimesinin suyun ¢oklugu manasinda hakikat, bilgin adam veya yaris ati
manasinda ise mecaz olarak kullanildigina dair 6rnekler Sirazi’nin verdigi orneklerdir.*®
Bagdadi, Sirazi’den farkli olarak Hz. Peygamber ve sahabeden yapilan nakillere
dayanarak onlarin mecédzi kullandiklarini ispatlamaya ¢alismaktadir. Buna 6rnek olarak
Hz. Peygamber’in Eb Talha’nin atina bindigi zaman bu atin deniz gibi olduguna ve Ibn
‘Abbas’in ilminin ¢oklugundan dolayr deniz olarak adlandirildigina dair rivayeti
nakletmektedir.*® Bagdadi bu nakilleri ara bilgi olarak zikretmektedir. Ciinkii hakikat
konusunda $irdzi’nin eserlerindeki ifadeleri ona nispet etmeksizin aktarmaya devam
etmektedir. Bir lafiz varit oldugu zaman hakikate hamledilmesi gerektigi ancak bir delil
ile mecaza hamledilebilecegine dair ifadeleri, mecdzin vaz olundugu mananin disinda
bagka bir manaya aktarilan mana oldugu seklindeki tanmmu Sirdzi’ye aittir.”
Bagdadi’nin dilde ve seriatta mecazin varligi ile ilgili tartistigi hususlar da blyuk 6lglide
Sirazi’den alinmis goziikmektir. Sirazi, Ebl Bekr b. Daviad [ez-Zahir’in] (v. 297/910)
“dilde mecdzin oldugu ancak Kur’an’da mecazin olmadig1” goriisiinde oldugunu ifade
ettikten sonra Kur’an’da mecazin olduguna iligkin 6rnek ayetler zikrederek Eb( Bekr b.
Dav(id ez-Zahiri’ye reddiyede bulunmaktadir.”* Bagdadi, Sirdzi’nin bu tartismasin aym
sekilde ona nispet etmeksizin nakletmekte ancak ondan farkli olarak Arap siiri ve farkl
rivayetlerden hareketle mecdzin dildeki ve seriattaki varligmi ispatlamaya
(;ahsmaktadlr.52 O, Araplarin dildeki mecazin istiare, temsil, kalb, takdim-tehir, hazf,
tekrar, ihfa, izhar, ta‘riz, ifsah, kinaye, ‘dmm lafiz ile hass manay1 kast etmek, hass lafiz
ile ‘amm manay1 kastetmek gibi birgok farkli sekilde gerceklestigini belirterek, Kitab’in
bunlarin hepsi ile nazil oldugu tespitini yapmaktadlr.53

2.1.3. Emir-Nehiy

Bagdadi’nin eserinde yer verdigi emir ve nehyin tanimi, delaleti konusundaki
tartismalar ve bu konuda verdigi orneklerin biiyiik bir boliimii $irazi’den alinmadir.
Kiiciik lafiz farkliliklarn g6z ardi edildiginde Bagdadi emir ve nehiy konusunu da

*® Kargilagtirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 39; Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkih, 1/213.
7 Sirazi, el-Luma, 38.

8 Sirazi, el-Luma*, 39;

* Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/213.

%0 Sirazi, el-Luma*, 39; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/213.

5! Sirazi, Serhu’l-Luma*, 1/169-171.

°2 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/213-216.

> Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/217.
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Sirazi’nin eserlerinden ahntllamlstlr.54 Bu c¢er¢evede ondan alintiladigi kisimlar emrin
tanimi, fiillerin emir olup olmadigi, emir sigasinda olmasina ragmen tehdid, ta‘ciz ve
ibaha bildiren sigalarin emir olup olmadigi, emrin tekrara delalet edip etmedigi, emir
icin belirli bir siganin olup olmadigi, nehyin tanimi, mutlak nehyin tahrime delalet edip
etmedigi, nehiy i¢in belirli bir siganin olup olmadigina iliskin tartismalardir.”

2.1.4. ‘Umiam-Hus(s

Sirazi’nin ‘umim ve husls konusunda eserlerinde yer verdigi goriislerini Bagdadi ayni
ifadeler ile alintilamistir. Sirdzi, ‘umimun iki sey ve daha fazlasimi kapsayan biitiin
lafizlar olarak tanimladigi ‘ummun bazen de iki seyi kapsadigini ifade etmektedir.
Bagdadi, Sirazi’nin bu tanimimi ve ‘umiima verdigi ornekleri ayni lafizlar ile eserine
aktarmlstlr.56 Sirazi ‘umim lafizlar1 lam-1 tarif ile marife olmus cins isimler, cemi
isimler, mibhem isimler ve neyih clmlesindeki nekreler olmak tizere dort kisma
ayirmaktadir.”’ Bagdadi, Sirazi’nin bu konudaki ifadelerini 6zet olarak aktarmaktadir.”®
Sirazi el-Luma * ve onun serhi olan eserinde Es‘ariler’e nispet ettigi ‘umim lafizlar i¢in
belirli bir siganin olmadig1 ve bir lafzin ‘umim oldugunu gosteren bir delil ortaya
cikincaya kadar tevakkuf edilmesi gerektigi goriisiinii nakletmekte ve uzun uzadiya bu
goriisiin gecersizligini ispatlamaya calismaktadir.>® Bagdadi ise bu goriisii bazi Arap
bilginlerine ve kelamcilara nispet etmekte ve yanlis oldugunu sdyleyerek Sirazi’nin de
delil olarak kullandigi argiimanlar zikretmektedir.®® Bagdadi’nin tahsis tanimi da
Sirazi’ye dayanmaktadir. Sirazi tahsisi, hiikiim bakimindan bir climleyi baska bir climle
olarak ayirt etmek olarak tanimlamakta, ‘umimun tahsisini ise ‘4mm lafizda varit
olmayan seyi beyan etmek olarak tasvir etmektedir.®* Bagdadi, Sirazi’nin bu
aciklamalarimi ona referansta bulunmadan ayni ifadeler ile eserinde aktarmaktadir.®?
Bagdadi daha sonra aralarinda Rabi‘ b. Suleyman’in (v. 270/884) da bulundugu bir
senet ile kendisine ulasan Safi‘’nin (v. 204/820) ‘umim ve husis hakkindaki
diistincelerini nakletmektedir. Bu alintida Safi‘i 6zetle Allah’1n nebisini kendi kavminin
lisan1 olan Arapca ile gonderdigini ve kendi dilleriyle onlara hitap ettigini, Araplarin
lisaninda ‘amm lafiz olup da kendisi ile ‘amm kastedilen ve ‘amm olup da kendisi ile
hass kastedilen lafizlar oldugunu, Alldh’in kendi Kitdb’inda neyi kastettigini Nebi’sinin
lisan1 ile gosterdigini ve Hz. Peygamber’e uymanin Allah tarafindan farz kilindigini
bildirmektedir. Safi‘i daha sonra Kur’an ayetlerinden ‘4mm ve hass lafizlara 6rnek
vermektedir.® Bagdadi’nin Safi‘’den naklettigi bu ifadelerin onun hangi eserinde var
oldugunu yaptigimiz arastirmalar neticesinde tespit etme imkani1 bulamadik. Ancak ayn1
lafizlar ile olmasa da Safi‘i’nin bu gériisleri er-Risale’sinde yer almaktadir.** Bagdadi
‘umim ve huslis konusunda son olarak S$irazi’den isittigini soyledigi ve ayn1 zamanda

 Emrin tammi ve emrin delaleti konusunda karsilastirma icin bk. Sirazi, el-Luma°, 45-46; Bagdadi, el-
Fakih ve’l-mutefakkih, 1/218.

> Karsilagtirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma ‘, 45-65; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/219-22.

% Karsilastirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma‘, 68; Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/224.

> Sirazi, el-Luma*, 68-69.

%8 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/224

% Sirazi, el-Luma‘, 70-72; Serhu’l-Luma*, 1/308-324

% Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/224-226.

81 Sirazi, el-Luma®, 77.

62 Karsilagtirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 77; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/226.

83 Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkih, 1/227-228.

% Muhammed b. idris es-Safi‘i, er-Risdle li'I-Imami I-Mugralibi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire:
Mektebetu Dari’t-Turas, 2005/1426), 265; 353-354; 369-370.
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Sirazi’nin eserlerinde yer alan tahsisin emir, nehiy, haber olmak iizere biitlin ‘umiim
lafizlarda gerceklesmesinin caiz oldugu goriisiinii aktarmaktadir.®

2.1.5. Micmel-Mubeyyen

Bagdadi’nin miicmel ve miibeyyen konusunda ele aldig1 konular lafiz, 6rnek ve tartisma
diizeyinde Sirazi’nin eserlerine dayanmaktadir. Sirazi, ‘umim lafizlarin tahsisi
konusunda bir sifat ile kayitlamisg ‘d4mm lafzin bu kayitla tahsisi gerektirdigini ileri
siirerek mutlak ve mukayyed lafizlar1 ele almaktadir. O, bununla iliskili bir sekilde
mefhimun delaletini igeren fehva’l-hitdb, lahnu’l-hitdb ve delilu’l-hitdb olarak
adlandirdigi mefthlimu’l- hitdb konusunu ele almaktadir. $irdzi daha sonra miicmel ve
miibeyyen konularimi islemektedir.®® Bagdadi ise mutlak ve mukayyed konusuna
deginmeden miicmel ve miibeyyen konusunu islemekte ve mefthimu’l-hitdb konusunu
da bu baslik altinda ele almaktadir.®” Esasen Sirazi de methiimu’l-hitabi1 miicmel ve
miibeyyen ile iligkilendirse de o bu konular1 daha 6nce ele aldigim1 belirtmektedir.
Ancak Bagdadi’nin bu kisimda ele aldigi mefhiimu’l-hitdb konular1 lafiz itibari ile de
Sirazi’nin eserlerinde meveuttur.®®

Sirdzi miibeyyeni manasi kendisi ile tek basina anlasilabilen ve bu konuda kendisi
disinda bagka bir seye ihtiyact olmayan [lafiz] olarak tanimlarken miibeyyeni manasi
nutkundan ve methiimundan anlasilan olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Nutku ile
anlasilan miibeyyeni nass, zahir ve ‘umiim olmak {izere {i¢ kisma ayirmakta ve bunlarin
her birinin tanimin1 yaparak ornekler vermektedir.® Bagdadi, Sirazi’nin bu konuda ele
aldigt meseleleri Sirazi’nin ifadeleri ile kendi eserine ona nispet etmeden
aktarmaktadir.” Bagdadi burada Sirdzi’nin deginmedigi ‘umim ve zahir lafizlar
arasindaki farka deginmektedir. Ona gore ‘umim lafzin kapsamina dahil olanlarin
bazilar1 bazilarinda daha agik (zéhir) degillerdir. ‘Umim lafiz tek bir lafiz ile kapsamina
girenlerin hepsine samil olmakta ve ondan daha kuvvetli olan bir muhassis olmadigi
takdirde ‘umima hamledilmektedir. Bagdadi zahirin ise biri digerinden daha agik olan
iki manay1 kapsadigint ve bu mananin daha zahir olana hamledilmesi gerektigini
belirtmektedir. O son olarak biitiin ‘umm lafizlarin zéhir oldugu ancak biitiin z&hir
lafizlarin ‘umm lafiz olmadig: tespitini yapmak‘[adlr.71 Bagdadi miibeyyen lafzin ikinci
kism1 olan mefhiima deginmektedir. Daha once belirttigimiz gibi o bu konular1 da
Sirazi’den alintilamistir. Sirazi, fehva’l-hitab1 lafzin tenbih yolu ile delalet ettigi mana
olarak tanimlarken buna anne-babaya kotii davranmanin en alt seviyesi olan te’fif
yasagl ile en st seviyedeki kotii davranma yasagma dikkat cekildigi Ornegini
vermektedir. O lahnu’l-hitdb1 ise lafzin ancak kendisinde gizli olan tamamlayici bir
unsur ile tamamlanabilecegine delalet etmesi olarak tanimlarken buna dair verdigi
orneklerden bir tanesi “koye sor” ifadesinin “kdy ehline sor” ifadesi olarak
anlagilabilecegidir. Sirazi delilu’l-hitdb1 ise hiikkmiin bir seyin iki sifatindan birine
baglanmasi durumunda hiikiim bu sifatin disindakilerde hilafina delalet etmesi olarak

% Karsilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 77; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/231.

% Sirazi, el-Luma ‘ 101-109.

% Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/232-234.

%8 Karsilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 109-110; Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkih, 1/232.
% Sirazi, el-Luma*, 109-110.

"0 Kargilagtirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma‘, 109-110; Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkih, 1/232.
™ Bagdadi, el-Fakih ve ’I-mutefakkih, 1/232-233.
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tanimlamaktadir. Buna verdigi 6rneklerden bir tanesi meshur sdime ve me’lufe koyun
6rnegidir.”® Bagdadi’de aym tammlar ve drnekler ile konuyu islemektedir.”

Sirazi, miicmeli ise manasi tek basina anlasilmayan anlasilmasi i¢in kendisi disinda
baska bir seye ihtiyaci olan olarak tanimlayarak miicmelin kisimlarint 6rneklerle
tartismaktadir.”* Bagdadi ise Sirdzi’nin tanimini ve miicmele verdigi 6rnegi zikretmekle
yetinmistir.75 Sirazi’den farkli olarak siinnetin Kitab’1 tefsir ettigine ve Kitab’ta miicmel
olan hususlar1 agikladigina iliskin bir¢ok nakilde bulunmaktadir.”

2.1.6. Nasih-Mens(h

Bagdadi, nesihle ilgili birka¢ hadis rivayetinde bulunduktan sonra neshin tanimi i¢in
Sirazi’ye referansta bulunarak onun ifadelerini dogrudan aktarmaktadir.”’ Bagdadi’nin
neshin cevazi lizerine yaptigi tartigmalar, nesih ve beda’ arasindaki farklara iligkin
yaklasimi ve deliller aras1 nesih iligkisine dair acgiklamalar1 da Sirazi’ye
dayanmaktadir.”®

2.2. SUNNET

Bagdadi, fikih usiliiniin ikinci ashi olarak degerlendirdigi siinneti Kitab delilinden sonra
ele almaktadir. Onun tercih ettigi siinnet tanimi, Sirdzi’nin yapmis oldugu tanimdir.”
Bagdadi, siinnet kisminda muhaddis kimliginin bir yansimasi olarak Sirdzi’nin
deginmedigi meselelere deginmektedir. Siinnete uymanin gerekliligi®®, Kur’an’da
zikredilen hikmetin silinnet oldugugl, [hiiccet olmas1 bakimindan] siinnetin Kitab ile es
deger oldugu ve ondan farksiz olmadigi®, siinnetin kaynaginin vahiy oldugu konularmi
ayrintili bir sekilde ve bircok haber naklederek ele almaktadir.® Bagdadi daha sonra
stinneti bizatihi Hz. Peygamber’den isitilen siinnet ve baskasindan isitilen siinnet olmak
tizere iki kisma ayirmaktadir. Ona gore bizatihi Hz. Peygamber’den isitilen siinnete
uymak farz olup onu inkar eden kiifre girer. Bagdadi, baskasinin Hz. Peygamber’den
naklettigi siinneti isnAd ve metin agisindan iki sekilde ele almaktadir. isnadi, tevatlr ve
ahad olmak tizere iki kisimda, tevatlri ise lafiz ve mana bakimindan tevatir olmak
tizere iki kistmda degerlendirmektedir. Bagdadi dhadi ise tevatlire ulagmayan haber
olarak tanimlamakta, musned ve mirsel olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. O musnedi
ilim gerektiren wve ilim gerektirmeyen misned olmak {izere iki kisimda
degerlendirmektedir. ilim gerektiren musnedlerin birkag cesidine deginen Bagdadi, baz1
kimselere gore bunun istidlali bilgi gerektirdigi84 goriisiinii aktarmaktadir. Ona gore ilim
gerektirmeyen ancak amel gerektiren musnedler sinen ve sahih kitaplarinda
nakledilenler olup, “bazi bidat ehli” bunlarla amel edilmesinin caiz olmadigi

"2 Sirazi, el-Luma*, 104-105.

™ Bagdadi, el-Fakih ve'l-mutefakkih, 1/233-234.

™ Sirazi, el-Luma‘, 111-115.

> Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/234.

® Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/234-237.

" Sirazi, el-Luma*, 119-120; Bagdadi, el-Fakih ve’I-mutefakkih, 1/244.

"8 Sirazi, el-Luma*, 128-130; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih 1/332.

¥ Karsilagtirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 64; Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/257.
80 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/258.

81 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/259.

82 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/265-276.

8 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/259-276.

8 Ahad haberin bilgi degeri icin bk. Davut Esit, “SafiT Fikih Usiliinde Mustefid Haber”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/2 (2018), 65-81.
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gérﬁsﬁndedir.85 Bagdadi’nin isndd bakiminda siinnet simiflamasi, tevatiir ve ahad
cesitleri tamamen Sirazi’ye dayanmaktadir. Oyle ki ahad habere dair ifadeleri lafiz
diizeyinde neredeyse Sirazi’nin ifadeleridir.®

Haber-i vahidin hiiccet kabul edilmesi ve onunla amel edilmesi gerektigine iliskin
tartismalara da deginen Bagdadi, muhaddis kimliginin bir yansimasi olarak kendi
diisiincesini uzun nakiller ve tartismalarla temellendirmeye calismaktadir. Bagdadi'nin
bu konudaki ifadeleri ayni konuyu tartisan Sirdzi’den farklilik gostermektedir.®” Bu
acindan Bagdadi’nin bu konuyu $irazi’den bagimsiz olarak ele aldigin1 belirtmemiz
gerekir.

Bagdadi, siinneti isnad agisindan ele aldiktan sonra metin agisindan da ele almaktadir.
Ona gore metin agisindan siinnet, Kitdb’in hakikati-mecazi, ‘ammi-hassi, miicmeli-
miibeyyeni ve nasihi-menstihu gibidir.?® Bagdadi bu kisimda eserinin orijinalligini
gostermekte ve siinnetten mecdz ve hakikate dair bircok haber nakletmektedir.®®
Bagdadi bu kisimdaki 6zgiinliigiinii ‘4mm ve hass lafizlarin ¢atismasi konusunda da
gostermekte ve konuyu Sirdzi’nin ele alis tarzindan farkli olarak silinnetten bir¢cok haber
naklederek detaylandirmaktadir.®® Ancak Bagdadi’nin bu tavri tahsis konusunda devam
etmemektedir. Onun deliller arasindaki tahsisin gerceklesmesi konusundaki goriisleri
aradaki kiictik lafiz farkliliklar1 dikkate alinmadigr takdirde neredeyse tiimii Sirazi’ye
dayanrnak‘[adlr.91 Bagdadi’nin bu tavri1 bir sebebe binaen varit olmus lafizlarda da
devam etmekte, bu konuda da Sirazi’nin ifadelerini ona nispet etmeksizin oldugu gibi
aktarmaktadir.”? Bagdadi siinnetin miicmeli-miibeyyeni ve nasihi-mensthu konusunda
ise kendine 0zgii bir yaklagim tarzi sergilemekte ve bu konuda birgok farkli habere yer
vermektedir.”

Bagdadi, haber-i vahidin reddedilme gerekgeleri konusunu ele alirken, Kitab’a ve
siinnete uyanlarin kabul edilmesi uymayanlarin ise reddedilmesi gerektigine iliskin
haberlere yer vermektedir.”* Daha sonra giivenilir sika bir ravinin muttasil bir senetle
rivayet ettigi haberin birka¢ durumdan dolay1 reddedilmesi gerektigini belirtmektedir.
Aklin vécib kabul ettigi durumlara, Kitab ve mutevatir slinnetin nassina ve icma‘a
muhalif olmasi gibi hususlarda haberin reddedilmesi gerektigini belirtmektedir.
Bagdadi’nin buradaki ifadeleri S$irazi’nin bu konudaki ifadelerinin aynlsldlr.95
Bagdadi’nin daha sonra ele aldig1 haber-i vahidin ‘umamu’l-belva® veya kiyasa aykiri
olmast durumunda kendisiyle amel edilmesi gerektigine iliskin goriislerde de konuyla
iliskin rivayet ettigi haberler bir tarafa birakildigi takdirde temelde Sirdzi’den
esinlenmistir.”’ Bagdadi’nin, bu konulardan hemen sonra ele aldigi meselelerde

8 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/276-277.

8 Karsilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 151-154; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/276-278.

8 Karsilagtirma i¢in bk. Sirazi, Serhu I-Luma, 2/603-606; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/291-293.
8 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/293.

8 Bagdadi, el-Fakih ve 'I-mutefakkih, 1/293-297.

% Karsilagtirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma ‘, 84-89; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/298-308.

9 Karsilagtirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma ‘, 81-84; Bagdadi, el-Fakih ve 'I-mutefakkih, 1/308-310.

% Karsilagtirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 93; Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkih, 1/311-312.

% Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/314-348.

% Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/353-354.

% Karsilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma*, 172-173; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/354.

% “Umimu’l-Belvad “Kagimlmas: bityilk giicliige yol agan yahut yayginligi sebebiyle bilinmemesi
miimkiin olmayan olaylar anlaminda fikih terimi” olarak tanimlanmaktadir. Genis bilgi i¢in bk. Mustafa
Baktir, “Um@mii’1-Belva”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012 ), 42/155-156.

% Karsilastirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma‘, 157-158; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/355.
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Sirazi’den etkilenmeden kendi 6zgiin muhaddis kimligini yansittigini sdylemek gerekir.
Onun Hanefilerin ‘ummu’l-belvaya aykiri haberlere uyulmamasi gerektigine iligkin
gorlslerine yaptigi reddiye, sahabenin Hz. Peygamber’den nakledilen bir habere muttali
olduklar1 zaman kendi goriisiinden vazgecip habere uyduklarina iligkin yaklasima,
sahabenin rivayet ettigi bir habere aykiri davranmasi durumunda onun fiiline degil
habere uyulmasi gerektigi, siinnetlerin yiiceligi, onlara uyma ve muhalefet etmekten
kaginma gibi konularda birgok haber naklederek konuyu ele almasi 6zgiinliigiini
gostermektedir.*®

Sirazi, Hz. Peygamber’in fiillerini ibadet (kurbet) yoniiyle yaptig1 ve ibadet yoni
bulunmayan fiiller olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Ona gére Hz. Peygamber’in
uyuma, yldrime ve yemek yeme gibi ibadet yonid bulunmayan fiilleri cevaz
hiikkmiindedir. Ibadet yonii ile yaptiklarini ise bir emre uyma, miicmeli beyan etme veya
emir ve herhangi bir miicmeli beyan etmeksizin ibtidaen yaptigi filler olmak {izere ii¢
kisma ayirmaktadir. Ona gore emir tlirlinden olanlar vacib veya nedb hiikmiine girerken,
miicmelin beyan1 ise beyan ettigi miicmelin hilkmiinii almaktadir. Sirazi, Hz.
Peygamber’in bunlarin digindaki ibtidaen yaptigi filler konusunda ashabin ti¢ farkl
goriis (vucib, nedb, tevakkuf) ileri siirdiiklerini belirtmektedir. Ona gore sahih olan
goriis herhangi bir delil olmaksizin Hz. Peygamber’in bu tiir fiillerinin ne vuctba ne
nedbe hamledilmemesidir. Bu konuda delil ortaya ¢ikincaya kadar tevakkuf edilmesi
gerekir.”® Bagdadi de Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda Sirdzi ile aym smiflamayi
yapmaktadir. Hz. Peygamber’in ibtiaden yaptigi fiiller konusunda Sirdzi’yi refere
etmeksizin onun aktardigi ti¢ goriise yer vermekte ve Sirazi gibi tevakkuf goriisiiniin
sahih oldugunu kabul etmekte ve bunu temellendirmeye calismaktadir. $irdzi’den farkli
olarak  benimsedigi  goriisleri  temellendirmek i¢in  birgok  farklt  habere
basvurmak‘[adur.100

2.3. ICMA¢

Bagdadi’nin, icma‘mn ser‘i bir delil olduguna ve buna muhalefet eden Nazzidm ve
Rafiziler’e iligkin nakilleri Sirdzi’nin icma‘in delil olusuna dair ifadeleri ile
ortiismektedir. ' Sirdzi, icma* inkrcilarinin siinnetten getirdikleri “Mu‘az hadisi” basta
olmak tizere diger hadisleri ele alir ve bu hadislerin icma‘in inkarmma delil
olamayacagini temellendirmeye ¢alisir. Ayni sekilde Bagdadi de Sirazi’nin zikrettigi bu
haberleri ele alarak icma‘ inkarcilar1 i¢in bu hadislerin delil olamayacagi yorumunda
bulunur. Bagdadi’nin burada Sirazi’den farkli olarak hadisleri senetleriyle beraber ve
ayrintili olarak ele aldigini géirmekteyiz.102

Sirazi, icma‘in hiicciyyeti icin “Yolun dogrusu kendine apacik belli olduktan sonra
Restilullah’a karsi ¢ikan ve miiminlerin yolundan baskasini izleyen kimseyi saptigi
yonde birakiriz ve onu cehenneme atariz. Orasi varilacak ne kétii bir yerdir!” ayetini1 3
delil olarak ileri slirmekte ve bu ayetin delil olusuna kars1 ileri siiriilen argiimanlar

tartismaktadir. Bagdadi de icma‘in delili i¢cin bu ayeti zikretmekte ve Sirazi’nin bu

% Karsilastirma i¢in bk. Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/362-396.

% Sirazi, el-Luma*, 143-144; Serhu’l-Luma*, 1/545-546

100 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/349-352.

101 Kargilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma‘, 179; Serhu’l-Lumd‘, 2/665-666; Bagdadi, el-Fakih ve’l-
mutefakkih, 1/397

102 Kargilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma‘, 181; Serhu’l-Luma‘, 2/680-682; Bagdadi, el-Fakih ve’l-
mutefakkih, 1/398.

103 en-Nisé 4/115.
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kisimdaki diisiincelerini 6zetlemektedir.%* Sirdzi’nin icma‘in hiicciyyeti i¢in delil
olarak ileri siirdiigii ayetlerden biri “Iste boylece, siz insanlara sahit olasiniz, geygamber
de size sahit olsun diye sizi vasat (6rnek) bir iimmet yaptik...” ayetidir.*® Ona gore
“vasat immet” ifadesindeki “vasat” kelimesi adaletli anlaminda kullanilmis ve bundan
dolayr iimmet insanlara sahit kilinmistir. Bu sebeple {immetin goriisleri hiiccettir.'%
Bagdadi de bu ayetin icma‘mn hiicciyyetine delil oldugunu belirtmekte ve ayette gegen
“vasat” kelimesinin adaletli olma vasfi anlamina geldigini belirtmektedir. O Sirazi’den
farkli olarak vasat kelimesinin anlamina iliskin bircok haberi senetleriyle beraber
nakletmektedir.’®” Sirdzi, icma‘m hiicciyyeti icin siinnetten Ummetin dalalet tizerine
birlesmeyecegi, cemaate uymanin gereklilii veya cemaate uymamanin [uhrevi] cezasi,
siinnete ve Ragid Halifelerin yoluna uymay1 igeren haberleri zikretmektedir. Bu
haberlerin ahad haber oldugu icin icma‘in hiicciyyeti i¢in delil olamayacagina iligkin
elestirilere cevap vermektedir.*® Bagdadi de Sirazi’nin zikrettigi haberlere deginmekte
ancak ondan farkli olarak icma‘in hiicciyyeti i¢in bircok haber nakletmektedir. O da
Sirazi gibi ilgili haberlerin ahad haber oldugu elestirilerine cevap vermektedir.*®

Sirazi, icma‘in sadece sahabe asriyla sinirli olduguna, Medine ehlinin icma‘inin,
Harameyn ehlinin icma‘min ve ehl-1 beytin icma‘min muteber olduguna iliskin bir¢cok
tartismaya deginmektedir.’*® Bagdadi bu tartismalardan sadece David ez-Zahiri’ye (v.
270/884) nispet ettigi sahabe asr1 disindakilerinin icma‘inin hiiccet olmadigina iliskin
tartigmalara deginmektedir. Onun bu kisimda ele aldig1 argiimanlar ve kars1 argiimanlar
biyiik 6lgiide Sirazi’ye dayanmaktadir.™! Keza icma‘in soz-fiil, soz-ikrar ve fiil-ikrar
ile bilenebilecegi ve icma‘a asrin tedahiilii (tabiinin sahabeye muhalif olmasi veya
muvafik olmasi vb.) konularinda da Sirazi’ye dayanmaktadir. Asrin tedahiiliinde bunun
sahih olduguna iligskin gorislinli Sirazi’den farklt olarak birgok nakille
zenginlestirmektedir.112 Bagdadi’nin icma‘ konular1 arasinda yer verdigi sahdbenin
icma‘t ve ihtilafi, icma‘da asrin inkiradi vb. meselelerde de temelde Sirazi’ye
dayanmakta ancak $irazi’den farkli olarak ele aldig1 meseleleri temellendirirken bir¢ok
habere yer vermektedir.'*®

2.4. KIYAS

Bagdadi kiyas delilinin ilk kisimlarinda kiyasin tanimlarina deginmektedir. Buna gore
kiyas, kiyas yapanin fiili olup fer® ile asil arasindaki ortak manadan dolay1 fer‘in bazi
hiikiimleri bakimindan asla hamledilmesi veya kiyasin ictihad oldugu seklindeki
yaklagimlardir. Bagdadi, dogru olan goriisiin birinci goriis oldugunu belirtmektedir. Ona
gore mutlakin mukayyede hamledilmesi, ‘4mmin hass ile tahsis edilmesi gibi hususlar

104 Kargilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma‘, 180; Serhu’l-Luma‘, 2/668-676; Bagdadi, el-Fakih ve’l-
mutefakkih, 1/398.

105 o|-Bakara, 2/143.

106 Sirazi, Serhu’l-Luma*, 21676-677.

07 Bagdadi, el-Luma*, 1/406-407.

198 Sirazi, Serhu’l-Luma‘, 21677-780.

19 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/407-426.

10 Sivazd, Serhu'l-Luma*, 2/702-720

MU Karsilastirma igin bk. Sirdzi, Serhu’l-Luma®, 2/702-704; Bagdadi, el-Fakih ve’Il-mutefakkih, 1/427-
428.

12 Kargilagtirma igin bk. Sirdzi, el-Luma‘, 184; Serhu’l-Luma*, 2/690-691;720-723; Bagdadi, el-Fakih
ve’l-mutefakkih, 1/429-433.

13 Kargilastirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma‘, 186-197; Serhu’l-Luma’, 1/724-751; Bagdadi, el-Fakih ve’l-
mutefakkih, 1/434-446.
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ictihad olup, kiyas olarak degerlendirilemezler.114 Bagdadi’nin bu gorisleri de Sirazi’ye
dayanmaktadir. Ancak Bagdadi, S$irazi’nin yaklagimini eksik ve hatali olarak
Ozetlemektedir. Ciinkii Sirdzi, kiyasin tanimina iliskin olarak aralarindaki ortak
manadan dolay1 fer‘in bazi hiikiimleri bakiminda asla hamledilmesi, kiyasin hilkme
delalet eden emare oldugu, kiyasin kiyas yapanin fiili oldugu veya kiyasin ictihad
olduguna iliskin dort tane yaklasim zikredip, birincisini sahih kabul etmektedir."®
Bagdadi ise kiyasin kiyas yapanin fiili oldugunu birinci tanimla beraber ele alarak bir
anlamda Sirazi’ye dayanmasina ragmen onu hatal1 bir sekilde 6zetlemistir. Bagdadi’nin,
kiyasin hem akli hem de ser‘1 hiikiimlerde hiiccet olduguna iliskin goriisleri aralarindaki
kiglk lafiz farkliliklar1 ve ehl-i z&hirin goriisiine reddiye olarak zikrettigi argiimanlar
dikkate alinmadig1 takdirde Sirazi’nin ifadeleriyle 6rtiismektedir.**°

Bagdadi, kiyas delilinin ikinci boliimiinde kiyasi kullanmanin hardmligi, zemmi ve
onun yasaklanmasi konusunda varit olan hadisleri senetleriyle beraber ve herhangi bir
yorumda bulunmadan uzunca nakletmektedir.” O, hemen akabinde sahih kiyasin
hlicciyyetine ve onunla amel edilmesi gerektigine iliskin delilleri zikretmesi bir 6nceki
boliimde zikrettigi kiyasin hardmligmma iliskin  haberlerin kendi ifadesiyle
kétiilenmis/mezm@m™® kiyasa hamledilmesi gerektigine isaret etmektedir.**® Bagdadi,
daha sonra sahabe ve tabiinin kiyas ve ictihada dayali olarak verdigi hiikiimlere iliskin
rivayetlere yer vererek, kiyasin haramligina ve yasaklanmasina iligkin haberlerin sahih
kiyasa hamledilmemesi gerektigine vurgu yapmaktadir.’®® O, nassin oldugu yerde
ictthadin s6z konu olmayacagina iliskin bir baslik acip, bununla ilgili haberlere yer
vermektedir. Bundan haram kilinan kiyasin bir tiiriiniin nassa ragmen kisisel goriisiin
delil olarak kabul edilmesi oldugu anlasiimaktadir."** Clinkii Bagdadi, oviilmiis ve
kotiilenmis kiyas cesitlerini agiklamaya devam etmektedir. Tevhid (kelam) ilminde ve
ser‘l hiikiimlerde yapilan kiyas olmak iizere temelde iki kiyds cesidinden bahseden
Bagdadi, her ikisinde de sahih (Oviilmiis) ve gecersiz (kotiilenmis) kiyas cesitlerinin
olduguna vurgu yapmaktadir. Ona gore tevhid ilminde sahih kiyas yaraticiya ve onun
birligine, gayba iman ve Peygamber’i tasdik etme gibi kiyas sonucu istidlal edilen
hususlar olup, bu kiyasi yapan 6vgiiye mazhar olur, terk eden ise yerilir. Kotilenen
kiyas ise yaraticiyr yaratilanlara ve onun sifatlarini yaratilanlarin sifatlarina benzeten
kiyas tiirtidiir. Bagdadi, ser‘i hikkiimlerde dviilen kiyasin bir seyi benzerine kiyas etmek,
kotiilenen kiyasin ise, bir seyi benzeri olmayan bir seye kiyas etmek oldugunu
belirtmektedir.'?? Bagdadi’nin kiyas simflamasi ve buna dair temellendirmeleri eserinin
0zgiin yanlarindan biridir.

Bagdadi kiyasin asil, fer, ‘illet ve hiikiim olmak {izere dort [riiknii] oldugunu
belirtmektedir. O, fer‘i, hiikkmiiniin baskasiyla sabit oldugu unsur aslhi ise hiikmiin
kendisiyle bilindigi unsur olarak tanimlamaktadir. O aslin biri ser‘i deliller digeri ise
baska bir seyin kendisine kiyaslandigi sey olmak iizere iki anlamda kullanildigini
belirtmektedir. Buna igki i¢gmenin haramliginda nebizin hamra, ribAnin haramliginda
pirincin bugdaya kiyaslamasini 6rnek vermektedir. Bagdadi ‘illeti hilkmii gerektiren

1 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/477.

15 Sirazi, el-Luma, 198.

16 K arsilastirma igin bk. Sirazi, el-Luma, 199-200, Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkih, 1/447.
Y Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/449-466.

18 Mezmiim kiyas ifadesi igin bk. Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/511.

19 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/490-501.

120 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/490-503.

121 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/504-510.

122 Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/511.
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mana olarak, hiikkmii ise helallik, haramlik, icab ve iskat bakimindan ‘illete bagli olan
sey olarak tammlamaktadir.’®® Bagdadi'nin kiyasm riikiinlerine dair smiflamasi,
bunlarin tanimlar1 ve Ornekleri kiigiik lafiz farkliliklar1 disinda neredeyse tamami
Sirazi’nin eserlerinden 6zet olarak almmistir.'?* Bagdadi, ‘illetin sihhatine iligkin ortaya
koydugu cerceve de Sirazi’den alinmistir. Sirazi, ‘illetin sihhatinin asil ve istinbat olmak
tizere iki sekilde bilinebilecegini One siirmektedir. Benzer sekilde Bagdadi, ‘illetin
sthhatinin asil ve istinbat olmak tizere iki sekilde bilinecegini belirtmektedir. Onun bu
kisimda ele aldig1 konular gerek lafiz gerekse de 6rnek diizeyinde Sirazi’nin eserlerinin
kopyasi niteligindedir. Buradaki temel farklilik Bagdadi’nin ‘illetin sithhatini gdsteren
ve asil kisminda degerlendirilen siinnet (Hz. Peygamber’in sz ve fiilleri) ve icma‘da
Sirazi’nin verdigi orneklerden farkli ornekler zikretmesi veya Sirazi’nin Ozet olarak
zikrettigi bazi 6rnekleri detayli bir sekilde aktarmasidir.'? Sirazi, el-Mulaihas fi ‘I-cedel
adl1 eserinde ‘illeti ifsdd eden on bes hususa degindigini belirtmekte ancak [el-Luma‘/
adli eserinde kitabin ihtisar olmasina uygun bir sekilde] sadece on hususa deginecegini
belirmektedir. Bagdadi ise Sirdzi’nin el-Luma‘da yer verdigi ‘illeti ifsdd eden
hususlardan sadece dort tanesine yer vererek bu kismui dzetlemistir.*? Sirazi, “illeti ifsad
eden hususlar isledikten sonra iki ‘illet arasinda c¢atisma ve tercih konularini ele
almaktadir. Bagdadi de bu tertibe uyarak ‘illeti ifsdd eden hususlardan sonra catisma
halinde illetlerde tercih yontemine deginmekte ve Sirdzi’nin ifadelerini oldugu gibi
aktararak bu kismi 6zetlemektedir.*’

SONUGC

Bagdadi’nin bir muhaddis olarak kendi doneminde hadis rivayetiyle mesgul olan ehl-i
hadisin yazdiklarini, ezberlediklerini ve rivayet ettiklerini yeterince anlamadiklarina,
bunlardan hiikiim istinbat edemediklerine iligkin bir tespitte bulunmas: kayda degerdir.
Bagdadi'nin ehl-i hadis ile fakihler arasinda varligmi tespit ettigi bu uyusmazligi
gidermek igin hassaten ehl-i hadis cevrelerinin fikha ilgi duymalarin1 saglamak adina
klasik fikih ustlii metinlerinden farkli bir metin iiretmek cabasini gostermesi, lrettigi
metnin bu amag 0zelinde nev-i sahsina miinhasir oldugunu gostermektedir. Bu amagla
Bagdadi’nin eserinde fikih ve fakihlerin faziletine, fikih 6gretiminin 6nemine iliskin
basliklar acip buna dair bircok haber nakletmesi eseri, diger fikih usilii eserlerinden
ayiran ve onu Ozgiin kilan hususlardandir. Keza fakihlerin temel yontemi olan ve
genelde ehl-i hadisin uzak durdugunu belirttigi kiyasa iliskin degerlendirmeleri de eseri
orijinal kilmaktadir. O, re’yi kotileyen ve yasaklayan haberleri naklederek, bu
haberlerin kiyasin biitiin tiirlerine samil olmadigini belirtip, Oviilen-yerilen kiyas
ayrimint yapmakta ve s0z konusu haberlerin yerilen kiyasa 06zgli oldugunu

12 Bagdadi, el-Fakih ve l-mutefakkih, 1/512-513.

124 K arsilastirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma, 212-213;215; 221.

125 Karsilagtirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma, 223-229; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/513-521.

126 K arsilastirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma ‘, 231-238; Bagdadi, el-Fakih ve I-mutefakkih, 1/522-523.

127 Kargilastirma igin bk. Sirdzi, el-Luma‘, 238-243; Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/524-525;
Bagdadi kiyas konularindan sonra istishdb konularini ele almaktadir. O istishabu’l-hali klasik Safi‘i fikih
ustilinde oldugu gibi istishdbu hali’l-akl ve istishabu hali’l-icma‘olmak iizere iki kisma ayirmaktadir.
Onun istishab siniflamasi basta olmak iizere bu kisimdaki agiklamalar1 ve 6rnekleri lafiz diizeyinde biiyiik
Ol¢lide Sirazi’nin eserlerinin kopyasi ve 6zeti niteligindedir. Kargilagtirma i¢in bk. Sirazi, el-Luma‘, 247-
248; Serhu’l-Luma’, 2/986-987; Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1/526-527; Bagdadi’nin istishab
konusundaki tavri seriat gelmezden evvel esyamm hitkmi konusunda da kendini gostermektedir.
Karsilastirma igin bk. Sirdzi, el-Luma‘, 246-247; Serhu’l-Luma’, 2/977-976; Bagdadi, el-Fakih ve’l-
mutefakkih, 1/528-529
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belirtmektedir. Bagdadi, ehl-i hadisin kiyastan ve kiyasi kullanan fakihlerden uzak
durmamalar1 gerektigini belirterek, Oviilen kiyasin dinde hiiccet olduguna vurgu
yapmaktadir. O, bu vurgusuyla kiyasa mesafeli olan ehl-i hadisin kiyas yontemiyle de
fikhi bilgiye ulagsmalarmi istemektedir. Bu sekilde kiyasin ehl-i hadis cevrelerince
muteber gorilmesi ve ehl-i hadisin kiydsa basvurmalar1 suretiyle fakihlere
yakinlagmalar1 s6z konusu olacaktir. Bagdadi’nin gerek Oviilen-yerilen kiyas ayrimi
gerekse de ehl-i hadis ¢evrelerince kiyasin kullanimina iligskin yaklagimi, eserin ayirt
edici Ozellikleri arasinda yer almaktadir. el-Fakih ve’l-mutefakkih’i klasik fikih usalii
eserlerinden ayiran en onemli Ozelliklerinden biri de ele aldig1 fikih usilii konularina
dair bir ¢ok haberi senetleriyle beraber zikretmesidir. Hadis ve tarih kitaplarinda dagimik
olarak bulabilecegimiz fikih usilii konulariyla ilintili rivayetlerin, el-Fakih ve'l-
mutefakkih’te belli baslik altinda ve bir biitiin olarak yer almis olmasi eseri degerli kilan
hususiyetlerdendir. el-Fakih ve’l-mutefakkih’in telif edildigi donemde fikih ushli
eserlerinde uzun uzadiya veya hig¢ yer verilmeyen cedel ve miinazara adabina iliskin bir
boliimiin olmasi, eseri 6zgiin kilan diger bir husustur.

el-Fakih ve’l-mutefakkih’te ehl-i hadise fikhi yontemi 6gretmek amaciyla fikih ustliine
yer verilmis olmasi, eseri degerli kilan 6zelliklerden biridir. Ancak eserdeki usQli icerik
icin bu tespiti yapmak zor gorinmektedir. Cunki el-Fakih ve’l-mutefakkin’in
inceledigimiz usili igerigi, muhteva acisindan biiyiik 6l¢iide Sirazi’nin usil eserlerine
dayanmaktadir. Bagdadi, eserinin bazi yerlerinde Sirazi’ye referansta bulunsa da genel
olarak onun eserlerine herhangi bir atifta bulunmamaktadir. Bagdadi, eserinin biiyiik
bolimiinde Sirazi’nin usl malzemesini kullanmaktadir. Bu kullanim Sirdzi’nin
eserlerindeki us(l malzemesinin el-Fakih ve’l-mutefakkin’e aktarilmasi seklinde
gerceklesmektedir. Yer yer kiiciik lafiz farkliliklariyla aktarim s6z konusu olmakta,
bazen de muhteva olarak metinler birbirine paralellik arz etmektedir. Bagdadi’nin
konular1 ele alirken yer verdigi rivayetler, farkli konular ve argiimanlar disarida
birakildig1 takdirde el-Fakih ve’l-mutefakkih’in, Sirdzi’nin eserlerine dayandigi
rahatlikla sOylenebilir. Eserin Sirazi’ye dayanmis olmasi, el-Fakih ve’l-mutefakkih’in
fikith ustlii acisindan $afi‘l fikih uslii geleneginde iiretilmis bir metin oldugunu
gOstermektedir. Bu tespit el-Fakih ve ’[-mutefakkih tizerinden fikih usdlii tarihine iliskin
modern donemde yapilan bazi degerlendirmeleri tartigmali hale getirmektedir. Bu
degerlendirmelerden en dikkat c¢ekeni fikih ustli tarihini farkli bir sekilde okuma
bigimidir. Buna gore “ehl-i siinnet ve’l-cemaatin” fikih ustlii tarihi, Safi‘i ile baslayip
ikinci evre olan Bagdadi ve Ibn ‘Abdilberr ile yeni bir asama kaydetmektedir. Bu
donem de ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye kadar devam etmektedir. Bu
ayrim farkli usil geleneklerini disarida birakmak suretiyle fikih usiliinii ideolojik bir
degerlendirmeye tabi tutmak anlamina gelmektedir. el-Fakih ve’l-mutefakkih’in usil
malzemesinin $irdzi’ye yani Safi‘i fikth ustlii gelene§ine dayanmis olmasi fikih
uslliiniin Bagdadi tizerinden ideolojik bir okumaya tabi tutulmasini sorunlu hale
getirmektedir. Keza, el-Fakih ve’l-mutefakkih’ten hareketle klasik fikih ustliiniin yazim
yontemleri olarak kabul edilen tarikatu’l-mutekellimin ve tarikatu’l-fukahd ayrimi
disinda ehl-1 hadise 6zgii bir yazim yonteminin oldugunu varsaymak fikih usdli
tarihiyle de bagdasmasi zor gozilkmektedir. Bagdadi bir muhaddistir. Ancak onun Safi‘i
mezhebine mensup bir alim oldugu g6z ardi edilmemelidir. Bu agidan bakildiginda
Bagdadi’nin yazdig: fikih ustlii metninin benimsedigi fikih mezhebiyle uyumlu olmasi
beklenmelidir. el-Fakih ve’l-mutefakkih’in Safi‘i fikih usilii anlayisini yansitmasi, bu
beklentiyi hakli ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla el-Fakih ve’l-mutefakkih’ten hareketle ehl-i
hadise 0zgli bir fikith ushlii yaziminin varhigmni iddia etmek isabetli bir yaklasim
olamayacagi kanaatindeyiz.
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ABBASILER DONEMINDE BiLGi, TEKNiK VE URUN NAKLI (11. YUZYILA
KADAR)

Yunus Arifoglu*
Oz
Abbasilerle birlikte gergeklestirilen i¢ baris, Pax Islamica ile genis islam cografyasi tek
bir iilke haline gelmisti. Muslimanlar, bu cografyada serbest dolasim imkanina
sahiplerdi. Tacirler, alimler ve seyyahlar bu cografyanin her bdolgesine engelsiz
gidiyorlardi. Onlarin seyahatleri beraberinde bir etkilesim meydana getiriyordu. Bilgi,
teknik, ticari meta ve tarim triinleri onlarin sayesinde bir yerden digerine tasiniyordu.
BOylece hem haberler yayiliyor hem de bir yerden bagka bir yere taginan teknikler orada
gelisme imkani buluyordu. Bu sayede yogun bir dolanim, meydana geliyordu. Bu
caligmada, Abbasiler ddneminde bilgi nakli ele alinmistir. Bilginin naklindeki aracilara
deginilmistir. Ayrica etkilesim yoluyla bilginin gegisi incelenmistir. Ardindan ticari
meta digindaki iiriinlerin taginmasi konu edinmis ve teknigin bir yerden bir yere nakline
deginilmistir. Calismada hem ana kaynaklardan hem de modern kaynaklardan istifade
edilmistir. Ozellikle de 9. ve 10. yiizyillarda islam cografyasin1 gezen cografyacilarin
eserleri dikkate alinmigtir. Calismanin kapsami Abbasilerin baglangicindan 11 yiizyilin
sonuna kadardir. Bu caliyma ile bahsi gegen yiizyillar arasinda Islam diinyasinda
meydana gelen etkilesim, ortaya konulmaya galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abbasiler, Bilgi, Teknik, Etkilesim, Nakil

DURING THE ABBASIDS PERIOD INFORMATION, TECHNICAL AND
PRODUCT TRANSPORTATION (UNTIL THE 11th CENTURY)

Abstract

Inner peace with the Abbassids has been achieved. The vast Islamic geography began to
be ruled as a continent. There was a possibility of free movement of Muslims in this
geography. Merchants, scholars and travelers have traveled all regions of this
geography. Their travels caused an interaction. Knowledge, technical, commercial
commodities and agricultural products were carried from one place to another Thus, the
news spread and the techniques moved from one place to another found the opportunity
to develop there. This resulted in intense circulation. In this study, the transfer of
information during the Abbasid period was discussed. Intermediaries in the transmission
of information were mentioned. The passage of information by interaction has been
examined. Then, the transfer of the technique from one place to another was mentioned.
In this study, the main sources and modern sources were used. The works of
geographers who visited Islamic geography in the 9th and 10th centuries were
particularly taken into account. The scope of the study ranges from early Abbassids to
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the end of the 11th century. With this study, we tried to highlight the interactions that
took place in the Islamic world between the centuries mentioned.

Keywords: Abbasids, Knowledge, Technical, Interaction, Transportation

GIRIS

10. yiizyilda genis Islam diinyasi, tek bir tlke gibiydi. 10. yiizyilin yarisindan sonra
siyasi birlik korunamamissa da, cografi birlik devam etmis, Islam’in renk verdigi bir
kiiltiir sahast olusmustu. Bu minvalde bir universal anlayis belki de ilk kez olmaktaydi.
Bir diger faktor dildi. Arapcanin birlestiriciligi bu universallesmede yon vericiydi. Bu
genis cografyada tek bir vatan imiscesine bir anlayis yerlesmisti. Bu durum, dogudan
batiya, kuzeyden giineye bilgi ve bir¢cok firiiniin tasinmasi sonucunu dogurmustu.
Hindistan’in, Cin’in zengin iiriin ve tekniklerinin yani1 sira Afrika kitasinda yetisen
irlinler ayn1 pazarlarda sergilenme imkani bulmus, bu iirlinler Cin’den ve Hindistan’dan
fran’a, Mezopotamya’ya, Akdeniz’e, Misir’a ve Endiiliis’e kadar gitmisti. Hint
diisiincesi, Afrika sanati, Akdeniz mimarisi, Yunan felsefesi, Tiirk toplum tasavvuruyla
fran idari anlayis1 bir potada erimis, Islam’in renk verdigi yeni diisiinme anlayis1 ortaya
ctkmisti. lim, Islam medeniyetinin farkli bélge ve sehirleri arasinda hizla yayilmis ve
birgok cografyada hayat bulmustu. Bu genis havza igerisinde dolasan alimler, seyyahlar
ve tacirler her bir bélgeden digerine bilginin ve teknigin nakledilmesinde 6nemli bir rol
oynamaktayd:.*

Bilginin naklinde énemli bir husus, onun yeniden ftiretilmesidir. Bu agidan Abbasiler
doneminde 6nemli isler yapilmist1. Islam medeniyetinin dogdugu ve gelistigi sirada eski
medeniyetler suskundu. Abbasiler dineminde dil, usul ve diisiince gelisiminin ardindan
Islamiyet 6ncesindeki bilgi birikimi kesfedilmis ve derlenmis ve bunlar Arapga’ya
cevrilmistir. Ardindan bilgi tiretimiyle yeni eserler ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda yeni
buluslar ortaya ¢ikarilarak uygulanma sahasi bulmustur. Bu sayede insanin tecriibi ve
teori bilgisi birlesip, yapilan isten daha iyi verim almmustir. Uriin artis1 ve dolagimi
nispeten kolaylagmis, insanlarin gidasini temininde imkanlar artmis ve bdylece nufusun
cogalmast miimkiin olabilmistir.”

1. Bilgi kanallari

Klasik dénem Islam medeniyetinde bilgi, satir ve sudfr gelenekleri seklinde iki yolla
nesilden nesile aktarilirdi. Satir bilginin yazili, sudir ise sifahi olarak aktarilmasi
anlamina gelmekteydi. Sadr gdogiis anlamimna gelmekte, bu donemde bilginin kalpte
muhafaza edildigi diisiiniilmekteydi. Bundan dolay1 hafizanin giiclii olmasi Islam
medeniyetinde Gviiniiliir bir durumdu. Bu iki gelenek birlikte devam etmisse de sifahi
gelenek baskindi. Satir geleneginin sifahi gelenegi beslemek i¢in bir arag¢ oldugu

! Siileyman et-Tacir- Eb0 Zeyd es-Sirafi, Ahbdri’s-Sin ve’l-Hind, trc. Ramazan Sesen, (istanbul:
Yeditepe Yaynlar1), 23; Tbn Havkal, Ebu Kastm Muhammed b. Ali, Suretu’I-Arz, thk. E.J. Brill, (Leiden:
Leiden University Press, 1939), 17; Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed MakdisT, Ahsenu ’z-Tekasim fi
Marifeti’|-Ek&lim, ed. Fuat Sezgin, (Frankfurt: Tarihu’l-Ulumu’l-Arabiye, 1992), 17; Johannes Pedersen,
Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, trc. Macit Karagézoglu, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 33; Hamit
Sadi Selen, Ticaret Tarihi, (1stanbul: Devlet Basimevi, 1938), 19; Liitfi Sunar, “Diinya Tarihinin Ekseni
ve Zemini Olarak Islam Medeniyeti”, Islam Diisiince Atlas, (Istanbul: ilem Etiidler Dernegi, 2017), 1: 76.
2 pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, 33; Donald R. Hill, Gékyiizii ve Bilim Tarihi, trc. Atilla Bir-
Mustafa Kacar, (Istanbul: Boyut Yaymlar, 2011); Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, trc.
Liitfii Simsek, (Istanbul: Kitapyaymevi, 2011); Tahsin Gorgiin, “Diinya Tarihsel Bir Bakisla Islam
Tarihini Yeniden Diisiinmek”, Islam Diistince Atlasi, (Istanbul: Ilem Etiidler Dernegi, 2017), 80.
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diisiiniilmekteydi. Islam medeniyetinin basindan itibaren entelektiiel faaliyetler sifahi
olarak gelismisti. Bundan dolayr Islam diinyasinda sohbet gelenegi yaygindi. Bu
sebeple entelektiicller sik¢a seyahat ederlerdi. Bu gelenek geng, yashi herkesi siirsiz
I[slam diinyasmin bir ucundan 6teki ucuna dogru gitmeye tesvik ederdi. Bu durum
yogun bir entelektiiel ve 6grenim hayatin1 meydana getirmekteydi. Bir talebe ancak
yeterli sayida hocadan ders dinleyip not almigsa, yazarlik hayatina baslayabilirdi.
Yazarlik entelektiicller arasinda bir olgunluk seviyesini yansitirken, kitaplar nesiller
arasindaki iletisimin sifahi yoniinii géstermekteydi.>

Bilginin ve tecriibenin tasinmasinda gd¢ de bir baska etkili faktdr olmustur. Islam
fetihleriyle birlikte hem iskanla niifus kaydirilmis hem de fetihlerin dogal bir sonucu
olarak birgcok millet yer degistirmistir. Miisliman Araplar doguda Horasan ve
Maveraiinnehir’e yerlestirilirken, batida ise, Endiiliis’e kadar uzanmislardi. Ayni
zamanda bu cografyalarda yasayan diger halklar da Islamiyet’i segmis ve Miisliiman
Araplarla birlikte cografyadan cografyaya ge¢mislerdi. Fars cografyasindan
Mezopotamya ve Akdeniz’e Farslar ve diger halklar ge¢mis, Magrib’te Berberiler
Endiiliis ve Akdeniz adalarina yerlesmislerdir. I¢ Asya’dan yogun Tiirk niifusunun
gelmesiyle birlikte insan dolanimi artmis ve Islam cografyas: her kdkenden insanin
yasadig1 kozmopolit bir cografyaya déniismiistii. Insanin yer degisimi yeni yer ve
insanlarda bir sinerjinin olusmasina da etki etmistir. islam diinyasinda bilgi seyahat ve
hareketlilikle bir ugtan digerine akmistir. Meskun bulunulan bolgelerden tarim, bitki,
teknik tecriibe go¢ edilen yeni cografyalara tasmmustir.*

1.1. Bilgi Tasiyicilar
1.1.1. Alimler

ilim daima Miisliimanlarin ilgisini ¢ekmistir. Alimler kadar idareciler, zenginler ilimle
ilgilenmislerdir. Onlar bunun igin sirekli bir bigcimde ilim meclisleri tertip ederlerdi.
[lim meclislerini tertip etme gelenegi islam diinyasmin her tarafinda yayginlasmusti.
Entelektiieller bu meclislere katilarak zamanlarindaki meseleler hakkinda tartisirlardi.
Bundan dolayr ilmi yazin/edebiyat, Islam diinyasinda Abbasilere kadar baska bir
kiiltirde olmadig: kadar etkiliydi.’

[lim Alimleri adeta seyahata davet ederdi. Abbasiler déneminde ilmin dayanak noktas:
olarak referans metodunun ortaya c¢ikmasiyla birlikte seyahat alimler i¢in vazgecilmez
bir ilmi araca doniigmiistiir. Bu donemde seyahat ilim agisindan olmasi gereken
metodolojik bir zorunluluk halini almistir. Bu anlamda seyahat, bilgi kirintilarina sahip
olanlar1 birlikte hareket etmeye tesvik etmekte, bu sebeple onlar1 bir araya
getirmekteydi. Boylece seyahat alimlere hem gii¢ hem de sayginlik kazandirmaktaydi.
Birincil elden referanlara ulasmak icin alimler, sehir sehir gezerlerdi. Bagdat, Mekke,
Medine, Kahire sehirlerinin yani sira, Horasan ve Endiiliis sehirleri de ilim icin gidilen
yerlerdendi. Onlar, bu sehirlere gider, orada belli bir siire kalip hem ders alirlardi hem
de ders verirlerdi. Bir alim sahip oldugu ihtisastan dolay1 ziyaret edilir, kendisinden ders
alinirdi. Islam medeniyetinde sifahi kiiltiiriin giiclii olmasindan dolay: alimler, ilim

8 Pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, 36, 43.

* imam Ebu Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabbar Belaz(ri, Fiitiihi[-Buldan, thk. Abdullah Tabbai, (Beyrut:
Miiessesetii’l-Mearif, 1987), 596; Halife b. Hayat, Halife b. Hayat Tarihi, (Ankara: Bizimburo Basimevi,
2001); Claude Cahen, “Ekonomi, Toplum ve Miiesseseler”, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, trc. Ufuk
Uyan, P. M. Holt- A.K.S. Lambton- B. Lewis, (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1989), 306-307; Andre
Miquel, Islam Diinyas: ve Yabanci Diyarlar, (Istanbul: Kitap yayinevi, 2003), 7.

% pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, 49; Gutas, Yunanca Diistince Arapg¢a Kiiltiir, 121-130.
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meclislerine dahil olur veya farkli sehirlere giderek bu meclisleri tertip ederlerdi. Bu
donemde 0Ozellikle Bagdat sehri ugrak merkeziydi. Bagdat sehrinin insa edilmesi ve
burada ilmi faaliyetlerin baslamasiyla ¢ok Cesitli yerlerden buraya insanlar gelmeye
baglamislardi. Burada ceviri hareketlerinin baglamasiyla birlikte ise hem ilim
O0grenmeye gelenler buraya ugramakta hem de sadece sahip oldugu dilden dolay1
ceviriyi kendi meslegi haline getiren insanlar gelmekteydi. Ornegin, ¢eviri i¢in Bagdat’a
gelenlerden birisi Kusta b. L0ka idi.®

Bir¢ok alim ilmi sebeplerden dolay1 seyahat etmistir. Onlar, bazen bulundugu ortamin
ilm? durumundan rahatsiz olmalarindan, bazen idarenin degismesinden bazen de farkli
bir cografyada bulunan bir alimden ders alma isteginden dolay1 gezmislerdir. Bazen bir
bolgenin veya sehrin valisi o alimi bolgesine ¢agirir, ondan istifade ederdi. Bu donemde
seyahat eden alimlerden birka¢1 sunlardi: Cehm b. Safvan, Merv, Tirmiz, Belh ve Kufe
sehirlerinde ¢esitli alimlerle etkilesimde bulunmustur. Farabi dogup biiyiidiigii sehirden
gocmiisti. O, hayatinin 6nemli bir kisminda Buhara, Semerkant, Merv ve Belh gibi
sehirleri gezmis ardindan Bagdat’a gitmistir. Ibn Sina ailesinde ve 6zel hocalardan ders
almasina ragmen yedi yil boyunca seyahat etmistir. Ibn Miskeveyh cesitli sebeplerden
dolay Rey’den Bagdat’a ve buradan ise tekraren Iran cografyasindaki sehirlere gitmis,
cesitli cografyalarda etkilesimde bulunmustur.”

Abbasiler déneminde cografyacilar Islam diinyasmmin her bolgesine giden nadir
insanlardi. Ozellikle 10. yiizy1l cografyacilar1 islam cografyasinda gezilmedik yer
birakmamiglardir. Onlar seyahatleri esnasinda hem haber tasimis hem de gittikleri
yerlerdeki esraf ve yiiksek biirokrata gezip gOrdiikleri yerleri anlatmiglardir. Onlar
cografyay1 gezen, toplumsal gfzlem yapan ve bunlar1 bizzat tagiyan kisilerdi. Ya’kab,
fbn Hurdazbih, Istahri, ibn Havkal ve Makdisi bahsi gecen cografyacilardan birkagidir.
Bunlar Islam diinyasinin sinirlarina giren biitiin bolgeleri gezmislerdir. Bir yerden bir
yere bilgiyi tasimislardi. Onlar gittikleri yerlerdeki kutliphanelerden ve gezdikleri
yerlerde goriistiikleri bolge insanlarindan almis olduklari bilgileri Islam diinyasimnin
cesitli bolgelerine ulastirmiglardir. Eserleriyle eski diinyanin bilgisini paylastiklar gibi
ozellikle de Islam diinyasinin sinirlarinda kalan her bir bdlge ve sehirden bilgiler
aktarmislardir. Onlarin eserleri sayesinde Islam diinyasi birbirinden haberdar olmus, bir
bolgede yetisen iiriinlerin bilgisi ve Islam diinyasindaki sehirlerin sahip olduklar1 seyler
dort bir yanda bilinir hale gelmistir. Onlarin yazdiklar1 eserler sayesinde: sehirlerin
refah diizeyi, tarim potansiyeli, hayvancilig1 ve insan tiplojisi bilinebilmistir. Boylece
gezmemis olanlar dahi oradaki gelismislik diizeyinden haberdar olmus,lardlr.8

® ibn Vazih Ahmed b. ishak b. Cafer Yak(bi, Kitdbii ’I-Buldan, (Beyrut: Daru Sadir, ty.), 273-274;
Makdist, Ahsenu '+-Tekasim, 119-120, 302; Kenan Mortan- Onder Kiigiik Ertan, Cars:, Pazar, Ticaret ve
Kapali Cars, (1stanbu1: 15 Bankasi Yayinlari, 2010), 35-36; Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, 49;
Houari Touati, Ortacag’da Islam ve Seyahat, ¢ev. Ali Berktay, (Istanbul: Is Bankas1 Yayinlari, 2015), 17,
42-43.

7 Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlar1, 1993), 7: 233; Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlari, 1995), 12: 146; Omer Mahir Alper, “ibn Sina”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 20: 319; Mehmet Bayrakdar, “Ibn Miskeveyh”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 201.

8 Ayrint: igin bkz. ibn Vazih Ahmed b. ishak b. Cafer Yak(bi, Tariku I-Yakubi, (Beyrut: Daru Sadir, ty.);
Ebu Kasim b. Abdullah ibn Hurdazbih, Kitdbii'I-Mesalik ve’l-Memalik, ed. M. J. de Goeje, (Leiden: Brill
Press, 1967); Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farisi Istahri, Kitdbii I-Mesdalik ve’I-Memalik, nsr. M.
J. de Goeje, (Leiden: Brill Press, 1967); Ibn Havkal, Ebu Kasim Muhammed b. Ali, Suretu’l-Arz, thk.
E.J. Brill, (Leiden: Leiden University Press, 1939); Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisf,
Ahsenu 't-Tekdsim fi Marifeti’|-Ekalim, ed. Fuat Sezgin, (Frankfurt: Tarihu’l-Ulumu’l-Arabiye, 1992);
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Bilgi kaynaklarindan bir digeri ticaretti. Tacirler, bir anlamda kultlr elgisi gibilerdi.
Tecriibelerini farkli diyarlarda ve farkli milletlerle paylasirlardi.® Abbasiler zamaninda
Islam diinyas1 igerisinde her tiirlii tacir bulunmaktaydi. Tacirlerin en dnemli dzelligi
farkl dilleri biliyor olmalartyd:. Islam diinyasinda tacirlerin ortak dili Arapca idi.'

1.1.2. Bilginin Paylasildigx Siirekli ve Gecici Mekanlar ile Uriin Dolasim

Abbasiler doneminde seyahat edenler sahip olduklari bilgiyi paylasmak veya
bilgilenmek igin o sehirde bulunan bazi mekanlari ihmal etmezlerdi. Alimlerin,
idarecilerin ve zenginlerin evleri bu anlamda hususi yerlerdi. Bunlarin yani sira cami,
hankah, hamam ve varraklar bilginin serbest¢ce dolastig1 yerlerdendi. Buralardan herkes
serbest bir sekilde istifade ederdi. Bu mekanlarda hem ilim nakledilir hem de
entelektiiel faaliyetler yapllll‘dl.ll

8. ylizyilin yarisindan sonra kagidin Miisliiman diinyasinda yer edinmesiyle birlikte
“varrakin” adinda yeni bir meslek grubu meydana geldi. Bu meslek, yaklasik yuz elli
yildir Islam diinyasinda canli olan ilmi bir hayatin sonucu olarak hizli bir sekilde gelisti
ve vyayginlagti. Varrdklar, kagit imal eder ve miisveddelerin istinsahlarini
gerceklestirerek bir nevi matbaa islevi goriirlerdi. Istinsah islerini de yaptigi icin
kendilerine nessah da denirdi. Bu meslekle birlikte okuyan ve yazanlarin varligim
strddrebilmeleri igin bir yasam tarzi olusmustu. Varraklar ayn1 zamanda kitapgilardi.
Kitaplart hem yayma hem de satisa sunduklar1 diikkanlar1 vardi. Bu donem itibariyle
onlar: misavir/tasarimci miizeyyip/siisleyen miicellit/citleyen islerini de ya kendileri
yapar veya yaptirirlardi. Varraklik seckin yazarlarin da bulundugu her kesimden, her
egitim seviyesinden insanlart kapsamaktaydi. Birgok yazar bu yolla ge¢imini de
saglamaktaydi. Ornegin, Yahya b. Adi ve Ibn Nedim bu meslegi yapan kisilerdi."?

Varraklar Ortacag entelektiiel mecrasini olusturan yerlerdi. Varrak diikkanlar yazarlar
ile okuyucular1 bir araya getiren mekanlardi. Entelektiieller zamanlarinin 6nemli bir
kismini buralarda gegirirlerdi. Ornegin, Cahiz varrak diikkanlarimni kiralayarak onlar1 bir
nevi kiitiiphane gibi kullanirdi.®

Abbasiler doneminde bilginin paylasildigi belli zamanlarda kurulan geg¢ici mekanlar
vardi. Bu donemde panayirlar bilginin paylasildigi en 6nemli mekanlardi. Bu mekanlar,
uygun yerlerde ozellikle bircok bolge ve sehrin kesistigi ugrak noktalarda kurulurdu.
Panayirlar, Ortacgag bilgi ve {irlin aligverisinin yapildig1 ugrak merkezlerindendi. Her ay
kurulan panayirlar oldugu gibi yilda bir de agilanlar1 da vardi. Arabistan’da Havlan’daki
Sa’de sehri ile Magrip sehirleri ve Endiiliis’e kadar uzanan gizgide ¢ok gesitli panayirlar
vard1. Isfahan’m Kerine yoresinde Nevruz Gncesinde kurulan bir panayir1 vardi. Bu
panayir festival seklindeydi. Bunlara halktan her kesim ragbet ederdi."*

Yunus Arifoglu, Abbasiler Déneminde Horasan'in Iktisadi Durumu (8-10. Yiizyillar), (Eskisehir:
Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Esntitiisii, Doktora Tezi, 2018), 100-140.

% Makdisi, Ahsenu ’z-Tekasim, 312.

% ibn Hurdazbih, Kitdbii’l-Mesalik, 131; Makdisi, Ahsenu-Tekasim, 294-340; Arifoglu, Abbasiler
Doneminde Horasan i Iktisadi Durumu, 100-140.

1 Maurice Lombart, isiam’in Altin Cagi, trc. Nezih Uzel, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 207; Yilmaz
Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 109-138

12 pedersen, Islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, 53-54, 57-58; Mehmet Dag- Hifzirrahman (")ymen, Islam
Egitim Tarihi, (Ankara: MEB Yayinlari, 1974), 83-84.

13 pedersen, islam Diinyasinda Kitabin Tarihi, 53-54, 57-58.

4 Ebu Osman Amr b. Bahr b. Cahiz, Medhu t-Tiiccar ve Zemmi Ameli’s-Sultan, thk. Abdusselam
Muhammed Hartn, trc. Abdulhalik Bakir, Ortacag Medeniyetine Dair Ceviriler I, (Ankara: Bizimbiiro
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Dini buyruklardan hac, Islam diinyasinda bilginin nakledilmesinde &nemli bir imkan
saglamistir. Hac farizasi oncelikle Miisliimanlar arasinda irtibat saglardi. Bu sayede
Miisliiman memleketler gelen farkli milletler birbirleriyle temas etmekte insani ve ticari
baglar kurarlardi. Boylece her boélgeden gelen kimseler sahip olduklari bilgi ve
tecriilbeyi digerleriyle paylasma imkani bulurlardi. Kutsal sehir Mekke, ibadet
vesilesiyle bir araya gelen Miislimanlar1 bagrinda toplamaktaydi. Bu sehir, Islam
diinyasinin farkli bolgelerinden gelen Miisliimanlar1 toplagmalarini, tanismalarini ve
kaynagmalarina imkan sunmaktaydi. Boylece Miisliimanlarin birbirleri arasinda dini ve
kiiltiirel baglar olusmaktaydi.”® Ayni zamanda hac bolgesi Miisliiman diinya ve diger
cografyalardan her tiirlii Girtiniin geldigi bir bolgeydi. Bu sebeple Mislimanlar, burada
kendi bolgelerinde olmayan firiinleri tanima imkanina bulup ve bu Grunleri kendi
bélgelerine tasimada etkili rolii @istlenirlerdi.*

Abbasilerin hiikmettigi cografyada Iran, Hindistan ve Afrika kitasinda yetisen iiriinler
bir potada erime imkani bulmus, bu iriinler doguda, Hindistan’dan Iran’a,
Mezopotamya’ya, Akdeniz’e, Misir’a ve Endiiliis’e tagmnmigtt. ™’

I[slam’m iran cografyasinda hakim oldugu zamanda birgok iiriin Iran cografyasi
lizerinden Islam diinyasmin cesitli bolgelerine goétiiriilmiistii. Hindistan‘dan pamuk,
seker ve Civit otu gibi tirlinler Afrikaya taginmisti. Hem gida hem tip hem de giyecek
hususunda ihtiya¢ duyulan bu gidalar farkli bolgelere yayilmust. Ornegin, pamuk
Hidistan’dan Iran’a, buradan Mezopotamya’ya ardindan Misir’a yayilmis, buradan da
Avrupa’ya yayilmistir. 10. yiizyilda Misir’da pamuk ve seker ekilmekteydi. Her tiirlii
tathda sekerin kullanilmasindan dolay1 seker ekimi burada Gok yaygin hale gelmisti.
Yine bu yiizyilda Palermo’da seker ekimi yapilmaktaydi.'®

Uriinlerin tasinmasinda kimi zaman idareciler etkili olmuslardir. Kimi zaman ise
halktan kisiler buna Onciiliik yapmislardir. Ornegin, Musul emiri, pirin¢ ve pamuk gibi
tiriinleri bu sehre getirerek ekimlerini yapmistir. Yine bir hanimefendinin kendi sehrine
iiriin tasidig1 gorulmektedir.'®

SONUC

Abbasiler doneminde Islam diinyasinin yogun etkilesim icerisinde oldugu
gorilmektedir. Bu donemde serbest dolagim imkani vardi. 10. yiizyilin yarisindan sonra
siyasi birlik korunamamis ancak cografi birlik devam etmistir. Dil olarak Arapca, bu
genis cograyada birlestirici bir rol oynamistir. Fikirler serbest dolagim imkani bulmus,
Islam’m renk verdigi bir kiiltlir ve medeniyet sahas1 meydana gelmistir.

Basimevi, 2008), 707; Ibn Havkal, 351, 364, 489; Arifoglu, Abbasiler Déneminde Horasan in Iktisadi
Durumu, 126-135.

> Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr b. Muhammed ibn Ciibeyr, Endiiliis ten Kutsal
Topraklara, trc. Ismail Giiler, (Istanbul: Selenge Yaynlar1, 2003), 57; Arifoglu, Abbasiler Déneminde
Horasan ' Iktisadi Durumu, 126-135.

16 Miquel, Islam Diinyasu, 7.

7 ibn Hurdazbih, Kitabii’l-Mesalik, 35, 46, 153; ibn Havkal, Suretu’l-Arz, 281-282; J. H. Kramers, Islam
Medeniyeti Tarihinde Cografya ve Ticaret, trc. Omer Riza, (istanbul: Asar1 {Imiye Kiitiiphanesi Nesriyati,
1934), 8, 19, 26; Abdulaziz ed-Dari, “Bagdat”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 1991, IV, 429.

8 ibn Havkal, Suretu’l-Arz, 115, 125; Andrew M. Watson, Agricultural Innovation the early Islamic
World, (Cambridge: Cambridge University, 1983), 94-95.

9 Watson, Agricultural Innovation, 94-95.
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Abbasiler Déneminde: Bilgi, Teknik ve Uriin Nakli (11. Yiizyila Kadar)

Islam medeniyetinde ilim gelenegi blyik 6lciide sifahi gelenek (izerinden devam etmis
ve bundan dolayr da alimler, ilme merakli olanlar, seyyahlar, cografyacilar ve hatta
tacirler bu meraktan dolay: strekli olarak seyahat etmislerdir.

Cami, hankah, hamam ve varraklar ilmin ve entelektiel faaliyetlerin merkezleri
olmuslardir. Bu mekanlarda sosyallesen her kesimden insan, ayn1 zamanda entelektel
faaliyetlere ya katilmig veya pasif dinleyici olmustur. Bilgi aligverisinde ise bazi
donemler bulunmaktaydi. Hac bu anlamda 6nemli dénemlerden birisiydi. Panayir da
cesitli zaman ve yerlerde bir haftaligina kurulsalar da, buralardaki etkilesimle 0zellikle
tacirler bilgi ve teknik aligverislerde bulunurdu. Bilgi akisinda en 6nemli kesim
tacirlerdi. Onlar bilgiyi hem dogrudan paraya tahvil etmislerdi, hem de dolayli olarak
ticaret alaninda bundan istifade etmislerdi. Bilginin tasinmasinda cografyaci, seyyah ve
ilim 6grenmeye giden talebe ve alimlerin 6nemli etkisi bulunmaktaydi.

Bilgi yeniden iiretilmis, dil, diisince ve usul gelenegi olusmus ve bunlar Islam
cografyasina giren her alanda yayilma imkani bulmustur. Teknigin ylikselmesi ve daha
iyi bir duruma ulagmasi bu serbest dolasim imkani1 sayesinde mumkin hale gelmistir.
Butlin bu gelismelerden dolay1 gida temini kolaylasinca buna bagh olarak ise nifus
artmistir.
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ITTIHAT ve TERAKKI p(")NEMiNDE DIiYARBAKIR’DA YEREL BASIN:
DICLE GAZETESI ORNEGI (1911-1915)

Seyhmus Bingiil*
Oz
Osmanli Devleti’nin Istanbul merkezli ilk resmi gazetesi Takvim-i Vekayi’dir.
Gazetenin baglica amaci devlet kanunlart ile reform uygulamalarimin halk arasinda
yayginlastirilmasiydi. Bu gazeteyi daha sonra yar1 resmi ve hususi nitelikteki yayinlar
takip etmistir. 1864°te uygulanan Tuna Vilayet Nizamnamesi ise basin yayin hayatinin
Osmanli tasrasina da yansimasini saglamistir. Nizamname, her vilayette bir matbaa
kurulmasini ve vilayet gazetelerinin ¢ikarilmasini kapsamistir. Diyarbakir’in ilk vilayet
gazetesi 1869°da yayma baglayan Diyarbekir Gazetesi’dir. Ittihat ve Terakki’nin
giiclenmeye basladigi Mesrutiyet sonrasi donemde ise hususi gazeteler ¢ikarilmaya
baslanmigtir. Bunlardan biri de 1911-1915 yillar1 arasinda yayinlanan Dicle
Gazetesi’dir. Dicle Gazetesi Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin Diyarbakir subesinin
destegiyle c¢ikarilmistir. Gazetede 4 yillik yaymn hayati boyunca dahili ve harici siyasi,
sosyal, ekonomik, diisiinsel ve edebi konular hakkinda yazilar yaymlanmistir. Bu
calismada Dicle Gazetesi’nin ¢ikarilma asamasindaki gelismeler, yazar kadrosu, yayin
politikas1 ve gazetenin Diyarbakir i¢in 6nemi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Diyarbakir, Basin, Gazete, Dicle, Ittihat ve Terakki.

LOCAL PRESS IN DIYARBAKIR DURING THE COMMITTEE OF UNION
AND PROGRESS PERIOD: DICLE NEWSPAPER

Abstract

The first official newspaper of the Ottoman Empire based in Istanbul is Takvim-i
Vekayi. The main purpose of the newspaper was to popularize the state laws and
reforms. This newspaper was subsequently followed by semi-official and private
publications. Tuna Provincial Reform Law of 1864, provided the reflection of the media
life to the Ottoman country. The Reform included the establishment of a printing house
in each province and the issue of the newspapers of the province. Diyarbakir's first
official provincial newspaper is Diyarbekir Newspaper, which started its publication in
1869. During the post-Constitutional period when Committee of Union and Progress
began to strengthen, private newspapers started to be published. One of them is Dicle,
which was published between 1911-1915. Dicle Newspaper was published with the
support of the Diyarbakir branch of the CUP. The newspaper published articles on
internal and external political, social, economic, intellectual and literary issues
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throughout its 4 years of publication. In this study, the publishing phase of Dicle, its
writer staff, its publication policy and its importance for Diyarbakir were examined.

Keywords: Diyarbakir, Press, Dicle, Newspaper, Union and Progress

GIRIS

19. yiizyilda, modern hukuk devletine gidilen siiregte Gzellikle Ulkedeki kanun ve
nizamlarin yoneticilerce takibi ile dahili ve harici haberlerin yayginlastirilmasi
maksadiyla 1831°de Takvim-i Vekayi adiyla Istanbul merkezli ilk resmi gazete
yayinlanmaya baslamistir. Misir’da Mehmet Ali Pasa’nin 1828’de Arapga-Turkce
yayimlanan Vakayi-i Misriyye’den icerik ve hitap kitlesi itibariyle daha kapsamli olan
bu gazete uzun bir miiddet devletin basin sozciiliigii vazifesini gormiistiir. Arapga,
Fransizca, Farsca, Rumca, Ermenice ve Bulgarca niishalar1 da c¢ikarilan gazete,
Tanzimat Fermani i¢in kamuoyu olusturulmasinda etkili bir ara¢ konumundaydi.
Takvim-i Vekayi’yi yari resmi nitelikteki Ceride-i Havadis takip etmistir. 1860 yilina
kadar Tiirk¢ce basin bu ii¢ gazetenin tekelindeydi. Bu tarihten sonra 6zel gazete ve dergi
basimlarina baslanmis, 20. yiizyilda ise basin-yayin hayatinda biiyiik bir ilerleme kat
edilmistir. Bu siire¢ ayn1 zamanda Istanbul merkezli basin-yayin faaliyetlerinin tasray:
da kapsamasini saglamistir.!

Istanbul diginda resmi basin yayin faaliyetlerinin baglamas1 1864’te uygulamaya konan
Tuna Vilayet Nizamnamesi ile miimkiin olmustur. Mithat Pasa’nin idarecilik
baglaminda gerceklestirdigi basarili girisimler bu baglamda diger tasra kentlerine de
ornek teskil etmistir.? Mithat Pasa’nin ilk islerinden biri vilayet matbaa ve gazetesini
kurmak olmustur.3 Tagrada yetkileri arttirilmis ve iyi isleyen ¢ogulcu bir mahalli idare,
Bat1 tarz1 bir hukuk ve idare sistemi ile her kesimden halkin devletle uyum igerisinde
olunmay1 hedefleyen Tuna Vilayet Nizamnamesinin yayginlastirilma araclarindan biri
gazeteler olmustur. Tuna dahil bircok yerde yerel dillerde yayin yapilmasi bu hedefin
gerceklestirilmesine dair bir (;albatydl.4

1864 Vilayet Nizamnamesi her vilayet merkezinde bir matbaanin kurulmasini
kapsamustir. Vilayet matbaalarinin ¢aliganlar1 valilere bagli bir miidiir, mubhabir,
tercliman ve baski-dizgi ustalarindan olusmaktaydi. Baslangicta bu matbaalarda genel
kirtasiye isleri yiiriitiilmiigsse de zamanla gazete, dergi, salname, takvim ile dini ve edebi
kitaplarin basimi1 da yapllmlstlr.5 Vilayet matbaalar1 ile gazetelerinin faaliyetlerini
yiiriitenler ayn1 zamanda kii¢iik bir aydin grubu da olusturmustur. Vilayet gazetelerinin
niteliklerine bakildiginda ise farkliliklar oldugu goézlenmektedir. S6zgelimi Tuna,
Hldavendigar ve Envar-1 Sarkiyye gibi gazeteler Van, Bitlis ve Trablusgarp
gazetelerine gore daha gelismis durumdaydl.6

" Orhan Kologlu, “Osmanli Basini: igerigi ve Rejimi”, TCTA, (istanbul: letisim Yayinlar1,1985), 1/66-77.
? Bekir Kog, “Midhat Pasa’nin Nis ve Tuna Vilayetlerindeki Yenilik¢i Valiligi”, Kebikeg, 18 (2004): 407-
415.

3 Uygur Kocabasoglu, “Tuna Vilayet Gazetesi”, OTAM, 2, (1991): 147.

* Bekir Kog, Tuna Vilayet Gazetesi ve Icerigine Dair Baz1 Bilgiler (Mart 1865-Mart 1868), DTCF Tarih
Aragtirmalart Dergisi, 34/57, (2015): 124.

> Musa Cadirc1, Tanzimat Déneminde Anadolu Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Tarihi, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 1997) 291.

6 Uygur Kocabasoglu, Ali Birinci, “Osmanli Vilayet Gazete ve Matbaalar1 Uzerine Gozlemler, Kebikeg,
2, (1995): 105-106.
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Ittihat ve Terakki Déneminde Diyarbakir’da Yerel Basin: Dicle Gazetesi Ornegi (1911-1915)

19. yiizyilin basinda ii¢ii resmi olmak iizere Istanbul’da 90, Aydin’da 33, Edirne’de 5,
Trabzon’da 4 ve Hiidavendigar vilayetinde ise 3 matbaa mevcuttu. Geriye kalan
vilayetlerin toplaminda ise 10 adet resmi vilayet matbaasi mevcuttu. Bu say1 zamanla
giderek artmistir.” Istanbul basta olmak iizere birgok vilayette matbaalarin agilarak
gazetelerin basilmasi II. Mahmud doénemine kadar devlet tekelinde olan basim
faaliyetlerinin 6zel bir girisim halini almasmi da saglamistir.® 1870’lerde gazete
sayisinda artis saglanmasi ayni zamanda gazetelerin toplu halde okuyuculara sunuldugu
kiraathanelerin de agilmasina vesile olmustur.’

Osmanli basimninin en hararetli donemi ise II. Mesrutiyet silireci olmustur. 1908
sonrasinda basin, Ittihatcilar ile ittihat¢1 karsitlart olanlar seklinde ikiye ayrilmaktayd.
Fakat her iki tarafta da ¢esitli irk, din ve mezhepten insanlar mevcuttur. II. Mesrutiyet’in
ilanin takip eden yillarda gazete ve dergi sayisinda da biiyilik bir artis yasanmistir. Bu
artis 1I. Abdiilhamid dénemiyle karsilastirildiginda Istanbul’da yedi misli, Tiirkge
gazete sayisinda ise on {i¢ mislinden fazla bir miktarla agiklanmaktadir. '

Bu caligmanin konusu olan Dicle Gazetesi de II. Mesrutiyet’in “0zgiirliik¢li” havasi
icerisinde yayinlanmaya baslamistir. Dicle Gazetesi, Peyman’dan sonra Diyarbekir’in
en etkili ikinci hususi gazetesidir. Makalede gazetenin ¢ikarilma asamasi, icerigi ve
yayin politikasina dair bir inceleme yapilmistir. Bu maksatla Osmanli Diyarbekir’inde
basin yayin hayatina dair kisa bir girizgahtan sonra asil konuya gecilecektir.

Diyarbekir vilayet matbaasi Vali Hatunoglu Kurt Ismail Pasa tarafindan 1869°da
kuruldu™ Aymi yil Diyarbekir'in ilk resmi vilayet gazetesi Diyarbekir adiyla
yayinlanmaya baglanmigtir. Gazetenin ilk yazi isleri miidiirii Said Pasa’ydi. 1872-1884
yillart arasinda ise gazetenin yazi isleri miidiirliigiinii Ziya Gokalp’in babas1t Mehmet
Tevfik Efendi yapmistir. Nitekim 1900’li yillarda Ziya Gokalp de bu gazetede yazilar
yayinlamaya baglamugtir.*? Diyarbekir Gazetesi’nin yaymi bazi donemlerde kesintilere
ugrasa da 1869’dan 1931°e kadar devam etmistir. Baslangigta sekiz sayfa ¢ikarilmasi
planlanmissa da genelde 4 sayfa seklinde ¢ikmistir. Gazetenin yirmi birinci sayisina
kadar Tiirkge ve Ermenice yaym yapilmistir. Gazete c¢esitli siyasal, ekonomik,
toplumsal haberleri konu edinmenin yani sira egitim faaliyetlerine dair konulara da
bliytik ol¢tide yer vermistir.*®

Diyarbekir Gazetesi’'nden bagka vilayet matbaasinda Peyman Gazetesi ve Kiigiik
Mecmua da basilmistir.® Peyman, II. Mesrutiyet’in 6zgiirliik ortammin sagladigi
imkanlarla Diyarbekir’in 1909-1910 yillar1 arasinda yayinlanan ilk 6zel gazetesidir.
Peyman, Dicle Gazetesi’nin de ¢ikarilmasina vesile olmus hatta her iki gazetenin ruhsati
aym doénemde verilmisti.”® Peyman’da daha agirlikli olsa da her iki gazete ittihat ve

7 Uygur Kocabasoglu, “Tuna Vilayet Gazetesi”, 143.

¥ Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, haz. Ahmet Kuyas, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2019) 58.

? Orhan Kologlu, Osmanli Basini: Igerigi ve Rejimi, 85.

' Orhan Kologlu, Osmanli Basni: Igerigi ve Rejimi, 222-248.

" Talip Atalay, Yerel Egitim Tarihi Kaynag1 Olarak Diyarbekir Vilayet Gazetesi, 4UIFD, 1, (2007): 139.
12 Sevket Beysanoglu, Basin ve Yayin Diinyamizda Diyarbakir, (Ankara: is Matbaacilik ve Ticaret, 1970)
5-9.

" Talip Atalay, “Yerel Egitim Tarihi Kaynag: Olarak Diyarbekir Vilayet Gazetesi”, 140-143.

'* Neslihan Kilig, Diyarbakir Vilayet Matbaasi'nin Yerel Basimn Gelismesine Katkisi (1868-1923),
Tanzimat 'tan Giiniimiize Diyarbakir, Ed. Oktay Bozan vd., (Ankara: Manas Yaymcilik, 2019), 3/379-
386.

"> Murat Iss1, “Peyman Diyarbekir’in Ik Hususi Gazetesi”, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi, 7,
(2012): 92-93; Ziilfiikkar Ipek, “Peyman Gazetesi’nin Diyarbakir Basin Tarihindeki Yeri”, Tanzimat tan
Giintimiize Diyarbakir, Ed. Oktay Bozan vd., (Ankara: Manas Yayncilik, 2019), 3/392-408, Oktay
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Terakki’nin Diyarbekir’deki etkili yerel propaganda araclariydi. Nitekim her iki
gazetenin imtiyaz sahibi ve yazarlarimin bir kismi II. Mesrutiyet’in ilaniyla Ziya Gokalp
onciiliigiinde ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Diyarbekir subesinin kurucular1 arasinda
yer almugtr.'®

1.Dicle Gazetesi’nin Ruhsat Alma Siireci, Fiziki Ozellikleri ve Basim Yeri

Peyman Gazetesi’nin 6 Temmuz 1909 tarihli ikinci niishasinda Dicle Gazetesi’nin yayin
hayatina baslayacagi duyurulmustur. Dicle Gazete ve Matbaasi bashifiyla verilen
haberde “Attarzade Hakk1 Efendi’nin Dicle naminda Tiirkge ve Kiirtge gazete ile gesitli
dillerde risaleler basmak i¢in matbaa tesisine tesebbiis eyledigi ve Dahiliye
Nezareti’'nden Dicle Gazetesi'ne ruhsat verildigi” beyan edilmistir.'’ Attarzade
Hakki’nin Dahiliye Nezareti’ne yaptigr bagvurusu “Diyarbekir’de ilmi, siyasi, edebi
konulart igeren ve Kiirtge-Tiirk¢e cikarilmak iizere Dicle adiyla giinliikk bir gazete
nesrine ve Tiirk, Arap, Zaza ve Ermeni lisanlarinda eserler basmak i¢in bir matbaa agma
ruhsatinin talebine” yonelikti.'® Tlgili evraklarin hazirlanmasi kosuluyla Attarzade Hakki
Efendi’ye ruhsat verilmistir.*®

1911-1915 yillar1 arasinda yayinlanan Dicle Gazetesi haftalik yayimnlanip her bir say1 4
sayfadan olusmaktaydi. Gazete toplamda 142 sayr yaymlanmisti. Gazetenin bazi
niishalart eksik oldugundan ilgili nitelendirmeler mevcut sayilar1 kapsamaktadir.
Dicle’nin basildig1 matbaa gazetenin ilk sayfalarinin sol iist kdsesinde belirtildigi iizere
Diyarbekir’de Dicle Matbaasi idi. Matbaa makineleri Avrupa’dan temin edilmis son
sistem iirlinlerdi. Bu matbaanin temininde cemiyetin biiylik roli olmustur.? Ilerleyen
sayilarda Dicle Matbaasi’nin yeri degistirilmis hatta tasinma siiresince birka¢ hafta
gazete cikarllamamisti. Bu ylizden gazete heyeti okuyuculardan 6ziir dilemis ve yeni
mekanlart olan Cami-i Sud mahallesindeki eski Jandarma Taburu Katibi Necip
Efendi’nin hanesini siparis adresi olarak ilan etmis‘[ir.21 Gazetenin matbaa mekani
degisikliginden dolay1 bazi haftalarda baski yapmamasi bize eksik sayilarin akibeti
hakkinda fikir vermektedir. Gazetenin bazi sayilarini yaymlamamasinin baska sebepleri
de vardi. Ornegin, gazetenin imtiyaz sahibi Attarzade Hakki’min babasmin vefati? ve

Bozan, “Peyman Gazetesi Baglaminda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Diyarbakir Subesinin Faaliyetleri”,
Osmanli’dan Giiniimiize Diyarbakir, Ed. Tbrahim Ozcosar vd., (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 405-428.

' Edip Bukarl, “II. Mesrutiyet’in Diyarbakir’a Yansimalar1”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, 5/18,
(2018): 299-300.

' Zilfikar ipek, Peyman Gazetesi’nin 1325 (1909) Transkript, Tahlil ve Degerlendirilmesi, Dicle
Universitesitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi, (Diyarbakir, 2018) 65.

"8 BOA. DH.MKT. 2843729, 17 Ca 1327 (6 Haziran 1909).

' BOA. DH.MKT. 27/872, 20 Ca 1327 (9 Haziran 1909). Murat Iss1, “Rojnamegeriya Diyarbekiré Di
Serdema Dewleta Osmani De (1869-1925)”, Tunceli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 4/7, (2015):
86-87. 1911°de Dahiliye Nezareti’ne sunulup Diyarbekir’de yayin iznine sahip siireli yaymlari ihtiva eden
listede Tiirk¢e yayinlar arasinda Dicle disinda Panayir ve Miicahid Mecmualar1 bulunmaktadir. Ayrica
Sirryanice Kevkeb-i Medinho ve Bero ile Ermenice Digris gibi yayin isimlerine de yer verilmistir. Bu
yaymlarin bir kisminin izni olmasina ragmen baskis1 yapilmamaktaydi. Tiirk¢e yayinlar arasinda vilayetin
resmi gazetesi ve Dicle c¢ikarilmaktaydi. Dolayistyla Diyarbekir’in hususi Tiirkce gazetesi olarak
Dicle’nin mithim bir yeri vardi. Zira bu dénemde Ittihat ve Terakki’nin sesi niteligindeki Peyman
Gazetesi artik yaymlanmamaktaydi. Dergi ve gazete isimlerinin gectigi kaynak icin bkz. BOA. DH.MUI.
147/55, 23 Ra 1329 (24 Mart 1911). Miicahid Mecmuasi’nin tahrir midiirii Dicle Gazetesi yazarlarindan
Veli Necdet’tir. Gazete Dicle Matbaasi’nda basilmistir. Bilgi igin bkz. Sevket Beysanoglu, Basin ve Yayin
Diinyamizda Diyarbakar, 16.

 Dicle, No:1, 12 Ra 1329, 1-3. Hicri aylar rumuzlara gore kisaltilarak verilmistir.

2 Dicle, No: 88,21 M 1331, 4.

* Dicle, No: 35,23 Z 1329, 1.
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1912 yili Ramazan Bayrami vesilesiyle gazete basilmamustir.”® Yagli miirekkebin
Diyarbekir’de bulunmamasindan dolayr Dicle’nin bazi sayilari ise silik ¢ikmigtir.*
Gazete idaresi bunun icin de okuyuculardan 6ziir dilemis ve birkag hafta i¢inde yagh
miirekkebin getirtilerek yayina daha diizgiin bir sekilde devam edileceginin teminatini
verilmistir.”> Bazi niishalarda ise baski hatasi yapilmistir. Ornegin 40. sayida 29
Muharrem 1329 yerine 92 Muharrem 1329 seklinde tarih diistilmiistiir.”® Dolayisiyla
matbaanin bir siireligine bir takim teknik problemler yasadigi goriilmektedir.

Gazetenin ilk niishast 13 Mart 1911°de ¢ikarilmistir. Birinci sayidan 89. sayiya kadar
gazetenin ilk sayfasinin sag iistiinde imtiyaz sahibi ve mesul midiirii Attarzade Hakki
Efendi seklinde acgiklama mevcuttur. S6z konusu sayilarda “gazetenin muharrirleri”
kisminda ise “heyet-i miintehibedir” ibaresi yer almaktadir. Gazete 47. Sayiya kadar
“Menafi-i vatana hadim olarak simdilik pazartesi giinleri nesr olunur Osmanli
gazetesidir”, 50. Sayidan itibarense “simdilik persembe gilinleri nesr olunur siyasi, ilmi,
edebi Osmanli gazetesidir” seklinde yaymlanmistir. Daha sonraki sayilarda yayin
giiniinde degisiklige gidilmis ve gazete pazartesi giinleri ¢ikarilmistir. Ik sayida haftada
bir kere ¢ikarilacagi belirtilen Dicle’nin zamanla hem sayfa sayisinin artacagi hem de
giinliik basilacag: belirtilmigse de bu husus gergeklesmemistir. Yine 47. sayiya kadar
gazetenin ilk sayfasmin sol iist kisminda “vatanimizin menafi’ne aid asar-1 nafia
maamemnuniye kabul olunur. Der¢ olunmayan evrak iade edilmez” uyarisi
bulunmaktadir. Gazetenin 50. sayisindan itibarense “meslegimize muvafik asar
maamemnuniye kabul olunur. Der¢ olunmayani iade edilmez” seklinde degisiklik
yapilmustir.?’

Gazetenin 89. sayisinda gazetede degisim ve doniisiimlerin yapilacagina dair asagidaki
malumat verilmistir:

“Gazetemizin umur-1 tahririyesini gelecek nishadan itibaren memleketimizin en
minevver ve mukaddes genclerine terk ediyoruz. Dicle bundan bdyle bir Kkisve-i
teceddiide biiriinerek muntazaman intisar edecektir. Bu miinasebetle Dicle
okuyucuzlgzrmm takdir ve tevecciihii olursa haftada iki defa nesr edilecegini vaat
ederiz.”

Yukarida belirtilen gerekceler dolayisiyla gazete, 90. sayidan itibaren Diyarbekir’de
Dicle adiyla basilmaya devam etmistir. Imtiyaz sahibi ve mesul miidiirii Attarzade
Hakki Efendi olarak devam etmistir. Ayni sekilde gazete fiyatinda da herhangi bir
degisiklik olmamistir. Gazetenin muharrirleri kisminda “menafi-i milliye ve vataniyeye
hadim Geng¢ Kalemler’dir” ibaresi yer almistir. Yayin kabul sartlar ise 6nceki sayilarda
oldugu gibi “gazetenin meslegine muvaffak eserlere acik” olmaya devam etmistir. Bu
sayidan itibaren yapilan bir degisiklik de hicri ve rumi tarihlerle birlikte miladi tarihin
de “efrenci” adi altinda kullanilmaya baslanmasidir.”® Her ne kadar gazetenin haftada
iki kez basilacagi duyurulmussa da 6nceki basimlar gibi haftada bir defa yayina devam
edilmistir. Ismi Diyarbekir de Dicle olarak revize edilen gazetenin 90. sayidan sonraki

* Dicle, No: 70, 7 L 1330, 1.

?* Gazete tarihlerine ait dipnotlarin bir kisminda hicri bir kisminda da Rumi Takvim kullanilmistir. Sebebi
baz1 niishalarda tarih kisminin silik ¢ikmasidir. Dolayisiyla sayilardaki okunakli tarihler tercih edilmistir.
* Dicle, No: 4, 4 R 1329, 4.

* Dicle, No: 40, 29 M 1329, 1.

" Dicle, No:1, 12 Ra 1329; Dicle, No: 47, 13 Subat 1327; Dicle, No:50, 15 Mart 1328.

% Dicle, No: 89, 6 C 1331, 1.

* Dicle, No: 90, 20 C 1331, 1-4.
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yayin politikasinda ise koklii doniisiimler olmamistir. Bu sayilarda genclerin yasami,
Rumeli ve Balkanlara dair yazilara daha ¢ok yer verilmistir.

Gazetenin ilk sayisinda A. Baki Efendi’nin Dicle i¢in yazdigi “Diistii bir tarih-i
revnekdar Baki hameden. Bir mukkades giinde Dicle nesr olundu yiimn ile” seklindeki
beyit paylagilmistir. Bu mukaddes gilinden kasit Hz. Muhammed’in dogum giinii
anmasiyd1. Ayrica ilk sayida bu hususa genisce yer verilmistir. Ik sayida deginilen
diger konular ise Osmanli’daki matbuatin durumu ve Dicle’nin ¢ikarilma amaglarina
dairdir.*® Attarzade Hakki Efendi’nin gazete ve matbaa ruhsati bagvurunda belirttigi
Uzere gazetenin Tiirkge ve Kiirt¢e cikarilacagi belirtilmisse de gazetenin tiim sayilari
Tiirkce c¢ikmistir. Ruhsatta yer alan bir diger husus ise Arap, Zaza ve Ermeni
lisanlarinda nesriyat yapilacagina dairdir. Fakat buna dair de herhangi bir emareye
ulagilmamustir.

2.Dicle Gazetesi’nin Cikarilmasindaki Maksat

Birinci sayida “Mukaddime-i Iftitahiye” bashgiyla kaleme alinan acilis yazis
devletlerin ve milletlerin kalkinmasi acisindan gazetelerin 6nemine dairdir. Buna gore
serbest ¢alismak, yazi yazmak biitiin insanlarin hukuk ve hirriyetinin en biyik ve en
esasli unsuruydu. Heyet-1 Tahririye adina kaleme alinan bu giris yazisinin devaminda
gazetecilik ve matbuata dair su ifadeler kullanilmistir:

“Gazetelerin, matbuatin bir miilke hizmeti pek biiyiiktiir. Ciinkii ilim ve irfamin en
pariak vasita-i nesri matbuattir. Matbuatsiz bir millet, gazetesiz bir memleket adeta
lisani kesilmis bir insana benzer ki lezzet-i hayattan, nimet-i millet ve hakimiyetten
mehcur ve mahrumdur. Onun icindir ki serbest-i matbuat bir miilkiin diledigi
hirriyetlerin adeta serfirazidir. Herhangi memleket, herhangi millette matbuat hiir ise,
bllend ise, fazl-1 eda ise gazeteler miitevennia ve miiteaddid olursa o memleket, o millet
hiirriyetine, terakkiyesine, tealiyesine cidden ¢alisabilir... Gazeteler, matbuat bir
milletin nazim-1 ikbalidir, daha dogrusu gafil-i saadet ve selametidir.”

Boylece ilk sayidan itibaren Dicle Gazetesi basin hiirriyeti ve matbaanin giiciine dair
fikirlerini ¢ok acik bir sekilde izah etmistir. Ayni yazinin devaminda matbuati zora
sokan iki unsur “esaret” ve “istibdat” olarak nitelendirilmis ve Mesrutiyet sayesinde
ikisinden de toplumun kurtulduguna dikkat cekilmistir. Devaminda “bize su suretle
yazabilmek, Diyarbekir’de de bdyle bir gazete nesredebilmek hakkini bahseylemis
oldugu i¢in evvela “hiirriyet” kelimesinin mukaddes olan namina, saniyen vatanimizda
0 hdrriyetin istirdat ve incilasina ve Diyarbekir’de dahi Dicle gazetesinin tesis ve
intisarina vasita olan Osmanli Ittihad ve Terakki cemiyet-i muhteremesine arz-1 siikkran1
kendimize bir vecihe-i vicdaniye, blyuk bir vazife-i miintedarane addederiz” sdyleriyle
Dicle’nin hangi sartlar altinda yaym hayatina bagladigina dair malumat verilmistir.
Tahrir heyetine gore gazetenin c¢ikarilmasindaki baslica maksat milletin ikbali,
memleketin saadet ve selameti olan mesveret ve mesrutiyet usuliiniin faydalarin
vatandaslara ve oOzellikle de koylii kesimine ulagtirmakti. Mesrutiyet 6zelindeki dahili
gelismelerin yani sira diinya genelinde yasanan hadiselerin de okuyuculara ulastirilmasi
gazetenin hedefleri arasindaydi.

Dicle’nin birinci sayisinda kaleme alinan “Gazete Cikarmaktan Maksat” baglikli yazida
gazetelerin diinyadaki gelisimine dair malumat verilerek gazetenin devrin vazgecilmez
iletisim aract oldugu vurgulanmistir. Japonya’da ¢ikarilan gazetelerin halkin anlayacagi
dilde ve oldukea diisiik bir fiyata basilmasi ve Istanbul’daki gazetelerin de Osmanlilik

% Dicle, No:1, 12 Ra 1329, 1.
3! Dicle, No:1, 12 Ra 1329, 1.
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emeline hizmetlerine dikkat ¢ekilmistir. Bu yazida gazeteler sehirlerin biiytikliiklerine
gore siiflandirilmistir. Sézgelimi Istanbul’da yayinlanan gazeteler daha ¢ok biirokrat
ve yoneticilere hitap edip dahili ve harici bircok haber yayinlarken Bitlis ve
Mamuretulaziz gibi vilayetlerde ise sade bir Tlrkge ile daha gok vilayeti ilgilendiren
hususlar konu edinilmistir. Ayrica biiyiiksehirlerdeki gazetelerin ¢ogunun kazanma
maksadinda oldugu buna karsin kiicliik kentlerde gazetelerin fikirlerin yayilmasina
hizmet ettigine dikkat ¢ekilerek bir nevi Dicle’nin maksadi da betimlenmistir. Nitekim
yazinin devaminda gazetelere dair yapilan nitelendirmeden hareketle Dicle’nin asil
maksatlarindan biri su sekilde aktarilmistir.

“Bunlarin haricinde bir kisim gazeteler vardir ki hi¢bir emele hi¢bir fikre hizmet
etmeyerek dogrudan dogruya milli hislere terciiman oluyor. Her tiirlii saibeden
uzak durarak dogruyu yazmakla miikellef olur. Hi¢ siiphe yoktur ki gazetemizin
meslegi bundan ibaret olacaktir.”

Diyarbekir gibi olduk¢a miithim bir vilayette yalnizca vilayetin resmi gazetesinin
yaymlanmasindan otlirii milli ve tarafsiz addedilen Dicle’nin biiyiik bir boslugu
dolduracagina inanilmistir. Tahrir heyetinin deyimiyle daha 6nce Peyman adinda hususi
bir gazete ¢ikarildiysa da muayyen bir meslek takip etmediginden bir siire sonra
kapanmisti. Terakki fikri ve mevcut ihtiyaclar icin vilayet gazetesi yetersiz kaldigindan
Dicle alternatif bir yayin niteliginde goriilmiistiir.

3.Dicle Gazetesi’nin Yazi1 Ekibi ve Icerigi

Dicle’nin yazar kadrosu Diyarbakir eski milletvekillerinden Velibabazade Veli Necdet
(Stingiitay) ile Seref Ulug Bey ve Agop Papasyan, Mirikatibizade Ahmed Cemil, Behzat
Tevfik, Kazim Vehbi (Oral), Ali Haydar, Miktad Mehdi ve A. Baki Beydir. Veli Necdet
bir dénem Alparslan, Seref Ulug Bey ise Timugin takma adini kullanmustir. * Siileyman
Nazif’in de aralarinda oldugu Ahmed Cemil, A. Baki ve Agop Papazyan gibi yazarlar
aym zamanda Peyman Gazetesi’nde de yazarlik yapmuslardi.™

Velibabazade Veli Necdet Osmanli ve Diyarbekir’in genel vaziyeti, mebus secimleri,
medeniyet ve matbuat iligkisi; Ahmed Cemil asiretlerin 1slah ve iskani, egitim ve
toplum iligkisi, vilayet idare meclisindeki memurlarin durumu; Agop Papasyan
bireysellik, egitim, Osmanli toplumu, Osmanli’nin Avrupali devletlerle iligkileri, milli
meclisin faaliyetleri ve ziraat gibi konular; A. Baki Bey ise siirleriyle gazeteye katkida
bulunmustur. S6z konusu isimler siklikla gazeteye katkida bulunan yazarlar olsa da
gazete ilk sayidan itibaren yayin politikasi ¢ercevesinde disaridan yazilara kapilarim
acik birakmisti. Gazeteye katkida bulunanlarin tiimiiniin burada anilmasi miimkiin
olmayacagindan s6z konusu kisiler disginda ismi gegenlerin bir kismi su sekildedir:
Ziilfizade Omer Adil*®, Merkez Ziraat Muallimi Abdilhamid®, Behzad Tevfik®,
Diyarbekir Reji Miidiirii Stileyman Vehbi®, Baytar Miifettis Muavini Hiiseyin Sevki®,
Diyarbekir Maarif Midiri Muhiddin®, Diyarbekir Jandarma Alayindan Mustafa

* Dicle, No:1, 12 Ra 1329, 3.

33 Sevket Beysanoglu, Basin ve Yayin Diinyamizda Diyarbakir, 16.

3 Murat Iss1, “Rojnamegeriya Diyarbekiré Di Serdema Dewleta Osmani De (1869-1925)”, 85-86.
3 Ziilfizade Omer Adil, “Maarif, Mekatib-i ibtidaiye, Medaris”, Dicle, No: 2, 19 Ra 1329, 2.

3¢ Abdiilhamid, “Cift¢i Kardeslerim”, 19 Ra 1329, 3-4.

37 Behzad Tevfik, “Habb-1 Vatan”, Dicle, No:3, 26 Ra 1329, 3.

38 Siileyman Vehbi, “Bosluk Vehim Hastaliktir”, Dicle, No:3, 26 Ra 1329, 4

39 Hiiseyin Sevki, “Islah ve Teksir-i Hayvanat”, Dicle, No:7, 25 R 1329, 4.

0 Muhiddin, “izahatimiz”, Dicle, No: 17, 7 B 1329, 3-4.
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Asim*, Diyarbekir Alat-1 Ziraiye Depo Memuru M. Naim*%. Bu kisilerin her biri kendi
uzmanlik alanlarina gore egitimden, ziraata, saglik iglerinden dahili ve harici siyasete
kadar birgok konu hakkinda yazilar yayinlamistir. Gazeteye katki sunanlardan biri de
Zazazade Nazif Ali’dir.*® Nitekim Zazazade ailesinden kadin erkek birgok kisi ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin faaliyetlerine de etkin bir sekilde katilmaktayd.**

Dicle’nin baglica igerigi gazetenin c¢ikarilma amaci olan toplumun kanun, nizam ve
gelismelerden haberdar edilmesine paralel bir sekildeydi. Gazete haberleri tasnif
hususunda sistematik bir usul benimsememisti. Gazetenin kaynagi ise yerel muhabirler
ve diger Osmanli gazeteleriydi.  Diger gazetelerden alinan haberler “ajans”,
“ajansimiz”, “son ajans havadisleri” ve “Osmanli ajans1’” gibi bagliklar altinda
yaymlanmistir. Ornegin; Terciiman-1 Hakikat, Peyam, ikdam, Takvim-i Vekayi gibi
gazetelerden haberler yaylnlanmlstlr.45 Gazetenin sik¢a miiracaat ettigi bir diger yayin
organi ise Tanin idi.*® Dicle tahrir heyetinin diger Osmanli gazetelerini yakindan takip
ettigi anlagilmaktadir. Ornegin, gazete Tanin’de Diyarbekir’de yasanan Hanna
Kazazyan cinayetine dair yayinlanan bir haberi tekzip etmistir. Tanin’de yayinlanan
habere gore Hanna Kazazyan, Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’nin Diyarbekir subesi tarafindan
katledilmisti. Ikdam Gazetesi’nde ise cinayeti Ittihatgilarin yaptigina dair haberler
yapilmist1. Fakat Dicle idaresi Hiirriyet ve Itilaf Firkasi ile zit fikirde olmasina ragmen
her iki iddiayr da net bir dille reddetmisti. Gazete idaresine gére Hanna Kazazyan,
Osmanliliga yakin biriydi. Gazete, Kazazyan’in Tasnaksutyun ve Hingak Komiteleri ile
miinasebetini bilmedigini de habere ekleyerek faillerin baska gruplar olabilecegini de
ima etmistir. Bu haberde gazetenin Ikdam’a kars1 goriisii hakkinda da fikir sahibi
olabilmekteyiz. Zira cinayetten hareketle “mezkir gazetenin meslek ve itiyadini
bilenler, Marmara zelzelesini, kolera vukuatini, deniz firtmalarini bile Ittihat ve
Terakki’ye istinat etse sasirmazlar” ifadeleri kullanilmustir.*” Gazetenin bir diger tekzibi
ise Ermenice yaymlanan Azadamard Gazetesi’nin haberine dairdi. Azadamard Gazetesi
“Diyarbekir’de Ahval-i Hazira” bashigiyla yaptigi haberinde Diyarbekir’in bir¢ok
yerinde olaylarin yasandigini ve Ermenilerin zulme ugradigini aktarmistir. Dicle
Gazetesi ise bu habere dair asagidaki sekilde cevap vermistir.

“Vilayetin her tarafinda asayis berkameldir. Muhabir, bulanik suda balik aviamak
isteyen serserilerden olsa gerek. Hayalhane-i siyasette boyle ekazib-i ihtira’ ederek
ortaligr heyecan iginde gostermek istiyor. Kendisine sorariz: Hangi Kirt, nerede hangi
Ermeni’ye fena muamelede bulunmustur? Lice, Hani, Hazro, Silvan cihetlerinde ne
vakit haiz-i ehemmiyet bir vaka tahdis etmistir? Buralarda hangi Ermeni hiicuma,
hasara ugramistr? Hangi asiretler, nerede miisademe etmistir? Eger muhbir yalan
demiyorsa meydana ¢iksin da bunlari birer birer géstersin, maddeten ispat etsin. Yoksa
bu gibi iirciifelerle (yalan) asayisi miinhal gostermek isteyen bedbahtlara algak, bir
vatan haininden baska bir nam verilemez. Azadamard’in bu gibi haberleri teyit etmeden
yayinlamasina teessiif ederiz. "

*! Mustafa Asim, “Veladet-i Hazret-i Hilafetpenahi”, Dicle, No: 29, 27 L 1329, 3.

> M. Naim, “Ziraat”, Dicle, No: 31, 11 Za 1329, 2-3.

# 7azazade Nazif Ali, “Malumat Derslerinden”, Dicle, No: 62, 31 Haziran 1328, 1-2.

# Zazazade Mustafa’nin adi ittihat ve Terakki Kuliibiindeki heyette ge¢gmektedir. Bkz. Dicle, No: 26, 18
N 1329, 3; Yine Zazazade Mustafa’nin kiz kardesinin ismi de yardim kampanyalarinda ge¢mistir. Bkz.
Dicle, No: 84, 18 Ra 1331, 1-4.

* Dicle, No: 126, 25 Ca 1332, 4.

% Ahmed Serif, “Siyaset: Meydan Okuyoruz”, Dicle, No: 73, 1 Tesrinievvel 1328, 1-2.

" Dicle, No: 73, 1 Tesrinievvel 1328, 4.

* Dicle, No: 73, 1 Tesrinievvel 1328, 4.
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Gazete sayilariin ilk iki bazen de ii¢ sayfasinda Diyarbekir’i ya da Osmanli Devleti’ni
dogrudan ilgilendiren miithim haberlere yer verilirdi. Her sayida mutlaka edebi yazilara
bir iki sayfa ayrilmaktaydi. Genellikle son sayfada ise resmi ve gayriresmi ilanlar
mevcuttu. Bu ilanlar “ilan, ilanat, ilan-1 resmi” gibi basliklar altinda verilmekteydi.
Resmi ilanlar daha ¢ok icra, asar vergisi ve mahkemelerle*® ilgiliydi. Resmi olmayanlar
ise kayip esya> ve igyerlerine™ dair ilanlardi. Gazetenin duyurusunu yaptig1 bir diger
konu da yeni ¢ikan gazete ve dergilere dairdi. Ornegin Diyarbekir’de ¢ikarilan Tiirkce-
Siiryanice Sebkora (Boru) ceridesinin nesrine dair temenniler dile getirilmisti.>* Nitekim
Stiryanice gazeteler de aymi sekilde Dicle’yi tebrik ederek gazeteye basarilar
dilemistir.>® Bunlardan baska gazete, Osmanlicilik ve Tirkgiilik temalarini igeren
yaymlarin da duyurusunu yapmustir. Ornegin, Tiirk Yurdu Mecmuasi miidiirii Yusuf
Akcgura tarafindan c¢ikarilan Halka Dogru risalesi tanitilan %faylnlar arasmdaydl.54
Diyarbekir’de gencler tarafindan ¢ikarilan Miicahid Gazetesi> ile Van’da cikarilan
Caldiran Gazetesi de duyurusu yapilan yaymlardir.”®

Diyarbekir basta olmak tizere birgok dahili haberin yani sira diinyadaki gelismeler de
konu edinilmistir. Diyarbekir ile ilgili haberlerin bir kismi beledi isler®, egitim®®, meclis
secimleri®® ve asayisle60 ilgiliydi. Gazetenin en ¢ok konu edindigi mevzularin basinda
ise Girit, Rumeli ve Balkanlar’m durumu ile Trablusgarp Savasi gelmekteydi.”
Gazetenin sayfalarinda yer verdigi bir diger konu da Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
genel faaliyetleri®® ve mebus adaylarinin tanitilmasima dairdi. ®®

Diyarbekir’e mahsus haberlerin niteliginin anlasirlig: itibariyle birka¢ 6rnege detayli bir
sekilde bakmak gerekir. Zira sehrin yonetim erkini elestiren birtakim haberler “imzasi
mahfuzdur” seklinde yaymlanmistir. Bunlardan “Nazar-1 Dikkate” baslhigiyla yayilanan
kisa bir yazida Mesrutiyet donemi memurlarinin maas ve c¢alisma kosullarinin

¥ Dicle, No:108, 10 Z 1331, 4.

% Ornegin; Kayip miihiir ilam i¢in bkz. Dicle, No: 29, 27 L 1329, 4, Kayip senet i¢in bkz. Dicle, No: 50,
15 Mart 1328, 4;

3! Eczane ilamdir. Bkz. Dicle, No: 73, 1 Tesrinievvel 1328, 4.

>2 Dicle, No: 13, 8 C 1329, 4. Mevcut sayida Siiryanice isimli gazetenin Tiirkge karsihii séz konusu
sekilde “Boru” olarak verilmistir. Tiitengil’in c¢alismasinda ise Sifuro (Borazan) adinda Siiryanice
harfleriyle Tiirk¢e ¢ikarildigi belirtilen benzer bir siireli yayinin ismi gegmektedir. Bunlarin ayni siireli
yaym olmast kuvvetle muhtemeldir. Bilgi i¢cin bkz. Cavit Orhan Tiitengil, Diyarbakir Basin Tarihi
Uzerine Notlar Gazetelerle Dergiler (1869-1953), (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlar1, 1954) 19.

33 Kevkeb-i Medinho adli Siiryanice gazetenin tebrikidir. Bkz. Dicle, No: 6, 18 Ra 1329, 2.

** Dicle, No: 93, 18 B 1331, 4.

> Dicle, No: 18, 14 B 1329, 4.

> Dicle, No: 120, 7 R 1332, 3. Caldiran Gazetesi i¢in bkz. Abdiilaziz Kardas, “Osmanli Devleti’nin Son
Doneminde Van’da Basin (1908-1915)”, Turkish Studies, 8/13, (2013): 1189-1204.

>’ Dicle, No:3, 26 Ra 1329, 2-3.

% Dicle, No: 14, 15 C 1329, 4.

% Dicle, No: 39,29 M 1329, 1.

 Dicle, No: 53, 5 Nisan 1328, 3.

6! Agop Papasyan, “Nigin Eli Bagli Kaldik”, Dicle, No: 37, 4 Za 1329, 1; Mikdat Miicteri, “Trablusgarp-
Girid”, Dicle, No: 31, 11 Za 1329, 2; Mikdat Miicteri, “Trablusgarb Harbi-Devletler”, Dicle, No: 35,23 Z
1329, 1-2. Rumeli’ye dair yaz1 kaleme alanlardan biri de Alparslan takma isimli Velibabazade Veli
Necdet’tir. Bkz. Alparslan, “Biraz Fedakarlik”, Dicle, No: 76, 22 Tesrinievvel 1328, 1; Alparslan,
“Felaketten Sonra”, Dicle, No: 82, 27 S 1331, 1.

52 Dicle, No: 6, 18 Ra 1329, 4. Cemiyetin muhasebe heyeti se¢imine dair.; Dicle, No: 50, 15 Mart 1328,
2-3. Tanin gazetesi refikinden alinmis haberdir.

63 “fttihat ve Terakki Heyeti ve Mebusu”, Dicle, No: 109, 18 Tesrinisani 1329, 1; “ittihat ve Terakki
Firkasmin Tkinci Namzedi”, Dicle, No: 110, 25 Tesrinisani 1329, 1.
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diizeltilmesine ragmen hala tembellik igerisinde olmalari e:lestirilmistir.64 Bir baska
mahfuz imzali haber ise “Resmi Daire mi Otel mi?” bagligiyla yaymlanmis ve
Diyarbekir’deki devlet dairelerinin kullanimlarindaki sorunlara deginilmistir.65 Bu
tirden imzast sakli haberler genelde yerel hiikiimet memurlarini elestiren hususlari
kapsamakta olup ayrica 6rnekleri mevcuttur.

Mahfuz imzalarin yan1 sira agik isimlerle de yerel yoneticiler elestiri konusu olmustur.
Ornegin, Liitfi Arif imzali “Neler Goriiyoruz” baslikli bir yazida sehrin beledi islerine
dair sorunlar aktarilmistir. Bu tiir elestirel haberlerde Dicle Gazetesi’nin habere dair
ayrica yorumlarma da yer verilebilmekteydi. Ornegin, beledi islere dair yayinlanan séz
konusu yaziya atfen Dicle gazetesi “bu husustan bir siiredir miiteessir olduklarin1 ve
konunun takipgisi olmaya devam edeceklerini” aktarmistir.?® Yine Diyarbekir Posta
Idaresi’ne yonelik sikdyetler de gazetede haber yapilmis hatta Dicle Matbaasi
sikayetlerin toplandig1 bir yer halini almistir.®’

Dicle’nin miistakil olarak degerlendirilmesi gereken bir bdliimii de edebi kisimdir.
Gazetenin daimi yazarlarindan A. Baki Bey’in bir¢ok sayida siirine yer verilmistir.
Siirlerin biiylik cogunlugu vatan, millet, ordu ve mesrutiyet temaliydi. Siirlerden bagka
benzer temalarda edebi yazilara da yer verilmistir. Gazetenin ilk sayisinda “Kism-1
Edebi” bashig altinda ii¢ adet siir yaymlanmigtir. Bunlardan biri A. Baki Bey’in
Mesrutiyet’i oviicii temali “Hiirriyetten Evvel” siiridir. ikinci siir Vatandas: Asik’in
“Neme Gerek Bigane” baslikl1 birlik ve beraberlik temalidir. Ugiinciisii ise Nizami’nin
“Vatan” baslikli siiridir.68

Edebi kisma katki saglayan bazi kisiler sultani, idadi, riigdiye gibi mektep dgrencileri ile
muallimlerdir. Ustelik bunlarin bir kismi1 Diyarbekir disindan katkida bulunmustur.
Gazete 6zellikle gengleri yazilarindan dolay tebrik ve tesvik etmistir. Ornegin Mekteb-i
Idadi iiciincii simif &grencilerinin Dicle’nin {igiincii sayisinda yaymlanan “Sehid-i
Hurriyet, Edib-i Azam Namik Kemal Bey Hakkinda Birka¢ S6z” baglikli yazilar1 gazete
idaresince iftiharla karsllanmlstlr.69 Yine bir bagska sayida Mamuretiilaziz Sultani
Mektebi son smif oOgrencilerinin  “Osmanlt Tarihi ve Orduya Dair” yazilar
yaymlanmlstlr.70 Dicle’nin Mamuretiilaziz abonelerinden biri de ayn1 mektebin edebiyat
muallimi Ali Hidir’di. Ali Hidir Bey de bircok defa gazeteye siirler gt')ndermistir.71
Gazete, Tevfik Fikret’in Mesrutiyet’in ilanindan 6nce hazirlamis oldugu “Millet
Sarkis1” isimli siirine de yer Vermistir.72 Edebi kisimda yazilaria yer verilen bir diger
isim de Gen¢ Kalemler Tahrir Heyeti’nden Yekta Bahir’dir.”® Yekta Bahir, Geng
Kalemler ile Tiirk Yurdu’nda milli edebiyat iizerine birgok yazi kaleme alan Ali Canip
Yontem’in takma ismidir.”* Gazetenin tahrir heyeti edebiyata vakif oldugundan
gonderilen siir ve yazilara dair yorumlarda bulunup bu yazilarin gelistirilmesine dair

% Dicle, No: 5, 11 Ra 1329, 4.

% Dicle, No: 6, 18 Ra 1329, 4.

% Dicle, No: 3, 26 Ra 1329, 2-3.

%7 Dicle, No: 14, 15 C 1329, 4.

% Dicle, No:1, 12 Ra 1329, 3-4.

% Dicle, No: 3, 26 Ra 1329, 3.

" Dicle, No: 7, 25 R 1329, 2.

! Dicle, No: 28, 13 L 1329, 3; Dicle, No: 39, 29 M 1329, 2.

" Dicle, No: 70, 7 L 1330, 1.

7 Yekta Bahir, “Edebiyat Ne Demektir?”, Dicle, No: 26, 28 N 1329, 1-2.
™ Serif Aktas, “Ali Canip Yontem”, TDV IA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013) 43/ 565-566.
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Oneriler de yap11:/,1bi1mekteydi.75 Gazetenin edebiyatgilara dair bir takim hassasiyetleri de
mevcuttu. Ornegin; Recaizade Mahmud Ekrem’in 6liimii “Nihayet Ekrem de gitti. O da
bliyiilk ve mukaddes kardeslerinin ars-1 sehadetlerine yiikseldi” seklinde ilan
edilmistir.”

Dicle’deki haberlerden hareketle gazetenin {iniiniin Diyarbekir sinirlarin1 astigini iddia
etmek miimkiindiir. Ali Hidir Bey’in yani sira Zor sehrinden Halid Harem siirleriyle
katkida bulunan kisilerdendir.”’ Gazeteyi takip edenlerden biri de Misir’da nesriyatla
mesgul olan Diyarbekir’in eski miiftiilerinden Hact Ahmed Hilmi Efendi’nin kardesi
Mehmed Faik Efendi idi. Mehmed Faik Efendi’nin gazetede yaymlanan asagidaki su
mesaj1 oldukea dikkat ¢ekicidir.

“Coktan beri intizarinda bulundugumuz Dicle hamdolsun nihayet intigar etti.
Birinci niishasi1 Afrika’nin hararetli yerlerinde istiyak-1 vatanla uzun miiddettir
yiiregi yanmis, ates ve ziilm-i istibdattan kavrulmus bir zavalli vatandasi bile
unutmayarak erva etti... Ittihad ve Terakki, Mesrutivet ve menafi-i millet ve
vatana karst sevk ile cosusunu temenni ediyor... Biz Miisliimanlar tarik-i haktan
ctkmakla yalniz nefsimizi gadretmedik. Belki mahza din-i hakk olan dinizimi de
if’alimize bakarak istidlalatta bulunarak icabina kars: lekedar etmeye sebep
olduk. Bu gibi his ve hasak (¢op) cehaleti izale i¢in Dicle gibi enhart hakikat
akintilart vermek icin erbab-1 kalem durmayip lazimdir. Bu akintiya kuvvet-i
hame (kalem) ciinban (sallayan) olmaldir. Yasasin Dicle’nin Heyet-i
Tahririyesi! Yasasin kalem! 78

Mehmed Faik Efendi’nin bu mesaj1 ilizerine kendisinden gazeteye katki yapmasi rica
edilmisse de herhangi bir yazisina denk gelinmemistir. Dicle Gazetesi’ne dair
deginilmesi gereken bir husus da Ziya Gokalp ile iligkisidir. Zira gazetenin hem yazar
kadrosunun bir kismi hem de imtiyaz sahibi Ziya Gokalp’in yakin ¢evresinden
olugmaktaydi. Sevket Beysanoglu’na gore her ne kadar bazi kaynaklar Ziya Gokalp’i
Dicle ile iliskilendirse de gazetenin nesredildigi donemde Diyarbekir’de bulunmayan
Gokalp’in bu gazete ile dogrudan bir ilgisi yoktu.79 Yapilan taramada ise Dicle’nin
sadece bir sayisinda “Durma Vur” siirinin yazart olarak Gokalp ismine denk
gelinmistir.*® Bu siiri kendisinin gonderip gondermedigi ise muallaktadir. Nitekim
Beysanoglu, Gokalp’in bazi eserlerinin baska mecmualardan alinarak yeniden
yayinlandigini da aktarmaktadir.** Gazetenin Gokalp’e dair bir haberi ise olduke¢a dikkat
cekicidir. 1898’de, hiikiimet aleyhine faaliyetlerden dolayr Gokalp’in arkadaglariyla
yargilandig1 davanin karar1 gazetede paylasiimistir. Gazete iddianameyi “Devr-i sabik
valilerinin tervi¢ yolunda memleketimizin en gilizide saban-1 miineverresini mahv
yolunda verilen bir miistantik kararnamesini elde ettigimizden tarihi bir vesika olmasi
munasebetiyle enzar-1 umumiyete arz etmek {izere aynen nesrediyoruz” basligiyla
yaymlamistir. Kararda birinci derecede suglu bulunan Gokalp’in yani sira Dicle’nin

7 Ornegin Zor sehrinden Halid Harem’in gonderdigi “O Hercaiye” adli manzumede kullanilan bazi
hususlara dair goriis bildirilmistir. Bu goriis su sekildedir: “Birinci misrada “sevdazad” terkibi miista’mel
olmadigindan onun yerine “sevdaker” denilmis olsaydi daha cos olurdu.” Bkz. Dicle, No: 13, 8 C 1329, 4.
" Dicle, No: 116, 7 Ra 1332, 1.

77 Halid Harem, “Enin”, Dicle, No: 18, 14 B 1329, 3.

" Dicle, No: 7, 25 R 1329, 1-2.

7 Sevket Beysanoglu, Ziya Géokalp’in Ilk Yazi Hayatr 1894-1909, (istanbul: Diyarbakir’s Tanitma
Dernegi Nesriyati, 1956): 137-139.

% Dicle, No: 136, 20 S 1332, 3.

81 Sevket Beysanoglu, Ziva Gokalp 'in Ilk Yazi Hayati 1894-1909, 139.

268



Seyhmus Bingul

imtiyaz sahibi Attarzade Hakki Efendi ve donemin valisi Celal Bey’in adi
gecmektedir.®

Gazetenin Osmanli Devlet’inin i¢inde bulundugu siyasal, ekonomik ve askeri kosullara
gore yayin yaptigini belirtmek miimkiindiir. Yukarida da ifade edildigi tizere Rumeli,
Trablusgarp, Girit ve Balkanlar’a ayr1 bir 6nem atfedilmisti. Nitekim Peyman Gazetesi
de yaym hayati siirecinde bu tiir konular sik¢a islemisti.*® Bunlardan ayrica gazetede
donanmaya yardim hususunda kampanyalar baglatilmistir.®* Kampanyalara verilen
desteklerden dolay1 Diyarbekir miilki amirleri ve halkina tesekkiir edilerek bu faaliyetler
daha cok tesvik edilmis‘tir.85 Yine Balkan Savaslari’ndaki Catalca Muharebesi i¢in
“Catalca harp mevkiinde Kiirdistan’in cengaver miicahidelerinden miitesekkil siivari
takimlarimin bulundugu ve bunlarin cengaverlikte erkeklerden geri kalmadiklarini1 bazi
gazeteler bildirmektedir” seklinde bir haber paylagilmustir.?® I. Diinya Savasi’na girilen
siirecte ise Osmanli Devleti’nin ilan etti§i cihadin eskiyalikla anilan asiretler
nazarindaki karsili§i “Pencinar kabilesi reisi Bisar Ceto, diismanin hudud-1 vatani
tecaviiz etmek istedigi bir zamanda kendisiyle oglu Sebo, biraderi Cemil ve yetmis
babayigit avanesiyle cihada gitmek iizere Bitlis hiikiimetine dehalet eylemis oldugu
istihbar kilmmistir™®" seklinde duyurularak devlete yapilan destegin genis mahiyeti
vurgulanmistir. Gazete, cihadin “Diyarbekir’in Bayrami” seklinde biiyiik bir sevingle
karsilandigin1 da aktarmaktadir.®

Dicle Gazetesi’nin Ittihat ve Terakki’nin etki alanindaki bir yaym organi olmakla
birlikte Osmanlilik namma calistigini belirtmek miimkiindiir. Bu husus Dicle’yi
zamanla ekseni Tirkciiliige kayan Peyman’dan ayirmaktadir. Dicle’nin yazar
kadrosunun diinya gorilisii gazetenin yayin politikasinda Osmanliligin baskinliginda
belirleyici olmustur. Yazar kadrosunun sonraki yillarda dahil oldugu siyasi yasamlari
ise dikkat cekicidir. Bunlardan Ahmed Cemil Kirt Teavvun ve Terakki Cemiyeti,
Siileyman Nazif ise Kiirt Teali Cemiyeti’nde faaliyetlerde bulunan sahsiyetlerdendi.®
Alparslan ve Timugin takma isimlerini kullanan Velibabazade Veli Bey ve Seref Ulug
Bey’in yayin igerikleri ile Ahmed Cemil ve Siilayman Nazif’in politik siiregleri
karsilastirildiginda Dicle’nin yazar kadrosunun heniiz saflar1 kesinlesmemis bir nevi
“farkl fikirlerden” olustugunu iddia etmek miimkiindiir.

Ittihat ve Terakki’nin Dicle iizerindeki etkisi gazetenin sikdyet konusu yapilmasina dahi
sebep olmustur. Bu hususta 1912°de Diyarbekir’den Cizrelizade imzasiyla Dahiliye
Nezareti’ne gonderilen bir sikayet telgrafi emsal niteligindedir. Zira sikayetin yapildigi
tarih Ittihat ve Terakki Hiikiimeti’nin istifa etmek durumunda kalip kabinenin Hiirriyet
ve Itilafcilara yakin olan Gazi Ahmed Muhtar Pasa tarafindan kuruldugu bir doneme

82 Dicle, No: 83,27 S 1331, 2-3.

% Murat Iss1, “Peyman Diyarebekir’in ilk Hususi Gazetesi”, 97.

% Dicle, No: 6, 18 Ra 1329, 3.

% Dicle, No: 14, 15 C 1329, 1. Peyman Gazetesi’nde de benzer bir kampanya baslatilmis ve Dicle’nin
imtiyaz sahibi Attarzade Hakki da bu kampanyaya destek verenler arasinda anilmustir. Bilgi icin bkz.
Ziilfiikar Ipek, Peyman Gazetesi’'nin 1325 (1909) Transkript, Tahlil ve Degerlendirilmesi, 265-266.

** Dicle, No: 88,21 M 1331, 4.

¥ Dicle, No: 139, 28 Z 1332, 1. Bisar Ceto’nun kardesi Cemil Ceto Milli Miicadele déneminde isyanla
anilan biridir. Bkz. Said Olgun, “Besar ve Cemil Ceto Kardeslerin Garzan Bolgesindeki Egkiyalik
Faaliyetleri (1888-1920)”, Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalari, 16/31 (2017): 33-56.

% Dicle, No: 142, 25 S 1333, 1-2.

% Murat Iss1, “Rojnamegeriya Diyarbekiré Di Serdema Dewleta Osmani De (1869-1925)”, 87.
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denk gelmektedir.®® Sikayette Dicle’nin Heyet-i Viikela’yr tahkir edici yazilar
yayinladigi ve halki hiikiimete kars1 kiskirttigi belirtilmistir. Iddiaya gore gazetenin en
bliyiik destek¢isi ve hatta manevi miidiirii donemin Diyarbekir Valisi Celal Bey’di.
Dilekgenin devaminda “Ittihatcilarin 600 senelik Osmanli hiikiimetini dért sene i¢inde
cesitli zorluklarla muhatap ettigi, idare merkezleri olan Selanik’ten sonra Diyarbekir’i
ikinci bir merkez haline getirdikleri ve Ittihatcilik zehrinin Dicle Gazetesi vasitasiyla
yayilldig1” belirtilmistir. Cizrelizade’nin sikdyet ettigi diger memurlar ise Merkez
Middei-i Umumisi Remzi Bey, Maarif Baskatibi Mustafa Bey ve Idare Baskatibi
Hiiseyin Sidki Efendi idi. Cizrelizade bu sahislarin vilayetin yonetimine zarar
verdiklerini ve bircok yerde Ittihatcilarin egemenligine son verildigi halde
Diyarbekir’de en ufak bir degisimin yasanmadigint ve kendisinin de memuriyet
hakkinin elinden alindigin1 da dilekgesine eklemistir. S6z konusu memurlarin
faaliyetlerinin kaniti olarak da Dicle Gazetesi’nin 70. sayis1 dilekceye eklenmistir.
Nitekim bu say1 daha Once tahkikata tabi tutulmus ve “hiikiimet aleyhindeki”
gorislerden dolay1 Attarzade Hakki Efendi 5 liralik para cezasina ¢arptirilmisti. Fakat
para cezasi tahsil edilemedigi gibi Dahiliye Nezareti’ne gore gazete yayminda
hiikiimlere aykir1 davranmaya devam etmistir.*

Gazetenin 70. Sayist incelendiginde sikdyet mevzusunun geg¢mise dayandigi
anlasilmaktadir. Gazete, Tanzimat Gazetesi’ni imayla “Tanzimat’in Uydurmas1” baglikli
haberinde Cizrelizade Abdullah adinda birinden gonderildigi iddia edilen bir telgraftan
hareketle vali ve diger memurlarin zan altinda tutuldugunu aktarmistir. Buna gore
Diyarbekir’in higbir yerinde Cizrelizade Abdullah diye biri yasamamaktaydi. Dicle bu
hususu “simdi caniler bile hesabina gelmeyen bir memurun tebdil ve azli i¢in kolay bir
care bulmuslar ki o da Ittihat ve Terakki’ye mensubiyetini merkezi hiikiimete
bildirmektir” seklinde bir aciklamayla bir komplo olarak yorumlamistir. Gazete
devaminda, Vali Celal Bey ile diger memurlarin hicbir sekilde ittihat ve Terakki
Cemiyeti ile baglarmin olmadigim1 da sozlerine eklemistir.”® Gazetenin ceza konusu
olan ve Alparslan takma adiyla yaymlanan makalesi ise “Ezmek ve Yikmak I¢in”
basligiyla hiikiimetin icraatlarini hedef alir mahiyetteydi. Buna gore “Biiyiik Kabine”
giderek kiigiilmiistii. Yeni hiikiimet kuruldugunda yiiziinde tarafsizlik maskesi vardi.
Simdi o maske diigsmiis ve yeni hiikiimet Tanin’in de isaret ettigi lizere 6tke ve intikam
ile hareket etmekteydi. Yabanci miidahalesi ile vatanin istiklali tehlike altindayken
kabine Ittihatc1 vali ve memurlarla ugrasmaya baslamisti. Bu memurlarin yerlerine ise
kendi ogullari, damatlar1 ve mensuplari getirilmekteydi. Ikdam, Tanzimat ve Alemdar
gibi gazeteler ise hiikiimetin bu “cirkinliklerini” mesrulastiran araglard1.94 Sikayet
mevzusu olan Tanzimat Gazetesi’nin haberi Diyarbekir’de basligiyla “Diyarbekir’den
Cizrelizade Abdullah imzastyla gelen bir mektupta segimlerin giivenligi igin Ittihat ve
Terakki’ye cok yakin olan s6z konusu vali (Celal Bey) ve diger memurlarin
degistirtilmesi gerektigi” seklinde ifadeleri i(;ermekteydi.95

S6z konusu sikiyetten dolayr gazete idaresinin 1srarla Ittihatcilarla bir baglarinin
olmadigini ispat ¢abasi bir nebze de olsa anlasilabilir niteliktedir. Nitekim yukarida da

% Gazi Ahmed Mubhtar Pasa kabinesi icin bkz. Ahmet Ali Gazel, “ittihat ve Terakki’nin 1913
Kongresinde Hiikiimetine ve Sahsma Yonelik ithamlara Ahmet Muhtar Pasa’min Cevab1”, 4. U. Tiirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 54, (2015): 625-651.

' BOA. DH. SYS. 57/49-2, 5 M 1331 (15 Aralik 1912).

2 BOA. DH. SYS. 57/49-1, 8 M 1331 (18 Aralik 1912).

% Dicle, No: 70, 7 L 1330, 3.

% Dicle, No: 70, 7 L 1330, 1.

% Tanzimat Gazetesi, No: 337, 17 N 1330.
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ifade edildigi lizere sikadyetin yapildigi donemde kabine degisikligine gidilmisti. Bu
meyanda Dicle’nin yaynlandigi dénemin sartlar1 gdz Oniine alinirsa Ittihat ve
Terakki’nin etkisi biraz daha anlasilir hale gelecektir. Zira 1. Diinya Savasi siirecinde
Ittihat ve Terakki ydnetimi ortiilii 6denek yoluyla cesitli basin organlarini finanse etmis
ve bunlar (izerinden propagandasini yapmistir.”® Dicle Gazetesi’nin ortiili 6denekle
somut bir iligkisi tespit edilememisse de izah edilen yayin politikasi ve igeriginden
Ittihat ve Terakki’nin etkisinin baskin oldugunu belirlemek miimkiindiir.

4.Dicle Gazetesi’nin Mali Sorunlari

Haftalik ¢ikarilan Dicle Gazetesi’nin niishasi 20 parag7, seneligi 30 ve alt1 aylig1 ise 15
kurustu. Bu fiyat tiim sayilar i¢in sabit kalmistir. Gazetenin igerigine bakildiginda dahili
ve harici siyasal, sosyal, ekonomik haberler disinda reklam ve duyuru niteligindeki
boliimlere de yer verilmistir. Resmi ve gayriresmi ilan ile reklam niteligindeki
haberlerden bir gelir elde edilmesi kuvvetle muhtemeldir. Fakat gazetenin asil gelirleri
abone ticretlerine dayanmaktaydi. Heniiz gazetenin bir yili dolmamisken 15 Aralik 1911
tarihli sayida gazetenin mali sikintilarina dair bir haber yapilmistir. Buna gore gazetenin
yaymlama tarihi itibariyle gecen dokuz aylik siirede abonelerin biiyiik bir kismi abone
bedellerini yatirmamusti. Idarenin biiyiik sorunlar gecirdiginden hareketle bir an evvel
gazete bedellerinin matbaaya ulastirilmasi okuyuculardan rica edilmistir.”® Aradan bir
aylik siire gegmesine ragmen bu bedeller hala yatirilmadigindan daha agir bir iislupla
tekrar bu bedeller talep edilmistir. Okuyucularina “son defa” paralarin 6denmesi igin
temennide bulunan gazete idaresi, sayet bu temenni yerine getirilmez ve aboneler buna
sessiz kalirsa iki hafta sonraki sayida para 6demeyen abonelerinin isimlerini teshir
edecegini duyurmustur.99

Gazetenin ikinci yilinin bir buguk ay1 geride kalmasina ragmen arzu edilen abone
bedelleri tahsil edilmemis durumdaydi. Gazete idaresi oldukg¢a hayiflanic1 bir yazi
kaleme alarak bir kez daha abonelerinden ricada bulunmustur. Bu ricada gazetenin
abone sayisini da belirleme imkani1 bulmaktayiz. Verilen malumata gére gazetenin 1911
yili itibariyle 400 abonesi vardi. Ustelik bunlar “bin tiirlii dertle” tedarik edilmisti.
Gazete idaresi, “400 abonenin yaris1 tahsil edilemez, kagit posta paralarini cebimizden
koymaya mecbur kalirsak gidecegimiz yer neresidir?” seklinde sitemkar bir mesajla
gazete cikarmanin zorluguna deginmistir. Gazete basiminin biiylik bir fedakarlik
gerektirdigine de deginen idare, bu fedakarliktan hi¢bir zaman ¢ekinmediklerini fakat
zaruretin tahammiil siirlarini astigini belirterek zorluklarin artmasi durumunda gazete
basimindan “cekileceklerini” duyurmustur. idarenin aboneleri harekete gecirmek igin
cevre vilayetlere dair yaptig1 kiyas ise dikkat cekicidir. Bu hususta idare, “Insaf edelim.
Yani1 basimizdaki Trabzon’a bakalim. Orada doérdii yevmi olarak sekiz gazete ¢ikiyor.
Bizim ise topu bir gazetemiz var, onu elem-i zecret (yiirek daralmasi) ve zaruret i¢inde
bogarsak bize iyi denilmez” sozleriyle mevcut sorununun devam etmesinin Diyarbekir’e
ve abonelerine yakigsmadigini ima etmistir. Abone bedellerini 6demeyen sahislarin
isimlerinin teshir meselesine de tekrar deginilmis, verilen miihlet bitmesine ragmen ise
higbir para yatirilmamsti. Idare, teshir meselesini “kaide-i edep ve nezakete riayete”
uygun bulmadigindan isimleri yayinlamaktan bir siireligine vazge¢mistir. Bu hususta on

% Ali Siikrii Coruk, “ittihat ve Terakki Tarafindan Birinc Diinya Savasi Sirasinda Basin ve Edebiyat
Diinyasina Yapilan Ortiilii Odenek Harcamalar1”, Istanbul Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 58
(2018): 75-97.

°7 40 para bir kurusa denk gelmektedir. Dolayistyla gazetenin fiyat: yarim kurustu.

% Dicle, No:35, 23 Z 1329, 4.

* Dicle, No:40, 29 M 1329, 4.
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bes giinliik ek siire verilerek ricalar tekrarlanmistir. Zira idare i¢in “o déneme kadar
sahsiyet lekesinden korunmus kalarak yasayan gazetenin siitunlarinin teshire agilmasi”
dogru bir hareket olmatyacaktl.100 Okuyucu azlig, dagitim yetersizligi, abone
bedellerinin tahsil edilememesi ve biitiin bu isleri diizenli bir sekilde yiiriitebilecek
nitelikle elemanlarin bulunmayis1 gibi sorunlarin Osmanli vilayet gazetelerinin temel
problemleri arasinda oldugunu belirtmek miimkiindiir. Hatta bazi yerlerde abone
bedellerinin 6denmesi i¢in hukuki bir altyapi olusturulmaya dahi ¢alisilmistir. Yine
tahsilati kolaylastirmak ve okuyucu sayisimi arttirmak icin bir¢ok vilayette gazete
bedellerinde indirime dahi gidilmistir.101 Dolayisiyla Dicle’nin  yasadigr sorun
Osmanli’nin mali durumu ile toplumun gazeteye bakis agisinin bir sonucuydu. Gazete
idaresi tiim mali zorluklara ragmen gazete bedellerini 6demeyen abonelerini “rencide
edici” davraniglara maruz birakmayarak Ornek bir davranis sergileme cabasina da
girmistir.

Gazetenin sonraki sayilar1 incelendiginde teshir meselesine deginilmedigi
anlasilmaktadir. Fakat mali sorunlar devam etmistir. Bu yiizden de ¢esitli donemlerde
matbaa adma etkinlikler diizenlenmistir. Bunlardan biri 1911°de matbaanin ikmali ve
eksikliklerin tamamlanmasi maksadiyla diizenlenen tiyatrodur. Hatta tiyatronun
verildigi salonda Diyarbekir Miiddei-i Umumisi Ali Ulvi Bey bir konusma da yapmustir.
Ali Ulvi Bey, milletlerin kalkinmasini mektepler, donanimli dgretmenler, gazeteler,
konferanslar ve tiyatrolar gibi araglarla iliskilendirmistir. Hatta konugsmasinda
“konferans, tiyatro, mektep, gazete istemeyiz demek, biz her halde Avrupalilardan ilim
ve irfan hayatinda geri kalmak istiyoruz demekle esdegerdir. Biitiin giiclimiizle
mektepler agmaliyiz, maddeten ve manen biitiin kuvvetimizi maarif ve mekteplere
harcamaliyiz. Bununla beraber kitaplarin telifine, matbaalarin tesisine, gazetelerin
nesrine, okunmasina ve okutulmasina c¢alismaliy1z” seklindeki aciklamasiyla bir nevi
Dicle’nin mali sikintilarinin iistesinden gelinmek i¢in topluma mesaj vermistir.'% Yine
1913°te Dicle Matbaas1 menfaatine bir tiyatro daha diizenlenmistir. Matbaanin birtakim
eksikliklerinin giderilmesi i¢in diizenlenen tiyatro biletleri matbaa idaresinde satiga
sunulmustur. Zavalli Cocuk'® adli bu piyesin belediyeye ait tiyatro binasinda
sahnelenecegi duyurulmustur.104

SONUGC

Bu caligmanin amaci Diyarbekir’in ikinci hususi gazetesi olan Dicle Gazetesi’nin yayin
politikas1 ve gazetenin yayimn asamasinda karsilasilan zorluklarin mahiyetinin izahidir.
Dicle Gazetesi dort yillik yaymn hayati boyunca Osmanli Devleti’ndeki bircok meseleye
dair haberlere yer vermistir. Ittihat ve Terakki’nin yardimlariyla kurulan matbaada
cikarilan gazetenin amaci Mesrutiyet idaresindeki gelismeleri halka yaymakti. Yazar
kadrosunun biiyiik ¢ogunlugu Ittihat ve Terakki Cemiyeti’yle iliskili kisilerden olusmus,
yaym politikas1 ise Osmanli’nin iginde bulundugu siyasal, ekonomik ve toplumsal
kosullara gore sekillenmistir. Ittihat ve Terakki’nin etkisi biiyilk olmasina ragmen

"% Dicle, No: 53, 5 Nisan 1328, 3.

%" Uygur Kocabasoglu, Ali Birinci, “Osmanl Vilayet Gazete ve Matbaalar1 Uzerine Gozlemler”, 108.

2 Dicle, No: 12, 20 Ca 1329, 2-3.

19 Zavalli Cocuk oyununun yazar1 Namik Kemal’dir. Oyunda birbirlerini seven iki gencin trajik hikayesi
konu edinilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yavuz Pekman, “Tanzimat Donemi Oyun Yazarliginda
Batililasma Olgusu”, Tiyatro Arastirmalar: Dergisi, 14714, (2002): 1-12.

'% Dicle, No:108, 10 Z 1331, 4.
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gazetenin yayin politikas1 daha ¢ok Osmanliciliga dayanmaktaydi. Bu hususta yazar
kadrosunun diinya goriisiiniin belirleyici oldugu goriilmektedir.

Gazete idaresi 6zellikle Balkan, Rumeli ve Girit gibi bolgelerdeki gelismelerle yakindan
ilgilendiginden bu hususta defalarca yazi kaleme alinmistir. Bu bolgelere dair hissiyat
ayni zamanda siir ve diger edebi yazilarla da pekistirilmistir. Edebi kisim altinda
yayinlanan eserler vatan, millet ve ordu temali olup halki Osmanli milli kimligiyle
biitliinlestirme gayesi tasimaktaydi. Diyarbekir’e dair haberler ise sehrin yonetim
sorunlari, egitim ve kalkinma durumuna dairdi. Bu maksatla ¢ift¢i, koyli ve agiret
erbabi topluluklara dair ¢éztimlemelerin oldugu yazilar kaleme alinmistir. Bu yazilarda
toplum tahlil edilmis, toplumun sorunlarina ¢éziim Snerileri sunulmustur.

Gazete yayin siiresi boyunca birgok mali problemle karsilasmis ve ¢esitli etkinliklerle
bunlarin iistesinden gelmeye ¢alismistir. Gazete matbaasinin teknik imkanlari, adres
degisikligi ve bayram gibi hususlardan dolay1r bazi sayilar1 ¢ikarilamamistir. Bu da
ayrica Dicle’nin ¢alisma kosullar1 hakkinda fikir sahibi olmamizi saglamaktadir.
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EK 1: Dicle Gazetesi’nin ilk Sayis1
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EK 2: Dicle Gazetesi’nin 90. Sayis1 (Diyarbekir’de Dicle)
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Fuat istemi”

Islam dininin ikinci temel kaynag: olarak kabul edilen Siinnetin Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) sonraki nesillere aktarilmasina aracilik eden hadislerin sihhati ile ilgili birtakim
tartismalar gegmisten gilinlimiize kadar var olagelmistir. Bu tartismalardan biri birbirine
miitedriz gibi goriinen veya miitedriz olarak aktarilan hadisler etrafinda cereyan
etmektedir. Ayn1 konu ile ilgili Hz. Peygamber’den aktarilan birbirine zit rivayetlerin
hadis kaynaklarimizdaki varligi bilinen bir olgudur. Fakat bu rivayetlerin gercek
anlamda birbirleriyle celisip ¢elismedigi veya nasil yorumlanmasi gerektigi konusunda
alanin uzmani olmayan kimseler — maalesef alanla ilgili temel seviyede dahi bilgi sahibi
degiller- bu konuda her tiirlii s6zii soyleme hakkini kendilerinde bulmaktadirlar. Bu zit
gibi gorinen rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in hadislerini toptan reddetmek
gibi ilmi olmayan yanlis bir duruma diigmektedirler. Bu diisiince ve tutumlari ile Hz.
Peygamber’i, hi¢cbir sey yapmadan gelip sadece Yiice Allah’in Kitab’in1 insanlara
okuyan siradan bir kisi, bir postact durumuna diisiirmektedirler. Ayrica on dort asirlik
bir ilmi ¢abay1 higce sayarak, biitiin Omiirlerini bu ilim ugrunda harcayan, hadis ve
siinnetin sahih olanlarint zayif ve uydurma olanlarindan ayirt etmek icin ¢abalayan
geemis alimlerimizin emeklerini bir kalemde silip atmaktadirlar. Bu tavirlarii
alimlerimizi birbirine zit rivayetleri ayni anda naklettikleri halde bu zithgin farkinda
olmayan, aklin1 kullanamayan cahil ve hatta yalancilikla itham edecek bir boyuta
vardirmislardir. Hadis inkarciligimin dillere pelesenk oldugu, hemen her dini tartismanin
malzemesi haline getirildigi giiniimiizde boylesi bir kitabin yaymnlanmis olmasi ve
elimizde bulunmasi 6nem arz etmektedir.

Kitabin ismi zaten ilk bakista dikkatleri lizerine ¢ekmekte ve merak uyandirmaktadir.
Fakat s6z konusu kitabin yalmzca Imam Safii’nin [htilafu’l-Hadis adli eseriyle
smirlandirilmis  olmast ve yalmzca Imam Safii’nin konuya bakismi ele aliyor
olmasindan dolay1 kitaptan bekleneni tamamiyla karsilamayacagi kanaatindeyim.
Kitabin oncelikle insanin zihninde uyandirdig: sey, birbirine miitedriz hadislerin tespiti
ve bu tearuzun ¢oziilmesi iken hakikatte calisma bu konuyu Imam Safii’nin goriis ve
diisiinceleriyle sinirlandirmaktadir. Yazar hakli olarak akademik bir ¢aligmanin vermis
oldugu sinirlandirmadan dolay1 konuyu daha genis bir sekilde ele alamamis, akademik
bir calismanin ¢izdigi ¢erceve iginde kalmak zorunda kalmistir. Kanarya, Yiiksek lisans
tezini bazi tashih ve diizeltmelerle basmistir. Kanaatimizce kitap olarak piyasaya
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stiriilmeye karar verildigi vakit iizerinde daha fazla calisilip, eser bir sahis ve kitap ile
sinirl tutulmayip daha genis tutulmus olsaydi ¢cok daha faydali olacakti. Buna ragmen
yazarin ¢ok kiymetli ve takdire sayan bir gayret ile Imam Safii’nin konuya yaklasimini
tespit ettigi ve alandaki ciddi bir eksikligi giderdigi kanaatindeyiz.

Ihtilafli Hadisler adli eser, Bayram Kanarya’nin 2011 yilinda tamamlamis oldugu
“Imam Safii’nin Ihtilafu’l-Hadis Isimli Eserinin Hadis Ilmindeki Yeri” adli Yiiksek
Lisans c¢alismasinin kitaplastirilmis halidir. 198 sayfadan miitesekkil olan kitap karton
kapakla kapli olup 13.5x21 cm boyutundadir.

Kitap, giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Kanarya kitabin giris kisminda
aragtirmanin konusu, amaci, sinirlari ve ¢aligmada takip ettigi yontemi izah etmistir. S6z
konusu giriste Kanarya ihtilafu’l-Hadis ilminin tarihi siire¢ icerisinde poplarite
kazandigin1 ve miistakil bir hadis ilmine déniistiigiinii ifade etmistir. Imam Safii’nin
Ihtildfu’l-Hadis adli eserinin bu ilme katkisin1 ve imam Safii’nin bu eserde takip ettigi
yOntemi tespit etmeye calisacagini sézlerine eklemistir.

Kanarya birinci boliimde Muhtelifu’l-Hadis kavraminin anlam c¢ercevesi iizerinde
durmus ve bu alanda ge¢misten giiniimiize kadar yazilmis olan eserler hakkinda bilgi
vermistir. Ayn1 bdliime devamla Imam Safii’nin ZAtilafu’I-Hadis adli eserinin 6nemi ve
yazilis amaci, kitabin niishalar1 ve baskilari, kitabin referans kaynaklar1 ve metodolojisi
hakkinda bilgi vermistir. Kitabin genel olarak icerigi hakkinda malumatlar verdikten
sonra Imam Safii’nin /htildfi’I-Hadis adl eseri ile Ibn Kuteybe’nin Te vilu Muhtelifi’I-
Hadis adli eserini mukayese ederek birinci boliimii sonlandirmistir.

Ikinci boliimde yazar Imam Safii’nin hadislerdeki ihtilaflar1 gidermek icin takip ettigi
yontemler hakkinda bilgiler vermistir. S6z konusu béliimde yazar Imam Safii’nin
ihtilafli hadisler arasindaki ihtilafi gidermek i¢in Cem’/Te’lif, Nesh, Tercih, Tevakkuf
olmak {izere dort yontem takip ettigini ifade etmis ve bu yoOntemlere Safii’nin
kitabindan pek ¢ok ornekler zikretmistir. Sonu¢ ve Degerlendirme ile kitabini
bitirmistir.

Malum oldugu iizere Imam Safii’nin hem bu eseri hem de er-Risale adli eseri, bugiin
bizim akademik bir kitaptan bekledigimiz anlamda sistematik ve diizenli bir sekilde
tasarlanmamistir. Onun bu iki eserinde konularin oldukca daginik bir sekilde kitabin her
yerine serpistirilmis oldugu bilinmektedir. Bir konuyu izah ederken birden bire konu
disia ¢ikip ¢ok farkli bir konuyla ilgili tartismalara gecmektedir. Bazen bir hadisin
olmas1 gereken baglikta degil de ¢ok farkli bir baslik altinda zikredildigini gérmekteyiz.
Iste Imam Safii’nin eserlerinin bu mesakkatli ydniine ragmen Kanarya’nin her konu
basligi ile ilgili hadisleri ve Safii’nin fikirlerini toparlamayi1 basardigini sdyleyebiliriz.

Kanarya, Imam Safii’nin goriis ve diisiincelerini derli toplu bir sekilde aktarmayi
basarmigsa da bazi yerlerde tekrara diismekten kurtulamamistir. Ayni 6rnekleri birden
fazla kez hatta aynmi hadisleri bazen li¢ kez tekrar etmistir. Bu tekrar hadisesi aslinda
Imam Safii’nin bizzat kendi eserinden kaynaklanmaktadir. Safii aym ornekleri ihtiyag
hasil olmasi durumunda farkli basliklar altinda tekrar tekrar zikretmekte ve detayl
aciklamalar yapmaktadir. Bu durum Safii’nin kitab1 i¢in kabul edilebilecek bir durum
olsa da akademik bir tezde bulunmamasi gereken bir durumdur. Ciinkii ayn1 6rnek ve
ifadelerin iki ii¢ kez tekrar edilmesi okuyucunun bir siire sonra yorulup sikilmasina
neden olabilmektedir. Bundan dolayr yazar bu Ornekleri tekrara diigmeyecek ve
konularin da anlasilmasinin Oniine gegmeyecek bir tarzda harmanlayabilseydi daha
uygun olurdu.
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Kanarya birinci bolimde Muhtelifu’l-Hadis kavraminin anlam alan1 {izerinde
yogunlagarak kavram ile ilgili yapilmis olan bazi tanimlara yer vermistir. Bu ilim dalin1
tanimlamak i¢in birden ¢ok kavramin kullanildigini ifade etmistir. Bu ilim igin tarih
icerisinde Ihtilafu’l-Hadis, Muhtelifu’l-Hadis, Muhtelefu’l-Hadis, Te’vilu Muhtelifi’l-
Hadis, Miiskilii’l-Asar, Miiskilii’l-Hadis gibi terkiplerin kullanildig1 sonucuna
ulagmustir.

Yazar kavramsal cerceveyi cizdikten sonra hadisler arasinda goriilen tedruzun
sebeplerini siralamistir. (s. 25) Yazarin zikretmis oldugu bu dokuz maddenin tamami
hadisler arasindaki ihtilafin sebepleri olmayip, bu maddeler arasinda hadisler arasindaki
tedriizin gerceklesme sartlar1 ve miiteariz olan hadislere dogru yaklasimin yontemleri
de yer almaktadir. Yani hangi durumlarda hadisler ihtilafli sayilabilir ve s6z konusu
ihtilaf ger¢eklesmisse nasil bir anlayisla bu hadisleri ele almak gerektigine dair goriis ve
oneriler serdedilmistir. Kanaatimizce yazar “teariiziin sebepleri” ifadesini yazarken
biraz aceleci davranmistir. Yukarida ifade ettigimiz tlizere bu ifadeyi biraz daha genis
tutup daha kapsayici bir ifade kullanabilirdi. Konuya aciklik getirmek amaciyla sz
konusu maddeleri burada zikretmek yerinde olacaktir.

Kanarya’nin hadisler arasinda goriilen teariiziin sebepleri olarak siraladigi maddeler
asagidaki gibidir.

1. Miitedriz hadislerin, Makbul (sahih) olmalar: gerekmektedir. Yani hadislerden
biri sahih ve saglam, digeri zayifsa burada bir tedriizden bahsedemeyiz. Zira
sahih olan hadisin oldugu yerde zayif hadis tercih edilmez.

S6z konusu iddia bir ihtilaf sebebi olmayip, iki hadis arasinda ihtilafin bulunabilmesi
icin gerekli olan bir sarttir. Yani ancak sahih olan iki hadis arasinda ihtildf meydana
gelir.

2. Zayif hadisler arasinda bir tedriiziin olmasi, bu hadislerin muhtelif oldugu
anlamina gelmez. Hadislerde goriilen takdim-te’hirler ve sayi bakimindan
farkhiliklar da bu konuya ait degildirler.

Ikinci madde de aymi sekilde bir ihtilaf sebebi olmayip, ne tiir hadislerin ihtilafl
sayilacagr ve bu ilim dalinin arastirma konusu igerisine girecegine dair yapilan bir
sinirlamadir. Ayrica yazar burada hadis metinlerinde yer alan say1 farkliliklarinin bu
ilim dalmin arastirma alanma girmedigini ifade etmis fakat bu konuda Imam Safii’nin
bir rivayetini almis ve degerlendirmede bulunmustur. Yazarin iddia ettigi bu madde
“yani say1 bakimmdan farkliliklarm” bu konuya diger bir ifade ile Ihtilafu’l-Hadis
ilminin inceleme alanma girmedigi iddias1 ile Imam Safii’nin uygulamasimin gelistigini
ifade etmek isteriz. Zira Imam Safii eserinde say1 bakimindan farkli oldugu gerekgesiyle
ithtilafl oldugu iddia edilen hadisleri ele alip aralarini bulmaya ¢alismistir. Sayet yazarin
ifade ettigi gibi “say1 bakimindan farklilik” bu alanm konusu degilse neden Imam Safii
bu hadisleri te’vil etme cabasina girmistir. Ornek olarak yazarin “1.2.2. Abdest
Uzuvlarimin  Yikanma Sayisi” (s.95) bashigi altinda zikretmis oldugu hadisleri
verebiliriz. Kanarya konunun girisinde “Miitedriz goriinen hadislerden bazilari abdest
uzuvlarimin ytkanma sayist ile ilgilidir” ifadesiyle acik bir sekilde bizzat kendisinin sart
olarak ileri siirdiigi iddiayla celismektedir. Yazarin iddiasmna gore ihtilafli oldugu
gerekgesiyle tartisilan ve Imam Safii tarafindan telif edilen bu hadisin aslinda Imam
Safii tarafinda eserine alinmamis olmasi gerekirdi. Bu konuda yazarin kendi iddiasiyla
celismemek adina ya Imam Safii’ye bir tenkitte bulunmas1 ya da bu maddeyi iddialart
arasindan ¢ikarmasi gerekirdi.
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3. Miiteariz hadislerde muhteva birlikteligi olmasi gerekir. Farkli konulardan
bahseden hadisler birbirlerine muhalif gibi gésterilemez.

4. Teariiz, sadece hadisler arasinda degil, hadislerle diger ser’i deliller (Kur’dn,
sahih siinnet) arasinda da vuku bulabilir.

Uclincii ve dordiincii maddeler de ayni sekilde hadisler arasindaki teriiz sebeplerinden
bahsetmeyip, hadislerin ihtilafli olarak kabul edilmesi i¢in gerekli olan bir sarttan
bahsetmektedirler.

5. Hadislerin sihhati konusu i¢ctihadi oldugundan bir muhaddise gore muhtelif olan
bir hadis bir baska muhaddise gére muhtelif sartint tagimiyor olabilir.

Kanarya’nin ileri slirdiigli bu sartin tartismaya ag¢ik oldugunu veya kastinin ne oldugunu
acik bir sekilde ifade edemedigini s0ylemeliyiz. Hadislerin sihhati konusunun igtihadi
oldugu bilinen bir hakikattir. Muhaddislerin, “hadisin sthhatini tespit kriterleri” farkli
olabilmekte ve bir muhaddisin sahih kabul ettigi hadisi bir baska muhaddis sahih kabul
etmeyebilmektedir.

Hadislerin sthhatinin tespitinin ictihadi oldugu konusu ile ayni konu hakkinda birbirine
zit hiikkiimler bildiren hadislerin muhtelif olmasi konusu birbirinden farklidir. Yazar
ilgili maddeyi kisa tuttugu ve yeterince agiklamada bulunmadig: i¢in bu iki konunun
yeterince ayirt edilmedigini belirtmek gerekir. Ayni konuyla ilgili olan, ayn1 seylerden
bahseden ve birbirine zit olan iki sahih hadisteki muhalefetin kisiden kisiye veya
muhaddisten muhaddise degismesi miimkiin olabilecek bir durum degildir. Sayet
yazarin buradaki kasti “miiteariz oldugu iddia edilen hadislerden biri, sihhat sartini
tasimadig1 i¢in sahih kabul edilmediginden dolayr sahih olan diger hadisle teariiz
halinde olmast miimkiin degildir. Ciinkii zayif olan bir hadisin sahih olan bir hadisle
karsilastirilmasi ve teariiz iddiasinda bulunulmasi zaten imkan dahilinde olan bir durum
degildir” seklinde ise bu durumda kendisine katildigimizi1 sdyleyebiliriz. Ancak bunun
zaten birinci maddede zikredildigini ve dolayisiyla ayn1 maddenin tekrar edildigini de
hatirlatmak isteriz.

6. Muhtelifu’l-hadis problemine saghkli ¢oziim iiretmek icin miiskilu’l-hadis,
Fikhu’l-hadis, muhkem/miitesabih hadis ve dirdyetu’l-hadis ilimlerine vakif
olmak gerekir.

7. Miitedariz hadislerin arasini telif edebilmek i¢cin hadis geleneginde bu konuda
telif edilen eserleri ve bunlarin metodolojilerini bilmek onemli yarar
saglayacaktir.

8. Birbirine zit gibi goriinen hadislere karsi on yargili olma veya toptanci bir
vaklagim ile bunlari reddetme isabetli olmadig: gibi ilmi de degildir.

9. Hadislerin vuriud tarihi ve muhtelif hadisler arasinda neshin olup olmadigt
hususu, bu konuda tatmin edici ¢oziimler sunabileceginden rivayetlerin
kronolojik karsilagtirilmast ayrica 6nemi haizdir.

Yukaridaki maddeler hadisler arasindaki ihtilafin sebeplerinden bahsetmeyip, hadislerde
goriilen ihtilaflar1 ¢ézecek kisinin sahip olmasi gereken bilgi birikiminden ve takip
etmesi gereken yollardan bahsetmektedir. Hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zmek isteyen bir
kisinin hangi alanlarda donanimli olmasi gerektigi, hangi alanlara vakif olmasi gerektigi
konusunda bilgi vermektedir. Ayrica hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zmek isteyen bir
kisiye tavsiye niteliginde bir takim bilgiler serdedilmektedir.

Kanarya “2. Ihtilafu’l-Hadis Edebiyati” (s. 26) bashg altinda konuyla ilgili gegmisten
giniimiize kadar yazilmis yirmiye yakin eser ismini miellifleri ile birlikte
zikretmektedir. Kanaatimizce bu eserler hakkinda kisa bir tanitim yazis1 yazilip
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eserlerin bu alana katkis1 ve eksiklikleri kisaca ifade edilmis olsaydi ¢ok daha isabetli
olurdu. Clinkii literatiir taramasi ve tanitimi akademik camiada dikkate deger bir ¢alisma
olup, alana ¢ok ciddi katkis1 olabilmektedir.

Kanarya, ilgili kitaplar1 siralarken onuncu sirada “Ibn Hacer (6. 973/1565), Te ' vilii
Miiskili’l-Hadis” (s. 27) ismini zikretmistir. Oncelikle buradaki Ibn Hacer’den kastin
kim oldugunu anlamadigimizi belirtmek isteriz. Sayet bu kisi Ibn Hacer el-Askalani ise
dogum tarihinin yanlis verildigini ve onun 6liim tarihi igin “/bn Hacer (6. 852/1448)”
(s. 23) tarihinin yazar tarafindan daha 6nce yazildigimi sdylemeliyiz. S6z konusu alim
i¢in ikinci tarih dogru olup birinci tarihin yanls oldugunu sdyleyebiliriz. Sayet Ibn
Hacer’den kastettigi kisi Ibn Hacer el-Heytemi ise verdigi “Ibn Hacer (6. 973/1565)”
tarith dogrudur. Fakat isim karisikligi olmamasi i¢in miielliflerin nisbelerinin yazilmis
olmas1 gerekirdi. Hadis ilminde Ibn Hacer denilince akla gelen kisi ibn Hacer el-
Askalani oldugu icin Ibn Hacer el-Heytemi ismi igin 6zellikle nisbesi kullanilarak bu iki
bilgin birbirinden ayirt edilmeliydi. Kanarya’nin buradaki eserden kasti anladigimiz
kadariyla Ibn Hacer el-Askalani’dir. Ciinkii bu isimde bir eser Askalani’ye ait olup
Heytemi’nin bu isimde bir eseri yoktur. Dolayisiyla buradaki vefat tarihinin
degistirilmesi gerekir.

Kanarya’nin “Oysa Islam in temel kaynagi olan Kur’an ile ikinci kaynagi olan sahih
stinnet/hadislerin birbirine muariz olmasi teorikte miimkiin degildir” (s. 29) ifadesi
sanki pratikte miimkiinmiis gibi bir soruyu akla getirmektedir. Bu ifadenin boyle bir
diisiinceye mahal vermemesi i¢in daha diizgiin ifade edilmesi gerekirdi.

“Bu orneklerden anladigimiz kadari ile Safii, haber-i hassay: bir¢ok noktadan ortiisse
de hadis usulii kitaplarinda anlatilan haber-i vahid ile es tutmamaktadir. Ona gore
haber-i hassa, ¢esitli nedenlerden dolayr herkesin haberdar olamadigr hadis anlamina
da gelmektedir. Clnku bu hadisler umuma degil, bazi kisi ve gruplara ozel séylenmistir
ve ancak bu kisilerin bildirmesiyle bu hadisler bilinebilecektir.” (S. 66) yazar bu
ifadeleriyle imam Safii’nin “haber-i hassa” kavrami ile “haber-i vahid” kavramlarmnin
aynt anlami karsilamadigini ifade etmistir. Fakat bu iddianin dogrulugu tartigmaya
acgiktir. Bir hadisin “haber-i vahid” olarak kabul edilmesinin temel nedeni “cegsitli
nedenlerden dolayr herkesin haberdar olamadigi hadis” olmasindan miitevelliddir.
Zaten herkesin haberdar oldugu bir hadis olsaydi1 haber-i vahid degil miitevatir olmasi
gerekirdi. Dolayisiyla bu yonii itibariyle Imam Safii’nin kullandig1 bu kavram ile hadis
ustiliinde kullanilan kavram arasinda higbir fark olmadigim sdylemek isteriz. Ister “bazi
kisi ve gruplara o6zel séylenmis” olsun ister ashaptan yalnizca bazilarmin haberdar
oldugu bir hadis olsun her haliikarda bu durum haber-i vahidin kapsam alani igerisine
girmektedir. Imam Safii’nin haber-i hassa kavrami ile hadis usuliinde kullanilan haber-i
vahid kavrami arasinda herhangi bir fark olmadigini, ikisinin de ayni anlamda
kullamldigin1  sdylemek isteriz. Ayrica Imam Safii’nin bu kavrami kullandig
zamanlarda hadis usuliine dair terminolojinin daha olgunlagmadigi ve sayet hadis
usuliine ait terminoloji gelismis olsaydi Imam Safii’nin aym: kavrami kullanmis
olabilecegini sdyleyebiliriz.

Kanarya “Safii’nin ¢6ziim metodolojisinde mezkiir basamaklar takip edilmesine ragmen
eger hala hadisler arasinda bir uyusmazilik mevzu bahis ise bu durumdaki hadisler
miitedriz/zit goriinen hadisler olarak degerlendirilmelidirler” (S.77) ifadesiyle daha
once ifade ettigi Imam Safii’nin “Hz. Peygamber 'den varid olan hadisler arasinda bir
celiski olamayacagim, ¢eliski gibi goriinen rivayetlerin farkll yorumlanabilecegi” (S.28)
ifadelerinin celistigini gdrmekteyiz. Kaldi ki Imam Safii’nin kendi metodolojisine gore
¢ozlime kavusturamadifi ve miitariz/zit olarak biraktigi bir tek hadis dahi yoktur.
Yazarin aslinda burada farazi bir durumdan bahsettigini soyleyebiliriz. Ciinkii kendisi
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zaten “Safii’'nin yorumlayamadigr veya her iki muhtelif hadisle/rle amel etmeyip
ihtilafin devam ettigi izlenimini veren bir 6rnege rastlayamadik™ (. 190) ifadeleriyle bu
durumu agik¢a ortaya koymustur. Buradan da yazarin yukaridaki ifadesini degistirip
bunu salt Safil ile smirlamak yerine genel bir ifade kullanmasinin bu celiskiyi
giderecegi kanaatindeyiz.

Kanarya “1.1.1. Oliiye Aglama” (s. 90) bashg altinda birbirine muhalif olan iki hadis
zikretmis ve Imam Safii’nin bununla ilgili gériislerini belirtmistir. Fakat burada Imam
Safii’'nin Hz. Aise’nin rivayetinin son kismindaki “... Hz. Peygamber: Miimin,
vakinlarinin kendisine aglamasi sebebiyle azap gérmektedir, demedi. Fakat Allah, olen
kafirin yakinlarimin aglamast sebebiyle azabini arttirir” buyurdu. Hz. Aise devamla
“size Kur’'an yeter” dedi ve “Hig¢bir giinahkar, baska bir giinahkarin giinah yiikiinii
yiiklenmez” (6 Enam 164) ayetini okudu. Metnin devaminda Safii’ye “6len kafir,
akrabalarimin aglamasiyla azap goriir” hadisini nasil degerlendirdigi sorulmus, Safit
“Olenin amelinin azabt gerekli kildigini, ancak yakinlarimin aglamalarinin ise sadece
bir sebepten dteye gecemedigini ifade ettikten sonra: “yoksa olii, yakinlarimin aglamasi
sebebiyle azaplandirilir” demek degildir, demistir. Aslinda burada Imam Safii’nin
hadisin miiteariz olmadigini ispatlamak i¢in verdigi cevabin tatminkar olmadig1 agiktir.
Ciinkii Hz. Aise’nin okudugu ayet ile naklettigi hadisin son kisminin celistigi gayet
aciktir. Fakat s6z konusu hadislerin farkl tarikleri bir araya getirildiginde durumun bu
sekilde olmadig1 vuzuha kavusmaktadir. Fakat yazardan beklenen bu rivayet 6zelinde
bir elestiri yapmasi ve s6z konusu rivayetin son kismi ile ayetin acik bir sekilde
celistigini ifade etmesi ve Safii’nin verdigi cevabin bu celiskiyi gidermede yeterli
olmadigni itiraf etmesiydi. Ama yazar imam Safii’ye yénelik bu konuyla ilgili herhangi
bir elestiri yapmamustir.

Kanarya’'nin genel anlamda Imam Safii’ye yonelik herhangi bir elestiri igerisine
girmedigine dair bir genelleme yapma yoluna girecektik ki bizi bu genellememizden
alikoyan bir 6rnek ile karsilastigimizi itiraf etmek isteriz. Bu 6rnek yazarin, goriislerine
katilmadigi bir durumda imam Safii’yi elestirdigi gercegini bize gdstermistir. Soz
konusu 6rnek “1.3.1. Kadinlarin Camiye Gitmesi” (s. 104) bashig: altinda gegmektedir.
Imam Safii aslinda higbir sekilde birbiriyle ¢elismeyen iki farkli konu ile ilgili hadisleri
[htilaf varmis gibi ele almis ve kadinlarin kocalarinin izni olmaksizin mescide gidip
namaz kilmasimin Resulullah tarafindan yasaklandigi hiikkmiine varmistir. Halbuki s6z
konusu hadislerin birinde Hz. Peygamber kadinlarin mescitlere gitmelerine engel
olunmamas: gerektigini sOylemisken diger hadiste kadinin yalniz basma sefere
¢ikmasinin caiz olmadigini sdylemistir. Safil birbirinden bagimsiz iki farkli rivayeti
aralarinda ihtilaf varmig gibi ele alip bunlardan hareketle kadinlarin kocalarinin izni
olmadan mescitlere gidemeyecegi sonucuna ulasmistir. Kanarya bu konuda Imam
Safit’ye katilmadigin1 ve tarih boyunca gerek Hz. Peygamber’in uygulamalarinda ve
gerekse sonraki sirecte kadinlarin mescitlere gittigine dair delillerle itiraz etmistir. (s.
107-108)

Yazar “Imam Safii, kitabinda bazi hadisleri digerlerine tercih ettigini ifade etmistir. Bu
misallerden biri Ubade ile Usame 'nin rivayet ettigi hadis ile ilgilidir... Safii, Ubade nin
rivayetini  tercih sebeplerini maddeleyerek soyle aciklamaktadir.....” (S. 156)
ifadelerinden sonra bir sayfadan fazla bu tercihin sebeplerini agiklayip izah etmistir.
Fakat bu hadisin ne oldugunu sdylememistir. Imam Safii’nin bu kadar {izerinde durdugu
ve uzun uzadiya agikladigr hadisin ne oldugu dogrusu merak konusu olmustur. Halbuki
bu hadislerden ¢ok daha kisa gerekgelerle kabul edilen hadislerin metni verilmisken bu
hadisin metninin verilmesinin evleviyet tasidig1 kanaatindeyiz.
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Kanarya sonu¢ olarak Imam Safii’nin haber-i vahidi delil olarak kullandig1 ve
kullanilmas: gerektigi fikrini agik bir sekilde ortaya koymustur. Safii’nin bir hadisin
sahih olup olmamasinin oncelikli sartinin senedin saglamligi oldugunu ve “Hadislerin
Kur’an’a arzi”na temelde karsi oldugu sonucuna ulasmistir. Zira Safii’ye goére arz
ameliyesi, bircok hadisin Kur’an’a muhalefetten dolay1r reddedilebilecegi sonucunu
verecektir. Bunun yerine Kur’an’a uyumlulugu etimolojik olarak hissettiren
“Muvafakat” ifadesini kullanmay: yeglemistir. Bunu da “Muvafakatii’l-Kur’an” olarak
ifade etmistir. Ayrica o, Imam Safii’nin diger muhaddislerden farkli olarak Ihtilafu’l-
Hadis ilminin ilgi alanimna girmeyen ve sonraki alimlerin Miuskilii’l-Hadis olarak
isimlendirdikleri ve hadislerdeki kapali ifadeleri acikliga kavusturmak iizere olusturulan
bu ilmin arastirma alanina giren hadisleri de ele aldigin1 ifade etmistir. Aslinda bu
hadisler baska hadislerle de ihtilaf halinde degildir. Fakat Safii bu hadisleri tahlil ederek
buradaki kapali anlamlar1 izah etmeye ¢alismistir. Yazar, Imam Safii’nin bu ydntemiyle
her iki ilim alanini Thtilafu’l-Hadis ilminde mezcettigini ifade etmistir. (s. 190)

Netice itibariyle Sayin Kanarya’nin Yiiksek Lisans ¢alismasinin matbu hali olan Ihtilafli
Hadisler Imam Safii’'nin Yaklasim: isimli eserin hadis-siinnet alaninda giiniimiiz
Miisliimanlarinin ihtiya¢ duydugu bir boslugu kapatma yoniinde atilmis ciddi ve olumlu
bir adim olarak goriiyor ve yazara boylesine emek iiriinii olan bir ¢alismadan dolayi
tesekkiir ediyoruz.
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Oryantalizm 12. yiizyilin ilk ¢eyreginde, akademik bir disiplin olarak ise 19. yiizyilda
Avrupa’da ortaya ¢ikan Islam’1 ve Islam bilimlerini arastirmayr hedefleyen akimin
genel ismi olarak kabul edilir. Oryantalizmin genel yaklasimlarindan biri Islam’m 6zel
olarak da onun bilimlerinin dis kaynakli oldugunu savunmaktir. Bu bakimdan
Oryantalistler IslAm’in dahili kaynaklarim1 ve o6zgiinliigiinii hicbir zaman kabul
etmediler. Nitekim Islam, Hicaz’dan Dogu Akdeniz’e yayilma siirecinde {immi bir
toplum olarak okuryazar toplumlarla karsilasmistir. Oryantalistlerin genel yaklagimina
gore okuryazar toplumlar Islam’i toptan degistirmislerdir. Bu iddialarmi fikihta,
kelamda, felsefede ve daha birgcok bilimde ortaya koyduklar1 gibi tasavvuf alanindaki
caligmalarda bilhassa siirdiirmiislerdir. Cilinkii tasavvuf halk dindarligina yakin bir
disiplin olmas1 sebebiyle bu etkilesimin daha fazla oldugu diisiiniilmiistiir. Bu bakimdan
basindan beri oryantalistlerin yaklasimi tasavvufun siirekli bir dis kaynaga irca edilerek
aciklanmasii iktiza etmistir. Ancak bununla birlikte, zaman icerisinde oryantalist
iddialarda birtakim c¢eligkiler ortaya cikmistir. Bu celigkilere bagli olarak yeni bir
tasavvuf telakkisine dogru ilerlenmistir.

Eser, bir giris ve bes bolimden miitesekkildir. Giris boliimiinde tasavvufun safi
Klasiklerindeki tarifleri ve kelimenin kokeni hakkindaki goriisler incelenmistir. Birinci
bolimde genel olarak oryantalizmin tarifi, sebepleri, oryantalizm ile Hristiyanlik
iliskileri ele alinmaya calisilmis, ikinci boliimde tasavvufa dair bilgi veren seyyahlar ile
17 ve 18. yiizyildaki oryantalistler incelenmistir. Uciincii bdliimde ise 19. yiizyil
oryantalistlerinden besinin hayati, eserleri ve tasavvuf hakkindaki goriisleri
anlatilmistir. Dordiincti boliim, 20. ylizy1l oryantalistlerinden yedisinin tasavvuf
sahasindaki eserlerini ve fikirlerini incelemeye tahsis edilmistir. Son bolimde ise 21.
yiizyilda gelinen noktaya ornek olmasi agisindan sadece bir oryantalist ele alinmis ve
calisma genel bir degerlendirme ile sona ermistir.

Derin bu ¢alismada, yiizyillara gére tasnif ettigi Ingiliz Oryantalistlerin genel olarak
tasavvufa yonelik ilgilerinin tarihi gelisimini ve tasavvufun dogusu hakkindaki
fikirlerini incelenmekte ve onlarin bilgiyi yorumlama tarzlarina ve siireglerine elestiriler
sunmaktadir. Ancak tasavvuf sahasina olan yogun ilgi sebebiyle bitlin oryantalistleri ele
almanin miimkiin olmamasindan otiirii ¢calisma, tasavvuf sahasinda 6nemli eser veren
Ingiliz Oryantalistler ile sinirli oldugu 6nsozde dile getirilmektedir (s. VI-VII).

Article Types / Makale Tiirii: Book Review / Kitap Degerlendirmesi

Received / Makale Gelis Tarihi:23.01.2020, Accepted / Kabul Tarihi: 25.03.2020

DOI: https://doi.org/10.26791/sarkiat.679096

"Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Tasavvuf Anabilim Dali,
feyza.ketenci@gop.edu.tr

ORCID: https://orcid.org/0000-0003-08802131


https://doi.org/10.26791/sarkiat.679096
mailto:feyza.ketenci@gop.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-08802131

Book Reviews

Basit bir dil tartismasi gibi goriinse de sifi ve tasavvuf kelimelerinin etimolojik tahlili
meselesi aslinda tasavvufun kaynagi meselesi ile irtibatlidir. Bundan dolay1 hem klasik
hem de modern yazarlarin pek c¢ogu, eserlerine baglarken, Oncelikle tasavvufun
etimolojik kokenlerini ele alarak yola koyulmuslardir (s. 4). Bu meyanda soz gelimi
tasavvuf kelimesinin hem klasik hem de modern arastirmalarda en ¢ok kabul goéren sOf
(ylin)’dan tiiredigi teoriyi kabul etmekle Yunanca’da hikmet anlamina gelen sophos’tan
tiiredigini kabul etmek tasavvufun kaynagina dair ¢ok farkli teorilere kap1
aralamaktadir. Ciinkii tasavvuf ve sifi kelimesinin sophos’tan tiiredigi iddiasi
tasavvufu Islami olmayan felsefi yapiya sahip kaynaklarla agiklamay1 iktiza edecektir.
Bu sebeple tasavvuf hakkinda yazilmis eserlerde tasavvufun kokenine dair net bir
ittifakin mevcut olmayisi tasavvufun kaynagina dair tartismalar1 hep diri tutmustur.

Yazar, 15. ve 16. yiizyillar1 erken donem Ingiliz Oryantalizmi olarak ele almaktadir (s.
41-48). Bu dénemde Ingiltere’de oryantalist ¢calismalara olan ilginin artmasinda seyyah,
tiiccar ve misyonerlerin 6nemli bir rol oynadigina isaret etmektedir. Onlarin yazdig
seyahatnameler ile Miisliiman diinyas1 hakkinda kimi zaman gercege yakin bilgiler
aktarilsa da kimi zaman g¢ogu gergek disi tasvirler aktarilmistir. Bu seyahatnameler
arasinda tasavvuf ve sifilik hakkinda ilk malumata Fransizca’dan Ingilizce’ye terciime
edilen Nicolay’in Voyages adli eserinde rastlanmaktadir. Bu eser 1585 yilinda
Washington tarafindan The Navigations into Turkie adi altinda Ingilizce’ye ¢evrilmistir®
(s. 42). Eser, tam 438 yil sonra Muhtesem Siileyman’in Imparatorlugu’nda adiyla
Tiirkce’ye (;evrilmistir.2

Derin, Dogu’nun seyyahlar disinda ilim adamlarinca incelendigi donemi ise
oryantalizmin kurulus evresi olarak ele almaktadir (s. 48-72). Bu doénem Islam
arastirmalar1 sahasinda Ingiltere’de ciddi adimlarin atildigs ve biiyiik gelismelerin
yasandig1 17 ve 18. yiizyil1 kapsamaktadir. Bu boliimde ele alinan oryantalistlerden biri,
oryantalizmi bir miiessese haline getirdigi kabul edilen William Jones (6. 1794)’tur.
Jones’tan dnceki donemlerde tasavvufun temeli hakkinda oryantalistler tarafindan Yeni
Eflatunculuk ve Hristiyanlik gibi yabanci kaynaklar iizerinde durulurken Jones, iran ve
Hint etkisi tezini giindeme getiren ilk kisidir (s. 56-72). Ancak Jones’un bu iddiaya asli
kaynaklara miiracaat etmeden ulastig1 ve vardigr bu neticeleri genellestirme hatasi ile
ulastig1 aciktir.

19. yiizyil oryantalizmine geldigimiz vakit karsimiza iki grup ¢ikmaktadir: Asker ve
sivil oryantalistler. Bu donemdeki oryantalistlerin bircogu sOmiirge giicline sahip
olmanin verdigi rahatlik ile tasavvuf hakkinda aceleci ve indirgemeci yargilarda
bulunmuglardir. (s.106) Bu oryantalistlerin tutumlar1 genel olarak E. Said’in de ifade
ettigi gibi tarafh olmustur: “Sair veya bilgin olarak Dogu bilimci Dogu’dan soz acarken
onun sirlarint  Bati’ya yarar bir bi¢cimde ele almakta ve onu Bati i¢in
konusturmaktadir.”® Bu yiizyilda, dénemin sartlari geregi oryantalistleri askeri sahada
aktif olarak gormek miimkiindiir. Onlarin arasinda Kur’an-1 Kerim’i ilk Ingilizceye
terclimesiyle sohret bulan Edward Henry Palmer (6.1882) gibi ilmini siyasi ¢ikarlara
alet edenler ve bununla birlikte 1rk iistiinliigiine dayali tezler 6ne siirenler ya da Sir John
Malcolm (6. 1833) gibi fikirlerini sadece Farsc¢a eserlere dayandirmis olmalarindan
kaynakli hataya diisenler ve yahut da pozitivizmin etkisiyle tasavvufu tamamen hurafe
olarak addeden Edward William Lane (6.1876) gibi kimseler bulunmaktadir. Misir’da
bulunan William Lane (6.1876), Palmer (6.1882) gibi Ingiliz Oryantalistlerinin

! Ayrintil1 bilgi i¢in bk. Nicolay, The Nauigations into Turkie.
2 De Nicolay, Muhtesem Siileyman’in Imparatorlugu’nda
® Said, Oryantalizm, s. 45.
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basarilarinin en 6nemli sebebi, bulunduklar1 Islam iilkelerinde tam bir Miisliiman gibi
yasayabilmeleridir. Mesela Palmer Misir’da Seyh Abdullah olarak taninmisken William
Lane Mansdr el-Fakir ismini almistir. (s. 302) Bu tavirlari onlarin yerel halka ne denli
karistiklarinin ve Islam’1 igeriden etkilemeye ¢alistiklarin agik¢a gostergesidir.

Bu donemde yasayan oryantalistler arasinda tasavvuf sahasinda ilk miistakil makaleyi
kaleme alan James William Graham vardir. Hatta onun bu eseri Avrupa dilleri arasinda
da bir ilk olarak kabul edilmelidir. Bu tarihe kadar oryantalistler tarafindan tasavvuf
hakkinda yapilan miitalaalar, daha ¢ok Iran tarihi ve kiiltiiriiyle ilgili eserlerde onlarin
bir parcas1 gibi ele alindi. Graham ilk defa tasavvufu miistakil bir ilim olarak ele almis,
tasavvufun diger ilimlerden farkli ve onlar gibi bagimsiz bir ilim dali oldugunu ortaya
koymustur 4 (s. 96). Bu doénemde goriilen baska bir yenilik de Islam ile alakali
ansiklopedik oryantalist ¢aligmalarinin yazilmaya baglamasidir.

20. yiizyildaki oryantalistlere geldigimizde Edward Granville Browne (6.1926), Duncan
Black Macdonald (6.1943), Reynold Alleyne Nicholson (6.1945), Arthur John Arberry
(6.1969) gibi tasavvuf sahasinda otoritesini kanitlamis arastirmacilarin yetistigi bir
donem gormekteyiz. Arberry’nin ikinci donem olarak nitelendirdigi bu oryantalistler,
tasavvufun kaynak eserlerini ve klasiklerini degerlendirmeye 6zen gosterdikleri i¢in
tasavvufu seleflerinden daha sistematik ve gergekgi olarak ele almiglardir. Ancak bu
donemde Robert Charles Zaehner (6.1974) gibi tasavvufun Hindistan etkisini ciddi
manada inceleyen sahislar da bulunmaktadir. Onun Kur’an-1 Kerim ve siinnette kolayca
bulunmas1 miimkiin meselelerde bile tasavvufu Hint kaynaklarima irca ederek
aciklamasi birtakim oryantalistler tarafindan siddetle elestirilmistir.

21. ylizyila gelindiginde ise Derin, bu doneme ornek olmasi acisindan sadece Julian
Baldick’in tasavvuf ile ilgili aragtirmalari ortaya koydugunu 6nsozde dile getirmektedir.
Baldick halen hayatta olmakla birlikte kendisi modern oryantalist arastirmacilarin en ug
ornegini temsil etmektedir. O sadece tasavvufu biitiiniiyle yabanci kaynaklara
atfetmekle kalmaz. Bunun yaninda onun asil kaynagi olan Isldm’1 da yabanci
kaynaklara irca ederek agiklar. Ancak Derin’in modern oryantalist arastirmacilara 6rnek
olmasi agisindan boyle ug bir 6rnegi ele alma gerekgesi kitapta cevabi alinamayan
noktalardandir.

Bu caligmada birincil kaynaklarmn etkili kullanilmasinin yaninda zaman zaman ikincil
kaynaklara da atiflar bulunmaktadir. Ayrica kitap biitiinlin olduk¢a dar bir parcasini
okuyucusuna sunmugsa da daha sonra oryantalistler {izerine yapilacak pek ¢ok
calismaya Ornek teskil etmektedir ve s6z konusu alanda boslugu doldurma gayesi
tastyan Oonemli bir eserdir. Bunun yaninda ele alinan oryantalistlerin pek ¢ogunun
gorlsleri abartili ve mesnetsiz olmasina ragmen yine de tasavvuf arastirmacilarina yeni
perspektifler agmasi agisindan onemlidir. Ayrica yazarin okuyucusuna araladigi kapilar
ve sorunlar hem dinler tarihi hem de tasavvuf arastirmacilarinin ilgisini beklemektedir.
Bununla birlikte hem tasavvuf alanindan hem de diger akademik disiplinlerde bu soruna
yonelik daha ¢ok arastirma yapilmasi elzem goriinmektedir ve bu mesele eserin
temennilerinden biridir.

KAYNAKCA

* James William Graham 1811 yilinda bir konferansta serdettigi fikirleri daha sonra dergide makale
olarak yayimlanmustir: Graham, “A Treatise on Sufism, or Muhomedan Mysticism”, s. 89-119. Bagliktan
da anlagilacag lizere Graham, tasavvufu Muhammedi bir mistisizm olarak tarif etmektedir.
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Asirlar boyunca insanoglunu ortak bir paydada bulusturmay1 basaran mizah, zaman ve
mekan unsurlarinin farkliligina ragmen ¢esitli sunum big¢imleriyle her zaman toplumlari
eglendiren ve onlarmn kiiltiirel varoluslarint anlamli kilan dikkate deger bir olgu
olmustur. Dolayisiyla mizah insan ve insanla ilgili her tiirlii yap1 i¢in son derece faydali
bir unsurdur. Mizaht {irinlerin biiyiikk cogunlugu iiretildikleri toplumun sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik kosullarin, gelenek ve goreneklerinin, deger yargilarinin olumsuz ve
uyumsuz yanlarint giildiirerek yansitirlar. Boylece mizahi eserler bir topluma kendi
sorunlarmi diislindiirlir, onu bi¢imlendirir ve rahatlatir. Mizah, insanla dolayisiyla
hayatla olan siki iligkisinden dolayi, insanla ilgili biitiin bilim dallarinin inceleme
konusu olmustur. Eski caglardan beri filozoflarin dikkatini ¢ekmisse de mizahla ilgili
bilimsel akademik c¢alismalar 20. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren yogunluk
kazanmigtir. Bat1 lilkelerinde baslayan yogun ilgiden sonra, lilkemizde de mizahla ilgili
cok sayida akademik calisma ortaya ¢ikmistir. Tiirkiye’de yapilan bu g¢aligmalarda
genellikle Osmanli ve Cumhuriyet donemindeki mizah konu edinmistir. Ancak ayni
medeniyet havzalarina mensup olmalar1 hasebiyle Selguklu ve Osmanli mizahint da
etkileyen Arap mizahi ile ilgili yapilan c¢alismalarin olduk¢a az oldugu goriilmektedir.
Bu baglamda, Arap-Islam medeniyetinin énemli bir déneminin mizah anlayisini ele alan
boylesi bir eserin yayimlanmis olmasi son derece 6nem arz etmektedir.

Abbésilerde Mizah adli eser, Prof. Dr. Yusuf Dogan’in 2003 yilinda tamamlamis
oldugu “Ikinci Abbasi Dénemi’nde Mizah” baslikli doktora ¢alismasinin kitaplastiriimas
halidir. Kitap, Ikinci Abbasi Dénemi nesrindeki mizah anlayisini yansitabilmek
amaciyla hazirlanmigtir. Yazarin, ilgili donemdeki mizahi verileri derlemek igin
kullandig1 kaynaklar ise basta miistakil mizah eserleri olmak tizere Nevéadir, Riséle,
Mecalis, Emali ve ansiklopedi tarzindaki edebi eserlerden olusmaktadir.

Kitap, bir giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Giriste mizahin 6nemi, konunun kapsami,
konu ile ilgili calismalar; donemin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve edebi yapisi ele alinmistir.
Yazar bu kapsamda, modern donemde artik her seyin insan merkezli disiiniildigiinii;
insanin  yeteneklerinin, psikolojisinin ve 1ilgisinin inceden inceye diisiiniilerek
kesfedilmeye calisildigini, bu nedenle de insanin dikkatini her zaman ¢eken mizaha olan
ilginin de arttigin1 ifade etmistir. Yazar, Arap mizahi ile ilgili baz1 caligmalarin
bulundugunu ancak 232/847-334/945 arasindaki yillar1 kapsayan ikinci Abbasi Dénemi
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ile ilgili herhangi miistakil bir ¢caligmanin bulunmadigini, ayrica bu déonem mizahinin
Islam toplumlarim terim, malzeme ve anlayis yoniiyle etkiledigini dile getirerek (s. 2)
konunun 6nemini ve konuyu se¢cme nedenini belirtmistir. Yazar yine bu baglamda,
Abbasi nesrinin yeni medeniyetin golgesinde gelismeye basladigini ve siirin geldigi
sinir1 astigini, dolayisiyla da Abbasi medeniyetinin ve diisiincesinin izlerini siirdekinden
daha fazla yansittigini dile getirerek c¢alismasini, ad1 gecen donemin nesrindeki mizah
ile sinirlandirmasinin nedenini dile getirmistir (s. 3, 24).

Yazarin konuyu bu sekilde sinirlandirmasinin problemli oldugu kanaatindeyiz.
Oncelikle yazar, her ne kadar calismasini ikinci Abbasi Dénemi ile sinirlandirdigimi
sOylese de ele aldigr mizahin 6nemli bir kisminin 6nceki donemlere ait oldugu veya
onceki donemin mizah anlayisini yansittigi goriilmektedir. Yazarin kendisinin de ifade
ettigi gibi (s. 3) bir donemin mizahi, kismen sonraki donemde yazilan eserlerde yer
almistir. Bu baglamda yazarin en ¢ok alint1 yaptig1 ve goriislerine en ¢ok basvurdugu
mizah ustasi ve edebiyat¢t Cahiz’in (6. 255/869) hayatinin bir kismimnin Birinci Abbasi
Donemi’nde gegmesinin yani sira, nakletti§i mizahi verilerin 6nemli bir kisminin da
yine Onceki donemlere ait oldugu goriilmektedir. Ayrica konunun bu sekilde
sinirlandirilmis olmasi verilerin analiz edilmesini zorlagtirmistir. Zira sahis, eser veya
konu simirlandirilmasi olmaksizin bir donemin tamaminin ele alinmasi ancak verilerin
derlenmesine imkén saglayabilmektedir. S6z konusu déonemdeki mizahi verilerin farkli
kitaplarda dagmik bir sekilde bulunmasi da calismayr daha da zorlastirip, analiz
imkanin1 azaltan baska bir husustur. Oysa konunun Ikinci Abbasi Donemi ile
siirlandirilmas: yerine, ilgili ddnemin mizahini yansitacak belli bir sahis, eser veya
konu ile sinirlandirilsaydi, s6z konusu dénemin mizah anlayisi daha iyi analiz edilebilir
ve daha net ortaya konulabilirdi. Bu olumsuzluklara ragmen yine de donemle ilgili ilk
calisma olmasi hasebiyle, sonraki ¢aligmalara zemin olusturmasi ve yeni ufuklar agmasi
g6z 6nunde bulundurularak bu durum normal karsilanmalidir.

Eserin birinci bdliimiinde, ¢alismanin alt yapisin1 olusturmak amaciyla mizahin kaynagi,
ozellikleri, gayesi, felsefesi ve Arap mizahina kadar olan tarihi seyri incelenmistir.
Yazar bu baglamda, mizahin yaratilistan gelen bir 6zellik ve insan igin temel bir ihtiyag
oldugunu ifade etmis, Ozgirlikle siki iligkisi sebebiyle mizahin, siyasi sartlarin
elverissizligi durumunda geriledigini sdylemistir (s. 29). Mizahin gayesini, giildiirmek,
diisiindiirmek, yanlislar1 diizeltmek, egitmek ve ruhsal zevk tattirmak seklinde aciklayan
yazar, mizahin sebeplerini ise cezadan kurtulmak, maddi ¢ikar saglamak, mizahi
yetenegi sergileme arzusu ve fiziksel ve ruhsal carpikliga dikkat ¢cekmek seklinde
aciklamistir (s. 32-35). Mizahin felsefesi baglaminda, UGstunliik, uyumsuzluk ve hareket,
karakter, durum ve sz komigi seklinde ii¢ temel kuramin ileri siiriildiigiinii ancak mizah
ile ilgili kuramlarin bunlarla sinirli olmadigini dile getiren yazar, bu kuramlar arasinda
filozoflar tarafindan en isabetli goriilen kuramin Ustunlik kuram: oldugunu sdylemistir
(s. 38, 41).

Mizahin tarihi seyri baglaminda yazar, mizahin insan fitratinda var oldugunu,
dolayisiyla onun varligimin insanlik tarihi kadar eski oldugunu ancak onun ortaya
cikisinin her yerde ayni olmadigim dile getirmistir. Mizahm, M. O. iigiincii yiizyilda
Yunanlilarda, IX. ve X. yiizyillarda Abbasilerde, XVIII. ve XIX. yiizyillarda Avrupa’da
olmak {izere toplumlarin medenilesmesine paralel olarak en parlak donemlerini
yasadigini ifade etmistir (s. 47). Mizahin Bati’daki tarihi seyrini genel anlamda kisaca
ele alan yazar (s. 49-51), Dogu’daki tarihi seyri gercevesinde ise Arap, Iran ve Tiirk
edebiyatinin matbaa éncesi donemini ele almistir. Iran edebiyatinin hikaye ve fikralar
yoniiyle Arap edebiyatini etkiledigini, ancak Iranlilarm islam’a girmeleriyle birlikte de
ondan etkilendiklerini ifade etmistir (s. 53). Yazar, Selguklu ve Osmanli donemi
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mizahinin isim ve tiirler olarak Arap ve Iran edebiyat1 etkisi altinda kaldigim ifade
etmistir (s. 54). Resmi dil ve edebiyat dilinin Fars¢a olmasi hasebiyle Selguklular
doneminde mizahi {iriinlerin daha ¢ok halk edebiyatinda ortaya ¢iktigini, Tiirk¢e olarak
yazilmis herhangi bir mizahi eserin géze carpmadigini sdylemistir (s. 55). Osmanh
mizahinin  Arap edebiyatindan biiyiik o&lciide etkilendigini, Ozellikle Osmanl
Tiirkgesi’ndeki mizah terminolojisinde gecen kelimelerin tamamen Arapga kokenli
oldugunu ifade eden yazar, Osmanl kiiltiirii i¢erisinde yogun bir mizahin yasandigini ve
bu ortamlarda ¢ok sayida mizah¢inin da ¢iktigini dile getirmistir (s. 56). Yazar, Osmanli
donemi sozlii ve yazili mizah tiirlerini genis bir sekilde agiklamistir. Ancak yazarin,
Osmanli mizahina birinci bolimde yer vermesi hem yazinin uyumunu ve mantiksal
biitlinliigiinii zedelemis hem de bir celiski arz etmistir. Zira kitabin 0Onsoziinde,
calismanin alt yapisint olusturmak amaciyla, birinci boliimde mizahin Arap mizahina
kadarki tarihi seyrinin ele alindigini ifade etmektedir. Olmasi gereken de budur aslinda.
Ancak buna ragmen yazar birinci boliimde Osmanli mizahina genisce yer vermistir. Bu
bilgilerin ¢calismanin alt yapisina herhangi bir katki saglamayacagi agiktir. Kanaatimizce
Osmanli mizahina, ¢aligmanin ana konusunu olusturan ii¢lincii boliimiin sonunda genel
bir degerlendirme seklinde yer verilseydi daha isabetli olurdu. Bdylece Abbasi
mizahinin Osmanli mizahi tizerindeki etkisi daha iyi bir sekilde ortaya konulabilecekti.
Zira yazarin kendisi de s6z konusu etkiyi ortaya koymak amaciyla Tiirk mizahini detayli
bir sekilde ele aldigini (s. 3) ifade etmektedir.

Ikinci béliimde de Arap mizahi, terimleri, mizah tarzlar, islim’da mizah ve Arap
mizahiin tarihgesi incelenmistir. Bu baglamda Araplarin niiktedan bir mizaca sahip
olduklari, Arap mizahinin temel 6lgiisiiniin ise miibalaga oldugu ifade edilmistir. Yazar,
Arap-Islam diisiiniirlerinin mizahla baglantili olan giilmenin teorisi ile ilgili net bir sey
ortaya koyamadiklarini fakat anlasildigina gére bunu insanin saskinligina bagladiklarin
sOylemistir (s. 77). Arap edebiyatinda 6teden beri mizah anlaminda kullanilan en yaygin
terimin fukdhe oldugunu (s. 66) sdyleyen yazar, mizah veya yakin anlamda kullanilan
diger terimlerin ise muzah, du‘abe, la‘b, turfe, niikte, hezl, nevadir, mulhe, latife,
suhriyye, istihza, tehekkum ve hicv oldugunu ifade etmis ve bu kavramlar1 detayli bir
sekilde aciklamistir. Yazara gore bu kadar fazla terimin kullanilmasi, mizahin Araplarin
edebiyat ve sosyal hayatlarinda 6nemli bir rol oynadigin1 ortaya koymaktadir (s. 80).

Arap mizahmin tarihi seyri baglaminda ise Arap mizahinin temellerinin Cahiliye’den
once atilmaya baslandigi, Islam’la birlikte gelisme siirecine girdigi ve hicri ilk iki veya
¢ yiiz y1l i¢inde zirveye ulastig1 ifade edilmistir (s. 89). Islam’in mizaha nasil baktig
meselesini de tartisan yazar, insanin onurunu, ciddiyetini yok eden ve onu hafif mesrep
yapan, kin ve diismanlhiga sebep olan mizahin yasaklandigini, bunun disindaki
durumlarda da izin verildigini dile getirmistir (s. 97). Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler
doneminde seviyeli mizahin yaygin oldugunu ve hos karsilandigimi sOylemistir.
Emeviler doneminde mizahin seviyesinin diistiigiinii ve mucnun yaygin hale geldigini
(s. 106) soyleyen yazar, soz konusu donemde zenginligin getirdigi eglence hayatina
diiskiinliik, siyasi rekabet, Araplarla mevalinin miicadelesi ve saraym destegini alan
niktedan ve muhanneslerin (kadins1 erkekler) yeteneklerini sergilemeleri, mizahin
gelismesi ve yayilmasinda etkili oldugunu ifade etmistir (s. 107). Yazar, Birinci Abbasi
déneminin mizahin altin ¢ag1 oldugunu dolayisiyla da ikinci Abbasi Dénemi basta
olmak (zere, gunumiize kadar gelen Arap ve Islim edebiyatlarin1 mizahi faktorler,
mizah ¢esitleri, vb. konularda etkiledigini dile getirmistir (s. 108). Yazar, bu donemde
artan zenginlikle birlikte mizahin sarayla smirli kalmadigini, edebiyat¢ilar vb. daha
genis kitlelerde yogun bir mizahin yagandiginmi sdylemistir (s. 109-110). Bu bolumde
tekrar sayilabilecek bazi aciklamalarm oldugu goriilmektedir. Ornegin “Arap
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Edebiyatinda Mizah Tarzlar1” bashg altinda yer verilen aciklamalarm “ikinci Abbasi
Donemi’nde Mizah Tarzlar” baghigi altinda yer verilen agiklamalarla benzer oldugu
gorulmektedir.

Kitabin asil béliimiinii olusturan iiiincii boliimde ise Ikinci Abbasi Dénemi nesrinde
mizah ve mizah igerikli eserler, mizahi etkileyen faktorler, mizah tarzlar1 ve mizahin
yasandig1 ortamlar ele alinmustir. Ikinci Abbasi Dénemi’nde ¢ok degerli mizahi
eserlerin telif edildigi, s6z konusu eserlerin, bir taraftan ayni dénem icinde yasanan
mizahi, diger taraftan da Cahiliye, Hz. Peygamber, Emevi ve Birinci Abbasi Donemi
mizahini kayit altina alarak onemli bir gorevi yerine getirdigi dile getirilmistir. Yazar,
mizahi iirlinlerin, mistakil mizah eserleri yaninda Risale, Emali, Mecalis ve ansiklopedi
tarzindaki edebi eserler vasitasiyla aktarildigini ifade etmis (s. 113) ve s6z konusu
eserleri kronolojik bir siraya gore ele almigtir. Yazar, Arap edebiyatinin en 6nde gelen
edebiyatgilarindan biri olan Cahiz’1n Ikinci Abbasi Dénemi’nin Mutezile ve Arap edebi
devriminin kalemi oldugu kanaatindedir (s. 114). Bu bdliimiin neredeyse ligte birini
Cahiz’a ayiran yazar, Cahiz’in giliniimiize ulasan kitaplarini degerlendirip mizah
anlayisin1 ortaya koymaya calismistir. Cahiz’in mizah tiirlerinden en c¢ok alayi
kullandigini sdyleyen yazar (s. 129) onun toplum kesimlerini, psikolojilerini ve kisileri
miilkemmel bir sekilde tasvir edip alaya aldigini, sonugta Cahiz ile birlikte mizah ve
eserlerinde kullandig1 alayin edebi bir sanat halini aldigin1 s6ylemistir. Yazar, Cahiz’in
mizahi anlamda, insanlarin karakterleri ve ahlaki, hayvanlar, cimriler ve yemek
konularinda sonraki edebiyatcilar {izerinde ¢ok biiylik etki biraktigini séylemis, onun
miistehcenlik ile ilgili fikralar noktasinda da s6z konusu edebiyatgilari etkiledigini ifade
etmistir (s. 164).

Yazar, bu boliimde Cahiz disinda, Muberred (6. 275/888), Ibn Kuteybe (6. 276/889),
Sa‘leb (6. 291/904), Yemdt b. el-Muzerra (5. 304/916), Ibrahim b. Muammed el-
Beyhaki (6. 320/932), ibn Ebi’l-Avn (6. 322/934), ibn Abdirabbih (6. 328/940) ve
Ahmed b. Mervén ed-Dineveri (6. 333/944) gibi edebiyat¢ilarin Edeb, Emali ve Mecilis
tlrd eserlerinin mizaha dair boliimlerini incelemis ve s6z konusu yazarlarin mizah
anlayislarini, bundan hareketle de kismen toplumun mizah anlayisini agiklamaya
calismistir. Yazar, adi gecen edebiyat¢ilarin genel anlamda Cahiz’dan etkilendiklerini,
mizaha dair naklettikleri rivayetlerin 6nemli bir kismini da yine Cahiz’in eserlerinden
aktardiklarini ifade etmistir. Adi1 gegen edebiyatcilara ait eserlerde daha ¢ok Emevi ve
Birinci Abbasi Donemi ile ilgili mizaha yer verildigini (s. 180), eserlerden bazilarinin
kendinden onceki donemlerdeki mizaha yer verdigi gibi, Ikinci Abbasi Doénemi
niiktedanlarindan Cahiz ve Ebii’l-Ayn&’nin fikralarin1 anlatmasi sebebiyle bu donemin
mizahinin tanitiminda 6nemli bir gorevi yerine getirdigini sdylemistir (s.187).

Yazar, bu déonemin mizahina genel anlamda cimriler, bedeviler, asalaklar, korkaklar,
ahmaklar, acgozliiler, dilenciler ve ukelau’l-mecanin (kendisini delilige vuran akillilar)
gibi tiplerin konu olduklarini ifade etmistir. Ayrica dil hatalari, dil siirgmeleri (s. 190),
ik ayirimi ve buna dayali ¢ekismeler (sutbiyye), begenilmeyen kiinye ve lakaplar (s.
179-181), bir kisim insanlarin dini anlayislari, icki meclislerinde sarhoslarin garip
durumlar1 (s. 185), fiziksel Oziirlii insanlarin alaya alinmasi ve onlarin verdikleri
cevaplarin da (s. 183) mizaha konu oldugunu sdylemistir. Yazar, donemin mizahinda,
Emevi doneminden el-Cemmaz ve Kadi Iyas gibi niiktedanlarla ilgili fikralar (s. 184),
muhanneslerle ilgili miistehcen fikralar (s. 186) ve hayvanlarla ilgili fikralarin da (s.
187) yaygin oldugunu sdylemistir. Yazar, ikinci Abbasi Dénemi’ndeki mizah tarzlarinin
genel anlamda Arap edebiyatindaki yaygin mizah tarzlariyla ayni oldugunu (s. 218)
ifade etmis ve s6z konusu mizah tarzlarini su sekilde agiklamistir: Alay, sakalagmak,
hiciv, taklit, ahmakca tavir sergileme, hazircevaplilik ve zor durumdan ustaca
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kurtulmak, ayniyla cevap vermek, asalaklik, edebi sanat ve kelimeleri kullanmak, akil
ve mantik dis1 abart.

Yazar, Ikinci Abbasi Dénemi’nde mizahi etkileyen faktorler baglaminda siyasetgilerin
tutumu, stresin dogurdugu gerginlik, etnik yap1 ve irk ayirimi, konfor, liikks ve eglence,
din, mezhep farkliligi, sosyal yapida istikrarin bozulmasi ve mucln gibi hususlarin
sayilabilecegini sOylemistir (s. 195). Yazar bu baglamda, halifelerin bir taraftan
eglenceye diiskiinliikleri, siyasi kaos sebebiyle rahatlamak istemeleri ve yazilan eserleri
odiillendirmelerinin 6nemli bir etken olarak goriilebilecegini sdyler (s. 196). Yine basta
Miitevekkil olmak lizere, mizaglari mizaha meyyal olan bazi halifelerin verdikleri
komik cezalarin ve saraya aldiklar1 komedyenlere taklit yaptirmalarinin da mizahin
gelisimini etkiledigini ifade etmistir (s. 197). Ikinci Abbasi Dénemi’nde devletin ve
iktidar sahiplerinin giiclinii yitirmeye baslamasi ile birlikte sosyal yapida istikrarin
bozuldugunu, toplumsal ¢atisma ve isyanlarin ortaya ¢iktigini ifade eden yazar, bunun
sonucunda gecim derdine diisen halkin ya tasavvufa ya da mizaha yoneldigini ve
boylece sikintilardan kurtulmaya calistigimi sdylemektedir (s. 202). Yazar, Araplar
tizerinde her alanda niifuz sahibi olan Iranlilarin, eski krallarinin eglence hayatlarini
Emevi ve Abbasi saraylarina tasidiklarini, Nevruz, Mihrican ve Kdseler bayraminda
insanlart giildiiriip eglencede giildiirliniin nasil yapildigint 6grettiklerini sdylemistir (s.
203). Ancak Emevilerin uygulamalar1 sebebiyle bu durumun belli bir siire sonra
rekabete doniistiiglinii, Fars asilli edebiyatcilar arasinda suiibiyye diisiincesinin
gelistigini, dolayisiyla da her etnik grubun ait oldugu milliyetin ve medeniyetin
tstiinliigii ile oviinmeye calistigini ve boylece hiciv savasinin basladigini ifade etmistir
(s. 203-204). Yazar, Cahiz’m bu cekismede Araplarin tarafim1 tuttugunu ve Iranlilar
alaya aldigmi soylemistir (s. 149). Dini faktor baglaminda ise Kur’an’t iyi bilip
bilmeme, ibadetlerde yapilan yanlislar, yersiz yapilan dualar, insanlarin dini yanlis
algilama ve uygulamalarinin mizaha sebep oldugunu ifade eden yazar, Cahiz’dan
nakille s6z konusu dénemde dini gruplardan en ¢ok Yahudilerin hor goriildiigiinii ve
alay konusu yapildigini sdylemistir. Mezhep farkliliklar1 hususunda ise en ¢ok Sii-Stnnt
cekismesinin mizaha yansidigini ifade etmistir (s. 211). Yazar, Miisliimanlarin her
zaman Islim’in mizah konusunda c¢izdigi mesru sinirlar icerisinde kalarak mizah
yapmadiklarmi (s. 214), Birinci Abbasi Donemi edebiyatinda goriilen muctnun, ikinci
Donemde de artarak devam ettigini ve bu donemde telif edilen bir kistm mizah igerikli
edebi eserlerde miistehcen fikra ve hikayelere yer verildigini sdylemistir (s. 214-215).

Ikinci Abbasi Dénemi’nde mizahm toplumun her kesiminde yasandigm ifade eden
yazar, Ozellikle halifeler, edebiyat¢ilar, ahmaklar, bedeviler ve asalaklar gibi toplum
kesimlerini genisce ele almis ve birgok mizah orneklerine yer vermistir. Bu donemde
birgok mizah ustasinin saray, eglence meclisi ve sokaklarda gosteriler yaparak; fikra ve
hikayeler anlatarak insanlar1 giildiirdiiklerini dile getiren yazar (s. 242), sz konusu
donemde, Ibnii’l-Megazili gibi mizah ustalar;, Ebii’l-‘Iber ve Ebu’l-‘Ayna gibi
edebiyat¢1 nedimler, Abdullah b. Sevvar gibi kadilar, Ibnii’l-Cessas gibi kendilerini
ahmakliga verenler, ibnii’d-Derric ve Bunin gibi asalaklarin 6n plana ciktigmi
sOylemistir. (s. 284-285). Arap edebiyatinda kadinlarin eskiden beri mizah konusu
yapildigint ancak giinlimiizde oldugu gibi kadinlar arasindan meshur mizahgilarin
cikmadigini sOyleyen yazara gore bunun sebebi, kiiltiirel olarak kadinlarin toplum
icerisine aktif olarak ¢ikmamalaridir (s. 270). Yazara gore Ikinci Abbasi Dénemi’nde
bazi insanlar, i¢erisinde bulunduklari zor durumdan kurtulmak i¢in mizaha basvururken,
diger bir kesim ise mizah1 ge¢cinmek i¢in meslek olarak icra etmislerdir (s. 282).
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Ikinci Abbasi Dénemi mizahinin diger milletler iizerindeki etkisi baglaminda ise Es‘ab,
Ebii’l-*‘Ayna ve Ibn Seyyabe gibi iinlii Arap mizah ustalarinin fikralarinin Nasrettin
Hoca’ya nispet edildigine isaret ederek s6z konusu donemin Tiirk mizahi {izerinde ne
derece etkili olduguna dikkat ¢ekmistir (s. 285). Yazar, Ikinci Abbasi Dénemi’nde,
tstiinliik, uyumsuzluk, rahatlama, hareket, karakter, durum ve séz komigi kuramlarina
benzer sekilde mizahin yapildigint sdylemis (s. 282), yeri geldiginde zaman zaman
aktardig1 fikralarin hangi kurama ornek teskil ettigini de belirtmistir. Ornegin yakin
dostlar1 ile bir av partisine ¢ikan Halife Mehdi ile EbG Dulame arasinda gegen bir fikra
su sekilde incelenmistir: “Halife avlanirken Oniine ¢ikan geyigi vurur. Vezir Ali b.
Suleyman da bir ok atar. Ancak ok av kdpeklerinden birine isabet eder. Mehdi buna
giiler ve Ebll Dulame’ye bunun hakkinda bir siir sdylemesini emreder. O da su siiri
soyler:

Mehdi geyige bir ok atti, geyigin tam kalbine saplandi
Ali b. Siileyman da bir ok atti, o da bir képege isabet etti
Her ikisinin de azigi kendisine afiyet olsun!

Bunun iizerine halife o kadar giiler ki, atin eyerinden asagi diiser ve pesine de Ebl
Dulame’nin 06diillendirilmesini emreder. Bundan sonra Ali b. Siileyman’a kopek
avlayan lakabi verilir. Bu olayda Ali b. Siileyman’in kiiciik diisiiriilmesi, mizahin
iistlinliik kuramina benzemektedir.” (s. 87-81).

Bu sekilde 6zetledigimiz tigiincii boliimiin genel bir degerlendirmesini yapacak olursak,
donemle ilgili ¢ok sayida kaynaga ulasildigini ve bol miktarda degerli mizahi verilerin
aktarildigini sdyleyebiliriz. Ancak sunum sekli itibariyle donemin mizah anlayigini tam
olarak yansittigmi sdyleyemeyiz. Oncelikle bu béliimde, tasnif ve basliklandirma
sisteminden kaynaklanan bir daginikligin oldugu dikkat ¢gekmektedir. Yazar ¢alismanin
asil konusunu olusturan bu boliimii sirasiyla, donemle ilgili ¢alismalar, mizahi etkileyen
faktorler, mizah tarzlari ve mizahin yasandigi toplumsal kesimler seklinde dort ana
basliga ayirmistir. Bu bagliklar bile ¢alismanin teorik ve betimsel bir ¢alisma oldugu
izlenimini vermek i¢in yeterlidir. Oysa donemin mizah anlayisim1 ortaya koymak
amactyla yazilan bu eserde incelenen fikra vb. mizahi verilerin inceden inceye tahlil
edilmesi, bu tahlillerden hareketle de toplumun mizah anlayisinin ortaya konulmasi
gerekirdi. Zira mizah, kendisini meydana getiren, benimseyen ve devamli aktaran
toplumun sosyal normlari, yaptirimlar, diisiinceleri, miicadele ettigi zorluklar1 ve onlara
sunulan ¢6ztimleri, her tirlii istekleri yansitir. Mizahin, bu nedenle konu yelpazesi
oldukca genistir, hayatin her alanini i¢ine alir. Bu durum arastirmalarin hem lehine, hem
de aleyhine olabilmektedir. Bir donemin mizahinin tamamini 6zetleyici ve kapsayici bir
sekilde incelemek olduk¢a zordur. Fakat iyi bir tasnif ve ince bir tahlil ile bunu
gerceklestirmek miimkiindiir. Kanaatimizce eserde aktarilan fikra vb. mizahi iiriinler
dikkate alinarak davranis kusurlari, din ve dini konular, fakirlik ve sefalet, zenginlik,
toplumsal gug ve iktidar, milliyet ve irk, toplum kesimleri arasindaki iliskiler seklinde
konu tizerinden bir tasnif yapilmis olsaydi hem tekrara diisiilmeyecek, hem de donemin
mizah anlayis1 daha iyi yansitilmis olacakt.

Sonug olarak biiyiik bir caba ve emegin {irlinii olan bu degerli eserin Arap mizahina dair
Tiirkiye’de yapilmis ilk calismalardan oldugu sodylenebilir. Akademik bir calisma
olmasina ragmen keyifle okunabilecek bir eserdir. Akici dil ve tislubuyla adeta mizahin
ruhunu ve yazarin buna karsi duydugu heyecani yansitmaktadir. Daha ¢ok betimsel bir
calisma olmas1 hasebiyle donemin mizah anlayigini tam olarak yansitmasa da sonraki
calismalar icin 1yi bir zemin hazirladigi, yeni ufuklar actigi ve ¢ok kiymetli veriler
sundugu sdylenebilir.
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