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Editorden/Editor’s Note

Degerli Balikesir Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi [BAUIFD] okuyu-
culan,

Rabbimize hamd olsun ki Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si olarak akademik dergicilikte her gecen giin olgunlasiyor ve Tiirk Teoloji
arastirmalarina miitevazi bicimde bilimsel katki saglamanin sevincini yasi-
yoruz. Dergimizin yedinci sayisiyla tekrar sizlerin huzurunuzdayiz.

2015 yilinda ‘uluslararasi hakemli dergi’ statiisiiyle akademik yayin ha-
yatina baslayan fakiilte dergimiz, basta siz kiymetli okuyucularimiz olmak
uzere yayin kurulu tiyelerimiz, hakemlerimiz ve dergimize akademik ¢alis-
malariyla 6nemli katkilarda bulunan akademisyen yazarlarimiz sayesinde
akademik yayincilik hayatini diizenli bicimde devam ettirmektedir.

Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin bu yedinci (2018, 4/1)
sayisinda da teoloji alanindaki farkli bilim dallarina ait birbirinden degerli
akademik tirtinleri siz degerli okuyucularimizin hizmetine sunmaya calistik.

Bu ilgili sayimizda, her bir akademik tiriiniin kendi alaninda olusan ulus-
lararasi ve ulusal literatiire 6nemli katkilar saglayacagini umdugumuz bes
telif makale, bir ceviri ve iki kitap tanitimi olmak lizere toplamda sekiz (n=8)
akademik tiriin yer almaktadir.

Yukarida sozii edilen bu akademik tirtinlerden ilk olarak dinler tarihi bi-
lim dalinda dinler tarihi uzmani Erding i¢cten tarafindan kaleme alinan “Ya-
hudilikte Ketuba” basligini tasiyan makalede, Yahudi hukukunda 6nemli bir
yeri bulunan evlilikle baglantili, olmazsa olmaz sartlardan sayilabilecek Ya-
hudi evlilik s6zlesmesi/ketuba olgusu tarihsel siireci dikkate alinarak detay-
I1 olarak degerlendirilmistir.

ikinci olarak Arap dili ve belagati bilim dalinda Arap dili uzmani Meh-
met Resit Ozbaliker'nin “Ummi Bir Peygambere “Oku” Hitabinin Hikmeti”
baslikli makalesi yer almaktadir. Bu makalenin amaci, immi bir peygambere
yoneltilen “oku” hitabinin incelenmesidir. Calismada islam peygamberi Hz.
Muhammed (sav)e yoneltilen “oku” hitabinin hangi ihtimalleri tasidig1 ve
hangileri tizerinde durulmasi gerektigi hususlari agiklanmaya ¢alisiimistir.

Ayrica alana iliskin teorik ve ampirik diger ¢alismalarinin yani sira son do-
nemde diaspora psikolojisi lizerine ¢alismalariyla da taninan din psikologu
Mustafa Kog tarafindan din psikolojisi bilim dalinda kaleme alinan “Diasporik
Yasamin Psiko-Anatomisi-V: Miisliiman-Tiirk Gogmenlerin Yalnizlik-Asimilas-
yon-Entegrasyon Bicimlenmeleri Uzerine Nitel Bir Calisma” bashkl tiiciincii
makalede de, 6ncelikle Miisliiman-Tirk gé¢gmenlerin “yalnizlik” durumlari
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uzerine elde edilen nitel bulgulara yer verilmistir. Daha sonra ise ad1 gegen
gbcmen calisma grubunun “asimilasyon ve entegrasyon ile geri doniis miti”
bicimlenmeleri lizerine saptanan diger nitel verilerin analizleri yapilmistir.
Arastirma konusuna iliskin yapilan nitel analizler sonucunda; “(a) yalnizlik-
la ilgili olarak Miisliman-Tiirk gé¢gmen katilimcilarin gogunlugunun, dis-goc¢
deneyimi yasadiklar: tlilkede diasporik yasama bagh yalnizlik duygusuna
sahip olduklari; dinsel inanglarinin yalnizlikla basa ¢ikmada etkili bir fak-
tor oldugu; (b) asimilasyon ve entegrasyon bicimlenmesiyle ilgili olarak da,
gocmenlerin bircogunun psiko-sosyal uyum sorunlari sebebiyle kendilerini
yasadiklar lilkeye ait hissetmedikleri; dinsel inang¢larinin 6znel mutluluk
algilarini giiclendirdigi; (c) geri doniis miti bicimlenmesiyle ilgili olarak ise
gocmen katilimcilarin 6nemli bir gogunlugunun ekonomik ve kiiltirel uyum
kaygilar1 sebebiyle geri doniis mitini gergeklestiremedikleri” gibi bulgular
elde edilmistir.

Ote yandan yine din psikolojisi bilim dalinda “Camiye Iliskin Imgeler: Me-
taforik Bir Arastirma” baslikl1 bu dérdiincii makale ise alanda geng bir din
psikologu olan Abdullah Dagc1 ve yine geng bir din sosyologu olan Tahir Dag-
c1 tarafindan kaleme alinmistir. Bu arastirma, Misliiman-Tiirk toplumundaki
bireylerin camiye iliskin algilarini ortaya ¢ikarmak icin gerceklestirilmistir.
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Iletisim Fakiiltesinde 6grenim
goren O0grenciler tarafindan, “Cami.....gibidir/benzer, ¢iinkii....” ibaresinin ve
demografik degiskenlerle ilgili sorularin tamamlanmasiyla elde edilen ham
veriler, hem nitel hem de nicel veri ¢6ziimleme teknikleri kullanilarak analiz
edilmistir.

Son olarak tasavvufbilim dalinda “Tasavvuf Kiilttirtindeki Ziihd Anlayisinin
Tasavvufi ve Psikolojik Etkileri” baslikli besinci makale de, tasavvuf uzmani
Esma Sayin tarafindan kaleme alinmistir. Ziihd sahibi olmay1 basaran mis-
tiklerin tutarlilik, denge ve biitiinliik icerisinde hayata yaklastiklari i¢in duy-
gusal catismalarini da ¢6zmiis olduklarinin altini ¢izen makalede, bu mistik
tiplerin, daha 6nce yaptiklar: olumsuz aliskanliklari ortadan kaldirma karar-
hilig1 icerisinde ruhsal uyumla beraber diiriistlik disipliniyle yasami i¢selles-
tirdikleri belirtilmistir. Ayn1 zamanda ziihd sahibi olmanin, mistigin bilissel
tutarliligl, kendini-kesfetmesi ve kendini-asma tecriibesi lizerinde yardimci
bir faktoér oldugu da belirtilmistir.

Ayrica dergimizin terciime boliimiinde ise din psikolojisi bilim dalinda
teorik ve ampirik calismalarinin yani sira alana iliskin ceviri ¢alismalar1 da
yapan din psikologu Mustafa Ko¢’un “Anne-Baba Imgeleri ve Tanr1 Temsilleri”
baslikli ¢gevirisine yer verilmistir.

Ote yandan bu sayimizda Siileyman Giimiis ve Fatih Kizilhan tarafindan
yapilan kitap tanitimlari da yer almaktadir.
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Sonug olarak, dergimizin bu sayisina genel olarak bakildiginda, Tiirk te-
oloji arastirmalarinda énemli bir yere sahip olan ‘dinler tarihi, Arap dili ve
belagati, din psikolojisi, din sosyolojisi ve tasavvuf’ bilim dallarinda yazilan
(n=8) akademik tirlinlerin yer aldigin1 gérmekteyiz. Ad1 gecen bu calismala-
rin ilgili bilim dallarinda énemli birer boslugu dolduracagini timit ediyoruz.

Yayin ekibim adina dergi editori olarak, dncelikle derginin tiim asama-
larinda desteklerini esirgemeyen Balikesir Universitesi Rektorii Sayin Prof.
Dr. Kerim Ozdemir’e ve ilahiyat Fakiiltesi Dekani Sayin Prof. Dr. Mehmet Bay-
yigit'e tesekkiir ediyorum. Ayrica bilimsel ¢alismalariyla dergimize kiymetli
katkilari olan akademisyen yazarlarimiza ve yayin kurulu tiyelerimize de go-
niilden tesekkiirii bir borg biliyorum.

Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin bu yedinci sayisinin
(2018, 4/1), basta Tiirk teoloji arastirmalar1 olmak tizere uluslararasi alan
literatiiriine bereketler getirmesini temenni eder, alan uzmanlig birikim-
lerinizi yansitan degerli akademik calismalarinizi ve manevi desteklerinizi
bekledigimizi belirtmek isterim.

Sekizinci sayimizda bulusmak timidiyle efendim...

Dog. Dr. Mustafa KOC
Editor
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— [ Dinler Tarihi | -
YAHUDILIKTE KETUBA*

Erding iCTEN
Dinler Tarihi Bilim Uzmani
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, MEB.
Specialist for History of Religions
Religion Teacher in Ministry of National Education
Istanbul, Turkey
erdincicten@hotmail.com

OZET

Yahudilik, yerytiziinde yasayan en eski ve etkili dinlerden birisi-
dir. Ginimiize kadar birgok zorluklardan gecerek yasama imka-
n1 bulan kural ve kaideler, Yahudiligi ayakta tutmus, bu degerle-
rin korunmasinda etkili olmustur. Yahudi hukuku/Alaha olusma
asamasinda yazili kutsal metinlerin yaninda, Rabbi denilen din
alimlerinin bu yazili metinlerden cikardiklar1 “sézli yasa” ol-
dukea etkili olmustur. Evlilik, Yahudilik agisindan bir anlasma
niteligi tasimaktadir. Ayrica evlilik, Musa ile Tanr arasindaki
iliskiye benzetilmis, kendisine kutsal bir anlam ytklenmistir.
Iste bu yiizden bu calismada, Yahudi hukukunda énemli bir yeri
bulunan evlilikle baglantili, olmazsa olmaz sartlardan sayilabi-
lecek Yahudi evlilik s6zlesmesi/ketuba kavramini arastirmak
hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Evlilik, Ketuba,
Alaha

ABSTRACT
Ketuba/Jewish marriage contract in the Judaism

Judaism is one of the most ancient and influencial religions in
the World. Passing through many difficulties, preserving its
values up to day constitutes the basic forms of the Judaism.
Formulating the Jewish Law/Alaha, besides “written law” and
rabbis interpretations which the other name “oral law” is very
effective in Judaism. Marriage is considered as a testament in
Judaism. Also marriage is a holy act like relationship between
Moses and God. In this essay we search the Jewish marriage
contract/Ketuba which has got great importance and influence
on Jewish people.

Keywords: History of Religions, Judaism, Marriage, Ketubah,

Jewish Law.

* Bu makale heniiz devam eden “Yahudilikte Ketuba” adl1 doktora tezi temel alinarak hazir-
lanmistir.
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GIRIS

Kendisinin tarihini yaklasik dort bin y1l 6ncesine kadar goétiiren ve milli
bir karaktere sahip olma suuruyla tanimlayabilecegimiz Yahudilik, ibrahimi/
Sami din gelenegi halkasiicinde monoteist yapidaki bir dindir. Tarih boyunca
yerytuiziindeki belki de hi¢cbir dinin Yahudilik kadar ilgi cekmedigi ve tartisil-
madig1 iddia edilebilir. Bunun sebebi onlarin, kendilerini Tanri’nin se¢ilmis
ve 0zel kavmi olarak lanse etmeleridir. Bu dinin ortaya ¢ikmasinda 6énemli
rolii bulunan Filistin bolgesi, ¢cok kiiciik bir yiizél¢glimiine sahip olmus olsa
da, gegmiste yasamis insanlarin tizerinde, hayata dair konular, diisiince tari-
hi ve ahlak ilkeleri agisindan muazzam bir etki birakmis ve bu etki bize kadar
silsile yoluyla ulasmistir.! Yahudiligi, bu birikimden ayr1 disiinmek miimkiin
degildir. Yahudilik denince akla ilk gelen Yahudi milleti? kavrami isa’dan ¢ok
once bu topraklarda derin etkiler birakmis, pratikte ¢cok degerli kiiltiirel bir
mirasin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Bu mirasin Yahudi hukukunun olusmasinda énemli bir yeri vardir. iste
Yahudi hukuku igerisinde Evlilik ve onunla yakindan iliskili ketuba kavrami
hakkinda derinden bir iliski oldugunu goriliir. Evlilik akdi gerceklesmeden
hemen 6nce damadin, geline vermek zorunda oldugu ve baglayiciligi bulu-
nan bu belgenin ge¢cmiste ve bugiin hangi sekilde yazildigini, bu kavramin
antikiteden bugiine nasil konumlandirildigina bakmak gerekir.

1. YAHUDI EVLILIKLERINDE KETUBA’NIN ONEMIi

Yahudilik, diinyada bilinen dinler i¢erisinde evlilik kurumuna en fazla de-
ger veren dinlerdendir. Bu agidan bakildiginda, evlilik ile ilgili dikkat ¢eken
noktalardan birisi de “evlilik kontrati/s6zlesmesi” yani ketuba’dir.? Bahsi ge-
cen bu evlilik s6zlesmesinde ilgili taraflarin, kadin (kar1), erkek (koca) ve dev-
let’'ten miitesekkil oldugu goriiliir. Gliniimiizde devlet’in, evlilige olan bu ilgisi
list seviyededir ve bu durum diger ikisini ddeta golgelemektedir. Evlilik bagini
kuran da sonlandiran da devlettir. Tiim bunlarin yaninda devlet, sadece evli-
lik iligkilerinin standartlarini belirlemekle kalmaz; ayni1 zamanda bu birligin
kendisine ciddi bir sekilde etkide bulunmak suretiyle esash bir rol oynamak-
tadir. Bu sebeptendir ki, son zamanlarda ortaya ¢ikan modern evlilikler, pra-
tikte bir evlilik anlasmasina veya yazili bir s6zlesmeye ihtiya¢c duymazlar.*

1  Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 9.

Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999), 140.

3 Kelimenin ¢ogulu Ketubot'dur. ibranice bir kelime olan ketuba’nin, literatiirde ¢cok sayida
farkl isimlendirmesi mevcuttur. Ornegin, Ketuba, Ketubah, Kethubah, Khethubba gibi.
Biz, bu arastirmamizda ketuba kullanimini tercih ediyoruz. Daha genis bilgi icin bkz. Sha-
lom Sabar, The Beginnings and Flourishing of Ketubbah Illustration in Italy: A Study in
Popular Imagery and Jewish Patronage During the Seventeeth and Eighteenth Centuries,
(Los Angeles: University of Columbia, 1987), 1.

4 M. Louis Epstein, The Jewish Marriage Contract, A Study in the Status of the Woman in
Jewish Law, (New York: Jewish Theological Seminary of America, 1927), 1.

N
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Bir es bulma, evlenme ve aile kurma istegi, hemen hemen biitiin dinlerde,
kiiltirlerde olgunlugun ayirt edici bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ikar.® Glini-
miizde halen gecgerli olmakla birlikte evlilik, iki tarafin yani kadin ile erkegin
aralarinda kurmus olduklar1 goniillii birlikteliktir. Yahudilikte evliligi ve bo-
sanmay1 gerceklestirenin mahkeme degil de koca olmasi nedeniyle, yilizyil-
lar boyunca, Yahudi evlilikleri, evlilik s6zlesmeleri baglaminda siirekli ola-
rak tartisilmistir.® Bugiin bile Yahudiler arasinda, evlilik s6zlesmesi yazma
pratigi, halen yiirtrliikte olsa da, evlilikteki 6nemi, modern hukukun evlilik
tizerindeki etkilerinden dolay1 kismen golgelenmistir. Ancak en sik kullani-
lan ifadesi ile ketuba, bugiin de varligin1 koruyan kadim bir gelenek olarak
varligini devam ettirmektedir.

Tannditik literatiir’ incelendiginde, evlilik konusunda karsimiza iki bel-
genin ciktigini goririiz. Bunlar Setar Kidusin ve Ketuba’dir. Ancak Kitab-1
Mukaddes’te bu iki belgenin varligina acik bir sekilde rastlanilmaz.? Hayata
dair bir¢ok kesit sunan ketuba, Yahudilerin ge¢misi ve hayat tarzlar1 tizerine
de bazi kayitlar icerir. Ketuba, kadin ile erkegin uzlastiklar: bir belge olarak
karsimiza ¢ikar. Ayni zamanda ketuba, kar1 ile kocanin birlikte yasama bigi-
minin Yahudi hukuku/Alaha tarafindan da onaylanmasi anlamina gelir. Ya-
hudi evliliklerinin ne sekilde icra edildigi, karakteristik yapilarin1 6grenmek
isteyen bir kisinin belki de ilk dikkate alacagi sey ketuba olmalidir. Sadece
ketuba degil, onun kadar meshur olmamis ve nisanlanmanin sartlarini tasi-
yan tena’im de giiniimiize kadar ulasmis bir belgedir. Tena’im, nisan ile ilgili
sartlari tasiyan belgedir ve rabbi, grup icindeyken tenaim’i yazmalhidir.

Talmudik dénem? siiresince, evlilikle ilgili baz1 kurumlarin varligina rast-
lanir. Bunlarin icinde en gosterisli ve 6n plana ¢ikmis olani Soferim'® yani

5 Rachel Biale, Women and Jewish Law, An Exploration of Women'’s Issues in Halakhic Sourc-
es, (New York: Schocken Books, 1987), 44.

6  Epstein, The Jewish Marriage Contract, 2.

7  M.S. L ve Il yiizyillar arasinda Israil’de yasamis olan Misna bilginlerinin olusturmus old-
uklar1 yazili birikime verilen addir. Baz1 din bilginleri ilk ve son Tannaim arasinda bir
ayrim yaparlar. Tannaitik literatiir; ilk Tanna Simeon’dan (M.0. II. yiizy1l) itibaren Sam-
may ve Hillel zamanina kadar (yaklasik 300 yillik bir donem) boyunca olusmustur. Daha
genis bilgi icin bkz. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, (istanbul: Gézlem Yayincilik
Basin ve Yayin A.S, 2001, C. III), 713.

8 Solomon Zeitlin, “The Origin of the Ketubah”, JQR, n.s. 24, (1933-34), 1.

9  Burada kullanilan “Talmudik Dénem”, Misna ve Talmud’un derlendigi periyodu ifade et-
mektedir. Bu donem hakkinda genel bir tarihi giris i¢in bkz. S. Safrai, “The Era of the
Mishnah and the Talmud”, In a History of the Jewish People, ed. Ben Sasson, (Cambridge:
Harvard University Press, 1976), 307-382.

10 ikinci Tapinak Dénemi’'nde Sézlii Yasa'yi aciklayan ve Tora'nin 1siginda ydnergel-
er (Takanot) yayimlayan bilim adamlaridir. Bu Kisiler daha sonralar:1 kutsal evraki da
yazmislardir. Yazicilar, Kutsal Kitap ve sozli gelenek alanlarinda uzmandirlar ve Babil
sonrasi donemin yazicilari Yahudi ulusunun liderligini de tistlenmislerdir. Soferim, Peyg-
amberler’le Ferisiler arasinda bir koprii olustururlar. Tarihi agidan Soferim devresi Ezra
ile baslamistir. Ezra donemi, Yahudilerin Babil’den geriye doniisiinden Yeuda'nin tyel-
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Yazicilar olmustur. Bunlar, ayni zamanda evlilik ile ilgili yazim islerinde Tal-
mudik dénemi izleyen birkac yiizyil boyunca oldukg¢a etkili olmuslardir. ilk
donemlere bakildiginda evlilik kurumu tizerinde en etkili belgenin setar
kidusin oldugu soéylenebilir. Bununla birlikte karsimiza evlilikle ilgili baska
belgeler de ¢ikmaktadir. Ornegin; setar erusin ve nisuin adli belgenin, se-
tar pesikata adli bir baska belgenin benzeri oldugu yoniinde gortslerin var
oldugu bilinmektedir. Amoraim!! de ayni1 sekilde diisiinmiis olabilir. Ctiinki
baz1 yorumcular iki ayr sézlesmeden bahsederler. Bunlardan biri pesikata
digeri de ketuba’dir. Yahudi hukuku’nun konuya bakisi kuvvetle muhtemel-
dir ki; pesikata kismi kocanin lehine bazi hiikiimler, ketuba kismi ise kadinin
lehine hiikiimler igerir.*?

Bazi alimler ketuba hakkinda Misna'®*da belirtilen/deginilen setar kidu-
sin’in bir benzeri oldugunu diistiniir. Ayrica bazi alimler de ketuba’nin en
eski evlilik s6zlesmesi oldugunu vurgular. Fakat bu bakis a¢isinin dogru ol-
dugu yéniinde siiphelerimiz vardir. Oncelikle bunun Tanah’ta gegmedigini
biliyoruz. Ayrica Tannaitik literatiirde de bu sekilde bir vurguya rastlamiyo-
ruz. O halde sunu acik bir sekilde ifade edebiliriz; ketuba ve setar kidusin bir
ve ayni sey degildir. Aksine setar kidusin, ketubadan daha eski bir belgedir.**

2. KETUBA'NIN ANLAMI

Aileler, aralarinda anlastiklarinda bunu yaziya dokerek bunun adina Te-
na'im s6zlesmesi adini verirlerdi. Bundan sonraki siirece baktigimizda ketu-
ba yani evlilik sd6zlesmesinin hazirlanmasi gerekmekteydi. Ketubanin anla-
muiyla ilgili ilgin¢g yorumlara da rastlanir. Bunlardan birisi, ketubanin Tanri
ile Musa arasindaki s6zlesme misali kadin ile erkek arasindaki anlasmaya

erinden Diiriist Simon’un o6limiine dek stirmistir. Bkz. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi,
3: 632. Soferim kelimesinin diger bir anlam1 da daha 6zel bir icerige sahiptir. Ezra tarafin-
dan kurulduguna inanilan Knesset Ha-Gadol (Biiyiik Meclis) iiyesi sayilan ve Tevrat met-
ninin diizenlenmesinden sorumlu olan kimselere de “soferim” iinvanm verilmistir. Bkz.
Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, (Ankara: Seba Yayinlari, 1997), 20.

11 Ibranice “hatip, nakilci” anlamina gelen Amoraim; M.S. 3-5. yiizyillarda Babil ve Filistin
okullarina mensup Yahudi fakih ve miifessirlerine verilen isimdir. Bu kisiler, Yahudile-
rin Sozli seriatini derleyen Misna’nin yorumu niteligindeki Gemara’y1 yazmislar ve ayri-
ca Talmud’un olusumunu saglamislardir. Amoraim’e Kudiis'te “Rabbi” ya da “Rabay”,
Babil'de ise “Mar” iinvani verilmektedir. Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, (Ankara:
Vadi Yayinlari, 1998), 30.

12 Epstein, The Jewish Marriage Contract, 3.

13 Iibranice “68reti” anlamina gelir. Yahudi gelenegindeki hukuka iliskin gériis ve fetvalarin
Rabbi Akiba ve Rabbi Yudah tarafindan toplanarak sistematik sekilde derlenmesinden
olusan kitap. Rabbi Yudah’in derledigi Misna, 6nceki Yahudi din bilginlerinin goriis ve
degerlendirmelerini de verdikten sonra ilgili konudaki gecerli hukuki hiikmii belirtir.
Misna alt1 béliimden olusur. Bunlar tarimla ilgili hukuk, sabat ve bayramlar aile hukuku,
sivil ve ceza hukuku, tapinakla ilgili hukuk ve kurbanlar ve temizlik hukuku konulariyla
ilgilidir. Glindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, 265.

14 Zeitlin, “The Origin of the Ketubah”, 1.
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benzetilmesidir.'®* Buradaki Tanr1 ile Musa arasindaki s6zlesmenin sembolik
bir anlam tasidiginin ayrica belirtilmesine gerek yoktur.

Onemli rabbilerden biri olan Raban Simon ben Gamliel, ketuba’nin To-
ra’dan ¢ikarilan kanunlar icerisinde bulundugunu belirtmistir.'® Yine bir
baska etkin bilgin olan Rabbi Meir de benzer bir diistincededir. Ancak deni-
lebilir ki, ketuba, Tora'nin igerisindeki kanunlardan ziyade, rabbiler tarafin-
dan gelistirilmis bir enstriimandir. Gorebildigimiz kadariyla bir¢ok Yahudi
bilgin de bu diistinceye katilmaktadir. Tora yazilmadan 6nce, evlilik 6ncesi
ketuba yazma gelenegine rastlanir. Ancak bunun bugtinkii gibi belli bir sekli
var miyd1 sorusunun cevabini vermek ¢ok da kolay degildir. Ketuba nin sekil
yoniinden gelismesi ¢cok daha sonralar1 olmus olmalidir. Erken donemlerde
Yahudilik icerisinde yazili bir ketuba geleneginin bulunmadigini ifade etme-
liyiz. Bunun sebebi de, yazili bir s6zlesmeden ¢ok, erken dénemlerde sahit-
lerin huzurunda yapilan s6zli anlagsmanin evlilik adina yeterli olmasidir.'’

Yiizyillar boyunca Yahudi evliliklerinin iginde tamamlayic1 bir rol oyna-
yan ve ketuba diye anilan bu belge, arastirmamizin temel konusudur. Kelime

» o

olarak “yazili arag¢”, “yazilmis” anlamlarina gelen “ketuba” evliligin yazili bel-
gesidir diyebiliriz. Ketuba kavrami, “sefer kethubah” (kethubah book) veya
“shetar kethubah” (document of the kethubah) ifadelerinin kisaltilmis hali-
dir.’® Yahudilikte kocanin, 6lmesi ya da bosanmasi durumunda hanima/ka-
risina vermek iizere taahhiit ettigi ve bunun yaninda kadinin ekonomik agi-
dan giivencesini gosteren yazili bir kayittir. Bu belgeye gore kadina ait olan
ketubada belirlenen miktarin tazmini s6z konusu olursa kocanin biitiin mal
varligi, hem tasinir hem de tasinmaz tiim mallari ipoteklenmis olmaktaydi.'®

Talmud?’ dénemi ve Talmud sonrasi literatiirde evlilik ile ilgili araglar ice-
risinde en meshur konuma yiikseldigi gorilir. Talmud’un icerisindeki “Ketu-

15 Aryeh Kaplan, Made in Heaven, A Jewish Wedding Guide, (Jerusalem: Moznaim Publishing
Corporation, 1983), 99.

16 B.T. Ket. 10a.

17 B.T. Ket. 7a.

18 Markus Cohn, “Kethubah”, UJE, 373.

19 Moses Mielziner, The Jewish Law of Marriage and Divorce in Ancient and Modern Times
and Its Relation to The Law of State, 2. Baski, (New York-Cincinatti: Bloch Publishing Com-
pany, 1901), 86.

20 Talmud, Yahudi din bilginlerinin (rabbilerin) Kutsal Kitaba yaptiklar1 serhlere verilen isi-
mdir. 0grenim anlamina gelmektedir. Ortodoks Yahudilere gére Tora yazili, Talmud ise s6-
zli vahiydir. Muhtevasi ahkam nitelikli Halakhah ve kissa nitelikli Haggadah'tir. Talmud,
Kutsal Kitabin serhi olan Misna ve onun serhi olan Gemara olmak tizere iki kisma ayril-
maktadir. Misna, Babil ve Kudiis’teki okullarda serh edildiginden dolay:1 bu isimlere uy-
gun olarak Babil Talmudu (Talmud Bavli) ve Kudiis (Filistin) Talmudu (Talmud Yerusalmi)
meydana gelmistir ve bu ytizden bu isimleri almislardir. Talmud’a, esas olarak Misna’nin
serhi olan Gemara’dan ibaret oldugunu ifade etmek i¢cin Gemara, Misna gibi 6 bolimden
olustugunu ifade etmek i¢in “Shas” da denir. Babil Talmud’u Kudiis Talmud’una gore daha
hacimlidir ve daha fazla kullanilmistir. Babil Talmud'unun dili Aramicedir. VIII. yiizyilda
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Karaim mezhebi ise Talmud’u reddeder. Bkz. Yasar Kutluay,
Islam ve Yahudi Mezhepleri, 2. Baski, (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 262-266.
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bot” risalesi belki de en genis bicimde ¢alisiimis olanidir. Geleneksel cergeve-
de rabbilerin setar kidusin’e daha fazla 6nem vermelerine ve onu daha eski
bir belge olarak gérmelerine karsin; yine de “ketuba”nin Yahudilerin en eski
evlilik 6ncesi s6zlesmesidir diyebiliriz. “Sefer Ketubah” veya “Setar Ketubah”
isimleriyle anilmis olsa da, onun popiiler ve en bilinen ismi Talmud’da “ke-
tuba” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ketuba’'nin dizayninda ve 6zellikle bize
kadar ulasmasinda Rabbi Simon II. ben Gamaliel ve onun ¢agdasi Rabbi Yo-
hanan ben Zakkai ikilisi birinci yilizyi1lda oldukeca etkili olmuslardir.

Ketuba'nin icinde bircok teminata rastlanir. Kadin lehine olan garanti-
ler olmazsa olmaz sartlar olarak karsimiza ¢ikar. Burada ketuba ile benze-
sen bazi belgelere de mevcut oldugu belirtmeliyiz. Ornegin; dul kadinlarin
nafaka haklarinin gozetildigi “ketubat isha”, 6ksiiz kizlarin giivencelerinin
belirtildigi “ketubat benin nukban”, ayrica erkek ¢ocuklarin belli bash te-
minatlarini kapsayan “ketubat benin dikrin” bunlar arasinda sayabildikle-
rimizdir.?! Bu belgelerle ¢ocuklar da anne ve babalarinin mallarina vekil
olmus olurlar.

Daha 6zel bir ifadeyle, “ketuba” teriminin, siklikla “mohar”?? (mehir) keli-
mesinin es anlamlisi yahut “evlilik ticreti” ya da “geyiz” olarak anildigini soéy-
lememiz yerinde olacaktir. Onemli Yahudi mezheplerinden Karailer?? ara-
sinda da ketuba, “setar ha-mohar” adiyla bilinir. Bunlarin yaninda “ketuba”
evlilik s6zlesmesi kendi icinde bazi hiikiimlere ve dahi bunlardan bazilari da
tarihi bir konuma dayanir. Eski evlilik kontratlar1 cogu zaman, erkek nisanl
adina belirtiliyordu ve kizin ailesine hitap ediyordu. Babil’deki kontratlarda
durum bu sekildeydi. Misir’a bakildiginda buradaki kontratlarin erkekler ta-
rafindan kaleme alindigin1 gérmekteyiz. Fakat bunlar da kizin babasina hitap
ediyordu. Yahuda ¢6liinde bulunan Yunanca yazilmis bir evlilik kontratinda
ise kizin babasi, kizini es olarak erkek nisanlisina vermektedir. Bu belge bazi
arastirmacilar, evlilik kontratinin eski sekliyle, erkek nisanli adina, kizin ba-
basi tarafindan hazirlandigi tezini desteklemeye imkan tanir.?*

Ginlimiizde “ketuba”nin islevi kadim gelenegin devamindan pek de farkh
bir yapida ve konumda degildir. Onun belirgin etkisi Yahudi yasasi tizerinde

21 Epstein, The Jewish Marriage Contract, 3.

22 FET. Ket. 27d.

23 Karailer diye bilinen, Rabbinik literatiirii reddederek 6gretilerini Kutsal Kitaba dayandir-
may1 esas alan bir Yahudi mezhebidir. M.S. 8. ylizyildan beri bilinen Karaizm’in kuru-
cusunun Anan ben David oldugu séylenir. Anan ben David, yazdig: eseri Sefer Ha-Mitz-
vah’da Talmud’u reddetmis ve tiim 6gretilerinde Kutsal Kitap’1 6l¢ti aldigini ifade etmistir.
Eski Ahit’i anlay1p yorumlamada literalizmi, yani zahiren harfi harfine anlamayn ilke edin-
en Karailer, sabat’ta ates yakmaz, hi¢bir is yapmaz, yikanmaz veya yataklarini yapmazlar.
Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 212.

24 Liliana Vana, Yahudilik’te Kadin, trc. Mehmet Aydin, (Konya: NKM Yayinlari, 2013), 116.
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acikga gorilir. Ancak ilk dénemlerde Yahudi yasasi kirilgan ve belli belirsiz,
temeli saglam olmayan bir yap1 lizerine insa edilmistir. Her ketuba bir dige-
rine kesin bir bicimde benzemekteydi. Evliligin tamamlanmasi1 noktasindan
cok ketuba’'nin tesiri, haklar ve teminatlar acisindan bakildiginda ¢ok daha
iyi anlasilacaktir. En azindan ikinci ylizyilin baslarina bakildiginda Tannaitik
doénemde durum bu sekildeydi.

Ketuba’da gecen “Sen, Musa ve Israil’'in yasasina gére benim karim ola-
caksin” ctimlesi, evliligin ilani i¢cin degil, olsa olsa evlilik adina bir kayit ola-
rak alinmistir. Eger bu yazit evliligi tamamlamak i¢in kullanilmissa, o, ketuba
degil, setar kidusin’dir. Ge¢ dénem Rabbinik otoritelerin goriislerine gore
evlilik 6ncesi kullanilan bu her iki arag¢ da birbirinden farkli bir konumdadir.
Setar kidusin daha basit bir yapidan olusmaktaydi. Siradan, basmakalip bir
evlilik duyurusu olarak da adlandirilabilir. Nisan esnasinda geline verildigin-
den ve bunun disinda ¢ok da farkli bir fonksiyonunun bulunmadigindan s6z
edilir. Rivayette gecen ifadeler bize bir fikir vermektedir: “Ben, burada seni,
kendime Musa ve Israil’in yasasina gére nisanliyorum.”?* Bunu su sekilde de
ifade etmemiz mimkindir: Erkek, nisanl kizin babasina sdyle derdi: “Ki-
zin karim olacak, ben de onun kocasi1”. Bu formiile farkl eski kaynaklarda
da rastlanmir. Ozellikle Tobit kitabinda?%; ayrica Elephantine (Elefantin) adh
merkezde miladi besinci asirda bulunan Arami evlenme kontratlarinda da
bu formiiller bulunur.

Ketuba’'nin, setar kidusin gibi basit ve basmakalip bir yapida olmadigini
goririiz. O, ayrica evliligin ilani olarak da isimlendirilemez. Ketubanin ayni
zamanda nisan islemi esnasinda geline verilmesi gibi bir zorunlulugu da bu-
lunmaz. Ketuba iptal edilene dek kadinin haklarini koruyan yazili bir anlas-
ma taslagl baglaminda her daim evlenecek olan kadin tarafindan muhafaza
ve kayit altina alinmaktaydi.

Talmudik dénemde oldugu gibi hem Filistin’de hem de Irak’ta ketubala-
rin nisanla beraber hazirlandigini gormekteyiz. Bet Dinde ve sahitler huzu-
runda hazirlanan ketuba, iki kisimdan olusmaktaydi: “Asil Ketuba” (ikar) ve
“Ilave Ketuba” (Tosefet). “Asil Ketuba”, hukuken kadina édenmesi gereken
asgaril miktarin kayith oldugu ketuba idi. Yahudi din adamlarindan bazilari
ketubanin Tevrat'in bir emri (Cikis, 23/16) oldugu kanaatindedirler. Ketu-
baya bakire i¢in 200 dirhem, dul kadin icin ise 100 dirhem kaydedildigini

25 Bu formiil Talmud’da bulunan iki ifadenin birlesmesinden olusmaktadir. Sammay ve Hil-
lel ekollerinin farkli yaklasimlari i¢in bkz. Epstein, The Jewish Marriage Contract, 5-6.

26 Yahudi literatiiriine ait bu apoktif eserin muhtemelen M.0. 200 yillari civarinda Aramca
ya da Ibranice yazilmis oldugu diisiiniiliir. Tobit Kitab1, Ninova tutsagi olan fakir ve kér bir
dindar Yahudi’'nin kissasini konu edinir. Kissaya gore Tobit, oglu Tobias’t melek Rafael’in
esliginde Medye’ye gonderir. Rafael’in de yardimiyla Tobias orada bir akraba kadini bir
seytanin etkisinden kurtarir ve onunla evlenir. Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 371.
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biliyoruz.?” Bu miktar evlenilecek kizin bekaretinin karsiligi anlamina gel-
mekteydi: “Sana bekaretinin bedeli ve M{isd'nin israil kizlarina 6denmesini
emrettigi 200 dirhem (zuz) vermeyi taahhiit ediyorum.” Asil ketuba’nin her
durumda yazilmasi kabul edilmis ve uygulama da bu dogrultuda yapilmisti.
Kadin, babasinin evinden hi¢bir sey getirmese dahi, erkek tarafinin ketubaya
5 veya 12 dirhem/zuz seklinde sembolik de olsa bir rakam yazmasi gerek-
tigi belirtilerek mehir vermeksizin kadina sahip olmanin zina olacag ifade
edilmistir.?®

ilave ketubalara sadece mehirlerin kaydedilmedi gériiliir. Ayn1 zamanda
ketuba sahiplerinin evlenme asamasinda evlilikle ilgili sartlari, kizin babasi-
nin evinden getirdigi ¢eyiz listesi de buraya kaydedilirdi. Filistin bolgesine
ait ketubalarda bazi sartlar dikkat ¢ekicidir. Kadinin tizerine diisen vazifeleri
yerine getirmesi, adetli oldugu dénemlerde hizmet etmemesi, sahip oldugu
hicbir ¢cocugunu Yahudilerden baskasi ile asla evlendirmemesi 6nemli sart-
lar olarak kayitlarda yerini almistir.?° Diger mezheplerden veya farkli grup-
lardan evliliklerde ise mesela Rabbéani-Karaf evliliklerindeki gibi, ketubalara
taraflarin birbirlerinin dini kurallarina saygi gostermesi gerektigi gibi sart-
lar da ilave edilmistir. Asil (ikar) veya ilave (tosefet) ketuba kayboldugu va-
kit, mehrin sosyal ve ekonomik acidan baska benzer bir ketubaya bakilarak
yeniden belirlenmesi ve bunun da bet dinde kaydedilmesi gerektigi emredil-
mistir.

Taraflar, yani erkek ya da kadin bazen evlilikle ilgili Gizerlerine diisen so-
rumluluklar yerine getirmediklerinde bet din tarafindan 6nce uyarilirlardi.
Bunun dogal sonucu olarak ketubada eksiltme veya arttirma yapilabilirdi.
Tim bunlarin yaninda kadin, kocasina karsi kadinlik vazifelerini yapmaz ve
ihmalkar davranirsa veya giinahkar davranislar sergilerse bunun sonucu ola-
rak koca ketubasini vermeksizin karisini bosama hakkina sahipti. Talmud’da
kadinin, kayinpeder ve kayinvalidesine saygisizlik yapmasi durumunda, Ya-
hudi hukukuna uygun olmayan gidalar hazirlamasi, sokaklarda bosbogaz
davranarak kocasinin hoslanmadig kisilerle konusmasi, basin1 értmeden
sokaga ¢ikmasi, bekar iken sahip oldugu bir takim hastaliklarin veya kusur-
larin evlendikten sonra ortaya ¢ikmasi gibi durumlarda, kadinlarin ketubasi
verilmeksizin bosanabilecegi acgik¢a belirtilmistir.3°

Ketubalar, konuyla ilgili uzman katipler (sofer) tarafindan yazilirdi. Bura-
da kullanilan malzeme ¢ok 6nemliydi. Yahudilik¢e temiz kabul edilen hayvan

27 A. Mordechai Friedman, Jewish Marriage in Palestine, (Tel Aviv-New York: The Jewish
Theological Seminary of America, 1980), 1: 240.

28 Nuh Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, Abbasi ve Fatimi Dénemi Yahudilerinde
Hukuki, Dinf ve Sosyal Hayat, (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 365.

29 Friedman, Jewish Marriage in Palestine, 2: 62.

30 B.T, Ket. 72a-b.
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derisinden yapilmis parsomenler tercih edilmekteydi. Yahudilige zarar ge-
tirecek bir suc¢ isleyenlerin ketubalarinin yenilenmesi sart1 da kosulmustu.

Onemli Yahudi mezheplerinden Karailerde evliligin alti1 sartindan biri
de ketuba (kitab) idi. Ancak Karailer, Kitab-1 Mukaddes dénemi sonrasinda
ortaya ¢ikan ketubay, farkli bir temele oturtmaktaydi. Talmudik donemde
baslayan bir uygulama oldugu i¢in Karailer, Rabbanilerdeki ketubay1 kabul
ettikleri icin elestirilmislerdir. Bununla birlikte kanaatimizce Karailer bunu
kadinin sosyal giivencesinin dogal bir sonucu olarak gérmektedirler. Onlara
gore ketuba her ne kadar atalarindan gelen bir kiiltiirel deger olsa da, ayni za-
manda bosanma-evlenme gibi olgularin tespit edilebilmesi agisindan énemli
bir belge konumundaydi. Karailere gore ketubanin yazim islemi sosyo-kiiltii-
rel bir ihtiyactan kaynaklanmaktaydi.3! Karailerde, ketuba kaybolursa yeni-
den yazilmasi konusunda oldukga titiz davranildigini gérmekteyiz. Aslinda
bu tiim Yahudi yasasi i¢in de gegerli bir durumdur. Yine benzer bir sebeple
kadin ketubasindan vazgecgse bile, koca, eski ketubaya bakarak ona benzer
bir sekilde yenisini yazmakla yilikiimlidiir. Karai mezhebine gore ketubasi
kaybolmus kadina, yeniden ketuba yazilmasi i¢in yakin akrabalarindan g
kadinin ketubasina bakilarak tanzim gercgeklesirdi. Bu kadinlarin yakinhk
derecesi 6nem arzetmekteydi. Acaba bunlar kadinin kiz kardesleri miydi?
Eger bunlar kadinin kiz kardesleri ise bu durum Yahudi hukukunda ciddi bir
sekilde tartisilmistir. Boyle bir hiikiim 6ncelikle Misna ve Talmud’da bulun-
mamaktadir. Bu hiikmiin nereden geldigi ve kaynagi ile ilgili ciddi stipheler
vardir. Yeni yazilacak ketubada mehrin ne kadar olacagi ile ilgili tartismalar
genelde Islam diinyasindan etkilenerek belirlenmistir.32

3. SETAR KiDUSIN-KETUBA AYRISMASI

Erken dénem Rabbinik kaynaklara bakildiginda setar kidusin ile ketuba
arasindaki ayrimin pek de bilinmedigi ve bunun farkina varilmadigi soyle-
nebilir. Bununla birlikte kontrat o kadar 6nemli bir noktadadir ki, o, nisan-
I kizin haklarini garanti etmekte ve kadina karsi erkegin yiikiimliliklerini
aciklamaktadir. Helenistik ve Roma donemlerinde ketuba ismi ile anilan bu
anlasma, erkek-kiz nisanlilar tarafindan hazirlaniyordu, yani bunu hazirla-
yan kizin babasi degildi. ‘Erusin’lerden ‘kidusin’leri ayiran dénemde nisanl
bayan, bir baskasi ile evlenme noktasinda serbest birakilmisti. Ancak bu uy-
gulama Yahuda bodlgesinde yasakti. Bu durum, Eski Hillel'i*® derin bir kay-

31 Judith Olszowy Schlanger, Karaite Marriage Documents from the Cairo Geniza, Legal Tra-
dition and Community Life in Medieval Egypt and Palestine, (Leiden: Brill 1998), 26-27.

32 Gideon Libson, Jewish and Islamic Law: A Comparative Study of Custom During the Geonic
Period, (Cambridge: Harvard University Press, 2003), 157-173.

33 Hillel (M.0. 70-M.S.10) Babil'de dogan tip adami ve din yorumcusudur. Sanhedrin’in
baskani oldu ve Sammay Okulu’na rakip bir okulun 6nderligini yaparak, Yasa’'y1 bagnazlik-



22 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

giya ve diislinceye sevketmis, bunu diizeltmek adina asagidaki gibi hareket
etmigtir:

Muhtemelen iskenderiyeli baz1 erkekler, nisanlanmak icin (meqaddes-
hin) birtakim kadinlar almislardi; diger kisilerde onlar1 almaya geldiler.®*
Problem, israil’in hikimlerine havale edilmisti. Bunlarin bazilar1 -béyle bir
birliktelik sonucu doganlara- “mamzerim” (soysuz) ifadesini yakistirmislar-
dir. Hillel ise, iskenderiyeli o sahislara su sekilde hitap etmistir: “Annenizin
ketuba’sini bana veriniz” onlar da bunu O’na verdiler. Hillel, kontratin asa-
gidaki maddeyi agikladigini tespit ederek sunu sdylemistir: “Nisanlh kiz evi-
me girdigi zaman, Musa ve Israil’in seriatina gére benim karim olacaktir.”3°
Bu ifadeden su rahatlikla ¢ikarilabilir: Eski Hillel doneminden bu yana, yani
yaklasik olarak M.O I. yiizyilin sonundan beri, ketuba nisanlanma esnasinda
kaleme alinmaktadir. Bu, Tannaitik Kaynaklar3¢ ve Philo3*”’nun ifadeleriyle de
bir nevi dogrulanmaktadir. Ayrica Philo’ya gore evlilik; ancak i¢cinde gelinin,
damadin isimlerinin gectigi ve bir anlasmanin mevcut olmasi ile gecgerli hale
gelmis olurdu. Buradan su sonug ¢ikarilabilir: Philo'nun setar kidusin’i ke-
tuba; Hillel'in ketuba’s1 da setar kidusin anlamina gelmekteydi. Bu da bizi o
donemde her iki evlilik aracinin “bir” ve “ayn1” kabul edildigi fikrine ulastir-
maktadir.3®

Ketuba’nin gelisim siirecini anlamak i¢in 6nemli bir safha olarak goriile-
bilecek noktalardan birisi de sudur: Rabbi Meir®® ve onun iki kusak selefleri,
insanlar arasinda ketubasiz evliliklere rastlandigini ve bu konuda ciddi bir
egilimin meydana geldigini belirtmislerdir. Rabbi Meir’in bu konuyla ilgili su
gorisi cok 6nemlidir: “Bir erkek, sadece bir giin veya bir saat bile ketubay1
kaleme almadan karisi ile birlikte oturmayacaktir”*® Buradan ¢ikan sonug,

tan uzak, daha hosgoriili bir anlayisla yorumladi. Hillel, Kral Herod zamanindaki Feris-
iler’in lideri ve Ikinci Bet Amikdas déneminin en biiyiik bilgesidir. Besalel, Yahudilik Ansik-
lopedisi, 1: 209.

34 Bu tip uygulamalar siki sekilde Yahudilerde yasak edilmisti, ayrildig1 bir kadin bir bas-
ka adamla birlikte oldugu zaman, ilk kocasinin onunla yeniden evlenmesi yasaktir. Bkz.
Vana, Yahudilikte Kadin, 119.

35 Tosefet Ket, 4. 9.

36 B.T, Baba Metsia, 104a.

37 Yaklasik olarak M.0.20- M.S. 50 yillarinda yasadigi tahmin edilen Philo, Yahudi bilgin ve
Kitab-1 Mukaddes yorumcusudur. Helenistik Yahudiligin 6nemli bir simasi olan Philo, cok
eser birakan bir yazardir. Tanah’a Yunan diistincesinin uyarlamasina dayali olarak yaptigi
alegorik kutsal metin yorumlari olduk¢a 6énemlidir. Glindiiz, Din ve inanp Sézliigii, 307.

38 Epstein, The Jewish Marriage Contract, 7.

39 Doérdinci kusaktan bir Tanna, 110-175 dolaylarinda yasadig ifade edilmektedir. Hoca-
lar1 arasinda Rabbi Akiva gibi biiyiik alimler bulundugu nakledilmektedir. Meir, profesy-
onel bir sofer (yazici) idi ve Ester Megilasi’'n1 ezberden yazdig ifade edilmektedir. Ayrica
Sefer Toralar'in kenarlarina gesitli yorumlar not ettigi sdylenmektedir. Meir’in, Misna'nin
olusturulmasi safhasinda ¢ok 6nemli katkilari olmus ve Yuda ha-Nasi, Meir’in diizenlemel-
erinden yararlanarak Misna'nin son halini yayinlamistir. The Encyclopedia of Judaism, 474.

40 B.T, Baba Kama, 89a.
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Rabbinik literatiiriin ketubasiz bir evliligi asla yasal kabul etmedigi gerce-
gidir. Rabbi Meir ayrica, evli bir kadinin ketubaya sahip oldugunu, bir cari-
yenin ise istese bile asla bir ketubaya sahip olamayacagini ileri siirmiistir.
Biyiik Yahudi alimi Maimonides cariye alimina sicak bakmamis hatta yeri
geldiginde ¢ok sert muhalefette bulunmustur. Cariyelik kurumunun yalnizca
kral hanedanina yonelik olmasi gerektigini belirtmistir.*! Maimonides’e gore
Yahudi bir adam cariyesi eger Yahudi degilse ve onunla cinsel birliktelik ya-
sasa bile asla onunla evlenemezdi. Cariye bir ketubaya sahip olamadigindan,
ketuba ile giivence altina aldig1 ekonomik haklardan da yararlanamayacak
ve ne efendisinin/kocasinin ne de kendi akrabalariyla yakinlik baglari olu-
sacakti. Tim bu nedenlerden dolay1 da cariyeye baska bir adamla evlenmesi
icin prensip olarak get verilmesinin gerekli olmadigi ile ilgili baz1 gorusler
ileri stirilmiistiir. Yahudi hukuku a¢isindan olaya bakildiginda cariyelik, hu-
kuka uygun yapilan evlilige gore deger agisindan daha asag1 seviyede kabul
edilen bir beraberliktir. Cariyelikle ilgili hiikiimlerin, Kitab-1 Mukaddes’de
bulunmadigini da sdylememiz yerinde olacaktir. Posekim*? adi1 verilen alim-
lerden bazilar1 da cariyeligin Tevrat'ta ve Rabbani gelenekte yasaklanmadig
gorusindedirler. Ancak yukarida bahsedilen cariyenin ketubasi olamayaca-
g1 yoniindeki goriise karsi olan zit gérislerin de bulundugunu gérmekteyiz.
Ornegin Rabbi Yudah* bir cariyenin de ketubaya sahip olabilecegine ancak
ketuba sartlarinin bunun igcinde yer alamayacagini belirtmistir. Bu sebepler-
den otiirti de cariyeye baska bir adamla evlenmesi i¢in prensip olarak get**
verilmesinin gerekli gorilmedigi belirtilmistir. Eski/kadim, geleneksel bazi
gorisler bu konuda bize farkl diisinebilme imkanlar1 sunmaktadir. Ketu-
basiz evlilik, cariyeligi ve bunun temsil ettigi hayati1 glizel gésterme ihtimali
oldugu icin reddedilmistir. Bu gelenek en az ketubanin kendisi kadar eskidir
ve muhtemeldir ki koken itibariyle Babil’e kadar dayanmaktadir. Ciinki tinli
Babil krali Hammurabi (M.0. 2200) yasalarina gére de “Eger bir erkek bir
kadinla evlenir ve onu es olarak alir; bunu da a¢ik bazi diizenlemelerle, an-
lasmasiz gergeklestirirse, o kadin erkek icin yasal bir es olamaz.”*

41 Walter Jacob, Marriage and Its Obstacles in Jewish Law- Essay and Responsa, Ed: Walter
Jacob and Moshe Zemer, (Tel-Aviv: Rodef Shalom Press, 1999), 58-66.

42 Karar veren, hiikiim veren. Alaha kanunlarinda karar verme yetkisine sahip olan uzman-
lar, 6zellikle Geonim devrinden son zamanlara dek yasamis biiytik din bilginlerine verilen
isim. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 2: 511-512.

43 Rabbi Yudah, M.S. 135-217,” Prens” ve “Biiyiik Ogretmen" olarak da adlandirilan Yahu-
di rabbisidir. Yudah’in Romalilarla dost oldugu ve yaklasik elli y1l Sanhedrin’in basinda
bulundugu sdylenir. Yudah, Misna ad1 verilen hukuk koleksiyonunu derlemis ve bu eser
Yahudiler arasinda kutsal kitaptan sonra en fazla deger verilen kitap olmustur. Giindiz,
Din ve Inang Sézliigii, 399.

44 Yahudilikte bosanan ciftlerin bosandiklarini belgeleyen yazili vesika. Giindiiz, Din ve In-
ang Sozliigt, 141.

45 The Code of Hammurabi, 128, Yale Law School, Lillian Goldman Law Library, ¢ev: L.W.
King, (t.y.)
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Yahudi kutsal metinlerinde cariyelik sistemi bir gerceklik olarak karsimiz-
da durmaktadir. Buna 6rnek olarak Yakub Peygamberin iki esine ek olarak,
onlara hizmet etmesi sartiyla, iki cariye ile evlenmesini verebiliriz.*® ibrahim
Peygamberin Hacer ile olan evliligi bu konuda meshurdur.*’ Talmud’da da
cariyelige yonelik diizenlemelerin mevcut oldugu bilinen bir olgudur. Babil
Talmud’una gore cariyeye kidusin ve ketuba gerekli degildir. Ancak Filistin
Talmud’una gore ise cariye kidusin sahibi olabilir ancak ketubasi yoktur. Yani
cariyenin haklari kismen korunmaya calisilmis ve evli hiir bir kadinin sahip
oldugu tiim haklara sahip olmasa da orta derecede bir konuma sahip de olsa,
fahise olarak algilanilmasi engellenmeye calisilmistir.*®* Baz1 goriislere gore
de cariyelik bir kurum olarak 19 y.y. baslangicina kadar Yahudi geleneginde
varligini devam ettirmistir.

Erken donemlerde ketuba, evliligi yasallastirmaya yarayan ¢ok énemli bir
arag¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baz istisnalar harig, tim evlilikler icin
yasal olarak, daha sonralari ise ilk emir/sart olarak telakki edilmistir. Bu
onemden dolayidir ki evliliklerin tiimiinde temel sart olarak yer almaktayda.
Aslinda ketuba, kadin1 korumak amaciyla olusturulmustur. Kidusin faslinin
ilk Misna boliimiinde, cok eski gelenekler hakkinda bazi bilgiler karsimi-
za ¢ikmaktadir. Tora’nin vahiy olarak gonderilmesinden 6nce, bir adam bir
kadina rastladiginda, eger her ikisi de riza gosterirlerse, adam kadini evine
gotirir ve onunla birlikte olursa, kadin onun esi olmus sayilirdi.*® Tora'nin
vahyedilmesinden sonra ise, bir adam bir kadinla evlenmek isterse 6ncelikle
sahitlerin huzurunda bu kadini es olarak almak zorundaydi. Ancak bu sa-
hitlikten sonra kadin, adamin karisi sayilmaktaydi. Daha sonralar ise ala-
ha/yasa bazi sartlar ihdas etmistir. “Ya para ile; ya kontrat ile ya da birlikte
olma/cinsellik” kadinin elde edilebilmesinin sartlarindandir. Misna’'nin en
eski yorumlarina baktigimizda Karailer arasinda da boyle bir gelenegin var-
ligina rastlanmaktadir.

Yazili evlilik kontrati/ketuba ile ilgili ilk belge Tobit>® kitabinda (M. O.
200-175) bulunmaktadir. Fakat bilinen ilk ketuba, Elefantin (M.0. V. yiizy1l )
Yahudi cemaatinin Aramice Papirus’larindan ve Oliideniz yakinlarinda bulu-

46 Tekvin, 35/22.

47 Tekvin, 25/12.

48 Jacob, Marriage and Its Obstacles in Jewish Law, 65-67.

49 Moses Maimonides, The Code of Maimonides (Mishneh Torah), Book Four, C. XIX, Ed. Leon
Nemoy, (Yale Judaica Series, 1972), 5.

50 “Raguel, kiz1 Sara’y1 ¢agirdi. Elini tuttu ve kizini1 Tobyas’a vererek soyle dedi: Onu sana
emanet ediyorum, Musa’nin yasasina ve yargisina gore o senin karindir, O’'nu gotiir, sonra
kizin annesine dondi ve yazi yazmak i¢cin kagit istedi. Evlilik s6zlesmesi hazirladi.” Tobit,
7/14.
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nan Babata®! (M. S. L. ve II. yiizy1l) arsivlerinden gelmektedir. Diger belgeler
Kahire Geniza’sindan®? gelmekte ve bunlar X. ytizyila tarihlenmektedir.>3

Ketuba’min gelisim asamalarindan bir digeri de, onun evlilik anlagmasin-
dan tarihi siire¢ icerisinde, kadinin haklarini giivence altina alan bir sekle
donlismesidir. Burada belki de en 6nemli safha sézlesmeye eklenen para
kismidir. Para mutlaka geline 6denmeli ve ayrica yine bu para geline mut-
laka ulagsmis olmaliydi. Biblik zamanlara bakildiginda iki farkl evlilik isle-
mi karsimiza ¢ikmaktadir. Nisan veya erusin Yahudiligin ilk dénemlerinde
evliligin doruk noktasinm temsil etmekteydi. Bu andan itibaren nisanli, her
acidan kocasinin karisi olmus oluyordu.>* Nikahlar, nisuin veya hupa ismiyle
anilmaktaydi. Nikahlarin, sadakatsizlikten dolay1 uygulanabilen ufak tefek
birka¢ cezalandirmadan baska hi¢bir yasal degeri bulunmamaktaydi. Tan-
naitik doneme gelindiginde ise, Biblik tarzda evlilik, digerlerine galebe/iis-
tiin gelmis, yaygin bir kullanimla nisan ile nikdh arasinda bir yilin (on iki
ay) gecmesi uygun goriilmiistii. Bu siiregte nikahlar, evlilikte yasal bir faktor
haline gelmisti. Nisanli yani “aras” terimi, kizin babasinin ev halkindan ¢ok
kocasinin ev halkindan sayilmasi gerektigi nokta-i nazarindan bize bir fikir
vermektedir. Eger nisan feshedilir ve kiz yeminini bozarsa, baba ve damat
birlikte uyum icerisinde hareket etmelidir. Damat, din adami sinifindan ve
kizin babasi da israil’den ise, kiz babasinin evinde kalmaya, onun ekmegini
yemeye devam edecektir. Yemin bozuldugu icin kocasinin evindeki kutsal ek-
mekten yiyemeyecektir.>®> Karisinin mallari tizerindeki gelirin kullanimi hak-
kindaki kocanin ayricalig1 ancak evlilik sayesinde gerceklesmekteydi. Ancak
gorebildigimiz kadariyla nisanlhilikta erkek/damat boyle bir hakka sahip ola-
mazdi1.5¢ Tim bunlarin yaninda, karisinin yiyeceginin tedariki, fidye, gomiil-

51 2.ylzyilda yasamis, Simeon Ben Menahem’in kiz1 ve Bar-Kohba isyanina katilan bir Ya-
hudi kahraman. Olii Deniz’in giineyinde Roma istilasindan énce Nabatyalilar'in yasamis
oldugu bolgede oturan bir ailede dogdu. Giiglii karakteri ile yasaminda 6rnek bir kadin
oldu. Bar-Kohba isyaninda En-Gedi’deki derin bir magarada erzak ve esyalari ile saklanan
direniscilerle beraber a¢liktan 6ldi. Arkeologlar, 6liimiinden 1825 sene sonra oykiist ile
ilgili belgeleri ve ayrica insan kalintilarini buldular. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1: 91.

52 Geniza tabiri glinlimiizde 6zellikle Kahire sehrinin bir banliyosii olan Fustat’taki Ben Ezra
Sinagogu’'nun deposunu c¢agristirmaktadir. 1896’da iki Iskogyali bilim kadininin kesfet-
tigi Ibranice parsémenler oldukea ilgi gekti. 20. Yiizy1l boyunca bu pargalar iizerindeki
calismalar siirdi ve Yahudi tarihinin karanlk sayilabilecek bir¢ok boélimu aydinlatilmig
oldu. Hem Israil’den hem de Babil’den gelen bu malzemenin kesfi, Kahire Yahudi Cemaa-
ti'nin bu boélgelerle diger Yahudi cemaatleri arasinda bilgi alis verisini saglamasi a¢gisin-
dan 6nemlidir. Kahire Genizasi’'nda bulunan malzeme arasinda Filistin Talmudu’'nun eski
bir metni, bircok Midras, Karailer’e ait bazi yazilar, Talmud sonras1 doneme ait dualar,
Maimonides’e ait el yazis1 mektuplar bulunmaktadir. The Encyclopedia of Judaism, 282.
Ayrica bkz. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 1: 187-188.

53 Vana, Yahudilikte Kadin, 121.

54 Epstein, The Jewish Marriage Contract, 12.

55 B.T, Ket. 48/a-b.

56 B.T, Ket. 46b.



26 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

me/mezar islemleri®’, mehir®® ve evlilik esnasindaki hediyeler> de erkegin/
damadin sorumluluklari arasinda yer almaktaydi.

Ketuba’'min disinda, nisan esnasinda sadece bir sart etkindir ki o da, evli-
lik ciimlesi diyebilecegimiz “Sen, bana Musa ve Israil’'in yasasina gore kari/
es olacaksin” ifadesidir. Bu da nisani, ketubanin yasal/baglayici bir degeri
olmadigi dénemlerde, evliligin kurulmasi1 asamasinda yasallastirmaya yara-
maktaydil. Burada su da eklenebilir: Setar Kidusin, evliliklerde istege bagh
ve 0nemsiz bir hile gelmisti. Ketuba’nin kendisi ise evliligin tamamlanmasi-
n1 saglamaktan ¢ok sadece kocanin varsayilan yiktmliliiklerini belirlemek
adina bir garanti belgesi olarak degerlendirilmistir.

Ketuba’nin ne zaman hazirlanacagl her zaman tartisma konusu olmus-
tur. Ketuba’nin evlilikten 6nce yazilip yazilamayacag1 konusunda cesitli tar-
tismalar da yasanmistir. Evliligin bizzat kendi dogasinda olan degisiklikler
ve dahi ketubanin fonksiyonu acisindan daha sonraki gelismeler, bize onun
nisandan nikadha nasil evrildigi hakkinda bazi ipuclar1 sunmaktadir. Yahudi
alimleri suna isaret etmislerdir ki; tannaitik kaynaklarda ketuba gelenek ola-
rak yazilmistir ancak Amoraim ise bu konuda benzer bir delile rastlayama-
mistir. Genel uygulama bize ketubanin, nikdh esnasinda yazildigini goster-
mektedir.®® Nisandan nikdha giden bu ayrim her nasilsa Ortagag donemlerin-
de yurirliikten kalkmis oldu. Bunun sebebi ise halkin ekonomik a¢idan her
iki kutlamayi/bayrami diizenleyebilecek durumda olmamasiydi. Bu ytizden
giiniimiizde de genellikle nisan ve nikah bir arada kutlanmakta ve ketuba da
bu esnada yazilmaktadir.®!

Belge yani ketuba hazirlanirken bir takim masraflar da yapildigi i¢cin bun-
larin kim tarafindan karsilanacagi sorgulanmistir. Bu masraflari damat ve ai-
lesi tistlenmeliydi.®? Ketuba yazilmaksizin yapilan evlilikler Yahudi hukukuna
gore gecersiz sayllmis ve evlilik gerceklesmedigi icin de boyle bir durumda
bosanma islemine de ihtiya¢ duyulmamis olacaktir.®3

4. KETUBA'NIN ORTAYA CIKIS SURECI

Talmud, ketuba ve setar kidusin'in arasini kesin ve net ¢izgilerle ayirmis-
tir. Ayrica Talmud bu ikisi i¢in de ayr1 birer tarihce isnad etmistir. Aslina ba-
karsak Talmud, setar kidusin’in daha eski ve Biblik kaynakli olduguna inan-
maktadir. Evliligi tasvir eden Kutsal Kitap metinleri, yani Ibrahim’in, ishak’in
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62 B.T, Baba Batra. 167b.

63 B.T, Yeb. 10b.
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ve Yakub’un metinleri evlilik sirasinda ne ketubadan bahseder ne de diger
yazilmis veya verilmis baska seylerden... Zaten bir ketuba kaleme almanin
yasal zorunlulugunun kékeninin Kutsal Kitap mi1 yoksa Rabbinik edebiyat m1
oldugu konusu, Misna ve Talmud dénemi boyunca karsimiza ¢ikan en 6nemli
tartisma konularindandir. Halen giiniimiiz arastirmacilar tarafindan da bu
tartisma devam ettirilmektedir.%*

Kutsal Kitap ac¢ikea bir evlilik enstriimanina deginmemektedir. Ancak bo-
sanma icin yazili bir belge (get) gerektigini biliyoruz. Bir kadinla evlenmek
veya onunla bosanmak i¢in benzer islemlere ihtiya¢ duyulmustur. Aslinda
bunlar setar kidusin ile ilgiliydi, ketuba ile ilgili islemler degildi. Burada ce-
vaplanmasi gereken sorulardan biri ve belki de en 6nemlisi sudur: Ketuba,
Musa 6ncesi Yahudilikte mevcut muydu? Bu sorunun cevabi Talmud ag¢isin-
dan olumsuzdur. Ketubanin bir Yahudi degeri olarak teyit edilmesinin Biblik
donem sonrasi olduguna yine Talmud’'un kendi icinde rastlamaktay1z.%®

Peki, ketuba nasil ortaya ¢ikti? Onun ortaya ¢ikisi hakkinda farkl goriis-
ler oldugunu biliyoruz. Bunlarin i¢cinden belki de en dnemlisi onun “Biiytik
Meclis” ya da “Yaslilar Konseyi” adlariyla s6hret bulmus Sanhedrin®® 6nciilii-
giinde tesis edilmis olanidir. Ayrica birinci ylizyilin hemen baslarinda Rabbi
Simon ben Setah’in da roliini inkar edemeyiz. Cogu zaman haksiz yere ke-
tuba, Simon ben Setah’a isnat edilmektedir. Buna karsilik, kadinin haklari-
n1 korumak icin, biiytik bir halakhik/yasa ile ilgili yeniligin kaynagini teskil
etmektedir. Simon ben Setah gercekten yeni bir kural ihdas etmistir: Buna
gore, koca ve varisleri, bosanma veya koca’nin 6limi halinde ketubada sart
olarak konulan miktar1 karisina veya varislerine verme zorunlulugu vardi.
Bu kuralin, Yahudi seriati tarafindan empoze edilen bir zorunluluk oldugu
hususu Misna’da bulunmaktadir. Bunun ic¢in evlilik kontratinda bu husus
acikca zikredilmese de uygulanmasi gerekmektedir.

Evlilik kontratinin metni bize, Talmud sonrasi donemlerdeki yasanin kay-
nagi ile ilgili ¢esitli bilgiler de sunmaktadir.®® Bu yiizden ketuba, belki de Ya-
hudi evlilikleri ve Yahudi ailesi ile ilgili, ylizyillar boyu kadinlarin degisen
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statiileri baglaminda en etkili ve en 6nemli belge konumundadir. Bununla
birlikte Setar’in bir takkana (reform) degilken, Tannaitik edebiyattan ketu-
banin, takkana, ictihad® gibi kurumsal hale geldigini biliyoruz. Ustelik daha
once de belirtildigi gibi setar kidusin’in “gelinin babasi tarafindan” yazilmis
olmasi icap ederken, ketuba ise damat tarafindan yazilmis olmaldir. Setar ki-
dusin’in ilk zamanlarda, damat tarafindan degil de, gelinin babasi tarafindan
yazilmasi ayni fasilda ikinci Misna’da “Yahudi bir kole su iki yoldan biriyle
satin alinabilir: Ya miisteri (alic1) onu para vermek suretiyle karsiligini1 6de-
mek, ya da satic1 satisa ait bir senet imzalar”’® seklindeki ibare tarafindan
destekleniyor olabilir. Bu ylizden, rahatlikla ilk Misna’da bahsedilen Setar’in,
bir kadinin ii¢ sekilden biriyle elde edilebileceginden s6z eden yerde- ki bu
yollardan biri Setar’dir- kizin babasi tarafindan yazilmasi zaruri olan satisa
ait bir senet oldugu varsayilabilir. ilk dénem Yahudilerinin bu uygulamasini
daha 6nce de belirtilen Tobit kitabindaki pasajlarda gormekteyiz.

Nihayet Misna'nin, setar’dan kastettigi seyin tamamen ketuba ile ayni sey
olmadigini sdyleyebiliriz, ¢iinkil icinde bir kadinin es olarak alinabileceginin
oldugu bu tg yoldan biri evliligi hukuki kilmak i¢in yeterli kabul edilmisti.”*
Ik dénemlerde bir ketuba tek basina evlilik bagini kurmak icin yeterli degil-
ken, setar kidusin tek basina yasal ve gecerli bir evlilik kurmak i¢in yeterli
sayillmaktayd1.”?

Setar kidusin ve ketuba tek ve ayni sey degillerse, o halde ketuba ne an-
lama gelmekteydi? Ketubanin mense’i burada 6n plana ¢ikmaktadir. Misna,
Kidusin’de “Bir kadinin es olarak satin alinmak suretiyle elde edilebilecegi”
soylenmektedir. Bu durumun ilk dénem Yahudileri arasinda bir adet oldu-
gunu belirtmekte fayda goriiyoruz. Yakub, Laban’a kizlariyla evlenebilmek
adina hizmeti ve emegi karsiliginda bu bedeli 6dedi. Benzer bir durumda,
Davud’da, Mikal'in babasi Kral Saul’e kizi karsiliginda yiiz Filisti’nin siinnet
derilerini (gulfe) baslik parasi olarak 6demisti.”?

Yahudiler arasinda Rabbinik déonem o6ncesi, kokeni besinci ytizyila kadar
dayanan ketuba ile ilgili ikinci bir kayda daha rastlamaktayiz. Kismen okuna-
bilen ve M.0. yaklasik 441’e tarihlendirilen Elefantin el yazmasi papiriiste su
ibareleri goriiyoruz: Kralligin kurucusu Teos oglu As-hor: “Ben bu eve geldim
ve sizin kiziniz Miftahiya’y1 bana kari/es olarak vereceksiniz. Bugiinden son-
suza degin, o, benim esimdir ve ben de onun kocasiyim. Ben (As-hor), kiziniz
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Miftahiya i¢in size toplam 5 sekel verdim.””* Burada ad1 gecen As-hor Misirh
biriydi. Miftahiya ise Yahudi bir bayandi. Bu evliligin Yahudi yasalarina gore
oldugu ile ilgili baz1 delillerin oldugu ifade edilmektedir.”®

Kesef kelimesinin Misna’da Sammay’¢ ve Hillel ekollerinin kelimeyi ta-
rihiligini yansitacak sekilde tefsir ettiklerini goriiriiz. Yahudi seriatini/alaha
literal/lafzi yorumlayan Sammay ekoli, Kesef kelimesinin Misna’da kendi-
sine isaret edilen glimiisii temsil ettigi fikrini ileri stlirdiiler, bundan dolay1
onlara gore bir kadini, o zamanin en kiiciik glimiis birimi olan 1 dinarla ya
da bir dinar degeriyle satin almak miimkiindi. Yahudi seriatini/alaha kendi
ruhuna uygun olarak yorumlamaya ¢alisan Hillel ekolii ise, Misna’daki kesef
kelimesinin genelde para anlamina geldigi seklindeki fikirlerini devam et-
tirdiler ve bunun sonucunda onlara gore de, bir adam, para kiymetine haiz
herhangi bir seyle bir kadini satin alabilirdi.”” Ayni zamanda bir kadin, s6z
konusu kizin babasi tarafindan yazilan setar’la, yani bir satis akdiyle ya da
hibe senedi aracilig ile es olarak alinabilirdi. Tobit'in hikdyesinde, Raguel’in
kiz1 Sarah’t Tobit’e bir es olarak verdigi zaman, onun bir kontrat yazdigin-
dan ve bunun tek basina yeterli ve baglayici kabul edildiginden daha 6nce de
bahsedilmisti.

Helenistik donemdeki bilgeler/Tannaim, kadinlarin toplumdaki statiile-
rinin artmasi icin her zaman istekli davranmislardir. Bu bilgeler, kendilerini
evlilik akdinde yeni bir diizenleme yapmaya girismekten bilerek uzak tut-
muslardir. Onceden, Yahudi seriati/alaha, bosanma ya da kocasinin éliimii
halinde zevcenin ekonomik anlamda rahat etmesini saglayacak herhangi bir
kural koymamisti. Kadin, kocasinin umursamaz ve simarik hareketleri kar-
sisinda magdur duruma diisebilmekteydi. Koca, Tosefta’®da gordiiglimiiz
kadariyla kadina kizdiginda, hi¢ diisinmeden aklina estigi gibi karisini bo-
sayabilirdi’”® ve bunun 6niinde bir engel bulunmuyordu. Ancak kocanin ka-
risin1 keyfi ve kimseye hesap vermeden bu sekilde bosuyor olmasi biiyiik
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bir haksizlik anlamina gelmekteydi. Dolayisiyla bu koétiiligiin ve keyfiligin
Ooniine gecip engel olabilmek icin bilgeler bir takkana/ictihad gelistirdiler.
Tannaim’in bu ictihadi sayesinde ketuba olarak bilinen ve damadin kizin ba-
basina vermek zorunda oldugu 200 zuzim/dinari, bosanma ya da kocanin
o0limi durumunda kadina geri verilmesi/teslim edilmesi hiikkmi getirilmis
oldu.®®

Kadinin/karinin statiisiinii iyilestirmeyi hedefleyen ketubaya ait bu icti-
hat 200 zuzimi/dinar1 kazanirken/temin ederken karsilasilan zorluk ytiziin-
den, fakir olan damat adaylarinin tizerine biiytk bir yiik bindiriyordu. Bu ne-
denle; evlilik akdi, siiresi belli olmayan bir zamana kadar ertelenmis olurdu.
Bu durum Talmud’da acikg¢a ifade edilmektedir.®* Damadin ekonomik agidan
sirtina binen bu ytikiini kaldirmak ve ayni zamanda kadinin da yine ekono-
mik anlamda korunmasini sarsmamak icin, Yahudi din adamlar1 Tanna’lar
bir adim daha olay1 ileri gotiirerek Takkana’yi/ictihad1 —-damadin kiza (ge-
line) 200 zuzim/dinar 6demek zorunda olmadigina, ancak bu parayi isinde
kullanmak icin elinde tutmasina ve bunun yerine de, onun (damadin) sahip
oldugu biitiin servetini, 200 zuzimin/dinarin teminati/rehni olarak verdigi-
ni beyan eden bir ketuba yazmasi gerektigi- seklinde degistirerek hafifletmis
oldular. Iste Talmud’un bu hiikmii Rabbi Simon ben Setah’a atfedilmektedir.??
Ketubanin bu degisiklige ugramis son haliyle, Yahudi din adamlar1 Tanna’lar
kendi donemlerinin sartlar1 noktasinda tizerlerine diiseni yapmislardir di-
yebiliriz. Bize gore, kadin (zevce) bosanma halinde yahut kocasinin 6liimi
durumunda ekonomik a¢idan giivenli bir duruma gelmis oldu. Maddi anlam-
da yiik damadin omuzlarindan kaldirilmis oldu. Bosanma ise eskiye gore ¢ok
daha fazla zorlastirildi. Koca, bundan dolay1 bosanma halinde kadina/zevce-
ye taahhiit ettigi paray1 pesin vermek zorundaydu.

Yukarida bahsedilen takkana’nin/i¢tihadin ni¢in konuldugu ile ilgili bazi
gorusler olmakla birlikte bunlarin en 6nemlisi bosanma ya da kocalarinin
olimi halinde ¢aresiz ve perisan hale diisebilecek kadinlarin korunmasidir.
Bu takkana/ictihat, stirekli ve genel uygulanabilirlik adina ¢ok 6nemliydi.
Koca, karisiyla ketuba olmaksizin asla birlikte yasayamayacakti. Bu sebeple
su rahatlikla séylenebilir: Ketuba, o zamanlarin ekonomik sartlarindan dola-
y1yani zorunluluk nedeniyle yapilmis bir reformdur.

Ister genel anlamda bir yazit/ilam, isterse 6zelde evlilik kontrati/setar
olsun her ikisi de orijinal tarzda Yahudi kurumlarina ait degerler degildirler.

80 FET, Ket. 32b-c.
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Bunlarin didiyetinin Babil mense’li oldugu goruliir.®® Eski Babil yasalarina
gore resmi bir evlilik anlasmasinin dayanagi, kadin ile erkegin tam olarak
sosyal ve yasal anlamda bunun 6éneminin farkinda olmalariydi. Yahudiligin
Babil ile olan etkilesimi sonucu, Yahuda bélgesinde bu sekildeki “yazit”larla
tanisilmis oldu denilebilir. Babil ile Yahudilik arasindaki bu iliskinin Birinci
Mabed donemi sonrasi siyaseten ve ticari kaygilarla olusmus oldugu bir ger-
cektir. Bu vasitayla diger yazili enstriimanin yaninda ketubanin da Yahudiler
tarafindan kabul edildigini ifade edenler bulunmaktadir.

5. KETUBA'NIN YAPISI VE SEKLi

Gilinimiiz diinyasinda, insanlarin aralarinda yaptiklar1 “yazili anlasmala-
rin” bir kopyasini kendileri i¢cin de istemeleri ¢cok dogal bir durumdur. Mo-
dern ¢agda neredeyse tiim kontratlar, iki tarafin karsilikli rizalar1 sonucu
birtakim garantileri icermektedir. Bunun yaninda yapilan bu anlasmanin/
kontratin birer 6rneginin de taraflara verilmesi her zaman ihtimal dahilinde
olmustur. Ancak bu durum, Yahudilikte evlilik 6ncesi kontrat1 ketuba i¢in ge-
cerli bir kosul degildir. Clinkii ketuba sadece bir adet yazilmaktadir ve ikinci
bir niishas1 yoktur. Burada karsimiza ketubay1 kimin yazdig1 ve ona kimin
sahip olmasi gerektigi sorulari cikmaktadir.?

Ketuba ve dahi diger kontratlar i¢in herhangi bir dil kullanilabilirdi. Yahu-
dilerin hayatindaki inis-¢ikislara bakildiginda ketubanin diizenli bir sekilde
Aramice yazildig1 goriiliir. Bunun yaninda Samiriler ve Karailer ise ketubala-
rin1 Ibranice yazmaktaydi. ibranice, kutsal olan seylerin yaziminda kullani-
liyor, Aramice ise sekiiler yazitlar icin tercih ediliyordu.?> Baz1 donemlerde
Rabbiler kendi ulusal/milli dillerine sadakatle yonelmisler ve yazitlarinda
ibranice kullanmaya 6zen gostermislerdi. Bu ¢abanin 6zellikle Filistin bél-
gesinde daha etkili oldugu miisahede edilebilir. Ayni1 zamanda yerli Yahudi
yazitlarinda tipki setar kidusin gibi karsimiza ¢ikan ibranice, diger tiir yazit-
larda da acikea izler birakmistir.®®

Ketuba metni bir 6ns6z yani mukaddime ile baslamaktadir. Bu 6ns6z ge-
nelde ketubanin kendisinden ayri bir sekilde ifade edilmektedir. Onsoz, “lyi
sanslar” (mazal tov) gibi basit ama farkli uzunlukta iyi dilek ifadeleri icer-
mektedir. Ayrica bunlar c¢esitli ¢arpici ve etkileyici tarzda gelin ve damada
yonelik tebrikleri de barindirmaktadir. Devaminda Kitab-1 Mukaddes’ten
bazi ifadeler, Yahudi dini térenlerinde sdylenegelen ve 6zellikle yaratilisin

amacina/ruhuna doéniik siirler, evliligin bekarliga gore avantajlari, gelinin
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giizelligi, damadin hasmeti, birlikteligin kutsalligina yonelik cagri, ciftler,
onlarin anne-babalarinin isimleri gibi bircok unsur da g¢esitli uzunluklarda
farklilik gostermektedir.?”

Karai ketubalarinda da ii¢ temel unsura rastlamaktayiz. Bunlar Tanr1’'nin
adina yonelik yakaris, Kitab-1 Mukaddes’in i¢ginden alinan ayetlerden kesit-
ler ve ayinlerle ilgili siirsel alintilardir. Tim Karai ketubalar1 Tanr1’'nin adiyla
yani O’na bir yakaris/dua ile baslamaktadir. Burada sunu 6nemle belirtmek
gerekir ki; Tanr1’'nin ismini anmak ve bununla ilgili iinvanlar en eski korun-
mus Yahudi kutsal dokiimanlarinda - Yahudi evlilik kontratlar1 da dahil -
Elefantin’deki papiriiste, Yahuda ¢éliinde bulunan anlasmalarda bulunma-
maktaydil. Ortagagda Babil stili ketubalarda bazi1 unvanlarin kullanildigini
gormekteyiz ancak bu unvanlar Tanri'nin adiyla ilgili degildir. Yukarida belir-
tildigi gibi, siklikla “Iyi Sanslar” ifadesi baslangic ciimlesi olarak kullanilagel-
mistir.88 Ote yandan, [branice bazi unvanlar Kariilerin kontratlarindakilere
de yakindan benzemektedirler, ayrica bunlar Samir{ evlilik kontratlarinda da
karsimiza ¢ikmaktadirlar.®?

Ketuba metninin kendisi “tarih” ile baslamaktadir. Yasa/alaha tim 6zel
yazitlarda kontratin basina “tarih”in belirtilmesini sart kosmaktaydi. Bunun-
la birlikte ketuba, mahkeme karari olarak diisiiniildiigiinde, onun bu 6zel
konumundan dolay1 tarih en basta yer almalidir. Amoraim’e gore tarih’in
zikredilmesinin ihmali setar kidusin agisindan miimkiin olabilirken, ketuba
acisindan bu asla imkan dahilinde degildir. Bunun sebebi ise, koca tarafin-
dan yapilabilecek tiim tasinmaz mallarin satisinin ketubanin tarihi ile ilgili
olan iliskisidir. Ayrica ketubanin bir ipotek ya da gecici haciz gibi durumlarda
kullanilabilecek olmasini goz éniinde bulunduruldugunda belirtilen tarih de
onem kazanmaktadir. Bundan dolayi, tarihin yanlis yazilmasi veya ketubaya
gecmis donemlerle ilgili tarih atmak da onu gecersiz kilmak anlamina gel-
mekteydi.”®

Tarih, haftanin giinleri ile ilgili bazi terimlerle, ay, y1l ve bolge belirtilerek
verilmekteydi. Mesela burada Kral Ahasveros ile Ester’in yasal olarak kabul
edilebilecek evliliklerini zikredebiliriz. Oyle ki bu evlilikte tarih ve yer konu-
sunda bilgi de yazilmis ve su ifadelere yer verilmistir: “Ahasveros kralliginin
yedinci yi1linda Tevet diye adlandirilan onuncu ayda, Ester saraya, kralin ya-
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1V, ed. Alan D. Crown AM-Lucy Davey, (Sydney: 1995), 30.

90 Epstein, The Jewish Marriage Contract, 41.
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nina gotiirildia.”?! Bununla birlikte, Kudiis'te eski bir kullanimda ketubaya
“saat”in de eklendigi gerektigini géze ¢carpmaktadir.®?

Ketubada tarihten sonra yer ismin belirtildigi goriliir. Rabbani dokiiman-
larinda 6zellikle Geonik periyotta 6z ve kisa bir yer tanimlamasi yapilmak-
tayd1.”® Mesela bazi Rabbani Babil tarzi ketubalarda “nehrin yakinindaki se-
hir” gibi yer tanimlamalarinin kullanildigin1 gérmekteyiz. “Yer”, cografi aci-
dan tanimlanir, kasabanin yakin komsu boélgesi, ¢esitli isaretlemelerle, daha
da 6zel olarak nehirler, okyanus ve tilke olarak da belirtilebilirdi. Detayli bir
sekilde belirtilmesi gereken diger cografi 6zellikler, bir bosanma davasi s6z
konusu oldugunda Talmud a¢isindan son derece 6nemliydi.®* Ortagagda, her
nasilsa, bu gereklilik ketuba da dahil tiim yazili anlagsmalar acisindan bagla-
yict duruma geldi. Avrupa Yahudileri, yine de, birka¢ ylizy1l boyunca ketu-
balarinda iilke ve kasaba/sehir isimlerini belirterek kendilerini mutlu etmis
goziikmektedirler.>

Ketuba metninde yukarida belirtilenlerden sonra, sahitlerin imzalarina
rastlamaktayiz. Ge¢ donem alaha/yasa agisindan olaya baktigimizda setar
kidusin’de sahitlerin imzalarina gerek olmadig1°® ancak sahitlerin imzalari-
nin ketuba i¢cin olmazsa olmaz bir unsur oldugunu gérmekteyiz. Geniza do-
kiimanlarinda ise anlasmanin el yazisi ile sahitlerin olaya tanikliginin pek
de farkl seyler olmadigidir. Goriinilise gore yazici/sofer sahitlerin isimleri-
ni yazan Kisiydi. Misna’da belirtilen bu Rabbinik yasa -sahitlerin isimlerini
imzalamasinin zorunlulugu- toplumun da onaylayacag1 bir kolaylik haline
gelmis oldu. Tobit kitabindaki ifadenin “sahitligin” bir gostergesi olabilecegi
yoniinde bazi gorisler vardir ki biz de bu goriise katilmaktayiz. Clinki bura-
da Raguel esi Edna’y1 cagirmis ve yazi yazmak icin kagit istemisti. Evlilik s6z-
lesmesini hazirlamisti. Burada onlar da evliligin bizzat sahitleri konumun-
da bulunmaktaydilar. Eski sistemde, sahitler kisi olarak dogrulanmali yani
onaylanmaliydi. Clinkii herhangi bir anlasma -buna ketuba da dahil- yeni
sistemde reddedilip taninmadiginda, sahitlerin el yazilar1 mahkeme tarafin-
dan kontratin gecerliligi adina taniklik edecekti. Bu yasanin ge¢misi Mabed
donemine kadar dayanmaktadir.®”

Yazili1 anlagsmalarda sahitlerin sayisi ile ilgili cesitli goriislere rastlanilir.
Bunun bir st sinir1 oldugunu séylemek, zorlama olur. Bunun asgari sayi-
s1 Tesniye’de belirtildigi gibi “iki veya ti¢”tliir. Daha eski kaynaklar sahitlik
icin en az li¢ kisinin sahitligini kabul etmislerdi. Son dénem alaha/yasa basit

91 Ester, 2/16.

92 B.T, Ket. 93b.

93 Schalenger, Karaite Marriage Documents, 164.
94 B.T, Git. 27a.

95 Epstein, The Jewish Marriage Contract, 43.

96 B.T, Kid. 9a.

97 Epstein, The Jewish Marriage Contract, 48.
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tarzda yazitlar i¢in iki kisinin sahitligi kuralini getirmis, tapu gibi yazitlarda
ise ti¢ kisinin sahitligini istemistir. Yukarida belirtilen esaslar 1s181inda asagi-
da bir ketuba metni 6rnegi verilecektir:

Diinya’nin yaratilisindan itibaren sayilmak suretiyle, .......... 'da (yerin adi)
saymakta oldugumuz ........... yilinin............ (ibrani) aymin........... haftasinin
........... gini (taniklik ederiz ki) ...............ailesinin oglu olan damat .............,
.............. ailesinin kizi, bakire (veya kadin) .............”a dedi ki “Mose (Musa) ve
Yisrael’in kanunlar1 uyarinca karim ol; karilarini aziz tutan, hiirmet eden, ge-
cindiren ve onlara sadik kalan Yahudi kocalarin gelenegi uyarinca seni aziz
tutacak, hiirmet edecek, gecindirecek ve sana sadik kalacagim. Sana burada
kadinin evlilik armagani olarak, Mose (Musa) ve Yisrael’in kanunlari uyarinca
sana ait olan iki ytiz giimiis zuzim sunuyorum ve sana ayrica yiyecek, giyecek
ve ihtiyaclarini verecek, evrensel gelenek uyarinca seninle kari-koca olarak

yasayacagim. Ve ........... kiz1 bakire (kadin) ............ onun karis1 olmayi kabul
etti. Babasinin evinden giimiis, altin, ziynet, giyecek, ev esyasi ve yatak car-
safl olarak getirdigi ceyizi, biitiin bunlari ............. ‘nin oglu damat..................
ylz giimiis zuzim olarak kabul etti ve ................ ‘nin oglu ....oveeneeneeen. damat,

tutar1 kendi servetinden yiiz glimiis zuzim arttirmay1 kabul ederek, toplam
iki yliz zuzim yapti.

’

............. nin oglu..............., damat soyle dedi: “Bu evlilik s6zlesmesinin,
bu ¢eyizin ve bu ilave tutarin sorumlulugunu kendim ve varislerim adina,
gokylizii altinda simdi sahip oldugum veya daha sonra sahip olabilecegim
mal miilkten 6denmek lizere listleniyorum. Tasinmaz ve kisisel tiim miilkiim,
hatta sirtimdaki gomlek, bu evlilik s6zlesmesinin, bu ¢eyizin ve ona yapilan
ildvenin 6denmesini garanti altina almak icin hayatim boyunca ve 6limiime
kadar, bugiinden sonsuza kadar ipotek edilecek “............... ‘nin oglu damat, bu
evlilik s6zlesmesinin, ¢eyizin ve yapilan ilavenin sorumlulugunu, rahmet-
li bilgelerimizin gelenekleri uyarinca Yisrael kizlari i¢in yapilan tim evlilik
sozlesmeleri ve eklerinin kisitlamalari geregi, tistlenmistir. Bu belge 6nemsiz
bir ceza veya basit bir formalite olarak gorilmemelidir.

.................. ‘nin oglu ...................ile ............../nin kiz1 ..................., kadin ara-
sindaki teslim ve tesellim (kinyan) i¢in yasal formaliteyi takip ettik ve yu-
karida so6zi gegen her seyi gliclendirmek i¢cin amaca yasal olarak uygun bir
giysi kullandik.

VE HEPSI GECERLI ve BAGLAYICIDIR.
Tasdik: ..cocovreiiiiiiee Tanik/sahit
Tasdik:....ooooiiiieiiiiinees Tanik/sahit.?®

98 Aaron Parry, Talmud Nedir? trc. Estreya Seval Vali, (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve
Yayin A.S., 2005), 68-69.
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6. GUNUMUZDE KETUBA

Ketuba gilincel agidan degerlendirildiginde, ayrintida cagdas hayata uy-
gun birtakim yenilikler hemen géze ¢arpmaktadir. Ketuba hakki olarak do-
gan tazminat meblaglar1 gliiniimiizde ciftlerin yasamis olduklarn tilkelerin
para birimlerine gore kayda gecirilmektedir. Bu da ¢ok dogal bir durumdur.
Meblaglar diigiin esnasinda yiiksek sesle okunmamakta, sadece iki sahidin
esliginde damada imzalattirilmaktadir. Oysa Israil’de eski gelenek siirdiiriil-
mekte ve ketuba tiimiiyle yiiksek sesle okunmaktadir.

Ginlimiizde, ciftler yasadiklar: iilkelerin vatandaslari olarak o iilkenin
medeni kanunlar1 uyarinca resmi nikah akdi de imzaladiklar1 halde, ketuba
her zaman dikkate alinmis ve bir bosanma halinde ilgili mahkemeye bir de-
lil olarak sunulabilmistir. Kisaca ketuba sadece Yahudiler i¢in degil ayni za-
manda laik kurumlar 6niinde de bir kanit olma niteligi tasiyan bir belgedir.”®
Bugiinkii uygulama acisindan olaya bakacak olursak, gerek Israil devletinde
gerekse diasporada evlenen ciftler arasinda ketuba sartlar1 arasinda higbir
fark yoktur. Gliinlimiizde ketubaya konan bir maddede karisi hayatta iken er-
kegin bir baska kadinla evlenemeyecegi de yazilidir.

SONUC

Yahudiligin temelinde yer alan sec¢ilmislik ve ahit anlayisi, Yahudilerin ki-
sisel ve aile ici iliskilerini belirleyen en 6nemli unsurlardan birisidir. Yahudi-
lerin, Tanri ile kurmalari istenen bu iliskiyi Hz. Musa’ya Sina Daginda verilen
On Emir desteklemektedir. Yahudi toplumunun temeli kabul edilen aileye
biiyiik 6nem verilmis, evlilige kutsal /kidush bir gézle bakilmus, evliligin tara-
f1 olan erkek ve kadina karsilikli gorevler ve sorumluluklar yiiklenmistir. Ev-
lilik her zaman desteklenmis ve aile i¢i huzur her seyden tistiin tutulmustur.

Evlilik adina alinan kararlar icerisinde belki de en 6nemlisi ketuba’dir.
Bir evlilik s6zlesmesi de diyebilecegimiz ketuba, kadinin ekonomik anlamda
ozgurligi adina atilmis 6énemli bir adimdir. Kadin, kendisine ait bu hakki di-
ledigi gibi kullanabilmektedir. Kadin, ketubaya eklenen; 6rnegin émiir boyu
geciminin saglanmasi, kendine 6zel miilkiyetler edinmesi ve bu gibi 6zel
sartlardan isterse vazgecebilir. Ketubanin kaybedilmesi, yeni bir akit diizen-
lenmesini zorunlu kilar. Bu zorunluluk aslinda yine kadinin lehine alinmis
bir karar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonug olarak ketuba, Yahudi hayatini
ve aile yapisi ile evlilikleri yansitmasi adina ¢ok 6énemli bir belgedir.

99 Suzan Alalu, Klara Arditi (ve digerleri), Yahudilik’te Kavram ve Degerler, (Istanbul: G6-
zlem Gazetecilik Basin Yayin A.S, 1996), 214.
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OZET

Bu makalenin amaci, immi bir Peygambere yoneltilen “oku”
hitabinin incelenmesidir. Calismamizda Peygamberimize yonel-
tilen “oku” hitabinin hangi ihtimalleri tasidig1 ve hangileri tize-
rinde durulmasi gerektigi hususlar1 agiklanmaya c¢alisiimistir.
Bu da Kur’an’in Arap dilindeki biitiin inceliklerini ve lafizlardaki
mana zenginligini ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Ummi Peygamber,
Oku, Kur’an.

ABSTRACT

The meaning of addressing the “read/iqra” to an illiterate
prophet

The aim of this article is to investigate the addressing as “read”
to the Prophet who is ummi (illiterate). In our study, we tried
to explain which possible meanings of this addressing as read
are being carried and which of them have to be considered. This
also has revealed all the subtleties of Quranic Arabic Language
and the richness of the meanings in the utterances of the holy
Quran.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Illiterate Prophet,
Read, Quran.
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GIRIS

Ummi: Anasindan dogdugu gibi kalan; yeni bir bilgi edinmemis olan;
okuma-yazma bilmeyen gibi anlamlara gelir. “UOmm/anne” kelimesinin ism-i
mensubu “Umm”kelimesinin sonuna bir nisbet yasi ilave edilerek ismi men-
subu yapilir. Arap dilinde “lmm/anne” kelimesi ayni1 zamanda bir seyin ash
anlamina da gelir." Ummi kelimesinin s6zliikk anlaminin yaninda mecazi an-
lamlar1 da vardir. Kur’an-1 Kerim’de anne: asil/kaynak, déniilecek yer ve siit
emziren kadin anlamlarinda da kullanilmistir.?

Tefsirlerimizde “lmmi” kelimesi ti¢ anlamda kullanilmaktadir:

1. “Umm”, anne anlamina gelen bir kelimedir. “Ummi” kelimesi de, bura-
dan tiiretilmis bir isimdir. Boylece iimmi, anasindan dogdugu hal tizere
kalan, okuma yazma bilmeyen, yaratilisi yeni bir sey 6grenmekle degis-
meyen insana denir.

2. Arap milletine de “GGmmi” denirdi. Eskiden beri Araplar, yazi ve hesap
bilmeyen bir millet olarak taninir. Peygamberimiz (s.a.v.) bir hadiste,
“Biz yildizlarin hareketinden hesap ¢ikarmayan ve yazi yazmayan bir
milletiz” buyurarak bu durumu dile getirir.?

3. “Ummi” Ummi'l-Kura anlamina da gelir; “Mekkeli” demektir. Her {i¢
anlamda da Peygamberimizin okuma yazmayla ugrasmamis oldugu or-
taya c¢ikar. Zaten Kur’an-1 Kerim a¢ik¢a Peygamberimizin immi oldugu-
nu bildiriyor. U¢ ayette “Ummi Peygamber” ifadesi yer aliyor.*

Bunun yaninda Peygamberimiz hi¢cbir dlimden ders almamais, hi¢cbir kitap
okumamais, hi¢bir ilim meclisinden bir sey 6grenmemis; bir kelime de olsa
yaz1 yazmamistir. Fakat Peygamberimiz immiligiyle beraber biitiin ilimlere
vakifti, bilmedigi bir sey yoktu. Ona her seyi 6greten Rabbi idi. Peygambe-
rimiz Islam’1 anlatmaya basladiktan sonra hi¢ kimse ¢ikip da falan mesele-
yi ona ben anlatmistim, ben 68retmistim” dememistir. Halbuki aksi olsaydj,
bir¢ok kisi ¢ikip onu benden 6g8rendi veya eski kitaplari okudu, bu bilgileri
onlardan aktardi, diyebilirdi. Peygamberimizin ilahi bir hikmet olarak imm1
olusu, bu muhtemel itirazlari ortadan kaldirmistir.

Peygamberimizin iki tiir mucizesi vardir. Birisi, sahsinda goriilen mucize-
ler; digeri de kainat lizerinde gosterdigi mucizelerdir. Bu ikinci kisma 6rnek
olarak Ay’i iki parcaya ayirmasi, parmagindan ¢esme gibi sularin akmasi ve

1 Ebu’t-TAhir Mecduddin Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-
Muhit (Beyrut 1987), “emm” md.

2 Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu’l Ayuni’n-Nevazir fi [Imi’l-Viictih ve’n-Nezdir, (Beyrut:
1985), 141-142.

3 Ebl Huseyn Mislim, Sahihu Miislim, nsr. M. Fuad Abdiilbaki (Siyyam, 1955/1374), 15.

4 Bk. Kur’an-1Kerim, (A'raf 7/157-158), (Cuma 62/2).
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az bir yemekten ¢ok sayida insani doyurmasi verilebilir. Birinci kisma giren
mucizelerin en 6nemlisi ise immiligidir, bir sey okuyup yazmamis olmasi-
dir’

Fakat iste yaratmanin sahibi olup kdinati yaratan ve seni yaratip yetis-
tiren, sana ve her isine sahip olan Rabb’in seni kudretiyle su anda bir okur
yapti, okunacak bir Kur’an, bir kitap indirmege basladi. Boyle 6gretildigi gibi
ona Rabbinin ismiyle baslayarak “oku!” hitabinda bulunuldu.

1. HZ. PEYGAMBER’IN RISALET'TEN ONCEKI DURUMU

Hz. Muhammed (s.a.v.), 571 yilinda Mekke’de dogdu. Babasi1 Abdullah,
annesi Amine’dir. Babas1 Hz. Muhammed (s.a.v.) dogmadan 6lmiistii. Hz.
Muhammed (s.a.v.) dogduktan sonra siitannesi Halime’ye verildi. Alt1 yasi-
na geldiginde annesi 6liince, dedesi Abdiilmuttalib’in himayesine girdi. Hz.
Muhammed (s.a.v.) sekiz yasindayken dedesinin 6liimii tizerine, amcasi1 Ebu
Talip onu yanina alarak biiyliitmuistir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), amcasi Ebu Talip ile Sam seferine ¢ikmisti.
Kafile yoluna devam edip Blisra denilen yere vardiklarinda istirahate cekil-
diler. Burada Bahira adinda bir rahip vardi. Kendisi Hristiyanlarin en biiyiik
bilgini idi. Rahip Bahira bir ziyafet verip kafileyi davet etmisti. Ziyafette Bahi-
ra, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e bazi sorular sorduktan sonra amcasina Hz.
Muhammed”in son peygamber olacagini ve gelecek peygambere ait 6zellik
ve belirtilerini bilen Yahudilerce dldiiriilebilecegini sdyledi. Bunun tizerine
amcasl, Hz. Muhammed’le birlikte Mekke’ye geri dondu.¢

Peygamberimiz (s.a.v.) hayatini1 ve insanlik tarihinde yaptig1 buytk in-
kilab1 kavrayabilmek icin, yasadigi asirda Arabistan’in genel durumunu ve
Araplarin yasayislarini, ana hatlari ile de olsa, agiklamakta fayda vardir.

[slamiyet’ten 6nce Araplar, heniiz millet haline gelemedikleri icin; kabi-
leler halinde yasiyorlardi. Her kabile, digerlerinden ayri bir devlet gibiydi.
Kabile baskanina “Seyh” deniyordu.

Hicaz ve Yemen bolgelerinde bazi sehirler kurulmussa da, genellikle ¢6l-
lerde ¢adir ve gbcebe hayati geciriyorlardi. Hicaz bolgesinde li¢ 6nemli sehir,
Mekke, Yesrib/Medine ve Taif’ti. Mekke’de Kureys Kabfilesi, Taif’te Sakif Ka-
bilesi vardi. Yesrib/Medine’de Evs ve Hazreg¢ Arap kabileleri varda.

Ayrica Kaynukaogullari, Nadirogullar1 ve Kurayzaogullar1 olmak tzere
l¢ yahtdi kabilesi de orada bulunuyordu. Diger kabileler genellikle gocebe

5 Fahreddin Razi, Mefatthu’l-gayb, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru ihy-
ai't-turasi’l-Arabi, ts.), XV: 29.

6 Muhammed Nasiriddin el-Elbani, Mevsiiatu’l-Alldme Nasirtiddin el-Elbdni, (yy., ts.), VIII:
243.
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idiler. Kabileler arasinda kan davasi ve sinir anlasmazliklar: gibi sebepler
yuzinden savas eksik olmazdi. Yalnizca yilin dort ayinda Muharrem, Receb,
Zilka’de ve Zilhicce aylarinda savasmazlardi. Bu aylara “el-Eshiiru’l-Hurum”’
“savasilmasi, kan dokiilmesi haram olan; hiirmetli aylar” anlamindadir. Bu
esnada, biitiin kabileler giivenlik icinde seyahat edebildikleri icin, genellikle
biliylik panayirlar da bu aylarda kurulurdu.

[slamiyet’in dogusu sirasinda yalniz Araplar ve Arabistan degil, biitiin
diinya zuliim, sefahat ve cehaletin karanlig: icindeydi. Maddi ve manevi si-
kintilar icinde bunalmis olan insanlik, bir miirsit, bir kurtarici beklemektey-
di. Kur’an-1 Kerim “Cahiliyet Devri” denilen bu karanlik dénemi, “insanlarin
kendi elleriyle isledikleri kottiliikler ytiziinden, fesat her tarafi kaplad, kara-
da ve denizde yayild1.”® ifadesiyle en veciz bir sekilde anlatmaktadir.

Hasili eskiden beri Mekke’deki Hanif ve zahitler, Recep ayinda inzivaya
cekilirlerdi. Her biri, Mekke’nin kuzeyindeki Nir Dagi’'nda bir kdseye cekilir,
tefekkiire dalardi. Nitekim Hz. Peygamber otuz bes yasindan, kirk yasinda
kendisine vahiy gelinceye kadar, her yi1l Ramazan ayinda, Mekke’'nin kuzey-
dogusunda ve Kabe’ye yaklasik 5 km. uzaklikta bulunan Nur dagindaki Hira
Magarasi’'nda inzivaya cekilmeye baslamisti. Burada diisiinceye daliyor, Al-
lah’t ve O’nun yaratici giiclinii diisiinerek ibadet (tahanniis) ediyordu. Azig1
bitince evine geliyor, yiyecegini aldiktan sonra tekrar magaraya doniiyordu.
Magarada inziva hayati sona erince Kabe’yi tavaf ediyor ve sonra evine ge-
liyordu. Daha 6nce Haniflerden Zeyd b. Amr b. Niifeyl ile Abdiilmuttalib b.
Hasim’in de ayn1 magarada uzlete ¢ekildikleri bilinmektedir.’

2. HZ. PEYGAMBER'IN CEBRAIL iLE iLK KARILASMASI

Hz. Peygamber (s.a.v.) 610 yili Ramazan ayinin Kadir Gecesinde, hirkasina
biiriinlip Hira Magarasi’'nda diisiinmeye dalmis oldugu bir sirada, bir sesin
kendisini ismi ile cagirmakta oldugunu duydu. Basini kaldirip etrafina bakti;
kimseyi goremedi. Bu sirada her tarafi ansizin bir ntr kaplamist;; dayana-
may1p bayildi. Kendisine geldiginde karsisinda vahiy melegi Cebrail’i gérdi.

Hz. Peygamber (s.a.v.) olay1 soyle anlatir: “Melek bana okumami emretti.
Kendisine okuma bilmedigimi soyledim. Beni kollarinin arasina alip kuvvetle
sikti; sonra ‘Oku!’ dedi. Ben yine, ‘Okuma bilmem’ dedim. Beni tekrar kolla-
rinin arasina aldi, kuvvetle sikti1 ve ‘Oku!” diye tekrar etti. Ben yine ‘Okuma
bilmem’ dedim. Ugiincii defa kollarinin arasina alip daha kuvvetlice siktiktan
sonra birakti ve soyle dedi:”!® “Yaratan Rabb’inin adiyla oku. O, insani alak-

Bk. Kur’an-1 Kerim, (Tevbe 9/36).

Bk. Kur’an-1 Kerim, (Rim 30/41).

Bk. Safiyyu’r-Rahman el-Mubarekfiri, er-Rahiku’l-Mahtiim, nsr. Daru’l-Hilal, I: 55.

kir ve Mahmid M. Sakir, (Kahire: Miiessesetii’'r-Risdle, 1955/1969), XXIV: 520; Miislim,
“Iman”, 252.
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tan (embriyodan) yaratti. Oku, kalemle (yazmay1) 6greten, insana bilmedigini
belleten Rabb’in sonsuz kerem sahibidir.”!

Melegin arkasindan Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu ayetleri tekrarladi. He-
yecanla magaradan ¢ikarak evine geldi. Heyecan ve korkunun son haddin-
de Kainatin Efendisi bizzat konustugu lisanla néazil olan ayetleri kelimesi
kelimesine tekrar etti. Artik, inen ayetler Allah Resuliiniin hem diline, hem
kalbine yerlesmisti. O andaki vazifesi sona eren Hazret-i Cebrail ise oradan
ayrilmisti. Yolda ilerlerken gokytiziinden bir sesin:

“Ey Peygamber! Sen Allah’in elgisisin, Ben de Cebrail’im” dedigini duydu.
Basini kaldirdig1 zaman, Cebrail’i gordi. Korku icinde evine vardi.

3. HZ. PEYGAMBER’IN EVE GELDiIiGINDE DURUMU
Hz. Peygamber eve geldiginde esi Hz. Hatice’ye:

“Beni ortiin, cabuk beni ortiin” dedi. Bir miiddet dinlenip heyecani gectik-
ten sonra gordiiklerini Hz. Hatice’ye anlatti: “Kendimden korkuyorum”, dedi.
Hz. Hatice, O’'nu su 6lmez sozlerle teselli etti.

“Oyle deme. Allah’a yemin ederim ki, Yiice Allah, hi¢ bir zaman seni utan-
dirmaz. Ciinkii sen, akrabani gézetirsin. isini gormekten aciz kimselerin isle-
rini yiiklenirsin, fakire yardim edersin, misafiri agirlarsin...”

Hatice daha sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’i, amcasinin oglu Varaka'ya go-
tiirdii. Varaka Haniflerdendi. Tevrat ve incil’i okumus, ibrani dilini ve eski
dinleri bilen bir ihtiyardi. Varaka Peygamberimiz (s.a.s)’i dinledikten sonra:

“Mijde sana Ey Muhammed (s.a.v.), Allah’a yemin ederim ki sen Hz.
Isa’'nin haber verdigi son Peygambersin. Gérdiigiin melek, senden énce Yiice
Allah’in Musa’ya gondermis oldugu Cebrail’dir. Keske geng olsaydim da, kav-
min seni yurdundan c¢ikaracagi giinlerde sana yardimci olabilseydim... Hi¢
bir Peygamber yoktur ki, kavmi tarafindan diismanliga ugramasin, eziyet
gormesin...” dedi. Aradan ¢ok gegmeden Varaka vefat etti.'?

4.HZ.PEYGAMBERIN “OKU” EMRINE ANA DiLIYLE MUHATAP OLMASI

Su bir gercektir ki, mukaddes kitaplar her peygambere seslendikleri halk
toplulugunun diliyle indirilmistir. Nitekim ayette: ul.m.l.a ’)H Jsds L.L..«)| G
r.gj u.g...;] 40 35: Biz her peygamberi, kendi milletinin lisani ile gonderdik, ta ki
onlara hakikatleri iyice ag¢iklasin..”** seklinde buyrulmustur. Bu sebeple Hz.

11 Kur’an-1 Kerim, (Alak 96/1-5).

12 Bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 41-42; imadiddin
Ebuwl-Fida ismail b. Kesir Kuresi, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, (Daru Ihyai’l-Kiitiibil-Arabiyye,
vy, ts.), IV: 526-527; Krs. Tecrid-i Sarih Terciimesi, I: 3-10; Ahmet Abdu’l-Vehhab, en-Nti-
biivve ve’l-Enbiyd fi’'l-Yahtudiyyeti ve’l-Mesihiyyeti ve’l-Islam, (Mektebetu Vehbe, yy,, ts.), I:
176-177.

13 Kur’an-1 Kerim, (ibrahim 14/4).
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Peygamberimiz (s.a.v)’in toplumu Arap diliyle konustugu i¢in Kur’an-1 Ke-
rim Arapg¢a olarak indirilmistir. Kitabi, yaratanin istegi dogrultusunda, ko-
nusulan Arapga ile okuma gerekir. Ciinkii Ondan 68renilecek pek ¢ok hikmet
vardir. Giriste gectigi lizere “Peygamberimiz (s.a.v)’in iki tiir mucizesi vardir.
Birisi, sahsinda goriilen mucizeler; digeri de kadinat tizerinde gosterdigi mu-
cizelerdir. Birinci kisma giren mucizelerin en 6énemlisi ise immiligidir, bir
sey okuyup yazmamis olmasidir”*

Hz. Peygamber’in hadisinde sdylendigi lizere yiiziinden okumanin sevap
ve fazileti, kavrama ve ezberlemeye vesile olmasindan dolayidir. Rasulul-
lah’in kiraati, yaziya ihtiyaci olmaksizin Allah tarafindan kendine boyle inmis
olan Kur’an’t ezberinden en miikemmel sekilde okumaktir ki, kendi kendine
veya namazda ya da digerlerine teblig icin okumay1, okutmay1 ve yazdirmay1
kapsar.

Iste eskiden hic kitap okumamis, yazi yazmamis olan Ummi Peygamber’e
bu emir ile bir mu’cize olarak okunacak bir kitab verilmeye baslanmis ve
kendisine yazmadan okuyacak okutacak, emir yoluyla yazdirtacak bir kirdet
kudreti ihsan buyurmustur.t®

Elmalilh Hamdi Yazir: “Bu ii¢ nisbetin liclinde de imm1i okuyup yazmaya
ugrasmamis manasina bir vasifur. Ummilik siradan insanlar hakkinda kul-
lanildig1 zaman genelde ilim eksikligini ifade eden bir noksanlik sifati iken,
bir imminin okuyup yazanlardan daha bilgili olmas1 Allah tarafindan olagan
durumun aksine olarak, ¢alisip ¢caba géstermeden ilahi bilgilerle donatilmis
olmasi ve vehbfi ilimlere sahip olmasi peygamber i¢in fitrat yiiceligine delalet
eder. IIm1 yiiceligi ve kemali, okuyup yazanlari aciz birakan bir peygamber
hakkinda “Gmmi”lik, her tiirli siipheyi ortadan kaldiran ve onun dogrudan
dogruya Allah’tan gonderildigini her tiirli siipheden arinmis olarak ispat
eden harikulade bir tstiin 6zelliktir, yani basli basina bir mucizedir. Bu ba-
kimdan “o resul, o immi nebi” vasfiyla anilmasi, “O, risaleti ve niibiivveti agik
olan mucize sahibi peygamber” demekten daha acik secik bir belagat 6rne-
gidir”1e

Okumaya besmele ile baslanmasi da emir olunmustur. Bunun hikmeti,
ultihiyet geregi oldugu da 6zellikle “senin Rabb’in” izafeti ile anlatilmistir.
Hig bir kitap okumadan ve kalem ile yaziy1 bellemeden boyle bir kirdet muci-
zesi nasil miimkiin olur? gibi bir siipheye meydan birakilmamasi i¢in kalem
isine kadar gelinmek lizere asagidaki gibi yaraticilik niteligi ve yaratilisin
baslangici ile uluhiyet hiikkmii hatirlatilarak ve agiklanarak buyuruluyor ki:

14 Bk. Razi, Mefdtthu’l-gayb, XV: 29.

15 Muhammed Miitevelli es-Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’ravi, (Metabi'u Ehbari’l-Yevm 1997), I: 41.

16 Bk. Elmalih Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an Dili (istanbul: 1979), IV: 2297; Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubf, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kur’dn, (Beyrut 1965), VII: 298-299.
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“Yaratan Rabb’inin adiyla oku”,'” yani olmayan seyi yaratmak kendisinin vas-
f1 olan, yahut seni ve her seyi yaratan Rabb’inin adiyla oku. Onun ic¢indir ki,
peygamberimiz kendisine inen her ayeti aninda katipleri vasitasiyla yaziya
gecirmistir.’® Bunun yaninda kendisi de derhal ezberlemis ve arkadaslarina
da ezberletmistir.

Bu ayetler, Hz. Peygamber’e inen ilk vahiy olup Peygamber’e ve onun
sahsinda tiim Misliimanlara okumay:1 emretmis, onlar1 kalemle yazmaya ve
ilimde gelisip yetkinlesmeye tesvik etmistir. ilk vahyin "oku” emriyle basla-
masi ve bu emrin iki defa tekrar edilmesi, okumanin ve ilmin dinde ve insan
hayatinda ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Kur’an’in, canlilar ara-
sinda insanin farkli ve istiin yerini onun 6grenme 6zelligi ile tanimlamasi
son derece anlamlidir. Bu sebeple “Yaratan rabbinin adiyla oku” buyurularak
Hz. Peygamber’in okuma faaliyetine veya herhangi bir ise, baska varliklarin
adiyla degil, yaratan rabbin adiyla baslamasi ve O’'ndan yardim istemesi em-
redilmistir. Ayette ”Yaratan rabbinin adina oku”*® seklinde de mana verilebi-
lir. Sonugta okumanin veya herhangi bir faaliyetin Allah’in adiyla, Allah i¢in
ve Allah adina yapilmasi emredilmistir.

Ayrica, s0z konusu ayette "Yaratan rabbinin adiyla oku” buyurularak 6zel-
likle yaratma sifatina vurgu yapilmistir. Ciinkii hem insandaki okuma yete-
negi ve imkanini hem de onun okudugu, inceledigi, anlamaya ve kavramaya
calistigl objeleri, nesneleri yaratan Allah’tir. insan, bilgi edinme siirecinde
Allah’in verdigi imkan ve yetenekleri kullanmakta, O’'nun yarattigi sartlarda
ve onun yarattig1 varliklar izerinde bilimsel inceleme ve arastirmalar yap-
maktadir.

Bir baska deyisle Peygamberimizin, okuma bilmemesine ragmen, “Oku!”
emrine muhatap olmasi, “Ey Peygamber! Okuma bilmiyorsan da Allah’in em-
riyle simdi okuyabilecek, gokleri ve yeri yaratan Rabbin seni okumaya muk-
tedir kilacaktir” anlamina gelmektedir. Bu emir, immi Nebiyi okur hale getir-
mis, ilk vazifenin Rabbinin adiyla okumaya baslamak oldugunu anlatmis ve
okunacak bir kitabi; Kur’an’1 indirmeye baslamisti. Okuma hakiki anlamda
gozle gerceklestirilen bir eylem oldugu gibi, mecazi olarak zihinden hatirla-
may1, ezberden sOylemeyi de ifade eder. Rasulullah’in kirdati, yaziya ihtiyaci
olmaksizin Allah tarafindan génderilen Kur’an’it ezberinden en miikemmel
sekilde okumaktir ki; kendi kendine, namazda veya digerlerine teblig icin
okumayi, okutmay1 ve yazdirmay1 kapsar. Bu baglamda, “Oku!” emri, vahy
edilen seyleri okuma anlamindadir.

17 Kur’an-1 Kerim, (Alak 96/1).

18 Bk. Nasir b. Abdillah el-Kifari, Usilii Mezhebi’s-Si‘ati’l- Imdmiyeti el-Isnd Aseriyye, (yy.,
1414), I1I: 1026.

19 Kur’an-1 Kerim, (Alak 96/1).
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Ayni zamanda bu emrin altinda, zimnen, “Kalbine yazilan vahyin 1s181n-
da hakikatin pargalar1 arasinda bag kur! Parcanin biitiine aidiyetinin illet ve
hikmeti tizerinde diistin! Varlig1 Allah merkezli bir okumaya tabi tut!” anlami
yatmaktadir. Ayette gecen “Yaratan Rabbinin adiyla oku!” emri, Allah’tan ba-
gimsiz bir bilgi ve bilim anlayisin1 reddetmektedir. insan, bilgi edinme siire-
cinde Allah’in verdigi imkan ve yetenekleri kullanmakta, O’'nun yarattigi sart-
larda ve onun yarattigi varliklar tizerinde bilimsel inceleme ve arastirmalar
yapmaktadir. Yani hem insandaki okuma yetenegini ve okuma imkanlarini
veren, hem de okunacak nesneleri yaratan Allah’tir. Bu anlamda, Rabbimizin
yaratma sifatina vurgu yapilmasi manidardir.

Bazilar1 da okumanin davet etme, ¢agirma anlamina geldigi tizerinde dur-
mustur.

Namaz kilma, teblig etme vb. emre muhatap klhndlglmlz biitiin amellerin
ilimle yapilmasi gerekir. Kur’an’da, “ ’)!l 451 Y & (’j“’l’ Bil ki Allah’tan baska
ilah yoktur.”?° ayetinde, oncelikle “bilme”nin emredilmis olmasi1 6nemlidir.
Peygamberimizin sahsinda tim Mislimanlara ilim 6grenmenin geregini
vurgulayan bir manay1 ihtiva etmektedir.

Diinya ve ahiretteki kurtulusumuz, hayatimizin istikamet kaynagi Kur’an’t
okumaktan geciyor. Yaratan Rabbimizin adiyla vahyi okuyacak ve aldigimiz
feyzle kainat kitabini ve onun fihristesi olan insani1 da dogru olarak okumaliyiz.

UM‘ ub)\! b\ MMY‘, uLSu.od.aw_,,L.»g..SLa‘, Sen bundan
énce ne bir yazi okur ne de elinle onu yazardm Oyle oIsaydl batila uyanlar
kusku duyarlardi”?' Ayn1 zamanda ayette: uLoAH Y; ul...(.!! (% L;J.\., EIS G
Sen énceleri kitap nedir iman nedir bilmezdin.’*? buyurulmaktadlr

Dolayisiyla yaratmak denilen eylemin sahibi olan, kdinat1 yaratan ve seni
yaratip yetistiren, sana ve her isine sahip olan Rabbi’'nin seni kudretiyle su
anda bir okur yaptigini, okunacak bir Kur’an, bir kitap indirmege basladiginm
dustin. Béyle 6gretildigi gibi o Rabbi’'nin ismiyle baslayarak oku! Zira Rabbi-
miz bunu su sekilde dile getirmektedir: uU:.,EJ\ e AL Jaisl bT}ﬁ\ Sis 156
("’"'JJ‘ Kur’dn okumak istedigin zaman, Allah’in rahmetinden kovulmus ;eyt(i-
nin serrinden Allah’a sigin.”?? dyetinde de gectigi tizere Kur’an okumanin ha-
kikati, s6zii rastgele soylemeksizin daha giizel bir sekilde diizgiin olarak bag-
layarak birbiri ardinca agizdan sesle ¢ikarmaktir ki, gerek ezberden ve gerek
yuziinden, gerek gizli ve gerek acik mutlak olarak okumak demektir. Kitabin
kitap olmasi icin, gercekten yazilmis olmasi sart olmadigi gibi, okumak icin

20 Kur’an-1 Kerim, (Muhammed 47/19).
21 Kur’an-1 Kerim, (Ankebiit 29/48).

22 Kur’an-1 Kerim, (Stra 42/52).

23 Kur’an-1 Kerim, (Nahl 16/98).
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de mutlaka yazi sart degildir. “_J& :,.X\H Fs a I3 Gl <5 J—.‘J-ﬂ iub

ot P oLk U.UJMJ! e 0558 J...Le Elbette bu Kur’dn Rabbiildlemin’in
mdlrdlgl bir kltaptlr Onu Rihu’l- emm uyaran nebilerden olman icin, senin
kalbine acik ve vdzih bir Arapga ile indirmigstir.”?* ayetlerinde de buyuruldu-
gu gibi, Kur’an-1 Kerim so6zli olarak Peygamberimizin kalbine inmekteydi ve
onu ezber olarak bilmekteydi. Ayetinde de buyuruldugu gibi, Kur’an-1 Kerim
sozli olarak Peygamberimizin kalbine inmekteydi ve onu ezber olarak bil-
mekteydi.

Durum boyle iken, yani O’nun yarattig1 yeteneklerle O’nun yarattig varlik
alemini incelerken, biitlin bu lituflar1 gérmezlikten gelerek Allah’a siikret-
memek, O’'nu tanimamalk, tistelik bunu bilim adina yapmak biiyiik bir nan-
korluktir.

Peygamberimiz (s.a.v.) hi¢cbir alimden ders almamais, hi¢bir kitap okuma-
mis, hi¢bir ilim meclisinden bir sey 6§renmemis; bir kelime de olsa yaz1 yaz-
mamistir. Fakat Peygamberimiz iimmiligiyle beraber biitiin ilimlere vakifti,
bilmedigi bir sey yoktu. Ona her seyi 6greten rabbiydi.

Peygamberimiz (s.a.v.) Islami anlatmaya basladiktan sonra hi¢ kimse ¢1-
kip da “Falan meseleyi ona ben anlatmistim, ben 6gretmistim.” dememistir.

Halbuki Kur’an-1 Kerim’de ¢ok cesitli bilim dallarina ait bilgiler, ilmi
prensipler,; neticeler, atiflar veya isaretler vardir. Sadece Yahudi ve Hristiyan
dinlerine ve kutsal kitaplarina dair bilgileri g6z éniinde bulunduracak olur-
sak biiyiik bir yeki{in teskil eder. Bu konulara girmek, hele hele o alanin ilim
adamlar1 arasindaki ihtilafli konularda goris bildirmek, elestiri yapmalk, ka-
rar verip hiikme baglamalk, bilgi sahiplerinin bile yanasamayacagi bir istir.

Bu emrin ilk kez kendisine verildigi Hz. Peygamber (s.a.v.) ayeti tam da bu
manada okumus; o andan sonra her ani ve her seyi “rabbinin adiyla” okuma
gayretiyle yogrulmustu. Oyle ki, Alman sair Rilke’nin deyimiyle, “meleklerin
‘41’,

bile hayran kaldig1” bir okumaydi bu. O, immi bir peygamberdi, okuma yazma

bilmiyordu. Ama kainat kitabinj, fitrat kitabini ve Kurani en gilizel o okumustu.

Yiice Rabbimiz burada ayni zamanda peygamberimizin Kur’an okumasi
gerektigini de ifade etmektedir. Bu dyetler daha sonra indigine gore ilk “oku”
emri daha sonra inecek olan o ayetlere hazirlik niteliginde olabilir.

Arapcada "T}S[: oku” emri muhatap tarafindan iki sekilde anlagilmaya mii-
saittir: Birincisi, yazil1 bir metnin okunmasidir.

ikincisi, hafizasindan, ezberden okunmasidir. Bu ilk vahiyde yazili metin
olmadigina gore "oku” emri Peygamberimizin kendisine okunacak ayetlerin
ezberletilmesine yonelik bir emir oldugu diisiiniilmelidir.

24 Kur’an-1Kerim, (Su’ara 26/192-195).
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SONUC

Su halde Kur’an’daki bu bilgilere bir merci/kaynak lazimdir. Kur’ani teb-
lig eden ve kirk yillik émriini kendi hemserilerinin arasinda gegiren Hz.
Peygamberin (s.a.v)’in; okul, 6gretmen goérmedigi, hatta yazma bile bilme-
digi kesindir. Zira Kur’an, sayisiz muhaliflere karsi bu ayeti bildirmis, hicbir
diisman ¢ikip da onun yazi bildigini ileri siirememistir. Oyleyse Kur’an’in her
seyi bilen Yiice Allah tarafindan gonderildigi konusu kesinlik kazanmaktadir.

Peygamberimizin “Ummi” olusunun pek cok hikmeti vardir. Bunlardan bi-
risi sudur: Sayet Peygamberimiz yazi yazip okuyabilseydi, Kureysliler, “O, bu
kadar bilgiyi eski kitaplari okudu da, oradan 6grendi, Kur’an’i da eski bilgile-
rine dayanarak yazdi” diyeceklerdi.

Ebul Hasan Ali Hasani en-Nedvi'nin de dedigi gibi, “oku” emrinin, islam’in
her seyi ile ilim lizerine kaim olacagina isaret ettigini gostermektedir. Nazil
olan ilk ayetlerde “oku” emrinin iki defa tekrarlanmasinin ve ilmin en 6nemli
vasitasi olan kaleme yemin edilmesinin, ilim ve kalem olmadan hi¢bir hedefe
ulasilamayacagini da gostermektedir. Dolaysiyla bu emir, Peygamberimizin
sahsinda tiim Miisliimanlara ilim 6grenmenin geregini vurgulayan bir mana-
y1 da ihtiva etmektedir.
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OZET

Yedi ayr1 makale dizisinden olusan arastirmanin bu besinci ma-
kalesinde, Oncelikle Miisliman-Tirk gé¢menlerin “yalnizlik”
durumlari tizerine elde edilen nitel bulgulara yer verilmistir.
Daha sonra ise ad1 gecen gogmen calisma grubunun “asimilas-
yon ve entegrasyon ile geri doniis miti” bicimlenmeleri lizerine
saptanan diger nitel verilerin analizleri yapilmistir. Arastirma
konusuna iliskin yapilan nitel analizler sonucunda; “ (a) yalniz-
likla ilgili olarak Miisliman-Tiirk go¢gmen katilimcilarin ¢ogun-
lugunun, dis-go¢ deneyimi yasadiklari tilkede diasporik yasama
bagl yalnizlik duygusuna sahip olduklari; dinsel inang¢larinin
yalnmizlikla basa ¢ikmada etkili bir faktér oldugu; (b) asimilas-
yon ve entegrasyon bicimlenmesiyle ilgili olarak da, go¢gmenle-
rin birgogunun psiko-sosyal uyum sorunlari sebebiyle kendile-
rini yasadiklari tilkeye ait hissetmedikleri; dinsel inang¢larinin
o6znel mutluluk algilarini gliclendirdigi; (c) geri doniis miti bi-
cimlenmesiyle ilgili olarak ise go¢gmen katilimcilarin 6nemli bir
cogunlugunun ekonomik ve kiiltiirel uyum kaygilar1 sebebiyle
geri donilis mitini gerceklestiremedikleri” gibi bulgular elde
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Go¢men, Diasporik yasam, Azinlik grup,
Yalnizlik, Asimilasyon, Entegrasyon, Geri doniis miti
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ABSTRACT

Psycho-anatomy of the diasporic life-V:
A qualitative study on Turkish-Muslim immigrants’
loneliness-assimilation-integration formations

This fifth article of the research, composed of seven individual
articles, initially provides the obtained qualitative findings on
Turkish-Muslim immigrants’ “loneliness”. It, then, analyses
the other qualitative findings, based on the mentioned sample
group’s ‘assimilation, integration and myth of return’ formations.
As a result of the qualitative analysis of the research, some of
the findings are as follows: “(a) regarding the loneliness, the
majority of Muslim-Turkish immigrant participants have a
sense of loneliness based diasporic life in the country where
they experience foreign-migration; their religious beliefs are an
effective factor in the coping with loneliness; (b) regarding the
assimilation and integration formations, many of the immigrants
do not feel themselves belong to the country they live in due
to psycho-social adjustment problems; their religious beliefs
have strengthened their perception of subjective happiness;
(c) regarding the myth of return formations, and significant
majority of immigrant participants also could not fulfil the myth
of return because of their concerns about economic and cultural
adaptation.

Keywords: Immigrant, Diasporic life, Minority group,
Loneliness, Assimilation, Integration, Myth of return

GIRIS

Gog, birey veya grubun, ulusal veya uluslararasi sinirlar1 asarak gercek-
lestirdikleri bir niifus hareketidir. Ad1 gegen bu olgu, diinyanin farkh bolgele-
rinde artarak yasanan siyasi krizler, catisma ve savaslara bagl olarak hemen
hemen tiim toplumlarin karsi karsiya olduklari yasamsal bir gerceklik haline
gelmistir (Tirker & Yildiz, 2015: 23). Go¢iin temel 6znesi olan insan faktori
baglaminda biitiin sosyolojik kuramlarin 6ziinde yer alan tema; toplumsal
olgularin veya siireclerin, neden-sonug iliskisi baglaminda agiklanarak top-
lumlarin ilerlemesi ve gelismesi icin 6ncelikle degismesi gerektigine dayan-
maktadir. Aksi durumda toplumlarin gelisip ilerleyemeyecegi savunulmak-
tadir. Bu agidan temelinde yatan nedenleri ve sonuclar1 dikkate alindiginda
gb¢ olgusuna, sosyo-kiiltiirel bir degisim araci olarak da bakilabilir.

Gog olgusu, algilardaki bu degisimlerden hareketle yer degistirme davra-
niglariyla varilan yere/ikinci vatana uyum icinde tamamlanan bir siiregler
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biitiintidir. Tim gog¢ siireclerinin temelinde bireyin davranislar1 yatmak-
tadir. Sayet bu davranis silirecleri uyum igerisinde yasanmadig1 zaman gog¢
eyleminin islevselliginden s6z etmek miimkiin degildir. Bir baska aktarimla,
yerlesilen yerlere uyum gercgeklesemedigi zaman go¢ eylemi tamamlanma-
mis olacaktir. Clinki bireylerin veya gruplarin vardiklar: yerlere uyum sag-
layamamalary, ilk firsatta yeniden yer degistirme egilimine sahip potansiyel
gocmenlerin varligini ortaya ¢ikaracaktir. Bu bakimdan, neden ve ne sekilde
goc edildigi, gobcmenin davranisini sekillendiren bir durumdur. Bu neden-
le goclin deneyime donismeden onceki davranis siirecine odaklanilmasi
onemlidir (krs. Nocera & Mat, 2018).

Sosyo-psiko-antropolojik yonleriyle toplumsal alandaki yansimalar1 so-
nucunda bireyin 6zel yasamindaki etkileri izerinde go¢ olgusundan en ¢ok
etkilenen ve uyum siirecinin bas aktori olan hi¢ sliphesiz insandir. Farklh
kiiltiirlerden gelen bireylerin etkilesimi, ortaya ¢ikan kiiltiirel uyum sorun-
larin1 beraberinde getirebilmektedir. Go¢ sayesinde pek ¢ok agidan birbirin-
den farkli gegcmise sahip bireyler dil, din, gelenek ve kiiltiir gibi bilesenlerle
birlikte ayni1 yabanci bir ortamda yasamini siirdiirmek durumunda kalmais-
lardir. Bir kiiltiirden baska bir kiiltiirde kendine yer bulan bireylerin uyum
saglamakta karsilastiklar giicliikler, sikintilar, bunalimlar ve gosterdikleri
tepkiler ‘kiiltiir soku’ olarak ifade edilmektedir. Bu kapsamda benlik saygisi,
yasam doyumu ve sosyal destek gibi psiko-sosyal degiskenler, go¢menin ya-
sadig kiiltir sokunu atlatmada olduk¢a énemli rol oynamaktadir. Go¢gmen-
lerin i¢cinde yasadiklari ikinci vatandaki toplumsal uyumu yakalayamamassi,
sosyal diizenin ve bizzat gogmenin kendisinin “modern yasamin gereklilikle-
rine uygun” hareket edememesi olarak degerlendirilmektedir. Etnik 6n yar-
gilarin yok oldugu ve kiiltiirel zenginliklerin rahat¢a sunulabildigi toplumsal
diizende, varilan tilkenin kiiltiiriine katkida bulunabilmek olduk¢a 6nem arz
etmektedir (Akinci ve ark., 2015: 67-68).

Birlesik Krallik sinirlar1 igerisinde yasayan Miisliman-Tirk diasporasi
uzerinde ¢alisildigl icin bu makalede 6ncelikle diasporik bir durum tespiti ve
ardindan bir karsilastirma yapilmasinin yararl olacagi kanisindan hareketle
bazi psiko-sosyo-antropo-teolojik degerlendirmelere yer verilmistir.

Tiirkiye’den yurtdisina diizenli olarak is¢i gocleri, II. Dliinya Savasi’nin ar-
dindan Avrupa’da isgiicline duyulan ihtiya¢ ve bu konuda yapilan uluslara-
rasi diizenlemelere dayandirilarak 1960’ yillarda baslamistir. 1961 Anaya-
sast’nin ilanindan sonra isgiiciiniin disariya gonderilmesinin iilkenin déviz
ihtiyacinmi karsilayacagi ve issizligi azaltacagini vurgulayan 1. Bes Yillik Kal-
kinma Plan1 (1962-1967) cercevesinde, 31 Ekim 1961 tarihinde Almanya’yla
imzalanan anlasma sonucunda Tiirkiyeli go¢cmenlerin gecici olarak bu tilke-
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ye gonderilmesi kararlastirilmistir. Daha sonra benzer anlasmalar ise 1964
yilinda Avusturya, Hollanda ve Belgika, 1965 yilinda Fransa ve 1967 yilinda
isvec ve Avustralya’yla imzalanmistir. Ayrica yine ayni konuda daha diisiik
profilli anlasmalar ise 1961 yilinda ingiltere, 1971 yilinda isvicre, 1973 y1-
Iinda Danimarka ve 1981 yilinda Norve¢’le imzalanmistir. Bugiin Tirkiye di-
sinda yasayan Tiirkiyeli go¢men niifusun yaklasik 6 milyon oldugu, bunlarin
% 50’sinin Almanya’da yasadig1 tahmin edilmektedir. Geriye kalan Tiirk go¢-
menlerin ise Avrupa’nin diger tlilkelerinde, ABD, Kanada, Avustralya ve Yeni
Zelanda gibi tlilkelerde yasadiklar1 saptanmistir.

Almanya’'nin 1973 yilinda disaridan gé¢men alimini durdurmasina, bir
yil icinde ise diger Bati iilkelerinin de benzer kararlar almalarina ragmen
aile birlesmeleri ve diizensiz gogler yoluyla Avrupa’daki Tiirkiyeli gogmen
niifus artmaya devam etmistir. Tiirk go¢gmenler 1973 petrol krizi sirasinda,
Tirkiye’'ye donmek yerine bulunduklar tlkelerde kalmay1 tercih etmisler-
dir. 1980’li yillardan itibaren ise Tiirkiye’den yapilan dis-go¢, karakter de-
gistirerek politik sebepli siginmalar Tiirkiye’den goc¢iin en énemli sebebini
olusturmustur. Ozellikle 1990’11 yillarin basindan itibaren ise Kiirt siginma-
cilarin yurtdisina gocii baslamistir. 2001 yilinda Tiirkiye’de yasanan ekono-
mik krizin ardindan yurtdisina yapilan dis-goclerde gorece yeniden bir artis
gozlenmistir.

Tirkiyeli gdcmenlerin niifusu, ingiltere’de 1990’1 yillar boyunca artma-
ya devam etmistir. Literatiirdeki tartismali konulardan biri de Birlesik Kral-
hik’taki yasayan Tirkiyeli niifusun ne kadar oldugudur. Cesitli kaynaklarda
500 bin kisilik bir Tiirk gé¢men niifusundan s6z edilmektedir. Ancak konuyla
ilgili olarak 2011 niifus sayimi, vize basvurulari ve yerlesme izni verilenlerin
sayilar1 dikkate alinarak Sirkeci & Acik (2015) tarafindan yapilan hesapla-
mayla, Birlesik Krallik’ta yasayan Tiirkiyeli gogmen niifusunun 200-250 bin
civarinda olabilecegi tespit edilmistir. S6z konusu bu Ingiltere’de yasayan
Tiirkiyeli niifusun ¢ogunlugunun da Londra’da yasadigi tahmin edilmektedir.

Go¢ acisindan Ingiltere’yi diger Avrupa iilkelerinden ayiran en énemli
farkliliklardan biri, 1980 yilindan sonra bu iilkeye gelen politik siginmaci-
larin diger tlkelere kiyasla daha yiiksek oranda olmasidir. Bu yillarda Tiir-
kiye’de yasanan iilke i¢i huzursuzluklar sebebiyle 6zellikle iilkedeki Kiirt
niifus, politik siginmaci olarak Ingiltere’ye dis-gé¢ deneyimi yasamistir. Bu
da Tiirk¢e konusan topluluk adi altinda siniflandirilan Kiirt niifusun, ingil-
tere’deki istatistiklerde cogunlukla yer almamasina ve “gériinmez topluluk/
invisible community” olarak nitelendirilmelerine neden olmustur.

Londra’nin 6zellikle kuzey ve dogu yerlesim bolgelerinde yasamlarina de-
vam eden Tiirkiyeli go¢gmenler, bu bolgelerdeki tekstil fabrikalarinda calis-
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maya baslamislardir. Zaman icerisinde kii¢iik tekstil isletmelerinin sahipleri
de olan Tirkiyeli go¢gmenler, tekstil sektoriiniin Londra’dan ¢ekilmesiyle ‘sti-
permarket, kebap lokantasi ve cafe-shop’ tiirlerindeki hizmet sektoriine yo6-
nelmislerdir. Tirkiyeli bu azinlik, Birlesik Krallik’taki diger go¢gmen grupla-
riyla kiyaslandiginda egitim diizeyi ve mesleki 6zellikler agisindan en diisik
profile sahip gocgmen gruplarindan biridir. Dolayisiyla Tirk gé¢menler, bu
sozii edilen kisitlamalarin yol actif1 zorunluluklardan dolay: Ingiltere’deki
tekstil sektoriinde ¢alisirken biriktirdikleri sermayeyle kendi ticari isletme-
lerini kurmaya yonelmislerdir.

Ozellikle Londra’daki niifusu ve etkinligi bakimindan énem arz eden
bir baska Tiirk gé¢men toplulugu da Alevi cemaatidir. Ingiltere’ye yapilan
dis-gocilin daha ¢ok Alevilerin yogun olarak yasadigi K. Maras, Sivas, Kayseri
ve Malatya gibi illerden gerceklesmis olmasi, Londra’da ciddi bir Alevi gog-
men toplulugun ortaya ¢cikmasina yol agmistir. Ote yandan Alevilik; etnik ké-
keni, dili ve kimlikleri ¢apraz kesen bir olusumda bu tilkede konumlanmistir
(ayrica krs. Hizli, 2009: 463-465). Londra’da yasayan Kiirt nifusun biyiik
bir kism1 Alevi olmakla birlikte Kiirtlerin bir kisminin kendilerini daha ¢ok
etnisiteleriyle ifade etmeyi tercih ettikleri gériilmektedir. Londra’da yasayan
Stinni toplulugun camilerle ve dini cemaatlerle gii¢lii bir iliskisi bulunmakta-
dir. ingiltere’deki Tiirk kimligi ile Miisliiman kimliginin adeta i¢ ice gectigine
vurgu yapan din sosyologu Kii¢iikcan (2006), go¢gmenlerin sosyallesmesinde
camiler ve dini cemaatler ile bu yapilarin kurduklari derneklerin roliine dik-
kat cekmektedir (Bilecen & Araz, 2015: 192-193).

Ingiltere’deki Tiirk diasporasinin Almanya ve diger Avrupa lilkelerinden
en onemli karakteristik farklarindan biri de Almanya 6rnegi gibi bir isgilicii
anlasmasi olmaksizin bireysel ¢cabalarla ve ¢ogunlukla yasadisi yollardan bu
ilkeye girenlerden olusmasidir. Bu sebeple isgilicii gocii anlasmasiyla olus-
maya baslayan Almanya Tirk diasporasi artik tiglinci kusagl geride bira-
kirken, 1980’li yillardan itibaren temellenmeye baslayan Ingiltere Tiirk di-
asporasl ise 1989 yilindan baslayarak hiz kazanmis ve heniiz ikinci kusak
gocmenler yeni olusmaya baslamistir (Adigiizel, 2010: 98).

Tirkiye kaynakl dis-gociin kronolojik olarak olus tarihi, stiresi, zorunlu
veya goniillii olmasi, yogunlugu ve hukuksal boyutu, ingiltere’de Tiirkiye’de-
ki Tirk toplumundan daha farkli bir sosyolojik yap1 ortaya ¢ikarmistir. S6z
konusu bu goc tipolojileri, gogmen Tirk toplumunun sosyal yapisini, kiiltii-
rel kimlik algisini ve geng¢ kusaklarda kimligin yeniden tiretilmesini etkileyen
faktorleri kapsamaktadir. Bu noktada Tiirk gé¢gmenlerin olusturduklari sivil
toplum kuruluslar1 da bir taraftan Tiirkiye’yle iliskileri saglayan bir kopri
olurken éte yandan Ingiliz toplumundaki Tiirk gocmenlerin sosyallesmesine
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ve gen¢ kusaklarin kimliklerinin yeniden tretimine katkida bulunabilmek-
tedir.

Ote yandan Tiirk diasporasinin yerlestikleri Avrupa iilkeleri karsilastiril-
diginda, gogmen Tirklerin Almanya’da ortalama oturma siirelerinin 21.1 y1l,
ingiltere’de oturma siirelerinin ise 10.4 y1l oldugu saptanmistir. 1961 yilinda
Tiirkiye ve Federal Almanya Cumhuriyetlerinin karsilikli is¢i anlasmalariyla
baslayan Almanya’ya go¢ stireci ile 1989 yilinda Tiirkiye'ye vize uygulanmasi
ve Tirkiye’deki teror ve siyasi konjonktiiriin sonucu olarak baslayan ingil-
tere gog slireci arasinda 28 yi1l gibi 6nemli bir kronolojik zaman farki bulun-
maktadir. Ingiltere’deki Tiirk gogmenlerin % 84’ii 1989’dan sonra bu iilkeye
giris yapmistir. Antropolog Atay (2006), Londra’daki Tiirkler tizerine yaptigi
calismada, 1985’li yillar1 anlatan gogmen bir Tirk’iin, “O zamanlarda bu il-
kede bir Tiirk’le karsilasmak olagan bir durum degildi,” dedigini aktarmistir
(Atay, 2006: 59).

Tirkiye’den Almanya’ya yapilan dis-go¢ yasal, kitlesel ve gonilliiliik teme-
line dayaliyken; Ingiltere’ye yapilan dis-gé¢, yasadisi, bireysel ve zorunlu gég
ozelliklerini tasimaktadir. Almanya, yurtdisinda yasayan Tirkiye kokenlile-
rin en yogun oldugu iilkeyken, Ingiltere bu konuda 5. siradadir. Avrupa’daki
Tiirkiye kékenlilerin % 65’i Almanya’da, % 7’si ise ingiltere’de yasamaktadir.
Tirkiyeli gocmenler, Almanya’da tlke niifusunun % 3.2’sini olustururken;
ingiltere’de Kibris Tiirk kékenliler de dikkate alinda edilse bile niifusun an-
cak binde 5’ini olusturmaktadir.

ingiltere’ye g6¢men olarak ilk gelen Tiirkler, Kibrishi Tiirkler olmustur.
Bugtin bile go¢gmen Tirk niifusun yaklasik yarisini Kibrishilar olusturmakta-
dir. Ingiltere’de g¢gmen niifusun % 75’i sadece baskent Londra’da yasamak-
tadir. Almanya’da ise Tirkiyeli go¢gmenler, lilkenin ¢ok farkl kentlerine da-
gilmislardir. Isgiicli gdcii olarak baslayan Almanya gocii, aile birlesmeleriyle
devam etmisken; Ingiltere gécii, daha ¢ok siyasi nedenler ve terér olaylari
sonucunda ortaya ¢ikmistir.

Almanya’da yasayan gé¢men Tiirk toplumu, ingiltere’ye gére daha mu-
hafazakar bir sosyo-teolojik yap1 ortaya ¢ikarmistir. Gé¢men sivil toplum
kuruluslarinin ortaya ¢ikmasi ve ¢alismalar1 agisindan bakildiginda ise Al-
manya’da milli ve manevi degerleri kapsayan, 6zellikle gen¢ kusaklara yone-
lik derneklerin yogunlugu dikkati cekmektedir. Ingiltere’de ise Tiirk gogmen
topluluk, yasadisi yollardan gelen siyasi siginmacilarin yogun olmasi nede-
niyle farkli etnik kimliklerini 6ne ¢ikaran, Tirkiye’deki siyasi ve dini inanc¢la-
ra daha karsit bir sosyo-teo-politik icerik tasimaktadir. Konuyla ilgili yapilan
gb¢ arastirmalari, go¢ tipolojilerinin Almanya ve Ingiltere’deki gd¢men Tiirk
toplumlarinin kiiltiirel kimlik algilamalarini etkiyen en énemli faktor oldu-
gunu ortaya koymaktadir (Adigiizel, 2010: 117-119).
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Bu makalede betimsel olarak analiz edilen diasporik yasam dokusunu et-
kileyen olgulardan biri “yalnizlik”tir. Yalmizlik/loneliness; bireyin otekilerle
kurmus oldugu sosyal iligkilerinin kalitesiyle birlikte basarisizliklar1 sonu-
cunda olusan 6znel memnuniyetsizlik duygusudur (Giliney, 1998; 292). Sos-
yal psikologlar yalmizligi, yalniz olma biciminde degil de daha ¢ok kendini
yalniz hissetme anlaminda kavramsallastirmaktadirlar. Dolayisiyla bireyin
yasaminin belirli bir aninda ve belirli bir siireligine isteyerek digerlerinden
uzaklasmasi tiirtindeki soyutlamalar, bu tanim kapsami disindadir (Bilgin,
2003: 422). Bu baglamda gé¢men bireyin psikolojik anlamda mutlulugunu
ve iyilik durumunu etkileyebilecek yasantilardan biri de yalmzhiktir. Ozellik-
le gelismis Bat1 toplumlarinda, kendilerini yalniz hisseden bireylerdeki ista-
tistiksel artis uzmanlarin ilgisini gekmektedir. Yalnizlik sorunu giinden giine
artan bir ilgiyle yeni boyutlari da icerecek sekilde sosyal bilimler arastirma-
larina konu olmaya devam etmektedir.

Psikolog Peplau & Perlman’a (1982) gore yalnizlik, “bireyin sosyal iligki
aginda niceliksel ve niteliksel eksiklikler sonucu ortaya cikan sikint1 verici
bir duygudur” Bu baglamda go¢menlerdeki yalnizlik duygusu, kisiler arasi
iliskilerin gé¢menlerin sosyal ihtiya¢larini karsilayamadigy, kisisel ihtiyacla-
rin1 doyurmayi1 basaramadigi ve sosyal 6diillerin azaldig1 durumlarda ortaya
cikmaktadir. Psikolog Peplau & Perlman (1982) tarafindan yapilan yalmzhk
taniminda kavramin li¢ 6énemli 6zelliginin alt1 ¢izilmistir. Buna goére yalniz-
lik; “anlaml iliskiler yoklugundan kaynaklanan, nesnel sosyal soyutlanmaya
benzemeyen 6znel bir yasanti ve hos olmayan, sikinti veren bir duygudur”
Bir¢cok duygusal, bilissel, ailesel ve psiko-sosyal faktor tarafindan etkilenme-
sine karsin; yalnizlik duygusu daha ¢ok gé¢men bireyin icinde yer aldig1 sos-
yal iliskilerinden aldig1 doyum ve bunu algilama bigimiyle yakindan iliskili
gorilmektedir (Peplau & Perlman, 1982’den akt. Duru, 2008: 16).

Bu nedenle psikologlar, yalnizlik calismalarinda genis bir sekilde “birey-
sel faktorler, derin sosyal iliski yoklugu ve Kisilik faktori” tizerine odaklan-
ma egilimindedirler. Konuyla ilgili olusturulan literatiire bakildiginda, ‘yal-
nizlik duygusu ile psiko-sosyal degiskenler’ arasindaki iliski tizerine yapilan
calismalarda yalnmizligin, “anlamh etkilesim, sosyal destek, kendine giiven,
yasitlarla iliski ve sosyal doyumsuzluk, giivenli baglanma ve sosyal aciklik ve
sosyal ag” gibi degiskenlerle anlamli diizeyde iliskili oldugu goériilmektedir.
Konuya iliskin ¢alismalar bir biitiin olarak diistintildiigiinde, bireyin kendini
daha az yalniz hissetmesinde “iliski kurulan birey sayisj, iliski siklig1 ve ilis-
kinin tiirtinden” daha ¢ok kurulan iliskinin niteliginin daha 6nemli oldugu
vurgulanmaktadir.

Yukaridaki kuramsal bilgilere ek olarak yalnizlik yasantisini farkli kuram-
sal perspektiflere bagh bicimde degerlendirebilecek ¢alismalara da ihtiyag
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duyuldugu gériilmektedir. Ornegin psikolog Peplau & Perlman’in (1982)
“birey kalabalik i¢inde kendisini yalmiz hissedebilecegi gibi tek basina iken
yalnizlik hissetmeyebilir,” seklindeki yalnizlikla iliskili kuramsal agiklama-
lar1 heniiz 6nemini yitirmemistir. Halbuki bazilarinin oldukc¢a genis sosyal
destek aglarina sahip olmalarina ragmen nic¢in yalmzlik hissettikleri veya
daha dar ve kiiciik iliski aglarina sahip olmalarina ragmen nigin yalnizlik
hissetmedikleri konusuna, psikolog Kohut'un (1977) “benlik psikolojisi”
yaklasiminin bir a¢iklik getirebilecegi s6éylenebilir (Duru, 2008: 16). Bunun
yani sira psikolog May (1967) ise yalnizlik hissi ve anlamsizlik duygularinin
es zamanl gittigini diisinmektedir. Yalnizlig1 Bat1 toplumlarinda yaygin bir
durum olarak kabul eden May’a (1967) gore, Batili bireyler daha ¢ok kendi
kisisel diinyalarinda yasamaktadirlar. Bu kisisel diinyalarindaki anlamli ve
katlanilabilir baglarin yoksunlugundan ortaya ¢ikan yalnizlik korkusu, birey-
lerde bir belirsizlige ve yayginlikla da duygusal ¢okiise neden olabilmektedir
(May, 1958).

Ote yandan psikolog Frankl (1946/1963), II. Diinya Savasi sirasinda bir
Nazi toplama kampinda kendi deneyimleri hakkinda yazdig1 yazilarda yal-
nizlik olgusunu tartismistir. Psikolog Frankl, yalnizlig1 en dehsetli anlarinda
anlam arayisi icerisinde olan bireylerin, bu zor sartlarla basa ¢ikmalarina
hizmet eden etkili bir arag olarak degerlendirmistir. Ona gore bireyin anlam
arayisl, 0znel yasami icin yeni yollar getirmektedir. Kendi diistinceleriyle yal-
niz olmayi arayan mahkiémlar, aslinda her zaman yalniz kalmamislardir. Clin-
kii onlar, ge¢misleri ve hayalini kurduklari gelecekleriyle birlikte yagsamislar-
dir. Nazi kamplarindaki mahkémlar, kendi yalnizliklarinda korkung sartlar
altinda yasamin anlamini bulma ¢abasi igerisine girmislerdir. Sahip olduklari
inanclarini hatirlayan ve yeni olasiliklarin hayallerini kuran mahkéimlar, top-
lama kampindaki kendi olumsuz sartlariyla basarili bigimde basa ¢ikabilmis-
lerdir. Bu durum da onlara, yalnizligin ortasinda yasamlarina yeni anlamlar
yuklemelerine yardimci olmustur (Frankl, 1946/1963).

Literatiirde yalmizligin kapsayici bir betimlemesinin yapilabilmesi icin
pek ¢ok yaklasim bicimleri ortaya konulmustur. Ancak literatiirde yalnizli-
g1n, tizerinde anlasilmis ve tutarl bir taniminin yapilamamis olmasi, arastir-
macilarin bu olguya bireysel bakis ag¢isiyla yaklagsmalarindan kaynaklanmak-
tadir. Psikolog Peplau & Perlman (1982), yalnizlig1 “psiko-dinamik, fenome-
nolojik, varoluscu-hiimanist, sosyolojik, etkilesimci, bilissel, mahremiyet ve
sistematik” biciminde sekiz farkl teorik yaklasimla betimlemislerdir. Temel-
de bu kategorik ayrimlar, ortiisen ve lizerinde anlasilan bir olgunun genis
bicimde betimlenmesidir (Peplau & Perlman, 1982; May, 1958, 1967; Frankl,
1963’den akt. Paula, 2011: 223-224).
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Diasporik yasamin psiko-anatomisine bakildiginda yalnizlik olgusunun
sosyal baglilik ve sosyal destekle yiiksek diizeyde iliskisinin oldugu goril-
mektedir. Ozellikle son dénem literatir dikkate alindiginda, yalnmizlhik ve
sosyal iliski degiskenleri tizerine yapilan pek cok gorgiil calisma, yalnizlik
deneyiminde 6teki/lerle olusturulan sosyal baglarin énemli oldugunu gos-
termektedir. Konuyla ilgili yapilan alan arastirmalarinda, birbirinden farkl
destek tiirlerinin bireylerin 6znel iyilik durumlari tizerinde farkh sekillerde
pozitif etkilerde bulundugu; “sosyal biitiinlesme ve baglilik desteginin sos-
yal yalnizligi; rehberlik desteginin ise duygusal yalnizlig1” yordamada daha
onemli degiskenler oldugu saptanmistir. Konuyla ilgili calismalar bir biitiin
olarak degerlendirildiginde de, go¢men bireyin kendini daha az yalniz hisset-
mesinde farkl destek kaynaklarinin ve tiirlerinin farkl islevleri olabilecegi
gorilmektedir. Dolayisiyla yalnizligin duygusal ve sosyal iliskilerde yasanan
aksama ve yoksunluklarla iliskili oldugu diistiniildiigiinde; farkl sosyal ve
duygusal gereksinimlerini karsilayan gogmen bireylerin, bu gereksinimlerini
karsilayamayan bireylere gore kendilerini daha az yalniz hissetmeleri bekle-
nebilir (Duru, 2008: 16-17).

Psikoloji alanindaki literatir, yalmzligin “fiziksel yalmizlik, depresyon,
yabancilasma, psiko-patolojik ve yalnizlik hakkindaki psiko-dinamik yakla-
simin belirtileri” gibi konulara deginmistir. Ayni1 zamanda psiko-patolojinin
bir semptomu olarak goriilen yalnizlik duygusu hakkinda bilimsel metodo-
loji kullanilarak 6ngoériilen cesitli degiskenler farkl iceriklerde analiz edil-
mistir. Psikolog Frankl'in (1946-1963) calismalar1 disarida tutulursa, psi-
koloji literatiirii genellikle “yalnizligin tecriibesini” veya “yalmzlik hissini”,
ac1 veren bir mutsuzluk olarak betimlemis ve bundan dolay1 da olumsuz bir
duygu yiiklemesi yapmistir. Bircok farkli yaklasimlar dikkate alindiginda, ¢o-
gunlukla indirgemeci, nedensel ve durum tanimlayic1 bir nitelikte goriilen
yalnizlik, ¢cok yonlii bir fenomen olarak kabul edilmistir (Paula, 2011: 227).

Gocmen bireyin yalnizlik deneyimi, yalnizligin olumlu veya olumsuz al-
gilanmasina bagh olarak farkli tanimlanabilmektedir. Ayrica tarihsel siireg
icerisinde farkli medeniyet algilarina, degerlere ve kiiltiirel yapiya sahip top-
lumlar tarafindan farkl yiiklemeler de yapilmistir. Ornegin; Bat1 diinyasin-
da yapilan calismalarda, yalnizligin ‘kaygi, stres, imitsizlik ve intihar’ gibi
olumsuz duygularla iligkili oldugu ve psikolojik bir sorun olarak islendigi g6-
rilmektedir. Yine Bat1 toplumlarinda, tek basinalik anlaminda bir yalnizligin
veya mistik bir pratik olarak yalnizlik deneyiminin genellikle din adamlari-
nin ve bazi diistiniirlerin belli donemlerde basvurduklari bir tecriibe oldugu,
bireyin egitiminde sistematik bir egitim araci olarak kullanilmadig: bilin-
mektedir. Buna karsin Dogu medeniyetinde ise yalnizligin mistik yasamda
egitsel bir metot olarak islendigi goriilmektedir. Psikolojik anlamda pozitif
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bir deneyime vurgu yaptig, tasavvuf literatiiriinde yalnizlik olgusunun sis-
tematik bicimde analizinden de anlasilmaktadir. Bu ¢ercevede yalnizlik de-
neyiminin kiltiirel diinyadaki anlamlarinin toplumdan topluma veya ayni
toplum igerisinde donemlere gore bile farklilik gésterebilecegi sdylenebilir
(Kizilgegit, 2012: 145-146). Sonug olarak gdocmen birey, yetistigi kiiltirel
kodlardan farkl bir yap1 gosteren diasporik yasam icerisinde zaman zaman
kars1 karsiya kaldig1 yalnizlik durumlarini, pozitif yiiklemeler yaparak kisisel
gelisimine yardimc1 bir tarzda kullanabilir.

Makalede betimsel analizi yapilan olgulardan bir digeri ise “asimilasyon”-
dur. Diasporik yasam dokusunu etkileyen asimilasyon/assimilation, dis-go¢
deneyimi yasayan go¢cmenlerin ev sahibi iilkenin toplumundan ayirt edile-
mez bicimde biitiinlesmesi stirecidir. Azinlik grubun, ev sahibi toplumun
beklentilerine uyum saglamaya c¢alismasi anlamina gelen asimilasyon, goc¢-
menlerin ev sahibi toplumun degerlerini ve kiiltiirtiini kabul etmesi duru-
mudur (Marshall, 1999: 42).

Diasporik yasamda toplumsal uyum ve stirekliligi saglamanin farkh poli-
tikalarini gelistirme arayislarinin ulastigl sonug, “cok-kiltirlilik” temeline
dayali “farkliliklar temelinde birlik” anlayisini esas alan bir toplumsal model
ve bu modelin gerektirdigi politikalarin uygulanmasidir. Temelde tikelci bir
yaklasimi 6ngoren ¢ok-kiltirliiliik politikasi, ‘kiiltiirde, dilde, etniklikte, ya-
sam biciminde ve dinde’ farkliliklarin onandigi ve bu farkhliklarin olustur-
dugu sosyo-politik zemin lizerinde bir toplumsallik olusturmaya ¢alismakta-
dir. Diasporik yasamin temeline oturtulan ¢ok-kiiltiirliiliik politikasini dogru
anlamak icin dncelikle asimilasyonu dikkate almakta yarar vardir. Ciinkii bu
iki yasam formu birbirlerine karsit bir karaktere sahiptirler.

Psiko-sosyal bir olgu olarak asimilasyon, toplumun egemen kiiltiirtinden
farkli olan gé¢menlerin, icinde yasadiklar1 ev sahibi topluma ayirt edilemez
bir sekilde uymalar:i anlamina gelmektedir. Toplumun egemen kiiltiiriiyle
benzesmelerini saglama anlamina gelen asimilasyon siirecinde, farkli olan
gocmen kiiltirt ve dinamikleri, baskin olan toplumsal yapida eritilmekte-
dir. Dolayisiyla gé¢menlerin yasam pratiklerinde bilissel ve davranissal bir
dontlisiim gergeklestigi icin ev sahibi toplumun herhangi bir bireyi haline ge-
tirilmektedir. Bu durumda, “eritme” ve “yutma” gibi terimler, asimilasyona
iliskin betimlemelerin eksenini olusturmaktadir. Asimilasyonun bu olumsuz
ve tepki ceken icerigi, go¢ sosyal psikolojisinde zamanla farkli model ara-
yislarini glindeme getirmistir. Bu baglamda biraz daha farkli anlami iceren
toplumsal biitiinlesme, s6z konusu arayislarin bir sonucu olarak ortaya atil-
mistir. Diasporik yasam baglaminda sosyolojik bir olgu olarak toplumsal
biitiinlesmenin kendisi, ev sahibi toplumda biitiinliigiin olusmasi i¢in tiim
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taraflarin ortaklasa paylastiklari inang ve pratikler zemininde, go¢menler ve
ev sahibi tiyeler arasinda yogun bir etkilesimin olusturulmasi ve ortak amag-
lara katilmanin saglanmasi olarak tanimlanabilir.

Ad1 gecen olgunun yukaridaki bu betimlemesinden hareketle, toplum-
sal bir politika olarak “biitiinlesme” tizerine su analizler yapilabilir: Sosyal
bitiinlesme, ayrimh o6zellikler ve nitelikler gosteren toplum kesimlerini
(6rnegin; gocmenlerin olusturdugu azinlik gruplar) tek parc¢a yaparak ayni
ozellikleri ve nitelikleri tasir duruma getirmektir. Ayn1 zamanda bir toplum
kesimini 6rnegin; go¢gmen azinlik toplulugu biitiine katma anlamini da tasi-
yan sosyal biitiinlesme sorunludur. Yani “ortak bicimde paylasilan inang ve
pratikler zemini” sarti, kolaylikla toplumsal gruplardan birisinin kendisini
toplumun kurucu toplulugu (ev sahibi toplum) olarak kabul edip diger toplu-
luklar (g6¢men azinlik topluluklar) asimile etme siirecini baslatmasina agik
kapi1 birakabilmektedir. Ornegin; konuyla ilgili ABD’de yapilan bir arastirma,
ingiliz kékenlilerin, kendilerini ABD’nin “kurucu ulus”u olarak algiladiklari-
ni1 ve siyasi yapiyl, dili, calisma ve yerlesim kaliplarini, gé¢gmenlerin uymak
zorunda kalacaklar1 diistince aliskanliklarinin ¢ogunu belirlemeyi dogal
haklari olarak gordiiklerini ortaya koymustur. Yine konuyla ilgili Kanada’da
yapilmis iki ayr1 arastirmada da ABD’dekine benzer sonucglar saptanmistir
(Vatandas, 2001: 102-103).

Gog sosyal psikolojisinde, psiko-sosyal uyum konusu etno-kiiltiirel ve te-
olojik agilardan farkli gruplarin bir arada yasadig1 toplumlarda her zaman
onemli durum olmustur. Uyum konusundaki tartismalarin niteligi, 6nemli
olctide ilgili toplumlarin ve devletlerin go¢ pratigi karsisindaki yaklasimla-
rina bagh olarak gelismistir. Ornegin; “gé¢ ulusu” olarak tanimlanan Ame-
rika Birlesik Devletleri, Kanada, Avusturalya ve Yeni Zelanda gibi tilkelerde
“uyum” konusu her zaman tartisilan ve hakkinda politikalar tretilen giincel
bir konu olmustur. Sosyolog Park’in tinlii ‘Irk iliskileri Déngiisii/Race Relati-
ons Cycle’ adli teorisi, ev sahibi topluma yeni giren azinlik go¢men gruplarin
uyum siireclerinde sirasiyla ‘(i)-karsilasma ve iliski kurma; (ii)-sinirh kay-
naklar tizerinde rekabet; (iii)-devletin yeni gelenlere bariscil sekilde kamu-
sal alanda yer vermesi ve (iv)-istege bagli veya zorunlu asimilasyon/uyum’
biciminde dort farkli asamadan gecildigini vurgulamaktadir.

Yukarida kisaca betimlenen bu teorinin dérdiinci asamasinda, yabanci
bir tilkeye yeni gelen azinlik gruplarin ev sahibi toplumun toplumsal, siyasal,
ekonomik ve kiiltiirel siireclerine tam olarak eklemlenmesi beklenmektedir.
Sosyolog Park’in uyum konusundaki vurgusu, gécmenlerin daha ¢ok ev sahi-
bi toplumdaki yapisal, toplumsal, ekonomik ve siyasal siireclere katilimlari
konusundadir. “Uyum ve Amerikan hayati: Irk, din ve ulusal kokenin etkileri”
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baslikl tinlii ¢alismasinda, sosyolog Gordon (1964) uyum siirecinin “(i)-kl-
tirel ve davranigsal uyum (akiiltiirasyon); (ii)-yapisal uyum: ¢cogunluk top-
lumunun o6rgiitsel ve kurumsal yapisi i¢cine karismasi; (iii)-evlenme yoluy-
la uyum (amalgamasyon); (iv)-toplumsal biitiiniin par¢asi olma anlaminda
uyum; (v)-egemen davranis kaliplarini 6ziimseme anlaminda uyum: 6n yar-
gilardan arinma; (vi)-¢ogunluk toplumunun ayrimci olmadigina ikna olma
baglaminda uyum ve (vii)-ortak yurttas kimligi edinme anlaminda uyum”
seklindeki yedi farkli yoniine vurgu yapmistir (Kaya, 2014: 12-13).

Gog sosyal psikolojisi literatiiriine bakildiginda, basta ABD olmak tizere
¢ok etni-siteli toplumlardaki gé¢gmenlerin yasantilar: tizerine olgulara da-
yal1 bazi1 modeller ortaya atilmistir. Bu modellerden birincisi, ‘asimilasyon/
assimilation’ teorisidir. Ad1 gegen bu teori, gogmenlerin kendi gelenek ve ya-
sam tarzlarini terk ederek ev sahibi ¢ogunlugun normlarina uyumunu ifade
etmektedir. Go¢gmenlerin durumuyla ilgili diger yaklasimlar ise ‘erime po-
tasi/melting pot’ yaklasimi ve ‘kiltiirel ¢ogulculuk/cultural pluralism’ mo-
delleridir. Sosyolog Gordon’un yorumuna gore, erime potasi yaklasiminin
asimilasyon teorisinden en 6nemli farki, go¢gmenlerin kiltiirel farkliliginin
da eritilerek yok edilmesidir. Ancak bunun gerceklesebilmesi i¢in belirli bazi
sosyal psikolojik siireclerden gecilmesi gerekmektedir. Ote yandan kiiltiirel
cogulculuk yaklasimi ise farkl kiiltiirlerin birlikte yasamasina olanak sagla-
maktadir (Eren, 2007: 268-269).

Gog sosyolojisi baglaminda diinya uygulamalarina bakildiginda ABD, Ka-
nada ve Avustralya ti¢liisii 1970’lere kadar ‘Anglo-uyum modeli’ ad1 altinda
tipik bir asimilasyon modeli uygulamislardir. Ancak toplumsal biitiinlesme
ile asimilasyon arasindaki ¢ok gecirgen yapi sebebiyle uyguladiklar1 modelin
aslinda bir toplumsal biitiinlesme modeli oldugunu 1srarla ve kolaylikla sa-
vunabilmislerdir. Asimilasyonu ¢agristiran, ancak temelde farkl bir eksene
sahip olan toplumsal biitiinlesme modelinin 6tesinde yer alan bir baska top-
lumsal uyum modeli ise -yukarida s6zii edilen- ‘erime potasi/melting pot’
modelidir. Erime potasi ile asimilasyon, birbirleriyle tamamen o6rtiismezler.
Bu kapsamda erime potasi, “gd¢menlerin geleneklerinin daha 6énceden ora-
da yasayan niifus arasinda baskin olan gelenek yararina ¢o6ziilmesi yerine
bunlarin hepsinin yeni ve evrim geciren kiiltiir kaliplar1 yaratacak bigimde
karismasi1” temeline dayanmaktadir. Buna karsin asimilasyon, gé¢menleri ev
sahibi toplumdaki baskin gelenek i¢cerisinde eritmeye dayanmaktadir. Erime
potasinda ise ev sahibi iilkedeki biitiin geleneklerin, yasama tarzlarinin ve
kiiltiirlerin birbirleriyle karisarak hepsinin yapisal bir déniisiime ugramasi
s6z konusudur (Vatandas, 2001: 103-104).

Ote yandan yaz tatili déneminde Tiirkiye’ye gelen Tiirkler érneklemi kul-
lanilarak Cil ve ark. (2011) tarafindan yapilan gorgiil bir arastirmada, gog-



Diasporik Yasamin Psiko-Anatomisi 63

men Tirklerin sorun ve beklentileri incelenmistir. Birey ve aile temelinde
algilanan sorunlarin, ortaya ¢iktigi alanlara iliskin beklenti diizeylerinin
degerlendirildigi bu saha ¢alismasinda, bu alandaki ¢6ziim 6nerilerinin ve
gelecege doniik ¢alismalarin neler olabileceginin saptanmasi amac¢lanmis-
tir. S6z konusu bu ampirik ¢calismadaki “Avrupa’da yasayan Tiirklerin sorun-
lar1” bashgi altinda sorulan ‘Kiiltiirel farkhiliklarinizi koruyarak yasadiginiz
toplumda yer edinebileceginizi diistiniiyor musunuz?’ sorununa verdikleri
cevaplar analiz edildiginde, “gd¢menlerin % 70.5’i kiiltiirel farkhiliklarini ko-
ruyarak yasadiklari toplumda yer edinebileceklerini diisiintirken, % 14.9’u
bunun kismen olabilecegini belirtmislerdir. Kiiltiirel farkliliklar1 koruyarak
yer edinemeyecegini diisiinenlerin ise % 11.7 oraninda oldugu saptanmis-
tir (Cil ve ark., 2011: 36; ayrica krs. Topkara-Karsu, 2009: 769-774; Kitik,
2009: 779-784). Dolayisiyla elde edilen bu arastirma verilerinin, asimilas-
yon modelinden daha ¢ok eritme potasi modeline dayanarak yorumlanabi-
lecegi soylenebilir.

Gog sosyolojisi literatiiriinde eritme potasi modeli, temelde iilkeye yeni
gelen gocmenlerin etno-kiiltiirel ve dinsel kimliklerinden belli 6l¢tide uzak-
lasarak ev sahibi toplumdaki egemen yapiya katilmalar: tezini savunmak-
tadir. Ancak bilindigi lizere Amerikan eritme potasi modeli, uzun soluklu
olamamustir. Oyle ki, zaman icerisinde iilkeye gelen gécmenler etnik, kiiltii-
rel ve dinsel kimliklerini belli 6l¢iide de olsa unutmak yerine iilkenin ortaya
cikardigi yapisal ve psikolojik zorluklar sebebiyle bu tiir geleneksel kimlikle-
rine daha fazla sarilma egilimi sergilemislerdir. Bu nedenle giderek giiclenen
etno-kiltiirel ve dinsel kimliklenmelerin bas gostermesiyle birlikte 1960’1
yillardan itibaren cok-kiiltiirciiliik modeli uygulanmaya baslanmistir (Kaya,
2014: 13).

Yeni bir toplumsal uyum modeli arayis1 amaciyla asimilasyon ve erime
potasinin yan sira bir de g¢ok-kiiltirliilik modeli gelistirilmistir. Cok-kiil-
turliiliik modeli, kismen erime potasiyla 6rtiisen toplumsal uyum modelleri
arasinda yeni bir model olarak aciga ¢ikmaktadir. Baz1 arastirmacilar tara-
findan ‘mozaik’ veya ‘salata kasesi/salad bowl’ isimleriyle de nitelenen bu
yeni modelde, olguyu olusturan unsurlardan hig birisi eriyerek veya eriterek
digeriyle yeni bir olusuma girmez. Ortaya c¢cikan bu karisim, her faktoriin 6z
niteligini korudugu farkl tarz bir karisimdir. Dolayisiyla karisimda her bir
faktor, kendi 6zgiinliigiinii korumaya devam ederek aralarindaki bazi ortak
unsurlarin da yardimiyla yeni bir aroma olustururlar. Halbuki mikserden ge-
¢irilmis sebze corbasina benzeyen erime potasi, hi¢birinin 6zgiin tadi alina-
mayacak degisik bir bilesimi vurgulamaktadir (Vatandas, 2001: 104; teolojik
bir perspektif icin ayrica bkz. Tasci, 2007: 103-118).
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Makalede betimsel analizi yapilan bir diger kavram da “entegrasyon”dur.
Diasporik yasam dokusunu etkileyen olgulardan biri olan entegrasyon/in-
tegration ise toplumsal sistemin diizenli bicimde islemesini beslemek i¢in is-
birligi yapan sosyal sistem birimlerinin iliski tarzini agiklamaktadir. Dolayi-
siyla gog literatiiriinde entegrasyon, daha esnek bicimde toplumsal uzlasinin
es anlamlisi olarak kullanilmaktadir (Marshall, 1999: 201). Go¢ edilen tlke-
nin gé¢menlere karsi nasil bir entegrasyon stratejisi ve yaklasimina sahip ol-
dugu konusu, gocmenlerin geldikleri yeni tlilkelerde karsi karsiya kaldiklar:
problemlerin ¢6ziimiinde ve farkl kiiltiirlerden gelen go¢gmenler arasindaki
toplumsal uzlasinin olusumunda belirleyici rol oynamaktadir. Entegrasyon
olgusu, ev sahibi toplumda gé¢gmenlerin kendi 6zgiin kimliklerini siirdiirme-
lerinin yani sira bu toplumla uyumlu iliskiler kurabilmelerinin de ¢cok degerli
oldugu bir etkilesim stratejisi tizerine kurgulanmaktadir. G¢gmenler tarafin-
dan da en ¢ok tercih edilen strateji olan entegrasyon stratejisinin basarili
bir sekilde uygulanabilmesi, olgunun tiim boyutlariyla biitiincil olarak ana-
lizine dayanmaktadir (Tirker & Yildiz, 2015: 26; krs. Goktuna-Yaylaci, 2009:
793-802).

Gogmen toplulugun kendi kiiltiirel ve dinsel degerlerini koruyarak ev sa-
hibi toplumun yasadig ikinci tlilke vatandaslariyla biitiinlesmesi anlamina
gelen entegrasyonun karsit kavrami olan asimilasyon ise go¢gmen toplulugun
kendi kiiltlirel ve dinsel degerlerini terk ederek ev sahibi toplumun iginde
yasadigi ikinci tilke vatandaslarinin icinde etnik ve dinsel kimlik erozyonuna
ugramasi durumudur. Entegrasyon kavraminin bu sosyal psikolojik tanimi-
na ragmen Danimarka’daki bazi1 Misliiman go¢gmen gruplarin kendi inang ve
degerlerini birakarak yasadiklar tilkenin degerlerini kabul etmelerinin is-
tenmesi sebebiyle entegrasyon konusundaki tartismalar devam etmektedir.
Kuyucuoglu (2016) tarafindan Danimarka 6rnegi dikkate alinarak Avrupa’da
Islam ve Miisliimanlar iizerinde yapilan nitel bir calismada, entegrasyon kav-
ramiyla Misliimanlardan asimile olmalarinin istendigini vurgulayan Dani-
marka’daki Miisliiman dernek iiyelerinden X “-Miisliman arkadaslarimdan
biri, Danimarkalilarin eglence partilerine katilip diskoteklerde dans edip
bira icerek topluma entegre oldugunu gosterdi” seklindeki ironik ifadeler-
le diasporik yasam formunu elestirmektedir (M. T. 10.08.2015; Kuyucuoglu,
2016: 145-146).

Gog sosyal psikolojisi literatiiriinde entegrasyonun boyutlar1 konusunda
birbirinden farkh yaklasimlarin oldugu goriilmektedir. Buna gore, biitiin-
lesmenin “psikolojik, sosyo-kiiltiirel, ekonomik, yasal/politik, sosyo-ekono-
mik ve kiiltiirel/dinsel boyutlar1” oldugu gériilmektedir. ilgili literatiirdeki
tipolojilerden hareketle Sekil-1’de tiim bu boyutlar genis kapsaml bicimde
gosterilmistir (bkz. Ek-8; Sekil-1). Buna gore entegrasyon olgusu, ‘hukuksal/
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siyasal bir zemin tizerinde bireylerin ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik
ana boyutlari ile sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-psikolojik ara bo-
yutlarl’ dikkate alinarak yasantilanmalidir (ayrica krs. Yildiz, 2017: 36-67).

Yukaridaki sematik yaklasimdan hareketle bir entegrasyon boyutu olarak
sosyo-psikolojik entegrasyon, gé¢men bireyin hem kendi go¢gmen grubunun
hem de i¢cinde yasadigi ev sahibi toplumun goésterdigi olumlu tutum ve sosyal
baglantilarla gelisen bir olgudur. Bu olgu, gé¢menlerin yeni sosyal ortamlari-
na uyum siire¢lerinde, gocmenlere destek saglayan sosyal ve kiiltiirel aglarin
varligiyla gogmenlerin ve toplumun gerceklestirdigi kiiltiirel etkinliklere ka-
tilim gibi bilesenleri icermektedir. Sosyo-psikolojik ve sosyo-kiiltiirel pers-
pektifleri birlestirdigi goriilen bu yaklasimin sosyal psikolojinin sundugu
sistematik bakis agisiyla ele alinmasi gerekliligi ortadadir (Tirker & Yildiz,
2015: 26-28; Koser-Akgapar, 2009: 165-174).

Entegrasyon ya da asimilasyon gibi goc¢ siire¢leri, bir topluma sonradan
katilmis olan azinlik grup ile ev sahibi toplumun tiimiinden dil, din ve daha
bircok sosyo-kiiltiirel nitelikleri bakimindan farklilasmasi nedeniyle olusan
psiko-sosyal durumlari betimleyen yasamsal stire¢lerdir. Ev sahibi toplumun
genellikle gocmen topluluklar tizerinde etkisinin daha fazla oldugu disiiniil-
mekle beraber, yine de bu siirecler hem ¢ok tarafli etkilesim sonucu olus-
makta, hem de tiim taraflar: aktif bicimde etkilemektedir. Zira ne gé¢gmenin
kiltird, tilkesinden getirdigi orijinallikte kalmaktadir ne de ev sahibi top-
lumun kiltird, kendini gogmenlerin kiltiirlerinden uzak tutabilmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu bu karsilikli etkilesimler, diasporik yasam siirecleri
boyunca devam etmektedir. Ancak, biitiin bunlara ragmen gerek gécmen ge-
rekse ev sahibi toplumun kiltiiri, kendine 6zgii yapisini koruma arzusunu
tasimaktadir (Ozmen, 2011: 397; ayrica bkz. Kanber, 2009: 761-763).

Sosyolojinin toplum, psikolojinin ise birey diizeyinde gerceklestirdi-
gi analizleri bir noktada toplayarak grup dinamiklerini dikkate alan sosyal
psikoloji, go¢men birey davranislarini bu grup baglaminda ele almaktadir.
Bu kapsamda sosyo-psikolojik boyutta, kimlik olgusu gé¢menlerin sahip ol-
duklan cesitli grup tyelikleri ve gruplar arasi karsilastirmalarla yakindan
baglantili olup go¢menler bilissel bir silire¢ kapsaminda icinde yer aldiklari
sosyal ve fiziksel ¢evreyi kategoriler halinde boéliimlemekte ve ¢evrelerin-
deki varliklar1 bu kategorilere ayirmaktadirlar. Evrim siirecinde kazanilan
temel bir 6zellik olarak diusitintlebilecek bu kategorik ayrima dayali ¢esitli
davranis formlari, karmasik yasami kolaylastirmak gibi bir islev gérmekte-
dir. Bunun yani sira gé¢menleri, basitge Tiirk veya Alman, beyaz veya siyah,
kadin veya erkek olarak gruplayarak onlar hakkindaki yargilar etkileyebil-
mektedir (krs. Tol, 2009: 249-270; Kaya, 2009: 271-286).
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Gogcmenlik durumu s6z konusu oldugunda gé¢menin, kendisinin aidiyet
hissettigi azinlik grup ile ev sahibi toplum arasindaki farkliliklara vurgu ya-
pan keskin sinirlar ¢izerek, benlik algisini bu olumsuz kategorilestirme tize-
rinde yapilandirmasi, ev sahibi topluma uyum gosteremeyen ve kendi icine
kapanan bir gécmen azinlik toplulugun olusmasina neden olmaktadir. Or-
negin, Almanya’daki go¢gmen kimliklerini siniflandiran arastirmacilar, bu tir
gbcmen tiplerini, ‘anne-babanin kiiltiiriinii ¢ogunluk kiiltiiriine gére daha
ideal bulan ve kendi azinlik grubuna yonelen kimlik” kategorisinde ele al-
maktadirlar. Dolayisiyla bu yaklasim da, Alman kiiltiiriine karsi barisik/ic ice
olmayan bir tutumun s6z konusu oldugunu gostermektedir. Diger taraftan,
toplumun da bu gdé¢gmen bireylere yonelik ényargilar gelistirmeleri, kutup-
lasmalara yol agmakta ve zaman zaman hedefte genellikle go¢menlerin ol-
dugu cesitli siddet olaylar1 bas gosterebilmektedir (Tirker & Yildiz, 2015:
28-29; bkz. Yardim, 2017: 100-136).

Ote yandan go¢ sosyal psikolojisinde bir entegrasyon cesidi olarak kiiltii-
rel entegrasyon olgusu, hem gé¢menlerin ve go¢gmen topluluklarinin yerel
degerlerle, kurallarla ve davranis modelleriyle iliskisi ve uyumuyla iliskili bir
durumdur. Hem de ev sahibi toplumun gé¢menlerin kiiltiirel yasamlarinin
disavurumlarina yonelik olusturduklar reaksiyonlarla iliskili bir durumdur
(Cebeci, 2015: 155; ayrica go¢ sosyolojisinde yeni bir kavram olarak ‘segre-
gasyon’ hakkinda ayrintili sosyolojik ¢oziimlemeler i¢in bkz. Soyupek ve ark.,
2015: 259-269).

Diinya tizerindeki biitiin go¢ hareketlerinde goriildigi gibi goc ettikleri
Avrupa toplumlarindan farkl bir sosyo-kiiltiirel yapiya sahip olan gécmen
Tirkler de gittikleri tilkelerde bazi psiko-sosyal uyum problemleri yasa-
muslardir. ikinci vatanlarina gécle birlikte baslayan bu uyum ve biitiinlesme
siireci, her ne kadar gociin ilk donemleri kadar siddetli degilse de diaspo-
rik yasam boyunca hala devam etmektedir. Baz1 go¢ arastirmacilarina gore
diasporik yasamda uyum problemleri yasadiklarin1 sdyleyen gé¢menlerin
orani istatistiksel olarak oldukca yiiksektir. Psiko-sosyal uyum problemleri
kapsaminda ortaya ¢ikan problem alanlar ise olduk¢a karmasik ve cesitlilik
gostermektedir. Ancak sorunun sosyo-kiiltiirel boyutu dikkate alindiginda,
gbc¢ arastirmalarinda en 6nemli sorun alanlarinin basinda ‘dinsel tutum ve
davranislar, ibadetler, kiiltiirel tutum ve davranislar, giinliik iliskilerde kar-
silasilan 6n yargilar, dil sorunu ve yabanci diismanhgy’ gibi konularin geldigi
gorilmektedir. Yine bazi go¢ arastirmalari sonuclarinda, diasporik yasama
iliskin sozili edilen bu sorun alanlarindan bazilarinin son yillarda artis gos-
terdigi goriilmektedir.

Genel olarak bakildiginda sosyo-Kkiiltiirel biitiinlesme, toplumlar1 olustu-
ran bireylerin kendi kimlikleriyle icinde bulunduklari topluma katilmalar:
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siirecini betimlemektedir. Ortak duygu ve degerler iretmekle yakindan ilis-
kili olan bu psiko-sosyal tabloda, Miusliiman-Tiirk diasporasi 6rnekleminde
yapilan bazi ampirik arastirma verilerine gére gé¢cmenler arasinda dinsel
yasamin bircok sosyo-kiiltiirel yap1 bilesenlerinden daha 6nemli bir yeri
oldugu acik¢a goriilmektedir. Diasporik yasam icerisinde bir gruba aidiye-
tin son derece onem kazandigl durumlardaki ‘biitiinlesme, akiiltiirasyon,
asimilasyon, adaptasyon, kiiltiirlesme, marjinallesme ve ice kapanma’ gibi
sosyo-Kkiiltiirel olgularin deneyimlendigi donemlerde din olgusu daha fazla
onem kazanmaktadir (Yavuz, 2013: 622-623).

Diasporik yasamdaki dis-gd¢ olgusunun agiklanmasinda din temel bir
kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda din, anavatanda oldugu gibi
goc¢ edilen ikinci vatanda da ‘sosyallestirici ve biitlinlestirici’ fonksiyonlarini
korumaktadir. Dinin bu dinamik karakterine bagh olarak go¢gmenlerin bera-
berlerinde getirdikleri her tiirlii dinsel ve kiiltiirel deger ve sembolleri, ikin-
ci vatanda degisik kosullar altinda da olsa deneyimleme egilimleri devam
etmektedirler. Dolayisiyla gogmenlerin entegrasyon deneyimlerinin bagarisi
veya basarisizligl, azinlik kimligin en 6nemli vurgularindan biri olan dinsel
referanslardan hareketle degerlendirilebilir (Persembe, 2005: 51-52).

Diasporik yasamda din olgusu, gogmen Miisliiman-Tirkler arasinda ¢ogu
kez sadece kutsal inang ve uygulama alani olarak goriilmeyip icinde yasadik-
lar1 ev sahibi toplumda kendi etnik kimliklerinin tamamlayici bir parg¢asi ola-
rak kullanilmistir. Ornegin; yurtdisinda bulunan bazi dernek veya vakif iiyesi
Miisliiman-Tiirkler, kendi durumlarini, islam peygamberi Hz. Muhammed’in
(sav) Mekke’den Medine’ye hicretine benzeterek konumlandirma yoluna git-
mislerdir. Yasadiklari iilkede psiko-sosyo-etno-ekonomik bir¢ok problem ya-
sayan Miisliman-Tirkler, béyle bir yorum yaparak yeni bir kadercilik anla-
yis1 gelistirmisler ve yasadiklari sorunlari kutsal ydonden tanimlayarak kendi
kendilerine ikinci vatanda karsilastiklar1 problemlerle basa ¢ikmalarinda
sabretmeyi bir basa ¢ikma mekanizmasi olarak kullanmislardir. Dolayisiyla
din, Misliiman-Tiirklerin diasporik yasam problemlerini yorumlama da ‘bir
diinyay1 anlama ve kendini o diinyada belirli bir yere yerlestirme’ modeli ola-
rak fonksiyon géormektedir (Eren, 2007: 278).

Go¢ uzmani Saglam (2017) tarafindan Avusturya’ya goc etmis Tiirkle-
rin en yogun sekilde bulundugu Viyana’da yasayan Tiirkler {izerine nitel bir
calismada yapilmistir. Bu c¢alismada gerceklestirilen yiiz ylize miilakatlar
(n=33) yoluyla burada yasayan Tiirk go¢menlerin ev sahibi topluma enteg-
rasyon konusundaki algilar1 ve bir entegrasyon sorunu yasayip yasamadik-
larina iliskin durumlari analiz edilmistir.

Arastirmada, katilimcilarin entegrasyon kavramina yaklasimlarina iliskin
one ¢ikan ilk nitel bulgu, s6z konusu olgunun Avusturya toplumu tarafindan
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algilanis bicimi ile Tiirk gogmenlerin bu kavramdan anladiklar: arasinda bii-
yik farkliliklar oldugudur. Avusturya’da kiiltiirel farkliliklarin yasatilmasi ve
desteklenmesi anlaminda ¢ok-kiiltiirlii denebilecek yaklasim sergileyenlerin
cogunlukta oldugunu diisiinenlere karsin, katilimcilarin ¢ok biiyiik bir kismi,
Avusturya tarafindan uygulanan entegrasyon politikalarinin temelde gocg-
men Tirklerin ev sahibi topluma tek tarafli uyyumunu vurgulayan asimilas-
yonu ¢agristirdigini dile getirmektedir. Bu gé¢cmen Tiirk katilimcilara gore,
Avusturya, gocmen Tiirklerin tlilkedeki toplumsal biitiinliige kendi kimlikle-
rinden vazgecerek katilimlarini beklemektedir. Yine bu gé¢men Tiirk kati-
Iimcilara gore, go¢gmenlerin yeni sosyo-kiiltiirel sistem iginde eritilmeleri ve
boylece kendilerine 6zgi kiiltiirel kimliklerini kaybetmeleri hedeflenmekte-
dir. Bunun yani sira, adi gegen bu ¢alismada, entegrasyon kavraminin belir-
siz sinirlarindan faydalanan Avusturya’nin, entegrasyon kriterlerini zamanla
degistirdigi ve entegrasyonu Tiirk gocmenler lizerinde siirekli bir suclama
ve baski giicii olarak kullandigi bulgusuna da ulasilmistir.

Yukarida so6zii edilen bu arastirmada, katilimcilarin 6znel entegrasyon
tanimlari ise gogmen Tiirklerin geldikleri bu yeni tilkede, ‘yasal kurallara uy-
masi, calisip ekonomik sisteme katilmasi, oturum hakki elde edip vergilerini
0demelerini’ vurgulayan kiiltiirel bir tiirdesligi ve asimilasyonu reddeden
cok-kiltirliliige daha yakindir. Bunun yani sira, yasanilan toplumun dilini
ve kiltiiriini 6grenmenin ve sosyal entegrasyonun boyutlarindan kiiltiirler
ve bireyler arasi etkilesimle yasanabilecek bir uyumun da genel kabul gor-
digi saptanmistir. Ancak bunun bir “etkilenme”den daha ¢ok cift tarafli bir
“etkilesim” olmas1 gerektigi ve etnik-kiiltiiriin de taninip kabul edilmesini
ongoren bir yaklasimin daha uygun oldugu siklikla vurgulanmistir.

Yine ayni nitel calismada, Tiirk gé¢gmenlerin ev sahibi topluma entegras-
yon problemleri yasadiklarini ifade eden birka¢ katilimci disinda, gécmen
Tirk katilimcilarin biiyiik cogunlugu, ‘is piyasasina katilim, yasalara uyum ve
temel yasam yeterliliklerini kapsayan sistem entegrasyonu’ konusunda bir
problem yasamadiklarini belirtmislerdir. Bununla birlikte go¢cmen Tirkler
arasinda toplumsal katilim ve dil, egitim ve is becerileri gibi baz1 diasporik
yasam yeterlilikleri noktasinda sorunlar yasandigi gorilmiistiir. Ancak bu
yetersizliklerin go¢gmenlerin kendilerinin disinda ayrimcilik ve yabanci diis-
manlig1 gibi sebepleri olabilecegi bulgulanmistir (Saglam, 2017: 165-166).

Diasporik yasam siire¢lerine entegrasyonun énemli parametrelerinden
biri de gb¢menlerin icinde yasadiklari ev sahibi toplumun giindelik yasamla-
ridir. Giindelik hayattaki en carpici degisimler, diasporik yasam siire¢lerinde
meydana gelmektedir. Ozellikle ulus asir1 gécle birlikte tamamen farkl bir
diinyaya adim atan gé¢menler, kimi zaman yasam tarzlarini biitliniiyle degis-
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tirmek durumunda kalabilmektedirler. Dolayisiyla go¢gmenlerin baslangicta
kiiltiirel bagajlarindaki etnik formlara sahip olan giindelik hayat pratikleri,
zamanla goc¢ edilen kiiltiir icerisinde yeni yliklemelere a¢ik duruma gelebil-
mektedir. Sosyolog Sili-Kalem (2016) tarafindan Londra’da yasayan Tirkiye-
li gogmenlerin giindelik hayatlarini konu edinen nitel bir ¢alismada, gog sii-
reci ve sonrasinda gé¢cmenlerin giindelik yasam pratiklerindeki degisimler
ve yasam stratejileri incelenmistir. Nitel metodoloji kullanilan bu ¢alismadan
(n=37) elde edilen verilerin analizi sonucunda; “6zellikle Kuzey Londra’da
yakin iliskiler kurarak yasayan go¢menlerin, giindelik hayatlarini neredeyse
Tirkiye’deki gibi yasadiklari, giyim, yemek, seyredilen TV kanallari, komsu-
luk iligkileri gibi giindelik tercihleri ve sosyal iliskilerinde ciddi bir donii-
sim gecirmedikleri” sonucuna ulasilmistir. Bireysel olarak go¢ edip Kuzey
Londra disinda yasayan Tirk gocmenlerin ise giindelik yasam tercihlerinin
ve pratiklerinin gé¢ 6ncesi donemden biiytiik 6l¢iide farkhilastigr gorilmiis-
tir (Sili-Kalem, 2016: 43-71).

Ote yandan gécmenlerin ana ve ikinci dil kullanimlar1 da yine entegrasyon
olgusu tizerinde etkili olan diasporik yasam durumlarindandir. G6¢ uzmani
Ozdemir (2016) tarafindan iskogya’da yasayan Tiirk gé¢cmenler iizerine ya-
pilan ampirik arastirma sonuglarina gore; yapilan isin dil kullanimi ve terci-
hinde anlamli farkhiliklar ortaya ¢ikardigi belirlenmistir. Yani issiz olanlarin
ve kendi isini yapan gdo¢menlerin, 6grencilerden ve profesyonellerden daha
cok Tiirkge kullandiklar1 belirlenmistir. Tiirkceyi 6nemli bulan deneklerin
kendi isini yapanlar ve tucretli ¢calisanlar oldugu, en az 6nemli bulanlarin ise
ikinci kusak gécmen Tiirk égrenciler oldugu goriilmiistiir. iskogya’da kendi
isini yapan gocmenler genellikle berber, kebapci veya terzidirler. Ucretli cali-
sanlar da genellikle gocmen Tiirklerin isyerlerinde calismaktadirlar. Miisteri
kitlelerinde ise Tiirklerin yani sira iskoclar da vardir. Is yeri sahibi go¢men
Tiirklerin, is yerlerine miisteri olarak gelen gé¢men Tirklerle Tiirk¢e konus-
malari, bu gécmen deneklerin Tiirkceye énem vermesinde etkili olabilir. in-
gilizceyi iyi diizeyde konusabilen ikinci kusak go¢gmen Tirk o6grenciler ise
Iskogya’da dogup biiyiidiikleri icin Tiirkceyi kullanma ortamlari aile ve Tiir-
kiye’deki akrabalariyla sinirh diizeydedir (Ozdemir, 2016: 779).

Diasporik yasamin psiko-anatomisine iliskin Tiirk gé¢menlerin deneyim-
ledigi yalnizlik, asilimasyon ve entegrasyon siiregleriyle direkt veya dolayh
yonden iliskisi olan dis-go¢ olgusunun anlami tizerine sosyolog Dil (2015)
tarafindan nitel bir ¢calisma yapilmistir. G6¢ olgusunun anlamina ve gb¢gmen
ile ev sahibi toplum arasindaki iliskilere Tiirk go¢gmen deneyimleri tizerinden
sosyolojik bir degerlendirmeyi amaclayan bu ¢alismada, Fransa’da yasayan
18 ve Isvicre’de yasayan 7 Tiirkiyeli gocmen (n=25) lizerinde nitel arastirma
yontemi kullanilmistir. Elde edilen nitel bulgular sosyolojik olarak ‘(i) gog¢
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olgusunun anlami ve (ii) gé¢cmenler ile ev sahibi toplum arasinda kurulan
iliskiler’ baglaminda degerlendirilmistir.

Go¢ olgusunun taniminin mekansal yer degisikliginden toplum-konumsal
yer degisikligi biciminde genisletilebilecegi ve baz1 diasporik dinamiklerin,
ortak mekanda farklhiliklar arasinda olusan dislayic1 dnyargilarin kiltiirel
zenginlik algisina dontlisimiinde rol oynayabilecegi’ biciminde iki temel ¢1-
karima ulasilan —yukaridaki- bu nitel calismada;

a. Turk gocmenleri dis-goce yonlendiren nedenlere ve beklentilere iliskin
olarak; (i) go¢ oncesi yerlesim yerlerinde yasanilan ekonomik sikinti-
larin ve gé¢cmen aglarinin 6zendirici etkisinin erkek ve kadin go¢men-
lerin go¢ hareketliliginde 6nemli bir etken oldugu; (ii) siyasal ortamin
farkhiliklara iliskin baskici tutumunun 6zellikle erkek gé¢cmenlerin goc
hareketliligine neden oldugu;

b. Tirk go¢gmenlerin yabanci dil yeterliligi ve ekonomik durumlarina ilis-
kin olarak; (i) diasporik yasamda karsilasilan sorunlarin basinda eko-
nomik yetersizliklerin yaninda gog ettikleri tilkenin dilinin bilinmeme-
sinin geldigi; (ii) ev sahibi toplumun dilini bilme ile bilmeme agisindan
gocmen Tirkler arasinda farkliliklarin oldugu; (iii) bu sorunlarla basa
cikma pratiklerinde, dil bilen Tiirk go¢gmenlerin dil bilmeyenlere gore
ekonomik, sosyal, politik, kiiltiirel ve psikolojik agilardan daha yiiksek
bir sosyo-ekonomik konumda olduklars;

c. Gog olgusunun anlamiyla ilgili olarak; (i) go¢lin sadece cografi anlam-
da bir yer degisikliginden ¢ok daha derin anlamlar i¢erdigi; (ii) gociin
cografi yer degisikligini de kapsayan toplum-konumsal bir degisim ol-
dugu; (iii) gdciin mekansal yer degisikligiyle birlikte ekonomik, sosyal,
kiiltiirel ve politik konumlardaki degisimleri iceren bir kavram olarak
tanimlanmasi gerektigi;

d. Gocmen Tiirklerin sosyal iliskileriyle ilgili olarak; (i) go¢gmen Tiirklerin
yeni yerlesim yerlerinde ¢esitli problemlerle karsilastiklarinda, zorun-
Iu ihtiyaclarim1 karsilayacak diizeyde giinliilk yasamlarini siirdiirebil-
dikleri; (ii) gb¢men aglarinin ¢ok etkili islev gordiigu; (iii) gogmen agla-
rinin bu kadar etkili calismasinin gogmenlerin kendi i¢clerine kapanma-
larina, ev sahibi toplumla etkilesime gecebilecekleri ara¢ olan yerel/
yabanci dili 6grenememelerine neden oldugu; (iv) yerel dili bilmenin
Tirk gogmen ile ev sahibi toplum arasindaki etkilesime pozitif katk:
sagladigy; (v) bu etkilesim sonucunda ortak mekani paylasan farkli-
liklar arasinda ‘dislama, asimilasyon, ayrisma’ gibi olumsuz diasporik
algilamalarin pozitif diizeyde doniisiime ugradigy; (vi) yerelin dilini
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bilen Tiirk gocmenlerin kurdugu iliskilerde, kendi etnik aidiyetleriyle
var olabilmenin yani sira yerelin olanaklariyla da kendi etnik kimligini

zenginlestirebilme firsati yakalayabildigi” sonug¢larina ulasilmistir (Dil,
2015: 149-171).

Bu detayli teorik giris baglaminda, ‘6zel, sosyal, dinsel’ vb. ¢esitli diaspo-
rik yasam boyutlarinin temel 6zelliklerinin yani sira ‘kimlik, anomi, yalnizlik,
sosyal dislanma, asimilasyon ve entegrasyon’ gibi diasporik olgular ile ‘ken-
dini gerceklestirme, yasami siirdiirme nedenleri, imitsizlik, kaygi ve depres-
yon’ gibi cesitli ruh saghgi parametreleri hakkinda, diasporik yasam siiren
Misliman-Tirk go¢menlerin 6znel goriislerini ortaya koymay1 amaglayan
bu nitel ¢alismanin —~devam niteligindeki- besinci makalesinde ise konuyla il-
gili olarak Misliman-Tiirk gogmenlerin “yalnizlik-asimilasyon-entegrasyon
bicimlenmeleri” lizerine elde edilen nitel veri analizlerine devam edilmis-
tir (arastirmayla ilgili 6nceki makaleler i¢in bkz. Kog, 2016a: 89-128; Kog,
2016b: 271-313; Kog, 2017a: 65-112; Kog, 2017b: 295-348).

d. Bulgular (devam)

Diasporik yasamin psiko-anatomisini konu alan makalenin bu bélimiin-
de, Birlesik Krallik sinirlari icerisinde yasayan Miisliman-Tiirk gogmenlerin
“yalnizlik-asimilasyon-entegrasyon bicimlenmeleri” tizerine bilgi toplamak
amaciyla olusturulan yapilandirilmis réportaj sorulari (n=11 [soru=45-
55]) esas alinarak kayda gecirilen roportaj metinlerinin alt temalarina gore
cozlimlerine yer verilmistir (bu makalede kullanilan réportaj sorulari icin
ayrica bkz. Ek-7: Diasporik Yasamin Psiko-Anatomisi Uzerine Réportaj So-
rulari).

Bu makalede, igerik analizi sonucunda elde edilen bulgular, “(a) yalniz-
lik; (b) asimilasyon (c) entegrasyon, (d) diasporik yasam sorunlari, (e) geri
donits miti, (f) yasam doyumu” bigimlenmeleri olmak tizere alt1 nitel tema
altinda toplanmistir. Temalandirma baglaminda katilimci diisiinceleri asagi-
da sunulmustur.

* Roportajlar - [Miilakatlar]

“Arastirmact: Benim agimdan yaptigimiz roportaj oldukga keyifli geciyor.
Umarim sizin i¢in de 6yledir. O halde kaldigimiz yerden devam ediyoruz.
Eger izin verirseniz biraz da diasporik yalnizlik, asimilasyon ve entegrasyon
bicimlenmeleriniz tizerinde konusalim istiyorum.”

viii. Yalmizlik

[Soru] = 45. Bu iilkede bazen kendinizi yalniz hissettiginiz zamanlar oluyor
mu? Nigcin?



72

Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

+Denek-1=R-1: [S. Y.; E/46] “Mutlaka oluyor. Her imkan var. Fakat Tiirk toplulugu
icinde saygi ve sevgi temeline dayali iliskiler kurulamadigi icin buradaki her Tirk
vatandasi kadar bende bu tilkede yalnizlik duygusunu yasiyorum. Her sey saman
gibi, tad1 tuzu yok yani.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Yalmzlik hissediyorum her zaman. Yalnizim zaten.
Cok yalnizlik hissediyorum evet. Ni¢in? (giiliiyor) Yalniz oldugum igin. Yalnizlik
hissediyorum. Samimi bir dostunuz, samimi bir ¢evreniz, samimi arkadasiniz ve
samimi bir sekilde oturup samimi sohbet edebileceginiz kimseler yoksa etrafi-
nizda, bu lilkede mutlaka yalnizlik hissedersiniz. Cay i¢iyorum ama o ¢ayin arka-
sinda bana ne gelecek diye diistinmedigim, samimi ¢evrem oldugu zaman canim
sikilmaz ve yalniz kalmam. Uziintiimiizii de paylasiriz sevincimizi de. Fakat bu-
radaki Tiirk toplumumuzda ne yazik ki, bu samimi ortam ¢ok nadir oldugu icin
harbiden yalnizlik yasiyorum. Allah’a ¢ok siikiir kizim var bir tane bosandigim
isko¢ esimden. Yalnizhgimi ¢ogu kez onunla paylasiyorum ve burada yalniz kal-
mamaya calisiyorum yani.”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Yok her seyden 6nce, kisilerden énce Rabbim var
benim yanimda her zaman. Ben buna inanirim. inanch bir insan kendini éyle
Uimitsiz hissetmez, yalniz hissetmez. Cok siikiir, mutlu bir aile yasantimiz var. Co-
lugumuz var, ¢cocugumuz var. Bu Londra’da esimiz, dostumuz var. Yalniz degiliz
Allah’a siikiir”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Yakinlarim yanimda olmadig: i¢in yalmzlik hissedi-
yorum elbette. Sonucta burasi benim anavatanim degil yani.”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Hayr, kendimi bu iilkede yalniz hissetmedim. Sa-
niyorum bunun sebebi, diizenli bir aile hayati yasamam, dine olan diskiinliigiim
ve secici olarak olusturdugum sosyal ¢cevrem olabilir”

+Denek-6=R-6: [D. V.,; K/26] “Bu soruya bazen mi diye soruyla cevap vermek isti-
yorum. (giiliiyor). Zaten yalniziz bu iilkede. Bunun nedeni yok. Yani annemden
babamdan ayri kaldigimiz i¢in kisacasi yalniz oldugumuz i¢in yalniz hissediyo-
rum kendimi.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Evet. Annem babam kardeslerim, arkadaslarim, sev-
digim insanlarin % 70’i Tirkiye’deyken tabi ki hep bir tarafim eksik oldu bu il-
kede.”

[Soru] = 46. Bu yalnizlik duygusunu, Tiirkiye’deki ruh halinizle karsilasti-

rabilir misiniz? Yani Tiirkiye'de yasadiginiz donemde mi, yoksa bu tilkede mi

daha fazla yalnizlik hissediyorsunuz?

+Denek-1=R-1: [S. Y,; E/46] “Tiirkiye’de yasadigimdan daha fazla Iskoc¢ya’da yal-
nmizlik yasadigimi hissettim.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Burada yalnizlig1 daha ¢ok yasiyoruz bu ¢ok agik.
Burada yalnizlik daha etkili, daha kuvvetli diyeyim. Yani belki Tiirkiye’yle aynidir.
Clinkii anandan dogarsin gobek bagin kesildiginde direk sen Allah’la bas basa-
sindir artik. Anan vardir, baban vardir, kardesin vardir ama hayatin da bir gergegi
vardir, o da sen artik sadece Allah’la bas basasin, yani Allah’la sen varsin artik.
B../da da ben yalnizdim. Anam yok, babam yok, kardesim yok, mahallemdeki A...
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ablanin oglu beraber biiyiidiiglim T... yok K... yok. Tek basinaydim, orada da yal-
nizlik hissettim. Yani Tirkiye’de arkadasim yoktu, burada da yok. Ayni sorunlar
aslinda. Simdi birbirini tanimadigin i¢in beraber bazi seyleri paylasmadigin icin
diyelim orada da yalnizsin. Fakat gurbetin icinde gurbet var aslinda. Buradaki
gurbettir. Edinburgh’ta daha ¢ok yalmzlik var ve siddeti daha kuvvetli oluyor.
Yani orada da yalmizdim, burada da yalnmizim bdyle. Bu yalmizligin i¢cinde 6zlem
oluyor. Ah diyorsun simdi bir buradan ¢iksam da bir orman kebab yiyebilecegim
bir yere gitsem. Ben A...hyim. Bazen 6yle daraliyorum ki yalnizligimi bir A... ke-
babiyla bile paylasmak istiyorum.”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Tabi simdi insanin kendi dogdugu, biiyiidiigii, dini,
irky, orf ve adetleri ayni olan yerde yasamak baska, Avrupa’da yasamak baska.
Kendi tilkemin avantajlar1 daha fazla tabi ki ama oradaki olumlu degerleri buraya
tasiyabilmek de 6nemli. Giizellikleri tasiyip yasatabilmek bu iilkede ¢ok 6nemli-
dir. Gliciimiiz yettigince yasatmaya ¢alistik, yasatacagiz insallah.”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Tiirkiye’de insanlarin mantalitesi ve oradaki sistem
farkl oldugu i¢in Tiirkiye’de iken daha ¢ok gergindim. Fakat etrafimda daha faz-
la yakinlarim oldugu icin daha iyiydim. Halbuki iskocya’da ise kafa olarak daha
rahat olmama ragmen ve daha iyi ekonomik imkanlara sahip olmama ragmen
bazen kendimi yalniz hissediyorum.”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Yok, hayir. Hayatimin hi¢cbir déneminde kendimi
yalniz hissetmedim elhamdiilillah.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “Tilrkiye’de yalniz olmadigim i¢in hi¢cbir zaman bu
duyguya kapilmadim ama burada Edinburgh’ta yalnizim simdi. Yanimda sadece
esim var ve o da gilinlinlin ¢ogunu isinde geciriyor. Sosyal ¢cevrem de yok. Yani
kisaca genelde yalnizlik hissim her zaman var yani.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Burada daha fazla yalnizim.”
ix. Asimilasyon ve Entegrasyon

[Soru] = 47. Birlesik Krallik sinirlari icinde yasayan bir gé¢men olarak ken-
dinizi bu icinde yasadiginiz Bati kiiltiirtine ait bir gé¢cmen birey olarak mi ta-
nimliyorsunuz, yoksa hdla bu kiiltiire uyum saglayamamigs bir yabanct mi?

+Denek-1=R-1: [S. Y; E/46] “Aslinda cok glizel bir soru bu. Diisiiniiyorum soyle.
Ne buraya ait hissediyorum kendimi ne de dogup biytidigiim topraklara. Yani
bu kiiltiire hala yabanciyim. Fakat bakiyorum Tiirk kiltiiriine de bazi konularda
yabancilasmisim. Yani iki kiiltlir arasinda sikismis gibi hissediyorum kendimi.
Nedendir bilmiyorum ama ben kendimi daha ¢ok uzak doguya daha yakin his-
sediyorum. Mesela Japon kiiltiiriine daha yakin hissediyorum kendimi. Ciinkii bu
kiiltiirde sevgi ve saygi daha belirgin bana gore.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Insan dyle bir sey ki farkli bir yapimiz var. Kis gelir
soguga alisiriz. ik aylarda soguk deriz, donariz, sonra alisiriz. Derken yazin si-
cakta sicaklar baslar. Bunaliriz ama sonra ona da alisiriz. Bu iilkeye geldim. Ne
oldu? Daha gelmeden buranin kiltiiriintin farkli oldugunu biliyordum, stirpriz
yok. Kimse kimseyi kandirmiyor. Eee, buraya gelirken beyninde nereye geldigini
biliyorsun? Ona ait olacagini biliyorsan iki kiiltiir icinde mutlu bir sekilde yasar-
sin. Peki, zorluklar olmayacak m1? Olacak tabi ki de. Kendine sorular sormayacak
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misin? Soracaksin. Bazi seyleri yapacaksin. Bazi ortamlari 6greneceksin. Senin
de orfline adetine ters gelecek bazi seyler. Bu tarz durumlara hazirlikli oldugun
zaman sikinti yok. Sikinti olsa da psikolojik olarak seni fazla yipratmaz diyeyim
artik. Sonug itibariyle, basta biraz zorlansam da bu iilkenin yasam kosullarina ve
kiltiirtine adapte oldum diyeyim. Yani kendimi adapte ediyorum, adapte etmeye
calistim. Ciinkii burada yasadigim icin bu tlkenin kiltiiri bir gercektir. Burada
yasiyorum. Yani ya kendimi buraya adapte edecektim ya da mutsuz bir sekilde,
yalmiz bir sekilde yasayacaktim. Yalniz bir sekilde, mutsuz bir sekilde yasamak
istiyorsan bu kiltire kendini adapte etmemeye calisirsin veya kendini gelis-
tirmemeye, bu kiiltiirii anlamamaya ¢alisirsin. Tembel bir kisiligin varsa kendi
kiltiirinden kendi ¢evrenden Tiirk arkadaslarinla arkadashk yaparsin. Bizim
buradaki Tirk toplulugundaki vatandaslarla arkadaslik yaptigimda daha fazla
psikolojim bozuluyor yani. Bu bir gergektir”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Yirmi yillk gegmise ragmen ben kendimi bu top-
raklara yabanci hissediyorum. Evet, isterse elli yillik ge¢mis olsun. Ciinkii ben
hi¢cbir zaman degerlerimden 6diin vermedim, vazge¢medim. Hi¢bir millet kendi
degerlerinden vazgeg¢mez, hi¢cbir insan gegmemelidir bence. Ama yasadigin top-
luma da ayak uydurmasini bilmelisin. Her seyden 6nce o tilkenin dilini 6grenmek
durumundasin. insanlarla saglikl iletisim kurabilmek icin dil cok énemli. Benim
ilk geldigim senelerde ben bu sikintilar1 astim kanaatindeyim.”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Buranin kiiltlirii her seye ragmen benim kiiltiirlimle
karsilastirilinca farkli. Ben sadece kendimden fazla 6diin vermeden buraya adap-
te olmaya c¢alisiyorum...”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “...Anladim. Evet, kendimi Bati’ya ait olmayan birisi
olarak hissediyorum.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “Bat1 kiiltiiriine ait birey olmak zor bir is. Her ne ka-
dar bu kiltiirde yasasak da, ilk basta verdigimiz tepkileri zamanla yitirip bazi
seyleri bu ilkede kabullensek de, kendi kiltiirtimiizi silerek baska bir kiiltiiria
benimsemek zor acik¢asi. Ben buraya geldim geleli sanki daha evrensel oldum
(giiltiyor) desem de hala Bat1 yasam tarzina ve kiiltliriine tamamiyla zit 6zellikler
tasidigimi sdyleyebilirim.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “...Karakter yapim ¢evremdeki insanlara ¢cabuk uyum

saglayabiliyor. Su anda yabancilik ¢cekmiyorum. Zaten Iskog¢ bir erkekle birlikte

yaslyorum su an.”

[Soru] = 48. (Eger kendinizi bir yabanci hissediyorsaniz), buradaki yasam
kiiltiirtintin hangi boyutlari sizi buraya ait hissetmekten alikoyuyor? Yani bir
gocmen olarak sosyal, ekonomik, ailesel vs. bu tilkedeki hayatin i¢sellestirmek-
te en ¢ok zorlandiginiz boyutlari nelerdir?

+Denek-1=R-1: [S. Y; E/46] “Sosyal boyutu ¢ok ilgin¢ bu iilkenin. Mesela alkol al-

diklari zaman saga sola saldirmalari, sokak ortasinda cinsel davranislarda bulun-

malari gibi seyler oluyor burada. Eglence kiiltiirii ve tarzlari ¢ok sinirsiz diyebili-
rim bu tilkede. Bu iilke, alkoliin tirettigi sorunlara engel olamiyor artik. Uyusturu-

cu da oldukga yaygin kullaniyor. Bu sosyal hayatin i¢cindeki sorunlar beni rahatsiz
ediyor bu tlilkede.”
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+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Aile iliskileri, bizimkiyle tamamen farkhdir. Yani ta-
mamen demeyeyim de daha 6zgiir bir toplum oldugu icin daha ekonomik bize
gore. Bizim memlekette annene babana saygi duyarsin. Eger o kiltiirii aldiysan
cevrenden annene babana saygi duyarsin. Eger ¢cevrenden o kiiltiirii almadiysan
kendi memleketinde olsan da annene babana sayg1 gostermezsin. Biiyligiine say-
gin olmaz. Burada nedir? insanlar ayr1 bir dlemde ¢ocuk yastayken gelisirken
anne baba nasil davranirsa, anne baba onu nasil yetistirirse sonucunu da burada
yasayan Iskogyali veya Ingiliz cocuk cok giizel yetismis olabiliyor. Biz Tiirk’iiz.
Bizim bunlardan daha gelismis, daha istiin oldugumuz konular var. Ama bu top-
lumda da degerli insanlar var yani. Yani ailevi degerler olarak Tiirk ve Ingiliz top-
lumunda c¢ok biiyiik farkhiliklar var. Sosyal iligkiler kendi aralarinda nasil? Bize
gore Tiirkiye'yle kiyasladigimda bu alanda da farkhiliklar var. Nedir? Ornegin;
birisi senden biiyiiktiir, ona abi dersin ve saygi duyarsin, onun yaninda ayak aya-
kiistliine atmazsin falan. Bu toplumda bu tip seyler yoktur”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Bir kere zaten onlar, sizi sistemlerine katmiyorlar.
O insanlarla paylasabilecegin ¢ok fazla bir sey yok. Ne yapabilirsin? Bu insan-
lar vakitlerini genelde iste ve hafta sonunda publarda gecirirler. Degisik sos-
yal aktivitelerde gecirirler. Ama bizim 6yle bir aliskanligimiz yok. Ailevi agidan
belki daginik bir hayatlar: var, bize ¢ok ters ¢ok yani. Yani bizimle mukayese
bile edilemez. ister istemez ben katilmak istemiyorum, iyi ki de katilmamisim
diyorum. Ciinkii onlarin hayat felsefeleriyle bizimkiler tamamen degisik. Onlar
cok zevk ve bencil odakli bir hayat1 se¢misler, biz ise dayanismall, sevgi ve saygi
lUzerine, inang lizerine kurmusuz binamizi. Onlarin binasi farkli, bizimki farkl
yani...”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Ailevi yonii...”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Evet, kendimi buraya yabanci hissediyorum. He-
men hemen tiim bu boyutlarda farkli diisiiniiyorum ve kendimi Batidan farklh
hissediyorum. Kisaca, sosyal yasam sartlari ve buna bagh olarak gelisen hayata
bakis agis1 diyebilirim.”

+Denek-6=R-6: [D. V,; K/26] “Oncelikle ailevi yasamlar1 bana ters bunlarin. Anne
cocuk iligkileri olsun, ¢ocuklarinin saygidan yoksun olmasi olsun, tiim bunlar be-
nim bir kadin ve anne olarak kabullenemedigim konular. Belki de ¢ocuga bizim
toplumumuz onlarin baktig1 gibi 6zgiir bir birey olarak bakamiyor. Belki burada
biz, Tirk milleti olarak hatali da olabiliriz. Ben onlarin yaptig1 kesin yanhstir, de-
miyorum ama ben her zaman ¢ocuk cocuklugunu, anne-baba da anne-babaligini
bilmeli ve o sinir hi¢gbir zaman esit olmamali diye diistintiyorum.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Tabi ki ait oldugum yer ve kiiltiir Tiirkiye. Cocugum
olmadigindan kiiltiirel ve sosyal sorunlari biliyorum ama hissetmiyorum galiba!”

x. Diasporik Yasam Sorunlari

[Soru] = 49. Yurtdisinda yasayan birisi olarak size, bu tilkede gégcmen sifa-
tiyla yasamanin temel problemleri nelerdir diye sorsam neler séyleyebilirsiniz?
Yani, bu tilkede giinliik yasaminizi devam ettirirken en ¢ok hangi konularda
sorun yasadiniz veya yasiyorsunuz?



76 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

+Denek-1=R-1: [S. Y; E/46] “Bu ilkeye kacak yollardan giris yapan birisi olarak
kolay oturum alamama ve British vatandasi olamama benim icin ¢ok ciddi sorun-
lar oldu. Cilinki Birlesik Krallik’tan disari ¢ikis yapamadim tam 12 yi1l bu sebeple.
Bu beni asir1 derecede bunalima soktu. Bu siirecte burada kagak statiisiinde ol-
dugum icin kendi isimi kuramadim. Bu vize islemleri devlet tarafindan ya bilerek
gocmenlere géz actirmamak igin yapiliyor veya gercekten cok talep var ve bu
talebe karsilik vermek yillar alabiliyor. Eger benim yillar evvel oturum sorunla-
rim ¢6ziilmiis olsaydi. Ben simdi bu géormiis oldugum maddi zarar1 yasamazdim.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Yabancisin iste biliyorsun yabanci oldugunu... Yani
goecmenlik zaten bash basina buradaki hayat i¢in bir problem mi? Hem problem
hem degil. Karsina sorunlar ¢ikiyor, problemli insanlar ¢ikiyor, sen milletin ne ol-
dugunu biliyorsun. Bu iki iki daha dortse bu da bir gercektir. Bunu biliyorsun sen
kendini gelistirirsen rahat edersin. Kendini gelistiremezsen rahat edemezsin. Ne
kadar da rahat etsen, ne kadar da bir diizen kursan, ne kadar da kendini buraya
adapte etmiste olsan, gocmen olarak burada yasadigin siirece karsina problem-
ler ¢ikacak bu iilkede ne yazik ki.”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “...Temel sorun yabanc dildi. Diinyanin neresine gi-
dersen git, o lilkede yasayabilecegin temel sorun o tilkenin dilini konusamaman-
dir. Eger yasayacak oldugun iilkenin dilini bilmiyorsan ¢ok zorluklar yasarsin.
Dili bildikten sonra zaten 6nemli bir asama kaydetmissindir, mesafe almissindir.
Ondan sonrasi zaten kolaylasir”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “..Yakinlarima uzak olmanin vermis oldugu bir yal-
mzhk..”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Yurtdisinda yasayan birisi olarak benim bu tilkey-
le ilgili en temel problemim, ait oldugumuz diinyalarin farkli olmasidir. Meshur
bir s6z vardir. ‘East is East, and West is West/Dogu Dogudur, Bat1 Batidir’ derler
ya. Bu gorise katiliyorum. Ciinkii kafa yapilarimiz ¢ok farkl. Belki de boyle ol-
mali. Bilemiyorum yani. Biz asla bunlar gibi olamayiz veya belki de olmamaliy1z.
Yani, kisaca bu iilkede en ¢ok karsilastigim sorun bana ait olmayan bir ortamda
yasiyor olmak diyebilirim.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “Diirlist olmak gerekirse hi¢cbir zaman sorun yasama-
dim bu iilkede. Fakat bu Iskog¢larin Miisliimanlari kii¢ciimseyen bir alg1 tasidikla-
rin1 diistinilyorum. Bu durum da beni agik¢asi rahatsiz ediyor.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Su ana kadar higbir sorunla karsilasmadim...”

[Soru] = 50. Ingilizceyi hangi diizeyde konusup anlayabiliyorsunuz? Sayet
yabanci dille ilgili sorununuz varsa, bunun sizin é6z-giiven, kendinize saygi,
hayallerinizi gerceklestirme ve toplumsal hayatinizin uyum siirecine yaptigi
olumsuz etkilerini biraz agiklayabilir misiniz?

+Denek-1=R-1: [S. Y,; E/46] “Orta diizeyde ingilizce konusabiliyorum. Yabanc1 dili-

min istenen diizeyde olmamasi benim biitiin hayatimi olumsuz etkiledi. Is konu-

sunda, alis-veris konusunda, seyahat konusunda, yabanci insanlarla diyalog ko-

nusunda. Ornegin bir espiri konusunda bile hayatimi ¢ok etkiledi. Insanin, icinde
yasadigl toplumun dilini mutlaka 6grenmesi gerekir.”



Diasporik Yasamin Psiko-Anatomisi 77

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Ingilizcemiz ¢ok iyi olmasa da ¢ok da kotii degil.
Allah’a ¢ok siikiir girdigimiz toplumda ortamda kendimi gerektigi gibi ifade edi-
yorum. Sorulari cevapliyorum, iskoglarla sohbetlere giriyorum. Rahat bir yapim
var zaten kisisel olarak. Kisisel agidan pek zorluk ¢cekmiyorum yani.”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Iletisimde cok biiyiik bir sorun yasamiyorum. Ken-
dimi ifade etmekte, iletisim kurmakta ¢ok profesyonel degilim, cok akademik de
degilim. Temel yasamda gerekli iletisimi kurmak i¢in yabanc dili bildigim kana-
atindeyim. Tabi yasadikca da tecriibeler 6greniyoruz, her giin yeni seyler 6greni-
yoruz. Ogrenmeye de devam edecegiz. O gézle bakmak lazim.”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Ingilizcem Tiirkcemden daha iyi oldugu icin bdyle bir
problemim yok burada...”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Akademisyen oldugum i¢in ¢ok siikiir dil sorunum
yok bu tilkede. Zaten geldigimde de yoktu yani.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “Ingilizceyi iyi derecede anlayip konustugumu diisii-
niiyorum. Kendimi ifade etmede ve anlamada pek problemim olmuyor o yiizden
de bu konuda pek yorum yapamayacagim.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Advanced/ileri diizeyde Ingilizce konusuyorum. Ciin-
ki yiiksek egitimimi burada tamamladim...”

xi. Geri DOniis Miti

[Soru] = 51. Iskogya/Ingiltere’de hangi T.C. vatandasimizla sohbeti derin-
lestirsek artik buralarda yasanmayacagini, Avrupa’nin artik eski tadinin ol-
madigini, kendilerinin de en kisa zamanda bu fiilkeyi terk ederek Tiirkiye'ye
kesin geri dontis yapacagini soyliiyorlar. Fakat bunu séyleyen hi¢ kimse kolay
kolay bunu gerceklestiremiyor. Yani Tiirkiye’ye kesin olarak geri déniis yapa-
miyorlar. Sizce bunun temel sebebi nedir? Yani burada yasayan vatandaslari-
miz, bu tilkenin hayat sartlarindan sikdyetg¢i olduklari halde neden Tiirkiye'ye
kesin olarak geri déniis yapamiyorlar?

+Denek-1=R-1: [S. Y; E/46] “Evet, buradaki arkadaslar Tirkiye’'ye geri donis
konusunda basarisizlar. Ciinkii bu tlkedeki arkadaslar bugiine kadar maddi an-
lamda bir seye sahip olamadiklari i¢in Tiirkiye’deki ¢evrelerine karsi mahcup ol-
maktan korkuyorlar. Ciinkii buradan Tiirkiye’ye kesin doniis yapan birisine gel-
din ama neyle geldin? diye soracaklar. Bu kisinin de verecek cevabi yok. Ciinkii
burada yasayan arkadaslarin, buradayken gelecege dair hayatlarinda hi¢bir plan
yapmamis olmalari, bence geri doniislerine en biiyiik engeldir. Ciinki burada isi
olmayanlar, en kot ihtimalle belediyeden issizlik maas1 aliyorlar. Devlet evini
veriyor. Cebine har¢ligin1 koyuyor. Ama Tiirkiye’ye dondiiklerinde boyle bir sey
olmayacak. Yani tren kacacak, istasyon ¢okecek (giiliismeler). Ikinci bir sebebi
de kiiltiirel uyum sorunudur. Yani bu iilkede uzun siire yasayan bir Tiirk, Turki-
ye’ye doniis yaptigl zaman kolay kolay oranin sistemine adapte olamiyor. Sayet
cocuklar1 varsa, ¢ocuklarin Tirkiye’ye uyumu bash basina bir sorundur. Kisaca
iki temel sebebi vardir: birincisi ekonomik sebep. Arkadaslar, kendilerini garanti-
ye alamadiklari icin geri ddnme cesareti gdsteremiyorlar. [kincisi sosyal sebeptir.
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Buranin sosyal yasam diizenine alistiklari i¢in Tiirkiye’deki sosyal hayata uyum
saglayamayacaklari diistincesidir.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Simdi yurt disinda yasayan birisi olarak, simdi Av-
rupa’ya ¢iktin, valizini aldin ve Tiirkiye’den ¢iktin. Hangi sartlarda ¢iktin? Geriye
donmek lazimdir. Niye ¢iktin yurt disina? Cikarken sebeplerin nelerdir? Buraya
gelirken yani Avrupa’ya ¢ikarken hedefin neydi? Sen ne sekilde geldiysen geldin.
Amacin neydi buraya gelirken yani mesela para kazanmak miyd1? Calistin parani
kazaniyorsun. Burasi eskisi gibi degil artik. Hayatta senin ne aradigin 6nemlidir.
Mutluluk mu ariyorsun? Para mi ariyorsun? Ask mi ariyorsun? Hepsini bir ara-
da m1 ariyorsun? Memleketimden ¢iktim ve ne hayalle geldim buraya? Sayet cok
zengin olayim, arabam, yatim, katim olsun diye gelmedim. Geldim ufaktan bir
kirada evim var, arabam var. Tiirkiye’de yasadigim hayat1 burada da yasiyorum.
Allah’ima ¢ok stikiir saghigim sihhatim yerinde. Tiirkiye'ye gitmeyi diistinmiiyor
muyum? Diistinliyorum ama simdi gercgeklerle konusmak gerekirse su anda gide-
mem. Turkiye’'ye ni¢cin doniis yapilamiyor? Sebepleri nelerdir? Buradaki yasam
tarzina alismislar. Adapte olamama degil, Tiirkiye'ye adapte olursun belki ama.
Ben sekiz-dokuz yildir buradayim. Yani dokuz y1l énce memleketimden ¢ikmi-
sim. Turkiye’den ¢iktim. Zaten orada esim dostum, kimsem, ¢evrem kalmamis.
En son B...da kalmis. Dokuz yildir gitmiyor muyum? Gidiyorum. Ziyaret etmiyor
muyum? Ziyaret ediyorum. Arkadaslarimi tatillerde gérmiiyor muyum? Goriiyo-
rum. Ama hayat degisiyor, insanlar degisiyor. Hayat, insanlar1 degistiriyor. Ben
oraya gitsem insanlardaki eski samimiyetleri bulabilir miyim, bulamaz miyim?
Bin tane de tanisan iki tanesi seninle samimidir. Zaman insanlarin iliskilerini
sogutuyor. insanlara bir bakiyorsun iliskileri degisiyor. Buradan c¢ciksam gitsem
simdi Tirkiye’ye yine ben yalnizim. Yalnizlik bekliyor beni. Sen ne zaman yal-
niz olmazsin? Cebine koyarsin paralari, o sekilde yalniz olmazsin. Burada hazir
hayati kurmussun bir mahalleden 6biir mahalleye tasinmak zor. Tiirkiye'de de
olsan bir mahalleden 6biir mahalleye tasinmak zor iste. Simdi biz burada iilke
degistirmekten bahsediyoruz. Yani sen Tirkiye’den buraya gelirken nasil tilkeni
degistirdin? O heyecan, o korku, o endise nasildi1? Ankara’da evim var, 6rnek veri-
yorum. Ulan ben gittim Antalya’ya evimi orda biraktim, ¢gocugumu biraktim orda
veya ben kendi acimdan ¢ocugum var. Obiiriiniin torunu var. Bencil bir kisiysen
donersin, birakirsin, gelirsin veya gidersin. Alt1 ayda bir gelirsin ve iki ay kalirsin.
O da senin kendi duyguna baghdir. Yani o zaman da diizensiz bir hayatin olur. Na-
sil doneceksin her zaman zor olur. Gurbetci insan Tiirkiye’ye gidersin, Tiirkiye’de
yabancisin. Buraya gelirsin burada yabancisin. Ne Tiirkiye’de benimsenmissin,
ne burada benimsenmissin. Kaybolmus bir nesilsin yani. Kaybolmus gitmissin...”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Ciinkii bu iilkeye cogumuz tek geldik ama gidecek
olsak tek gitmiyoruz. Bir aile olduk. Kendimden bahsediyorum. Benim, dedigim
gibi iki tane ¢cocugum var, liniversiteye gidiyorlar. Bu insanlar1 bir anda bu ha-
yattan koparip, yeni bir bilinmez hayata gotiirmek biiyiik bir risk. Oncelikle en
biiylik sebep ailevi sartlar. Tabi bunlar okullarini bitirirler, mesleklerini elleri-
ne alirlarsa insallah bizde dénecegiz. Olmez de sag kalirsak. Ekonomi yok, bu
dontsin engelleyen sebeplerde benim icin. Ciinkii ekonomiyi bir sorun olarak
gormedim. Bizim orada bir atasozii vardir, affedersin esek olduktan sonra nerede
olsan binerler”
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+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Ekonomik sebepler...”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Bunun bir¢cok sebebi olabilir. Yani sosyal bilimci
degilim. Bu konularda 6yle akademik olarak kafa yormus degilim ama. Aklima
hemen bir iki sey geliyor konuyla ilgili tecriibelerimden hareketle. Mesela, in-
sanlarin hayatlarinda alisilmis olani terk etmeleri ¢ok kolay bir sey degildir. Bu
olabilir. Baska, buralarda bir diizen kurmuslar iyisiyle kotiisiiyle. Sosyal devlet
olgusu bu tilkede daha gii¢lii oldugu i¢in maddi yardim aliyorlar vs.. Belki bu ola-
bilir bir baska neden de.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “...cinkii Tlrkiye’de garanti olan hi¢bir sey yok yani.
Buradaki gibi sizin bugiiniinlizli ve geleceginizi garanti altina almiyor. Hep bir
gelecek kaygimiz var Tiirkiye’de. Bu da ister istemez oray1 giivenilmez yapiyor.
Bence en biiyiik neden budur”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Maddiyat! insanlar buraya geldikten sonra kendi-
lerini gelistirmiyorlar. Buradaki ¢cogu Tiirk’iin ingilizce konusma seviyesi en alt
diizeydir. Glindemdeki haberlerden bile haberleri yoktur. Buradan maddi agidan
birikimsiz Tirkiye’ye geri dondiiklerinde ne ¢alisacak is garantileri, ne de giinde-
lik masraflarini karsilayacak birikimleri var.”

xii. Yasam Doyumu

[Soru] = 52. (Oncelikle sunu sormak istiyorum) su an yabanci bir iilkede
yasamaktan dolayi kendinizin sansl ve mutlu oldugunu diistintiyor musunuz?

+Denek-1=R-1: [S. Y.; E/46] “Evet, sansh olduguma inaniyorum ama mutlu oldu-
gumu disinmiyorum.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Simdi yabanci lilkede yasadigim i¢in sansh ve mutlu
muyum? Yabanci lilkede yasiyorum ve buranin kiltiiriini 6grendigim i¢cin mem-
nunum. Buradaki insanlara karistigim icin memnunum. Buradaki insanlarin di-
lini konustugum i¢cin memnunum. Buradaki insanlarla sosyal aktivite yaptigim
icin tabi ki memnunum. Niye memnun olmayayim ki? Mutlu muyum? Mutsuz
muyum? Zaman zaman mutluyum, zaman zaman mutsuzum. Bir giin kalkarsin
psikolojin iyi olur bazen kalktigin zaman hissedersin elektrik eksikligi vardir. Bir
seyler yanhs gidecek. Bakarsin ¢ok giizel seyler olur, bakarsin ¢ok giizel seyler
olmaz. Zaman zaman mutluyum zaman zaman mutsuzum.”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “...Yaaa sans mans bunlar tabi Allah’in takdiri. Demek
ki kismetimiz, rizkimiz buradaymis. Hi¢bir sey diinyada tesadiif degildir. Buraya
gelmemiz, burada yasamamiz, bir seyleri yasatabilmemiz, yasatmaya c¢alisma-
miz. Ama hig¢bir sey bos degildir. Cok siikiir inan¢hyim ve mutluyum, yani mutlu-
lugun sinir1 olmaz.”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Mutlu degilim...”
+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Bu lilkede bir go¢men olarak yasamanin sahsen
kendime bir katki sagladigini diisiinmiiyorum.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “...bu lilkede sansh ve mutlu olmalk, ikisi de duruma
gore degisir. Mutsuzum diyemem, ¢linkii cocugum ve esimden olusan giizel bir
aile kurdum burada. Ama derseniz ki imkanim olsa bunlarin Tirkiye’de olma-
sin1 isterdim. Sansli miyim? Buray: iyi degerlendirebilirsem sansl olurum. Me-
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sela vatandasligini alabilirsem, egitim imkanlarindan faydalanabilirsem. Mesela
mastirimi ve doktorami burada tamamlayabilirsem, cocuguma iyi bir 6zel okulda
egitim aldirabilirsem, evet o zaman sansliyim, diyebilirim.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Hem hayir, hem evet (giiliiyor). Sansliyim. Ciinkii bu-
rada giizel bir hayatim var. Hem sosyal hem de maddi olarak. Sanssizim. Clinki
ailemden uzaktayim.”

[Soru] = 53. Yurtdisina ¢iktiginiz giine geri dénecek olsak, -bu iilkede yasa-

diklarinizi dikkate alarak- tekrar yurtdisina ¢cikar miydiniz? Nigin?

+Denek-1=R-1: [S. Y; E/46] “Evet, tekrar yurtdisina ¢ikardim. Fakat Avrupa kiilti-
riine degil kesinlikle. Bagka bir kiiltiire gé¢ etmeyi isterdim. Ozellikle uzak dogu
kiltiiriine olurdu. Ciinkii daha huzurlu, daha saygili, daha sevgi dolu bir yasam
bicimi var orada.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Geriye gitsek acaba o giinlerde, geri buraya gelir
miydim tekrardan? Evet, ilgin¢ bir soru. Bunu bilsem zaten... Herkes kendi ol-
dugu yere aittir. Herkes kendi yasadig1 yerde, yasadig1 topluma aittir. Aslanlar
aslanlarla yatar, atlar atlarla yatar. Zaten hayvanlar dleminde bile 6yledir yani.
insanoglunda biraz daha yamyamlik oldugu icin geldik, yasiyoruz iste buralarda.
Buraya tekrar gelmek istesem gelir miydim? Evet, gelirdim ama tatile gelirdim,
gezip gormeye gelirdim ama yasamaya gelmezdim. Ne yapacagim burada? Gider
memleketimde yasardim, 0yle diyeyim yani.”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Cikardim. Ciinkii dedigim gibi buradaki insanlara,
buradaki toplumlara bir model olusturmak i¢in ¢aba harciyorum kendimce. Sim-
di Turkiye’de dini yasamak ve yasatmak daha kolaydir. Yani Avrupa’da bu daha
zor bir durumdur. Bu yonde ¢alismalar yaptigim i¢in ben kendimi sansh hissedi-
yorum. lyi ki gelmisim diyorum.”

+Denek-4=R-4: [YK.; E/38] “Cikardim ama ¢ikis sartlarimi daha iyilestirmek i¢in
de ¢aba gosterirdim.”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Evet, tekrar ¢ikardim. Clinki ben Tiirkiye’den
yurtdisina c¢ikarken kariyer amacgh ¢ikmistim. Akademik kariyerimi ilerleteyim,
diye. Geriye déniip baktigimda iyi de olmus. Iyi ki ¢cikmisim. Ancak, tabi ki bu
ilkede yasayan tiim Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslari, benim kadar sanslh olma-
yabiliyor. Hi¢bir kalifiye meslegi olmayan arkadaslarin bir¢cogu, bu tilkeye para
biriktirmek amaciyla gelip nice sikintilarla karsilastiklarini diistintiyorum.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “Kesinlikle hayir ¢ikmazdim. Esim C... duymasin (gi-
liiyor). Pisman degilim ama her sey daha iyi olabilirdi. Aile 6zlemi ¢ok zor bir
seymis. Eger buraya ilk geldigim giine donebilsem bdyle bir ask yasamazdim ve o
ylizden de buraya savrulmazdim.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Evet, egitimin benim hayatimdaki 6nemi yiiksek. Bu-
radaki ytksekodgretim imkanini Tirkiye’de ¢ok zor sartlar altinda alirdim, diye
diistintiyorum.”

[Soru] = 54. Yasam miicadelesi icin sizin bu lilkede édediginiz bedelleri dde-

mek sartiyla- aile yakinlarinizdan birisini (kardes, amca, day1, yegen vs.) su

anda bu tilkeye getirmek ister misiniz?
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+Denek-1=R-1: [S. Y; E/46] “Hay1r, getirmek istemem.”
+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Hi¢ getirmek istemem gelmeleri i¢cin tavsiye bile et-

”

mem.

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Eger benim yasadigim cizgiler icinde yasayacaksa
getirttiririm. Ki getirdim de zaten. Yegenimi getirdim. Getirtmeden 6nce de ko-
nustum, pazarlik yaptim. Geldikten sonra da konustum. Cok siikiir oda beni mah-
cup etmedi. O da kazandi, ben de kazandim. Yani ben manevi a¢gidan kazandim, o
hem maddi hem manevi agidan kazandi. Yani getirtirdim.”

+Denek-4=R-4: [Y.K.; E/38] “Kesinlikle hayir.”

+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Sayet benim sartlarimda olmasi kaydi ile ‘evet,
degilse ‘hayir’. Yani benim gibi akademik gelisim icin gelecek olurlarsa olabilir.
Ancak hi¢cbir meslegi olmadan ne is olursa yaparim abi tiiriinden bir mantikla bu
ulkeye gelirlerse, isleri zor. Kebapg, kafeci, berber, terzi vs. bu isler sikintili isler
bana gore. Bdyle bir iste buralarda gégmen olarak yasamaktansa, kendi tilkemiz-
de karin tokluguna calismay1 tercih etmeliler, diye diistiniiyorum.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “Ben burada bir bedel 6demedim ama esimi goriiyo-
rum. Resmen adamin yasami ¢alisarak tiikeniyor. Cogu zaman yedi giin ¢alisiyor.
O ytizden hayir, kimseyi buraya getirmek istemezdim.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Gelmek isterlerse neden olmasin, ben yol gésteririm
ama buraya gelmeleri i¢cin zorlamam.”

[Soru] = 55. Her seye ragmen bu lilkede yasamaktan dolayi kendimi mutlu
hissediyorum diyebilir misiniz?

+Denek-1=R-1: [S. Y; E/46] “Bu iilkede oldugum i¢cin mutlu degilim ama kendimin
ekonomik olarak giivencede oldugunu hissediyorum.”

+Denek-2=R-2: [M. K.; E/36] “Ulke kétii degil, bu iilke ¢ok giizel. Yesilligi giizel,
havasi soguktur, ama suyu giizeldir. Dolayisiyla mutluyum, huzurluyum. Ama
insanin ne istedigine baghdir biraz da bu. Hayatta neyle mutlusun? Hava giizel,
oksijeni gilizel, suyu giizel, insan1 mutlu etmeye yetiyor. Yetiyorsa mutlusundur,
ama yetmiyorsa o psikolojiyle yasiyorsan mutsuzsundur. Karadeniz’de nasil yasi-
yorsan iskocya’da da boyle yasarsin. Ama nedir? Dili farkhidir. Sadece Karadeniz,
Tiirkiye sinirlari icerisindedir. Oyle diyeyim, ben mutluyum. Ciinkii kendini mut-
suz profiline uydurdugun zaman hayatin i¢cinde sen mutsuz olursun. Problem-
ler karsina cikacak, sorunlar karsina ¢ikacak. Ciinkii mutsuz olduguna kendini
inandirmissin. Ne olacak? Oniine mutsuzluklar ¢ikacak. O yiizden ben mutluyum.
Niye mutsuz olayim ki, mutsuz olmak i¢in bir sebep yok. Hayat, her seye ragmen
glizel yasamaya deger”

+Denek-3=R-3: [U. C.; E/45] “Tabi ki mutluyum. Mutluluk gékten zembille inmiyor.
Mutlulugun da sartlari var. Bunlari yerine getirdikten sonra kendisi geliyor zaten.
Mutluluk ayni akarsu gibidir, nerede bosluk varsa oraya gelir. Cok siikiir o yonde
bir sikintimiz yok.”

+Denek-4=R-4: [Y. K.; E/38] “Bu iilkede oldugum i¢in degil, saghkli oldugum igin
mutluyum.”
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+Denek-5=R-5: [M. E. A.; E/44] “Dedigim gibi, ekstra katkis1 olmamistir mutlulu-
guma burada yasamanin.”

+Denek-6=R-6: [D. V.; K/26] “Bu kadar sikayete ragmen diyebilirim ki (giiliiyor)
yalnizim ama mutluyum stikiirler olsun ki.”

+Denek-7=R-7: [S. S.; K/32] “Su anda mutluyum.”
SONUC

Ulusal kimlik, modern dénemin toplumsal boyutta anlam kazanan st
kimliklerinden biri ve en basat olanidir. Ancak ulusal kimlik, zaman i¢erisin-
de cgesitli tarihsel ve toplumsal kosullarin degistirici ve yipratici etkileriyle
ciddi bir yapisal degisime ugramistir. Dolayisiyla kiiltiirel kimliklerin tizerin-
de baski kuran ulusal kimlikler, bu modern donemde kiiresellesme adi altin-
da toplanabilecek bir stire¢ler karmasasi ve degisim giicleri araciligiyla giicli
bir erozyona da ugramistir. Literatiirde “zaman-mekan sikismas1”, “zamanin
uzamdan ayrilmas1” veya “toplumsal iliskilerin yerel etkilesim baglamla-
rindan koparilmasi ve sonsuz uzunluktaki zaman-uzam boyunca yeniden
yapilandirilmasi1” biciminde de betimlenebilen kiiresellesme, “yerinden ¢i1-
karma” siirecgleri olarak da tanimlanabilmektedir. Kiiresellesme baglaminda
bazi iilkelerdeki dis goclerin de etkisiyle daha 6zel dinamiklere sahip olan
diasporik yasam kosullarina bagl psiko-sosyo-antropo-politik olusumlar,
ulusal kimligin daha da farkli diizeylerde degisime ve doniisime ugramasina
neden olabilmektedir.

Uluslararasi niifus hareketlerinin hedefi durumundaki bazi tilkeler, sahip
olduklar: dis go¢ alimi deneyimlerinin dogal bir sonucu olarak ¢ok-kiiltiirli
yeni bir toplum modelinin olusumuna ev sahipligi yapmislardir. Diinyadaki
yasal goclerin yaridan fazlasini alan Avustralya, ABD ve Kanada gibi tilkeler,
yogun goc¢ sebebiyle hi¢cbir zaman herhangi bir ulus-devletin sahip oldugu
diizeyde kiltiir, din, dil ve etnik yasam bi¢imi tiirdesligini deneyimleyeme-
mislerdir. Ancak bu tilkeler, go¢men tilkesi olmalarini saglayan 6zel sartlari
nedeniyle olduk¢a zengin ¢ok-kiiltiirlii yasam deneyimlerine sahiptirler. Bu
kapsamda toplumsal uyum ve diizeni saglamanin farkh politikalarini gelis-
tirme arayislarinin ulastigi sonug ise “cok-kiltiirliiliik” temeline dayah “fark-
hiliklar zemininde birlik” anlayisini 6n géren bir toplumsal modeldir (Vatan-
das, 2001: 101-102).

Ote yandan toplumsal yapinin yeniden sekillenebilmesi acisindan dis-géc
hareketlerinin roli yadsinamaz. Toplumlar, temelde igerisinde degisik grup-
lar1 ve kiiltiir 6gelerini barindiran genis bir sosyal sistem ve iliskiler agindan
olusmaktadir. Bu baglamda dis-g6¢ olgusu, ev sahibi toplumun bu farkliligini
bir cerceve icerisine alarak goc edilen yerin yasanilir duruma getirilmesine
yardimci olmalidir. S6z konusu durumda dis gog¢ alan iilkelerin sosyal biitiin-
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lesme ve entegrasyon diizeyinin artirilmasina yonelik rasyonel politikalar
olusturmalari son derece énemlidir. Oyle ki devletler, go¢ olaylar1 karsisinda
gerekli planlar1 yapmakla ve toplumlarin yapisina yansiyacak olasi olumsuz-
luklart minimize etmekle sorumludurlar. Bu dogrultuda gerceklestirilebile-
cek sosyal politikalar, go¢ eden azinlik gruplarin gog ettikleri ev sahibi top-
lumun diizenini bozmayip hayatlarinin devamini saglayacak diizeyde olma-
lidir. Yikic1 ya da yapici toplumsal bir etkiye sahip olabilen dis-gé¢ deneyimi,
hangi nedenle ve ne sekilde olursa olsun go¢ alan ya da go¢ veren toplumlari
yakindan ilgilendiren dogru ve gerceklesebilir politikalarla ¢6ziimlenebile-
cek evrensel bir olgudur (Akinci ve ark., 2015: 60; ayrica krs. Ek-8; Tablo-1).

Gog sosyal psikolojisi literatiiriine bakildiginda, gécge yonelik farkl ana-
lizler yapildig1 gorilmektedir. Bunlardan birincisi, gé¢ii toplumsal bir ger-
ceklik olarak ortaya koyan analiz bicimleridir. ikincisi, tarihsel siirec ile géc
arasinda iliski kuran tarihselci analiz bicimleri olmustur. Ugiinciisii ise ortak
mekanda, gociin neden oldugu farkl kiltiirel ve etnik olusumlarin ortaya
koydugu psiko-sosyo-antoropo-teolojik pratikleri ¢oziimleyen analizlerdir.
Bu analizlerin yapildig:1 arastirmalar ise ilgili literatiirde ‘asimilasyoncu, en-
tegrasyoncu ve ¢ok-kiltiircii’ calismalar olarak siiflandirilmistir (krs. Kizil-
tug & Ugur-Goksel, 2018).

Gog literatiiriindeki asimilasyoncu gog¢ calismalari, ortak mekani payla-
san farkl kiiltiirel ve etnik aidiyetlerin ortaya koydugu yasamsal pratiklerin,
sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve politik diizeyde temsil eden ev sahibi toplumun
onceliklerine gore bicimlendirildiginin altin1 ¢cizmektedir. Dolayisiyla bu tiir-
den ¢ok-kiiltiirlii bir yasam stiirecinin, azinlik toplulugu eritmeyi amaglayan
yaklasimlar1 hedefledigini belirtmektedir. Ozellikle goclere dayal etnik ve
kiiltiirel farkliliklara iliskin bu asimilasyoncu yaklagsimlarin pratikte gecer-
siz oldugunu ortaya koyan akademik arastirmalar, go¢ olgusuna iliskin en-
tegrasyoncu yaklasimlar olarak degerlendirilmistir. Ev sahibi topluma uyum
saglamanin énemli oldugunun altini ¢izen bu yaklasimlar, azinlik grup tye-
si olarak go¢menlerin etnik ve kiiltiirel aidiyetlerini yasama isteklerinin bu
uyum siireciyle ¢elismedigini, aksine bu psiko-sosyal uyumun kendine 6zgi
belli bir stireci ve pratikleri icerdigini 6ne stirmiislerdir.

Cok-kiiltiirliiliik tist basliginda yapilan go¢ calismalari, ev sahibi toplum
acisindan go¢cmenlerin tehlike olusturmadiklarini, aksine sahip olduklar:
kiiltiirel ve yaratici etnik zenginlikleriyle icinde yasadiklar1 toplumsal gelis-
meye katkida bulunduklarini ortaya koymustur. Tiim bu yaklasimlarin farkh
acilardan gog¢ olgusuna iliskin zengin nitel veriler olusturduklari bir gercek-
tir. Bunun yani1 sira modernlesmeyle birlikte ortaya konulan yeni diisiince-
lerin ve artan bilimsel gelismelerin, bir yandan sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve
politik acidan tilkeler arasinda farkh gelismislik diizeyleri olusturdugu, diger
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yandan da tlkeler arasindaki gé¢ olgusuna yeni psiko-sosyo-antropo-politik
anlamlar yukledigi ileri stirilmektedir (Dil, 2015: 151-153).

‘Ozel, sosyal, calisma, cinsel ve dinsel’ vb. ¢esitli diasporik yasam boyutla-
rinin yani sira, ‘yalnizlik, asimilasyon ve entegrasyon’ gibi diasporik olgular
ile ‘kendini gerceklestirme, yasami siirdiirme nedenleri, timitsizlik, kaygi ve
depresyon’ gibi cesitli ruh saglig1 parametreleri hakkindaki 6znel algilarina
bagli olarak diasporik yasam siiren Miisliiman-Tiirk go¢gmenlerin gorislerini
ortaya ¢ikarmay1 amaglayan bu nitel ¢alismanin besinci makalesinde; Miis-
liman-Tiirk gé¢menlerin “yalnizlik, asimilasyon, entegrasyon, diasporik ya-
sam sorunlari, geri déniis miti, yasam doyumu” bicimlenmeleri izerine elde
edilen nitel bulgular ¢ercevesinde asagidaki sonuglara ulasilmigstir:

viii. Yalnizlik

e Yalnizlik hissetme: Diasporik yasam, dogasi geregi gécmenler i¢in yal-
niz yasam siirmeye uygun bir psiko-sosyal yapiya sahiptir. Arastirmaya
katilan Misliman-Tirk géo¢menlere, yalnizlik durumlariyla ilgili agik
uclu sorular sorulmustur. Bu baglamda 6ncelikle go¢gmenlere kendile-
rini yalniz hissettikleri zamanlarin olup olmadigiyla ilgili bir soru yo-
neltilmistir (bkz. Soru-45). Dolayisiyla elde edilen bulgulara iligkin ni-
tel yorumlar ise su sekildedir: Oncelikle katilimc1 gogmenlerin yalnizlik
durumlarina yonelik verdikleri cevaplarina bakildiginda, biiytik cogun-
lugunun (n=5) diasporik yasam siirdiikleri bu lilkede kendilerini yalniz
hissettikleri goriilmustir (bkz. Soru-45; Denek: 1 & 2 & 4 & 6 & 7).
Ornegin; “Mutlaka oluyor. Her imkan var. Fakat Tiirk toplulugu icinde
saygl ve sevgi temeline dayali iliskiler kurulamadig i¢in buradaki her
Tirk vatandasi kadar bende bu tilkede yalnizlik duygusunu yasiyorum.
Her sey saman gibi, tad1 tuzu yok yani.” (E/46); “Yalnizlik hissediyo-
rum her zaman. Yalnizim zaten. Cok yalnizlik hissediyorum evet. Nicin?
(guliiyor) Yalniz oldugum igin. Yalnizlik hissediyorum..” (E/36); “...Za-
ten yalniziz bu iilkede. ...Yani annemden babamdan ayr1 kaldigimiz i¢in
kisacasi yalniz oldugumuz ic¢in yalniz hissediyorum kendimi.” (K/26);
“Evet. Annem babam kardeslerim, arkadaslarim, sevdigim insanlarin
% 70’i Turkiye’deyken tabi ki hep bir tarafim eksik oldu bu tilkede.”
(K/32). Gogmen deneklerin yalnizlik nedenlerinin ise basta kendi aile-
leri olmak tizere akraba, arkadas ve anavatan 6zlemleri oldugu saptan-
mistir. Ayrica yine konuyla ilgili verilen cevaplarda Diasporik yasamda
kendilerini yalniz hissetmediklerini sdyleyen deneklerin (n=2) de ol-
dugu tespit edilmistir (bkz. Soru-45; Denek: 3 & 5). Ornegin; “Yok her
seyden once, kisilerden 6énce Rabbim var benim yanimda her zaman.
Ben buna inanirim. inangh bir insan kendini dyle {imitsiz hissetmez,
yalniz hissetmez. Cok siikiir, mutlu bir aile yasantimiz var. Colugumuz
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ix.

var, cocugumuz var. Bu Londra’da esimiz, dostumuz var. Yalniz degiliz
Allah’a siikir” (E/45); “Hayir, kendimi bu ilkede yalniz hissetmedim.
Saniyorum bunun sebebi, diizenli bir aile hayati yasamam, dine olan
diiskiinligim ve secici olarak olusturdugum sosyal ¢evrem olabilir”
(E/44). Kendilerini yalniz hissetmediklerini sdyleyen deneklerin buna
sebep olarak saglikli bir aile yasami siirdiirmeleri, secici arkadas orta-
mina sahip olmalari ve dinsel inang¢larinin gii¢lii olmasini gésterdikleri
gorilmistiir. Tim bu yalnizlig1 ortadan kaldiran yasamsal faktorlerin,
literatiirdeki bulgularla uyumlu oldugu séylenebilir.

Yalnizhik durumunun karsilastirilmasi: Dis-gd¢ deneyimi yasadig Is-
kogya/ingiltere’de kendisini Tiirkiye’den daha fazla yalniz hisseden-
lerin orani (n=6) hissetmeyenlere gore daha fazla bulunmustur (bkz.
Soru-46; Denek: 1 & 2 & 3 & 4 & 6 & 7) Ornegin; “Tiirkiye’de yasadi-
gimdan daha fazla Iskogya’da yalmizlik yasadigimi hissettim.” (E/46);
“Burada yalnizligi daha c¢ok yasiyoruz bu ¢ok ag¢ik. Burada yalmzhik
daha etkili, daha kuvvetli diyeyim..” (E/36); ...Halbuki Iskogya’da ise
kafa olarak daha rahat olmama ragmen ve daha iyi ekonomik imkanla-
ra sahip olmama ragmen bazen kendimi yalniz hissediyorum.” (E/38);
“Burada daha fazla yalnizim.” (K/32). Bu nitel bulgularin yani sira din-
sel inanglar gii¢lii olan bir denegin (n=1) ise hi¢bir zaman hi¢bir yerde
yalnmizlik hissetmedigini belirttigi gortlmiistir (bkz. Soru-46; Denek:
5). Sozii edilen bu nitel bulgu, din psikolojisindeki baglanma kurami
kapsaminda, dinsel inanclar1 gli¢lii go¢men bireyin inandig1 askin var-
lik (Allah) ile diasporik yasamda gii¢lii bir baglanma deneyimine sahip
oldugu seklinde yorumlanabilir.

Asimilasyon & Entegrasyon

Dis-gé¢ deneyimi yasadigi iilkeye kendini ait hissetme durumu: Ka-
tilimcilardan kendilerini dis-gé¢ deneyimi yasadiklar: tilkeye uyum
saglamaya calisip Bati kiiltiiriine ait hissetmedigini diisiinenler (n=4)
oldugu gibi (bkz. Soru-47; Denek: 1 & 3 & 5 & 6) uyum saglamada so-
run yasamayip kendilerini ev sahibi topluma ait hissedenler (n=3) de
olmustur (bkz. Soru-47; Denek: 2 & 4 & 7). Ornegin; [Ait hissetmeyen
(-)]-“Ashinda ¢ok giizel bir soru bu. Diistinliyorum soyle. Ne buraya ait
hissediyorum kendimi ne de dogup biylidiigiim topraklara. Yani bu
kiiltiire hala yabanciyim. Fakat bakiyorum, Tiirk kiiltiiriine de bazi ko-
nularda yabancilasmisim. Yani iki kiiltlir arasinda sikismis gibi hisse-
diyorum kendimi...” (E/46); “Yirmi y1llik gegmise ragmen ben kendimi
bu topraklara yabanci hissediyorum. Evet, isterse elli yi1llik gecmis ol-
sun. Ciinkii ben hi¢bir zaman degerlerimden 6diin vermedim, vazgec-
medim..” (E/45); “...Anladim. Evet, kendimi Bati'ya ait olmayan biri-
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si olarak hissediyorum.” (E/44); [Ait hisseden (+)]-“Sonuc itibariyle,
basta biraz zorlansam da bu tlkenin yasam kosullarina ve kiiltiiriine
adapte oldum, diyeyim. Yani kendimi adapte ediyorum, adapte etmeye
calistim. Ciinkii burada yasadigim i¢in bu iilkenin kiiltiirii bir gercek-
tir. Burada yasiyorum. Yani ya kendimi buraya adapte edecektim ya da
mutsuz bir sekilde, yalniz bir sekilde yasayacaktim...” (E/36); “...Karak-
ter yapim ¢evremdeki insanlara ¢abuk uyum saglayabiliyor. Su anda
yabancilik gekmiyorum.” (K/32). Katilimci deneklerin cevaplarina ba-
kildiginda, kendilerini gog ettikleri tilkeye ait hissedenlerin sorunlu da
olsa ruh sagliklarini koruyabilmek amaciyla uyum saglamay1 bir 6lciide
basarabildikleri s6ylenebilir. Fakat arastirmacinin 6znel gézlemlerine
gore her ne kadar go¢gmen denekler, ev sahibi topluma bu psiko-sos-
yal uyum siire¢lerinde kendi etnik degerlerinden 6diin vermediklerini
sOylemis olsalar da 6l¢iilebilir bir asimilasyonun oldugunu ve basarih
bir entegrasyonun olamadigini rahatlikla séylemek mimkiindir.

Psiko-sosyal uyumsuzluk alanlari: Oncelikle dis-gé¢ deneyimi yasadi-
g1 iilkenin yasam kiltiiriiniin tirettigi aile degerleri ve aile iliskilerini
igsellestirmekte zorlandigimi diisiinen gégmen katilimcilarin fazlahg:
dikkati cekmektedir. Yani konuya tersinden bakilacak olursa gé¢men
katilimcilarin énemli bir kisminin (n=4) aile degerleriyle ilgili etnik
hassasiyetinin devam ettigi soylenebilir (bkz. Soru-48; Denek: 2 & 3 &
4 & 6). Ornegin; “Aile iliskileri, bizimkiyle tamamen farkhidir..”; (E/36);
“..Ailevi acidan belki daginik bir hayatlar1 var, bize ¢ok ters ¢ok yani.
Yani bizimle mukayese bile edilemez...” (E/45); “Ailevi yonii...” (E/38);
“Oncelikle ailevi yasamlar: bana ters bunlarin. Anne cocuk iliskileri
olsun, ¢ocuklarinin saygidan yoksun olmasi olsun, tiim bunlar benim
bir kadin ve anne olarak kabullenemedigim konular...” (K/26); Bunun
yaninda bazi kalitimcilar da (n=2) konuyu daha genis degerlendire-
rek icinde yasadiklar1 Bat1 kiiltiirliniin tiretmis oldugu sosyal iliskile-
ri igsellestiremediklerini belirtmislerdir (bkz. Soru-48; Denek: 1 & 5).
Ornegin; “Sosyal boyutu cok ilging bu iilkenin. Mesela alkol aldiklar1
zaman saga sola saldirmalari, sokak ortasinda cinsel davranislarda
bulunmalar1 gibi seyler oluyor burada. Eglence kiiltiiri ve tarzlar ¢ok
sinirsiz diyebilirim bu iilkede. Bu iilke, alkoliin tirettigi sorunlara engel
olamiyor artik. Uyusturucu da oldukg¢a yaygin kullaniyor. Bu sosyal ha-
yatin icindeki sorunlar beni rahatsiz ediyor bu iilkede.” (E/46); “Evet,
kendimi buraya yabanci hissediyorum. Hemen hemen tiim bu boyutlar-
da farkl diistiniiyorum ve kendimi Batidan farkli hissediyorum. Kisaca,
sosyal yasam sartlar1 ve buna bagli olarak gelisen hayata bakis agis1 di-
yebilirim.” (E/44).
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x. Diasporik Yasam Sorunlari

Diasporada gilindelik yasam sorunlari: Misliman-Tirk gdé¢cmen ka-
tillmcilarin diasporada giindelik yasam sorunlarina iliskin duygu ve
diistincelerinde de cesitlilik bulunmustur. Yani glindelik diasporik
yasamda hi¢ sorun yasamadigini belirten deneklerin (n=1) yani sira
(bkz. Soru-49; Denek: 7), birbirinden farklh cesitli sorunlar yasadigi-
ni1 belirtenlerin (n=6) oldugu da bulgulanmistir (bkz. Soru-49; Denek:
1&2 &3 &4 &5 & 6). Ornegin; [yasa dis1 yollarla giris yapma se-
bebiyle oturum ve vatandaslik alamama]-“Bu tilkeye kacak yollardan
giris yapan birisi olarak kolay oturum alamama ve British vatandasi
olamama benim i¢in ¢ok ciddi sorunlar oldu. Clinkii Birlesik Krallik’tan
disar ¢ikis yapamadim, tam 12 yil bu sebeple. Bu beni asir1 derece-
de bunalima soktu. Bu siirecte burada kacak statiisiinde oldugum i¢in
kendi isimi kuramadim...” (E/46); [go¢cmenlik psikolojisiyle yasamanin
yipraticiligi]-“Yabancisin iste, biliyorsun yabanci oldugunu... Yani gog-
menlik zaten baslh basina buradaki hayat i¢in bir problem...” (E/36);
[yabanci dil bariyeri]-“...Temel sorun yabanci dildi. Diinyanin neresine
gidersen git, o iilkede yasayabilecegin temel sorun o iilkenin dilini ko-
nusamamandir. Eger yasayacak oldugun tilkenin dilini bilmiyorsan ¢ok
zorluklar yasarsin...” (E/45); [yalnizlik]- “..Yakinlarima uzak olmanin
vermis oldugu bir yalnizlik...” (E/38); [hayat felsefesi ve kiiltiirel yagsam
farkliligi]- “Yurtdisinda yasayan birisi olarak benim bu tilkeyle ilgili en
temel problemim, ait oldugumuz diinyalarin farkli olmasidir. Meshur
bir s6z vardir. ‘East is East, and West is West/Dogu Dogudur, Bat1 Bati-
dir’ derler ya. Bu goriise katiliyorum. Ciinki kafa yapilarimiz ¢ok fark-
11..”” (E/44); [islamofobik tutum ve davranislar]- “...bu Iskoclarin Miis-
limanlar1 kiiciimseyen bir alg1 tasidiklarin1 diistintiyorum. Bu durum
da beni agikcasi rahatsiz ediyor” (K/26); [sorun yasamamal- “Su ana
kadar hicbir sorunla karsilasmadim...” (K/32).

Yabanci dil bariyeri ve olumsuz etkileri: Go¢gmen katilimcilarin hepsi-
nin farkh diizeylerde ingilizce konustuklar: bulgulanmistir. Bu baglam-
da orta diizeyde Ingilizce konusabildigini séyleyen (n=3) katiimcilarin
(bkz. Soru-50; Denek: 1 & 2 & 3) ileri diizeyde Ingilizce konusabildi-
gini soyleyen katilimcilardan (n=4) daha az oldugu goézlenmistir (bkz.
Soru-50; Denek: 4 & 5 & 6 & 7). Ornegin; [orta diizeyde ingilizce ko-
nusabilen]- “Orta diizeyde Ingilizce konusabiliyorum. Yabanci dilimin
istenen diizeyde olmamasi benim biitiin hayatimi olumsuz etkiledi. is
konusunda, alis-veris konusunda, seyahat konusunda, yabanci insan-
larla diyalog konusunda..” (E/46); “Ingilizcemiz ¢ok iyi olmasa da ¢ok
da koti degil. Allah’a ¢cok stikiir girdigimiz toplumda ortamda kendimi
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gerektigi gibi ifade ediyorum..” (E/36); “..Temel yasamimda gerekli
iletisimi kurmak icin yabanci dili bildigim kanaatindeyim...” (E/45);
[ileri diizeyde Ingilizce konusabilen]- “Ingilizcem Tiirkcemden daha iyi
oldugu i¢in boéyle bir problemim yok burada..” (E/38); “Akademisyen
oldugum icin ¢ok siikiir dil sorunum yok bu iilkede. Zaten geldigimde
de yoktu yani.” (E/44); “Ingilizceyi iyi derecede anlayip konustugumu
diisiiniiyorum...” (K/26); “Advanced diizeyde Ingilizce konusuyorum.
Cunki yiiksek egitimimi burada tamamladim...” (K/32). Arastirmaya
katilan deneklerden sadece birisinin (n-1) dil bariyerinin diasporik ya-
samin tiim alanlarina olumsuz etkilerinin oldugunu belirttigi saptan-
mistir (bkz. Soru-50; Denek: 1). Ayrica konuyla ilgili elde edilen nitel
sonuglara bakildiginda, ileri diizeyde yabanci dil yetenegine sahip olan
gdcmenlerin tiniversite mezunu oldugu goérilmistir.

Geri Donts Miti

Geri doniis mitini gerceklestirememe durumu ve nedenleri: Go¢men
katilimcilarin geri doniis mitiyle ilgili diistincelerinde de bazi gesitlilik-
ler tespit edilmistir. Bu kapsamda deneklerin tamaminin (n=7) ¢esitli
sebeplerle geri doniis mitini gerceklestiremedikleri saptanmistir (bkz.
Soru-51; Denek: 1 & 2 & 3 & 4 & 5 & 6 & 7). Katilimcilarin, Tiirk gog-
menlerin Tirkiye’'ye geri doniis mitini gerceklestirememe nedenlerini
ise ‘(a) yeterli diizeyde ekonomik birikime sahip olmamalari (n=5), (b)
etnik kiiltiire psiko-sosyal uyum sorunu yasamaktan korkmalar1 (n=4),
(c) ailesel sartlar (n=1) ve (d) gelecek kaygisi (n=1)" olarak belirttik-
leri tespit edilmistir (bkz. Soru-51; Denek: 1 & 2 & 3 &4 &5& 6 & 7).
Ornegin: (a+b)-“Evet, buradaki arkadaslar Tiirkiye'ye geri déniis konu-
sunda basarisizlar. Clinkii bu iilkedeki arkadaslar bugiine kadar maddi
anlamda bir seye sahip olamadiklari i¢cin Tiirkiye’deki ¢cevrelerine karsi
mahcup olmaktan korkuyorlar. Ciinkii buradan Tirkiye’ye kesin donis
yapan birisine geldin ama neyle geldin? diye soracaklar. Bu kisinin de
verecek cevabi yok. Ciinkli burada yasayan arkadaslarin, buradayken
gelecege dair hayatlarinda hi¢bir plan yapmamis olmalari, bence geri
donislerine en biiyiik engeldir. Ciinkii burada isi olmayanlar en koti
ihtimalle belediyeden issizlik maas1 aliyorlar. Devlet evini veriyor. Ce-
bine har¢ligini koyuyor. Ama Tirkiye’ye dondiiklerinde boyle bir sey
olmayacak. Yani tren kacacak, istasyon ¢ékecek (giiliismeler). ikinci bir
sebebi de kiiltlirel uyum sorunudur. Yani bu iilkede uzun siire yasayan
bir Turk, Turkiye’ye doniis yaptig1 zaman kolay kolay oranin sistemine
adapte olamiyor. Sayet cocuklar: varsa, ¢ocuklarin Tiirkiye’ye uyumu
basli basina bir sorun. Kisaca iki temel sebebi vardir: birincisi ekono-
mik sebep. Arkadaslar, kendilerini garantiye alamadiklari i¢cin déonme
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cesareti gdsteremiyorlar. ikincisi sosyal sebeptir. Buranin sosyal yasam
diizenine alistiklar: icin Tiirkiye’deki sosyal hayata uyum saglayama-
yacaklar diistincesidir” (E/46); “...Gurbetci insan. Tiirkiye'ye gidersin,
Tirkiye’de yabancisin. Buraya gelirsin, burada yabancisin. Ne Tiirki-
ye’de benimsenmissin ne burada benimsenmissin. Kaybolmus bir ne-
silsin yani. Kaybolmus gitmissin...” (E/36); (c) “..Benim, dedigim gibi
iki tane ¢ocugum var, tiniversiteye gidiyorlar. Bu insanlar1 bir anda bu
hayattan koparip, yeni bir bilinmez hayata gotiirmek biiyik bir risk.
Oncelikle en biiyiik sebep ailevi sartlar” (E/45); (d) “..clinkii Tiirki-
ye’de garanti olan hi¢bir sey yok yani. Buradaki gibi sizin bugtiniiniiziu
ve geleceginizi garanti altina almiyor. Hep bir gelecek kaygimiz var Tiir-
kiye’'de.” (K/26).

xii. Yasam Doyumu

Oznel mutluluk algis1: Miisliiman-Tiirk gécmen katilmcilarin verdik-
leri cevaplara bakildiginda 6znel mutluluk algilarinin degistigi gorul-
miistiir. Yani su anda yabanci bir iilkede yasamaktan dolay1 kendilerini
mutsuz hisseden deneklerin (n=3) yani sira bazen mutlu bazen de mut-
suz hisseden deneklerin (n=2) de oldugu saptanmistir (bkz. Soru-52;
Denek: 1 & 2 & 4 & 5 & 7). Ote yandan tiim bu diasporik yasamin or-
taya ¢ikardigl sorunlara ragmen kendini mutlu hisseden katilimcilarin
(n=2) varlig1 da dikkati cekmektedir (bkz. Soru-52; Denek: 3 & 6). Or-
negin; [mutsuz (-)]-“..mutlu oldugumu diistinmiiyorum.” (E/46); “Mut-
lu degilim...” (E/38); [bazen mutlu (+) bazen mutsuz (-)]- “...Zaman za-
man mutluyum, zaman zaman mutsuzum...” (E/36); “Hem hayir, hem
evet..” (K/32); [mutlu (+)]-“..Cok siikiir inan¢lhiyim ve mutluyum, yani
mutlulugun sinir1 olmaz.” (E/45); “...Mutsuzum diyemem, ¢linkii cocu-
gum ve esimden olusan giizel bir aile kurdum burada.” (K/26). Ken-
dilerini mutlu hisseden gé¢men deneklerin dinsel inan¢larinin gii¢li
oldugu ve aile yasamina sahip olduklar1 goriilmektedir. S6z konusu bu
nitel sonug ise konuyla ilgili literatiir bulgulariyla uyumludur.

Yeniden dis-go¢ deneyimi motivasyonu: Katilimcilarin énemli bir co-
gunlugunun (n=5) tekrar geriye gitme imkanlar: olsa yeniden dis-goc¢
deneyimi yasamak istedikleri belirlenmistir (bkz. Soru-53; Denek: 1 &
3&4 &5 & 7). Ayrica yeniden bir dis-go¢ deneyimi yasamak isteme-
yenlerin oldugu da bulgulanmistir (bkz. Soru-53; Denek: 2 & 6). Tespit
edilen yeniden dis-go¢ deneyimi yasamak isteyenlerin motivasyonla-
rinin ise akademik kariyer ve Bati toplumuna 6rnek olma amach oldu-
gu saptanmustir. Ornegin; [akademik kariyer]- “Evet, tekrar ¢ikardim.
Cinkii ben Tirkiye’den yurtdisina ¢ikarken kariyer amach ¢ikmistim.
Akademik kariyerimi ilerleteyim diye. Geriye doniip baktigimda iyi de
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olmus..” (E/44); “Evet, egitimin benim hayatimdaki 6nemi yiiksek. Bu-
radaki yliksekogretim imkanini Tiirkiye’de ¢ok zor sartlar altinda alir-
dim diye diistiniiyorum.” (K/32).

Akrabaya dis-go¢ deneyimi yardimi: Gocmen deneklerin ¢ogunlugu
(n=4), bu iilkede 6dedikleri bedelleri 6demek sartiyla- aile yakinlarin-
dan birisini (kardes, amca, dayl, yegen vs.) su anda bu tlkeye getirmek
istemediklerini belirtmislerdir (bkz. Soru-54; Denek: 1 & 2 & 4 & 6).
Bunun yani sira sarta bagl olarak akrabalarina dis-go¢ deneyimi igin
yardim edebileceklerini belirten deneklerin de oldugu tespit edilmistir
(bkz. Soru-54; Denek: 3 & 5 & 7). Ayrica akrabalarini su anda yasadik-
lar tilkeye sartsiz olarak getirmek isteyen hi¢bir denegin bulunmamasi
da olduke¢a dikkat ¢ekici nitel bir veri olarak degerlendirilebilir. Sarta
bagl olarak getirebileceklerini s6yleyen deneklerin 6znel sartlarinin
‘(a) ahlaki zayiflik gostermemesi (denek: 3); (b) akademik kariyer yap-
masi (denek: 5)’ oldugu belirlenmistir. Ornegin; “Eger benim yasadigim
cizgiler icinde yasayacaksa getirttiririm. Ki getirdim de zaten. Yegenimi
getirtirdim. Getirtmeden 6nce de konustum, pazarlik yaptim. Geldikten
sonra da konustum. Cok siikiir o da beni mahcup etmedi.” (E/45); “..
Yani benim gibi akademik gelisim icin gelecek olurlarsa olabilir. Ancak
hi¢bir meslegi olmadan ne is olursa yaparim abi tiirtinden bir mantikla
bu tilkeye gelirlerse, isleri zor...” (E/44).

Toplam 6znel mutluluk duygusu: G6¢men katilimcilarin gogunlugunun
(n=4), tim diasporik yasam sorunlarina ragmen kendilerini mutlu his-
settiklerini belirtmesinin (bkz. Soru-55; Denek: 2 & 3 & 6 & 7) yani
sira mutlu olmadiklarini séyleyen deneklerin (n=3) de oldugu tespit
edilmistir (bkz. Soru-55; Denek: 1 & 4 & 5). Ornegin; [toplam mutlu-
Iuk (+)]-“...0 ylizden ben mutluyum. Niye mutsuz olayim ki, mutsuz
olmak icin bir sebep yok. Hayat, her seye ragmen giizel yasamaya de-
ger” (E/36); “Tabi ki mutluyum...” (E/45); “...ama mutluyum stikiirler
olsun ki.” (K/26); [toplam mutluluk (-)]-“Bu iilkede oldugum i¢in mutlu
degilim...” (E/46); “Bu lilkede oldugum i¢in degil saglikli oldugum igin
mutluyum.” (E/38). Elde edilen bu nitel verilerden, yasanan dis-goc¢
deneyiminin amacina ve su anda diasporik yasam siirdiikleri tilkenin
psiko-sosyal ve ekonomik sartlarina uyum diizeylerine gére go¢men-
lerin toplam 6znel mutluluk duygularinin degistigi yorumunu yapmak
miimkiindir.

Sonug olarak Miisliiman-Tiirk gé¢menlerin diger yasam alanlarinin yani

sira “yalnizlik, asimilasyon ve entegrasyon” bigcimlenmelerinin de dogasi

geregi psiko-patolojik semptomlar1 ¢ok karmasik olan diasporik yasamin

olumsuz yonlerinden etkilendigi gériilmustir.
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Ekler
Ek-7:

Diasporik Yasamin Psiko-Anatomisi Uzerine Réportaj Sorulari

[Benim agimdan yaptigimiz roportaj oldukea keyifli geciyor. Umarim sizin
icin de oyledir. O halde kaldigimiz yerden devam ediyoruz. Eger izin verirse-
niz biraz da diasporik yalnizlik, asimilasyon ve entegrasyon bicimlenmeleri-
niz tizerinde konusalim istiyorum.]

e Yalnizlik:

45. Bu lilkede bazen kendinizi yalniz hissettiginiz zamanlar oluyor mu?
Nigin?

46. Bu yalmizlik duygusunu, Tirkiye’deki ruh halinizle karsilastirabilir
misiniz? Yani Turkiye’de yasadiginiz donemde mi yoksa bu iilkede mi
daha fazla yalnizlik hissediyorsunuz?

e Asimilasyon & Entegrasyon:

47. Birlesik Krallik sinirlar1 icinde yasayan bir gé¢gmen olarak kendinizi bu
icinde yasadiginiz Bati kiiltiiriine ait bir go¢men birey olarak mi tanim-
liyorsunuz, yoksa hala bu kiiltiire uyum saglayamamais bir yabanct m1?

48. (Eger kendinizi bir yabanci hissediyorsaniz), buradaki yasam kiiltiirii-
niin hangi boyutlar: sizi buraya ait hissetmekten alikoyuyor? Yani bir
gocmen olarak sosyal, ekonomik, ailesel vs. bu iilkedeki hayatin i¢sel-
lestirmekte en ¢ok zorlandiginiz boyutlari nelerdir?

e Diasporik Yasam Sorunlari:

49. Yurtdisinda yasayan birisi olarak size, bu tilkede gé¢men sifatiyla yasa-
manin temel problemleri nelerdir diye sorsam neler séyleyebilirsiniz?
Yani, bu iilkede giinliik yasaminizi devam ettirirken en ¢ok hangi konu-
larda sorun yasadiniz veya yasiyorsunuz?

50. Ingilizceyi hangi diizeyde konusup anlayabiliyorsunuz? Sayet yaban-
a1 dille ilgili sorununuz varsa, bunun sizin 6z-giiven, kendinize saygi,
hayallerinizi gerceklestirme ve toplumsal hayatinizin uyum siirecine
yaptig1 olumsuz etkilerini biraz agiklayabilir misiniz?
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e Geri Doniis Miti:

51.

Iskocya/ingiltere’de hangi T.C. vatandasimizla sohbeti derinlestirsek
artik buralarda yasanmayacagini, Avrupa’nin artik eski tadinin olma-
digini, kendilerinin de en kisa zamanda bu tilkeyi terk ederek Tirki-
ye'ye kesin geri doniis yapacagini soyliiyorlar. Fakat bunu sdyleyen hig
kimse kolay kolay bunu gerceklestiremiyor. Yani Tiirkiye’ye kesin ola-
rak geri doniis yapamiyorlar. Sizce bunun temel sebebi nedir? Yani bu-
rada yasayan vatandaslarimiz, bu iilkenin hayat sartlarindan sikayetci
olduklar1 halde neden Tiirkiye’ye kesin olarak geri doniis yapamiyor-
lar?

e Yasam Doyumu:

52.

53.

54.

55.

(Oncelikle sunu sormak istiyorum) su an yabanc bir iilkede yasamak-
tan dolay1 kendinizin sansh ve mutlu oldugunu diistiniiyor musunuz?

Yurtdisina ¢iktiginiz giine geri donecek olsak, -bu tilkede yasadiklari-
nmiz1 dikkate alarak- tekrar yurtdisina ¢ikar miydiniz? Nigin?

Yasam miicadelesi i¢in sizin bu iilkede 6dediginiz bedelleri 6demek
sartiyla- aile yakinlarinizdan birisini (kardes, amca, dayi, yegen vs.) su
anda bu iilkeye getirmek ister misiniz?

Her seye ragmen bu iilkede yasamaktan dolay1 kendimi mutlu hissedi-
yorum diyebilir misiniz?
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Ek-8:

Entegrasyona iliskin sekil ve tablolar

Sosyo-
ekonomik

osyo-kﬁltiire

Hukuksal/Siyasal

Sekil 1. Entegrasyon stratejisinin boyutlari
(Turker, 2013’den akt. Tiirker & Yildiz, 2015: 27)

Gogmenler/Gé¢men topluluklar:

Ev sahibi toplum

Kiiltiirel entegrasyon
Kiiltiirel mesafe

Dil becerileri

Sosyal aglar

Yapisal entegrasyon
Egitim ge¢cmisi
Ekonomik katilim
Konut yerlesiminin ayrilmasi
Politik entegrasyon
Yasal stattiler

Gog

[stekli veya zorunlu gog
Hedefler, beklentiler

Kiiltiirel entegrasyon

Yeni 6gelerin kabul edilebilirligi
Etnik iliskiler ve irk¢ilik

Yapisal entegrasyon

Ekonomik durum

Egitim imkanlari

Politik entegrasyon
Vatandashk

Yasal haklar

Birlestirme stratejileri

Tablo 1. G6¢gmen entegrasyonunu etkileyen temalar
(Martikainen, 2010: 268)

[ devam edecek ]
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OZET

Bu arastirma, Miisliman-Tiirk toplumundaki bireylerin camiye
iliskin algilarini ortaya ¢cikarmak i¢in gerceklestirilmistir. 2014-
2015 egitim-6gretim yilinda Giimiishane Universitesi lahiyat
Fakiiltesi ve Iletisim Fakiiltesinde 6grenim géren o6grenciler
tarafindan, “Cami....gibidir/benzer, ¢ilinkii....” ibaresinin ve de-
mografik degiskenlerle ilgili sorularin tamamlanmasiyla elde
edilen ham veriler, hem nitel hem de nicel veri ¢é6ziimleme tek-
nikleri kullanilarak analiz edilmistir. Arastirmanin bulgularina
gore, 156 katilimcal tarafindan cami kavramina iliskin olarak
toplam 92 farkli metafor tiretilmistir. Bu metaforlar ortak 6zel-
likleri bakimindan irdelenerek ‘hayat verici, tedavi edici ve des-
tekleyici bir yer olarak cami’, ‘hosgori, dayanisma ve kaynasma
yeri olarak cami’, ‘arinma ve korunma yeri olarak cami’, ‘rahat-
latic1 ve huzur verici bir yer olarak cami’, ‘egitici ve 6gretici bir
yer olarak cami’, ‘bir deger olarak cami’, ‘yol ve yon gosterici bir
yer olarak cami’, ‘ara¢ olarak cami’ ve ‘diger’ olmak tizere 9 fark-
I kavramsal kategori altinda toplanmistir. Ayn1 zamanda, aras-
tirmanin sonuglarina goére olusturulan kategoriler ile cinsiyet,
yerlesim yeri, 6grenim gorilen fakiilte, cami algisina etki eden
faktor ve camiyi algilama degiskenleri arasinda énemli iliskilere
ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, imge, Cami Algisi, Metaforik
Arastirma, Dinf Arastirma, Dini Semboller, Universite Ogrencileri.
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ABSTRACT
Images related to mosque: A metaphorical study

This study investigates the perceptions of individuals in Muslim-
Turk population, related to mosque. Sample group was selected
from students at the Theology and Communication Faculties of
Giumiishane University in 2014-2015 academic year. Data from
both the fulfilled phrase “Mosque is like/similar..., because..”
and demographic variable questions were analyzed through
qualitative and quantitative methods. According to the study
findings, total 92 different metaphors related to mosque
concept was produced by the 156 participants. In terms of
common features, by examining these results, those were fallen
into 9 different conceptual categories: ‘mosque as a place to live
and to be cured and supportive’, ‘mosque as a place of tolerance,
solidarity and integration’, ‘mosque as a place of purification
and protection’, ‘mosque as a relaxing and peaceful place’,
‘mosque as an instructive and informative place’, ‘mosque as
a value’, ‘mosque as a guiding and leading place’, ‘mosque as a
means’ and ‘other’. Also, these results revealed very important
relationships between the categories and gender, settlement
area, faculty at which they study, factors affecting on mosque
perception and perceiving mosque.

Keywords: Psychology of Religion, Image, Mosque Perception,
Metaphorical Research, Religious Study, Religious Symbols,
University Students.

GIRIS

Bir kiiltiirtin sahip oldugu degerler, o kiltiirdeki kavramlarin metaforik
yapilariyla uyumludur. Ayni toplumda yasayan bireyler, sadece 6z-deneyim-
lerini ve 6z-diistincelerini degil ayn1 zamanda 6z-imgelerini ve 6z-anlamlan-
dirmalarini da ifade etmek i¢in, algilama bigimlerine gore farkli ya da benzer
s6zciik yapilarini kullanir. Bu nedenle dilde kullanilan metaforik ifadelerin
kullanim bicimleri hakkinda fikir edinmek, dinl simgelerin algisiyla ilgili
kavramlarin yapisina yonelik bir kavrayis saglayabilir. Clinkli bireyler, bazi
kavramlar hakkindaki diisiincelerini dogrudan ifade etmekte zorlanabilir ve
zihinsel imgelerini benzetmeler yoluyla belirtmeyi daha kolay bulabilirler.
Benzetmelerden yola cikarak, somutlastirilmakta zorlanilan diisiincelerin
zihinsel semalar1 elde edilebilir ve bu sayede bireylerin dini kavramlara yo-
nelik algilar1 kesfedilebilir.

Konusma dilinin dogasinda var olan sosyo-kiiltiirel arka plani incelemek,
bireylerin tutumlarini agiklamada yardimci olabilir.! Clinkii tutumlar, bireyin

1 Ludwig Wittgenstein & Bertrand Russell, Tractatus Logico-Philosophicus Translated: D. F.
Pears and B. F. McGuinness, (New York: Routledge Pub., 2001), 22.
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icsel haritalarina bagh olarak, bir yandan kiiltiirden kiiltiire farklilik goste-
rirken diger yandan hem metafor iiretmeye yonelik anlamlandirmalari hem
de deneyimlerin i¢ diinyamizda meydana getirdigi zihinsel siirecleri etkile-
mektedir.? Bu baglamda, metaforik diistince bir yandan tretkenligi artirarak
daha derin kesiflere ulasilmasina® diger yandan yiiksek diizeyde soyut ve
ayrintili kavramlar insa edilmesine imkan sunmaktadir.? islam tarihinde her
tiirlii Islami faaliyetin merkezinde yer alan camiler, Islam’in kiiltiir merkezle-
ri olmasinin yaninda halk egitimi ve toplumun aydinlatilmasi yoniiyle de ayr1
bir 6neme sahiptir.5 islami hayatta da énemli bir yere sahip olan camiye ilis-
kin alginin, metaforlar tizerinden arastirilmasi1 akademik ¢alismalara konu
edilebilir. Clinkii Islam’in ilk giinlerinden itibaren, camiler hem toplumun
merkezinde yer almis hem de birliktelik suurunu asilamistir. Camiler bir
yandan Mislimanlar arasinda yardimlasma ve dayanismanin gerceklestigi,
diger yandan insanlarin problemlerine cevap buldugu bir isleve sahiptir. Ca-
miye verilen bu énem, giiniimiize kadar artarak devam etmis ve bu nedenle
Miisliiman toplumlarda anahtar camiler bir rol oynamaktadir.

Literatiirde, din ve metafor iliskisiyle ilgili yapilmis ve bu calismanin ko-
nusuyla dolayh olarak ilgili olabilecek birka¢ arastirmaya ulasilmistir. To-
kur’un Kur’an’daki metafor ifadelerini inceledigi arastirmada, Kur’an tarafin-
dan sik sik benzetmelere basvuruldugu tespit edilmis ve Kur’an'in kullandig:
metaforik yapilarin islevsel bir yontiniin oldugu ifade edilmistir.® Kartopu ve
Tanriverdi’'nin yaptig1 calismada, ¢ocukluk deneyimlerinin dinle ilgili algi-
larin sekillenmesinde 6nemli bir etken olduguna ulasilmis ve camide s6zli
veya fiill siddete ugrayan ¢ocuklarin camiye yonelik olumsuz algilara sahip
oldugu tespit edilmistir.” Ayrica ¢calismamizda faydalandigimiz gibi metafor-
lar yoluyla veri toplama yontemi kullanarak, Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygam-
ber’e yonelik algilar1 arastiran iki tane ¢alismaya ulasilmistir.? Sonug olarak,

2 Robert Dilts, Dil [lliizyonlart Gev. A. Volkan Cubukgcu, (istanbul: T. is Bankas1 Yayinlari,
2008), 89.

3 Gregory Bateson, Jackson, D. D., Haley, ]., & Weakland, J. “Toward a theory of Schizophre-
nia”. Behavioral Science 1/4 (1956): 251-264.

4  George Lakoff & Mark Johnson, Metaforlar: Hayat, Anlam ve Dil, (Istanbul: Paradigma Yay.,
2010), 135.

5  Liitfi Dogan, “Camiler ve Egitim”, Diyanet [Imi Dergi 4/12 (1965): 231.

6  Behliil Tokur, “Kur’an’da Soru Kaliplar1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/
(2011): 105-118.

7  Saffet Kartopu & Hasan Tanriverdi, “Dinf Kavramlarla ilgili Algilarin Olusumunda Cocuk-
luk Déneminin Etkisi: Giimiishane Universitesi Ornegi”. The Journal of Academic Social
Science Studies 6/7 (2013): 621-656.

8  Abdullah Dagci, & Saffet Kartopu, “University Students’ Perceptions Regarding The Holy
Qur’an: A Metaphorical Study On Muslim Turk Sample”, Turkish Studies 11/7 (2016):
101-120; Saffet Kartopu & Abdullah Dagci, “Universite Ogrencilerinin Hz. Muhammed’e
Yonelik Algilari: Metaforik Bir Arastirma”, The Journal of Academic Social Science Studies
34/2 (2015): 217-235.



100 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

bu ¢alismadakine benzer bir yontem yoluyla veri toplayarak, cami algisini
ortaya ¢ikarmay1 amaclayan bir ¢alismaya ulasilamamistir. Bu nedenle, ki-
yaslama imkani olmamasi nedeniyle bir dezavantaja sahip olmasina ragmen,
bu yontemle ilk defa arastirmaya tabi tutuldugu i¢in, cami algisi calismami-
zin literatiirde 6nemli bir boslugu doldurma kapasitesine sahip oldugunu
diistinmekteyiz.

1. ARASTIRMANIN AMACI

Tiirk toplumunun camiye iliskin algilarini benzetmeler araciligiyla ortaya
cikarmak bu arastirmanin amacini olusturmaktadir. Bu calismada asagidaki
sorulara yanit aranmistir:

1. Camiye iliskin algilar1 agiklamada kullanilan metaforlar nelerdir?

2. Ortak ozellikler bakimindan, tiretilen bu metaforlar kavramsal olarak
nasil kategorilendirilebilir?

3. Sosyo-demografik degiskenler ile bu metafor kategorileri arasinda her-
hangi bir iliski var midir?

a. Cinsiyet degiskeni ile olusturulan kategoriler arasinda bir iliski var
midir?

b. Yerlesim yeri degiskeni ile olusturulan kategoriler arasinda bir iligki
var midir?

c. Ogrenim goriilen fakiilte degiskeni ile olusturulan kategoriler ara-
sinda bir iliski var midir?

d. Cami algisina etki eden faktor ile olusturulan kategoriler arasinda
bir iliski var midir?

e. Camiyi algilama degiskeni ile olusturulan kategoriler arasinda bir
iliski var midir?

2. ARASTIRMANIN YONTEMi

Tarama modelinde betimsel olarak yapilan bu arastirmada, elde edilen
ham veriler hem nitel hem de nicel veri ¢6ziimleme teknikleri kullanilarak
analiz edilmistir. Arastirmanin ¢alisma evrenini ise 2014-2015 egitim 6gre-
tim déneminde Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (92) ve iletisim
Fakiiltesinde (64) 68renim goren 6grenciler olusturmaktadir. Arastirmadaki
veri toplama climlesinin amaca daha uygun bir sekilde doldurulmasi amaciy-
la, bilissel seviye olarak daha dinamik bir yapiya sahip oldugunu diistindii-
gumiiz universitedeki 6grenciler, 6rneklem olarak se¢ilmistir. Arastirmanin
Giimiishane Universitesinde gerceklestirilmesinde ise, arastirmanin imkan-
lar1 dahilinde 6rnekleme kolay ulasilabilmesi etkili olmustur. Bunun yaninda
orneklemimiz, heterojen bir katilim ile daha c¢esitli verilere ulasmak amaciy-
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la, agirlikli olarak dinf icerikli dersler alan ilahiyat Fakiiltesindeki 6grenciler
ile dini icerikli dersler almayan iletisim Fakiiltesindeki 6grencilerden olustu-
rulmustur. Orneklemin genel 6zellikleri asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 1. Katilimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerine gére dagilim

Degisken f %
Kiz 96 61.5
1| Cinsiyet | gk 60 38.5
Toplam 156 100.0
Koy/Kasaba 42 26.9
) Ye;‘::iim Tlge 54 402
Il Merkezi 60 38.5
Toplam 156 100.0
{lahiyat 92 59.0
3 | Fakillte | oo 64 41.0
Toplam 156 100.0

Tablo 1’deki dagilima gore, kiz katilimcilarin sayisi erkek katilimcilardan
daha fazla iken, en fazla katilimc1 il merkezinde ikamet edenlerden olusmak-
tadir ve Ilahiyat fakiiltesindeki 6rneklem iletisim fakiiltesindekinden daha
fazladir.

2.1. Verileri Toplama Siireci ve Analiz

Mecazlar yoluyla veri toplamada, bir yandan benzerlik ve farkliliklari be-
lirli tematik basliklar altinda toplama olduk¢a kolay iken diger yandan bu
yontem konular, olgular, olaylar ve durumlar hakkinda zengin imajlar elde
etme sansi sunabilir. Bu amacla, arastirmada nitel veri toplama yaklasimina
dayali mecaz yoluyla veri toplama yontemi kullanilmistir. Verileri toplarken,
“Cami benim icin... gibidir/benzer, ¢iinkii...” cimlesini ve sosyo-demografik
degiskenleri iceren bir formdan yararlanilmistir. Toplanan verileri agiklaya-
bilecek kavramlara ve iliskilere ulasmak i¢in veri analizi yapilmis ve verilerin
yorumlanmasinda igerik analizi tercih edilmistir.’ Boylece benzer veriler or-
tak o6zellikler cercevesinde bir araya getirilmis ve anlasilir bir dilde yorum-
lanmistir.

Anket formunun anlasilabilirligini artirmak amaciyla katilimcilara, uy-
gulama yapmadan 6nce bu katilimcilara, formda yer alan climledeki bos-
Iugun nasil doldurulacag ile ilgili birkac¢ kisa bilgi verilmistir. Ayrica, acik

9 Yontemlerle ilgili bkz; Paul D. Leedy & Jeanne E. Ormrod, Practical Research: Planning and
Design, (New Jersey: Pearson Merril Pub., 2010), 144-146.
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uc¢lu ctimle doldurulurken katilimcilardan sadece bir ciimle ile gerekcelerini
belirtmeleri istenmistir. Dolayisiyla her bir 6rneklem, acik u¢lu ciimledeki
ctinkii kelimesinden sonra sadece bir gerekce belirtmistir.

Calisma yapilirken, 217 anket formu dagitilmasina ragmen, katilimcilar
tarafindan 61 form bos birakilmistir. Bu nedenle arastirma 156 katilimcinin
doldurdugu veriler lizerinde yapilmistir. Elde edilen veriler Excel ve SPSS
programina aktarilmistir. Uretilen metaforlar, belirlenen ortak 6zelliklerine
gore kategoriler seklinde Excel programinda manuel olarak gruplandirilmis
ve sayisal veriler ise SPSS programiyla analiz edilmistir. Metaforlarin tablo-
lara yerlestirilme isleminde frekanslar (f) ve ylizdeler (%) g6z ontinde bu-
lundurulmustur. Arastirmanin giivenirligini saglamak amaciyla, elde edilen
metaforlar dort alan uzmani'® tarafindan incelenmis ve belirlenen kategori-
lere yerlestirilmistir.

3. BULGULAR VE TARTISMA

Hz. peygamber doneminden itibaren sosyal, dini, kiiltiirel ve egitsel akti-
vitelerin yiiritiilmesinde camiler 6nemli gorevler icra etmistir.'* Ciinki ca-
miler hem dini pratiklerin usuliine uygun olarak yerine getirilmesine imkan
sunar, hem de her tabakadan insana kucak ac¢tig1 icin en sosyal yerlerden
biridir. Boyle bir ortamda, camiye devam ederek cami kiiltiiriinii alan birey-
ler, sadece sosyal yardimlasma duyarligina sahip olmaz ayni zamanda birlik
ve beraberlik duygularini da paylasir. Toplumsal acidan bakildiginda, cami
bir yoniiyle manevi doyum saglarken diger yoniiyle de vaazlar yoluyla bi-
linglenen cemaate kainatla ilgili bir bakis acgis1 saglar. Ayrica farkl gelisim
donemlerinden insanin toplandig1 camilerde, bir yandan model alma yon-
temiyle, biiytiklere saygi-kiiciiklere sevgi dogal bir siirecle kazanimlara dé-
nistirilirken diger yandan dini konularda camiye basvuranlara yol ve yon
gosterilir.’? Bu nedenle camiler, sadece bireysel acidan degil ayn1 zamanda
toplumsal acidan da ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Bu baglamda, cami-
nin bu islevselligini ve bireyin hayatinda oynadig1 rolii derinlemesine tespit
etmek icin, veri toplama formundan elde edilen ifadeler kategorilere ayril-
mistir. Katilimcilarin sadece birer ctimle ile belirttikleri gerekgeleri ise, sirali
ciimleler halindeki italik yazili bir paragrafla, her bir kategori bashgindan
sonra belirtilmistir. Yani, italik yazili paragraflardaki her bir ctimle farkl ka-
tilimcilar tarafindan sunulan farkh gerekgeleri ifade eder.

10 Alan uzmanlari; islam Edebiyati, Kelam, Din Psikolojisi ve Din Sosyolojisi Anabilim Dal-
larinda ¢calisan 6gretim tiyelerinden olusmaktadir.

11 Hiseyin Yilmaz. “Cinsiyet Algisinin Misliman Kadinlarin Cami Egitimine Yansimas1”,
Tartismali [Imi [htisas Toplantisi, (Istanbul, 21-22 Mayis 2012), 273-289.

12 Ali Murat Daryal, “Cami Sosyolojisi ve Psikolojisi Uzerine Bir Deneme”, Islam Medeniyeti
2/24 (1969): 27.
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Tablo 2. Metaforlarin kategorilere gore dagilimi

Olusturulan Kategoriler| f | (%) |Metaforlar [ | (%)
1|Hayat verici, tedavi edici |30|19.2|ilag (4), ikram yeri (3), Yasam kaynagi (3), 18|19.5

ve besleyici bir yer olarak Ekmek (2), Kalp (2), Hastane (2), Doktor (2),

cami Saglik, Oksijen, Ask, Kan, Agrikesici, Deniz,

Akciger, Yagmur, Toprak, Oksijen tiipii, Atardamar
2 |Hosgori, dayanisma ve 25/16.0 |Bulusma yeri (5), Mahalle (3), Mahser (2), Gil 14|15.2

kaynasma yeri olarak bahgesi (2), Asure (2), Akvaryum (2), Yapistirici,
cami Gokkusagl, Gokyuzii, Otogar, Galaksi, Kaynak
makinasi, Mevlana, Bayrak
3|Arinma ve korunma yeri |24|15.4 |Allah’in evi (5), Su (3), Nehir (3), Siginak (3), 14|15.2
olarak cami Uyarici, Kerpeten, Camasir makinasi, Abdest,

Rafineri, Zirh, Koruma kalkani, Kale, Aile,
Kurtarilmis boélge

4 |Rahatlatic1 ve huzur 22(14.1 |Huzur yeri (7), Huzur kaynagi (4), Evim (4), 9197

verici bir yer olarak cami Rahatlama yeri (2), Nefes, Seratonin, Huzurun
baskenti, Huzur evi, Limonata

5|Egitici ve O0gretici bir yer | 13| 8.3 |Okul (4), Fabrika (2), Kiitiiphane, Sozliik, 9197
olarak cami Ansiklopedi, Asg1, Torna, Pazarci, Firin

6 |Deger olarak cami 13| 8.3 |Giines (6), Altin (2), Elmas, Alyans, Madenci, Nar | 6 | 6.5

7| Yol ve yon gosterici 11| 7.1 |Yol haritasi (2), Pusula (2), Isik (2), Miknatis, 7176
olarak cami Trafik levhasi, Deniz feneri, Saat

8| Arag olarak cami 9 | 5.8 |[Nuh’un gemisi (2), Koprii (2), Anahtar (2), Araba, | 6 | 6.5

Bankamatik, ilkbahar

9|Diger 9 | 5.8 |Islam’in sembolii, Mola yeri, Rasathane, Cicek, 9197
Tuz, Gozluk, Osmanli, Kumbara, Pencere

Camiye iliskin gelistirilen 92 farkli metafor, bir yandan hem literattire
hem de dini kaynaklara dayali olarak olusturulan 9 kategoriye dagitilmis, di-
ger yandan da bu metaforlarin frekans®? ve yiizde!* dagilimlari gosterilmistir.
Buna gore en cok ‘hayat verici, tedavi edici ve besleyici bir yer olarak cami
(%19.2, £:30)’ ve en az ‘arag olarak cami (%5.8, f:9)’ kategorilerinde metafor
uretilmistir. Bu kategoriler ve sunulan gerekceler de sirayla analizlere tabi
tutulmustur.

1. Kategori: Hayat verici, tedavi edici ve besleyici bir yer olarak cami

Bu kategori, 30 (%19.2) katilimci ve 18 (%19.5) metafor temsil edilmek-
tedir. flac (4), katilmcilar tarafindan en ¢ok ifade edilen metafordur. Bu ka-
tegorideki metaforlarin tiretilme gerekcgeleri sunlardir:

“Suyun, yasayan canlilara hayat sundugu gibi cami de mtim’inlere hayat sunar.
Onunla rahat bir nefes aliriz. Bereket verir. Tiim insanlar: bir araya getirerek ka-
mil mii’'mine cevirir. Islamiyet’in devami icin cami sarttir. Maneviyatimizi besler.
Manen kirlenenler camide arinir. Cami olmazsa manevi hayat da olmaz. Cami ol-

13 Kategori icin verilen frekans genel 6rneklem i¢indeki durumunu; metafor icin verilen
frekans ise ilgili kategori i¢cindeki durumunu gosterir.

14 Kategori i¢in verilen yiizdelik oran genel 6rneklem icindeki durumunu; metafor i¢gin ver-
ilen ytizdelik oran ise ilgili kategori icindeki durumunu gosterir.
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madan dinimizi yasayamayiz. Ruhumuzu besler. Ne kadar dikkat edersek o kadar
iyi yasariz. Beslenmeyince fiziksel acidan nasil cok zayifliyorsak, camiye gitmeyince
manevi hayatimiz zayiflar. Evimize gelen misafirlere ikram yaptigimiz gibi cami de
cemaate ¢ok sey ikram eder. Amaca ulasmada depomuzu doldurdugumuz bir yer-
dir. Camiye giden insanlar rahatlayarak geri déner. Ruhun gidasidir. Ne kadar stk
camiye gidersek o kadar maneviyatimiz artar. Rahatsizliklar: giderir. Acil ihtiyag
halinde bizi hayata baglar. Manevi sagligimizi korur. Hayat dersi verir. Problemiyle
giden, bundan kurtularak geri déner. Zor zamanlari atlatmay:1 saglar. Dertleri yok
eder. Hastanede fiziksel olarak rahatladigimiz gibi camide de manevi olarak rahat-
lariz. Ne icin gidilirse, o bulunur.”

Mescitlere devam edenlere cennette ikramlar hazirlanacagi (Buhari,
Ezan 37) ve cemaatle namaz kilmak i¢in camiye gelene Allah’in 6zel miika-
fatinin olacag1 (Buhari, Ezan 38) ile ilgili hadisler, bu kategori ile paralellik
arz eder. Camiler, bireyleri ruhen ve bedenen olgunlastiran, sosyo-kiiltiirel
yonden nitelikli nesillerin yetistirilmesine katki sunan mekanlardir (Akin,
2016: 202).

2. Kategori: Hosgort, dayanisma ve kaynasma yeri olarak cami

Bu kategoriyi 25 (%16.0) katilimci ve 14 (%15.2) metafor temsil etmek-
tedir. Katilimcilar tarafindan en ¢ok bulusma yeri (5) tercih edilmistir. Bu ka-
tegorideki metaforlarin tiretilme gerekceleri sunlardir:

“Farkl insanlar birlikte bir giizellik olusturur. Insanlar1 birbirine baglar. Ne olur-

san ol gel der. Cok farkli insanlar bariscil bir sekilde bir arada bulunur. Ozellikle

Cuma, bayram ve kandil gecelerinde camiler dolunca mahser yeri gibi olur. Top-

lumsal kaynasma camide saglanir. Siyah, beyaz, esmer vb. her insani camide go-

rebiliriz. Her kesimden insanin birlikte var oldugu yerdir. Camide her cesit insan
bir arada bulunur. Farkli farkli olmasina ragmen bir arada yagsarlar. Blitiin bél-
gelerden insanlart ayni anda gdrebilirsiniz. Her Miisliiman mutlaka camiye gelir.

Mtisltiimanlar birbirine baglar. Her tiirlii gtizelliklere sahit olunur. Herkesin birlik-

te oldugu yerdir. Dinf bilgilerimizin temeli camide atilir. Cami, mii ‘minin rabbiyle

bulustugu yerdir. Insanlari tek amac icin toplar.”

Hadislere bakildiginda, kadin-erkek herkesin camiye gitmesinin tesvik
edilmesi (Miislim, Salat’iil-Ideyn 11) ve kadinlarin mescitlere gitmesi i¢in
kolaylik saglanmasi (Miislim, Salat, 136) tavsiye edilir. Beraberlik ve uzlas-
ma sembolil olan camiler, ait olma ve birlik duygusu sagladigi i¢in, cami ve
toplum bir arada var olur ki bu nedenle camiler islam toplumunda 6énemli
bir yer sahiptir.!®> Camilerde zengin-fakir, kole-efendi fark ortadan kaldiril-
dig1 icin, cami cemaati Misliimanlar arasindaki birlik ve dayanismayi temin
eden bir 6gedir.'® Cami merkezli olarak yiritiilen faaliyetler ise hem dini

15 Miishirul Hak, “Islam Toplumu ve Toplum Hayatinda islam’in Yeri”, ceviren: Ahmet Giic,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1991): 290.

16 Mustafa Baktir, “Cami ve Cemaatin Hayatimizdaki Yeri”, Diyanet [Imi Dergi 28/4 (1992):
92; Vejdi Bilgin, “Dini Sosyallesme ve Dini Bilinclenmede Camiin Yeri ve Onemi”, Sosyal ve
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ve millf kimligin korunmasina ve i¢ dayanismanin artmasina hem de yasa-
nilan ulkeye entegrasyon siirecine biiyik katki saglamaktadir.'” Camilerin
degisim, donilisim ve sosyal hayata katilima yonelik islevselliginin kullanil-
masl, go¢ yoluyla mekan degistiren bireylerin yeni kiiltiirel ortama uyum
saglamasina, topluma ve sosyal hayata ayak uydurmasina, yabancilik psi-
kolojisinden kurtulmasina yardimci olur.’® Cuma ve bayramlarda insanla-
rin ibadet niyeti ile bir araya gelerek tanisma ve kaynasmalari, bir dini sos-
yallesme egitimidir.'® Camilerin ¢ok genis bir kitleyi blinyesinde toplamasi,
Miisliman halkin dini yonden bilin¢glendirilmesi ve pek ¢ok sosyo-kiiltiirel
faaliyetin camilerde yapilmasi?® camilerin dayanisma ve kaynasma yoniine
isaret eder.

3. Kategori: Arinma ve korunma yeri olarak cami

Bu kategoriyi 24 (%15.4) katilimci ve 14 (%15.2) metafor temsil etmek-
tedir. Allah’in evi (5) katilimcilar tarafindan en sik ifade edilen metafordur.
Bu kategorideki metaforlarin 6ne ¢ikan gerekceleri ise sunlardir.

“Insana zarar veren seyleri cekip alir. Camisiz bir Miisliiman hayati olamaz. Ezan-
larla cemaat kurtulusa cagrilir. Diinyevi mesguliyetleri unuttugumuz yerdir. Susuz
bir hayat olmadigi gibi camisiz bir dint hayat da olmaz. Insanlarin manevi olum-
suzluklardan kurtulmasina yardim eder. Her insan kendince motive olur. Insanlari
glinahlardan arindirir. Insanin kalbini temizler. Giinahlardan bagislanma igin du-
anin topluca yapildigi yerdir. Camiye giren kiifiirden arinir. Islami hayatta olmazsa
olmaz. Camiye giden manevi agidan giivende olur. Zararli etkilerden korur. Kendini
glivende hissetmeye yardimci olur. Olumsuz sartlardan bizi korur. Seytandan bizi
korur. Ahireti hatirlatir. Kendimi Allah’a en yakin orda hissediyorum. Allah’in misa-
firi oldugumu hissederim. Derin bir husu icinde ve rahat bir ortamda Allah ile bas
basa kaliriz. Diinyanin kétiiltikleri, cami kapisinin disinda birakilir”

Kur’an’da, agik¢a ifade edilir ki mescitler Allah’a aittir (Cin, 18) ve on-
lar manevi olarak temizlenme yerleridir (Tevbe, 108). Ayrica bir hadiste,
mescitlerin Allah’in yeryiiziindeki evleri oldugu belirtilir (el-Heysemi, Mec-
mau’z-Zevaid 1/208). Bu argiimanlar, caminin bir arinma ve korunma yeri
olarak algilanmasiyla paralellik gosterir.

Ferdi Islevieri Acisindan Namaz ve Cami (istanbul, 18-19 Ekim 2008), 196; Siikrii Keyifli,
“Camilerde Din Egitimi”, Din Egitimi, Ed.: Mustafa Koylii & Nurullah Altas, 336. Ankara:
Glindiiz Egitim ve Yayincilik, 2012.

17 Yakup Costu & Siileyman Turan, “Ingiltere’deki Tiirk Camileri ve Entegrasyon Siirecine
Sosyo-Kiiltiirel Katkilar1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/4 (2009): 51.

18 Irfan Baskurt, “Dinf ve Sosyal Hayata Katilim Projesi Olarak Cami Dersleri”, Diyanet IImi
Dergi 45/3 (2009): 39; Ozcan Giingdr, “Amerika’daki Tiirk Gengleri i¢in Cami ve Dini So-
syallesme (New Jersey Ornegi), Diyanet [Imi Dergi 48/4 (2012): 135-136.

19 Keyifli, “Camilerde Din Egitimi”, 346.

20 Hiiseyin Yilmaz, “Asr-1 Saadet Doneminden Giliniimiize Kadinlar ve Cami Egitimi”, Arasan
Sosyal Bilimler Enstitiisii ilmi Dergisi 5/6 (2008): 131-152.
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4. Kategori: Rahatlatici ve huzur verici bir yer olarak cami

Bu kategoriyi 22 (%14.1) katilimc1 ve 9 (%9.7) metafor temsil etmektedir.
Bu kategoride huzur yeri (7), katilimcilar tarafindan ortak olarak en fazla
tercih edilen metafordur. Bu kategorideki metaforlarin iiretilme gerekcele-
rinden bazilar1 sunlardir:

“Rahatlamami saglar. Diinyadan ve diinyaliklardan uzaklastirir. Cami Allah’in hu-
zurunda oldugumuzu hissettirir. Ibadetler disariy! diisiinmeden rahatlikla yapilir.
Mutlu eder. Allaha ibadet edilen ve diinyanin diistiniilmedigi bir yerdir. Miisliiman-
larin camideki birbirine olan muhabbeti ortama huzur verir. Camide huzursuz ol-
mak imkdnsizdir. Camide, manevi mutlulugun icinde oluyorum. Camideki atmosfer
baska hicbir yerde yok. Giinahlara tévbe edilerek temizlenildigi icin insanlar orda
huzur bulur. Camide rahat ve huzurlu olunur. Bir tek orda huzur buluruz. Ferah-
latir. Sicak bir ortam vardir. Camide sikintilarimdan uzaklasirim. Camide evimde
oldugum gibi rahat ve huzurlu olurum”

Cami cemaatine devamhiligin tesvik edilmesi amaciyla, uzak mesafeler-
den gelerek mescitlerde namaz kilanlarin ¢ok sevap kazanacaginin miijde-
lenmesi (Buhari, Ezan 31), cemaatin manevi agidan rahatlamasina ve huzur
bulmasina katkida bulunabilir. Dolayisiyla s6z konusu hadisin bu kategoriye
dayanak olusturdugu ifade edilebilir.

5. Kategori: Egitici ve 68retici bir yer olarak cami

Bu kategoriyi 13 (%8.3) katilimci ve 9 (%9.7) metafor temsil etmektedir.
Okul (4) katilimcilar tarafindan ortak olarak en ¢ok tercih edilen metafordur.
Bu kategorideki metaforlarin tiretilme gerekgelerinden bazilari sunlardir:

“Din égretimi camide yapilir. Her tiirlii dinf bilgiye camide ulasilir. Insanlarin ilim
ogrendigi yerdir. Aynt amag icin insanlar bir araya gelir. Dinf konulari camide égre-
niriz. Isteyenler aradigini camide bulur. Dogru malzemeleri kullanilirsa cok giizel
bir cemaat ortaya ¢ikar. Miisltimanlarin nasil oldugunun fotografini sunar. Prob-
lemli giren diizelerek cikar. Ne kadar almak isterseniz o kadarini size verir. Mislti-
manlari faydali hale getirir. Insanlari yogurarak en uygun kivama getirir.”

Hz. Peygamber’in camiyi egitim-6gretim yeri olarak kullanmasi (Mislim,
Birr ve Sila 152) ve sahabenin bazi surelerin agiklamalarini camide verilen
vaazlari dinleyerek 6grenmesi (Miislim, Cuma 52) caminin egitici ve 6gre-
tici yoniine vurgu yapar. Camiler 6nceleri genis manasiyla ele alinarak hem
ibadet, 6gretim ve muhakeme yeri olarak kullanilmis hem de baslica 6gre-
tim yeri olarak kullanilmistir.?! Ayrica camiye devam etmenin kisideki dini
duygunun gelisimine katki sunmaktadir.?? Camilerin bir egitim yeri olarak

21 Dogan, “Camiler ve Egitim”, 231.
22 Bilgin, “Dini Sosyallesme ve Dini Bilinglenmede Camiin Yeri ve Onemi”, 193.
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degerlendirilmesi seklindeki sistem, glinimiize kadar devam etmis?? ve halk
egitiminin en yaygin ve stirekli yirttildigi egitim kurumlarinin basinda ca-
miler gelmistir.?* Ulkemizde yillar icinde cami sayilarindaki niifusa paralel
olarak stirekli bir artis,?® egitim ve 6gretim yeri olmasi a¢isindan camilere
verilen 6nemi aciklayabilir.

6. Kategori: Deger olarak cami

Bu kategoriyi 13 (%8.3) katilimci ve 6 (%6.5) metafor temsil etmektedir.
Katilimcilar tarafindan en ¢ok giines (6) benzetmesi liretilmistir. Bu katego-
rideki metaforlarin bazi gerekgeleri sunlardir:

“Olumlu duygular barindirdigi icin ¢cok kiymetlidir. Cok degerlidir. Degerli Miislii-

manlar camide bulunur. I¢i dolu olursa degeri olur. Icindeki cemaatle degeri artar.

Allah’la iletisimde sicakligt saglar. Miisliimanlart aydinlatir. Insanlart aydinlatan

bir mekandir. Miisliimanlarit aydinlatir. Her zaman 1s1g1 ile maneviyatimizi artirir.
Insanhigi aydinlatir. Verdigi hayat 1511 ile insanlara umut verir.”

Miisliimanlarin iman ettigini gésteren alametlerden biri olarak mescitle-
rin imar edilmesi (Tevbe, 17), camiyi bir deger olarak algilamay1 a¢iklayabi-
lir. Toplumun ortak deger kabul ettigi kurumlar olan camiler, insanlarin dini
ve ahlaki degerleri kazanmasinda rehberlik gorevi yapar.2®

7. Kategori: Yol ve Yon gosterici olarak cami

Bu kategoriyi 11(%7.1) katilimc1 ve 7 (%7.6) metafor temsil etmektedir.
Yol haritasi (2), pusula (2) ve 1s1k (2) katilimcilar tarafindan en ¢ok ifade edi-
len metaforlardir. Bu kategorideki metaforlarin aciklamalari ise sunlardir:

“Yol ve yén gésterir. Bize Allah’in yolunu gésterir. Insanlari dine ceker. Gitmemiz

gereken yénti gésterir. Camiye yénelen ¢cikmazlardan kurtulur. Camiyi gérdiigiimde

kimligimin nasil olmasi gerektigini hatirliyorum. Dogru yola gétiirmeye yardimci
olur. Maneviyatin nurlarini sacar. Her zaman dogruyu gdsterir.”

Bir hadiste, yildizlarin yeri aydinlattiklar: gibi mescitlerin de Allah dost-
larini aydinlatacaginin (el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid 1/208) ifade edilmesi,
camilerin yol ve yon gosteren bir islevinin olduguna isarettir. Hz peygam-
ber zamaninda camiler, parlamento, idare yeri, hiikiimet yeri, toplant1 yerle-
ri olarak kullanildigi i¢in Miisliimanlara yerlestikleri her yere bir cami insa
edilmesi tavsiye edilmistir.2’” Cemaate devam etmek ise kisinin kendisini sor-

23 Chickh Boumrane, “Islam Tarihinde Egitim-Ogretim Kurumlart”, ceviren: Nesimi Yazici,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/(1988): 281.

24 Ahmet Akin, “Tarihi Siirec icinde Cami ve Fonksiyonlar1 Uzerine Bir Deneme”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/29 (2016): 202.

25 Yusuf Ziya Ozcan, “Ulkemizdeki Cami Sayilar1 Uzerine Sayisal Bir inceleme”, Isldmi Arastirmalar 4/1
(1990): 5-20.

26 Keyifli, “Camilerde Din Egitimi”, 345.

27 Hak, “Islam Toplumu ve Toplum Hayatinda islam’in Yeri”, 290.
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gulamasi, egitmesi ve disipline etmesi agisindan son derece 6nemlidir. Cami-
ler insanlarin kiyafetlerinin, davranislarinin ve diisiincelerinin kinanmadigy;
hosgoriyle yaklasma ortaminin oldugu, empati kurabilen ve ayni mi’'minler
toplulugunun bir parcasi oldugunun idrak edilebildigi ortamlardir.28

8. Kategori: Ara¢ olarak cami

Bu kategoriyi 9 (%5.8) katilimc1 ve 6 (%6.5) metafor temsil etmektedir.
Bu kategoride Nuh’un gemisi (2), koprii (2) ve anahtar (2) katilimcilar tara-
findan ortak olarak tiretilen metaforlardir. Bu metaforlarin gerekgeleri ise
soyle ifade edilmistir:

“Glizelliklerin kapisini agar. Allah ile kurulan irtibattan giizel duygularin ¢iktigi

yerdir. Cennet kapilarini agar. I¢ diinyamizi Allah’a, camideki dua ile anlatiriz. Bu

diinya ile ahiret arasinda baglanti kurar. Nereye ulasmak istiyorsan oraya gétiirtir.

Hesabina yiikleme yaparsin. Camiye gelen kurtulur. Namaz vaktinde camide olan-
lar kurtulur”

Allah’in mescid insa edenlere cennette bir ev yapacag: (Mislim, Mesacid
4), en faziletli amellerden olan namazi vaktinde kilmanin (Tirmizi, Salat 13)
ve mescitlere gitmeyi aliskanlik haline getirmenin kdmil mii‘minin isaretle-
rinden oldugunu (ibn Mice, Mesacid 19) bildiren hadisler, cenneti kazanmak
icin camilere devam edilmesinin 6nemine vurgu yapar. Bu da camiyi bir arag
olarak algilamaya dayanak olusturabilir.

9. Kategori: Diger

Bu kategoriyi 9 (%5.8) katilimci, 9 (%9.7) metafor ile temsil etmektedir.
Bu kategorideki metaforlarin gerekegeleri sunlardir:

“Miisliimanlari tek ¢ati altinda toplar. Cuma namazinda cemaatin ugradigi yerdir.
Miisliimanlari camide gézlemlersiniz. I¢ diinyamizi giizellestirir. Camiye gitmeyen
Miisliimanin tadi olmaz. Insanliga bakis acini belirler. Heybetiyle insanlarl mest
eder. Her Miisltiman gonliinden geldigi éi¢iide camiye gelir. Toplumda olup biteni
gosterir.”

4. BAGIMSIZ DEGISKENLERIN KATEGORILER iLE iLISKIiSi

Ki-kare (x?) analizi sonuclarina gore s6z konusu bes degisken ile metafor
kategorileri arasinda anlaml iliskilere ulasilmistir (p<.01). Asagidaki tablo-
larda, istatistiksel olarak anlamli ¢ikan bu sonuglar verilmistir.

28 Bilgin, “Dini Sosyallesme ve Dini Bilinglenmede Camiin Yeri ve Onemi”, 197.
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4.1. Cinsiyet ile Kategori iliskisi
Tablo 3. Cinsiyet-kategori iliskisi
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Kiz %
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Erkek %
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Ki-kare (x2) X=49.12 Sd=8 p=.000 p<.01

Din psikolojisi literatiiriinde yapilan anket calismalarinda, genellikle
kadinlar ile erkekler arasinda dindarlik bakimindan farklilasmalar oldugu
ortaya cikmistir.?? Bu durumun cami ile ilgili metafor tiretmeye de yansiya-
cagl varsayilmisti. Bu tablodaki sonuclara gore camiyi, kiz 6grenciler daha
cok ‘rahatlatici ve huzur verici (n:19)’; erkek 6grenciler ise ‘hayat verici,
tedavi edici ve besleyici (n:14)’ yerler olarak algilamislardir. Dolayisiyla kiz
ogrenciler ve erkek 6grencilerin camiye iliskin imgeleri farklilik gostermis-
tir.

Hz. Peygamber zamaninda caminin kadin-erkek ayrimi olmaksizin egi-
tim-6gretimin merkezinde yer aldig1 géz 6ntinde bulundurularak, hem ka-

29 Abdullah Dagci, Pozitif Psikoloji Baglaminda Umudun Dindarhikla Iliskisi, Yiiksek Lisans
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi. 2014: 90; Mustafa Kog, Yetiskinlik Déneminde
Dindarlik Ile Benlik Kavrami Degiskenleri Arasindaki Iliski, Doktora Tezi, Uludag Univer-
sitesi, 2008: 196; Ayse Sentepe, Yaslilik Déneminde Temel Problemler ve Dini Basacikma,
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2009: 43.
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din hem de erkeklerin saglikl bir sekilde bilgilenmesinde cami egitiminden
faydalanilmasi gerektigi yapilan arastirmalarda da ifade edilmistir.3° Cami-
ler, Miisliimanlarin maddi ve manevi konular1 paylasmalar: i¢in bir araya
gelebildikleri dini ve sosyal yerler olmasinin yaninda, kadinlarla erkeklerin
camiden beklentilerinin birbirinden farkli oldugu gorilmektedir. Kadin ve
erkeklerin camiye yonelik algilarini sekillendiren bu durum, kategoriler ara-
sinda cinsiyete gore farklilik olusmasini agiklayabilir.

4.2. Yerlesim Yeri ile Kategori iliskisi
Tablo 4. Yerlesim yeri-kategori iliskisi
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Yerl. yeri (%13,0 %14,8 %11,1 %16,7 |%9,3 [%14,8 %56 [%9,3 (%56 [%100,0
ilce %
Kategori (%28,0 %33,3 %27,3 [%30,0 %38,5 %61,5 %27,3 [%55,6 %33,3 [%34,6
Toplam [%4,5 |(%5,1 |(%3,8 (%58 [%3,2 (%51 %19 [%3,2 (%19 [%34,6
N 9 13 9 12 5 2 5 2 3 60
Yerl. yeri %15,0 (%21,7 (%15,0 %20,0 (%8,3 |%3,3 |%83 |%3,3 %50 (%100,0
il %
Merkezi Kategori %36,0 %54,2 (%40,9 %40,0 %38,5 %15,4 %45,5 %22,2 %33,3 [%38,5
Toplam (%5,8 [%8,3 %58 |(%7,7 |%3,2 %13 %3,2 %13 (%19 |(%38,5
N 25 24 22 30 13 13 11 9 9 156
Yerl. yeri %16,0 %15,4 %14,1 %19,2 %8,3 %83 |%7,1 |%58 %58 [%100,0
Toplam %
Kategori [%100,0 (%100,0 (%100,0 (%100,0 (%100,0 |%100,0 %100,0 (%100,0 [%100,0 |%100,0
Toplam (%16,0 %154 %14,1 %19,2 %8,3 [%8,3 %7,1 %58 |%58 |(%100,0
Ki-kare (x2) X=54.08 Sd=16 p=.000 p<.01

30 Yilmaz, “Cinsiyet Algisinin Miisliiman Kadinlarin Cami Egitimine Yansimas1”, 273-289;
Yasar Kurt, “Kur’an Ogretimi ve Caminin Kur’an Ogretimindeki Yeri”. Ekev Akademik Der-
gisi 7/16 (2003): 103-120.
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Yerlesim yeri degiskeninin cami ile ilgili metafor tiretmede farklilik
olusturacag varsayilmisti. Il merkezinde ikAmet edenler ‘arinma ve korun-
ma yeri olarak cami (n:13)’; kéy/kasabada ikdmet edenler ‘dayanisma ve
kaynasma yeri olarak cami (n:9)’ ile ‘hayat verici, tedavi edici ve besleyici
olarak cami (n:9)’; ilcede ikamet edenler ‘hayat verici, tedavi edici ve bes-
leyici olarak cami (n:9)’ kategorilerinde daha fazla metafor tiretmistir. Do-
layisiyla, ikamet edilen yerlesim yerinin farkliligi, camiyi algilamaya etki
etmistir.

Yerlesim yeri ile kategori iliskisi analizinde, il merkezinde ikamet eden
katilimcilarin “arinma ve korunma yeri olarak cami” ile ilgili baslikta en ¢ok
metafor Urettigi ortaya ¢ikmistir. Clinkii kent merkezleri ikincil ve soguk
iliskilerin egemen oldugu, her seyin kategorilendirildigi, insanin kendine ve
ailesine ayirdigl zamanin azaldig1 yerlesim yerleridir. Ozellikle is hayatinin
yogunlugu modern insani kendine yabancilastirmistir. Bu durum sekiiler-
lesmenin goriingiisii olan kent hayatinda din, aile, dostluk, kardeslik gibi in-
sanin manevi tatmin arac¢larinin zayiflamasina neden olmustur. Bu nedenle
maneviyat1 parcalanan kentli insan, icinde bulundugu bunalimi asmak i¢in
dini arinmaya ve korunmaya ihtiya¢ duyacagi muhtemeldir. Tablo 2‘de il
merkezlerindeki katilimcilarin cami algisinda arinma ve korunma metaforu-
nun en yiiksek deger ¢ikmasi, sekiiler diinya insaninin bunalimini asmak i¢in
camiyi arac olarak gérmesinin isareti olabilir. ikinci siradaki yiiksek degerin
(n:12) hayat verici ve tedavi edici kategorisinde ¢ikmasi modern sehir insa-
ninin s6z konusu buhrandan kurtulus arayisini géostermektedir.

Camiler, farklh yaslardaki Miisliimanlarin kardeslik, sevgi ve samimiyet
duygular igerisinde bir araya geldikleri, sosyal yardimlasmanin en giizel
orneginin sergilendigi mekanlardir.3* Koy ve kasaba gibi kirsal yerlesim
yerleri ile niifus yogunlugu fazla olan il ve ilge merkezlerinde caminin oy-
nadig1 fonksiyon farklilik gésterir. Bu nedenle bir degisken olarak yerlesim
yeri, katilimcilarin camiye iliskin algilarini etkilemektedir. Dolayisiyla bu
durum, arastirmada ortaya ¢ikan camiye iliskin alg1 farklilasmalarini a¢ik-
layabilir.

31 Yilmaz, “Cinsiyet Algisinin Miisliiman Kadinlarin Cami Egitimine Yansimas1”, 273-289.
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4.3. Ogrenim Goériilen Fakiilte ile Kategori iliskisi
Tablo 5. Fakiilte-kategori iliskisi

Kategori
i R
[} 5} -—'E ©
=% |z |y B8 IS
E5 |E 2.~ |Bx |° = i3]
. 2] c ;E °© g S g =
Fakiilte z 0 o 5|3 [5) =)
=l 2 < @ o ®© B © e
T o 5 o © = o © 0 ©
> 0 o e = ¢ :0 Q
T > | >SS e © S0 |
© vE |gf |28 |© L E |m
. C S - RS o) S M
=5 g © 50 ) -~ o ® =
S o Se) > 9 > o >0 =2 g
SE_E¥ Ho (3% (3. |5 BELS |5 |2
*EEES |2 542 |EE | £ | 2 2
°CT¥gES S0 |No Pog |2 o8 | S = o
T X o<o K> |[ET> ®mo |A >0 | [=) =
N 15 12 13 19 6 7 10 4 6 92

Fakiilte |%16,3 |%13,0 |%14,1 %20,7 %6,5 [%7,6 (%10,9 %4,3 |[%6,5 |%100,0

ilahiyat %
Kategori [%60,0 %50,0 (%59,1 %63,3 |%46,2 (%53,8 %90,9 [%44,4 %66,7 [%59,0
Toplam [%9,6 |%7,7 %8,3 [%12,2 %3,8 [%4,5 [%6.01 %2,6 |%3,8 [%59,0
N 10 12 9 11 7 6 1 5 3 64
Fakiilte ([%15,6 %18,8 (%14,1 %17,2 (%10,9 %94 %1,6 |[%7,8 (%47 (%100,0
fletisim %
Kategori [%40,0 %50,0 (%40,9 %36,7 (%53,8 (%46,2 %9,1 [%55,6 %33,3 |%41,0
Toplam [%6,4 |(%7,7 %58 [%7,1 %45 [%3,8 [%0,6 [%3,2 %19 [%41,0
N 25 24 22 30 13 13 11 9 9 156
Fakulte |(%16,0 %15,4 %14,1 %19,2 %83 |%8,3 %7,1 (%58 %58 [%100,0
Toplam %
Kategori (%100,0 |%100,0 |%100,0 (%100,0 (%100,0 [%100,0 (%100,0 (%100,0 |%100,0 |%100,0
Toplam [%16,0 %15,4 %14,1 %19,2 %8,3 [%8,3 [%7,1 %58 |%58 [(%100,0
Ki-kare (x2) X=48.54 Sd=8 p=.000 p<.01

Arastirmanin varsayimlarinda, yliksek 6grenimde din egitimi almanin
cami ile ilgili metafor liretmeye yansiyacagina yer verilmisti. Tablo incelendi-
ginde [lahiyat dgrencileri, ‘hayat verici, tedavi edici ve besleyici olarak cami
(n:19)’ kategorisinde, Iletisim 6grencileri ise ‘arinma ve korunma yeri olarak
cami (n:12)’ kategorisinde daha fazla metafor tiretmistir. Diger kategorilerde
ise din egitimi alma ile 6grenim goriilen fakiilte degiskeni arasinda belirgin
farklilasmanin olmadigina ulasilmistir.

Islam tarihi boyunca, insanhigin ihtiya¢c duydugu bircok ilim camilerde
miizakere edilmekteydi. Gliniimiizde ise bu fonksiyonundan uzaklasmakla
birlikte, yaygin din egitimi ve 6gretimi hala camilerde yapildig1 i¢in camiler,
dini egitimde 6nemli bir yere sahiptir.3? Bunun yaninda, ilahiyattan mezun

32 Kurt, “Kur’an Ogretimi ve Caminin Kur’an Ogretimindeki Yeri”, 103-120.
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olanlarin is imkani bulduklar yerler arasinda camiler oldugu ic¢in, ilahiyat
egitimlerinde camilerde gorev yapmaya yardimci olacak dersleri ilahiyat egi-
timleri kapsaminda alirlar. Dolayisiyla ilahiyat egitiminin dogasi geregi ilahi-
yat 6grencilerinin diger fakiiltelere nazaran cami ile daha ¢ok ilisgkili olacagi
ifade edilebilir. Bu nedenle, ilahiyat 6grencilerinin camiye iliskin algilarinin
diger fakiiltelerdeki 6grencilerden farkli olmasi beklenir. Bu durum camiye
yonelik gelistirilen metafor kategorileri arasinda farklilik olusmasini agikla-

yabilir.

4.4. Cami Algisina Etki Eden Faktor ile Kategori iliskisi

Tablo 6. Cami algisina en ¢ok etki eden faktor-kategori iliskisi

Kategori
3] [ = —
fe B 3% 2. 5 o 2
—_ S = s o) =
52 EE 125 B3 (3 |8 2 &
Camialgismien > |28 (8o |22 |5, A o O
TEEEL |2 ® |B9E®E | oE |
goketkileyen |SZEle® S5 TZECE |5 |gE ¢
faktor ZE%es |sc |SeS>S |° ES g
S = R = e = o o o <
L‘.\DNN:_‘ T O N-GN-EN 9] S © o ) —=
= =T ol = X2 52 = oo & © 8D 2
S o5 o S 0 T 5 S oo, T ) S = = = o
T >0ol<> |[K> |[TooMmo |A > |< [=) I
N 9 8 3 9 5 3 4 3 1 45
Etken %20,0 %17,8 |%6,7 (%20,0 [%11,1 %6,7 |%8,9 |%6,7 [%2,2 |%100,0
Din %
Gorevlisi Kategori (%36,0 (%33,3 [%13,6 %30,0 |%38,5 [%23,1 %36,4 (%33,3 |%11,1 %288
Toplam [%5,8 (%51 (%19 (%58 [%3,2 %19 %26 %19 [%0,6 (%288
N 0 1 1 3 0 1 0 2 2 10
Etken (%0,0 (%20,0 [%20,0 (%30,0 [%0,0 (%20,0 %0,0 [%20,0 [%20,0 [%100,0
Din Kiilt. o
Ogretmeni Kategori (%0,0 %4,2 [%4,5 |%10,0 [%0,0 (%7,7 %0,0 [%22,2 |%22,2 %6,4
Toplam (%0,0 (%0,6 (%0,6 (%19 [%0,0 [%0,6 (%0,0 [%1,2 (%13 [%6,4
N 11 11 13 12 8 7 6 2 6 76
Etken (%14,5 (%145 %17,1 %158 %105 %9,2 (%79 [%2,6 ([%7,9 [%100,0
lAnne- %
Baba Kategori |%44,0 (%45,8 (%59,1 |%40,0 (%61,5 (%53.7 |%54,5 (%22,2 (%66,7 (%48,7
Toplam (%7,1 (%7,1 (%83 ([ %7,7 (%51 (%45 (%3,8 %13 [%3,8 (%487
N 5 4 5 6 0 2 1 2 0 25
Etken %20,0 %16,0 [%20,0 [%24,0 [%0,0 %8,0 |%4,0 (%8,0 [%0,0 [%100,0
Diger %
Kategori |%20,0 (%16,7 (%22,7 |%20,0 (%0,0 (%154 (%9,1 (%222 (%0,0 |%16,0
Toplam (%3,2 (%2,6 ([%3,2 (%3,8 [%0,0 %13 (%06 %13 [%0,0 [%16,0
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N 25 24 22 30 13 13 11 9 9 156

Etken %16,0 |%15,4 |%14,1 %19,2 %8,3 |[%8,3 (%7,1 |%58 %58 [%100,0

Toplam %
Kategori (%100,0 %100,0 %100,0 |%100,0 %100,0 |%100,0 %100,0 %100,0 |%100,0 |%100,0
Toplam (%16,0 %154 %14,1 %19,2 (%83 (%83 %7,1 %58 (%58 [%100,0
Ki-kare (x2) X=163.27 Sd=32 p=.000 p<.01

Calismanin basinda, cami algisina etki eden faktorlerin cami ile ilgili me-
tafor tretmede farklilik olusturacagi varsayilmisti. Tablo incelendiginde
cami algisint anne-babasinin etkiledigini belirtenler ‘rahatlatici1 ve huzur
verici olarak cami (n:13)’ kategorisinde daha fazla metafor liretmistir. Cami
algisinm1 din gdérevlisinin etkiledigini ifade edenler ‘hosgorii, dayanisma ve
kaynasma yeri olarak cami (n:9)’ ve ‘hayat verici, tedavi edici ve besleyici
olarak cami (n:9)’ kategorilerinde daha fazla metafor liretmistir. Bu soruya
diger cevabini verenler ise ‘hayat verici, tedavi edici ve besleyici olarak cami
(n:6)" kategorisinde daha fazla metafor liretmistir. Diger grubundakilerin
cami algilarinda en ¢ok rol oynayan etkenleri, “cevre, yakin cevrem, arkada-
sim, sosyal ¢cevre, cemaat, medya, caminin kendisi, [HL egitimi, okudugum ki-
taplar, Hz Peygamberin ve ashabinin hayati, ablam, okudugum fakiilte, cami
atmosferi, mii’'minler, edindigim bilgiler, toplum ve kendi goriisim” olarak
belirtmislerdir.

Tabloda cami algisina etki eden faktor ile kategori arasindaki iliskide,
cami ile ilgili metaforlarin frekans bakimindan en yiiksek degerleri anne-ba-
ba cevabini verenlerde iken, daha sonra din gorevlisini tercih edenlerde go-
rilmektedir. Genel olarak Tiirk toplumunda modern yasamin oriintiilerine
sahip aile yapisi goriilmekle birlikte, geleneksel aile hayati baskin unsur
olarak hala devam etmektedir. Bu noktada toplumsallagsmay1 ilk 6nce aile
icinde 6grenen bireyler, temel dini bilgilerini, giinliik ibadetlerini, cami alis-
kanliklarin1 oncelikle ailelerinde 6grenmektedirler. Dolayisiyla, tiniversite
o0grencilerinde cami metaforunun en sik tercih edildigi anne-baba kategori-
si, Tirk toplumunda geleneksel aile yapisinin halen etkin oldugunu ve dinin
sosyallesmesinde ailenin en basat unsur oldugunu géstermesi bakimindan
onemlidir.

Ayrica cami algisina etki eden faktor ile kategori arasindaki iliskide, din
gorevlisinin anne-babadan hemen sonra gelmesi dikkate deger bir veridir.
Clinki yurdun farkli bolgelerinde din hizmeti sunan din gorevlileri, cami-
de ve cami dis1 sosyal mekanlarda giiniin degisik saatlerinde bireylere dini
rehberlik yapmaktadir. Bulundugu mahalledeki insanlarla beraber glindelik
yasamini siirdiiren din gorevlileri dinf, sosyal ve kiiltiirel anlamda insanlarin
gelismesine yardimci olmaktadir. Din gorevlileri toplumsal iliskilerdeki usul
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ve esaslarin yerlesmesinde, adab-1 muaseret kurallarinin 6gretilmesinde ve
uzlasi saglanamayan noktalarda fonksiyonel bir gorev icra etmektedir.®® Ay-
rica din gorevlileri, egitici konusmalari ve davranigslari ile birer rehber konu-
mundadir3* Her din gorevlisi insanlar1 aydinlatma, onlara rehberlik etme ve
bunlar1 hakkiyla yapma gibi amaglarinin oldugunun farkindadir. Bu baglam-
da cami algisina etki eden faktor ile kategori arasindaki iliskinin analizinde,
din gorevlileri frekansinin, anne-babadan hemen sonra gelmesi anlamlidir.

4.5. Camiyi Algilama ile Kategori iliskisi
Tablo 7. Camiyi algilama-kategori iliskisi

Kategori
] (] = o—
£ |E 8= 2. |~ E K
) S .~ G = =
£9 |5 g |2 £ o2 B ] 2 £
L o> |EE o © 52 | © 1 I
Camiyi algilama |2« |28 |5 x |22 5. X 'y S
S EES s G¢E®s = e |y
T HEleX |CE |[gOECE |5 E |®
S88>8 |58 |5°cles |T Sa |E
20 a8 |80 |Sec>9 |o 5o |& S
S5EES B35 GoEEE s g2 2 |5 |8
%,ﬁd L8 EE &'G =B s )go > = r% gJD o))
S50 S0 |STSpwIE |0 o8 |k 2 o
T >o<> |[K> [ Toomo |A > 0o | [=) =
N 8 13 13 18 5 8 6 4 4 79
Oz alg1 (%10,1 %16,5 [%16,5 (%22,8 (%6,3 %10,1 %7,6 (%51 (%51 [%100,0
Yakin %
Kategori %32,0 (%54,2 (%59,1 [%60,0 %38,5 (%61,5 [%54,5 %44,4 %44,4 |%50,6
Toplam (%5,1 [(%8,3 |%8,3 [%11,5 %3,2 |%5,1 [%3,8 [%2,6 |(%2,6 |%50,6
N 12 8 3 6 5 3 3 1 4 45
0z alg1 (%26,7 %17,8 %6,7 (%13,3 %11,1 (%6,7 %6,7 %2,2 %89 [%100,0
Normal %
Kategori (%48,0 %33,3 %13,6 (%20,0 %38,5 %23,1 %27,3 %11,1 (%44,4 |%28,8
Toplam %7,7 |%5,1 (%19 [%3,8 [%3,2 (%19 %19 [%0,6 |(%2,6 [%28,8
N 5 3 6 6 3 2 2 4 1 32
Oz alg1 (%15,6 %9,4 |%18,8 (%18,8 (%9,4 %6,3 |[%6,3 [%12,5 %3,1 (%100,0
Uzak %
Kategori (%20,0 %12,5 %27,3 (%20,0 (%23,1 %15,4 %18,2 %444 %11,1 |%20,5
Toplam %3,2 %1,9 [%3,8 |%3,8 %19 %1,3 %13 [%2,6 |%0,6 |%20,5
N 25 24 22 30 13 13 11 9 9 156
Oz alg1 (%16,0 %15,4 [%14,1 %19,2 |%8,3 %83 [%7,1 (%58 |%58 |%100,0
Toplam %
Kategori [%100,0 %100,0 (%100,0 %100,0 (%100,0 %100,0 %6100,0 (%100,0 (%100,0 |%100,0
Toplam (%16,0 (%15,4 %14,1 %19,2 %8,3 |%8,3 [%7,1 (%58 [(%58 |%100,0
Ki-kare (x2) X=67.29 Sd=16 p=.000 p<.01

33 Tahir Dagcy, Kirsal Kesimde Gorev Yapan Din Gorevlilerinin Sorunlari, Yiiksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi 2010: 105-106.
34 Keyifli, “Camilerde Din Egitimi”, 345.
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Camiyi algilamanin, cami ile ilgili metafor tiretmede farklilik olusturula-
cag1 varsayllmisti. Bu tablo incelendiginde kendini camiye yakin algilayan
katilimcilar, ‘hayat verici, tedavi edici ve besleyici olarak cami (n:18)’; normal
algilayanlar ‘hosgorii, dayanisma ve kaynasma yeri olarak cami (n:12)’; uzak
algilayanlar ‘rahatlatic1 ve huzur verici olarak cami (n:6)’ ve ‘hayat verici, te-
davi edici ve besleyici olarak cami (n:6)’ kategorilerinde daha fazla metafor
uretmistir.

SONUC

Islam’in en 6nemli sembollerinden biri olan cami, Miisliiman’in giindelik
yasaminda 6nemli bir yere sahiptir. Ayni kiltiir havzasinda yasayan birey-
ler, ilgi, ihtiyac¢ ve yasantilari dogrultusunda, camiyi bazen benzer bazen de
farkli sekilde algilar. Bireylerin algilarina ulasmak amaciyla metaforun bir
ara¢ olarak kullanilmasi, onlarin cami algilarin1 daha derinlemesine tespit
etmeye imkan saglar. Mecaz yoluyla veri toplama teknigi kullanilarak yapilan
bu metafor ¢alismasinda da camiye iliskin algilarla ilgili ¢ok 6nemli verilere
ulasilmistir.

flk olarak, bu calismanin sonuglarina gére, secilen érneklemin camiye
iliskin 92 farkli metaforu olduguna ulasilmistir. Bu metaforlardan, ‘hayat
verici, tedavi edici ve besleyici bir yer olarak cami’, ‘hosgori, dayanisma ve
kaynasma yeri olarak cami’, ‘arinma ve korunma yeri olarak cami’, ‘rahatlatici
ve huzur verici bir yer olarak cami’, ‘egitici ve 6gretici bir yer olarak cami’,
‘deger olarak cami’, ‘yol ve yon gosterici olarak cami’, ‘ara¢ olarak cami’ ve
‘diger’ olmak tizere 9 farklh kategori olusturulmustur. Bu kategorilerin dini
referanslardaki cami ile ilgili ifadelerle de desteklendigine ulasilmistir.

ikinci olarak, kiz 6grenciler camiyi daha cok ‘rahatlatici ve huzur verici’
bir yer olarak algilamisken, erkek 6grenciler ise ‘hayat verici, tedavi edici ve
besleyici’ olarak algilamislardir. [l merkezinde ikamet eden katilimcilar, ‘arin-
ma ve korunma yeri’; kéy/kasabada ikamet eden katilimcilar, ‘dayanisma ve
kaynasma yeri’; ve ilcede ikamet eden katilimcilar ‘hayat verici, tedavi edici
ve besleyici’ olarak camiye iliskin algilarini ifade etmislerdir. [lahiyat 6gren-
cileri camiyi ‘hayat verici, tedavi edici ve besleyici’ olarak ve Iletisim 6grenci-
leri ise ‘arinma ve korunma yeri’ olarak algilamislardir.

Son olarak, cami algisina etki eden faktor degiskenine gore cami algisini
anne-babasinin etkiledigini belirten katilimcilar ‘rahatlatici ve huzur verici’;
din gdrevlisi cevabini veren katilimcilar ise ‘dayanisma ve kaynasma yeri’
olarak camiyi algilama egilimindedirler. Camiyi algilama ac¢isindan bakildi-
ginda, kendini camiye yakin hissedenler, ‘hayat verici, tedavi edici ve besle-
yici’; normal hissedenler ‘dayanisma ve kaynasma yeri’; uzak hissedenler ise
‘rahatlatic1 ve huzur verici’ olarak camiyi algilama egilimindedirler.
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Ozetle, camiye yonelik alginin arastirildigl bu calismada bir¢cok énemli so-
nuca ulasilmistir. Miisliman-Tirk toplumda caminin nasil algilandigiyla ve
bunun gerekgeleriyle ilgili 6nemli bilgiler elde edilmistir. Elde edilen veriler,
katilimcilarin cami ile ilgili ¢cok ¢esitli metaforlar iirettiklerini géstermistir.
Demografik degiskenlere gore cami algisinin farklilastigina ulasilmistir.

Arastirmanin sonuglarindan yola ¢ikilarak su 6nerilerde bulunulabilir:
cami algis1 farkli yontem ve teknikler yoluyla incelenebilir. Bu ¢alismamiz-
daki ile ayni metot kullanilarak, farkli 6rneklem gruplarinda, cami algisi ile
ilgili calismalar yapilabilir. Farkh kiltiirlerde yasayan Miislimanlarin cami
algilan birbiriyle kiyaslanarak incelenebilir. ikili gériisme teknigiyle, cami
algisiyla ilgili veri analizine dayali nitel arastirmalar yapilabilir.
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OZET

Ziithd kavramy, tasavvufkiiltiiriiniin s6z ve davranis tutarliligi ka-
zandirmasi yoniinden en 6nemli kavramlarindan birisidir. Ziihd,
Allah’tan baska her seyi goniilden ¢ikarmak ve O’nun disindaki
hi¢bir varliga hak ettiginden daha fazla deger vermemektir. O,
ne varliga sevinmek; ne de yokluga tiziilmektir. Allah ile zengin
olmaktir. Allah ile degerli ve ylice olmaktir. Aslinda hayatta hal,
fiil, zihin, duygu tutarliligl1 ve kararligina sahip olmanin yolu,
zlihd kavraminin farkina varmak ve onu tecriibe etmekten ge-
cer. Biitiin bu yonleriyle hal, fiil, zihin ve duygu kararhiligy, istik-
rar1 ve tutarliligl olan ziihd, ayn1 zamanda asir1 u¢ tutumlardan
kacarak duygusal ve zihinsel dengeyi yakalamaktir. Bu nedenle
ozlinde duygusal ve zihinsel dengenin oldugu durustligy, is-
tikrarhi tutumu icerdigi icin ziihd anlayisi, ruh saghgini gercek-
lestirmenin bir 6n sartidir. Ziihd sahibi insanlar, zihin ve goniil
dengesini kurarak onlar1 hayata dair kararlarinda gii¢li kilan
ve yasam enerjisinin saglanmasinda mutlu eden tedavi edici bir
giicle hayata bakarlar. Bu nedenle ziihd sahibi olmay1 basaran
insanlar tutarlilik, denge ve biitiinliik igerisinde hayata yaklas-
tiklari i¢in, duygusal ¢atismalarini da ¢6zmiis olurlar. Yine onlar,
daha 6nce yaptiklar1 olumsuz aligkanliklari ortadan kaldirma
kararhilig1 icerisinde ruhsal uyumla beraber diiriistlik disipli-
niyle yasami ic¢sellestirirler. Ayn1 zamanda ziihd sahibi olmak,
kisinin biligsel tutarliligi, kendini-kesfetmesi ve kendini-asma
tecriibesi lizerinde yardimc1 bir unsurdur.

Anahtar Kelimeler: Ziihd, Tasavvuf, Biligsel Tutarlilik, Kendi-
ni-Kesfetme.

*

Bu makale, 5-6 Mayis 2018 tarihinde Alanya Universitesinde gerceklestirilen 2018 ASOS
Congress’de gerceklestirilen “Tasavvuf Kiiltiirtindeki Ziihd Anlayisinin Tasavvufi ve Psiko-
lojik Etkileri” adli bildirinin baz ilavelerle birlikte gézden gecirilmesi sonucunda hazir-
lanmistir.



122 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

ABSTRACT

Sufistic and psychological effects of the understanding of
ascetism in the sufistic culture

The notion of asceticism, is one of the most important notion, in
the sense of a person gaining verbal and behaviour consistency
through sufistic culture. Asceticismis to take away everything
except Allah and it is not give any more value to God than he
deserves, except in Allah. It is pleased with what is; nor is it to
worry about absence. It is to be rich with Allah. It is with Allah
to be precious and sublime. In fact, the way to have positional,
action, mental, emotional consistency and tenacity goes through
becoming aware and experiencing the notion of asceticism.
With all of these aspects, the asceticism which has positional,
action, mental, emotional tenacity, stability and consistency
is to catch emotional and mental balance, with avoiding the
extreme attitude as well. For this reason, sense of asceticism is a
prerequisite of achieving mental health including stable attitude
and honesty which has the emotional and mental balance in
itself. People with a sense of asceticism establish a balance of
mind and soul, and approach life with a healing power, which
enhances their decisions on life and creates a joyful energy
of life. Therefore, as people who succeed in having a sense of
asceticism approach life with consistency, balance and integrity,
they also solve their emotional conflicts. Again, through the
determination to eliminate their previous negative habits, as
well as employing spiritual harmony, they internalize life with
the discipline of sincerity. Possessing a sense of asceticism is
also a contributing element on one’s cognitive consistency, self-
realization, and self-challenging experiences.

Keywords: Ascetism, Sufism, Cognitive Consistency, Self-Discover

GIRIS

“Ziihd, Arapca z h d fiilinin mastar1 olup, liigatte bir seye meyletmemek,
ragbet etmemek, yiz ¢evirmek, ilgisiz davranmak ve terk etmek manalarina
gelir”! “Biitin dilciler, z h d kokiinden tiireyen kelimelerde azlik veya azla
yetinme manasinin ortak oldugu konusunda mittefiktirler.”? Kisaca, ziihd,
isteksizlik, ragbetsizlik, 6nemsizlik, terk etmek, kotii kabul edilen seylerden
yuz cevirmek, diinyaya bugzetmek, masivay: terk anlamlarina gelmektedir.

1 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrit: Daru’l-Beyrit, 1955), “zhd”
md., 3: 196-197. Abdurrezzak el-Kasani, Mu’cemu Istildhati’s-Sifiyye, thk. Abdulal Sahin
(Kahire: Dar@’l-Kutubi’l-Hadiseti, 1992), 216.

2 Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, (Istanbul: Matbaatii Bahriyye, 1304 /1305), “zithd” md., 1:
1155-1156.
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“Tasavvufi 1stilah olarak ziihd, diinyadan ytiz ¢evirmek, nefsi Allah disin-
daki her seye karsi olan sevgilerden alikoymak?3, hirsly, ihtirasl, ¢ikarci, men-
faatperest, bencil, giinaha, harama, insan1 Allah Teald’dan uzaklastirmaya
vesile olacak her seye isteksizliktir”*

“Bazi batili arastirmacilar, tasavvuf tarihinde ziihd hareketinin tamamen-
Hiristiyan kaynakli olarak ortaya ciktigini iddia etmektedirler. Ornegin, Ni-
cholson, islam’daki ziihd ve takva egiliminin, Hiristiyanhigin ortaya koydugu
nazariye ile uyum halinde bulundugunu ve bu nazariyeden beslendiginin
acikea bilindigini iddia etmektedir.”®

“Aym sekilde Goldziher, bu ziihd hareketini islAm’in ruhuna uygun gor-
mekle beraber, biiylik oranda Hiristiyanligin etkisiyle ortaya ¢iktigini ima

ne «

etmektedir”® “Ebu’l-Ala Afifi ise, islim’da ziihd hareketinin Islami 6gretiler,
miislimanlarin mevcut siyasi ve sosyal diizene tepkileri vasitasiyla ortaya

ciktigini iddia etmektedir.””

Ebu’l-Vefa Taftazani, Afifi'nin, ziihdiin kaynagi olarak belirttigi, Islam’in
ve mislimanlarin mevcut siyasi ve sosyal diizene baskaldirislarinin kabul
edilebilecegini, ancak, ziihdiin fikih ve kelama karsi bir baskaldiris sonucu
dogdugu, Hiristiyanligin tesiriyle ortaya ¢iktig1 seklindeki yaklasiminin ka-
bul edilemeyecegini savunmaktadir.? Buna ragmen Peygamberimizin yasam
tarzi olan ziihd anlayisi, Kur’an ve siinnet merkezlidir.

1. TASAVVUF KULTURUNDEKI ZUHD ANLAYISININ TASAVVUFi
ETKILERI

1.1. Ziihd Anlayisinin ittisal Uzerindeki Etkisi

“Ziihd, diinya hirslarini terk ederek kimin eline gecerse gegsin ona aldir-
mamak oldugu gibi elde bulunmayan seyin, goniilde de bulunmamasidir.”®
Zihd, kalpte diinya ve menfaat sevgisitasimayarak maddenin ve menfaatin
kalbe soguk gelmesine dikkat cekmektedir.'® Bu noktada Gazali, herhangi bir

3 Abdiilkerim Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye fi [Imi’t-Tasavvuf (Beyrit: Dar(’l-Hayr, 1993),
116.

4 Abdulah b. Miibarek, Kitdbti’z-Ziihd ve’r-Rekdik, thk. Habiburrahman Azami (Beyrit:
Dari’l-Hayr, 1386), 85.

5 Reynold A. Nicholson, The Mystics of Islam, (U.K.: Oxford University Press, 1959), 10.

6 Reynold A. Nicholson, Fi’t—Tasavvuﬁ’I-islémi ve Tarihihi, trc. Ebu’l-Ala Afifi (Kahire:
1375/1956), 3.

7  Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, trc. H.lbrahim Kagar-Murat Siiliin (Is-
tanbul: Risale Yayinlari, 1996), 78.

8 Ebu’l-Vefd Taftazani, Medhal ile’t-Tasavvufi’l-Islami (Kahire: Dar(’l-Kutubi’l-Hadiseti,
1991), 63.

9  Ebu Bekir Muhammed Keldbazi, Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf (Kahire: Mektebe-
tu’l-Ezheriyyetu li't-Turas, 1992), 110.

10 Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye fi [Imi’t-Tasavvuf, 116.
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seyden vazgecmenin ziihd olmadigini, asil hiinerin onun yerine daha iyi ve
daha giizelini koymak oldugunu vurgulamaktadir.!!

Zihd anlayisiyla insan, kalbinde diinya ve menfaat sevgisini tasimadigl
icin onun kalbinde ittisal hali meydana gelir. ittisal halinde ise, kulun kalbiy-
le Allah’tan baska her seyden ayrilmasi, kalbinde Allah Tedld’dan baska bir
varligl gormemesi ve O’'ndan baskasindan bir sey dilememesidir. Yani ittisal,
kulun Yaraticisindan baska bir varligi gormemesi ve Allah Tedld’dan bagkasi-
na ait olan hayalin kalbinden gegmemesidir.**

“Ittisal anlayis1 vasitasiyla insan, Allah’in isim ve sifatlariyla biitiinliik ku-
rar. O'ndan hayalini, kalbini ve zihnini ayiramaz. Zira kesret (goriinen ¢ok-
luk) arkasinda hakiki bir birlik (tevhid) vardir. Bu manada tasavvufi anlayisa
gore, biitlin dlem ve biitiin insanlar bir beden gibidir.”*3

Zihd, insanin diinyadan yiiz cevirmesi; nefsi masivaya olan meyilve sevgi-
den alikoymasi ve hirsly, ihtirasl, ¢ikarci, menfaatperest, bencil, narsist, ma-
teryalist, kapitalist, ihtiras sahibi olmay1 insanin kendi kalbine yasaklamasi
oldugu i¢in Hz. Muhammed’in yasam tarzini hissetmek ve yasamaktir. “Nite-
kim Hz. Muhammed, biitiin 6mri boyunca zdhidane bir hayat yasadi. Yiinlg,
pamuklu, yamali, yamasiz, giysiler giydi. Ne varsa onu yedi. Hz. Peygamber
pes pese birkac gece a¢ sabahlar, hane halki da ¢ogu zaman aksamlar yi-
yecek bir sey bulamazdi. Zaten ekmekleri arpa ekmegiydi.”'* “Zengin fakir
herkesle gorisir, el sikisirdi. Kendi hayvanini sagar, merkebe binerdi. Aylar-
ca hanesinde ocagin yanmadigl, sofrasinda sicak bir yemegin bulunmadig:
olurdu.”1®

“Zihdin baska seyde degil, sadece helalde olabilecegini sdyleyen Ebu
Hafs, diinyada helalin ender olmasi nedeniyle zahitlerin de nadir bulundu-
guna dikkat cekmektedir”'® “Bu durumda Kisinin nasibine diisenin aziyla
yetinip, artani fakirlere sadaka vermek gibi bir fazilet vardir.”?” Bu anlamda
ziihd, kalbe Allah Teala’'nin sevgisi koyarak diinya sevgisini kalbe koymamak
ve diinya nimetleri kimin eline gegerse ge¢sin ona aldirmamak oldugu i¢in
gergek ittisal anlayisi ziihd sayesinde yasanir.

insanin ittisal anlayis: vasitasiyla Rabbiyle kurdugu giiclii bag ve biitiin-
lik, onun sadece Rabbine odaklanmasina ve yénelmesine neden olur. ittisal

11 Muhammed Eb Hamid Gazali, [hyd-1 Ultimi’d-din (Beyrit: Daru’l-Cili, 1992), 5: 80.

12 Kelabazi, Taarrufli-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, 64.

13 Mevlana Celaleddin Rami, “Mesnevi-i Mdnevi”, haz. A. Nicholson (Tahran: intisarat-1 Her-
mes, 2003), 287.

14 ibn Sa’d Muhammed, Tabakdtu’l-Kiibrd, Dari’s-Sadir, Beyrit, trz., c. 1, 5.400.

15 Eba Nasr Serrac Tsi, Luma fi't-Tasavvuf (Kahire: Dard’l-Kutubi’l-Hadiseti, 1960), 136.

16 EbG Hafs Sihabuddin Sihreverdi, Avdrifu’l-Madrif (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1973),
442.

17 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigti (Ankara: Rehber Yayin-
lar1,1997), 787.
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vasitasiyla insan, sadece Rabbini diler; tim samimiyeti ve ictenligiyle O’na
yonelir. Boylece insan, ittisal anlayisi nedeniyle Allah Tedld’dan baska bir
varlig1 gébrmez olur.

ittisal anlayis: zithdiin kazandirmis oldugu Allah disindaki her seyi kalpte
ilk sirada yer vermemek sebebiyle gercek tevhid diistincesini zihinde uyan-
dirir. “Kaynagini Kur’an’dan alan islam tasavvufunda da birlik (tevhid) anla-
y1s1, alemde canli-cansiz kategorisine karsi ¢ikar. En kii¢tiglinden en bliytigi-
ne kadar her sey, canl ve bilincli olarak kabul edilir”*®

1.2. Ziihd Anlayisimin MiisiAhede Uzerindeki Etkisi

“Diinyaya ragbet, gam ve kederin artmasina sebep olurken, ziiht, kalp ve
bedenin huzur bulmasini saglayan bir faktordiir. Zira Enes b. Malik’ten riva-
yet edilen bir hadis-i serifte Hz. Peygamber, gayesi ahiret olanlarin kalbine,
Allah’in, zenginligi yerlestireceginden, diinyanin kendisine ragbet edecegin-
den, gayesi diinya olanlarin gézlerinin 6niine fakirligi yerlestireceginden ve
iki yakasini bir araya getirmeyeceginden bahsetmektedir”!® “Bu anlayisin
sonucu Hasan-1 Basri, ‘Ziihd, diinyaya karsi isteksiz olmak, diinyaya karsi is-
teksiz olup ahirete karsi istekli olmaktir’”?° Buna karsilik Ebu Siilleyman de,
‘Bir kalbe diinya gelip yerlesirse, ahiret oradan goc edip gider’ demektedir.?!

“Ziihd kelimesi anlam bakimindan diinya nimetlerine bir materyalist gibi
yaklasamamaktir. Bu anlamda ziihd, diinyay1 kii¢iik gérmek ve kalpten mad-
denin tesirini silmektir”?? “Ayn1 zamanda ziihd, elde bulunmayan seyin, go-
niilde de bulunmamasidir”?® Dolayisiyla, gercek zahid, diinyaligasahip olup
elinde bulundurdugu halde onu kalbine sokmayandir.

Zihd anlayisiyla insan, diinyaya bir kapitalist ve materyalist gibi yaklas-
mayacagl ve dinyanin sarhos edici etkilerini kalpten ¢ikaracagi i¢in miisa-
hede hali insanin i¢ diinyasinda hissedilir. “Bu noktada miisdhede, Allah
Tedld’y1 anlayip bilerek O'ndan baska hicbir sey gormemektir. Yani o, inang
ve bilgi yoniinden birlige yonelip, bu tevhit ile Allah Teald’ya kavusmak ve
Allah Teald'nin kalpte hazir olmasidir”?* Boylece miisdhedeyle insanin kal-
binde Allah Teal4, her an vardir ve insan, O’'nu gozler.

18 H. Yiicer - M. S. Yilmaz, “Seriat ve Tasavvuf Baglaminda Din-Cevre iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari Dergisi 1/4 (Aralik 2012): 329.

19 Veki’ b. Cerrah, Kitdbu’z-Ziihd, thk. Abdurrahman b. Abdilcebbar el-Ferivai, (Medine: Mek-
tebetu’d-Dar, 1994), 2: 638.

20 Alib. Osman Hucviri, Kesfu’'l-Mahciib, trc. Mahmud Ahmed Madi Ebu’l-Azaim thk. ibrahim
Dessiiki, (Kahire: Daru’t Turasi’l-Arabi, 1974), 108.

21 Eb( Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitabii’z-Ziihd, trc. Enbiya Yildirim (Istanbul: iz
Yayinlari, 2000), 59.

22 Kuseyri, Risdletu’l-Kugeyriyye fi [Imi’t-Tasavvuf, 117.

23 Kelabazi, Taarrufli-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, 110.

24 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat,
2002), 223.
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“Miisahede anlayisi vasitasiyla insan, hi¢bir sey yok iken Rabbi’'nin var ol-
dugunu gorir. Yani o, Allah Tedla’'nin essiz ve tek oldugunu; ezelde kendisin-
den baska asla hi¢bir seyin mevcut olmadigini gérmektir.”?® “Boylece insan,
miisdhede hali nedeniyle kadinatta ilahi isim-sifatlarin tecellilerini fark ede-
rek ziithd anlayisini bir yasam tarzi haline getirebilir. Bu baglamda tasavvuf
anlayisina gore, ister canli ister cansiz olsun, ¢evreyi teskil eden her varlik,
Allah’in isim ve sifatlarinin birer aynasi olarak kabul edilir”?¢ Miisahede an-
layisiyla kdinattaki her varligi Allah’in isim ve sifatlarinin birer aynasi olarak
goren bir insan, ziihd anlayisini i¢sellestirebilir.

“Gergek zilihd, ahiret konusunda da zahitge davranmay1 gerektirir. Zahid
cennet nimetlerine ve mertebelerine ilgi ve aldka duymamalidir. Zira ahiret
de mahliktur. Yaratan varken yaratikla ilgilenmek bos bir istir. “Nasrabazi,
zahid, diinyada garip oldugunu, Allah Teala hakkinda irfan sahibi olan arifin
ise, ahirette de garip oldugunu ifade eder.”?’

“Ziihd ve uzlet, insanlarin arasina ¢ok fazla karismamak, onlardan ayri
yasamak, Allah Teala ile yalniz ve bas basa kalarak inzivaya ¢ekilmektir. As-
linda gercgek ziihd, toplum icerisinde gereginden fazla kalarak giinaha gir-
memek ve zamanin ¢ogunu daha samimi tarzda ibadet etmek i¢in toplum-
dan ayrilip 1ss1z ve kimsesiz yerlere ¢ekilerek gecirmektir. Mutasavviflarin
uzletten amagclari; ihtiyactan fazla toplum icerisinde kalmamak, bos zaman
gecirmemek, zamanini bir kdseye cekilerek ibadet ve tefekkiirle degerlen-
dirmektir.”?®

Tasavvuf yoluna giren Kisiye, baslangi¢ halinde uzlet gerekir. Bu durum,
insanlarin onun koétiiliigiinden veya insanlarin da onlarin kétiligiinden
korunmasi i¢in degildir. Bu durumun sebebi, onun kétii ahlakindan kurtul-
masini saglamaktir. Ziithd anlayisiyla sadece Allah Teala ile bas basa kalan
bir insan, miisahede halini i¢sellestirir. Materyalizmin ve kapitalizmin yikici
etkilerinden arinan bir insan, miisahede vasitasiyla maddede Allah’in ilahi
isim ve sifatlarini fark eder.

Rabbini miisadhede yoluyla taniyan insan, ruhsal biitiinliigii yakalar. Ger-
cekten de her is ve olayda Allah’'in eserini gérme hali olan miisahede, ancak
bu ruh biitiinligi gerceklestirilebildigi zaman yapilabilir. Ruhun birlik ve
butinligini gerektiren bu miisdhede hali, birlestirici ve butiinlestiricidir.?°
Miisahede anlayisi sayesinde insan, Allah Teadld'nin ilahfi isim ve sifatlarin-

25 Ibn Kayyim Cevziyye, Meddricu’s-Salikin (Beyrit: Darii'n-Nifas, 1979), 64.

26 Necmettin Ergiil, “Tasavvufta Cevre Algis1”, The Journal of Academic Social Science Studies,
International Journal of Social Science, 2 /34 (Spring 2015): 206.

27 Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye fi [Imi’t-Tasavvuf, 116; Gazali, [hyd-1 Uliimi’d-din, 5: 113.

28 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigti (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 543.

29 Evade Vitray Meyerovitch, Duanin Ruhu, trc. Cemal Aydin (istanbul: Siile Yayinlari, 2004),
65.
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daki tecellileri fark eder ve seyreder. Bu farkindalik, insaninziihd anlayisini
hayatina gecirmesine neden olur.

1.3. Ziihd Anlayisinin istikAmet Uzerindeki Etkisi

“Uzleti tercih eden bir kimse i¢in gercek olan sey, insanlardan ayr1 yasa-
maktan amacin insanlarin kétiiliiklerinden korunmak degil, insanlarin kendi
kotiliiklerinden korunmasi gerektigine inanmasidir. Nefsini taniyan ve hakir
goren Kisi, miitevazi; kendisinin herhangi bir kimseden tistiin olduguna ina-
nan kimse ise, kibirlidir.”3°

Zihd ve uzlet anlayisini en iyi fark edenlerden biri olan Ciineyd, “Dini-
ni selamete, bedenini ve kalbini rahata erdirmek isteyen kimse, insanlarin
yanindan ayrilsin.”*' demektedir. Allah disindaki her seyden Allah’a kagan
insanin tavri, bu ayette tasvir edilen sekildedir: ‘Sizi ve Allah disinda ¢agir-
diklarinizi terk ediyorum.?? Bu terk edis, Allah disindaki her duygu, diisiince
ve bagimlilik yaratan her unsuru terk edistir.

“Ziihd ve uzlet, diinyaya kars1 isteksiz olmak ve diinyaya dair istekleri en
aza indirmektir. Ziithd, diinya gozde kii¢ciik goriinsiin de; ytiz cevirmek kolay
olsun diye, diinyaya gecici bir gozle bakmaktir. Bu manada o, kalbi hirslardan
temizleyerek; elleri mal ve miilkten silkelemektir. Aslinda ziihd, elde bulun-
mayan seyin, goniilde de bulunmamasidir.”33

Kalbi hirslardan temizleyerek; elleri mal ve miilkten silkeleyen bir insan
icin istikdmet anlayis1 daha rahat yasanabilir hale gelir. Ciinki istikdmet;
inancta, ibadette ve biitiin yapilan islerde, asiriliga kagmamak ve orta yolu
tutmaktir.®* (Ankaravi, 1996: 254). IstikAmet anlayisiyla maddeden ve diinya
hirslarindan kendini kurtaran bir insan, biitiin islerinde dogrulugu ve orta
yolu yakalayabilir. Liiksiin, israfin ve materyalist yasamin olumsuz etkilerin-
den ariabilir

“Diinya, siisli bir gelin gibidir. Diinyaya asiri1 ilgi gésterenler, onu taramak
ve siislemekle mesguldiirler. Diinyaya diiskiin olamayan ve diinya hirslarin-
dan 6zgilirlesmis olan zahit ise, bu gelinin yliziinti kdmiirle karartir, sa¢glarini
yolar, elbisesini yirtar.

Allah dostunun gonlii ise, Allah Teala ile mesgul oldugu icin bu geline ilgi
gostermez. Bu baglamda ziihd, elde mal hirsinin; kalpte ise, mal sahibi olma
arzusunun bulunmamasidir.”®®* Aslinda hayatta insanin en degerli vasfi ve iin-

30 Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye fi [lmi’t-Tasavvuf, 217.

31 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zltigii, 67 2.

32 Kur’an-1 Kerim, (Meryem 19/48).

33 Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye fi [Imi’t-Tasavvuf, 216.

34 ismail Ankaravi, “Minhdcii’l-Fukara”, haz. Saadettin Ekici (Istanbul: Insan Yaynlari,
1996), 254.

35 Kelabazi, Taarrufli-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, 142.
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vani, kulluktur. Insan, kuldur. Kul olan kimsenin de, diinya hirslariyla génli
yanmaz.

Allah dostlari, diinya ve ahiretin arzularindan 6zgiirlesmek isteyen kalp-
lere sOyle seslenirler: “Diinyaya da ahirete de yogun ilgi gdsterme. Zira diin-
yaya yogun ilgi gostermek, gecici olan bir seyle Allah Teadld’dan yiiz ¢evir-
mektir. Ahirete yogun ilgi gdstermek ise, kalic1 olan bir seyle Allah Teala’dan
yuz cevirmektir. Yiiz ¢cevirme isi ve sebebi ‘gecici’ bir sey olunca, gecici olan
her sey, kaybolur gider.”3¢

Diinyaya ve ahirete yogun ilgi gostermeme ve elde mal hirsinin; kalpte
ise, mal sahibi olma arzusunun bulunmamasi durumu istikdmet anlayisinin
kalpte yerlesmesini saglar. “Ciinku istikAmet, 6ziinde duygusal ve zihinsel
dengenin oldugu diiriistliik, dogruluk ve istikrarli tutumdur.”*” IstikAmet an-
layisiyla sekillenen ziihd hali sayesinde insan, diinyaya da ahirete de kalbini
baglamaz. Sadece dogruluk, diirtistliik ve istikrarla Rabbine kul olmay1 he-
defler. Boylece o, maddenin ve mananin esaretinden kurtulur. “Zira islam,
sadece inanc¢ ve ibadet konularinda fertlere birtakim goérevler yiikleyip de
hayatin diger alanlarini g6z ardi etmez.”3®

2. TASAVVUF KULTURUNDEKI ZUHD ANLAYISININ PSiKOLOJiK
ETKILERIi

2.1. Ziihd Anlayisinin Bilissel Tutarlilik Uzerindeki Etkisi

Zihd ve uzlet, Allah’tan baska her seyi goniilden ¢ikarmak ve O’nun disin-
daki hi¢bir varliga hak ettiginden daha fazla deger vermemektir. O, ne varliga
sevinmek; ne de yokluga tziilmektir. Allah ile zengin olmaktir. Allah ile de-
gerli ve yiice olmaktir.

“Zuhd; diinyay1 terk etmek, ahireti terk etmek ve en dnemlisi ‘terki’ terk
etmektir. Sorumlu oldugu ibadetin hakkini vererek yapanlara ve gercek kul-
luk sahiplerine ‘4dbid’ denildigi gibi, diinyanin zinet ve siisiine aldirmayanlara
da, ‘zahid’ denilir.”*°

Insanin arzular, sinirsizdir. Arzularin doyurularak tatmin edilmesi, yeni
arzulari dogurur. Aslinda ziihd, haz ve lezzet veren seyleri biisbiitiin terk et-
mek degil; o arzular1 azaltmak ve onlarin i¢cine dalmamak, sevgisini génle
koymamaktir. Bu anlamda onlarsiz yapamayacak kadar, onlarin esiri olma-
maktir.*

36 Hucviri, Kesfu’l-Mahctib, 334.

37 Esma Sayin, Tasavvuf Terapisi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2014).

38 S.Aybey, “islam’in Penceresinden Cevre Etigi ve Mutluluk iliskisi”, 3. International Sympo-
sium on Environment and Morality (Alanya-Turkey, ISEM 2016), 217.

39 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zltigti, 478.

40 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvufve Tarikatlar, 179.
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Zihd anlayisi sayesinde insan, haz ve lezzet veren seyleri biisbiitiin terk
etmeyerek o arzular1 azalttig1 ve onlarin sevgisini gonliine koymadigi icin
bilissel tutarhilig1 yakalayabilir. Duygusal-zihinsel denge, kararlilik ve istik-
rar yetilerini insana kazandirdig: i¢in zithdanlayisi, kisiye bilissel tutarlilik
denilen bir yetenek kazandirir. “Bilissel tutarhlik kisinin inanglar, tercihleri,
tutumlar1 vb. arasinda tutarlilik olmasidir. Bu tutarlilik, hayat tarzimiza ve
tercihlerimize uyum ve istikrar olarak yansir. Eger bilissel tutarhilik, manevi
ve ruhsal diinyamiza hakim olmazsa ne yazik ki boliinmiis kisilik tarzi haya-
timiz etkisi altina alir”#!

Zihd elin, diinyanin malindan ve miilkiinden; kalbin de, onlarin pesine
diismekten hiir olmasidir. Ziihd, diinyada olan biitiin seylerden nefsin hazla-
rin1 terk etmektir. Bu tarif; mali, mevkii, insanlar yaninda makam sahibi olma
arzusuyla adinin oviliip yiiceltilmesini de i¢ine almaktadir. Yani ziithd, biitiin
bu seylerden nefsin alacagi zevki terk etmektir.*? “Aslinda gercek samimiyet
ve dogruluk, ancak insanlarin ve diinyanin hirslarindan kaginip; onlara olan
sevgiyi kalpten sokiip atmakla mimkindiir.”*®

“Siradan insanlarin ziihd, harami terk etmektir. Seckin insanlarin ziihdi,
zaruret haricindeki ihtiyaci terk etmektir. Allah dostlarinin ziihdi ise, Allah
disindaki her seyi terk etmektir.

Bir kimse Allah disindaki her seye ait gecici sevgileri kalbinden atarak;
kalbine sadece Allah’'in sevgisini yerlestirmisse, o kimsenin mali milkii ne
kadar olursa olsun, diinya nimetlerinin ona herhangibir zarari olamaz. Zira
o kimse, kalbini Allah Teald’ya baglamistir”** Bu nedenle mal, milk ve din-
ya hirslar1 o kimse ile Allah Tedld'nin sevgisi arasina giremez. Ziihd insanin
mala ve makama sahip olmamasi degil; malin ve makamin insana sahip ol-
mamasidir. Mal ve makam insana sahip olursa, insan onlarin esiri olmus an-
lamina gelir.

Malin1 ve makamini bilingli bir sekilde yoneten ve gonliine Allah sevgisini
yerlestiren bir insan i¢in zithd anlayis1 en miikemmel bir sekilde yasaniyor
demektir. Zithd anlayisini yasayan bir insan i¢cin duygusal ve zihinsel denge-
nin oldugu bilissel tutarlilig: tecriibe etmek miimkiin olur. Bilissel tutarlili-
ginin bulunmadig1 noktada boliinmiis kisilik 6zellikleri ortaya ¢ikar. “Bu ma-
nada boliinmiis kisilik, davranis ve algilayis tutarsizliklar: ve dengesizlikleri
yasayan zayif bir kisiliktir.”*> Bu kisilik tarzi, insana zayif bir mi’'min figirtina
41 D.L. Dunner, Current Psychiatric Therapy (Philaldephia: Saoundes Company Press, 1993),
42 giZilreverdi, Avdrifu’l-Madrif, 2: 246.

43 Ankaravi, Minhdcii’'l-Fukara, 231.
44  Ankaravi, Minhdcti’l-Fukara, 242.

45 M.L. Gunther - ].C. Jackson, The Cognitive Consequences of Critical Illnes (New York: The
Career Press, 2000), 67.
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hatirlatir. Bu nedenle ziihd anlayisi, béliinmiis kisilik yapisinin yerine bilissel
tutarhiligy yerlestirerek, duygusal-zihinsel denge ve tutarhlik 6l¢lisii olmak-
tadir.

2.2. Zithd Anlayisinin Kendini Kesfetme Uzerindeki Etkisi

“Ziihdiin diinyadan ve diinyadaki seylerdenvaz ge¢cmek, haram ve siipheli
seylerden vaz ge¢mek, bas olma sevdasindan vaz gecmek gibi cesitleri var-
dir. Ziihdiin hakikati, kulun Allah’tan baska her seyden ziihd etmesi, onlara
yonelmemesidir”#¢ Diinya hirslarindan, haramlardan ve lider olma hirslarin-
dan vaz gecen bir insan i¢in kendini-kesfetme siireci baslar.

“Kendini kesfetme siireci, insanin kendini insa etme stirecinin ilk adimi-
dir. Kisinin kendini kesfetme stireci gelistik¢e, insan kendini daha iyi anlaya-
bilir ve nicin boyle davrandigini ve nasil boyle hissettigini fark edebilir”*” Bu
nedenle kendini kesfetme siireci insanin hem Rabbini, hem de kendini fark
ederek hirslarindan vaz gecme siirecidir. “insanin kendisini-kesfetme siireci,
kisinin baskalarindan ayri bir insan olarak kendi sosyal kimliginin farkinda
olmasidir”*8

“Zahidlerin génliinde diinyaligin varlig: ile yoklugu bir ve esittir. Allah’a
kavusmak icin Allah’tan disindaki her seyin terki esastir. Zira tasavvufta dort
cesit terk vardir:

1. Terk-i diinya: Zahidlerin biitiin diinya nimetlerini, mali ve miilki dhiret
icin terk etmeleridir.

2. Terk-i ukba: Ariflerin cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi cemali gormek
icin terk etmeleri.

3. Terk-i hesti: Saliklerin kendi varligini da terk ederek, Allah Teald’da fani
olmalar.

4. Terk-i terk: Kamil ariflerin terki de terk etmeleri, aklinda ve zihninde
terk diye bir kavramin kalmamasidir”*° Boylece insan 6nce diinya hirslarini
sonra cennet ve cemalullah hirsini, sonra kendi bencil egoist hirslarini en
son olarak da biitiin bu hirslar1 terk etmesi yoniindeki kaygi ve hirslarini
ter eder. Boylece insan kendini ilahi 6ziini kesfetmeye ve kendini-tanimaya
baslar.

Psikolojideki kendini-tanima siireci ile tasavvuftaki kendini-tanima stire-
ci, bazen bakis agilarindaki sapmaya ragmen birbirini tamamlar. “Bu mana-

46 Eb{i Abdirrahman es-Siilemi, Stilemi’nin Risaleleri-Tasavvufun Temel Ilkeleri, trc. Siiley-
man Ates (Ankara: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1981), 24.

47 P. Herring - P. O’Connor, The Effects of Self-Discovery (New York: American Psychiatric
Association Press, 1994), 27.

48 Selguk Budak, Psikoloji S6zliigii, (Ankara: Bilim Sanat Yayinlari, 2000), 576.

49 Kuseyri, Risdletu’l-Kuseyriyye fi [Imi’t-Tasavvuf, 119; Serrac, Luma fi’t-Tasavvuf, 73; Gazali,
Ihyd-1 Ultimi’d-din, 5: 113.
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da psikolojideki kendini tanima, insanin kendisi hakkindaki bilin¢ duygusu
olarak tarif edilir”*® Ancak tasavvufi bakis acisi, ‘Kendini bilen, Rabbini bi-
lir’ bilgisiyle tabir edilir ki, bu da en yogun haliyle ziihd anlayisindaki Allah
disindaki her seyden vazgecerek O’nunla kurulan bitiinlik duygusu aninda
tecriibe edilir.

2.3. Ziihd Anlayisinin Kendini Asma Uzerindeki Etkisi

“Zuhd; dinya hirslarina karsi soguk durup ahiret isteklerine ve Allah’a
yonelme olarak anlasilmistir.”** Bu manada ziihd, insanin mala ve makama
sahip olmamasi1 degil, malin ve makamin insana sahip olmamasi yani onu
yonlendirmemesidir. “Hz. Mevland'ya ‘diinya nedir?’ diye sorduklarinda o,
‘Allah’dan gifil olmaktir’ cevabini vermistir.”5?

“Zahidlere yonelik elestiri malzemesi olarak kullanilan ‘bir lokma bir hir-
ka’ anlayis, bir Giretim 6l¢iisti degil, infak ve isar sinir1 olarak diistintilmelidir.
iddialarin aksine, gercek anlamda bir ziihd hayaty, kisiyi pasifize etmez. Ta-
rihte gordiigimiiz gercek stfiler, en liretken ve digerkdm insanlardir. Sifile-
rin ¢cogu gecimlerini normal mesleklerde ¢alisarak saghyorlardi.

Sakati (Seyyar satici), Hallac (Hallac), Nesec (dokumaci), Varak (kitap sa-
ticis1 ya da el yazmasi), Kavariri (camci), Haddad (demirci), Benna (duvarci)
gibi sGfi unvanlar1 buna kanittir. Kimi diizenli ¢alisir ve kazancinin kiiciik bir
boélimuni ancak kendine harcar, geri kalanini fukaraya dagitirdi.”>3

Mal ve makam hirslarindan vazgecerek malin ve makamin esiri olmayan
uretken ve digerkam insanlar, kendini-gerceklestirme ve kendini-asma yo-
lunda en mitkemmel adimi1 atmislardir. “Nitekim kendini gergeklestirme yo-
luyla, gii¢ ve kapasitelerini sonuna kadar gelistiren Kisiler, stiphesiz ki boyle
olmayanlara gore daha iyi durumdadirlar.

Oysaki insanin asil degerini ortaya koyan ve insan var olusunun temel
ozelliklerinden birisi kendini gerceklestirme degil, kendini asmadir”** Yani
insan, ben-merkezli ¢ikar ve ilgilerinden kurtulma anlaminda kendinden
o6diin verirse, hakiki bir varolus tarzi1 kazanacaktir. Kendi gili¢ ve yetenekle-
rini anlaml ve degerli hedeflere yonelik olarak gerceklestiren kisiler, tam ve
olgun hale gelirler.

50 William Mcgaughey, Rhythm and Self-Consciousness (Minneapolis: Thistlerose Press,
2001), 78.

51 Ebu Talib el-Mekki, Kiitii’l-Kuliib, (Kahire: Mektebetli't- Darii’t-Tiiras, 2001), 2: 417.

52 Mevlana Celaleddin RGmi, Fihi Ma Fih, trc. Ahmed Avni Konuk (istanbul: iz Yayincilik,
2001),101.

53 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, trc. Ender Giiral (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1982), 199.

54 Victor Frankl, “Kendini Gerceklestirme ve Kendini-Ifade Etmenin Otesinde’, haz. Kemal Sa-
yar (Istanbul: iz Yayincilik, 1991), 315.
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“Zahidlerin gayesi, aza kanaat etmek degil, ¢cok kazanip insanlik i¢cin har-
camaktir. Yunus Emre; “Diiris, kazan ye, yedir Bir gonil ele getir” derken,
stfilerin dinya hayatin1 da ortaya koymaktadir.”>® Ziihd, taparcasina mala
baglanmamak, her tiirli liikks ve israftan uzak, hos, temiz, rahat bir sekilde
Allah’a kulluk gorevlerini yerine getirebilecek siyasal, sosyal ve ekonomik
ortam hazirlamak i¢in ¢aba harcamak; sadece kendisi i¢cin degil, toplumu
icin yasamak, devletin malin1 kullanirken biitiin Miisliimanlar: gézéniinde
bulundurarak harcamalarda bulunmaktir.

Ayni zamanda ziihd; helal kazanmak, islam’in sosyal giivenlik emirlerini
biitliniliyle yerine getirmek, iyiligi emretmek, kotiliikten sakindirmak, Allah
yolunda mal ve cani ile cihad etmek; 6zet olarak islam’i, diinyadan ve top-
lumdan siyrilarak degil, diinya hayatinin ve toplumun icinde yasamaya ca-
lismaktir.>®

Zihd anlayisinin etkisiyle taparcasina mala baglanmayan, her tirli liiks
ve israftan uzak duran ve hakkiyla Allah’a kulluk gorevlerini yerine getiren
bir insan, saglikli bir dindarlik tipini uygulayip i¢sellestirebilir. “Bu nokta-
da dindar bireyler, digerlerine gére daha az ruhsal rahatsizliklarla karsilas-
maktadirlar. Korku belirtileri altinda sikint1 ¢ceken birisi icin dine dayali bir
hayat diizenlemesi korkular: hususunda hafifletici olabilir. Ayrica, ac1 veren
pek cok tecriibe, dinf bir inang¢ yapisinin yardimiyla atlatilabilir. Béyle bir du-
rumda Allah Tedal§, her seyi en iyi yonlendiren bagislayici bir varlik olarak
tecrube edilebilir”5’

55 Mustafa Tatgl, Tasavvuf ve Rumiiz, Yesevilik Bilgisi (Ankara: Ahmet Yesevi Vakfl Yayinlari,
1998), 26.

56 Yunus Vehbi Yavuz, Calisma Hayati ve Isldm (Istanbul: Feyiz Yayinlari, 1992), 150-151.

57 L. Gerald Schroeder, The Science of God, Free Press, New York, 1997, s. 62.
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OZET

Son on y1l icinde Louvain’deki “Din Psikolojisi Merkezi”, cagdas
konular icerisinde Tanr1 temsilinin aracilar1 olarak anne-baba
figlirleri iizerine yapilan ampirik ¢calismalara odaklanmistir. Ko-
nuyla ilgili gelistirilen 6l¢gme araci, adi gecen kavramlara iliskin
36 o6zelligin bir listesini icermektedir. Bunlardan 18 6zellik a¢ik-
¢a babayla ilgilidir. Yani bir diger ifadeyle, genellikle Baba figii-
rine atfedilen nitelikleri kapsamaktadir. Diger 18'i ise ilk olarak
anne-baba goriintiisiinii ve daha sonra da, Tanr1 figlirtiyle ilintili
anneye ait niteliklerden olusmaktadir. Arastirmada kullanilan
s6z konusu 6lgme araci, tek kutup tizerinde 7 dereceli bir 6lgek-
tir. Ulasilan verilerin analizinde ise, baslica semantik uzakliklar
acisindan elde edilen kavramsal goriintiileri karsilastirmak i¢in

Bu ¢alisma, Antoine Vergote & Catherine Aubert’in “Parental Images and Representations of
God” baslikli ortaklasa kaleme aldiklar1 makalenin terctimesidir. {Kaynak: Vergote, A. & Au-
bert, C. (1972). Parental images and representations of God. Social Compass, 19 (3), 431-444}
Antoine Vergote ve Catherine Aubert tarafindan yapilmis bir tarama ¢alismasi: Bu makale,
Louvain’de bulunan ‘Din Psikolojisi Merkezi'nde yiiriitiilmiis olan asagidaki arastirmalarin
timiini kapsamaktadir: + M. R. Pattijn & A. Custers, “Het Vadersymbool en het Moeder-
symbool in de Godsvoorstelling”, (Psikoloji Yiiksek Lisans Tezi), Louvain-1964 + M. Bonami,
“Etude Differentielle sur la Correspondence Entre les Images du Pere, de la Mere et de Dieu”,
(Psikoloji Yiiksek Lisans Tezi), Louvain-1966 + A. Tamayo & L. Pasquali, “Symbolization of
the Image of God by the Parental Images: Genetic and Differential Study”, (Psikoloji Yiuksek
Lisans Tezi), Louvain-1967 + A. Tamayo, “Structure Psychologique des Images Parentales et
leur Symbolisme Religieux: Etude Interculturelle”, (Psikoloji Doktora Tezi), Louvain-1970 +
L. Pasquali, “The Parental Images and the Concept of God: Formulation of a Measurement
Instrument in the Psychology of Religion”, (Psikoloji Doktora Tezi), Louvain-1970

Not-1: Ceviren tarafindan, metnin daha iyi anlasilabilmesi i¢cin makaleye ana ve ara basliklar
eklenerek numaralandirilmis ve -metnin orijinal dipnotlarinin disinda- parantezli harf
sistemi kullanilip dipnot verilerek metinde gegen teknik kavramlarin kisa ag¢iklamalari
yapilmistir. Ayrica, orijinali Fransizca olan makale ézetinin, Tiirkge ve ingilizce cevirisi de
verilmistir.

Not-2: Bu makale ¢evirisinde, teknik agidan kavram kargasaligina yol agmamak ve ilgili ka-
vramlarin igeriklerine iliskin birlikteligi saglamak amaciyla, kullanilan psikolojik kavram-
larin ingilizce orijinallerinin Tiirkge karsiliklari/cevirileri icin Tiirk Psikologlar Dernegi’'nin
yayinladig ‘Psikoloji Terimleri S6zItigi’ referans alinmistir (bkz. Ayvasik, H. B. ve ark., 2000).
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nicellestirme oOl¢limleri yapabilmek ve bunlarin anlamlarinin
yiiklenmesine olanak saglayabilmek amaciyla Osgood semantik
farkhiliklar teknigi kullanmilmistir. Konuyla ilgili olusturulan se-
mantik 6lgek, dnce Flemenkce olarak gelistirilmis ve daha sonra
da, Fransizca, ispanyolca ve Ingilizce’ye uyarlanmistir. Arastir-
manin en 6onemli sonuglarindan birisi, anneye iliskin figiiriin
acikligina karsin babaya ait figiirtin biiyiik deneysel karmasik-
liga sahip olmasiydi. Dolayisiyla, Tanrisal figiir tizerinden Baba
imgesinin sembolik giicliniin olusturulmasiydi. Bu yapilan genel
analize ek olarak, calisma kapsaminda kullanilan ¢esitli arastir-
malar, cinsiyet, yas ve entelektiiel ge¢misleriyle iliskili degisken-
lere dayanan ayrimsal ¢alisma igcerisinde tolere edilmistir. Calis-
manin ileriki asamasinda, 32 6zelligi de icine alan daha kapsam-
I1 bir tasarim yapilmis ve 6zellikle bir dizi faktor analiziyle de bu
dogrulanmistir. ingilizce yiiriitiilen bu arastirmada, Felemenkge
konusan Belgika 6rneklemi lizerinde uygulanan orijinal anket,
Kuzey Amerika zihniyetini daha yakin bir bigimde yansitmistir.
Sonug olarak, daha 6nceki arastirmalardan toplanmis tim ve-
rileri dikkate alarak biz, dért kitay1 kapsayan kiltiirlerarasi bir
calismay istlendik. Boylelikle konuyla ilgili 6nceki arastirma-
lardan elde edilen sonuglarin, kiiltiirel faktorlere ne dl¢tide da-
yandigini dogru bir bicimde tespit etmeyi amagladik.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Anne-Baba imgeleri, Tanr
Temsilleri

ABSTRACT
Parental Images and Representations of God

Over the past decade, the “Centre for Psychology of Religion” of
Louvain has focused on the empirical study of parental figures
as mediators of the representation of God in contemporary
subjects. The developed instrument consists of a list of 36
qualities, 18 paternal qualities that is to say, generally attributed
to the figure of the Father, and 18 maternal qualities that subjects
must first involve the two parental images and then to the figure
of God. And on a scale unipolar to 7 degrees. Data analysis was
conducted mainly through the technique of Osgood differential
semantics, allows the imposition of meanings and quantitative
measurements to compare the profiles in terms of semantic
distance. The semantic scale was developed in the Dutch and
later adapted into French, Spanish and English. One of the most
important results was the establishment of greater experimental
complexity of the paternal figure compared to the sharpness of the
maternal figure and, therefore, the symbolic power of the largest
image of the Father in mediating the divine figure. In addition to
this overall analysis, the various researches indulged in a very
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thorough differential study, based on the relevant variables of
sex, age and intellectual background. Then we devised a more
complete (32 qualities) and especially better validated through a
series of factor analysis. This survey, conducted in English, reflects
more closely the North American mindset that made the original
questionnaire on a Dutch-Belgian population. Finally, collected all
data from previous studies, we undertook a cross-cultural study,
involving four continents, in order to ascertain to what extent
the results obtained by previous research were dependent on
cultural factors.

Keywords: Psychology of Religion, Parental Images,
Representations of God

GIRIS

Yaklasik on yildir, Louvain’de bulunan Din Psikolojisi Merkezi'nde, an-
ne-baba imgelerimiz yoluyla ortaya ¢ikardigimiz giincel Tanri temsillerini,®
ne boyutta ve hangi modellemelere gore olusturdugumuzu tespit edecek po-
zitif bir metod tizerinde ¢alisilmakta ve s6z konusu bu metod, gelistirilmek-
tedir.

Tim dinler tarihi ¢alismalari, kutsal olanla iliskilendirilen bazi insan ka-
rakterlerinin 6nemini vurgulamaktadir. Bunlardan 6zellikle Yahudi ve Hiris-
tiyan Ogretileri, Baba imgesini, Hz. isa’nin babasi olarak da kabul edilen ya-
ratici, s6ziin ve se¢cimin tek sahibi olan Tanr1’nin sembolik bir aracisi olarak
érnek gostermektedir. Ote yandan antropolojik, psikolojik ve etnolojik ice-
rikli calismalar, Baba figiirtiniin karmasik bir yapiya sahip oldugunu ortaya
koymustur. S6z konusu bu figiir, kiiltiirel yapi, sosyal kaynaklar ile genetik ve
cinsel igerikli baz1 psikolojik gergekliklerden etkilenmektedir. Buna karsin
babalik olgusu da, kiiltiirel kalip ve modeller ile bireyin psikolojik icerikli
kimlik gelisimini bicimlendiren 6nemli bir kavramdir. Bu baglamda sayet ba-
balik fonksiyonu Tanr1’ya ytiklenirse, dinin de, etkilesimsel agidan kiiltiir ve
kisilikle ¢ift yonlii bagimli bir iliski siirdiirdiigtinii varsayabiliriz. Gliniimiiz-
de ise, babalik olgusunun kiiltiirel ve psikolojik anlami, en tartismali gercek-
liklerden biridir. Iste bu ¢calismada, babalik kavraminin psikolojik ¢agrisim-

[a] Temsil/Representation: Bireyin zihninde olaylari, olgular1 ve nesneleri temsil eden, sem-
bollestiren veya onlarin yerini alan kavram, imge veya diisiince ile bunlara iliskin bellek
izleridir. Bilissel psikolojide birey zihninin, nesneleri dogrudan olusturmadigi, dolayisiy-
la s6z konusu nesneleri, temsil ettigi diistintilen fikirler ve imgeler araciligiyla kavradig:
ve somutlastirdigl kabul edilmektedir. Bu baglamda oldukga 6znel bir siireci iceren temsil
olgusu, bireysel yasantiya bagh olarak toplumsal bir ortamda sekillenmektedir (Budak,
2000: 740-741). Bu kapsamda metinde gecen “Tanr1 Temsili/Representation of God”: Bi-
reyin, kisisel yasantisina baglh olarak icinde yasadig1 psiko-sosyo-antropo-teolojik ortam-
da/baglamda, inandig1 askin varliga iliskin olusturdugu kavram, imge, diisiince ve bellek
izlerini ifade etmektedir.
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larinin ve bunun Hiristiyanlarin Tanri’sina aract olma konusundaki gercek
guciinin incelenmesi amacglanmaktadir. Dolayisiyla bu yoniiyle arastirma,
pozitif ve yorumlayici bir ¢calismadir. Boyle bir yaklasimla biz, Babanin anla-
min1 ve Hiristiyan gelenegi icerisindeki baba-erkil imgenin Tanr1’ya transfer
edilmesiyle ne anlatilmak istendigini tam olarak 6grenmek istedik. Bu ca-
lismayla, bir¢ok ideolojik tartismanin ihtiyaci olan pozitif bilgilendirmenin
ortaya ¢ikacagini umuyoruz.

Elbette ki bu ¢alismada, ‘anne-baba imgesi'l™ ifadesi, salt olarak gercek
psikolojik anlamiyla kullamilmaktadir. Ornegin; zihinsel bir temsil olarak
imge, Kkisilerarasi iliskileri agiklamakta ve bu sebeple duyussal ve kisisel
kimlik yapisi alanlariyla ilgili egilimleri icermektedir.

Psikolojik icerikli bir arastirma olan bu ¢alisma, anne-baba imgesi sunu-
munun, arzular, duyussal deneyimler, ahlaki ve vicdani yapilar ile bireysel
kimliklerin giderek gelismesi kapsaminda, katilimcilar icin ne anlama geldi-
gini analiz etmektedir. Ayrica bu arastirma, bireyin asla psisik dinamiklerin
gizli bir s1g1inag1 olmamasi baglaminda kiiltiirel iligkilerde psikolojinin ne ka-
dar 6nemli bir yere sahip oldugunu vurgulamaktadir.

Tipki Freudyen psikanaliz!® gibi, anne-baba figlirlerinin bireysel kimlik-
ler tizerindeki etkilerini olduk¢a yakindan inceleyen bu calisma, psikanalize
cok sey borc¢lu olsa da, tam olarak ona dayanmamistir. Bunun yani sira, 6n-
celikle bilin¢li konular igerisinde bir aciklama niteligi tasiyan bu arastirma,
bilingsiz bigimlenmelerin problemlerini de dikkate almayan pozitif bir ¢a-
lismadir. Boyle bir yaklasimla, konuyla ilgili bazi sonuglara iliskin Freudyen
tezlerin tartisilmasi da, sinirlandirilmis olacaktir.

Bu ¢alismadaki amacimiz, arastirmaya iliskin olarak ‘Tanri imgesil¥ olu-
sumunda anne ve baba imgeleri rol oynar mi1? Eger oynar ise bunun boyutu
nedir?’ gibi sorularla ortaya ¢ikan problemlere tiimiiyle nesnel olarak yak-
lasmaktir. Bu nedenle bu calismada biz, 6zellikle annelige iliskin bir dizi
aciklama yapan Jung'un!®! calismalarini da dikkate aldik.

[b] Anne-Baba Imgesi/Parental Image: Bireyin zihninde varhigin1 devam ettiren, ancak
bilissel olarak genel veya 6zel ayrintilarda gercege uymasi gerekmeyen resmedilmis bir
anne-baba temsilidir (Budak, 2000: 246).

[c] Psikanaliz/Psychoanalysis: Psikoloji bilimi igerisinde bir insan gelisimi ve davranisi
ekoludiir. Psikoloji tarihi acisindan bakildiginda ise, baslangi¢ta S. Freud tarafindan
ortaya atilan psikanalitik teorinin daha sonraki siirecte bir¢ok farkl alt ekollerinin or-
taya ciktigl goriilmektedir. Ancak hepsinin ortak noktasi; bireyin kisilik gelisimine ve
davranislarina dinamik bir bakis acisiyla yaklagsmalaridir. Hepsi de ¢gocukluk doneminin
ve bu donemde yasanilan deneyimler ile bilingalt1 etkenlerinin hem Kkisiligin hem de pa-
tolojinin gelismesinde belirleyici bir rol oynadigini savunmaktadir (Budak, 2000: 619).

[d] Tanriimgesi/Image of God: Bireyin zihninde varligini devam ettiren, ancak bilissel olarak
genel veya 0zel ayrintilarda gercege yakin ama mutlak anlamda gercege uymasi gerek-
meyen bir Tanri (askin/kutsal varlik) temsilidir.

[e] Carl Gustav Jung (1875-1961): isvicreli bir psikiyatr olan Jung, Freud’un ekoliine bagla-
nan ilk 6grenci olmustur. Mitoloji ve gizemcilik alaninda oldukg¢a derin bir bilgi biriki-
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Calismanin basinda, anne-baba imgelerine dayandirilarak deneklerin dii-
zeylerinin ne oldugunun sorulmasina iliskin karar verme problemiyle karsi
karsiya geldik. Bu baglamda ge¢mis tecriibeler tarafindan bigimlenen ‘bellek
imgesi’? kavrami veya bireyin kiiltiirel arka planindan, arzu ve timitleri ile
aile bireylerinin karsilikli etkilesiminden ortaya ¢ikan unsurlar1 kapsayan
‘sembol imgesi’ kavrami tercih edilebilirdi. Arastirma bulgulari tizerinde bi-
reysel farkliliklarin etkilerini azaltmaya daha uygun olmasi sebebiyle, aras-
tirmacilar tarafindan ikinci segenek olan sembol imgesi kavrami daha yaygin
olarak kullanilmaktadir. Ote yandan bu arastirmada, deneklerden anne-ba-
balarini, bildikleri gibi degil diistindiikleri gibi tanimlamalari istenmistir.

1. ARASTIRMADA KULLANILAN OLCME ARACLARI

Arastirmada kullanilan 6l¢gme araci, asagidaki iki teknikten elde edilmis-
tir: (1) Q siralama teknigi gibi degerlendirme 6lgekleri; (2) Anlamlar i¢in
nicel dlgtimleri diizenli olarak uygulamak ve aradaki terimlerde yer alan ka-
rakterleri karsilastirabilmek amaciyla Osgood ve arkadaslar tarafindan ge-
listirilen Osgood semantik farkliliklar teknigidir. Ad1 gecen bu teknik, bilgile-
rin analizinde bizim temel aracimiz olmustur. Boylelikle denekler tarafindan
Anne, Baba ve Tanri imgelerinin tanimlanmasi sayesinde 6l¢gek metodu ve
kontrolli ¢agrisimlarin bir kombinasyonu saglanmistir.

Anket formunun birinci ve su ana kadar genel olarak kullanilan versiyo-
nu, 18 adedi babayla ilgili, 18 adedi de anneyle ilgili sifatlar1 kapsayan ortak
isimler ve dolayl anlatimlarla ifade edilen 36 nitelikten olusan bir listedir.
Basariyla sonuc¢lanan bu anket uygulamasinda, ilk olarak Belgika toplumu-
nun konusma dili olan Felemenk¢e kullanilmistir. Dolayisiyla deneklerden
oncelikle, anne-baba imgeleri ve daha sonra ise Tanri imgesi olmak tlizere
toplam bu 36 niteligin her birini, tek stitunlu ve yedi diizeyli bir 6l¢ek tizerin-
de iliskilendirmeleri istenmistir.

Calismanin bu asamasinda, Osgood, iki stitunlu bir 6lgek kullanmisken bu
calismada nic¢in tek siitunlu bir 6lgek kullanilmistir? Seklinde bir soru ortaya
atilabilir. Olcek maddelerinde 6nemsiz farkliliklar meydana geldiginde ve bu
lic imge ve kavramlarla ilgili maddeler tizerindeki degisiklikler tamamlandi-

mine sahip olan Jung, bu alanda simgeligin roliinii arastirmaya baslamistir. O'na gore;
horanta zinasina bagh isteklerin cinsellikle bir ilgisi yok, ¢cocuktaki fantazm mitolojisi-
nin bir iirtinii olup yeniden dogus isteminin, ilk 6érnekleri/arketipini canlandirmak i¢cin
basvurdugu bir gerileme belirtisidir. Jung’un, hocasi olan Freud ile anlasmazligi ‘libido’
konusunda daha da belirginlesmis olup bir siire sonra Freud ile yollar:1 ayrilmistir. Jung,
olusturdugu derinlik psikolojisinde biling, kisisel bilingdis1 ve kollektif bilingdis1 olmak
uzere Ug ayr1 boyuttan soz etmistir (Giiriin, 1996: 79-81).

2 “Bellek imgesi/Memory-Image” ve “Sembol Imgesi/Symbol-Image” ifadeleri, A. Ver-
gote’nin ‘Dindar insan: Dinsel Tutumlar Uzerine Psikolojik Bir Calisma’ adli kitabindan
uyarlanmistir. [The Religious Man: A Psychological Study of Religious Attitudes, Dublin,
Gill & Macmillan, 1969 ve Dayton (Ohio), Pflaum Press, 1969].
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ginda, karsit boyutlar: tam anlamiyla meydana ¢ikarmak oldukea zor oldugu
icin boyle bir yontem benimsenmistir. Bunun yani sira ayrica her bir imge,
karsithigin iki siitununu igerebilir. Bu durum da, s6z konusu bu kavramlarin
degerini arttirmaktadir. Burada diizeylerin toplami, -yani 7 puan- dikkate
alindig1 stirece, tereddiitlerin ve rastsal secimlerin etkisini miimkiin oldu-
gunca azaltan bir bakis agisiyla sec¢ilm yapilmis olur.

Simdi ise anket formunun olusturulmasinda yaptigimiz ¢esitli asamalari
kisaca tanimlayalim:

1. Aynen Tanrr'ya tahsis edilenlerde oldugu gibi Baba ve Anneyle baglan-
tilandirilan 6zelliklerden biiyiik bir veri elde etmek amaciyla psikoloji,
felsefe, fenomenoloji ve din alanindaki ¢alismalar ile konuyla ilgili ro-
manlardan bilgiler derlenmistir.

2. Yukarida sozii edilen bu 6zelliklerin ana kategoriler ve alt kategori-
ler seklinde gruplandirilmas: 6znel faktérizasyon metodu/subjective
factorisation method’dur. ileride, anket formunun yeniden islenmesi
stirecinde kullanilan bu metod, faktér analizlerinel! daha saglikli bir
sekilde 6ncelik tanimistir.

3. Yetkili bir grup uzman tarafindan siralanan iki kutup ve 10 diizeyli 6l-
cek, baba ve anne imgelerinin olusturdugu iki kutbu kapsamistir.

Oznel faktdrizasyonun bu iki tarafli islemi ve uzmanlar tarafindan test
edilerek 15’i Baba, 15’i de Anneyle ilgili 6zelliklerin denenmesi, tercih edilen
bir uygulamadir. Bu taslak form, tatmin edici 6nemli sonuglar ortaya koyan
ancak aralarinda, 15 yerine 18 gibi iki grubun her birine eklenmis olan 3
ozelligin de bulundugu baz1 degisiklikleri kapsayan ortak bir teste yonelik
olarak uygulanmistir.

Bu doyurucu sonuglar bize, herbir 6zellik grubunun kendi kavramlari
kapsaminda yiiksek diizeyli bir yogunlukla uygulandigin1 géstermistir. Bu
baglamda Anne kavrami, konuyla ilgili arastirilan 6zellikler icin bir ‘malze-
me’ olarak degerlendirilmistir. Bunun yani sira yine konuyla ilgili arastirilan
ozellikler i¢cin Baba kavrami ise, “babasal-babaerkil’ olarak diistiniilmelidir.
Dolayisiyla, 6zelliklerin yliksek doyum noktasina ulasmasini, onlarin kendi-
lerine karsilik gelen kavramlar icerisinde ifade edebiliriz. Bu anlamda 6zel-
liklerin her bir grubu, ayn1 zamanda kendi kavramlarina daha genis 6lciide
baghdir. Bu durumda, ad1 gecen kavramlarin karsilastirilmasi, arastirmada

[f] Faktor Analizi/Factor Analysis: Cok degiskenli bir analiz teknigi olan faktor analizi, bir
degisken setini daha az sayida iliskisiz ve anlam ifade eden hipotetik degiskenle goster-
meyi amag¢ edinen psikometrik bir tekniktir. S6z konusu bu teknikle, degiskenler arasin-
daki iliskinin aciklanarak birbirleriyle ytliksek iliskisi olan degisken gruplar1 belirlenir.
Ad1 gegen bu teknik kapsaminda kullanilan bazi faktor analizi ¢esitleri vardir. Bunlar
icerisinde en ¢ok kullanilan faktorlestirme teknigi ise temel bilesenler analizidir (Kokli,
2002: 49).
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kullanilan 6l¢cekteki maddelerin tanimlanmis giicli konusunda yorum yapma
olanagi vermektedir.

Calismanin daha sonraki siirecinde, Felemenkce olarak diizenlenen anket
formu, bir dizi siirecten gegirildikten sonra Fransizca, ispanyolca ve ingiliz-
ce’ye uyarlanmigtir:

1. Anket formunda yer alan her bir maddenin g¢evirisi, her iki dili de ¢ok
iyi diizeyde bilen uzmanlar tarafindan yapilmistir. Soru olarak kullani-
lan herbir maddenin ¢evirisi yapilirken son tercih olarak miilakatlar ve
On arastirmalar izlenmistir.

2. Bireysel veya grup tartismalari baglaminda miilakatlar siiresince ¢eviri
test edilerek, denekler tarafindan maddelerin anlasilabilirligi kontrol
edilmistir. Ayrica yine boyle bir uygulamayla, bir veya diger kavramin
anlamlarini degistirme olanagiyla birlikte maddelere ytiiklenen anlam-
lar1 tam olarak belirleyip imgelere uygulamaya c¢alismanin yani sira
duygusal olarak yan anlamlarini kesfetmek de amaglanmistir.

3. Deneysel pratikler, istatistiksel veriler elde etmeyi, heniiz ¢6ziilmemis
problemlere tanimlayici cevaplar bulmayi, uygulama kosullari ile yo-
nergelerin anlasilabilirligini test etmeyi amag¢lamaktadir. Ayrica yine
bu tiirden ¢alismalar, 6lcek maddelerinin tanimlayici glicleri konusun-
da oldugu gibi kavramin yerini tutan maddelerin doyum diizeylerini
arastirmayi1 da amaclamaktadir.

Bu ¢alismada kullanilan anket icerisinde, gecgerlik®l ve giivenirlik® aci-
sindan standartlastirmanin gerektirdigi i¢sel, dissal ve icerik gibi li¢ temel
ihtiyaci da giderecek degisik versiyonlarin oldugunu séyleyebiliriz. Bir anket
formundan 6tekine bir¢cok benzerlikler gosteren ve bir anket formuyla 6z-
deslesen anket yonergeleri, standartlastirma ac¢isindan yiiksek bir yarar sag-
lamaktadir. Burada anket maddelerinin biri veya hepsi tanitilmaktadir. Ote
yandan anketin cevaplama siireci de, bir kutuplu ve yedi diizeyli bir 6lcek
formatinda ayni bicimde yapilmaktadir. Anket formundaki sayisal diizen-
lemeler, anket metnini diizenleyen kisinin 6znel diizenlemeleri yapmasini
engeller. Sonug¢ olarak bu ¢alismada bilgi toplama siireci, 6zellikle istatistik-
sel yontemlerle yapilmistir. Veri toplama aracinin giivenilirliginden vazge-
cilemez. Bu 6nerge kapsaminda konuyla ilgili hi¢cbir ¢alisma yapilmamistir.
Bunun yani sira ayni arastirma bulgular1 kapsamindaki karsilastirmanin
sonuglari, 6n arastirma bulgular1 ve bu ¢alismalarda kullanilan anket for-
munun tanimlanmis ve birbirini takip eden versiyonlar1 arasinda kismen

[g] Gegerlik/Validity: Bir degiskenin 6l¢iilmesi isteneni 6l¢gme derecesidir (Koklii, 2002: 53).

[h] Giivenirlik/Reliability: Bir 6l¢gme aracinin 6l¢gme sonuglarindaki kararlilik derecesidir.
Ayni 6l¢gme aracinin, ayni deneklere iki kez uygulanmasi durumunda, bu iki 6l¢gme sonug-
larinin tutarliligy, o 6lgegin giivenirligini gosterir (Kokli, 2002: 59).
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de olsa giivenirligi saglamaya yonelik baz1 belirtiler vardir. Olcme aracinin
ic gecerligi ise; (a) anket maddelerinin, kavramlara uygun diisecek diizeyde
doyurucu olmalar, (b) 6zelliklerdeki detaylarin imgeler araciligiyla, (c) im-
gelerdeki ayrintilarin da 6zellikler araciligiyla ayirt edilmeleri gibi bu ti¢ 61-
ciite gore tanimlanmistir. Tiim arastirmalarimizda bu 6lgiitler vardir. Bu ca-
hismadaki gegerlilik durumu, konuyla ilgili degisik calismalari karsilastirarak
Olctilmustiir. Fakat yine de, konuyla ilgili ¢esitli ¢calismalarin 6rneklemleril?
arasinda bazi farkliliklar oldugu i¢in bunu yaparken dikkatli olmak gerek-
mektedir. Bunun yani sira 6lgek maddelerinin gevirisi sirasinda bazi anlam
kaymalar1 ortaya ¢ikabilmekte ve siireg¢ icerisindeki bazi1 duyussal ¢agrisim-
lar kaybolabilmektedir.

Ote yandan biitiin ¢calismalarda, konuyla ilgili tanimlamalarin ayni oldu-
gu soylenebilir. Calismada kullanilan anketteki tiim maddelerin metinsel ¢e-
virisinden daha ¢ok anne-baba sembollerinin kiiltiirel agidan esdegerlerini
bulmaya ¢alistik. Bu baglamda icerigin gecerligi, sonuc¢landirilmis anketlere
dayal literatiir ¢calismalari tarafindan dogrulanmistir. Literatiir igerisindeki
maddeler; kiiltiirel gelenegin belirgin goriintimleri 1s181inda dogrulanmis gibi
gorinmektedir. Bunun yani sira, kavramlarin temel boyutlar i¢in bir araya
toplanmis 6zelliklerden meydana gelen anket listesinin bu yolu izledigini is-
patlamaya izin veren istatistiksel kanitlar yoktur.

2. KONUYLA ILGILi AMPIRiK ARASTIRMALARDAN
ELDE EDILEN VERILER

Olgme araclarinin olanaklari ve ¢calismalarin orijinalliklerini goéz éniinde
bulundurarak Louvien Arastirma Merkezi'nde, konuyla ilgili yapilan bir¢cok
arastirma arasindan bes adet ¢alismay1 sectik. S6z konusu bu arastirmalar-
dan ozellikle li¢ adedi birbiriyle karsilastirilabilir 6zelliktedir. Dolayisiyla
bunlardan Felemenkge olan orijinal ¢alisma ile bu ¢alismanin Fransizca ko-
nusan Belgikali deneklerde uygulanarak Fransizca’yva ve Amerikal1 denek-
lerde uygulanarak Ingilizce’ye uyarlanan versiyonlar: kolaylikla birbirleriyle
karsilastirilabilir. Ote yandan ézellikle secilen bu calismalardan dérdiinciisii,
etki ve kapsam alani ¢ok genis olup Avrupa, Afrika, Amerika ve Asya kita-
larindan denekleri iceren kiltiirlerarasi bir ¢alisma 6zelligini tasimaktadir.
S6z konusu bu ¢alismada, arastirmay1 bicimlendiren verilerin, kiltiirel fak-
torlerden ne diizeyde etkilendiginin kontrol edilmesi hedeflenmistir. Ote
yandan Amerikali denekler tizerinde uygulanan besinci arastirma ise, 6nce-
likle diizeltilmis ve genisletilmis anket 6l¢timlerimi iceren yeni bir gelisme-
yi ortaya cikarmistir. S6z konusu bu gelisim iki yonde olmustur. ilk olarak
bu ¢alisma, 6zellikle Kuzey Amerika bolgesiyle ilgili yeni boyutlar: veya hi¢

[i] Orneklem/Sample: Ampirik arastirmalarda, bir evrenin tiim ézelliklerini yansitan alt
gruptur (Kokli, 2002: 106).
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olmazsa anket formunun orijinal versiyonu kapsaminda olmayan boyutlari
biitiinlestirmistir. Ikinci olarak ise bu arastirmada, 6znel faktérizasyon me-
todunun yerine faktér analizi metodu kullanilmistir.

Tim bu arastirmalarda kullanilan 6rneklemler, genis olarak Katolik bir
cevrede ve Katolik egitiminin verildigi 6grenci evrenindenl! ¢ikarilmistir.
Konuyla iliskili olarak, deneklerin cinsiyet, yas ve entellektiiel gegmisleri ol-
mak lizere toplam ii¢ degisken degerlendirmeye alinmistir. Ote yandan Fran-
sizca konusan Belgikalilar tizerinde yapilan ¢alisma ise sadece evli olan aile
reisleri ve is hayatina aktif olarak katilan yetiskin denekleri kapsamaktadir.

Yukarida s6zi edilen ilk li¢ calismadan belli 6l¢iide bazi bulgulara ulasila-
bilir. Bu baglamda c¢alismalardan elde edilen yogunluk puanlari, bize asagi-
daki sonuclari kesin ve agik olarak géstermektedir:

1. Babaya ait 6zelliklerle karsilastirildiginda anneye ait 6zelliklerin daha
ilgi ¢ekici oldugu bulunmustur. S6z konusu bu bulgu; anneye ait 6zel-
liklerin, babaya ait 6zelliklere gore li¢ imge ile daha ¢ok baglantili ol-
dugunu gostermektedir. Ayrica bu fenomen, sembolik olarak asagidaki
esitliklere c¢evrilebilir: “Mm>Pp”. [Anneye ait 6zelliklere ‘m’, Anne im-
gesine ‘M’ seklindeki bir yilikleme, belirtilen babaya ait 6zelliklerin ‘p’,
Baba imgesine ise ‘P’ seklinde yapilan yiiklemeden daha yaygindir. Ayni
sekilde yine “Pm>Mp” formiiliinde, Baba imgesinin anneye ait 6zellik-
lerle birlesmesi, Anne imgesinin babaya ait 6zelliklerle birlesmesinden
daha yaygindir. Son olarak ise, “Dm>Dp” seklindeki bu esitlik, Ameri-
kan arastirmasi kapsaminda dogrulanmamaistir. Zira s6z konusu bu ¢a-
lismaya gore Tanri imgesi, anneye ait 6zelliklerden daha ¢ok babaya ait
ozelliklerle birlesmektedir (Dp>Dm)].

2. Ozelliklerin bu birbirlerinden farklilik gésteren dagihimlari, her bir an-
ne-baba imgesiyle baglantili yapiya a¢iklik getirmektedir. Anneyle ilgili
imge, cok acik bir sekilde kendi karakteristik 6zelliklerine uygun bir
bicimde tanimlanmis olarak sonuglanmistir. Ote yandan buna karsin
Baba imgesindeki, babayla ilgili boyutun Anne imgesindeki babayla
ilgili boyuttan daha 6énemli olmasina ragmen, Baba imgesinin daha ve-
rimli ve daha karmasik bir icerige sahip oldugu saptanmistir.

3. Gergekte “Mp>Mp ve Dm=>Pm” seklinde formiillestirilebilecek olan
Tanr1 imgesi, dengeli bir bicimde Baba imgesinden daha karmasik bir
yapiya sahiptir. Aslina bakilirsa tespit edilen 6zellikler, Tanri imgelerin-
den daha ¢ok anne-baba imgelerine atfedilmistir. Ayrica yine saptanan
bu 6zellikler, birbirine taban tabana zit olan imgelerden daha ¢ok Tanr1

[j] Evren/Population: Bazi genel gozlenebilir 6zellige sahip oldugu kabul edilen verilerin
toplandig1 bireyler vb. 6l¢meler setidir (Kokli, 2002: 45-46).
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imgesiyle iliskilendirilmistir. Bunun yani sira, babaya ait bazi 6zellikler,
Baba imgesinden daha c¢ok gii¢lii bir bicimde Tanr1 imgesine boliistii-
riillmiistiir. Baz1 psikolog ve psikanalistlere gore s6z konusu bu 6zellik-
lerin, Babalik kavraminin ana ¢atisini olusturan 6geler olan bilgi, giic,
iktidar, adalet, otorite, model, kanun ve diizen gibi 6zellikler olmalari
oldukgea ilginctir. Bunun 6tesinde, yogunluk puanlarindaki korelasyon
faktorleri, babayla ilgili 6zelliklerin Anneye ve Tanr1'ya ¢ok degisik bir
bicimde yiiklendigini gostermektedir. Benzer 6zellikler i¢in Baba ve
Tanr1 arasindaki korelasyon rastsal iken “rDp Dm” korelasyonu, ista-
tistiksel agidan anlamsiz olarak saptanmistir. S6z konusu bu durum,
arastirmacilari, anne-baba yapisi ve Tanrisal yapi olarak isimlendirilen
babaya ait 6zellikler i¢in iki yonli yap1 varsayimini formiile etmeleriy-
le sonuclanmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada yer alan besinci arastirma,
sozi edilen bu hipotezin aydinlatilmasina imkan saglamistir.

Simdi ise katilimcilarin ‘cinsiyet, yas ve entelektiiel gegmisleri’'nden olu-

san konuyla ilgili degiskenlere donelim:

1. Konuyla ilgili incelenen tiim alan arastirmalarinda, kizlarin puanlar,

erkeklerden daha yiiksek bulunmustur. Bununla birlikte Fransizca ko-
nusan Belcikal1 denekler ile Amerikali deneklerin tutumlar1 arasinda
onemli bir fark dikkati cekmektedir. Bu noktada, kendi cinsiyetlerine
iliskin anne-baba imgelerine eski degeri verilirken; baska bir ifadeyle
en yliksek puanlar, deneklerin cinsiyetine bagl olurken; ikinci asamada
ise, hem erkeklerde hem de kizlarda anne-baba imgesi daha biiytik bir
deger kazanmistir. Ote yandan, erkek denekler, daha kesin ve acik bir
sekilde babalarin1 daha babaya 6zgii; annelerini de daha anneye 6zgi
ozelliklerle betimledikleri i¢cin anne-baba imgelerini, kizlardan daha
net bir bicimde tanimlamislardir. Buna karsin kiz denekler ise, Baba
imgesinin anneye 6zgili boyutuna, Anne imgesinin ise babaya 6zgti bo-
yutuna erkek deneklerden daha fazla egilim gdstermislerdir. Dolayisiy-
la kiz denekler, babaya 6zgii degerlere iliskin giincel ¢alismalarin bir
sonucu olarak yorumlanabilicek bir 6zellik olan anne-baba rolleri ve
fonksiyonlar1 arasindaki farklilasmay1 kesin bir sekilde ¢6ziime kavus-
turmaktadirlar. Bunun yani sira, Tanri imgesine iliskin Amerikali erkek
denekler, babayla ilgili imgelere sahipken; Amerikali kiz denekler, Tan-
r1 imgesinin her iki boyutunun da altimi cizdikleri i¢in bu olgu, Tanri
imgesiyle baglantili olarak tekrar ortaya ¢ikmistir.

. Konuya genetik bakis acisindan yaklasildiginda ise, 16-18 yaslar1 ara-

sin1 kapsayan ‘ge¢ ergenlik’ ile 18-20 yaslar1 arasini kapsayan ‘ergenlik
sonras!l’ donemleri arasinda bir doniisim meydana gelmektedir. Yasla-



Anne-Baba Imgeleri ve Tanri Temsilleri 147

r1 ilerledikge her iki cinsiyete ait olan Amerikali denekler, anneye 6zgi
degerleri, daha yogun olarak Tanr1 imgesiyle biitiinlestirirler. Boyle ya-
parak bu denekler, Tanr1 imgesinin daha yogun, daha karmasik ve belki
de daha bireysel olmasini saglamis olurlar. Bunun yani sira, 6grenciligi
devam eden yetiskin denekler ile yaslar1 35-38 arasi olan evlj, aile reisi
ve aktif olarak is hayatini devam ettiren yetiskin denekler arasinda ko-
nuyla ilgili herhangi bir istatistiksel farklilik saptanamamistir.

3. Deneklerin entelektiiel ge¢mislerini iceren ticiincii faktoriin etkisi, ko-
nuyla ilgili yapilan ¢alismalarda ¢ok net olmadig: gibi, s6z konusu bu
faktor, bir arastirmadan digerine tek yonlii bir tutarhilik géstermemistir.

Calismanin bu asamasinda, uzaklik puanlarinin analiz edilmesi, bize asa-
gidaki bu ilk sonuglari ortaya ¢ikarmamiza yardimeci olmustur:

1. Genel anlamda Baba, Tanr1 imgesiyle baglantili olarak en tutarli sem-
boli ifade etmektedir. Anne imgesinden daha yogun ve daha karma-
sik oldugu i¢cin Baba imgesi, babayla ilgili 6zellikleri birlestirebildigi
kadariyla Tanr1 imgesine daha yakindir. Bunun yani sira babayla ilgili
ozelliklerin birlesmesi noktasinda Anne imgesi, Tanr1 imgesinden uzak
iken; anneyle ilgili 6zelliklerin biitiinlesmesinde Baba imgesi ise, Tanr1
imgesine daha yakindir.

2. Ote yandan Baba, Tanr1 imgesine uygun olan tek sembol degildir. ikin-
ci olarak anne-baba imgelerinin her ikisi de, kendi 6zgiinliikleri cer-
cevesinde cisimlestirilmislerdir. Konuyla ilgili imgelere karsilik gelen
ozellikler kadar Tanr1 imgesi de, 6zellikle Fransizca konusan Belgikali-
lar arastirmasindaki Anne imgesi ve Amerikalilar tizerine yapilan alan
arastirmasindaki Baba imgesinde oldugu gibi her bir imgeye daha ya-
kindir.

3. Anneye iliskin 6zellikler, istatistiksel olarak Babayla ilgili 6zelliklerden
daha az farklilasmaktadir. Aslinda onlarin yapilanmasi, ii¢ imge iceri-
sinde ¢cok benzer bir tablo ortaya ¢ikarmistir. Dolayisiyla bu durum,
anneyle ilgili 6zelliklerle baglantili imgeler arasindaki uzaklik puan-
larinin genellikle diisiik diizeyde olmasini da agiklamaktadir. Babayla
ilgili 6zelliklere gelince, Baba ve Tanr1 imgeleri arasindaki ¢cok kii¢ciik
uzakliklar ve siklikla da en kii¢liik uzaklig1 kapsarken; s6z konusu bu
ozellikler, Anne ve Tanri imgeleri arasindaki uzaklig1 arttirmaktadirlar.

Konuyla ilgili yapilan kiiltiirlerarasi bu arastirmanin éncelikli amaci, hem
kiltiiriin anne-baba ve Tanri imgeleri lizerindeki 6nemli etkilerini; hem de
anne-baba imgelerinin, Tanr1 imgesiyle iliskilerindeki esas glicinii ortaya
koyarak ac¢iga cikarmakti. Hemen gergekte suna da vurgu yapmak gerekir
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ki; cografi kapsamda ele alinan Avrupa, Afrika, Amerika ve Asya’da yer alan
alt1 topluluk, anaerkil topluluklar icerisinde yer almayip, ailedeki otorite so-
rumlulugunu babanin temsil ettigi ¢ekirdek tipi ailelere™ sahip toplumlar
icerisinden se¢ilmislerdir. Bunun yani sira, bu alt1 topluluk icerisinde yasa-
yan ¢ocuklar, yasamlari boyunca sadece bir annelik figlirii/maternal figure
ile yakin bir iliski i¢cerisinde olmuslardir.

Bu calismay1 yapan arastirmaci, ¢alismasinda, 6l¢gme araglarinin Fran-
sizca, Ingilizce ve Ispanyolca uyarlamalarini kullanmistir. imgelerin yapisi
ile kiiltiirtin bu yap1 lizerinde ortaya ¢ikardig: etkiyi daha iyi anlayabilmek
amaciyla arastirmaci, -istatistiksel islemler kapsaminda- her imge i¢in birer
adet olmak tlizere her toplum icin licer adet faktor analizi serisi kullanmis-
tir. S6z konusu bu islem, her bir faktoér analizinden ¢ imge ile alt1 toplu-
lukta gozlenen varyansin % 52’sinden daha fazlasini agiklayan dort faktor
uzerinde calisilarak gergeklestirilmistir. Bu bilgi isleme siireci, Tucker uyum
orani baglaminda istatistiksel ve semantik olmak tizere iki temel kriter tize-
rine gruplanan 72 faktor ortaya ¢ikarmistir. Calismada daha sonra saptanan
bu faktorlerin psikolojik cercevesi belirtilmistir. Bu kapsamda arastirmada,
belirlenen faktorlerin semantik analizini yapmak amaciyla tartisma oturum-
larinda yer almasi icin 450 denek davet edilmistir. Yapilan bu islemler sonu-
cunda belirlenen faktorlerin, li¢ imge i¢in tek s6zciikle degerlendirilmedik-
leri ortaya ¢ikmistir. Fakat her bir deger, 6zel bir ¢agrisimla desteklenmis-
tir. Tespit edilen bu faktorler, Tanr1 imgesine uygulandiginda ise, genellikle
Baba ve Anne ¢agrisimlarinin her ikisini de temsil etmislerdir. Hatta bazen
de, Tanr1 imgesiyle 6zel bir baglantisi olan yeni bir boyutu da kapsamislardir.

Tim bu yapilan analizler sonucunda, ¢ekirdek/merkezsel ve yan/cevre-
sel olmak iizere iki temel faktor grubu ortaya ¢ikmistir. Burada da, iki ¢ekir-
dek faktor vardir. Bunlardan birincisi, anneyle ilgili olanidir.* S6z konusu bu
faktor, alt1 topluluk icerisinde ortaya ¢ikan temelde ti¢ imge icerisinde kut-
sallastirilmistir. ‘Cocuk-icin-olmak’ seklinde isimlendirilen bu faktér, Anne
imgesine 6zgii olarak degerlendirildiginde; ¢ocugu agirlayan, onun bakimi-
n1 Ustlenen ve onun yasamina katilan aktif fakat sahip olmayan bir varhk
anlamini tagimaktadir. Ayni sekilde Baba imgesi de, kendi tarzinda ‘¢ocuk-i-
cin-olmak’ boyutunu yiliklenmistir. S6z konusu bu boyutta Baba, ¢cocuguna
kendisini, bir model, 6zdesim™ kurmaya bir davet ve onu kabul séylemi ola-

[k] Cekirdek Aile/Nuclear Family: Geleneksel aile tipinden farkl olarak, anna-baba ve ¢cocuk-
lardan meydana gelen aile tipine denir (Budak, 2000: 179, 319).

3 Bu faktor, temelde anneyle veya babayla ilgili maddeler tarafindan belirtilen bir anlam
tasimasina gore anneyle veya babayla ilgili oldugu ifade edilen faktordiir.

[1] Ozdesim/Identification: Bireyin sosyal bir kimligi, kendi benligine katma siirecidir.
Ozdesim siireci, her zaman kimlik sunan ve sunulan kimlige 6zenen olmak {izere en az
iki tarafi gerektirir. Bireyler arasindaki 6zdesim kurma, genellikle basarilariyla dikkati
ceken bireylerle kurulur (Budak, 2000: 576).
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rak sunmasinin yani sira 6zerkligin,[™! gelecegin, mutlulugun ve basarinin
bir sembolii olarak da sunmaktadir. Ayrica ¢ocugun anlam diinyasina, ona is
yasamini, sosyal ve akilc1 diinyay1 anlatmak i¢in de girmektedir. Sonug olarak
Baba, kendi ¢alismalariyla hayatta kalabilmesini giivence altina almaktadir.
So6zii edilen bu faktor, Tanr1 imgesine 6zgili oldugunda ise, iki farkli fakat ayni
zamanda Baba ve Anne sembollerinin yapilariyla iliskili oldugunda birbirile-
rini tamamlayan anlami da cisimlestirmektedir. Burada Tanri, tam bir hazir
bulunusluktur. Es zamanl bir bigimde Tanri, insani1 dinleyerek onun arzula-
rin1 yatistirir ve konusarak onu, Tanri’'nin oglu olduguna inandirir.

ikinci merkezi faktér olan ‘kanun’ icerigine sahip babayla ilgili faktor, bi-
rincisiyle tam olarak simetrik degildir. S6z konusu bu faktériin, alt1 toplulu-
gu kapsayan drneklemdeki Baba ve Tanri sembollerinin esas bileseni oldugu
yeterince dogrudur. Fakat bu, sadece dort topluluk i¢cerisinde bulunan Anne
semboliiniin ikincil bir parcasidir. S6z konusu bu durum, diger Babayla ilgili
boyutlarin Anne imgesi tizerinde oynadiklari ikincil rol ile paralellik goster-
mektedir. Aslinda, burada Anne, Babayla ilgili bazi temel yonleri cisimlestir-
mis, ancak s6z konusu bu yo6nleri kendisininmis gibi tistlenmemistir. O, an-
nelik degeri ytiklerken ve babayla ilgili kokenini belirtirken bunlar1 ¢cocugun
yasamina yansitir. Bunlarin yani sira, Baba semboliiniin bir bileseni olarak
‘kanun’ faktori, alti topluluk icerisinde de tamamiyla ayn1 degildir. Elbette
ki bu faktoriin semantik puani, her yerde bulunmustur. Bu faktor, es zamanli
olarak bir uzaklik 6lciimii sunan ve ¢ocuga bagimsiz bir varolus ytikleyerek
serbestlik veren bir kanunu ifade etmektedir. Fakat calisma kapsamindaki
her bir toplum, s6z konusu bu faktére bir dereceye kadar farkli bir icerik
katmistir. Kanun yapici bir Babayla ilgili olarak Endonezyalilar, bunun gticii-
ni, Amerikalilar ise bilgisine vurgu yaparken; Kongolular ve Filipinliler de,
siddetinin altin1 ¢izmislerdir. Sonugta, Kongolular ve Belc¢ikalilar arasinda,
s6z konusu bu faktoriin iki ucu vardir. Ad1 gecen bu iki toplum da, kanun ya-
piciligin babasal fonksiyonu ile koruma ve kabul etme olarak isimlendirilen
anneye iliskin fonksiyonlarin bazi tanimlanmis yonleri arasindaki karsitligin
altini cizmislerdir.

Tanrisal kanuna/divine law gelince, o, babaerkil kanunun otoriter karak-
terinden yoksun olarak babaerkil kanun motifine gore yapilandirilmis ise de,
bu ikincisinden farklilik géstermistir. Burada Tanrisal kanun, maruz kalinan
kanundan daha ¢ok teklif edilen bir kanun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dola-
yisiyla bilingli bir sekilde kapsamli bir boyun egisi isteyen Tanrisal kanun,
temelde sevgi kanunu/love law oldugunu ileri siirmektedir. Insanoglunun

[m] Ozerklik/Autonomy: Bireyin, baskalarinin gereksiz etkisi altinda kalmadan kendi bi-
reysel tercihlerini yapabilme ve kendini y6netebilme yetisidir. Bunun yani sira dogru ve
yanlis konusundaki kendi deger yargilarini olusturabilme, kendi inanc¢larina ve deger
yargilarina uygun hareket edebilme yetisidir (Budak, 2000: 579).
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manevilesme ve sevgi bulma ¢abasindan kaynaklanan ve buna neden olan
Tanrisal kanun aslinda, bir kanundan daha ¢ok bir umut olarak deneyimlen-
digi icin babaerkil kanunun 6tesine uzanmistir.

‘Kadinsilik, koruma, sezgi,™ sicak hassasiyet ve arabuluculuk’ gibi an-
neyle ilgili faktorler ile ‘herseye giicii yeten, biiylik adam, bilgi, disiplin, ge-
lecek ve kural’ gibi babayla ilgili faktdrlerden olusan yan/cevresel faktorler,
biiyiik 6lciide kiiltiirel faktorlere baghdirlar. S6z konusu bu faktorler, imgele-
rin algilanma yollarindaki temel farkliliklar1 agiklamaktadirlar.

Calismanin bu asamasinda ise, imgelerin iliskisel durumlar1 tizerinde
duralim. Toplam olarak arastirmada analiz edilen tiim imgeler dikkate alin-
diginda, anneyle ve babayla ilgili 6zelliklerin her ikisi tizerindeki bilgisayar
hesaplamalarina gore, istatistiksel olarak en kiiciik psikometrik araliklar
Baba ve Tanri imgeleri arasinda ortaya ¢ikmistir. Cogu kez bu iki anne-baba
sembolleri, birbirinden ayridir (PD. MD. PM.). Ortaya ¢ikan bu duruma aykiri
olan sonuclar, arastirmaya katilan iki Asya toplulugundan elde edilmistir. S6z
konusu bu topluluklar, anne-baba sembolleri ile Anne-Tanr1 kutuplulugu ara-
sindaki iliskiyi korumaktadirlar. Ote yandan Belcikali ve Kongolu denekler,
daha keskin bir sekilde li¢ imgeyi diger 6rneklemlerden farklilastirmislardir.
Ayni zamanda bu denekler, Baba ve Anne arasindaki kutupluluga 6zel bir
vurgu yapmislardir. Amerikalilar ile Kolombiyalilar ise, boylesi bir birlesimin
arasinda yer almislardir.

Bundan sonra ise, konuyla ilgili alt1 topluluktaki imgelerin ortak nomi-
nal degerlerini iceren c¢ekirdek faktorler kapsaminda ortaya ¢ikan imgeler
lizerinde yogunlasacagiz. Bu baglamda ilk olarak, tespit edilen ‘kanun’ fak-
tori gesitli orneklem gruplarinda farklilasan cagrisimlar ortaya ¢ikarsa da,
‘cocuk-icin-olmak’ faktoriiniin tiim gruplarda 6zdes oldugunu hatirlamaliy1z.
C")rnegin; cesitli kiiltirler tizerinde, ad1 gecen bu iki faktériin, Anne-Tanr1 ara-
higinda degismez bir degere sahip olmasi, sonuglar icerisinde en ¢ok dikkat
ceken konular arasinda yer almistir. Yukarida s6zii edilen bu iki faktoriin,
istatistiksel olarak Baba-Tanri ve Baba-Anne araliklar1 iizerindeki etkileri,
kiiltiirlerle birlikte esit sartlarda degisiklik gosterebilir. Kiiltiirel kaynak ta-
sarimindan daha ¢ok bireysel tecriibelere dayanan bu etkiler, ‘kanun’ faktora
tizerinde, ‘cocuk-igcin-olmak’ faktdriinden daha fazla bir kesinlige sahiptir.

‘Cocuk-igin-olmak’ faktorii, Baba ile Tanr1 arasindakine goére Anne ile
Tanr1 arasinda daha biiyiik bir benzerlik meydana getirmistir. Dolayisiyla

[n] Sezgi/Intuition: Akil yiriitmeyle ve mevcut bulgulardan sonu¢ c¢ikartmayla degil de;
dolaysiz kavrayisla, algiyla veya anlamayla elde edilen bilis veya bilgi tirtidir (Budak,
2000: 673).

4  Bu faktor, sadece Anne imgesinde mevcuttur. Burada Anne, babayla ilgili fonksiyonu
birlestirir.
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bu faktdr, Anne sembolii tarafindan kuvvetli bir bicimde birlestirilen Tanri
figlirtinii tanimlamamiza yardimci olmaktadir. Arastirma kapsaminda deger-
lendirilen tiim topluluklarda, Annenin daha biiytiik olan sembolik giicii, Anne
ile Tanr1 arasinda azimsanmayacak bir istatistiksel araliga neden olan ‘ka-
nun’ faktoriinden daha c¢ok, ‘cocuk-igin-olmak’ faktoritiyle iliskilidir. Elbette
ki, Tanr1 imgesi, Baba imgesine gore daha temel bir sekilde cisimlestirilirken;
istatistiksel olarak Anne, ikincil bir yol icerisinde sadece bu son faktori yiik-
lenmistir. Dolayisiyla burada iki ¢ekirdek faktorden elde edilen iki degismez
degere sahip sonuclar s6z konusudur.

[statistiksel olarak ‘kanun’ faktoriine gore, Baba-Tanr1 araligi, bu faktore
bagli olarak Anne-Tanr1 araliginin azaldigl ‘cocuk-i¢in-olmak’ faktériinden
elde edilen etkiyi tekrarlamamistir. Bu noktada, calismaya katilan gruplar
arasinda farkliliklar, hatta karsitliklar bile ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Ame-
rikal1 grup icerisinde en kiiciik Baba-Tanr1 aralig1 ortaya ¢iksa da bu faktor,
Filipinliler i¢cerisinde babayla ilgili faktorler dikkate alinarak analizi yapilan
tiim istatistiksel araliklarin en biiytigiine neden olmustur. Bu sebeple Ameri-
kalilarin, Filipinlilere gére Tanr1imgesini, daha ¢ok ‘kanun’ olarak anladiklari
soylenebilir. Veya daha 6nce gordiigimiiz gibi Amerikalilar, kanun yapici Ba-
banin 6nemini vurgulayan Filipinliler’e gore, Tanrisal kanun ve babayla ilgili
kanun araliklarinda istatistiksel anlamda daha yakin olarak bulunmuslardir.
Ote yandan Filipinliler, Tanrisal kanunu bir talepten daha cok bir miiracaat
olarak tecriibe etmislerdir. Dolayisiyla bunun sonucunda, onlara géore kanun
faktori temelinde Baba ve Tanri arasinda goreceli olarak yliksek bir istatis-
tiksel aralik beklenebilir. Bunun tersine, ‘kanun’ faktoriiniin ‘bilgi’ boyutuna
vurgu yapan Amerikalilar i¢in ayni istatistiksel aralik ise ¢cok daha kiigtiktiir.

Bu alan arastirmamizin bundan sonraki asamasi, anne-baba imgelerinin
anlamlariyla sembollestirilen Tanr1 imgesinin baslica kiilttirel farkliliklarina
isaret etmeye ayrilmistir.

Arastirmaya katilan Belgika toplumunda, anne-baba imgelerinin sem-
bolik giicti, temelde deneklerin cinsiyetine bagh gibi gériinmektedir. Bunun
yani sira, bir baska analitik ¢alisma ise, kiz deneklerin anneyle ilgili imge-
lerini kapsayan tercihlerinin imgenin genel yapisini icermedigini ortaya ¢1-
karmistir. Fakat s6z konusu bu yonelim, gizem ve giivenlik sunan bir varlik
olarak annenin daha ¢ok kadinsi ve koruyuculuk boyutlarini kapsamaktadir.
Ote yandan erkek denekler ise, temelde Kanun ve Biiyiik Adam bilesenleri-
ni tercih etmislerdir. Sonug¢ olarak, gerek erkekler gerekse kizlar, her zaman
hazir bulunan bir varlik olarak Annenin Tanri imgesiyle olan gii¢lii bir ara-
buluculugunu ortaya ¢ikarmislardir. Kongolu kiz denekler, her iki anne-baba



152 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

imgesine simgelestirmel°! giiciini esit bir bicimde yiklemislerdir. Fakat ko-
nuya ‘cocuk-icin-olmak’ ve koruyuculuk olarak isimlendirilen 6zel bilesenler
acisindan bakildiginda yine de anne ilk sirada gelmistir. Ote yandan Kongolu
erkek denekler ise, cekirdek faktori de igcine alan annenin 6zel bilesenleri
lUzerine semantik oranlara dayandigi zaman bile anne de, sadece basit bir
sembolik gii¢ bulmuslardir. Bu baglamda Kongolu erkek ve kiz denekler ara-
sinda, 6zellikle kanun goériinimiiniin melek boyutu tizerinden bakildiginda,
Babaya iliskin olusturulan imge, giiclii bir sekilde Tanr1 imgesini birlestir-
mistir.

Ote yandan Kolombiyalilar ve Kuzey Amerikalilar icin cinsiyetler arasinda
anlaml farkliliklar olmaksizin Anne ve Baba imgelerinin tamami, ilahiligi/
Tanrisallig1 simgelemektedir. Dolayisiyla Kolombiyalilar arasinda, 6zel bile-
senler cercevesinde anne-baba imgelerine yaklasim, bir semboliin sembolik
giiciiniin digerlerinin yerine ge¢mesiyle sonu¢lanmistir. Amerikali denekler
arasindaki bu farklilik ise, sadece ¢ekirdek faktorler dikkate alindiginda or-
taya ¢ikmistir.

Arastirmaya katilan iki Asya toplulugu icerisindeki erkek katilimcilar ara-
sinda oldugu kadar kiz katilimcilar arasinda da, 6zellikle babayla ilgili 6zel
bilesenler g6z 6niine alindiginda Tanri imgesi, anneyle ilgili 6zelliklerden
daha ¢ok, acik bir sekilde babayla ilgili 6zellikleri yansitmistir. Tim bunlara
ragmen, analitik yaklasim anneyle ilgili imgelerin sembolik giiclinii ortaya
cikarmistir. Ote yandan, hazir bulunusluk ve sezgi yonleri dikkate alindigin-
da Endonezyalilarda, Tanr1 imgesini sembollestirmenin bir anlami olarak
annenin babaya karsi daha istiin geldigi saptanmistir. Filipinliler ise, ayni
sonucu basarmak icin ‘cocuk-i¢gin-olmak’ boyutunu dikkate almak durumun-
da kalmislardir. Fakat Filipinli kiz denekler, annenin koruyuculuk bilesenleri
icerisinde sembolik bir gli¢c bulmuslardir.

Konuyla ilgili son olarak bu ¢alismada incelenen besinci alan arastirma-
s1 ise, 6l¢me aracinin genisletilmesi ve gelistirilmesi tizerine yogunlagsmistir.
Felemenkce konusan Belgika evrenine yonelik gelistirildigi i¢cin arastirmada
kullanilan orijinal anket formunun daha da gelistirilmesine ihtiya¢ hissedil-
mistir. Bu ¢alismada, Belgika formu olmasina ragmen Fransizca adaptasyon
calismalarinda bazi zorluklarla karsi karsiya gelinmistir. Anne-baba imgele-
rinin temel bilesenleri, bir kiiltiirden digerine degisme gosterebildiginden
dolay1 anket formunun Ingilizce versiyonunun kullaniminda ortaya ¢ikan
psikometrik problemler digerlerinden daha da biiyiik olmustur. S6z konusu
bu ¢alismanin Kuzey Amerika ayaginda calisan yazar/arastirmaci, 6zellikle

[o] Simgelestirme/Symbolization: Genel anlamiyla yapisal bir iliski, ¢cagrisim, anlasma, ras-
tlantisal benzerlik vb. yollarla baska bir seyi simgeler araciligiyla anlatim bi¢imidir. Krs.
Sembol md. (Budak, 2000: 662).
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bu sosyal cevreyle iligkili veya en azindan orijinal metnin ilk versiyonunda
olmayan anne-baba imgelerinin yeni boyutlarini kapsamasina karar vermis-
tir. Bunu basarabilmek amaciyla arastirmaci, Kuzey Amerika’da yazilan ve
sadece 6zel olarak aile konusuna ayrilmis ¢ok sayida kitap gézden ge¢irmis-
tir. Incelemis oldugu bu kitaplar, arastirmaciya, degerlendirmeye alinan 375
adet alternatif 6zellik ortaya cikartmistir. Istatistiksel olarak faktérizasyon
calismalari sonucunda, bu tespit edilen 6zellikler 72’ye diisiiriilmistiir. S6z
konusu bu psikometrik ¢alisma siirecinde arastirmaci, oncelikle degisken-
lerin sirasiyla dizilmis olabilecegi temel ve bagimsiz olgekler igerisinde yer
alan 6lcek maddelerindeki climleleri gramatikal acidan incelemeyi amag-
lamistir. Konuyla ilgili olarak, Mm ve Pp olarak kodlanan belirli imgeler ile
Ppm ve Mmp olarak kodlanarak tiim imgeleri kapsayan bu iki faktor anali-
zinden her birisi, her bir imge i¢in 20 faktor® siniflandirmay1 amaglamistir.
Ayrica yine bu faktorlerin her birisinin, istatistiksel acidan varyansin! birer
parcasi olarak hesaplanmasi diistiniilmiistir.

Calismada, istatistiksel olarak matriks varyansinin biitiiniiniin % 50’sini,
bu 20 faktoriin disinda, her bir imge icindeki ilk bes faktoriin sagladig: go-
rillmistir. imgelerin temel boyutlarinin agiklandigi bu bes faktér goz oniin-
de bulundurulursa arastirmaci, bu yiizden bunlar {izerine sadece bir faktor
analizi yapmistir. S6z konusu bu faktdrizasyon islemi, sunulan li¢ imge igeri-
sindeki bes faktoriin disinda yer alan ti¢ faktér daha ortaya ¢cikarmistir.

Arastirmanin FI (P1=M1=D1) seklinde formiilize edilen sonuclari, anney-
le ilgili tespit edilen degerler setini simgelemistir. Anneye iliskin s6z konusu
bu degerler ise ‘glivenlik’, ‘yakin olma’, ‘sefkatle sevgi dolu bakim’, ‘hassasiyet’
ve ‘duygulu olma’ gibi kavramlarla karakterize edilmistir.

FII - FIV (P2=M3=D2, D4) seklinde formiilize edilen sonuglar ise ‘disiplin’,
‘Olcli” ve ‘koruma’ gibi degerler ile karakterize edilmistir. Bu sonug, direkt
olarak otoriteyi, fakat ayni zamanda kanun anlamina gelen otoriteyi temsil
etmektedir. Gercekten de, FII'nin temel 6zelligi, ‘kanun ve diizen’ kavramlari
lizerine vurgu yapmasidir. Anne-baba imgeleriyle ilgili FII'nin bu iki gérint-
miu arasindaki her faktor ayrimi kanit sayilmaz. Fakat burada Tanr1 imgesi,
‘kanunun yurirlige konulmast’ (D2) ve ‘yargilama’ (D4) olarak acik bigimde
fark edilmistir. Burada FII'nin ‘kanun’ boyutu, temelde D4’den ortaya ¢ikmis-

[p] Faktor/Factor: Herhangi bir ampirik ¢alismanin faktori, ¢alismayl yapan arastirmaci
tarafindan dizeyleri kurulan bir degisken; kontrol edilmis bir bagimsiz degiskendir.
Dolayisiyla bir faktor, islemlerin genel tipi ya da kategorisidir. Farkli islemler, bir faktoriin
farkl diizeylerini gosterir. Bu anlamda bazi ampirik arastirmalar, birden fazla faktore sa-
hip olabilirler (Kokli, 2002: 48-49).

[r] Varyans/Variance: istatistiksel olarak bir arastirmada elde edilen puanlarin ortalamadan
olan sapmalarinin kareleri toplaminin evren i¢in N’e, 6rneklem icin serbestlik derecesi
olan n-1’e boliimiidir. Varyans ayni zamanda, standart sapmanin karesidir (Kokli, 2002:
140).



154 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

tir. S6z konusu bu faktor, ayn1 zamanda Baba’'nin herseye giicii yeten karakte-
ri izerine dayanan ‘koruma’ ve ‘tedbir’ boyutlarini da kapsamaktadir.

Ote yandan ¢alismada, FIII (P3=M2=D3) seklinde formiilize edilen sonug-
lar da, ‘6zerklik’ ‘dinamizm’ ve ‘zihinsel yeti’®™ gibi degerlerle karakterize
edilmistir.

Konuyla ilgili son olarak, FV (P4) seklinde formiilize edilen sonucta ise
‘gercekcilik’, ‘sistematik akil’ ve ‘kararlilik’ gibi degerler temsil edilmistir.

Yukarida ifade edilen ilk t¢ faktor, bes faktor tarafindan ortaya ¢ikarilan
varyansin % 80’ini aciklamistir.

Eger tespit edilen 6zelliklerin 36’dan 72’ye yiikseltilmesinin, gercekte is-
tenilen sonuclara neden olup olmadigini merak edecek olursak, konuya ilis-
kin elde edilen cevaplar, goriiniirde olumludur. Bu baglamda ilk Amerikan
versiyonu ile mevcut olanlardan birisinin karsilastirilmasi, bir kural olarak
onceki yogunluk puanlarinin yenilerinden daha ytliksek oldugunu géstermis-
tir. Fakat istatistiksel anlamda ayni1 zamanda elde edilen en ytliksek ve en dii-
siik puanlar,; cevaplar arasindaki gesitliligin daha genis bir 6l¢egin icine katil-
masiyla kazanilan yeni maddeler tarafindan ortaya ¢ikarilmistir. Ote yandan
bu ¢alismada FIII olarak kodlanan ‘6zerklik’ ile FV olarak kodlanan ‘gercek-
cilik’ faktorleri, yeni degiskenler ortaya ¢ikarmistir. S6z konusu bu degisken-
ler, ayn1 zamanda daha agirlikli bir bicimde FI olarak kodlanan ‘mahremiyet’
ve FII olarak kodlanan ‘kanun ve diizen’ faktorlerini de istatistiksel olarak
anlaml bir diizeye ulastirmislardir. Sonucta, daha 6nceki maddelere temel
olusturan D2 olarak kodlanan ‘disiplin’ faktorii ile yeni maddelerin disinda
ilk olarak degerlendirmeye alinan D4 olarak kodlanan ‘hukuk’ faktorii, Tan-
r1 imgesi kapsamindaki iki faktor icerisinde FII'nin dagilmasindan sorumlu
olarak bulunmustur.

Bagimsiz 6lgekler gelistirmenin de 6tesinde, konuyla ilgili yapilan bu fak-
tor analizleri, ayni zamanda anne-baba imgelerinin, basariyla yapilmis mad-
de analizlerinden daha yiiksek sembolik bir giicle bu ¢alismada, betimlen-
melerine olanak saglamistir.

[statistiksel olarak anlatilan s6z konusu bu durum, Anne’nin 6ncelikle
FI olarak kodlanan ‘mahremiyet’ 6zelligi ile tanimlanmistir. Daha sonra FIII
olarak kodlanan ‘6zerklik- dinamizm-aksiyon’ 6zellikleri ile en sonda da, FII
olarak kodlanan ‘otorite, kanun ve diizen’ 6zellikleri gelmistir. Bu baglamda
calismada temel olarak Anne, ‘siginilacak giivenli bir yer’in semboli, ‘birlik-
telik’ ile ‘kalp-his-yakinlik’ duygularini veren bir imge olarak gériinmektedir.

[s] Zihinsel Yeti/Mental Ability: Anlama, hatirlama, akil yiriitme, problem ¢6zme, karar
verme, alg1 hizi, sézel-sayisal ve gorsel kavrama gibi alanlarda, genellikle testlerle ol¢iilen
bireysel yeteneklerdir (Budak, 2000: 856).
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Dolayisiyla ayn1 zamanda Anne imgesi, ‘Onciiliik etme, bagimsizlik ve basari
egilimli’ kadinligin gii¢li bilesenlerini cisimlestirmistir.

Ote yandan calismadaki Baba'nin ilk farkli 6zelligi ise, FII olarak kodla-
nan ‘otorite, kanun ve diizen’ kavramlariyla ortaya ¢cikmistir. ikincisi ise, FIII
olarak kodlanan ‘6zerklik, dinamizm ve aksiyon’ 6zellikleridir. Baba’yla ilgi-
li tictinci ozellik ise, FV olarak kodlanan ‘gercekcilik ve sistematik tutum-
lar’dir. Buradaki son 6zelligi de, FI olarak kodlanan ‘mahremiyet ve giivenlik’
olarak bulunmustur. Konuyla ilgili yapilan bu faktor analizleri, Baba’y1, mad-
delerin yogunluk puanlarindan daha dogru bir yontemle ‘otoritenin bekgisi’
ile kanun ve disiplinin bir sembolii olarak ortaya ¢ikarmistir. Bunun yanisira
arastirmada Baba, ‘0zgtirlik, 6zerklik, gercekeilik, karar verme ve dis diin-
yadaki olup-bitenlere karsi sistematik bir yaklasim’in sembolii olarak analiz
edilmistir. Daha diisiik bir diizeyde de olsa ayni zamanda Baba’'nin, mahremi-
yet ve duyussal giivenligin bazi bilesenlerini icerdigi de saptanmistir.

Tanr1 imgesi, yukaridan asagiya dogru gittikge azalacak bir bicimde sira-
siyla FIV olarak kodlanan ‘otorite ve kanun’; FII olarak kodlanan ‘kanun ve
diizen’; FIII olarak kodlanan ‘6zerklik, dinamizm, aksiyon’ ile FI olarak kod-
lanan ‘mahremiyet ve giivenlik’ 6zellikleriyle betimlenmistir.

Bu calisma kapsaminda istatistiksel olarak tersine siralama yapilan fak-
torlerle anne-baba imgeleri birlestirildiginde, Tanr1 imgesi Baba imgesine
daha yakin goriinmektedir. Konuyla ilgili daha 6nce yapilan ¢alismalara ba-
kildiginda, Tanr1 imgesinin anneyle ilgili sembollerden daha genis oranda
anne-baba sembollerine atif yapildigini 6grenmekteyiz. Bunun yani sira, ko-
nuyla ilgili bu durumu, ¢alismalardaki soyut olarak diizenlenen 6l¢ek mad-
deleri, pratik/somut 6lcek maddelerinden daha acik bir bicimde sembolize
etmektedir. Ancak bununla birlikte genel bir degerlendirme yapmak gere-
kirse, babaya iliskin degerlere gore Tanrl, terimler icerisinde sembollestir-
meye daha az uygun olan anneye iliskin degerlere kiyasla tiim anne-babayla
ilgili degerleri temsil etmektedir. Ancak daha 6nceden s6ziinii ettigimiz gibi
sonuncusu arasinda bile cift kath yapisal ¢izgi boyunca bir ayrim olmalidir.
Dolayisiyla Tanri imgesi igerisindeki en karakteristik babayla ilgili degerler,
Baba imgesini en iyi betimleyen degerler degildir. Burada Baba imgesi, te-
melde FII olarak kodlanan ‘kanun ve diizen, FIII olarak kodlanan ‘6zerklik,
dinamizm’ ile FV olarak kodlanan ‘gercekgilik ve sistematik tutumlar’a daya-
nirken; Tanr1 imgesi de, temelde FIV olarak kodlanan ‘otorite ve kanun’ ola-
rak tanimlanmistir. Gergekte ise, konuyla ilgili elde edilen bulgulara bakildi-
ginda Tanr1 imgesi, FII olarak kodlanan ‘kanun ve diizen’e ait ilahi bir faktor
olan FIV ile normal diizeyde babaya iliskin 6zellikler ve daha disiik diizeyde
ilaht olana ait bir faktor olan FII arasinda dagilim gostermistir.



156 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Yukaridaki sonug¢lardan hareketle, birbirleri tizerinde kutuplar tarafin-
dan dontistimli bir bicimde kullanilarak meydana gelen zit etkilenme sebe-
biyle babaya iliskin degerler kapsaminda, dinamik bir semantik/anlamsal
kutuplulugun ortaya ¢ikmasi sonucunu elde ettigimiz icin kendimizi hakli
hissedebiliriz. Ote yandan Tanr1 imgesinde yer alan daha derin kéklere sahip
bazi ¢agrisimlarin/yan anlamlarin Babanin tistlenmesini saglayan kiiltiirel
bilesenlerin, aile bireyleri tizerinde belirgin bir etkisinden s6z etmek miim-
kiindiir. Onun bazi temel bilesenlerinde yer alan Baba imgesi ise, kendisinde
oldugundan daha ¢ok Tanr1 imgesi kapsaminda ortaya ¢ikmistir.

SONUC

Bu makale kapsaminda konuyla ilgili elde edilen bulgulara gore, Baba,
Tanri’nin bir semboliidiir. Yine elde edilen bu bulgular, 6zellikle Babanin ya-
pisal bir fonksiyonu olan kanun ve otoritesinin ¢ok 6zel degerleri baglamin-
da analitik varsayimi dogrulamaktadir.® Dolayisiyla s6z konusu veriler, din
alanindaki temel Freudyen varsayimlara iliskin yeni ve elestirel bir yaklasi-
ma c¢agrida bulunmaktadir. Bilindigi gibi Freud bize, Tanri’'nin bir semboli
olarak Babanin, ¢ocugun korunma, tedbir alma ve bakim gibi istek ve ihti-
yaclarina iliskin yetki sahibi oldugunu vurgulamistir. Burada s6zii edilen bu
degerler, babadan daha ¢ok anneye iliskin degerlerdir. Dolayisiyla buradaki
Baba, Tanr1'yl, anneye iliskin mahremiyet ve giivenlik degerlerinin tam zid-
di1 olan spesifik 6zellikler lizerinden sembolize etmektedir. Ancak buradaki
karsitlik, ayn1 zamanda Tanr1 semboliiniin genis Ol¢lide anneye iliskin de-
gerlerin temel bilesenlerini kapsamasi sebebiyle disarida birakma anlamina
gelmemektedir.

Boyle bir betimsel durum karsisinda biz, goriiniisteki nevrotik bir yap1
veya asilamaz bir sug¢luluk ve giinahkarlik duygusundan kaynaklanan her-
hangi bir dinsel tutuma goére aciklama yapma iddiasinda degiliz. Ote yandan
dinsel tutumlar, babasal semboliin yapisal giiclinden ve yapisal degerlerin-
den kaynaklanan askin bir hareket boyunca, anneyle ilgili degerleri yeniden
kesfetme ihtiyacini ortaya cikarmaktadir.®

[ Fransizca'dan geviri yapan Jean HOUARD ]

[t] Kutupluk/Polarity: Genel anlamiyla + ve — gibi karsit kutuplardan olusma durumudur.
Psikoloji terimi olarak ise, sevgi-nefret, dostluk-diismanlik ve depresyon-mani gibi
duygularda ve kisilik 6zelliklerinde gozlemlenen ikilik durumunu vurgular (Budak, 2000:
481-482).

5 Biz, bu calismada, babayla ilgi fonksiyonun yapisal degerini merkeze alan bir psiko-anali-
tik yorum benimsedik. Dolayisiyla s6z konusu yorumun gecerliligi konusu, bu makalenin
kapsami disindadir.

6 Bumakalede yer verdigimiz arastirma sonuglari, “Géstergeler: Din Psikolojisi Calismalari/
Semeion: Etudes de Psychologie de la Religion” isimli bir monografi derlemesi igerisinde
yer alarak en kisa zamanda basilacaktir. [Kaynak: Semeion: Etudes de Psychologie de la
Religion, Louvain: Louvain University Press].



Anne-Baba Imgeleri ve Tanri Temsilleri 157

KAYNAKCA

Bonami, M. Etude Differentielle sur la Correspondence Entre les Images du Pere, de la
Mere et de Dieu, (Psikoloji Yiiksek Lisans Tezi), Louvain-1966.

Pasquali, L. The Parental Images and the Concept of God: Formulation of a Measure-
ment Instrument in the Psychology of Religion, (Psikoloji Doktora Tezi), Lou-
vain-1970.

Pattijn, M. R. & Custers, A. Het Vadersymbool en het Moedersymbool in de Godsvoor-
stelling, (Psikoloji Yiiksek Lisans Tezi), Louvain-1964.

Tamayo, A. & Pasquali, L. Symbolization of the Image of God by the Parental Images:
Genetic and Differential Study, (Psikoloji Yiiksek Lisans Tezi), Louvain-1967.

Tamayo, A. Structure Psychologique des Images Parentales et leur Symbolisme Reli-
gieux: Etude Interculturelle, (Psikoloji Doktora Tezi), Louvain-1970.

Vergote, A. The Religious Man: A Psychological Study of Religious Attitudes, Dublin:
Gill & Macmillan, 1969 -- Dayton (Ohio): Pflaum Press, 1969.

[Yazarsiz], Semeion: Etudes de Psychologie de la Religion, Louvain: Louvain Universi-
ty Press, (tarihsiz).

Dipnot Kaynakgasi -

Ayvasik, H. B. ve ark. (2000). Psikoloji terimleri sézltigti. Ankara: Tirk Psikologlar
Dernegi Yayinlari.

Budak, S. (2000). Psikoloji sozItigti. Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari.

Giiriin, 0. A. (1996). Psikoloji sézliigii. istanbul: inkilap Kitabevi.

Kokli, N. (2002). Sosyal bilimler icin aciklamali istatistik terimleri sozltigti. Ankara:
Nobel Yayinlari.






KITAP TANITIMLARI
|IBOOK REVIEWS]






- [ Din Sosyolojisi | -

NEZAR AL-SAYYAD & MEJGAN MASSOUMI
FUNDEMENTALIST KENTIN OLABILIRLIGI:
DINDARLIK VE KENTSEL MEKANIN YENIDEN URETIiMi

(Istanbul: Litera Yayincilik, 2015)

Ceviri: Sevket Emek ATAMAN

Siileyman GUMUS
Aras. Gor,, Istanbul Universitesi, lahiyat Fakiiltesi,
Din Egitimi Anabilim Dali
Research Assistant, Istanbul University, Faculty of Theology,
Department of Religious Education
Istanbul, Turkey
suleymangumus@yahoo.com
orcid.org/0000-0003-2202-5121

R ) e 33 0 Y i

P AL
= 1V ESCTTL = PR YL
B BpE = R
T o "l‘ v ¢



162 Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Nezar Al-Sayyad ve Mejgan Massoumi'nin editorliigiini yaptig1 ve fark-
I uzmanlik alanlarindan kisilerin katki sundugu eser, temelde dindarligin
kamusal bicimi ile mekan arasindaki iliskiyi analiz etme amacini tasimak-
tadir. Bu baglamda 6zelde radikal olarak imlenen dini diisiincelerin yeniden
yapilandirmis oldugu Ahmedabad, El-Halil, Pesaver ve Knoxville gibi fakl
cografyalara ait sehirler, genelde radikallik-kent iliskisi baglaminda ag¢iklan-
maya calisilmistir. Kitap, ti¢ kisim ve 12 alt béliimden olusmaktadir. Kitabin,
Woodrow Wilson Uluslararas1 Akademisyenler Merkezi’'nin sponsor oldugu
ve antropoloji, mimarlik tarihi, kiiltiirel cografya, planlama, siyaset bilimleri,
sosyoloji ve kent tarihi gibi farkli alanlardan akademisyenlerin dahil oldu-
gu “Kentler ve Radikal Dincilik Tirleri” isimli calisma grubunun faaliyetle-
rinin bir Uriini olarak ortaya c¢iktig1 ifade edilmektedir (s. 13). Bu baglamda
radikal dincilige ait dinamiklerin kentsel, soysal, dini ve siyasi bi¢cimleriyle
modern bir olgu olan kentte/modern sehirde nasil tiretildigini, insanlara na-
sil sunuldugunu ve bu yolla ¢evrenin nasil diizenlendigini arastirmakta ve o
tuhaf soruya, “Radikal dinin kentini yaratmak mimkiin miidiir?” sorusuna
cevap vermeye calismaktadir (s. 14-15).

Kitap sadece dile getirdikleriyle degil, demek istedikleri ve ifade etmekten
1srarla kagindiklariyla da ilgi cekmektedir. Oncelikle Batida ortaya cikan fe-
nomenleri izah eden ve modern bir kavram olmasina ragmen biitiin dini ge-
leneklere uygulanan bir kavram olan radikal dinciligin kapsami konusunda
cok belirgin bir kendine giiven bulunmaktadir. ikinci olarak secilen kentler
arasinda mutlak bir asimetri bulunmasina ragmen, sanki ayni dinamiklerle
bicimlendirilmis gibi bir tavir s6z konusudur. Yani s6z gelimi, Knoxville ve
Ahmedabad gibi, egemen toplumun kendi icinde tepki mekanlar: veya ege-
men toplumun alt kiiltiirlere karsi siddet iceren asimilasyon mekanlan ile
Pesaver ve Beyrut gibi, somiirgecilik amaciyla isgal edilen ve zuliimle karsi
karsiya kalan kentlerin yari-zorunlu tercihleri; asimilasyon uygulayanlar ya
da kendi toplum yapilarina kendi iradeleri adina tepki gosterenler, ayni iliski
agl icerisinde degerlendirilmektedir. Metinde bundan baska da okuyucuyu
‘huzursuz’ edici detaylar bulunmaktadir. Taliban lideri Molla Omer’e verilen
fahri doktora konusunda medrese yodneticisine yoneltilen bir soruya “Molla
Omer’i barisa yaptig1 katkilar dolayisiyla onurlandirdik, tipki sizin iiniversi-
telerinizin Rahibe Teresa'ya yaptig1 gibi.” cevabi aktarildiktan sonra okuyu-
cuya birakilmasi gereken yargi, “Radikal dinci bir érgiitiin lideri ile hayatini
Hindistan'in yoksullarina yardim etmeye adayan bir kadin arasindaki karsi-
lastirmanin gecgerliligi bu boliimiin sinirlar1 disinda kalmaktadir” denilerek
(s. 358) sinirlar1 dogrudan ihlal etmektedir. Bundan baska, “Seriat kanunla-
rinin cezalandirma eylemlerinin gosteri olarak kullanimini gerektirmemesi
hatta bunu yanlis bulmasi” gibi kitabinin ufkunu ve amacini ¢ok fazla asan



... Dindarlik ve Kentsel Mekanin Yeniden Uretimi 163

yargilara yer verilmektedir. Kudiis konusunda da, Yahudi bakis agis1 “Kentin
kutsal kitaplarda belirtilen ge¢misi” denilerek sanki nesnel bir gercek gibi
sunulurken séz konusu Miisliiman kabulii oldugunda “islami mit Muham-
med’in cennete ayni tapinaktan ytikseldigini soylemekte” denilerek (s. 314-
315) gergeklik problemi tasiyan bir ge¢mis gibi nitelenmektedir.

Kitap, igcerigindeki cesitlilik ve uyum nedeniyle konuya akademik ¢alis-
malar ya da okuryazarlik adina ilgi duyan hemen herkesin istifadesine imkan
tanimaktadir. Igerigi disinda yer verilen kaynaklarla da konuyu detaylh ola-
rak calismak isteyenler icin dogru bir baslangi¢ noktasidir. Kitabin birbirin-
den farkli alanlarda ¢alisan akademisyenlerin katkilariyla ortaya ¢iktigindan
bahsedilmisti. Bu durum, okuyucuda biitiinliigiin nasil korundugu sorusu-
nu akla getirebilir. Kitabin bu konuda olduk¢a basarili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ozellikle radikal dincilik kavrami, Appleby ve Marty’nin 1992-
3 yillarinda yayinlanan tc¢ ayr1 eserine (The Glory and the Power: The Fun-
damantalist Challenge to the Modern World, Fundementalism and Society,
Fundamentalism and the State: Remarking Politics, Economics and Militan-
ce) yapilan sik atiflarla sabit bir ¢cercevede tutulmustur. Ayrica, konuya ickin
‘bir kavram seti'nden de stirekli bahsedilmektedir. Kavramin ge¢misi ile ilgili
verilen bilgilere gére, ABD’de 1920’li yillarda “Hiristiyan inancinin Esasla-
r1” isimli bir yayin yapan, “Protestanlara referansla ortaya ¢ikmis” ve 1980’li
yillardan itibaren “dini asir1 ciddiye alan”, onu kamusal hayatin diizeninin
birincil referansi haline getirmeye calisan insan ve gruplari nitelendirmek
icin kullanilmaya baslanmistir (s. 58).

Uc¢ kisimdan olusan kitabin birinci kismi, “Radikal Dincilik Tiirleri: Kent
Ve Ulus Arasinda” bashgini tasimakta ve ii¢ béliimden olusmaktadir. Bu ki-
sim, radikallik ve kent arasindaki iligskiyi agciklamaktadir. Buna gore kent, mo-
dernlikle ilgili biitiin fenomenlerin gerceklestigi uzami teskil etmektedir. Fa-
kat artik erken ve orta modernligin kirilma noktasidir da. Baska bir deyisle,
basarisiz olduguna dair biitiin yargilar, kirsalda degil kentte tezahiir etmek-
tedir. Kirsallikta gozlemlenen dini, biiylisel ya da metafiziksel fenomenler,
beklenenin gerceklesmesidir ama kent, modernligin biitiin iddiasidir ve aksi
sekildeki bitiin gozlemler, kristallestigi yerlerde onun i¢ine ¢oktiigiine dair
‘sOylentileri’ ortaya ¢ikaracaktir. Dolayisiyla kitaptaki tartisma da bilindik
hikayeyle baslamaktadir: “kiiresellesme ve zaman-mekan sikismasi, insanlar
ile mekanlarin arasindaki standart iliskiyi temelden degistirmistir” (s. 21).
Ne var ki bu degisimler, sadece sekiilerligi degil, ulusal ve dini baghliklar1 da
giiclendirmistir. Radikal dinciligin de, bu ¢ok karmasik déniisiim icerisinde
kok saldig1 varsayilabilir; fakat kitabin bu ilk kismi, baska varsayimlar dile
getirmektedir. Radikal dincilik, iki yiizy1l 6ncesine kadar, o kadar da radikal
olarak goriilmemektedir ve hatta evrensel bir olgudur (s. 25). Son iki ytizyil-
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da ni¢in radikal olduklar1 agike¢a dile getirilmese de, modern devletin kurum-
sallasmasi ve insanlarin baska bir bigimde medenilesmeleri, onlar1 zorunlu
olarak radikal yapmaktadir ¢linkii onlar, modern olana muhaliftirler. Ge¢mis
zamanin belli belirsiz bir aninda demir atmis olsalar da tizerinde durduklari
gemi, modernligin tretim mekanlarindan ¢ikmistir. Bu da onlar1 baska yon-
den modern (ortacag moderni) yapmaktadir. Ozellikle enformasyon aracla-
rin1 profesyonelce kullanmaktadirlar (s. 27). Biitiin kitap boyunca radikaller,
bu 6zellikleri nedeniyle ikiytizlii olarak imlenmektedir. Bu olduk¢a tuhaf ka-
can, tarafli ve de romantik bir su¢lama gibi goriinmektedir zira maddi bir
amac icin en uygun araclarin kullanilmasi bir zorunluluktur. Ustelik modern
kurumlarin, 6rnegin Ahmedabad’da, radikal dinciligi yani en nihayetinde
dini kendisini, siyasi amaclari i¢in kullandig1 da aktarilmaktadir.

Metne gore radikal dincilik, modernlige li¢c temel prensipte karsi ¢ikmak-
tadir: Sekiiler akilcilik, bireysellige verilen imtiyaz ve dinin 6ziiyle uyusma-
yan gorecelik ve hosgort (s. 28). O zaman radikal dinin kenti de bu ti¢ muha-
lefeti icinde barindirmalidir. isin dogrusu, kitap bunu yeter élciide kanitla-
yamamaktadir; en azindan belli acilardan bu ilkelerin benimsenmesine dair
oldukga fazla 6rnek yine bu kitapta zikredilmektedir. Yazarlara gore radikal
dinin kentinin 6zellikleri soyledir: i) muayyen bir etnik koken ile muayyen bir
dini inanc¢ 6zdesleserek, baska olani dislamaktadir; bu yoniiyle olabildigince
dislayicidir. ii) azinliklar, cogunlugun tayin ettigi kurallara uymalar1 konu-
sunda zorlanirlar. iii) erkek egemendir ve kadinlarin kamusal alana erisimi
cok ¢ok azdir. iv) azinliklar ve kadinlara yonelik ayrimcilik, sorgulanmaya-
cak kadar standartlasmistir (s. 40-41). Bu 6zelliklerine baglh olarak radikal
kentlerde vatandaslar —-ki metinde vatandas, tiirdes insan varliklarini oldugu
kadar, medeni insana da gondermeler yapmaktadir- gayri-medeni kurallar
dizgesine gore yeniden siniflandirilir. Esitsizlik ilkeleri, yasal bir prosediir
olarak belirlenir ve hem 6teki hem de hakim sinifin kendi igerisinde dagi-
timlar yapilir; boylelikle radikallik, medenilikle karsit bir kavrama doniis-
miis olmaktadir (s. 94). Bu baglamda metin, medenilikle ilgili su ifadeleri
icermektedir: “Medenilik, vatandaslarin belirli bir vatandaslik rejimi ile tu-
tarli olan yetkilerin dagitimini idare eden kategorileri dogrulayan pratikleri
uUretmesine izin veren ve fiziksel eylem ve sozli ifade aliskanhiklarinin igine
kazinmis olan -ve bu ytizden algi, beklenti ve diisiincelerin i¢cin de kazinmis-
tir- egilimler kiimesidir. Bu egilimler bazen zor kullanarak diizenlenir ve ge-
nellikle zor kullanan kurumlar tarafindan ayarlanir (6rnegin polis)” (s. 99).
ilerleyen sayfalarda, medeniligin modern bir olgu oldugunu vurgulamak icin
XVI. Yiizyila ait bir anekdota yer verilmektedir: Aristocu bir bilim adami olan
Sepulveda ile Piskopos Bartolomé de Las Casas, somiirgelikle ilgili bir konu-
da mahkemede karsi karsiya gelmistir. Sepulveda, Amerika’daki yayilmacili-
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gin hakli sebeplerini savunmaktadir ve ona gore bazi insanlar efendi bazilari
ise kole olarak diinyaya gelmektedir. Esitsizlik, Tanrinin iradesine uygun ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan, yerlilerin yamyamligi, insan kurban
etmeleri, ¢coktanrili dinlerinin olmasi, 6zel miilkiyetin yoklugu, kiyafet, yazi,
mahkeme ve evcil hayvan sahibi olmamalari, onlarin ne kadar asag: tabiath
olduklarini géstermektedir. Bu argiimanlari, Sepulveda’nin hipotetik 6ner-
melerinden olusmaktadir. Bunlara ilaveten o, Augustinus’un bir mektubunu
referans gosterir: “vaftiz edilmeden 6len tek bir insan, masum bile olsalar
sayisiz insanin 6limi demektir”. Metne gore bu kategorik hiikiim, ‘bireyin’
varolusunu o kadar indirger ki tek bir ruhun kurtulusu i¢in sayisiz insanin
katledilmesini ‘dogrular’. Las Casas ise, bir piskopos olarak insan yagsaminin
doktrinlerden daha degerli oldugunu ileri siirmistiir. Ona gore, dogal bir
hak olarak biitiin insanlar esittir. Ruhun kurtulusu iddiasiyla insan yasamina
son vermek biiylik bir giinahtir. Sepilveda’nin yaklasimi konusunda kitabin
verecegi hiikmi tahmin etmek kolaydir. Ne var ki metin, Sepulveda’dan ¢ok
Las Casas’in fikirleri tizerinde yogunlasarak onun da yerlileri kendi idealleri
ile anlamak istedigini dile getirmektedir. O, istilanin araglarina (bask1 ve zu-
Itim) karsi1 cikmistir fakat kendisini biitliniiyle onaylamaktadir. Normlari Ki-
lise tarafindan belirlenecek olan bir degerler dizgesi, herkesi aynilastiracak
ve boylelikle esitlik evrensel olabilecektir. Yerliler, muhtemel Hiristiyanlar
olarak bir tir ilimlilig1 hak etmektedirler. Las Casas, onlar1 gercekten ‘sev-
mektedir’ ¢linkii onlar1 asimile edebileceklerine inanmaktadir. Aslinda o da
farkliliktan nefret etmektedir ve bunun en ag¢ik kanitlarindan birisi, Tiirkler
gibi Hiristiyanlastirilma umudu olmayanlarin gergek birer barbar oldukla-
rin1 ve gazabi hak ettiklerini diistinmesidir (s. 104-112). Metnin Las Casas’a
olan ilgisi, boylelikle aciga ¢ikmis olur. Las Casas, acikca modern radikalligin
tarihsel momentlerinden birisini teskil etmektedir.

“Radikal Dincilik Tiirleri ve Kent” imini tasiyan ikinci kisim, radikalligin
kentlerini cesitli 6rnekler lizerinden ele almaktadir. Batida ve Bati inanglari
icerisinde ortaya ¢cikan radikallikte ‘simdi’ ve ‘burada’dan uzaklagsmak gorece
olarak iistiindiir. Ozellikle Protestanlik icerisinde ortaya cikan radikallik, di-
nin duygusal ve 6znel bir anlasilmasini icermektedir (s. 134-135). Protestan
radikalligi, kendi toplumlarinin yozlasmasi ile kentin gittik¢ce artan oranda
heterojen bir yapiya bilirtinmesi olmak tizere modern diinyanin iki ayr1 ya-
pisal degisikligine itiraz etmektedirler. Onlar, kendi okullarini insa etme gibi
yollarla kendilerini, bozulmus olandan ayirmaktadirlar. Protestan radikalligi,
dini inanclariyla Amerikali olmay1 6zdeslestirmektedir. Kader, Amerika’nin
amacini gerceklestirmesine zorladigi gibi din de, ulusun kaderini ifsa ederek
onlara yol gostermektedir (s. 155). Ahmedabad ise, Hindistan tutuculugunun
teolojik-politik tasavvurunun bir yansimasi olan Hindutva siyaseti ile mekan
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diizenlemesine konu olan bir sehir olarak dikkat ¢ekmektedir. Hindutva da,
Protestan tutuculugunda oldugu gibi, cografi birlik, irksal 6zellikler ve or-
tak kiiltiriin bilesiminden olusan Hindu radikalligidir (s. 168). Ahmedabad,
1411 yilinda Sultan Ahmed Sah tarafindan kurulmus ve bélgenin Ingiliz ha-
kimiyetine girmesine kadar, Miisliman kimligini tasimaya devam etmistir.
1969 yil1 ve sonrasinda ortaya ¢ikan ayaklanma ve kargasa ortaminda pek
cok Miisliiman 6ldiiriilmiis, ¢cok sayida kadin taciz ve tecaviize ugramis, ev ve
dikkanlar: yagmalanmistir. Bu siireg icerisinde kentin tamamina ayrisma ve
gettolasma hakim olmustur. Arkeolojik ¢calismalar ve mimari diizenlemelerle
kentteki Miisliiman izi silinirken mekan, Hindutva teolojik-politiginin gelis-
me ve yerlesmesine olanak verecek sekilde yeniden yapilandirilmistir (170-
200). Hindu 1rki ile dini birlestiren unsurlara dair gorsel ve isitsel pek ¢cok
gosterge, kentin Misliiman kimliginin izerini kaplamistir. Beyrut, radikal-
ligin meskan oldugu bir diger kent olarak kitapta yer almaktadir. Hizbullah,
yerel ve uluslararasi destek ve imkanlari kullanarak, Liibnan’in glineyinde Sii
disiincesine gore kenti dontistiirmekte oldukc¢a basarili olmustur. Liiban’in
giineyi (Dahiye) metinde Sii, yoksul, cagdisi, kirsal, sinirda, anarsik, yasadisi
ve Islamcl olarak nitelenmektedir (s. 212). Sehitler Orgiitii (iran kaynakl),
Yaralilar Orgiitii ve diger mikro yapilanmalarla Hizbullah, egitimden kredi
saglamaya kadar pek ¢cok hizmeti profesyonelce saglamaktadir. Humeyni’nin
velayet-i fakih doktrinine bagh olarak kurumsallasan Hizbullah, toplumu
askeri mantiga gore —-kat1 ve disiplinli- yonetmektedir -bu 6zelligi, askeri
olan toplumun geneline yayarak onu medeniligin sinirlarina tasimaktadir
clinkii medeni hayat sivildir. Bu kismin ilerleyen boéliimlerinde ve “Kimlik,
Gelenekler ve Radikal Dincilik” isimli ti¢lincii kisimda Gazze, el-Halil, Pesaver
ve Knoxville gibi kentlerin durumu ele alinmakta ve kamusal hayatin zorla
nasil donustiruldigli, modernligin yuziinu geleneksel ve modern araglarin
bir arada kullanimiyla nasil yeniden insa edildigi ve yonetildigi dile getiril-
mektedir.

Metin, radikalligi ve medeniligi, sivillik, heterojen toplum yapisina say-
g1, ataerkilligin baskin olmamasi, modern devletin siyasetine tabi olma ile
bunlarin karsitlari tizerinden tanimlayarak radikal dini inanci1 agiklamaya
calismaktadir. Bir kismi delillendirilmis bir kismi ise iddia diizeyinde kalan
cok sayida hipotez icermektedir ve bu 6zelligiyle verimli olacak bir tartisma
platformu sunmaktadir. Her bir béliimiin sonunda yer alan kaynakcalar da,
konuyu detayli bir sekilde ¢alismak isteyenlere yardimci olacaktir. Bize gore
kitap, radikallikle ilgili 6nemli bir boslugu doldurmustur fakat Miisliman
hakimiyetinde olmayan cografyalardaki radikallikle ve Miisliiman cografya-
larda ortaya c¢ikan radikallik ayn1 karakterde degildir ve metnin bunu goz
ard1 etmis olmasi, kayda deger bir hatadir.
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Tanitacagimiz bu eser, Tiirkiye’de tasavvuf ve psikoloji alaninda ¢alisma-
lariyla taninan Esma Sayin'in “Dua Terapisi” isimli ¢alismasidir. Bu ¢alisma
2013 yilinda Nesil yayinlar: tarafindan basilmakla birlikte uluslararasi yayin
kurulusu olan Lambert Academic Publishing tarafindan “Prayer Therapy” is-
minde Ingilizce olarak da basilmistir.

Dua Terapisi kitabi giris, alt1 boliim ve her bolim kendi icinde muhtelif
sorulardan olusmaktadir.

Soze baslarken adli giris boéliimiinde yazar; duay1 6zgiirliik olarak tanim-
layarak agk, 6lim ve samimiyet kavramlari ile irtibatlandirmaktadir.

“Zihin agikligr ve basart dualarr” bashikl ilk bolim ii¢ sorudan olusmak-
tadir.

Yazar “hafizamdaki bilgiyi hangi dua ile koruyabilirim” sorusuna; Hz. Pey-
gamber’in Hz. Ali’'ye verdigi dua tlizerinden ac¢iklamaktadir. Bu soruda ya-
zarin dnemle tizerinde durdugu nokta kisinin masivay: terk ederek zihnini
maneviyat ile mesgul etmesinin yani sira ilahi sifatlarla biitiinleserek manevi
destek saglayabilecegini ifade eder.

“Zihin acikligi ve basari icin hangi duayi etmeliyim” seklindeki ikinci soru-
ya yazar; tevekkiil ve sebat kavramlarinin zihin ve huzur tizerindeki etkisine
dikkat ¢gekerek ilahi isimler den Fettah isminin zihin a¢iklig1 ve basariya olan
katkisini gozler dniine serer.

Son olarak “icimdeki heyecani nasil yenebilirim “sorusuna yazar; tovbe,
istigfar ve rahmet kavramlarinin etkin ve zihinsel dikkatin manevi bir 6n ko-
sulu olarak kabul etmektedir.

Eserin “ruh sagliginin anahtart olan dualar” adli ikinci bolimi sekiz so-
rudan miitesekkildir.

Yazar “stres, depresyon ve sikintilarimi hangi dua ile son veririm” seklinde-
ki ilk soruya cevap olarak; insanin korku ve timit arasinda olmasi gerektigini
vurgulayarak duha ve insirah surelerinin sebep-i niizulii tizerinden yorum-
lamaktadir.

Stres, depresyon ve sikintilarin nedenlerinden biride kiskanglik ve haset
duygulari belirten yazar, ibnii’l vakt, ebu’l vakt, kanaat ve tevekkiil ile kolayca
asilabilecegini ifade eder.

“Vesvese, kaygi ve giivensizlik duygusundan hangi dua ile kurtulurum” so-
rusuna yazar, vesvese ve kaygi bozuklugunun 6zellikle bos ve gafil zihinlerin
uzerinde etkili oldugunun altini ¢izerek en iyi ¢6ziimiin Allah’a siginmak ol-
dugunu vurgular. Glivensizlik duygusu gibi paranoyak hastaliklardan kurtul-
manin yolu olarak insanin Allah’a tevekkiil ve teslimiyet icerisinde olmasi
gerektigini ifade eder.
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Yazar, diinyevi kaygi ve korkularin tedavisi olarak kulun fakirligini ve
aczini bilmesinin yani sira Allah ile yakinlik kurmasi gerektiginin tizerinde
durur. Aksi takdirde kalbin rabbiyle yakinlik kurmadigi an sikildiginin altini
cizer.

“Maddi-manevi sifaya hangi dua ile kavusabilirim” sorusuna yazar; Allah’a
siginan her kulun sifas1 6ncelikle gonliinde ve zihninde sakli oldugunun far-
kindaligin1 yakalayan bir kul i¢cin her duanin manevi terapi oldugunu ifade
ederek Isra suresine dikkat ceker.

“Muhabbet ve mutluluk dualar1” adl tiglincii bélim sekiz sorudan olus-
maktadir.

“llahi sevgiyi hangi dua ile yakalayabilirim” seklindeki ilk soruya Allah’1
sevmenin marifet ve muhabbetin sirrina ermek olarak géren yazar, marifeti
vecd ve ilham yoluyla Allah’'in sifatlarini, isimlerini ve gayb dlemi hakkinda
elde edilen bilgiler olarak tanimlar.

Allah’1 sadece isim, sifat ve fiilleriyle taniyabilecegimizin altini ¢izen ya-
zar, O’'nu tanidigimiz oranda sevecegimizi ve yine o oranda yakin olacagimizi
ifade eder. Yakin duygusunu da miisahede ve miikasefe olarak tanimlayarak
Allah’in isim ve sifatlarini kesfetmekten gectigini vurgular. Yazar bu noktada
namaz ibadetinin ¢éziimlemesini yaparak yakin duygusuna nasil ulastirdigi-
ni1 ortaya koyar.

“Peygamberin sevgisine hangi dua ile kavusabilirim” sorusuna yazar; All-
hiimmesalli ve Allhimmebarik dualarinin ¢éziimlemesini yapar.

“Mutlu bir evlilik icin hangi duay1 etmeliyim” seklindeki soruya yazar; rab-
binin yasaklarindan sakinan dindar aile tipolojilerinin olusmasi gerektigini
belirterek Allah’a dua ederken iki cihan saadeti i¢cin esler istememiz gerekti-
gine dikkat ceker.

Yazar “modern diinya karmasasinda mutlulugu ve huzuru hangi dua ile ya-
kalayabilirim” seklindeki son soruya, modern toplumun asir1 tiiketici olmasi-
na kars1 Allah’in Hz. Siileyman’a hitaben kanaat, teslimiyet ve yaradilis ama-
c1 olan hikmeti istemesini emrettiginin altin1 ¢izerek ayetin ¢6ziimlemesini
yapar. Modern diinyada mutlu olmay: ii¢ sarta baglayan yazara gore bunlar;
kanaat, teslimiyet ve Allah’a siginmaktir.

“Siginma ve korunma dualart” isimli dérdiinci boélim doért soruda olus-
maktadir.

“En sinsi diismanlarimin kétiiliigiinden hangi dua ile sigina bilirim” seklin-
deki ilk soruda en sinsi diisman olarak nefis ve seytani ele alan yazar, insanin
bunlara karsi giizel ahlak, sefkat, teslimiyet kavramlari ¢ercevesinde nefsin
ve seytanin koéleliginden kurtulup hakiki 6zgiirliige kavusacagini ifade ede-
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rek insanin istikamet olmasi gerektigini vurgular. Nefsin her an sinsi tehlike-
lerine karsi kulun Allah’a siginmasi gerektiginin altini ¢izen yazar, nefsin en
zehirli duygulari olan haset ve kibrin bu dualarla terapi yapilarak etkisiz hale
getirilebilecegini vurugular.

“Gaflet, isteksizlik ve tembellikten hangi dualarla ile Allah’a siginabilirim”
sorusuna yazar; Allah’a giiven ve muhabbetin yani sira az yemek, az uyumak,
az konusmak, ¢ok zikir, cok tefekkiir ve cok stikiir ile bu hastaliklardan kur-
tulabilecegini ifade eder. Bir baska tedavi yontemi olarak yazar, insani1 hem
ilahi isim ve sifatlarinin aynasi olmak hem de o aynadan yansiyan insan-1
kamilin aynasi olarak terapi yapilabilecegini vurgular.

Son olarak yazar, insanlarin olumsuz bakis s6z ve enerjilerinin yani sira
dogal afetlerden korunmak icin 6ze dualar vermektedir.

Eserin “ibadetleri giizellestiren dualar” adl1 besinci boliimi doért sorudan
miutesekkildir.

“Namazin icinde husuyu hangi dua ile katabilirim” seklindeki ilk soru-
ya yazar; namazin ikamesine dikkat ¢ekerek seklen degil manevi ve ruhsal
odaklanarak kilinmasi gerektigini ifade eder.

Yazar, namazin ikamesini istikamet, ask ve muhabbet ile beraber bilin¢ ve
suurla namaza baglanmak olarak gérmektedir. Husuya engel olarak da gaf-
let, dikkat daginiklig1 ve odaklanma problemlerinin nasil etkisiz hale getiri-
lebilecegini ifade eder. Namazda derinligi yakalamada empatinin altini ¢izen
yazar, ilahi isimlerden ‘vedud’ ve ‘veli’ isminin 6nemine vurgu yapar.

Son olarak bu boliimde yazar, yataga girince, sabah kalkinca, kadir gecesi
ve bayrami karsilamak icin 6zel dualar vermektedir.

Eserin “ahlaki giizellestiren dualar” adli altinc1 ve son boliimi dort soru-
dan mitesekkKildir.

“Ahlakimi hangi dua ile giizellestirebilirim” seklindeki ilk soruya yazar;
insanin ahlakina giizellestirme imkani veren i¢indeki ilahi isim ve sifatlarla
biitliinlesecegi 6zii fark ederek kendini asma tecriibesini yasatan dualari ver-
mektedir.

“Icimdeki éfkeyi nasil dindirebilirim” sorusuna yazar; 6fkenin hem manevi
hem psikolojik bir hastalik oldugunu dikkat cektikten sonra 6fkeyi yenmek
icin Allah’in gazabini hatirlatip, O’'ndan dilemenin yani sira Gazalinin 6fkeyi
yenmeKk i¢in ortaya koydugu alt1 ¢c6zlim yolu vermektedir.

Kanaatimizce bu kitap yakin zamanlarda Diyanet isleri Baskanhigi’nin
destegiyle kurumsal ihtisas alani olusturulan ve pilot uygulamasi yapilan
‘manevi danismanlik ve rehberlik’ ad1 altinda hastane, kredi 6grenci yurtlar
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kurumu, cezaevi gibi psikolojik acidan destege ihtiyaci olan insanlara dini
kaynaklar perspektifinden hastanin saglikli ruh halini geri kazandirmay
amaglayan bu projede yararlanabilecek 6nemli bir eser olarak goze ¢arp-
maktadir. Yazar da ‘séze baslarken’ adli giris kisminda eserin meydana gel-
mesinde cezaevi mahkiimlari ve 6grencilerin merakl ve ilgili sorular1 sonu-
cu ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.
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Dergide telif, terciime, sadelestirme, edisyon kritik, kitap tanitimi ve
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Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (BAUIFD)’'nde yayimlanan
yazilarda hem metin hem de kaynakc¢a yaziminda dipnot ve metin ici atif
yonetiminin kullanilabildigi ISNAD Auf Sistemi/The ISNAD Citation Style
kullanilir. Dolayisiyla ISNAD Atif Sistemine gore dipnot veya metin ici APA
formatinda yazilmis yazilar kabul edilir.

Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (BAUIFD)’nde yayimlan-
masi istenen yazilar, teolojiyi merkeze alan sosyal bilimler alaninda, bi-
lime katkis1 olan 6zgilin ¢alismalar olmal ve asagida belirtilen nitelikleri
tasimalhidir:

Tiirkce ve yabanci dildeki basliklar; yazinin igerigiyle uyumlu olmaly, yazi-
nin konusunu kisa, acik ve yeterli 6l¢ciide yansitmalidir.

Tiirkce ve yabanci dildeki 6zetler; yazinin amacini, kapsamini ve sonugla-
rin1 yansitmaldir.

Makale, akademik bir ¢alisma tiirti olan bildiri, yliksek lisans veya dokto-
ra tezinden liretilmis ise mutlaka makalenin ilk sayfasinda belirtilmelidir.

Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yontemlere uyulmali, ¢calismanin ko-
nusu, amacl, kapsamai, hazirlanma gerekcgesi vb. bilgiler yeterli 6l¢iide ve
belirli bir diizen iginde verilmelidir.

Yazida kullanilan kaynaklar, yazim kurallarina uygun olarak diizenlenme-
li, deginilen her belge kaynaklar kisminda yer almali, ancak yazida degi-
nilmeyen belgelere kaynaklar kisminda yer verilmemelidir.

Sonuglar, arastirmanin amag ve kapsamina uygun olmali, ana ¢izgileriyle
ve 0z olarak verilmeli, metinde s6zili edilmeyen veri ya da bulgulara yer
verilmemelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda kenar bosluklari tistten 5 cm, alttan 5 cm, sol
4,5 cm, sag 4,5 cm seklinde ayarlanmalidir.

Yaz1 bigcimi: Metin kism1 Garamond yazi tipi, 12 punto ve basliklar bold
olarak yazilmalidir. Ana metin kismi satir araligi tam, deger 14 nk, dipnot-
lar ise satir aralig1 tam, deger 10 nk ve metinle ayn1 yazi tipinde 9 punto
ile yazilmalidir. Ana metin ve dipnotlar Aralik — Once: 0,3 nk, Sonra: 0 nk
seklinde olmalidir. Ozetler 11 punto ile yazilmalidir.

Makalenin bashgi ilk sayfanin basina kalin 12 punto biiyiik harflerle sayfa
ortalanarak yazilmalidir.
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Yazar Ad(lar)1 ve Adres(ler)i: Basliktan sonra 2 satir araligi verilerek say-
fanin ortasinda yazar ad(lar)ina yer verilmelidir. Ornek:

Esma SAYIN
Dr. Ogr. Uyesi, Balikesir Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
Tasavvuf Bilim Dali
Assistant Professor, Balikesir University, Faculty of Theology,
Department of Sufism
Balikesir, Turkey
esmasayinl6@gmail.com
orcid.org/0000-0001-9420-700X

Yazar kiinyesinden sonra 2 satir araligl bosluk birakilarak 6zet kismi 11
punto Garamond yaz tipiyle yazilmahdir. Tiirkge ve Ingilizce 6zet, en az
150 ve en fazla 250 kelimeden olusmalidir. Ozet (Abstract) kisminda;
arastirmanin konusu, kapsami, 6nemi ve amaclar1 belirtilmelidir.

Ozet ve Abstract kisimlarinin ardindan en az 5, en ¢ok 8 sézciikten olusan
“Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidir. ilk kavram mutlaka bilim
dali ad1 olmalidir. Daha sonra makale igerigini tam olarak yansitan kav-
ramlar eklenmelidir.

Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 40 sayfay1 gegmemelidir.
Dipnot Sistemine Gére Atif Kurallartr:

A. Dipnotlarin Gosterilmesi

1. Kitap

ilk gectigi yerde: Yazar Ad1 Soyadi, Eser Adi (italik), terciime ise Terciime
Edenin, tahkikli ise Tahkik Edenin, sadelestirme ise Sadelestirenin, edis-
yon ise Editoriin veya Hazirlayanin Adi, Baski Sayisi (Baski Yeri: Yayinevi,
Yayin Tarihi), Cilt: Sayfa Numarasi.

ikinci gectigi yerde: Yazar Soyadi, Eser Adi, Cilt: Sayfa Numarasi.

2. Makale

ilk gectigi yerde: Yazar Ad1 Soyadi, “Makale Adr”, terciime ise Terciime
Edenin Adj, Dergi veya Eser Adi Cilt/Say1 Numarasi (Yayin Ay1 Yil1): sayfa
numarasl.

Ikinci gectigi yerde: Yazar Soyadi, “Makale Ad1”, Sayfa Numarasi.

3. Ansiklopedi Maddesi

ilk gectigi yerde: Yazar Adi1 Soyadi, “Madde Ad1” (yazar sadece madde-

nin bir kismini yazmissa, madde i¢indeki alt-baslik), Ansiklopedinin Ad1
(Baski Yeri: Yayinevi, Yayin Tarihi), (varsa) Cilt: Sayfa Numarasi.
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ikinci gectigi yerde: Yazar/larin Soyadi, Madde Adi (varsa madde icindeki
alt-baslhik adi), Cilt: Sayfa Numarasi.

4. Tez

ilk gectigi yerde: Yazar Ad1 Soyadi, Tez Ad1 (Yiiksek Lisans Tezi/Doktora
Tezi, Universite Adj, Y1l), Sayfa Numarasi.

Ikinci gectigi yerde: Yazar Soyadi, Tez Adi, Sayfa Numarasi.
5. Bildiri
i1k gectigi yerde: Yazar Ad1 Soyadi, “Teblig Bashig1”, Kitap Adi, Editér Adi
Soyadi (Baski Yeri: Yayinevi, Yayin Tarihi), (varsa) Cilt: Sayfa Numarasi.
ikinci gectigi yerde: Yazar Soyadi, “Teblig Bashigl”, Sayfa Numarasi

e APA Sistemine Gére Atif Kurallart:
1. Metin icinde atif gosterme su sekildedir: Yazar, Yayin yili: Sayfa.

2. Kaynakea, ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile aym sekilde olusturulmalidir.
Bir yazarin birden ¢ok eseri kullanilmissa kaynaklar kronolojik sirayla
yazilir. Bir yazarin ayni y1l yayimlanmis birden fazla yayini kullanilmis-
sa yayin adlarinin alfabetik sirasina gore “2008a”, “2008b” seklinde si-
ralanir.

3. Birincil kaynaklara ulasilamamissa, atif yapilirken 6nce asil kaynak,
sonra da alintilanan ya da aktarilan kaynak belirtilir: (Topaloglu, 2001:
210’dan akt. Demir, 2014: 50-55).

Not:

Dipnot ve metin ici atif yénetiminin kullanilabildigi ISNAD Atf Sistemi/The ISNAD
Citation Style’nin kullanimina iliskin 6rnekler ve detayli bilgi i¢in bkz. https://www.
isnadsistemi.org/



