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RESEARCH ARTICLE / ARASTIRMA MAKALESI Published Online: 20.04.2020

Exploring the Function of Dhihn/Zihin (Cognitive Link) in Majaz in
Islamic Legal Theory®

islam Hukuku Teorisinde Majaz’da Dhihn / Zihin (Bilissel Baglanti) islevini incelemek
Hakime Reyyan Yasar~

Abstract

Simon Udo and Michiel Leezenberg point to the cognitive traces in the works of ‘Abd al-Qahir al-Jurjani (d. 1078), named
Asrar al-Balagha and Dald’il al-i‘jaz. However, neither Simon nor Leezenberg provide an insight whether these traces can
be found in other classical sources, where majaz and isti‘ara are discussed.

This paper argues that Simon’s and Leezenberg’s argument that the awareness of the cognitive elements in the classical
Islamic approach to majaz and istiara cannot be reduced in ‘Abd al-Qahir al-Jurjani’s works. Rather, that the Hanafi
legal theorists were aware of the function of dhihn/mind in the mechanism of majaz. Due to presenting a remarkable
theoretical examination of the tropes and metaphors, 13" and 14" century Hanafi usal al-figh sources are chosen. To
clarify my argument, | will mainly focus on the analysis of the terminology, which expounds the relationship between
majaz and mind: Such as, ittisal (ilink/connection), dhihn (mind,) mahal (space/domain).

Keywords
Usal al-figh, Majaz, Isti‘ara, Ittisal, Dhihn

Oz

Simon Udo ve Michiel Leezenberg, Abd el-Kahir el-Ciircani'nin Esrar el-Belaga ve Delaili’l-icaz adli eserlerinin mecaz
ve istiare bahsinde biligsel dil bilimin izlerinin bulundugunu iddia etmislerdir. Ancak, ne Simon ne de Leezenberg iddia
ettikleri bu izin, mecaz ve istiare konusuna yer veren baska klasik eserlerde bulunup bulunmadigina deginmez. Bu ¢alisma,
Simon ve Leezenberg’un iddia ettigi bilissel izlerin sadece Abd el-Kahir el-Ciircani’nin eserlerine hasredilemeyecegini,
aksine Hanefi usdlctlerin zihin ve mecaz iliskinden haberdar olduklarini ortaya koymayi hedeflemektedir. Calismanin
savini sinirlandirmak igin ve tartismaya sunduklari 6nemli kavramlar ve 6rnekler sebebiyle agirlikli olarak 13. ve 14. yiizyil
Hanefi usul eserlerinden yararlaniimistir. Bu calismada Hanefi usdlciilerin mecaz ile zihin arasindaki iligkiyi agiklamak igin
kullandiklart ittisal, zihin ve mahal kavramlari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler
Fikih usuli, Mecaz, Istiare, ittisal, Zihin

* This article is the expanded and additive version of the paper previously presented at BRAIS Conference 2017.

**Corresponding Author: Hakime Reyyan Yasar (Dr.), Mardin Artuklu University, Faculty of Theology, Department of Islamic Law, Mardin,
Turkey. E-mail: hakimeyasar@artuklu.edu.tr ORCID: 0000-0003-4873-2246

To cite this article: Yasar, Reyyan Hakime. “Exploring the Function of Dhihn/Zihin (Cognitive Link) in Majaz in Islamic Legal Theory.”
darulfunun ilahiyat 31, 1 (2020): 1-21. https://doi.org/10.26650/di.2020.31.1.0053

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



http://orcid.org/0000-0003-4873-2246

darulfunun ilahiyat 31/1

Introduction

Modern scholarship on Arabic linguistics and philosophy of language has
overlooked the discussions in usil al-figh (legal theory for Islamic law), in
Vishanhoff’s words: “has focused mostly on non-linguistic dimensions of legal
theory” '. In effect, there was a reciprocal contribution between Islamic legal theory
and Arabo-Islamic linguistics, and an exchange of conceptualisation, terminology,
and reasoning since the post-formative period of Islamic law.?> One of the important
junction points between these disciplines is majaz (figurative speech, non-literal
meaning of a word) that has received limited scholarly interest compared to what it
deserves. Udo Simon and Michiel Leezenberg’s two studies on majaz attract attention
in terms of pointing to how majaz is approached in classic Arabic linguistics. In
relation to the contemporary discussions about metaphor, they argue that majaz
in classical Arabic linguistics was discussed significantly related to the mind.
Relying on this, this article argues that not only linguists but also legal theorists
were conscious of the constitutive function of mind in majaz.

In the Muslim world, from the ninth century onwards, works were composed to
explore the figurative characteristics of the Arabic language. Within this period, the
Aristotelian model of metaphor took also the attention of the Muslim philosophers
and linguists. The Muslim scholars did not take the theory of Aristotle for metaphor
as bare fact.’ But, they developed their account of types of majaz; including metaphor
based on Aristotelian metaphor.* In comparison to Aristotle’s metaphor, majaz has
undergone a distinguished development process in Islamic intellectual history.
Majaz as a linguistic concept was not confined to the province of rhetoric or to the
aesthetic evaluation of language, but rather, to understand the Qur’an. Thus, majaz
has been engaged in profound theological, philosophical, and legal debates as a
consequence of what gives the divine text (the Qur’an) and human language®. Over
the course of this evolution, majaz became a significant subject for usil al-figh.

1 David R. Vishanoft, The Formation of Islamic Hermeneutics How Sunni Legal Theorist Imagined
a Revealed Law (New Haven, Connecticut: American Oriental Society, 2011), xiii.

2 Nora Kalbarczyk, Sprachphilosophie und der Islamischen Rechtstheorie: Zu avicennischen
Klasifikation der Bezeichnung bei Fahr ad-din ar-Razi (Leiden, Boston: Brill, 2018), 1-2.

3 Kamal Abu Deeb, “Al-Jurjant’s Classification of Istiara with Special Reference to Aristotle’s
Classification of Metaphor,” Journal of Arabic Literature, no. 2 (1971): 48, 62.

4 Balqgis Al-Karaki, “Dissimilar Premises, Similar Conclusions: On the Partial Rationality of
Metaphor- a Comparative Study,” Journal of Near Eastern Studies 70, no. 1 (April 2011): 89.

5 Hadith became later a source for grammatic reasoning (Simona Oliveri, “Early Arabic grammar:
sources and codification,” in Dal Medio all’Estremo Oriente, eds. Marina Miranda and Raffacle
Torella e Mario Casari (Roma: Carocci Editore, 2018), 63).

2
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Another, fundamental difference in discussing the equivalent of isti ‘ara
(metaphor) and majaz (figurative speech) stems from how Muslim intellectuals
expound this linguistic content based on the relationship between /afz/vocal/form/
utterance and ma ‘na/meaning/content/idea.® As Adamson and Key put in words,
this pairing “was the predominant model used to relate mental content to linguistic
content, and it was in play across all available genres, from poetry to exegetical
hermeneutics and legal theory”.” As a result, this model became a theory in the
philosophy of Arabic language.®

Related to this model that used to relate words to mental content, Simon and
Leezenberg argue that in the 11™ century, ‘Abd al-Qahir al-Jurjani (d. 471 /1078)
referred to a specific relationship between figurative language and mental content
- both prefer to name this content “cognition”. Simon and Leezenberg direct that
some cognitive elements can be found in the theory of majaz in al-Jurjani’s books
titled Asrar al-Baldagha and Dala’il al-i jaz.° Previously Simon and Leezenberg,
Modaressi mentioned that al-Jurjant and al-Sakkaki (d. 626/1229) explained how
isti ‘ara indeed is reflected in the mind of the speaker.!® Modaressi focuses on
explaining the concept of majaz, therefore there is not much information given
on how mind/cognition functions in the process of majaz.

I'am aware that Modaressi’s, Simon’s and Leezenberg’s arguments are embryonic.
Their claim requires more explication than what they point to. Particularly,
qualification is needed on what Simon and Leezenberg mean regarding cognition
and cognitive elements in majaz. The borders of the definition of cognition have
changed with the contribution of cognitive linguistics and scientists.!! On the
philosophical level, al-Karaki approaches with caution on comparing cognition
in traditional and contemporary philosophy of language theories. She argues that

6  Ibrahim Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz’ Ilminin Temel Meseleleri (Istanbul:
iz Yaynevi, 2006), 37; Lara Harb, “Form, Content, and the Inimitability of the Qur’an in ‘Abd
al-Qahir al-Jurjant’s Works,” Middle Eastern Literatures 18, no. 3 (2015): 301-16.

7  Peter Adamson and Alexander Key, “Philosophy of Language in the Medieval Arabic Tradition,”
in Linguistic Content: New Essays on the History of Philosophy of Language, eds. Margaret
Camoran and Robert J. Stainton (Oxford: Oxford University Press, 2015), 74.

8  Adamson and Key, “Philosophy of Language,” 75-77.

9 Udo Simon, “Majaz”, Encyclopaedia of Arabic Language and Linguistics (Leiden: Brill, 2008),
118; Udo Simon, “Isti ‘ara”, Encyclopaedia of Arabic Language and Linguistics (Leiden: Brill,
2008), 442; Michiel Leezenberg, Contexts of Metaphor (1st Edition, Oxford: Elsevier Science
Ltd, 2001), 51, 56.

10 Hosseini Modaressi, “Some Recent Analyses of the Concept of majaz in Islamic Jurisprudence,”
Journal of the American Oriental Society 106, no. 4 (Oct.-Dec. 1986): 788.

11 Al-Karaki, “Dissimilar Premises,” 83.



darulfunun ilahiyat 31/1

this discussion requires sufficient evidence or bases for their comparability.'? In
addition to al-Karaki, in his book named Sprache, Handlung und Norm, Tahsin
Gorglin argues that maybe not comparing but that many discussions and subjects
in the classical Islamic intellectual history (Geistesgeschichte) can be expounded
and compassed with the contribution of contemporary linguistic theories and
philosophy of language.'

Even though the differences in the traditional and contemporary understanding
of metaphor, and in understanding and conceptualizing dhihn/mind or cognition
(in the simplest form), [ believe that there are valid reasons in the Arabo-Islamic
literature for searching for how dhihn was conceptualised'. To discuss my
argument on solid ground, I mainly focus on the analysis of metaphors and the
terminology, which expounds the relationship between isti ‘ara and mind/dhihn
in post-formative Hanaft usil. The terms that I put under scope are ittisal (link/
connection), sura (image), ma ‘nd (abstract, meaning, content), dhihn (mind/
cognition), and mahal (space, domain). These terms grant us an insight into how
the Hanaff legal theorists understand the mechanism of majaz. In this regard, this
article aims to be a preliminary to an intriguing discussion on the relation between
majaz /isti ‘ara and mind in HanafT usil al-figh.

To confine the study, I will mostly rely on Usiil al-Sarakhst by al-Sarakhst
(d. 1090), Sharh al-Manar wa Hawashiyya min ‘ilm al-usil by Ibn Malak (d.
1418) and Al-Kafi sharh al-Bazdawrt by al-Sighnaqt (d. 1314), due to presenting
remarkable theoretical examination of majaz. The confined nature of this article,
which only focuses on a few HanafT sources, should not delimitate the borders of
this discussion. For instance, Jahiz (d. 869) claims that metaphor is the core of the
language- similar to Lakoff."* Or, Taftazani (d. 1390) or Sayyid Sharif al-Jurjani
(d. 1413) suggests that if there is a shared property between the two things (two
domains), mind/dhihn surely creates a relation between them.'

12 Al-Karaki, “Dissimilar Premises,” 82.

13 Tahsin Gorgiin, Sprache, Handlung und Norm: Eine Untersuchung zu “Usil al-Figh” und
“Kitab as-Siyar” des Sams al-A’imma Muhammad b. Abi Sahl Ahmad as-Sarahsi (1009-1090
n. C.) (Istanbul: ISAM Yaynevi, 1998), i.

14 Al-Karaki, “Dissimilar Premises,” 81-82, 89; Zeynep Gemuhluoglu, “islam Diisiincesine Ozgii
Bir Poetikadan Séz Edilebilir mi?: ilk Dénem Kelam ve Dil Alimlerinde Din Dili-Mecaz/Siir-
Mecéz iliskisi Uzerine Bir inceleme,” M. U. [lahivat Fakiiltesi Dergisi 36, no.1 (2009): 122-23.

15 Mohammad Salama, The Qur’an and Modern Literary Criticism: From Taha to Nasr (London:
Bloomsbury Academic/ Bloomsbury Publishing, 2018), 106.

16  Omer Tiirker, “Seyyid Serif Ciircani 'nin Tevil Anlayisi: Yorumun Metafizik, Mantiki ve Dilbilimsel
Temelleri” (PhD diss., University of Marmara, 2006), 182; Modaressi, “Some Recent Analyses,”
788.
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As a final note, the Hanafi legal scholars sometimes called isti ‘ara “majaz”.
The reason for this usage is elucidated below. To avoid any intricacy and not to
drift away from the focal point of this study, in this article, I will follow the use of
the usizlis and will not engage in the identification process of majaz and isti ‘ara
in the current texts; and sometimes I will call both of them metaphor.

A Brief History on the Theory of Majaz

In metaphor studies, Aristotle’s theory of metaphor (350 BC) is widely accepted
as the start of discussing figurative use in the language. Aristotle in his definition
describes the mechanism of metaphor by paying attention to the categories of
metaphor and to the relation between genus and species, and analogy:

“a ‘metaphorical term’involves the transferred use of a term that properly belongs to something
else; the transference can be from genus to species, from species to genus, from species to
species, or analogical "

Although, Aristotle’s theory of metaphor profoundly impacts the development of
the classical art of poetics and rhetoric, his theory did not receive a major challenge
from western philosophers, during the post-Aristotelian period and Middle Ages in
Christian Europe. Thereupon, the discussions were mainly unattended for centuries.'
In the meantime, starting from the 9" century in the Arabo-Islamic literature, majaz
(including metaphor as the sub-category of majaz) was widely discussed by Arab
and non-Arab philosophers, theologians, linguists and legal theorists.

The pre-Islamic Arab community (44! al- ‘arab) had a syntactic sense of figurative
language and had their own terms for it such as mathal (tamthil- analogy, similarity-
based metaphors) and tashbih (similar to isti ‘ara [metaphor]). ° After the revelation
of the Qur’an and with the rise of the Islamic intellectual activity, the theological and
literary discussions around the concept of majaz were developed. The theological
debates on the existence of majaz in the language were primarily motivated by an
attempt to gain an accurate understanding of the verses in the Qur’an (Q 12:2; 43:3;
20: 5); for instance, God’s hand (Q 5: 64; 48: 10). Specifically, the anthropomorphic
and figurative features of some ayah in the Qur’an provoked theological debates
mainly between the two well-known theological schools- Mu‘tazilites and Ash‘arites.”

17 Samuel R. Levin, “Aristotle’s Theory of Metaphor,” Philosophy & Rhetoric 15, no. 1 (Winter
1982): 24.

18 Raymond W. Gibbs, “When is Metaphor? The Idea of Understanding in Theories of Metaphor,”
Poetics Today, Aspects of Metaphor Comprehension 13, no. 4 (Winter 1992): 575.

19 Wolthart Heinrichs, “On the figurative (majaz) in Muslim interpretation and legal hermeneutics,”
in Interpreting Scriptures in Judaism, Christianity and Islam: Overlapping Inquiries, eds.
Mordechai Z. Cohen and Adele Berlin (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), 265.

20 Salama, The Qur’an, 97.



darulfunun ilahiyat 31/1

Meanwhile, this process should not make one think that the theory of majaz was
developed purely from a religious impetus. As argued by Heinrichs, the subject
of majaz has a non-religious side (the philological aspect).?' For Arab scholars,
majdz was a linguistic concept to be taken into consideration with the concern to
protect the language of the linguistic community (Sprachgemeinschaft).” Likewise,
Mustafa Shah voices that even though majaz as a subject of debate was motivated
by theological questions, this did not prevent majaz also from becoming a mere
matter of linguistics.?

The earliest appearance of the word majaz can be found in the work of the
Basran philologist, Abt ‘Ubayda (d. 824-5), in his book Majaz al-Qur ’an.** In the
introduction of this work, there are examinations of 38 instances of majaz from
the Qur’an® without mentioning hagiqa as the counterpart of majaz. After Aba
‘Ubayda, al-Jahiz (d. 869) contributed to the development of the theory by describing
the contrast between hagiga and majaz.* Because of al-Jahiz’s contribution, Ibn
Qutayba (d. 889) was able to point clearly to hagiga as the opposite of majaz, and
introduced majaz as ‘way of saying’ (similar to Abli ‘Ubayda) and as the counterpart
of haqiqa. Also, Ibn Qutayba is known to be the first to set apart a chapter for majaz
and isti ‘ara, which is one of the essential subcategories of majaz.”’

After al-Jahiz, one of the major contributions to the theory of majaz was made
in the 11" century by ‘Abd al-Qahir al-Jurjani (d. 1078 or 1081) with his two
works Asrar al-Balagha (The Mysteries of Eloquence) and Dald’il al-"ijaz (Proofs

21 Wolfhart Heinrichs, “On the Genesis of the Haqiga-Majaz Dichotomy,” Studia Islamica,
Maisonneuve & Larose, no. 59 (1984): 112.

22 Oliveri, “Early Arabic grammar”, 66-7.

23 Mustafa Shah, “The Philological Endeavours of the Early Arabic Linguists: Theological
Implications of the tawgf-iil Antithesis and the majz Controversy/Part 1°, Journal of Qur anic
Studies,” Edinburgh University Press 1, no. 1 (2002): 28.

24 Muhammad Fuad Sezgin, Abl ‘Ubayda. Majaz al-Qur ’an (Cario: Maktabat al-Khanji, 1954),
8; Heinrichs, “On the Genesis”, 119; Adem Yerinde, “Mecaz’ul Kur’an’1 Cercevesinde Ebl
Ubeyde’nin Tefsirciligi,” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, n10.19 (2009):
151-189.

25 John Wansburgh, “Majaz al-Quran: Periphrastic exegesis,” BSOAS, no. 33 (1970): 248.

26 Ahmad Sakhr Achtar, “Contact between theology, hermeneutics and literary theory: The role of
majaz in the interpretation of anthropomorphic verses in the Qur’an from 2* AH/ 8" CE until
the 7" 4h/13"™ CE” (PhD diss., SOAS University of London, 2012), 60-66.

27 Achtar, “Contact between theology, ”’ 154; Selim Tiircan, “Mecéz Teriminin Gelisim Surecinde
el-Ferra’nin Yeri,” Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, no. 4 (2003): 89-93;
Ismail Aydin, “Hakikat ve Mecaz’m Terimlesme Siireci,” Islami Ilimler Dergisi 8, no. 1 (Bahar
2013): 23-29.
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of Inimitability).” He offered a new dichotomy for the theory, which is majaz al-
lughawi (a single word used beyond its conventional meaning) and majaz al- ‘aqli
or hukmi (which occurs in the sentence).? Al-Jurjani’s other important contribution
to the concept of majaz, and in particular to isti ‘ara (metaphor), is his attribution to
the immediate relation, or possibly blending between two mental images.*® There
is no tangible evidence that shows whether al-Jurjant directly influenced the legal
theorists. Also, Ibn Malak in his work gives place to the views of the linguists to
explain the divergence between legal theorists and linguists. Accordingly, it can
be certainly argued that some of the legal theorists were aware of the relation
between mind and majaz, and they incorporated this relation into the discussion
in legal theory works.

What is Majaz?

Terminologically, majaz means ‘fo go beyond something’. It is a verbal noun
formed from jaza: al-kalimatu al-ja’izatu ay al-mut ‘aaddiyatu makanaha al-‘aliyya,
“aword that goes beyond its original place (i.e. its literal meaning in the language
system)!. Sayyid Sharif al-Jurjani describes majaz as:

Ismun lamma urida bihi ghayr ma wudia * lahii li munasabatin baynahuma.>

A word that is intended to use in a different meaning- rather than its original/primordial assigned
meaning, due to relationship/link/connection/analogy (mundasaba) between the two [huma).*®

Isti ‘ara® literally means “borrowing” and corresponds to figure of speech or
mode of expression. Although being one of the sub-categories of majaz, isti ‘ara
has its own demarcation; which is “[i]n the given context means borrowing the

28 Leezenberg, Contexts of Metaphor, 43-4; Soner Giindiiz6z, “Klasik ve Modern Arap Literatiirii
Agisindan fslam Diisiincesinde Hakikat ve Mecaz Tartismalar1,” Islami Ilimler Dergisi 8, no. 1
(Spring 2013): 32.

29 Sedat Sensoy, “Belagat Geleneginde Akli Mecaz Tartigmalar,” Islam Arastirmalart Dergisi,
no.8 (1986): 1-37; Simon, “Majaz,” 117; Modaressi, “Some Recent Analyses,” 788; Abdiilkahir
El-Ciircani, Deldilii’l-I ‘céz, trans. Osman Giiman (Istanbul: Litera Yaymevi, 2008), 257-61.

30 Simon, “Majaz,” 118; Simon, “Isti ‘Gra,” 442; Deeb, “Al-Jurjani,” 62-3.

31 Simon, “Majaz,” 116.

32 Sayyid Sharif al-Jurjani, Mu jam al-Ta ‘rifat, ed. Muhammad Siddiq al-MinshawT (Qahira: Dar
al-fadila, 1982), 169.

33  Most of the quotations from the original text are translated into English by the author of the
article, otherwise the name of the translator are given in the footnotes.

34  In Arabic linguistics, the comparison in is#i ‘ara is not necessarily confined with the relationship
between genus and species, or the combination of tenor and vehicle (Simon, “Isti ‘ara,” 441-2).
Nor is isti ‘ara explained as a fundamental means for rhetoric.
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name or an attribute of something to stand for something else”.** This borrowing
can occur in various forms and modes.

At the core of the idea that a word is used beyond its assigned meaning or that a
meaning is borrowed, lies the concept of wad ‘. Wad * as a linguistics term became
a key term in legal theories. For instance, in the usi/ of al-Dabusi, al-Bazdawi
and al-SarakhsT, wad * appears as an important constituent.*® Wad ‘ refers to a
knowledge coming from the combination of lexicon, grammar, semantics, and
dhihn. Literally taken, wad * means establishing, assigning. As a linguistic term,
wad " is assigning meaning to vocals (/afz), in Bernard Weiss words, it is “a sort
of name-giving”.3” Wad ‘ is one of the key concepts for Arabic linguistics and the
philosophy of language. The Mutazilt legal theorist ‘Abbad b. Sulayman (d. 864)
states that “there is an inevitable relationship between lafz/vocable and ma ‘na/
meaning so that each vocable naturally signifies (dalala) to wad ‘/its primordial
meaning”.*® In the definition above, wad ‘ simply refers to the established or
assigned primordial of a word, which is hagiga. So, majdz and isti ‘aGra are a sort of
assigning a second meaning, which is temporarily related to the /afz. For instance,
assigning the “lion” to a lafz. And, ghayr ma wudi ‘a lahu signifies the use for a
second assigned meaning, which is the brave man, i.e. majaz.

According to al-Jurjani, during this process, dhihn is operative. In Abu Deeb’s
words, in the process of isti ‘ara, it is “borrowing the meaning or the attribute of an
object to be attributed to another object... it is essential that the meaning should be
present in the mind of when isti ‘ara is formed”.** To explicate, as in the example
“Zayd is a lion”, the temporarily borrowed attribute from lion to Zayd is the brevity.
Out of its context, the lion indicates again its primary assigned meaning in the
outside world, which is the animal. As to al-Jurjant’s argument, the mental content
that relates brevity to a lion does already exist in the mind. This existing relation
in mind leads to a second meaning assignation. In addition to al-Jurjani, we can
also see that the legal theorists refer to operative function of dhihn while explaining
the same example. However, the most intriguing point is that the legal theorists
employ a set of terminology while explaining metaphoric structures related to legal

35 Simon, “Isti‘ara,” 441.
36 Ozdemir, Vaz’ ITmi, 168-9.

37 Bernard Weiss, “ ‘IIm al-wad ‘: An Introductory Account of a Later Muslim Philological Science,”
Arabica, no. 3 (November/1987): 342.

38 Hakime Reyyan Yasar, “Marriage, Metaphor, and Law: Exploring Wive’s Anomalous Legal
Status in the Classical Islamic Marriage Contract” (PhD diss., School of Advanced Studies,
University of London, 2018), 274; Ozdemir, Vaz’Ilmi, 37.

39 Deeb, “Al-Jurjani,” 68/n. 3.
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provisions. This terminology used in order to explain the relationship between majaz
and dhihn differs notably than al-Jurjani- as it will be displayed below.

Majaz in Usil al-figh

After the 10" century, in parallel with the development of ‘Iim al-Baldgha,
majaz emerged as an individual sub-heading in legal theories.*” Whilst the legal
theory certainly obtains some linguistic aspects from ‘i/m al-Balagha, there is also
a considerable difference between them in terms of engaging in majaz and isti ‘ara.
Two major differences can be observed while reading the chapter of majaz in Hanafi
legal theories. One of them is the way the legal scholars used both concepts, and
the other is the purpose of analysing figurative speech.

For ‘ilm al-Baldagha, isti‘ara is one of the subcategories of majaz, due to the
inclusive feature of majaz. As al-Jurjani put in words: Majaz is a larger category
than isti ‘ara/metaphor ... [namely]| every isti ‘Gra is majaz, but not every majaz
is isti ‘ara®. Besides, in Hanafl usil al-figh, isti ‘ara is not openly discussed as the
subcategory of majaz. Namely, the legal theorists used both terms synonymously/
interchangeably (mutaradifan).* Another difference, and also the essential one,
between the legal theorists and the other disciplines, is the purpose of analysing
majaz. ‘llm al-Baldagha propounds a theoretical analysis of majaz in language with
aesthetic and linguistic concerns. By contrast, the legal jurists analyse majaz for
legal interpretation and use majaz for legal decision-making, which means they
are not interested in the artistic or the linguistic debates. According to them, majaz
is using (isti ‘mal) a word beyond its primordial meaning.

Apart from being a tool for embellishment in language, majaz are also used
to fill the semantic lacuna caused by the semantic deficiency of literal meaning
in conveying the intended meaning. That is to say, majaz is used if a semantic
extension (ittisa ‘) is required.* Semantic extension, for the legal scholars, does
not function only with aesthetic and creative purposes, but also it can carry with

40 Wolfhart Heinrichs, “On the figurative (majaz) in Muslim interpretation and legal hermeneutics,”
in Interpreting Scriptures in Judaism, Christianity and Islam: Overlapping Inquiries, eds.
Mordechai Z. Cohen and Adele Berlin (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), 249.

41 ‘Abd al-Qahir ‘Abd al-rahman b. Muhammad al-Jurjani, Kitab Asar al-Balagha, ed. Mahmud
Muhammad Shakir (Jiddah: Dar al-madani, 1991), 398. Translation quoted from Lara Harb
(Lara Harb, “Form, Content, and the Inimitability of the Qur’an in ‘Abd al-Qahir al-Jurjani’s
Works,” Middle Eastern Literatures 18, no. 3 (2015): 309).

42 Ibn Malak, Sharh al-Manar wa Hawashiyya min ‘ilm al-usil (Istanbul: Othmaniyya Matbaas,
1898), 399-400.

43 Gorgiin, Usil al-Figh, 132-37; Muhammad bin Abu Sahl Ahmad al-SarakhsT, Usil al- Sarakhsi,
ed. Abu al-Wafa al-Afghant (Dar al-Kutub al-‘ilmiyya: Beirut, 1993), 1: 171.
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it the extension of the provisions. The legal theorists focused on explaining the
mechanism of majaz to extend provisions and how an utterer uses majaz in practice.
These have been given by examples such as in oaths, words used in concluding
commercial contracts, in a marriage contract, in manumission, and in divorce.

Exploring Majaz in the Hanafi Legal Theory

Little from the early Hanafi sources have survived to our time. To our knowledge,
Abii Bakr Ahmad b. ‘Al al-Radt al-Jassas’s (d. 981) usil ‘al-fusil fi al- usiil’ is one
of the significant sources that introduce a complete work of Hanafi usil al-figh.**
Al-Jassas in his work defines majaz as follows:

Wa al-majaz huwa ma yajiizu bihi al-mawdi ‘it alladhi huwa haqiqa lahi fi al-asl wa summiya
bihi ma laysa al-ism lahii hagiga.®

Majaz is a word, which is assigned to its original meaning, i.e. hagiga, and (later) is named
for another name which is not [used] by its lexical [meaning] (haqiqa)’.

Al-Sarakhsi, the follower of al-Jassas articulates in another explanatory definition
for majaz that majaz is ““a meaning that transits or moves (ta ‘diyya) from its original
meaning to another meaning”.* For instance, “the lion is coming”. Here, the word
“lion” moved from the primordial assigned meaning to express “brevity, courage”.

With respect to isti ‘ara, al-Sarakhst describes it as: “each vocable that is borrowed
(musta ‘ar) for a thing [a meaning] in order to [be used] beyond its primordial
assigned meaning”. Then, he continues by stating “it [isti ‘@ra] is named majaz,
because it is used beyond its originally (al-asl) assigned meaning (al-mawdii*) ”.*
As stated before, the HanafT legal theorists use majaz and isti ‘Gra alternately.* This
alternate employment creates a complicated affinity in the definition. Ibn Malak
also expounds the reason why in some cases majaz was used instead of isti ‘ara.
He reasons by referring to the similarity in the creation of figurative speech, which
is using a word beyond its primordial meaning.* After describing majaz, the legal
theorists suggest that both types are put in operation via the means “ittisal (link,

44 Murteza Bedir, “al-Jassas (d. 370/981),” in Islamic Legal Thought A Compendium of Muslim
Jurists, eds. Oussama Arabi, David S. Powers and Susan A. Spectorsky (Leiden-Boston: Brill
Publishing, 2013), 153.

45 Ahmad ibn ‘Alt al-Jassas, Usiil al-figh al-musamma bi al-Fusiil fi al-usiil, ed. ‘Ujayl Jasim
Nashami, 2™ ed. (al-Kuwayt: Wizarat al-Awqaf wa-al-Shu’tn al-Islamiyah, 1994), 1:361.

46 Al-Sarakhsi, Usil, 1:170.
47  Al-Sarakhst, Usial, 1:170.

48 Wolthart Heinrichs, The Hand of the Northwind: Opinions on Metaphor and the Early Meaning
of Isti ‘ara in Arabic Poetics (Wiesbaden: Kommisionsverlag franz Steiner GMBH, 1977), 26, 30.

49 Ibn Malak, Usiil, 399.
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connection)”. To explain this suggestion, the Hanafi scholars introduce a precise
formulation: fariq al-isti ‘ara ‘inda al- ‘arab al-ittisal->** which means: the tool that
establishes metaphor is ittisal. Now, we will closely examine, what ittisal is and
how they related majaz to dhihn/mind.

Ittisal: The means that constitutes is#i ‘ara/metaphor

Ittisal is derivated from the root w-s-/, and lexically means to connect, to establish
arelation, a link, interlock and verbindung. In legal theory, the function of “ittisal”
varies depending on the focus of the subject. In the context of juristic analogy (giyas),
ittisal is one of the means that leads to/causes the legal decision. Within the limits
of majaz, al-ittisal is used as a term explaining the mechanism for metaphors. That
means, metaphors result by a sort of association (al-‘aldqa, al-mundasaba).

As stated in the beginning, this study focuses on the linguistic dimension of the
legal theory. Therefore, we will mainly evaluate itfisal, in particular ittisal al-ma ‘nawi,
from the scope of linguistics. In majaz, two functions are central to ittisal. The first
one is the expressive function, which has the major role (the linguistic aspect) and
where two ideas are connected to express the intended meaning: for instance literary
expressions or metaphors in the ordinary language. The other one is the legal function-
predominantly used by the legal scholars to extend a provision (sabab-musabbab).”!

To start with, legal theorists categorise ittisal into two: al-ittisal bayna al-
shay ‘ayni yakin siratan ‘aw ma ‘nan /the link between two things is originated by
image or by ma ‘na (thought, mental, abstract, prediction) ”.>> Al-SarakhsT claims
that there is an interaction between two things that constitutes metaphor. Although,
al-SarakhsT defines isti ‘ara by a borrowing process between two words (/afz), here,
intriguingly, he uses the word “al-shay ‘ayn (two things)” instead of “lafz (word,
form)”. According to this preference, the link or the transfer of the meaning does
not occur merely between words, but between two things. Al-Sarakhs1 does not feel
the need to explain what he means with the “two things”, which also connotes that
al-shay ‘ayn is open to interpretation. Herewith, the problem of how al-shay ‘ayn
should be understood arises. One might argue that al-shay ‘ayn is used randomly.
But then one may question: why did Bazdaw1, who lived at the same century,
similar to al-SarakhsT, use the word al-shay ‘ayn, instead of lafz/word -which is
the key element for metaphor? >

50 Al-Sarakhsi, Usil, 1:178; Ibn Malak, Usiil, 400.
51 Al-Sarakhsi, Usiil, 1:180.

52 Al- Sarakhsi, Usil, 1:178; Ibn Malak, Usil, 399- 400.

53 Al-Sarakhsi, Usil, 1:178; Husam al-din Husein bin Al1 bin Hajjaj al-Sighnaki, 4/-Kafi al-sharh
al-bazdawr, ed. Fakhr al-Din Sayyid Muhammad Qanit (Riyad: Maktabatu al-Rushd, 2001), 777.
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Intriguingly, Ibn Malak, who refers to al-SarakhsT a lot, does not only content
himself with the use of al-shay ‘ayn but also tries to understand how this interaction
occurs between these two things. Ibn Malak explains that the process between the
two things or words occurs by a transfer between genus and species, or between
two species, and on the other hand between sabab and masbiib, or by comparison.*
In this explanation, Ibn Malak tries to outline what is said about majaz before him
in the Hanaff legal theories. However, his particularity does not result from this
outline, rather how he implicates the role of mind/dhihn in this subject. He openly
uses the word “al-dhihn” to express the determining factor in the transfer from
genus to species, al-ittisal and other types of figurative use.” Ibn Malak, where he
discusses the boarders of majaz, draws the attention to the fact that that majaz is
a way of expressing the meaning not only by the means of lexical item, but more
by the means of al-dhihn.>® According to him, this also means, both ittisal and
al-shay ‘ayn are related to mind and thought.

With this statement, Ibn Malak both expounds al-Sarakhsi’s work and also
diverges from Aristotle’s metaphor. Furthermore, unlike al-Sarakhst, Ibn Malak,
does not immure the idea of connection (ittisal) in the frame of isti ‘ara. Ibn Malak
mainly extends this idea into the whole concept of majaz. This also means that as
to Ibn Malak, dhihn/mind has a primary function in any type of figurative usage.>’
Particularly, the function of mind comes into sight while the legal theorists present
the types of ittisal in the discussion on metaphor which are ittisal al-siri (a link
based on image) or ittisal al-ma ‘nawrt (a predictive link, or non-physical similarity
which is abstract, or a link that represents the purpose of hukm/legal decision).*®

54 Ibn Malak, Usul, 401.
55 1Ibn Malak, Usil, 382.
56 Ibn Malak, Usiul, 380.

57 Tbn Malak, Usil, 371, 372. Additional wise, the function of mind or mental representation is
not only noticed by Hanaft legal theorists, but also the Shafit, Zarkashi in his work named Bahr
al-Muhit, explicitly states that this link is part of the cognitive process ( ‘alaga dhihniyyah)
(Muhammad ibn Bahadur al-Zarkashi, al-Bahr al-muhit fi usiil al-figh, ed. *Ani, ‘Abd al-Qadir
‘Abd Allah, Ashqar ‘Umar Sulayman (al-Kuwayt : Wizarat al-Awqaf wa-al-Shu’lin al-Islamiyah, ,
1* Edition, 1992), 2:199).

58 Unal Yerlikaya translates ittisal al-ma ‘nawt into Turkish as connection based on purpose or
function (amagsal iliski) (Unal Yerlikaya, “Hanafi Diisiincede Hakikat-Mecaz Iliskisinin Kavranis
Bigimine Etkisi Bakimindan Sebep-illet-Hiikiim Iliskisi,” Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 1, n. 30 (2018): 50). Here, I differ from Yerlikaya. In Islamic legal
theory, ittisal is designated as a means both for reaching hukm and for explaining metaphor.
Therefore, the function of ittisal al-ma ‘nawi varies depending on which purpose it is used and on
the context. In relation to the focus of this article, I employ ma ‘nawi in the linguistic framework
where it indicates an abstract and mental concept.
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Ittisal al-sart

To start with ittisal al-siri (image-based link), this link is established on the
experience of the physical world or of that can be perceived by human senses
(mahsiis)** Ittisal al-suri is the category to which the legal theorists allocate space
to explain how they reach legal decisions, in comparison to ittisal al-ma ‘nawi.

One of the main examples given in the HanafT texts is the expression “aw
in Q 4: 43. The word lamasa (to touch) in the above ayah can
convey two meanings: the literal meaning ‘to touch’ and the metaphoric meaning
‘sexual intercourse’. A Shafi‘T scholar in the classical period would translate

=9

lamastum al-nisa

this expression literally “do not touch”. In the meanwhile, this expression can
be understood figuratively- as the Hanaft tradition did and can be translated as
“intercourse”. For centuries, HanafT and Shafi’1legal schools separately embraced
both the meanings of intercourse and touch. Here, the two legal schools, Hanafi
and Shafi‘T, are in dispute as to whether /amasa in this context is majaz or not.
Hanafites argue that, given the context of this ayah and the relevant hadith®', the
word means “sexual intercourse”. This dispute has practical consequences as well
as legal. However, apart from the textual indications and interpretational choices,
the essential point in this example is that the Hanafi scholars assume that there is
an image-based link between “touching” and “intercourse”, which is perceptible
through senses (al-mahsiis).®* As the Hanaft scholars use the image-based closeness
also as a means for justifying the legal decision they reached (afikam). Eventually,
this link enables the jurists to engage this expression metaphorically and to extend
the provision.

Ittisal al-ma‘nawt

With respect to ittisal al-ma ‘nawr (abstract and predictive link or a link established
due to a shared legal purpose), the process of this link is different than the former.
As explained before, this particular link has two functions: one in the juristic
analogy (giyas) and the second one in ordinary metaphors. This article is aimed
at analysing the latter function of ittisal al-ma ‘nawt, i.e. the linguistic dimension.

59 Al-Jurjani in his Asrar al-Baldgha mentions three types of isti ‘Gra which two of them are
based on image similarity and the third one based on abstract meaning. It is essential to note
that the terminology used by al-Jurjant notably differs from the HanafT legal theorists. /#fisal,
which is a term in the HanafT discourse, is hardly used. Al-Jurjani has his own terminology to
explain isti ‘Gra based image and on abstraction. For further information see: al-Jurjani, ‘Asar
al-Baldagha, 66,67, 74; Deeb, “al-Jurjani,” 70-71.

60 Al-Sarakhst, Usil, 1: 178.

61 Al-Sighnaki, Usil, 769-70.

62 Al-Sarakhsi, Usil, 1:178.
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The example for the ittisal al-ma ‘nawt is the formulaic metaphor “Zaydun asadun”
(Zayd is a lion). According to the native Arabic speaker and the target, there is a
link between the lion and Zayd in terms of being strong and brave (ma ‘na). This
relationship does not stem from an observable similarity, since there is not a common
space to compare a human being to a lion. But it is acknowledged that there is a
shared meaning between them in terms of brevity. Similar to the example of the
lion, the metaphor “the donkey is coming” is also given by the legal theorists.®* In
this metaphor, the donkey, as an animal, is associated with being dull or stupid.
The reason for this association cannot be sensed or justified by claiming for an
observable similarity. Therefore, the jurists called this semantic shared domain
“ma ‘nawt (an abstract and predictive relationship”, because the so-called shared
domain is an outcome of prediction or assumption.*

This link is based on mental representations which have an important role in
creating this link. While explaining this particular link in the Usii/, unfortunately,
the legal theorists analyse only one or two examples, which are mostly formulaic.
To clarify what the legal theorists meant with this link, I will draw upon Ibn
Malak and al-Sighnaqi’s works. There are two crucial points in their analysis to
this example. One of them is the idea that the link is not between two words, but
mahal (domain), which is an abstract concept rather than a physical space. And the
second is the idea of composing a similarity between two completely distinctive
things in the mind of the speaker. As mentioned before, Ibn Malak states that it is
al-dhihn which transfers the second assigned meaning to the metaphor (wa al-murad
‘an yakiin al-ma ‘na al-wadi ‘yyu bi haythu yantaqil min hu al-dhihn ila al-ma ‘na
al-majaziyyi®). For instance, between stupidity (balid) and donkey (himar), there
is no essential similarity and familiarity between them. Despite this, it is assumed
that there is a shared semantic domain between stupidity and donkey.

So, there is neither physically, biologically, nor lexically, an observable link
between “lion and Zayd” and “stupidity and donkey” in the outside world. This
link exists in the mind of the utterer and the target. Bazdawt expresses the exigency
of the link between the two concepts as: “tariq al-isti ‘ara ‘inda al-‘arab al-ittisal
bayna al-shay ayn*, i.e. metaphor is composed as a result of the link between two
things. Then, al-Sighnagt in his annotation to Bazdaw1’s legal theory interprets what
those two things can be. By utilising from linguistic terminology, al-Sighnaqt states

63 Al-Sighnaki, Usal, 778.
64  Simon, “Isti‘ara,” 442.
65 Ibn Malak, Usiil, 409.

66 Al-Sighnaki, Usil, 777.
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that these two things are indeed al-musta ‘ar ‘anhu (from which the metaphoric
meaning is borrowed) and al-musta ‘ar lah (that to which the borrowed meaning
is given)’. In another discussion in the same work, he again recalls the same
metaphor and claims that the Arabs see a specific shared ma ‘nd (shared semantic
entity) between Zayd and lion. But, this shared semantic entity cannot be sensed,
as it has no reflection in the physical world. Later, in a proceeding topic, he states
that ittisal occurs between the domain of majaz and domain of hagiqa (wa al-ittisal
bayna mahal al-majaz wa bayna al-haqgiqa)®. Here, al-Sighnaqi does not seem
interested in qualifying what these two things are and what kind of mechanism
relates these two things or what he means with “mahal”. Nor does he notice how
he looks from many different perspectives to the expression “al-shay 'ayn”.

Another remarkable discussion in the text paving the way to comprehend the two
things is on whether ittisal is an association or comparison occurring between all
aspects of the compared entities, or whether we can only talk about a correlation
of specific domains in metaphor.” As explained before, isti ‘ara is a result of an
interaction between two particular domains. The Hanaft legal theorists argue that
one of the major features of is#i ‘ara is that there is only a partial link. Ibn Malak
explains what kind of theoretical and practical effect the partial and complete link
has. He states that if the association occurs between all aspects, it is reasoning ( ‘illa)-
that belongs mainly to the domain of juristic analogy (giyas), and if the association
occurs partially, it is a cause (sabab)- functions in the metaphoric analogy.” To
expand on this, the important point is that the link between Zayd and the lion is
only carried out in terms of bravery, with all other characteristics of a lion being
ignored. Namely, the relationship between Zayd and lion can be activated only
by the shared semantic area (ma ‘na@) that is known by its linguistic community.

Up to now, we have presented how the Hanaft legal scholars explained the
mechanism of majaz and the relation of mind to majaz. In the course of the
explanation, they used particular terms and concepts, and these are ittisal, al-
terminology and the categorisation of iftisal, it can be easily said that the Hanaf1
scholars were aware of the operative function of mind in majaz and some cognitive
elements can be found in the Hanaft legal theories. However, it is essential to

67 Al-Sighnaki, Usal, 777.
68 Al-Sighnaki, Usil, 801.
69 Al-Sighnaki, Usil, 821.
70  Al-Sighnaki, Usil, 801.
71 Ibn Malak, Usil, 400.
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consider Al-Karaki’s remark on the pitfall of juxtaposing cognition in the Arabic
philosophy of language with contemporary cognitive theory to metaphor. The
contemporary approaches to metaphor theories today has dedicated itself to explore
the intriguing relationship between cognition and metaphor. But what does cognition
mean in contemporary terms and how does it operate in metaphor construction?

In the 20" century, I. A. Richards (1936), with the interest to understand and
explore the mechanism of metaphor, introduced his own approach and a set of
useful terms. " In his approach, Richards first developed the idea of “transference
from genus to genus, from genus to species, from species to species or analogy”,
into the idea of that each metaphor consists of two parts: tenor and vehicle. In
metaphor, tenor (Latin for connection) represents a person, place or thing, and
vehicle is what tenor represents. In this approach, metaphor was no longer reduced
in a passive theory of words or substitution; but rather, it is an active “interaction”
between “tenor” and “vehicle”.”

Later, in the 1960’s, Max Black lays another brick on Richards’s views by
suggesting that the concept of interaction between these two parts should be
qualified. Black argues that there is a constructed commonplace where the interaction
takes place in the semantic area. For instance, in the semantic area of Zayd and
lion (brevity). In his theory, the idea of “interaction of commonplaces” takes place
in the semantic area of the language, and through words.” Recent experimental
results from cognitive linguistics prove that interaction, mappings, and creating
relation are the key functions for the mechanism of metaphor.” Fauconnier and
Turner provide a rich and deep understanding of the process of this mapping that
underlies the way we think and how we relate concepts to the metaphor. Meaning
giving for metaphor occurs by understanding one experience in terms of another
experience through an analogical process.

72 Andrew Ortony, “Metaphor, language and thought” in Metaphor and Thought, ed. Andrew
Ortony, 2™ Edition (Cambridge: University of Cambridge Press, 1993), 3.

73 Miriam Taverniers, Metaphor and metaphorology A selective genealogy of philosophical and
linguistic conceptions of metaphor from Aristotle to the 1990s (Belgium: Academia Press,
2002), 21.

74 Max Black, “Metaphor,” Proceedings of the Aristotelian Society, New Series, n0.55 (1954-1955):
273-294. Max Black, “More about Metaphor,” in Metaphor and Thought, ed. Andrew Ortony,
2" Edition (Cambridge, New York, Melbourne: Cambridge University Press, 1993), 21.

75 George Lakoff, “The Contemporary theory of metaphor,” in Metaphor and Thought, ed. Andrew
Ortony, 2" Edition, (Cambridge, New York, Melbourne: Cambridge University Press, 1993),
203; Gilles, Fauconnier and Mark Turner, The Way We Think: Conceptual Blending and the
Mind's Hidden Complexities (New York: Basic Books, 2002), 39-57, 278-308; Gilles Fauconnier,
Mappings in Thought and Language (Cambridge: University of Cambridge Press, 1997), 127-30.
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Fauconnier extends this analogical process by introducing various examples
showing how this process works. For instance, the word journey calls to mind a
situation by which physical motion from one place to another occurs. At the same
time, one might also notice that journey is used to refer to one’s experience for
state of mind. For instance, Love is a journey. In the example of journey, while
uttering the metaphor, a mapping occurs between the two conceptual domains’,
namely between the abstract experience (such as love) (target domain) and the
concept of journey which is more a physical activity (source domain). Lakoff and
Johnson call it the conceptualisation of metaphors; where one concept/ domain
is understood in terms of another concept/ domain.”” By introducing new useful
terms to explain how metaphors operate, Richards, Black and Lakoff and Johnson
drift apart from Aristotle’s definition of metaphor. Here, we tried to present a small
fraction of what kind of concepts and terminology is used today while explaining
how the mind operates while using metaphors. Saliently, it can be argued that
both majaz in Hanafi usi! al-figh and the contemporary approach to metaphor has
digressed from Aristotle’s definition of metaphor and both have introduced their
own terminology to articulate the formulation of metaphor- where dhihn/mind/
cognition has its own room in these discussions.

Conclusion

In this article, we have sought to demonstrate the linguistic dimension of Islamic
legal theory by focusing on the subject of majaz in Hanafi usiil al-figh. In particular,
it is briefly pointed out, the relationship between majaz and mind and the cognitive
elements mentioned in the legal theories. To discuss the argument of this article on solid
ground, we have chosen to focus on the terms ittisal, siri, ma ‘na, dhihn, and mahal.

The Hanaft legal scholars argue that majaz and isti ‘ara are constituted via a
particular link named ittisal. Ittisal operates in two different types and processes
which are ittisal al-sari and ittisal al-ma ‘nawi. These types explain the relationship
between the two different semantic entities that generate figurative expression.
Namely, ‘making something belong to something else’ through claiming a similarity
(ma ‘na) or image-based similarity (siri). As Ibn Malak clearly put forwards, in this
process the mind is operative. Namely, ittisal al-siri links two semantic domains
by relying on a shared common ground that can be sensed or that can be observed
in the physical world. In ittisal al-ma ‘nawri, it is presumed that there is a shared
common ground between two semantic domains.

76 Lakoff, “Metaphor,” 211-13.

77 George Lakoff and Mark Johnson, Metaphors We Live By With a New Afterword (Chicago and
London: The University of Chicago Press, 2003), 17-21.
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On the side of Arabic linguistics, Simon and Leezenberg claim that while
discussing majaz, al-Jurjani refers to the cognitive content of majaz in his works.
There are points to contemplate on this claim. One of them is, unfortunately, as
noted by Al-Karaki, is to approach cautiously the term cognition in contemporary
linguistic theories along with the conceptual field of dhiin in Arabo-Islamic
linguistics- as modern use of cognition differs from traditional use of cognition
(dhihn).

The recent studies dedicated to challenging the micro-characterisation of metaphor
mainly confine metaphor in transfer, deviance of words and substitution. Instead of
using the concepts and terms of Aristotelian metaphor, semantic domains, mapping,
interaction, and physical world or conventionalized experience became the means
that elaborate and explain the nature of metaphor. The cognitive-semantic theory
of metaphor (by Lakoff and Johnson) place experience in the center of his theory
and claim that metaphors function mostly in a conceptual system and metaphors
are a matter of thought, rather than language.

Reflecting on these explanations of these Hanaft authors, it is not easy to argue
that the legal theorists conceptualised cognition in the same way that contemporary
metaphor theories do today. But, one can also not claim that the legal theorists
approached majaz or isti ‘ara secluded from any mental process or engaged majaz
in a reduced form of transfer from genus to species or merely a comparison.
Indeed, where the discussion on why genus is required for a metaphor takes place,
Ibn Malak clearly articulates that genus is required so that al-dhihn (mind) can
relate it to species. Furthermore, the function of cognition is underpinned by the
categorization of ittisal as image-based relation and relation based on prediction.
This again demonstrates the way the Hanaf1 legal theorists understand the process
ofisti ‘ara. The use of the expression al-shay ‘ayn again is another matter to discuss.
It can be claimed that the use of al-shay ‘ayn refers to the two semantic domains.
Unfortunately, the Hanafi works do not provide a well-developed theoretical
background for us to understand the terminology used for majaz. However, there
is terminology that enables us to explore and to interpret to what extent the mind
is incorporated in the theory of majaz.
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Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri: Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni
Negsirleri IV

Samples of Huzur-i Humayun Lessons In Ottomans: Critical Edition and Dissection of
Tafsir Text -4

Aydin Temizer

Oz

Osmanli padisahlari huzurunda Ramazan ayinda yapilan Kur’an-1 Kerim tefsir dersleri, Huzur Dersleri adini almistir. Sultan
Il. Abdiilhamit huzurunda, mukarrir Yanyali el-Hac Omer Liitfi Efendi tarafindan takdim edilen, el-A’raf siresi 65, 66 ve
67. ayetleri konu alan tefsir dersi, bu derslerin glizel bir 6rnegidir. Hicri 1296 yilinin Ramazan ayinda yapilan bu derste,
dnce ders takrir/tefsir edilmis, sonra dersi dinleyen muhatap alimler tarafindan Omer Liitfi Efendi’ye otuz ii¢ tane soru
sorulmustur. Son olarak da mukarrir tarafindan uzunca bir dua yapilmistir. S6z konusu tefsir dersi, takrir, miinazara ve dua
kisimlariyla bu makalede nesredilmistir. Negredilen dersin ilk kismi olan takrir bolimi Osmanlicadir. Bu bolim latinize
edilerek nesredilmistir. ikinci kismi olan miinazara béliimii ise Arapcadir. Bu kisim Arapca nesredilmistir. Duadan ibaret
olan son kisim da Arapga olup, ayni sekilde Arapga nesredilmistir. Metin tesis edilirken iki yazma nushaya muracaat
edilmistir. Bunlardan birincisi Topkapi Sarayr Miizesinde bulunan nusha, ikincisi Stileymaniye Kutiphanesinde yer alan
nushadir. Metin tesisinde Topkapi nishasi esas alinmistir.

Anahtar Kelimeler
Kur’an, Tefsir, Osmanli, Huzur Dersi, Ramazan

Abstract

The commentary lessons of the Qur’an, which used to be performed in Ramadan in the presence of the Ottoman sultans,
were called Huzur Lessons. One good example of these lessons is the commentary on the 65, 66" and 67 verses of the
Sura al-A'raf, which was presented by al-Hajj Umar Lutfi Efendi in the presence of Sultan Abdul-Hamid the Second, in the
month of Ramadan in 1296 AH. After the presentation, thirty three questions were directed to Umar Lutfi Efendi. Finally,
a long prayer was made by the presenter. In this article, a tafsir lesson which encompasses the 65, 66" and 67" verses
of the Sura al-A'raf was edited critically with its presentation and discussion and prayer chapters. The first chapter of this
lesson that is named takrir (presentation) is in Ottoman Turkish. This part was written in the Latin alphabet. The second
chapter of this lesson that is named munazara (discussion) is in Arabic. This part was written in the Arabic alphabet. The
last part, which consists of prayers, is in Arabic too. It was written in the Arabic alphabet too. This text was written on the
basis of the manucript’s copy available in the Topkapi Palace Museum.
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Extended Summary

The Ottoman Empire placed great importance on the Qur’an and supported any
activities aimed at understanding and interpreting it. One of the most significant indicators
of such an inclination is the tafsir lessons performed in the presence of sultans. Since these
lessons were held in the presence of the sultan, they were called ‘Huzur-i Homayoun
Lessons’ and they gained official recognition. At the same time, as these lessons were
conducted in Ramadan, they gained a dimension of worship.

A remarkable example of the Huzur Lessons is the tafsir lesson that used to be given by
Yanyali al- Hajj Umar Lutfi Efendi in the presence of the Sultan Abdul-Hamid the Second.
This lesson that consists of two chapters in the form of presentation and discussion was
held in 1296 AH. In its first part, the 65%, 66" and 67" verses of Sura al-A‘raf were
interpreted. In the second part, thirty three questions about the presentation were asked
to Umar Lutfi by the attendant scholars. In this article the first chapter was written in the
Latin alphabet and the second chapter was written in the Arabic alphabet. The dissection,
made on the written text, is given under a separate heading. The criticisms made take
place on the written text as footnotes.

The verses interpreted in this tafsir lesson are from the narratives of the Qur’an. For
this reason, the presenter scholar (Umar Lutfi) primarily mentions these narratives on a
general level. He indicates that these narratives reflect a miraculous aspect of the Qur’an.
And he adds evaluations voiced by other exegetes as responds to deniers’ attacks on the
Qur’an.

It is fair to say that the main duty of the prophets is to invite people to Allah. They
realized this duty by introducing Allah to His servants, teaching them how to pray,
and informing them about life after death. All of the divine books contain these three
principles. The Qur’an includes three other principles in addition and as a complement
(The situations of those who believe in prophets and follow the commands of Allah, and
the narratives of those who deny the prophets and oppose Allah, and truths that the sufis
can understand).

The narratives of the Qur’an, which form one of the six parts mentioned above, provide
four fundamental benefits (Comforting Prophet Muhammad (pbuh) against his troubles,
reinforcing the faith of believers, threatening the deniers and proving the prophethood of
Muhammad (pbuh)). The Sura al-A‘raf contains six narratives that have these beneficial
qualities. The verses interpreted in this tafsir lesson are the third of these stories. In these
verses, the events between Hud (pbuh) and his tribe are described.

The presentation of the subject and the handling of the first part of the lesson with
the deductive method demonstrates Umar Lutfi’s command of the tafsir lesson and his
expertise in composing the lesson. He also states that the verses he interpreted were
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answers to some questions that may come to mind. This shows his level of knowledge
and his ability to present information in an understandable way as such an assessment
seems to require an advanced knowledge of language.

In this context, Umar Lutfi touched upon the idea, which claims that the narratives of
the Qur’an is not hitorically true. It is known that this claim was brought firstly to the
agenda by Muhammad Ahmad Halafullah in 1950. However, the criticism against this
idea in this tafsir lesson in 1878 shows that it was on the agenda before Halafullah.

Also, Umar Lutfi touched upon the idea of “historicity”, which is an important and
current subject in the Western Literature and accepted by modernists in the Islamic World,
and he made statements rejecting the claim of “historicity” for the Qur’an. It can be said
that such an evaluation is meaningful if the lesson and the events during his lifespan and
his teaching years are taken into consideration.

Additionally, It is noteworthy that Umar Lutfi devoted a significant part of the lesson
to a moral issue that was not directly related to the verses he interprets. This issue is
that, a believer, especially a managing believer behaves compassionately towards the
community and doesn’t go beyond the boundaries of religion. This subject, which has
been covered for a long time in this tafsir lesson, can be regarded as advice for both the
sultan (the and those who were expected to learn the lesson later. From this point of view,
it is seen that there also exists a sufi aspect in this tafsir lessons.

The text was written on the basis of the manuscript’s copy available in the Topkap1
Palace Museum. Umar Lutfi Efendi may have written this manuscript given that it was
recorded in 1298 AH. during his tenure as a scholar of Huzur lessons and it bears the
stylistic characteristics of the texts penned by scholars.
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Giris
Osmanli Devletinin son iki asirlik doneminde devlet ilmi teskilatinda resmiyet
kazanan tefsir dersleri, gerek padisah huzurunda yapilmasi, gerekse Ramazan
ayina 6zgii olmasi sebebiyle “huzur dersleri” adini almistir.! Bu dersler, yapilan
tespite gore, resmen 1758 yilinda baslamis, yaklasik iki asir devam etmis ve 1922
senesinde Osmanli devletinin yikilmasiyla son bulmustur.?

Makalemiz, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni
Nesirleri 17, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni
Nesirleri II” ve “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni
Nesirleri III” basliklar1 altinda daha 6nce yayimlanan ¢aligmalarin devamidir. Bu
calismalarin ilkinde, hicri 1293 y1l1 Ramazan ayimda sultan II. Abdiilhamit huzurunda
mukarrir Yanyal1 el-Hac Omer Liitfi Efendi tarafindan takdim edilen tefsir dersi,
sunum sonras1 mukarrire yoneltilen sorular ve cevaplari nesredilmistir.? ikinci
calismada, hicri 1294 yilinin Ramazan ayinda yine ayni padisah huzurunda, aynm
mukarrir tarafindan takdim edilen tefsir dersi, sunum sonrasi yoneltilen sorular ve
cevaplar nesredilmistir.* Ugiincii calismada ise, hicri 1295 y1li Ramazaninda yine
II. Abdiilhamit huzurunda ayn1 mukarrir tarafindan takdim edilen tefsir dersi, bu
dersin akabinde mukarrire sorulan sorular ve cevaplari nesredilmistir.>

Yukarida sozii edilen ¢alismalarin dordiinciisii olan bu makalede ise, hicri 1296
yilinin Ramazan ayinda mukarrir Yanyali el-Hic Omer Efendi ile muhataplar
bazi alimler tarafindan, Sultan II. Abdiilhamit huzurunda icra edilmis bir tefsir
dersinin, takrir, miinazara ve dua kisimlari nesredilecektir. Huzur derslerine dair
genel bilgiler, nesri yapilan ders(ler)in mukarriri ve yazma niishalar1 hakkinda
malumat yukarida bahsedilen nesirlerin ilkinde verildigi® i¢in ayni bilgiler, -makale
sinirlarini agmamak ve tekrara gitmemek icin- bu makalede zikredilmeyecektir.

1 Tayyarzade Ata, Osmanl Saray tarvihi: Tarih-i Enderun (Istanbul: Kitabevi, 2010), 1: 314;
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Ankara: Milli Egitim
Bakanligi, 1993), 1: 860.

2 Genis bilgi icin bkz. Ebu’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri (Istanbul: Ismail Akgiin Matbaast,
1951), 1: 5, 83, 603; Halit Ziya Usakligil, Saray ve Otesi: Son Hatiralar (Istanbul: Ozgiir Yay.
2003), 431; Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin IImiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1965), 219.

3 Aydin Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri I,”
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, no. 28 (Aralik 2013): 65-92.

4 Aydin Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri I1,”
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17, no. 31 (Haziran 2015): 167-91.

5 Aydin Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri, Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri
I11,” llahiyat Tetkikleri Dergisi, no. 50 (Aralik 2018): 45-77.

6  Temizer, “Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri I,” 66-76.
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Huzur dersleri baglaminda kaleme alinan bu ¢alisma, yazma bir eserin nesredilerek
gilincellenmesi ve muhafaza edilmesini amaglamaktadir. Bu dogrultuda ayrica,
Osmanli padisahlarinin 6nem verdikleri tefsir derslerinin igerigi, yontemi/ustli
ve ayetlerin yorumunda ulasilan sonuglar1 giincel dilde tefsir bilim diinyasina
kazandirmay1 hedeflemektedir.

Burada sunu belirtmeliyiz ki, nesredecegimiz dersin ilk kismi, takrir adin1 alir
ve Osmanlicadir. Takrir boliimii latinize edilerek nesredilmistir. Ikinci kismi ise
miinazara adini alir ve Arapgadir. Miinazara boliimii orijinal haline sadik kalinarak
Arapga nesredilmistir. Bu Auzur dersinin 6ncekilerden ayrilan bir kismi1 vardir ki, o
da takrir ve miinazara sonrasinda yapilan ve dncekilere gore uzun olan dua kismidir.
Bu kisim da Arapga olup yine orijinaline sadik kalinarak Arapca nesredilmistir.

Nesredilen metin tesis edilirken iki yazma niishaya miiracaat edilmistir. Bunlardan
birincisi Topkap1 Saray1 Miizesi III. Ahmet Kitapligr 3525 numarada bulunan
yazma,’ ikincisi Siileymaniye Kiitiiphanesi Tirnovali boliimii 262 numarada yer
alan yazma niishadir. Bu ikisinden Topkap1 niishasi, metin tesisinde esas alinmis
ve nesirdeki varak numaralar1 Topkap1’nin ilk harfi “T” ile belirtilerek verilmistir.
Nesredilen metnin tahlili, metin nesrinin 6ncesine konulmustur. Metne yonelik
yapilan tenkitler ise, metin {izerinde verilen dipnotlarda yer almaktadir.

Metne Dair Degerlendirmeler

Takrir Kisminin Tahlili

Tefsir ettigi ayetler Kur’an kissalarindan oldugu i¢in mukarrir dncelikle,
Kur’an kissalart hakkinda; Kur’an’in mucizevi yonlerinden birini kissalarin
olusturduguna isaret etmekte ve inkarcilarin Kur’an’a saldirilarina cevap olmak
iizere miifessirlerin dile getirdigi degerlendirmelere yer vermektedir. Mukarrir
Ozetle sunlara deginmektedir:

Yiice Allah’1n insanlara gonderdigi peygamberlerin birinci vazifesi; Allah
Teala’y1 onlara tanitip, O’na nasil kulluk edeceklerini dgretip, 6liimden sonraki
ahiret hayatini bildirerek kullarin1 Cenab-1 Hakk’a davet etmektir. [1ahi kitaplarmn
hepsi bu ii¢ esasi icermektedir. Kur’an-1 Kerim, s6z konusu li¢ esasa ek ve

7  1lgili yazmada, Topkap1 Saray1 Tahrir Komisyonunun su notu yer almaktadir: “Medine-i
Miinevvere’de Medrese-i Celile-i Mahmidiye miiderrisi Yanyavi el-Hac Omer Liitfi Efendi
hazretlerinin hazine kogusunda hadis-i serif hocasi iken hicri 1293 senesinden 1298 senesine
kadar huzir-1 hiimayGnda takrir buyurmus olduklar alt1 senelik (ilgili notta “sekiz senelik”
ifadesi var ama dogrusu “alt1 senelik™ tir.) dersin bir sureti ender(in-1 hiimaytn kiitiiphanesine
vakfen ihda olunmustur. (Hac1 Omer Liitfi Efendi Yanyal, Huzur Dersleri, Topkap Saray1 I11.
Ahmed Kitapligi, no. 3525, 1a.)
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tamamlayici olarak ii¢ kisim daha kapsamaktadir. Bunlar, peygamberlere inanan
ve Allah Tedla’nin buyruklarina uyanlarin halleri, peygamberleri yalanlayan ve
Yiice Allah’a kars1 gelenlerin anlatildigi kissalar ve ehl-i tasavvufun anlayabildigi
hakikatlerdir.

Yukarida bahsedilen alt1 kisimdan birisi olan Kur’an kissalari, yasadigi sikintilara
kars1 Hz. Peygamber’i teselli etme, miiminlerin imanin1 pekistirme, inkarcilari
tehdit etme ve Hz. Muhammed’in (sas) niibiivvetini ispat etme seklinde dort Gnemli
fayday1 temin etmektedir. Bu faydalar1 temin dogrultusunda A ‘raf stiresinde toplam
alt1 kissaya yer verilmistir. Tefsiri yapilan ayetler, bu kissalardan tigiinciisiinii -Hz.
Hud (as) ile kavmi arasinda yasanan olaylari anlatan kissa- teskil eden ayetlere
dahildir.

Mukarririn, konuyu takdimi ve dersin giris kismini tiimdengelim yontemiyle son
derece mahir bir tarzda -efradin1 cami agyarinit mani bi¢gimde- ele alis1, sundugu
Huzur/Tefsir Dersine hakimiyetini ve kompoze etmedeki uzmanligini gostermesi
bakimindan énemlidir.

Mukarrir, Bat1 literatiiriinde 6nemli ve giincel bir konu olan ve islam diinyasinda
modernizm diisiincesine sahip kimseler tarafindan kabul edilen “tarihsellik”
diisiincesine de deginmis, genel anlamda Kur’an-1 Kerim, 6zel anlamda kissalar
hakkindaki “tarihsellik” iddiasina reddiye mahiyetinde agiklamalar yapmistir.
Dersin yapildig1 zaman ve bu zamanda cereyan eden olaylar® g6z 6niine alindigi
zaman, mukarrir tarafindan yapilan boyle bir degerlendirmenin manidar oldugu
sOylenebilir.

20. yiizy1l tefsir biliminde tartigilan bir iddiaya bu derste isaret edilmis; mukarririn
ifadesiyle “bir takim cahiller” tarafindan ileri stiriilen “Kur’an hikayat u tevarihten
ibarettir” diistincesi tenkit edilmistir.” Kur’an kissalarmin ger¢ek olmadigini savunan
bu iddia, 1950 yilinda el-Fennii’l-kasast fi’[-Kur’dn adl1 doktora ¢alismasiyla
Muhammed Ahmet Halefullah tarafindan giindeme getirilmistir.'” Ancak, 1878
yilinda icra edilen bir huzur dersinde elestirilen s6z konusu diigiince, dyle goriiliiyor
ki, Halefullah’tan daha 6nceleri giindemi mesgul eden bir meseledir.

8  Genis bilgi i¢in bkz. Siikrii Hanioglu, “Jon Tiirkler,” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
2001), 23: 584—87. Siikrii Hanioglu, “Batililasma,” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
1992), 5: 182-86.

9 Yanyali, Huzur Dersleri, 25b.
10  Sait Simsek, Kur'dn Kissalarina Giris (Istanbul: Yénelis Yaymlari, 1993), 50.
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Omer Liitfi Efendi dersi takdim ederken tefsir ettigi Ayetlerin bazi mukadder
sorulara cevap'' niteligi tasidigini belirtmektedir. Bu durum onun ilmi seviyesini
ve bilgiyi muhataplarca anlagilabilir mahiyette sunma maharetini géstermesi
acisindan 6nemlidir. Zira boyle bir degerlendirme ileri derecede dilbilgisi malumati
gerektiren bir tespittir.

Mukarririn, ders takririnin sonlarina dogru yaklasik bir buguk varaklik kismi
ayetle dogrudan ilgili olmayan ve tamamen ahlaka yonelik bulunan bir konuya
ayirmasi dikkat ¢ekicidir. Bu konu, bir miiminin ve 6zellikle yonetici makaminda
bulunan miiminin yonettigi kimselere kars1 seftkat ve merhametle muamelede
bulunmasi ve bu hususta dinin sinirlari disina ¢gikmamasidir. Derste uzun uzadiya
islenen bu konu, hem y6netici durumunda bulunan padisaha hem de bilahare derse
muttali olan kimselere bir nasihat mahiyeti tagimaktadir. Bu agidan bakildiginda
huzur derslerinde isari/tasavvufi tefsire de yer verildigi goriilmektedir.

Miinazara Kisminin Tahlili

Dersi sunan mukarrir ve soru sormakla vazifeli muhatap alimler arasinda soru-
cevap tarzinda gergeklesen bu kisimda, mukarrire cevaplamasi i¢in otuz ii¢ tane
sual sorulmustur. Bu sorular ekseriyetle dilbilim tahlilleriyle ilgilidir. S6z konusu
tahlillerin dayandig1 konular; atif, kasem/yemin, tekit, mef @l ve istisna gibi gramer
konularidir. Ayn1 sekilde belagat ilmine dahil bulunan, hakikat, mecaz, el-idmar
kable’z-zikr ve lafiz-mana iliskisi konular1 ¢ercevesinde tahliller de yapilmstir.
Ayrica, mantik ilmi kapsamina giren mevzularin (lazim-melztm iliskisi) temel
alindig1 sorularin yaninda, halku’l-Kur’an ve takva gesitleri gibi Islami literatiiriin
temel konularinin da ele alindig1 sorular sorulmustur.

Bilimsel kavramlarin kullanildigi s6z konusu soru ve cevaplar; her ne kadar
dilsel tahlillere dayansa da, bu tahliller neticesinde Kur’an’in anlam yelpazesini
ortaya koymasi, dolayisiyla dirayet tefsirine dair kiymetli tespitlere 151k tutmasi
ac¢isindan 6nemlidir.

Mesela, on iki ve on {igiincii soru ve cevaplarinda ele alinan aMA‘ “onlarn
kardesleri” ifadesinden ortaya ¢ikan anlam yelpazesi su sekildedir: Hz. Had,

11 Bu konu nahiv ve belagat ilminde isti’naf kavramiyla anlatilir. S6zliikte “yeniden baslamak,
yenilemek, tekrarlamak™ anlamina gelen is#i ‘ndf, meani ilminde, 6ndeki ciimlenin gerektirdigi
ve bu ciimlede gizli bulunan soruya cevap konumunda olmasi sebebiyle, takip eden ciimleyi
arada (s) “vav” baglact kullanmadan ayirmaya denir. (Ismail Durmus, “Isti’naf,” Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2001), 23: 367) Abdiilkahir Ciircani (6. 471/1078), aralarinda
(5) “vav” bulunmaksizin diyalog seklinde siralanan ve (J¥)/dedi fiiliyle baglayan Kur’an
climlelerinde isti’naf bulundugunu 6rneklendirerek dile getirir. (Abdiilkahir b. Abdurrahman
Ciircani, Delailii’l-i ‘caz (Kahire, 1984), 240.)
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kavminin hakiki manada kardesi olmadigi i¢in buradaki ifadeyle mecazi mana
kastedilmistir. S6z konusu mecazi anlam, Hz. Hid un kavmiyle ayni soydan
gelmesi ve dolayisiyla aralarinda bir akrabalik bagimin bulunmasidir. Bu bagin
ifade edilmesiyle; bir yandan Hz. HGd’un kavmine olan akrabalig1 ispatlanmis,
diger yandan kavminin Hz. Hlid’un dogru ve giivenilirlik gibi 6zelliklerini bildigi
sonucu ortaya ¢ikarilmig olmaktadir. Bu sonu¢ dogrultusunda ona uymalariin
mantiksal zorunluluguna da ulasilmistir. (Yanyali, 31a-b)

Yine yirmi altinci soruda tahlil edilen Sal) “Onderler” kelimesinden ortaya ¢ikan
mana zenginligi soyledir: Ayette Allah Teala’nin 6zellikle 6nderleri zikretmesi,
ilgili kavmin miikafat veya cezalandirilmasi hususunda onlarin dnder ve efendilerini
dikkate aldigin gosterir. Zira dnderler, gerek terbiye ve 1slah, gerekse karmaga ve
bozgunculuk hususunda tabi olunan muktedir kimselerdir. Bu degerlendirmenin
Kur’an’im baska ayetleriyle (el-Isra 17/16 ve el-En‘am 6/123) desteklenmesi
(Yanyali, 34b), hem Kur’an’in Kur’an’la tefsiri agisindan giizel bir uygulama,
hem de Kur’an biitiinliigliniin harikaligin1 ortaya koymas1 bakimindan iyi bir

ornek olmustur.

Ayn1 sekilde yirmi sekizinci sorunun cevabinda yapilan tahlilde, mantik
ilminin usullerine bagvurularak son derece bilimsel bir yontem takip edildigi ve
su sonucun saglam bir tespit olarak ortaya konuldugu gézlenmektedir: Hid (as)
kavmi 6nderleri peygamberlerine sefahet/budalalik isnad etmis ve bunu yalancilikla
temellendirme gayretine girmislerdir. Buna karsin Had (as) cevabinda, yalanci
olmadigini sdylemeye gerek duymadan sadece budala olmadigini dile getirmekle
yetinmigtir. (Yanyali, 35a)

Dersin miinazara kismi icra edilirken, sik sik takrir kismina atiflarda bulunulmasi,
yapilan Huzur dersinin biitiinliigiinii yansitmasi agisindan giizel bir husus olsa
gerektir. Ancak yapilan bazi atiflarin takrir kisminda yer almadig1 gézlenmektedir.
(6rnegin bkz. Yanyali, Huzur Dersleri, 27b-28a) Bu durumda iki ihtimal sz
konusudur. Ya yapilan agiklama istinsah edilmemistir yahut bdyle bir agiklama
ders takrir edilirken yapilmamustir.

Dersin soru-cevap faslini olusturan bu boliime dair sadece sorulan soru ve verilen
cevap yer almaktadir. Halbuki huzur derslerinin miinazara kisimlarinda mukarrir ile
mubhataplar arasinda hararetli tartismalarin yasandigt malum bir gercektir. Nitekim
bu gergegin bir yansimasi bu dersin miinazara kismindaki 24. sorunun cevabinda
goriilmektedir (Yanyali, 34a). Soyle ki; ilgili sorunun cevabi verildikten sonra
mukarrir, ‘biitiin bu degerlendirmeler dogrultusunda denilebilir ki, Kur’an’da s6z
konusu takdirlerin yapilmasi yanlis degildir.” ifadesini kullanmaktadir. Bdylesi bir
ifade, mukarrir ile muhatap arasinda karsilikli konusmalar oldugunu gostermektedir.
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Peki bu konugmalar neden yazma niishalarda yer almamistir? sorusunun en makul
cevabi su olsa gerektir: Mukarrir, miinazarada cereyan eden konugma metinlerinin
tiimiinii yazma imkan1 bulamamis, sadece kendisine yoneltilen sorulari not almis
ve bunlar1 daha sonra sundugu takririn pesine 6zet olarak eklemistir.

Metin

Takrir Kism
[T 24a] 1296 senesi Ramazan-1 Serif’inde Yanyavi el-Hac Omer Efendi’nin
huzlr-i sdhane’de takrir eyledigi derstir.

E‘Gziibillahiminesseytanirracim, Bismillahirrahmanirrahim.
(Crs5 S8 558 ) (ha a1 L Al 1 9321 238 4 OB 1350 AAAT 28 J)5)12
(Gl Com LT Uy Abe (b 010 ) A din 19388 ol Sl )10
(Craladl G a5k 80 Al o (i 38 JB) 4
Sadakallahiilazim el-Kerim.

Zat-1 Vacibi’l-viicud ve Amimii’l-fadl ve’l-ciid Hazretleri, dersimizde Hz.
Huad peygamber -aleyhisselam- ile kavmi beyninde cereyan eden muamelat u
miikalemat kissa-i aliyyesini beyan buyurur. Ancak Hazret-i Seyyid-i kainat
-aleyhi ekmelii’t-tehaya- efendimiz hazretlerine kemal-i inad ve istikbarlarindan
adavet eden sanadid-i kiiffar-1 Kureys, Kur’an-1 Kerim’de nice fevaid-i aliyyeyi
samil olan kisas-1 iimem-i salifeyi ukdl-i piir zithullerince vesile ittihaz ederek,
Furkan-1 Mecid hakkinda bazi kelimat-1 bahireti’l-butlan tefevviihiine miitecasir
olmuslar ise de; miifessirin-i ‘1zam hazerati bu makamda ve sair mevadi‘-1 settdda
kisas-1 Kur’aniyye’nin fevaid it menafi‘ini beyan ve Kur’an-1 azimii’g-sanin havi
oldugu niikat ii mezayay1 ve viiclih-i i‘cazin1 miimkiin mertebe izah u ayan ederek,
a‘da-y1 din-i miibinin ‘azviyyat vii miiftereyatinin butlanin1 mertebe-i bedahete
isal eylemislerdir. Biz dahi miifessirin-i kiram hazeratinin meslek-i aliyelerine
ittiba‘an onlarin kelam-1 hikmet-i nizamlarini icmal ederek bazi mertebe-i bast-1
mukaddimeye liizum gordiigiimiizden, ayat-1 kerimeyi tefsirden evvel ona miinasip
fi’l-ctimle kelam edelim.

12 “Ad halkina da kardesleri Hiid’u el¢i olarak gonderdik. O: “Ey halkim! Yalniz Allah’a kulluk
edin, sizin i¢in O’ndan baska hig¢ bir tanr1 yoktur. Hala O’na kars1 gelmekten sakinmayacak
misiniz? Dedi.” (el-A‘raf 7/65)

13 “Kavminin ileri gelen inkarcilari: “Biz, senin budalalik i¢inde bocaladigini goriiyor ve senin
yalancilardan biri oldugunu diisiinliyoruz.” Dediler.” (el-A‘raf 7/66)

14 Hud: “Ey halkim! “Bende herhangi bir budalalik yok. Ancak ben, alemlerin Rabbi tarafindan
size gonderilmis bir el¢iyim.” Dedi.” (el-A‘raf 7/67)
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Malum ki, Rabbimiz Teéla ve Tekaddes [T 24b] Hazretleri, ‘ibadina lutfen ve
keremen ba‘s u irsal buyurdugu enbiya-i fiham u rusul-i kirdm hazeratinin birinci
memuriyyet-i aliyeleri, emsallerini Ma‘bud-1 Hakk’a davet buyurmaktir. Bu davet
ise umir-1 selaseye tevakkuf eder ki, birincisi: Meb*0s olduklart nev-i beserin ve
sualleri miktarinca med‘uvviin ileyh olan Zat-1 Ecell it A‘1a’y1 onlara tarif etmektir.
Bu da Zat-1 Vacibii’l-viicud ve sifat-1 Ulthiyyet i Rublbiyyet’e miiteallik olan
mesail-i itikadiyyeyi beyan ile olur. Ikincisi: Med ‘uvv olan emsallerini med‘uvviin
ileyh olan Zat-1 Akdes-i Ehadiyyet’e misil tarik-i miistakimi izah eylemektir ki,
‘ibadat i taat ve muamelat-1 siyasete dair tekalif-i Ilahiyye’yi ve ahkam-1 ser‘-i
serifi teblig buyurmakla hasil olur. Ugiinciisii(n) de: Med ‘uvvinin Med‘uvviin ileyh
Hazretleri’ne rucii‘larinda ahvalleri neye miincer olacagini alem-i diinyada gdzden
nihan olan ahiret {i cennet Ui cehennem ve ahvallerini bildirmektir. Binaenaleyh
Cenab-1 Perverdegar’in rusul-i kirdm hazeratina vahy i irsal buyurdugu kiitiib-i
semaviyyenin miinderecat: su umiir-1 selase-i miinkasimedir.

Ve kibar-1 tabiinden Hasan-1 Basr1 (6. 110/728) hazretlerinin beyan buyurdugu
gibi: Cemi‘-i kiitiib-i [lahiyye’ye mfida‘ olan uliim u maarif ma‘a-ziyade Kur’an-1
Kerim’e miida‘ oldugundan, ekabir-i ulema-i kiram ve e‘azim-1rical-i sifiyyeden
Imam Gazali (6. 505/1111) hazretlerinin beyan eyledikleri veghile:'s Kur’an-1
Kerim’in muhteviyat-1 Aliyesi alt1 kisma miinkasimdar. Ucii, ifade olunan aksam-1
selase-1 mithimmedir. Ve ii¢li dahi miitemmimdir ki, birincisi: Muti‘inin ahvallerini
ve ilm-i ahlaki miibeyyin olan kisimdir. Ikincisi: Cahidin u kiiffarin akval-i batila
ve harekat-1 kabthalarii ve giriftar olduklar1 azab u helaki mu‘lin olan kisas-1
Kur’aniyye kismidir. Ugiinciisii: Sadat-1 stifiyye hazeratinin Kur’an-1 Azimii’s-
San’dan istinbat edip zevkiyab olduklari menazil-i tariki miis‘ir olan kisimdir.
Isbu aksam-1 sitteyi Kur’an-1 Kerim’in mecmiu samil oldugu gibi, allime [T 25a]
Zemahseri’nin (6. 538/1144) beyani lizere; bir stire-i celilesi ve belki bir ayet-i
kerimesi, bazen ciimlesini ve bazen bir kagini icmalen havidir.

Ve zikrolunan aksam-1 seldse-i miitemmimeden kism-1 sani ki, akval {i ahval-i
minkirini miibeyyin olan kisas-1 Kur’aniyye; tarik-i mustakimi ziddiyla kasif u
tebsir u inzar u tergib u terhibe tesir-i timmeye sebep olmasiyla beraber, Imam
Fahreddin Rézi (6. 606/1210) ve sair miifessirin hazeratinin beyan buyurduklari'
fevaid-i erba‘ay1 ki, icmali tesliye-i restl -aleyhisselami- ve takviye-i kultb-i
miiminini ve tadyik-1 kuliib-i mubtilini ve ispat-1 fahr-i alemini miifid oldugundan,
Zat-1 Vacibii’l-viicud Hazretleri bu siire-i celilede alt1 kadar kisas-1 enbiyadan zikir

15 EbuHamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Cevahiru’I-Kur an (Beyrut: Daru ihyai’l-ultim,
1986), 15.

16 Ebi Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-RAzi, et-Tefsiru I-kebir: Mefaitihu’I-gayb
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1999), 3: 512.

32



Temizer / Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri: Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri IV

buyurmus ki, birisi; stre-i celilenin evailinde Hz. Adem -aleyhisselam- ile Iblis
—aleyhi ma yestehikkin- kissasidir. Ve ikincisi; ders-i sabiklarla tekmil olunan,
Hz. Nuh -aleyhisselam- ile kavmi beyninde cereyan eden kissadir. Ve {iglinciisii;
dersimizdeki, Hid -aleyhisselam- ile kavmi beyninde glizeran eden kissadir. Ve
baki kalan ti¢li de gelecek derslerdeki kisas-1 selasedir.

Ve miifessirin-i ‘1zim ve ‘ale’l-hustis imam Fahreddin er-Razi Tefsir-i kebir’inde'?
ve Imam Siiy0ti (6. 911/1505) [tkdn’nda'® beyan buyurduklari vechile; Kur’an-1
Kerim’in mu‘cizat u kemalat-1 gayr-i miitendhiyesi -1a ekall- boylece icmalen
miimkiin mertebede miitalaa olundukta; kiiffar-1 Kureys’in Kur’an-1 Kerim hakkinda
ettikleri kelimat-1 piir hayalatlarinin butlani zahir @i vazih olur.

Ve (18)" siyyema cemm-i gafir ve fesahat ti belagatta derece-i kusvaya nail ve
hamiyyet-i cahiliyye vii ‘unfu tekebbiiriin nihayetine vasil olan sanadid-i Kureys,
aba vii ecdatlarinin dinlerini zemm {i ta‘yib i iptal eden -sallallahu Teéla aleyhi
ve sellem- hazretlerine galebe etmek ve nur-1 tevhidi itfa’ vii mahv eylemek
aksa emelleri oldugu halde, rufis-1 eshadd u mele-i nasda Kur’an-1 Kerim’in
bir aksar stiresinin mislini ityan ile teklif olunduklarinda; yani -hasa- Kur’an-1
Azimii’s-San Zat-1 Ecell it A‘la’nin kelam1 olmayip [T 25b] sizin dediginiz
gibi muhtara‘at-1 beser ise siz ki, merci‘-i hutaba-i Arab-1 ‘urba ve fusaha-i
Adnan ve biilega-i Kahtan siniz. Siz de Kur’an-1 Kerim’in mecmu‘unu degil
belki en aksar stresinin mislini ityan edin diye tehaddi olunduklarinda, mislini
ityandan aciz kalip ve kemal-i mahcubiyet i hayretlerinden sasalayip, Kur’an-1
Kerim’i baz1 kere sihre, bazi kere siire nisbet eyledikleri gibi, bazen de “esatir-i
evvelin”e nisbet eylemeleri misillii tiirrehatlart miilahaza olundukta butlanlari
ezhar mine’s-sems olur.

Ve ila yevmina haza, onlarin zahib olduklar1 efkar-1 sakime-i batilaya tabi olan
bir takim cehele-i kasirin i siifeha-i maklibinin®® ‘Kur’an hikayat i tevarihten
ibarettir’?' demeleri bu hususta metbi‘lart olan kiiffar-1 Kureys’in kelimat-1 hamka
bi-manalar1 gibi vahi vii batil oldugu bedihi mertebesinde yakinen malum olur.

17 Razi, Mefatihu’l-gayb, 20: 197.
18 Bkz. Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, el-ltkdn fi uliimi’l-Kur dn
(Dimask: Daru ibn Kesir, 1987), 2: 1005.

19 Yazmada yer almamaktadir.

20 Bu ifadesiyle mukarrir, o zaman II. Abdiilhamid’e muhalif bulunan Jén Tiirkleri kastetmis
olabilir. (Jon Tiirkler hk. bkz. Hanioglu, “Jon Tiirkler,” 584-87.

21 Genel anlamda Kur’an’1n, 6zel anlamda kissalarin gergek olmadigi diisiincesine atif yapilmakta,
ote yandan Kur’an’m tarihsel oldugu fikrine igaret edilmektedir. (Dersin yapildigi donemdeki
diistince degisimi hk. bkz. Hanioglu, “Batililasma,” 182-86.)
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Hiilasa, tefsiri sadedinde oldugumuz ayat-1 beyyinattan miistefad olacagi
gibi, Zat-1 Vacibii’l-viicud Hazretleri, habib-i muhteremi -sallallahu Teala aleyhi
vesellem- hazretlerine tesliye ve miiminini tebsir ve miinkirini inzar u tahvif
makaminda este‘iziibillah; (13sh aM-\‘ A& JN9)2 buyurur. Ve me*ani-i piir fevidleri;
cemi‘ simat-1 noksandan miinezzeh ve kaffe-i sifat-1 kemaliyyeyi cdmi‘ olan Zat-1
[1ahiyyeme kasem ederim ki, Ben Azimii’s-san, Ceziretii’l-Arab’dan Amman ile
Hadramevt beyninde Ahkaf* denilen mahalde sakin i miitevattin olup, kendileri
imal ederek alihe tesmiye ettikleri ‘sada’ ve ‘samid’ ve ‘hiiba’ putlari(n1) Bana
serik kogsmalariyla beraber, Benim onlara ihsan eyledigim servet i kuvvet nimetleri
mukabelesinde -tesekkiir eylemek umir-i lazimeden iken- kiifran-1 nimet ederek
Benim rizama muvafik mahallere sarf etmediklerinden basgka, gazabimi calib
olan zulm i zulumat i fisk u flicur u sefahet {i fesadata sarf ile nés1 ve belki sair
hayvanati ifsad ii ihlak ii kahr u 1zrar eden [T 26a] kavm-i Ad’a? yine bir mukteza-i
Rubibiyyet -lutfen- helaklarini ta‘cil etmeyip imhal ederek kendi cedd-i a‘lalar1 olan
Ad’m evladindan olmak iizere beynlerinde neseben uhuvvetleri olmasi hasebiyle
sefkat-i tabii ve sidk u emaneti ve ahval i kemalati1 ve lisan ii istildhatt malumlari
oldugundan, iinsiyyet i ittibalar siihtletli olan Hiid peygamber -aleyhisselami-
tahkikan ba‘s i irsal eyledim.

(GooRE5 081 5 58 D) Gpa a1 La all ) 521 238 B2 Radif ii Rahim olan Cendb-1 Kibriya,
evsaf-1 mesriha-i kabiha ile mevsaf olan kavm-i Ad’a, miicazat-1 azimeye layik
ve miistehak iken, -bir mukteza-i hikmet-i Rubilibiyet- bu misilli muamele-i

22 el-A‘raf, 7/65.

23 Sozlikte “uzun, meyilli ve yiiksekge kum y1gim1” manasina gelen “ahkaf”, “egri biigrii kum
tepeleri” demektir. Nesredilen metinde de goriilecegi lizere Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Hid’un
iimmeti Ad kavminin yasadig1 yerin ad olarak geger. (Bkz. Had 11/50, 59; es-Suara 26/123)
Burasimin, Yemen’in Sihr mintikasinda denize bakan yiiksek kumluk bir bdlge, Arabistan’in
giineyinde Uman ile Mehre arasinda bir vadi veya Uman ile Hadramevt arasinda kalan genis
bir kum ¢6lii oldugu degisik kaynaklarda ileri siirtilmiistiir. (Emin Isik, “Ahkaf Stiresi,” Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1988), 1: 549.)

24 Hz. Nuh’tan sonra yasamis olan Ad kavmi, Hz. Hiid un iimmetidir. Ad kavmi, Hid"u yalanlayp
onun getirdigi dini inkar ettigi i¢in siddetli bir riizgarla cezalandirilmistir. (bkz. Fussilet 41/16;
el-Kamer 54/19; el-Hakka 69/6) Bu kavim ismini Nuh’un torunlarindan Avs’in oglu Ad’dan alir.
Avs’1n babasi Irem, onun babasi Hz. Nuh’un oglu Sam’dir. Tarihgiler ve miifessirler Ad kavmini,
Ad-1114 ve Ad-1 uhra olmak iizere ikiye aymrirlar. Hz. Hid un peygamber olarak gonderildigi
kavim Ad-1 014’ dir. Miifessirler, Ad ve Hz. Hid ile ilgili olarak Kur’an’da zikredilen miisterek
olaylarin hepsini birinci Ad kavmiyle ilgili kabul ederler. Ad-11a’nin helak edilmesinden sonra
bu kavimden geri kalan nesilden Ad-1uhra (ikinci Ad kavmi) ortaya ¢ikmustir. Kur’an-1 Kerim’de
birinci Ad kavminden bahsedildigi halde (bkz. en-Necm 53/50), ikinci Ad kavminden agik¢a
s6z edilmez. (Celal Kirca, “Ad,” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1988), 1: 333.)

25 O: “Ey halkim! Yalniz Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O 'ndan baska hi¢ bir tanri yoktur. Hald
O ’na karsi gelmekten sakinmayacak misiniz? Dedi.” (el-A‘raf 7/65)
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kerimane-i [1ahiyyesinden sonra acaba Had -aleyhisselam- onlara ne muamelede
bulunup ve onlara ne buyurmuslar!? Suali melhiz oldugundan, Zat-1 Cenéb-1
Kibriya Hazretleri bu suale cevap buyurarak, (380 558 4 dpe 481 La all) | g8 2358 1 J&
63533) buyurmus. Ve me‘ani-i hikmet ihtivalari; Hid -aleyhisselam- kavmine Zat-1
Ecell it A‘1a’nin tekalifini kabul ile ubudiyete teklif ve vahdaniyetini tasdik i ikrar
ile emir ve azabiyla inzar u tahvif makaminda, beynlerinde isti‘taf u muhabbetin
istihkakina ima ve miinada lehin derece-i kemalde mutena olmasini miis‘ir olan
tarik-1 hitap ile -ve miinadda olan kavmi her ne kadar mesafeten ve neseben karib
olsalar da dinde ve davet-i Hakk’1 kabul etmekte ba‘id olduklarindan- nida ederek
(b8 41) (e A1 L A1) ) 5281 258 ) buyurmuslar. Yani, ey benim kavmim! Zat u Sifat
u ef*dlinde ve sizin miitena‘im oldugunuz viicut u hayat u kemalat-1 insaniye gibi
kendisiyle intifa‘ eylediginiz* ni‘am-1 celileyi in‘am u ihsan etmede serik i nazirden
miinezzeh olup, ma‘bilid i bi’l-istihkak olmasi Zat ina [T 26b] mahsus ve miinhasir
olan Zat-1 Vacibii’l-viicudun teklifini kabul ve evAmirine imtisal ve nevahisinden
ictinab ederek nihayet-i ta‘zim olan ibadet ile ancak O’nun Zat na ibadet ediniz.

&

(o8 ﬁi)” Hud -aleyhisselam- kavmine bu nasaih-i miisfikneyi buyurduktan
sonra kavmi, hilafina hareket etmemeleri i¢in Allah -Ziilcelal- Hazretlerinden, Nuh
-aleyhisselamin- kavmine vaki olan azab u ihlak ile kendilerini inzar i tehdit 1

S5a W3

terhib i tahvif ederek (&8 )ﬁ‘) buyurmuslar. Ve me‘ani-i serifi; ey kavmim! Siz,
Nuh peygamber -aleyhisselamin- kavmi, Nuh -aleyhisselama- ettikleri muhalefet
it muamele-i kabthalarindan dolay1 haberi biitiin diinyaya sayi vii meshur olup,
kendilerine vaki olan azab u helaki bildikten sonra, tefekkiir etmeyip kendinizi bu
misillii azab u helakten sakinmamaniz gayet miisteb‘ad ii acib ve nihayet derecede
miistakbah u miinker bir emirdir.

(Gl (s iy U g i (b 81 550 U da 5B (g 1 9588 Gl Sal J%)8 Had -aleyhisselamin-,
kavmine olan bu muamele-i miisfikaneleri sem‘lerine vasil olan zevatin hatirlarina,
Hud -aleyhisselamin- kavmine olan bu muameleden sonra acaba kavmi ne harekette
bulunup ve kendilerine ne giine kelam eylemisler!? Suali gelmek mutasavver
oldugundan, Zat-1 Ecell it A‘la Hazretleri bu suale cevap ve muamele-i sefthanelerini
ve akval-i batilalarini beyan ederek (B3 b (B 338 Uf Aa3h Gpa 158 Gl Sall g
uuéls-“ I8y d-th-\l) buyurmus. Yani Hid -aleyhisselama- bu muamele-i rahimaneleri
mukabelesinde siifehanin 6teden beri kendilerinin sifat-1 mezmtimelerinden olan
sefahet i kizb ii dalal-i ekmel-i kiimmeline nisbet eylemek adet-i kabihalar tizere

26 “viicut u hayat u kemalat-1 insaniye gibi kendisiyle” ifadesi Topkap1 niishasinda miikerrer
gecmektedir. Bunun miistensih hatasindan kaynaklandig1 anlasiimaktadir.

27 “Hala O’na karsi gelmekten salkinmayacak misiniz?” (el-A‘raf 7/65)

28 “Kavminin ileri gelen inkdrcilari, “biz, seni bir akilsizlik i¢inde bocalar gériiyor ve senin
valancilardan biri oldugunu diisiiniiyoruz.” Dediler.” (el-A‘raf 7/66)
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Hud -aleyhisselama- sirren iman eden [T 27a] Mersed b. Sa‘d® ve emsalinden
ma‘ada kavminden kiifiir ile muttasif olup umum nasin gazab-1 [1ahiye’ye giriftar
ve azab-1 isti’sal ile muazzeb i helak olmasina sebeb-i tam olan riiesa vii ekabir-i
micrimini Hid -aleyhisselamin- hilm i riisdiinii ve akl u fetanetini ve sidk u
emanetini yakinen musahede (ede)bildikleri halde inad u istikbarlarindan nési kizb-i
sarih olarak (G ¢ Lkt U)y bl 8 @53 Uf) dediler. Ve makstid-1 ‘unddlart;
“biz seni, kavminin dininden miifarakat edip terk eylediginden, muhakkak olarak
bliyiik sefahette ki, ziyadesiyle hiffet-i akilda rasih u sabit oldugunu biliriz ve
itikat ederiz. Ve tahkikan biz seni, niiblivvet ii risleti dava eylemekte kdzibinden
oldugunu cezmen biliriz ve yahut zannederiz.” Demek olur.

(Epalad) G5 Gra Jgiu)y ST Al o O a3 )% Hid -aleyhisselama- kavmi
taraflarindan vuku bulan bu muamele-i baride-i na-mardiyyeleriyle beraber, yine
Hud -aleyhisselam- onlara ahlak-1 hamide ile me’laf ve efrad-1 beserin vasil
olmalar1 miimkiin olan nihayet derecesinde kemalat-1 insaniye ile mevsif olan
enbiya vii rusul-i kirdm zevi’l-ihtiram -aleyhimiisselam- hazeratinin siinnet i adet-i
seniyyeleri lizere haliméane vii hakimane olarak redd-i cevap makaminda (p$ G
Cppalladl &) a8 gt 803 AALEw 3 (i) buyurmuslar. Ve meal-i kemal-i istimali; “ey
kavmim! Sizin bana iftira-i mahz olarak nisbet i isnad eylediginiz sefahet sifat-1
rezilesi asla ve kat‘a dmriimde yanima ugramamistir. Lakin ben, kemal-i akil ve
sidk u emanetin nihayet mertebesi muktezayat-1 zaruriyesinden olan risalet sifat-1
aliyyesiyle mevsif, cemi* dlemlerin miirebbisi olan Zat-1 Ecell it A‘l1a’nin [T 27b]
resQl U peygamberiyim” demektir.

Kadi Beydavi (6. 685/1286) -aleyhi rahmetii’l-Bari- ve sair miifessirin-i ‘1zam
hazeratinin bu makamda beyan buyurduklari tizere,*' Had -aleyhisselam- ve
kezalik kaffe-i enbiya -salavatullahi ala nebbiyyina ve aleyhim ecma‘in- hazerati
immet-i davetlerinin siifehd vii muannidleri kendilerine muamele-i sefihane ve
sOyledikleri kelimat-1 hamkalarina mukabele-i bi’l-misil etmeyip, hiisn-i hulukun
netice vii semeresi olan rifk u sefkat ile mukabele ederek cevap buyurmalarinda
ve Zat-1 Ecell ii A‘la Hazretlerinin o ecvibe-1 miisfikanelerini Kur’an-1 Kerim’de
beyan buyurmasinda bu misillii muamele mesra vii memdiih olup cemi‘-i enbiya
-aleyhimiisselam- hazeratinin siinnet-i seniyyeleri olduguna ve her bir nasiha lazim
idiigiine tenbih-i vazih vardir. Ve buna binaen ecell-i sadat-1 stifiyyeden Imam Gazali

29 Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘ul-beyan fi te 'vili’l-Kur’dn (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 2000), 22: 508.

30 “Ey hallim! “Bende herhangi bir akilsizlik yok. Ancak ben, dlemlerin Rabbi tarafindan size
gonderilmis bir el¢iyim.” (el-A‘raf 7/67)

31 Ebi Said Abdullah b. Omer Beydavi, Envdrii t-Tenzil ve esrarii t-te 'vil (Beyrut: Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, 1997), 3: 19.
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(6. 505/1111) hazretleri beyan buyurdugu®? gibi, fahr-i risdlet -sallallahu Teala
aleyhi vesellem- hazretleri immet i eshab-1 kiramini, ‘avakib-1 umiru tefekkiir i
tedebbiir etmeye miisaadeyi miintic {i miismir olan “rifk” sifat-1 aliyyesine tergib
ii tesvik makaminda (B0 agle J33 cuy Jal A Gaal 131)® buyurmuslar. Ve meal-i
alileri, “Cenab-1 Kibriya Hazretleri bir ehl-i beyte, yani bir ev halkina muhabbet edip
kendilerinden razi oldugu vakitte onlar1 mazhar-1 rifk kilip nasa rifkla muamelelerini
1‘ta vii ihsan buyurur.” demektir. Ve hadis-i serif-i aharda iimmiihat-1 miimininden
Aise-i siddik’a -radiyallahii Teala anhaya- hitap buyurarak (4 ¢ gﬁJi e
G Qb e 13 ) S e Jal 3,51130)3 buyurmuglar. Ve mana-yi serifi; “ya Aige!
Rifkla muamele eyle, zira Zat-1 Ecell ii A‘1a’nin irade-i {1ahiyye’si bir ehl-i beytin
ikramina taalluk eyledigi vakitte Cenab-1 Kibriya Hazretleri [T 28a] o ehl-i beyte
rifk kapisini agar. Yani onlar1 rifkla muameleye muvaftak kilar.”

Ve kezalik zat-1 risaletpenahi -sallallahu Tedla aleyhi vesellem- hazretleri
kirdma rifk u miilayemet ile tavsiye makamnda (A &5 (¥ 3803 (A3 Js Ll
4ala a1 43 Jd) buyurmuslar. Ve meal-i piir alileri: “Her bir vali-i umar ki,
kaffe-i umar kendisine tevliye ve tefvid olunup nasa rifk u miilayemet i af ile
muamele ederse, Allah Ziilcelal Hazretleri miikafat ii miicazat vakti olan yevm-i
kiyamette o vali-i umira rifk u af ile muamele buyurur.” Demek olur. Ve Omerii’l-
faruk -radiyallahu Teala anh- hazretleri bu vasiyet-i nebeviyyeye imtisalen ahd-i
hilafet-i aliyyelerinde tasralara gonderdikleri bazi me’murinden istika olundugu
sem‘-i aliyelerine vasil olundukta, bila tehir nasa rifk ile muamele eylemelerini
me’murine emir eylemisler. Ve yalniz emir ile dahi iktifa etmeyip, o memurlar
huzur-i hilafetpenahilerine avdet ettiklerinde bizzat kendileri kiyam edip bilhassa
hutbe buyurmusglar. Ve hutbe-i aliyyelerinde siinnet-i seniyye-i Mustafaviyye iizere,
ibtidden Zat-1 Vacibii’l-viicud’a hamd 1 sena ettikten sonra, viilat ile ra‘iyyenin
beynlerini telif ve tarafeynin hukuk 1 mesrialarini beyan ve hilm i rifk mardi-i
Rabbani ve mergfib u memdtih olmasini ve ‘unfu gazabin magdfib-i I1ahi oldugunu

32 Eba Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, [iiydii ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-marife, ts.),
3:185.

33 Eba Abdullah Mahmud b. Muhammed Haddad, Tahricii ehddisi Ihydi ‘ulimi’d-din (Riyad:
Daru’l-asime 1987), 4: 1828.

34  Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2001), 41: 255.

35 Siiyiiti’nin (6. 911/1505) Ibn Ebi’d-Diinya’dan (6. 281/894) tahric ettigi hadis, s6z konusu eserde
(Al 5 g 45 Moz ALY (38 (3855 (8 (N5 J) s L) seklinde gegmektedir. (bkz. Ebu’l-Fadl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiylti, el-Fethu I-kebir fi dammi z-ziyade ile’l-Cami i s-sagir
(Beyrut: Darii’l-fikr, 2003), 1: 463.) Ancak Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (6. 1419/1999)
bu hadisin zayif oldugunu kaydeder. (bkz. Muhammed Nasirtiddin el-Elbani, Daifit 'I-Camii 's-
sagir ve ziyddetiih (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1988), 332.)
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izah u tethim sirasinda ibtidaen ra‘iyyeye ve saniyen kendi nefs-i seriflerini*® de
idhal ederek, viilata ve mertebe-i salisede umuma hitab-1 mehasin-i meab buyurarak
(P A U o) oLaJSH.g.ﬁ J:ut‘_,.\;-. "Ju.uu‘_wul;.uﬁ\ g ?S.s.b Ul &) e 3 L
syl ‘,Jt Okl § s Guily ‘ua”awehu.)s\ y,n\.m A Gl i Y A1 ) galeld s
Adga s (e Agdlad) (350 410ed (i ot Agdlally MU fa &1 ) sale Al A plaf ciie )37 [T
28b] buyurmuslar. Ve me‘ani-i nasayih ihtivalari li-hikmetin, Hazret-i Faruk
-radiyallahu Teéla- ibtidien gogenlerden baslayip hukuk-1 beyan ederek (<
A e Lgail) g oally dapall) 3a a8 W &) de ) buyurmuslar. Yani, ey ra‘iyye
vii ahali! Biz ki, me‘asir-i hulefa ve viilat i me’muriniz. Huzurumuzda itaat ve
sadakat ibraz eylediginiz gibi giyabimizda dahi daima hayrimiza sa‘y i gayret ve
her bir umiir-i hayriyyemize muavenet eylemeniz {izerinizde hakk-1 mesrimuzdur.
Ve derece-i saniyede zat-1 ulyalan dahi kendilerini dahil ederek ekabire hitap
buyurup (435 (& Jiywa 95353 gl 995)38 hadis-i serifini israbla beraber, hukuku
tasrih buyurmayarak, Ws aSile & 51 o) 51& 31 W% buyurmuslar. Yani ey hulefa vii
timera vii ekabir! Ra‘iyyenin sizin iizerinizde hakk-1 mesriialari var oldugunu ihtar
eylerim demek olur. Ve derece-i salisede ekabire rlayet tahsis-i bi’z-zikr buyurup
hukuka r1ayetle terglb i terhib sadedinde u—d By 4l o &al bl ¥ A1) galeld
ABAG ala) il a8y 4 Al ) Ganal § o (il c‘uﬁu ala) ala buyurmuslar. Ve makstid-1
alileri; malumunuz olsun ki, Zat-1 Ecell ii A‘la’nin ‘ind-i maneviyesinde imam-1
misliminin hilm u rifk u Litf ile muamele eylemesinden ziyade sevgili ve e‘azz
ve erda bir seyi yok ve Zat-1 Cenab-1 Samedaniyesinde imam-1 miisliminin ‘unfu
gazab ile muamele eylemesinden ebgad ve kederli sey yok demektir. Ve derece-1i
rabiada tarafeyn ve umuma tevcih-i hitap buyurarak, (¢ 4alally K da il gale g
gy g fraa Alal) 330 404k () hitab-1 sevabiyla itmam-1 kelam eylemisler. Ve
meal-i menfaat igtimali dahi malumunuz olsun. Her kim ki zir-i hitkmiinde olan

36 “Nefs-i serif” tabirini dogru bulmadigimizi burada ifade etmek isteriz. Zira Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Yusuf’un (as) dilinde nefis, siirekli kotiiligli emreden bir varlik olarak anlatilmaktadir
(bkz. Yusuf 12/53). Diger yandan Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de miiminlere, nefislerini 6viip
yliceltmemelerini ve temize ¢ikarmamalarini emretmektedir. (bkz. en-Necm 53/32)

37 Hz. Omer’e (ra) isnad edilen bu soziin orijinal metni su sekildedir: (G~ eS-ﬁF al &) Gl ‘-6-"
iy ‘mueu\@hwum@;w;u\uﬂm\@hwodu e gl ,.mnu.x;m,w,muw\
Mﬁwmwi&u\ﬁwmuwhhhwmb ‘MJAJ@LA\J@AQAU)A@G\J‘LU\L,J\ uaa.n\dgau‘a)
“Ey insanlar! Sizin bize karsi, haberdar olmadigimiz hususlarda tavsiye ve iyilikte yardim
etme sorumlulugunuz vardir. Ey yoneticiler! Bir yoneticinin anlayisl ve yumusak olmasindan
daha fazla Allah’1 sevindiren ve faydali olan bir sey yoktur. Ayni sekilde yoneticinin cahil ve
kanunsuz olmasindan daha fazla Allah’1 6fkelendiren ve zararli olan bir sey de yoktur. Y 6nettigi
halka esenlik veren kimse, {istiinde bulunandan (Allah’tan) da esenlik goriir.” (Bkz. EbG Yusuf
Yakub b. ibrahim b. Habib Ensari, Kitdbii 'I-hardc (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-tiiras
ts.), 22. Oyle goriiliiyor ki mukarrir zihnindeki manay1 bizzat kendisi Arapga ifade etmistir.

38 “Her biriniz idarecisiniz ve hepiniz idareniz altinda bulunanlardan sorumlusunuz.” (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 9: 156.)
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kimselere, yani ma-dinuna af i litf ile muamele eyler ise kendisi, ma-fevkinde
olan zevatin af i liitfuna mazhar olur [T 29a] demektir.

Velhasil muamele-i mesriha-i memdiithaya dair ¢ok ayat-1 beyyinat ve ehadis-i
serife ve asar-1aliyye varid olmustur. Ancak afv {i r’efet i rahmet mahal-i layiklarinda
olmak sarttir. Ama hilafinda olur ise emr-i bi’l-aks olur. Yani r’efet {i merhamet
olunacak yerde ‘unf u gazab ile muamele eylemek gayr-i mesra vii mezmim
oldugu gibi, ‘unf'u gazab ile muamele*® olunacak yerde re’fet {i merhamet i liitf u
milayemetle muamele eylemek gayr-i mesrii ve mezmtimdur. Neteki(m) Cenab-1
Rabbi’l-dlemin dine dokunacak hudud-1 ser‘iyyeyi icrada re’fet ii merhametten
este‘iziibillah (‘\-m O b 4 ey eShl-f ¥3)* ayet-i celilesiyle nehiy buyurmus. Yani
dine dokunacak ve hudud-1 ser‘iyyeyi icrada sakin size re’fet galebe etneyip re’fet i
litf ile muamele etmeyesiniz. Belki hudud-1 ser‘iyyeyi icra ediniz. Ve buna binaen
Fahr-1 Alem -sallallahu Teala aleyhi ve sellem- hazretleri (+aaa ‘l\-u dakild &8y
Ly &L‘s})‘“ buyurmusglar. Yani Muhammed -sallallahu Teéla aleyhi ve sellemin-
sevgili kerime-i muhteremesi Fatimatii’z-Zehra -radiyallahu Teala anha- bi’l-farz
ve’t-temsil sirkat etmis olsa hadd-i ser‘i icra i¢in re’fet i merhamet etmeyip
elini keserdim demek olur. Ve bu hiikm-i ilahiyyeye imtisalen ve siinnet ii siret-i
nebeviyyeye ittibden eimme-i miictehidinden Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) hazretleri
telamizine (3,1 L g9, yani “rifk neden ibaret oldugunu bilir misiniz?” Diye
sual buyurup, telamizi dahi “sizin huzur-1 alinizde bizim sakk-1 sefeh edip beyan
etmeye liyakatimiz yoktur. Siz tefsir buyurun ya Eba Muhammed!” Dediklerinde,
hazreti imam -rahimehullahu Teala- evvelen icmal saniyen tafsil tarlklyle rifki tefsir
makaminda (8 Cisad)y Asasa b Gullly gadasa B BIEN gadalsa 2549 I
Andaya b hasidly cAada32) buyurmuslar. Yani ser‘an makbul ii memdiih olan rifk u
miilayemet cemi‘-i umiru mevdi‘-1 layiklarinda vaz‘ [T 29b] ederek, siddet ii gazab1
ve litf u milayemeti ve seyf ii savt1 -ki kirbaci- mahall i mihver-i layiklarinda
isti‘mal eylemektir. Gayetii’l-meram, ahlak-1 hamidede makbul ii muteber tarafini
birbirine mezc ederek tarik-i mustakim olan hadd-i vasat ve itidali bulup siiltik
eylemektir. Fakat o had {izere gitmek kalb-i selim ve tab‘-1 mustakim ve cemi‘-i
umirun hakayik u dekayikina ittila‘a mevkaf oldugundan, gayet su‘tbetli ve

39 Topkap1 niishasinda “eylemek” ziyadesi vardir. (Yanyali, Huzur Dersleri, 29a.)

40 “...zina eden kadin ve erkek icin Allah in dininin hiikmiinii uygulamada merhamet duygunuz
sizi engellemesin...” (en-Nur 24/2)

41 Nesai, “Kat‘u’s-sarik,” 6.
42 Ciimlenin basindaki “istifham hemzesi” yazma niishada bulunmamaktadir.

43 Soziin basinda gecen $ zamiri yazma niishada bulunmamaktadir. Ancak soziin yer aldig:
kaynakta mevcuttur. (bkz. Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Rabi ‘ul-ebrar
ve nustisu’l-ahyar (Beyrut: Miessesetli’r-risale, 1991), 2: 234.)
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adeten miimteni‘ hiikkmiinde idiginden her bir umtrda adaleti irde ve diinyevi ve
uhrevi saadet ve selametimizi miitezammin ve miitekeffil olan ser‘-i serife tatbik-i
muamele etmekten baska gare-i selamet olmadig1 bi-istibahtir.

Ola ki, Mevla-i Miiteal Hazretleri ctimlemize rifk u lutfiyle muamele buyurup
her bir umtir ve hususumuzda ser*-i serifle amil olmakliga muvaffak buyursun. Ve
‘ale’l-husus teserru® vii temessiikii sebeb-i beka-i nizam-1 dlem zat-1 sevketmeab
padisahimiz sevketli mehabetli efendimiz hazretlerini mashiiben bi’s-sihhat ve’l-
afiyet ve mastinen an cemi‘il-alam ve ekdari’l-kevniyye ve makriinen bi’t-tevfikat
ve’l-eltifi’s-Samedaniyye erike-i saltanat-1 ulyalarinda kdim ve daim eylesin. Amin,
bi hurmet-i seyyidi’l-murselin.

Miinazara Kism
[T 30a] Ders-i mezkiirun es’ile ve ecvibesidir.
(65/7 B_e¥) 135k 3AAT e )y : Jas 4l gh
prd Y Ugd ool s 1

L e (59/7 il e «tadd ) A gy e (65/7 il oY) GhIAT Ay cilal : 1
S L ga B g (B 21 g8 (o 5l a9 Cromdall jsgar 40l Gl ALY s
45 b ghamall cp Y Juadll g8 Ul i 485

5 S s Oaad Ao (indi ke a3 Y Jgd cilaall il 3B : 2
S shg aalg dale Jgara o ol gara cibie J18 a1 12

¢ Lagi gl La ¢ 3 s

# gsidlldinla do Ja:3a

¢ Calanl) 128 308 Lad 2 4 o

@M\Mdﬂd\&\%&ﬁoﬁw!wwuiui\a‘gmﬂu*‘gwﬁ.u\&;4+
948 9] sl UlB A LaS (da® Ay 9b g g mall b 4 Joriall g (B gy 9 il o
ugs abay LY ol die LAl g La o uad o) ¢ eSs 47 JLaidl) aa J shaall A LS g

44 Ayni kullanim mukarririn zikrettigi surede de vardir. Bkz. Htid 11/25, 50.

45 Isamiiddin Ismail b. Muhammed b. Mustafa Konevi, Hésiyetii’'I-Konevi ald Tefsiri’l-Beydavi
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 10: 105.

46 Konevi, Hdsiyetii'l-Konevi, 10: 105.

47 Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, el-Mutavvel: Serhu Telhisi Miftdhi l-uliim
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 434.

40



Temizer / Osmanlida Huzur Dersi Ornekleri: Tahlil ve Tenkitli Tefsir Metni Nesirleri IV

O gharall &) i) BaBE dna Lal g 49, R (B (da gaad) Ay LaS Ciband) iy (8 Laa i 9 4871 ,3Y)
i adde agh (68 b candlly SSgal) (Ul Ay A gria LaghsS B Lagale (i glaaall g
pdall 0988 anilly 13890 dagd L) Sl g oMl ddde 7 g8 (9SS andilly 1S5a Ao ) Sle e

L Jeliall Jla g dal pa Juu ) b g (s 4lll Jab Liga 4ile

o 3 e JLAYY 3 e (Blas alsalld aisal) JaY S 8 et AL (pe acddl) 138 ;5
¢ oy b ALK Jal (IS ol

e @l Al dacdd o) gal 355 O il 13 andll Lgiiale ey cad) il 335 GIAN : 5
ALl JS38 anadly La) g Balgucilly Ll iy Juaaly L i S (s (g i) analll) 5ol a5 agiale
0 daa Al Giglaall By Y s [T 30b]Aaal) Jlast cpe o) 43U 8

23S sl Ad Gy Las Agle andiall 585 @ 2 D8 Ale anall 1S anadl) (IS 1) 3 6

SRy laday c aMall dgle agn Ml Al ) sh g Ligh dal s 4ule andall Of aa 4dad) 5 duilal)

Oa Cualh Ul Saaldiall <) Jamally Cufia agall S e e a8 (198 Vo) adhead) dle ddgs
81 Al ¥ g Auladl | ga¥)

254Y) (4 (g pa S (T Al qulaliial) ) daailly Lal g cagul) dpeadlly (S0 il LaS ) 2 6 >
-‘L,f‘i’ 4,.\19 A P 5143,3353\3 Z\...:\Lu\

gJE‘JiM‘W‘ﬁ é“\«d&»ﬁﬁghﬁéﬁ_@ﬁuﬂ@ﬁ_éﬁu‘;ﬁjﬁé;;7..«.n
20 Ml dile ¢ giduad B e LaS a6l By Sy

il g Cra e g Aaliad) g aliad) g SLSIaNL an) AL Slaceal) ALyl Al jeid) Wl 7
palua gf Ligh (o puuall (ary SS3 Cra iy LaS clganld )8 L) 5 L) ) gy Ll e Al
Jall Al ale Al S 0 U a0 adg 138 o g dayil)

§ Al dda ge g8 g iy CiuSh (lgde i All) LilgS A dagadl]

48 Bahaeddin Ahmed b. Ali es-Siibki (6. 773/1371)

49 So6z konusu anlatim ftkdn’da yer almakta, “kasr icdz1”nin tiirlerinden birinin “atif” oldugu
soylenmekte ve miiellifin gosterdigi iki kaynak aynen zikredilmektedir. (bkz. SiiyGti, el-Itkdn,
2: 817) Ancak mukarririn isaret ettigi ve Siiy(iti’nin f/tkdn’da verdigi kaynaklarda mevzubahis
anlatima maalesef rastlamadik. (bkz. Miibarek b. Esiriiddin Seybani Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Bed; *
fiilmi’l-Arabiyye: el-Bedi” fi serhi’l-fusiil: el-Bedi* fi 'n-nahv (Mekke: Camiatu timmi’l-kura,
1999); Ebtt Himid Bahaeddin Ahmed b. Ali es-Siibki, Arisii 'l-efrdh fi serhi Telhisi’I-Miftih
(Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2003.)

50 Bkz. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii I-isdarat: Tefsirii'l-Kuseyri (Misir:
el-Hey’etii’l-Misriyye el-amme, ts.), 3: 616.

51 Kur’an’da anlatilan kissalar gaybi konulardandir. Nitekim Kur’an bizzat bunu s6yle ifade eder:
13 8 G a3 Yy Gl Lgalad & L @) s od qudd) sl (e A, “fste bunlar, sana vahyettigimiz
gaybi haberlerdir. Sana vahyetmeden 6nce onlari ne sen biliyordun, ne de kavmin.” (Hd 11/49)

52 Ornegin bkz. el-A‘raf 7/69; et-Tevbe 9/70; Had 11/89.
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53  Metinde “2. ayette” ifadesi gegmektedir. Mukarrir bu ifade ile “o an yapilan dersin 2. ayeti”
demek istemis olsa gerektir. Gergekte s6z konusu bahsin gectigi yer 66. ayettir.

54 Hisrev Mehmed Efendi Molla Hiisrev, Mir ‘atii 'l-usil serhu Mirkdti 'I-vusil (Dersaadet: Sirket-i
Sahafiye-i Osmaniye, 1903), 148.

55 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1: 64.
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56 Razi’nin eserinde ilgili ayetin tefsiri yapilirken, Hz. Hid’un kardesliginin ne anlama geldigi
tartistlmistir. Ancak mukarririn soz ettigi agiklama aynen gegmemektedir. (bkz. Razi, Mefdatihu'l-
gayb, 1: 64.)

57 Niishada Celtd gegmektedir. Muhtemelen istinsah hatasidir.

58 Beydavi, Envarii t-Tenzil, 3: 18.

59 Molla Hiisrev, Mir atii’[-usil, 112.

60 Beydavi, Envdrii t-Tenzil, 3: 18.
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61 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14: 295.

62 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14: 294.

63 Siibki, Ariisii’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, 1: 451.

64 Mukarrir, Sadeddin et-Teftazani’yi (6. 792/1390) kastetmektedir.
65 Teftazani, el-Mutavvel, 419.

66 Abdulhakim b. Muhammed el-Hindi es-Siyalkati, Hasiyetii 'I-Kadi li-Abdilhakim es-Siyalkiiti
(Istanbul: Darii’t-tibaati’l-amire, ts.), 275.
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67 Siyalkiti, Hdsivetii'I-Kddi, 275-276.

68 Soruda tek bir nitelikten bahsediliyor ki, o da inkarcilik/kiifiir vasfidir. Mukarririn cevap iki
nitelik diye bahsetmesi iki sekilde anlasilabilir. Birincisi inkarcilik/kiifiir, ikincisi peygamberleri
oldirmek/katl. Ancak peygamberleri dldiirme vasfi ilgili ayette -soruda da goriildiigii izere-
onderlere isnad edilmemis ve soruda isnadin bu yonii 6rnek gosterilmemistir.
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69 Bu kelime yazma niishada \» geklinde yanlis yazilmigtir. Muhtemelen miistensih hatasindan
kaynaklanmaktadir.

70 Bkz. el-A‘raf 7/60.
71 Hud 11/27.

72 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi t-Tenzil
(Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1986), 2: 116; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi,
ed-Diirrii’l-masiun fi uliimi’l-kitabi’[-mekniin (Dimask: Daru’l-kalem, ts.), 5: 359.
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73 Zemahseri, el-Kessdf, 2: 114; Razi, Mefatihu’l-gayb, 14: 296.

74 Dersin takrir boliimiinde ayetin ilgili kismina ait tefsirde boyle bir agiklamaya rastlanmamaktadir.
(bkz. Yanyali, Huzur Dersleri, 27b-28a) Bu durumda iki ihtimal s6z konusudur. Ya yapilan
aciklama istinsah edilmemistir, yahut bdyle bir agiklama mevcut degildir.
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75 Metnin takrir kisminda yaptigimiz bir tenkidi burada yinelemek durumundayiz. Soyle ki;
“nefsihi’s-serif” tabiri kanimizca dogru bir kullanim degildir. Zira Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf*un
(as) dilinde nefis, siirekli kotiiliigii emreden bir varlik olarak anlatilmaktadir (bkz. Yusuf 12/53).
Diger yandan Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de miiminlere, nefislerini 6viip yiiceltmemelerini
emretmektedir. (bkz. en-Necm 53/32)

76 Yazmanin Topkap1 niishasinda 34. Soru diye gegen bu ifade yanlistir ve muhtemelen miistensih
hatasindan kaynaklanmaktadir. Zira Siileymaniye niishasinda 33. Soru seklinde gegmektedir.
(bkz. Hact Omer Liitfi Efendi Yanyali, Mecmiidtii'd-Diiriis, Siileymaniye Kiitiiphanesi Tirnovals,
no. 262, 36b.)

77 Yazmanin Topkapi niishasinda 34. Cevap diye gecen bu ifade yanlistir ve muhtemelen miistensih
hatasindan kaynaklanmaktadir. Zira Siileymaniye niishasinda 33. Cevap seklinde gegcmektedir.
(bkz. Yanyal1, Mecmiidtii 'd-Diiriis, 36b.)
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Sonug¢

Bu tefsir dersinde Kur’an kissalart arasina dahil bulunan Had (as) kissasini konu
edinen ayetler tefsir edilmistir. Bu baglamda tefsir edilen ayetlerin anlamlarina genel
anlamda yer verilmekle birlikte Kur’an kissalarmin genel 6zelliklerine de deginilmistir:
Bunlar; kissalarin, Kur’an’mn mucizevi yonlerinden birini olusturmasi, inkarcilarin
Kur’an’a saldirilarina cevap mahiyeti tagimasi, teblig stirecinde yasadigi sikintilara
kars1 Hz. Peygamber’i teselli etmesi, miiminlerin imanini pekistirmesi, inkarcilari
tehdit etmesi, Hz. Muhammed’in (sas) niibiivvetini ispat etmesi vb. dzelliklerdir.

Nesredilen bu huzur dersinin, metni bir biitiin olarak (takrir, miinazara ve dua
kisimlar1) degerlendirildiginde, takrir kisminda rivayet agirlikli tefsir malzemesi
kullanilirken, miinazara kisminda neredeyse tamamen dirayet tefsir yonteminin
uygulandig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda takrir boliimiinde dil bahislerine pek
deginilmezken, bunun tam aksine miinazara boliimiinde neredeyse tamamaiyla dil
bahislerine yer verilmistir. Dersin bu 6zelligine su ag¢idan da bakilabilir: Takrir
kisminda sunulan tefsirin dirayet dayanaklari miinazara kisminda ortaya konulmus,
boylelikle yapilan tefsirin sihhatine dair adeta bir saglama yapilmigtir. Bu durum
mukarririn, sorulan sorulart cevaplarken yer yer kullandig *...takrir kisminda bu
takdire isaret edildi’ ifadelerinden anlasilmaktadir.

Dersin takrir kisminda; ayetler aras1 miinasebet, ayetin ayetle tefsiri, sahabe kavli/
tefsiri gibi rivayet tefsir yonteminin temel parametreleri yerli yerinde kullanilmugtir.
Ancak rivayet tefsirinin Kur’an ayetlerinden sonra ikinci temel kaynagi sayilan
“hadislerin” kullaniminda, yeterli hassasiyet ne takrir kisminda ne de miinazara
kisminda gosterilmistir. Ozellikle zayif kabul edilen rivayetlerin miinazara kisminda
dile getirilmemis olmas1 bunun belirgin bir yansimasidir. Netice olarak, rivayet
tefsirinin zayif yonlerinden sayilan “zayif veya uydurma rivayetlerin tefsire
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konulmasi1” hatasindan kagmilamamis, sahih hadis olmayan rivayet malzemeleri
hadis diyerek takdim edilmistir.

Derse biitlinciil olarak bakildiginda -yukarida temas edildigi iizere- miinazara
kisminin takrir kismiyla bir biitiinliik olusturdugu ve adeta takrir kisminin temeli
konumunda tamamlayicisi oldugu sdylenebilir. Hatta “sadece fikih usiliine irca
edilen” lafzi delalet ve mantik bahislerinin tefsirde uygulanmasi adina dikkat
¢ekici giizel 6rnekler bu dersin miinazara kisminda yer almaktadir. Bu uygulama
su tespiti ortaya koymaktadir: Lafzi delalet ve mantik bahisleri, Kur’an’1 tefsir
edecek bir miifessirin bilmesi ve tefsir us@liinde etkin bicimde kullanilmas1 gereken
konulardir. Bu sayede s6z konusu drnekler 6zelinden hareketle dirayet tefsirinin
ortaya koydugu tespitler daha saglam bir zemine oturtulmus olacaktir.

Tefsir biliminde giincelligini koruyan bir iddiaya bu derste temas edilmis;
mukarririn ifadesiyle “bir takim cahiller” tarafindan ileri siiriilen “Kur’an hikayat
u tevarihten ibarettir” diisiincesi bu derste tenkit edilmistir. S6z konusu diisiinceye
bir huzur dersinde yer verilmesi, meselenin gerek padisah/halife gerekse alimler
nezdinde 6nemsendigini ve reddedildigini gostermesi bakimindan énemlidir.
Ayrica bu iddianin en iist seviyeden reddedilmesi, Islam dininin temel kaynag:
olan Kur’an’a, tabileri tarafindan sahip ¢ikildiginin en belirgin yansimasidir.

Huzur dersi metinleri, icra edildikleri zaman dilimindeki giincel meseleler ve
olaylara 1s1k tuttuklari i¢in ‘tefsir tarihi’ agisindan 6nemli veriler igermektedir.
Yukarida da deginildigi iizere, Kur’an’in gercek disi hikayeler icermedigi yani
Kur’an kissalarimin hakikat oldugu vurgulanmis, dersin yapildigi zamanda bazi
kesimlerin (Jon Tiirkler) ‘Kur’an gercek dis1 hikayeler ve tarihe mal olmus
hiikiimlerden ibarettir’ iddiasinda bulunduklar1 kaydedilmistir.
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Ahlaki Tekamiilde Masikinin Rolii: Kindi’nin Mdsiki Risaleleri
The Role of Music in Moral Perfection: Musical Pamphlets of al-Kindi
Asiye Aykit'

Oz

Arap msikisi ilmi ekoliiniin kurucusu kabul edilen Kindi, Pythagoras ve Platon etkisiyle muzikal seslerle sayilar ve gok
cisimleri arasinda bag kurar. Kindi’nin distince sisteminde msiki egitimi ahlaki kemale ulasmak ve bireysel olarak “ahenk”i
ve “itidal”i yakalayabilmek igin olduk¢a muhimdir. Zira “ilmu’t-te’lif” olarak nitelenen musiki ilmi evrendeki ahenk ve
diizenin bir yansimasidir. Msiki nagmelerini icra eden ya da dinleyen kisi bu ahenge tabii olarak istirak eder. Buradan
hareketle Kindi, misikinin insana etkisini, gok cisimlerinin insanin fizik ve metafizik tabiatina olan tesiri tizerinden agiklar.
Enstrimanlarin tellerini gokcisimleri ile irtibatlandirir. Ayni sekilde tellerin gikardigi bu melodilerin insan nefsinin algi
kuvvelerine olan etkisini izah eder. Bu etki, idrak stirecinde huylarin olusumuna, erdemler ya da erdemsizliklerin meydana
gelmesine tesir eder. MUsiki ayni zamanda insana metafizik alemleri hatirlatmaktadir. Béylece insanin yoniini nefsinin asil
vatani olan ylice dlemlere dondurerek tecrid etmesini ve ahlaki kemale ulagmasini saglar.

Anahtar Kelimeler
islam Felsefesi, islam Ahlak Felsefesi, Kindi, Ahlak, Msiki, Nefis, Erdem

Abstract

Al-Kindi, who is considered the founder of the Arabic music school, establishes a connection between numbers and
celestial objects with musical sounds under the influence of Pythagoras and Plato. In al-Kindi’s thought system, the
musical education is very important in order to reach moral virtue and to capture “harmony” and “sobriety” individually,
since “ilmu’t-te’lif”, that is music, is a reflection of the harmony and order in the universe. The person who performs or
listens to the musical tunes naturally participates in this harmony. Thus, Al-Kindi explains the influence of music on human
beings through the influence of celestial bodies on the physical and metaphysical nature of human beings. He connects
the strings of the instruments with celestial objects. In the same way, he explains the effect of these melodies produced
by wires on the perception forces of the human soul. This effect affects the formation of temperament, emergence of
virtues or lack of virtues in the process of perception. Music also reminds people of the metaphysical realms. Thus, it
turns the direction of the human being into isolation, and reveals the moral virtue by turning the soul into its real world.
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Islamic Philosophy, Islamic Moral Philosophy, Al-Kindi, Morality, Music, Nafs, Virtue
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Extended Summary

It is accepted that the entire existence is in harmony and order according to Islamic
thought. This order, harmony, and rhythm in the universe as a matter of course created
music. In our study, we dealt with the issue of music in terms of the effect of moral
evolution. We examined the issue in the center of the Musical Pamphlets of Abu Ya‘qib
ibn ’Ishaq al-Kind1 (d. 866) who first discussed the issue of music among Islamic
philosophers. A direct relationship has been established between thought of music and
the idea of reaching moral isolation and perfection in al-Kindi’s thought system. His
thought of music has been the subject of many studies in terms of music theory. On the
other hand, there is no systematic study on the effect of this knowledge on the physical
and metaphysical structures of man, and their role in obtaining moral virtues. For this
reason, in our study, we focus on the relationship that was established between the music
and moral science in al-Kind1 s Pamphlets.

Al-Kindi can be described as the owner of the first music school in the Islamic world.
This school developed in the hands of al- Farabi’s, and reached its peak with Avicenna.
With the effect of Pythagoras, al-KindT made a connection between musical sounds and
numbers and celestial substances. His method was particularly influential on Ikhwan al-
Safa. In order to follow this effect, we compared al-Kindi s music views with the music
ideas of Ikhwan al-Safa. In our study, we examined the effects of music on moral evolution
under three headings: In the first part, the relationship of music with heavenly bodies as
a theory of harmony; in the second part, the effect of music on human nature through
human temperament; in the last chapter, we discussed the effect of moral perfection on
the effect of emergence of virtues.

Musical education in al-KindT ‘s thought system is very important in terms of reaching
moral belief, in order to attain “harmony” and “sobriety” individually, since the music that
is described as “ilmu t-te’lif” is a reflection of the harmony and order in the universe. The
person who performs or listens to music is naturally involved in this harmony. Al-Kindj,
who adopts the Pythagorean understanding of music from this perspective, explains the
effect of music on humans within the framework of the influence of heavenly bodies on
the physical and metaphysical nature of humans.

The movements of heavenly bodies affect the formation of all beings, especially human
beings in the sub-universe. All assets in the sub-universe consist of four elements. These
beings move from simple to compound and reach for perfection. Similarly, human beings
try to reach perfection both physically and metaphysically. At this point, music is effective
both in terms of the physical and metaphysical perfection of humans. Music affects his/
her temperament by influencing the proportion of liquids in the human body. This change
in temperament changes moods and, accordingly, morality. In this way, music affects
moral perfection through the physical structure of humans. Thus, musical melodies,
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which come together on a proportional harmony like in celestial bodies, positively affect
human behavior. This leads to the formation of moral virtues. The voices without this
proportional harmony, on the contrary, remind us of the lack of virtue. For this reason, the
music that provides the moral competence of human beings should also be compatible
with divine laws. Therefore, al-Kindt ‘s effort to explain the celestial origins of music also
aims to give it legitimacy.

The effect of music on the metaphysical structure of the human being is realized
within the framework of al-Kindt’s isolation and purification. The harmony that arises
from the movements of the heavenly bodies in the upper-universe is connected with the
musical tunes in the sub-universe. As a result, the person who listens to these tunes will
remember the celestial beings and metaphysical realms, and be willing to live there. In
this case, humans will move away from the influence of the material realm and turn to the
metaphysical realms. This is how the isolation activity, which is the most basic way of
reaching moral ethics, takes place.

Al-Kindf states that those who want to study philosophy should first learn arithmetic,
astronomy, logic and the sciences of music which are all included in the Mathematical
sciences. With the effect of Plato, he believes that the science of music plays an important
role in developing the mental faculties of humans, and therefore, plays a very important
role in education. Today, musical education is very effective in strengthening the mental
faculties of children and young people. Many Islamic philosophers have works that are
related to music. There are valuable studies about these in terms of music theory. However,
studies on the ontological and epistemological background of the issue are needed.
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Giris

Islam diisiincesinde mevciidatin tiimiiyle bir ahenk ve diizen igerisinde oldugu
kabul edilmektedir. Evrendeki bu diizen, ahenk (armoni) ve ritim, tabii olarak masikiyi
meydana getirmistir. Bu sebeple masiki ilmi, ilmu’t-te’lif diye isimlendirilerek
usul ilimleri icerisinde ele alinmustir. Insan dinlemek, rahatlamak, duygulanmak,
sifd bulmak gibi pek ¢ok saikle dinledigi musiki nagmelerinde, aslinda evrendeki
bu ahengi hissetmeye ve tefekkiir etmeye ¢alismaktadir. Bu bakis acisiyla ahlaki
kemale ulagsmak noktasinda musiki egitimi, bireysel olarak “ahenk’i, buna baglh
olarak“itidal”i yakalayabilmek i¢in olduk¢a miithimdir. Miisiki ayn1 zamanda
toplumsal olarak da medeniyetlerin kurucu unsurlarindan olan sanatin énemli bir
boliimiini teskil ettigi igin tarihi-kiiltiirel yapinin sonraki nesillere aktariminda da
¢ok dnemlidir. Bu ¢aligmamizda, musiki konusunu, ahlaki tekamiile tesiri itibariyle
ele alacagiz. Meseleyi, Islam filozoflar1 icerisinde miisiki konusunu ilk olarak
ele alan Ebt Ya’kub b. Ishak el-Kindi’nin (866) misiki risaleleri merkezinde

inceleyecegiz.

Kind1’nin diisiince sisteminde, masiki ilmiyle ahlaki agidan tecrid ve kemale
ulagma fikri arasinda dogrudan bir iliski kurulmustur. Filozofun masiki diistincesi,
misiki nazariyat: agisindan incelenmistir.' Ote yandan bu ilmin insanin fizik ve
metafizik yapisina etkisi, ahlaki erdemleri elde etmedeki rolii konusunda sistematik
bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu sebeple ¢alismamizda, Kindi’nin Risdleleri’nin
msiki digiincesinin nazariyat: hakkindaki ayrintili tahlillerinden ziyade, masiki
ve ahlak ilmi arasinda kurmus oldugu iliskiye yogunlasilacaktir.

Kindi’nin yasadigi Abbasiler doneminde, Emeviler’de ictimai hayatin
vazgegilmez bir unsuru olan misikinin ilmi yapis1 islenmeye baslamis ve islam
mdsikisi nazariyati ve kaideleri ortaya konmaya calisilmistir.? Bagkent bir Akdeniz
iilkesi olan Suriye’den, bir¢ok ticaret yollarinin kavsagi olan Irak’a gegmis, boylece

1 Kindi’nin msiki nazariyat: hakkinda ayrimntili bilgi igin bkz: Ahmet Hakk: Turabi, “EbaYa‘kiib
b. Ishak el-Kindi’nin Miizik Risalelerinde Tesbit Edilen Terimler,” Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25, no. 2 (2003): 65-78; Ahmet Hakki Turabi, “el-Kindi’nin Misiki
Risaleleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1996); Hatice Toks6z, “Kindi’nin
Diisiince Sisteminde Miizikal Seslerle Alemdeki Diizen Arasindaki iligkisi,” Diyanet [lmi Dergi
54, no. 2 (2018). Arap musiki nazariyesinin kaynagi, ilk dénem kullanilan enstrumanlar ve
icralar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Henry George Farmer, Tarihu’l-Musika’l-Arabiyye, gev.
H. Nassar (Kahire: 1956); O. Wright, The Modal System of Arab and Persian Music (London:
1978); Amnon Shiloah, Music in the World of Islam a Socio-Cultural Study (California: Wayne
State University Press, 1995).

2 Ahmet Hakki Turabi, “ilk Dénem Islam Diinyasinda Misiki Calismalarina Bakis,” Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15, (1995-1997): 226, 240.
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Bizans yerine Iran tesiri yogunluk kazanmistir.* Bu tesir maisiki sahasinda da kendini
gostermistir. Bu donemde terciime edilen eserler misikinin de seyrini etkilemistir.

Yunanlilarin missikiye dair eserlerinin Beytii’l-Hikme’de Arapca’ya terclimesiyle
birlikte Kindi, Grek cografyasindaki misiki nazariyelerini Arabi zevke uygun bir
sekilde musikiye tatbik etmistir. Misikisinaslar ve sarkicilar i¢in misiki melodileri
ve formlarinda kullanacaklar1 nazari kaideler koymustur. Arap misikisi ilmi
ekoliintin kurucusu kabul edilir.* Matematik bilgisinden yoksun olanlarin kendi
eserlerinin 6zline vakif olamayacagini ifade eden Kindi’nin ortaya koydugu esaslar,
daha sonra Farabi, Ibn Sin4, Safiyyiiddin el-Urmevi ve Abdiilkadir-i Meragi igin
O6nemli hareket noktalar1 olmustur.’

Kindi ve Farabi ile birlikte masiki ilmi “riyazi ilimler” basligi altinda ilimler
tasnifine dahil edilmistir.® Kindi, eserlerinde miizisyenler ve sarkicilar igin miizik
melodi ve formlarinda kullanacaklari teorik kurallar belirlemistir. Dolayisiyla
bu ilmin dgrencileri i¢in kolay bir yol agmis ve ekol olmustur. Kindi’yi Islam
diinyasinda ilk miizik okulunun sahibi olarak niteleyecek olursak bu ekoliin Farabi
elinde gelisip Ibn Sina’da zirvesini yasadigini ifade edebiliriz.” Pythagoras etkisiyle
miizikal seslerle sayilar ve gok cisimleri arasinda giiglii baglar kuran Kindi’nin bu
usuliiniin de dzellikle Thvan-1 Safa iizerinde etkili oldugunu ifade edebiliriz. Bu
etkiyi takip edebilmek amaciyla calismamizda Kindi’nin msiki goriislerini daha
ziyade Thvan-1 Safa’min masiki fikirleriyle karsilastirarak ele alacagiz.

“Aristoteles’in Kitaplarinin Sayimi Uzerine” isimli risalesinde Kindi, masiki
ilmini (ilmu’t-te’lif); aritmetik, geometri, astronomi ile birlikte dort riyazi ilimden
biri saymaktadir. Bu ilimlerin hepsinde te’lif bulundugunu, yani evrendeki diizen

Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 1, (1988): 33.
4 Turabi, “el-Kindi’nin Misiki Risaleleri,” 101.

Ahmet Hakki Turabi, “Ya’kub b. Ishak el-Kindi,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
26, (2002), 58-59.

6  Farabi’nin, Kindi’nin bu alandaki ¢alismalarindan da haberdar oldugu bilinmektedir. Daha
sonra yazdig1 eserlerde ve dzellikle el-Musika’l-kebir’de Yunanlilar’in nazariyatini serhetmekle
kalmamus, iyi bir fizik¢i ve matematik¢i oldugu i¢in Yunanlilar’dan eksik sekilde intikal eden
nazariyat bilgilerini tamamlamis, hatta birgok noktada onlarin hatalarini diizeltmistir. Bundan
baska calgilarla ilgili ayrintili incelemeler yapmis olmasi ve ses fizigiyle ilgili ¢alismalarinda
Yunanlilar’t agmasi1 ona musiki tarihinde miistesna bir yer kazandirmistir. Bu hususta ayrintilt
bilgi igin bkz: Alaeddin Jebrini, “Farabi-Misiki,” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 12,
(1995): 162-163. Kaynaklarda miizik ilmini &grendigi alimler zikredilmemekle beraber ibn Sina
miisiki konusunda Kindi ve Thvan-1 Safd’nin eserlerini incelemis; ayrica Farabi’den olduk¢a
etkilenmistir. Ayrintil bilgi igin bkz: Ahmet Hakk1 Turabi, “ibn Sina ve Miizik,” Uluslararas
Ibn Sind Sempozyumu Bildiriler /International Ibn Sina Symposium 2, (2009): 196.

7  Turabi, “EbG'Ya‘kiib b. Ishak el-Kindi’nin Miizik Risalelerinde Tesbit Edilen Terimler,” 68.
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ve oran ile irtibatl oldugunu ifade etmektedir. Bu bilgilerden yoksun olan kisgilerin
nicelik ve nitelige ait bilgiden, dolayistyla cevher bilgisinden yoksun olacagini
belirtir. Ancak bu dort ilim 6grenildikten sonra sirasiyla fizik, metafizik, ahlak
ve nefsi giizel ahlakla egitme konusundaki ilimlerin tedris edilmesi gerektigine
dikkat cekmektedir. ® Dolayisiyla evrendeki insicdm ve orani ifade eden bu dort
ilim, fizik ve metafizige agilan kap1 niteligindedir. Ayrica bu tasnifte Kindi’nin,
musiki ilmini ahlaki tekamiile ulasmak i¢in 6ncelikle 6grenilmesi gereken ilimler
arasinda zikrettigine dikkat ¢ekmek isteriz.

“Ilmu’t-te’lif” ifadesi ve misikinin bir oran teorisi olarak ele alinmas fikri
Thvan-1 Safa’da da gegmektedir. thvan, masikiyi “gdk ve toprak arasindaki ahenk”
olarak aciklar. Musiki risdlesini yazma amaglarinin, bu oran ve kompozisyon
(te’lif) bilgisini agiklamaya calismak oldugunu ifade eder. Musiki ilmi /Avdn-1 Safa
Risaleleri’nde, “rithdni ve cismani seylerden olusmusg, oranlarin bilgisine dair bir
“te’lif” sanat1” seklinde tanimlanir.” Evrende bulunan bu uyum ve oran, semavi ve
feleki cisimler ile insanda ve tiim mevchdatta bulunmaktadir. Insan evrendeki bu
diizene uyum sagladiginda kendi fizik ve metafizik varligi itibariyle de itidal sahibi
bir varliga doniismektedir. Misiki ilmi, bu noktada etkili olmaktadir. Msik1 ilmini
bir oran teorisi olarak inceleyip riyazi ilimler icerisinde tasnif etme geleneginin
Islam filozoflar1 igersinde Kindji ile basladigina da dikkat gekmek isteriz.

Masikinin ahlaki tekamiile etkisini caligmamizda {i¢ baglik altinda inceleyecegiz:
[k boliimde, masiki ilminin bir ahenk teorisi olarak semavi cisimlerle iliskisi; ikinci
boliimde, miskinin insanin mizaci lizerinden insan tabiatina tesiri; son boliimde,
erdemlerin ortaya ¢ikisina etkisi baglaminda ahlaki tekamiile tesiri ele alinacaktir.

Misikinin Semavi Cisimlerle Tliskisi
Antik Yunan diistincesinde, giizelin duyulur diinya ile sinirli kalmayip metafizik
boyutlarinin oldugunun kabul edilmesi, sanatin Tanrt ile iligkili olarak ontolojik bir

8  Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarmin Sayis1 Uzerine, ” Felsefi Risdleler iginde, ed. Mahmut Kaya,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 272. Farabi’de de benzer bir tasnif gormekteyiz. Thsau’l-uliim
isimli eserinin musiki kisminda bu ilmi, ameli ve nazari seklinde iki baslik halinde inceler.
Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi, [hsdii 'l-ulum, tahk. Ali Bu Miilhim,
(Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1996), 61; Benzer bir tasnif bn Sina’da da goriilmektedir: Ahmet
Hakki Turabi, “Ibn Sina ve Miizik,” 198.

9 Thvan-1Safa, Resd 'ilu Thvani s-Safd ve hulldni’l-vefd’, tahk. Arif Tamir, (Beyrut: Daru Uveydati’d-
Devliyye, 1995), 1, 195. Thvan’da miisiki ve matematik arasindaki iliski hakkinda ayrintil bilgi
i¢cin bkz: Muhammet Fatih Kilig, “Thvan-1 Safa’da Sanatin Ahlaki Boyutlari: Miizik Uzerine Bir
Inceleme,” Bilimname: Diisiince Platformu 36, no. 2 (2018), 74.
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zeminde ele alinmas: fikrini getirmistir.'® Pisagorcu musiki anlayisinin etkiledigi
Islam Messai filozoflarindan Kindi, misikinin gok cisimleri ve tabiatla cok yakin
iligkisi oldugunu diisiinmekte, kozmolojik olaylart misikiyle degerlendirmektedir.
Kaynaklar onun bu konuda Grek, Sabii ve Iskenderiye felsefelerinden etkilendigini
ileri slirer. Udun dort teliyle gokcisimleri, burglar, ay, dort unsur, riizgar, mevsimler
arasinda iligki kurar. Biitiin bunlarin insan viicudu tizerindeki etkilerini inceler.!!
Kindi’nin musikinin kozmolojik kdkenlerini agiklama ¢abasi, ayni zamanda ona
mesruiyet kazandirma amaci da tagimaktadir.

[lkgag felsefesinde miisiki ile kozmolojik ilkeler arasinda irtibat kuran ilk diisiiniir
Pythagoras’tir. Miisikiye dnem veren ve sayiy1 arke olarak kabul eden Pythagoras,
miusikideki ahengin tabiatta ve biitiin olarak evrende bulunan uyumu yansittigini,
giizelligin de ancak bu harmoni iginde degerlendirilebilecegini kabul etmistir. Evreni
harmonik bir biitiin olarak diistinen Pythagoras, bu uyumu saglayanin da sayilar
arasindaki orant1 oldugunu kabul etmektedir.'? Aristotales de Pisagorcularin miizigin
kaynagi olarak evrendeki uyumu ve gokcisimlerinin hareketlerini kabul ettiklerini
ifade eder. Miizikteki ses araliklar1 ve oranlar, gdkcisimlerinin uzayda donerken
-agirliklarina ve yoriingelerindeki doniis hizlarina bagli olarak- farkli ve birbirleriyle
uyumlu olarak ¢ikardiklar1 seslere gore sekillenmektedir. Gokcisimlerinin
¢ikardiklar1 bu ses, 6liimlii insanlarin kulaklari tarafindan duyulamaz. Duyusal
miizik, bu gbksel miizigin ancak bir imgesi olabilir. '* Dolayisiyla ayalti alemdeki
musiki nagmelerinin kaynag aytistii alemdeki cisimlerin hareketleri ve uyumudur.

Miisiki nagmelerinin semavi cisimlerle iliskisini gostermek iizere Kindi, yedi
asil perde dedigi yedi nagmeyi (sesi) gokyiiziindeki yedi gezegenin karsiligi olarak

10 Ayse Taskent, “Islam Felsefesinde Estetik: Giizelin Ontolojik, Kozmolojik, Psikolojik ve Mantiki
Baglamda Degerlendirilmesi,” Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 14, (2011), 29.

11 Turabi, “Ya’kub b. Ishak el-Kindi,” 58-59; Toksodz, “Kindi’nin Diisiince Sisteminde Miizikal
Seslerle Alemdeki Diizen Arasidaki Iliskisi,” 94-98. Kindi’nin bu diisiincesine karsilik ibn Sina
sesler arasindaki uyumu gokcisimleri ile irtibatli olarak agiklamaktan ziyade onlari sayisal bir
oran olarak aciklamay1 tercih etmistir. Ibn Sina’nin misiki ile gok cisimleri arasindaki irtibata
yonelik elestirileri igin bkz: Turabi, “Ibn Sina ve Miizik,” 203.

12 Omer Ozden, “Platon ve Aritoteles’in Estetik Anlayislary,” Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalart
5-6, no.3 (2001): 33-44; Andrew Barker, “Pythagoras and Early Pythagoreanism,” Greek
Musical Writings I iginde, (New Yok: Cambridge University Press: 1989), 28-29. Kindi’nin
evren tasavvuru hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Atilla Arkan,“Kindi ve Ibn Riisd’de Insan
Tasavvuru,” Islim Arastirmalart Dergisi 12, ( 2004), 30.

13 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, 1, 155-157; Aristotales, Metafizik (Istanbul: Sosyal
Yayinlar,1996), 985b 26, 986a 14. Pisagor’un evrendeki harmoni fikrinin masikiye etkisi
konusundaki fikirlerinin Platon’da da etkili oldugunu gérmekteyiz. Bu hususta ayrintili bilgi
i¢in bkz: Andrew Barker, Plato, Greek Musical Writings 11, 54. Platon, Devlet, ¢ev. M.Ali
Cimcoz-Sabahaddin Eyiiboglu (Istanbul: Is Bankas1 Yaymlari, 2002) 442a.
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kabul etmistir. Bu perdeler ve karsiliklart sunlardir: Mutlaku’l-bam Zuhal (Satiirn)
gezegenine, sebbabetii’l-bam Miisteri’ye (Jiipiter), vusta’l-bam Merih’e (Mars),
hinsirii’l-bam Sems’e (Giines), sebbabetii’l-misles Ziihre’ye (Veniis), vusta’l-misles
Utarid’e (Merkdir), hinsirii’l-misles Kamer’e (Ay) karsiliktir. Kindi, bu yedi sesin
olusturdugu diziyi “ustlii’l-kibari’t-timme” olarak adlandirir.'* Kozmolojisinde
ayiistii alemin ayalti aleme tesirini kabul eden Kindi, bunu masiki nagmaleri ile
semavi cisimler arasinda kurdugu irtibat tizerinden agiklamaya ¢alismaktadir.

Kindi udun tellerinin dort tane olugunu ontolojik alemle irtibatli olarak pek
¢ok acidan izah eder: “Anésir-1 erbaa dorttiir. Dort 151k kaynagi vardir; giines,
ay, yildizlar ve ates. Insanda dort temel duyu (koklama, gérme, isitme, tad alma)
oldugunu ifade eder. Yine insanda ahlaki agidan da dort temel fazilet vardir:
Hikmet, iffet, secaat, adalet. Buna karsilik dort tane ritim (sakil, hafif, remel, hezec)
bulunmaktadir.” !> Bu ritimlerin insana faziletleri hatirlattigina pek¢ok yerde dikkat
¢eker. Ayni sekilde udun tellerinin renkleri, sira diizeni ve sekli kozmik diizenle
irtibatl olarak agiklanir.

Benzer sekilde neyde 10 delik bulunmasinin sebebini kozmolojik irtibatlar1 ile
aciklar. Insandaki harflerin mahreglerinin ¢ikis yerlerinin ve benzer sekilde alemdeki
kiirelerin de on tane oldugunu ifade eder: i1k hareket kiiresi, sabit y1ldizlar kiiresi,
Satiirn kiiresi, Jipiter, Mars, Giines, Veniis, Merkiir, Ay, Hava-Ates Kiiresi, Su-
Toprak Kiiresi. Cevher, araz, nicelik, nitelik, zaman, mekan, hal, heyet, illet, maliil
olmak tizere esyada on kategori bulunmaktadir.'® Pisagorcu evren tasavvurunda da
benzer sekilde 10 sayis1 miikemmel ve tiim sayilarin dogasini i¢inde bulunduran
bir say1 olarak ifade edilir ve gokcisimleriyle irtibatlandirilir.'’

Miasikinin felekleklerle irtibatl olarak diisiiniilmesi fikri Ihvan-1 Safa’da da benzer
sekilde ele alinmaktadir. Masikinin aslinda feleki sahislarin sesleri ve nagmeleri
oldugu belirtilmektedir. Gokcisimlerinin birbirlerine uzakliklar1 ve hareketleri
miikemmel bir oranla uyum igerisinde ger¢eklesmektedir. Bu hareketlerin de yine
uyumlu, ¢arpici, leziz nagmeleri vardir. Ud tellerinin hareketleri ve nagmeleri de bu
uyumu yansitmasi hasebiyle giizel nagmeler ortaya ¢ikarir. Bu nagmelerin farkina

14 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” Miiellefdtii'[-Kindiyyi '[-Miisikiyye i¢inde, tahk. Zekeriyya Yusuf
(Bagdad: 1962), 86-87; Turabi, “Ya’kub b. Ishak el-Kindi,” 58-59. Kindi’nin metafizik diigiincesi
hakkinda ayrintilt bilgi i¢in bkz: Omer Tiirker, “Kindi Metafizigi,” Diyanet llmi Dergi 54, no.2
(2018): 53-66.

15 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” 76; Turabi, “el-Kindi’nin Masiki Risaleleri,” 140.

16 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” 91; Turabi, “el-Kindi’nin Masiki Risaleleri,” 155.

17 Ahmet Arslan, Ilk¢ag felsefe Tarihi, 1, 155; Aristotales, Metafizik, 985b 26, 986a 14.
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varan kimsenin nefsi, oraya yiikselmek, onu dinlemek ve gormek ister.'® Aslinda
feleklerin hareketleri esnasinda sesler ¢ikarmalari fikri Pythagoras¢i diisiincenin
Islam diisiince diinyasindaki yansimasi oldugunu ifade etmistik. Bu fikri eserlerine
yansitan ilk filozof olan Kindi’nin hvan’in diisiince sisteminde etkili oldugunu ifade
edebiliriz. Semavatin ve feleklerin sekeneleri olan meleklerin masik1 aletleri gibi
fakat bu aletlerden ¢ok daha hos nagmeleri bulundugu; diinyadaki nagmelerin bu
ideal nagmelerin birer kopyasi oldugu fikri Risdleler’de sOyle ifade edilmektedir:

“Kevn dleminde diizenli hareketler ve bu hareketlerden nes ‘et eden uyumlu sesler oldugu gibi
felekler dleminde de bu kesintisiz diizenli hareketlerin nagmeleri vardir. Bunlar birbirleriyle
son derece uyumlu, nefisleri ferahlatan ve daha iist seviyelere yiikselmeye tesvik eden
nagmelerdir. Nitekim ¢ocuklarin tabiatinda anne-babalarimin, ogrencilerin de hocalarinin,
halkin sultanlarinin, akil sahiplerinin meleklerin hallerine istiyaki ve onlara benzeme istekleri
vardir: Felsefenin taniminda belirtildigi gibi bu durum, insanin giicii nispetinde ilaha benzeme
cabasidir. Hakim Pisagor, kendi cevherinin sdfiyeti ve kalbinin zekdsiyla yildiz ve gezegen
hareketlerinin nagmelerini isitmistir. ... Bu amagla hikmet sahipleri, miizikal makam ve
melodileri tapinaklarda, mabedlerde, kurban merasimlerinde kullanmiglardwr. Boylelikle gaflet
iginde olan nefislere ve umarsiz ruhlara ashinda ait olduklar: rithani alemin sevincini, niirdni
dlemlerin mekdnini ve asil varolus yurtlarint hatirlatmislardu.”"

Misiki ile rihani alemler arasinda kurulan bu irtibat, insanin bu alemlere
yonelerek kemale ulasma amacina hizmet etmektedir.

Kindi’nin ontolojisinde gokcisimleri, ayalt1 alemdeki varliklart olusturan dort
unsur ve dort niteligin oranina etki ederek farkli varliklarin olugmasini saglamaktadir.
Benzer sekilde insan nefsinin olusumunda da etkilidirler. Bedenimizin déllenme
sirasinda ve dol yataginda kazandigi yapiya (mizac), bu cisimlerin hareketleri
tesir etmektedir. Mesela ekvator bolgesinde yasayan insanlarin fiziksel yapilarmin
farkli olusundan bahsederek, bu insanlarin asir1 sicak sebebiyle 6fkeli ve saldirgan
olduklarimi, bundan dolayi da goriislerinin daima degiskenlik arzettigini ifade eder.?
Diger varliklarda oldugu gibi insan bedenini olusturan ahlat-1 erbaa ve dort niteligin

18 1hvéan-1 Safa, Resd ilu Ihvéni's-Safd ve hulldni’l-vefd’, 1, 225; Thvan-1 Safa, “Musiki Risalesi,”
Ihvén-1 Safé Risdleleri iginde, terc. Ahmet Hakki Turabi, ed. Abdullah Kahraman, Ismail Caliskan
(Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2012), I, 152; Siileyman Uludag, Islam A¢isindan Miisiki ve Sema
(istanbul: 1992), 352; Kilig, “Ihvan-1 Safi’da Sanatin Ahlaki Boyutlar: Miizik Uzerine Bir
Inceleme,” 77-79.

19 Thvan-1 Safa, Resd 'ilu Ihvanis-Safi ve hullani’l-vefa’, I, 213; Risaleler 1,144. Ihvan seslerin
kisiye gok cisimlerinin ahengini ¢agristirdigini sdyle ifade eder: “Miizisyenin telinin vuruslarinin
vezni, aralarindaki ahenk ve seslerinin lezzeti, ciiz’1 nefislere y1ldiz ve gezegenlerin hareketlerinin
ahenkli ve tatli bir kompozisyon oldugunu bildirir.” Thvan-1 Safa, Resd 'ilu [hvani s-Safé ve
hullani’l-vefa’, 1, 234; Risdleler, 1, 158.

20 Kindi, “Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine,” Felsefi Risdleler iginde, ed. Mahmut
Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2014), 216.
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oran1 gokcisimlerinin hareketlerinden etkilenmektedir. Bu durum da dolayli olarak
insanlarin ahlakina tesir etmektedir.

“Risdle fi Eczdai Hubriyye fi’l-Misika” isimli risdlesinde Kind1, udun telleriyle
mevsimler, dort unsur ve insan bedenindeki dort s1vi arasinda irtibat kurar: 2!

Zir teli, felegin gokyiiziiniin ortasindaki ilk ciiziinden Magrib 'deki ciiziiniin sonuna kadar olan
ceyregine, ayn ilk dordiinden dogmasina kadar olan ¢eyregine, tekabiil eder. Unsurlardan
atese, riizgarlardan giiney riizgarina, mevsimlerden yaza tekdbiil eder. Ayin yedinci giiniiniin
basindan 14. giiniine kadar olan ¢eyregine, giiniin 6gle yarisindan giines yuvarlaginin yarisinin
batmast vaktine tekabiil eder. Viicudun riikiinlerinden safrdya; insan émriiniin ilk genglik
ceyregine; nefsin zihinsel gii¢lerinden diigtinme giiciine, bedensel gii¢lerinden cdzibe giiciine
miinasiptir. Nefsin zahiri fiilerinden secaate tekabiil etmektedir.®*

Udun tellerinin ¢ikardig1 diger melodiler ve kozmik varliklarla irtibatini su
sekilde tablolastirabiliriz:

Gok Cisimleri Mevsim Anésir-1 Erbaa | Ahlat-1 Erbaa
Zir Teli Mars Yaz Ates Sar1 Safra
Mesna Teli Jiipiter ilkbahar Hava Kan
Misles Teli Veniis Sonbahar Toprak Balgam
Bam Teli Satiirn Kis Su Kara Safra

Kozmik bir biitiin olarak diisiiniilen evrende gokcisimlerinin hareketleriyle
irtibatlandirilan miisiki nagmeleri, udun telleri tizerinden mevsimlerle, evrendeki
dort unsurla karsilastirilmistir. Bu nagmeler ayalti alemdeki tiim varliklara oldugu
gibi insanin bedensel sivilarinin oranina da tesir etmektedir. Bu durum, huylara da
etki ederek insanin ahlaki erdemleri elde etmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir.

Miisikinin insan TabiatinaTesiri

Semavi cisimlerin hareketleri insan basta olmak iizere ayalt1 alemdeki tiim
varliklarin olusumuna tesir etmektedir. Ayalt1 alemdeki tiim varliklar dort unsurdan
olusmakta, basitten miirekkebe dogru bir kemal seyri takip etmektedir. insan da bu
olusumunu diger varliklarla birlikte hem fiziksel agidan hem de metafizik agidan
gerceklestirmektedir. Misiki bu noktada insanin hem fiziksel hem de metafizik
kemali agisindan etkili olmaktadir. Msiki nagmeleri, insanin bedenindeki sivilarin
oranina tesir ederek mizacini etkilemekte, bu da huylari, buna bagli olarak ahlaki
degistirmektedir. Bu sekilde misiki insanin fiziksel yapisi iizerinden ahlaki kemale
etki etmektedir. Metafizik yapisi agisindan baktigimizda ise ayiistii alemdeki
semavi cisimlerin hareketlerinden ortaya ¢ikan harmoni, ayalt1 alemdeki miizik

21 Kindi, “Risale fi Eczai Hubriyyefi’l-Musika,” 100; Turabi, ‘el-Kindi’nin Masiki Riséleleri,” 163.

22 Kindi, “Risale fi Eczai Hubriyyefi’l-Msika,” 100-102; Turabi, “el-Kindi’nin Misiki Risaleleri,”
164-165.
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nagmeleriyle irtibatlandirilmaktadir. Bunun sonucunda bu nagmeleri dinleyen insan
goksel varliklar1 ve metafizik alemleri hatirlayacak ve oraya istiyak duyacaktir. Bu
durumda insan maddi alemin etkisinden uzaklasip metafizik alemlere yonelecektir
ki ahlaki kemale ulagmanin en temel yolu budur.

Kindi ahlak felsefesini, insanin diialist yapisina isaret eden nefis ve kuvveleri
konusundaki goriigleri lizerine insa etmistir. Platon’un idealizmi ile Aristo’nun
realist tavr1 Kind1’nin bu mesele etrafindaki goriisleri ¢ergevesinde meczedilmistir.
Kindi nefsin taniminda, nefsin daha ziyade fonksiyonlarini ifade eden “tabir
cismin ilk yetkinligi”* seklindeki Aristocu tanimla; nefsin mahiyetine isaret eden
“cisimden bagumsiz basit bir cevher olusu™* seklindeki Platoncu tanimi birlikte
zikreder. Kuvveler hususunda da Platon’daki; akil, 6fke ve arzu giicleri seklindeki
tiglii tasnifi benimser.”® Bununla birlikte risalelerinin farkli yerlerinde; duyu (hass,
hiss), hafiza, tevehhiim, vehm ve musavvire (miitehayyile giicliniin karsilig1),
ihtiyar ve akil seklinde ifade ettigi Aristocu tasnifi de ele alir.? Ahlaki tekamiil
icin gerekli olan bilme stirecini, insanin diialist yapisi ile paralel olarak ele aldig:
fizik ve metafizik alemlerle irtibatl olarak bu kuvveler ger¢evesinde inceler. ¥’
Kind1i, masikinin insan tabiatina tesirini insanin fiziksel ve zihinsel kuvvelerine
etkisi itibariyle ele almaktadir.

Miisikinin insanin fiziksel tabiatina tesirini Kindi, viicuttaki ahlat-1 erbaanin
oranina dolayisiyla mizaca etkisi itibariyle incelemektedir. Bir 6nceki boliimde
udun telleri ile ahlat arasinda yaptig1 karsilastirmaya deginmistik. Gokcisimlerinin
seslerinin benzeri olan miisiki nagmeleri, viicuttaki stvilarin oranini dengelemekte,
bu denge hali hem insanin fiziksel olarak kemale ulasmasini, hem de saglikli
olmasini saglamaktadir. Insanin ruh ve beden yapisini her zaman birbiriyle insicam
icinde diisinen Kindi’ye gore bu denge hali insanin huylarina ve dolayli olarak
ahlakia da tesir etmektedir. Islam felsefesinde Kindi basta olmak iizere anasir-1
erbaa anlayis1 antik Yunan diisiincesinden gelmektedir. Ilk olarak Hipokrat ve
Galen tarafindan ele alinan ahlat-1 erbaa teorisi Pisagor ve takipgileri tarafindan da

23 Aristotales, Ruh Uzerine, terc. Zeki Ozcan (Istanbul: 2001), 11/1, 412b.

24 Eflatun, Timaios, terc. Erol Giiney, Liitfi Ay (Istanbul: 2001), 45, 46d.

25 Platon, Deviet, 436b, 114.

26 Aristo, Ruh Uzerine, 72, 11, 2, 20; 11, 2, 3, 30. Kindi, “Risale f’1-Hudud ve’r-Rusum,” Felsefi
Risdleler iginde, 180, 181, 186, 187, 188; “Ilk Felsefe Uzerine”, 131; Kindi, “Risale fi Eczai
Hubriyyefi’l-Misika,” Miiellefatii 'I-Kindiyyi l-Miisikiyye iginde, 100-102; Turabi, “el-Kindi’nin
Masiki Riséleleri,” 164-165.

27 Gokeisimlerinin insan tabiatina (mizacina) dolayisiyla ahlakina tesiri hakkinda ayrintili bilgi
i¢in bkz: Kindi, “Kitabi’I-Kindi fi’l-ibaneti ani’l-"illeti’l-fa’1leti’l-karibeli’l-kevn ve’l-fesad,”
Felsefi Risaleler iginde, 217.
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incelenmistir.”® Pisagorasciligin temsilcilerinden Alkmeon bu uyum diigiincesini
tibba uygular. Insanin saglik durumu dért niteligin viicutta esit oranda bulunmasiyla
miimkiin oldugunu ifade eder. Hastalik ise bu oranin bozulmasidir. Hekimin goérevi
bu armoniyi yeniden saglamaktir.?’

Kindi de udun tellerinin ¢ikardig1 sesleri dogrudan ahlat ile karsilagtirarak mizaca
etkisini incelemistir. Buna gore zir teli sar1 safraya, mesna teli kana, misles teli
kara safraya, bam teli balgama tesir ederek bu sivilarin oranini etkilemektedir.*® Bu
durum, hem bedenin fiziksel agidan sagligina hem de metafizik agidan ahlakina
tesir etmektedir. Bu konuyu inceledigi bir baska yerde uda, zir telinin altina had
ismiyle besinci bir tel daha baglayanlar oldugunu, bu bes telin insandaki bes zahiri
ve bes batini duyuya isaret ettigini belirtir. Zahir1 olanlar bes duyu, batini olanlar;
diistinme, hatirlama, zihin, ayirt etme ve anlama duyularidir.?! Bu ifadesiyle Kindji,
misikinin mizag iizerinden insanin bedenine oldugu kadar, ayn1 zamanda insanin
zihinsel melekelerine de tesiri olduguna dikkat cekmektedir. Bilme stirecine olan
bu etki huylarin olusumuna dogrudan tesir etmekte, erdemler ya da erdemsizliklerin
meydana gelmesinde de etkili olmaktadir.

Ahlaki tekamiil i¢in esas olan hakikatin bilgisine ulasma seriiveninde en
onemli husus Kindi’nin Platon ve Pisagorcu bakis acisiyla ele aldig1 “arimma”
fikridir.3? Platon’daki gibi, kopege ve domuza benzettigi arzu ve dfke giiciinii
aklin dizginleyebilmesi ancak nesneler aleminden uzaklagsmakla miimkiindiir.
Eger insanda akli nefis giicii listiin gelir, bdylece tefekkiir ve temyiz kabiliyetini
kazanir, varligin hakikatini bilme ve ilmin derinliklerini aragtirmay1 aligkanlik haline
getirirse o kimse sani1 yiice Yaratici’ya yakin benzerlikte faziletli bir insan olur.*

28 Ahlat-1 Erbaa teorisi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Aysegiil Demirhan Erdemir, “Anasir-1
Erbaa,” Tiirkiye Diyanet Vakfi 2, (1989): 24. Galen bir tip teorisi olarak mizaci insan tabiati
ve ahlédkla iligkilendirerek ele almistir: Galen, Kuva 'n-Nefs Tevabi’ li Mizaci’l-beden, tahk:
Abdurrahman Bedevi (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1981), 184.
Platon da sagligin bu dort sivinin harmonisinin saglanmastyla miimkiin oldugunu ifade eder:
Andrew Barker, “Plato,” Greek Musical Writings II i¢inde, 39.

29  Arslan, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, 1, 158. Aristotales de insan bedenindeki bu armoniyi oran olarak
ifade etmektedir: Aristotales, Ruh Uzerine, 408a, 5-15.

30 Kindi, “Riséle fi Eczai Hubriyyefi’l-Masika,” 100-102; Turabi, “el-Kindi’nin Musiki Risaleleri,”
164-165.

31 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” 78: Turabi, “el-Kindi’nin Musiki Risaleleri,” 142. Ayni
karsilastirmay1 Thvan’da da gorebiliyoruz: Thvan-1 Safa, Resd ilu Thvéni's-Safd ve hullani’l-
vefd’, 1, 216; Risdleler , 1, 146.

32 Pisagorculuktaki arinma fikri hakkinda bkz: Andrew Barker, “Pythagoras and Early
Pythagoreanism”, 28. Platon, magara alegorisinin sonunda idealarin bilgisine ulasabilmek
i¢in gdlgelerden kurtulup, Tyi ideasina yonelmemiz gerektigini belirtir. Ruhu degisen varliktan
gercek varliga ulastiracak bilimin ise, miizik oldugunu ifade eder: Platon, Devlet, 517¢c, 521d.

33 Kindi, Risale f’I-Hudud ve’r-Rusum,” 246.
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Iste misiki, insanin yoniinii nefsinin asil vatan1 olan yiice alemlere dondiirmesi,
bu diinyadan soyutlanmasini saglamasi itibariyle onun kemali elde etmesinde ¢ok
o6nemli bir rol oynamaktadir.

Kindi, her milletin enstriimaninin diigiince sistemine gore farklilik arzettigini
belirterek musikinin insan tabiatiyla irtibatina dikkat ¢ceker. Hintlilerin enstriimaninda
bir tel bulunurken, Iranlilarinkinde iki, Rumlarin estriimaninin ise ii¢ telli oldugunu
ifade eder.** Her milletin farkli enstriimanlar icat etmesi karakterle misiki arasindaki
insicama isaret etmektedir.

Miisikinin Ahlaki Tekamiile Tesiri

Semavi cisimlerin seslerine benzer sekilde belirli bir oransal uyum tizerinde bir
araya gelen miizik melodileri, insanin davranislarinda olumlu tesirler birakarak
ahlaki erdemlerin olusmasini saglamaktadir. Bu oransal uyumun bulunmadig:
sesler de tam tersi bir etkiye sebep olmakta, erdemsizlikleri insana hatirlatmaktadir.
Kindi udun tellerinin gokcisimleri ve burglar izerinden insanin mizacina, nefsin
idrak gii¢clerine ve ahlakina etkisini sdyle izah eder:

“Zir teli bir ruhtur. Cismi yoktur. Gokyiiziiniin ortasindaki ciiziin ilk feleginin ¢eyregine estir. Bu
ceyregin rengi saridir. Bur¢larin bir ceyregi olan ates unsurlu ii¢ burca estir... Gezegenlerden
Mars’a, unsurlardan atese, riizgarlardan giiney riizgarina, yonlerden doguya, mevsimlerden
yaza....viicudun riikiinlerinden safraya, omriin ilk gen¢lik ¢eyregine, bedenin ana organlarinda
kalbe, nefsin giiclerinden diigiinme giiciine, bedendeki giiclerden sicaklik ve kurulukla islev
goren cezbedici giice, bir canlidaki fiillerden kahramanlik, mertlik, siddet, saldirganlik, kibir,
cesaret, atilganlik ve inat¢ilik gibi fiillere estir.” %

Benzer sekilde tellerin andsir-1 erbaa, ahlat-1 erbaa ve nefsin giicleriyle iliskisi
ve bu iliski sonucunda ortaya ¢ikan erdemler su sekildedir:

Anasir-1 Ahlat- Nefsin Zihinsel Nefsin Nefsin
Erbaa Erbaa Giicleri Bedensel Zahiri
Giicleri Fiilleri
Zir Teli Ates Sar1 Safra | Diigiinme/Fikriyye | Cazibe Secaat
Mesna Teli | Hava Kan Tahayyiil Hazime Adalet
Misles Teli Su Balgam Hatirlama Dafia Iffet
Bam Teli Toprak Kara Safra | Hafiza Masike Hilm

34 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” 73,74; Turabi, “el-Kindi’nin Misiki Risaleleri,” 137,138; Kindi,
Risale fi’l-lubiin ve 'n-nagam, tahk. Zekeriyya Yusuf (Bagdad: Matbaatii’s-Sefik, 1965), 26; Turabi,
“el-Kindi’nin Musiki Risaleleri,” 188. Thvan-1 Safa da her mizacin kendine has bir makami ve
nagmesi oldugu gibi, her milletin de kendisine has bir melodisi ve makam sistemi oldugunu risalelerin
farkli yerlerinde vurgular. ifadeler ve drnek verilen milletler Kindi ile benzerlik arzetmektedir:
Ihvan-1 Safa, Resd 'ilu Ihvani s-Safd ve hullani’l-vefi’, I, 204, 232; Risdleler, 1, 137,157.

35 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” 86-87; Turabi, “el-Kindi’nin Masiki Risaleleri,” 150-151.
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Tabloya gore zir telinin nagmesi, sar1 safray1 kuvvetlendirir, onun giicii ve
etkisini arttirir. Mesna telinin nagmesi kan1 kuvvetlendirir, onun etki ve giiciinii
arttirir. Misles telinin nagmesi balgami kuvvetlendirir, onun gii¢ ve kuvvetini
arttirir. Bam telinin nagmesi ise kara safray1 gii¢lendirir, onun kuvvet ve tesirini
arttirir. Bu sekilde viicudun sivilari dengelenmektedir.

Bu sistemde Kindi, tellerin nagmelerinin evrende dort unsura ve insan bedenindeki
dort siviya tesir ederek bedenin fiziksel yapisini etkiledigini gostermektedir. Musiki
sayesinde viicut sivilarin dengeli olmasi, nefsin bedensel giiclerine tesir ederek
organlarin ¢aligma sistemine de etki etmektedir. Tablodaki 6rneklerde 6zellikle
bedenin sindirim sistemi iizerinde misikinin etkisi gosterilmektedir. Bu sivilarin
orani diizgiin olursa beden saglikli olmaktadir. Kind1 bu bakis agisiyla miisikinin
bir tedavi yontemi olarak tipta kullanilmasi gerektigini de ifade eder.*® Kindi’nin
etkisi Thvan-1 Safa’da da gériilmekte olup, onlarin bu mediko-miizikal sistemleri
Ortacag Avrupasi boyunca ve giiniimiizde hastanelerde ve insanlarin tedavisinde
kullanilagelmektedir. Kindi miisikinin sadece insan degil, hayvanlar iizerinde de
tesiri oldugunu ifade eder: “Oyle tiir miisikiler de vardir ki, insan bunlart isittiginde
nefsi bosalir ve 6liir, harpte kahramanlasir, bazen sevinir bazen iiziiliir. Bunlar
hayvanlara da aym sekilde tesir eder.” Insanlarda oldugu gibi hayvanlarin
bedenindeki imtizac da miisiki nagmelerinden etkilenmektedir. Bunun sonucunda
davranislarinda farkliliklar olmaktadir.

Tabloda nefsin, zihinsel gii¢leri iizerindeki etkisine yapilan vurgu ise insanin
akletme melekesi tizerindeki tesirine isaret etmektedir. Zihinsel giicler tizerindeki
olumlu etki, davraniglara da yansimakta ve erdemler ortaya ¢ikmaktadir. Tabloda
yer alan erdemler farkli yerlerde farkli sekillerde ifade edilmistir. Burada 6rnek
teskil etmesi agisindan birini tercih ettik. Buna gore zir telinin nagmesi secaat
erdemini, mesna teli adalet erdemini, misles teli iffet erdemini, bam teli hilm
erdemini insanda ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sekilde semavi cisimlerin seslerine
benzer sekilde belirli bir oransal uyum olusturan miizik melodileri, insanin hem
davranislarinda hem de ahlaki yapisinda olumlu tesirler birakmaktadir.

Kindi bir baska risalesinde, mesna telinin insanin kanini, tabiatini, hareketlerini,
letafet ve seciyelerini kuvvetlendirdigini, kara safranin azgmligini kirarak, onu itaat
altina alip fiillerine engel oldugunu ifade eder. Bunun sonucunda kiside seving, nese,

36 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” 86-87; Turabi, “el-Kindi’nin Misiki Risaleleri,” 150-151.

37 Kindi, “Kitdbu’l-musavvitat,” 71; Turabi, “el-Kindi’nin Misiki Risaleleri,” 93, 135-136. [hvan’in
masikinin tip ilmi ile iliskisi ve tedavi yontemi olarak kullanilmasiyla ilgili ayrintili bilgi i¢in
bkz: Muhammet Fatih Kili¢, “Thvan-1 Safa’da Sanatin Ahlaki Boyutlar: Miizik Uzerine Bir
Inceleme,” 81. Kindi’nin misiki ile tedavi yontemlerinin bugiin modern tipta benzer yontemlerle
yapilan tedavilere 6nderlik ettigi farkli diisiiniirler tarafindan ifade edilmektedir: Bkz. Hilmi
Ziya Ulken, “Irak’ta Bagdat ve Kindi’nin 1000. Y1ldéniimii Anma Toreni,” AUIFD 10, (1962).
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ferahlik, iyilik, comertlik, tenezziil, asalet ve incelik erdemleri ortaya ¢ikmaktadir.
Misles teli ise balgami hareketlendirir ve onun itidalini artirir. Ayni zamanda safray1
teskin eder, onun hakimiyetini engeller. Bunun sonucunda kiside hiiziin duygusunu
cagristirir. Bam teli kara safray1 kuvvetlendirir, kani dinidirir. Bdylelikle ferahlik,
seving, sevgi duygularini ¢agristirir. *® Tellerin seslerinin karigimi durumunda ise,
farkli duygular ortaya ¢ikmaktadir:

“Tellerin sesleri kendi aralarinda karistirilacak olsa, bu karisum dort taabiatin karigim gibi olur
ve kisinin davramiglarinda tek baslarina iken biraktiklarinin aksine tesirlerde bulunurlar. Mesala
zir ve meslesin karisimi, korkaklik ve cesaretin karisimi gibidir. Bu da itidaldir. Boylece o ikisinin
arasinda ahenk gerceklesmis olur: Mesna ve bam tellerinin karigimi seving ve hiiziin karigimi gibidir.
Bu da itidaldir. Boylece o ikisinin arasinda ahenk gerceklesmis olur... Zir telinin kigide olusturdugu
davranis, cesarettir. Sahiplenme, iyilik, comertlik de cesaretin tabiatindandir. Akil, mesndanin
tabiatindandir. Seving, lezzet, ask ve giizel ahlak da aklin tabiatindandir. Korkaklik mislesin
tabiatindandw: Al¢aklik, cimrilik, pismanlik, sefalet de korkakligin tabiatindandir: Hilm bam telinin
tabiatindandur. Seving, hiiziin, timitsizlik, hastalik, solgunluk da hilmin tabiatindandw:*Seslerin
ahlata tesiri mizaca etki etmekte, bu da kiginin huylarina sirayet etmektedir. Bu tesir devamli
oldugunda bir siire sonra nefiste yerlesik huylara doniismektedir*

Burada ayn1 zamanda bu nagmelerin devamli dinlenmesi durumunda kisinin
mizacinda kalici tesirler birakacagi ve yerlesik huylara ve ahlaka doniisecegine
de isaret edilmektedir.

Miusikinin kiginin ahlaki tizerindeki etkisini agikladiktan sonra Kindi, “Miisiki
ile Alakali Ciizler Uzerine” isimli risAlesinin sonunda filozoflarin miisiki egitiminin
onemiyle ilgili sézlerini aktarir. Ayn1 6rnekler Thvan-1 Safa’nin misiki risalelerinin
sonunda da yer almaktadir. Kindi “filozoflardan biri der ki” diyerek soyle bir
aktarimda bulunur:

“Nefis kendini biraktiginda hiiziinlii nagmeler terenniim eder ve kendi yiice dlemini hatirlar.
Bu tabiati goriip tamdiginda ise her sekliyle ona driz olur. Tamamen ona ulasincaya kadar
hersey birer birer nefse sunulur. Boylelikle yiice bir miisiki icra edilmis ve saglam melodiler
tivetilmis olur. Bunun icinde nefis tabiatla birlikte akar gider. Bu durum nefis, akli lezzetler
denizine dalana kadar aym sekilde devam eder... Nefisler cismani arzularindan saflasip,
tabiatin lezzetlerini terkedince ve heyiilani sesler sone erince, hiiziinlii melodiler terenniim
etmeye baslar, yiice olan rithani alemini hatwrlar ve o yone arzu duyar.”*!

38 Kindi, “Kitdbu’l-musavvitat,” 88, 89; Turabi, “el-Kindi’nin Masiki Riséleleri,” 152-153; Kindji,
“Risale fi Eczai Hubriyyefi’l-Musika,” 102; Turabi, “el-Kindi’nin Masiki Riséleleri,” 165.

39 Kindi, “Risale fi Eczai Hubriyyefi’l-Misika,” 103; Turabi, “el-Kindi’nin Musiki Riséleleri,” 166.

40 Kindi, “Risale fi Eczai Hubriyyefi’l-Musika,” 102; Turabi, “el-Kindi’nin Musiki Risaleleri,” 165.

41 Kindi, “Riséle fi Eczai Hubriyyefi’l-Mfisika,” 109; Turabi, “el-Kindi’nin Musiki Risaleleri,”
172. Ayni ifadeyi Thvan’da da gbriiriiz: Thvan-1 Safa, Resd ilu Ihvani s-Safé ve hullani’l-vefd’, 1,
233; Risaleler, 1, 158. Grek filozoflarindan Platon, eserlerinde musiki ile egitim konusunu pek

¢ok yerde ele almig; miizigin armoni ve ritim yoluyla uyumlu ve diizenli olmay1 6gretecegini,
akli keskinlestirip 6fkeyi yatistiracagini ifade etmistir: Platon, Devlet, 119, 190.
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Nefsin misiki nagmeleri esliginde cismani alemlerden rihani alemlere yoneligine
dikkat ¢ekilmektedir.

Thvan da hikmet sahiplerinin miizikal makamlar1 ve melodileri, tapinaklarda,
mabedlerde ve kurban merasimlerinde kullandiklarini ifade eder. Bu maksatla
kat1 kalpleri yumusatacak sekilde hiizlinlii melodileri kullanmiglardir; boylelikle
gaflet icinde olan nefislere ve umarsiz ruhlara aslinda ait olduklar1 rithani alemin
sevincini, nirani alemin mekani ve asil varolus yurtlarint hatirlatmiglardir.*?
Burada, misikinin insana “kendi ylice alemi” dedigi metafizik alemleri hatirlattigini,
bu lezzetlerle hemhal olmasii sagladigim belirtmektedir.

Udun tellerinin insanda ortaya ¢ikardigi olumlu duygu ve davranislar oldugu
gibi, gokcisimlerine benzer sekilde oransal uyumun olmadig1 nagmeler kiside
olumsuz duygulari da cagristirabilmektedir. Ornek olarak mesna teli, korkaklik,
sefillik, zayiflik, pismanlik gibi olumsuz duygular1 ¢agristirabilir. Bam teli bozuk
ve degisken diisiinceleri hatirlatarak kisinin kendini birakmasina sebep olur.*
Maisikinin nefisler tizerindeki olumsuz tesirlerine dikkat cekmek iizere bir baska
yerde Kindi sunlar1 sdyler: “Miisiki dinlerken tabiatin siisii tiiriinden hayvani
nefsin sehvetlerinin sizi etkisi altina almasindan sakininiz. Zira ayaginizi hidayet
yollarindan kaydiriy, sizi yiice nefsin miinacaatindan alikoyar.”*1hvan da miizigin
bazi peygamberlerin seriatlarinda haram kilinmasini sebebini, insanlarin onu hikmet
sahiplerinin yaptig1 gibi degil de oyun ve eglence yolunda, diinya lezzetleri ve
arzularina ragbet etmede ve gururlanma konularinda kullanmalar seklinde agiklar.*
Her iki filozof da yanlis maksatlarla kullanilan misikinin insana olumsuz duygulari
cagristirabilcegine dikkat ¢ekmektedir.

Masikinin kozmolojik kokenlerini agiklama ¢abasi, ayni zamanda ona mesruiyet
kazandirma amaci da tasimaktadir. Semavi cisimlerin seslerine benzer sekilde
belirli bir oransal uyum iizerinde bir araya gelen miizik melodileri, insanin hem
davraniglarinda hem de ahlaki yapisinda olumlu tesirler birakmaktadir. Bu oransal
uyumun bulunmadigi sesler de tam tersi bir etkiye sebep olmaktadir. Mesru olan

42 Thvan-1 Safa, Resd 'ilu Thvani s-Safé ve hullani’l-vefd’, 1, 213; Risdleler , 1, 144.

43 Kindi, “Kitabu’l-musavvitat,” 89; Turabi, “el-Kindi’nin Misiki Risaleleri,” 153.

44 Kindi, “Risale fi Eczai Hubriyyefi’l-Musika,” 108; Turabi, “el-Kindi’nin Misiki Risaleleri,” 171;
Bu 6rnekler [hvan-1 Safa Risaleleri’nde aynen ge¢gmektedir. Thvan-1 Safa, Resd 'ilu I[hvani s-Safa
ve hulldni’l-vefa’, 1, 232, 233; Risdleler, 1, 157, 158.

45 Thvan-1Safa, Resd ilu Thvani s-Safd ve hulldni’l-vefd’, 1, 214; Turabi, “Musiki,” 145. Misikinin
Islam hukuku ag¢isindan mesru kabul eden ve etmeyenlerin gerekgeleri ve goriisleri hakkinda

ayrintih bilgi i¢in bkz: Yasin Kurban, “Insan Tabiati ve Islam Agisindan Miizik (Miizik-Fitrat
iliskisi),” Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23, no. 1 (2019): 27-30, 33.
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ve insanin ahlaki yetkinligini saglayan miizik ilahi yasalarla da uyumlu olmalidir.*
Miizik, ancak hikmet sahiplerinin ortaya koydugu yolda icra edilirse insanin
ahlaki yetkinlik kazanmasini saglar ve mesra kabul edilir. Ancak bunun disinda
oyun-eglence, diinya arzularina ragbet ve gururlanma icin kullanilmasi halinde
mesruiyetini kaybeder.

Tabiat, tlimiiyle bir ahenk, bir diizen ve ritimdir. Tabiattaki bu armoni, dogal
olarak misikiyi meydana getirmistir. Tabiat bir biitiindiir. Insan da onun bir
parcasi olduguna gore ondaki ahenk (armoni) insanda da vardir. Ruhi hayat, insan
armonisinin en dnemli faktoridiir. Psikolojik agidan saglikli oldugu siirece insan,
glinliik yasantisi i¢inde ahenkli, ¢evresine uyumlu ve basarilidir.*’ Pek ¢ok faktoriin
tesiriyle zamanla psikolojimizde ve davranislarimizda bozukluklar olusabilmektedir.
Misiki, evrendeki ve kendi i¢indeki uyumu hatirlatarak insanin ruh dengesini
yeniden kurabilmesine yardimei olmaktadir. Bu sebeple musiki gegmiste oldugu
gibi bugiin de egitimde ¢ok dnemli bir rol oynamaktadir.

Medeniyetlerin sadece bilimsel terakkiye degil, sanata ve misikiye de ihtiyac1
vardir. Misiki sanati ancak ictimai ve medeni hayatin bulundugu bolgelerde
gelismektedir.*® Cocuklarin ve genglerin saglam bir ruh ve kisilik egitimi almalarinda
miizik egitimi dersinin dnemli bir yeri vardir. Teorik yoni itibari ile miizik,
matematige dayali bir ilim oldugundan ¢ocugun akli ve fikri melekelerini gelistirir.
“Giizel sanatlar egitimi araglarinin en gii¢liisii olan miizik vasitasiyla ¢ocuklarda
sanata ilgi olugturulur. Bu alandaki birikimleri onlarin kalplerini yumusatip ruhlarimi
kibarlastirarak kotiiliikkten uzak tutar. Miizik egitimi onlarda aile sevgisi, vatan
sevgisi ve insanlik gibi hisleri de gelistirerek ¢ocugu yuvasina, vatanina bagl
bireyler olmalarini saglar. Cocuklar giizellige kars1 oldugu kadar, iyilige kars1 da
hassas hale getirerek onlar1 diizenli ve uyumlu olmaya sevk eder. Miizik egitimi
cocuklarda glizel konusma aligkanlig1 kazandirarak okulda da disiplinli olmalarini

46 Islam tarihinde Masikinin egitim ve tasavvufta icrd edilmesi hakkinda ayrintih bilgi igin bkz:
Sakir Géziitok, “Islam Egitiminde Miizik -Baslangicindan Osmanh Dénemine Kadar,” Gegmisten
Giintimiize Uluslararasi Dini Misiki Sempozyumu Bildiriler Kitabi (2017), 389-398.

47 Ruhi Kalender, “Misiki ve insan,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37(1997): 264.

48 Fazli Arslan, Medine, “Medeniyet ve Misiki Ustiine Bazi Diisiinceler,” [lahiyat Arastirmalar
Dergisi, no. 3 (2015): 45.

49 Kubilay Kolukirik, Kandemir Yigit Alkan, “ilkégretim Okullarinda Verilen Miizik Egitimi
ve Miizigin Ogrenciler Uzerindeki Faydalarina liskin Halil Bedii Yénetken’in Diisiinceleri,”
Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 13, no. 7 (2012): 62, 67. Osmanli’nin
son dénemi ve giiniimiiz Tiirk masikisi calismalar1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Nuri Ozcan,
Yal¢in Cetinkaya, “Msiki,” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 31, (2006): 260-261.
Arap Islam diinyasmdaki miizik ¢alismalar1 hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz: Wright, The Modal
System of Arab and Persian Music, 20-30.
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saglar. Onlarin medeni cesaretini artirarak ruhen rahatlatir. Ozellikle korkak,
sikilgan ¢ocuklar i¢in miizik egitimi ¢ok 6nemlidir.® Dolayisiyla ¢ocuklarin ve
genglerin akli melekelerinin giiglendirilmesinde, soyut diisiinme kabiliyetlerinin
gelistirilmesinde miizik egitimi 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Sonug¢

Nazari kaideleri sistemli bir sekilde ortaya koymasi hasebiyle Kindi, Arap misikisi
ilmi ekoliiniin kurucusudur. Bu ekol Farabi elinde gelismis, Ibn Sina’da zirveye
ulagmigtir. Pythagoras etkisiyle miizikal seslerle sayilar ve gok cisimleri arasinda
giiclii baglar kuran Kindi’nin bu usuliiniin, 6zellikle ihvan-1 Safa iizerinde etkili
oldugunu ifade edebiliriz. Matematik bilgisinden yoksun olanlarin kendi eserlerinin
Oziine vakif olamayacagini ifade eden Kindi, felsefe egitimi almak isteyenlerin,
oncelikle riyazi ilimler igerisinde yer alan aritmetik, astronomi, mantik ve misiki
ilimlerini 6grenmesi gerektigini ifade eder. Platon etkisiyle, misiki ilminin insanin
zihinsel melekelerini gelistirmede 6nemli rol oynadigi, bu sebeple egitimde ¢ok
onemli bir yer teskil ettigi goriisiindedir.

Ibn Sina sesler arasindaki uyumu gokcisimleri ile irtibatli olarak aciklamaktan
ziyade onlar1 sayisal bir oran olarak agiklamay1 tercih etmektedir Buna karsilik
[hvan- Safa da Kindi gibi misikiyi feleklerle irtibatli olarak ele almaktadir.
Caligmamizda farkli 6rnekler etrafinda yaptigimiz incelemede Kindi’nin risaleleri
ve Ihvan’in misiki risalesi; ifadeleri, misalleri ve usluplari itibariyle oldukca benzer
goziikmektedir. Hatta bazen bire bir aktarimlara rastladigimiz yerler mevcuttur. Bu
durum bizi misiki konusunda, Ihvan-1 Safa’nin Islam filozoflar1 icerisinde daha
ziyade Kindi’yi takip ettigi sonucuna ulastirmistir.

Kindi’nin diisiince sisteminde masiki egitimi ahlaki kemale ulasmak noktasinda,
bireysel olarak “ahenk’i, buna bagli olarak “itidal”i yakalayabilmek i¢in oldukca
miihimdir. Zira “ilmu’t-te’lif” olarak nitelenen misiki ilmi, evrendeki ahenk ve
diizenin bir yansimasidir. Misiki nagmelerini icra eden ya da dinleyen kisi bu
ahenge tabii olarak istirak etmis olmaktadir. Bu bakis agisiyla Pisagorcu muisiki
anlayisint benimseyen Kindi, misikinin insana etkisini, gok cisimlerinin insanin
fizik ve metafizik tabiatina olan tesiri lizerinden agiklar.

Semavi cisimlerin hareketleri insan basta olmak iizere ayalti alemdeki tiim
varliklarm olusumuna tesir etmektedir. Ayalti alemdeki tiim varliklar dort unsurdan
olusmakta, basitten miirekkebe dogru bir kemal seyri takip etmektedir. Insan da
bu olusumunu diger varliklarla birlikte fiziksel agidan gerceklestirdigi gibi ayni

50 Kolukirik, Alkan, “ilkégretim Okullarinda Verilen Miizik Egitimi ve Miizigin Ogrenciler
Uzerindeki Faydalarma Iliskin Halil Bedii Yénetken’in Diisiinceleri,” 67.
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zamanda metafizik varlig itibariyle de gerceklestirmektedir. Misiki bu noktada
insanin hem fiziksel hem de metafizik kemali agisindan etkili olmaktadir. Musiki
nagmeleri, insanin bedenindeki sivilarin oranina tesir ederek mizacin etkilemekte,
bu da huylar1 ve buna bagl olarak ahlaki degistirmektedir. Bu sekilde masiki
insanin fiziksel yapist tizerinden ahlaki kemale etki etmektedir. Boylelikle semavi
cisimlerin seslerine benzer sekilde belirli bir oransal uyum lizerinde bir araya
gelen miizik melodileri, insanin davraniglarinda olumlu tesirler birakarak ahlaki
erdemlerin olugmasini saglamaktadir. Bu oransal uyumun bulunmadigi sesler
de tam tersi bir etkiye sebep olmakta, erdemsizlikleri insana hatirlatmaktadir.
Bu sebeple insanin ahlaki yetkinligini saglayan miizik ilahi yasalarla da uyumlu
olmalidir. Dolayisiyla Kindi’nin mdsikinin semavi kokenlerini arama g¢abas1 bir
baska agidan ona mesruiyet kazandirma amaci da tasimaktadir.

Miizigin insanin metafizik yapisina etkisi ise Kind1’nin tecrid ve arinma fikri
cercevesinde gerceklesmektedir. Ayiistii Alemdeki semavi cisimlerin hareketlerinden
ortaya ¢ikan harmoni ayalt1 dlemdeki miizik nagmeleriyle irtibatlandirilmaktadir.
Bunun sonucunda bu nagmeleri dinleyen insan gdksel varliklar1 ve metafizik
alemleri hatirlayacak ve oraya istiyak duyacaktir. Bu durumda insan maddi alemin
etkisinden uzaklasip metafizik alemlere yonelecektir. Ahlaki kemale ulasmanin en
temel yolu olan tecrid faaliyeti bu sekilde gerceklesmis olmaktadir.

Glinlimiizde de ¢ocuklarin ve genglerin akli melekelerinin gii¢lendirilmesinde
miizik egitimi oldukga etkilidir. Giizel sanatlar igerisinde 6nemli bir yer teskil
eden musiki egitimi, soyut diistinme kabiliyetinin gelistirilmesinde de énemlidir.
Ayni zamanda ¢ocuklar giizellige ve iyilige kars1 hassas hale getirerek ahlaki
faziletlerin yerlestirilmesinde de masiki etkili bir yontemdir. Kadim kiiltiirimiize
ait masiki eserlerinin ¢ocuklarimiza 6gretilmesi, onlarin bu mirasa ve yasadiklar
cografyaya bagliliklarmi da canli tutacaktir. Islam filozoflarmin birgogunun misiki
ile ilgili eserleri mevcuttur. Bunlar hakkinda musiki nazariyat1 a¢isindan degerli
caligmalar bulunmaktadir. Bununla birlikte meselenin ontolojik ve epistemolojik
arka plani hakkinda calismalara ihtiya¢ vardir. Aragtirmamizin bundan sonra bu
alanda yapilacak ¢aligmalara miitevazi bir katki olmasini imit etmekteyiz.
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Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y’e Gore Naslar Arasindaki Tearuzun Giderilmesinde Cem‘ ve
Tercih Yontemleri: Temellendirici ve Elestirel Bir Yaklagim

Resolving Conflict Between the Texts Using Tarjih and Jam‘ Methodology of Ahl Al-Ra’y
and Ahl Al-Hadith: An Analytical and Critical Study
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Bu arastirma, hadis ve fikih ilimleri arasinda ortak meselelerden biri olan, ulemanin ser’i nasslar arasinda meydana gelen
tearuzu gidermede izledikleri yontemi ele almaktadir. Hadis ve fikih usulii kitaplari bu konuda iki usuliin varligindan bahseder.
S6z konusu iki yontem; muhaddisler ile cumhur fukahanin takip ettigi usdl ile Hanefilerin izledigi yontemdir. Bununla beraber
mezkar yontem farklihigini ehl-i hadis ve ehl-i re’'y medreselerinin usullerine dayandirmak miimkunddr.

Calismada 6ne surllen iddia; nasslar arasinda teadruzu giderme hususunda Hanefi mezhebinde kullanilan yaygin usGlin,
siraslyla nesih, tercih ve cem’ oldugu goriistiniin, ehl-i re’y medresesinin usaliini yansitmadigidir. Bununla birlikte s6z konusu
siralama bir takim problemler igermekte olup, mezhebin usuliine muhalefet etmekte ve bizatihi mezhep kurucularinin
gorusleriile de gelismektedir. Mezk(r konu Dr. Serif Hatim el-Avni tarafindan da ¢alisiimig ve tedruz halinde Hanefi usuliintin,
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hadisgilerle mutabakat sagladigi yani oncelikle nasslar arasinda cem’ imkaninin arastiriip, mimkin olmamasi
halinde sirasiyla tercih ve nesh yontemlerinin takip edildigi sonucuna ulasilmistir. Bu arastirmada ise Dr. Serif
Hatim tarafindan ortaya konulan sonug irdelenerek, tahlil ve degerlendirilmelerde bulunulmus olup, ittifak ve
ihtilaf edilen noktalar belirlenmis, ek olarak birtakim elestiri ve itirazlara da yer verilmistir. Ardindan Hanefi
mezhebi igerisinde dile getirilen gorislere uygun olarak takip edilen yontem ortaya koyulmustur.

Bu noktada Dr. Hatim tarafindan dile getirilen neshin oncelikli olmadigi gorist kabul edilirken, tercihin cem‘e
oncelendigi fikri ise benimsenmemektedir. Arastirma, bahsi gecen iddiayi destekleyen birgok delilli de ihtiva eder.

Anahtar Kelimeler
Hadis, Usali’l-fikih, Nasslar Arasinda Tearuz, Ehl-i Re‘y, Tercih, Cem’, Nesih

Abstract

This study sheds a light on one of the common issues between hadith (narration) and jurisprudence (figh) sciences,
which is the method used by scholars to prevent the conflict between the textual evidence (religious texts). The
books of jurisprudence principles (Usul al-figh) and narration principles (Usul al-hadith) mention the existence of
two approaches of scholars regarding this issue: Muhaddith’s (narrator’s) and majority of principalist’s (Usuli’s)
approach and Hanafi’s approach, and both can be traced back to their origins in the school of people of Ra’y
(school of opinionists) and the school of people of hadith (school of narrationists).

This paper assumes that the common method known to be used by Hanafis to resolve the conflict between texts
by Naskh (Abrogation), Tarjih (Preponderance) and then Jam’ (Combining) is not the correct method expressed
by the scholars of this school or the school of Ahl Alra’y (opinionists) since it is a dubious order controversing
the principles of that school and the texts of the school founders. It also assumes that the correct order cannot
be known without studying their school’s origins and order of evidence. Al-Awni addressed this issue as well,
and he claimed that the Hanafis’ approach is consistent with the approach of Muhaddithin (narrationists) upon
discrepancies where they do the opposite by starting with Jam’ (Combining), then Tarjih (Preponderance) if they
could not resolve it, and finally Naskh (Abrogation) comes if any of the previous two approaches could not resolve
these discrepancies.

This study aims to critically analyse the study paper of al’Awni’ and explain (the agreements and the
disagreements between the two studies), before presenting a method that fits the statements of the Hanafi
scholars in resolving the discrepancies between texts. The study agrees with what al-’Awn1’ has stated aboutthe
delaying the Naskh (Abrogation), but it disagrees with its statement that the Tarjih (Preponderance) succeed the
Jam’ (Combining) by Hanafis. Therefore, the proposed order is Tarjih (Preponderance), Jam’ (Combining), and
then Naskh (Abrogation), and this study explains the appropriate evidence to support this claim.

Keywords
Hadith, Jurisprudence Principles, Conflict between Texts, Ahl Rai’i, Tarjih, Jam’, Nash

Extended Summary

Despite the numerous books and studies addressing the issues of the dubious or
disputed hadiths —regardless of the scholar differences in the relationship between
the two terms-, there are still some issues that require more elaboration and thorough
researches. One of the most important researches in this field is the comparison between
the approaches of the Hanafi and the majority of other schools of thoughts concerning the
issue of discrepancies and the tools used to resolve it first, then secondly the tools used
to link the two approaches to the origins of both schools, i.e. the school of Ahl al-Ra’y
(Opinionists) and the school of Ahl al-hadith (Narrationists). Among the different studies
that addressed this issue was the study of Sharif Hatim al-’Awnf titled “Manazil Hal al-
Ta’adrud Bayna al-Nusus al-Shar iyyah Bayna al-Jumhur wa al-Hanafiyyah” (Steps of
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Solving the Contradiction Between the Legal Texts among the Majority of Ulama and the
Hanafi School of Thought) which was presented onto his website. In his study, Al-’Awn1
worked on rooting the issue between the Muhadiths and the Hanafis where he edited and
presented its components in details, and this will be subjected to the critical analysis of
this study.

This study aims to deal with the issue of disputed (dubious) hadiths as well, alas
through two different approaches which are the criticaland the analytical rooting
approaches. While the analytical rooting approach aims to provide a logical and authentic
answer to the above proposed issues, the critical approach aims to investigate al-’ Awni’s
paper from a critical analytical perspective. In order for this study to achieve its aim of
linking both Hanafis and Muhaddiths (Narrationists) methodologies with the principles
of their perspective schools, it is essential to study the characteristics of each school, i.e.
Ahl Al Ra’y (Opinionists) and Ahl Al Hadith (Narrationists) schools. Identifying these
characteristics is not straightforward since both schools constantly interact and influence
each other since the first prophetic era to the followers (At Tabe’in) era till the prevalence
era of these schools.

The central issue in both studies is to determine the appropriate hierarchical or order
of the Hanafi methodology, especially in the steps of Zarjih (preponderance), Jam’
(combining) and Naskh (abrogation). It was said by al-Kamal ibn al-Humam that the
methodology of Hanafi schools starts with Naskh, Tarjih then Jam’. However, the known
methodology of Muhadiths and other schools of Figh (jurisprudence) begins with Jam’,
Tarjih then Naskh. Al-*Awni claimed that Ibn al-Humam misapprehends the description
of the Hanafi order of decoding disputation in hadiths. He claims that both schools
consider the usage of the known methodology of Muhadiths in terms of approaching the
issue. Besides, to prove his assertion he brings forward some tests and quotations from
famous Hanafis.

The objective of this research is to criticize both of al-’AwnT1’s and ibn al-Humam’s
opinions by trying to prove that Tarjih comes first, followed by Jam’, and finally Naskh
regarding the issue of decoding disputation in hadiths in the methodology of Hanafi school
of thought. For the study to achieve its goal, it is necessary to start with comprehending
the substantial features that differentiate each school from another. The identification of
these features is not an easy matter because of the continuous interaction and the mutual
influence between these two schools, from the first prophetic era to the era of their
founders, till the stage of the spread of these schools.

The most important of these characteristics is the starting point of the Hanafi school
which initiates from the variable ranking of evidences. Evidences in the Hanaf1 school
can be categorised into two ranks: The Certain and the Uncertain Evidence. Qur’an,
Mushtahir Sunnah (Renouned Narrations) and Comprehensive Rules are among the
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Certain Evidence. Ahad Hadiths (Single Narrations) and others are among the uncertain
evidence. Thus, the uncertain evidence cannot contradict the certain evidence, since the
certain evidence always outweighs the uncertain one according to their methodology;
and therefore, this can be considered as an implementation of the Tarjih (Preponderance)
method from the beginning.

On the other hand, the starting point for the Ahl Al Hadith (Narrationists) School
initiates from an egalitarian view of the evidences. Therefore, Ahad Hadiths (Single
Narrations) can contradict the Qur’an and the Mushtahir Sunnah (Renouned Narrations);
however, they can specify or restrict their connotations. Nevertheless, since the process of
specification and restriction are among the tools of Jam ’(combining), this indicates that
their approach implements the Jam ’ (combining) method from the beginning. As a result
of these characteristics, there were some misconceptions concerning the interpretation
and the inference of the Hanafi texts in al->’AwnT’s study; and it might be understood in a
way not necessarily intended by their authors nor to the overall methodology of Ahl al-
Ra’y (Opinionists) school.

While this study discusses these referenced texts and provides an appropriate
explanation of the methodology and hierarchy system of the Hanafi’s approach, it also
contributes to the aforementioned issue by presenting newly suggested definitions for the
following terms: Discrepancy (7a ‘arud), preponderance (7arjih) and combining (Jam ).
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Filmlerde Kutsal Kitap: “The Book of Eli” Ornegi

Scripture in Movies: The Case of “The Book of Eli”
Halil ibrahim Senavecu’

Oz

Kutsal kitaplarin giinimizde hak ettigi degeri gérmesi igin gesitli vasitalarla din adamlari, dinlerin mensuplari ve dinf
kurumlar tarafindan vurgu yapildigi gérilmektedir. Bu yollardan biri olarak segilen film/sinema, gorselligin 6n planda
oldugu gagimizda kullanisli ve kiymetli bir arag olarak ortaya ¢ikmaktadir. Film, dini mesajlarin dogrudan ve/veya dolayl
yollardan bilingaltina islenmesi seklinde kullanilan bir vasita olmustur. Albert ve Allen Hughes kardeslerin yonettigi,
Unlt aktor Denzel Washington’in basroliini Gstlendigi “The Book of Eli” (Tanr’nin Kitabi) filmi, Hiristiyanhktaki Tanri,
peygamber, kutsal kitap ve insan anlayisi hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir. Film hem Hiristiyanlara kendi kutsal
kitaplarina daha fazla deger vermeleri gerektigi fikrini asilamakta hem de diger dinlerin mintesiplerine, bu kitabi
uygulayan kisilerin diinyayi nasil yonetebilecegi, yani ne kadar énemli bir kitaba sahip olduklari mesajini vermektedir.
Bu filmin, kutsal kitap vurgusuyla birlikte verdigi baska mesajlar da vardir. Bunlarin en 6nemlileri, eskatolojik, apokaliptik
vurgular ile segilmis bir elginin Tanri tarafindan her sartta korunacagi ve mesaj yerine ulastirilincaya kadar desteklenecegi
fikridir. Ayni zamanda filmde arka planda, deizm dustincesinin aksine, insanlari basibos birakmayacak bir Tanri dustincesi
de islenmektedir. Bu galisma, mezkdr film 6rneginde, filmlerde dinf 6gelerin kullaniimasi, mesajlarin verilmesi ve kutsal
kitaplarin degerinin vurgulanmasinin keyfiyeti hususunda bir analiz yapmayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler
Film, Sinema, Dini Mesaj, Hiristiyanhk, Tanri’nin Kitabi

Abstract

It is seen that the holy books are emphasized by religious institutions, clergy or religious people through various means in
order to see the value they deserve, as they used to, again today. Film/cinema, chosen as one of these ways, emerges as
a useful and valuable tool in our age when visuality is at the forefront. Film/cinema has also been a tool used to convey
religious messages both directly and indirectly to the subconscious. “The Book of Eli”, directed by brothers Albert and
Allen Hughes and starring the famous actor Denzel Washington contains important information about God, the prophet,
the holy book, and human understanding in Christianity. The Film both instilled in Christians the idea that they should
value their own scriptures more and gave the message to members of other religions about how the people who practice
it can rule the world, that is, how important a book they have. This study aims to make an analysis of the use of religious
elements in films, how to give messages and to emphasize the value of holy books in the aforementioned film example.
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Film, Movie, Cinema, Religion, Christianity, The Book of Eli
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Extended Summary

Holy books/scriptures have an important position for religions. Various ways are used
to emphasize the value of the scriptures. One of these ways is that films that appeal
to all segments and are made in an immersive nature with today’s technology. Since
their inception, cinema and films have been put forward for various purposes such as
informing, entertaining, intimidating, thinking, protesting and giving messages by
presenting real-life sections. Films sometimes aim to give positive behaviors by giving
religious/moral messages and/or to support the culture of living together among people
of different beliefs. It is also seen that these messages are processed with the idea of
pushing people to question current practices in both religious and real-life (such as the
legal system).

Films are preferred to provide information about different religions, as well as to
emphasize the importance of the sacred objects of those religions to the members of that
religion. The religious messages in films may not only be directed towards the believers
of a single religion, but at the same time, believers of other religions may be included in
order to draw them closer to the religion in question by using these religious messages.
This may also at least prevent the antipathetic view of their religion. Film screenwriters,
producers, and directors can also engage in some kind of missionary activity by positively
influencing the audience in line with their beliefs. More often than not, a film may
incorporate a critical approach towards some popular beliefs and superstitions, which
are not considered to be pertaining to the ‘true’ religion, by putting them into comical
or tragicomical contexts. These religious elements in films can be given directly to the
audience, as well as in the form of messages processed in the background. In fact, some
viewers who watch films of the latter kind may not even be aware of these religious
messages. However, the message may be involuntarily embedded in the subconscious of
these people.

Various films have been made about the sacred elements and objects of Christianity.
In fact, most of the scenes of some of these films can be interpreted in the form of the
transmission of some parts of the Christian Bible to the screen. The best examples are the
Passion of the Christ (2004), directed by Mel Gibson, and Noah (2014), starring Russell
Crowe. One of the films in which the messages of Christianity are directly processed is
the film The Book of Eli, which was released in 2010 and is understood to have been
made to realize the value of the holy book.

The main message that is especially emphasized in the Book of Eli film is that the
word/message/Book of God will not disappear from the earth forever and that there will
surely be a messenger to carry this message. In the film, there is a struggle for protection
and possession of a precious book (the Bible) in order to take control and rule everyone in
a world where very few people live as a result of a huge explosion in a post-apocalyptic
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time. It is also mentioned in the film how people can have relationships in such an
environment and what ways and methods they can apply to meet their needs. Even
here, the message that gets across to the audience can be interpreted as an exceptionally
Christian idea, if we accept the subtext that the absence of the Book or a prophet would
necessarily result in the relapse of humanity to their ‘old’ vagrant, lawless and ruthless
ways of pre-Christian times.

There are other side messages that the film gives along with the emphasis on the holy
book. The most important of these is concerned with the eschatological and apocalyptic
emphasis on the end of the world, accompanied by the idea that a messenger chosen from
among the people will be protected by God in every condition and supported until the
message is successfully delivered. The idea of a God that will not leave people (at least
for a very long time) adrift is also rendered in the background of the film. This, in fact,
contradicts deism, which possesses the idea of God, who is not involved in anything else
after creating humans.

Finally, it should be stated that the film The Book of Eli is a good example of the
processing of religious messages and the emphasis on the value of holy books in films. It
can be said that the messages left a lasting effect on the minds as a result of the processing
of the messages in a very immersive way and the Christian thought on the subject, the
holy book, the understanding of God and the prophet were successfully delivered.
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Giris

Dinler i¢in kutsal kitaplar, insanlarin hayatlarina yon verme, gecmis ve gelecek
tasavvurlarini ve buna bagl davranislarini etkileme, kutsal(lar)la bag kurma, onlar
okuyarak ibadetlerini gergeklestirme gibi nedenlerden dolay1 6nemli bir konuma
sahiptir. Bununla birlikte neredeyse her inancin din adamlarinca ‘sekiilerlesen
diinyamizda kutsal kitaplarin degerinin eskisi kadar bilinmemesi’ konusunda bir
yakinma duymak miimkiindiir. Kutsal kitaplarin degerinin vurgulanmasi i¢in gesitli
yollara bagvuruldugu goriilmektedir. Bu yollardan biri ise, her kesime hitap eden
gilinlimiiz teknolojisiyle stiriikleyici nitelikte ¢ekilen filmlerdir.

Ortaya ¢iktig1 glinden bugiine sinema ve filmler, gercek hayattan kesitler sunarak
bilgilendirme, eglendirme, korkutma, diisiindiirme, protesto etme, mesaj verme
gibi gesitli amaglar i¢in kullanilmistir.! Filmler bazen dini/ahlaki mesajlar vererek
olumlu davranislar kazandirmay1 bazense farkli inanglara mensup insanlar arasinda
bir arada yasama kiiltiiriinii desteklemeyi amaglamigtir.? Bu mesajlarin gerek dinsel
gerekse reel hayattaki (mesela hukuk sistemi gibi) mevcut uygulamalar konusunda
insanlar1 sorgulamaya itmesi diigiincesiyle islendigi de gériilmektedir.?

Filmlerde vurgulanan dini 6geler, hem ilgili filmi ¢ekenlerin dinlerinin
miintesiplerini kendi inanglarina daha siki baglamak hem de bagka dinlere mensup
kisilere o dini daha sevimli gdstermek ve boylece rahat¢a o dini baskalarina
aktarabilmek/yayabilmek (misyonerlik/teblig) vb. faaliyetler i¢in de kullanilmaktadir.
Filmlerdeki dini 6geler izleyiciye dogrudan aktarilabildigi gibi arka planda islenen
mesajlar seklinde de verilebilmektedir. Hatta ikinci tiirden filmleri izleyen bazi
seyirciler islenen bu dini mesajlardan haberdar dahi olmayabilmektedirler. Ancak
verilmek istenen mesaj bu kisilerin bilingaltina istem dis1 bir sekilde yerlesmektedir.*
Filmler vasitasiyla verilen bilgi ve mesajlarin pek ¢ok insanda kitap okumaktan daha
fazla etki biraktig1 ve kalici oldugu da arastirmalar sonucunda tespit edilmistir.’

1 William L. Blizek, “Sinema Filmleri ve Din,” ¢ev. Bilal Yorulmaz, Marmara Universitesi
ITlahiyat Fakiiltesi Dergisi 47, sy 47 (2014): 193-202; Bilal Yorulmaz, Sinema ve Din Egitimi,
2. bs (Dem Yayinlari, 2016).

2 Asife Unal, “Uyumlu Bir Diinya Ingas1 Baglaminda Sinema ve Din iliskisi: ‘Life of Pi’ Ornegi,”
International Journal of Sport Culture and Science 3, sy Special Issue 4 (15 Eyliil 2015): 567,
580-81; Murat Dural, “Aamir Khan Filmlerinde Dini Ogeler” (Yiiksek Lisans Tezi, Izmir Katip
Celebi Universitesi, 2018).

Dural, “Aamir Khan Filmlerinde Dini Ogeler”.
4 Blizek, “Sinema Filmleri ve Din”; Yiiksel Balaban, “Miyazaki Sinemasinda Sintoizm

Gostergelerinin Sunumu,” iginde Sinema ve Din (Istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 287-88.

5 Muhammed Veysel Bilici, “Hollywood Filmlerindeki Apokaliptik Temalar: Sinema, Popiiler
Kiiltiir ve Din,” Milel ve Nihal 4, sy 2 (2007): 139-41, 144-45.

102



Senavcu / Filmlerde Kutsal Kitap: “The Book of Eli” Ornegi

Hiristiyanlik i¢in kutsal sayilan 6geler ve nesneler hakkinda cesitli filmler
¢ekilmistir. Hatta bunlardan bazilar1 bizzat Hiristiyan kutsal kitabi1 Kitab-1
Mukaddes’in boliimlerinin vizyona aktarilmasi seklinde olmustur. Buna en giizel
ornekler Mel Gibson’1n yonettigi gise rekorlart kiran 2004 yapimi The Passion of
the Christ (Tutku: Hz. Isa’nin Cilesi) filmi ile basroliinii Russell Crowe’un oynadig
2014 yapimi Noah (Nuh: Biiylik Tufan) filmidir. Hiristiyanliga dair mesajlarin
dogrudan islendigi filmlerden 6zellikle bir tanesi kutsal kitabin degerinin fark
ettirilmesi amaciyla ¢ekildigi anlagilan ve 2010 yilinda vizyona giren - ancak
gliniimiize kadar hakkinda detayli akademik bir ¢calismanin yapilmadigi- The
Book of Eli filmidir.

Bu film ve odaklandigi konu hakkinda literatiire bakildiginda Journal of Religion
& Film dergisinde 2010 yilinda Adam L. Porter tarafindan yazilan “The Book of
Eli” adli film elestirisi/yorumu® ile yine ayni dergide 2011 yilinda yayimlanan
James Aston ve John Walliss’in “The (Un)Christian Road Warrior: The Crisis
of Religious Representation in the Book of Eli (2010)” baslikli makalesi’ ve
2016 yilinda yayimlanan Seth M. Walker’a ait “‘It’s not a F****** Book, Its a
Weapon!’: Authority, Power, and Mediation in The Book of Eli” baglikli makale®
disinda bilimsel bir ¢calismaya rastlanilmamaktadir. Bu caligsmalar mezkar filmi
farkli yonlerden ele almis, hatta Aston ve Walliss, Porter’in yorumunu elestiriye tabi
tutmuslardir. Arastirmamiz literatiire katki baglaminda Hiristiyan kutsal kitabinin
degerinin bu film vasitasiyla vurgulanmasimin keyfiyeti ve filmin igerdigi, gerek
dogrudan gerekse dolayli dini mesajlarin detaylica ele alinmasi1 bakimindan 6nem
tasimaktadir. Bu arastirmanin, filmlerde ve bu filmde ¢esitli sekillerde sunulan
dini mesajlarin ve kutsal kitap vurgusunun ustaca nasil ve nigin iglendigini, buna
bagli olarak insanlarin diisiincelerinde/inanglarinda nasil degisiklik ve yonlendirme
hedeflendigini ortaya koymaktir.

Arastirmamiz kapsaminda The Book of Eli filmi, elestirmenlerin yorumlari
ve Ozelde bu film, genelde filmlerdeki dini mesajlar hakkinda yazi yazanlarin
calismalariyla birlikte degerlendirmeye tabi tutularak, filmlerin tarih, din/ler,
kiiltiirel, felsefi, psikolojik ve sosyololojik 6ge ve baglantilariyla amaclarim

6  Adam L. Porter, “The Book of Eli,” Journal of Religion & Film 14, sy 1 (2010), https://
digitalcommons.unomaha.edu/jrf/vol14/iss1/23.

7  James Aston ve John Walliss, “The (Un)Christian Road Warrior: The Crisis of Religious
Representation in The Book of Eli (2010),” Journal of Religion & Film 15, sy 1 (2011), https://
digitalcommons.unomaha.edu/jrf/vol15/iss1/1.

8  Seth Walker, “‘It’s not a F****** Book, It’s a Weapon!’: Authority, Power, and Mediation in
The Book of Eli,” Journal of Religion & Film 20, sy 3 (02 Ekim 2016), https://digitalcommons.
unomaha.edu/jrf/vol20/iss3/29.
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gostermeye yonelik niteliksel film analizi metoduyla’® ve objektif bir bakis agisiyla
incelenecektir. Calismamizin bagliklandirma ve islenisinde ise timdengelim yontemi
izlenecektir. Bu ¢ercevede oncelikle dinlerde kutsal kitaplar ve degeri hakkinda,
ardindan Hiristiyanlikta kutsal kitap anlayisi ve sonrasinda The Book of Eli filmi
hakkinda genel bir bilgi verilecek, daha sonra da filmdeki dini 6geler, mesajlar ve
kutsal kitap vurgusu ele alinacaktir.

Dinlerde Kutsal Kitaplar ve Degeri

Dinlerin nerdeyse tiimiinde, degerli, kutsal olarak kabul edilen, igerisinde ¢ogu
zaman ideal bir miintesipten beklenen ahlaki kurallarmn, o inangla ilgili 6gretilerin
ve ¢esitli uygulamalarin bulundugu metinler veya kitaplar mevcuttur. Ancak bu
metinler ayn1 degere ve biiylikliige sahip olmadigi gibi, hepsi i¢in ayni igerik
smiflandirmasi yapmak da miimkiin degildir.

Kutsal kitaplarin, hemen hemen hepsinin, i¢inden bazi pasajlarin bireysel ve/
veya toplu ibadetlerde, 6zellikle de mabetlerde yapilan ayin ve kutlamalarda
okunmasinin bu ritiiellerin en dnemli parcasini teskil ettigi ifade edilebilir."

Dinlerin kendi i¢indeki mezheplerin/yorumlarin kutsal metin anlayis1 farklilik
gosterebilmektedir. Bunlar arasinda ilgi ¢ekici bir 6rnek Japon Budizmidir. Japon
Budizmi igerisinde 6nemli yer tutan Nigiren Budizmi ve Hinduizm’in Sivacilik ile
Visnuculuk mezheplerinde oldugu gibi dinlerin igindeki baz1 mezhepler, kutsal metin
kiilliyatindan sadece bir kismini1 esas kabul ederken digerlerini kutsallik agisindan
ayni Olgiide onemsememektedir.! Yahudilikteki Talmut ve Hinduizm’deki Smriti
tiirli eserlerde oldugu gibi bir¢ok dinde kutsal kitaplarin yorumu niteligindeki
metinlere de neredeyse kutsal kitaplar kadar deger verilmekte; hatta bunlardan
bazilar1 sosyal yasamda asil dini metinlerden daha etkili olarak kabul edilmektedir.'?

Sihlerin ve Miisliimanlarin uygulamalarinda oldugu gibi bazi dinlerde kutsal
kitabin hatmi térenlerine 6nem verilmekte; merasim sonrasi gelenlere ikramda
bulunulmaktadir. Yine Sihler, Miisliimanlar ve Yahudilerin cogunlugunun kabul
ettigi gibi baz1 dinlerde, metinlerdeki yazilar, kutsalligindan dolay1 yiiksekce yere

9  Metod ve kullanimiyla ilgili bkz.Miige Karahan, “Filmler Yalan Soyler mi?,” Sabitfikir.com, erigim
17 Mart 2020, http://www.sabitfikir.com/elestiri/filmler-yalan-soyler-mi&amp%3Breferer=81590.
10 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve Ibadet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005).

11 Aysel Okudan, “Lotus Sutra ve Budist Kutsal Metinleri Arasindaki Yeri ve Onemi” (Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi, 2017); Korhan Kaya, Lotus Sutra (Istanbul: Sujala Yaymcilik, 2018);
Siileyman Turan ve Emine Battal, Diinya Dinlerinde Kutsal Metinler, 2. bs (STS Yaynlari, 2018).

12 Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri (Istanbul: isam / Islam Arastirmalari Merkezi, 2014), 27; Mehmet
Alparslan Kiigiik, Kutsal Kitap Anlayist Yahudilik, Hiristivanlik ve Islam Ornegi, 2. bs (Berikan
Yayievi, 2016).
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konulmakta, belden asagiya indirilmemeye gayret edilmekte ve 6zel bazi niishalar
stislenerek muhafaza edilmektedir.'

Hiristiyanlik ve Sihizm kutsal kitaplar1 6rneginde oldugu gibi bazi kitaplarin,
bagka dinlere ait kutsal metinlere veya diger dinlerden kisilerin s6zlerine yer verdigi
goriilmektedir."* Sintoizm’in kutsal kitaplar1 Kociki ve Nihongi 6rnegindeki gibi,
bazi dinlerin kutsal/degerli kitaplar1 Tanr1’dan gelen vahiy mahsulii olarak kabul
edilmemekte; halk arasinda, yaratilis ve ¢esitli ahlaki konulara dair yiizyillardir
dolasan hikayelerin toplandigi metinler halinde organize edildikleri goriilmektedir.'®
Budizm ve Konflicyanizm’in dini metinlerinde oldugu gibi baz1 kutsal kitap
kiilliyatinin iginde bu dinlerin kurucularina ait s6zler oldugu gibi bu sahislardan
Once ve sonra yagamis kisilerin sdzlerine de yer verilmektedir.'®

Vahiy kaynakli dinler olarak kabul edilmeleri ve biinyelerinde bulunan bazi
benzerlikler yiiziinden bir takim arastirmacilarca “Ibrahimi, semitik, ilahi, semavi
dinler” gibi nitelendirmelerle siniflandirma yapilarak diger dinlerden ayr1 bir
kategoride ele alnsa da Islam, Hiristiyanlik ve Yahudiligin, kutsal kitap anlayist
da ayni1 degildir. Bu ii¢ dinin de kutsal saydig1 temel bir kitap olmakla birlikte her
bir dinde bu kitabin yeri ve degeri farklidir. Dahasi, Yahudilik ve Hiristiyanlikta
oldugu gibi bu kitaplarin tiimiiniin vahiy {irinii olup olmadigini tartisan mezhepler
de mevcuttur. Islam’n kutsal kitab1 Kur’an’in, diger iki dinin kutsal kitabindan
farkl olarak, vahyedilmesi esnasinda bu dinin peygamberi Hz. Muhammed’in
(sav) kendisine gelen vahiyleri vakit kaybetmeden vahiy katiplerine okumasiyla
onlar tarafindan yaziya gecirildigi bilinmektedir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta ise
stire¢ daha farklidir; Yahudi inancina gore kutsal kitap, belirli bir siire sdzl1ii olarak
nakledildikten sonra yaziya gecirilmistir. Hiristiyanlara gore Rab olarak teslisin bir
unsuru sayilan Mesih Isa’nin bizzat kendisi kelamdir/vahiydir ve insanlar arasinda
yasarken baska bir kitap birakmamustir. Ancak Isa Mesih, ¢armih olayindan iic

13 Sinasi Glindiiz, “Sih Dini,” i¢inde Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1, 2007), 379; Cemil Kutlutiirk, “Hint Dinleri,” i¢inde Diinya Dinleri, ed. Sinasi
Giindiiz (Istanbul: Milel & Nihal, 2019), 226; Cengiz Batuk, “Sihizm,” i¢inde Dinler Tarihi I-II
(istanbul: Lisans Yaymcilik, 2018), 292.

14 Yitik, Dogu Dinleri, 176; Batuk, “Sihizm,” 290-91; Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik (Kutsal
Metinler ve Dini Literatiir),” i¢inde Divanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998), 340.

15 Okan Haluk Akbay, Kojiki: Japon Mitolojisine Bir Yolculuk (Konya: Cizgi Kitabevi, 2014);
Halil brahim Senavcu, “Japon Dinleri,” icinde Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Istanbul:
Milel & Nihal, 2019), 263-64.

16 Giinay Tiimer, “Budizm,” icinde Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 355-56; Edward J. Thomas, The History of Buddhist Thought, 7. bs (London:
Routledge, 1971), 261-92; Cuma Ozkan, “Cin Dinleri,” i¢inde Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz
(istanbul: Milel & Nihal, 2019), 237-39.
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giin sonra havarilerini misyonunu yaymakla gorevlendirip goklere ¢ekilmesini
miiteakiben bir siire sonra onun hayati ve mesajinin takipgileri tarafindan Kutsal
Ruh’un goézetiminde/ilhamla yazildigina inanilmaktadir.'’

Hiristiyanhkta Kutsal Kitap Anlayisi

Hiristiyanlikta “Eski Antlagma/Ahit” ve “Yeni Antlasma/Ahit” olarak iki pargadan
olusan, Tiirk¢eye “Kutsal Kitap” (Bible) olarak cevrilen (Kitab-1 Mukaddes diye
de bilinen) bir kutsal metin anlayis1 vardir. Bu kitabin i¢indeki ilk metinlerin (Eski
Antlagma), Tanr’nin eskiden insanlarla (6zelde Yahudilerle) olan antlagsmasini,
onlara olan talimatlarimi igerdigi ve Tanr1’nin s6zleri oldugu i¢in de kutsal olarak
nitelendirilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Yaratilis hadisesi, peygamber
kissalar1 gibi hususlar aynen kabul edilirken, emir ve yasaklar gibi hususlarin
Tanr1’nin insanlikla sonradan yaptigi Yeni Antlagsma ile neshedildigi ve yenilendigi/
giincellestirildigi iddia edilmektedir.'

Hiristiyanlara gore asil uyulmasi gereken Yeni Antlagsmadir. Yeni Antlagma ise
pek ¢ok kitaptan/bdliimden miitesekkildir. Bu béliimlerden ilk dort tanesi Inciller
(Gospels) olarak isimlendirilmektedir ki bunlar sirasiyla Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna tarafindan Isa’nin (a.s) hayat1 ve mesajiyla ilgili yine Tanr1’nin (Kutsal
Ruh) ilhamryla yazildig1 tahmin edilen metinlerdir. Sonrasinda Yeni Antlagma’nin
icerisinde Luka tarafindan yazildigi tahmin edilen, Isa’nin ilk takipgilerinin, mesaji
yayma gayretlerinin anlatildig1 Elgilerin Isleri béliimii, ondan sonra isa’nin ilk
takipgileri tarafindan yazildigina inanilan 21 mektup, ardindan ise gelecege dair
olaylarm Yuhanna nin Isa’dan vahiy alarak sembollerle aktardigina inanilan Vahiy
boliimii yer almaktadir. Kutsal metin kiilliyatina dahil edilmesi kararlastirilan
bu kitaplar “kanonik™ (sahih) olarak adlandirilmaktadir. Bir kisim o dereceye
ulasamadig icin dahil edilmeyenlere ise “apokrif” (sahih olmayan) denilmektedir.
Yeni Antlagma’nin ilk ii¢ boltimii (Matta, Markos ve Luka) ise birbirine benzediginden
dolay1 “sinoptik” (benzer) Inciller olarak isimlendirilmektedir.'®

17 Aydin, “Hiristiyanlik (Kutsal Metinler ve Dini Literatiir)”’; Harun Diindar Karahan, “Hiristiyan
Mezheplerinde Vahiy Anlayisi,” Bozok Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, sy 13 (28
Haziran 2018): 287-308; Kiiciik, Kutsal Kitap Anlayisi; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore
Tevrat, 2. Basim (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002); Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer, ve Mehmet
Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2009), 305-16, 373-83, 593-95.

18 Mahmut Aydin, “Huiristiyanlik (Tarihsel Gelisimi, Temel Kaynaklari ve Ogretileri),” i¢inde
Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2007), 78;
Kigiik, Kutsal Kitap Anlayisi; Aydin, “Hiristiyanlik (Kutsal Metinler ve Dini Literatiir),” 340.

19  Aydn, “Hiristiyanlik (Kutsal Metinler ve Dini Literatiir),” 340-41; Maurice Bucaille, Miisbet
Ilim Yéniinden Tevrat Inciller ve Kur’an, gev. Mehmet Ali S6nmez, 7. bs (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 2001), 85-140; Aydin, “Hiristiyanlik (Tarihsel Gelisimi, Temel Kaynaklari
ve Ogretileri),” 78-85; Ali Erbas, Hristiyanlik (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2004), 77-92.
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Kutsal Kitap’a bakis hususunda Hiristiyanlar arasinda bazi farkliliklar vardir.
Kutsal Kitap’1 tek otorite kabul eden Protestanlara kars1 Katolikler, bazi zamanlarda
ozellikle Eski Anlasma’nin béliimlerinin, ¢esitli zamanlarda farkli kisiler tarafindan
degisik dokiimanlardan derlendiginden hareketle bazi hatalarin, sorunlarin oldugunu
iddia edenlere destek olmuslardir. Batida zaman zaman Kutsal Kitap kritikleri/
elestirileri yapilmig ve metinler igindeki hatalar ortaya konulmustur.?’ Bu elestirilere
Miisliiman ilim adamlar1 ve arastirmacilar da katilarak konuyla ilgili eserler
vermiglerdir.?!

Miisliimanlara gore Hz. Isa da, ilk peygamber Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e
kadar devam eden peygamber silsilesinden bir elgidir. O’na Incil vahyedilmis,
ancak ona vahyedilen bu Incil giiniimiize kadar gelmemistir. Hiristiyan kutsal
metinlerinden mevcut Inciller olarak nitelendirilen boliimlerde Allah’a ve Hz.
Isa’ya ait sozler de olabilir, fakat bunlarin tamamen Allah ya da Hz. isa’ya ait
oldugu sdylenmemektedir.

The Book of Eli Filminin Kiinyesi ve Konusu

The Book of Eli, Tiirk¢e’ye “Tanri’nin Kitab1” olarak ¢evrilen, basroliinde
Denzel Washington’in Gary Oldman, Mila Kunis, Ray Stevenson gibi iinliilerle
oynadigi, ABD- New Mexico yapimi, aksiyon, gerilim, bilim-kurgu, macera tiirii bir
filmdir. Senaryosu Gary Whitta tarafindan yazilmis olan filmin yonetmenligini ise
Hughes kardesler (The Hughes Brothers) diye meshur olan Albert Hughes ve Allen
Hughes yapmustir. Dagitimi1 Warner Bros. Pictures tarafindan gerceklestirilen filmin
yapimeiligini ise Joel Silver, Denzel Washington, Andrew A. Kosove, Broderick
Johnson, David Valdes’ten olusan kalabalik bir ekip tistlenmistir. 2010 yapimi
olan film, 118 dakika olup 6.9 (17.03.2020 tarihi itibariyle, 281.692 kullanicinin
oyuyla) IMDb puanina sahiptir.*

Film, diinyanin biiyiik bir boliimiinii etkileyen olduk¢a kapsamli bir patlama
sonucunda Tanr1 tarafindan secilmis Eli isimli bir kisinin sag kalan insanlar1
kurtarmak i¢in, son versiyonu kalan degerli bir kitab: (Kitab-1 Mukaddes/Bible-

20 Baki Adam, “Yahudilik: Tarihsel Gelisimi, inanc Esaslar1 ve Ibadetleri,” i¢inde Yasayan Diinya
Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2007), 223-26; Benedictus
Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, gev. Cemal Bali Akal ve Reyda Ergiin, 4. Bask1 (Ankara:
Dost Kitabevi, 2016); Bucaille, Miisbet Ilim Yoniinden Tevrat Inciller ve Kur’an.

21 Saban Kuzgun, Dért Incil Farkhiliklart ve Celiskileri, 2. bs (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2008);
Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Karst Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konular
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 145-84; Sabri Cap, Goldziher Oncesi
Oryantalizm ve Hadis (Ankara: Ilahiyat Yaymlari, 2019), 124-26.

22 “The Book of Eli (2010),” IMDb, erisim 17 Mart 2020, https://www.imdb.com/title/tt1037705/.
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The King James Version) koruma miicadelesi ve bu esnada yasadigi maceralari,
bu kitabi ele gegirenlerin diinyay1 nasil kolay yonetecegi vurgusuyla anlatir.

Filmin Ingilizce orijinal afislerindeki “The Book of Eli” isminin Tiirkgesi
“Eli’nin Kitab1” olmasi gerekirken “Tanri’nin Kitab1” olarak ¢evrilmistir. Filmde
odak nokta, Eli adindaki bir kahramanin korumaya calistig1 bir kitap olmakla
birlikte, ayn1 zamanda bu kisinin ‘Tanr1 adina hareket eden se¢ilmis sahis’ oldugu,
cesitli sahnelerde vurgulanmaktadir. Dolayisiyla amaci yansitmak i¢in 6zellikle
tercih edildigi diistiniilen bagligin bu ¢evirisi Hiristiyan inanci ve verilmek istenen
mesaja uygun olarak secilmistir. Cilinkii film bagliklarinin ¢evirilerinde, filmlerin
vermek istedikleri mesajlar gergevesinde tercihlerde bulunulmasi, yaygin kullanilan
yontemlerden biri olarak bilinmektedir.?

DENZEL
WASHINGTON
GLoman

THE BOOK OF

Sekil 1. “The Book of Eli” Filmi Ingilizce ve Tiirkge Afisleri

23 Giilhanim Unsal, “Film Basliklarmin Cevirisi Uzerine Gozlemler,” Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Arastirmalart Dergisi 5, sy 5 (31 Mayis 2018): 77-92.
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Filmdeki Dini Ogeler, Mesajlar ve Kutsal Kitap Vurgusu

The Book of Eli filminin afislerinde ve tanitim posterlerinde yer alan “Belive”
(Iman et) ifadesi dini mesaj olarak géze garpmaktadir. Yine filmin posterlerinden
birinde “Religion is power (Din, gligtiir.).” ifadesi, film boyunca vurgulanan 6nemli
bir dinl mesajdir.

Sekil 2. “Din, giictiir” Yazili “The Book of Eli” Film Afisi

Eli (Denzel Washington), kiiclik bir kasabanin zorba yoneticisi Carnegie (Gary
Oldman) tarafindan zorunlu misafir edilirken kameraya duvarda asili olarak yansiyan
biiyilik savag dncesine ait eski takvim (37:40), 2024 yilim1 géstermektedir. Ancak
savagin lizerinden 30 kis/y1l (41:30) gectigine gore muhtemelen bu olaylarin
yasandigi zamanlar olarak 2054 yillarindan bahsedildigi, apokaliptik®* ve post-
apokaliptik® 6geler tasidigi ifade edilmek istenmektedir.?

24 Apokaliptik, “agtklama, ifsa, vahiy” gibi anlamlara gelmekle birlikte, “diinyanin sonuna, kiyamete
yakin olacak olaylarin bilgisi” anlaminda kullanilmstir. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii,
2. bs (istanbul: Vadi Yaynlar1, 2017), 46.

25 Post-apokaliptik, “kiyamet sonras1” ya da “diinyay1 tarumar edecek biiylik bir savas ve/veya
patlama sonras1” anlaminda kullanilan bir kavramdir. Post-apokaliptik temalar, Amerikan
bilimkurgu sinemasinda olduk¢a dnemli yer tutmaktadir. Bkz. Mikail Boz ve Dilek Takimci,
“Amerikan Post-Apokaliptik Bilimkurgu Sinemasinda Kiyamet ideolojisi (1924-2000),” Akdeniz
Universitesi Iletisim Fakiiltesi Dergisi, sy 31 (30 Haziran 2019): 377-403.

26  Ayrica bkz. John Petrakis, “The Book of Eli,” The Christian Century, 2010, 43; Walker, “It’s
not a F**#*** Book, It’s a Weapon!”; Russ Breimeier, “The Book of Eli,” ChristianityToday.
com, 15 Ocak 2010, https://www.christianitytoday.com/ct/2010/januaryweb-only/bookofeli.
html; Porter, “The Book of Eli,” 1.
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Filmin, gelecekte insanligin ¢ogunu etkileyecek biiylik bir savasta yasanan
patlama sonrasina dair goriintiilerle baglamasi, Hiristiyan inanci hakkinda malumati
olanlarin hemen aklina gelecegi iizere, daha en bastan dini bir mesaj verilecegine
dair bir giris sunmaktadir. Ciinkii Hiristiyan kutsal kitabinin icerisindeki Yeni Ahit’in
Vahiy Béliimiinde yer alan bir pasajda,’” kiyamet 6ncesi Mesih Isa yeryiiziine tekrar
inmeden 6nce Armagedon®® denilen yerde, diinyadaki tiim krallarin katilacagi
iyilerle kotiiler arasinda yapilacak ¢ok biiylik bir savasin neticesinde diinyada
o6nemli olaylarin gergekleseceginden bahsedilmektedir. Dolayistyla film, seyirciye
ilk sahnelerden itibaren Hiristiyan itikadinda var olan kiyamet 6ncesi yasanacaklar
(eskatoloji)® ve Hz. Isa’nin diinyaya tekrar gelecegi inancini®® da hatirlatmaktadur.

Her ne kadar kendisini “Hig kimse!” olarak tanitsa da (33:13) kitab1 korumak
ve hedefine ulastirmakla gorevli Eli, filmin bir sahnesinde (31:44), Kitab-1
Mukaddes’ten (Yaratilis 3/17-19) “...Toprak senin yiiziinden lanetlendi” *
Toprak sana diken ve ¢ali verecek, ... Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve
yine topraga doneceksin. ” pasajini kendisine saldirmaya hazirlanan kisilere okur
ve ardindan kalabalik saldirgan grubun tiim tiyelerini birka¢ dakikada her zaman
yaninda tasidig1 kili¢ benzeri aletle yere serer. Bunun gibi filmin pek ¢ok yerinde

kalabaliklarla dogiisiinde ¢cok kolay bir sekilde basarili olmaktadir. Ayrica ¢ete

27  Vahiy Bolimii’'nde (6zellikle de 16/14-21) diinyada kétiiliikler arttiginda Armagedon denilen bir yerde
yapilacak biiyiik bir savastan (Armagedon Savasi) s6yle bahsedilmektedir: “... Her Seye Giicii Yeten
Tanr1 nin biiyiik giiniinde olacak savas icin biitiin diinyanin krallarin: toplamaya gidiyorlar. “Iste
hirsiz gibi geliyorum! Ciplak dolasmamak ve utang i¢inde kalmamak i¢in uyanik durup giysilerini
iistiinde bulundurana ne mutlu!” U kétii ruh, krallar Ibranice Armagedon denilen yere topladilar:
Yedinci melek tasini havaya bosaltti. Tapinaktaki tahttan yiikselen giir bir ses, “Tamam!” dedi. O
anda simsekler cakti, ugultular, gok giirlemeleri isitildi. Oyle biiyiik bir deprem oldu ki, yeryiiziinde
insan oldu olali bu kadar biiyiik bir deprem olmamusty. Biiyiik kent iice boliindii. Uluslarin kentleri
yerle bir oldu. Tanr1 biiyiik Babil’i ammsadi, ona atesli gazabimin sarabini iceren kdseyi verdi.
Biitiin adalar ortadan kalkt, daglar yok oldu. Insanlarin iizerine gokten tanesi yaklasik kirk kilo
agwrlhiginda iri dolu yagdi. Dolu belasi oyle korkungtu ki, insanlar bu yiizden Tanrt 'ya kiifrettiler.”
Benzer sahneler i¢in bkz. Hezekiel, 38-39. Calisma boyunca yapilan Kitab-1 Mukaddes alintilart
i¢in bkz. Kutsal Kitap (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2001).

28 Armagedon kavrammin Ibranice, Har (dag) ve Megiddo ifadelerinin bir araya gelmesinden
olustugu ve Megido Dag1 anlamina geldigi ifade edilir. John Bowker, The Concise Oxford
Dictionary of World Religions (Oxford: Oxford University Press, 2000), 53; Giindiiz, Din ve
Inan¢ Sozhigii, 51. Armagedon hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Biyik, Armagedon
ve Tanri Kralligi (Ankara: Aziz Andag Yayinlari, 2008); Grace Hallsell, Tanriyt Kiyamete
Zorlamak: Armagedon, Hiristivan Kiyametciligi ve Israil, gev. Mustafa Acar ve Hiisnii Ozmen,
2. bs (Ankara: Kim Yayinlari, 2003).

29 Mustafa Bryik, “Hiristiyan Eskatolojisinde Diinyanin Sonu Kehanetleri,” Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 7, sy 2 (01 Ekim 2007): 163-88; Muhsin Akbas, “Yahudi ve Hiristiyan Disiincesinde
Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis Inancinin Dini ve Teolojik Temelleri,” Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 41 (2002): 37-60.

30 Sami Baybal, Ibrahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii (Konya: Yediveren Kitap, 2002); Ekrem
Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlar: (Samsun: Sidre Yayinlari, 1997).
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iiyelerinden birinin Eli hakkinda “Sanki bir sey, onu koruyor gibi. Sanki hi¢ zarar
gormeyecek gibi.” (01:04:08) seklinde bir climle kurmustur. Bu sahnelerle de
Eli’nin siradan birisi olmadigi, Tanr1’nin mesajiyla baglantili bir sahsiyet oldugu
acgikca islenmektedir.

Filmdeki bir sahnede (01:05:46-01:09:48) Eli ile Solara (Mila Kunis) arasinda
sOyle bir diyalog gecmektedir:

“Solara: Gergekten de her giin aym kitabt mi okuyorsun?
Eli: Hi¢ aksatmadan...
Solara: Bana da okur musun? Liitfen!

Eli: “Tanri cobanumdir, benim eksigim olmaz. Beni taze ¢cayiwrlarda yatirir, sakin sular boyunca
yiiriitiiv, ruhumu tazeler. Kendi ismi ugrunda beni dogruluk yollarinda giider. Oliim gélgesi
vadisinde gezsem bile, seytandan korkmam. Ciinkii Tanri benimle. (Mezmurlar 23/1-4)

Solara: Cok giizelmis.

Eli: Hoguna gitti mi?

Solara: Sen mi yazdin?

Eli: Evet!

Solara: Ger¢ekten mi?

Eli: Hah! Hayir, hayw;, hayir! Bu, senden ve benden ¢ok daha uzun zamandir burada, orast kesin!
Solara: Bu, siradan bir kitap degil derken ne demek istiyordun?

Eli: Bu tek!

Solara: Gergekten mi?

Eli: Savastan sonra insanlar atesin yok etmediklerini bulup yok etmeyi kendilerine gorev
edindi. Bazilari, savasin zaten bu yiizden ¢iktigini soyliiyordu. Her neyse geriye sadece bu kaldt.

Solara: Eline nasil gegti?
Eli: Savasin, gokyiiziinde bir delik agctigimi séyliiyorlar. Bunu duymugsundur.
Solara: Evet

Eli: Gokyiiziinde bir delik agmus, giines oradan inmis ve her seyi yakmus, her seyi ve herkesi.
Boyle bir delige ya da yer altina saklandrysan sanslydin. Ciinkii ¢ogu insan sansl degildi. Ve
bir yildan sonra digar: ¢ikip ne yapacagint bilemeden etrafta oylece dolasiyorduk ve hayatta
kalacak bir yer ariyorduk. Giiniin birinde bir ses duydum. A¢iklamasi zor ama sanki o ses,
icimden geliyor gibiydi. Ama seni duydugum gibi net duyuyordum.

Solara: Ses ne diyordu?

Eli: Beni ¢cagirdi. Kitab: buldugum yere gétiirdii. Kitap orada gémiiliiydii ve ses, kitabi batiya
gotiirmemi séyledi. Bana, yolumun oniimde serili oldugunu ve beni kitabin giivende olacagi
yere gotiirecegini soyledi. Her tiirlii tehlikeye karsi korundugumu séyledi. O giinden beri de
yiirtiyorum.

Solara: Sen de duydugun bir ses bunlart yap dedi diye yaptin!
Eli: Evet 6yle! Ne duydugumu biliyorum. Ne duydugumu iyi biliyorum ve yardim olmadan

>

bunu basaramazdim, bunu da biliyorum.’
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Yine filmin ¢esitli sahnelerinde (34:51 ve 1:18:34) Eli’nin bazi sesler duydugundan
ve olacak olaylara dair bazi seyler soylendiginden bahsedilmesi yukaridaki diyalog
ile birlikte degerlendirildiginde, onun kendi basina hareket eden birisi olmadigi,
diinyay1 tarumar edecek biiyiik bir din savaginin (Armagedon Savasi) ardindan
Tanri tarafindan bazi bilgilerin ona verilerek yonlendirilmesi de ayni1 sekilde onun
secilmis bir el¢i oldugunu gostermektedir.?!

Film siiresince Tanri’nin her zaman her sartta korudugu bir el¢i motifi iglenmistir.
Hiristiyanlikta bu, bilinmeyen, yabanci bir sey degildir. Hiristiyanliga gore gerek
peygamberler gerekse de Tanr1’nin oglu/sozii kabul edilen ve yeryiiziine insanligi
giinahtan kurtarmak igin Tanr tarafindan gonderildigi kabul edilen Mesih Isa
inancina benzer bir imaj, basrol oyuncusu vasitasiyla islenmistir. Ciinkii filmin pek
cok yerinde Kutsal Kitap’in koruyucusu olan Eli’ye, defalarca saldir1 diizenlenmesine
ragmen bunlardan kurtulmus, silahla ates edilmesine karsin ona bir sey olmamis
ve kendisinin bazi sesler duydugunu ifade etmis olmasi, onun Tanr1 tarafindan
secilip yonlendirildigi mesajini vermektedir.

Eli’nin, yiyecek igecek sikintisi ¢ekilmesinden dolay1 kimsenin bunlari
paylasmadig1 zamanlarda yemeklerini insanlarla ve hatta hayvanlarla paylastiginin
gosterildigi sahneler (08:51 ve 43:44) ile filmin iki karesinde (44:09 ve 45:59)
yemege baslamadan 6nce Hiristiyan usulii yemek duasinin yapilmasi, din ve ahlakin
bir 6rnek sahsiyet/el¢i vasitasiyla uygulanarak gdsterilmesi anlaminda 6nemli dini
Ogeler olarak goze ¢arpmaktadir.®

Filmde ele gecirilmek icin pesinde siirekli kosulan kitap (Kutsal Kitap) i¢in
Carnegie’nin: “O bir silah. Kalpleri ve zayiflarla ¢aresizlerin zihinlerini hedef alan
bir silah. Bize insanlar iizerinde tam kontrol verecek. Lanet bir kasabadan daha
fazlasina hiikmetmek istiyorsak, kitap elimizde olmali. Her yerden insanlar gelecek
ve soylediklerim kitabin icindense dediklerimi yapacaklar. Bu daha once oldu ve
yine olacak. Lazim olan tek sey o kitap.” sozi oldukea iyi 6zetlemektedir filmi.
Filmde gecen bu ifadeler insanin aklina Karl Marx’in “Din, afyondur.” ifadesini
getirmektedir. Bu film Porter’in degindigi tizere, “dinin olumlu ya da olumsuz
kullanimiyla insanlari nasil yonlendirebilecegini” vurgulamaktadir.3

Filmde Eli’nin kitap i¢in “Nigin onu istiyorsun?” sorusuna karsilik Carnegie’nin:
“Onunla biiyiidiim, giiciinii biliyorum. Sen de okuduysan sen de biliyorsundur.

31 Benzer bir bakis agis1 i¢in bkz. Porter, “The Book of Eli,” 1.
32 Benzer tespitler igin bkz. Aston ve Walliss, “The (Un)Christian Road Warrior,” 4-5.

33 Ayrica bkz. Porter, “The Book of Eli,” 1-3. Bu fikrin ger¢egi tam olarak yansitmadigini, ¢iinkii
dinin belirsiz, miiphem yonlerini de gézden kagirmadan degerlendirme yapmak gerektigini
ifade edenler de olmustur. Bkz. Aston ve Walliss, “The (Un)Christian Road Warrior,” 1-4.
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Bu yiizden savastan sonra hepsini yaktilar. Hayatta kalmak bile inancin eseri.
Bu kasabayr kurmak daha biiyiik bir inancin eseri ama insanlar anlamiyor...”
ifadeleri de bu kitabin ne kadar degerli olduguyla ilgili verilen bir diger mesajdir.

“Inanirsan her zaman iistiin gelecek olan sensin!”, “Iman et kurtul!”, “Tanr1’nin
soziline/kitabina/mesajina hizmet eden, her zaman hedefine ulasir, baz1 sikintilar
yasasa da!” gibi dini mesaj ve vurgular filmin genelinde yogun olarak islenmektedir.

Filmde Eli’nin korudugu kitabin kotii adamlar tarafindan ele gecirilmesi sonucu,
bu kitabin gérme engellilerim kullandig1 kabartmali, alt1 noktal Braille alfabesiyle
yazili oldugunun gdsterilmesi, Eli’nin normalde gérme engelli olmasina ragmen,
onu koruyan Tanri’nin inayetiyle nasil goriir hale geldigi mesaji vermektedir.**

Filmin sonunda kiitiiphaneye kay1p Incil yerlestirilirken gosterilen sahnede daha
onceden Tevrat’in ve Kur’an’in oradaki rafta mevcut oldugu géze ¢arpmaktadir.
Ancak bastan beri filmin konusu akla getirildiginde, “Bu kitaplar var olsa da, hepsi
toplansa bir Incil etmez!” gibi bir vurgu kendini hissettirmektedir.

Sekil 3. Kitab-1 Mukaddes, Kiitiiphanedeki Rafina Yerlestirilirken

Film hakkinda yorumlarin bulundugu Tiirkce internet sitelerine bakildiginda,
verilmek istenen dini mesajlarin ¢ogu kisi tarafindan 6nemsenmedigi veya
anlasilmadig1 goze ¢arpmaktadir. Bu sitelerin ¢ogunda yorumlarin az bir kismi

34 Porter, “The Book of Eli,” 3. Film boyunca Eli’nin, gdzleri gérmeyen biri olup olmadig1 da net
olarak anlagilmamaktadir. Bu konu hakkindaki tartisma i¢in bkz. Walker, “It’s not a F******
Book, It’s a Weapon!”,” 3.
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(en fazla % 20 kadar1) filmin biinyesindeki dini igerigi 6nemsemektedir.*® Dini
mesajlar1 tespit eden yorumlarin ise oldukga isabetli oldugunu ifade etmek gerekir.*®
IMDb gibi Ingilizce sitelerde ise bu durumun aksine, yorumlarin gogunlugunda dini
6gelerden ve bunlarin nasil islendiginden bahsedilmektedir.*” Film elestirmenleri
bu filmdeki dini 6geleri ve mesajlar1 yerli yerince tespit etmis, bu konudaki yorum
ve elestirilerini siralamiglardir.®®

Sonu¢ ve Degerlendirme

Kutsal kitaplar, dinler i¢in 6nemli bir konuma sahiptir. Zamanla miintesiplerde
meydana gelen kutsal kitaptan uzaklagsma/soguma davranislart bazi dindarlar
ve din adamlarini rahatsiz eder. Ayrica bu kisilerin “davalar1 ugruna” diger
inan¢ miintesiplerine kendi kutsal kitaplarinin 6nemini géstermek/ispatlamak,
bu vesileyle bagka dinlerden kimseleri kendi inanglarina ¢ekebilme diisiincesi
de vardir. Bu durum, kendi mensuplarina kutsal kitabin degerini vurgulamak
istemesiyle birlestiginde bunu yapabilmek i¢in yeni yontemlerin uygulanmasini
zorunlu kilar. Dolayisiyla tiim bu nedenlerden dolayi, giiniimiiziin en kullanish
ve kolay etki etme yontemlerinden biri olan film insanlara yeni bir teknik sunar.

Sinema/film, tarihten bu yana eglendirme ve giizel vakit ge¢irme vasitasi
olmasinin yani sira gerek bilgilendirme gerekse de mesaj verme gibi ¢esitli amaclar
icin kullanilmistir. Filmlerin, farkli dinlere ait bilgi vermekle birlikte o dinlerin
kutsallarinin 6nemini dinin miintesiplerine vurgulamak i¢in de tercih edildigi goriiliir.
Filmler vasitasiyla dini mesaj verenler, sadece bir dinin i¢indeki inananlar1 hedef
kitle olarak se¢mekle kalmayabilir; ayn1 zamanda baska dinlerin inananlarina da bir
takim dini mesajlar vererek onlar1 kendi dinlerine ¢ekme diisiincesinde olabilirler.

35 “The Book of Eli (2010),” erisim 22 Ekim 2019, https://720p-izle.com/izle/altyazi/the-book-
of-eli.html; “Tanrinin Kitab1 The Book of Eli,” erisim 22 Ekim 2019, http:/www.sinematurk.
com/film/28684-tanrinin-kitabi/; “Tanrinin Kitab1 (The Book of Eli),” Intersinema.com, erigim
02 Kasim 2019, https://www.intersinema.com/tanrinin-kitabi-filmi/.

36 “Tanrinin Kitabi (2010) - The Book Of Eli,” erisim 22 Ekim 2019, https://www.sinemalar.com/
film/21844/tanrinin-kitabi; “Tanrinin Kitabi,” erigim 22 Ekim 2019, http://www.beyazperde.
com/filmler/film-128955/kullanici-elestirileri/en-yeniler/.

37 “The Book of Eli (2010) User Reviews,” erisim 02 Kasim 2019, http://www.imdb.com/title/
tt1037705/reviews; “The Book of Eli (2010),” erisim 02 Kasim 2019, https://www.rottentomatoes.
com/m/the_book of eli.

38 Film elestirmenlerinin bazilarinin yorum ve elestirileri i¢in bkz. Roger Ebert, “The Book of
Eli Movie Review,” erisim 02 Kasim 2019, https://www.rogerebert.com/reviews/the-book-of-
eli-2010; Murat Tolga Sen, “Tanrimin Kitabi : Beyazperde.com Elestirisi,” erisim 02 Kasim 2019,
http://www.beyazperde.com/filmler/film-128955/elestiriler-beyazperde/; Andrew Pulver, “Film
Review: The Book of Eli,” The Guardian, 14 Ocak 2010, blm. Film, https://www.theguardian.
com/film/2010/jan/14/book-of-eli-film-review; Breimeier, “The Book of Eli”.
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Bu durum en azindan kendi dinlerine karsi antipatik bakis acisini engellemeye
doniik de olabilir. Film senaristleri, yapimcilari, yonetmenleri kendi inanglar1
dogrultusunda izleyicileri olumlu yonde etkileyerek bir ¢esit misyonerlik faaliyeti
icinde de olabilirler. Bazen filmlerin, mevcut yapidaki uygulamalarin gergek dinde
olmadigi, sonradan halkin igine girerek yayginlasan hurafelerin disaridan nasil
algilandigin1 géstermek i¢in komik/trajikomik sahnelerle bunlari1 vurguladiklar
da gortiliir.

Filmlerde bazen dinin kutsallarindan birisi daha fazla 6n plana ¢ikarilarak onun
lizerinden mesaj verildigi de goriiliir. Iste bu mesajin verildigi filmlerden biri de
The Book of Eli (Tanri’nin Kitab1) filmidir. Bu filmde 6zellikle iistiinde durulan
ve verilmek istenen ana mesajin Tanri’nin soziiniin/mesajinin/kitabinin ilelebet
yeryiiziinden kaybolmayacagi, mutlaka bu mesaj1 tastyacak bir el¢inin bulunacagidir.
Film iceriginden anlasilacag: iizere, siirekli olarak, kiyamet benzeri bir zamanda
biiyiik bir patlama sonucu iizerinde yasayan ¢ok az insanin kaldig1 yeryiiziinde
hakimiyeti ele gegirip herkesi yonetebilmek i¢in degerli bir kitabin (Kitabi-1
Mukaddes/Bible) korunma ve ele gegirilme miicadelesi vardir. Filmde insanlarin
bdyle bir ortamda iligkilerinin nasil olabileceginden, ihtiyaglarini giderebilmek
i¢in hangi yol ve yontemlere bagvurabileceginden de bahsedilir. Burada dahi
mesaj olarak, insanlarin bu durumda peygambersiz ve kitapsiz kaldiklarinda
Hiristiyanliktaki algi ¢cer¢evesinde, insanligin ilk yaratildigi zamanlara dénecegi,
zihinlere islenir.

Tanri’nin kitab1 filminin, kutsal kitap vurgusuyla birlikte verdigi baska yan
mesajlar da vardir. Bunlarin en 6nemlileri, eskatolojik, apokaliptik ad1 verilen yani
diinyanin sonuna dair yapilan vurgular ve insanlar icinden secilmis bir el¢ginin Tanr1
tarafindan her sartta korunacagi ve mesaj yerine ulastirilincaya kadar desteklenecegi
fikridir. Ayn1 zamanda filmde arka planda, insanlar1 (en azindan ¢ok uzun siire)
basibos birakmayacak bir Tanr1 diisiincesi de islenir. Bununla aslinda, insanlari
yarattiktan sonra baska bir seye miidahil olmayan Tanr diisiincesine sahip olan
deizme de bir agidan tepki verilmis olur.

Son olarak sunu ifade etmek gerekir ki, “The Book of Eli” filmi, dini mesajlarin
islenisi ve filmlerde kutsal kitaplarin degerinin vurgulanmasina iyi bir 6rnek
teskil etmektedir. Hiristiyan Tanri, el¢i ve kutsal kitap anlayisinin dogrudan ve
dolayli olarak izleyiciye aktarildigi mezkur film, dini igeriklerin filmlerde arag
olarak kullanilmasinin yani sira dini bilgi ve mesajlarin iletilmesinde filmlerden
yararlanilmasinin degerini de ortaya koymasi agisindan dnemlidir.
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Tirk Mdsikisi ve Yasaklar (1754-1952)*
Turkish Music and Prohibitions from Tanzimat to Republic
irfan Yigit~ Ubeydullah Sezikli ™~

Oz

Bu makalede Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti devletlerinde Tiirk musikisinin karsilagsmis oldugu yasak uygulamalari ele
alinmistir. Batililagma, Turkiye Cumhuriyeti devleti ve toplum yapisinda ¢ok 6nemli degisiklikler meydana getirmistir.
Osmanli'da modernlesmenin baslangici sayilan Tanzimat donemi ile baslayip, Tiurkiye Cumhuriyeti Devletinde son
seklini alan Batihlagsmanin Turk musikisine etkileri ve sonucunda Tirk masikisine getirilen yasaklamalar makalemizin
kapsamini olusturmaktadir. Makalemizde ele alinan Turk masikisi yasaklarinin tarihsel zaman araligi iki ylz yillik donemi
kapsamaktadir. Bu iki yiz yillik sireg Osmanh Padisahi Ill. Osman’in (1754-1757) uygulamaya koydugu masiki yasagi ile
baslayip, Tirkiye Cumhuriyeti Tek Parti doneminin bitis tarihi ile son bulacaktir. Makalemizin tarihsel zaman araligini
IIl. Osman doéneminden baslatmamizin nedeni, tahta geger gegmez Enderun’da bulunan yetismis muzisyenlerin timinu
saraydan gikartip, saray icoglanlarinin bir asirdan fazladir mGsiki mesk edegeldigi Enderun Meskhanesi’ni siiresiz olarak
tatil etmesidir. Tanzimat donemi Oncesinde karsilagilan bu yasagin 6zelligi devlet tarafindan uygulanan ilk masiki
yasagl olmasidir. 1950 yilini yasaklarin sonu olarak gérmemizin nedeni ise, Tek Parti iktidarinin son zamanlarinda Turk
mdsikisi Uzerindeki baski ve yasaklarin azalmaya baslamasi ve daha sonra gelen iktidarda, yasaklardan vaz gegilmesi
gerektigi dusiincesinin hakim olmasidir. Makalemize 6zgiinlik katacak olan iddiamiz; Sebep-sonug iliskisi olarak Tirkiye
Cumbhuriyeti ve Osmanli modernlesmesi arasinda Tiirk misikisi agisindan baglanti vardir. Tuirk masikisi yasaginin ilk ortaya
¢iktigr donem ile kaldiriimaya baslandigi donem arasinda gegen iki yiiz yillik stireg bir biitiin olarak degerlendirilmelidir.
Turk masikisi yasaklari belirli bir ddneme has uygulamalar degildir. Yasaklarin getirdigi sorumluluk tek bir iktidara ya da
déneme yluklenmemelidir.

Anahtar Kelimeler
Turk MUsikisi, Yasaklar, Tanzimat, Batililasma, Modernlesme

Abstract

This article studies the application of the prohibitions that faced Turkish music in the Ottoman Empire and in the Republic
of Turkey. Westernization brought about important changes in the Republic of Turkey in terms of structure of sociey. In
the Tanzimat period, which saw the beginning of modernization in the Ottoman period, and after the Republic of Turkey
took its final shape, Westernization had an impact on Turkish music and as a result, bans were placed on Turkish music.
These prohibitions are the subject of our article. In our article, the historical time span of the Turkish music bans covers
two hundred years. This two hundred-year period starts with the music prohibition imposed by the Sultan of the Ottoman
Empire, Osman Ill (1754-1757), and ends with the time when the Republic of Turkey ended its single-party rule. We
started the historical time interval of our article from the period of Osman Ill, because as soon as he rose to the throne,
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he removed all the musicians in Enderun from the palace and he closed Enderun Meskhanesi for an indefinite
period of time, which had been the place where palace boys had been playing music for more than a century.
This ban, which occurred before the Tanzimat period, is the first music ban implemented by the state. We see
1950 as the end of the bans, because The Single Party government reduced the pressure and bans on Turkish
music in the recent times of its power, and the power that replaced the Single Party thought that the bans
should be dropped. Our claim will add originality to our article. Turkish music, the relationship between the
Republic of Turkey and the Ottoman modernization reforms can be seen as a cause and effect relationship. The
two-hundred-year period between the period when the Turkish music ban first appeared and the period when
it was lifted should be evaluated as a whole. Turkish music bans are not practices specific to a certain period.
The responsibility brought by the prohibitions should not be attributed to a single power or period.

Keywords
Turkish Music, Prohibitions, Tanzimat, Westernization, Modernization

Extended Summary

In our article, the prohibitions and restrictions that Turkish music was exposed to
from the Tanzimat to the Republic will be discussed. Turkish culture has survived to the
present day by continuing its development and accumulation from the geographies it has
lived in. In this process, various state traditions shaped this culture. As a result of the
interaction with different cultures, Turkish culture and art have experienced change and
transformation. One of the social elements that is affected by this change is music. Like
the change in every art branch, music is shaped by many social, political, ideological and
religious factors in society. No social event can be evaluated within the narrow patterns of
the period in which it was experienced. Some events that occurred in the past as historical
time can be reflected onto society in different periods. We think that music bans also occur
on such a basis. Sultan II. Osman (1618-1622), upon returning from Poland to Istanbul
on January 25, 1622, was prepared to apply his reformist ideas based on his experience
at that time. He wanted to bring deep innovation to the institutions of the Empire, but
not only in the military field. These innovation initiatives, in which the first foundations
of the modernization movement that came with the Tanzimat reforms (1839) were laid,
failed. But a process was initiated that would affect all areas of society. Music is one of
these areas. The modernization process which started in 1622 would ocur approximately
three hundred years later, initiated in 1923, which would impact on the reforms to be
implemented in the Republic of Turkey. Founded on the legacy of the Ottoman Empire,
the Ottoman Empire-earth culture in the Republic of Turkey faced bans on Turkish music.
These prohibitions occurred over a period of almost two hundred years. In each period, its
causes and consequences were different but their effects on Turkish music were the same.
As soon as Osman III (1754-1757) came to the throne, he removed all the musicians
in Enderun from the palace. Osman III, shutdown Enderun Meskhane for a long time,
which had been the place where playing and learning of music had taken place for more
than a century. In the two hundred years after this ban, Turkish music faced various other
bans. The failure of the reforms applied in the period of Osman II (1618-1622), as well
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as the bans applied to Turkish music in the period of Osman III (1754-1757) and also
the Tanzimat reforms of all, played their part in changing the fate of Turkish music. As a
result of the chain of chronological events that we try to reveal in our article, we can say
that it is an unfair claim that the entire responsibility of the music bans be attributed to a
certain period.

Our article will start with the heading “Turkish Music and Prohibitions before the
Tanzimat Period” and will continue with the titles “Turkish Music and Prohibitions in
the Tanzimat Period”, and end with the title “Abolition of Turkish Music Prohibitions”.

Although the causes and results are different for each period, the effects of the bans on
Turkish music have been the same. The publication of the Tanzimat (1839) and later the
founding of the Republic of Turkey caused reforms to be implemented that changed the
fate of Turkish music. It is a historical and political fact that the Westernization policies of
the pre-Tanzimat period, as well as the policies of Tanzimat, post-Tanzimat, and the Early
Republican era, had devastating effects on Turkish music as well as on many other fields.
The Early Republican Period (1923-1938) was a period t which tried to create a new order
with reforms related to the Ottoman cultural and artistic heritage.

As a result of the chain of chronological events which we try to reveal in our article,
we consider the imposing of bans on Turkish music in a certain period to have been an
unfair act.

The period from 1938 to 1950, when the Tek Party administration ended, was important
for the development of Turkish music during the Republican era. After 1938, an attempt of
Tek Party was made to completely erase Turkish music from the art and culture memory
of society, and effects of this period on Turkish music were devastating . Between 1938 and
1950, the name of Turkish music was not specifically mentioned by government officials.
In addition, Turkish music prohibitions are not limited to prohibitions imposed by the
state alone. There are also prohibitions stemming from traditions, religious prohibitions,
instrument prohibitions, prohibitions based on sociological reasons, and prohibitions
applied for political reasons. However, our article will be limited to prohibitions arising
from political events.

Turkish music has been exposed to development and transformation at every stage
of a two-hundred-year period. It has faced various bans in every period. We think that it
is a biased perspective to think that a certain prohibition was implemented. In our view,
there is no difference in terms of Turkish music between the ban which was tried to be
implemented in the period of Osman III (1754-1757) and the ban which was tried to be
implemented between 1923-1950.

121



darulfunun ilahiyat 31/1

Giris

Tiirk kiiltiirti yasamis oldugu cografyalardan gelisim ve birikimini siirdiirerek
glinlimiize kadar gelmistir. Bu siirecte ¢esitli devlet gelenekleri bu kiiltiire yon
vermistir. Farkli kiiltiirler ile meydana gelen etkilesim neticesinde Tirk kiiltiir
ve sanat1 degisim ve doniisiim yasamistir. Yaganan bu degisimin etkisinde kalan
toplumsal unsurlardan birisi de misikidir. Her sanat dalinda meydana gelen
degisim gibi misiki de toplumda ki dini, sosyal, siyasal, ideolojik bir¢cok etkenle
sekillenmistir.

Higbir toplumsal olay, yasandig1 donemin dar kaliplari icerisinde degerlendirilemez.
Tarihsel zaman olarak ge¢miste meydana gelen birtakim olaylar, farkli donemlerde
etkisini gosterebilmektedir. Misiki yasaklarmin da boyle sebep-sonug iligkisi
igerisinde meydana geldigini diisiinmekteyiz. Yasaklarin alt yapisinin olusmasinda
siyasal gelismeler biiylik 6nem arz etmektedir. Bu gelismelerin en 6nemlisi ti¢ yiiz
yillik bir siireci sekillendiren modernlesme, Batililagsma, Avrupalilagsma girisimleridir.

Sultan II. Osman (1618-1622), 25 Ocak 1622’de Polonya seferinden Istanbul’a
doner donmez, bu seferde edindigi tecriibelere de dayanarak uygulamaya calistigi
sonugsuz inkilap girisimleri,' Kogibey tarafindan Sultan IV. Murat (1623-1640)’a
sunulan Kogibey Risalesi,> Defterdar Sart Mehmet Pasa’nin I1I. Ahmet (1703-
1730)’e sundugu layiha,® Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’nin Avrupa’daki yasam
tarzin1 gézlemlemek {izere 1731 yilinda Paris’e, olaganiistii el¢i olarak yolladigi
Yirmisekiz Mehmet Celebi’nin Seyahatnamesinde rapor ettigi tecriibeler,*
III. Osman (1754-1757)’1n tahta gecer gegcmez Enderun’da bulunan yetismis
miizisyenlerin tiimiinii saraydan ¢ikartip, saray icoglanlarinin bir asirdan fazladir
masiki mesk edegeldigi Enderun Meskhanesini de siiresiz olarak tatil etmesi,’
Sultan III. Selim (1789-1807)’in Bati’y1 tanimamasi nedeniyle yakinlarindan
Ebubekir Ratip Efendi’yi Bati miiesseselerini goriip incelemek iizere Avusturya’ya
gizli memuriyetle géondermesi,® Sultan II. Mahmut (1808-1839)’un 1826 yilinda
yenilegsmenin 6niindeki en biiyiik engel olarak gordiigii Yenigeri Ocagini kaldirmasi,

1 Yilmaz Oztuna, Osmanli Hareminde Ug Haseki Sultan (Ankara: Otiikern Nesriyat, 2000), 99.

2 Yilmaz Oztuna, Cumhuriyet Dénemi Oncesinde Tiirkler (Istanbul: Bab1 Ali Kiiltiir Yaymcilig1,
2006), 177.

3 Defterdar Sart Mehmet Pasa, Nesayih ‘ul-Viizera V el-Umerd veya Kitab-1 Giildeste Nizam-1 Devlete
Miiteallik Risale, Cev. Hiiseyin Ragip Ugural (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1969), 18.

4 Sevket Rado, Paris te Bir Osmanly Sefiri (Yirmisekiz Mehmet Celebi 'nin Fransa Seyahatnamesi)
(istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar1, 2017), 9.

5 Cem Behar, Osmanli/Tiirk Misikisinin Kisa Tarihi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar, 2015), 21

6  Cahit Bilim, Osmanh Dis Iliskileri-Sefaratnameler El¢ilikler Anlasmalar (Istanbul: On bir
Yayinlari, 2019), 40.
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1832 yilinda kendisine Ingiliz Elgisi Canning, Lord Stratford ve Mustafa Resit Pasay1
Bati1 politikalar1 i¢in danigsman olarak almasi Tanzimat’a ve Batililasma siirecinin
neticesinde ortaya ¢ikan Tiirk masikisi yasaklara giden siireci hazirlayan siyasi
gelismeler idi. Tanzimat Fermaniyla (1839) gelen modernlesme hareketinin ilk
temellerinin atildig1 bu yenilik girisimleri toplumun tiim alanlarim etkileyecek bir
stireci baglatmustir.” Misikide bu siirecten etkilenen toplumsal unsurlardan birisidir.
1622 yilinda baglayan Avrupalilasma siireci yaklasik ii¢ yiiz y1l sonra 1923 yilinda
kurulacak olan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nde uygulanacak inkilaplar ile nihai
hedefine ulasacaktir.

Her doneme gore nedenleri ve sonuglari farkli nitelikler arz etse de yasaklarin
Tiirk musikisi lizerindeki etkileri ayni olmustur. Tanzimat Fermani (1839) ve
ardindan kurulan Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin hayata gecirdigi inkilaplar
ile adeta Tiirk musikisinin kaderi degismistir. Osmanli’da Tanzimat 6ncesi ve
Tanzimat’tan itibaren siiregelen Mesrutiyet ve Erken Cumhuriyet donemi Batililagma
(Avrupalilasma) politikalarinin bir¢ok alanda oldugu gibi Tiirk misikisi tizerinde
de yikici etkilerinin oldugu tarihsel ve siyasi bir gercektir.

Makalemizde ortaya koymaya caligtigimiz kronolojik olaylar zincirinin sonucunda
masiki yasaklarmin tiim sorumlulugunun belirli bir doneme ytliklenmesini haksiz
bir tutum olarak gordiigiimiizii soyleyebiliriz..

Makalemiz “Tanzimat Dénemi 6ncesi Tiirk Misikisi ve Yasaklar” baglig ile
baslayacak olup “Tanzimat Donemi Tiirk Musikisi ve Yasaklar, Cumhuriyet Dénemi
Tirk Misikisi ve Yasaklar” basliklari ile devam edecek ve Musiki Yasaklarinin
Kaldirilmast bagligi ile sonuglanacaktir.

Tanzimat Dénemi Oncesi Tiirk Misikisi ve Yasaklar

Tiirk misikisinin gelisme safhalari, imparatorlugun siyasi ve iktisadi gelisme
sathalariyla her zaman paralellik gostermemistir. Osmanli Devleti’nin heniiz
kurulup teskilatlanmakta oldugu donemde, daha 6nce kurulan Tiirk devletlerinden
devralinan biiyiik kiiltlir miras1 i¢inde askeri, tasavvufi ve ferdi icra alanlarinda
bin y1ldir gelistirilmekte olan musiki sanati da bulunmaktaydi.® Devralinan masiki
mirasi siyasi, ticari, cografi bir¢ok unsurun etkisinde kalmig, bunlarin yan1 sira
yonetici sinifinin masikiye bakis ve tutumlari da Tiirk misikisinin gidisatinda
belirleyici olmustur. Osmanli Padigsahlarinin zevk ve tercihlerinin her zaman
musiki lehine tecelli etmedigi bilinmektedir. Osmanogullari’nin tahtina da zaman

7  Halil inalcik, “Tanzimat Nedir?,” I¢inde Tunzimat, ed. Halil Inalcik, Mehmet Seyitdanlioglu
(Ankara: Tiirkiye Is Bankast Yayinlari, 2011), 120.

8  Cinugen Tanrikorur, Osmanli Dénemi Tiirk Miisikisi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 36.
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zaman musikiden hoslanmayan veya misikiyi dini sebeplerle hi¢ hos gérmeyen
padisahlar oturmustur. Tanzimat déonemi 6ncesinde misikiye ¢esitli yasaklar
getiren padisah 6rneklerinden ilki III. Osman’dir (6. 1757). III. Osman tahta gecer
gecmez Enderun’da bulunan yetismis miizisyenlerin tiimiinii saraydan ¢ikartmas,
saray icoglanlarinin bir asirdan fazla zamandir miisiki mesk edegeldigi Enderun
Meskhanesini de siiresiz olarak tatil etmistir.’ III. Osman’in (6. 1757) halefi Sultan
III. Mustafa’nin (6. 1774) 1757-1774 arasinda on yedi y1l slirmiis olan saltanati
stiresince de sarayda ister icra ister 6gretim bigiminde olsun kayda deger bir masiki
faaliyeti oldugu soylenemez.'

Osmanli Devleti’nde III. Selim (1789-1807) ile birlikte siyasal, kiiltiirel
yap1 degisime ugramaya baslamistir. Fransa’daki devrim riizgarinin Avrupa’yi
sarmakta oldugu, insanlarin 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik sloganlari etrafinda
feodal monarsilere ve iiretim iligkilerine baskaldirdig: bir ortamda Osmanli tahtina
¢ikan III. Selim (6.1808), I. Mahmut (1730-1754) ve 1. Abdiilhamid (1774-1789)
donemlerinde goriilen reform ¢abalarini daha ileriye tasimistir. Siyasi kimliginin
otesinde bakildiginda III. Selim’in entelektiiel davranis, incelik, his, diislince
ve reformculuk zaruretini anlama agisindan Avrupa’da aydinlanma dénemi
hiikiimdarlariyla benzerlikler gostermesi sasirtict degildir. “ilhami” mahlasiyla,
siirler yazmis, Kirnmizade Kamil Efendi’den misiki egitimi almistir. Sir Katibi
Ahmet Efendi’nin verdigi bilgiye gore yukarida da ele aldigimiz gibi opera izleyen
ilk hiikiimdardur. izlenimleri olumlu olmasa bile Bat1 miizigine olan merakli tavr
devam etmistir. “Lale Devri” (1715-1730) olarak adlandirilan ve sanatsal yasamin
onem kazandig1 barisc1 donemde, Osmanli Devleti ile Avrupa iilkeleri arasinda
kiiltiir [ligkilerinin temeli atildig1 sdylenebilir. Lale Devri’yle (1718-1730) baslayan
miizikal tarz ve ifade III. Selim’in de katkilariyla gelisme gostermistir.!! Kanuni
Sultan Stileyman (1520-1566) sonrasinda, II. Mahmut’a (1808-1839) kadar olan
saltanat donemlerinde II. Osman (6.1622), IV. Murat (6.1640), I11. Selim (6.1808)
gibi padisahlarin giristigi reform-yenilesme adimlari, Tiirk modernlesmesi igin
onemli adimlar idi. Batili olmayan toplumlardaki degisim siireglerini agiklamak
amaciyla gelistirilen modernlesme kurami, her seyden 6nce, “modern” ve
“gelencksel” olarak nitelenen iki toplum tipinin karsilastirilmasina dayanmaktadir.'
II. Mahmut (1808-1839) doneminde Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasinin ardindan
(1826) yerine kurulan ordu i¢in yeni bir askeri miizik boliigiine ihtiya¢ duyulmus
ve Tiirk halk musikisinin, Tiirk sanat misikisinin ve Islamlik &ncesi Orta Asya

9 Behar, Osmanli/Tiirk Musikisinin, 13.

10 Cem Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2014), 50.

11 Ahmet Say, Miizik Tarihi (Ankara: Miizik Ansiklopedisi Yayinlari, 1997), 509.

12 Levent Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi (Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2007), 39.
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Saman geleneklerinin miiziksel 6gelerini tasiyan mehter misikisinin yerine Bati
Masikisini 6ngoren Muzika-i Himayun kurulmustur.'® 1826 yili, Tiirk Masiki
tarihi i¢inde, yeni bir donemin baglangicidir. Muzika-i Hiimayun ile Batililasma
olarak isimlendirilen Avrupa kiiltiiri miisiki alaninda resmi bir kimlik kazanmigtur.
Osmanli padisahlarinin ve Hanedan efradinin sahsen klasik Avrupa miizigi ile
mesgul oldugu zaman birimini imparatorlugun son yiizyil teskil eder.

Tanzimat Donemi Tiirk Musikisi ve Yasaklar

Toplumda meydana gelen siyasal gelismeler her alanda oldugu gibi Tiirk Misiki
tarihinde de 6nemli degisimlere sebep olmustur. Bu duruma neden olan ve tetikleyen
en 6nemli olgulardan birisi “Batililagsma” gayretleridir.'* Batililasma ile basglayan
degisimin yansimalar1 bazen var olan tekniklerin yenilenmesi, bazen de yenilik
adina tamamen yasaklanmas1 seklinde tezahiir etmistir. Avrupa {ilkelerini taklit
ederek o iilkelerin seviyesine ¢ikilabilecegi diisiincesi Tanzimat ideolojisiyle
toplum bilincine yerlesmis, Mehterhane ve Enderun gibi kiiltiire]l miras1 devam
ettiren egitim kurumlarina gerek goriilmemeye baslanmistir. Toplumsal degisim-
doniisiim, yenilesme misikinin de icerisinde yer aldigi bircok toplum diizenini
etkilemis, iyi niyetle baslanan birgok devrim, inkilap hesaplanamayan sonuglarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Osmanli Devleti, XVIII. ylizyilin baslarinda Bati karsisinda ilk defa yenilgiye
ugramis ve toprak kaybetmeye baglamistir. Bundan nedenle devlet kendi icerisinde
bir koruma mekanizmas gelistirerek 6zellikle askeri alanda Avrupa’ya yaklasilmast,
ornek alinmasi gerektigi goriisii ortaya ¢ikmistir. Bu yonde uygulamalara girigilmistir.
Osmanli Batililagsmasi kendiliginden bir hareket degildir; asker alanda Bat1 karsisinda
geri kaldigin1 gérmeye baslayan merkez yonetiminin giristigi 1slahat projesinin
bir Uiriinii olarak ortaya ¢ikmigtir. Osmanli Batililagmasinin esas amaci, mevcut
diizeni siirdiirebilmektedir.!® Bu noktada Turk misikisinin 6tekilestirilmesine ve
yasaklanmasina giden siirecin nasil olustugunu anlama agisindan zikredilmesi gereken
onemli bir husus, padigahlar degisse bile Batiya dogru her alanda bir kayis siireci

13 Say, Miizik Tarihi, 509.

14 Makalemiz igerisinde kullandigimiz “Bati” kavramindan kastimiz “Avrupa”dir. Osmanli toplumunda
Avrupa kiiltiiriiniin etkisi X VIII. yiizyilda hissedilmeye baslamistir. Lale Devri ile bu etki toplumun
her kesimine sirayet etmistir. Avrupa’ya gonderilen sefirler doniislerinde yazdiklari sefaretnamelerle
Avrupa kiiltiirii hakkinda bilgi aktariminda bulunmuslardir. Tanzimat ile yogunlasan bu aktarim
stireci, Ronesans’tan sonra Avrupa’da gelisen diisiince akimlarinin Osmanli toplumunda da
yayilmasini saglamistir. Makalemiz igerisinde “Batililagma” kavrami “Avrupalilasma”y1 ve “Bat1”
kavrami da “Avrupa”y1 ifade etmektedir. Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, “Modern Tiirkiye’nin Felsefi
Kokenleri,” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, no. 2, (2002): 66.

15 Mehmet Ali Kiligbay, “Osmanli Aydini,” Tanzimat tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi 1
(istanbul: Tletisim Yayinlari, 1985), 58.

125



darulfunun ilahiyat 31/1

kesintiye ugramadan devam etmis oldugudur. II. Mahmut (6. 1839) Batililagmayz,
III. Selim’in (6. 1808) biraktig1 yerden ele almissa da III. Selim gibi Bat1 kiiltiirii
hakkinda malumat sahibi degildir. Bu konuda kendisine danigmanlik yapabilecek
biriside ¢evresinde yoktur. Osmanli kamuoyu da Bati’ya kars1 tereddiitlii bir bakig
acisina sahiptir. Buna ragmen Padigah Osmanli Devleti’ni, miimkiin oldugu kadar
Bati’ya yakinlastirmaya karar vermistir. Nihayet 1832°de kendisine iki miisavir
veya yardimci bulabilmistir. Bunlardan birisi Ingiliz El¢isi Canning sonralar1
Lord Stratford digeri de Mustafa Resid Pasa’dir (6.1858).!¢ Osmanli padisahinin
Batililasma politikalarimi olusturmak icin fikirsel destek aldigi kisinin bir Ingiliz
elgisi olmas dikkat gekicidir. Ingiliz bir elginin ydnlendirmesi ile Bati ve Tiirk
toplumu arasindaki etkilesim idareci bazinda kendisini gostermistir. II. Mahmut
(6.1839) ve Ingiliz Biiyiikelci Canning arasindaki bu yakinlasma bir siirece doniiserek
yaklasik yiiz yil sonrasinda uygulamaya konulacak olan devrimlere giden yolun
kapilarini aralamistir. Sultan I1I. Osman’dan (6.1757) sonraki padisahlarin merak
ettikleri soru sudur: Osmanli Devleti’nin Bat1 devletleri karsisinda geri kalmasinin
sebepleri nelerdir? Bu sorunun cevabi II. Osman (1618-1622)’dan itibaren {i¢ yiiz y1l
boyunca aranacak ve bu konuda adimlar atilacaktir. Batililasma ve musiki yasaklar
arasinda ne gibi bir iligki olduguna bu perspektiften degerlendirebiliriz. Farkli bir
kiiltiiriin toplumsal alanda kendisine yer agabilmesi i¢in o toplumun sahip oldugu
kiltiiriin toplumsal ve kamusal alandan ¢ekilmesi gerekir. Batililasma ve Tiirk
kiiltiiriiniin bir arada olamayacagini diisiinen idareciler Tanzimat 6ncesinde attiklar1
modernlesme adimlar ile Tiirk kiiltliriiniin en 6nemli par¢alarindan olan Tiirk
mdsikisinin yasaklanmasina neden olacak siirecin fitilini ateslemis oldular. Sultan II.
Osman (1618-1622)’dan Cumhuriyet donemine kadar yasanan siire¢ Tiirk miisikisi
yasaklarinin zeminini hazirlamistir. Bat1 (Avrupa) misikisini Devlet’in ¢atis1 altina
resmen sokan, mehterhanenin yerine Muzika-i Hiimayun’u kuran, yonetmek ve Bat1
misikisi egitimi vermek iizere Italyan sanatci Giuseppe Donizetti’yi (1788-1856)
gorevlendiren, 1826’da Asakir-i Mansiire-i Muhammediyye i¢in mehter masikisi
yerine bir Mars besteleyen, Sultan 1. Mahmut (6. 1839)’tur."”

Bat1 (Avrupa) misikisi yaninda Tiirk Musikisi boliimii de agilan Muzika-i
Hiimayun, yetersiz kalmis, hi¢bir zaman Enderun'® gibi gergek bir Tiirk masikisi

16 Inalcik, Tanzimat, 120.
17 Yilmaz Oztuna, II. Sultan Mahmud (Istanbul: Babiali Kiiltiir Yaymciligi, 2006), 14, 23.

18 Enderun’da miisiki ve ¢algi egitimi II. Murad Han (1421-1451) déneminde baslamistir. Masiki
derslerine saraya alinan devsirme ¢ocuklarin musikiye kabiliyetli olanlar1 segilmekteydi. Dersler
masikisinas Enderunlular tarafindan verilmekteydi. Ayrica saray disindan tutulan Istanbul’un en
usta hanende ve sazende maasl 6gretmenleri masiki dersleri i¢in davet edilmekteydi. Goriildigii
gibi kurumsal bir yapilanma igerisinde masiki egitim verilmekteydi. Bk. Erhan Ozden, Osmanli
Maarifi 'nde Musiki (Ankara: Tirk Tarihi Kurumu Yayinlari, 2015), 41.
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konservatuari olamamistir. Sultan II. Mahmut (6. 1839) un Mehterhane-i Hakani’yi
de yenigerilik unsuru olarak kabul ederek ilga etmesi, Tiirk askerl mehter misikisini
ortadan kaldirmis, Bat: marslar1 ¢alan bandolar ihdas edilmistir. Ustad bir bestekar,
iyi bir tanburi, neyzen ve hanende olan II. Mahmut (6.1839)’un, 1826’dan sonra,
her giin dinledigi Ttlirk masikisine yonelik ilgisi azalmis. Avrupa masikisine dogru
baslayan bu kaymanin bir neticesi olarak da Osmanli Saray1’nda Tiirk misikisi arka
plana itilmeye baglanmistir.!” Osmanli Padisahlarinin Bati msikisine olan ilgileri
II. Mahmut’tan sonraki donemlerde de devam etmistir. Oglu 1. Abdiilmecid (1839-
1861) Batili anlamda musiki dersi alan ve piyano ¢alan ilk padigahtir. Sonrasinda
tahta gecen Sultan Abdiilaziz (1861-1876) klasik Bati musikisi besteleyen ilk
kompozitdrdiir.2° Ug ay saltanat tahtinda kalan V. Murat (1876) ii¢ biiyiik cilt dolusu
alafranga besteleri giinimiize kalmistir.?! Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909)
piyano ve klasik Batt musikisi dersleri almistir.*> Son padisah Sultan VI. Mehmet
Vahdettin (1918-1922) Necip Pasa’dan klasik Bat1 musikisi dersleri almistir ve
piyano calmistir. Son Islam Halifesi Sultan I1. Abdiilmecid (1922-1924) cok istidatl
bir ressam oldugu gibi, klasik Bat1 miiziine bilhassa ilgi duymustur. Kongerto
ve piyano sanati gibi eserlerinden anlasildigina gore hanedan efradi iginde biiytik
formlarda eser yazmaya cesaret eden tek miizisyendir.?* Goruldugi gibi yaklasik
olarak yiiz yillik siirecte Bat1 miisikisi kiiltiirli sarayda ve hanedanda ciddi bir yer
edinmistir. Son yiiz yillik siire¢te Osmanli hanedan1 da en ez Erken Cumhuriyet
Donemi kadrolar1 kadar Bati kiiltiirii etkisindedir.

1908 yilinda II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan ortaya ¢ikan devlet konservatuvari
ihtiyaci neticesinde 1914 yilinda Maarif Nezareti’ne Dartilbedayi isimli ilk miisiki
ve tiyatro okulu kurulmustur. I. Diinya Savasi’nin getirmis oldugu sikintilar
nedeniyle 6nce Bati miisikisi boliimii yaklasik iki y1l sonrada Tiirk masikisi boliimii
kapatilmistir.** Daha sonra 1917 yilinda Osmanli’da kurulan ilk sistemli konservatuar
olma 6zelligini tastyan Dariilelhan misiki okulu kurulmustur. Misiki boliimiiniin
idaresine getirilen Berlin Kraliyet Akademisi mezunlarmdan bestekar Musa Siireyya
Bey (6. 1932), Bakanlik makamina 1926 yilinda Zeki Ungor (6. 1958) ile beraber
sundugu raporda “[...] vaktiyle sirf Sark misikisi tedris etmek icin Istanbul’a

19 Yilmaz Oztuna, “Osmanogullar ve Tiirk Misikisi,” Tiirk Diinyast Arastirmalart, no. 46 (1987):
100.

20 Vedat Kosal, “Osmanli imparatorlugu’nda Klasik Bat1 miizigi,” Yeni Tiirkiye Dergisi Tiirk
Miisikisi Ozel Sayist, no. 57, (2014): 578.

21 Kosal, “Osmanli imparatorlugu’nda,” 579.
22 Kosal, “Osmanli Imparatorlugu’nda,” 580.
23 Kosal, “Osmanli Imparatorlugu’nda,” 581.

24 C)zden, Osmanli Maarifi 'nde, 1191
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tesis edilmis ve bilahare ‘Garp musikisi Subesi de agilmis olan Dariilelhan’dan
da bahsetmek lazimdir. Diinyanin her tarafinda miisterek evsafi haiz olan bu nevi
miiessesata ‘Konservatuvar’ nami verildigi halde, biisbiitiin baska bir zihniyetin
hakim oldugu bir devrede mezkir miiesseseye ‘Dariilelhan’ ismi verilmisti. Mezkar
miessesenin de bugiinkii hars i¢in biliizum olan Sark misikisinden tecridiyle
‘Istanbul Konservatuvar1’ namiyla tesmiyesi ilmi ve idari murakabesinin de Maarif
Vekaleti tarafindan icrasi hararetle temenni olunur”* sozleri ile Musa Siireyya
Bey idarecisi oldugu devlet kurumundan, Maarif Bakanligina sunulan raporla
Dariilelhan’da Tirk Masikisi 6gretiminin kaldirilmasini saglamistir.?® Tanzimat’in
ilanindan sonra bir gecis donemi ile yiizlesen Osmanli ve devaminda kurulan
Tiirkiye Cumhuriyeti kurucu kadrolari ayni zamanda kendisini bir kimlik bunalimi
igerisinde bulmustur. Osmanl Devleti yikilmig, Cumhuriyet kurulmustur. Devletin
adi degismistir. Fakat misiki politikasi aynen gegmiste oldugu gibi Batililagsmanin
etkisi ile devam etmektedir. Devlet kadrolar1 Tiirk miisiki mirasindan uzaklagsmaya
caligmaktadir.

Cumhuriyet Dénemi Tiirk Misikisi ve Yasaklar

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti kurulurken toplumlar arasi iliskilerde bir siyasal
rol degisimi yasanmigtir. Yeni devletin varligini giivence altina alacak bu degisim,
Tiirklerin diinyadaki yerinin yeniden tanimlanmasini gerektirmistir. Y dnetici elite
gore, yeni kosullar altinda, geng Tiirkiye Cumhuriyeti’ni ayakta tutmanin tek
yolu, Batiyla yeni ¢atisma alanlar1 yaratacak her tiir anti-emperyalist agilimdan
uzak durmakti. Bunun i¢in de Osmanli ve sark kiiltiirii ile araya mesafe konmus,
mesafe konmakla kalinmamis, yeni Tiirkiye’yi daha 6nce ait oldugu diinyadan
koparacak adimlar atilmigtir. Mesruiyetini emperyalistlere karsi basarili bir “Kurtulus
Savagi”na bor¢lu olan yonetici kadro, her alanda Bati’y1 model alan bir siyaset
benimsemistir.?” Bunun neticesinde Devlet, yeni kurulan kurumsal yapilanma i¢in
bazi adimlar atmaya baslamistir.

Cumbhuriyet, Tiirk toplumu i¢in yeni olusturulan bir yasam modeli oldugu
kadar, Tirk masikisi a¢isindan da yeni bir donemin baglangici olmustur.
Cumbhuriyet idaresinin misiki alaninda ilk icraati, ne yazik ki, Tirk misikisini
okul miifredatlarindan ¢ikartarak 6gretimini yasaklamak seklinde tecelli etmistir.

25 Akt. Tanrikorur, Osmanli Donemi, 31.
26 Tanrikorur, Osmanili Donemi, 31.

27 Giines Ayas, Miizigi Bogan Giiriiltii Ideolojinin Kiskacindaki Miisiki (Istanbul: Ithaki Yaymlari,
2018), 108.

28 Yal¢in Tura, Tiirk Miisikisinin Meseleleri (Istanbul: Pan Yaymcilik, 1988), 40.
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Tiirk masikisi, tarihsel arka plani nedeniyle Osmanli’nin ve de Tiirkliigiin canli
bir hatirasi niteligindedir. Bu nedenle Cumhuriyet’in ilan edilmesinden ii¢ yil
sonra, 1926 yilinda Osmanl konservatuari Dartilelhan’in “Alaturka masiki Subesi”
nin lagvedilmesi ve ayn1 y1lin aralik ayinda Tiirk masikisinin ilk ve orta dereceli
okullarinin miifredatindan ¢ikartilmasinin tesadiif olmadigi anlagilmaktadir. S6z
konusu adim radikal olarak nitelendirilebilirse de Osmanli olmanin emarelerinden
uzak bir sekilde Tirkliik ve Osmanliy1 animsatan simgelerden arindirilmig bir
kiiltiir olusturmaya yonelik bir uygulama olmas1 bakimindan, kendi icerisinde
tutarli olarak goriilebilir.?” Kurulan yeni devletin olusumunda kiiltiir ve sanat vb.
kurumlarin yeniden insasinda radikal kararlar alinmas1 gerektigi anlasilmaktadir.
Bununla birlikte Dariilelhan’1 kuranlarin da kapatanlarinda aymi ittihat¢1 kadro
iginden ¢ikmis olmasi ve benzer diinya goriislerine sahip kisilerden olusmast
dikkat ¢ekicidir.

Dariilelhan’in kapatilisinin disinda Cumhuriyet déoneminde Tiirk musikisine
yonelik yasaklar arasinda 1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, 1926 yilinda
Dariilelhan’dan “Sark musikisi subesinin” kaldirilmasi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
Tiirk masikisi enstriimanlarinin resmi olarak c¢alinmasi ve dgretilmesinin
yasaklanmas1, Dariilelhan’1n isminin 1926 yilinda istanbul Belediye Konservatuari
olarak degistirilmesi*® ve bu okullarda Tiirk musikisi egitiminin yasaklanmasi,
1927 yilinda modernlesmek bahanesiyle tek sesli misiki egitiminin hem 6zel
okullarda hem de devlet okullarindan kaldirilmasi, 2 Kasim 1934 ila 6 Eyliil 1936
tarihleri arasinda, 1 y1l 10 ay 4 giin siiresince radyoda Tiirk musikisi yaymlarinin
yasaklanmasi sayilabilir.

Yukarida saydigimiz Tiirk misikisine getirilen yasaklar igerisinde en etkili olan
yasak tekke ve zaviyelerin devlet tarafindan kapatilmasidir. Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi geleneksel Tiirk miisikisinin 6nemli bir pargasi olan tekke misikisi
geleneginin ortadan kaldirilmasina neden olmus, musiki gelenegine ciddi bir darbe
vurmustur.’! Fakat burada bir konuya dikkat gekmek istiyoruz. Tekke misikisine
vurulan ilk darbe bu déneme has degildir. Osmanli’da Tasavvufa muhalif ulema,
Sultanlar nezdindeki itibarinin arttig1 donemlerde bu ulemanin da etkisi ile tekkelerin
faaliyeti kisitlanmig, 1667-1684 tarihleri arasinda Osmanli Devleti’nde tekkelerde

29 Biilent Aksoy, Ge¢misin Miisiki Mirasina Bakislar (Istanbul: Pan Yayincilik, 2018), 183.
30 Musa Siireyya Bey ve Zeki Ungor’iin birlikte hazirlayarak 1926 yilinda Maarif Nezareti’ne

sunduklari raporda Sark misikisi subesinin bu kurumdan ¢ikartilarak ismini Istanbul
Konservatuari’na ¢evrilmesi teklif edilmektedir. Akt. Tanrikorur, Osmanli Dénemi, 31.

31 Salih Akkas, “Cumhuriyetin Miizik Devrimi,” Yeni Tiirkiye Dergisi Tiirk Miisikisi Ozel Sayist,
no. 57, (2014): 597-600.
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musiki icrasi, sema ayini ve sesli zikir yasaklanmigtir.*> Uygulanan baskilar
neticesinde Mevlevilerin sema yapmalari ve diger tarikatlarin da misiki esliginde
ayin icra etmeleri bu tarihler arasinda yaklagik olarak 17-18 yil yasaklanmistir.
Sahith Ahmed Dede, Mevlevilere sema yapma yasaginin yani sira diger tarikatlara
da ayin icrasimin yasaklanmasinin 1667’de basladigini ve “Yasag-1 bed”in tarih
diistiriildiigiinii; on sekiz y1l siiren bu yasagin 1684 yilinda “izn-i hiimayin” ile
kaldirildigini, “Muhabbetnagme”, “Miinkere gussa” ve “Glis-1 cana miilhem-i
gaybi dedi tarihini/ Mevleviler dondii cana agki Mevlana ile” ibare ve misralarinin
tarih diisiiriildiiglinii, tarih diisiirenlerin ismini vermeden Mecmatii’t Tevarihi’l
Mevleviyye* adli eserinde kaydetmektedir.** Goriildigii gibi Osmanli doneminde
de tekkelere devlet eliyle miidahaleler vardir. Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti
Devletleri’nin uyguladig1 yasaginin ideolojik ve fikirsel temelleri farkli olsa bile
bu yasaklarin ortak noktasi1 Tiirk misikisine verdigi hasardir.

1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile tekke misikisinin énemli bir
parcast olan Alevi-Bektasi Cemleri de Cumhuriyet doneminde yasaklardan
etkilenmistir. Bektasiligin onemli dini ritiieli olan cemler, 1960’11 yillara kadar
gizli sakl bir sekilde yapilmaya ¢alisilmistir. Dini msiki formlar1 arasinda yer
alan Bektasi sairleri tarafindan yazilmis ve Bektasi tekkelerinde okunmak igin,
¢esitli makam ve ustllerde bestelenmis manzumeler olan Nefesler’in okunmasi
da miisiki yasaklarindan etkilenmistir.

Cumhuriyet dénemi dncesinde yaklasik olarak iki yiiz yildir Batililasma adimlari
kapsaminda uygulanmaya ¢alisilan yeniliklerin ve Erken Cumhuriyet doneminde
inkilaplar olarak isimlendirilen devrimlerin bagariya ulasamadiginin en 6nemli
gostergesi yasaklardir. Devlet tarafindan hayata gecirilmeye ¢alisilan bir inkilap
halk tarafindan benimsenmiyorsa, kabuliinii saglamak i¢in yasaklamalarla yenilikler
topluma kabul ettirilmeye calisilir. Misiki inkilabinin gerceklestirilmesi i¢in
uygulanan Bati misikisi dayatmasinin altinda yatan neden de budur.

Mustafa Kemal Atatiirk, misiki inkilabini gerceklestirebilmek i¢in halkin bu
msikiyi tanimasinin sart oldugunu, bunun i¢in de halkin her firsatta bu misikiyi
dinlemesinin gerekli oldugunu diisiinmiistiir. Bu amagla, sinema salonlarinda
orkestralarin yer almasi, radyolardan da bu melodilerin halka aktarilmas1 gibi
faaliyetler gerceklestirilmistir. Halkin ilk anda bu musikiyi tercih etmeyecegi
disiiniilerek, oldukca radikal bir adim atilarak radyolardan alaturka miisik1 yayini

32 Bayram Ali Kaya, Tekke Kapisi Yenikapt Mevlevihane sinin Insanlar: (Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 54.

33 Mevlana Miizesi Ktp., nr. 5456.
34 Kaya, Tekke Kapisi, 392-396.
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yasaklanmigtir.® Tiirkiye’de, Tiirk masikisi 6gretimine resmen son verilmesinin
ardindan, Dahiliye Vekaletinin 3 Kasim 1934 tarihinde ki emriyle, Tiirkiye
Radyosu’nun yayinlarindan Tiirk misikisinin tamamen ¢ikarilmasi bu sanata
indirilmis bir bagka 61diirticti darbeyi teskil etmektedir.*® Anadolu Ajansi 3 Kasim
1934°de su haberi gegiyordu: “Ankara (AA)- Dahiliye Vekaletinin bugiin TBMM’de
Gazi Hazretlerinin alaturka musiki hakkindaki irsatlarindan ilham alarak, bu
aksamdan itibaren alaturka miisikinin radyo programlarmdan tamamen kaldirilmasini
ve yalniz Garp teknigiyle bestelenmis motifleri, milli mlisiki par¢alarimizin Garp
teknigine vakif sanatkarlar tarafindan ¢calinmasini alakadarlara bildirmistir.” Yasak
boyunca Radyo programlarinda Bati kaynakli misiki yayinlarma agirlik verilmistir.*”
Icisleri Bakanlig1, Kiiltiir Isleri Bakanligi’ndan ziyade istical gostererek hemen ertesi
giin 2 Kasim 1934’den 9 Eyliil 1936 aksami saat sekiz yirmiye kadar tam 677 giin
boyunca bir yasaklama ile radyolarda Tiirk masikisi calinmasini yasaklamistir.*®

Masiki yasaklarmin hukuki zemini agisindan laiklik ilkesi ve bu ilkenin hayata
gecirilmesinde bazi kanunlar 6nemli rol oynamistir. Bu kanunlar miisiki yasaklarinin
da hukuki zemini niteligi tasimaktadir. 3 Mart 1924 tarihinde “Tiirkiye’yi laiklestiren
yasalar” olarak da adlandirilan {i¢ yasa TBMM’de kabul edilmistir. Bunlar 429
(Ser’iyye ve Evkaf ve Erkan-1 Harbiye-i Umumiye Bakanliklarinin Kaldirilmasina
Dair Kanun), 430 (Tevhid-i Tedrisat Kanunu), 431 (Halifeligin Kaldirilmasina ve
Osmanlit Hanedaninin Tiirkiye Cumhuriyeti Topraklari Digina Cikarilmasina Dair
Kanun) sayili yasalardir.*” Bu yasalar nedeniyle tekke ve zaviyeler kapatilmus,
egitimde birlik saglanmasi amaciyla medreseler kapatilmig, Bati tarzi egitim
sistemine gecilmis, hilafete bakis agis1 Osmanli kiiltiiriine olan olumsuz yaklagimi
getirmis netice olarak bu nedenlerle bu mekanlarda ya da bu kiiltiiriin eseri olarak
icra edilen musikide yasakli hale gelmistir.

Tim ¢abalara ragmen halk Tiirk masikisinin yerine konulmak istenilen Bati
miusikisini benimsemekte zorlanmistir. Bati msikisini modernlesmenin bir
gostergesi sayan azinligin dayatmasi karsisinda Tiirk halk: duygularini anlatabildigi
masikisine getirilen yasaga direng gdstermektedir. Tilirk misikisi yasagi karsisinda
devlet kadrolarindan da yasak karsit1 soylemler seslendirilmektedir.

35 Dilek Yigit Yiiksel, “Diinya Klasik Miizik Literatiirtinde ve Atatiirk’{in Miizik Devrimine Tiirk
Ezgilerinin Yeri,” Yeni Tiirkiye Dergisi Tiirk Miisikisi Ozel Sayisi, no. 57, (2014): 717.

36 Yalcin Tura, Tiirk Miisikisinin Meseleleri (istanbul: Pan Yaymcilik, 1988), 41.

37 Salih Akkas, Tiirkiye 'de Cumhuriyet Donemi Kiiltiir ve Miizik Politikalar: (Istanbul: Cag
Yayinlart, 2015), 124.

38 Ruhi Ayangil, “Cumhuriyetin Miizik Devrimi,” Yeni Tiirkive Dergisi Tiirk Misikisi Ozel Sayist,
no. 57, (Mart-Nisan 2014): 637.

39  Ali Sarnikoyuncu, Atatiirk Din ve Din Adamlar: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 71.

131



darulfunun ilahiyat 31/1

Miisiki Yasaklarimin Kaldirilmasi
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde Dartilelhan masiki okulunun 1926 yilinda kapatilmasi
neticesinde devlet eliyle Tiirk misikisine getirilen yasaklarin ilki hayata ge¢cmis
oldu. Mustafa Kemal Atatiirk’iin, Sarayburnu’nda dinledigi kotii bir misiki ekibinin
etkisiyle sdyledigi: “Bu musiki bizim heyecanimizi ifade etmekten uzaktir.” S6zii,
Tiirk masikisi radyolardan kaldirilmasinin bahanesi olarak goriilecekti. Fakat
Mustafa Kemal Atatiirk su sozleri ile farkli bir boyut kazanmustir:
“Ne yazik ki, benim sozlerimi yanli anladilar, su okunan ne giizel bir eser, ben zevkle dinledim,
sizler de dyle. Ama bir Avrupaliya bu eseri, boyle okuyup da bir zevk vermege imkan var
mi1? Ben demek istedim ki bizim seve seve dinledigimiz Tiirk bestelerini, onlara da dinletmek
caresi bulunsun, onlarm teknigi, onlarin ilmi ile onlarin sazlar1, onlarin orkestralar ile garesi
her ne ise. Biz de Tiirk Msikisini milletlerarasi bir sanat haline getirelim Tiirk’tin nagmelerini
kaldirip atalim, sadece garp milletlerinin hazirdan msikisini alip kendimize mal edelim, yalniz

onlar1 dinleyelim demedim, yanlis anladilar s6ziimii, ortalig1 6yle bir velveleye verdiler ki,
ben de bir daha lafin1 edemez oldum.”*

Bu s6z yasaklarin kaldirilmasina kadar gegen siiredeki uygulamalar igerisinde
cok sayida celiskinin mevcut oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ¢eligkili durum
yasaklarin kaldirilmasina giden yoldaki en temel alt yapry1 olusturmustur. Bu
sOzlerden sonra yagsanilanlara bakildiginda masiki yasaklarinin kaldirilmasina
yonelik adimlarin atildig1 gériilecektir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin 1925 Izmir
konusmasi, 1928 Sarayburnu konugmasi, 1930°da bir Alman gazetesine verdigi
sOylesideki vurgusu ve nihayetinde 1934 Meclis konusmasindaki sézleri.*!
Mustafa Kemal Atatiirk, kat1 bir Bat1 (Avrupa) misikisi hayrani olmaktan ote,
Tirk masikisinin gelisimini tamamlayamadigina inaniyordu. Bati (Avrupa)
masikisinin 6grenilmesi ve bu misikinin halkin kendi misikisi ve nagmeleriyle
sentezlenerek milli bir Tiirk musikisinin olusturulabilecegini diistiniiyordu.14
Subat 1936 giiniinden itibaren Istanbul Radyosu’nun yaptig1 giinliik programlara
Tanburaci Osman Pehlivan’in halk sarkilarmin dahil edilmesi buna bir 6rnektir.
Bu gelisme o donem ig¢in 6nemli bir basaridir.*? Halkin ¢ogunlugu tarafindan su
ya da bu sebeple pek benimsendigi sdylenemeyecek olan veya insanlarin giindelik
yasamlarini, tavirlarini, aliskanliklarini “medenilestirme” konusunda muvaffak
olamayan musiki reformu, 1940’larin ortalarindan itibaren yonetici kadrolarin
kendisi tarafindan da elestirilmeye baslanir.*

40 “Tirk Musikisinin Yasaklanmasi,” Son erisim 22 Aralik 2018, http://www.kultur.gov.tr/TR-
96530/turk-musikisinin-yasaklanmasi.html

41 Firat Kutluk, “Atatiirk ve Miizik Yazini Elestirisi,” Cumhuriyet in Miizik Politikalari, Der. Firat
Kutluk, (Istanbul: H20 Kitap, 2018), 231.

42 Seda Bayindir Uluskan, Atatiirk iin Sosyal ve Kiiltiirel Politikalar: (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi, 2010), 370.

43 Ozgiir Balkilig, Cumhuriyet, Halk ve Miizik-Tiirkiye'de Miizik Reformu 1922-1952 (Ankara:
Tan Kitabevi, 2009), 98.
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Resmi olmasa bile fiili olarak masiki yasaginin kalkmasi i¢in farkli geligmeler de
yasanacaktir. Bunlardan birisi de 1943 yilinda Istanbul Belediye Konservatuari’nda
siirl da olsa Osmanli Geleneksel misiki egitimine izin verilmesi ve bu masikinin
onemli besteci ve icracilarindan birisi olan Hiiseyin Sadettin Arel’in bu kurumun
basina atanmasidir. Bu Cumhuriyet donemi miisiki politikalarinda devlet tarafindan
resmiyete gecirilen ilk 6nemli ¢atlak olarak goriilmektedir.*

Kisa bir siire igerisinde konu meclis tartigmalarina da yansimistir. 1945 yil1 biit¢e
gorlismelerinde Cemil Sait Barlas konusmasinda halkin radyo programlarindan higbir
sey anlamadigini ve radyolarda artik pehlivan tiirkiileri, davul-zurna ¢alinmasini
istedigini sOylemistir. Ayn1 sekilde Miifit Kansu ve Berg Tiirker de konusmalarinda,
milli misikinin yayin saatinin radyoda arttirtlmasini talep etmislerdir. 1947-1960
yillar1 arasinda radyoda Bat1 miiziginin yayn saati de asamali olarak kisaltilir.*

Tiirk misikisine devletin bakis acis1 Tek Parti ddneminin bitmesi ile degisecektir.
Tiirk musikisi Erken Cumhuriyet Donemi ve 6zellikle Atatiirk donemi ile baglayan
fakat Mustafa Kemal Atatiirk dldiikten sonra Ismet Inonii déneminde aldig1 agir
hasar1 restore etmenin yollarini arayacaktir.

Sonug¢

Tiirk Musikisi, ilk yasagin basladigi donemden Tek Parti iktidariin sonuna kadar
donemsel sartlar ve uygulamalara gore ¢esitli yasaklara maruz kalmistir. Bu nedenle
Tiirk msiki yasaklarimi belirli bir doneme 6zgii kabul etmek yasaklar konusunda
biitiinciil bir bakis agis1 gelistirmemize engel olmustur. Tiirk musikisi agisindan
baktigimizda bize gore III. Osman (1754-1757) doneminde uygulanmaya ¢aligilan
yasak ile 1923-1952 yillar1 arasinda uygulanmaya ¢alisilan yasaklar arasinda zihniyet
olarak bir fark yoktur. Cumhuriyet donemi masikisinin yasadigi gelismeler, bu
donemdeki sanat adamlarinin ya da kiiltiir islerinden sorumlu aydin kadrolarinin
kendi giriskenlikleriyle yarattiklar1 yepyeni bir ortamin {iriinii degildir. 1920’li
yillardan baslayarak misiki konusunda ileri siiriilen diistinceler, bu diisiincelerin
gerisindeki tavir ve inanglar Tanzimat dncesinde baglayan Batililagma girigsimleri
ve Tanzimat’1n ac¢tig1 zemin iizerinde taraftar toplamis, o zeminin kanallari icinde
bigimlenmistir. Ustelik Cumhuriyet ddSnemi masikisinaslari, aydinlari ve yéneticileri
Osmanli Devleti’nde yetigmis kisilerdi. Tanzimat, her alanda oldugu gibi musikide
de toplu bir “yenileme” kararinin, “Garplilasma’nin resmen ilanidir. Cumhuriyet ise,
masikide Batililasma (Avrupalilagsma) siirecinin bir baglangici ya da bir sonucu da
degil, ge¢gmisten gelecege dogru uzanan bir siirecin nihayete erdigi bir donemdir.*

44 Balkilig, Cumhuriyet, Halk ve Miizik, 100.
45 Balkilig, Cumhuriyet, Halk ve Miizik, 98.

46 Biilent Aksoy, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Musiki ve Batililasma,” Tanzimat tan Cumhuriyet’e
Tiirkiye Ansiklopedisi, C.5, (Istanbul: Tletisim Yaymlari, 1985): 1215.
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Ruscuklu Ali Fethi Efendi’nin Hilye-i Sulténi Adh Eserindeki iktibas
Yontemlerine Dair Bir Degerlendirme*

An Evaluation of the Methods of Quotation in Ruscuk Ali Fethi Efendi’s Work Hilye-i
Sultani

Hiiseyin Sira”

Oz

Rusguklu Ali Fethi Efendi Osmanl Devleti'nin biiyik bir dénlisim ve degisimden gectigi 19. asrin ilk yarisinda yasamis
alim, sair, mutasavvif bir sahsiyettir. Ayni zamanda farkli alanlarda terciimeler yapmis ve kiitiphane katalogu hazirlamistir.
Manzum ve mensur bir tarzda yazdigi Mildd-1 Muhammediyye-i Hdkdniyye Hilye-i Fethiyye-i Sultdniyye (Hilye-i Sultdni)
isimli eserinde klasik serh gelenegine uygun olarak Hz. Ali"den rivayet edilen hilye hadisini tercime ve serh etmistir.

CGalismanin giris bolimunde hilye tura ile ilgili genel bir bilgi verilmistir. Birinci boliimde Ali Fethi Efendi’nin hayati ve
eserleri tanitilmis, ikinci béliimde Hilye-i Sultdn?’nin sekil ve muhteva incelemesi yapiimistir. Ugiincii béliimde eserdeki
ayet ve hadis iktibaslari ile Arapga siirler kaynaklari ve anlamlariile birlikte tablo seklinde hazirlanmistir. Sonug bélimiinde
Ali Fethi Efendi, Hilye-i Sultdni ve bu eserdeki iktibas yontemlerine dair bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler
Rusguklu Ali Fethi, Hilye, Terciime, Serh, iktibas

Abstract

Rustchuk Ali Fethi Efendi was a scholar, poet, sufi who lived in the first half of the 19* century, when the Ottoman Empire
was going through a great transformation and change. He also made translations in different fields and prepared a library
catalog. In his work titled Mildd-1 Muhammediyye-i Hakaniyye Hilye-i Fethiyye-i Sultdniyye (Hilye-i Sultdni), which he
wrote in the form of poetry and prose, he translated and commented on the Hazrat Ali’s narrations of hilya in accordance
with the classical commentary tradition.

In the introduction section of the study, general information about hilye type is given. In the first part, the life and works
of Ali Fethi Efendi are introduced and in the second part, the shape and content of Hilye-i Sultdni are examined. In the
third part, the verse and hadith quotations in the work and the Arabic poems arre prepared in tabular form together with
their sources and meanings. In the conclusion section, an evaluation of Ali Fethi Efendi, Hilye-i Sultdni and the methods
of quoting in this work is made.
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Extended Summary

In the Ottoman Empire, which experienced a rapid change and transformation in terms
of political, military, social, educational and educational institutions in the last century,
literary products also changed. Along with Tanzimat, new genres such as novels, stories,
essays and anecdotes entered Turkish literature. In addition, poems and masnavis continued
to be written in accordance with the tradition of divan literature, and translations and
interpretations were made in Arabic and Persian works. One of them is the type of hilya
used in Ottoman culture to express the characteristics of the Prophet Muhammad and books
that mention these qualities. The type of hilya, the best examples of which are from the
16" and 17" centuries, was mostly written for other prophets, the sect elders as well as
for Ashara-i Mubashara, Hasan, and Husayin in the 18" and 19" centuries. In addition to
Hazrat Ali’s narrations of Hilye, various narrations were written in verse and prose. Mildd-i
Muhammediyye-i Héakdniyye-i Hilye-i Fethiyye-i Sultaniyye (Hilye-i Sultani) of Rustchuk
Ali Fethi Efendi is the translation of a hilya as prose. It consists of two Turkish and two
Arabic quatrains, one Arabic couplet and a total of 157 couplets from Turkish poems.

Ali Fethi Efendi, who grew up in the first half of the 19th century, was an Ottoman
scholar who was chosen as a member of the Meclis-i Maarif-i Umimiye and Enciimen-i
Danis because of his character. Among his many services, he is one of the first Ottoman
authors and translators with his studies in the fields of librarianship and geology. Ali Fethi
Efendi who was also prominent in the field of science as well as his Sufi personality was
one of the leading caliphs of Sheikh Ibrahim Efendi of Kusadali, one of the important
figures of the Shabaniyye branch of the Halvetism.

He wrote his works by translating and interpreting them instead of copyrights. He
made translations on hadith, worships, morality and geology. In Hilye-i Sultani, written
in a classical commentary style to present to Sultan Abdulmecid, the author reflected
the language and style characteristics of his era through both his poetry and prose. An
understandable and clear language is dominant throughout his work. However, a language
that is difficult to understand has been used, especially in long chained adjective clauses.
The work also contains Sufi elements. He adopted a lyrical style in his poems in Hilye-i
Sultani. Stories are written in a didactic style. Hilye-i Sultdni, written in the form of
poetry and prose, carries literary value from both angles. In the prose part, the order
and rhyming utterance in the words used in adjectives are noteworthy. The author used
different patterns of aruz in verse parts.

Hilye-i Sultdni consists of twelve chapters. In the first ten chapters, the miracles that
took place before and during the birth of the prophet Muhammed, and the emergence
of Mawlid ceremonies and the way they are performed are explained. In the eleventh
chapter, the hilya narrations are translated and commented in accordance with the classical
annotation tradition. In the last chapter, four caliphs are mentioned.
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Hilye-i Sultant is not just a hilye translation and commentary, as mentioned in the
sources. In the first ten chapters of this work, it is understood that the miracles that
occurred before and during the birth of Muhammad and the history of the Mawlid
ceremonies are mentioned. In addition, the poems in the work also distinguish him from
other prose hilyas.

In the introduction section of this work, some general information about hilye, a literary
genre, is given. In the first part, the life and works of Ali Fethi Efendi is introduced and in
the second part, the shape and content of Hilye-i Sultdni is examined. In the third part, the
verse and hadith quotations in the work and the Arabic poems were prepared in tabular
form together with their sources and meanings. In the conclusion section, an evaluation
was made of Ali Fethi Efendi and the methods of quoting in Hilye-i Sultani.
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Giris

Tiirk edebiyatinda Hz. Peygamber’i konu alan Siyer-i Nebi, mevlid, na‘t,
miraciye, kirk hadis vb. tiirlerin yaninda O’nun miibarek vasiflarini ve giizelliklerini
anlatan manzum veya mensur hilyeler' kaleme alinmistir. Arapga sozliiklerde
“bezek, vasiflandirmak, nitelendirmek, yaratilis, gerdanlik suret, sifat ve insanin
dis goriiniisii”; Tiirkce sozliiklerde ise “Siis, ziynet, cevher, giizel yliz, giizel sifatlar
ve glizellikler manzumesi”? manalarina gelen hilye kelimesi Osmanli kiiltiiriinde
Hz. Peygamber’in vasiflarini, bu vasiflardan bahseden kitap ve levhalari ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Tiirk edebiyatinda hilyeler hadis kitaplarindaki “Sifatu’n-
Nebi” ve “Fezail” gibi basliklar atinda ve “Semail” diye isimlendirilen eserler
icerisinde ilk olarak yer almiglardir. Sonralar1 geliserek miistakil bir edebi tiir
haline gelmistir. XVI. asirda ilk 6rnekleri goriilmeye baslanan hilyenin en eski
mensur ornegi Seyhiilislam Hoca Saadettin Efendi’nin (6. 1008/1599) Hilye-i
Celile ve Semdil-i Aliyye’si, manzum Ornegi ise Serifi mahlash bir sairin kaleme
almis oldugu Risdle-i Hilyetii 'r-Rasul isimli eserdir.’ Tiirlin en meshur 6rnegi ise
Hakani Mehmed Bey’in Hilye-i Saddet’idir. Ayrica levha olarak ilk defa meshur
hattat Hafiz Osman (6. 1110/1698) tarafindan hat ve tezhip sanatinin estetik lgiileri
igerisinde diizenlemistir.

Hilyeler genellikle su sira takip edilerek yazilmigtir. Hz. Peygamber’in her vasfi
ayri ayr1 ele alinarak 6nce bunu ifade eden ibarenin Arapga asli verilmis, ardindan
on bes-yirmi beyit halinde terciime ve/veya serhi yapilmistir. Bazi miiellifler
bunun yani sira ibarelerin gramer 6zellikleriyle ilgili agiklamalar yapma geregi
duymuslardir. Hilyelerde esas olarak Hz. Peygamber’in fiziki 6zellikleri anlatilmakla
birlikte bazi eserlerde ruhi portresiyle ilgili hususlara da yer verilmistir. Zamanla
Hz. Peygamber’in disinda diger peygamberler, dort halife, asere-i miibessere, Hz.

1 Ayrnintili bilgi i¢in bk. Ziilfikar Giing6r, “Tiirk Edebiyatinda Tiirk¢e Manzum Hilye-i Nebeviler
ve Nesimi Mehmed’in Giilistdn-1 Semdil i’ (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2000); a.mlf.,
“Tiirk Edebiyatinda Hilye-i Nebevi Tiiriinlin Dogusu Gelisimi ve Sebepleri,” Tasavvuf 10, no.
1 (2003): 185-199; Mehtap Erdogan, “Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilyeler” (Doktora tezi,
2011, CUSBE); Mustafa Uzun, “Hilye, ” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), XVIII, 44—47; Miijgan Cunbur, “Semail-i Serife ve Hilye-i Nebeviler,”
Diyanet Dergisi Ozel Sayt, (1970): 37-45; Ali Yardim, “Hilye-i Saadet: Peygamber Efendimizin
Yaratilis Glizellikleri,” Kubbealti Mecmuast 4, (1978): 12-25; Veli Aras, “Hilye ve Hilyeler,”
Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi 4, (1981): 235-238.

2 Ahmed Vefik Pasa, Lehce-i Osmdni, Hazirlayan: Recep Toparli (Ankara: TDK Yayinlari, 2000),
642; Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1317), 558; Ali Nazima ve
Faik Resad, Miikemmel Osmali Lugati, Hazirlayan: Necat Birinci vd. (Ankara: TDK Yayinlari,
2009), 142; Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi
Yayinlari, 1998), 371.

3 Gilingor, “Tiirk Edebiyatinda Hilye-i Nebevi Tiirliniin Dogusu Gelisimi ve Sebepleri,” 190-191.
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Hasan ve Hz. Hiiseyin’in, din ve tarikat biiyiiklerinin bedeni ve ahlaki 6zelliklerinden
bahseden eserler de hilye olarak adlandirilmislardir. Bunlar da Hilye-i Enbiya,
Hilye-i Car-yar-1 Giizin, Hilye-i Asere-i Miibessere, Hilye-i Hasaneyn, Hilye-i
Evliya/Ulema seklinde isimlendirilmistir.*

Edebi bir tiir olarak hilyenin ortaya ¢ikisiyla ilgili bes sebep zikredilmistir. Bunlar
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e duyulan engin sevgi ve biiyiik bir tahassiir, O’nun
sefaatine ulagma arzusu, O’ndan geriye kalmis olan her seyin mukaddes birer
emanet olarak algilanmast, iyi bir eser birakarak hayirla anilma istegi, Islam’da
insan resimlerinin yapilmasmnin yasaklanmasidir.’ {lave olarak Hz. Peygamber’i
riiyada goren bir Miisliimanin onu gergekten gérmiis sayilacagina dair hadisten®
kaynaklanan inancla birlikte Hz. Ali’den rivayet edilen fakat kaynagi bulunmayan
“Hilyemi goren beni gérmiis gibidir. Beni géren insan bana muhabbetle baglanirsa
Allah ona cehennemi haram kilar; o kisi kabir azabindan emin olur, mahser giinii
ciplak olarak hasredilmez”” mealindeki s6z de sebepler arasinda zikredilebilir.
Hilyelerin faziletine inanan Osmanlilar hattatlarina ¢ok titiz bir sekilde hilye-i
saddet levhalar yazdirtarak evlerine asmislar, onu huzur ve bereket kaynagi
olarak gormiislerdir. Ayrica herhangi bir mesnedi olmamakla birlikte evlerin ¢esitli
afetlerden ve 6zellikle yanginlardan korunacagi inancini tagimiglardir.®

Manzum ve mensur olarak verilmis belli baslt hilyeleri ve miielliflerini su dort
baslik altinda siralamak miimkiindiir:

1. Hz. Peygamber Hakkinda Yazilan Hilyeler (Hilye-i Nebevi, Hilye-i Serife):
Risale-i Hilyetii 'r-Resul, Serifi, Silleymaniye Ktp., Murad Buhari, nr. 330; Hilye-i
Hakani, Hakanl Mehmed Bey; Terciime-i Hilyetii'n-Nebi Aleyhisselam, Bosnali
Teberdar Mustafa Efendi, Nuruosméaniye Ktp., nr. 2872, 4906.; Hilyetii I-Envar,
Stileyman Nabhifi, Stileymaniye Ktp. Esad Efendi blm. Nr. 1399; Nazire-i Hilye-i
Hakani, Seyyid Mehmed Efendi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar, nr.
813; Milad-1 Muhammediyye-i Hakaniyye Hilye-i Fethiyye-i Sultaniyye, Rus¢uklu

4 Mehtap Erdogan, Tiirk Edebiyatinda Manzum Hilyeler, 5.
Giingor, “Tiirk Edebiyatinda Hilye-i Nebevi Tiirtiniin Dogusu Gelisimi ve Sebepleri,” 192—198.

6  Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. ismail, Sahihu 'I-Buhdri (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), et-
Ta“bir, 10 (No: 6994); Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim,
thk. Muhammed Fu’ad Abdulbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), er-Rii’y4, 11 (No: 2266); Ebi
Davud, Siileyman b. el-Esas es-Sicistani, Siinenii Ebi Davud, thk. Suayb el-Arna’Gt vd. (Beyrut:
Dﬁru’r—Riséleti’I-Alemiyye, 2009), el-Edeb, 95 (No: 5023); Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm
Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1997), XXXVII, 291
(No: 22606).

7 Hakani Mehmed Bey, Hilye-i Hékdni (Istanbul: Mahmud Bey Matbaas1,1301), 11.

Veli Aras, “Hilye ve Hilyeler,” 237.
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Ali Fethi Efendi, I.U. Ktp., TY, nr. 7368; Mustafa Fehmi Gerceker, Hilye-i Fahr-i
Alem, Tstanbul 1944,

2. Diger Peygamberler Hakkinda Yazilan Hilyeler (Hilye-i Enbiya): Bekayi
Dursunzade Abdiilbaki Efendi (6.1015/1606) Hilyetii’l-enbiya ve Hilye-i Cehar-
yar-1 Giizin, Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5427/4; Nesati Ahmed Dede, Hilye-i
Enbiya; Nuri, Hilye-i Peygamberan, Siilleymaniye Ktp., Laleli, nr. 1715/5.

3. Dort Halife (Cehar-yar) ve Asere-i Miibessere Hilyeleri: Seyhiilislam Esad
Mehmed Efendi, Giilistan-1 Semdil, Siileymaniye Ktp., Damad Ibrahim Pasa, nr. 3819;
Ibrahim Cevri, Hilye-i Cehdr-ydr-1 Giizin; Edirneli Giifti, Hilye-i Asere-i Miibessere;
Cudi, Hilye-i Cehar-yar, Topkap1 Saray1 Miizesi Ktp., Emanet Hazinesi, nr. 1803.

d- Din ve Tarikat Biiyiikleri Hakkindaki Hilyeler (Hilye-i Evliya/Ulema):
Neccarzade Riza Efendi Hilye-i Hace Bahdeddin Sah-1 Nakisbendi; Hilye-i Mevland,
Mevlevi sairleri tarafindan Mevlana icin yazilan hilyeler olup Naksi Mustafa Dede
(6. 1853)’nin 53 beyitlik (Mevlana Miizesi Ktp., nr. 2163), Bursali Riza Dede
(6. 1905) 45 beyitlik (Mevlana Miizesi Ktp., nr. 2454), Tahiri’l-Mevlevi’nin 84
beyitlik (Mevlana Miizesi Ktp.,) hilyeleri en meshurlaridir; Abdullah Salahaddin
Ussaki, Hilye-i Hasaneyni’l-ahseneyn, Siilleymaniye Ktp., Halet Efendi, nr. 355.

Ruscuklu Ali Fethi Efendi’nin Hayat1 ve Eserleri

XIX. asrin ilk yarisinda yetismis muallimlik, miiderrislik, kadilik yapmis ve
sahip oldugu 6zellikler dolayisiyla Meclis-i Maarif-i Umimiye ve Enclimen-i
Danis tiyeligine secilmis bir Osmanli alimi olan Ali Fethi Efendi® kaynaklara gore
h. 1219°da (m. 1804) Ruscuk’ta dogmustur. Ailesi hakkindaki bilgiye Terceme-i
Kelam-1 Erbain-i Hazret-i Ali el-Murtazavi isimli eserlerindeki temmet kaydindan
ulasilmaktadir. Buna gore babasinin ismi Osman, dedesinin ismi ise Ahmed b.

9  Ayrmtih bilgi icin bk. Fatin Davud, Hatimetii’l-Egdr (Istanbul: Istihkdm Alaylar1 Litografya
Destgahi, 1271), 324-325; Mehmed Siireyya, Sicil-i Osmdni (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1308),
IV: 8-9; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), I: 395;
Mahmud Cevad, Madrif-i Umiimiye Nezdreti Tarihce-i Teskildti ve Icraat: (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1338), 52; Babanzade Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin Esmai’l-miiellifin ve
Asarii’l-musannifin, haz. Nail Bayraktar (Istanbul: 1338), III: 375; Ibniilemin Mahmud Kemal
Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri (Istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1930-1942), I, 416; Ibrahim Alaettin
Govsa, Tiirk Meshurlart Ansiklopedisi (Istanbul: Yedigiin Nesriyat, 1946), 137; Ebiil-ula
Mardin, Huzur Dersleri, haz. ismet Sungurbey (Istanbul: 1956-1966), II-I1I: 330-331; Mehmet
Nail Tuman, Tuhfe-i Naili: Divan Sairlerinin Muhtasar Biyografileri, haz. Cemal Kurnaz,
Mustafa Tatc1 (Ankara: Bizim Biiro Yaymlari, 2001), II: 752; Ali Birinci, “Mehmet Ali Fethi
(Ruscuklu),” Yasamlar: ve Yapitlartyla Osmanlilar Ansiklopedisi (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir
Sanat Yayincilik, 1999, 11, 104-105; Hiiseyin Sira, “Rusc¢uklu Ali Fethi Efendi, Hayati, Eserleri
ve Hilyesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008), 10-15.
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Muslihiddin’dir.' Ik 6grenimiyle ilgili herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte
geng yasta memleketinden Edirne’ye ilim tahsili i¢in gelmistir."! Buradaki tahsilinden
sonra 1239 (1824)’da 20 yaslarindayken Istanbul’a gelmis, burada 6 yil kadar
stirdiigii anlasilan egitim hayatindan sonra Rusguk’a donmiistiir.'> Memleketine
dondiikten sonra mektep hocaligi yaptigi, seyhi Kusadali Ibrahim Efendi’yle
yaptiklart mektuplagsmalardan anlasilmaktadir.'* 1251 (1836) senesinde tekrar
Istanbul’a gelerek miiderris olmus ve dort sene ders okutmustur.'* Manevi tahsilini
Kusadali Seyh Ibrahim Efendi’ye intisap ederek elde etmesinin yani sira, 1255-
1271 (1839-1854) seneleri arasinda Huzur derslerine devam etmistir.!> Sultan
Abdiilmecid’in 28 Zilhicce 1255 (3 Mart 1840) tarihli iradesine gore bin yiiz
kurus maasla Mekteb-i Maarif-i Adliye muallimligine tayin olunmus ve 1263
(1846) senesine kadar bu vazifesini stirdiirmiistiir.'® Bilinmeyen bazi sebeplerle
istifa ettikten sonra Fatih Camii’nde tefsir dersleri okutmus, ii¢ sene silirdiigii
anlasilan derslerden sonra 1266 (1850) senesinde Meclis-i Maarif’e!”, bir sene
sonra da Enclimen-i Danis’e 4z4'% olmustur. Bu iki 6nemli gérevin yiiklemis
oldugu mesuliyetle hareket eden Ruscuklu, jeoloji ve kiitiiphanecilik sahalarinda
ilkleri gerceklestirmistir. Ilk olarak uzun soluklu bir is olan Maarif Nezareti’ne
bagli bulunan vakif kiitiiphanelerindeki kitaplarin incelenmesi, isimlerinin ve hangi
bilim dallarina ait olduklarinin tespit edilmesine yonelik bir calismanin yapilmasi
gorevini listlenmis, fihristin ilk cildini 1271(1854) senesinin Muharrem ayinda
tamamlayarak devrin padisahina takdim etmistir.!” Bu ¢alismanin karsiliginda
padisah tarafindan terfi ettirilip atiyye-i seniyyeye nail olmus® ve kisa bir siire

10 Mehmed Ali Fethi Efendi, Terceme-i Keldm-1 Erbain-i Hazret-i Ali el-Murtazavi (Istanbul:
Beyoglu Kislak-1 Himaytnu Litografyasi, 1276), 8.

11 Fatin Davud, Hatimetii 'I-Esdr, 324. Kusadah Seyh Ibrahim Efendi’nin Ali Fethi Efendi’ye yazdigi
bir mektubunda “el-hafiz” diye hitap etmesi onun Edirne’ye gitmeden evvel hafizligini tamamlamisg
olabilecegi ihtimalini kuvvetlendiriyor. Yasar Nuri Oztiirk, Kutsal Goniillii Veli Kusadali Ibrahim
Halveti, Hayati, Tasavvufi Diistinceleri, Mektuplar (1stanbul: Fatih Kitabevi, 1982), 247.

12 Fatin Davud, Hdatimetii'l-Esar, 324.

13 Oztiirk, Kusadali Ibrahim Halveti, 155.

14 Mehmed Siireyya, Sicil-i Osmani, IV, 9.

15 1Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1, 416; Mardin, Huzur Dersleri, 11-111, 330.

16 1Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 1, 416; Cumhurbaskanlig1 Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanl
Arsivi (COA), Irade Dahiliye, nr. 349.

17 Ahmed Liitfi Efendi, Vak’a niivis Ahmed Liitfi Efendi Tarihi, haz. M. Miinir Aktepe (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1984), IX, 30.

18 Kenan Akyliz, Enciimen-i Ddnig (Ankara: 1975), 60.

19 Osman Nuri Ergin, Muallim Cevdet’in Hayati, Eserleri ve Kiitiiphanesi (Istanbul: istanbul
Belediyesi, 1937), 415-417; Birinci, “Mehmet Ali Fethi (Rusguklu),” I1, 104.

20 COA, Sadaret, Amedi Kalemi Evraki, nr. 60/53.
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sonra Halep mollaligina atanmistir.?! Enctimen-i Danis dzaligina secilmesine bir
siikran ifadesi olarak terciime ettigi /lm-i Tabakdtii’I-Arz isimli eser dolayisiyla 1
Zilkade 1268 (17 Agustos 1852)’de padisahtan taltif gdormiis ve terfi ettirilmigtir.?
1274 senesinin Rebiiilevvel ayinin 22’sinde (10 Kasim 1857) pazar giinii Istanbul’da
vefat etmistir.® Kabri Eyiip’te Mihrisah Valide Sultan Tiirbesi haziresinde, arka
bahgeye giden yolun hemen yanindadir.?*

Yetistigi ¢cevre, gorev aldig1 kurumlar, getirildigi kadilik makami, katildig:
huzur dersleri ¢esitli sahalarda verdigi eserlerden Ruscguklu Ali Fethi Efendi’nin
gayet iyi bir egitim aldig1 anlagilmaktadir. Devrinin umumi mesguliyeti olan siirle
ilgilenmesine karsin siirlerinin yer aldig1 bir divan ya da defter bulunmamaktadir.
Siirlerinde cogunlukla “Fethi”, zaman zaman “Ali”’yi bazen de her ikisini kullandig1
goriilmektedir.’ Halvetiyye tarikatinin Sabaniyye kolunun Ibrahimiyye veya
Kusadaviyye alt kolunun kurucusu olan Kusadali Seyh Ibrahim Efendi’nin dort
halifesinden biri olmas1 onun tasavvufi anlamda eristigi mertebeyi gostermektedir.
Pek c¢ok hizmeti arasinda kiitliphanecilik ve jeoloji sahalarindaki ¢aligmalariyla

ilk Osmanl miiellif ve miitercimlerinden olmakla dikkat ¢eken bir sahsiyettir.

Eserlerini telif etmek yerine daha ¢ok terciime ve serh yoluyla vermistir.>
Bunlardan matbu olanlar1 jeolojiye dair olan IIm-i Tabakdtii’l-arz, Platon’un
ogiitlerini iceren Terceme-i Nesdyih-i Eflatun-i Ilahi ve Hz. Alinin kirk sdziinii
iceren Terceme-i Keldm-1 Evbain-i Hazret-i Ali el-Murtazavi’dir. Matbu olmayan
eserleri ise Istanbul’da bulunan 46 kiitiiphanedeki eserleri sistematik bir tasnife
tabi tutarak hazirladig1 el-Asdrii’I-Aliyye fi Hazdini l-Kiitiibi’I-Osmdniyye, hadis
serhi niteligindeki Risdle-i Sermdye-i Necdt li-Kesbi Merdbihi’d-derecdt, telsefi
bir arka palanla aklin mahiyetini anlattigi Hayrii 'l-hasen Fi Serhi’l-Miistesari’l-
mii ‘temen, nafile ibadetlerin faziletini anlatan Risdle-i Feyz-i Fezdil ve Niir-1
Nevdfil ve Hz. Peygamber’in hilyesini terciime ve serh etmeye yonelik manzum

21 Mehmed Siireyya, Sicilli Osmani, IV, 9; Birinci, “Mehmet Ali Fethi (Rus¢uklu),” 104; Mahmud
Cevad, Madrif-i Umiimiye Nezdreti Tarihge-i Teskilati ve Icrdati, 52; Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri,
I, 416; Govsa, Tiirk Meshurlar: Ansiklopedisi, 137; Mardin, Huzur Dersleri, 11-111, 330. Bu
mithim goreve getirildikten sonra eski maasimin yeni memuriyet mahalline nakledilmesiyle
ilgili yazmis oldugu 3 Cemaziye’l-evvel 1272 tarihli arzuhal ve kendisine verilen cevap igin
bk. COA, Sadaret, Nezaret ve Devair Evraki nr. 176/60.

22 COA, Irade Dahiliye 256/15807. Ayrica 6 Zilkade 1268 tarihli mithimme kalemi evrikina gére
eserin basimina izin verilip masraflarina dair de tahsisat ayrilmistir. COA, Sadaret, Mithimme
Kalemi Evraki 48/28.

23 Mehmed Siireyya, Sicilli Osmdnti, 1V, 9.

24 Mehmet Nermi Haskan, Eyiiplii Meshurlar (Istanbul: Eyiip Belediyesi Yaynlari, 2004), 1, 173.
25 Ornekler igin bk. Sira, Ruscuklu Ali Fethi Efendi, Hayati, Eserleri ve Hilyesi, 22-24.

26 Ayrmtili bilgi i¢in bk. Sira, Ruscuklu Ali Fethi Efendi, Hayati, Eserleri ve Hilyesi, 28-38.
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ve mensur bir tarzda kaleme aldig1 Milad-1 Muhammediyye-i Hakdaniyye Hilye-i
Fethiyye-i Sultaniyye’(Hilye-i Sultani)dir.

Hilye-i Sultini

Eserin Sekil Ozellikleri

Istanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesi Nadir Eserler Tiirkge Yazmalar numara
7368°de kayitlt Hilye-i Sultani 90 varaktir. Dis1 20X13, i¢i 13X7 ebatlarindadir.
Bordo megin miklepli ve lizeri tezhiple slislenmis bir cilt igerisindedir. Satir sayisi
15°tir. Eser islek bir talik hatla filigranl bir kagit iizerine baslhiklar hari¢ siyah
miirekkeple yazilmistir. Miiellif bagliklar1 kirmizi kalemle yazmayi tercih ederken
gerekli gordiigii baz1 yerlerde sayfa kenarlarina ilave ve agiklayici notlar koymustur.
Sayfa kenarlilari tezhipli olmakla birlikte bab basliklarinin yazili oldugu ¢erceveler
de kirmizi, sar1, mavi ve eflatun gibi renklerle boyanmustir. Ayrica hilye terctimesinin
basindaki 19X12 ebadindaki levhada ayni renklerin kullanildigi goriilmektedir.

Miiellif hem nazmina hem de nesrine devrinin dil ve tislup 6zelliklerini yansitmisgtir.
Eserin genelinde anlasilir bir dil hakimdir. Fakat 6zellikle tamlama seklinde gegen
uzun sifatlarda agdali bir iislubun tercih edildigi dikkati cekmektedir. Eserde
tasavvufl sahsiyetinin tesirleri de belirgin bir sekilde goriilmektedir. Siirlerinde
hilye hadisinde gecen ibareleri nazmederken lirik bir iislup kullanmayi tercih
etmistir. Hikaye ve kissalar ise didaktik bir tarzda kaleme alinmistir. Ayrica miiellif
“korkung” gibi bazi yeni kelimeleri kullanmaktan da ¢ekinmemistir.

Manzum ve mensur olarak kaleme alinan hilye her iki agcidan da edebi kiymeti
haizdir. Mensur kisimda 6zellikle sifatlarda kullandigi kelimelerdeki insicam ve
secili sdyleyis dikkati ¢ekmektedir. Rusguklu manzum kisimlarda aruzun farkli
kaliplarini kullanmayi tercih etmistir. Manzumelerdeki arliz kusurlarini imale,
zihaf ve ulamalarla telafi etme yoluna gitmistir.

Eserin Muhteva Ozellikleri

Hz. Peygamber’in hilyesini terciime ve serh etmeye yonelik manzum ve mensur
bir tarzda kaleme alinan eserin yazimi Saban 1256 (Eyliil/Ekim 1840)’dan itibaren
34 ayda tamamlamistir.?” Kisaca Hilye-i Sultdni olarak anilan bu eserin tam
ismi “...ndm-1 nir-niimasina dahi Mildd-1 Muhammediyye-i Hakdniyye Hilye-i
Fethiyye-i Sultaniyye denilmek milyesser-gerde-i Cenab-1 Melikii’l-allam olmusdur.”
ifadesinden anlasilmaktadir.?®

27 Mehmed Ali Fethi, Hilye-i Sultani, 1. U. Merkez Kiitiiphanesi Nadir Eserler T.Y. no: 7368, 1a.
28 Mehmed Ali Fethi, Hilye-i Sultant, 19b.
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Hilye-i Sultani yazilirken bir¢ok gaye esas alinmistir. Hz. Peygamber’in hilyesini
gormenin sadece levhalarda yazili olan Arapga lafizlarin1 gérmekle miimkiin
olmadig1, ayn1 zamanda yazili olan kelimelerin manalarini goniil géziiyle gérmek
gerektigi vurgulanmistir. Yine her devirde Hz. Peygamber’den sitayisle bahseden
eserlerin yazilmasi eserin kaleme alinma sebeplerindendir. Ayrica Hz. Peygamber’in
sefaatine nail olmay1 dilemek, Sultan Abdiilmecid’e saglik ve afiyet icerisinde
bereketli bir dmiir gegirmesi i¢in dua etmek ve Sultan II. Mahmud’a kiyamet
giiniinde rahmet ve magfiret olmasi niyeti de etkenlerden biridir.?’

Hilye-i Sultani on iki boliimden olugsmaktadir. Miistakil bir baglik konulmamakla
birlikte birinci boliimiin baglangicina kadar stiren bir mukaddime vardir. Bu béliimde
besmele, hamdele, salvele ve padisaha tesekkiirden sonra eserin nasil ve nigin
yazildigina dair bilgiler, padisaha takdim edilmek iizere yazilmis bir manzume
bulunmaktadir. Yine bu kisimda hilye gérmenin hakikati tizerinde durulduktan sonra
giinahlarin affi ve padigahin liitfu i¢in yazilmis miinacatlar yer almaktadir. Birinci
boliim diinyanin yedi bin senelik bir dmrii oldugu Hz. Peygamber’in de yedinci
bin senede diinyaya geldigi anlatilarak baslamaktadir. Dogumun Fil Olayi’ndan
sonra ve Rebiiilevvel aynin on ikisinde ger¢eklesmesi ile dogum esnasinda Mekke
cevresinde meydana gelen olaganiistii hadiselere yer verilmektedir. Bolim, Hz.
Peygamber’in dogumunun seher vakti olusunun anlatilmasiyla sona ermektedir.
Ikinci béliimde Hz. Peygamber’in dogumu menkibevi bir sekilde anlatilmaktadar.
Bu kisimda imam Vakidi, Siiheyli, Burhaniiddin el-Halebi gibi isimlerin eserlerinin
yant sira bir¢ok siyer kitabindan yararlanan miiellif Hz. Peygamber’in dogumunda
annesi Amine’ye gelen ilahi yardimdan bahsetmektedir. Ugiincii boliimde Hz.
Peygamber’in dogumu esnasinda meydana gelen bazi mucizeler, Dordiincii boliimde
ise agzindan ¢ikan ilk ve son sozler iizerinde durulmaktadir. Besinci boliimde
dogum sirasinda Amine’ye goriinen nur ve gizemli hikmeti anlatiimakta ve Sam
sehrinin faziletlerine vurgu yapilmaktadir. Altinci boliim mevlid ayininin icrasini
anlatmaktadr. {1k defa kim zamaninda ve nasil yapildigini anlatilan béliimde bu
adetin biitiin Islam beldelerine yayilisindan da bahsedilmektedir. Yedinci béliimde
mevlidin giizellikleri ve faydalar1 anlatilmaktadir. Sekizinci béliimde mevlid
okunurken ayaga kalkmanin nasil ortaya ¢iktig1, sebebi ve faydasi anlatilmaktadir.
Dokuzuncu boliimde Hz. Peygamber’in isminin dedesi Abdiilmuttalib tarafindan
konulmasi anlatilmaktadir. Onuncu bdliimde Hz. Peygamber’i riiyada gorebilmenin
miimkiin oldugu hadis-i serifi zikredildikten sonra uyanikken de Allah dostu insanlar
tarafindan gortilebilecegi anlatilmaktadir.

On birinci boliimde hilye terciimesi yer almaktadir. Bu boliim, Hilye hadisinin
yazili oldugu bir levhayla baglamaktadir. Daha sonra ibareler teker teker dogru bir

29 Mehmed Ali Fethi, Hilye-i Sultdni, 17b-19a.
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sekilde harekelendikten sonra manalari verilmektedir. B6liim Arapga ve Tiirkge
bir¢ok beyit, kita ve manzumelerin yani sira hikmetli hikayeler ve kissalarla zengin
bir hale getirilmistir. On ikinci boliimde dort halifenin faziletlerinden bahsedilmistir.

Temmet kaydindan anlasildigina gore eser Hicri 1259 senesinin Ramazan aynin
ilk giinii tamamlanmustir (25 Eyliil 1843).%

Hilye-i Sultdni hakkinda eserin basindaki 8 takrizden baska bir degerlendirme
bulunmamaktadir. Bu takrizlerden 7 tanesi Arapga bir tanesi de Tiirkge siir seklinde
yazilmistir. Sirastyla Aksehirf el-Hac Omer Efendi, Arab-zade el-Hic Muhammed
Hamdullah Molla Efendi, Miifti-i Meclis-i Adliye Eminbeyzade Kadri Beyefendi,
Miifti-i Meclis Hazret-i Ser-askeri Ismetbeyzade Arif Hikmet Beyefendi, Nakibii’l-
esraf Vaka-niivis Esad Efendi, Giirci Ahmed Efendi, Musahhih-i Vekayi‘-hane-i
Amire Karsi-zade Cemal Efendi, Balgiki Hace es-Seyyid Ali Efendi takriz yazmuslardir.

Aksehirli el-Hac Omer Efendi, devrin padisahi Sultan Abdiilmecid’in istegi
lizerine yazilan bu eseri bir ¢igek bahgesine benzetmistir.*! Arab-zade el-Hac
Muhammed Hamdullah Molla Efendi ise takrizinde belig ve yiice bir risale olarak
gordiugii Hilye-i Sultdni’yi hos ve fasih bir soz ziyafeti olarak nitelemistir.> Mafti-i
Meclis-i Adliye Eminbeyzade Kadri Beyefendi’nin takrizinde Rusguklu’dan &vgiiyle
bahsetmis ve “Sultan Gazi Mahmud Han Mektebi muallimlerinden biiyiik alim
Ali Fethi Efendi’nin cem ettigi bu terciimeye goz attigimda hatir1 sayilir alimler
tarafindan kabul takrizleriyle bezenmis buldum. Ben de onlar1 izledim ve onlarin
ciceklerinden devsirdim.” demistir.*

Hilye-i Sultini’deki iktibaslar
Tiirklerin islamiyet’i kabulii sonras1 gelisen edebiyatinda ayet ve hadisler iktibas

veya telmih yoluyla kullanilmistir.** Cesitli tasniflere tabi tutulan iktibaslar genel
olarak miistahsen ve miistehcen olarak iki kisimda incelenmistir. Miistahsen

30 Mehmed Ali Fethi, Hilye-i Sultdni, 90a.

31 Mehmed Ali Fethi, Hilye-i Sultani, 2a.

32 Mehmed Ali Fethi, Hilye-i Sultani, 3a.

33 Mehmed Ali Fethi, Hilye-i Sultani, 3a-3b.

34  Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmed Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmdniyye, haz. Turgut Karabey ve
Mehmet Atalay (Ankara: Akcag Yayinlari, 2000, s. 118; D. B. Macdonald, “Iktibas,” Isldm
Ansiklopedisi, (Istanbul: MEB Yaynlari, 1967), V/II: 959; M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi
ve Teorileri (Beldgat) (Istanbul: Enderun Yayinlari, 1989), 268; Mustafa ismet Uzun, “Iktibas:
Tiirk Edebiyat1,” TDVIA, (Istanbul: TDV Yatilari, 2000), XXII: 52—54; Selami Ece, “Iktibas,”
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 19 (2002): 39-53; M. A. Yekta Sarac, Kldsik
Edebiyat Bilgisi: Beldgat (Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2010), 240-242.
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iktibaslar dini esaslara aykir1 diismeyecek sekilde ayet ve hadislerin konuya uygun,
anlami giiclendiren ve 6giit verir mahiyette oldugunda ahsen iktibas, 6giit verme
disinda ise hasen iktibas olarak iki sekilde isimlendirilmektedir. Miistehcen iktibaslar
ise ayet ve hadislerin dini esaslara aykir sekilde yapilmis aktarimlardir. Bu tasnifin
disinda tam ve nakis iktibas seklinde de bir ayrim vardir. Bu iktibaslar ayet ve
hadisin tamaminin veya bir kisminin aktarimi sonucu orta ¢ikmaistir.

Yenilesme devri Tiirk edebiyatinda ayet ve hadislerin diginda atasozii, kelam-1
kibar ve Arapca, Farsga, Tiirkce siirlerden de iktibaslarin yapildig1 goriilmektedir.
Ali Fethi Efendi de Hilye-i Sultani’de mebzul miktarda iktibas yapmistir. Dini
bir tiir olmas1 hasebiyle eser, miistahsen-miistehcen ayrimindan ziyade tam-nakis
ayrimi bakimindan bir incelemeye tabi tutulmus; ayet, hadis ve siir iktibaslar1
seklinde ti¢ baslik altinda incelenmistir.

Ayet iktibaslari

Eserde, klasik serh gelenegine uygun olarak dnce ibareler harekelenip anlami
verilmistir.*® Daha sonra “hasil-1 mana-y1 miinir” diye baslayan paragraflarda
aciklamaya girisilmistir. Iste bu kisimlarda ayet ve hadislerin yani sira Tiirkce ve
Arapca manzumelere de yer verilmistir. Hilye-i Sultdni’de ayetlerden bol miktarda
istifade edildigi goriilmektedir. (Bk. Tablo 1) Eserin basinda yer alan takrizler
harig iktibas yoluyla yapilan 13 tam, 52 néakis olmak iizere 65 yerde ayet gectigi
tespit edilmistir. Iktibaslardan 37 tanesi anlatilan konuya uygun olarak, 23 tanesi
Hz. Peygamber’in 2 tanesi Cebrail’in sifati, 2 tanesi surenin tamamina isaret ve 1
tanesi de surenin okunmas1 yoniinde tavsiye seklinde gegmektedir. Bununla ilgili
olarak hazirlanan tabloda surelerin Kur’an-1 Kerim’deki siralamasi esas alinmas,
sirastyla ayetlerin sure ve numaralari ile meali, metinde gectigi yer, iktibasin tiirii
(tam/nakis) ve kullanim amaci1 belirtilmistir. Birden fazla alintilanan ayetler varak
numarasina gore alt alta siralanmustir. Iktibas tam ise verilen mealin tamami, nakis
ise ilgili ibarelerin metinde gegtigi yerler bolt olarak yazilmistir.

Ayet iktibaslarinda Allah’in saninin yiiceligi, onun rizasini kazanmanin kurtulusa
ermenin yolu oldugu, bunun i¢in sabah ve aksam dua ve ibadet edilmesi gerektigi,
Hz. Peygamber’in 6rnekligi, uyarici, miijdeleyici ve alemlere rahmet olarak
gonderildigi, yiice bir ahlak {izere olmasinin yaninda bir deser de oldugu, konustugu
zaman vahiyle desteklendigi, isra ve mirag sirasinda iki yay mesafesinde Allah’a

35 Mustafa Ismet Uzun, “Iktibas: Tiirk Edebiyat1,” 53.

36 Klasik serh geleneginde metodik yaklagimlara dair bk. Tunca Kortantamer, “Teori Zemininde
Metin Serhi Meselesi,” Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Aragtirmalar: Dergisi 8,
(1994): 1-10; Kenan Mermer, Klasik Serh Geleneginde Uslip: Kaside-i Biirde Ornegi (istanbul:
iz Yayinlar1, 2018) 73-170.
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yakin oldugu ve O’nun en biiyiik alametlerine sahit oldugu, Hz. Isa tarafindan
geleceginin miijdelendigi, O’na itaatin Allah’1n sevgisini kazandiracagi, insanlara
yumusak bir dille dini anlattig1, Cebrail’in giivenilir bir ruh olarak gonderildigi
Mekke’nin emin bir belde ve Kabe’nin de yeryiiziindeki ilk mabet oldugu, Fil

Olayi sirasinda Ebrehe nin ordusunun ne hale geldigi, inanlara Allah’in yardiminin
mutlaka gelecegi insanin en milkkemmel canli olarak evreler halinde yaratildigi
ve Allah’in kendi ruhundan tifledigi, insana bilmediginin 6gretildigi meleklerden
Hz. Adem’e secde etmelerinin istenmesi, yeryiiziindeki ve gokyiiziindeki her
seyin insanligin hizmetine sunuldugu fakat insanin kendi eliyle karada ve denizde
bozgunculuk ¢ikardigi, 6fkesini yenen ve insanlar1 affedebilenlerin daha hayirh
oldugu gibi konular yer almaktadir.

Tablo 1

Sure ve ayet numarasi, meali

Metinde gectigi yer

iktibasin tiirii

iktibasin

Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.”

sebistan-1 ‘ademiil mihr-i sabahi ve bi’l-
ciimle ‘aleminifi ba‘is-i feyz-i felahi ve
badi-i hiisn-i saldahi ancak muhabbet-i
ru’yet-i niir-1 cemal-i cemil-i Cenab-1 Zat-1
Muhammediyye ve ‘agk u himmet-i sirr-1
visal-i Hazret-i Ahmediyyeleri oldugunu
Cenab-1 Hazret-i [lah “kul in kiintiim
tuhibbiine’llahe fettebi ini
yuhbibkiimullahii”  ayet-i muhabbet-
gayet-i Rabbaniyyeleriyle ezher ve ecla
eyledi.

Tam/Nakis kullanim amaci
el-Bakara, 2/34. “Hani meleklere, | 88a ol zamanda esref-i mahlukat | Nakis Anlatilan konuya
“Adem i¢in saygi ile egilin” demistik de | bulunan ziimre-i mela’ikenifi ciimlesine uygun olarak
iblis harig biitin melekler hemen saygi | tevcih-i hitab-1 ¢izzet-me’ab birle iisciidi kullanilmigtir.
ile egilmisler, Iblis (bundan) kaginmus, | li-Ademe buyurdukda bi-ecma‘ihim cebhe-
biyiiklik  taslamis  ve  kafirlerden | sa-yi hak-i “arz olarak eda-y1 secde-i farz
olmustu.” edip miikafat-1 {lahiyye olmak iizre zahr-1

pak-i Adem’de vedia-i niir-1

Muhammediyye kendilerine zahir ve

demide olup...
el-Bakara, 2/143. “Bdylece, sizler |25b ...ve hatemi’l-enbiya ve tmmet-i | Nakis Hz. Peygamber’in
insanlara birer sahit (ve ornek) | mazhar-1 himmetleri dahi hayr-i imem-i tila sifati olarak
olasiiz ve Peygamber de size bir sahit | ve mazhar-1 sirr-1 “ale’n-nasi sitheda’” kullanilmustir.
(ve 6rnek) olsun diye sizi orta bir iimmet | olmagla. ..
yaptik. Her ne kadar Allah’in dogru yolu
gosterdigi kimselerden baskasina agir
gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti
ancak; Resul’e tabi olanlarla, gerisin
geriye donecekleri ayirt edelim diye
kible yaptik. Allah imanmizi  bosa
¢ikaracak degildir. Siiphesiz, Allah
insanlara  ¢ok  sefkatli ve ¢ok
merhametlidir.”
el-Ali Imran, 3/31. “De ki: Eger Allah’1 | 15a ... kiiniizat-1 ‘ayniyye-i ilahiyye™nifi | Nakis Anlatilan konuya
seviyorsamiz bana uyun ki, Allah da | mejefig i miftaln ve haza’in-i gaybiyye-i uygun olarak
sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. | sebbiihatiyyenii  medar-1  iftitahi = ve kullanilmistir.
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buyururlar ki zuhiir eden niir-1 serif seref-i
zuhiiriyle cihani tesrif buyuran zat-1 afitab-
sifatii kad ca’ekiim minellahi nirun
misdak-1 miinirince ¢ayn-1 niir olan viictid-1
mense i’s-surtirlartyla zulmet-i kiifr @ sirk
mahv-i za’il olarak ...

el-Ali Tmran, 3/96. “Siiphesiz, insanlar | 26a ... Zird ber mukteza-y1 nazm-1 inne | Nakis Anlatilan konuya
icin kurulan ilk ibadet evi elbette | evvele beytin vudia li’n-nasi beytullah ... uygun olarak
Mekke’de, dlemlere rahmet ve hidayet kullanilmistir.
kaynagi olarak kurulan Kabe’dir.”
el-Ali  Imran, 3/97. “Onda apacik [ 26a ... ‘alem-i esas-1 ve men dehalehii | Nakis Anlatilan konuya
deliller, Makam-1 Tbrahim vardir. Oraya | kine @minen mazmin-1 miiniifince yedi uygun olarak
kim girerse, giiven icinde olur. | bifi seneye karib ca-yi eman-1 cinn i iinas kullanilmigtir.
Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, | olmus iken...
Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.
Kim inkar ederse, sliphesiz Allah biitiin
alemlerden miistagnidir.
Ali imran 3/134. “Onlar bollukta ve |79b ... Belki herkesiii zellat-1 beseriyyesin | Nakis Anlatilan konuya
darlikta Allah yolunda harcayanlar, | ‘afviyle ve’l-kazimine’l-gayza ve’l-* afine uygun olarak
ofkelerini yenenler, insanlari | “ani’n-nasi” miitecellasin gosterirler idi. kullanilmugtir.
affedenlerdir. Allah iyilik edenleri
sever.
Ali Imran 3/159. “Allah’in rahmeti | 79a ... Ya‘ni ol menba‘-1 eltaf febima | Nakis Anlatilan konuya
sayesinde sen onlara karsi yumusak | rahmetin min’allahi linte lehiim nazm-1 uygun olarak
davrandin. Eger kaba, kati yiirekli | kerimi misdak-1 miinifince leyyinii’l-etraf kullanilmistir.
olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip | olup dai’ma halka hilmle mu‘amele ve
giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar | lutf-i miicamele izhar ederek miibahatde
i¢in  Allah’tan  bagislama dile. s | herkesiii haline muvafakat buyururlar idi.
konusunda onlarla miisavere et. Bir kere
de karar verip azmettin mi, artik Allah’a
tevekkiil et, (ona dayanip giiven).
Stiphesiz  Allah, tevekkiil edenleri
sever.”
el-Maide, 5/15. “Ey kitap ehli! Artik size | 15a ... Salat ii selam ol bedr-i budiir-i “ali- | Nakis Hz. Peygamber’in
elgimiz (Muhammed) gelmistir. O, | zuhir Muhammedii’l-men‘{it-1 bi-nazm-1 sifati olarak
kitabmizdan  gizleyip  durdugunuz | celil-i Kad ca’ekiim minallahi nirun kullanilmstir.
gergeklerden birgogunu sizlere agikliyor, | hazretlerinii  zatii’n-nr-i  Risaletlerine
birgogunu da affediyor. Iste size | olsunki...
Allah’tan bir Nir ve apacik bir kitap Hz. Peygamber’in
(Kur’an) gelmistir.” 20a ... ka’ilen kad ca’ekiim minellahi | Nakis sifati olarak
niirun ve kitabiin miibin. kullanilmistir.
33b ... ol mehpare vaz‘-1 viiciid-1 mahz-1 | Nakis Hz. Peygamber’in
ciid-ile cemal-i bi-misalin eskare buyurup sifati olarak
afitab-1 < alem-tab-1 cemaline mihr-i rahsan kullamlmigtir.
‘agik-1 ser-gerdan dahi kad ca’ekiim
minallahi narun hitab-1 pir-siirtriyla
ka’inati sadan... Anlatilan konuya
uygun olarak
34a ... sekiz mah rahm-1 mader-i rahmet- | Nakis kullanilmstir.
makarr1 aram-gah buyurup kad ca’ekiim
minellahi niirun tesrifat-1 Rabb-i daftiriyle
tula® u zuhdr buyurduklar: anda. .. Anlatilan konuya
- . uygun olarak
38b ... Ashab-1 tahkikat ve erbab-1 te’vilat kullanitmistir.
bu misahidamii hikem 1 isaretinde | Nakis
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el-Maide, 5/16. “Allah onunla rizasi
pesinde olanlar1 selamet yollarina
iletir ve onlar1 izniyle, karanliklardan
aydmhga ¢ikarp kendilerini dosdogru
bir yola iletir.”

38b ... yehdi bihillahii meni’ttebe‘a
ridvanehi  siibiile’s-selami”  me’al-i
miinifince ehl-i iman ancak ol sultan-1 dii-
cihan ve sefi‘-i kevn i mekan hazretlerinifi
rza-yr  Ahmedi ve rnzd’-1  nir
Muhammedileriyle 39a siibiil-i selamete
na’il ve metalib-i “aliye vasil olmasina
remz ve imadr.

Nakis

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmugtir.

el-En‘am, 6/52. “Rablerinin rizasmi
isteyerek sabah aksam ona dua edenleri
yanindan kovma. Onlarin hesabindan
sana bir sey yok, senin hesabindan da
onlara bir sey yok ki onlar1 kovasin.
Eger kovarsan zalimlerden olursun.”

86a
154 “Ask u sevkiile teselli eyle

Fethiye kiillii gadatin < asiyyi

Nakis

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullantlmustir.

et-Tevbe, 9/33. “O, Allah’a ortak
kosanlar hoslanmasalar bile dinini,
biitiin dinlere iistiin kilmak icin,
peygamberini hidayetle ve hak dinle
gonderendir.”

25b ... Hiivellezi ersele Rasilehii bi’l-
Hiida ve dini’l-hakk li-yiizhirehii < ale’d-
dini kiillihi hikem-i miinifince hedhede-i
din-i Muhammediyyeleri vasil-1 sem‘-i
kevn ii mekan ve sa‘sa‘a-i niir-1 Ahmedileri
“ars u ferse su‘le-fesan olmugdur.

35b ... Ka’il-i mezkr ol sun‘-1 belig te’vil
ii tefsirde kemal-i ferasetle gelecekde nazil
olacak hiive’l-lezi ersele Rasiilehii bi’l-
Hiida ve dini’l-hakki li-yiizhirehii ale’d-
dini Kiillihi nazm-1 celiliniii mazmin-1
miinifini takrir ii beyana muvaffak olmuslar.

Nakis

Nakis

Hz. Peygamber’in
sifat1 olarak
kullanilmigtir.

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmistir.

Tevbe 9/128. “Ant olsun, size kendi
icinizden dyle bir peygamber gelmistir
ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir
gelir. O size ¢ok diiskiin, miiminlere
kars1 da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”

80b ... dahi lekad ca’ekiim Rasiiliin min
enfiisikiim ‘aziziin 81a nazm-1 latifinifi
kira’at-1 feth-i sine bina’en me’al ve
miistefadi ol mefhar-1 mefahir-i dii-cihan
“aleyhi salatii’l-Mennan hazretleri kaffe-i
kevn i mekan hustisan ins u caniii enfes i
ckrem ve chyar efhami olan asire ve
kabileden ba‘s u irsal buyurulmusdur.

82a

129 Nazm-1 lekad ca’ekiim tac-ser-i
“izzeti

Hem hasebi padisah hem neseb-i
devleti

Nakis

Nakis

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullantlmustir.

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmigtir.

el-ibrahim, 14/24. “Gérmedin mi Allah
giizel bir s6zii nasil misal getirdi? (Giizel
bir soz), kokii saglam, dallar1 goge
yiikselen bir aga¢ gibidir.”

30a ... escar-1 miismire-asa ruz-i isneyde
saha-i viiciida saye-ferma olup keseceretin
tayyibetin asluha sabitiin ve fer‘uha fi’s-
sema’i suriyle bag-1 ‘alem-i imkana bar-
ha-y1 hidayete resa ve sefa‘ati bahsa
olmuglardir.

Nakis

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmistur.
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72 Hisn-i vechin gosterir mir’at-i kalbi
“arifift

Ta-i Ta ha sekli mi bak yoksa zad-1 ve’d-
duha

el-Hicr, 15/29. “Onu sekillendirip igine | 68b ... Nakis Anlatilan konuya
ruhumdan iifledigim zaman onun igin uygun olarak
saygi ile egilin.” 105 Nefahtii fihi min rahi tecellisiyle kullanilmugtir.
ekvana
Hakikatde hayat-1 cavidansin ya Anlatilan konuya
Resiilallah uygun olarak
kullanilmustir.
87b ... Cenab-1 Hakk te‘ala ve tekaddes | Nakis
hazretleri vakta ki tinet-i Adem Caleyhi’s-
selami tahmir ve ahsen-i siret ile tasvir
buyurup nefahtii fihi min rahi eltaf-1
hafiyyesiyle tekrim i taltif ve a‘taf-1
celiyye-i nir-1 risen-i zuhiir-1
Muhammediyye ile ta‘zim-i ta“tif birle
ikmal-i derecat-1 beseriyye buyurdular...
el-isra, 17/1. “Kendisine ayetlerimizden | 22a Nakis Hz. Peygamber’in
bir kismini gosterelim diye kulunu sifat1 olarak
(Muhammed’i) bir gece Mescid-i|32  Be-sirr-1 ayet-i esra bi-abdih kullanilmustir.
Haram’dan gevresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya Be-niir-1 mazhar-1 evha bi-abdih
gotiiren Allah’m  sani  yiicedir. Hig
stiphesiz o, hakkiyla isitendir, hakkiyla | 58a ...
gorendir.” Hz. Peygamber’in
60  Okurken nazm-1 esrayl sagin hem | Nakis sifat1 olarak
leblerin afidim kullanilmustir.
Gezerken zulmeti hazriii  hayat
i¢diklerin andim
el-Kehf, 18/110. “De ki: “Ben de ancak | 39b ... Amma miibarek cism-i latiflerinifi | Nakis Anlatilan konuya
sizin gibi bir insamim, (Ne var ki) bana, | harikiil-‘ade olarak rutubat-1 rahmiyyeden uygun olarak
Sizin ilahiniz ancak bir tek ilahtir” diye | kemal-i nezafetleri ol sirra mebnidir ki kul kullanilmistir.
vahyolunuyor. Kim Rabbine kavusmay1 | innema ene beseriin migliikiim nazm-1
umuyorsa yararli bir is yapsin ve | kereminden miisteban olan miisabehet-i
Rabbine  ibadette  kimseyi ortak | beseriyye fakat beseriyet-i zatiyye ve sifat-1
kogmasin.” miistahsene-i tabi‘ iyyede olup sa’ir ‘avariz
kerihe-i hulkiyye ve levahik-1 reddiyye-i
insaniyyeden Cenab-1 Zat-1 Nezafet-simat-1
sa“adetleri evvel ahir pak ve tahirdir.
et-Taha suresi 20. sure olup 135 ayettir. | 61a ... Nakis Surenin tamamina

bir génderme
vardir.
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Yerde gokde o mela’ik-menisi

el-Enbiya, 21/107. “(Ey Muhammed!) | 24b ... Ol cism-i miinevver ii pak ve rth-1 | Nakis Hz. Peygamber’in
Seni ancak dlemlere rahmet olarak | musavver-i tab-nak ya‘ni sahen-seh-i sifati olarak
gonderdik.” kigverde Erselnik ... kullanilmigtir.
26b ... ol server-i ‘dlem sallallaht te‘ala | Nakis Anlatilan konuya
“aleyhi ve sellem hazretleri rahmeten li’l- uygun olarak
alemin oldugu halde... kullaniimistir.
Hz. Peygamber’in
33b ... ve ma erselnake illa rahmeten | Tam sifat1 olarak
li’l—‘_ﬁlemin” nazm-1 nirun ‘ald niriyle kullantimistir.
cemi‘-i zerrat-1 mimkinati miistegrak-1
rahmet-i Rahman buyururlar. Hz. Peygamber’in
sifat1 olarak
40b ... eksar-1 tevkirat-1 sultan-1 iklim-i ve | Nakis kullamlmustir.
ma erselnak ile temvic-i derya-y1 “ask... Hz. Peygamber'in
46b ... gerci neseb-i pak-i Hazret-i Sultan-1 sifatr olarak
erselnak” intikalat-1 niir-1 | Nakis kullanimustir.
Muhammedileriyle her devirde tab-nak idi.
80b ... Ol nesl-i pak-i sultan-1 serir-i | Nakis Hz. Peygamber’in
erselnak aleyhi’t-tehaya ma daretii’l-eflak sifatr olarak
hazretleri kullanilmistir.
el-Mii’mintin, 23/14. “Yaratanlarin en | 64b ... hasili fetebareke’llahii ahsenii’l- | Tam Anlatilan konuya
giizeli olan Allah’mn sani ne yiicedir!” | halikin 65a sirria mazhar-1 tamm idi. uygun olarak
kullanilmistir.
En-Nr, 24/2. “Zina eden kadin ile zina | 80a ... Lakin hilaf1 hikm-i Kur’an-1 | Nakis Anlatilan konuya
eden erkegin her birine yiiz sopa vurun. | Kerim bir kimesnede sayed ki bir fi‘l-i uygun olarak
Allah’a ve ahiret giiniine inantyorsaniz, | le’im gormeli olsalar 13 te ’huzkiim bihima kullanilmistur.
Allah’in dinini uygulama hususunda o | re fetiin fi dinillahi hikkm-i serifine ‘azim
ikisine karst merhamet duygusuna |olup der-‘akab terk-i re’fet birle icra-yi
kapilmaymn. Miiminlerden bir grup da | hitkm-i ser‘isine miisare at buyururlar idi.
onlara uygulanan cezaya tanik olsun.”
En-Nur, 24/35. “Allah, goklerin ve yerin | 17a ... igbu eser-i enver-i mu‘teber | Nakis Anlatilan konuya
nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: | edamellahii te‘ala men ketebeht ve uygun olarak
Duvarda bir hiicre; i¢inde bir kandil, | vada‘ahu ila yevmi’l-mahseri ve’l-mengeri kullanilmistur.
kandil de bir cam fands i¢inde. Fanis | nirun ‘ala nar pertevinden Cuyn-1
sanki inci gibi parlayan bir yildiz. | za’irin-i sa’irin-asa bu miitesekkir-i ala-i
Miibarek bir agactan ne doguya ne de | [laha ve dua-giizin-i hazret-i Padisahi
batiya ait olan zeytin agacindan | kemterifi dahi ¢esm-i can ve dili rasen ve
tutusturulur. Bu afacin  yai, ates | karir olup sad hezar sevk ve siirir ile ba-
dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak | ‘avn-i ¢alim.
(kadar berrak)tir. Nur iistiine nur.
Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. [ 17b ...
Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah,
her seyi hakkiyla bilendir.” 4 Hasili nirun ‘ala nar eyledi ol | Nakis Anlatilan konuya
madca‘1 uygun olarak
kullanilmigtir.
Matla‘u’l-envar-1 mihr-i ‘alem-ara eyledi
es-Suard, 26/193. “Onu giivenilir ruh | 20a ... ¢esm-i esk-rizin nir-1 civar-1 | Nakis Cebrail’in sifati
(Cebrail) indirmistir. Resiilullah ile risen i karir buyurup amin olarak
ya Rabbe’l-¢ alemin bi-hiirmet-i men Nezele kullanilmistir.
bihi’r-rihu’l-emin...
85a ... Cebrail’in sifatt
B olarak
144  Hem-dem-i rihu’l-emin eyledi Hak | Nakis

kullanilmigtir.
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goren

Leyle-i israda ve’n-necm vech-i “ali-
tal“ati

er-Rum, 30/41. “insanlarin  kendi | 28a ... Ma’azallah te‘ala bu {immet-i “ali | Nakis Anlatilan konuya
isledikleri  (kotiiliikler)  sebebiyle | menkabet her ne zaman terk-i temessiik-i uygun olarak
karada ve denizde bozulma ortaya |seri‘at ile kesb-i fesada ciir’et eyleseler kullanilmistir.
cakmisti.  Donmeleri  icin  Allah, | erzaka killet ve nebatata zarar u afet ve
yaptiklarmin bazi (kotii) sonuglarmi | kuliba kasavet ve ahval-i afaka ‘adem-i
(diinyada) onlara tattiracaktir.” letafet ve her cihetle sev’at-1 mezellet olup
bahr u berde ma‘adat u fesadatdan vareste
olunamaz. Ta ki ol kavm ta’ib olup
temessiik-i ser‘-i serif ile 28b sefa‘ at-1 rih1
pak Hazret-i Sah-1 Risalet’i taleb ve zithd ve
ta‘atle calib olmadikca; zira ol ibtila ancak
bera-y1 intibahdir. Nitekim Cenab-1 Te‘ala
ve Tekaddes Hazretleri buyurmuslardir:
zahera’l-fesadii fi’l-berri ve’l-bahri bima
kesebet eydi’n-nasi liyiizikahiim ba‘de’l-
lezi ¢ amili le‘ allehiim yerci€ iin.
Lokman 31/20. “Goklerde, yerde ne |41a ... esbegallahii ni‘amehu ‘aleyye | Nakis Hz. Peygamber’in
varsa hepsini Allah’mn sizin hizmetinize | hazretlerinifi rah-1 piir-fitahlari... sifat1 olarak
verdigini ve agik¢a yahut gizlice kullanilmugtir.
iizerinizdeki nimetlerini
tamamladigini gérmediniz mi? Yine de
insanlar arasinda, hicbir bilgisi, yol
gostericisi ve aydinlatict bir kitabi
olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar
vardir.”
el-Azhab, 33/45-46. “Ey Peygamber! |30b ... gah niir-1 Cemal ile besir ve gah | Tam Anlatilan konuya
Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir | niir-1 Celal ile nezir bir sirac-1 vehhac-1 uygun olarak
uyarici; Allah’in izniyle kendi yoluna | miinir olduklarmna isaretdir ki Cenab-1 Hak kullanilmistir.
¢agiran bir davet¢i ve aydinlaticr bir | Te‘ala ve tekaddes hazretleri bu tahkiki
kandil olarak gonderdik.” inna erselnake sahiden ve miibessiran ve
neziri. Ve da’iyen ilallahi bi-iznihi ve
siracen miinira nazm-1 miiniri ile kesf ve
izah buyurmusdur.
69a ... Ol sultan-1 serir-i levlake levlak ve | Nakis Hz. Peygamber’in
. . L. - . sifati olarak
padisah-1 kisver-i inna erselnak aleyhi’t- Kullantimisr.
tehaya ma-dareti’l-eflak hazretleriniii...
en-Necm suresi 53. sure olup 62 ayettir. | 58a ... Nakis Surenin tamamina
bir génderme
63 Tilavet eyledikce siare-i Neem’i vardur.
cemalinde
Sasip  kiiffir  zemin-sa-y1  cebin
olduklarmn andim
S9b... Anlatilan konuya
66 itdigi dem iki sakk giysilarin didi | Nakis uygun olarak

kullanilmigtir.

154




Sira / Ruscuklu Ali Fethi Efendi’nin Hilye-i Sultdni Adli Eserindeki iktibas Yéntemlerine Dair Bir Degerlendirme

Allah’a yakin kilmmiglardan ise, ona
rahatlik, giizel rnzik ve Naim cenneti
vardir.”

na‘imin ittisafiyle muattar olduguna
bina’en enfiis Ui afak mazhariyyetde ittifak
niiktesine mebni Cenab-1 Rabb-i Kerim ol
zaman-1 nesimi veladet-i rahmet-ayet-i
hazret-i Nebeviyye ile tesrif ve tekrim
buyurup cihani cinan-asa darii’n-na‘im
buyurmuslardir.

en-Necm, 53/3-4. “O, nefis arzusu ile | 29b ... imdi ol secere-i tiba-y1 cennetii’l- | Tam Hz. Peygamber’in
konusmaz. Size okudugu) Kur’an | me’va, saye-ferma-yi1 sidretii’l-miinteha, sifati olarak
ancak  kendisine bildirilen  bir | miismire-i semerat-1 ma yentiku ani’l- kullanilmistir.
vahiydir.” heva mazhar-1 fevakihi ...
36a ... Ol l}ezﬁr-l giilzar-1 ma yentiku | Tam Hz. Peygamber’in
‘ani’l-heva. In hiive illa vahyiin yaha” sifatt olarak
hazretlerinii. . kullanilmistir.
77b ... Dahi ol nehar-1 giil-zar-1 evha | Tam Hz. Peygamber’in
natika-saz-i ma yentiku ‘ani’l-heva sifati olarak
“aleyhi a‘la’t-tehaya hazretleri. .. kullanilmigtir.
85a Hz. Peygamber’in
sifat1 olarak
R _ N kullanilmigtir.
141  Vahy-i yaha” ola yohsa olamaz Nakis
Layik-1 vasfi beser soyleyisi
en-Necm 53/9. “(Peygambere olan|58a ... Nakis Anlatilan konuya
mesafesi) iki yay arah@ kadar yahut . . X uygun olarak
daha az oldu.” 61 Mﬁfcssu kabe kavseyni ederdi ‘askla kullanilmistir.
tefsir
O bedrifl ben hadeng-i gamzesin ebriilarm
afidim
en-Necm, 53/10. “Boylece Allah |29b ... feevha ila ‘abdihi ma evha|Tam Hz. Peygamber’in
kuluna vahyedecegini vahyetti.” Sallallahii te‘ ala “aleyhi salaten yiibelliguna sifati olarak
biha  esrari  ayati  rabbihi’l-kiibra kullanilmistir.
hazretlerinif... .
Hz. Peygamber’in
22a sifati olarak
kullanilmigtir.
32 Be-surr-1 ayet-i esra bi-abdih Nakis
Be-niir-1 mazhar-1 evha bi-‘abdih Hz. Peygamber’in
sifati olarak
77b ... Dahi ol nehar-1 giil-zar-1 evha | Nakis kullanilmigtir.
natika-saz-1 ma yentiku “ani’l-heva “aleyhi
a‘la’t-tehaya hazretleri. ..
en-Necm, 53/17-18. “Goz | 64b ... Dahi esfar1 sefa‘at-nisar-1 | Tam Anlatilan konuya
(gordiigiinden) sasmadi ve (onu) | nebeviyyeleri ehdeb ya‘ni menabit-i uygun olarak
asmadi. Ant olsun, o, Rabbinin en | miijgan-1  melahat-nisan-1  sa“adetleri kullanilmstir.
biiyiik alametlerinden bir Kkismum | areste-i kiihl-i kudret ve piraste-i sad-
gordii.” hastyyet olup tecelli-kes-i lekad ra‘a min
ayati rabbihi’l-kiibra” tehalli-dih-i ma
zaga’l-basaru ve ma taga oldugundan ma
“ada zat-1 miijgan-1 behcet-resan dahi kesir
ii firavan ve seb-i Isra-asa siyeh-fam ve tal
u dirazide hiisn-i nizam ...
er-Rahman, 55/17. “O iki dogunun ve | 59a ... afitab-1 ‘dlem-tab-1 cemalini | Tam Anlatilan konuya
iki batinin Rabbidir.” meyan-1 mesrikayn @ magribeynden 59b uygun olarak
sems-i duha-asa izhar u ibda edip cebin-i kullanilmistur.
miibini ile rabbii’l-mesrikayni ve rabbii’l-
magribeyn nazm-1 celilinifi raz-1 hakikatine
remz ima buyururlar idi.
el-Vakia, 56/88-89. “Fakat (6len kisi) | 27b ... feravhun ve reyhaniin ve cennetii | Nakis Anlatilan konuya

uygun olarak
kullanilmistir.
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salih ameller isleyenler var ya; iste onlar
yaratiklarin en hayirhsidirlar.”

beriyye ...

Saff 61/6. “Hani, Meryem oglu Isa, “Ey | 48a ... Hatta Kur’an-1 ¢ Azimii’s-san’da ve | Nakis Anlatilan konuya
Israilogullar1! Siiphesiz ben, Allah’in | miibessiran bi-Rasiilin ye’ti min ba‘di uygun olarak
size, benden &nce gelen Tevrat't|ismiihiis Ahmedii nazm-1 celili mucebince kullanilmistir.
dogrulayici ve benden sonra gelecek, | kavm-i ‘Isa’ya olan tebsirat-1 tegrif-i
Ahmed adinda bir peygamberi | Cenab-1 Nebiyy-i ahhirii’z-zeman ism-i
miijdeleyici (olarak gonderdigi) | misarin ileyh ile i‘1an buyurulmusdur.
peygamberiyim” demisti. Fakat (isa)
onlara apagik mucizeleri getirince, “Bu,
apagik bir sihirdir” dediler.
Kalem 68/4. “Sen elbette yiice bir |80a ... Ya‘ni Kur’an-1 celilii’l-burhan’iii | Tam Anlatilan konuya
ahlék iizeresin.” hiikkm-i  serifi ne ise hulk-1 latif-i uygun olarak
Muhammediyyeleri ol idi  bina-berin kullanilmgtir.
Cenab-1 Rabbii’l-‘dlemin hazretleri na‘t-i
pakinde ve inneke le‘ala hulukin ‘azim
buyurup 80b san-1 mehasin-i  kan-1
nebevilerin isma‘ -1 azan-1 ekvan birle tevkir
ve ta‘ zim buyurmuslardir.
en-Nuh, 71/14. “Halbuki, o sizi|25a ... ‘omr-i diinya yedi bifi sene oldugu | Tam Anlatilan konuya
evrelerden gecirerek yaratmistir.” gibi ve kad halakakiim etvaren nazm-1 uygun olarak
celili tahkikat ve isaratindan ‘ayan oldugu kullanilmistir.
iizre. ..
el-Leyl 92/4. “Onu biiriidiigiinde | 58a ... Nakis Hz. Peygamber’in
geceye ant olsun.” sifati olarak
62 Okurdu tifl-1 dil giystlarinda leyl [ii] kullanilmstir.
yagsay1
Duhay1 ezber etmisdim anifigiin ruhlarin Anlatilan konuya
andim uygun olarak
kullanilmugtir.
59 ...
65 Eyledikge rii-y1 giystidan tulti‘a ragbeti | Nakis
Na‘“tin eyler ve’d-duha ve’l-leyli yegsa
ayeti
et-Tin, 95/4. “Biz, gergekten insam en | 55b ... Kit‘a li-Sarihi’l-Fakir Nakis Anlatilan konuya
giizel bir bicimde yarattik.” . . uygun olarak
Kudret-i zat-1 Hiidavend-i kadim kullanilmistir.
Kaddine vermis idi hiisn-i kavim
Ayet-i ahsen-i takvimi okur
Ol kadd-i mu*tedil G hulk-1 kerim
69a - hazz .u har?rdertl el)fen iivelt,af olTan Tam Anlatilan konuya
keff-i kerem-i ln?ff—l ser]ﬂeﬁ semin { kerm”f uygun olarak
ve kademeyn-i rahmet-i r{lakdemeyn—l kullanilmistir.
miibarekeyni kaviyy u kavim tamam-1
tabk-1 mantiik lekad halakna’l-insane fi
ahseni takvimin idi.
el-Alak, 96/5. “O insana bilmedigini | 58a ... Anifigiin da’ima hilye-i “aliyye-i | Tam Anlatilan konuya
ogretendir.” sa‘adetlerini miisahede i miitala‘a “arif-i uygun olarak
vakif ve ‘alem-i letda’ifi ‘alleme’l-insane kullanilmstir.
ma lem ya‘lem “ilm i esrarina mazhar u
mahrem eder...
el-Beyyine, 98/7. “Stiphesiz, iman edip, | 25b ... Pes zat-1 vala-yi risaletleri hayrii’l- | Nakis Hz. Peygamber’in

sifati olarak
kullanilmstir.
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el-Fil, 105/5. “Nihayet onlar1 yenilmis | 26b ... imdad-1 Cenab-1 Miite‘al yetisip | Nakis Anlatilan konuya

ekin yapraklari haline getirdi.” ceys-i ebabil ve hicare-i siccil ile ashab-1 fili uygun olarak
ke‘asfin me’kil ilka-y1 ka‘r-1 helak ile kullanilmistir.
tezlil edip ercah-1 akval iizre. ..

en-Nasr, 110/1-3. “Allah’mn yardim ve | 45  Tilavet eylesin miiftiyy-i “asr Nakis Surenin okunmasi

fetih (Mekke fethi) geldiginde ve . yoniinde tavsiye

insanlarin boliik bolik Allah’in dinine Dem-a-dem sakiran ayat-1 nagr1 olarak

girdigini gordiigiinde, Rabbine hamd gegmektedir.

ederek tespihte bulun ve O’ndan
bagislama dile. Ciinkii O tvbeleri gok
kabul edendir.”

Hadis iktibaslar1

Hilye-i Sultani’de 28 tam 6 nakis olmak iizere 34 hadis iktibasi1 vardir. (Bk. Tablo
2) Bunlardan 31 tanesi anlatilan konuyu agiklamak tizere 2 tanesi Hz. Peygamber’in
sifat1 olarak kullanilmigtir. 1 tanesi ise eserin yazimina konu olan ve Hz. Ali’den
rivayetle gelen hilye hadisidir. Hadis iktibaslarmin ¢ogunlugunun sahih kaynaklardan
oldugu goriilmektedir. Bunun yani sira klasik edebiyatta sik¢a kullanilan ve daha
cok tasavvufi gevrelerin tercih ettigi “kenzi mahfi”,” “levlake levlak™ gibi rivayetler
de kullanilmistir. Sirasiyla hadisin kaynagi ve anlamu, iktibasin gegtigi yer, tiirii ve
kullanim amacinin yer aldig1 tabloda varak numaralar1 esas alinmstir.

Hadis iktibaslarinda Allah’in birligi, ortaginin olmamasi, yardimi sayesinde
basariya ulasilabilecegi, O’nun rahmetinin gazabini gectigi, gizli bir hazineyken
bilinmeyi istemesi, Hz. Peygamber’i Allah’1n terbiye etmesi, her seyden énce Hz.
Peygamber’in nurunun yaratiimis olmasi, Hz. Adem yaratilmadan Hz. Peygamber’in
var oldugu, Hz. Peygamber’i rilyada gérmenin O’nu goérmek gibi oldugu, O’nun
yasadigi ¢agin en hayirli cag oldugu, sefaatinin immetinden biiyiik giinah isleyenlere
olacagi, ahlakinin Kur’an ahlaki oldugu, son peygamber oldugu, sirtindaki niibiivvet
miihrii, elinin ipek gibi yumusak, kokusun miskden bile giizel oldugu, diinyanin
Omriiniin ne kadar oldugu, ismid otuyla goze slirme ¢ekmenin faydasi, habercilerin
giiler yiizlii ve giizel isimlilerden secilmesi, iyi bir ¢igir agmanin 6nemi, her seyin
isminden bir nasibinin oldugu, miiminlerin kolay ge¢imli ve yumusak huylu
olmalar1 gerektigi, iyiligi giiler ylizlii insanlarin yiiziinde aramak gerektigi, Kureys
kabilesinin en hayirli kabile oldugu gibi konular yer almistir.
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Tablo II

Hadisin kaynagi ve anlami

Metinde gectigi yer

iktibasm tiirii

iktibasin

“Rabbim, beni terbiye etti ve ne giizel
terbiye etti.” Senedi oldukga zayif olan
bu hadisin manen sahih oldugu
sOylenmistir.

eddebeni Rabbi ve ahsene te’dibi hadis-i
serifi misdakinca rahm-1 maderde kabz-1
Yezdan ile perverde ve hiisn-i adabla astude
olarak tesrif-i ‘alem buyurup siret u
ma‘nada nev‘-i beseriii ta‘lim-i adab
eylemesinden istigna-y1 ezelilerine imadir.

Tam/Nakis kullanim amaci

‘Aclini, Isma‘il b. Muhammed, Kegfii /- | 14b ... Hamd u sena zat-1 akdes-i Hiida’ya | Nakis Anlatilan konuya
Haféa’ ve Miizilii’l-Ilbds ‘amma’s-tehera | revadir ki ber-mukteza-y1 hikmet-meza-y1 uygun olarak
mine’l-Ehadis ‘ald Elsineti'n-Nas, thk. | kiintii kenzen mahfiyyen feahbebtii en kullanilmistir.
Ahmed el-Kallas, Beyrut: Mii’essesetii’t- | u‘rafe kenz-i mahfi-i {lahi ve sirr-1 tevhid-i
Risale, 1985, 11, 173, (No: 2016). “Ben | la-miitenahisi bilinme hikmet-i hafiyyesine
gizli bir hazine idim, bilinmek | mebni muhabbet-i zatiyye-i ma‘neviyye-i
istedim.” Hz. Peygamber’e  ait | ezeliyyesin ol sir-1 sari-i zat u sifat-1
olmamakla birlikte hadisin manasinin | miimkinat ve mense’-i cevahir i a‘raz-1
sahih oldugu sdylenmistir. ka’inat ya‘ni bihter-viiciid-1 ber-giizide-i

‘alem sallallahii te‘ ala “ aleyhi ve sellem

15a hazretlerinin  tul@i‘-1  sati@’n-ntr-1

Nebeviyyelerine vesile-i asile-i ila eyledi.
“Benden sonra hilyemi goren kimse, [ 17b ... imdil men ra’a hilyeti min ba‘di | Tam Anlatilan konuya
sanki beni gormiis gibidir.” manasia | fekeennema ra’ani ilh. hadis-i serifi uygun olarak
gelen ve hilyelerde kullamilan bu hadisin | misdakinca ru’yet-i hilye-i sa‘adet bi- kullanilmistir.
kaynagina ulasilamamistir. aynihi ru’yet-i cemal-i cemil-i Cenab-1

Sah-1 Kigver-i sefa‘at gibidir.
Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. | 23b ... ed-diinya seb‘ ate alafi seneten ene | Tam Anlatilan konuya
Ahmed,  el-Mu cemii’l-Kebir,  thk. | fi ahiriha elfiin hadis-i serifinden ve sa’ir uygun olarak
Hamdi ‘Abdulmecid es-Selefi, (Kahire: | ehadis-i sahihadan... kullanilmistir.
Mektebetii Ibn Teymiyye, 1983), VIII,
361-363 (No: 8146). “Diinyanin omrii
yedi bin yildir. Ben onun son bin
yilindayim.”
‘Aclini, Kesfii’l-Hafa’, 11, 214 (No: | 24b ... ve miitevvic-i tac-1 vehhac-1 levlake | Nakis Hz. Peygamber’in
2123). “Sen olmasaydin élemleri | levlak ‘aleyhi’t-tehaya ma-daretii’l-eflak sifati olarak
yaratmazdim.” Bu meshur s6z, Hz. | hazretlerinif... kullanilmstir.
Peygambere ait olmamakla birlikte Hz. Peygamber’in
anlam  bakimindan  sahih  oldugu | 69a ... Ol sultan-1 serir-i levlake levlak ve | Nakis sifati olarak
sOylenmistir. padisah-1 kisver-i inna erselnak aleyhi’t- kullanilmustir.

tehaya ma-dareti’l-eflak hazretleriniii...
Bu hadis genellikle “Hayru’n-nasi | 25b ... Nitekim sa‘adetle hayrii’l-kuriini | Tam Anlatilan konuya
karni”  seklinde gecmektedir. Bkz. | karni buyurmuslardr. uygun olarak
Miislim, Feda’ilii’s-Sahabe, 213 (No. kullanilmigtir.
2533). “En hayirh asir, benim
asrimdir.”
“Her seyin isminden bir nasibi|27a ... Ol sir-1 hassa mebnidir ki likiilli | Tam Anlatilan konuya
vardir.” sOziiniin kaynagina | sey’in min ismihi nasibiin haber-i hikmet-i uygun olarak
ulasilamamugtir. musib-i Mustafavi me ’al-i miinifince ism-i kullanlmigtir.

rebi‘de nasib-i inbat olup mah-1 nisan-

maye-i ihsana dahi tesadiif miinasebetiyle

sirr-1 ism-i miisemmada kamilen zahir ve

‘ayan olunmagla...
‘Aclani, Kesfii'l-Hafa’, 1, 72 (No: 164). | 34b Cenab-1 Zat-1 Pak-i Nebevi | Tam Anlatilan konuya

uygun olarak
kullanilmustir.
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EbG Nu‘aym el-isfehani, Ahmed b.
‘Abdullah, Hilyetii’I-Evliya’ ve
Tabakatu’l-Asfiya’, Beyrut-Kahire:
Mektebetii’l-Hanici-Daru’l-Fikr, 1996,
11, 131. “Ebt Miislim’den nakledildigine
gore Hz. Peygamber’e dedi ki: Allah’in
vahyettigi seylerden biri de sudur:
Mal-miilk biriktirmek ve ticaret
yapan biri olmak. Ancak Rabb’ine
hamd ederek tespih etmeyi, secde
eden kimselerden olmayi, 6liim
gelinceye kadar Rabb’e ibadet etmeyi
de vahyetti.”

37a ... “An Ebi Miislim enne’n-Nebiyye
sallallahii te‘ala “aleyhi ve sellem kale ma
evha’llahii teala ileyye en ecme‘a’l-male
ve ekiine mine’t-tacirini ve lakin evha
ileyye en sebbih bi-hamdi Rabbike ve
kiin mine’s-sacidin 37b va‘biid Rabbeke
hatta yetiyeke’l-yakin. Ya‘ni Hazret-i
Zat-1 Ecell ve A‘la benim Zat-1 Risaletime
mal cem® edip tiiccar olmagi vahy u isaret
buyurmadi. Lakin Ya Habibim sen Rabbini
hamd u senaya mukarin oldugufi halde
tesbih ii takdis ile dahi sacidin ziimresinden
ol dahi mevt-i beseriyye-i suveriyye safia
gelinceye degin seniil Rabbifie sen ‘ibadet
eyle diye vahy u isaret buyurup ve emr i
ferman eylediler.

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmigtir.

“Allah’in  resulii ~ Muhammed’in
(s.a.v.) dogum yeri Mekke, hicret
ettigi yer Yesrib(Medine) ve miilkii de
Sam’dir.” kaynagina
ulagilamamuistir.

Soziiniin

39a ... her beldenii dest-i ‘udvan-1
dininden ahz ve teshiri ancak istila-i nir-1
Muhammedi iledir ve kiitiib-i salife Cenab-1
Te‘ala ve Tekaddes Hazretleri ibtida ehl-i
iman feth-i Sam-1 serif-resan ile handan
olacagint  Muhammediin Rastilu’llahi
mevlidithit MekKketiin ve muhacerehii
Yesribii miilkiihii bi’s-Sami  kelam-1
aksa’l-meramiyle a“1am 39b buyurmusdur.

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmigtir.

Kadi ‘Iyaz, Ebu’l-Fadl b. Muasa el-
Yahsubi, es-Sifa’ bi-Ta‘rifi Hukiiki’l-
Mustafd, thk. ‘Abddh ‘Ali Kasek,
Dubai, 2013, 108. “Koku siiriinmemis
olsa bile Hz. Peygamber’den
tiksinilecek bir sey ortaya ¢ikmaz.”
Kadi ‘lyaz, es-Sifa’, 108. “Sen yasarken
de hostun, 6liirken de hostun.”

39b ... Tuhr u tenezziih ve takaddiisii kesbi
ve ihtiyari degildir. Belki fitri ve cibillidir.
Nitekim Kadi Iyaz radiye ¢anhii’l-feyyaz
hazretleri Sifa-i Serif ’inde lem yekiin
minhii sey’iin yiikrahii ve la gayra
tayyibin kelam-1 latifiyle bu ali ifade
buyurmusdur ve Hazret-i ¢ Ali kerremallahii
vecheh ve radiyallahii “anhii hazretleri dahi
tibte  hayyen ve meyyiten” eser-i
miistetabiyle cism-i pak-i Nebevilerini
kemal-i tenzih 40a ve sur-1 tab-nak-1
Mustafaviyyelerini takdis buyurmuslardr.

Tam

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmigtir.

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmustir.

Miislim, el-‘ilim, 15 (No: 1017);
Tirmizi, Ebd ‘Isd Muhammed b. “Is4, el-
Cami ‘u s-Sahih (Siinenti t-Tirmizi), thk.
Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed
Fu’ad ‘Abdulbaki-ibrahim ‘Atve ‘Ivaz,
Misir: Matba‘atu Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1975, el-‘ilim, 15 (No: 2675);
ibn Méace, Ebi ‘Abdullah Muhammed b.
Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Su‘ayb
el-Arna’it-*Adil Miirsid v. dgr., Beyrut:
Diaru’r-Risdleti’l-*Alemiyye, 2009, es-
Stinne, 14 (No: 203); Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, XVI, 326 (No: 10556).
“Kim Islam’da giizel bir yol tutturur,
bu giizel yol Kkendisinden sonra
siirdiiriiliirse, bir misli de o adeti
ortaya ¢ikarana yazilir.,”

41a ... men senne siinneten haseneten
felehi ecruha ve ecru men ‘amile biha
hadis-i serifi musdakinca ta be-kiyamet
na’il-i ecr i rahmet ve kiyametde dahi
vasil-1 nar-1 sefa‘at olmagi bi-sekk i
istibahdir.

Nakis

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmistir.
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Davud, Edeb 96; Ahmed b. Hanbel, V,
306. “Uykuda beni goren Kkimse,
uyanikken beni gormiis gibi olur.”

rahimehullahu te‘ala hazretleri dahi men
ra’ani fi’l-menami feseyer’eni fi’l-
yekazati  hadis-i  serifinifi  serhinde
yakazada ru’yetden murad diinyada ru’yet
olduguna 50a muhaddisin-i kiram ve
evliya-i ulii’l-ihtiramdan cemm-i gafirifi
zahib  olduklarmi  kesf ve i‘lam
buyurmusdur.

Miislim, es-Styam, 127 (No: 1130);|41b ... Bubari ve Miislim-i Serif’de su | Tam Anlatilan konuya
Tayalisi, Eb Davud Siilleyméan b. Davud | vechle ~ merviyyedir:  inne’n-Nebiyye uygun olarak

b. el-Carud, el-Miisned, thk. Muhammed | salla’llahii te‘ ala ¢ aleyhi ve sellem lemma kullanilmustir.

b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki, Misir: Dar1 | kadime’l-Medinete  fevecede’l-yehiide

Hicr, 199, 1V, 350 (No: 2747). “Hz.|yesimiine yevme ‘asira’i fese’elehiim

Peygamber, Medine’ye geldigi zaman | fekali haza yevmiin egarke’llahii fihi

Yahudilerin  asure giinii  oruc | Fir‘avne ve necca Misa fenahnii

tuttuklar1  gordii, bunu onlara | nesimuhii siikran 1i’llahi fekale ene Anlatilan konuya
sordugunda soyle dediler: ‘Bu, | ehakku bi-Miisa minkiim fesamehu. uygun olarak
Allah’in  Kizildeniz’de  Firavn’u kullanilmstir.
bogdugu ve Misa’yr kurtardigi bir | 42a ... Ene ehakku bi-Miisa minkiim

giindiir. Bu nedenle Allah’a siikiir i¢in Nakis

oru¢ tutuyoruz.” Bunun iizerine Hz.

Peygamber ‘Ben, Miisd’ya sizden

daha yakimm.’ buyurdu ve

Miisliimanlara  oru¢  tutmalarim

istedi.”

bn Ebi Seybe, Eb Bekir ‘Abdullah b. [ 47b ... bu niikteye mebni ol Padisah-i kevn | Tam Anlatilan konuya
Muhammed el-Kafi, e/-Musannef, thk. | i mekan ve sultan-1 ins @ can ‘aleyhi’t- uygun olarak
Muhammed ‘Avvame, Cidde-Beyrut: | tehaya fi kiilli vaktin ve anin hazretleri kullanilmustir.
Daru’l-Kible-Mii’essesetii ‘Ulimi’l- | viizera-i uli’l-erd’-i Mustafaviyye ve

Kur’an, 2006, XVII, 521 (No: 33679). | viikela-i zevi’n-niha-y1 Nebeviyyelerine

“Bana bir ulak gonderdiginiz zaman | emr  ferman-1 ‘inayet-nisan-birle iza

giizel yiizlii ve giizel isimli olanini | ebredtiim li beriden feebrediihii hasene’l-

gonderiniz.” vechi hasene’l-ismi buyururlar idi.

Eba Ya‘la el-Mavsili, Ahmed b. ‘Ali b. |47b ... Ciinki utlubii’l-hayra ‘inde | Tam Anlatilan konuya
el-Miisenna et-Temimi, Miisnedii Ebii | hisani’l-viiciihi ~ 48a  hadis-i  serifi uygun olarak
Ya'la el-Mavsili, thk. Hiseyn Selim | misdakinca giizel yiizli insan eckseriyya kullanilmistir.
Esed, Dimesk: Daru’l-Me’mén li’t- | mazhar-1 hayr-1 Rahman oldugu miistegni

Turds 1989, VII, 199 (No: 4759); | ani’l-beyandir.

Beyhaki, Eba Bekir Ahmed b. el-

Hiiseyn, el-Cami * li-Su‘ abii "I-Iman, thk.

‘Abdula‘la ‘Abdulhamid Hamid, Riyad:

Mektebetii’r-Riisd, 2003, V, 176 (No:

3263). “Hayn (iyiligi) giizel yiizlii

insanlarin yanlarinda araymz.”

Buhari, Tabir, 10; Miislim, Ritya 11; Eba | 49b Ve  muhakkik-1  Miinavi | Tam Anlatilan konuya

uygun olarak
kullanilmistir.
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Tirmizi, el-Menakib, 8 (No: 3638); ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, XVI, 515-6
(No: 32465). ‘Ali b. Ebi Talib’ten
nakledildigine gore o, Hz. Peygamber’i
vasfetti3i zaman sunlar1 demistir:
“Rasilullah (s.a.v.) ne dikkat ¢cekecek
kadar uzun ne de goze batacak sekilde
kisa idi. Halkin orta boylusu idi,
saclarl ne kivireik olup ne de sarkik
idi; orta kivircikhikta idi. Tiknaz
degildi, yiizii de yuvarlak idi. Goz
kirpikleri uzundu. Dizleri, dirsekleri
ve omuz baslar1 iri ve kemikli idi.
Gogsiinden gobegine kadar inen
kisminda ¢izgi seklinde ince killar
vardl. Rengi kirmiziya c¢alan bir
beyazhiktaydi. ElI ve ayaklan
dolgundu, yiiriidiigiinde yokustan
iner gibi hizhca yiiriirdii, bir tarafa
dondiigiinde viicuduyla donerdi, iki
kiirek kemigi arasinda Peygamberlik
miihrii vardi. Peygamberin sonuncusu
idi. insanlarm en comerdi idi.
insanlarin kalbi en rahat olam idi.
Lehgesi en dogru tabiat1 en yumusak
ve insanlarla muasereti en ikramh
olaniydi. O’nu ansizin géren ondan
korkardi. O’nunla beraber olan onu
severdi. O’nu anlatmaya c¢alisan
anlatmaktan aciz kalinca ne O’ndan
once ne de O’ndan sonra bir benzerini
gormedim”

Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 11 (No. 2436).
“Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah
isleyenler icindir.”

53b ...

‘An < Aliyyi’bni Ebi Talibin
kerrema’llahii  vechehii: Kane iza
vasafe’n-Nebiyye salla’llahii “aleyhi ve
selleme. Yekiilii: Lem yekiin bi’t-tavili’l-
mimmegiti ve la  bi’l-kasiri’l-
miitereddidi. Ve kane reb‘aten mine’l-
kavmi. Lem yekiin bi’l-ca‘di’l-katati ve
1a bi’s-sebti. Kane ca“den racilen. Ve lem
yekiin  bi’l-miittahhemi ve 1a bi’l-
miikelsemi ve kane fi vechihi tedviriin.
Ebyazu miisrebiin. Ed‘acii’l-‘ayneyni.
Ehdebii’l-esfari. Celilii’l-miisasi ve’l-
ketidi. Ecredii zii-mesriibetin. Sesnii’l-
keffeyni  ve’l-kademeyni. iza mesa
tekalla‘a keennema yenhattu fi sabebin.
Ve iza’ltefete iltefete me‘an. Beyne
ketifeyhi hatemii’n-niibiiveti ve hiive
hatemii’n-nebiyyin. Ecvedii’n-nasi
sadran. Ve esdakuhiim leheceten. Ve
elyenithiim ‘ariketen. Ve ekremehiim
Cagireten. Men ra’ahii bediheten habehii
ve men haletahii muhabbeten ehabbehii.
Yekilii na‘itithii lem era kablehi ve la
ba‘dehii mislehai sallallahii ‘aleyhi ve
sellem.

Sefa‘ ati li-ehli’l-keba ’iri min iimmeti.

Nakis

Terciime ve serhe
konu olan Hz.
Ali’nin hilye
rivayetidir.

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmigtir.

Darimi, Eb6 Muhammed ‘Abdullah b.
‘Abdurrahman b. el-Fadl b. Behram,
Miisnedii’d-Dérimi (Siinenii'd-Darimi),
thk. Hiiseyn Selim Esed ed-Darani,
Riyad: Daru’l-Mugni, 2000, Mukaddime
10 (No: 61). “Sayet Hz. Peygamber’i
gorseydin, giinesi dogarken gormiis
gibi olurdun.”

63a ... Nitekim Rebi‘ radiyallahii ‘anhii
hazretlerinii  rivayet buyurduklart lev
ra’eytehil ra’eyte’s-semse tali‘aten eser-i
serifleri bu takriri miibeyyindir. Ma“nasi ol
ndr-1 ciham gormek bi-‘aynihi sems-i
bedahsani gérmek gibidir demekdir.

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmistir.

‘Abdiirrezzak b. Hemmam, Eba Bekir
es-San‘ani, el-Musannef (Ma‘mer b.
Résid’in el-Cami‘i ile birlikte), thk.
Habiburrahman el-A‘zami, Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islami, 1970, 1I, 160-162
(No: 28989; Miislim, et-Tevbe, 15 (No
2715); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
XII, 247 (No: 7299). “Rahmetim
gazabim gecti.”

64a ... Ya‘ni siyah-1 gesm-i serifi kisve-i
sifat-1 celal olan nir-1 siyaha isaret ve
beyaz-1 “ayn-i latifi came-i sifat-1 cemal-i
ilah olan niir-1 beyaza remz i bisaret birle
sebekat rahmeti gazabi hadis-i kudsi-i
[lahisini tefsir ve rivayet buyurur idi.

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmistur.

Beyhaki, $u‘ abii’l-Iman, VIIL, 408 (No:
6008). “ismid otunu kullamm. Ciinkii
0, gozlere fer katar ve Kirpikleri
kuvvetlendir.”

65a ... Ve ismid-i mezkdru sitayis babinda
‘aleykiim bi’l-ismidi feinnehu yeclii’l-
basara ve yiinbitii’s-sa‘ ra buyurmuslardir.

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmigtir.
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zahrike ilh. Ya‘ni ol hatemii’l-enbiya
Muhammed Mustafa ki an1 senifl zahrindan
ihrac edip Nebiyy-i ahir zaman ederim anii
niir-1 Muhammedilerine nazar ederler.

Miislim, el-Feda’il, 81,82 (No: 2330); | 70a ... Nitekim hadim-i hak-i dergah-1 | Tam Anlatilan konuya
Tirmizi, el-Birr ve’s-Sila, 69 (No: 2015); | risalet Enes-i enisi kan-1 sefa‘ at vasf-1 dest-i uygun olarak
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXI, 82 | letafet-i peyvest-i sa‘adet babinda buyurur. kullanilmustir.
(No: 13381). “Dokundugum hicbir | Vela mesestii hazzen vela hariren vela
kumas parcasi, ipek ve hicbir sey | sey’en Kattii kane elyene min Keffi
Rasiilullah (s.a.v.)’in elinden yumusak | Rasiili’llahi salla’llahii te‘ala aleyhi ve
degildi. Rasiilullah (s.a.v.)’in ter | sellem vela semimtii misken Kattii vela
kokusu tiim kokulardan ve miskten | anberen kane etyabe min ‘araki
daha giizeldi.” Rasili’llahi salla’llahii te‘ala “aleyhi ve
sellem.
Buhari, Ehadisu’l-Enbiya, 50 (No: | 74a ... Niisha-i niibiivvet ve ketibe-i risalet | Tam Anlatilan konuya
3455); Miislim, el-imare, 44 (No: 1842); | tamam u tekmil olup la nebiyye ba‘di uygun olarak
EbG Davud, el-Fiten ve’l-Melahim 1 | hadis-i serifi mukteza-y1 miinifi iizre zat-1 kullanilmigtir.
(No: 4252); Tirmizi, el-Fiten, 43 (No: | sa‘adet gayet-i nebeviyyeden sonra nebi
2219); ibn Mace, el-Cend’iz, 27 (No: | gelmeyecegine...
1510); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111,
114 (No: 1532). “Benden sonra
peygamber yoktur.”
Tirmizi, el-Menakib, 9 (No: 3638); bn | 74a ... Ve hiive hatemii’n-nebiyyin | Tam Anlatilan konuya
Ebi Seybe, el-Musannef, XVI, 515-6 | ctimle-i haliyyesi dahi bu ma‘nay: uygun olarak
(No:  32465). “Ve O nebilerin | miibeyyindir. kullanilmugtir.
sonuncusudur.”
Eba Sa‘id ‘Abdulmelik b. Muhammedb. | 75a ...  Imam Tirmizi rivayeti iizre | Tam Anlatilan konuya
ibrahim  en-Neysabtri  el-Harkdsi, | derinunda vahdehi 13 serike leh niiviste uygun olarak
Serhu’l-Mustafd, thk. Ebi ‘Asim Nebil | ve etrafi tevecceh haysgii si’te feinneke kullanilmistir.
b. Hasim el-Gumari, Mekke: Daru’l- | mansirun eltaf-1 [lahiyyesiyle areste idi.
Besa’iri’l-islamiyye, 1424, 11, 111. “O
birdir, onun ortag yoktur. Nereye
yonelsen Allah Teala’min yardimiyla
galipsin.”
Beyhaki, Su‘abii’l-Iman, X, 447 (No:|79b ... bu iisve-i hasenelerine immetlerini | Tam Anlatilan konuya
7777). “Miiminler kolay gecimli ve | dahi tergib ve tesvik edip el-mii’miniine uygun olarak
yumusak huyludur.” heyyiniine leyyiniin buyurmuslar. kullanilmstir.
Miislim, Salatii’l-Miisafirin,139 (No: | 80a ... Bu takrire mebni immii’l-mii’minin | Tam Anlatilan konuya
746). “Hz. Peygamber’in ahlaki | Hazret-i “Aise radiyallahii ‘anha’ya hulk-1 uygun olarak
Kur’an idi.” Muhammediyyelerinden su’al olundukda kullanilmistir.
hulkuhw’l-Kur’an  makal-i ~ mu‘ciz-
me’alleriyle cevab buyurmuslardir.
Suydti, Celaliiddin ‘Abdurrahman b.|80b ... Ol nesl-i pak-i sultan-1 serir-i | Tam Anlatilan konuya
Eba Bekir b. Muhammed el-Hudayri, | erselnak “aleyhi’t-tehaya ma daretii’l-eflak uygun olarak
ed-Diirrii'I-Mensir, Beyrut: Daru’l- | hazretleri nesl i kabile cihetinden dahi kullanilmustir.
Fikr, 1993, 1V, 330. “Allah, kabileleri | kaffe-i nasii ekrem i egrefidir. Ya‘ni
secti, beni en hayirh kabilenin i¢inde | inne’llahe te‘ala ihtare’l-kaba’ile
kildi.” fece‘aleni fi hayrihim kabileten hadis-i
serifi miifadi...
Halebi, Ebu’l-Ferec ‘Ali b. Ibrahim b.|88a ... Hazret-i Safiyyullah’a ba‘is-i | Tam Anlatilan konuya
Ahmed, Insdnu’l-‘Uyin  fi  Sireti’l- | istifsar olup hakikat-i hali bi’l-istihbar Ya uygun olarak
Emini’l-Me’'miin (es-Siretu’l- | Rabbi ma  balii  ha’iila’i’l-llezine kullanilmustir.
Halebiyye), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- | yenzuriine ila zahri buyurdular. Ya‘ni ya
‘Iimiyye, 1427, 1, 215. “Ey Rabbim! | Rabbi bu mela’ike-i kiramiii hal ve sanlari
Bunlar (melekler) sirtima neden | nedir ki benim zahrime miistemirran nazar
bakiyorlar?” edip miistegrak tururlar. Cenab-1 Bari te‘ala Anlatilan konuya
Halebi, Insdnu’l-‘Uyiin, 1, 215. “Onlar | ve tekaddes hazretleri buyurur ki uygun olarak
(melekler), senin sirtindan ¢ikan son kullanilmustir.
peygamber Hz. Muhammed’in | 88b yenzuriine ila niari Muhammedi
nuruna bakiyorlar.” hatemi’l-enbiya’i’l-lezzi ehriciihi  min | Tam
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‘Aclini, Kesfii’l-Hafa’, 1, 311-2 (No:
827). “Ey Cabir! Siiphesiz Allah,
esyayl yaratmadan once kendi
nurundan Peygamber’inin
nurunu yaratti.”

senin

86a ... Ma‘lam ola ki ya Cabir inne’llahe
te‘ala  halaka kable’l-esya’i nira
nebiyyike min narihi hadis-i sihhat-karini
mazmiin-1 miinifi ve sa’ir ehadis-i serife
mefhtimat-1 86b niiket-ayatindan ashab-1
siyer ve erbab-1 haberifi bast u beyanlari
hiilasast budur ki Cenab-1 Hallak-1 cihan
celle saniihii’l-mennan icad-1 ekvandan nice
yiiz bifi y1l akdem kendi ntir-1 zat-1 akdes-i
ahadiyye-i ilahiyye’sinden Habib-i Ekrem’i
“aleyhi’s-salatii ve’s-selamiil nar-1
Muhammediyye-i vahidiyyesin ca‘l u icad
edip...

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmigtir.

‘Aclini, Kegfii'l-Hafa’, 11, 173 (No:
2017). “Hz. Adem, su ile camur
arasinda iken ben Peygamberdim.”

86b ... nice bifi sal ma‘iyyet-i Habib-i bi-
misdl’de tesbihat ve tehlilat-1 Rabb-i
miite al ile mazhar-1 esrar-1 kemal oldukdan
sofira sa’ir envar-1 ‘aliyye ervah-1 tayyibe
zuhiira gelip kiintii nebiyyen ve Ademii
beyne’l-ma’i  ve’t-tin  hadis-i  serifi
mukteza-y1 miinifi {izre ervaha teblig-i
esrar-1 niibiivvet buyurur iken...

Tam

Anlatilan konuya
uygun olarak
kullanilmistir.

Siir iktibaslar

Ikisi kit’a birisi beyit olmak iizere ii¢ Arapga siir iktibas edilmistir. (Bk. Tablo
3) Bu siirler anlatilan konuya uygun olarak nakis iktibas tiirtinde kullanilmistir.
Siirlerin kaynaklarina ulagilamamakla birlikte terciimeleri verilmistir. 44b’deki
kit’a el-Hafiz Semseddin Muhammed b. Nasiriiddin ed-Dimeski’ye ait olup Hz.
Peygamber’in dogumu vesilesiyle kdle azat eden Ebu Leheb’in cehennemde ¢ektigi
azabinin pazartesi giinleri hafiflemesini anlatmaktadir. 46a’daki Yahya b. Yusuf es-
Sarsari’ye ait kit’a da mevlid torenlerinde ayaga kalkma gelenegine bir gonderme
yapilmaktadir. Hassan b. Sabit’e air 47a’daki beyitte Hz. Peygamber’in gdgsiiniin
yarilmasi mucizesine bir gonderme vardir.
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Tablo IIT
Metinde gectigi yer Arap¢a metin Tiirkge cevirisi
44b ...
Kit‘a
iza kane haza kafiriin ca’e zemmehi aad el LS s LS 1) Bu kafir zemmedildiginde
Ve tebbet yedahii fi’l-cehimi muhalleda lalie amall 8 oly sy Elleri cehennemde sonsuza kadar kurusun diye
Eta ennehi fi’l-yevmi’l-isneyni da’imen Ll ¥l o 4 0l 3l Fakat Muhammed (s.a.v.)’in dogumuna sevindigi
Yiihaffefii “anhii bi’s-surtri bi Ahmeda laaaly 5 pully aie Cainy i¢in pazartesi gliniinde azabi hafifletilir.

Fema tezannu bi’l-*abdi’l-lezi kane ‘umruhi | s e ¢S g3 2l Gl Lé | Ki, Ahmed (s.a.v.)’in dogumuna sevinen ve
Bi-Ahmede mesriiran ve mate muvahhida las 50 il s Ty pmsa 2aals hayati muvahhit olarak yasayan ve dlen kulun
hali ne kadar giizeldir!

46a ...
Kita -i mergiibe-i Hazret-i Yahya es-Sarsari:

Kaliliin li-medhi’l-Mustafa’l-hattu bi’z-zehebi gy ikl ;354 J-\h Mustafa (s.a.v.)’y1 altin yazi ile methetmek azdir
¢ Ala varakin min hatti men ahsene min kiitiibi | Geb3 0s 35 e a3 | en giizel yazan kiginin hattindan bir kagida.

Ve en tenheza’l-esrifii ¢ inde sema’ihi
Kiyamen sufiifen ev cisiyyen “ale’r-riikebi
aclal e G55V (¥ (5 | Onun adint duyan egraf, hiirmetle saf durur
85 e B 56l W | ayaga kalkar veya diz goker.

47a ... sa‘ir-i mahir-i sultan-1 dii-cihan
Hazret-i Hassan radiye “anhii’l-mennan na“t-i
pakinde buyurmusdur.

Fesakku leh min ismihi li-yiici’llehd alad danl (e 41 (338 | Adimt yiiceltmek igin gdgsiini yard:
Fezii’l- arsi Mahmudii haza Muhammed ana 138 5 3 5ena (ipall 53 | Yiice Argin sahibi, dviilenin ki o Muhammed
(s.a.v.)’dir
Sonu¢

Osmanli ilmiye siifina mensup ve devrinin iyi yetismis simalar1 arasinda yer
alan Ruscuklu Ali Fethi Efendi sairligi, miitercimligi, kiitiiphanecilik ¢alismalar1
ve tasavvufi kimligi ile dikkate sayan bir sahistir. Konusunu dini muhtevadan alan
caligmalarinin yani sira jeolojiye dair de bir terciimesi vardir. Peygamber sevgisinin
bir nisanesi olarak kaleme aldig1 Hilye-i Sultani’si ise kaynaklarda gectigi lizere
sadece bir hilye terclimesi ve serhi degildir. Bu durum eserin ilk on boliimiinde
kaleme alinan mensur bir mevlid metninden anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in
dogumundan 6nce ve dogumu esnasinda ger¢eklesen mucizeler, Mevlid térenlerinin
tarihgesi ve icrasi, rilyada gormenin O’nu gérmek gibi oldugu konular ele alinarak
adeta hilye tercimesine bir zemin hazirlanmistir. Bunun yani sira terciimedeki ¢ogu
na‘t olarak yazilmis lirik manzumeler eseri diger mensur hilyelerden ayirmaktadir.

Eserle ilgili bir diger husus her ne kadar halkin anlayis seviyesine uygun
olarak yazilma gayesi belirtilmigse de kullanilan uzun tamlamalar ve agdali dil
bunun metne yansimadigini gostermektedir. Zikredilmesi gereken bir bagka nokta
da eserin Sultan Abdiilmecid’e takdim edildikten sonra ¢ogaltilmamasidir. Yine
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eserin muhtelif yerlerindeki manzumeler, ayet, hadis ve siir iktibaslar1 klasik serh
geleneginin tatbik edildigini gostermektedir. Ali Fethi Efendi’nin ilmiye sinifindan

olmasi hasebiyle bu iktibaslari rahatlikla kullandig1 goriilmektedir.

Iktibaslarla ilgili yapilabilecek degerlendirmelerde ise sunlar1 sdylemek

mumkuinddr.

L.

10.

11.

Iktibas sanat1 zengin bir ayet, hadis, atasézii, kelam-1 kibar, niikte, kissa,
menkibe vb. kaynak bilgisi gerektirmektedir. Rusguklu Ali Fethi Efendi’nin
bu donanima sahip oldugu yaptig1 iktibaslardan anlasilmaktadir. Nitekim bu
iktibaslar eserde ifadeye giizellik katarken anlami da giiclii hale getirmistir.

Teknik olarak bakildiginda ise Hilye-i Sultani’de 47 ayet, 32 hadis ve 3
Arapca siir iktibas1 yapilmustir.

Ayet iktibaslarinin ¢ogu nakis iktibas olup, anlatilan konuyu agiklamak i¢in
yapilmistir.

Hem ayet hem de hadis iktibaslarinda nakis olanlar genelde Hz. Peygamber’in
sifatt olarak kullanilmistir.

Tam hadis iktibaslarinin ise ¢ogunlukla anlatilan konuyu agiklamak iizere
yapildig1 goriilmektedir.

En fazla iktibas edilen ayet, hilye tablolarinda yer alan “(Ey Muhammed!)
Seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya, 107) ayetidir. Bes
nakis, bir tam olmak iizere alti1 defa kullanilmistir. Bunu bes nakis iktibasla
«... Iste size Allah’tan bir Niir ve apagik bir kitap (Kur’an) gelmistir.” (Maide,
15) ayeti takip etmektedir.

“0, nefis arzusu ile konugmaz. Size okudugu) Kur’an ancak kendisine
bildirilen bir vahiydir.” (Necm, 3-4) ayeti {i¢ tam, bir nakis iktibasla, “Bdylece
Allah kuluna vahyedecegini vahyetti.” (Necm, 10) ayeti ise ikisi nékis biri
tam olmak tiizere ii¢ iktibasla kullanilmistir.

Tevbe, 33; Hicr, 29; Isra, 1; Nir, 35; Suara, 193; Ahzab, 45; Necm, 1; Leyl,
4 ve Tin, 4. ayetleri de ikiser diger ayetler ise birer defa iktibas edilmistir.
Ayet iktibaslarinda Allah, Hz. Peygamber, Cebrail, Mekke, Kabe, insanin
yaratilis1 ve ahlaki degerler gibi konulara yer verilmistir. Hz. Peygamber’le
ilgili olan iktibaslarin eserde ele alinan konu itibariyle daha fazla oldugu
goriilmektedir.

Hadis iktibaslarinda iki defa kullanilan “Levlake” hadisi disinda tek iktibasla
yetinildigi anlasilmaktadir.

Senedi sahih olmamakla birlikte tasavvufi ve edebi ¢evrelerce siklikla
kullanilan mevzu hadislere yer verildigi goriilmektedir.
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12. Hadis iktibaslarinda Allah, Hz. Peygamber’in vasiflari, diinya, Kureys kabilesi
ve miiminleri vasiflar1 gibi konulara yer verilmistir. Ayet iktibaslarinda
oldugu gibi hadis iktibaslarinda da biiyiik bir yekunu Hz. Peygamber’le
ilgili olanlar tutmaktadir.

13. Arapea siir iktibaslar1 ayet ve hadislere gore sayica az olmakla birlikte
anlatilan konuya uygun olduklar i¢in alintilandiklar1 anlagilmaktadir.
Iktibaslarin iicii de Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve O’nun dvgiisii i¢in
yazilan siirlerden seg¢ilmistir.
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Halil ibrahim Hancabay’

1. (IX.) asrin sonlarinda Bagdat’ta diinyaya gelen ve émriiniin dnemli bir kismini basta
Islam diinyas1 olmak iizere komsu iilkelere yaptig1 seyahatlerle geciren Ebii’l-Hasen Ali b.
el-Hiiseyn el-Mes‘0di (6. 345/956 [?]) tarih ve cografyaya dair kitaplarin yani sira fikih,
siyaset, kelam ve felsefe gibi bir¢ok alanla ilgili eserler kaleme almis, ancak bunlardan
sadece Miirticu z-zeheb ve et-Tenbih ve’l-israf isimli iki kitab1 gliniimiize ulagsmigtir. Emine
Sonnur Ozcan, Erken Dénem Islam Tarihyazimi Baglaminda el-Mes idi (6. 346/956) ve
Tarihsel Gerceklik adiyla 2012 yilinda doktora tezi olarak hazirladig1 ve 2014 yilinda Isldm
Tarihyaziminda Gergeklik ve el-Mes "idi adiyla yaymladigi kitabinda Mes“tidi’nin tarih
diisiincesini ve bu diislinceyi insa eden unsurlari incelemeyi hedeflemektedir.

Kitap Onséz (s. 11-16), Kaynaklar ve Arastirmalar (s. 17-21) ve Giris: Islam Oncesi
Arap Toplumunda Tarih Bilinci ya da Ge¢misin Algisi (s. 23-63) disinda dort boliimden
olugmaktadir. Gergeklik kavramini gegmisin ve bugiiniin iiriinii olarak kabul eden yazar, s6z
konusu kavramin tarihsel gergekligi, yani gegmisin kayit altina alinmasi anlamina gelen tarih
yaziciligini da insa ettigini belirtmektedir. Bu baglamda “tarihsel gergeklik”le kastedilen sey
toplumlarin gegmisten bugiine (kendi donemlerine) tagiyarak yeniden iirettikleri gergeklik
anlayisinin dnceki donemlerde yasanilanlarin ifadesinde tezahiir etme bicimidir (s. 12).
Bir baska ifadeyle gerceklik anlayisi bir taraftan gegmisin kayit altina alinmasi anlamina
gelirken diger taraftan kayit altina alinan bu bilgilerin dogrulugu meselesini de biinyesinde
barindirmaktadir. Yazar bu bakis agisinin islam tarih yazimina uyarlanmasiyla ortaya
¢1kan sorunun cevabinin kendisini Mes‘idi’ye yonlendirdigini sdylemekte, dahas1 islam
diinyasinda ve batida Islam tarih¢iliginin dogusuyla ilgili az sayida eserin kaleme alindigmni,
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ancak bu eserlerde “tarihsel ger¢eklik” ve bunun ortaya konma bigimiyle “hemen
hic ilgilenilmedigini” iddia etmektedir. Calismasinin gerekg¢esini bu sekilde ortaya
koyan yazar, bu gerek¢eye Mes‘idi’nin lizerinde “fazla ¢alisilmamis” olmasini da
ilave etmektedir (s. 13). Esasen bu baglamda cevap aranmasi gereken bazi sorularin
oldugu ifade edilmelidir. SOyle ki, yazarin “tarihsel ger¢eklik” seklinde tavsif ettigi
meseleyle ilgili olarak Mes‘id1’ye tekaddiim eden herhangi bir miiellif var midir?
Mes‘“tdi’nin tercih edilmesinin sebebi tizerinde fazla caligsma yapilmamis olmasi
midir? Yoksa “tarihsel gerceklik™ bakis agisina gére en uygun eserleri onun telif
etmis olmasi midir? Yine bu sorularla irtibath olarak Kaynaklar ve Arastirmalar
kisminda, birkag tanesi hari¢ tutulursa, ¢calismanin esasini teskil eden eserlerin
ve miielliflerin, 6zellikle de Mes‘0di ile ilgili olanlarin, haklarinda herhangi bir
degerlendirme yapilmayip sadece isimlerinin zikredilmesi, kitabin mevcut literatiire
katkisini nispeten golgede birakmis ve dnsdzde dile getirilen gerek¢enin/iddianin
tam olarak temellendirilememesine neden olmustur. Bu noktada yazarin bilhassa
Tarif Khalidi’'nin Mes‘0d1’nin tarih¢iligini, metodolojik yaklasimini ve diinya
tarihini ele alig bi¢imini ¢esitli agilardan inceledigi Islamic Historiography: The
Histories of Mas ‘udr (New York: State University of New York, 1975) kitabina
sadece miiellifinin Mes‘0idi’yi “On-iki Imamc1 bir Sii” olarak nitelendirmesi
iizerinden bir elestiri getirmesi (s. 20) ve s6z konusu ¢alismaya metin i¢inde ¢ok
sinirli sayida miiracaat etmesi dikkat ¢ekmektedir (s. 112, dn. 106, s. 117, dn. 16).
Yine Cevad Ali’nin Mes‘d1’nin kaynaklarini ve eserlerinin muhtevasini inceledigi
makalesini (“Mevaridii Tarthi’l-Mes“0d1”, Sumer, 20 [1964/1-2], s. 1-48) gébrmemis
olmasi 6nemli bir eksiklik olarak zikredilmelidir.

Kitabin nispeten uzun sayilabilecek girig bolimiinde sirastyla cahiliye doneminde
Araplar’in zaman anlayisi, rivayet kiiltiirii ve bu kiiltiiriin bir yansimasi olarak
eyyamii’l-Arab, ensab, siir ve ahbar rivayeti izerinde durulmaktadir (s. 23-62).
Ana hatlariyla ele alinan bu konularin bir anlamda “Mes“0di’nin tarihgiligindeki
gerceklik tavrinin genetik kodlari, yani kiiltiirel arka planini” izah etmeye yonelik
oldugu sdylenebilir (s. 23). Bununla birlikte dile getirilen baz1 iddialarin tartigmaya
acik hususlar oldugu belirtilmelidir. Ornegin yazara gére eyyamii’l-Arab rivayetleri
Islam sonras1 dsnemde megazi yazimina déniismiistiir (s. 40-41). Ancak megazi ve
eyyamii’l-Arab bilgilerinin kayda gecirilmesinin farkli gerekgeleri bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in hayatina dair bilgilerin aktarilmasidaki temel saikler Restilullah’in
sahsiyetine duyulan ilginin yaninda Kur’an’in ilmi tesvik etmesi ve ayetlerin daha
iyi anlasilabilmesidir. Arap kabilelerinin birbirleriyle miicadelesinin bir {iriinii olarak
ortaya ¢ikan eyyamii’l-Arab literatiirli ise yakinlara yardim, ahde vefa, komsuyu
koruma, savasta sebat etme gibi konular1 ihtiva etmesinin yan1 sira bu konulari
aktaran kisinin esas amaci kendi kabilesinin iistlinliiklerini dile getirmek, diismanini

170



Hangabay / Kitap Degerlendirmesi

ise hicvetmektir.' Yine bu kisimda Ibn ishak’in (6. 151/768) Hz. Peygamber’in
“biyografisini” kaleme alan ilk kisi (s. 41, dn. 50) -bir baska yerde Ibn Sihab ez-
Ziihri de zikredilmektedir- (s. 89), Hisam b. Muhammed b. Kelbi’nin (6. 204/819
[?]) Cemheretii n-neseb isimli eserinin ise Islam sonras1 dénemde bilinen ilk ve
tek ensab kitabi olarak tavsif edilmesi (s. 44) izaha muhtac bilgilerdir. ilgilileri
tarafindan malum oldugu {izere siyer sahasindaki ilk bilgiler sahabe ve tabiin nesli
tarafindan kayit altina alinmis ve bu bilgiler daha sonra ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6.
124/742) su an elimizde bulunmayan e/-Megdzi isimli eseriyle daha sistemli hale
getirilmistir. Dolayistyla yazarin da benzer sekilde ifade ettigi iizere (s. 89) Ziihri’nin
siyer telifinde ortaya koydugu anlay1s kendisinden sonra dgrencileri Ibn Ishak, Misa
b. Ukbe (6. 141/758) ve Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770) tarafindan siirdiiriilmiistiir.
Ancak yazarn siyerle ilgili “ilk 6rnekler” ve “ilk miiellif” seklinde baz1 ifadeler
kullanmast meselenin anlagilmasini kismen zorlastirmistir. Bu anlamda bir kez
daha belirtmek gerekirse ne Ziihri ne de Ibn Ishak Hz. Peygamber’in hayatiyla
ilgili eser yazan ilk miielliftir. Diger taraftan 1. (VIL.) asrin sonlarindan itibaren
Araplar’in soylarina dair kitap ve risaleler Abdullah b. Amr el-Yeskiiri (6. 80/699
[?]), Zeyd b. Abdullah en-Nemeri, Ibnii’l-Kelbi’nin hocalarindan olan Hiras b.
Ismail es-Seybani (6. 120/738 [?]), Ebii’l-Yakzan Sithaym b. Hafs (5. 190/806) gibi
sahislar tarafindan telif edilmistir. Ibnii’l-Kelbi’den sonra ise Mus‘ab b. Abdullah
ez-Zibeyri (6. 236/851), Ziibeyr b. Bekkar (6. 256/870) ve Belaziiri (6. 279/892-
93) gibi miellifler ensaba dair eserler kaleme almislardir.

“Islami Déonemde Gegmis Algisi Yahut el-Mes iidi 'nin Geleneksel Tarih
Yaziciliginin Arka Plani” adini tagiyan kitabin birinci boliimi, giris kisminda
ele alinan konularm devami niteligindedir (s. 63-90). Islam toplumunda tarih
yaziciliginin ortaya cikisi tist basligiyla verilen bilgiler 6ncelikle tarih kelimesinin
etimolojik anlam1 ve tarihsel siiregte bu kelimenin nasil kullanildigina dairdir (s. 63-
68). Ardindan “Kur ’an ve Ge¢mis” basligi altinda Kur’an’da tarih kelimesinin neden
geemedigi, kissalarla neyin murad edildigi ve bilginin/haberin gergekligini tespite
dair ayetlerin olup olmadig1 sorularina cevap aranmaktadir (s. 68-74). Kur’an’da
tarih ve kissa kelimelerinin anlamini ihtiva eden kavramlarin agiklamasini yapmakla
yetinen yazar tarihin habere dahil bir bilgi tiirii oldugunu, dolayisiyla Kur’an’da
ayrica tarih kelimesinin zikredilmedigini soylemektedir (s. 74). Uzerinde durulan
bir diger mesele cahiliye doneminden tevariis eden unsurlardir. Tarihsel stireklilige
ayri bir 6nem veren ve bunu kitabinin pek ¢ok yerinde dile getiren yazar, burada

1 Eyyamii’l-Arab kavramu ve ilgili literatiir i¢in bk. Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, TDV
Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/eyyamul-arab (Erisim 30.03.2020).

2 Ensib kavranm ve ilgili literatiir icin bk. Mustafa Fayda, “Ensab”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ensab--soybilimi (Erigim 14.01.2020).
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da benzer bir bakis agisiyla islam’dan sonra Hz. Peygamber ve sahibe neslinin
bazi uygulamalarinda céhiliye donemi adetlerinin izlerinin bulundugunu ifade
etmektedir (s. 74-81). “Hadis Yazimi ve Tarihyazimi” ismini tasiyan bolimiin
son baslig1 hadis ve hadis yaziminin tarih yazimi ¢er¢evesinde degerlendirilmesi
iizerine yogunlagmaktadir (s. 81-90). Ancak hemen ifade edilmesi gerekir ki,
basligin okuyucuya ihsas ettirdigi sey tam da miiellifin konuyla “dogrudan ilgili
olmadig gerekgesiyle” tizerinde durmadigi, hadis ve tarih rivayetlerinin yaziya
gecirilmesindeki benzerlikler ve farkliliklardir. Islam ilimler tarihi agisindan
bu meselenin miistakil olarak ele alinmasi gerektigi 6zellikle vurgulanmalidir.
Bununla birlikte ana hatlartyla da olsa konunun 6ziinii teskil eden isnadlarin
birlestirilmesi (zelfik) ve aradaki ravilerin atlanip ilk kaynagin isminin zikredilmesi
(tedlis) gibi hadis ve tarih/siyer yaziminin temel ayrim noktalar1 iizerinden bazi
degerlendirmeler yapilabilirdi. Diger taraftan ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) 6nemli
kaynaklarindan olan Sabit b. Sinan’1n (6. 365/975-76) tarihle ilgili eserinin donem
acisindan marjinal kaldigini sdyleyen yazar, bu durumun gerekgesinin aile kokeniyle
aciklanabilecegini, ¢linkii ahbdr geleneginin Yahudilik’te koklii bir gecmise sahip
oldugunu iddia etmektedir. Bu iddiasim desteklemek igin Ibn Ishak, Ebt Ubeyde
Ma‘mer b. Miisenna (6. 209/824 [?]), Vakidi (6. 207/823) ve ibn Sa‘d (6. 230/845)
gibi erken donem miielliflerin gayr-i miislim kokenli olduklarini s6ylemektedir (s.
88). Ancak yazar, isimlerini saydigi mielliflerin eserlerinden hareketle ve somut
ornekler tizerinden goriislerini temellendirmedigi i¢in 6ne siiriilen bu iddialarla
ilgili okuyucunun zihninde bir takim soru isaretleri olusmaktadir. Ornegin IV. (X.)
asirda yasamis olan Sabit b. Sinan’in Sabi bir aileden gelmesi onu bu donemde
neden marjinal kilmaktadir? Gayr-i miislim kokenli olmas1 Ibn Sa‘d’mn eserini
telif ederken kendisine nasil bir katki sunmustur? Vakidi gerek tarih gerekse
megaziyle ilgili rivayetleri aktarirken ailesinden tevariis ettigi ahbar gelenegini
eserlerine ne kadar yansitmistir? Yine cahiliye donemi ve neseple ilgili verdigi
bilgilerde Ebli Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna yahudi veya hiristiyan kiiltiiriinden
ne kadar etkilenmistir?

“Erken Dénem Islam Tarih¢iliginin Giicli Simasi: Ebu’l-Hasan Ali el-Huseyn
Bin Ali el-Mes udr (6. 346/957)” isimli tgiincili bolimde Mes‘di’nin hayati,
seyahat ettigi bolgeler, irtibat halinde oldugu kisiler ve sahsiyeti ele alinmaktadir
(s. 91-113). Hayat1 ve seyahatleriyle ilgili bilgi verilirken Mes‘tidi’nin eserlerine
sik sik miiracaat edilmesi konuyla ilgili nispeten daha net bir tablonun olusmasini
saglamistir. Mes“tidi’nin soyuyla ilgili klasik kaynaklarda ve modern literatiirde
zikredilen en yaygin bilgi onun sahabeden Abdullah b. Mes“id’un soyundan gelmis
oldugudur. Ancak Mes‘tdi’nin eserlerinde Abdullah b. Mes‘tid’dan bahsetmesine
ragmen kendisiyle Abdullah b. Mes‘d arasindaki akrabalik bagina isaret edecek bir
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imada bulunmadigin belirten Ozcan, bundan dolay1 gercekte bdyle bir akrabaligin
olup olmadiginin bilinemeyecegini sdylemektedir (s. 92). Mes‘tdi’nin mezhebi
konusunda onun Mu‘tezili, Safii veya Imamiye Sia’sina mensup olduguna dair farkls
bilgiler aktarilmaktadir. Bu noktada Mes‘udi’nin seyyahvari bir hayat siirmesini
ve kendi eserlerinde herhangi bir mezhebe mensup olduguna dair bir ifadenin
gegmemesini dikkate alan yazar, onun belli bir mezhebe dahil edilemeyecegini
belirtmektedir (s. 111, 113). Mes‘Gd1’nin biyografisiyle ilgili varilan bu yargilarin
sonraki ¢aligmalarda tartisilmay1 hak edecek mahiyette oldugu sdylenebilir. Diger
taraftan yine bu kisimda Mes“0di’nin ¢agdasi Biiveyhiler’le iliskilerine dair verilen
bilgilerin zaman zaman birbirini nakzettigi goriilmektedir. Ornegin yazarin bazi
ifadelerinden Biiveyhiler’in Misir’a hakim oldugu anlasilmaktadir (s. 96, 97).
Halbuki -bir bagka yerde kendisinin de belirttigi iizere- Biiveyhiler Irak’ta hiikiim
stirmiistiir (s. 97). Yine yazarin bazi agiklamalarindan Mes ‘0di’nin “sartlar” geregi
Bagdat’a gidememesinin sebebinin burada Sii Biiveyhiler’in hakimiyetinin siirmesi
oldugu seklinde bir izlenim uyanmaktadir. Konunun sonunda ise Mes‘idi’nin
¢aligmalarini Irak Biiveyhileri’nin kurucusu ve ilk hiikiimdar1 Muizziiddevle
(334-356/945-967) ile Ihsidiler’in ilk hiikiimdar1 Muhammed b. Tug¢’un (323-
334/935-946) himayesinde devam ettirdigi soylenmektedir (s. 97-98). Ancak yazarin
et-Tenbih’e dayanarak Mes‘idi’nin bu iki sahistan himaye gordiigiine dair verdigi
bilgiler s6z konusu kaynakta gegmemektedir.’ Dahasi ez-Tenbih’in ilgili sayfalarinda
Muti‘-Lillah’in (334-364/946-974) halifeliginden bahseden Mes‘tdi, Biiveyhiler’in
Abbasiler tizerinde tahakkiim kurmasini1 menfi bir sekilde anlatmaktadir. Dolayistyla
Mes‘tidi’nin ifadeleri en azindan kendisinin Muizziiddevle’nin himayesinde
oldugunu sdyleyen yazarin goriislinii gecersiz kilmaktadir.

“el-Mes idi 'nin Eserleri” basligini tasiyan kitabin {i¢lincii boliimiinde,
Mes‘0di’nin eserleri ve tarih¢ilik anlayisi incelenmis, ayrica Mes‘di’nin kitaplartyla
onun ¢agdasi sayilan Ya‘klibi (6. 292/905 yilindan sonra) ve Taberi’nin (6. 310/923)
eserleri karsilastirilmistir. Yukarida da zikredildigi lizere tarihten cografyaya,
astronomiden kelama kadar pek ¢ok alanda eser kaleme alan Mes‘0di, bu 6zelligi
sebebiyle kaynaklarda miierrih, ahbadri, musannif gibi ifadelerle anilmistir. Bununla
birlikte Mes‘0d1’nin kendisini musannif olarak tanimladigini belirten yazar, kendi
tercihini de bu yonde kullanmistir. Fakat diger alanlarla kiyaslandiginda Mes‘tidi’nin
tarih¢ilik tarafinin daha agir bastigini, bu durumun muhtemel sonucu olarak tabakat
miielliflerinin Mes“0di’yi daha ¢ok tarihgi olarak tavsif ettiklerini belirtmistir (s.
119). Mes“Gd1’nin Miirucu z-zeheb ve et-Tenbih isimli eserlerinin muhtevasina
dair kisaca bilgi veren yazar, bu iki kitaptan hareketle onun diger eserlerinin

3 Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Mes‘0di, et-Tenbih ve l-igrdf, ngr. Michael Jan de Goeje (Leiden:
Brill, 1894), 400-401.
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isimlerini de zikretmis (s. 119-135), ayrica yukarida isimleri sayilan miielliflerle bir
kiyaslama yaparak Mes‘(id1’nin tarihgilik yoniinii izah etmeye calismistir. Ancak
yapilan kiyaslamalarda eserlerin muhtevalarinin kabaca aktarilmasindan 6teye
gecilememistir (s. 144-148). Esasen buradaki karsilastirmanin temel noktasini
kitabin asil konusu olan “ger¢eklik” meselesi teskil etmeliydi. Bir baska ifadeyle
Islam tarihiyle ilgili temsil kabiliyeti yiiksek baz1 6rnekler (hilafet, tahkim hadisesi,
Abbasi daveti, sulibiyye hareketi vs.) tizerinden veya muhtevast itibariyle ortak
herhangi bir konu agisindan bir kiyaslama yapilabilseydi hem Mes‘(idi’nin tarihg¢ilik
yonli hem de onu diger miielliflerden ayiran temel vasiflar daha belirgin bir sekilde
ortaya konmus olurdu.

Kitabin dordiincii boliimii “el-Mes "idi 'de Tarihsel Gergeklik” adin1 tasimaktadir
(s. 149-255). Gergeklik kavramina iligkin temel goriisiinii burada bir kez daha
vurgulayan yazar, bu kavramla kastedilen seyin gecmise iliskin saf gerceklik degil,
muhtemel sahih dogru bilgiye ulagma kaygisi oldugunu dile getirmektedir (s. 154).
Islam tarihgilerinin her biri kendilerine gére bazi gergeklik dlgiitleri belirlemelerine
ragmen Kur’an ve hadisi ge¢cmisin bilgisine dair gergeklik konusundaki temel ortak
o6l¢iit olarak benimsemislerdir (s. 165). Mes“idi de verdigi bilgilerin baglamini
saglamlastirmak i¢cin Miiriicu z-zeheb’de 204 ayet ve 15 hadis, et-Tenbih’te ise 18
ayet ve 6 hadis kullanmustir (s. 172). Yazar sectigi 6rneklerde Mes idi’nin daha ¢ok
geemis immetlerle ilgili konularda ayetlere atif yaptigini ortaya koymus, ancak
onun gergeklik anlayist icinde hadislere yaklagimini veya hadisin kaynaklik degerini
gosteren hemen higbir 6rnek zikretmemistir. (s. 172-188). “Tarihsel Gergeklik
Anlayisinda Baskalarinin Goriislerini Kullanimy” isimli baslikta ise Hz. Ibrahim’in
oglunu kurban etmek istemesi, Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in dini inanci,
Cemel ve Siffin savaslarinda 6lenlerin sayis1 {izerinden bazi degerlendirmelerde
bulunmustur (s. 188-196). Bu degerlendirmelerin disinda Mes‘tidi’nin beslendigi
kaynaklar, rivayetleri secerken benimsedigi kistaslar, rivayetleri aktarirken tasarrufta
bulundugu hususlar, rivayetlerini tercih ettigi ravilerin 6zellikleri gibi konular ise
meselenin 6ziinii teskil etmesine ragmen hig tartisilmamistir. Yine Mes‘idi’nin
zihin diinyasini insa eden ve tarih diisiincesinin arka planini anlamaya yonelik giris
boliimiinde ele alinan siir ve ensab rivayeti gibi konular, bu kisimda Mes‘Gdi’nin
“ger¢eklik” anlayisi ¢ergevesinde degerlendirilmemistir.

Kitap Tiirkce ifade agisindan gayet giizel bir lislipla kaleme alinmig olmakla
birlikte kavramlarin, sahis ve eser isimlerinin yazilisinda mazur goriilemeyecek
kadar hatanin bulundugu belirtilmelidir. Ozellikle Arapca’daki hemze ve ‘ayn
harflerinin Tiirk¢e imlasindaki fark g6z ard1 edilerek ‘ayn yerine cogu zaman hemze
kullanilmigtir. Bundan dolay1 Mes‘0di’nin (g4s«all) ismi de Mes’d1 (s295all)
seklinde yazilmistir. Ayrica Arapga ibarelerin terciimesinde zaman zaman hatalar
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yapilmistir. Asagida yazim yanlislariyla ilgili bazi 6rnekler tizerinden 6nce kelimenin
dogru yazilis1 daha sonra yazarin tercihi verilmistir. Terclimelerle ilgili de birkag
ornek zikredilmistir.

Dogru Yanhs Dogru Yanhs
Nesi: (sl Nesy: il (s. 27) tiierrahu ¢u% : tuvurriha
(s.29)

lem yiierrahQ 193,52 a1 lem yuvarrahGi | Cabir b. Semure Cabir b. Semra
(s. 30) (s. 78)

Mahreme b. Nevfel Mahrume b. Nevfel (s. Cii/ubeyr b. Mut‘im Cubeyr b. Mat’im
79) (s.79)

Tarihu sini mi/ulaki’l- Tarih Sini Muliiku’l ‘Arz | Tarihu’r-rusii/ul ve’l-mii/ | Tarthu’l-Rusil ve’l-

arz ve’l-enbiya ve’l-Enbiya ulak Muliik (s. 30, dn. 18, s.
(s.32,dn. 24, s. 163, 145, dn. 126)
dn. 31).

Resa’ilii/u’l-Cahiz

Risd’ilu’l-Cahiz
(s. 85, dn. 53, s. 159,
dn. 21)

Darti/u’l-fikr

Darel Fikr/Dare’l-Fikr (s.
89, dn. 63, s. 115, dn. 7)

Uman Amman (s. 99) el-Mii/uberred el-Muberrid (s. 107)
el-Minkari el-Munkari (s. 110) Habbab b. Eret Habbab b. Eratte
(s. 159)
Eba Mihnef Ebi Mihnef (s. 195) Darii/u’l-kiitiibi’l- Daru’l-Kitabi’l-Iimiyye
‘ilmiyye (s. 205, dn. 126)
Tarihu Bagdad Tarihu’l-Bagdad el-Ahbari/u’t-tival el-Ahbaru’t-Tuval (s.
(s. 258, 259) 258)
el-Kamil fi’t-tarth el Kamil fi’Tarih Muhammed b. Tugg Muhammed b. Togag
(s. 259) (s.97)

Arapca Metin-1

e Jnis 4l e 5 i L W) ala 5 il (e a5 Gavma 0 (g0 paY) (e Al

4 Gale e lg calu e cald el Jiy L el ST

Terciime (Ozcan)

Ser’1ya da digerlerinden olsun, halef ve seleften milletler; olaylarini, tarihlerini
ve gegmisten geri kalan bildikleri 6nemli havadisleri ve biiyiik vakalari; gegmis
zamanlarda ve bosalan asirlarda olan bitenleri seleften haleflerine aktarma isiyle
ilgilenmislerdir (s. 30).

Terciime

Seriat sahibi olsun veya olmasin gelmis ve gegmis biitiin immetlerin miiracaat
ettigi, islerinin cogunda giivendigi, nesilden nesle aktardigi, eskiden kalan bir
tarih[ler]i vardir.

4 Mes‘udi, et-Tenbih, 196.
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Arapca Metin-2

Aol jray cansall ¢ caliall 43 53 0 denl 8 6l 138 5 puzmnll jsty 2l 5 andaall el e callall

a2 oLl e ) ey Lo e 345 s g g olda Lithg 35 ) sl 5 ABAN gy ST ) 35 A
5.6L8l 5 eme ) il s (Gl o Line Jshl aell sal (g Ly daalyg

Terciime (Ozcan)

(Halife) el-Mu’ti’in elini kolunu baglayan ve o zamana kadar sehrin (Fustat/
Kahire) yonetimini iistlenen Muizzu’d-Devle lakaplt Ahmed bin Buveyh ed-
Deylemt ile onun katipleridir. 345 yilinda Misir ve Sam’da bulunmamiz nedeniyle
Irak’tan uzak olusumuz, halifeligin bir¢ok olaylarina iliskin haber ve durumlari
kayda almamizin 6niinde engel teskil etmistir. (s. 97).

Terciime

[Halife] el-Muti*’in isine hakim olan ve [ Abbasi] devletin[in] idaresini bu vakte
kadar elinde bulunduran [kisi] Muizziiddevle diye isimlendirilen Ahmed b. Biiveyh
ed-Deylemi ve onun katipleridir. Uzun zamandir Irak’ta bulunmayisimiz ve Misir
ve Sam’da ikamet etmemiz sebebiyle onlarin haberlerinden ve durumlarindan
bize ulastigia gore giiniimiizde, ki o 345 yilidir, halifeligin resmi iglerinin ¢ogu
ve vezirlik ortadan kalkmustir.

Arapc¢a Metin-3

Oha 3l Jlal 8 51 LS Lidia Lal Wl dey Lal (63 srsall e 0 Cpaadl 0 e Gl 53l J

sline (3 Jaus 5 LIS olinads 5 o8 y3lall clllaall s Allad) Jla ) 5 dpcalall aaY) (e Gl salil (e s

Gl Llil a3 )yl Jal g o slall cpe ol HEN1 Cond 3 a sall Golas s Candll 5 pe S, oL i 5

ol (8 OIS Lag caslall A0 S olinstl ol sudl ) saall (3 (5 Loy e jlnall 938 S,
6, Sy Uy olida i g saall

Terciime (Ozcan)

Ebu’l-Hasan Ali bin e’l-Huseyn bin ‘Ali el-Mes’di der ki: Biiyiik kitabimiz
Ahbdru’z-Zamdn ve men Ebddehu’l-Hadesan min el-Umemi’l-Maziye ve 'l-Ecyali’l-
Haliye ve’lI-Memaliki’[-Ddsire’yi tasnif ettik ve e/-Evsat’la onu anlamana aracilik
ettik. Ardindan, onu Muriicu z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher’le devam ettirdik. Ki
o, serefli melikler ve bilgi sahiplerine ithaf edilmistir. Sonra, Funiinu 'I-Me drif ve
mad Cerd fi Duhiiri s-Sevalif [isimli kitabimizi ortaya koyduk. Ardindan, Zehd 'iru’[-
Uliim ve ma kane fi Salifi ‘d-Duhiir’u ve onun sonrasinda el-Istizkar lima Cera fi
Salifi’l A’sar’ getirdik (s. 121).7
5 Mes‘adi, et-Tenbih, 399-400.

6  Mes‘udi, et-Tenbih, 2.

7 Ttalik vurgular Ozcan’a aittir.
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Terciime

Ebii’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Ali el-Mes‘di [s0yle] dedi: En biiytik kitabimiz
Ahbarii 'z-zamdn ve men ebddehii’l-hadesan mine’l-iimemi’l-mdziye ve l-ecyali’l-
haliye ve’l-memaliki’d-daire’yi tasnif edince ona ayni konudaki [kitabimiz] Kitabii I
evsat’1 ekledik. Sonra ona dnde gelen meliklerin ve idrak sahibi kisilerin geride
biraktiklart krymetli seylerden bahseden Miiriicuz 'z-zeheb ve me ‘adinii’l-cevher’i
ilave ettik. Sonra onu Fiininii 'I-ma ‘arif ve ma cerd fi'd-diihiiri s-sevalif kitabiyla
takip ettik. Ardindan ona Zehd ‘irii’I- ‘uliim ve ma kane fi sdalifi 'd-duhiir’u ekledik,
onu da el-Istizkdr’la tamamladik.

Son olarak kaynak kullanimiyla ilgili bir hususu belirtmek gerekirse metinde yer
almadig1 halde bazi eserlerin bibliyografyaya dahil edildigi goriilmektedir. Ornek
olarak su eserler zikredilebilir: Asma Afsaruddin, The First Muslims: History and
Memory; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, Dineveri, el-Ahbarii t-tival, Gazzali, el-Menhiil,
el-Mustasfd; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad; 1bn Hacer el-Askalani, Hadis
Istilahlar Hakkinda Nuhbetu’l-fiker Serhi; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fit-tarih; [bnii’l-
Kalanisi, Zeylii Tarihi Dimask; Lenn E. Goodman, Islamic Humanism; Mahmud
Siikri el-Alast, Buliigu 'l-ereb fi ma ‘rifeti ahvali’l- ‘Arab; S.D. Goitein, Yahudiler
ve Araplar; Ziibeyr b. Bekkar, Cemheretii nesebi Kureys.

Netice itibariyle Mes‘Gdi’nin tarih diislincesini “gerceklik™ adin1 verdigi bir
kavram iizerinden inceleyen Ozcan’m kitabinin okuyucuya nispeten farkli bir
bakis agis1 sundugu soylenebilir. Bununla birlikte yazarin Mes‘di iizerine yapilan
caligmalara ve bu caligmalardaki iddialara yeteri kadar deginmedigi izlenimi
uyanmaktadir. Bu noktada diger miielliflerle Mes‘tidi arasinda kargilastirma
yapilirken sened kullanimi, kaynaklarim tespiti, ravi ve rivayet tercihleri gibi Islam
tarihgiliginin temel problemleri {izerinden ilave bazi tartigmalara yer verilmesi, bazi
basliklarda ifade edilmesine ragmen muhtevaya yansitilmayan konular {izerinde
yeniden imal-i fikir edilmesi ve Arapga metinlerin Tiirkge karsiliklarinin tekrar
gbzden gecirilmesi kitabin mevcut literatiire katkisini daha da arttiracaktir.
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Book Review: Early Philosophical Stfism; The Neoplatonic Thought
of Husayn Ibn Mansur al-Hallag, Saer El-Jaichi (New Jersey: Gorgias
Press, 2018), p. x + 222. ISBN: 978-1-4632-3917-6

Veysel Kaya'

The present book is a revised version of the author’s doctoral thesis, submitted and
defended at the University of Copenhagen in 2016. The book starts with an introduction
and continues with four chapters, titled respectively “God’s Unknowability: Tanzih as
Neoplatonic Via Negativa”, “The Theophanic Creator-God: The Mu ‘ll as One and Multiple”,
“The Experience of Divine Love, Creation, and Cosmology”, “The Neoplatonic Role of the
Primordial Muhammad in Hallag’s Cosmology”. The book is finalized with a conclusion
which summarizes all the chapters. As the above-mentioned chapter headings already
stress, the introductory section announces to the readers the author’s strong and persistent
stance on placing the writings of Hallaj’s in the Neoplatonist backdrop. As the author
explicitly states, this is a book to “analyse and reconstruct Hallaj’s sufi thought through a
Neoplatonic lens” and to try and present Hallaj’s own version of Neoplatonism. The author
opposes those who have studied Hall3aj’s texts in the Quranic and Islamic setting and have
allegedly “neglected the Hellenised context in his mysticism” (p. 2), including the writer
of the main work in the Hall3j studies, i.e., Louis Massignon.! This is of course to set aside
all the classical Muslim pioneers of theoretical mysticism after Hallaj, such as Ibn Arabi,
Qunaw1, Dawud Qaysar1, Mulla Fanart, Ruzbihan Baqli, Mulla Sadra etc., none of whom
saw in Hallaj a representative of the Arabized falsafa in Islam, as they did in the case of
Farab1 and [bn Stna. Finally, the author goes so far as to state that he will deal with Hallaj
as “a Neoplatonist philosopher”, hence “Hallaj’s philosophy” (p. 9). The author offers
five basic texts for consideration in order to look for Hallaj’s roots in Neoplatonism, all

1 La Passion d’al-Hallaj, martyr mystique de [’Islam (I-11, Paris 1922; I-1V, 1975)
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of which are well-known texts of the Greco-Arabic Neoplatonism compendium:
Pseudo-Aristotle’s Theology, Letter on the Divine Science, Fragmentary Sayings
Attributed to the Greek Sage (Plotinus), On the Pure Good, Proclian Propositions
(Mabadi’ al-Ilahiyyat). The author does not explain whether he has applied a certain
criteria in the selection of these titles, nor whether he simply finds in these texts
the similarities he has been looking for. Thus the question remains open about
whether one should add another text that is relevant to the subject.

The first chapter about God’s unknowability attempts to analize Hallaj’s
vocabulary on the transcendence of God in comparison with the Neoplatonist notion
of deity. According to Hallaj, no one will do justice to the ineffability of God when
they offer human descriptions about the essence of God. Still according to him, a
true proponent of the tawhid must believe in God and His attributes, stick to unity,
affirm the attributes of God, and negate ta il and tashbih (p. 21). A reader, who
is familiar with the history of Kalam, can easily notice that this stance of Hallaj
is in full accordance with the common orthodox Kalam, whether Mutazilite or
Ash’arite. However, the author insists on seeing Hallaj’s highly emphatic tone of
human inadequacy in the light of the Neoplatonic terms, alluding to the concept
of “aphairesis” (negation). According to the author, Hallaj’s understanding of
tanzth sets God as a non-being in the Neoplatonist context. God is free from all
aspects of human discourse, whether they be descriptions, adverbs, pronouns, or
conjunctions etc. (p. 39)

In the second chapter, the author puts into focus al-Hallaj’s description of
God as “mu‘ill”. The word literally means “the maker of the cause”, and it may
well imply a criticism against those philosophers who see God as the first cause
(p- 50). For instance, in his interpretation of the Sura Najm 53:43 (“And to your
Lord where it ends”), Hallaj explains that God is the maker of the causes of
everything (mu ‘ill al-kull)’, and when one says “God is the First”, one means all
things that have been caused perish and the Mu‘ill (their maker) endures. And
this is the true meaning of tawhid.? Thus, instead of the ‘illa-ma‘ltl dichotomy,
Hallaj has mu‘ill-malul, a choice which brings Hallaj’s stance much closer to

2 Hallaj’s word choice can be paralleled with that of the Brethren of Purity, in Rasdil Ihwan al-
Safa, 5 vols, ed. A. Tamir, Editions Oueidat, Beirut-Paris 1995, IV, 175, where the Brethren
names God “the maker of the cause of the causes” (mu ‘allil al- ‘ilal). The relationship between
the Epistles and Halldj can be seen in other contexts as well.

3 Qasim Muhammad al-‘Abbas, al-Hallaj al-A ‘mal al-Kamila, Beirut: Riad el-Rayyes Books,
2002, 148. However, the author’s interpretation of the mu‘ill is as follows: it is “something acts
as a cause for something else. From this perspective, God is always present in the world as the
primordial source of creation.” (p. 76). In the following chapters, the author gives the role of
this primordial creativity to Muhammad (s.a.w.) as well.
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that of the theologians. Nonetheless, the author is inclined to interpret the mu‘ill
as an explanation of the so-called “theophanic creator”, thus giving this original
word a rather Christian scent. For him, the mu‘ill has the connotation of God’s
disclosure and immanence in other beings, and this notion blurs the distinction
between God and His creation. This time, it is the Aristotelian concept theoria
which works here (see Nicomachean Ethics, Book 10): God is the source of the
hierarchical emanation of the Neoplatonian universe that is essentially based on the
divine intellectual activity. “The Neoplatonic notion of divine self-contemplation
should be the starting point of any philosophical examination of the term Mu‘ill”.
(p. 76) Be that as it may, in the author’s eyes, it is not possible to see Hallaj as a
pantheist, since Hallaj’s understanding of the tajalli rather proposes the “created”
beings’ overflowing from the divine entity, not vice versa.

The third chapter on divine love is the further development of the notion of divine
contemplation, but this time putting more emphasis on the relationship between
God and human beings. The chapter is rich in that it takes into consideration a
vast array of the common philosophical and mystical concepts, such as union
with God, incarnation (hulizl), final causality, ecstasy (wajd), ethical goodness,
and identity (huwiyya). Blending such terms with a uniform methodology, not
surprisingly, the author aims to support his view that “Hallaj’s mysticism, i.e., his
account of man’s salvation and union with God, depends on a Neoplatonic ideal
of union” (p. 94). In Neoplatonism, God is the one who is the ultimate goal of
beings and the way of perfection is through one’s spiritual journey to his source,
that is, God. In Neoplatonism, God is the ultimate good and this is settled by the
divine simplicity and by the natural inclination of all existent beings towards the
One. In Neoplatonism, God is “submerged” in His sublime majesty and splendor,
a state from which all other aspects of His magnitude emerge, such as knowledge,
power, love, wisdom, beauty. All these notions are interwoven by the author into
the rubric of Hallaj’s mystical prose and poetry, the man who is famous for his
saying ana’'l-Haqq, “1 am the Truth”. The author seems so engaged and busy with
drawing parallelisms between the Great Muslim mystic and Neoplatonism, to the
degree that a clear allusion to the Quranic verse in Hallaj’s text Parag. 95 (53a)
evades him: the allusion is to the verse Lugman 31:27 (p. 142).

The fourth and the last chapter on the so-called “Primordial Muhammad” delves
into a context in which Hallaj’s ideas on the al-Haqiqa al-Muhammadiyya has
exerted essential influence on subsequent sufi thought in Islam.* The author says
he would deal with the issue of Muhammad’s being “a primordial cosmic being”,

4 In the Islamic context, an alternative rendering of the term “al-Haqiqa al-Muhammadiyya”
might be “the Universal Reality/Truth belonging to Muhammad” (s.a.w.).
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as is understood in the section “Ta-Sin of the Lam” in the Hallajian Corpus. As
this title suggests, the idea of the primordial Muhammad is fully in accordance
with the Neoplatonic metaphor “the Light and its shining from the sun throughout
the Universe”. Therefore, Muhammad is the light in the Neoplatonist sense (p.
161); he participated in God’s emanating of the light (p. 162); and he is the place
where union (ittihad) with the divine occurs (p. 177). This is all exemplified in the
concept of the attainment of unity by means of arkhe and telos in the Greek origin.

Now let’s take one step back and look at some methodology. The well-founded
method in studies in the research field “Greek into Arabic” is the application of
a textual investigation which portrays “textual parallelisms”. It is the touchstone.
First, we need to see the relevant Arabic text (i.e., Hallaj) in its entirety, and we need
to be informed in what context the base text flows. Second, we are immediately
presented with the structure and the content of the Greco-Arabic text (i.e., the
Plotinus Arabus) in comparison with the later Arabic one. In what way is the Arabic
text related to the Greco-Arabic text? Is the context the same, or different; and if
so, why does the Arabic part company from the original? (Is it because the author
is addressing another epistemic realm?). And most importantly, what words are
repeated or rephrased in the Arabic text? Here are the textual parallelisms. The
reader must follow the traces of influence and see it for himself word by word,
sentence by sentence. If the text is not suitable for this kind of analysis, as is the
case with the writings of Hallaj, all the author can do is read the Arabic text through
a predetermined perspective at the back of his mind, and then strive to find the
mirrors of influences in the Greco-Arabic literature. In the case of perspective,
only common images can be traced back to the original, not concepts. For concepts
can only move from one text to another through a concrete bridge, which is the
textual parallelism.

This seems to be the case in the present book: there are no concrete bridges built
in order to show the relationship between the two areas. Readers who want to delve
into such an intriguing subject already know that there is something “Neoplatonic”
in the tasawwuf corpus, and wish to see one more example about how Neoplatonism
blends into Islamic culture.’> When we label someone as “Neoplatonist”, we need
to see that his ideas are initially contextualized in Neoplatonism, in other words,
we need to see the underlying philosophical mechanism doing its work. But in
our case, the first impression that comes to the reader of the Hallajian corpus is
that these texts are essentially Quranic, poetic, mystic, theosophic, enigmatic, and

5 Inthis regard, as an example, one should consider Richard M. Frank’s article, “The Neoplatonism
of Jahm ibn Safwan”, Le Museon 78 (1965), 395-424. This title is absent in the bibliography
of the present book.
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with all that in mind, Islamic. It would be a somewhat difficult interpretation to
say that these are “Neoplatonic”, for every aspect of his vocabulary can best be
conceptualized and explained in the writings of his milieu, not in the writings of
Greco-Arabic corpus. The vocabulary is that of Islamic culture at that time; it is
not specifically Neoplatonic. One example is the author’s understanding of the
concept “the primordial Muhammad?”, that is, the al-Haqiga al-Muhammadiyya,
as it is known in sufi literature. The author links the concept to the Neoplatonist
emanation theory and thinks that it is the metaphor of the sun and its light that we
should see in the “ontological status” of Muhammad. In sum, Muhammad is the
emanation of the First and he has a “demiurgic/creative role”. This interpretation
totally misses the rationale behind the conceptualization of the Muhammadan Reality,
a situation which is stressed in all hadith and tasawwuf traditions: Muhammad
is the first creation of God, not any emanation of God. The key concept here is
creation (khalq) —there is an essential difference between the Creator and his
creation. This is clearly stated by Hallaj as well in several places. For instance,
see al-A‘mal al-Kamila, p. 126: “God made the Prophet (s.a.w.) as the greatest
creation, for his character” p. 225: “God is uniquely different (tafarrada) from
the creation with His eternity; thus, all creation differs from God in terms of their
origination”, and so many other places. With all this in mind, Muhammad, as the
origin of creation, or the crown of creation, is in a completely different context
from the Neoplatonist emanation theory.

Saer El-Jaichi’s work on Hallgj is indeed a thought-provoking book. It is well-
structured, to the point, and authored with a very clear prose. It presents to the
modern reader a rich material to be discussed. It will be a valuable source for
advanced researchers on Islamic philosophy and mysticism.
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Siimeyye Tiirkmen'

Birc¢ok iilkede din 6gretiminin devlet egitim kurumlarinda gerceklestirilmesi, din
ve devlet iligkisini ve neticesinde olusan karsilikli etkiyi giindeme getirmektedir. Dini
yasama imkani, din egitimi mekanizmasi ve din egitiminin anayasallig1, ilkeden iilkeye
soylemsel (discourse) olarak bazi farkliliklar gosterse de ¢ogu zaman muhafazakar ve
sekiiler kanadin kars1 karsiya geldigi, ortak kaniya ulasilmasi oldukea gii¢ bir alan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sekiiler kesim din egitimine devlet elinin degmesini, siyasetin dindar
bir bakisa sahip olmamas1 gerektigi ve belli dini yaklagimlarin devlet yapisi igerisinde s6z
sahibi olmasinin laiklikle bagdasmadig1 gerekgeleriyle reddederken, muhafazakar bir kesim
ise bu etkilesimi dini kaygilarla istememektedir. Muhafazakar camianin bu kismi devletin
din egitimine tesirinin dinin kiiltiiriine, tarihine, toplumun din algis1 ve pratiklerine zarar
verecegi diislincesiyle, devletin dine kaynak saglayict olmadigini aksine dini tiikettigini
savunmaktadir. Bu yazida ele alinan “State Religious Education and the State of Religious
Life” isimli kitap Oxford Universitesi’nden egitim bilimci Liam Gearon ve Washington
Universitesi’nden Joseph Prud’Homme tarafindan yazilmistir. Yazarlar konular1 egitim,
tarih, siyaset ve din alanlar1 ¢er¢evesinde multidisipliner sekilde ele almakta ve ABD
devlet okullarinda yapilmasi dnerilen Incil-merkezli 6gretim’i tiim zeminlerde inceleyerek
ongordiikleri olumsuz sonuglar1 temellendirmeye ¢alismaktadirlar. incil merkezli bu
yaklagim, devlet okullart i¢in Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel, edebi ve kiiltiirel agilardan
Ogretimini hedefleyen ve temel ders kaynagi olarak Kitab-1 Mukaddesi merkeze alan
se¢meli dersler onermektedir. Bu 6gretimin hukuki ¢ergevesini, talep eden kesimin hakl
yanlarini, din egitimi lizerinde dolayisiyla dini algi ve hayat {izerinde olusturabilecegi
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muhtemel yan etkileri tartisan eser, problem olarak isaret edilen konulara ¢6ziim
niteliginde farkli bir 6gretim teklifi sunmaktadir.

ABD’de din-devlet iliskilerinin temeli anayasanin 1k Tashih’in Birinci Ek
Maddesidir: “Kongre ne bir dinin tesisiyle ilgili ne de bir dinin dzglirce yasanmasini
yasaklayan bir kanun yapar.”' Ulkede sekiiler ve dini gruplarn actig1 6zel okullar,
devletin finanse ettigi ve farkli organizasyonlara baglh s6zlesmeli okullar, devlet
okullar1 ve ev okulu sistem (home-schooling) mevcuttur. Tartisma konusu olan
kisim, Incil-merkezli 6retim’e devlet okullarinda yer verilmek istenmesidir. Ciinkii
devlet okullar1 farkli dine mensup 6grencileri biinyesinde barindirdigindan, bu
okullarin dini dersleri 6gretim programlarina eklemesinin, bahsi gecen maddeye
ters diistiigii savunulmaktadir. Dini homojenligin bulundugu Chicago, Florida gibi
eyaletlerdeki kimi devlet okullarinda ise incil ve dua okuma gibi uygulamalar
tartigmalara ragmen stirmektedir. ABD her ne kadar kurumsal anlamda sekiiler
olma cabasinda olsa da, talepler karsisinda din egitimi adina farkli ve ¢eligkili
uygulamalar yapmaktadir. Eserin yazarlar1 bu baglamda, Incil-merkezli 6gretim’i
daha genis bir perspektifle sunmus, kimi eyalette uygulanan kimi eyalette ise
laiklige aykiri bulunan bu yaklagimin aslinda muhafazakar kesim igin tehlike arz
ettigini rasyonel sebeplerle, tarihsel tecriibeleri de igerecek sekilde ifade etmistir.
Eserde gerekcelendirme siiresince, birgok yeni kavramsallagtirma yapma gayreti
gbzden kagmamaktadir. Bu agidan eserin alan i¢in terminoloji evreni gelistirme
acisindan zengin denebilecek bir icerige sahip oldugu soylenebilir.

Eser, ¢alismanin gergevesinin sunuldugu Giris ve 9 boliimden olusmustur. {1k
boliimde: “Devlet Din Egitimi(DDE): ABD Devlet Okullarinda Kitab-1 Mukaddes”
bashiginda yazarlar, Incil-merkezli 6gretim diger ifadeyle Deviet Din Egitimi
(DDE) modelini, merkezine Ibranice yazitlar1 ve Eski-Yeni Ahit metnini alan,
Incil’in tarih, edebiyat ve kiiltiire etkisini vurgulayan ve ibadet icermeyen bir
program olarak tanitmistir. Model ile ilgili talepler, Incil Okur-Yazarlig1 Projesi nin
(BLP) olusturdugu pedagojik model, Devlet Okullarinda incil Miifredat1 Ulusal
Konseyi’nin (NCBCPS) gelistirdigi miifredat ve is adami Steve Green’in Green
Bilginler Girigimi Onerisi olmak tizere 3 kategoride sunulmustur. Son 10 yilda
miifredatta Incil lehinde fazlaca talep ve islem olmus, bu gergevede 10 eyalette
Incil-merkezli segmeli ders/modiiliin uygulanmasina dair tiiziik kabul edilmis,
diger bir¢ok eyalet parlamentosu da talepleri degerlendirmistir. Fakat yasalar
mifredat konusunda net olmadig1 i¢in 6gretim programini sekillendirme yetkisi
genelde yerel egitim kurullarina birakilmigtir. Miifredattaki belirsizlige karsin talep
edilen se¢meli Incil dersleriyle ilgili hukuki diizenleme siirecleri devam ederken,

1 Kanunun Ingilizce metni : “Congress shall make no law respecting an establishment of religion,
or prohibiting the free exercise thereof.” seklindedir. (1791)
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iilke genelinde bu derslerin sayisi gogalmistir. Elbette bu artig hukuki tartigmalari
beraberinde getirmistir. Sekiiler taraflar temelindeki dini motivasyon dolayisiyla
Oneriyi anti-laik ve devletin kendini korumasi gereken bir talep olarak gdrmiistiir.

“Devlet Din Dersleri ve Dini Amag Problemi” isimli ikinci boliimde yazarlara
gore sekiiler sol camia DDE’yi biiyiik 6l¢lide dini amag/motivasyon tasidigi
gerekgesiyle reddetmektedir. Elestirilerin dayandig: ortak nokta, bu derslerde
Kitab-1 Mukaddes tizerinden dini etkinin artarak yayginlik kazanmasi fikridir ki
bu sekiiler ve laik devlet okulunun iistlenmemesi gereken bir misyondur. Yazarlar
ayn1 bolimiin “Elestirilerin Merkezi ve Cevap” alt basliginda elestirilere cevap
verirken, argiimanlarinin merkezine anayasa teorisyeni Andras Sajo’nun iddialarini
almistir. Sajo’ya gore, kisilerin taleplerinin aksine devletin, kendisini sekiiler amag
disinda her tiirlii etkiden korumasi, hatta bu konuda demokrasi militani olmasi
gerekmektedir (s. 21-22). Fakat demokrasiyi dnemsiyor gibi goriinen bu bakis,
dini yasantisini 6zgiirce siirdiirme hakki olan kesimi gérmezden gelmektedir.
Yazarlar bu dislayici tavrin aksine, iilke tarihinde sekiilerlesmeyi saglamis birgok
doniigiimiin dini hareket/amag ile imkan buldugunu savunmustur. Dini talepleri
sistem digina itmek, siyaset bilimci Robert Kraynack’in ifadesiyle ruhsal lobotomi
yapmaktir (s. 24). Dini talepleri olan kisileri toplumdan kesip atan bu yaklasim,
dinin ferdi diizeyde yasanmasini dahi baskilamak demektir. Clinkii sekiiler devlet
okullar1 yerine 6zel dini okullar1 tercih eden ebeveynler, sekiiler devletin kabul
edilebilir gordiigii programi tercih etmeyen ve yeterince iyi olmayan (less than
good) vatandaslar olarak goriileceklerdir. Yazarlar, DDE programimi ABD Yiksek
Mahkemesinde yakin zamanda olusturulmus, kati sekiiler yaklagima alternatif bir
hukuki paradigma dahilinde analize tabi tutmustur. Yeni paradigmaya gore bahsi
gecen dersler, zorunlu olmamalari sebebiyle ve dini 6gretim diizenlemesinin seffaf
bi¢imde stirdiiriilmesi sonucu azinliktaki diger inanglarin kendi din derslerini talep
edebilecekleri sekilde bu mekanizmaya dahil edilmeleriyle hukuki zeminde yer
bulmaktadir. Aksi takdirde hukuki taleplerde amaglarin sekiiler olup olmadigini
tespit etmek zordur ve bu siire¢ politik diizlemde 6nyargt barindirmaktadir.

Ugiincii boliimde, Incil-merkezli 6gretimin rasyonel gerekcelendirmesi
yapilmugstir. Talep edilen programin dini bilgileri endoktrine etmemesi durumunda,
Incil’in tarihe ve kiiltiire etkisini 6gretmenin uygun oldugu ifade edilmistir (s. 51).
Incil’in 1600’lerden bu yana ingilizce konusulan iilkelerde temel kaynaklardan
biri olarak pedagojiye etki etmesi ve batida ¢okkiiltiirliiliige olan vurguyla incil
merkezli yaklasimdan uzaklasilmis olsa da Avrupa baglaminin (discourse) incil’le
tarihsel ve kiiltiirel iliskisi, onun miifredattaki 6nemini artirmaktadir. “Kitab1
Mukaddes’in Mithim Konumunu Vurgulamak” alt baghginda, Incil’in énemine
ornekler verilmektedir. Ilk olarak, ABD’de kilise-devlet ayrimi (disestablishment)
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yapilirken tartismalarin ¢ekirdegini Incil olusturmustur. Ote taraftan Hiristiyan
tecriibenin Amerika tarihine etki eden 6zgiirlestirici ve iyilestirici rolii anlatilirken,
Ingiltere Reformasyonu’ndan baslayarak Incil’in siyasi ve toplumsal doniisiime tesiri
betimlenmistir. S6zgelimi, ABD’de incil’in koleligin kaldirilmasindaki (abolition)
pay1 tartistlmistir. Bilim egitiminde de Incil’in énemli oldugundan, Darwinist
evrim teorisine tiim Incil yorumlarinin kars1 ¢tkmadigindan, aksine Incil’in bu
teoriyi destekleyen niteliginden bahsedilmistir. Diger bir érnekte Incil’in toplum
tabaninda Marksist Sosyalizm’e karsi Social Gospel Hareketi adiyla miicadele
verdigine deginilmistir. Toplumda Sosyal Darwinizm’in etkisini kiran bu hareket
diinyalik ihtiraslardan kurtularak ihtiyag sahiplerine yardim etmeyi amag edinmistir.
“Baskilayic1 Sorun olarak incil Cehaleti” alt basliginda ise Stephen Prothero’nun
Din Okuryazarhigi eserinden ve 2005 Din Okuryazarligi Raporu’ndan 6rnekler
verirken artan Incil bilgisizligi kanitlanmaya ¢aligtimistir. Tiim bunlar 15181nda
dersleri talep edenler nezdinde incil’in miifredatta yer almay1 hak ettigi ortaya
cikmaktadir. Burada yazarlarin amaci derslere olan talebin temelsiz olmadigim
ortaya koymaktir lakin ileriki béliimlerde de goriilecegi gibi bu dersler sunumunu
yaptig1 kiiltlirli baltalamakla esdeger goriilmektedir.

Eserin dordiincii boliimiinde dinin canliligini koruyabilmesi ve kiiltiirel etkisini
devam ettirebilmesine imkan saglama arzusunu, politika {iretici ve karar-vericilerin
yasal Onerilerini olustururken dikkate alabilecegi tezi tartigilmaktadir. Yazarlar
bu boliim itibariyle hukuki diizenlemeye etki edebilecegini savunduklar1 dini
saiklerden 6tiirii Incil-merkezli egitimin yayginlasmasina karsi ¢ikmaktadir. Yazarlar
onceki kisimlarda dersleri talep eden kesim perspektifinden bu bakis agisinin
hakl1 goriilebilecek yanlarini aktarmakla esasen taleplere duyarsiz kalmadiklarini
gostermeye c¢alismaktadir. Lakin empatik bir dil kullandiktan sonra bu boliim
itibariyle Incil derslerini talep eden kesimin aslinda dikkat kesilmesi gereken
noktalara yer verilmeye baslanmistir. Su elestiriyi yapmak haksizlik olmayacaktir
ki, bu kisimda sdylemin boylesine keskin degisim gostermesi, okuyucuda ilk
olarak tutarsizlik hissi uyandirmaktadir. Yazarlar bahsi gegcen se¢meli derslere
elestirel yaklastiklar1 sonraki kisimlarda argiimanlarini derinlestirdik¢e, vermek
istedikleri resim daha da netlik kazanmakta ve sdylemdeki degisim anlamli hale
gelmektedir. Yazarlara gore miifredat temelinde artirilmis incil odagi, Incil’in
olusturdugu kiiltiirel etkiyi zaman igerisinde korozyona ugratacak, bu sebeple
boyle bir program dinin ontolojik durumuna olumsuz yansiyacaktir. Sekiiler
sebepler olarak ise Bilim, Teknoloji, Miithendislik ve Matematik Egitimi (STEM
education) olarak kavramsallasmis branslarda yeterli kalite ve nitelikte 6gretim
saglanmamasi sebebiyle igverenlerin kalifiye eleman bulamadigi, Amerikali
ogrencilerin basar1 siralamasinin diisiik oldugu ifade edilmistir (s. 81-82). Bu
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hususlar ise iilke refahin1 dogrudan etkileyen 6nemli eksikliklerdir. Yeni bir
miifredat icerigi, ekonomik ve egitimsel olarak yeni ihtiyaglarla geleceginden,
karsin K-12 6gretmenlerindeki azalma sebebiyle, Incil-merkezli 6gretim egitim
mekanizmasina fazladan yiik bindirecektir. Verilen sebepler, miifredatta yeni bir
ders veya yaklagimin basitge ‘bir kesimin dini ihtiyaglarini kargilamak’tan ziyade
ekonomik, pedagojik, egitimsel, toplumsal pek ¢ok yansimalari olan bir siireci
ifade ettigi oldukga bagarili bir sekilde gozler 6niine sermektedir.

Besinci béliimde yazarlar Incil-merkezli 6gretimin Incil kiiltiiriine olumlu
degil, diisiiniilenin aksine menfi yansimalari olacagini S-asamali-argiimanla
actklamaktadir (s. 85). ilk asamada Incil, yapisal olarak bir metin oldugu iin yeterli
egitimsel nitelik saglanmadiginda ezbere ve tekrara dayali bir 6gretim tehlikesi
belirmektedir. Bunun sonucunda eski ¢aglara ait bir metne takilip kalmis inangh
kesime kars1 kiiltiirel elitler, Hiristiyan ilahiyatcist Albert Mohler’in deyimiyle,
National Geograpic Sendromu halini alan bir tavir takinmaktadir (s. 85-86). Bu
kavram muhafazakarlara kars1 minik, egzotik bir kabile kesfediyormus gibi ya
da reel hayattan kopuk miizelik antika bir parcaymis (curio) gibi yaklasimi ifade
etmektedir. Ninian Smart’in din 6gretimi modeli olarak gelistirdigi, dini kendi
terminoloji ve kavramlari ile bir fenomen olarak ele alan egitimsel fenomenolojik
yaklagim da Incil gretimi agisindan degerlendirilmistir. Fakat Incil’in giizellik,
[lahi yakilik ve Ilahi aski kabul etme zorunlulugu gibi derinlikli bir kavrayis
gerektiren iceriginin miifredatta yer almasi hukuki baglamda okullar sekiiler
baski altinda birakacaktir. Sonugta, arzu edilen incil-merkezli 6gretimle okullarda
Kitab-1 Mukaddes inanc1 ve inananlari ya antika miize pargalarina doniisecek ya da
fenomenolojik yaklasimla okullar hukuki ihtilaf hedefi ve yetersiz egitimin verildigi
kurumlar halini alacaktir. Diger 6nemli bir nokta ise Amerika Din Akademisi’nin
fenomenolojik yaklasima kars1 gelistirdigi, dinin heterojen kismina vurgu yapan
yeni pedagojik yaklasimdir. Bu alternatif pedagoji, dinin tek anlamli ve degismez
diisturlarin1 sunmaksizin, din hakkinda bilgisi olmayan 6grencileri, dinin en {icra
kosesindeki farkliligi bilen kimseler haline getirmekte fakat temel kaidelerin
bilgisini vermedigi i¢in bir baska problem alani ortaya ¢ikmaktadir.

Yazarlar altinci béliimde, radikal islame1 sdyleme karsi, devletin hakiki Islam’in
tanimini kabul ettigini ve bu tanima uyan inanis1 teminat altina aldigini ifade
etmistir (s. 112). Islam’in Amerika ve Bati iilkelerinde 1liml1 islam yaklagimiyla
basina gelenler tabiri caizse ibretlik bir durum olarak Incil derslerini talep edenleri
uyarmak adina sunulmustur. Incil-merkezli 6gretimle bu defa devlet, belirledigi
tanima uyan Hiristiyanlik formunu aktararak devlet egitimini teminat altina alacaktir
(securitization). Bdylece devlet, siyasi konjonktiire uygun, politik aktorlere sorun
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¢ikarmayan, 1limli, gogulcu, senkretik, diinya dinleri alasimi olan bir dini sunuma
bagvurabilecektir.

Yedinci boliimde yazarlar, yukarida bahsi ge¢en ¢cogulcu yaklagim dahil olmak
lizere Incil-merkezli egitimin kaygi verici birgok diger durumunu, ingiltere’nin
kronolojik din egitimi tecriibesi iizerinden agiklamaktadirlar. Ingiltere din egitimi
tarihi Hiristiyan Britanya’nin 6liimiidiir (s. 121). Ciinkii tarihsel siiregte artan
din dersleri niteliksel diisiise ve giiniimiiz Ingiltere’sinde pasif bir dini durus ve
diisiinilise sebebiyet vermistir.

Ingiltere kesitinde yaptig1 incelemeyi sonraki boliimde genisleten eser, Avrupa
kitasinda devlet din egitimi etkilerini, REDCo Projesi (REDCo Project) arastirma
verileri ¢ercevesinde ele almistir. Bu béliimde yazarlar Avrupali Sivil Din’in yani
politize olmus sekiilerizmin izin verdigi oranda varligini siirdiiren ve ¢ogulcu olan
din kavraminin, beklenen dini marjinallesmenin aksine sekiilerlesmeyi saglayacak
sekilde egitim vasitasiyla yayginlastig1 sonucuna varmistir. Yazarlara gére Avrupa’da
Tanr’nin doniisii dini degil politik bir geri doniistiir ve din egitimindeki artigla
cogulculuga (pluralism) dayali din 6gretiminin ortaya ¢ikisi pedagojik bir zorunluluk
ve politik bir zaruriyettir. Oysa bireylerin asli dini duyarliliklarindaki gevsemenin
temelinde bu sivil din yatmaktadir. Zira gogulculuk baglaminda olusmus eklektik
dini yaklagim vasitasiyla, yasantiya doniismesi beklenen din, genel kiiltiir ve tarih
bilgisine hapsolmakta, dini tecriibe ve dinin yasamla bag1 yok olmaktadir.

Dokuzuncu ve son kismida Giiney Carolina’da olusturulmus, yazarlara gore
olumlu fakat aragtirilmasi gereken serbest zaman sistemi (Release Time System)
sunulmaktadir. Yazarlar bununla, okul kampiisii disinda, 6gretim miifredat: ve
yeterlilige sahip 6gretim elemani bulunmasi gibi kriterlere sahip 6zel okul ve/
veya kurumlarda verilen segmeli incil derslerini kastetmektedir. Boylece devlet
kurumunda siradanlasmayacak Incil 6gretimi, 6zel okulun maddi kaynaklaridan
faydalanacak, devlet egitim mekanizmasina yiik olmayacaktir (s. 155-158). Ancak
bahsedilen sistemde derslerin 6zel kurumlarda ticretli olup olmadigi net degildir.
Parali olmas1 durumunda dersleri talep eden ailelerin {icreti 6deyecek mali durumda
olmasi gereklidir. Odenegin devlet tarafindan saglanmasi ise radikal sekiiler taraflar
acisindan tartisma konusu olacaktir.

Her ne kadar asil amaglar1 yeni bir yaklasim veya miifredat sunmak olmasa da,
arglimanlartyla vardiklari son noktada yazarlarin ¢ergevesini netlestirdigi makul
bir sistem gelistirmesi arzu edilebilir goziikmektedir. Boylelikle elestirilen sisteme
karsin olmasi gereken diizeni daha net sunmak, eserin kapsamini ve vizyonunu
gelistirecektir.
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Eser, din 6gretimine devlet miidahalesini Incil 6gretimi {izerinden ABD 6zelinde
degerlendirse de din egitimi alanina ilgi duyan ve bu alanda calismalarini yiiriiten
okuyucu kitlesine derin ve genis ¢apli perspektif sunmasi agisindan olduk¢a
kiymetlidir. Yalnizca ABD’de degil, kiiresel 6lgekte din 6gretiminde nicelik arttikca,
niteliksel diisiis yasanma tehlikesi bas gostermektedir. Din 6gretimi hukuki zeminde
yer bulurken, Incil veya baska bir kutsal metin merkezli derslerin devlet okullarinda
yayginlik kazanmasi yalnizca maddi anlamda zorluklar tasimamaktadir. Kutsal
metinler ders kitab1 halini aldiginda derinliginin, saygmliginin kaybolmasinin ve
sekiiler camianin elestiri oklarina maruz kalmasinin 6nii agilmaktadir. Yazarlar
kars1 ¢iktiklar1t DDE’yi objektif bi¢imde ele almaya c¢aligmis, olumlu yanlarini
ve temelinde yatan motivasyonlar1 sunarak konunun farkli boyutlarini ortaya
koymuslardir. Lakin eser sundugu alternatif 6gretim modeli agisindan yeterli
egitimsel sistematigi gelistirmemektedir. Bu agidan daha c¢ok var olan ve artig
gosteren din 6gretimi durumunu analiz eden ve elestiren bir eser 6zelligi tagimaktadir.
Eser muhafazakéar kanat ve din egitimcilerinin yasal olarak din 6gretimi adina
yaptiklari taleplerin maddi, manevi, kiiltiirel, tarihsel, yerel, kiiresel ve siyasi
acilardan ge¢misini, bugiiniinii ve gelecekte olusabilecek olumlu-olumsuz muhtemel
sonuglarini iceren bir vizyon dahilinde degerlendirilmesi gerektigini hatirlatan bir
kaynak niteligindedir.
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Kitap Degerlendirmesi: Levin, D., Podmore, S. D. ve Williams, D.
Mystical Theology and Continental Philosophy: Interchange in the
Wake of God. (London: Routledge, 2017), s. 275.

ISBN-13: 978-0367881788

Recep Alpyagil’

Bugiin, 6zellikle Kita Avrupasi felsefesi veya kisaca Kitasal felsefe (Continental
philosophy) olarak adlandiran baglamda mistik olanin “geri doniisii” denebilecek bir atmosfer
var. Bu durumu, sadece son 10 yil igerisinde bu sahada yayinlanan akademik metinlerin
sayisindaki muazzam artistan gorebiliyoruz. “Geri doniis” ifadesinin de ¢agristirdigi iizere,
bir siiredir Kitasal felsefe kendisini “ilahi olan”a, “mistik olan”a kapatmis durumdaydi.
Bu metinde tanitimini yapacagimiz kitap da, tam olarak basliginda isaret edilen tiirden bir
uyanist kendisine konu edinmis.

Mystical Theology and Continental Philosophy adli eser ¢ok farkli sahalardan
akademisyenlerin katkisiyla olusmus disiplinlerarasi bir ¢alisma. Editorlerin ifadesine
gore 2014 yilinda yapilan bir sempozyumun kitaplasmis hali. (Mystical Theology and
Continental Philosophy: Historical and Contemporary Perspectives, Liverpool Hope
University, 11"-13" July, 2014) Bu ¢alismadaki metinler, mistik teoloji ve Kitasal felsefe
iligkisini 4 ana tema tizerinden ele aliyorlar: 1. Post/modern bir baglamda mistik gelenegin
alimlanisi. 2. Negatif teoloji ve Kitasal felsefe. 3. Alman mistik Meister Eckhart ve
Heidegger baglantisi. 4. Yeniden okumalar ve yeni sinirlar.

1. Konuyu takip edenlerin bildigi iizere, Kitasal felsefenin ana kavramlari olan
“metinlerarasilik, ufuklarin kaynasmas, diyalojik diisiinme, kolaj, kiyazma, jeo-felsefe,
izlerin oyunu, dekonstriiksiyon, ¢eviri etkinligi vb.” ihmal edilen gelen-ek-lerle ¢ok farkl
tiirden iligkilerin oniinii agmaktadir. Bu anlamda klasik olanla modern olanin birlikteligine
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imkan vermektedir. Dahas1 bizatihi mistik gelen-ek-lerin dinamik dogasi da bu
tiirden yeniden, ve yeniden okumalari fazlasiyla miimkiin kilmaktadir.

2. Derlemenin ikinci boliimiindeki metinler mistik teolojinin metodik dilini
kendine konu edinmis: Apohasis. Apofatik teoloji, “olumsuz yol” (via negativa)
gibi adlarla da anilan negatif teoloji, Tanri’nin mahiyetini, onun ne oldugundan
cok ne olmadigi ile anlatmayi tercih eder. Bu boliimdeki yazarlar negatif teolojide
“insanin sinirlilig1 ve bunun devaminda dilin Tanr1’y1 konusmada ve anlamada olan
yetersizligi vb. gibi” temalarin post-modern baglamdaki “6znenin 6liimii, yeni bir
6zenin dogusu vb. gibi” tartigsmalar1 aydinlatabilecegi fikri iizerinde duruyorlar. Bu
anlamda, negatif teoloji dendiginde akla ilk gelen felsefecilerden olan J. Derrida
da ana isim olarak goriiniiyor.

3. Ugiincii boliimdeki metinler ise tamamen Meister Eckhart ve M. Heidegger
bagina ayrilmis durumda. Eckhart’in, Heidegger’in genclik donemi eserlerinden
olgunluk dénemi metinlerine dek izi siiriiliiyor. Vakia Kitasal felsefede bu 6l¢iide
etkili olan bir diislintiriin mistik kokleri olmas1 konuyu ilging kiliyor. Ayrica bu iki
alan arasindaki gegislerin felsefi mesruiyetini de sunuyor. Bu anlamda Heidegger’in
en temel kavramsallastirmalarindan birisi onto-teo-lojidir. Ayr1 bir ¢alismay1 hak
edecek kadar yaygin bir kullanim alanina sahip olan onto-teo-loji tabiri sunu ima
eder: “Salt felsefi kategoriler Tanr1y1 anlamak i¢in yetersizdir. Herhangi bir kavram
onu ¢erceveleyemez. Tanr1 varligi ve varolmamayi asandir”. Bu perspektif dogal
olarak mistik teolojiye, 6zellikle de Eckhart’ta rnegi goriilen bir teolojiye kap1
araliyor.

4. Son boliimde Kitasal felsefede “mistik teoloji”ye gorece olarak daha uzak
goriinen felsefeciler konu edinilmis: G. Deleuze ve S. Zizek. Ozellikle de Deleuze
yeni 0znellik, metinsellik, yazim, diisiince ve politika tarzlar1 gelistirme c¢abast
icinde olmustur. Bu anlamda o, klasik felsefe i¢inde sekillenen 6zdeslik, temelcilik,
Ozne vb. kavramlari yerinden etmeye doniik bir elestiriyi temsil eder. Deleuze’iin
felsefesindeki coklu katmanlar iginde veya arasinda derin bir evetleme, mistiklere
benzer olumlayici bir yone vurgu yapiliyor derlemede. Deleuze’ii, farkli oluslar,
farkli 6znellikler pesinde olan bir filozof olarak okumak daha anlamli goriiniiyor.
Bu acgidan, bu oluslar dizisine bir yenisini eklemek pekala miimkiin: Mistik olus.

Son tahlilde bu ¢aligmay1 yine kendi dili ile degerlendirecek olursak, yani negatif
teolojinin hem olumlayan hem de olumsuzlayan cifte dili ile, sunlar1 sdylemek
miimkiin: Miispet olan yon, -metin i¢inde de anlattigimiz iizere- bu derleme
kuskusuz sahaya iliskin olduk¢a 6nemli bir katki sunuyor. Menfi olan yon ise
her ne kadar derlemede “Yeniden okumalar ve yeni sinirlar”dan séz edilse de bu
smirlarin ve yeniden okumalarin Avrupa merkezci kaldigini sdylemek miimkiin.
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Yani fakli baglamlardaki mistik teolojilere neredeyse hi¢ atif yok. Bu anlamda
negatif teolojinin imkanlar1 yeterince kullanilmamis goriintiyor.

Bu derlemenin, Tiirk¢edeki Kitasal felsefe ¢alismalarina doniik de imalar1
olabilecegini diistinmekteyiz. SOyle ki Tiirk¢ede Kita Avrupasi felsefesi tlizerine
yapilan ¢alismalarda 6nemli bir birikim olmasina ragmen, konunun burada sunulan
yonil -mistik teoloji- neredeyse hic ele alinmamistir. Aksine olarak, Kitasal felsefe
{ilkemizde daha ziyade din karsit1 bir baglamda okunuyor goriinmektedir. Oyle
zannediyoruz ki derlemenin eksik biraktigi yon ile Tiirk¢ede eksik kalan yon
tizerinde ¢aligilmasi halinde, lilkemizdeki felsefe faaliyetleri cok derinlikli bir agilim
kazanabilir. Derleme ayrica, {lahiyat Fakiiltelerindeki Analitik felsefe agirlikli din
felsefesi ¢aligmalarina yeni bir problem alani sunuyor.
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Hatice Kiibra Kahya'

Islam hukukunu salt normatif ve kati-degismez bir gerceklik olarak goren geleneksel
oryantalist sdyleme karsi, Bati akademi ¢evresinde Wael B. Hallaq, Brinkley Messick,
Baber Johansen ve Martha Mundy gibi isimlerce tarihi, sosyolojik ve antropolojik verilere
dayali alternatif bir sdylem gelistirildi. Eirik Hovden’in Wagf'in Zaydi Yemen: Legal Theory,
Codification, and Local Practice adl1 galismast ise her iki soylemin sentezinden liretilmis
disiplinlerarasi bir sdylem gelistirerek, bunu Yemen yerelinde uygular. Fikh1 farkli yerel
formlara biiriinebilen degisken bir kurum olarak inceleyerek, Yemen hayri vakiflarinin
tarihi seriiveni tlizerine bir anlama cabasi ortaya koyar.

Eserin giris niteligindeki birinci boliimiinde cografi, tarihi ve sosyal yonleriyle Yemen’in
kisa bir tanitim1 yapilarak, aragtirmanin temel kaynaklar1 ve yontemi hakkinda bilgi
verilir. Tkinci boliim ise Islam hukukunda gegerliligi (validity) neyin temsil ettigi sorusuna
ayrilir. Bu sorunun analizi noktasinda, Islami ilimler, tarih ve antropolojinin teori, metot
ve kaynaklarini bir araya getiren disiplinlerarasi bir ydntem benimsenir. Islam hukuku
calismalarinda Bat1 akademik ¢evresine hakim olan norma odakli metin merkezli yaklagimla,
nispeten daha yeni olan ve islam hukukunu bir etnografik/antropolojik, sosyal ve hukuk
tarihi ¢aligmasi olarak ele alan yaklagim arasinda yontemsel bir sentez yapar ve Yemen
ornegi iizerinde “metin” ile “gelenek”e odaklanan bu iki yontem arasinda bir kdprii kurar.
Hovden, Fredrik Barth’in “bilgi” teorisini kullanarak, vakif kurumuna iligkin bilginin
gecerliligini belirleyen dort katmanli bir model gelistirir. Bilginin farkli cihetlerini ya da
kaynaklarini sunan bu modelin katmanlarini, fikih metinleri, yasalar, mahkeme kararlar
ve vakfa iliskin giindelik bilgi olusturur.
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Ugiincii béliimde Yemen vakiflari iizerine bugiine kadar yapilmis etnografik,
tarihi ve hukuki ¢alismalardan istifade edilerek, Yemen merkezi vakif idaresinin
957/1550 yilinda Osmanli Devleti’nin buray1 fethinden giiniimiize kadarki gelisimi
ele alinir. Hovden, merkezi idarenin gii¢lendigi donemlerde, vakif kurumu tizerindeki
merkezi kontroliin de arttigini tespit eder. Ona gore bunun en belirgin 6rnegi 1911-
1948 yillar1 arasinda hiikiim siiren imam Yahya déneminde, kullanim dis1 kalan
miinderis vakiflarin, yeni kurulan Maarif Nezareti’nin reformlarimin finansmaninda
kullanilmasidir. Bunu miimkiin kilmak adina ¢ikarilan iradelerle, vakiflar yeni bir
hukuki siniflamaya tabi tutulmustur. Bu siirecte tiirbe vakiflarini gegersiz kilan
cesitli idari reformlar da gergeklestirilmis ve vakiflart merkezilestiren bu ve benzeri
reformlar sonraki yillarda da artarak devam etmistir.

Dordiincii boliimde yazarin gelistirdigi dort katmanli bilgi modelinde yer alan
fikith metinleri ve yasalar kategorisine giren Zeydi mezhebinin temel fikih metinleri,
fetva koleksiyonlari, Zeydi imamlarin iradeleri ve hiikiimet kararlarinin tanitimi
yapilir. Her biri 6zel bashik altinda incelenen Zeydi fikih metinleri arasinda, imam
Yahya b. Hamza’nin (749/1348) el-Intisdr’1, meshur Zeydi alim Ibnii’l-Murteza nin
(840/1437) Kitdbii l-ezhdr ve el-Bahru z-zehhdr1, Ibn Miftah’in (877/1472) Serhu ’I-
ezhdr’1, imam el-Hadi 1zzeddin’in (900/1445) fetva koleksiyonu, Muhammed b.
Ali es-Sevkani’nin el-Fethu r-rabbdni, en-Neylii '[-evtdr ve es-Seyfii’l-cerrar gibi
onemli eserler yer alir. Yasa kategorisini ise Zeydi imamlarin iAtiydaradt adi verilen
doktrinel tercihe dayali iradeleri ve fikhi metinlere referanst bulunmayan maslahat
merkezli diger fermanlari ile hiikkiimet kararlari olusturur. Sonraki {i¢ boliimde
ise gelistirilen dort katmanli bilgi modelinin {i¢ ayr1 fikih problemi ¢ercevesinde
pratigi sunulur.

Besinci boliimde servetin nesiller arasi intikalindeki belirleyici rolleri ¢ergevesinde,
aile vakfi, miras ve vasiyet kurumlari ele alinir. Hovden, miras hukuku kurallarinin
etrafin1 dolanmak i¢in kullanilan aile vakfinin, Zeydi imam ve alimlerin yaklagik
yarisi tarafindan, mesru bir hukuk kurumu olarak goriildigiinii, ancak diger yarisinin
kimi mirasgilari aile servetinden mahrum birakan bu uygulamaya kars1 ¢iktigini
tespit eder. Ayrica bu mezhebi ayrismaya dayali olarak evidd-1 bendtin vakif
kurma veya vasiyet yoluyla mirastan mahrum birakilmasinin leh ve aleyhindeki
degisken kanunlarin kronolojisini ve bu kanunlarin Zeydi fikih geleneginden nasil
beslendiklerini ortaya koyar. Mahkemeye tasinan aile vakiflarina iligskin sosyal ve
antropolojik bir inceleme yapan yazar, disaridan evli kiz evladin alt nesillerinin,
bu konudaki temel davaci grubu olusturdugu tespitini yapar.

Altinc1 bolim vakif gayrimenkullerin kiralanmasina iliskin azami ii¢ yillik
kisit kuralinin tarihsel gelisimini ve glinlimiiz Yemen vakif mevzuatina dahil olus
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serlivenini inceler. Kitap ve stinnette yer almayan bu ti¢ y1l kurali, diger mezheplerde
oldugu gibi Zeydi mezhebi doktrinine de sonradan dahil edilmistir. Temel hedef
uzun siireli kiralamalar neticesinde vakif gayrimenkullerin, kiracisinin 6zel miilkii
gibi algilanmasina engel olmaktir. Bu kural, ayn1 zamanda, vakfin kira bedelinin
piyasa fiyat1 altinda kalmasina engel olmak adina, vakif miitevellisine belirli
periyotlarla kira bedelinde revizyona gitme imkani sunar. Ug y1l kuralini énemli
kilan bir diger husus, mezhebi mesruiyetin tespiti noktasinda serh-metin iliskisinin
Onemini ortaya koymasidir. Zira muhtasar tiirii Zeydi fikih metinlerine dahil edilen
bu kuralin sonraki serh geleneginde yerlesik pek cok istisnasi vardir ve bu kural
Zeydi gelenekte yer eden istisnalariyla birlikte imdmi iradelere ve sonrasinda da
Yemen hiikiimet yasalarina dahil edilmistir.

Yedinci boliimde vakif kurucusu, varisleri, vakif miitevellisi ve kiracilar1 gibi
hayri vakiflardaki 6zel hak sahiplerinin, vakfin, salt kamusal bir kurum olma
hiiviyetini nasil ortadan kaldirdiklar: tasvir edilir. A1 Hukuk, Orf ve Maslahat
adimi tastyan sonug boliimii ise Yemen ulemasi ve yerel halki nezdinde “ar1” Islam
hukuku methumunun nasil algilandig1 ve kamu menfaati, elestirel gerceklik ve yasal
gegerlilik gibi kavramlarin, vakfin, refahin potansiyel bir arac1 olarak kullanimina
nasil tesir ettigini ortaya koyar. Eser, ele aldig1 bu problemler ve kullandig1 kaynaklar
itibariyle Zeydi mezhebi ve Yemen gibi hem doktrinel anlamda hem de bdlge
itibariyle ihmale ugramis bir alan1 doldurarak, Islam hukuku literatiiriine biiyiik
bir katki saglamistir.
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Osmanli’da ilm-i Hadis: Alimler, Eserler, Meseleler 13-14 Aralik 2019

Elif Sonmez

Istanbul Arastirma ve Egitim Vakfi (ISAR) tarafindan 2015 yilindan itibaren diizenlenmekte
olan Osmanli’da Ilimler Sempozyumu Dizisi’nde bugiine kadar kelam, fikih, tasavvuf ve
tefsir ilimleri ele alinmis ve bu sempozyumlarda sunulan tebligler kitaplastirilmisti.'
Serinin besinci toplantist olan “Osmanli’da Ilm-i Hadis” sempozyumu 13-14 Aralik 2019
tarihlerinde gergeklestirildi. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi’nde (ISAM)
icra edilen sempozyumda, yedi oturumda Tiirk¢e, Arapc¢a ve Ingilizce toplam yirmi alti
teblig sunuldu. Sempozyum Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekan1 ve ISAR Genel
Koordinatdrii Prof. Dr. Miirteza Bedir ve Istanbul 29 Mayis Universitesi 6gretim iiyesi Prof.
Dr. Zekeriya Giiler’in selamlama konugmalariyla basladi. Miirteza Bedir konusmasinda
Osmanlr’da ilimler Projesi’nin dnemine deginirken, Zekeriya Giiler ise sempozyumun
diizenlenme siirecini anlatti. Selamlama konusmalarinin ardindan Mustafa Celil Altuntas
tarafindan “Buharfhanlik Beratlart Sergisi”’nin sunumu yapildi.

Osmanli déneminde hadis ilminin genel hatlariyla ele alindig1 “Osmanli Hadisgiligi”
baslikl1 ilk oturum Bekir Kuzudisli? baskanliginda, Mustafa Celil Altuntas’m Alimler,
Icazetler ve Eserler Baglaminda Osmanli Déneminde Hadis Ilminin Mahiyetine Dair Bazi
Gozlemler isimli tebligi ile bagladi. Altuntag, Osmanli’nin hadis niishalarinin muhatazasi ve
intikali konusunda gayet basarili oldugunu, eserlerin terciimesi hususunda kendine 6zgiin
bir yonii bulundugunu séyledi. Ayrica Osmanli’da, ulema aginin ve eserlerin takibinin

1 Osman Demir vd, Osmanli’da [Im-i Kelam: Alimler, Eserler, Meseleler (Istanbul: ISAR Yaynlari, 2016);
Miirteza Bedir vd, Osmanli’da [lm-i Fikih: Alimler, Eserler, Meseleler (istanbul: ISAR Yayinlari, 2017);
Ercan Alkan, Osman Sacid Ar1, Osmanii’da [Im-i Tasavvuf (Istanbul: ISAR Yaynlar1, 2018);

M. Taha Boyalik, Harun Abac1, Osmanli’da [Im-i Tefsir (Istanbul: ISAR Yaynlari, 2019).

2 Programa gore oturum baskanligini yapacak olan Rasid Kiigiik’iin katilamamasi nedeniyle oturum
baskanlig1 Bekir Kuzudisli’ye tevdi edilmistir.
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canli oldugunu, icazetlerin Istanbul’a intikalinin sagladigini belirtti. Ancak tiim
bunlarla birlikte Osmanli’da hadis tartigmalarinin ¢ok fazla olmadigina, daha
ziyade tasavvuf ve kelamin konu ettigi meselelerin hadisler {izerinden tartisildigina
deginen Altuntas’a gore, Osmanli’nin hadis ilmindeki bu tutumunun bir eksiklik
degil “tercih” olarak ifade edilmesi daha dogrudur. Oturumun ikinci tebligcisi
olan Halit Ozkan Kemdhi nin el-Miiheyya 51 Uzerinden Osmanli Dénemi Hadis
Serhgiligine Dair Birtakim Miilahazalar baslikli sunumunda Kemahi’nin Muvatta'1,
bilinenin aksine Seybani’nin kendi eseri olarak gordiigiinii sdyleyerek Miiheyyd nin
Muvatta serhleri arasindaki konumuna degindi. Ozkan Miiheyyd’ nin muhtasar
bir serh olmakla birlikte bir hadis serhinde bulunmasi gereken asgari sartlari
barindirdigini, Hanefi fikhi agirlikli oldugunu, i‘rab agiklamalarini fazlaca igerdigini,
muhtevasinda hadislerin hikmetlerinin de yer aldigini ve yaziminda bir hadis serhi
icin gerekli olan kaynaklarin kullanildigini belirtti. Daha sonra Hamzeh al-Bakri
A0 5l Ayl g8 5 all Atiad s Alaial) aslis o Bl G5 5580 baghgiyla sundugu bildiride
Osmanli’da akli ilimlere ve dil, fikih, tefsir gibi ilimlere verilen 6nemin yaninda
“cerh ve ta‘dil”, “mustalahu’l- hadis”, “ilelii’l-hadis”, “tahric” gibi ilimlerin yok
denilebilecek kadar az gortildiiglinii, buna ragmen Kevseri’nin s6z konusu ilimlerde
de genis bir birikimi oldugunu sdyledi. al-Bakri, Kevseri’nin hadis ilminde temayiiz
etmesinde hadis sevgisi, babasindan ve bazi hocalarindan etkilenmesi ve miinekkit
sahsiyetinin yan1 sira onun ilm1 birikiminin, 6zellikle de Istanbul’da miistesriklere,
Misir’da ise Selefi goriislere karsi fikri miicadelesinin etkili oldugunu ifade etti.
Ayrica hadis ilminin yani sira diger ilimlere de derin vukufu olan Kevseri’'nin,
fikihta belirli bir mezhebe baglanilmasina karsi ¢gikan muasir1 bazi hadis alimlerinin
aksine, mezhebe bagl kaldigina dikkat gekti.

“Osmanl1 Cografyasinda Hadis” basligryla Mehmet Ozsenel’in riyasetinde
icra edilen sempozyumun ikinci oturumu Ahmad Snobar’in J)s ;) Siul o 3
oA IS A e A o ¢ Aldiall peaall A Euaall a8 ale ) Al jsimli tebligi ile
basladi. Snobar, Memliikler ve Osmanlilar doneminde hadis tahricine yonelik
telif edilen eserleri kiyaslayarak Memliikler’de 170 senede 65, Osmanlilar’da ise
490 senede sadece 13 tane tahric kitabi telif edildigini soyledi. Snobar, Memliikler
déneminde tahric faaliyetinin artmasinda ibnii’s-Salah’in kitabinda hadislerin
sthhatini belirlemek i¢in koydugu kaidelerin etkisi ve hadis medreselerinin ¢cogalmasi
gibi gerekgelerden ziyade Ibn Teymiyye nin fikirlerinin etkili oldugunu vurgulad.
Snobar, ilmi ve mezhebi istikrarin varlig1, Ibn Teymiyye hareketi gibi bir etkenin
olmamasi ve Memliikler doneminde telif edilen eserlerin ihtiyaci karsilamas1 gibi
nedenlerle Osmanli doneminde hadis tenkidine gerek duyulmadigini soyleyerek
konusmasini bitirdi. Oturumun leial) jeasll 8 2SaY) Cualal = 5 58 & Calldl) aalia
basliklt ikinci sunumunda Rama Nabil, Memliikler ve modern doneme kiyasla
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Osmanli cografyasinda ahkam hadislerinin serhine dair yazilan eserlerin az
oldugunu belirtti. Makdisi’nin (6. 600/1203) ‘Umdetii 'I-ahkdm’1 ile Ibn Hacer’in
(6. 852/1449) Buliigu’l-meram’1 lizerine yazilan serhleri s6z konusu {i¢ donemde
hacim ve ihtilaf edilen meselelerin ele alinis1 agisindan kiyaslayan Nabil, Osmanl
cografyasinda daha az telif yapilmasinin, Hanefi mezhebinin yayginlasmasiyla ve
daha dnceki donemde yazilmig yeterince eserin bulunmasiyla agiklanabilecegini
sOyledi. Oturumun ii¢lincii konugmacisi Izzeddin Kechnit, Osmanlilar’in hakim
oldugu donemde Cezayir’de hadis ilmine verilen 6nemi hadis alimlerinin ve hadis
ilmiyle alakali teliflerin say1s1 iizerinden tespit ettigi <o jlaell J&i 5 oy il Euaally 4lall
duldall il 3all 4 baglikln bildirisinde, “ulimii’l-hadis”, “serh”, “tahric”, “semail”,
“fezail” gibi ¢esitli konularda eserlerin telif edildigini belirtti. Kechnit, Osmanl
doneminde hadislerin tahric ve tenkidine dair eserlerin az olduguna ve daha ziyade
hadis rivayetine yonelik faaliyetlere dnem verildigine dikkat ¢ekti. Oturumun son
konugmacisi Iyad Erbakan s S)) dlile Jladall agall (L) (3ad (A (g5l Cuoall il g
a3 53 baghigr ile Osmanli’da 100 seneden fazla hadis tedrisi ile ilgilenen ve resmi
gorevler alan Kiizberi ailesini hadis ilmi agisindan degerlendirdigi tebliginde, bu
aileye mensup alimlerin “dirdyetii’l-hadis” ve “nakdii’l-hadis”’ten daha ¢ok hadis
rivayetine ve ali isnadla rivayetlerin devamina ehemmiyet verdigini ifade etti.

Sempozyumun ii¢iincii oturumu “Osmanli Hadis Alimleri ve Eserleri” basligiyla
Ahmet Yiicel’in bagskanlhiginda gerceklesti. Oturumun ilk konusmacist Zekeriya
Giiler Katib Celebi’'nin Hadis Kitabiyat Bilgisi Uzerine isimli tebliginde Katib
Celebi’nin (6. 1067/1657) Kesfii z-zuniin an esami’'l-kiitiib ve 'l-fiiniin adl1 eserindeki
hadis, rical ve kitabiyat bilgilerini degerlendirerek eserde yer alan bazi vefeyat ve
kitabiyat bilgilerindeki hatalar1 zikretti. Daha sonra Kadir Ayaz Bandirmal Kiiciik
Hamid Efendi nin Hadis Icdzetleri ve Camiu Rivayati’I-Feharis ve Lamiu Icdzeti
Ehli’l-Fevdris Adl Eserindeki Rivayet Birikimi baghgiyla sundugu tebliginde,
s6z konusu eserin Hamid Efendi’nin hadis okumalari, hadis icazetleri ve hocalari
hakkinda verdigi bilgilerle Osmanli hadis¢iligi agisindan 6nem arz ettigini belirtti.
Ayaz’a gore, Hamid Efendi’nin icazetlerini daha ziyade Arap alimlerden almis
olmasi, 18. yiizyila kadar Osmanli’da hadis egitiminde icazet verilmemesine ragmen,
18. ylizyilda Arap alimlerinin gelmesiyle -daha ziyade Sam ve Misir’dan gelen
alimlerle- icazetlerin yayginlagmasina baglidir. Ayaz’in ardindan Azamat Zhamasheyv,
Himmatzéade 'nin (6. 1175/1761) Osmanl Hadis IImine Katkis: baslikli tebliginde
Istanbul’da hadis ilminin tedrisi agisindan énemli bir yeri olan Himmatzade nin,
Osmanli’da Hanefi hadis usuliiniin ¢ikmasina da onciiliik ettigini belirtti. Son olarak
Fatih Mehmet Yilmaz Muhammed b. Bedriiddin el-Miinsi ve ed-Diirrii’[-Mendiid

fi’l-Haberi’l-Mevriid Adli Eseri baslhigiyla, icerisinde zayif hatta mevzu hadisler
de bulundugunu tespit ettigi bir “kirk hadis” ¢aligmasini tanitti.
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Sempozyumun ikinci giinii Ahmet Yildirim’in bagkanliginda “Osmanli’da
Hadis Usilii ve icazetler” bashgiyla gerceklestirilen dordiincii oturumla baslad.
Oturumun ilk tebligcisi Abdullah Taha Imamoglu Osmanli Padisahlarinin
Hadis IImine Ilgisi Baglaminda Sultan 1. Abdiilhamid’in Zebidi’den Aldig
Icazetin Tahlili isimli sunumunda bazi Osmanli padisahlarnin hadis ilmine de
ilgi duyduklarmi séyledi. Ozellikle 18. yiizyilda bu ilginin artmasinin, cephede
kaybedilen savaslarla manevi bir destek arama gayreti olabilecegine dikkat ceken
Imamoglu, hadise ilgi duydugu anlagilan Sultan I. Abdiilhamid’in Zebidi’den aldig
icazetin icerigini dinleyicilerin dikkatine sundu. Igeriginde “rahmet hadisi”nin
yer aldigini, Abdiilhamid’in methedildigini, zikredilen ayet ve hadislerle daha
ziyade merhamete vurgu yapildigini ifade eden Imamoglu'na gére, s6z konusu
icazet ulema ve {imera iliskisini ilmi noktada bulusturur. {lim meclisinde bizzat
okunmayan bu fahri icazet, nasihatname ya da siyasetname formlarima uygun bir
tarzda sultana nasihatler igerir. Daha sonraki konusmaci1 Cemil Akpinar, Medineli
Muhaddis Afifiiddin el-Kazerini’den Osmanli’ya: Bursa’da “Miiselsel Rahmet
Hadisi” Dersi ve Icazeti bashkl tebliginde Afidiiddin el-Kazer(ini’nin Bursa’ya
gittiginde camide “el-miiselsel bi’l-evveliyye” olan “rahmet hadisi’ni senediyle
okuyup dinleyenlere icazet verdigini, hadisi 14 degisik acidan serh ettikten sonra
sirastyla Osmanli’ya, sultana, miicahid askerlere, halka ve miislimanlara dua
ettigini sOyledi. Kazerini daha sonra bunu Hadis Okumaya Bursa’da Firsat
Degerlendirmesi baghigiyla kitaplastirarak eliyle yazdigi niishay1 Sultan I1. Bayezid’a
hediye etmistir. Oturumun bir sonraki konusmacisi Sohail Hanif, Hadith Studies
in Late Classical Hanefi Thought: A Comparison of Mamluk and Ottoman Jurists
baslikli tebliginde Memliikler ve Osmanlilar hakimiyetindeki Hanefi fakihlerinin
hadise yaklagimlarini kiyasladi. Hanif”in tespitine gére Memliikler otoritesindeki
Sam/Misir Hanefl fakihleri daha ziyade “Ehl-i hadis”in yontemini benimserken,
Osmanli hakimiyetindeki Anadolu/Rumeli Hanefi fakihleri erken klasik Hanefi
usuliindeki yaklasimi benimsemigtir. Oturumun son konusmacisi Sezai Engin Ser#,
Hasiye ve Ta ‘lika Literatiirii Ozelinde Osmanl Dénemi Hadis Usiilii Eserlerinin
Kaynaklari baslikli tebliginde Osmanlilar déneminde Ibn Hacer’in Nuhbetii 'I-fiker
ve Niizhetii 'n-nazar isimli eserleri ile Birgivi’nin Usul-i hadis’inin daha ¢ok ilgi
gordiigiinii soyledi. Ancak eserler lizerine daha ziyade 18. ve 19. ylizyillarda yagayan
Osmanli ulemasinin serh, hasiye ve ta‘lika yazdigina dikkat ¢eken Engin’e gore
s06z konusu donemlerde Arap alimlerinin gelmesi serh ve hasiyelerin artmasina
neden olmustur.

Besinci oturum “Osmanli’da Sia ve Hadis” bagligiyla Erding Ahlath bagkanliginda
gerceklestirildi. Ik konusmaci Bekir Kuzudisli ki Farkli Devlet Iki Sii Hadis
Usulii Eseri: Osmanli ve Safevi Topraklarinda Kaleme Alinan Iki Eser Ozelinde
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Sta’da Hadis Usulii Yazimi baglikli tebliginde Osmanli topraklarinda kaleme alinan
ve Sehid-i Sani lakabiyla maruf olan Zeyniiddin b. Ali el-Ciibai el-Amili’nin (6.
966/1559 [?]) er-Ridye fi ilmi d-diraye’si ile Safevi topraklarinda yazilan Hiiseyin b.
Abdussamed el-Haris? el-Amili’nin (6. 984/1576) Vusilii'I-ahydr ild usuli’I-ahbdr
adli eserini mukayese etti. Kuzudigli ayni asirda yasayan, birlikte ilm1 seyahatlere
¢ikip bir¢cok Ehl-i siinnet aliminden ders alan ve aralarinda hoca-talebe iligkisi de
olan iki miielliften Safevi topraklarina kagarak eserini orada yazan Hiiseyin’in, Siiligi
destekleyen birtakim goriisleri de kitabina yansitarak daha 6zgiin bir eser vermeye
calistigini belirtti. Oturumun ikinci konusmacist Peyman Uniigiir Hadiste Siinni-Sii
Etkilesimi: es-Sehidu s-Sani (6. 965-6/1559) Ornegi bashkli sunumunda Osmanl
ilim merkezlerinde de egitim alan Sehid-i Sani’nin hadis usulii alaninda telif ettigi
eserinin Siinni hadis usulii eserleri ile kayda deger oranda ortiistiigiinii sOyledi.
Uniigiir, Sehid-i Sani’nin hadislerin sihhatini belirlemede -Sia’da daha 6nceden
dile getirilen- metne dair kriterleri reddettigini, Stinni hadis usulii anlayisinin
da etkisiyle metin yerine neredeyse tamamen isnad merkezli bir sithhat anlayisi
ortaya koydugunu vurguladi. Oturumun son bildirisini ise Arsiv Belgelerinde
Siinni-Sii Etkilesimi: 1. Mahmud-Nadir Sah Ozelinde bashgi ile Ali Kaya sundu.
Kaya, Nadir Sah ile I. Mahmud arasindaki anlagsma girisimi vesilesiyle yapilan
yazigsmalar incelendiginde iki taraf arasindaki sorunun temelinin hadis/siinnet ve
sahabe anlayigina dayandiginin ortaya ¢iktigini sdyledi.

Serdar Demirel baskanliginda “Hadis Meseleleri ve Tartigmalar” basligiyla
gergeklesen altinct oturumun ilk tebligini Mustapha Sheikh sundu. Sheikh, The
Qadizadelis, The Muhammadan Way and The ‘Second Canonization’ of Hadith
baslikl1 tebliginde asir1 ¢ikiglart ile bilinen Kadizadeliler’in tasavvuf karsiti ve
Vahhabilik hareketinin Onciisii olarak kabul edildigi seklindeki genel kaninin
aksine, ortaya koyduklar argiimanlarla Osmanli’da hadislerin merkeze alindig1 bir
dénemi baslattiklarmi belirtti. Oturumun ikinci konusmacist Muhammed IThami
haiad) peand) 8 B (e Y Euaa baglikln bildirisinde, manevi miitevatir seviyesine
ulagmis olan “Imamlar Kureys’tendir” hadisinin Osmanli Devleti’nden énce fikihta
tartisilan bir mesele oldugunu ve Kureyslilik sartinin viicub degil kemal sart1 olarak
anlagildigini, Osmanl hakimiyeti altindaki veya disindaki miisliimanlar tarafindan
da Osmanli Devleti’nin hilafetine bu hadis dolayisiyla karsi ¢ikilmadigini sdyledi.
[lhami, Osmanli Devleti’nde telif edilen eserlerde de genel olarak séz konusu
hadisin sihhatine itiraz edilmedigine ve Osmanli’nin kendi maslahati i¢in hadisi
inkar etmedigine dikkat ¢ekti. Ugiincii konusmaci Giilsiim Korkmazer Osmanl
Ilimler Tasnifinde Hadis Serhinin Yeri baslikl1 bildirisinde Osmanli’da ilimler
tasnifinde ser‘i/nakli ilimlerin altinda zikredilen hadis ilminin, miielliflere gore
diger ser‘1 ilimler arasindaki siralamasinin degistigini, ayrica -bir tercih olarak-
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hadis serhinin diger hadis ilimlerine gore daha fazla 6nemi haiz oldugunu belirtti.
Altinci oturumun son konusmacisi Biigsra Cetin Siydsetname Muhtevdsinda Bir
Sahih-i Buhari Serhi baglikli tebliginde bir Osmanli alimi olan Muhyiddin Seydi
Celebi’nin Sahih-i Buhdriiizerine yazdigi serhini kendi donemindeki tartigmalarla
da irtibatlandirarak bir siyasetname muhtevasinda tasnif ettigini soyledi.

Sempozyumun “Son Dénem Hadis Meseleleri” baslikli son oturumuna Halil
Ibrahim Kutlay baskanlik etti. Ik olarak Muhammed Beyler Mehmed Zihni
Efendi’nin Sahih-i Miislim Ta ‘likdtinda Nevevi 'ye Itiraz ve Tenkitleri isimli tebligini
sundu. Mehmed Zihni Efendi’nin ta‘likatinda Nevevi’ye yonelik 34 itiraz ya da
tenkid oldugunu tespit eden Beyler, bunlarin ¢ogunun Arap dili ve edebiyat ile
fikha dair olduguna ve hadisin teknik yonlerine dair elestirilerin bulunmadigina
dikkat c¢ekti. Beyler’e gore bu durum muhtemelen Mehmed Zihni Efendi’nin
meslekten hadis¢i olmayip Arap dili ve fikih alaninda uzmanlagmasindan, dolayisiyla
eserine de kendi uzmanlik alanini yansitmasindan kaynaklanir. Oturumun ikinci
konusmacist Muhammed Siddik a8 5l 5 222l caaall Jal ¢ s cramaall Cuaally Jaall 5 50
e a0 Al 8 Bler Alla Al ja cCuaallale ) sk A bagligiyla sundugu tebliginde
19. asirda 1slah hareketlerinin de etkisiyle Cemaleddin el-Kasimi (1866-1914) ve
Tahir el-Cezairi (1852-1920) gibi alimlerin Dimask’ta hadis rivayeti ve isnadin
otesinde sahih hadisle amele vurgu yaptiklarini belirtti. Uciincii tebligin sahibi
Rahile Kizilkaya Yilmaz II. Mesrutiyet Dénemi Osmanlt Aydinlarinin Hadlis
Miiktesebatini Tarih-i Islamiyyet’e Yonelik Kaleme Alinan Reddiyeler Uzerinden
Okumak bashikl1 bildirisinde Hollandali Dozzy’nin Tdrih-i Islamiyyet ismiyle
Tiirk¢e’ye cevrilen eserine yazilan reddiyelerdeki hadisle ilgili konulara degindi.
Yilmaz, 6zellikle yazilan ilk reddiyelerin biraz daha hamasi bir sekilde kaleme
alindigini ve hadis noktasinda zayif oldugunu, bununla birlikte Osmanli alimlerinin
sahip oldugu fikri ortam1 anlayip degerlendirmemize katki sagladigini ifade etti.
Son olarak Susan Gunasti An Ottoman Hadith Commentary in the Turkish Republic
isimli tebliginde Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan sonra hadis alaninda bir
metin olusturulmasi i¢in gérevlendirilen Babanzade Ahmed Naim’in (1872-1934)
ve daha sonrasinda onun vefati ile gorevi devralan Kamil Miras’in (1875-1957)
Tecrid-i Sarih Terciimesi’nin, sadece bir terciimeden ibaret olmadigini, terciimenin
Otesinde bir yorum oldugunu belirtti.

Miirteza Bedir baskanliginda gergeklestirilen degerlendirme oturumunda, Hiiseyin
Hansu, Ahmad Snobar, Mustaoha Sheikh ve Zekeriya Giiler’in konusmalar1 ile
sempozyum sona erdi. “Alimler, eserler ve meseleler” cergevesinde Osmanli’da
hadis ilminin ele alinmasinin hedeflendigi sempozyumda Kevseri, Himmatzade gibi
o6nemli Osmanli alimlerinin hadis ilmine katkilar1 ele alinmakla birlikte Birgivi ve
Gilimiishanevi gibi Osmanli’da hadis ilminde 6ne ¢ikan bazi sahsiyetlerin giindeme
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getirilmemesi bir eksiklik olarak degerlendirildi. Sempozyumda Kemahi nin e/-
Miiheyyd’s1 gibi “eserler” ve “Imamlar Kureys’tendir” hadisinin Osmanli déneminde
nasil anlagildig1 gibi “meseleler” agisindan da degerli bilgiler arastirmacilarin
dikkatine sunuldu. Sunulan tebliglerle Osmanli’da hadis ilminin ihmal edildigi
iddiasinin ger¢egi yansitmadigi ortaya konulmus oldu. S6z konusu dénemde hadis
ilmiyle ilgili calismalarin azalmasi ise daha ziyade Osmanli’nin istikrar bulan
yapistyla iligkilendirildi. Bununla birlikte konusmacilarin ifadelerinden -genis
bir cografya ve birkag asirlik donemi kapsayacak sekilde- Osmanli’da hadis ilmi
hakkinda genel bir yargiya varilmasinin da dogru olmadigi anlasilmaktadir. Sonug
olarak iki giin boyunca siiren “Osmanlr’da Ilm-i Hadis” sempozyumunda 6zgiin
tebligler sunulmus, yeni bilgiler tespit edilmis ve alanda ¢aligmak isteyenlere yol
gosterecek konular giindeme gelmistir.
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SEMPOZYUM OZETi / MEETING ABSTRACT

Asir Asir islami ilimler Uluslararasi Sempozyumu -Hicri Birinci Asir-
24-25 Ekim 2019 — istanbul

Sultan Ummiigiilsiim Giindiizalp’ Elif Giil Gokhan

Islam biinyesinde olusan ilimlerdeki gelisim, degisim ve déniisiimlerin dikkatli bir sekilde
incelenmesi, belirli zaman araliklarini mercek altina alarak buralara yogunlasmay1 gerekli
kilmaktadir. Islami ilimlerin tesekkiiliiniin ilk donemlerini olusturmasi dolayistyla hicri
birinci asir nemli ve detaylartyla incelenmeyi hak eden bir zaman dilimidir. Siiphesiz bu
donemde kurumsallagmig anlamiyla ilimler s6z konusu olmasa da bu ilimlerin olusumunu
saglayan verileri ve kurumsallagsma yolundaki ilk adimlari kapsamasi, hicri birinci asrin
onemini artirmaktadir. Asir Asir Islami Ilimler Uluslararasi Sempozyumu -Hicri Birinci
Asir-baghigiyla 24-25 Ekim 2019 tarihlerinde Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
gerceklestirilen sempozyumda Islam catis1 altinda gelisen Tefsir, Hadis, Kelam, islam
Hukuku, Is1am Tarihi, Arap Dili ve Belagati gibi ilimler, hicri birinci asirdaki ilk niiveleri
ve olusumlari agisindan degerlendirildi.

Sempozyum; Diizenleme Kurulu Bagkam Prof. Dr. Hidayet Aydar, Istanbul Universitesi
Temel Islam Bilimleri Béliim Baskani Prof. Dr. Bekir Kuzudisli, Istanbul Universitesi,
Hadis Anabilim Dali, Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mustafa Karatas ve Diyanet Isleri Bagkan
Yardimcisi Dr. Selim Argun’un agilis konusmalari ile bagladi. Sempozyuma Tiirkiye’nin gesitli
Universitelerinden ve Irak, Katar, Urdiin, Misir, Sudan, Fas, Cezayir, Endonezya gibi diinyanin
cesitli iilkelerinden arastirmacilar sunum yapmak iizere katildi. iki giin devam eden ve iki
ayr1 salonda paralel oturumlarla gergeklestirilen sempozyumda 40°a yakin teblig sunuldu.

Prof. Dr. Mustafa Karatas’in bagkanligindaki ilk oturumda ii¢ teblig sunuldu. Bunlardan
biri hicri birinci asirda Kur’an ilimlerinin tedvinini konu edinen ve Dr. Sujiat Zubaidi Shaleh
tarafindan sunulan “Tedvinu “ulimi’l-Kur’an fi’l-karni’l-hicriyyi’l-evvel” baslikli tebligdi.
Prof. Dr. Muhammed el-Emin Beleh el-Emin el-Héc ise ilk asirda hadis tedvini konusunu
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isleyen “Tedvinii’l-hadis fi’l-karni’l-hicriyyi’l-evvel ve eseruhu fi hifzi’s-siinneti’n-
nebeviyye” baslikli tebligini sundu. Sonrasinda Dr. Ziyad Alrawashdeh “Hicri Birinci
Asirda Mushafin Yazilis Tarz1” baglikli tebligiyle birinci asirda Mushaf yaziminda
ilk olarak kullanilan Hicaz1 yazi ve bunun Mekke, Medine formlarina degindikten
sonra bu yazilarin ardindan kullanilan Kafi ve Basri yazi ¢esitlerinden bahsetti ve
konuyla ilgili Batili aragtirmacilar tarafindan 6ne siiriilen iddialar1 degerlendirdi.

Islam Tarihi baslikli 2. oturum, hicri birinci asirda yasayan islam tarihgileri ve
onlarin tarih bilim metotlar1 hakkindaydi. Prof. Dr. Adnan Demircan “Ilk Siyercilerden
Urve b. Ziibeyr ve Tarihgiligi” baslikli sunumunda Urve b. Ziibeyr’in (6. 94/713)
Islam tarihindeki ilk tarih ekolii olan Medine megazi ekoliiniin en énemli isimlerinden
biri olduguna dikkat ¢ekti ve rivayetlerinin incelenmesinin 6nem arz ettigini belirtti.
Islam diinyasinda yasanan i¢ savaslarda ailesinin aktif rol oynamasina ragmen
siyasi miicadeleler i¢inde yer almayarak ilme yoneldigine degindi. Donemin 6nemli
simalartyla yakin akrabalig1 ve iligkisinin bulunmasi sayesinde Hz. Peygamber
ve donemi hakkinda dogrudan bilgi alma sansina sahip olmasi ve bu bilgilerini
ogrencilerine aktarmasi, rasid halifeler donemine taniklik etmesinin Urve b. Ziibeyr’i
siyer ve tarih bilgisinin korunmasinda 6nemli bir konuma yerlestirdigini belirtti. Prof.
Dr. Adem Apak “Siyer ilminin Onciileri: Vehb b. Miinebbih” baslikli sunumunda
Vehb b. Miinebbih’in (6. 113-14/731-32) Kur’an’a ve diger ilahi kitaplara vukafu,
Israiliyat alanindaki ayrmtili bilgisi, Yunan, Siiryani ve Himyeri dillerini ileri diizeyde
bilmesi gibi 6zelliklerinin kendisine donemindeki diger siyer tarih¢ilerinden farkli
bir hususiyet kazandirdigini ifade etti. Prof. Dr. Mehmet Azimli “Surahbil b. Sa‘d ve
Tarihgiligi” adli sunumunda Surahbil b. Sa‘d’in (6. 123/741) hayati, ilmi katkilari,
rivayetleri hakkinda bilgi vererek megazi literatiirii tarihinde zikredilecek 6nemli bir
isim olduguna dikkat ¢ekti. Surahbil b. Sa‘d’1n giivenirliginin sorgulanmis olmasina
ragmen onun rivayetlerinden miistagni kalinamadig, Ibn ishak (6. 161/768), Malik
(6. 179/795), Buhari (6. 256/875), Ebti David (8. 275/889), Ibn Mace’nin (6.
273/887) kendisinden rivayette bulunduklarini belirtti. Prof. Dr. M. Hanefi Palabiyik,
Eban b. Osman’in (6. 105/723) bir siyer alimi kabul edilmekle birlikte siyere dair
rivayetlerinin ¢cok az olmasi nedeniyle hakkinda ¢aligma yapan bazi1 arastirmacilarin
onun siyere katkismni problemli gérdiiklerine deginerek Islam tarihgiliginin nasil, ne
zaman ve kimlerle basladigi tartigmalari1 baglaminda Eban b. Osman’in siyerciligini
degerlendirdi. Dog. Dr. Mahmut Kelpetin ise Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (8. 124-125/742)
siyer ve megazi yaziciligini yeni bir sathaya tasidigini belirterek onun islam tarih
yaziciligindaki dneminden bahsetti. Ziihri’nin konu biitiinliigiinii saglamak ve
olaylar1 sebep sonug iliskisi icinde verebilmek adina zaman zaman senedleri telfik
ederek aktardigina ve hocas1 Urve’nin bu metodunu gelistirmesi nedeniyle telfikin
onciisii kabul edildigine degindi. Giiniimiize ulasan gesitli eserler icinde ¢ok sayida
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rivayetinin aktarilmis olmasi sebebiyle Ziihri’nin miistakil bir megazi kitabi telif
etmis olmasi ihtimalini de degerlendirdi.

Sempozyumun 3. oturumu Fikih ilmiyle ilgili sunumlara ayrilmisti. Prof. Dr. Fehd
[sa er-Residi’nin bagkanligm yiiriittiigii oturumda Muhammed Emin Kadiri “el-
Kavaidu’l-usiliyyetii’l-miista‘mele i ‘asri’s-sahabeti radiyallahu anhum” baglikli
tebliginde sahabenin yeni karsilastiklar1 olay ve durumlarda ictihad ve hiikiim
istinbatinda bulunduklarini belirterek onlarin bu esnada takip ettikleri yontemleri
paylasti. Dr. Hiiseyin Muhammed Naimul-Hak ise “Melamihu ilmi ustli’l-fikh
fi’l-karni’l-hicriyyi’l-evvel” baslikli tebligiyle birinci asirda fikih ustliiniin tesis

ve tesekkiilii yolundaki ilk isaretlere dair tespitlerini aktardi.

Sempozyumun Keldm ve Mezhepler Tarihi’ne ayrilan 4. oturumunda Prof. Dr.
Halil ibrahim Bulut “Hz. Peygamber’in En Biiyiik Destekgisi Ebti Talib’in Tarihi
Kisiligi ve Mezheplerin Tesekkiilii Siirecinde Istismar1” baslikl1 tebliginde Ebt
Talib’in (6. 619 m.) iman1 konusundaki tartismalara dikkat ¢cekti. Bu baglamda onun
mahza Hz. Peygamber’in amcas1 olarak tarihi bir figiir halinde kalmas1 durumunda
imanina dair tartismalarin s6z konusu olmayacagini ancak imamet anlayiginda
onemli bir noktada goriilen Hz. Ali’nin (6. 40/661) babasi olmasi dolayisiyla onun
imani etrafinda bu tiir tartismalarin yapildigini belirtti. Prof. Dr. Mehmet Dalkilig
“Islam’1n i1k Asrinda Meydana Gelen Siyasi Olaylarin Mezheplesmeye Etkisi”
bagslikli tebliginde Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Miisliimanlarin énder
arayislari ile hilafet-imamet anlayislarinin ortaya ¢ikisi, ilk halifelerin segimleri
ve bu siirecte meydana gelen olaylari mezheplerin olusumunu etkilemesi agisindan
degerlendirdi. Prof. Dr. Ibrahim Coskun “Kelam iIminin Orjinalligi ve Tesekkiiliine
Yol Acan 1k Meseleler” baslkli tebliginde genelde Islam diisiincesi 6zelde ise
kelam ilminin orijinal olmayip diger medeniyetlerden etkilenerek olustuguna
dair iddialar1 degerlendirdi ve Miisliimanlarin Kur’an ve hadislerden yola ¢ikarak
bu ilimleri gelistirdigini savundu. Coskun, kelam ilminin kurulusunu Mu‘tezili
alimlere dayandiran diisiinceyi de ele alarak Mu‘tezile’nin olusumundan evvel
glindeme gelen tesbih, biiyiik giinah isleyenin durumu ve kader konularindaki
ilk fikr1l hareketlere ve bu sorunlarin ¢oziimiinde kullanilan yontemlere dikkat
cekti. Ars. Gor. Ulfer Karabulut “I“tizal ve Irca Diisiincesiyle iliskisi Bakimindan
Muhammed b. Hanefiyye Mektebi” baglikli tebliginde Hz. Ali’nin oglu Muhammed
b. Hanefiyye’nin (6. 81/700) Medine’deki mektebinde yetistirdigi talebelerinin
daha sonraki siirecte kurumsallagacak bazi mezheplerde etkili oldugunu belirterek
onun mektebinde yetisen isimlerin diisiincelerinden bahsetti.

Islam Tarihi baslikl1 5. oturum Dr. Selim Argun ile Ars. Gor. Umit Eskin’in
beraber sunduklar “Islam Diplomasisinde Hediye” baslikli teblig ile basladi. Islam
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Devleti yoneticilerinin diger devlet yoneticileri ile hediyelesmeleri siyasi ve sosyal
olaylar ¢ercevesinde sunularak Islam diplomasisinde hediyelesmenin nemine dikkat
¢ekildi. Dog. Dr. Hiisnii Koyunoglu, Hz. Peygamber’in Arap Yarimadasi’ni en az
can kaybi1 ve gatigmayla hakimiyet altina alabilmek i¢in uyguladig: ve gelistirdigi
yontemler tizerinde durdu. Dr. Sabri Cap “Hicri 1. Asir Hristiyan Kaynaklarina
Gore Hz. Peygamber ve Is1am” baslikli tebliginde hicrf ilk asirda gayri miislimler
tarafindan kaleme alinan mektup, seyahat notlar1 gibi yazili kaynaklardan yola
cikarak Islam ve Hz. Peygamber algisini degerlendirdi.

Sempozyumun ikinci giinii yapilan oturumlarin ilki olan 6. oturumda Prof. Dr.
Akile Hiiseyin, Hz. Aise (6. 58/678) 6rneginden hareketle hicri ilk asirda Miisliiman
hanimlarin Islami ilimlerin gelismesinde gosterdikleri emek ve oynadiklari rolii ele
ald1. Prof. Dr. Muhammed ‘Avvad Selim hicri birinci asirda sadece rivayet tefsirinin
bulundugu seklindeki yaygin goriisiin aksine dirayet tefsirinin de yaygin oldugunu
dile getirerek bu asr1 dirayet ve rivayet tefsiri acisindan degerlendirdi. Prof. Dr.
Isa Rabih Cevabire hicri birinci asirda ortaya ¢ikan akideyle ilgili 1stilahlari tespit
ederek bunlardan Islam akidesinin olgunlasmasinda biiyiik etkisi olan vahdaniyet,
halk, tenzih, ba‘s, mucize, kesb gibi 1stilahlarin Araplar arasinda Islam’dan 6nce
kullanilip kullanilmadigimi, kullamliyorsa hangi anlamlarda kullanildigini, Islam’in
bu kelimelere yeni bir anlam yiikleyip yiiklemedigini tartisti. Dr. Mahmad Said
Atiye kelam mezheplerinin ortaya ¢ikisi ve itikadi meselelerin gelisiminde hicri
birinci asirda yasanan siyasi olaylarin etkisini tahlil etti.

Sempozyumun 7. oturumda tefsir ilmine dair sunumlar yapildi. Bunlarm ilkinde
Prof. Dr. Muhammed Celik “Mesail-i Nafi b. Ezrak ve Tefsir Usilii Agisindan
Onemi” baslikli sunumunda Nafi b. Ezrak’1n (6. 65/685) Ibn Abbas’a (6. 68/687-88)
yonelttigi sorulart usiil acisindan degerlendirdi. Ardindan Dr. Muhammed Isa Yiiksek
“Mekki-Medeni Ayriminda Hitap Kriterinin Baglami1” baslikli sunumuyla Mekki-
Medeni tasnifinde kullanilan yer, zaman gibi kriterlerin yani sira hitap kriterine
dikkat ¢ekti ve bu kriterin sagladig1 faydalarla birlikte birtakim zaaflar igerdigine
deginerek modern donemde eskiye oranla daha fazla ilgi toplayan hitap kriterinin
gecirdigi degisimi degerlendirdi. Oturumun son tebliginde ise Ars. Gor. Mehmet
Yasar “Kur’an Tefsirinde Tenevvii’ Thtilafi ve Hicri Birinci Asirdaki Ornekleri”
baslikli tebligiyle Hz. Peygamber ve ashabindan aktarilan farkl goriislerin birbiriyle
zitlik arz edecek bir farklilik icermeyip biitiinciil olarak degerlendirilebilecek bir
cesitlilik sagladigini savunarak ilgili 6rnekler zikretti.

Prof. Dr. Abdullah Emin Cimen’in baskanligindaki 8. oturumda farkli alanlara dair
Arapca tebligler sunuldu. Bunlarm ilkinde tefsir ilmini hicri birinci asir ¢cergevesinde
ele alan Dr. Muhammed el-Gazlavi, “et-Tefsir bi’l-karni’l-evveli’l-hicri” baslikli
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sunumuyla Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiin donemindeki tefsir faaliyetlerini ele
aldi. Dr. Abdullatif et-Tilvan ise “Ilmu’l-kelam fi ‘ahdi’s-sahabeti radiyallahu
‘anhum” baglikli sunumuyla sahabe déneminde akideye dair arastirmalarini paylasti.
Bu oturumun son tebligcisi Prof. Dr. Muhammed es-Serifin ise “el-Israiliyyat fi
sahifeti Hemmam b. Miinebbih hadisu ‘levla benf Israil lem yehbus et-taimu...’
enmiizecen” baslikli tebligi ile Hemmam b. Miinebbih’in sahifesi ¢ergevesinde
Israiliyat rivayetlerine dair yaptig1 arastirmasini sundu.

Arap Dili baglikl1 9. oturumda Prof. Dr. Adem Yerinde, Arap dili ¢alismalarinin
baslayip gelismesinde etken olan amillere degindikten sonra ilk donem Arap
dilcilerini ve eserlerini tanitti. Bu donemde konu edinilen dil meseleleri iizerinde
durdu. Dog. Dr. Muhammet Vehbi Dereli, Mu‘allaka sahibi sairler arasinda tek
Miisliiman sair olan Lebid b. Rebia’y1 (6. 40/660) ve sairlik yoniinii tanittiktan
sonra divanindaki fahr konulu siirlerinden 6rnekler sundu. Onun Islamiyet 6ncesi
ve sonrast donemlerini mukayese etti. Dr. Muhammed Halid er-Rehavi hicri
birinci asirda ortaya ¢ikan nahiv istilahlarini ilk olarak ne zaman, kim tarafindan
hangi anlamlarda kullanildiklari, ikinci asra kadar nasil bir gelisim gosterdikleri,
bu donem ile glinimiizde kullanildiklar1 anlamlar arasinda fark olup olmadig:
sorulari 1g181nda tahlil etti. Dr. Muhammed Halid el-Fecr Arap sozliik biliminin
gelisiminde hicri birinci asrin oynadigi rolii ortaya koydu. Vahyin kelimelere yeni
anlamlar yiiklemesi, Kur’an ve hadislerde yer aldigi halde sahabe ve tabitinun daha
once kullanmadiklar1 ve anlamlarini bilmedikleri kelimeleri sorup arastirmalariin
Arap sozliikkbiliminin gelisimine olan etkisinden bahsetti. Ayrica bu dénemde
yazilmis kisa ve diizensiz sozliiklerin sonraki donemlerde yazilacak genis ve
diizenli sozliiklere kaynaklik ettigini belirtti.

Prof. Dr. Servet Bayindir’in bagkanliginda gergeklestirilen 10. oturumda Prof. Dr.
Ahmed ed-Demenhiiri el-Ezheri re’y ile tefsirin ilk asirda nasil meydana geldigi ve
gelistigi, bu donemin temsilcilerinin kimler oldugu ve yontemlerini anlatti. Ars. Gor.
Stimeyye Onuk Demirci “fukaha-yi seba” diye bilinen tabiin doneminde yagamis
Medineli yedi fakihin Medine ilim gelenegindeki yeri ve 6nemi iizerinde durdu.
Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]), Abdullah b. Omer (5. 73/693), Hz. Aise, Ebt Hiireyre
(6. 58/678), Abdullah b. Abbas gibi dnde gelen fakih sahabilerden ders almalari,
bir¢ok sahabe ile goriisme firsati bulmalari, sahdbe ile akrabalik baglarinin olmasi
gibi hususlarin onlar1 Medine ilim geleneginde 6nemli bir konuma yerlestirdigini
belirtti. Fukaha-yi seb‘a’nin sahabilerden aldiklari ilmi birikimi kendi katkilariyla
gelistirdikleri, onlardan iki kusak sonra gelen Imam Malik’in onlarin talebeleri
vasitasiyla bu birikimi tevariis ettigi ve mezhep haline getirdigine degindi. Dr.
Ogr. Uyesi Mahmut Samar tabiin ulemasinin énde gelen isimlerinden biri olan
Alkame b. Kays’in (6. 62/682) Hanefl mezhebinin olusumundaki roliinii konu
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edindi. Abdullah b. Mes‘0d’un (6. 32/652-53) dgrencisi ve Ibrahim en-Nehai’nin
(6. 96/714) hocast olan Alkame b. Kays’in Hanefi mezhebi gelenek silsilesinin
o6nemli bir halkasini olusturdugunu belirtti.

Sempozyumun son oturumunda ise Mehmet Selim Ayday “Abdullah b. Abbas ile
Talebesi Miicahid b. Cebr’e Nispet Edilen Tefsir Rivayetlerinin Karsilastirilmasi”
baslikli tebligiyle Mekke tefsir ekoliinde one ¢ikan bu hoca-talebe figiiriine
dayandirilan rivayetleri degerlendirdi. Hocas1 Ibn Abbas’a Kur’an’1 bastan sona
okuyarak ondan her ayetin tefsirini dinleyen Miicahid’e (6. 103/721) nispet edilen
rivayetleri karsilastirarak hocasinin onun iizerindeki etkisine dair tespitlerini
sundu. Ayni oturumda Miicahid b. Cebr ile ilgili bir bagka sunum da Abdulkadir
Karakus tarafindan “Miicahid b. Cebr’in Tefsiri ve Tefsirindeki Israili Rivayetlere
Yaratilisla 1gili Ayetler Baglaminda Bir Bakis” bashigiyla sunulan tebligdi. Karakus,
bu ayetler baglamida Miicahid’in tefsirinde nakledilen rivayetlerin Israiliyat
etkisinde sekillenmis olmasina vurgu yaparak Kur’an’da agikga belirtilmeyen
bu hususlarda Israiliyat tiiriinden bilgilerin tekrar edilmemesi gerektigine dair
kanaatini dile getirdi. Oturumun diger tebligi baska bir hoca-talebe figiiriini ele
alan Yunus Emre Gordiik’iin “Hicri {1k Asirdan Bir Hoca-Talebe Portresi: Hz. Aise-
Mesrilik b. el-Ecda‘®” baslikli tebligiydi. Gordiik, Kafe tefsir okulunun kurucusu
sahabi Abdullah b. Mes“id’un 6ne ¢ikan 6grencilerinden biri olan Mesrik’un (6.
63/683 [?]) ayn1 zamanda bir¢cok sahablyi goriip onlardan hadisler naklettigini
belirterek onun Hz. Aise ile olan miinasebetine dikkat ¢ekti ve Hz. Aise’den hadis
naklederken “Siddika binti S1ddik” seklinde onu andigini, ayrica Hz. Aise’nin
de Mesriik’a “oglum” diye hitap ettigini aktararak bu hoca-talebe iliskisine dair
tespitlerini sundu. Oturumun son tebliginde Ceyda Giirman ise “Hicri I. Asir Basra
ve Tefsir [Imi Agisindan Onemi” baslikli tebligiyle dikkatleri o dsnemde Basra’da
yiiriitiilen tefsir faaliyetlerine cekti. Burada miifessir olarak 6ne ¢ikan Ebu’l-Aliye
(6. 90/709), Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Katade (6. 117/735) gibi isimlerden
nakledilen rivayetleri mukayeseli olarak degerlendiren Giirman, Basra’nin ekol
olarak tefsir tarihinde incelenmeyisine dikkat ¢ekti ve bu ihmalin giderilmesinin
gerekliligine vurguda bulundu.

Islami ilimlerin ve Islam diisiincesinin ilk asrin1 incelemeyi hedefleyen bu
sempozyumun, bir dizi halinde takip eden asirlar1 ele alarak oniimiizdeki yillarda da
devam etmesi umulmaktadir. Bu sempozyumlar, Islami ilimlerin belirli dSnemlerdeki
genel seyrini ele alip genis bir cergeve sunmay1 amaglamaktadir. Bununla birlikte
bu ilimlerin her birinin asirlar siiren seriivenini daha detayli incelemeyi hedefleyen
arastirmalarin yapilmasi da bir ihtiyag¢ olup daha derinlikli bilgilere ulasilmasi
noktasinda énem arz etmektedir.
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MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yaymmlanan darulfunun
ilahiyat, akademik bir dergidir. darulfunun ilahiyat’a gonderilmis makaleler
¢ift-kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlendirilmektedir.

2. darulfunun ilahiyat’a bagvurusu yapilan makaleler, Yayin Kurulu tarafindan
on degerlendirmeye tabi tutulur ve uygun goriildiigi takdirde iki ayr1 hakeme
gonderilir. Yaym Kurulu, hakemlerden gelen yanitlara gére makalenin yayina
kabul edilmesine, reddedilmesine, ya da gozden gegirilmek iizere yazara geri
gonderilmesine karar verir. Yazarin gozden gegirip tekrar bagvuruda bulundugu
makalenin yayinlanip yaymlanmayacagma Yaym Kurulu karar verir.
Reddedilen makalelerin yazarlarina siirece dair bilgilendirme yapilmaktadir.

3. darulfunun ilahiyat’a gonderilecek makaleler, daha 6nce yayinlanmamis veya
baska herhangi bir yerde yayin siirecine girmemis olmalidir. Makalelerin
arastirma ve yayin etigine uygun bi¢imde hazirlanmis olmasina &zen
gosterilmelidir.

4. Dergiye bagvurusu yapilan makaleler intihal programi ile taranmaktadir.

5. Elektronik basvurular https://mc04.manuscriptcentral.com/ilahiyat adresinden
kabul edilmektedir.

6. Makale yazim kurallar1 anahatlariyla asagida belirtilmistir, daha detayli bilgiye
Dergi web sitesinden ulasilabilir. http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/tr/
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Dergiye gonderilen yazilarda referans sistemi CMOS 17 yazim
Kaynakc¢a kurallarina uygun hazirlanmalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. http://

www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html




MAKALE YAZIM KURALLARI

TABLOLAR, SEKILLER VE EKLER

Tablo ve Sekiller

Tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlar metin igerisinde yer almalidir.
Calismanin sonunda ayrica verilmemelidir.
Tablo ve sekillerde genel sablonun disinda paragraf sekmesinde
girintiler bolimiinde;

» Once ve sonra alani 0,

» satir aralig1 Tek olmalidir.

Ekler

Her bir ek, kaynakcadan sonra ayr1 sayfalarda verilmelidir.

Diger

p degerini sadece tablo disinda gosteriniz. Tablo i¢erisinde ayr1 bir
p siitunu olusturmayniz. Metin i¢indeki p degerlerini italik olarak
gosteriniz.

BASLIK SISTEMI

Baglik Olusturma

Birinci ve ikinci diizeydeki bagliklari olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik yazilmalidir (istisna: ve, ile, de, mi gibi ekler her
zaman kiiciik harfle yazilir). Tablo ve sekil basliklar1 da bu kurala
gore diizenlenmelidir.

Temel Bagliklar

Calismanin bashig1 ve temel basliklar (Y6ntem, Bulgular, Tartisma)
ortalt ve bold yazilir (Giris bolimiine Giris baghgi konulmaz).

Ikinci Diizey Baslik

Sola dayal1 ve bold yazilir. Kendinden &nceki paragraftan bir
satir bosluk ile ayrilir.

Ugiincii Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm icerden ve bold yazilir. Sadece ilk kelime
biiyiik harfle baglar; geri kalanlar kiiciik harfle devam eder.
Sonuna nokta konur ve paragraf bashigin hizasindan devam
eder. Kendinden Onceki paragraf- tan satir boslugu ile ayrilmaz.

Dérdiincti Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden, bold ve italik yazilir. Sadece ilk
kelime biiyiik harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam
eder. Sonuna nokta konur ve paragraf bagligin hizasindan devam
eder. Kendinden onceki paragraftan satir boglugu ile ayrilmaz.

Besinci Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden ve italik yazilir. Sadece ilk kelime biiyiik
harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam eder. Sonuna
nokta konur

ve paragraf bagligin hizasindan devam eder. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmaz.

Tablo ve Sekil Bagliklar

Tablo ve Sekil ifadeleri (Tablo 1., Sekil 1. gibi) bold bigimde
kullanilir. Tablo ve sekil basliklarint olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik ve baglik italik olarak yazilir.
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NOTES FOR CONTRIBUTORS

1. darulfunun ilahiyat, published by Istanbul University Faculty Theology, is
an academic journal. The articles sent to darulfunun ilahiyat are evaluated
using the double-blind review system.

. The articles submitted for publication are first examined by the Journal
Manager and Chief Editor in regard to the suitability of their goals, subject,
content, presentation style and compliance to the journal’s writing rules.
Articles that have passed the preliminary evaluation process are sent to two
referees that are expert in the specific field of the study. If the views of the
referees on the work are at odds, then a third referee will be consulted.
According to the reports of the referees the Editorial Management either
accepts or rejects the article. The authors of the rejected articles are notified
regarding the procedure.

. The articles submitted for publication should not have been published nor
submitted to another journal/editorial book previously. The articles should
be composed in accordance with the international research and publication
ethics standards.

4. Plagiarism allegations or abuses are constantly being investigated in order

to protect the rights of authors and integrity of the journal. Submitted
papers to the journal are examined by the plagiarism prevention program.

5. darulfunun ilahiyat accepts the submissions through ScholarOne

Manuscripts https://mc04.manuscriptcentral.com/ilahiyat

6. The guideline for general format properties is as follows. Further details

are available at http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/en/
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GENERAL FORMAT PROPERTIES

Font

The font used in the entire manuscript should be Times New
Roman, font size 10,5.

Page Layout

In a A4 paper, page margins for bottom, top, right, and left
should be pre-set as 0.98 inch. Text should be justified with no
hyphenation breaks in words at the end of a line. Text should
be typed as a single-column document.

Paragraphs and headings should not be indented, but aligned
with the main text.

Paragraph Format

Paragraph indents should be pre-set in the tabs section as
follows:

» before and after: 6 pt

» line spacing: 1.5

Page Limit

Manuscripts prepared in compliance with the guidelines should
not exceed 25 pages (10.000 words).

MANUSCRIPT SECTIONS

Title

Article titles should be boldfaced and centered.

Author’s name

The names of all authors and their institutions should not be
included in the main document.

Submitted articles should include Turkish and English title

Abstract and abstract. The abstracts should not exceed 150 words. No
citations should appear in the abstract.
The articles should include Turkish and English keywords
Keywords which present the scope and content of the text. The keywords
should not exceed 5 words..
. Please look at the samples which are available at the journal’s
Main Text

website for an example of how the main text will look.

Citations and References

The journal uses Chicago Manual of Style 17 (Notes
and Bibliography). For further details see http://www.
chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLES, FIGURES AND APPENDICES

Tables, figures, pictures, graphics, and similar aspects should be
embedded in the text, and not provided as appendices.
Under the Paragraph tab, ensure that the indentation is as follows:

Tables and Figures » before and after: 0
» spacing: Single
Tables and figures should be left aligned, and the text wrapping
feature should be turned off.
Appendices Each appendix should be displayed on a separate page after the

references section.

LEVELS OF HEADING

The Heading Style

First letters of the first and second levels should be capitalized.
(Exception: conjunctions such as and, or, but should be in
lowercase)

Main headings (i.e.
Methodology, Results etc.)

Centered, boldface.

Second level headings

Flush left, boldface, separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Third level headings

Flush left, boldface with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous
paragraph.

Fourth level headings

Flush left, boldface, italicized, with a 0,5 cm indentation,
lowercase paragraph heading ending with a period (Only the first
letter is capitalized), not separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Fifth level headings

Flush left, italicized, with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous

paragraph.

Table and figure
headings

Headings for tables and figures should follow the same code.




