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YAYIN ILKELERI

Siyer Arastirmalari Dergisi, “Siyer” alaninda uluslararasi diizeyde, bilimsel nitelikle-
re sahip calismalar1 yayimlayarak s6z konusu alanda bilgi birikimine katkida bulun-
may1 amaclamaktadir.

Siyer Arastirmalari Dergisi yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Siyer Arastirmalar1 Dergisi, etik kurallardan olan diristlik, agiklik, diger arastir-
macilarin fikir ve bulgularina saygi ve atifta bulunarak kullanma, alintilarin etik ve
bilimsel ilkelere uygun olmasi, objektiflik ve yapilan arastirma ile ilgili mevcut yasa
ve yonetmeliklere uygun davranmak gibi hususlara uymayi taahhiit eder.

Dergiye gonderilen yazilar, editorler kurulu (editor ve yardimcilari) tarafindan ilgili ya-
zinin derginin yayin sartlarini tasidigina karar vermesi halinde, hakemlere gonderilir.
Editor ve editér yardimcilar: yayin kurulunun tabii tiyesidirler.

Dergide ¢aligma ve yazigma dilleri Tiirkce, ingilizce ve Arapca’dir.

Dergiye gonderilen calismalar “Makaleler”, “Tanitim ve Degerlendirmeler” ve “Cevi-
riler” st bagliklar: altinda nesredilecektir.

Dergiye kabul edilecek makaleler, 6ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yéntem-
leri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ¢calismalar olmalidir. Calismalarin bagka bir yerde
yayimlanmamis olmasi veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi ge-
rekir. Yazilar énceden herhangi bir kongre, sempozyum ya da toplantida bildiri olarak
sunulmasi durumunda, yer ve tarih belirtmek kosuluyla; tez ya da basili kitaplardan
istifadeyle hazirlanmasi halinde, istifade edilen kaynak zikredilmek kosuluyla Yayin
Kurulu tarafindan uygun goriildiigii taktirde yayimlanabilir. Ayrica bilimsel alana kat-
ki niteligindeki ceviriler, kitap elestirileri yayimlanabilir. Yayimlanmas: uygun gori-
len caligmalarin biitlin yayim haklari Siyer Arastirmalari Dergisi’ne aittir. Yayimlanan
yazilarin bilimsel icerik, hukuk ve dil agisindan sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergiye gonderilen yazilarin takibi ve degerlendirilme siireci azami 4 (dort) aydir.
Yayimlanan makaleler icin yazarlara telif ticreti 6denir.

Siyer Arastirmalar: Dergisi, agik erisim politikasi benimsemistir.

Makale géondermek icin, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/siyer/index adresine yazar
kayd1 yapilarak dye olduktan sonra, http://dergipark.ulakbim.gov.tr/itad/author/su-
bmit/1 adresindeki “Yeni Gonderi Baslat: Bes adimda makale génderisinin ilk adimi
icin TIKLAYINIZ” butonuna basilarak adimlarin takip edilmesi gerekmektedir.
Makale gonderimi i¢in adimlar takip edilirken verilen “Yazim Kurallarina” mutlaka
uyulmalidir.

B) YAZAR REHBERI

a.

Kitap: Yazar soyadi adi, eser adi (italik), ceviri ise cevirenin adi (cev.), tahkikli ise
(thk.), sadelestirme ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), yayinevi, baski yeri ve tarihi
(6rnek, Istanbul 2004), Yazma eser ise, Yazar soyad1 adi, eser adi (italik), Kiitiiphanesi,
numarasi (no.), varak numarasi (6érnek, vr. 10b).

Makale: Yazar soyadi adi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri
ise cevirenin adi (¢ev.), baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; IV), stireli yayin ise (6rnek;
Say1: 3), sayfa araligi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin referans verilis
diizeniyle ayni olmalidir.

Internetten kaynak kullanma durumunda yazar soyadi adi, eser adi (italik), internet
adresi, erisim tarihi (6rnek; 01.01.2014) belirtilmelidir. Internetten tiizel kisi/kurum/
kurulus yazilarinin kullanilmasi durumunda tiizel kisi/kurum/kurulus vb. adi, eser
adu (italik), internet adresi, erisim tarihi (6rnek, 01.01.2014) verilmelidir.
Dergimizde kullanilan bazi kisaltma ornekleri; bakiniz (bkz.), karsilastiriniz (krs.),
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA), Kiitiip-
hane (Ktp.).
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' EDITORDEN...

iyer Arastirmalari Dergisi’'nin 7. sayisi ile bir kere daha siz degerli

okuyucularimizla bulusmanin mutlulugunu, onurunu yasiyo-

ruz. Sevingliyiz, ¢iinkd tlkemizin Siyer alanindaki ilk hakemli
dergisi, gerek artan yazar kadrosu ve kalitesi gerekse okuyucularindan
gordiigi tevecciih ile her gecen giin daha Gimit verici adimlarla yoluna
devam ediyor.

Bu sayimiza Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye Islam Tarih¢iligine
Elestirel Bir Yaklasim Tecriibesi ve Yeni Bir Tarih Yazimi Teklif Taslagi” adli
makalesi ile katki sundu. Sn. Ocak, bu yazisinda, Tiirkiye Islam tarih-
ciligine dair 6nce baslica zihniyet, yaklasim ve yontem problemlerin
hususunda bazi kisisel gozlemlerini dile getirmektedir. Ardindan Tirkiye
Islam tarihg¢iliginin, Diinya Islam tarihciligi icerisindeki yerinin heniiz
“referans bir tarihg¢ilik” seviyesinde olmadig1 sorunsalina isaret etmektedir.
Yazar, bundan sonra Islam tarihindeki biiyiik zihniyet kirilmalarinin ve
doniisimlerin ve onlarin sonuclarinin analizi Gizerinden “zihniyet tarihi
odakli” bir tarih yazimi teklifini ortaya koymaktadir. Islam tarihinin
teferruat kabilinden olaylar1 yerine, o tarihin akisina yon veren “dip
dalgalar”in teshis ve tespitine imkan verecek bir yaklasimin, Islam ta-
rihinin diinya tarihciligine ve diinya tarihi icindeki gercek yerine daha
saglikli katkilar saglayabilecegini ifade etmektedir. Bu sayimiza katki
sunan bir diger degerli yazarimiz, ¢calismalarinda daha ¢ok hadis mese-
leleri ile Siyer meselelerini interdisipliner tarzda ele almasiyla bilinen
degerli arastirici Prof. Dr. Biinyamin Erul, “Hadisgiler Ile Tarihgilerin Tenkit
Yontemleri Uzerine (Tespitler, Tenkitler, Teklifler)” baslikli makalesinde, iki
komsu disiplinin tenkit yontemlerini kismen karsilastirmaya, ortak
yonleri kadar ayrildiklar: yonleri de tespite calismis. Ayrica pek cok
bakimindan birbirlerini tamamlayan Siyer-Hadis biitiinligiiniin, Hz.
Peygamber’in Hadis ve Stinneti’'nin daha dogru ve detayli1 6grenilip
anlasilmasina énemli katkilar saglayacagina isaret etmektedir. Ayrica,



Prof. Dr. Adem Apak’in “Hadis-Siyer Iliskisi ve Hadisin Siyer’e Kaynakhig
Uzerine Degerlendirmeler” adli makalesi de 7. sayimiz1 zenginlestiren ¢a-
lismalardan bir digeri olmustur. Bunun yaninda geng siyer arastiricilari
Fatma Kartal, Mehmet Faruk Pakir, Hatice Nur Erttirk de bu sayimiza
makaleleriyle destek veren kalemler arasindadir.

Siz degerli okuyucularimiz icin 7. sayimizin dosya konusunu “aile” ola-
rak tespit ettik. Siyer alanina aile cephesinden zenginlik katan yazilariyla
Dog. Dr. Fatimatiiz Zehra Kamaci, Prof. Dr. Ali Akpinar ve iki yazisiyla
Prof. Dr. Mustafa Agirman katki sundular. Geng arastiricilarimizdan
Ali Tekkoyun, Hasan Yildiz ve Dr. Hakan Temir Ingilizce’den yaptiklari
terciimeleri bu sayimizi renklendirirken Dr. Suayip Seven ise bir vefayat
yazisi kaleme aldi.

Degerli Dostlarimiz! Alanin duayenleri ile genc siyer ve tarih arastirici-
larinin bulustugu 7. sayimiza gonderdikleri calismalari ile desteklerinden
dolay1 tiim yazarlarimiza ayri ayri sikranlarimizi sunuyoruz. Sagligin
ve zamanin kiymetinin bir kere daha yakin ve derinden hissedildigi
bu giinlerin en kisa zamanda hayra ve selamete tebdil olmasi duasi ve
niyazi ile Siyer Arastirmalari Dergisi ailesi olarak hepinizi hiirmet ve
muhabbetle selamliyoruz.

Dog. Dr. Tahsin KOGYIGIT
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TURKIYE iSLAM
TARIHCILIGINE
ELESTIREL BIR
YAKLASIM TECRUBESI
VE YENI BIiR TARIH
YAZIMI TEKLIF
TASLAGI

AHMET YASAR OCAK
PROF. DR.
TOBB EKONOMI VE TEK. U. FEN-EDEB. FAK.

OZET

Asagidaki makalede Tiirkiye Islam tarihgiliginin baslica
ne gibi zihniyet, yaklasim ve yéntem problemlerine
sahip oldugu konusunda bazi kisisel gbzlemlerimiz

ve fikirlerimiz ifade edilmistir. Makalenin sorunsali
Tiirkiye Islam tarih¢ili§inin Diinya Islam tarihciligi
icindeki yerinin heniiz referans bir tarihcilik seviyesinde
olmadigidir. Stiphesiz bu durum esas itibariyle bir
yaniyla hali hazirdaki Tiirkiye tarihgciligi ile baglantili
olmakla beraber, bir yaniyla da bizatihi Tiirkiye

Islam tarihgiligindeki baz1 temel problemlerle ilgili
bulunmaktadir.

Makalede bu problemler 1- Zihniyet problemleri 2-
Metodoloji problemleri olmak tizere iki ana baslik
altinda detaylari ile incelenmistir. Zihniyet problemi
sade Islam Tarihgiligi icin degil, ~daha énce degisik
vesilelerle ve degisik yerlerde vurgulamaya ¢alistigimiz
lizere- genelde Tiirkiye tarihciliginin biitiin alanlarina
yansiyan bir problemdir. Kisaca vurgulamak gerekirse,
Tiirkiye tarihgiligi hemen her alanda Tiirk-merkezci

bir tarihgiliktir, duygusaldir, savunmacidir ve
kutsallagtiricidir. Birilerine gére Islam éncesi Tiirk tarihi,
bir digerlerine gére Islam tarihi, bagka birilerine gore
Osmanli tarihi ve bir baska kesime gore ise Milli Miicadele
ve Erken Cumhuriyet donemi tarihi kutsaldir, asla
elestirilemez. Makale Tiirkiye tarihgiliginin, dolayisiyla
Tiirkiye Islam tarih¢iliginin bu zaaflarindan kurtulmadig1
siirece evrensel boyutta referans bir tarihgilik niteligini
kazanamayacagi tezini savunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye tarih¢iligi, Islam tarihgiligi,
zihniyet, metodoloji, referans tarihcilik

AN ESSAY OF A CRITICAL
APPROACH TO ISLAMIC
HISTORIOGRAPHY

IN TURKEY AND A
PROPOSAL FOR A NEW
HISTORIOGRAPHY

ABSTRACT

In the article below, some
observations and views of
ours are expressed on the
mentality, approach and
methodology problems of
Islamic historiography in
Turkey. The argument of the
article is that the Islamic
historiography in Turkey is
not on the level of a reference
point within the global
Islamic historiography.
There is no doubt that such a
condition is both connected
with the existing Turkish
historiography and some
fundamental problems of the
Islamic historical writing in
Turkey.

These fundamental problems
are examined under two
main titles in detail in

the article: 1. Problems
related to the mentality 2.
Methodological problems.
The problems related to the
mentality are not peculiar to
the Islamic historiography,
on the contrary they are
valid for all the areas of the
historical writing in Turkey,
as we have tried to stress it on
various grounds for various
occasions. To express briefly,
historical writing in Turkey
is a historiography which is
Turkish-centered, romantic,
defensive and sanctifying in
almost all areas. Pre-Islamic
Turkish history is sacred for
some Turkish historians,
while Islamic history is
sacred for some others.

The same approach is valid
Ottoman history, history

of the National Struggle
period, or history of the Early
Republican period, all being
considered as areas which
cannot be criticized. This
article argues that Turkish
historiography - and thereby
Islamic historiography in
Turkey - will not able to gain
the character of a reference
historiography in a global
extent so long as it does not
get rid of these faults.

Keywords: Turkish
historiography, Islamic
historiography, mentality,
methodology, reference
historiography.
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Giris
aklasik kirk yildan fazladir iki Giniversitede
(Hacettepe ve TOBB ETU) Islam Tarihi ve
Medeniyeti dersleri (Lisans, Yiiksek Lisans
ve Doktora) okuttuktan sonra hali hazirdaki
Tiirkiye Islam tarihc¢iliginin baslica ne gibi zih-
niyet, yaklasim ve yontem problemlerine sahip
oldugu konusunda bazi miisahede ve fikirleri-
mizi ifade etmek istiyoruz. Dogrudur, yanlistir,
elbette bunlar tartigilir. Fakat bu cercevede
temel problem, Tiirkiye Islam tarihgiliginin
Diinya Islam tarihciligi icinde hentiz referans
bir tarihcilik seviyesinde olmadigidir. Stiphesiz
bu distindiiriict ve Giziicti durum esas itibariy-
le bir yaniyla hali hazirdaki Turkiye tarihciligi
ile baglantili olmakla beraber, bir yaniyla da
bizatihi Tiirkiye Islam tarihciligindeki baz1
problemlerle ilgili bulunuyor.
Bu problemleri sdyle siralamak mimkindiir:
1- ZIHNIYET PROBLEMLERI
a) Tirk merkezci yaklasim (Turcocentrism)
b) Duygusallik (Romantism)
¢) Savunmacilik (Apologism)
d) Kutsallastiricilik (Sacrifialization)
2- METODOLOJI PROBLEMLERI
a) Kur’an-1 Kerim’i ve Hadisleri bir de tarih
metni olarak okumama
b) Batili calismalarin tizerinde ciddi olarak
disinmeme
Savunmaci refleksle “Oryantalist (Sarki-
yatcl) bakis” gerekcesiyle kolayca reddetme.
Dogrularini komplekssiz ve savunmasiz ka-
bulden kacinma
Yanlislarini saglam bilimsel tezlerle tashih
edememe
c) Sosyolojik ve analitik bakis ve yorum
eksikligi
d) Toplumsal taban analizleri yoksunlugu
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Goriildiigi gibi Tiirkiye Islam tarihc¢iliginin metot ve yaklasim problem-
leri basli basina ayr1 ayr birer tartisma konusu teskil edecek kadar mi-
him ve genis meseleleri ihtiva ediyor. Biz burada sahsen yalnizca Tirkiye
tarihciliginin 6ntindeki ¢cok 6nemli gordigiimiiz zihniyet problemleri

lizerinde durmaya calisacagiz.

Zihniyet Problemleri

“Zihniyet problemi” aslinda biittin alanlariyla Turkiye tarih¢iligi icin
birinci dereceden bir problemdir. Fakat Islam tarih¢iligi i¢cin kanaatimizce
daha da bir 6nem kazaniyor, ¢cliinkd Misliiman toplumlarin inancinin bin
dort yiiz elli yildan beri yasanmislik ve bu yasanmisligin yansimalarini
bugiine kadar tasiyan pek cok probleminin tarihidir. Tiirkiye Islam tarih-
ciligindeki s6z konusu zihniyet problemi kanaatimizce su dort boyutta
belirginlesiyor:

1- Tiirk-merkezci bakis (Turcocentrism)

2- Duygusallik (Romantism)

3- Savunmacilik (Apologism)

4- Kutasallastirma (Sacrifization)

Fakat bu dort boyutla yansiyan zihniyet problemi sade Islam Tarihciligi
icin degil, —daha 6nce degisik vesilelerle ve degisik yerlerde vurgulamaya
calistigimiz tizere- genelde Tiirkiye tarih¢iliginin biitiin alanlarina yansi-
yan bir problemdir. Ozetle vurgulamak gerekirse, Tiirkiye tarihcili§i hemen
her alanda Tirk-merkezci bir tarihgiliktir, duygusaldir ve romantiktir,
savunmacidir ve kutsallastiricidir. Birilerine gore Islam éncesi Tiirk tarihi,
bir digerlerine gore Islam tarihi, baska birilerine gére Osmanli tarihi ve
bir baska kesime gore ise Milli Miicadele ve Erken Cumhuriyet dénemi
tarihi kutsaldir, elestirilemez, derhal bir savunmaci refleksle karsilanir,
hatta elestirenler itham edilir.

Sebebini defalarca yine baska yazilarda anlatmaya calistik. Ama kisaca
ifade edecek olursak “sebebi Tanzimat’la baslayan, Mesrutiyet’le gelisen ve
Cumbhuriyet déneminde yasanan biiyiik kiiltiir degisiminin tetikledigi kultiirel
ve ideolojik yarilmadir, travmadir”. Bu travmanin temelinde Tirkiye'nin
modernlesmesi yahut daha agikcas1 Tiirkiye’nin Batililasmasi problemi
yatar. Bu teshise bircok ideolojik itirazlar olabilir, olmaktadir. Ama surasi
bir gercektir ki bugtiniin Tiirkiye’sinde siyasetten ekonomiye, ekonomiden
egitime, egitimden sanat ve edebiyata ve medyaya hakim olan hir¢in ve
kavgaci, mahkGm edici, asagilayici, kisaca “Otekilestirici” dilin sebebi

budur. Bu dil, s6z konusu travmay1 yasayan biitiin kesimlerin, karsisinda-
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kini suclayarak kendini bir tiir savunma psikolojisi ile gtivenlik cemberi
icinde hissetme ¢abasinin Grinudur.

Tiirkiye akademyasi ve miinhasiran tarihgileri ve beseri bilimcileri olarak
bugtine kadar icinde yasadigimiz ve ne yazik ki Tiirk toplumunu tedavisi
gayri kabil goriinen sizofrenik bir hale getiren bu travma hic tartisilmadi,
tartisilamadi, hep kacildi. Zaten meclis konusmalarindan trafikteki agiz
dalaslarina, cinayetle sonuclanan kavgalara kadar her alanda kendini
goOsteren sizofren ruh halinin bu tartismay1 saglikli bir bicimde ytirtitebi-
lecegine de inanmak agikcasi kolay gorinmiiyor. Tartisilmaya baslandig:
andan itibaren karsilikli asagilamalarin, hakaretlerin, ithamlarin ortaligl
kaplayacagina kesin goziiyle bakabiliriz.

Tekrar asil konumuz olan Tiirkiye Islam tarihciligine dénecek olursak,
tarihin hangi alani olursa olsun hep Tiirk-mezkezci bir bakisla yaklasil-
dig1 gibi buna da ayni sekilde yaklasildigini bir kere daha vurgulamak
isteriz. Mesela bazi Islam tarih¢ilerimiz Islam tarihi terkibinin basina
bir de “Tiirk” kelimesini ekleyerek “Tiirk-islam Tarihi” seklinde iki tarihi
birlestiriyorlar. Aslinda bir yerde kesismekle beraber, gercekte arkalarinda
birbirinden farkli iki uzun gecmis ve tarihsel siire¢ saklayan iki tarih sanki
dzdeslestirilmek isteniyor. Ozellikle 1960’11, 70’1i yillarin Tiirkiye’sindeki
yogun ideolojik catismalarin, tiniversitelerdeki kavgalarin hakim oldugu
ortamda merhum Osman Turan bu tabiri 6zellikle kullanmis ve miili-
yetci genclige ortak bir tarihsel referans gostermek istemisti. Stiphesiz
“Tiirk-Islam Tarihi” séziiyle Islam’1 kabul ettikten sonraki Tiirk tarihi ve
bu tarihin genel olarak Islam tarihinin bir parcasi sifatiyla onun icindeki
yeri kastediliyordu. Lakin biraz dikkatle bakildiginda bu tabir gercekte
I[slam tarihine “Tiirk-merkezci” bir zaviyeden ve dolayisiyla ideolojik
bir pencereden bakildigini gosteriyor. Eger Tiirk-Islam Tarihi ifadesiyle
gercekten Islam’1 kabul ile baslayan Tirk tarihi kastediliyorsa —ki dyle
oldugunu kabul etmek gerekir- “Islami Dénem Tiirk Tarihi” ifadesini
kullanmak daha dogru gériiniiyor.

Tirkiye tarihciligi daha Cumhuriyetin basindan beri diinya tarihine -
onu kendi biitiinliigt icinde kavramaya calisarak degil, genelde merkezine
hep Tiirkleri koyarak bakti. Ttirk Tarih Kurumu’nun kurulus esprisi, daha
dogrusu ideolojisi herkesce malum oldugu tizere bu idi. Bati’'nin -hala
giiniimiizde de zihninin arka planinda yasatmaya devam ettigi- Tirkleri
Ortadogu’dan tekrar Orta Asya’ya siirme projesi diye basitce tanimlayabi-
lecegimiz Sark Meselesi’'ne tepki olarak Cumhuriyetin kurulus yillarinda
bu yaklasimi bir dereceye kadar anlamak miimkiindir. Lakin bugiin ¢ok iyi
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biliyoruz ki aslinda bu yaklasim tarihsel gerceklige aykir1 idi. Dolayisiyla
Tirkiye tarihciligi s6z konusu yaklasimi ile giderek ufkunu daraltti ve
bugiine kadar da geneli itibariyle bundan kurtulamadi. Ne diinya tarihini
kavrayabildi, ne de -bunu yapamadig1 icin- kendi tarihini diinya tarihinin
icine yerlestirip anlamlandiramadi, dolayisiyla evrensellestiremedi. Bu
ideoloji Fuat Képriilii, Osman Turan, Ibrahim Kafesoglu, M. Altay Koy-
men, Faruk Stimer, Bahaeddin Ogel’den zamanimiza, hatta Tiirkiye’ye
geldikten sonra Halil Inalcik’tan giintimiize cogu tarih¢cimizde rahatlikla
gortilebilir. Belki kismen A. Zeki Velidi Togan bir istisnadir.

Aradan gecen seksen kiisur yila ragmen bu yaklasimin bugiin de degis-
medigini sdyleyebiliriz. Gerek Islam éncesi gerekse Islami dénem Tirk
tarihi, o ¢ercevede Selcuklulari, Osmanlilari ve stiphesiz bir biitiin olarak
Islam tarihi, baslangicindan bugiine kadar kesintisiz siiregelen, hicbir
milleti, hicbir dini, hicbir irki ve toplumu merkeze koymadan kendi di-
namikleri dogrultusunda cereyan eden diinya tarihinin bir parcasi olarak
gortilmedi. Bu sebepledir ki Tiirkiye’de mesela bir William McNeil gibi
bir diinya tarihgisi, bir Bernard Lewis gibi antik caglardan giiniimiize her
yoniiyle komple bir Ortadogu tarihcisi, Marshall G. Hudgson gibi giicli
bir Islam tarihgisi yetismedi, bu gidisle de yetismeyecek gibi goriintiyor.

Bir diger zihniyet problemi, Islam’in tarihine de duygusal, romantik
bir gozle bakilmasidir. Bunun bizim a¢imizdan bir gerekcesi de vardir
tstelik: $oyle distintiyor olmaliy1z: “Elbette duygusal ve romantik ba-
kacagiz, ¢iinkii biz Miisliimaniz, Islam’in tarihine de Batililar gibi degil,
Miisliimanca bakacagiz! Biz sarkiyatci degiliz, Islam inancina mensup
tarihciler olarak onu ancak bu suretle anlayabiliriz”.

Kanaatimizce bizlerin Mislimanlig, tarihin de Miisliman mantigina
ve inancina uygun olarak cereyan etmek zorunda olmasi1 demek degildir.
Cinkd diinya ne sadece Miisliimanlara aittir ne de Misliimanlar baska top-
lumlardan ve inan¢ mensuplarindan tecrit edilmislerdir. Tarihin inanci,
imani olmaz ve tarih hangi inanca, hangi topluma mensup olursak olalim
kendi dinamikleri dogrultusunda cereyan eder. Misliimanlar da biitiin
diger toplumlar gibi bu dinamiklere tabidirler. Tarihin dinamikleri cografya,
ekonomi, siyaset ve din olmak iizere birbirini tamamlayan evrensel faktorlerdir.
Biitiin tarihsel olaylar: zikredilen dort temel faktor yonlendirir, tarihi bu
dort temel dinamik insa eder. Bu dinamikler duygusallik ve romantizm
kabul etmez. Geleneksel Tiirkiye Islam tarihciliginin empoze ettigi Asr1
Saadet mefhumu, Mislimanlarin Hz. Muhammed ve Dort Halife devrini,
Emevi ve Abbasi dénemlerini ve tarihsel Islam cografyasinin surasinda
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burasinda su devrinde bu devrinde bin bir tiirli problem yasayan Musli-
manlar olarak kag yiizyil sonra idealize edilerek yakistirilan bir kavramdir.
Oysa o ddnemin de Hz. Muhammed’in yasadigi bir zaman kesiti olmanin
Otesinde biitiin insani tezahtrlerin, sikintilarin, siyasal ihtiraslarin,
rekabet ve husumetlerin yasandigi bir donem oldugu unutmamalidir. O
doénem bir “altin ¢ag” degildir. Abbasi ddSneminde yasamis olan ilk Islam
tarihcilerinin Emevi halifeleri i¢in kullandiklar: Miiliik-i Emeviyye tabiri bir
yerde, Abbasi devletinde yasayan ve Abbasi toplumunun bir parcasi olan
Islam tarihcilerinin Emevileri degersizlestirme ¢abasinin tezahiiriinden
baska bir sey olmamalidir. Oysa gercekte Abbasi halifeleri de en az Emevi
halifeleri kadar “miiltk”, Emevi halifeleri de -Peygamber soyundan gel-
memis olmalarinin disinda- onlar kadar “hulafa”dirlar”.

Zihniyet probleminin ti¢iinci tezahtru savunmaciliktir. Tiirkiye tarihgi-
liginin diger alanlarinda oldugu gibi, Islam tarihciligi alaninda da genel
olarak 6nemli bir bas agris1 da budur. Savunmaciliktan kastimiz kisaca
sudur: Hz. Muhammed’in vefatini takiben Hulafa-i Rasidin dénemi de dahil
olmak tizere, sahabe denilen zevatin, Muhacirin ve Ensar’in arasindaki
-bizim géztimiizden hep kacirilan- “gizlenmis” kirginlik, rekabet ve bunun
sebebiyet verdigi siyasal ve toplumsal sonuclari, gizlenemeyecek tavir ve
sozleri bir mazerete binaen baz1 tarihciler haric, hep savunulmustur. Ayni
sekilde Hz. Osman ve Hz. Ali’nin hilafetleri donemlerindeki siyasal kamp-
lasma ve ayrigsmalar, Cemel Vak’asi’'ndan Siffin savasina giden yolda agiktan
isleyen veya gizliden gizliye stirdiirilen siyasal rekabet ve anlasmazliklar
veya husumetler hep dikkatlerden uzak tutulmus ve Miislimanlar arasinda
fitne ve fesat cikmasin endisesiyle sorgulanmaktan, tartisilmaktan kacinil-
mistir. Ama buna ragmen o “fitne ve fesat” bugiin daha biiytik boyutlarda
ortadadir. Hatta klasik Ehl-i Stinnet ulemas1 bu konularin konusulmasina,
irdelenmesine yazili olmayan yasaklar koymustur. Bu ilk Miisliiman nes-
lin yaptig1 her davranis “aklimizin kavrayamayacagi hikmetler”e binaen
daima savunulmus ve mesru gosterilmistir. Bugiinkii Islam ulemasinin
cogu, her ne kadar eskiler gibi yasak koymasalar da, sorgulayanlar1 hos
karsilamazlar, onlarin fesada kapi actiklarini, “oryantalistlere alet olan
gafiller” olarak immeti parcalamaya sebep olacaklarini disiintirler.
Bu sebeple bu konular yiizlerce yildir “stipiiriildiikleri halinin altinda”
duruyor. Bazen birileri halinin ucunu kaldirip altina bakmak isterse o
zaman “fitneyi uyandirmis” olmakla itham ediliyor.

Oysa Erken Islam tarihindeki sivil harplerin altinda Islam ¢ncesinden
stiriip gelen kabileler arasi cekismelerin, siyasal, toplumsal hatta kisisel
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rekabet, menfaat ve husumet duygularinin, eskiden kalan goriilmemis
hesaplarin Hz. Muhammed’in vefatinin hemen arkasindan yeniden su
yiziine ¢iktig1, sahabenin veya asere-i miibessere’nin de bundan miistes-
na olmadig1 dikkatli bir gozden ka¢maz. Olanlar1 anlamaya calismak, o
sahsiyetleri elestirmek, tesrih masasina yatirmak asirlarca nahos karsi-
lanmuis, hatta giinah sayilmistir. Fakat su ger¢cek unutulmasin: Tarih¢inin
gorevi yargilamak, mahkim etmek degil, olan biteni anlamaya calismak,
anlatmak ve boylece sebepleri teshis edip yorumlamaktir.

Ayni savunmaci yaklasim demin de sdyledigimiz gibi bugiin pek cok
Islam tarihcisinde bu eski tutumun devami olarak siirtip gitmektedir.
Mesela Batili tarihcilerin eserlerini Tiirk¢eye ¢cevirirken metne miidahale
eden tarihciler vardir. Philip Hitti’'nin kitabinin cevirisine bakiniz. Ne
kadar muidahale edildigi, adeta Miisliman bir tarih¢inin kaleminden ¢ik-
mis havasina sokulmaya calisildig1 goriilecektir. Bernard Lewis’in Tarihte
Araplar isimli malum kitabinin ¢evirisi biraz benzer bir muameleye tabi
tutularak nesredilmek zorunda kalindigi halde bile miitercime bdyle bir
kitabi ¢evirdigi icin kizanlar, en azindan sitem edenleri biliyoruz.

Savunmaci -ve iman tazeleyici- [slam tarih¢iligimizin iyi bir 6rnegi, mer-
hum Osman Keskioglu'nun 10 ciltlik, bircok teferruati ve hatta menkibeyi
ihtiva eden, stiphesiz cok emek verilmis, ama bir kompilasyon olmaktan
dteye gecmeyen Islam Tarihi kitabi tam da bu sdziinii ettigimiz savunmaci
ve hatta kismen kutsallastirici popiiler bir tarihgiligin tirintdar. Hala
muhafazakar ailelerin kiitiphanelerinin en miistesna koselerini isgal
eder. Tiirkiye dindar Miisliiman toplumu Islam tarihini uzun zamandan
beridir bu eserden 6grenmekte ve orada yazilanlara adeta “amenti’ye
iman eder gibi iman etmektedir. Dikkat ediniz, merhumun bu eseri
Tirkiye muhafazakar Misliman toplumunda ¢oktandir insa edilmis
olan kutsallastirici Islam tarih bilincini iyice takviye eden giiclii bir rol
oynamis ve oynamaktadir.

Bu perspektifle yazilip yayinlanmis bugiin piyasada azimsanmayacak
sayida popiiler Islam tarihi eseri hatta roman mevcuttur ve bunlar ina-
nilmaz bask: adedine ulagsmaktadir. Ciinku talep arzim yaratiyor veya arz
talebini yaratiyor. Talebin sebepleri dini, psikolojik ve ideolojik vs. olmak
lizere ¢esitlidir ve stiphesiz ki anlasilabilir ve tartisilabilir. Tirkiye’de
Batr’da oldugu gibi cesitli bilim dallarinda halka saglam bilimsel bilgi
verecek —tistelik akademideki uzmanlarca veya dirtst popiiler tarihcilerce
yazilmis- ama bilimsel verileri kullanan sentetik mahiyette, az sayfali ve
tek ciltten ibaret 6gretici kitaplar ¢ok azdir.
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Tiirkiye’deki ve Islam tilkelerindeki bu durumu popiiler mahiyette
yayinlar oldugu icin bir dereceye kadar miisamaha ile karsilamak mim-
kiindiir. Bu yayinlarin arkasinda ne yazik ki bazi akademisyenlerimiz de
bulunuyor. Bu ytizden ayni savunmaci yaklasimi akademik yayinlarda
veya televizyon programlarinda da gérmek miimkiin olabiliyor. Simdi-
lerde bir yandan da televizyon tarihg¢iligi ve tarihcileri bu “degirmene
su tasiyorlar”, amiyane deyisle muhafazakar Misliman halka “iman
tazeletiyorlar”. Bu durum kanaatimizce Misliman toplumun saglam bir
tarihsel bilin¢ edinmesini saglamak acisindan sakattir ve kabul edilemez-
dir. “Bin dereden bin kova su getirilerek” 6zellikle erken Islam tarihinin
belli figtirleri ve olaylar: savunulmaya devam ediliyor. Oysa tarih nasil
cereyan ettiyse etmistir ve bizim savunmaciligimiz, kutsallastiriciligimiz
yasanan tarihi hicbir sekilde degistiremeyecektir. Tiirkiye’deki bu bozuk
ve arizali tarihsel bilincin apayri bir sayfasidir ve kanaatimizce ayrica ve
ciddi bir sekilde tartisiilmalidir.

Bu sagliksiz durumun stiriip gitmesinin saniyoruz tek sebebi vardir:
Bir bakima 19. ytizyil sarkiyatciliginin iz disimu olarak, bir bakima
da bir tiirld halledilemeyen Batililasma problemi yiziinden yasanan
ideolojik ve kiiltiirel ayrismanin besledigi, Tiirkiye’de belli kesimlerce
Islam’in ve tarihinin asagilanmasi, dislanmasi olmalidir. Muhafazakar
Miisliman halk bahis konusu tutuma tepki olarak bu savunmaci ve
kutsallastiric1 kitaplar1 okumak veya televizyonlardaki ayni espri ile
yapilmis “sozde” belgeselleri, tartisma ve anma programlarini, tarih
sohbetlerini izlemek suretiyle sahte ve aldatici bir tatmin duygusu
icinde hayatini stirdiriyor. Yasanmis tarihin gerceklerinden her gin
biraz daha kopuyor, uzaklasiyor.

Pekald, bu durumun Miisliman toplumlara neye mal oldugunu, onlarin
hayatina ne getirip ne gotiirdiiglinii ciddi olarak diisiiniiyor muyuz? Yahut
ne zaman bu problemlerimize Tiirkiye Islam tarihgileri olarak el atacagiz?
Bu Tiirk-merkezcilik, duygusallik, romantizm, savunmacilik ve kutsallastiricilik
yiiziinden cok tehlikeli bir yolda ilerledigimize Islam tarihcileri olarak pek
aldiris ettigimizi gosteren bir alamet ortada hentiz gériinmiyor. Bu tutum
sadece halkin degil, cogu akademik cevrede hocalarin ve dgrencilerin
tarih bilinclerini de saptirmakta, cereyan eden olaylarin ve aktorlerinin
gercekte nasil olduklarini anlamalarina engel teskil etmektedir.

Sunu iddia edebiliriz: Belki lIyi niyetle, belki Oryantalizm’in garaz ve
yanlislarina, haksiz degerlendirmelerine tepki olarak, belki icerideki
ideolojik ve kiiltiirel ayrisma sebebiyle, belki ticiiniin birden sevkiyle ser-
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gilenen bu davranis —yalniz Stinni diinyada degil, Sii diinyada da paralel
bir stirecle devam etmekte ve iki kesim arasinda iflah olmaz diismanliklar
-zamanimizda kamufle edilmeye ve rafine bir iislupla stirdirtilmeye ca-
lisilsa da- yiizyillardan beridir stirtip gitmektedir. Cagimizda artik Islam
toplumlarinin tarihsel bilinclerine “ihtilal ar1z olmustur”. Tiirkiye’de hali
hazirda akademya, siradan okumuslar ve halk dahil, bugiin her kesim,
gercekte cereyan eden Tiirk tarihi, Islam tarihi, Osmanli tarihi, Milli
Miicadele ve Erken Cumhuriyet tarihiyle ilgisi olmayan, kendi yarattigi
“sanal tarihler” pesinde gitmektedir ve onu asla sorgulamaz, sorgulat-
maz, tartismaz, tartistirmaz, sorgulanmasina tartisilmasina kesinlikle
izin vermez.

Kutsallastirma saplantis1 kanaatimce kisaca ¢zetledigim bu savunmaci
refleksle ayni kaynaktan beslenen, dolayisiyla onun tabii tirinii sifatiyla
zihniyet problemimizin ti¢iincii sikintis1 olarak giindeme geliyor. Iste
Tiirkiye’de ve genel olarak Islam diinyasinda “sanal tarihler” aciklamaya
calistigim durum ytiztinden ayni zamanda kutsaldir, dokunulamaz. Ciin-
ki yillardir tekrarladigimiz su gercegin hentiiz bilincine varamadigimizi
goriyoruz:

Islam ile Islam’in tarihi aym sey degildir. Biri ilahi vahyin ve onun tebligcisi
peygamberinin dgrettigi ve bizzat kendi hayatinda pratige gecirdigi bir din, digeri
o dini kabul etmek suretiyle onun muhatabi olan Miisliimanlarin yiizyillardir
yapip ettiklerinin hikdyesidir.

Dolayisiyla o tarih ve o tarihin aktorleri elestirilebilir, tartisilabilir,
elestirilmelidir, tartisilmalidir ki toplumsal hayata bilincaltinda yon
veren tarih, dogru yoluna girsin. Zira Islam bir dindir ve siiphesiz ina-
nanlari i¢in kutsaldir, ama o dinin tarihi kutsal degildir, kutsallastiril-
mamalidir. O tarih kutsallastirilirsa Miislimanlarin tarih bilinci ortadan
kalkar, Miisliimanlar eski tabirle “muhtelli’s-sutir”, yani bilinci karisik,
bir adim sonra sizofren bir toplum haline gelirler ve bu kacinilmazdir.
[spat1 Tiirkiye dahil, giiniimiiziin Miisliman toplumlardir. Bu da on-
larin yasadiklar: giiniimiiz dinyasinda hak ettikleri yeri almalarina,
kendilerine giivenen, yeniden yaratici ve diinyaya katki verecek bilim,
distlince, kiiltiir ve sanat alanlarinda iiretime gecmelerine engel olur.
[ste birkag ytizyildir Islam diinyasinin yasadigi perisanligin, ic miicade-
lelerin kanaatimizce sebeplerinden biri, hatta énde geleni budur. Sucu
sadece Bati emperyalizmine, onun bilimsel tiriini olan Oryantalizm’e
yikmak, ucuzluktur ve sorumluluktan kacistir. Miisliimanlar énce do-

nip tarihlerine bakmali ve onunla yiizlesmekten korkmamali, sonra
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Oryantalizm’le hesaplagmalidir. Tarihsel bilincin diizelmesi ve yerine
oturmasi, suna samimiyetle inanalim ki pek cok miispet gelismeyi de
beraberinde getirecektir.

Yeni Bir islam Tarihi Yazimi Teklifi

Yukaridan beri kisaca da olsa analiz etmeye calistigimiz zihniyet dog-
rultusunda yazilan ve yayinlanan Islam tarihlerinin ve tabii o cercevede
Islami dénem Tiirk tarihinin Tiirkgii, Islama perspektifler ve yaklasimlarin
mahsulii olan yayinlarin bugiine kadar pek faydali oldugunu soyleyeme-
yecegiz. Onun yerine kanaatimizce belki daha saglikli bir tarih bilincine
sahip olunmasini saglayacak yeni bir Islam tarihi yazimi belki asagidaki
basliklar dogrultusunda denenebilir. Bu tarih yazimi, Islam tarihindeki
biyiik zihniyet kirilmalarinin ve déniisiimlerin ve onlarin sonuglarinin
analizi izerinden “zihniyet tarihi odakl1” bir tarih yazimai olabilir. Asa-
gidaki su gecici plan bu konu iizerinde diisiiniip tartismayi saglamak
amacina yonelik bir taslak olarak diistintildd. Her taslak gibi diistintlip

tartisilmaya yardimci olmasi timit edilir.

A) Siyasal Kirilmalar:
1. Hz. Muhammed’den sonraki iic sivil savas: Birinci bilyiik kirilma

* Cemel Vak’asi
* Siffin Savas, Iki bagh hilafet
* Kerbela faciasi

2. Hilafetten saltanata: Ikinci biiyiik kirilma

* Ozgiirliikcii ve esitlikci yapidan Monarsiye gecis
* Siyasal, toplumsal zihniyet ve bilincte biiyiik degisim
Es- Sultdnu zillullahi fi'l-arz (fi'l-dlem)

3. Emevi iktidarindan Hdsimi (Abbasi) iktidarina: Uciincii bilyiik kirilma

*

Baskent degisimi: Dimask’dan Bagdat’a

*

Bizans 0rneginden Sasani mirasina

*

Biiytik fetih hareketlerinde yavaslama ve duraklama

*

Tek merkezli imparatorluktan cok merkezli yapiya

*

Arap hanedanligindan uzaklasma

4. Tiirklerin Islam diinyasina girisi: Dérdiincii bilyiik kirilma

*

Merkeziyetci devlete gecis, tezahir ve sonuclari
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* Islam’in (Ehl4 Siinnet ve Sia’nin) siyasallasmasi
Ed-dinii ve'd-devletii tev'emdni 14 yefterikan

5. Mogol Istilasi: Besinci biiyiik kirilma
* Hilafet Otoritesinin kaybi, siyasal ve toplumsal sonuclari

*

Gelecekten endise, korku ve ice kapanma

*

Tasavvufa yonelme

*

Bilimsel liretimde azalma

B) Toplumsal Déntistimler:
Tekli etnik ve kiiltiirel yapidan coklu etnik ve kiiltiirel yapiya gecis

Mevilinin Islam toplumuna eklemlenmesi ve sonuclari:

* Siyasal ve toplumsal hareket ve yapilanmalar

* Inanc ve zihniyet alaninda cogullasma

* Mezheplerin dogusu ve gelismesi

* Itikadi ve ameli mezhep hareketlerinin siyasallasmasi ve toplumsal-
lasmasi

* Bilimin gelismesi

* Felsefenin dogus ve gelismesi

* Teorik tasavvuf distincesinin dogus ve gelismesi

C) Bilimsel ve Kiiltirel Dontstimler:
1. Antik medeniyet merkezlerini tanima

* Felsefenin girisi ve yol actig1 dontsiimler:

[Im-i Kelam’in dogus ve gelismesi
* Itikadi mezheplerde gelisme, cogullasma ve siyasallasma

*

Teorik tasavvufta gelisme ve cesitlenme

2. Tasavvufun yiikselisi ve tezahiirleri:

*

Tasavvufi hayatin gticlenmesi, bilimsel zihniyetin zayiflamasi,

*

Rasyonel ve bilimsel diisiinme yerine “kesif ve ilham”a yonelis

*

Taifelerden Tarikatlara evrilme

*

Tarikatlasmalara paralel siyasal ve toplumsal hareketler

3. Ulemanin biirokratlasmasi ve sonuclari:

* Ulemanin siyasal otoritenin araci haline gelmesi (aracsallasmasi)
* Bilimsel ¢alismalarin ihmali veya aza inmesi

* Taklit stirecinin baslamasi ve gelisimi

Kiitiib-i mu’tebere ne vechile okunageldi ise ol vechile okuna
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Bu tarz bir yaklasimin Islam tarihini diinya tarihi i¢cindeki gercek yerini
ve diinya tarihgiligine katkisini daha saglikli olarak algilamaya, Islam
tarihinin teferruat kabilinden olaylar1 yerine, o tarihin akisina yén veren
“dip dalgalar”in teshis ve tespitine imkan verecek bir yaklasim oldugunu
distiniyoruz.
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OZET

Hadisciler ile tarihgilerin tenkit yontemlerini kismen
karsilastirmaya ¢alistigimiz bu yazida iki kesimin ortak
yonleri kadar ayrildiklar: yonlerinin bulundugunu
gostermeye calistik. Hadis ve Siyer ilimleri, hem Hz.
Peygamber’i konu edinmeleri, hem de ortak rivayetleri
kullanmalar1 bakimindan birbirine yakin iki alandir.
Islam’in ilk asrinda rivayetler iizerinden birlikte hareket
eden bu iki alan, ayn1 kaynaklardan beslenmis, ayni
malzemeyi ve benzer tislubu kullanmuistir. H. II. asirda
malzeme ve slup gibi yonlerden benzerliklere ragmen,
alan ayrigsmasi yasanarak birbirlerinden bagimsiz hale
gelmeye baslamislardir. H. III. asirda hadis ilmindeki isnad,
cerh-tadil vb. gelismeler neticesinde iyice birbirinden
ayrigmis ve farklilagmislardir.

Hadisciler, siyer ile ilgili bir konuda kendi 6l¢ii ve
tercihlerine uygun olan rivayetlerle yetinirken, tarihgiler
o konuyu kronolojik olarak bastan sona anlatmay1
amacladiklari icin rivayetleri aktarmada daha rahat
davranmaktadirlar.

Konusu ve mensei itibariyla birbirlerini tamamlayan

iki alan olarak Hadis-Siret biitiinliigii, Hz. Peygamber’in,
Hadis ve Stinnetin daha dogru ve detayli 6grenilmesini ve
anlasilmasini saglayacaktir. Bu nedenle giiniimiiz hadis,
stinnet ve siret caligmalarinda iki disiplinin kaynaklarinin
birlikte kullanilmalar: 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siyer, Kaynak, Tenkit, Yontem.

ABSTRACT

In this paper which partially
compares critical methods of
Hadith scholars and Islamic
historians I have attempted
to explore differing sides

of both parties as well as
common ones. The disciplines
of Hadith and Sirah are much
related two fields in terms

of focusing on the Prophet
Muhammad and using
common traditions. These two
disciplines jointly relying on
traditions in the first century
of Islam were based on same
sources and they used same
materials and methods.
Although the similarity in
materials methods in the
second century, they began

to become independent
disciplines in terms of
distinction in field of study.
During the third century, due
to methodic developments

in Hadith discipline such as
isnad (narrating chain) and
aljarh wa ta‘dil (criticism and
praise) caused fully separation
and distinction of the two
disciplines.

While Hadith scholars are
content with the traditions
about a specific subject
regarding to Sirah that

are proper to their norms

and preferences, historians
are more relax in relating
traditions since they aim

to explain the subject in
chronological order.

As being adjunct disciplines
in terms of their subject and
origin, the integrity of Hadith
and Sirah is going to lead the
Prophet Muhammad, Hadith,
and Sunnah to be known

and understood correctly

and in details. Thus, today,
the collective use of sources
of these two disciplines is
important in Hadith, Sunnah,
and Sirah studies.

Keywords: Hadith, Sirah,
Soruce, Critic(ism), Method.
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Giris

@ adis Tenkit Yontemleri Ile Tarih Tenkit Yontemle-
rinin Karsilastirilmasi” basligl altinda degerli
Islam Tarihi hocalarima bir sunum yapmam
istendiginde dogrusu kabul etmekte 6nce
tereddiit ettim. Sonra sahsen biraz bu konuya
yogunlasmama vesile olur diye kabul edip ca-
lismaya basladigimda ise endiseye kapildim.
Zira bu sunumu hazirlarken, siyer kaynaklarina,
siyer yaziciligina, siyer yazim yontemlerine, siyer
ile ilgili temel sorunlara dair son dénemlerde
bilhassa Islam tarihi alanindan bir¢cok hocamiz
tarafindan tez, kitap, makale vb. nitelikli calis-
malar yapildigini ve yayinlandigini gérdim.
Malumu ilam etmenin, hasili tahsil etmenin, di-
ger bir ifade ile tereciye tere satmanin bir yarari
olmayacag diistincesiyle bir hadis¢i meslektasi-
niz olarak burada iki alanin ortak noktasi olan
Hz. Peygamber’e dair nakledilegelen “rivayet”
malzemesinin ortaya ¢ikisindan metinlesmesi-
ne kadarki siirecin izini sirmenin daha faydali
olduguna kanaat getirdim. Hentiz Hadis ve Siyer
diye bir ayrimin yapilmadigi Islam’in ilk asrinda
s0z konusu rivayet malzemesinin sertivenini ana
hatlariyla ortaya koymamin yerinde olacagini
diisindiim. Bunu yaparken, basta sahabe olmak
iizere rivayetlerle mesgul olan ilk dénem ravi-
lerin tarihi rivayetler karsisindaki tutumlarini,
onlarin rivayetleri kabul veya redde kullandikla-
r1 kriterleri ve yontemlerini ele almak konunun
incelenmesinde temel teskil edecektir. Hadis,
Siyer ve Megazi seklinde miistakil disiplinlere
ve literatiire doniismeye basladigi dénemden
itibaren ise konuya agirlikli olarak hadisci za-
viyesinden bakmaya ¢alisacagim. Bu ¢ercevede
hadiscilerin rivayetler karsisindaki yontemle-
rinin ne oldugunu, teori ile pratik arasinda ne
denli bagarili olduklarini, hadisci yaklasgiminin
siyer/tarih yaziciligina ne gibi katkilar sunabil-
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digini, ne gibi olumlu yahut olumsuz etkiler birakabildigini, kisaca hadisci
bakis acisinin siyer yaziciligina getirdigi avantaj ve dezavantajlarini ortaya
koymaya gayret edecegim. Bu nedenle daha ¢ok sunumumu hadiscilerin
kullandiklari metotlardan hareketle gerceklestirmeye calisirken, bir taraftan
da bilebildigim kadariyla tarihc¢ilerin yaklasimlariyla da karsilastirmaya
6zen gosterecegim.

Bastan soylemeliyim ki, “hadisciler” yahut “tarihciler” seklinde yapilacak
her genelleme tartigsmaya acik olacaktir. Zira her iki gruba mensup alim-
lerin yontemlerinde donem, bolge, kisisel bakis acisi, yontem, dil ve iislup
farklarinin olmasi kacinilmazdir ve bu da her bir genellemeyi tartisilir
kilacaktir. Sayet iki Alim arasinda, s6zgelimi Ibn Hisdm ile Buhari arasinda
bir mukayese yapmis olsak cok daha rahat degerlendirme imkanimiz olabi-
lirdi. Bu nedenledir ki sunum esnasinda yapacagimiz genellemelerin kayd-1
ihtiyatla degerlendirilmesi daha uygun olacaktir.

H. 1. Asir (Rivayet Asri): Ayni Alan, Ayni Malzeme, Ayni Uslup

Rivayetin Neligi ve Metinlesme Sureci

Hz.Peygamber’in s6z, fiil ve takrirlerinin s6zli veya yazili bir sekilde ona
nispeti yahut izafe edilmesi anlamina gelen ‘Hadis’, basta din olmak tizere,
bilgi, ahlak, kiiltiir ve medeniyetimizin temel kaynaklarindan birisini olu stu-
rur. Gerek Hz. Peygamber’den sadir olan hadisler, gerekse Hz. Peygamber’in

sireti, semadili ve yasadig1 doneme ait nakledilen bilgiler, ilim gelenegimizde
‘rivayet’ Uist baghigiyla ifade edilirler. Rivayetler, Hz. Peygamber hakkinda inen
ayetlerden sonra, onun stinnet ve siretini ortaya koyan en 6nemli kaynak ve
malzemeleri olusturmaktadir. Yazinin hentiz yeterince gelismedigi, buna
karsilik soziin oldukca giiclii oldugu bu donemlerde her tiirlii bilgi ve haber
akisi soz1i aktarim olan isbu rivayetlerle gerceklesmekteydi.

S0z konusu bu hadis ve siinnetlerin Hz. Peygamber’den sadir olusu, ardin-
dan bunlarin birer rivayet olarak gelen nesillere aktarilisi ve sonrasinda da
yazili olarak metinlesmesi stireci oldukca 6énem arz eder. Bu nedenle riva-
yetin serencamini kisaca ortaya koymak ve tasnif dénemine kadar gecirdigi
evreleri ya da seriivenini artisi ve eksisi ile ele almak yol gésterici olacaktir.

Hz. Peygamber - Sahabe iliskisi

Allah Rastli, gerek bir beser olarak, gerekse bir peygamber olarak insan-
larlaicice yastyordu. Hem Mekke’de hem de Medine’de sade bir hayat tarzini
benimseyen Peygamberimiz, risalet gorevini stirdiiriirken de tabiilikten
vaz gecmemisti. Davet ve teblig vazifesini de hayatin tabii akisi icerisinde
yurttiiyordu. Medine’de mescidinde kildirdig: bes vakit namazin disinda
diizenli sekilde devam eden ne bir ders halkasi vardi ne de sabit bir prog-
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ram uygulardi. Gerek duydugu zaman herhangi bir namaz 6ncesinde veya
sonrasinda ashabina hitap ederdi. Bazen inen ayetleri teblig eder, onlarla
ilgili aciklamalar yapar, bazen kendisine sorulan bir soruyu cevaplar, bazen
de ortaya atilan bir tartisma yahut ihtilaf tizerine konusurdu. Kimi zaman
anlatilan riiyalar: tabir eder, kimi zaman yasanan bir olay hakkinda deger-
lendirme ve yorum yapardi. Bazen insanlara tic basamakli minberi tizerin-
den hitap ederken, bazen de bindigi devesinin tizerinden seslenirdi. Bazen
evde, bazen disarida, bazen carsida-pazarda, bazen de seyr 1 seferde iken
cevresiyle sohbet ederdi. Allah Rastlii az ama 6z ve hikmetli sozler sdylerdi.
Genel olarak insanlarin kolayca anlayabilecekleri bir dil kullanirdi. ifade
tarzi giliclii, ama yorucu degildi. Ciimleleri cogu defa kisa, ama anlasilir
tarzdaydi. Oldukgca fasih, belig ve gayet akic1 bir tislubu varda.

Rastlullah’tan sadir olan biitiin s6z ve talimatlara gereken 6nemi veren
sahabe, sadece onun hutbe, sohbet ve vaazlarini degil, her nerede ve ne
zaman olursa olsun, onun yaptigl davranislarini da 6grenmeye calisiyor-
lardi. Hz. Peygamber ile sahabe arasinda ideal bir iletisim s6z konusu olsa
da, cocuktan yasliya, kadindan erkege, bedeviden medeniye, zenginden
fakire, az bilgiliden bilgeye, Arap’tan Acem’e, farkli dil, din ve kiiltiirlerden
gelenlere varincaya kadar sahabe hayli cesitli bir topluluk oldugundan,
hepsinin hadis, stinnet ve sireti ayni sekilde anladigini séylemek mimkiin
degildi. Her birinin Hz. Peygamber ile sohbet siiresi ayni olmadig1 gibi
ondan duyduklari, dikkatleri, muhakemeleri ve hafizalar1 dogrultusunda
ezberledikleri ve gozlemledikleri de ayn1 degildi.

Sahabe ve Rivayet

Hz. Peygamber’in hayatinda oldugu gibi vefatindan sonra da sahabiler,
O’nun sz, davranis ve onaylarini nakletmenin yani sira, O’'nun hayatini ve
savaglarini da anlatma gorevini tistlendiler. Gerek sorulan sorulari cevap-
larken, gerekse cevresindekileri bilgilendirirken onlar biitiin bildiklerini,
duyduklarini ve yasadiklarini rivayet ediyorlardi. Kabiliyetleri ve mizaclari
dogrultusunda kimi ilgisini Hadis ve Siinnet’e teksif ederken, kimi de Siret
ve Megazi tizerine yogunlasmaktaydi. Baslangicta anlatilanlarin cogu duyu-
ma veya gozleme dayali anlatimdan yani rivayetten ibaretti. Bu donem icin
“ilim” denilen sey zaten “rivayet” idi. Hadis ve Stinnet’ler, yeri ve zamani
geldikce nakledilirken, Siyer ve Megazi malzemesini olusturan hadiselerin
nakli bir¢ok mecliste sohbet konusu olmaktaydi ve belki de dinleyenleri
heyecanlandirdig i¢in birincisinden daha fazla ilgi cekmekteydi. Muhtelif
savaslara katilan sahabiler, yasadiklari sahneleri sonraki nesillere ddeta bir
film anlatir gibi anlatmaktaydi.
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Rivayet - Yorum iliskisi

Aslinda her bir rivayet, ya Hz. Peygamber’den dogrudan ya da dolayli olarak
isitilen ve tirnak i¢cinde nakledilen s6zlerden ya da sahabenin kisisel gdzlem
ve tespitlerinden olusmaktadir. Iste bu noktada karsimiza, nakledilen haberin
Allah Rastili’'nden sadir olmus bir hadis mi, yoksa isiten sahabinin bir ifadesi
yahut yorumu mu oldugu problemi ¢ikmaktadir. Burada her iletisimde ger-
ceklesen dinleme ve anlama faaliyetinin, aslinda belli bir degerlendirmeyi
hatta yorumu da beraberinde getirdigi gercegi unutulmamalidir:

Anlatan (Hz. Peygamber) — Dinleyen (Sahabi)

Anlatilan (Hadis) — Anlasilan (Hadis[Yorum)

Nakledilen (Hadis/Rivayet/Yorum) olabilmektedir.

Biraz acacak olursak, bir sahabi dikkatli bir sekilde dinleyip, dogru bir
sekilde anlamasi halinde hadisi aynen alip lafzen naklederken, kendi de-
gerlendirmesi ve yorumunu katarak anlamasi halinde ise devreye yorum
girmektedir. Iste sahabinin isittigini degil de, yorumlayarak anladigini nak-
letmesi durumu, ‘yorumun rivayetlesmesi’ gibi bir problemi olusturmaktadir.
Nitekim ayni konuda cesitli sahabilerden yapilan farkli anlatimlar, bunun
yadsinamaz bir gercek oldugunu gostermektedir. Elbette burada “mana ile
rivayet” adi verilen ka¢inilmaz bir durum sz konusu ise de, rivayetler arasi
ihtilaflara bakildiginda zaman zaman “mana ile rivayeti” agan anlatimlarin
varligi da inkar edilemez bir gercektir. Dolayisiyla nakledilen bir rivayetin ne
kadarinin hadis, ne kadarinin yorum oldugu incelenmeli ve tespit edilmelidir.

Yorumun Rivayetlesmesi

Ayniinang, ideal ve kiiltiird paylasmis olmalari hasebiyle Hz. Peygamber ile
ashabi arasindaki iletisim son derece giicli idiyse de, yas, sohbet stiresi, muha-
keme giicli, mizac vb. farkliliklar: sebebiyle dinleme ve anlamada sahabenin
hepsinin esit seviyede bir anlayisa sahip olduklar1 iddia edilemez. Nitekim Hz.
Aise ile diger esler arasindaki, Hz. Omer ile o§lu Abdullah arasindaki bariz fark
herkesin malumudur. Bu nedenledir ki, ayn1 hadisi dinleyen, ayn1 hadiseyi
gozlemleyen her bir sahabinin anlamasi ile onu bir bagkasina anlatimi farklilik
arz etmistir. Anlatimda mananin muhafazasiyla birlikte lafizlarin degismesi
demek olan mana ile rivayet kacinilmaz bir durumdur ve hadiscilerimizin
cogu buna cevaz vermistir. Ancak anlatimda sadece lafizlar degil de muhteva
degisiyorsa, anlatilan (Hadis)'in icermedigi bir yarg1 veya sonug anlatilan riva-
yette karsimiza ¢ikiyorsa, durum degismekte ve mana ile rivayeti asmaktadir.
Bu durumda ravi, isittigine yorum katarak yahut yorumladigi bu bilgiyi riva-
yete dontstiirerek nakletmis demektir. Aslinda her ne kadar bu bilgi belli bir
isnad ile ve “Rastilullah (sas) soyle buyurdu” denilerek tirnak icinde tamamen
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bir Hadis formunda nakledilse de, hadd-i zatinda bu bilgi Hz. Peygamber’in
sOyledigi bir Hadis olmaktan ¢ikmis, sahabinin kanaatini, degerlendirmesini
veya yargisini tasiyan bir yorum halini almistir. Buradan hareketle, sahabe
doneminden itibaren baslayip zaman ilerledikce ortaya ¢ikan, anlasilanin
hadislesmesi, yorumlarin hadislesmesi, Hz. Peygamber’in fiilinin hadislesmesi,
hadiselerin hadislesmesi, haberlerin hadislesmesi, tasavvurun hadislesmesi,
tasavvufun hadislesmesi, tarihin hadislesmesi, mezhep goriislerinin hadis-
lesmesi gibi bircok tedahiiller s6z konusu olabilmistir. Bu tiir tasarruflara
kars1 erken dénemlerden itibaren Islam alimleri ~kendi dénemleri itibariyle
distintldiginde- olaganiistli denilebilecek tedbirler almislar, hadislesen bu
harici unsurlarin pek cogunu ayiklamaya calismislardir.

Sahabede Farkli Anlayislar

Sahabenin, samimi gayretlerine ve giivenilirliklerine ragmen Hz. Peygam-
ber ile olan beraberlik stireleri, zeka ve muhakeme giicleri, yaslari, cinsiyet-
leri, mesgaleleri, ona olan yakinliklar: vb. bir¢ok faktér onlarin hem hadis
rivayetlerinin zabtini, hem de siinnet ve sirete dair anlayislarini énemli
Olctide etkilemistir. Dolayisiyla her bir sahabi, hadis, siinnet ve sireti, kendi
ilgisi, bilgisi, hafiza giicii, anlayisi ve kavrayisi nispetinde elde etmis, rivayet
ederken de isabet ettigi gibi cesitli hatalar da yapabilmistir. Hz. Peygamber’i
bizzat dinleyip izleyen sahabe bile yukarida zikredilen degisik sebeplerle
farkli anlayislar sergilemislerse, dolayli olarak bilgilenenlerin durumunun
daha da farkli olmasi kacinilmazdir.

Stiphesiz her bir sahabinin anlayisi, kavrayisi, zabti ve hafizasi farkli oldugu
gibi, naklettigi rivayet sayisi da farkli olabilmistir. Sahdbeden binlerce hadis
rivayet eden (miiksirtin) oldugu gibi, tek bir hadis dahi rivayet etmeyenler
vardir. Bu cercevede her bir sahabinin rivayet bilgisi kadar, herhangi bir
alana gosterdigi ilgisi de 6nem arz etmektedir. Bazi sahabilerin bazi alanlara
fazlaca ilgi gosterdigi ve daha cok o istikamette hadisler rivayet ettigi goriile-
bilmektedir. S6z gelimi Hz. Peygamber’in duasina mazhar olan ibn Abbas’in
tefsire, Hz. Aise’nin Stinnet, Hadis ve Siyere, Huzeyfe b. el-Yeman’in fiten ve
gelecekile ilgili alanlara, Ebt Zerr ve Ebfi’d-Derda’nin ise ziihd ve tasavvufa
yoneldikleri hatta bu sebeple onlara bu alanlarla ilgili bir¢ok rivayet nispet
edildigi anlasilmaktadir. Ayni sekilde sahabilerin naklettikleri rivayetler,
keyfiyet ve icerik olarak da degisiklik arz etmekteydi. S6z gelimi 2400’den
fazla rivayeti olan ve Allah Rasulii’'nii en yakindan taniyan Hz. Aise’nin
nakilleri icerisinde hissi mucizelere, olaganiistiiliiklere dair neredeyse hic¢
rivayet yer almaz iken, Cabir b. Abdullah ve Enes b. Malik’ten gelen riva-
yetlerde bu tiir rivayetlerin fazlaca bulunmasi dikkat cekmektedir. Elbette
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onlara bu alanlarda isnad edilmis rivayetler olabilirse de, bu cercevede belli
sahabilerin rivayetleri, icerikleri bakimindan da arastirilmalidir.

Sahabede Hadis Tenkidi

Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarinin dogru bir sekilde
zabt ve hifzedilmesi, yine diizglin bir sekilde nakledilmesi, sahabenin en
gayretli olduklari bir hizmet alaniydi. Onlarin zaman zaman Hz. Peygamber’e
sorduklari sorular, kavrayamadiklar: bazi konularda ona basvurmalari, ic-
yuzinti idrak edemedikleri cesitli hususlarda ona yonelttikleri elestiriler ve
ézellikle Hz. Omer’de goriildiigti iizere ortaya konulan ciddi itirazlar hep onu
iyi anlayabilmek adinaydi. Dogruyu tespit ve hakikate ulasabilmek amaciyla
onlardan bazilarinin gosterdigi hassasiyet her tiirli takdirin tizerindedir.
Ozellikle fakih ve miictehit olarak bilinen sahabiler, Hz. Peygamber’in mii-
samaha ile karsiladigini gordiikleri icin elestirel bir ruhla birbirlerine itiraz
etmekten, hatta gerektiginde sert elestiriler yoneltmekten cekinmemislerdir.
Onlarin bu yolda yaptiklari ilmi tenkitler, Islam kiiltiir tarihinin en parlak
érnekleri olarak sayilabilir. Islam’1 6§retme ¢alismalari sirasinda sahabenin
birbirlerinin eksigini tamamladigi, yanlisini diizelttigi, hatta birbirlerini
tekzibe dahi gittikleri vakidir. Ama bu, sirf Kur’an ve Peygamber yanlis
anlagilmasin, Islam yanlis 6gretilmesin diyedir.

Iste bu Islami ilim zihniyetinin pek ¢cok miimessili arasinda en miistesna yeri,
en biiyiik Islam alim kadini olan Hz. Aise isgal etmektedir. Hz. Aise, kendisine
ulasan rivayetleri de, Islami kiiltiiriine gére degerlendirmekte ve ravileri kim
olursa olsun, bunlardan yanlis veya eksik bulduklarini diizeltme vazifesini hak-
kiyla yerine getirmektedir. Hz. Aise’nin, cogu sahabeden, kismen de tabitindan
bazi kimselerin rivayet ve fetvalarina yonelik olarak yapmis oldugu istidrakler
(diizeltmeler) 6teden beri baz1 alimlerimizin dikkatini ¢cekmistir. Bu hususta
en genis eser, Tirk asilli Misirli dlim Bedruddin ez-Zerkesi'nin (6. 794/1392),
el-fcabe li-fradi Me'stedrekethu ‘A’ise ‘ale’s-Sahdbe adl1 eseridir. Tiirkceye Hz. Aise’nin
Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler adiyla cevirerek nesrettigimiz Zerkesi'nin bu eseri,
hem rivayetlerin naklinde ortaya ¢ikan zabt kusurlarinin tespiti agisindan,
hem de metin tenkidi bakimindan oldukc¢a 6nemli bir caligmadir. Bu kitapta
rivayetlere ve fetvalara yonelik bu diizeltmeleri yaparken, Hz. Aise’nin onlar1
Kur’an, stinnet, hadis, akil, tarih ve Arap dili gibi kriterlerden birine veya ayni
anda birkacina dayandirdig: gorilmektedir.

Hz. Aise’nin yaptig1 bu elestiriler, daha sahabe dénemindeyken dahi ha-
dis metinlerinin nasil yanlis anlasildigini ve ne sekilde farkli anlatildigini
gostermektedir. Heniiz isnadin s6z konusu olmadig1 bu erken dénemde Hz.
Peygamber’in hadislerinin saglikli bir bicimde tespit edilebilmesi adina ya-
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pilan bu ameliye hic stiphesiz ki kelimenin tam anlamaiyla bir metin tenkidi
ve muhteva tahlilidir. Basta Hz. Aise, Hz. Omer, Ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit
olmak tizere hadis ve stinnetlerin naklinde goriilen hatalar: tashih eden
ileri gelen sahabilerin en 6nemli avantajlari1 Allah’in kendilerine verdigi
akil ve muhakemenin yani sira, Kur’an ayetlerine ve Hz. Peygamber’in her
tiirld hal ve hareketlerine olan vukufiyetleriydi.

Sahabenin Rivayette Temkin ve ihtiyat

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin hadis rivayetinde daha
temkinli olduklari anlasilmaktadir. Hz. Ebii Bekr ve Omer gibi sahabilerin
ilk defa tesebbiit ve ihtiyat gdsterdikleri nakledilmektedir. Hz. Omer’in
tereddiit ettigi zaman, ikinci bir sahit istemesi, Hz. Ali’nin yemin vermesi,
Hz. Aise’nin istidrak ad1 verilen diizeltmeler yapmasi burada anilabilir. Yine
onlarin muhataplar tarafindan yanlis anlasilabilecek ve bu ytiizden kabul
gormeyecek rivayetler konusunda da temkinli davrandiklar: goriilmektedir.
Nitekim Hz. Ali: “Insanlara bildiklerini rivayet edin! Bilmediklerini de terk
edin! (Aksi takdirde) Allah ve Rastili’'niin yalanlanmasini ister misiniz?”
derken; Ibn Mes‘ud: “Akillarinin almayacagi bir hadisi, herhangi bir toplu-
luga rivayet etmen, onlardan bazilar1 icin sadece fitne olacaktir!” uyarisinda
bulunmustur. Bu endiselerden dolay1r Hz. Omer de, amel edilme durumu
olmayan hadislerin rivayet edilmesini yasaklamis, rivayetlerin azaltilmasini,
Kur’an’a agirlik verilmesini tavsiye etmistir.

Sozden Yaziya Gecis

So6zli aktarimin hem yaygin, hem de giiclii oldugu bu donemde, yazi
yazmay1 bilenlerin azlig1 kadar, yazi malzemelerinin de sinirli oldugunu
dikkate alan Hz. Peygamber 6nceligi Kur’an ayetlerinin yazilmasina vermis,
hadislerinin yazilmasini yasaklamuis, yazilanlarin da silinmesini istemistir.
Ancak Medine’'nin ilerleyen yillarinda Hz. Peygamber bazi sahabilerin
hadis yazmalarina izin vermistir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in degisik
vesilelerle yazdirdig: bazi belgeler, antlasmalar, cevre tilke ydneticilerine
gondermis oldugu davet mektuplari, zekat nisaplari, arazi gelirleri, valilere
talimatlar vb. belgeler burada ilk yazili vesikalar olarak anilabilir. Burada,
bazi sahabilerin kendi 6zel gayretleriyle ve kendileri i¢in yazdiklar: fazla
hacimli olmayan sahabi sahifeleri de, 6nem arz etmektedir.

Fitne Doneminde Rivayet Furyasi

Daha sahabe déneminde karsilasilan bazi siyasi ihtilaflar, Hz. Osman’in
oldirilmesi, Cemel, Siffin vb. daha sonra ‘fitne’ diye adlandirilacak i¢
karisikliklar ve savaslar hadis tarihini ciddi bir sekilde etkilemistir. Ortaya
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cikan bu hadiseler, cesitli firkalarin olusmasina yol a¢cmis, firkalar arasin-
daki tartismalar ise, kendi lehlerinde veya hasimlarinin aleyhlerinde bir¢cok
rivayetlerin uydurulmasini beraberinde getirmistir. Ayni dénemlerde ¢ikar
elde etme, yoneticilere yaklasma, herhangi bir dil, kabile, halife, irk, belde,
mezhep ve imamini 6vme ya da yerme vb. oldukca farkli sebeplerle hadisler
uydurulmaya baslanmistir. Ayrica ‘Isrdiliyyat’ adi verilen Ehl-i Kitap kiiltii-
riinden bircok malumat da zaman icerisinde rivayetlesebilmistir.

Birinci asrin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikan bu uydurma furyasi
karsisinda ¢cok temkinli olmak gerekmekteydi. Nitekim Ibn Abbas ile Biiseyr
el-Adevi arasinda gecen bir diyolog, bunu acgikca ortaya koymaktadir. Biiseyr’in
pes pese naklettigi hadislere kulak vermeyen Ibn Abbas’a bunun sebebini sor-
dugunda o sdyle demistir: “Bir zamanlar biz, birisinin “Rasulullah buyurdu ki”
dedigini duydugumuzda piir dikkat kesilirdik. Ancak insanlar yas ile kuruyu
karistirdiklarinda ancak bildiklerimizi aldik.” cevabini vermistir. Baska bir
versiyonda ise “Biz Rasulullah’tan hadisleri naklederken onun adina hadis
uydurulmuyordu. Fakat insanlar yas ile kuruyu karistirdiklarinda, ondan
hadis nakletmeyi terk ettik” demektedir.! Ibn Abbas’in bu ifadelerinden

“ma’ruf’ olan yani Hz. Peygamber’in stinnet ve siretine uygun bildikleri
hadisleri aldiklari, buna uymayanlari ise terk ettikleri anlasilmaktadir. Bir
anlamda bu donemlerde artik hadis diye aktarilan her soze iltifat etmeme,
rivayetlerin sahihini sakiminden ayirt etme ¢abalar1 baglamistir denilebilir.

Rivayetin Korunmasina Donuk Tedbirler

Bu doénemlerde sahihiyle uydurmasiyla rivayetler her tarafta o kadar
yayginlasmistir ki, artik bu isin ehli olan kimseler, rivayetin kaynagini,
kimden duydugunu sormaya, isnadini, mesnedini arastirmaya baslamis-
lardi. Hicri L. asrin sonlarina dogru baslayan isnad tatbiki hentiz gelisme
asamasinda oldugu icin heniz ilerleyen asirlardaki gibi muntazam olarak
uygulandigi da sOylenemez. Yine de gittikce gelisen isnad sorgulamasi
sayesinde kismen de olsa asilsiz, uydurma veya diizmece olan rivayetlerin
biraz 6niine gecilebilmistir.

Fitne ddonemi sonrasi ortaya ¢ikan biitiin bu sorunlar: asabilmek ve riva-
yetlerin subit ve sthhatini tespit edebilmek icin ilim ehli bos durmamis
ve zamanin ilerlemesine paralel olarak bircok yollara bagvurmuslardir.
Glivenilen kimselerden, bilinen rivayetlerin alinmasi, 6nce tesebbiit, ardin-
dan da isnad tatbikinin baslatilmasi, resmi ve 6zel gayretlerle hadislerin
yazilmaya, tedvine baslanmasi, ravilerin giivenilirligiyle ilgili cerh ve ta‘dil

[1] Mislim, “Mukaddime”, 4.
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ilminin baslamasi, Hadislerin kabul edilmesi icin musanniflerce bazi sart-
larin belirlenmesi, belli ydntemler ve sartlar dahilinde hadislerin secilerek
tasnif edilmesi, Hadis egitiminin ve kitaplarin rivayetinin belli yontemlerle
verilmesi, hocanin talebelerine icazet ve rivayet hakki vermesi, hadislerin
nasil rivayet edilecegine dair usul kitaplarinin telif edilmesi, hadis ilimleri
denilen cesitli dallara dair eserlerin telif edilmesi, asirlarca hadislerin ez-
berlenmesi, hadis hafizlarinin yetistirilmesi, metin ve muhtevaya yonelik
tahlil ve tenkit yapilmasi bu konuda alinan temel tedbirlerdir.

H. Il. Asir (Tedvin Asri): Alanda Ayrisma, Benzer Malzeme,

Benzer Uslup Rivayetlerin Tedvini

Onceleri sifahi olarak aktarilan bu bilgiler, bazi sahabiler tarafindan kismen
yazilya gecirilmisse de, sistemli bir sekilde ancak H. II. asrin ilk yarisindan
itibaren “derleme, toparlama,” anlamina gelen ‘Tedvin’ dénemi baslamistir.
Herhangi bir konuya yahut raviye gore gruplandirmaksizin yapilan bu tedvin
faaliyeti, Ibn Sihab, Salih b. Keysan, Abdullah b. Zekvan gibi alimler tarafindan
ozel gayretlerle yapildig1 gibi, halife Omer b. Abdulaziz’in (99-101/717-720)
emri ile Medine Valisi Ebt Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm tarafindan
resmen de gerceklesmistir. Tedvin faaliyetinin en giizel 6rnegi hi¢ stiphesiz,
Hemmam b. Munebbih’in (6. 101-102 veya 132), hocas1 Ebti Hureyre’den yazdig:
Sahifetu Hemmdm b. Munebbih adl1 138 hadis ihtiva eden derlemedir. Sahifedeki
hadisler, Ahmed b. Hanbel’in Musned’inde blok olarak yer alirken, 98 hadis
Buhari ve Miislim tarafindan farkl kitap ve bablarda rivayet edilmistir.”?

Rivayetlerin Tasnifi

Tedvin caligsmalarini ise kisa bir siire sonra farkli tarzlarda yapilan “Tasnif”
faaliyeti izledi. Kimi alimler sadece Hz. Peygamber’in gazvelerini (Megazi);
kimileri O’'nun hayatini (Siyer) telif ederken; bazilari ise genel olarak Hz.
Peygamber’in hadis ve stinnetlerini (Cami’, Stinen, Miisned, Sahih) tasnif
etmeye calist1. Boylece kisaca Hadis ve Siyer diye iki farkli ilim dali ortaya
cikti. Bu iki ilim dali, aslinda hem konusu hem de kullandiklar:1 malze-
meleri itibariyle birbirilerine ¢ok yakin disiplinlerdi. Zira ikisi de konu
olarak Hz. Peygamber’i secmekte, ikisi de “rivayet” denilen malzemelere
dayanmakta, ikisi de ortak kaynaklardan beslenmekteydi. [lk dénemlerde
Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Asim b. Omer b. Katade (6. 120/737), ibn Sihab
ez-Ziithri (6. 124/741), Musa b. Ukbe (6. 141/758), Ibn Ishik (6. 151/768) ve
Vakidi (6. 207/822) gibi Hz. Peygamber’in hayatini ve gazvelerini yazan

2 1 gecen sahife, Hadislerin Dili ad1 altinda tarafimdan yapilan yeni bir tertip, tercime ve
Ad1 geg hife, Hadislerin Dili ad1 altind fimdan yapilan yeni bi ip il
yorum ile TDV Yayinlar: arasinda defalarca yayimlanmuisgtir.



HADISCILER ILE TARIHCILERIN TENKIT YONTEMLERI| UZERINE ‘ 37

muellifler, ayn1 zamanda hadis ilmiyle de taninan ve bir¢ok hadisin isna-
dinda yer alan alimlerdi.®!

H. 1L asirda ortaya ¢ikan baslica tasniflerden Zeyd b. Ali’nin (6. 121-2/738-
9), el-Musned, Ibn Ishak’in (6. 150/767), es-Sire, Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770)
el-Cami’, er-Rabi’ b. Habib’in (6. 177-180/791-796), el-Musned ya da el-Camiu’s-
Sahih, Imam Malik’in (6. 179/795) el-Muvatta’, Abdullah b. el-Mubarek’in (6.
181/797) eserleri, Ebii Yusuf'un (6. 182-3/798-9) el-Asar, ve er-Red ald SiyeriT-Evzdi
adli eserleri, Ebii Ishak el-Fezari’nin (6. 186/802), Kitdbu’s-Siyer, Muhammed
b. el-Hasan Seybani'nin (6. 189/804), el-Asar ve Kitdbu'l-Hucce ald Ehli'l-Medine
adli eserleri zikredilebilir.

H. II. Asirda Rivayet Uslubu

Burada H.II. asrin baslarindan itibaren baslayan tasnif faaliyetinde kulla-
nilan rivayet tislubunu incelemek, ortaya konulan ilk eserlerde secilen ve
nakledilen rivayetlerin durumunu degerlendirmek yararli olacaktir. Net bir
fikir vermesi bakimindan salt bir hadis tasnifi olarak Ma’mer b. Rasid’in (0.
153) Cami’ adl1 eseri ile ilk Siyer eseri olarak da Muhammed b. Ishak’in (6.
151) Sire adl1 eserini karsilastirabiliriz.

Ma’'mer b. Rasid’in Rivayet Uslubu

Hicri II. asirda tasnif'edilen ve glintimiize dek gelen, icerdigi 1614 rivayet
ile kapsaml ilk hadis mecmuasi olan Ma’'mer b. Rasid’in bu eseri, i¢inde
yasadig1 astin hem rivayet, hem de tasnif tislubu hakkinda oldukca 6nemli
bilgiler vermektedir. Ismi ve icerigiyle cAmi’ tiir{i bir mecmua olan eser, cok
cesitli konularda gelen hadisleri bir araya toplayarak ilgili bablar altinda
siralamistir. Cami’de nakledilen rivayetlerden bircogu, miirsel ve munkatr’
olup, muttasil isnadlarin sayis1 digerlerine nispetle azdir. Ayrica, isnadlarin
bircogunda mubhem ve mechul raviler yer almaktadir. Yine eserde, cogu
merfii hadislerin yani sira, mevkufve maktu’ haberlere de yer verilmektedir.

Ma’mer’in, Hemmam’in Sahifesi gibi, kiiciik hacimli baz1 yazili kaynak kul-
landig1 soylenebilirse de, onun daha c¢ok hifzindan mana ile rivayet ettigi
anlasilmaktadir. O, rivayetleri naklederken, isnadlarda “belagani”, “ahbarani”,
“haddeseni” ve “semi’tu” gibi farkli sigalar kullanmis, ancak isnadlarin kahir
ekseriyetini “an‘ane” yoluyla rivayet etmistir. Isnadlarda goriilen sek ifade-
leri, rivayetin merfu olup olmadigina dair tereddiitleri, senedlerde bircok
mechul ravi bulunmasi, bircok senedin mursel veya munkat:’ olmasi, ha-
disciler tarafindan zayif sayilan bazi isnadlar kullanmasi gibi hususlar, tek

[3] Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Oz Saban, Ilk Siyer Kaynaklart ve Miiellifleri, [stanbul-2008,
ISAR Vakfi Yay.
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tek hadislerin degeri acisindan zaafiyet ifade edebilir. Fakat saydigimiz bu
kusurlar1 sebebiyle, biitiin zaafiyetlerin diizeltilmeksizin aynen o sekilde
nakledilmis olmasi, baz1 oryantalistlerin iddialarinin aksine, hadislerin is-
nad ve metinlerinin diizmece ve uydurma olmadigini, tasidigi kusurlariyla
birlikte kitabin, eldeki mevcut rivayetleri aynen nakleden otantik bir kaynak
oldugunu gostermektedir. Bu dénemde hentiz isnad sistemi oturmadigi icin,
daha sonraki asirlarda oldugu gibi sithhat sartlar tatbik edilememistir."!
Herhangi bir fikhi mezhebin tercih ettigi rivayetleri veya fikhi gortisleri

yansitma gibi bir gayret icerisine girmemis olmasi, Hicaz, Kife, Basra ve Yemen
gibi ddnemin en canli ilim merkezlerinde, en meshur otoritelerden ders almasi,
farkli bolgelerin hadislerini bir araya getirebilmis olmasi ve Hemmam’in tale-
besi/ravisi; Abdurrazzak’in da seyhi olmasi hasebiyle yazili kaynaklar zinciri
icinde yer almasi, Ma’'mer’i daha da 6nemli kilmaktadir. Séyle ki:

Hz. Peygamber

EbG Hureyre
Hemmam (Sahife)
Ma’mer (Cdmi)
Abdurrezzak (Musannef)
Ahmed b. Hanbel (Miisned)/Buhari (Sahih)/Mislim (Sahih)

ibn ishak’in Rivayet Uslubu

Ma’mer’in akrani olan Ibn Ishak’in (6. 151) es-Sire adl1 degerli eserinde
kullandigi rivayet tislubuna bakildiginda da benzer bir tablo ile karsilasiriz.
Ibn Ishak’'in “fimd yez’umiine”, “fima zukire li”, “huddistu”, fimd belagani”, “had-
deseni men ld ettehimu” gibi miiphem ve mechul ravilere isaret eden ifadeleri
isnadlarda daha fazla kullandig: goriilmektedir. Onun mecruh ve mechul
kimselerden, oldukca zayif, garib, saz ve miinker rivayetleri kolayca nak-
lettigi, bazen isnadsiz rivayetlere yer verdigi bir gercektir. Bilhassa “tarih
rivayetlerinin isnadlari neredeyse yok denecek kadar az oldugu gibi, tarihler
de giin ve haftanin glini seklinde degil, ay ve yil olarak verilmektedir.”?

Aslinda hadisciler tarafindan kullanilmaya baslanan isnad sistemi, baslangicta
pek de zorunlu hale gelmis degildi. Bu nedenledir ki bu asrin Siret ve Megazi
yazarlari, naklettikleri bilgileri bir hadisci gibi her zaman isnadiyla nakletme
zarureti duymamis ve serbest bir sekilde nakledebilmislerdi. Nitekim Ibn Ishak,
Ehl-i Kitap’la ilgili haberlerde Yahudi, Hiristiyan ve Mectisilerden ve onlarin ki-
taplarindan nakillerde bulunmakta, bunlari da aldig1 kaynagi zikretmek yerine

[4] Bkz: Erul, Biinyamin, “H. II. Asirda Rivayet Uslubu”, AUIFD, c: XLIII (2002), say1: 1, s: 27-62.
[5]  Apaydin, Mehmet, Siyer Kronolojisi, s. 65.
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“Tevrat ehli”, “ilk kitap ehlinden bazi kimseler”, “acemlerden soz nakledenler”
gibi miphem ifadeler kullanmaktaydi. Ayrica o, Eski ve Yeni Ahid terciimelerin-
den bazi haberleri aynen aktarmaktaydi. Tarihcilerin, bircok mechul raviden
rivayette bulundugunu tespit eden Robson, su degerlendirmeyi yapar:

“Ibn Ishak (6. 151/768) zamaninda, ravileri, acik bir sekilde isimlendirilmis
ve giivenilir kimseler olarak taninmis miitkemmel bir isnad sistemi, heniiz
inkisaf etmemisti; bu itibarla, kusursuz otoritelerden miitesekkil isnadlar
vermesi icin hileye basvurmasinda hicbir sebep yoktur. O, haberi aldig1 ve
hatirlayabildigi sekilde vermistir ve zamaninda mevcut olmayan bir 6lci-
ye yetisemedigi icin elbette mesul olmayacaktir. Zikredilen misaller, ibn
Ishak’in, metodlarinda ne kadar samimi oldugunu gosterirler. O, vermis
oldugu bitin haberlerin, tam otorite haberleri oldugunu iddia etmedigi
gibi, her haberi Hz. Peygamber’e ulastirmak icin de gayret sarf etmemistir.
Bu sebeple biz, dogrudan dogruya otoriteleri zikrettigi ve muttasil isnadlar
verdigi zaman ona itimad edebiliriz.”

Gerek H. II. asirda gelismekte olan rivayet iislubu, gerekse Ibn Ishak’in
Siyere dair bir tasnif yapiyor olmasi, onu bir hadisci gibi degil, bir tarihci
gibi telif etmeye sevk etmistir. O, Hz. Peygamber’in hayatina dair konu-
lar1 islerken, elde edebildigi her tiirld rivayet malzemesini kullanarak o
konuda biitiinii yansitmaya ¢alismistir. Bu sebeple Ma'mer’e kiyasla Ibn
[shak’in rivayetleri serdederken daha rahat davrandigi séylenebilir. Ancak
kullandiklari isnadlar ve rivayet tislubu bakimindan her iki musannifte de
benzerlikler hayli ¢coktur.

H. lll. Asir ve Sonrasi (Tasnif Asri): Farkli Branslar, Farkli Malzeme,

Farkli Uslup Hadiscilerin isnad Tatbiki

Hadisciler, H. II. asrin baslarindan itibaren isnad kullanmaya daha fazla
gayret etmisler, bilhassa Imam Safii sonras1 H. III. asirdan itibaren hadis
egitimi ve isnad sistemi hayli gelismis, hadisciler sthhat sartlar1 geregi zayif
ve illetli rivayetleri terk ederek cogunlukla muttasil ve sahih isnadi vermeye
gayret etmislerdir. H. IL. asir rivayet iislubu geregi bircok hadis kitabinda
Imam Malik’in Muvatta’inda oldugu gibi, muttasil ve merfu olmayan,
sonradan gelistirilecek Hadis Usulii'ne gore sithhat sartlarini tasimayan
bircok rivayet, sahih olanlarla birlikte nakledilmekteydi. Kiitiib-i Sitte’nin
en énemli iki kaynagi olan Abdurrezzak (6. 211) ile Ibn Ebi Seybe’nin (6. 235)
Musannef adli oldukca kapsamli iki eserinde durum bundan farkli degildir.
Bu kitaplarda, Hz. Peygamber’den gelen merfu, sahabeden gelen mevkuf,

[6] Bkz: Robson James, “Ibn Ishak’in Isnad Kullanis1”, ¢ev. Kogyigit Talat, A.U.LF. Dergisi, y1l
1962, X. 118-124.
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tabitndan gelen maktu rivayetler asag1 yukar1 ayni oranda yer almaktadir.
Kiitiib-i Sitte ashabinin yaptigi, toplamda 60.000°den fazla rivayet iceren
bu iki Musannef basta olmak tizere, kendilerinden 6nceki musannefattan
saz ve illetli olmayan muttasil ve merfu olan rivayetleri secmektir. Nitekim
Miislim, Sahih’ine ibn Ebi Seybe’den 1/5 oraninda rivayet aktarmistir. Ben-
zer bir durum Ibn MAce icin de gegerlidir. Ayni sekilde Ahmed b. Hanbel
Miisned’inde, Abdurrazzak’in Musannef’inden binlerce rivayet nakletmistir.

Hicretin ilk asrindan baslayarak, gittikce sistemlerini gelistiren muhad-
disler, o dénemlerdeki Islam cografyasinda kol gezen yiiz binlerce rivayet
icinden kendilerine gore makbill olanlar1 ayri, merdiid ve mevzil olanlari ayri
sekilde tasnif etmeye calistilar. Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetleri
koruma adina girisilen bu ¢abalar, bilhassa o asirlar icin zamanlarini asan
gayretlerdi. Ve alinan bu tedbirler sayesinde gercekten de ytiz binlerce isnadli
rivayet icinden yapilan birkac¢ bin civarindaki hadis seckileri, rivayetlerin
korunmas: adina biyiik basaridir. Alinan bu tedbirlerin bir¢cogu, son bir
iki asirda modern tarih ve edebiyat arastirmalarinda kullanilan bazi tenkit
yontemlerinin asirlarca 6nce uygulanmis ilk 6rnekleridir. Sayet bu girisim-
ler olmasaydi, su anda yalan mi, dogru mu bilinmeyen, sahihi zayifindan
secilmeyen ytiz binlerce rivayetle karsi karsiya kalacaktik.

Isnad Sistemindeki Titizlik ve izafilik

Alinan tedbirlerin geneli itibariyla basarili olmasina ragmen, her asamada
beser unsurunun bulundugu unutulmamalidir. Zira alinan bunca tedbir,
hadisin sithhati icin mutlak bir garanti anlamina gelmemektedir. Usul kitap-
larimizda belirtildigi gibi, herhangi bir hadis hakkinda verilen hiikiimde belli
bir dlctiiye kadar ictihadilik, gorecelilik, siibjektiflik sz konusudur. Clinkid ne
kadar giivenilir olurlarsa olsunlar sahabeden itibaren ravilerin yanilmalart,
karistirmalari ihtimal ddhilindedir. Bu durum sifahi nakilde oldugu kadar
Islam’in ilk asirlari itibariyle diistindiig{imiizde heniiz yeterince gelismemis
olan yaz1icin de gecerlidir. Sahislar hakkinda yapilan bu degerlendirmelerde,
her ne kadar miinekkit alimler miimkiin mertebe insafl1 ve objektif olmaya
caligsalar da, cesitli nedenlerle tek tek raviler hakkinda verilen raporlar da
yine ayni sekilde goreceli olacaktir. Nitekim ilgili eserlere bakildiginda, mu-
nekkit alimlerin bircok ravinin biyografisinde olsun, hadisciligi hakkinda
olsun ciddi ihtilaflara distiikleri gdriilmektedir. Buna ragmen, yine de birka¢
muhaddisin benzer degerlendirmeleri —kesin bilgi ifade etmese de- o ravi
hakkinda belli bir fikir verecektir. Iste biitiin bunlardan dolay1 bireylerin
naklettigi haber-i vahidlerin ilim degil, zan ifade ettigi fikri benimsenmistir.
Yani bir veya birkac farkli isnadla gelen ve sahih bulunan bir hadisin ‘kesin
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bir bilgi’ ifade edemeyecegi, ancak sahih oldugu zanni/kanaati (zann-i galib)
agir basarsa kabul edilecegi ve onunla da amel edilebilecegi goriisii egemen
olmustur. Bir hadisin isnadinin sahih olmas1 hadd-i zatinda onun metninin
de sahih olacagi anlamina gelmeyecegi gibi, isnadinin zayif olmasi da onun
hadd-i zatinda zayif oldugu manasina gelmez denilmistir.

Aslinda rivayet tarihi acisindan bakildiginda, islam’in ilk asrinin, rivayet
ilimlerinin “yumusak karni” oldugunu sdyleyebiliriz. Zira hadis rivayet sis-
teminin oturacag ikinci asra kadar, kusursuz nakledilen bircok rivayetin
yani sira, bircok rivayet de uydurulmus, kurgulanmis, carpitilmis veya en
hafifinden cesitli tasarruflara ugramistir. Tedvin faaliyetine yahut isnad
sorgulanmasina baslandiginda sahabe neslinin ¢ogu, tabiin neslinin de
bir kismi1 vefat etmisti. Dolayisiyla nakledilen haberin ilk kaynagina ulasip
tahkik etme, rivayetin dogru olup olmadiginin, nakledenin gercekten de
o sahistan isitip isitmediginin saglamasini yapma imkani kalmamaisti. Bu
nedenledir ki, isnad konusunda oldukga titiz olan hadiscilerin en sahih
rivayetlerinin cogunda ilk ti¢ tabaka (sahabe-tabiin-tebe-i tabiin) genellikle
“an’ane” yoluyla gelmistir. Isnaddaki “an” ifadesi, talebe ile hocanin gériis-
mesinin kesin olmadigi, kopuklugun da olabilecegi bir rivayet yontemidir.
Oysa rivayet sistemin oturdugu ikinci ve ticiinci asirda artik rivayetin “had-
desend”, “ahberend”, “semi’tu” vb. bizzat goriismeye delalet eden lafizlarla
nakledildigi goriiliir. Rastgele sectigimiz su 6rnekte oldugu gibi:
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Tasnifin Arka Plani

Bu noktada musanniflerin tasniflerindeki arka plana da dikkat ¢cekmek
istiyoruz. Hangi dénem ve cografyada yasarsa yasasin, hicbir musannifin
cevresinden etkilenmeksizin bir tasnif yapmas1 miimkiin degildir. Istisnasiz
her musannif, yasadigl zaman ve mekanin ahd-i zihnisi cercevesinde bir tas-
nif yapmak durumunda kalmistir. Musannifin icinde yasadigi sosyo-kiiltiirel
sartlar, o giinlin ihtiyaclari, sicak ihtilaflar1 ve hararetli tartismalar: tasnif
yontemini dogrudan etkilemis ve belirleyici olmustur. Bu nedenledir ki her bir
tasnif, kendi ddneminin tipik karakteristiklerini yansitir. Diger bir ifade ile her
tasnif kendi caginin siyasi, sosyal, fikri ve kiiltiirel baglami icinde gerceklesir.

Aslinda bu durum hadislerin seciminden itibaren baslar. Gerek isnad ge-
rekse metin ve muhteva acgisindan disiinildiginde her bir se¢im, aslinda
belli bir tercihi, belli bir 6n kabuld, belli bir goriis ve anlayisi yansitir. Elbette
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hadislerin kabul veya reddinde hadis teknigi acisindan bir¢ok sartlarin ve
kurallarin oldugu da bir gercektir. Ancak binlerce rivayet arasindan belli bir
kismu secilirken, yukarida andigimiz dis unsurlarin etkisi inkar edilemez.

Hadislerin secilmesi kadar, onlarin hangi béliimde ve nasil bir baslik altinda
verilecegi de bu noktada 6énem arz etmektedir. Bilindigi izere hadis metninin
anlasilmasinda ‘tebvib’ ve ‘tasnif'in rolii cok fazladir. Zira her musannif, aldig:
hadisi, kendi inanci, mezhebi ve anlayisi cercevesinde belli bir bab bashigi
altina yerlestirmekte ve onu da yine kendisinin tercih ettigi bir boélimde
nakletmektedir. Buhari'nin ‘Kitabu'l-fmdn’a baslarken “Iman, artar ve eksilir”
tezini destekleyen bircok ayet ve rivayetle baslamasi “imanin artmayacagi ve
eksilmeyecegi” goriistinde olan Hanefilere cok acik bir reddiye niteligindendir.
Ayni sekilde ‘Kitdbu'l-Hiyel’ ve ‘Kitdbul-Tkrah’ boliimleri de, temelde Hanefilere
acik bir cevaptir. Tabii s6z konusu durum sadece itikadi ve fikhi tartismalar
ve ihtilaflarla sinirli degildir. Zaman zaman siyasi ve sosyal konular da bu
arka plandan nasibini alir. Bilhassa Sia ile Ehl-i Stinnet arasinda yasanan
kadim miinakasalar, sahabenin adaleti meselesi, halifeler ve sonraki Emevi
ve Abbasi yonetimleri de dyle ya da boyle tasnifleri etkilemistir.

Islam’in ikinci kaynagi olan hadislerden cesitli hiikiimler ve faideler ¢1-
karma arzusu, hemen her musannifi hayli mesgul etmistir. {lk dénemlerde
genellikle konunun adini ifade eden bab basliklar: konulurken, zamanla
icerdigi fikhi hiikmiin ifadesine dontismistiir. Konulan bab basligi, aslinda
hadise verilen bir anlam ve yorumu da biinyesinde barindirir. Burada tize-
rinde disiiniilmesi gereken konu, kabul edilen hadislerin iceriklerine gore
mi baslik konulmakta yoksa konulan basliga uygun hadisler mi secilmekte
veya o hadisler basliga uyumlu bir yorum/degerlendirme yapilarak m1 nak-
ledilmektedir? Stiphesiz bircok musannifimiz genellikle birinci ydntemi
takip etmis ve hadislerden hiikiimler ve faideler ¢ikartma yoluna gitmistir.
Ancak hadis killiyatimizda -az da olsa- ikincisine de rastlanmaktadir.
Gerek fikhi konularda gerekse itikadi ve siyasi konularda gelen hadislerin
oncelikle hangi kitap/bélim altinda verildigi 6énem arz eder. Bu noktada
o eseri tasnif eden alimin mezhebi, fikrl ve siyasi egilimi, kisisel kanaati
ve tercihi belirleyici olabilmektedir. Oyle ki bazen goriilen bir riiya, bazen
konuyla ilgisiz siradan bir hadise, itikadi ve siyasi tercihleri desteklemek
tizere Iman, Imaret, Siinnet, Fiten vb. béliimlere yerlestirilmekte ardindan
da konuyla ilgili bab basliklar1 atilarak nakledilen rivayet o hususta adeta
bir delil gibi kullanilmaktadir. Béylece musannif, aldig1 bu hadisleri eserine
belli bir 6n kabulden hareketle koymaktadair.

Hz. Peygamber’in, heniiz bir cocuk olan Ibn Abbas’1 géndererek yani-
na ¢agirdigl halde yemek yedigi icin icabet etmedigi sdylenen Muaviye
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hakkinda: “Allah onun karnini doyurmasin!” seklindeki beddua ifadesi,”
Miislim Sahih’inde “Kitabu’l-Birr ve’s-Sila” bolimiinde verilmektedir. Sahih’in
bab basliklarini koyan Imam Nevevi bu rivayet éncesine “Hak etmedikleri
halde Hz. Peygamber’in lanet ettigi, sovdigl, beddua ettigi kimselere
bunun bir arinma, ecir ve rahmet vesilesi olmas1 bab1” seklinde bir baslik
koymustur.®! Bu basliga gore, Hz. Peygamber’in bedduasi, Muaviye i¢cin
coktan dua ve rahmete dontismiustiir. Artik okuyucular veya hadisi serh
edenler, bu rivayetin sahih olup olamayacagini, ne anlama geldigini degil,
konulan bab basligiyla nasil anlasilmasi ve degerlendirilmesi gerektigini
0grenmis olacaklardir.

Hadis Kaynaklarinda Siyer Rivayetleri

Temel hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in hayatini ve savaslarini
iceren rivayetler, agirlikli olarak “Siyer ve Megazi”; Sahabe ile ilgili bilgiler,
“Mendkib”, “Ashabii'n-Nebi”, “Mendkibii'l-ensar”, “Fezailii’s-sahdbe” gibi boltimlerde
yer alirken; diger boliimlerde de degisik vesilelerle nakledilen bol miktarda
rivayet malzemesi bulunmaktadir. Bu kaynaklarda Hz. Peygamber’in sireti,
ahlaki, gazveleri ile ilgili miistakil boliimlerde (kitab/bab) yer alan rivayetler,
musannifin sartlar: dogrultusunda sectigi rivayetlerdir. S6zgelimi Buhari,
Megazi bolimiinde ele aldig1 bir gazve hakkinda elde ettigi, hafizasinda olan
tiim rivayetleri degil, kendi sartlarina uygun olan rivayetleri nakletmekteydi.
Bunu yaparken, bir tarih¢i gibi mesela Bedr Gazve’sini bastan sona krono-
lojik olarak, sebepleri ve sonuclariyla anlatmak, bu hususta tiim detaylar:
nakletmek gibi bir amac1 veya gayreti yoktu. Kendi sartlarina gore sahih
gordiigii malzemeyi, yine kendine gore belli bir mantik érgiisii icerisinde
bab basliklar: altina koyarak Bedir Gazvesi hakkinda kabul ettigi seksen
kiisur rivayeti nakletmekteydi. Ayrica Buhari, kiymetli eserinde zaman za-
man, ihtiya¢c duydugu halde sartlarina uymayan bazi rivayetleri, muallak
olarak yani isnadsiz bir sekilde “bab baslig1” formunda nakledebilmistir.
Megazi konusunda miitesahil davrandiklarini bildigimiz hadisgilere nispetle
Buhari’nin Megazi’de de fazla gevsek davranmadig1 arastirmalarda ortaya
konulmustur. Bu ciimleden olarak Buhari, ibn Ishak’tan asil hadisler niteli-
ginde hic nakilde bulunmamisken, Megazi béliimiinde onun 23 rivayetine
muallak ve miitabait seklinde yer vermistir.”

[7]  Miislim, “Birr ve Sila”, 96.

[8] Oysa Sahih-i Miislim’in farkl: el yazmalarini kullanan Daru’t-Ta’sil baskisinda (IV. 462,
Kahire 2014) boyle bir bab basligi bulunmamakta sadece “Babun Minhu” denilmektedir.

[9] Bkz: Ozdemir, Veysel, “Buhari’nin Megazi Rivayetlerinde Tesahiiliiniin Olup Olmadigi le
ilgili Degerlendirmeler”, EKEV Akademi Dergisi, yil: 18, say1: 58, (Kig 2014) s. 450-451.
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Mana ile Rivayet ve Metinlerdeki Problemler

Diger taraftan mana ile rivayetin sonucunda ortaya c¢ikan idrdc, ziydde,
ihtisar, hazf, telfik, kalb, tashif, tahrif, ravi tasarrufu, ihtilaf, miiskil, te‘druz, 1z-
dirdb gibi temel hadis 1stilahlari, bir taraftan hadis metinlerinde ne denli
ihtilaflarin bulundugunu, diger taraftan da onlarin metinlerde goriilen bu
tiir problemlerden haberdar olduklarini géstermektedir. “Ozellikle hadis
ve tefsir tiird eserlerde rivayetler konu basligina uygun hale getirilmek
icin ihtisar, takti ve manen rivayet uygulamalarina maruz kalmaktadir.
Boylece zaman, mekan ve insanlar basta olmak iizere metin icinde gecen
bircok 6genin ayrintilarina dair bilgiler hazfedilmektedir. Ayni rivayetin
siyer ve tarih kaynaklarindaki tariklerinde ise bu bilgiler 6nemli oldugu
icin korunmaktadir.”%

Metin Tenkidi

Rivayetlerin sithhatini tespit etmekte yahut onlarin hatali veya uydurma
oldugunu belirlemede basvurulan yéntemlerden birisi de “Metin Tenkidi”
denilen ameliyedir. Metin tenkidi denildiginde kast edilen sey, rivayetin
sahih olup olmadiginin ‘metne dayali 6l¢ti/tlerle’ test edilmesi, degerlendir-
meye tabi tutulmasidir. Metin tenkidi konusunda Kur’an’a, stinnete, hadise,
akla-mantiga ve tarihe bagsvurma seklinde birkac kriter s6z konusudur ve
bunlarin her biri hakkinda hayli nitelikli calismalar yapilmistir. Burada
Onemine binaen Kur’an’a arz yénteminin, basta Hz. Aise olmak tizere Hz.
Omer, Ibn Mes’ud ve Ibn Abbas gibi sahabiler ile Ebti Hanife ve Malik gibi
imamlar tarafindan basariyla kullanildigini, ancak isnad sisteminin otur-
dugu H.1II. asirdan itibaren geri planda kaldigini, daha sonraki dénemlerde
yeterince kullanilmadigini hatirlatmak isterim. Kur’an’a arz ile kastedilen
ise, bir rivayetin, sarih bir ayete yahut Islam’in temel ilkelerini veren bir
ayete aykir1 olmasidir. Bu cercevede kisiden kisiye degisen siibjektif deger-
lendirmeler icereceginden “Kur’an’in ruhuna aykir1”, “Kur’an’in 6ziine ters”
vb. ifadelerle yapilan degerlendirmelere itibar edilemez.

Rivayetlerin metinlesme siirecinde ele alinmasi gereken bir diger konu da
metin-olgu iliskisidir. Bu noktada hadisciler agirlikli olarak isnada bakarak
metinleri tercih ederken, siyer ve tarihgciler tercihlerini daha ¢ok metin-ol-
gu iliskisinden hareket ederek yaparlar. Hadisci isnadsiz, isnadi zayif veya
uydurma ihtimali olan bir rivayeti genellikle terk ederken, tarih¢i belli bir
hadiseyi anlatirken olayin biitiiniind yansitabilmek icin ihtiya¢c duydugu
boylesi bir rivayeti almakta sakinca gérmez.

[10] Apaydin, Mehmet, Siyer Kronolojisi, s. 215.
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Muhteva Tahlili

Bir hadisin metnini anlamak, her seyden evvel muhtevasini iyi tahlil
etmekle miumkuindir. Bu ise sadece hadisteki kelimelerin anlamlarini,
metindeki lafizlarimi karsiliklarini ¢éziimlemek demek degildir. Muhteva
tahlili yapilirken 6ncelikle hadis metnindeki dil ve iislup, ifadeler, kavramlar,
cimleler, siyak-sibak, soru-cevap, karsilikli konusmalar, metindeki vurgu
ve kurgu gibi metin ici unsurlar ele alinir. Hz. Peygamber’in kelimeler ve
kavramlar diinyas1 dikkate alinarak hadis metnindeki ifadelerin Hz. Pey-
gamber’e ait olup olmadigi, o dénemde ve kiiltiirde o tabirlerin kullanilip
kullanilmadig1 burada 6nem arz etmektedir.

Mubhteva tahlili yaparken bir de metin dis1 unsurlar s6z konusudur. Bu-
rada ise her seyden 6nce hadisin tarihsel ve toplumsal baglaminin dikkate
alinmasi gerekir. Allah Ras@lii’'niin bundan tam on doért asir evvel, Hicaz
bolgesinde Arap toplumu icerisinde yasadigini ve béyle bir baglamda konus-
tugunu bilerek, hadisin ortaya ¢iktig: tabii-fiziki cevre, tarihi, sosyo-kiiltiirel
ve iktisadi cevre iyi tahlil edilmelidir. Zira Allah Rastli de, kullandigi kelime
ve kavramlardan, dil ve iisluba, dillendirdigi temsillerden tesbihlere varin-
caya dek Hicaz Yarimadasi’ndaki Arap orfii ve kiltiiriinden, o donemdeki
mevcut sartlardan yararlanmistir.

Hadisciler ile Tarihcilerin Tenkit Yontemlerinin Mukayesesi

Isnad Kullanimi

Hadisciler, Allah Rasulti’'niin s6zlerini -mimkiin mertebe- lafzen veya ayni
icerigi yansitacak titizlikle manen naklederken, hadis uydurmaciliginin
baslamasiyla birlikte giderek gelisecek sekilde isittigi hadisin kaynagini/
isnadini da zikrederek nakletmeye 0zen gostermekteydi. Heniiz muttasil
isnad, sthhat sartlari, eda ve tahammiil sigalarinin yeterince gelismedigi ilk
iki asirda onlar da, miirsel, muallak ve munkati haberler, belag sigalariyla
veya mechul ravilerden hadisler nakletmekte pek mahzur gormemekteydiler.
Hadiscilerin siyer, Megazi ve tarih ile ilgili haberlerin naklinde, ahkdma dair
hadislerin nakli kadar hassasiyet gostermeyip biraz toleransl (miitesahil)
davrandiklar bilinmektedir.

Olaylar1 veya savaslari anlatirken, metin ve hikaye biittinliglini 6nceleme-
leri nedeniyle tarih¢ilerin kullandigi isnadlarin, hadiscilerin standartlarina
uymadig, rivayetleri nakledis sekillerinin hadisciler kadar titiz olmadiklari
gibi sebeplerle hadisciler, ortaya koyduklari cerh-tadil sistemiyle siret yazar-
larini ve kullandiklart malzemeleri sert bir sekilde elestirmislerdir. Nitekim
Ahmed b. Hanbel’in «Su {i¢ cesit kitaplarin asillar1 yoktur: Tefsir, Megazi ve
Melahim” seklindeki meshur degerlendirmesi, bu ti¢ alana dair rivayetlerin
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adalet sahibi ravilerden olusan sahih isnadlardan yoksun olmasi seklinde

anlasilmaktadir.""

Telfik Yontemi

Tedvin 6ncesinde ve esnasinda rivayetleri derlemeye calisanlar, ayni savasi
birkac taniktan dinlemekteydi. Bazilar1 kimden ne duymussa onu nakle-
derken, bazilar1 da birka¢ kaynaktan isittigi bilgileri tek bir metin haline
getirerek nakletme gibi “telfik” denilen bir yontem izlemekteydi. Aslinda
konunun icerigini yansitmak bakimindan daha pratik olan telfik yontemi,
her bir ayrinti icin tiim haberlerin isnatlarini tek tek zikrederek konuyu fazla
uzatmamayi, konu biitiinligiini detaylarla bozmamay: amaglamaktaydi.?
Kimisi naklettigi hadiseyi kimlerden isittigini belirtmeksizin anlatirken,
kimi haber kaynaklarini zikrederek naklediyordu. Yine kimisi bir olaydaki
detaylari dahi ihmal etmezken, kimi sadece olay1 ana hatlariyla anlatmay1
yegliyordu. Nitekim Vakidi, tam 27 sahistan dinledigi Hendek Gazvesi'ni
telfik yaparak tek metin olarak nakletmistir."!

Anlatilan bilgiler abluka, hicret, savas sahneleri vb. olunca, bazen tisluba
abartilar, olaganiistiiliikler, gizemler de katilabiliyordu. Anlatilar, nesilden
nesile aktarilirken, bilerek ya da bilmeyerek yer ve sahis isimlerinde karis-
tirmalar, siradan hadiseleri sira dis1 haline ¢evirmeler, beseri bir ihbari,
ilahi bir ihbara dontstiirmel'* gibi icerikte ciddi degisiklikler, gelismeler ve
genlesmeler olabilmekteydi."” Hentiiz ne sifahi nakillerde, ne de bu erken
donem Siret ve Megazi rivayetlerinde herkesce kabul goérmiis, takip edilmis
miisterek bir yéntem de yoktu.

Hadisciler de, ihtiya¢ duyduklar1 bazi konular tarihcilerden ve istelik
onlarin telfik ydntemleriyle nakledebilmekteydiler. Mesela, ‘Urve b. ez-Zu-
beyr, Said b. el-Miiseyyib, ‘Alkame b. Vakkas ve ‘Ubeydullah b. ‘Utbe b.
Mes’ud’dan her biri Hz. ‘Aise’den Ifk hadisini rivayet etmisler, hadisi onlardan
alan Ibn Sihab ise sdyle demisti: “Onlardan her biri bana Hz. ‘Aise hadisinin

bir kismini haber verdi. Bazisi, bazilarindan daha iyi bellemis, daha saglam

[11] el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li Ahldki'r-Ravi ve’l-Vai, 1I. 162; Sehavi, el-Mekdsidu'l-Hasene, 1. 249.

[12] Nitekim talebeleri Vakidi’den haberleri teflik yaparak degil de, her rivayeti kendi isnad-
lariyla nakletmesini istediklerinde, o bir hafta sonra Uhud Savasi’ni 20 cilt halinde yazip
getirince, 6ncekine razi oldular. Zehebi, Siyeru ‘A’ldmi’n-Nubeld, IX. 460.

[13] Vakidi, Megazi, 11. 441 vd.

[14] Bu konuda bir¢ok 6rnek ve ¢cok basarili bir tahlil i¢in bkz: Hatiboglu, Mehmed Said, Hz.
Peygamber ve Kur'an Dist Vahy, Ankara-2009, OTTO Yay.

[15] Bu konuda bkz: Oz, Saban, Ilk Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, Istanbul-2008, ISAR Vakfi Yay.
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hikaye etmisti. Ben her birinin Hz. ‘Aise’den rivayet ettigi hadisi onlardan
belledim, bazisinin hadisi, digerininkini tasdik ediyordu...”*¢l

Yine Urve’nin, el-Misver b. Mahreme ile Mervan b. el-Hakem’den dinleyip
“Her birinin rivayeti, digerininkini tasdik ediyordu” diyerek naklettigi
Hudeybiye Musalahasi’n1 anlatan rivayeti de boyledir.'” Mana ile rivayetin
tipik bir 6érnegini teskil eden telfikin bu tarzi, ravilerin hepsinin adalet ve
zabt yontinden sika olmasi halinde caiz gortiilmisse de, Kadi Iyaz’in buna
kars1 ¢iktigl ve “Hadisin her seyhten ayr1 ayri rivayet edilmesi gerekirdi”
dedigi nakledilmektedir."®

Rical Tenkidi

Hadisciler isnad ve cerh-tadil sistemini gelistirdikten sonra ilerleyen
asirlarda raviler ve rical hakkinda bircok degerlendirme yapmaislar ve o do-
nemlerde rivayet malzemesiyle ilgilenen hemen herkes hakkinda raporlar
sunmugslardir. Burada gézden kagan bir hususa da isaret etmek isterim. Hadis
tenkitcileri, ravileri degerlendirirken onlarin naklettigi rivayetlerde hata
yapip yapmadiklarina bakmaktaydilar. Sahsen yakindan tanidiklar: halde
hatali nakilleri sebebiyle cerh ettigi raviler oldugu gibi, hi¢ tanimadiklari
halde hatasiz nakilleri sebebiyle tadil ettikleri raviler de vardi. Bunun bircok
ornegini Ibn Ebi Hatim er-Razi’nin el-Cerh ve't-Ta’dil adl1 eserinde baba-ogul
arasindaki diyaloglarda gérmek mimkiindiir.

Seyf'b. Omer gibi bazi kaynak raviler, ibn Ishak ve Vakidi gibi musannifler,
bazi hadis tenkitcileri tarafindan cerh edilmis kimselerdir. Ancak hadisci-
lerin cerh ve ta’dil konusunda oldukga farkli degerlendirmeler yapmalari,
bu hususta ciddi bir subjektifligin oldugunu géstermektedir. Baz1 tahkik ve
tahric calismalarinda gériilenin aksine, miinekkit hadis limleri ibn Ishak
ve Vakidi gibi alimler hakkinda genel bir cerh ortaya koymamaislar, aksine
siret, Megazi ve tarihle ilgili haberlerde onlara karsi toleranslh yaklasmis-
lardir. S6zgelimi Ibn Ishak hakkinda olumlu gériis bildirenler oldugu gibi,
bir¢ok hadisci tarafindan da cerh edilmistir. Imam Malik ve bagkalar1 -hakli
ya da haksiz- cesitli gerekcelerle onu oldukca sert bir sekilde elestirmisler-

[16] Buhari, “Sehadat”, 15, IlI. 154; Abdurrazzak, Musannef, V. 410-9.
[17] Bkz: Buhari, “Suriit”, 15, III. 178; ibn Ishak-Ibn Hisdm, Sire, II. 308-315.

[18] Siiphesiz bu telfik yontemi, farkli anlatilar1 derleyen ravi i¢in bir kolaylik ise de, her bir
kaynagin naklettigi kimi detaylarin yitirilmesi gibi bir riski de tasimaktadir. Zira her kay-
nagin dikkatini ya da ilgisini ceken niianslar, belki de fotografin tamaminin elde edilmesi
bakimindan 6nemliydi. Oysa bu telfik metni, o rivayetleri derleyen kisinin 6nceledigi ve
onemsedigi temalar1 yansitmaktaydi. Bu nedenledir ki, bu tiir rivayetlerin yeniden tim
detaylariyla goriilebilmesi acisindan tek tek her kaynaktan gelen rivayetlerin yeniden der-
lenmesi, diger bir tabirle “metin insas1” gerekmektedir. Bugiin bir¢ok yeni kaynagin nes-
redilmis olmasi bize bu ayrintilarin tespit edilmesi imkanini vermektedir.
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dir. Malik gibi ona “Deccal” diyecek kadar ileri gidenler oldugu gibi, onu
“Hadiste miiminlerin emiri” olarak gorenler de cikmistir.’” Ayni durum
Valkadi i¢in de gegerlidir. Onu yalancilikla, yalan isnad ve hadis uydurmakla
suclayanlar oldugu gibi, “Hadiste miiminlerin emiri” olarak gorenler de
¢ikmistir.?% Nitekim bu cerh sebebiyledir ki, fbn Mace haric, Kiitiib-i Sitte
ashabi Vakidi’den hadis nakletmemistir. “Miinekkitlerin goriislerinden
anlasilan, Vakidi’nin hadis konusunda giivenilmez bir ilmi kisilige sahip
oldugudur. Bununla beraber, bir iki kisi hari¢ onun Megazi/Ahbar rivayetleri
hakkinda olumsuz goriis bildiren yoktur. Nitekim onun hakkinda Zehebi (0.
748/1347), “Hafizdir, ilim toplayanlardandir, hadisi saglam degildir, megazi
ve siyerde reistir” der.?! “Zayif bir ravi oldugunda ittifak edilmesine ragmen,
ilim dagarciklarindan biridir... Pek ¢ok kisiden ilim elde etti, ancak saglam
bilgiyi zayiflarla, degerli olanlar1 degersiz seylerle karistirdi ve alimler onu
terk ettiler. Yine de megazi ve sahabe giinleri ve haberleri gibi konularda
ondan miistagni kalinamaz... Vakidi'nin (hadiste) zayif oldugu seklinde
genel bir kabul vardir, ancak megazi ve tarihe dair rivayetlerde ona ihtiyac
duyulur...”?? Zehebi’nin bu degerlendirmelerinden de anlasilmaktadir ki
Vakidi, hadiscilerce bir hadis ravisi olarak giivenilir sayilmamakta ancak
onun megazi, siyer ve tarih gibi konulardaki yeterliligi kabul edilmektedir.
Dolayisiyla “Tefsir, Megazi ve Melahim rivayetlerinin asillarinin olmadigi
diisiincesi” ve “Ilminin genisligine ragmen Vakidi metruktiir” vb. cerh sab-
lonuyla onlarin kiymetli eserlerini ve biitiin rivayetlerini hice sayan anlayzs,
ozellikle hadislerin tedvin-tasnif devri ve isnad tarihi ile ilgili yapilan modern
calismalar g6z 6ntinde bulunduruldugunda fazla ciddiye alinmamalidir.

Isnad ve Metin Tenkidi

Bu nedenledir ki siret malzemesini sadece hadislerin cerh-tadil ve isnad
tenkidi kriterlerine gére degerlendirmeye kalkismak, mevcut malzemenin
bircogunun devre dis1 birakilmas: anlamina gelecek ve neticede bu alanda
yeri baska tiirli doldurulamayacak ciddi bir bosluk dogacaktir. Su halde
siret rivayetlerini, Ehl-i Hadis’in isnad sistemi ve cerh-tadil kriterleriyle
degerlendirmek, ¢cok isabetli bir yol olmayacaktir.

Meseleye modern doneme damgasini vuran metin tenkidiyle yaklasilmasi
halinde de yine bircok rivayetin tasfiye edilmesi gibi bir sonuc c¢ikacaktir.
Elbette birbirleriyle celisen, daha giiclii argiimanlarla ters diisen rivayetlerde

[19] Bkz: Oz, a.ge..,s. 223-233.

[20] A.g.e., s. 305-306.

[21] Bkz: Oz, a.ge.., s. 307, Zehebi, Tezkiratu'l-Huffdz, I. 348’den naklen.
[22] Zehebi, Siyerii A’lamin-niibeld, IX, 454, 469.
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isnad ve metin tenkidi gibi bilimsel degerlendirmeler goz ardi edilmemelidir.
Ancak bu noktada siret yazarlarinin hedef ve yontemlerini dikkate alan,
kullandiklar1 malzemenin niteligini bilen ve biitlin bunlar dogrultusunda
sireti kendine 6zgi yapisi, kriterleri ve yontemi ile dengeli bir yaklasim
icerisinde degerlendirmek en makul sonucu verecektir.

Takti” Yontemi

Ozellikle Siinen, Asir ve Muvatta tiirii eserlerde 6ncelik, fikhi, itikadi
ve ahlaki bir mesaj1 yansitmak oldugundan, cogu zaman o babda ihtiyac
duyulan nebevi ifadenin “takti” edilerek yani kesilerek nakledilmesi ye-
terli gorilmekteydi. S6z gelimi, hicret rivayetini Buhari ve Mislim uzun
uzadiya naklederken, Stinen’lerde hicret rivayetinden sadece birkac kisa
pasaj nakledilmigstir. Bu sekilde ilgili kismin rivayet edilmesi de bircok defa
hadisin sebeb-i viirudunu bile zikretmeksizin ve baglamindan kopartilarak
nakledilmesini beraberinde getirmekteydi. Bu durum konularina gore
degil de, her bir sahabiden gelen rivayetleri siralayan Miisned ve Mu’cem
tiird eserlerde daha da anlasilmaz hale gelebilmekteydi. Baglamindan ko-
parilan bu ifadelerin anlasilabilmesi i¢in de o hadisin tiim versiyonlarini
hatta o konuda gelen tim rivayetleri bir araya getirip ¢cozmeye calismak
gerekmekteydi. Oysa bu durum, bir hadiseyi aktarirken zaten onun bag-
lamini, arkaplanini, zaman ve mekanini tespit eden, gerekli bircok detay
bilgileri sunan siret kaynaklarindan ¢ok daha rahat bir sekilde elde edi-
lebilmektedir. Zira Siret ve Megazi tiirii eserlerin gayesi ise, okuyuculari,
Hz. Peygamber’in genel olarak hayati ve 6zel olarak da savaslar1 hakkinda
bilgilendirmektir. Tarihgi, tarihi bir hadise ile ilgili giivendigi belli seyhler-
den ve baskalarindan dinledigi bircok anlatimi cem ederek, ya da kendince
uygun bir siralama ile nakletmek suretiyle okuyucuyu bilgilendirmeyi
amaclamaktadir. Yontemleri ve amaglari geregi tarihcilerin, elde ettikleri
bilginin sithhati, kaynag ve isnad1 bakimindan Hadiscilerde oldugu kadar
titizlik gosterdikleri sOylenemez.

Siyer ve Kronoloji

Yine tasnif tarzlari degisik oldugu icin, tarihciler calismalarini kronolojik
olarak tertip etmislerdir. Bu ise bilhassa nasih-mensuh konusunda ve hadisin
baglamini bilme hususunda oldukca yararli ve yardimci olmaktadir. Son
yillarda telif edilen Fikhu’s-Sire tiirii calismalar, bu konuda olumlu adimlardir.
Benzer calismalarin Fikhu'l-Hadis ve Fikhu’s-Sunne sahalarinda da yapilmasi
gerekmektedir. Bu ¢alismalarda, Siret ve Tarih kaynaklarinin da kullanil-
masi, bircok konunun daha saglikli bir sekilde anlasilmasini saglayacaktir.



50 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020

Ortak Rivayet Malzemesi

Iki grubun hedeflerinin ve ilgilerinin farkli olusu, kullandiklar1 yon-
temlerin ve bunun sonucunda sectikleri malzemenin de farkli olmasina
yol acmaktaydi. Ancak, her iki grubun da ilgi alan1 Hz. Peygamber olunca,
ortak malzemeler hayli fazlaydi. Dolayisiyla Vakidi’de yer alip da, Ahmed b.
Hanbel’in Musned’inde bulunmayan hadis ¢ok azdir. Clinkd hem konular,
hem de rivayet malzemesi biiyiik oranda kesismektedir.

Rivayetler ve Tarafgirlik

Hadiscilerin tasniflerinde gerek Ehl-i Rey gibi fikih ekollerine, gerek-
se Kaderiye, Mutezile, Havaric ve Murcie gibi cesitli kelami mezheplere
ya da firkalara cevaplar verme, onlara kars: kendilerini savunma, onlari
rivayetlerle zemmetme gibi temayiiller dikkat cekmektedir. Bu tavirlar,
Darimi ve Ibn Mace'nin eserlerinin Mukaddime’lerinde ve Ebi Davud'un
Kitabu’s-Stinne’sinde acikca goriilmekte, bazilarinda mistakil kitaplara/
boliimlere konu olurken, bazilarinda ise belli bablar halinde verilmektedir.
Bu Mukaddime’lerde ele alinan konulara, atilan basliklara ve altinda nak-
ledilen rivayetlere bakildiginda adi gecen imamlarin belli cevrelere cevap
verme, itiraz etme, ¢ok tartisilan bazi konularda hadiscilerin ideolojik ve
itikadi goriislerini yansitma gibi cok bariz hedefler gozettikleri gorildr.

Oysa Siret ve Megazi tiirii eserlerde boyle bir ahkam ve akaid endisesi
tasinmadigl icin, savunma veya cevap verme gayreti de goriillmez. Ancak
bu tiir eserlerde de, kismen Ehl-i Beyt, Emevi veya Abbasi hanedinlarinin/!
veya belli kabilelerin 6ne c¢ikartilmasinin miispet ya da menfi tesirleri go-
riilebilir. Mesela kimi ravilerin kendi ecdad1 veya kabilesi hakkinda gelen
olumsuz bazi bilgileri metinden cikarmasi yahut isim ve icerikte birtakim
degisikliler yapildig1 goriilebilmektedir.¥ Benzer bir tavir, az da olsa rivayet
metinlerinde yer alan bazi problemli kisimlarda tasarruflarda bulunan
hadiscilerde de gorilmektedir. Tarihcilerde de goriilen bu durum, “Ravi
tasarrufu” dedigimiz metne miidahale tiiriine girmektedir.”*"

Siyer Kitaplarinin Birkac Ozelligi
- Arap’in siir ve edebiyatla sicak ilgisi sebebiyle, cesitli hadiseler hakkinda
sOylenmis olan sayfalarca uzunlukta siirsel anlatimlar hayli yer tutmaktadir.

[23] Ornek bir makale i¢in bkz: Azimli, Mehmet, “Siret Yaziciliginda Abbas Portresinin Olusu-
muna Abbasilerin Etkisi”, Yalova sosyal Bilimler Dergisi, 2010-2011, cilt: 1, say1: 1, s. 27-42.
[24] Bkz: Oz, a.ge.., s. 54-58.

[25] Bu konuda genis bilgi ve 6rnekler i¢in bkz: Erul, Biinyamin, “Tasarrufatu’r-Ruvat fi Muta-
ni’l-Merviyyat”, (Arapca) A.U.LF. Dergisi, XL, s. 173-212.
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Ozellikle Ibn Ishak ve Ibn Hisdm’da bu tiirden cok siir nakledilmektedir. Bu
siirlerden bazilarinin cinler ve kdhinler tarafindan insad edildigi belirtilmek-
tedir. Ancak bu siirlerin sithhati ve edebi degeri de 6teden beri tartisilagelen
hususlar arasindadar.

- Hadiselerin naklinde azimsanmayacak kadar abartili anlatimlar, olaga-
nistiliikler gbze carpar. Bilhassa teberriik ve mucizelere ait pek ¢ok riva-
yete yer verilmektedir. Mesela tarihciler ile hadiscilerin Hz. Peygamber’in
hicretini anlatan rivayetleri incelendiginde, tarihg¢ilerin rivayetlerinde
mucizevi anlatimlar daha fazladir.?®! Bu konuda su 6rnek de benzer bir
durumun altini ¢cizmektedir:

Allah Rasuli bir gazve dontisii agaclik bir bolgede istirahate cekilmis,
kalicini da bir agaca asmis ve uykuya dalmisti. O esnada bir adam gelmis,
O’nun kilicini alip ¢ekmis ve “Seni benden kim kurtaracak?” demisti. Hz.
Peygamber (hic tereddiit etmeden): “Allah” cevabini verince kili¢ adamin
elinden distivermisti.”” Ad1 Gavres ya da Du’str olarak gecen bu sahsin
kilic1 nasil biraktig1 kaynaklarda farkli anlatilmaktadir. Tarih kaynaklarin-
da adamin bir an ellerinin titreyip kilic1 diisirdiigi yahut Cebrail’in gelip
adamin gogsiine vurmastyla disiirdiigt anlatilirken; hadis kaynaklarin-
dan Buhari, Miislim ve Ahmed b. Hanbel’deki bazi rivayetlerde, oradaki
sahabilerin adami acikca tehdit ettikleri ve adamin bundan dolay: kilicini
biraktig1 anlatilmaktadir.?!

Hz. Peygamber’in stinnetli dogduguna dair gelen rivayetler de bdyledir.
Bir rivayet, Hz. Peygamber’in stinnetli ve gobegi kesik olarak dogdugunu,®
baska bir rivayet ise, siitannesi Halime’nin yanindayken kalbini yarmaya
gelen melekler tarafindan hatta Cibril tarafindan siinnet edildigini bildir-
mektedir.?! Uciincti bir rivayette ise, dedesi Abdulmuttalib O’'nu dogumu-
nun yedinci giinii bir ziyafet vererek siinnet ettirdigi ve Muhammed ismini

verdigi nakledilmistir.?

[26] Bkz: Istemi, Fuat, Hicret Baglarinda Tarih ve Hadis Metodolojileri, s. 172-206. Ankara Okulu
Yay., Ankara-2017.

[27] Buhari, Megadzi 32.
[28] Vakidi, I. 195-196; ibn Sa‘d, Tabakat, II. 34.

[29] Buhari, Megdzi 32; Miislim, Cumua 311; Ahmed b. Hanbel, Miisned, TI1. 364; Ibn Sa‘d, Tabakat,
1. 61.

[30] Ibn Sa‘d, Tabakdt, I. 103; EbG Nuaym, Deldil, I. 191-2, no: 91-2; Beyhaki, Deldil, 1. 114; Tb-
nu’l-Kayyim, Zadu'l-Maad, 1. 81.

[31] Bkz: ibnu’l-Kayyim, a.g.e., I. 81; Ebtt Nuaym, a.g.e.., I. 193, no: 93’te siinneti yapan Cibril’dir!

[32] Musned olmakla birlikte garib bir rivayet olan bu haberin degerlendirmesi i¢in bkz: b-
nu’l-Kayyim, a.g.e., I. 82; Ibnii'l-Esir, Usdu’l-Gdbe, 1. 21.
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Sunu da belirtmeliyiz ki, bu tiir abartili, olagantiistii durumlar: anlatan
rivayetler, sadece siyer ve tarih kitaplarinda degil, bir¢cok hadis kitabinda
da bulunabilmektedir. Mesela Hz. Peygamber’in ay1 ikiye yarmasi (ingikak-i
kamer) hakkinda ibn Ishak (v.151), ibn Hisdm (v.213), ibn Sa‘d (v.230), Belazuri
(v.279), Taberi (v.310)’de tek bir bilgi yoktur. Bu konuyla ilgili rivayetler daha
¢ok hadis kaynaklarinda yer almaktadir.** Boylesi rivayetler, kismen yer aldik-
lar1 Kiitiib-i Sitte sonrasit donemde, sthhat sartlarini hafifleten Taberani’nin
Mu’cem’leri, Hakim’in Miistedrek’i vb. kitaplarda yahut daha sonralar: tasnif
edilen delail, semail ve hasais tiirii kitaplarda ¢cok daha fazladir. S6z gelimi
Hakim (6. 405/1014), Rahip Bahira rivayetini Miistedrek adl1 eserinde zikretmis
ve “Bu, Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6.261/875) sartlarina gore sahih bir
hadistir ama onlar bunu rivayet etmemislerdir” demistir. Ancak Zehebi (6.
748/1348) Telhis'inde “Ben onun uydurma oldugunu, diger bazi rivayetlerin ise
batil oldugunu saniyorum” demekten ¢cekinmemistir.*¥ Zehebi Tarihul-Islam
adli eserinde ise bu olay icin attig1 baslikta “in sahha=sayet sahihse” kaydini
koyarak, rivayete kars1 giivensizligini ifade etmistir.*

- Kur’an’dan inen ayetlere, inis sebeplerine de sikca rastlanmaktadir.
Ibn Ishik ve Ibn Hisdm’da bunun yiizlerce érnegi goriiliir. Bu kaynaklarda
oldukca gticli bir Siret-Tefsir iliskisi goze ¢carpmaktadir ve konuyla ilgili
ilmi calismalar yapilabilir. Oysa Ibn Ishak ve Vakidi gibi tarihcilerin bazi
ayetlerin niizuli hakkinda verdikleri baz1 rivayetler, ne hadisciler, ne de
tefsirciler tarafindan kabul edilmistir.

- Siyer ve tarih kitaplarinda, hadis kaynaklarinda goriilmeyen bircok taf
silat, isim listeleri, yolculuklara dair yol giizergahlari vb. cok detayli maluma-
tin verildigi gériiliir. ibn Ishak ve Ibn Hisdm’da goriilen ilk Miisliimanlarin,
hicret edenlerin, bey’at edenlerin, miiellefe-i kulubun listeleri ile Vakidi’de
goriilen Veda Haccr’'nin Hz. Peygamber’in giin giin, 6glin 6giin nereye ulastigi,
nerede geceledigi detaylarinin muntazaman verilmesi boyledir. Stiphesiz bu
detaylar Hadis kaynaklarindaki rivayetlerde goriilen bosluklar: doldurmak-
tadir. Veda Hacci'nin en genis anlatimi olan Miislim’deki Cabir hadisinde([36]
Hz. Peygamber’in Medine’den cikip, ertesi giinii Zu’l-Huleyfe’de kaldiginin
belirtilmesinden sonra, tam bir haftalik yolculuk atlanmakta ve Mekke’ye
girisinin hemen 6ncesinden anlatima devam edilmektedir. Bu nedenledir
ki gece-glindiiz on binlerce sahabe ile yapilan bu bir haftalik yolculukta
varit olan hadisler ve siinnetlerden maalesef yeterince haberdar degiliz.

[33] Bkz: Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 24, 156.
[34] Hakim, Miistedrek, II. 615-6.

[35] Zehebt, Tarihwl-islam, 1. 55.

[36] Miislim, “Hacc”, 147.
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Hadisciler zaman zaman muhtemel mahzurlarini dikkate alarak naklet-
tikleri rivayetlerde “Fiilan” diyerek kendilerinden bahsedilen bazi isimlerle,
bazi ctimleleri hazfederek gizlemeyi tercih ederler. Tarih¢inin boyle bir
endisesi yok ise de, zaman zaman siyer ve tarih kitaplarinda da benzer
durumlar goriilebilmektedir.

Ote taraftan Tabakat kitaplarinda, basitce belli bir yéntem olsa da, biyog-
rafisi verilen sahis hakkinda elde edilen bilgiler, adeta bir arastirma icin
hazirlanan fislemede oldugu gibi gelisi giizel siralanmaktadir. Bilhassa
sahabi biyografilerinin ¢ogu, sinirli rivayetlerin verdigi daginik ve yetersiz
malzemelerden olusmaktadir. Bu sahada yazilan eserlerdeki nakillerden
sadra sifa verecek malumati toparlamak ¢ogu zaman miimkiin olmamak-
tadir. Konuyla ilgili en genis malumat: aktaran kaynagimiz Sam bolgesi
meshurlari hakkinda Ibn Asakir’in telif ettigi seksen ciltlik Tarihu Medineti
Dimagk’tir. Sahabi olup olmadigi ihtilafli olanlar, naklettigi bir merfu hadis
sebebiyle sahabi sayilanlar, isimleri-nesepleri karistirilanlar bu alanin 6nemli
problemlerini olusturmaktadir.

Teorik olarak, siret yaziciliginda da en birincil kaynak Kur’an olarak kabul
edilmektedir. Erken dénem Siret ve Megazi kaynaklarina bakildiginda konu-
larla ilgili bir¢ok ayetlere yer verilmistir. Ancak 0zellikle son dénem caligsma-
larinda bu durum degismis, asirlardir nakledilegelen rivayetler, ayetleri geri
plana itebilmistir. Mesela, Bedir Savasi’na c¢ikis 6ncesi yapilan tartismalardan
bahseden Enfal Suresi 5-8. ayetler ile Uhud’daki kacis1 ve dagilisi dile getiren
Al Imran 152-3. ayetlerin genellikle géz ardi edildigi goriliir.

Bir baska husus da, bir konuda gelen farkli anlatimlarda tercih unsurla-
rimiz veya kriterlerimiz ne olmalidir? isnad mi? Metin mi? Kaynak ya da
otorite mi? Makbul olan mi? Yoksa makul olan m1? Bu konuda su hadise,
iyi bir 6rnek olsa gerektir.

Bazi rivayetlerden 6greniyoruz ki, Hz. Peygamber, hentiz ilk vahiyleri
almazdan 6nce gaipten duydugu seslerin ve gérmiis oldugu gorintiilerin
seytanlarin, cinlerin bir tasallutu olabileceginden korkmus, en fazla nefret
ettigi mecnun veya kihin durumuna diismektenseP” intihar etmeyi aklindan
gecirmisti. Bazi kaynaklarimizda, Hz. Peygamber’e inen ilk vahiylerden sonra,
bir siire (birkac giin veya hafta) vahyin kesilmesi sebebiyle, O’'nun, yiiksek
tepelere ¢ikip defalarca kendisini asag1 atmak suretiyle intihar tesebbiis-
lerinde bulundugu, ancak tam atacagi sirada Cibril’in ona goziikerek “Ey
Muhammed! Sen gercekten Allah Rasulii’siin!” demesi izerine sakinlestigi

[37] Bkz: Ahmed, Musned, 1. 312; Ibn Sa‘d, Tabakdt, 1. 194-5.
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anlatilmaktadir.®® Fakat biz onun intihar etmek icin daglara ciktigina hic
ihtimal vermiyoruz. Nitekim Buhari, Ziithri’den (6. 124/741) gelen ve maktu
olan Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770) rivayetine has bu ziyadeyi buraya ilave
etmistir.®” Bu kism1 Buhari, Bed'uI-'Vahy'de zikretmedigi gibi, onu Miislim
(6. 261/875) de zikretmemektedir.*"

Oysa “Bunun tizerine ben kendimi dagin dorugundan atmayi aklimdan
gecirdim ki...” seklindeki “Taberi’nin (6. 310/922) naklettigi rivayet daha makul
ve de gercekcidir.*! Su halde Taberi’deki rivayette gorildigii gibi hadise,
yalnizca bir anlik bir diisiince (hemm)den ibarettir. Bu bir anlik diisiincenin,
raviler tarafindan abartilarak bir realiteye donistirildigini saniyoruz.

ilahi ihbar-Beserf ihbar ihtilafi

Her iki alanin kaynaklarindaki rivayetlerde goriilen bir baska problem de
her hangi bir olay ile ilgili haberin ilahi mi yoksa beseri ihbar ile mi geldigine
dair farkli anlatimlardir. Mesela Bi’r-i Ma’'ine Vakasinda Hz. Peygamber’in
I[slam’1 anlatmak tizere gonderdigi davetcilerin pusuya diisiiriilerek 61di-
riildiikleri haberi, tarih kaynaklarinda o sahabilerden Amr tarafindan Hz.
Peygamber’e haber verilirken;“? Buhari ve Miislim rivayetlerinde!*! bizzat
Cibril’in gelip haber verdigi hatta bu hususta ayet indigi ancak sonradan
nesh edildigi seklinde nakledilmektedir.!*4

Keza bazi rivayetlerde misriklerin Hz. Peygamber’i 6ldiireceklerini haber
veren Yiice Allah iken,* bazi rivayetlerde Cibril,* bazilarinda ise Peygam-
berimizin dedesi Abdulmuttalib’in kardesi Eba Sayfi'nin kizi Rukayka’dir."”!

Diger Kilturlerden Rivayet

Bir diger husus da, hadisciler Israiliyyat ve Ehl-i Kitab’dan nakilde daha re-
zervli hareket ederken, tarihgilerin boyle bir kaygisi olmamus, gerek Israiliyyat
ile meshur Vehb b. Munebbih gibi ravilerden, gerekse gayr-i miislimlerden
nakletmekte bir beis gormemislerdir. Nitekim Ibn Ishik’in, Eyydmu’l-Arab’in

[38] Bkz: Abdurrazzak, Musannef, V. 323, no: 9719; Buhari, “Ta’bir”, 1, VIII. 68.
[39] Bkz: ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XII. 376.

[40] Bkz: Miislim, “Iman”, 252-5, I. 139-143.

[41] Bkz: Taberi, Tarih, II. 298-9.

[42] Bkz:Ibn Hisam, Sire, II. 185-186; Taberi, Tdrih, 1. 1444; Vakidi, Megdzi, 1. 351-352; Ibn Sa‘d,
Tabakdt, IV. 248.

[43] Buhari, “Cihad”, 9; “Megazi”, 29; Miislim, “Mesacid”, 297.
[44] Bkz: Hatiboglu, a.g.e.., s. 108-110.

[45] Bkz: Abdurrazzak, Musannef, V. 384.

[46] Ibn Hisam, Sire, 1. 482.

[47] Bkz: ibn Sa‘d, Tabakat, X. 52, 212.
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devami niteligindeki tarihi gercekligi son derece siipheli kissalara, Israiliyyat
tiird bilgilere ve konulari cazip kilmak icin pek cok asilsiz siire yer vermesi
nedeniyle hadiscilerin tenkitlerine maruz kaldigi bilinmektedir.

Guvenilirlik Sorunu

Bu arada, hadis kaynaklarinin mi, yoksa salt tarih kitaplarinin mi daha
giivenilir oldugu konusu da tartisilmaktadir. Bu noktadaki geleneksel tavir
birincisinin lehine olsa da, son zamanlarda salt tarihe hadisten daha cok
giiven duyan ilim adamlar1 da olmustur. Evvela, bu ilimlerin de temelde
rivayet ilimlerine dayandiklarini unutmamak gerekiyor. Onlar, tipik bir ha-
disci gibi isnadi esas almak yerine, metni, diger bir ifadeyle muhtevayi esas
aliyorlar ve isnaddaki zafiyetleri, kusurlari pek fazla 6nemsemeden ellerin-
deki muhtevay1 naklediyorlar. Onlarda herhangi bir hadiscinin hassasiyeti
olmayacag icin, isnad ve metinlerde fazla tasarruf yapmadan, kendisine
ulasan muhtevay1 aynen nakletmeleri bazen bizim i¢in bir avantaj olabilir.

Rivayetin Zati Degeri

Bu hususta, hem Hadis, hem de Siyer ve Tarih kaynaklarindan birlikte
yararlanilmali, eserlerin karizmalariyla, imamlarin otoriteleri, “rivayet”
denilen veriye kendi isnad veya metinden ayr1 belli bir deger katmamalidir
diye diistiniiyorum. Mesela, Abdurrezzak (6. 211) veya Ibn Ebi Seybe’deki
(6. 235) Megazi ve Tarih boliimlerindeki bir rivayet, Musannef’te siradan,
herhangi bir rivayet iken, Buhari veya Mislim tarafindan oralardan ay-
nen iktibas edilmisse cok daha farkli bir deger tasiyabilmekte, “sahih” ve
“muttefakun aleyh” olarak tavsif edilmekte ve tartisilmaz bir delil haline
dontsmektedir. Oysa belirleyici olan, bir rivayetin hangi kaynakta yer aldig1
degil, “zati degeri” olmalidir.

Sonuc Yerine

Hadisciler ile tarihcilerin tenkit yontemlerini kismen karsilastirmaya
calistigimiz bu sunumumuzda iki kesimin ortak yonleri kadar ayrildiklar:
yoénlerinin bulundugunu géstermeye calistik. islam’in ilk asrinda rivayet-
ler tizerinden birlikte hareket eden bu iki alan, H. II. asirda bircok yénden
benzerliklerle birlikte bagimsiz hale gelmeye baslamis, H. III. asirda hadis
ilmindeki gelismeler neticesinde iyice birbirinden ayrismis ve farklilasmis-
tir. Daha sonraki asirlarda bazi hadiscilerin tesahitillerinin yani sira, Delail,
Fezail, Semail, Menakib, Hasais ve Hilye tiirti eserlerle siyer rivayetlerine
dogru tekrar yaklasilmistir. flerleyen asirlarda ise Zehebi (6. 748) ve ibn
Kesir (6. 774) gibi hem hadisci hem de tarihgi yazarlar ortaya ¢ikmis ve iki
ilmin birikimini eserlerine yansitmaya c¢alismislardir.
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Rivayet Algisi

Siyer ve hadis kaynaklarinin ortak malzemesi rivayetler olunca her seyden
evvel saglikli bir “rivayet algis1”na ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira ister Hz. Pey-
gamber’den, isterse sahabe veya sonraki nesillerden gelen isnadli veya isna-
dsiz, sahih ya da zayif her bir rivayetin neticede bir nispet oldugunu, bunun
kesinlik iddias1 olmayan bir argliman oldugunu, ancak yeterli inceleme ve
arastirmadan sonra dogru veya yararli olabilecegi ihtimaliyle nakledildigi
bilinci icerisinde olunmalidir. Bu hususta 6zellikle “hadis”in, dogrudan Hz.
Peygamber’den isitilmis ve tartisilmaz dini bir nass seklinde anlasilmasi,
bircok konuyu yazarken miellifleri zora sokmustur. Yine “Muteber kaynak”,
“Sahih isnad” vb. 6n kabuller de en azindan eldeki malzemeyi ciddi anlam-
da sinirlandirmistir. Ayni konuda mevcut farkli anlatimlar icerisinde belli
tercihler yaparken, elbette cesitli kriterler kullanilacaktir. Ancak malzeme,
neticede bir rivayet olunca, sthhati konusunda kesin bir hiikiim verme im-
kanimiz olmayacaktir. Bu nedenledir ki rivayetleri kabul ya da red ederken
her zaman temkinli bir dil kullanilmali, alinanin kesin dogru, terk edilenin
ise kesin yanlis oldugu gibi bir yaklasim sergilenmemelidir.

Peygamber Anlayisi

Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren, her asirda bir¢ok inang, kiltiir ve
medeniyetlerle karsilasan Miisliimanlarin, sahabe asrindan uzaklastikca
Kur’ani bir Peygamber anlayisindan da uzaklastiklar: malumdur. Ister Rahmet
Elcisi'ne olan ask, muhabbet ve hasret sebebiyle olsun, isterse farkli din ve
kiltiirlerden etkilenerek olsun, ilerleyen asirlarda immet, maalesef daha ¢cok
duygusal saiklerle, muhayyile giiciine dayal efsanevi, esrarengiz, neredeyse
beseri hiiviyetinden tecrit edilmis, adeta meleklestirilmis bir peygamber anla-
yist sergilemislerdir. Zaman icerisinde bu anlayislarin rivayetlere doniismesi
de fazla gecikmemistir. Neredeyse her asirda, her bolgede Hz. Peygamber
hakkinda farkli bir siret, farkli bir edebiyat, farkl bir kiiltir olusmustur. O
kadar ki, sahabedeki Kur’an ve stinnete dayali saf Peygamber anlayisi ile tabitin
donemi Peygamber anlayisi bile birbirinden farklilik arz etmektedir. Ayni
sekilde ikinci asrin Peygamber anlayisi baska, tictincii asrinki daha baskadir.

Asil tizlicii olan tarafise bu anlayislarin kismen temel kaynaklarimiza bile
girebilmis olmasidir. Bu sebepledir ki, bu kanaatlerin bir kismi 6teden beri
nasil Hz. Peygambere izafe edilerek rivayet seklinde nesilden nesle aktaril-
missa, ayni sey fazlasiyla sahabeye izafe edilerek de yapilmistir. Dolayisiyla
temel kaynaklarimizdan yararlanirken dahi, rivayetlerin sihhatini tespit
etmede, saglamasini yapmada Kur’an’in ortaya koydugu Peygamber tipolojisi,
bizim icin en vazgecilmez mihenk tasidir. Bunun arkasindan Hz. Peygam-



HADISCILER ILE TARIHCILERIN TENKIT YONTEMLERI| UZERINE ‘ 57

berin sahih hadislerle ulasan kendi tavsif ve takdimleri, ticiinci olarak da,
yine sahih olarak aktarilmasi sartiyla sahabenin sehadetleri gelecektir. Bu
miinasebetle Hz. Peygamberin herhangi bir cephesini arastirirken, mutlak
surette Kur’an’dan hareket etme ve miimkiin mertebe en erken kaynaklara
basvurma ve iyi bir tenkit stizgecinden gecirme zarureti vardir. Erken ve
gec donem kaynaklardaki ayni konular ve hatta ayni hususu isleyen ayni
ravilerden gelen rivayetlerin ne kadar farklilik arz ettigi goriilecektir.
Menakib, Deldil, Semail, Hasais, Hilye, Tarih ve Siyer gibi kaynaklarda, cok
zayif hatta uydurma pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu uydurma haberler,
edebiyatcilar, tasavvufcular, vaizler ve kimi yazarlar tarafindan 6teden beri,
dogru bilgilermiscesine devamli aktarilagelmis, nesilden nesle sohret, hatta
tevatiir kazanmistir. Hz. Peygamber’in irtihalinden bir-iki asir sonra ortaya
¢ikmaya baslayan bu rivayetler sayesinde Kur’an’in siddetle reddettigi “cahili
peygamber tasavvuru” neredeyse yeniden hayat bulmus, kisaca “beser-rasiil”
diye ifade edilen Kur’an’a dayali peygamber tasavvuru adeta bu rivayetlerin

golgesinde kalmistir.

Hadis-Siret iliskisi

Hadis kitaplari ile Siyer ve Tarih kitaplar: arasinda, tislup, yontem, kaynak
kullanimi bakimindan ortak 6zellikler kadar, farkliliklar da vardir. Konusu ve
mensei itibariyla birbirlerini tamamlayan iki alan olan Hadis-Siret biitinli-
g, bircok Hadis ve Stinnetin daha dogru ve detayli alinmasini, anlasiimasini
saglayacaktir. Bu nedenle giintimiiz hadis, stinnet ve siret caliymalarinda
iki disiplinin kaynaklarinin birlikte kullanilmalar:1 6énem arz etmektedir.
Ayn1 hadis veya hadise, her bir sahabi tarafindan belli niianslarla rivayet
edildigi icindir ki, Hz. Peygamber’in hadis, siinnet ve siretinin saglikli bir
sekilde elde edilmesinin en énemli yolu, o konudaki biitiin rivayetlerin
birlikte degerlendirilmesinden gecmektedir. Zira ravinin biri, olayin yerini,
digeri zamanini, bir baskasi ise seklini, ya da arka planini anlatabilmekte-
dir. Iste biitiin bu rivayetler bir araya getirildigi zaman, fotografin kareleri
tamamlanmis olmakta ve olay net bir sekilde gozler oniine serilebilmek-
tedir. Dolayisiyla Siyer ve Hadis kitaplarini birlikte miitalaa etmek, ayni
konudaki biitiin rivayetleri bir arada degerlendirmek, hadis ve stinnetlerin
zZamanini-zeminini tespit imkani verecektir. Bu konuda yapilmasi gereken
is, rivayetleri biitiinciil bir okumaya tabi tutarak, zaman ifadeleriyle, mekan
ifadelerini bulusturmak olacaktir. Bircok hadis ve tarih kitabinda daginik

olarak anlatilan Peygamberimizin haccinyi, ilgili rivayetlerin derlenmesiyle
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Vikidi'nin kronolojisine dayanilarak Hz. Peygamber'in Hac Giinliigii*® seklin-
deki yazim buna iyi bir érnek sayilabilir.

Hz. Peygamber’in biitiin hayatinin bu amagla yeniden ve daha yakindan
taranmasi ve en kiiciik bilgi kirintisinin dahi degerlendirilmesi, onun bir-
cok hadis ve siinnetinin baglamini tespit etmeyi saglayacak, bu ise nebevi
mesajlarin daha saglikli bir sekilde anlasilma imkanini bahsedecektir.

Yeni imkanlar

Siyer yaziciliginda gintimtuizdeki her tiirli teknik imkanin da kullanilacagi
biitinsel bir yaklasim zorunlu hale gelmistir. Rivayetlere biitiinsel yaklasim-
da*! Dr. Mehmet Apaydin’in gelistirdigi oldukca kapsamli ve islevsel olan
Kuramer Tarama Programi, malzeme temin etmede son derece kullanighdair.
Apaydin’in Kuramer tarafindan nesredilen biiyiik boy 780 sayfalik Siyer
Kronolojisi adl1 calisma, ¢eyrek asirlik uzun soluklu bir emegin basarili bir
sonucudur. Apaydin bu kitabinda sadece siyer ve tarih kaynaklarini degil,
hadis, tefsir, tabakat, terdcim ve kiiltiir eserlerinin yani sira, astronomi,
cografya, meteoroloji, botanik ve hayvanlar ile ilgili verileri de basariyla
kullanmigstir. S6z gelimi, Apaydin, Hz. Peygamber’in hayati boyunca mey-
dana gelen tiim giines ve ay tutulmalarini, yil, ay, glin ve hatta dakikasina
varincaya kadar tespit etmis, bunlarin ¢izimlerini de tek tek gostermistir.>

Abarti Sorunu

Kaynaklarimizdaki abartili anlatimlar hala sorun olarak karsimizda dur-
maktadir. S6z gelimi M. Hamidullah merhum Medine’yi korumak amaciyla
kazilan hendegin derinliginin 4.5 m, eninin 9 m. ve uzunlugunun ise 5.5 km
oldugunu ve 6 giinde kazildigini kaydetmektedir.F" Adeta bir metro kanali
capindaki bu kaziy1 bugiinkii kepce, kamyon, ving vb. teknik imkanlarla
bile 6 giinde kazmak imkansiz iken, yeterli sayida kazma kiiregin bile zor
bulunacagi o giinkid kit kanaat imkanlarda, yer yer sert kayaliklarin da
oldugu goz 6niinde bulundurulursa, belirtilen giin ve evsafta gerceklesmis
olmas1 miimkiin degildir. Hamidullah hocamiz bu rakamlari nereye dayan-
diriyor bilemiyorum ama bu konuda makul bir tasvir daha uygun olacaktir.

[48] Bkz: Hadislerle Islam, VII. 159-174. DIB Yayinlari.

[49] Apaydin’in hazirladig1 “Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim” adl1 doktora tezi de bu ko-
nuda teori ile pratigi birlikte tartisan oldukca yararh bir calismadir. Kuramer Yay., Istan-
bul-2018.

[50] Apaydin Mehmet, Siyer Kronolojisi, s. 429-431, 761-768., Kuramer Yay., Istanbul-2018.

[51] Hamidullah Muhammed, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 131. Hendegin 6 giinde kazildigina
dair farkli rivayetler ve degerlendirmeler i¢in bkz: Apaydin Mehmet, Siyer Kronolojisi, s.
595-598.
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Hacci1 Anlamak adli miitevazi calismamizda Hendek’ten s6z ederken “Bir
stivarinin gecemeyecegi derinlik ve genislikte kazilan”F? seklinde ifade
ettigimi hatirliyorum. Uzunlugun ne kadar oldugunun da ayrica tahkik
edilmesi gerekmektedir. Yine boylesi cok cetin bir savas esnasinda uzun
uzadiya anlatilan bin kisinin istirak ettigi Cabir’in kuzu ziyafeti rivayeti®
de olayin fiziki baglamiyla pek miitenasip diismemektedir. Ayni sekilde
ihmal edilen bir husus olarak, sadece bir tarafina kazilan bu hendek ile
koskoca Medine’'nin nasil korundugunu, diisman ordularinin Medine’ye
diger taraflardan girme imkanlarinin olup olmadiginin da makul izahlari-
nin yapilmasi gerekmektedir.

Sahih Siret Cabalar

Son doénemlerde rivayetleri hadis kriterlerine tabi tutarak inceleyen bazi
sahih siret caligmalar: ortaya konmustur. Ekrem Ziya el-Umeri'nin Sahih Si-
retii’n-Nebeviyye (Medine, 1994) adl1 eseri ile Sii alim Ca’fer Murtaza Amili'nin
es-Sahih min Sireti'n-Nebiyyi'l-A’zam (Kum, 1982) adl1 eseri bu yénde atilmis adim-
lardandir. Bu tiir calismalarin, siyer sahasina ne gibi bir katki sundugu, avantaj
ve dezavantajlarinin ne oldugu uzun soluklu 6zel arastirmalar: gerektirecektir.
Burada su kadarini séylemem gerekirse siret rivayetlerini, Ehl-i Hadisin isnad
sistemi ve cerh-tadil kriterleriyle degerlendirerek bircok rivayetin elenmesiyle
biitiin bir siyer yazmak hem miimkiin degil, hem de isabetli degildir.

Asrin idraki ve Siyer

Siyer calismalarinda son derece énem arz eden bir bagka konu da, asrin
idrakinin dikkate alinmasidir. Bununla kast ettigimiz sey asla Hz. Peygamberi
asrilestirmek degildir. Aksine ilk asirlarin idraki o dénemin miielliflerini
nasil farkl bir dil, dislup ve malzeme secimine sevk etmisse, bugiin bizler
de kaynaklarimizdaki on binlerce rivayetten asrin insanina Rahmet Pey-
gamberini daha dogru takdim edebilecek bir secim, 6rgi, kurgu ve sunum
yapmak durumundayiz. Bunun icin her seyden evvel, tarih tasavvuru, siyer
tasavvuru, peygamber tasavvuru, sahabe tasavvuru, asr-1 saadet tasavvuru
ve selef tasavvuru gibi cocuklugumuzdan beri zihinlerimize kék saldigi
halde ilmi acidan saglamasi yapilmamis tasavvurlarimizin yeniden gézden
gecirilmesi gerekmektedir.>

[52] Erul Biinyamin, Keles Ekrem, Hacct Anlamak, s. 90., DIB Yayinlari.

[53] Bkz:Ibn Hisam, Sire, II. 218; Buhari, Megdzi 31, no: 4101, 4102. Her iki rivayet de Cabir-Said
b. Mina kaynakli olmasina ragmen, Ibn Hisam rivayetinde “Hendek halki” denilirken,
Buhari rivayetinde “bin kisi” olduklar: belirtilmektedir.

[54] Sahdbenin Siinnet Anlayist adli doktora tezime basladigimda ilk yaptigim sey, niizul sirasina
gore okuyarak Kur’an-1 Kerim’deki Hz. Peygamber’i ve sahabeyi 6grenmek olmustu.
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ideal Bir Siyer Nasil Olmali?

Son olarak degerli hocalarimizin miizakerelerine zemin teskil edebilmesi
imidiyle ideal bir siyer yazimi tizerine birtakim sorular sorarak sunumumu
sonlandirmak istiyorum:

Siyer calismalarinda ve yukarida sz edilen tasavvurlarda belirleyici olan
hususlar neler olacaktir?

Kur’ani bir peygamber tasavvuru mu yoksa cahili peygamber tasavvuru mu?

Siyer yaziminda risaleti mi 6nceleyecegiz yoksa rivayeti mi?

Bir konuyu islerken, ayeti mi 6nceleyecegiz yoksa rivayeti mi?

Hz. Peygamber’i anlatirken stinnet ve siret mi belirleyici olacak yoksa
hadis ve rivayet mi?

Haberleri secerken, ilahi ihbar1 m1 tercih edecegiz yoksa beseri ihbar1 mi?

Keza ayni konuda gelen tabii anlatim1 mi 6ne ¢ikartacagiz yoksa esrarengiz
ve olagantistii olan1 m1?

Dogumundan itibaren tezahir ettigine dair mucizevi rivayetleri mi tercih
edecegiz yoksa tamamen tabii seyrinde gelisen beseri bir yasam tarzini mi?

Tarihi bir sahsiyet olan Allah Rasulii’'nd anlatirken, hakikati mi benim-
seyecegiz yoksa edebiyati mi?

Binlerce rivayet malzemesi icerisinde biz akademisyenlere diisen tahkik
mi yoksa gecmisten gelen mirasi taklit mi?

Siyer yaziciliginda bizi yénlendirecek olan sey, menkul mi olmali yoksa
makul mi?

Hz.Peygamber’in hayatini yazarken, éncelenmesi gereken, adeta megaziye
tahsis edilen savas odakli bir icerik mi, yoksa onun hayatinin her kesitini
yansitan bir icerik mi?

Konular calisirken asil olan olgu mu yoksa geleneksel mirasimizdaki
alg1 m1?

Siyer sunumlarinda 6nceligimiz verecegimiz bilgi mi olmali yoksa gore-
cegimiz ilgi mi?

Yine bu caligmalarda hareket noktamiz ezber bilgi mi, yoksa ender bilgi mi?

Bu cercevede ezber ugruna ender bilgileri yok saymak, ender bilgileri 6ne
cikarmak adina da ezberi tiimtiyle inkar etmek ne kadar tutarl bir tutumdur?

Siyer yaziciliginda asil olan Hz. Peygamber’in hayatindan dersler ve me-
sajlar cikartmak mi, yoksa dekoratif, figiiratif unsurlarla daha canli bir siyer
anlatmak ugruna mesaji1 buharlastirmak mi1?

Hz. Peygamber’in hayatini yazarken biitiinciil mi yoksa parcaci bir yak-
lasim mu sergileyecegiz?

Toplumun farkli kesimlerini dikkate alacak, cesitli yas gruplarina hitap
edecek nitelikli siyer ¢aligmalari i¢in neler yapilmalidir?
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Sadece kendi insanimiza degil, tim insanliga; sadece kendi asrimiza degil,
gelecege hitap edebilecek ideal bir siyer nasil olmalidir?

Bugiliniimiize ve gelecege hitap eden ideal bir siyer calismasi icin birey-
sel cabalar yeterli degilse, ne tiir projeler ve miisterek calismalara ihtiyag
duyulmaktadir?

Nihayet biitlin bu sayilanlar arasinda akademik dil ve tisluba, metodolojiye
uygun belli bir denge nasil gozetilmelidir?
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OZET

Hz. Peygamber’in (sas) soz ve davraniglari anlamina

gelen siinnet siyer ve Islam tarihi ilminin Kur’an’dan
sonraki ikinci kaynagi kabul edilir. Hz. Peygamber (sas),
baslangicta Kur’an ayetleriyle karistirilmasi endisesiyle
hadislerin kaydedilmesine izin vermemis, ancak bu

ihtimal ortadan kalktiktan sonra da hadis yazimini serbest
birakmustir. {1k siyer ve megazi caligmalari ayn1 zamanda
hadis rivayetlerinin ilk halkasini tegkil eden sahabe nesliyle
baslamistir. Bununla birlikte bu nesil hadisle ilgili olarak
konuda miistakil kitap yazmamuis, onlar sadece elde
ettikleri rivayetleri bir taraftan diizensiz bir sekilde kayda
gecirirlerken, ayni anda bildiklerini sonraki kusaga sifahi
olarak nakletmislerdir. Siyer ve megaziye ait ilk eserler
Miisltimanlarin ikinci nesli olan tabitina aittir. Nitekim
onlar Hz. Peygamber (sas) zamanina ait bir kisim yazili
vesikalara ilave olarak ilk nesil olan ashaptan kendilerine
s0z1l olarak ulasan haberleri nakletmeye ve kaydetmeye
baslamislardir. Sonugta gerek hadis rivayetleri gerekse siyer
ve megazi rivayetleri tabitin nesline herhangi bir ayirim ve
metot farkliligina ugramadan birlikte aktarilmislardir.
Hadisin, siyer agisindan yoéniinden ehemmiyetini

ortaya koyan husus Hz. Peygamber’in hayat: hakkinda
esasli bilgiler vermesi gelir. Binaenaleyh Hz. Peygamber’in
fiilleri, s6zleri ve takrirleriyle ilgili hadisler siyer yaziminda
temel kaynaklik eder. Kald1 ki ravilerin ve haberlere esas
teskil eden rivayetlerin tespitinde hadis eserlerinin siyer
rivayetinde biiyiik ehemmiyeti vardir. Hadis alimlerinin,
rivayetleri metin ve sened yoniinden tespit etmeye, ravilerin
durumlarim agiklamaya biiylik ehemmiyet vermeleri, siyer
ve megdzi kitaplarinin muhtevasinin da saglam bir zemine
dayanmasina vesile olmustur. Hadisin, siyer yéniinden
ehemmiyetini artiran bir baska husus ise, Islam’in ilk
dénemlerine ait siyeri konu edinen haberlerin benzer
sekilde hadisler gibi rivayet seklinde aktarilmis olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siyer, Megazi, Rivayet, Metin
Tenkidi, Sahabe, Tabitin

CONNECTIONS OF HADITH-
SIYAR AND ASSESSMENTS ON
CONSTITUTE A SOURCE OF THE
HADITH TO SIYAR

SUMMARY

ABSTRACT

The sunnah which means the
words and behaviors of the
Prophet is accepted as the second
source of Islamic history after
the Qur’an. At first, the Prophet
didn’t allow writing hadiths
because he feared confusion
with the revelation. However,
after this possibility disappeared,
the hadiths were allowed to

be recorded. The first works of
siyar and magazi began with the
generation of companion which
constitutes the first connection
link of the hadith narration. But
they didn’t write a separate book
on this subject. On the one hand,
they only recorded the narratives
that they found irregularly; on
the other hand, they conveyed
what they knew as orally to

the next generation. The first
works of siyar and magazi were
written by tabi’'un who is the
second generation of Muslims.
In fact, they began to record and
convey verbal news from the
companions, as well as some

of the written documents of

the time of the Prophet. In this
process, the narratives of hadith
and the narratives of siyar and
magazi were passed on to the
second generation without any
discrimination and procedural
differences.

One of the main factors that
increase the importance of
hadith for the siyar is to give
fundamental information about
the life of the Prophet. For this
reason, the hadiths related to the
acts, words and activities of the
Prophet are the main sources of
Siyar construction. On the other
hand, hadith sources have great
value in the narrative of siyar in
the determination of narratives
and narrations that constitute
the basis of news. The fact that
Hadith scholars give importance
to identify the narratives

in terms of text and list of
narrations also the conditions
narrations (rical knowledge)

has further strengthened the
content of the siyar and magazi
books. Another issue that
increases the importance of the
hadith in terms of the siyar is
that the news about the early
periods of Islam on the subject of
siyar was narrated in the form of
narrations just like the hadiths.

Keywords: Hadith, Siyar,
Magazi, Narrative, Text criticism,
Companion of Prophet, Tabi’un.
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Giris
slam tarihi boyunca Misliiman miellifler

tarafindan Hz. Muhammed’in (sas) en dogru

bir sekilde insanliga tanitilmas: amaciyla si-
yer nev’inden farkli tasavvurlar gelistirilmis, bu
konuda zamanla birlikte muazzam bir literatir
ortaya ¢ikmuistir. Kaldi ki benzer 6zellikleri haiz
siyer faaliyetleri zamanimizda da yogun bir sekil-
de stirmektedir. Zaman ve sartlarin degismesiyle
birlikte insanlarin anlayislar: ve diinya gortisle-
rinin de farklilik arz etmesi sebebiyle mezkir
degisimleri dogru olarak anlamak suretiyle asri-
miz insanina Allah Rastli’nt (sas) en giizel bir
sekilde 6rnek sunulabilen bir anlayisla tanitmak
Misliman ilim adamlarinin asl vazifesidir. Bu
gorevin en iyi sekilde ifa edilebilmesi adina Islam
Peygamberi’nin (sas) biitiin insanliga tanitilmasi-
na vesile olacak eserlerin en muteber ve makbul
kaynaklara dayali bir sekilde telif edilmesi gerekir.
Sahih siyer insasinda temel kayaklarin en basinda
ilahi vahiy, yani Kur’an-1 Kerim gelir.

Su bir gercektir ki, biitiin beseriyete nihai ilahi
mesaj olan Kur’an-1 Kerim esas olarak Islami ilim-
lerin ana kaynagini teskil eder. O kadar ki, sadece
kiraat ve tefsir gibi dogrudan Kur’an’la ilgili Islami
ilimlerin degil, basta siyer olmak tizere hadis, fi-
kih, kelam ve tasavvuf gibi sair dini ilimlerin esas
kaynagi da Kur’an’dir. Ciinkd Kur’an zikri gecen
biitlin ilimlerin ana mevzulariyla ilgili temel,
bilgiler, esaslar ve hiikiimler ortaya koyar. Ayrica
Kur’an, dogrudan veya dolayli Islam diniyle irti-
batli olan biitiin ilimlerde oldugu gibi ihtiva etti-
gi haberler, gecmisle ilgili aktardigi malumat ve
nihayet olgularla ilgili yorumlar itibariyle Islam
tarihinin ve siyerin de en temel kaynag: kabul
edilir. Yine Kur’an umumen Islam tarihi, husu-
sen de de dinler ve medeniyetler tarihi, milletler
ve devletler tarihi, sosyal tarih, diinya tarihi gibi
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gliniimiizde artik bagimsiz ilimler konumundaki tarih ekollerine hem kaynak
teskil ederek onlar i¢in liizumlu malzemeyi temin eder, hem de muhteva ve
usul yoniinden bu ilimlere 6nctilik eder.

[slam Peygamberi’nin (sas) hayatinin ve kisiliginin tiim yonleri ve yasadigi
cevrenin sosyo-kiilttirel yapist hakkinda bilgi veren diger bir kaynak ise bizzat
ondan rivayet edilen hadisler, baska bir ifadeyle kendisinin s6z, fiil ve takrir-
lerini icine alan stinnettir. Siinnetten en iyi sekilde istifade edilebilmesi icin
oncelikli olarak hadislerin rivayet ve dirayet tenkidine tabi tutulmasinin yani
sira, sonug itibariyle iceriklerinin de temel ve esas kaynak olan Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin 15181nda yeniden degerlendirilmesi zaruridir. Zira Peygamber sonrasi
doénemlerde gerek siyasi, gerekse dini sebeplerle pek ¢ok zayif hadis bir sekil-
de delil olarak kullanilmis, hatta daha da ileri gidilerek muhtelif itikadi-siyasi
gruplar kendi gortislerini desteklemek amaciyla pek ¢cok hadis uydurmuslardir.

Siyerin/Tarihin Kaynagi Olarak Hadis

Siyer alaninda ana kaynaklar siralamasinda Kur’an-1 Kerim‘den sonra ha-
disler gelir. Nitekim hadislerde Hz. Peygamber’in (sas) hayatinin cesitli yonle-
riyle ilgili farkli bablarda bilgiler bulunmaktadir. Temel hadis kaynaklarinin
en basta gelenleri ise Imam Malik’in (H.179/ M.795) Muvatta’l, Ahmed b. Han-
bel’in (H.241/M.855) Miisned’i, Darimi’'nin (H.255/M.869) Siinen’i, Buhari’nin
(H.256/M.870) Sahik’i, Miislim’in (H.261/M.875) Sahih’i, Ebt David (H.275/M.889),
Tirmizi (H.279/M.892) ve Nesai’nin (H.303/M.915) Siinen’leridir.”

Hadislerin gerek siyer gerekse Islaim tarihinin kaynag1 olmak bakimindan
biiylik 6nem arz ettigi hususu aciktir. Nitekim tarihgiler Islam tarihinin ilk
kaynaklarindan sz ederken hadisin tasidigl énemi vurgulama sadedinde tarihi
(siyer) hadis ilminin bir alt dali saymislardir. Stiphesiz hadisin, siyer ve Islam
tarihi acgisindan ehemmiyetini artiran hususlarin basinda Hz. Peygamber’in
(sas) hayat: hakkinda esasl bilgiler vermesi gelir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in
(sas) fiilleri ve sozleri ile ilgili hadisler siyer insasinda temel kaynaklik eder.
Diger taraftan ravilerin ve haberlere esas teskil eden rivayetlerin tespitinde
hadis kaynaklarinin siyer rivayetinde biiyiik degeri vardir. Unutulmamalidir
ki hadis alimlerinin, rivayetleri gerek metin, gerekse sened yontinden tespit
etmeye, ravilerin durumlarim acgiklamaya (rical ilmi) ehemmiyet vermeleri,
netice olarak siyer ve megazi kitaplarinin muhtevasinin da daha saglam bir
zemine dayanmasina imkan vermistir. Hadisin, siyer yéniinden ehemmiyeti-
ni artiran bir baska husus ise, Islam’in ilk dénemlerine ait siyeri konu edinen

[1] Rudi Paret, Kur'an Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy, (Ankara: 1995), 54-55.
[2]  Sabri Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, (Ankara: 1991), 168 - 193.
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haberlerin aynen hadisler gibi rivayet seklinde aktarilmis olmasidir. Hicri
Ikinci asirdan itibaren Islami ilimlerin tedvin ardindan da tasnif edilmelert,
tefsircileri, fikihcilar, kelamcilari ve 6teki alimleri ele aldiklar: meseleler ve
ictihat konularyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in (sas) her tiirli uygulamala-
rini, bunun yaninda ashabin, tabiinin ve onlar takip eden neslin ictihatla-
rinin ve onlarin aciklamalarin tespitini zaruri hale getirmistir. Hadisler iste
bu sebeple mezkir alanlardaki arastirmalarin temel dayanagini ve kaynagini
teskil eder. Biitin bunlar sebebiyle ad1 gecen ilimlerde biitin bakislar hadi-
se (siinnet) cevrilmistir. Netice olarak Hadis sayesinde siyer sahasinda da Hz.
Peygamber’e (sas) ulastirilan haberleri ve hadiseleri metin ve sened yéniinden
¢ok yonli olarak tartisilmistir.”!

Hadis alimlerinin ittifakina gore Hz. Peygamber’e (sas) izafe ve isnad olu-
nan her sey (her haber) hadistir. Bundan dolay1 hadisciler Hz. Peygamber’den
(sas) duyulanlari ve rivayet edilenleri biiytik bir titizlikle kayit altina almaya
¢alismislardir. Onun icindir ki Siyer ilminin esas membai ve Islaim tarihinin
en mithim kaynaklarindan biri hadis oldugu gibi, Siyerin, dolayisiyla da ta-
rih ilminin kuruculari da Urve b. Ziibeyr, ibn Sahab Zihri, Eban b. Osman,
Vehb b. Miinebbih, Ibn Ishak ve benzeri alimler esasinda birer hadiscidirler.
Buradan yola ¢ikarak hadis ilminin aslinda siyer ilmi, siyer ilminin de hadis
ilmi oldugunu, kisacasi her iki ilmin de pek ¢ok ortak noktasinin bulundu-
gunu acikea ileri sirmek mimkiindir. Unutulmamalidir ki, tarihi haberler
rivayetlere, tarih¢ilik de esas itibariyle rivayetcilige dayanir. Rivayetler ve
raviler “tarih olay1”’nin bas kahramanlandirlar. Hadis ilmi ise temel olarak
iste bu rivayetlerin rivayet edilme esaslarini, rivayetciligin ilkelerini ve ravi-
nin niteliklerini belirler. Buna gore ravi nasil bir kisilik olmalidir ki rivaye-
ti kabul edilebilsin? Hangi sartlarda ravi ve rivayeti kabul edilebilir (ta’dil),
hangi sartlarda kabul edilemez (cerh)? Biitiin bunlar: belirlemek i¢in hadis
ilmi, ravinin giivenirligini (sika) ortadan kaldiran yalancilik (kizb), hafiza za-
yiflig1, unutkanlik v.s. 6zellikleri olup olmadigini en ince ayrintisina kadar
arastirir. Arastirmadan elde edilen neticeye gore de rivayetin mahiyeti ve kiy-
meti degerlendirilerek miitevatir, sahih, hasen, miirsel, muntaki, ahad zayif
v.s. seklinde derecelendirilir. Béylece, “cerh ve ta’dil” ustlii hadisle birlikte
ayni zamanda siyer ve tarihin kaynaklarinin da sihhatini tespit etmis olur."

Hadis alimleri ravilerin ve onlarin rivayetlerinin kabul edilebilir olmalari
hususunda gercekten cok hassas davranmaislar, bunu temin i¢in rivayetleri

[3] Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, s. 168-169.
[4]  Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, s. 172-173.
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hem metin hem de sened acisindan tenkide tabi tutmuslardir. Gerceklestirilen
cabalarin sonucunda “metinlerin elestirisi” (nakd-1 muttin) ve “ravilerin elesti-
risi” (nakd-1 rical) adlarinda iki ayr1 elestiri ilmi ortaya ¢ikmuis, ayrica konular:
ihtiva eden bu bahiste ¢ok sayida eser telif edilmistir. Diger taraftan siyer ile
alakali maltimatin zapt edilip korunmasinda en ¢ok katkida bulunanlarin
basinda hadis alimleri gelir. Onlarin ¢abalari sayesindedir ki, Islam’in temel
kaynaklar biiyiik oranda bir degisiklige maruz kalmadan saglam bir sekilde
gliniimiize kadar gelebilmistir.

Hadis ve siyer bilginlerinin birbirleriyle pek cok ortak yonlerinin bulun-
masina, ¢cogu faaliyetlerinde ortak metot takip etmelerine ragmen, zamanla
birbirlerinden farkli tarz ve anlayis sergilemislerdir. Bunun en énemli sebebi
kanaatimizce taraflarin misyonlarinin, kendilerinden beklentilerin ve onlarin
gayelerinin farkli olmasidir. $6yle ki, hadiscilerin asli gayesi kendilerine ulasan
rivayetin saglam bir zincirle Hz. Peygamber’e (sas) ulasip ulasmadigini tespit
(cerh ve tadil) eldeki rivayetleri de buna gore tasnif etmektir. Hadisin miitevatir,
sahih, hasen, miirsel, garib vb sekilde tanimlanmasi tamamen sened ile ilgili
bir husustur. Bu durumda hadisc¢inin vazifesinde odaklandig asil kisim metin
degil, rivayetin sened zinciridir. Oysa siyer ve tarih¢i senedi de dikkate almakla
birlikte asil olarak hadis rivayetinin metnine odaklanir. Zira onun insa faali-
yetinde asil gerekli olan metnin verdigi bilgi, yani rivayetin icerigidir; hadis
metninden aldig1 bilgi onun tarihte meydana gelen bir hadiseyi aciklamasin-
da esas teskil edecektir. Bu durumda siyer alimi veya tarihgi icin rivayette asil
olan onun isine yarayan metindir. Binaenaleyh tarihgci rivayet senedinin kuvvet
derecesiyle ilgilenmek yerine metinde gecen bilginin kendisinin aciklamaya
calistig1 vakiaya mutabakatina odaklanir. Ciinki ondan asil beklenen senedin
derecesini ve vasfini tespit degildir; bu esas itibariyle hadiscilerin isidir. Tarihci
ise rivayette gelen bilginin kendi isine ne kadar yaradigi, odaklandig: vakiayi ne
kadar acikladigi, gerceklesen hadisenin sebep-sonuc iliskilerini tutarl ve acik-
layic1 bir sekilde ortaya koyup koymadigiyla ilgilenir. Bagka bir ifadeyle tarihci
hadiste (sahih, hasen, miirsel, garib) seklindeki kuvvet siralamasindan ziyade,
vakiaya mutabik olmay1 esas alir. Bunun sonucu olarak da konu edindigi olay1
daha iyi acikliyorsa pekala senedi daha makbul hadisin yerine sened acisindan
daha alt derecede sayilan hadisi tercih edebilir. Bazen de hadis kaynaklarinda
zikri gecen bir rivayet yerine, senedi sorunlu ancak metni kendi agiklamasina
katk: sunan bagka bir rivayeti tercih edebilir. Tabiatiyla boyle bir tercih hadis
usuld acisindan dogru kabul edilmez. Burada ortaya koymaya calistigimiz iki
disiplin arasindaki metot farklilig1 hadisciler ile siyer alimlerinin karsi karsiya
gelmelerini, birbirlerini tenkit etmelerini-ki cogunlukla tenkit hadiscilerden
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gelir-zamanla da onlarin yollarinin ayrilmasini ve metotlarinin farklilagmasini
kacinilmaz hale getirmistir. Burada su hususa dikkat ¢cekmek gerekir ki, esasin-
da hadisci ile siyerci yer degistirse yani bir hadisci tarihcilik yapmak istese veya
bir tarihci hadisci olsa sonucta onlarin metotlar: yine degismeyecek, hadisci
her daim esas olarak sened iizerinden rivayetin mevsukiyetine odaklanacak,
salt rivayeti aktarmakla iktifa edecek, buna karsilik tarihgi ise rivayet metnini
esas olarak vakiaya uygunluk yoniiyle degerlendirecektir.

Hadis alanindan ulasilan rivayetlerde isnadin sorusturulmaya baslanmasi
esas olarak daha erken donemlere kadar gitse de, kabul edilen goriise gore ha-
disciler esas itibariyle H. 2. asirdan itibaren isnad kullanmaya baslamaislardair.
Bu bahiste istisnai olarak Imam Malik ve Ma’mer b. Rasid’de goriildiugii gibi
az da olsa bazi kaynaklarda “belegani” veya mechul ravilerden nakiller yapil-
makta bir beis gériilmemis olmakla beraber, genel olarak hadisciler muttasil
ve sahih isnad vermeye gayret etmislerdir. Hadiscilerin bu genel anlayisina
mukabil Ibn Ishak basta olmak {izere tarihcilerin ise muttasil sened yerine
“fi ma ziikira”, “huddistu”, “fi ma bellagani” , “haddeseni men 14 etthimu”
gibi daha belirsizlik ifade eden ve mechul kisileri ima eden ifadeleri siklikla
isnadlarda kullandiklar: da goriilmistiir. Meslekleri geregi hadisciler isnadin
sthhatine 6nem verdikleri icin zayif ravilerden miimkiin mertebe rivayet ak-
tarmazlarken, tarihciler konularinin biitiin olarak aktarma vazifelerinin bir
geregi olarak zayif rivayet aktarmakta beis gormemislerdir. Bu sebeple hadis-
giler, Ibn Ishak ve Vakidi gibi tarihgileri cerh etmislerdir.?

Su bir gercektir ki kendilerinden tarihteki olaylar: tim yonleriyle acikla-
malari, ayrica olaylarin sebep-sonugclariyla takdim etmeleri beklenen, istelik
incelenen hadiseyle ilgili pek ¢cok soruya muhatap olan ve kendisinden tatmin
edici bir agiklama istenen tarih¢inin sadece hadiscilerin metot ve kurallariyla
ve hadiscilerin kendilerine sundugu rivayet malzemesiyle beklentileri karsi-
layabilmesi hi¢bir zaman miimkiin olmaz. Oysa tarih¢inin tarihcilik vazife-
sini ifa edebilmesi icin gerek metot, gerekse kaynak tercihi ve cesidinde son
derece serbest hareket etmesi; hadis rivayet tekniginden faydalanmasinin
yaninda esas olarak tarih metodolojisinin imkanlarini kullanmasi gerekir.
Zira salt hadis metodolojisinin imkanlariyla tarihcilik yapmak neredeyse
mimkiin degildir. Sayet bu miimkiin olsaydi, ayrica siyer veya tarih ilmi
ortaya ¢ikmaz, bu alanlardaki ilmi faaliyetler pekala salt hadisciler tarafin-
dan yerine getirebilirdi. Oysa hadis¢i daha ¢cok Hz. Peygamber’in (sas) stinnet
ve hadislerini nakletmekle yetindigi icin tarihciden talep edilen konulara

[5] Biinyamin Erul, Siret Tedkikleri, (Ankara: 2013), 247.
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deginmeyecektir. Buna karsilik siyer ve megazi tiirii yazilan eserlerde Allah
Rastli’niin (sas) genel olarak hayati, 6zel olarak da savaslari biitiin teferru-
atiyla verilmektedir. Ayni sekilde hadisci, hadiscilik faaliyetinde hem isnad,
hem de metin bakimindan belli tercihlerde bulunmak suretiyle rivayetlerden
secme yapabilirken, buna karsilik tarihgi ise bir olayla ilgili olarak elde etti-
&i rivayetlerden ve giivendigi kisilerden aldig bilgileri kullanarak ve bir¢cok
rivayeti toplayarak okuyucuyu ilgilendigi olay hakkinda tutarl bir aciklama
ve bilgilendirmeyi hedeflemektedir. Biitiin bunlar sebebiyle gerek bilginin
sthhati, gerek kaynagi, gerekse isnadi bakimindan tarih¢ilerden hadiscilerde
oldugu gibi bir hassasiyet beklemek miimkiin olmaz."!

Hadisci ve tarihc¢inin metot farkliligini ve rivayetleri ele almadaki anlayis-
larin1 hem hadis, hem de Islam tarihi kaynaklarinda zikri gecen ve sonraki
dénem Islam tarihi siirecinde 6zellikle sii-siinni hilafet/imamet teorilerinde
referans olarak kullanilan “Imametin Kureysiligi” bahsinde érneklendirmek
mumkiindiir. Zira mezkar husus hem tarihi bir vakia olarak tarihin (siyer)
hem de hakkinda hadis rivayet edildigi icin hadisin konusudur. Bu sebeple
konu hadisci ile siyer/tarihcinin ortak mevzuu haline déntismuistur.

Oncelikli olarak ifade etmek gerekir ki halifelik meselesi Hz. Peygamber’den
(sas) sonra Misltimanlarin kars1 karsiya kaldiklar: ilk dahili problem kabul
edilir. Kaldi ki bu konu daha sonraki islam tarihi siirecinde sadece ilk halife-
nin secimi konusu olmakla sinirli kalmamis, zamanla ortaya ¢ikan Sia, Hari-
cilik, Mutezile, Ehl-i Stinnet gibi firkalarin temel ayirt edici esaslarindan biri
olarak kabul edilmistir.

Gerek hadis, gerekse siyer ve Islam tarihi kaynaklara gére Medineliler, Rasfi-
lillah’in (sas) vefatinin hemen ardindan Misliimanlarin yonetimine talip ol-
duklarini ilan etmislerdir. Ustelik onlar, daha Hz. Peygamber’in (sas) techiz ve
tekfin islemleri devam ederken, Beni Sdide Cardag1 ad1 verilen toplanti yerinde
hilafetin kendilerinin hakki oldugunu ileri stirerek Hazrec reisi Sa‘d b. Uba-
de’yi bu vazifeye aday gostermislerdi.” Halife namzedi Sa‘d b. Ubade, Rastl-i
Ekrem’i (sas) diismanlarina karsi kendilerinin koruduklarini, Araplarin ancak
Medinelilerin yardimiyla Hz. Peygamber’in (sas) otoritesine boyun egdiklerini,
bu sebeple Miisliimanlar1 ydonetme konusunda baskalarindan daha fazla hak
sahibi olduklarini iddia eden bir konusmayla adayligini resmen ilin etmistir.®!

[6]  Erul, Siret Tedkikleri, s. 249.
[7] Valkadi, Ridde, thk. Yahya el-Cebtri, (Beyrut :1990), 32-33.

[8] Buhari, “Hudad” 31; Ibn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka-[brahim el-E-
byari-Abdiilhafiz Selebi, (Beyrut: ts.),4:309; Taberi, Tarihul-Umem ve'l-Miilik, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Beyrut: Daru’s-Stiveydan, ts), 3:218.
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Diger taraftan Ensar’in halife se¢cmek icin toplandigini haber alan Hz. EbQ Be-
kir, Hz. Omer ve Hz. Eba Ubeyde ile birlikte olay yerine gitmis®, Medinelilerin
niyetini 6grendikten sonra onlarin dindeki faziletini ve Hz. Peygamber’e (sas)
yardimlarini vurgulayan sozlerinin ardindan séyle bir konusma yapmastir:

“Biz Rastilullah’in (sas) yakinlaryiz, akrabaswyiz. Biz hildfetin sahipleriyiz. Araplar
icinde insanlarin en soylusuyuz. Bundan dolay: hildfet, Kureys'ten birine daha miina-
siptir.1% Sizler bizleri korudunuz ve bizlere yardimci oldunuz, ancak insanlar Kureys'e
tabi olurlar. Siz de bilirsiniz ki, Araplar halifelige sadece Kureys’i uygun gireceklerdir;
¢linkii onlar, Araplarin en deger verdikleri ve serefli kabul ettikleri yurdun sahibidir-
ler ve Ibrahim’in (as) duasina muhatap olmuglardir. Biz emir, sizler ise vezirlersiniz.
Nitekim sizler, Restilullah’in da (sas) vezirleri olmustunuz.”!

Hz. Ebti Bekir’in sozleri toplantida bulunanlari genel anlamda ikna etmis go-
riiniiyordu. Kisa siire icinde halifelik gérevinin Kureys’'te kalmasi kanaati 6ne
cikmaya baslayinca Hazrecli Hubab b. Miinzir, karsilikli olarak birer kisinin
bu makama getirilmesini teklif etmisse de onun sadece Mekkeli Miisliimanlar
degil, bizzat Ensar ileri gelenleri Useyd b. Hudayr ile Besir b. Sa‘d dahi makul
karsilamamuislardir."? Ayni anda Medineli Besir b. Sa‘d ve Ma‘n b. Adi bir adim
daha atarak hilafetin Kureys’'in elinde kalmasinin geregini vurgular mahiyette
gortiis bildirmisler, netice itibariyle bu ifadeler Muhacir temsilcilerinin elini
daha da giiclendirmistir.** Hz. Ebi Bekir yeni gelisme tizerine yaninda bulu-
nan Hz. Omer ve Hz. Ebt Ubeyde’yi isaret ederek onlardan herhangi birini
halife olarak secebilecekleri tavsiyesinde bulunmus, ancak onlar, bu gérev
icin en uygun adayin Eba Bekir oldugunu soylemislerdir.! Netice itibariyle
Miisliimanlarin halife aday1 ortaya ¢ikmis, basta Hz. Omer ve Hz. Ebii Ubeyde
olmak tizere orada hazir bulunan az sayidaki Kureysli, ardindan Medineliler
Hz. Eb( Bekir’e sirayla biat etmeye baslamislardir."™ Bu sekilde hem Ensar’in

[9] Vakidi, Ridde, s. 35; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, I, thk. Muhammed Hamidullah, (Jerusalem:
1963), 580-581 Taberi, Tarih, 3:219.

[10] Vakadi, Ridde, s. 35-36; Ya‘kabi, Tarih, (Beyrut: 1960), 2:123; Taberi, Tarih, 3:206.

[11] Buhari, “Huddd” 31; Vakidi, Ridde, s. 36-37; Ibn Hisam, es-Sire, IV, 310; Ibn Sa‘d, et-Tabakat,
3:182; Belaziiri, Ensdb, 582.

[12] Buhari, “Hudad” 31; Vakidi, Ridde, s. 38. Bunun imkéansizlig1 konusunda Hz. Peygamber’den
(sav) s6yle bir rivayet nakledilmistir: “Iki halifeye birden biat edilirse, onlardan ikincisini dldiiriin.
Siz bir kisinin etrafinda birlik halinde iken bir baskast gelerek kuvvetinizi kirmak veya cemaatinizi
bélmek isterse, onu da 6ldiiriin”. (Miislim, “Imaret” 60,61).

[13] Vakadi, Ridde, s. 34-35, 41; Tabert, Tarih, III, 221.

[14] Vakudi, Ridde, s. 36; Ibn Hisdm, es-Sire, 4:310; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2:269-270; Belaziiri, Ensdb,
582; Ya‘kbi, Tarih, 2:123.

[15] Buhari, “Fedailu’l-Ashab”, 5, “Cendiz”, 3, “Megazi”, 11, 83; Miislim, “Hudtd” 15; Vakidi,
Ridde, s. 41-42; Tbn Hisam, es-Sire, 4: 310; Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2:269, 3:185-187; Taberi, Tarih,
3:206.
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sebep olabilecegi bir yonetim krizi engellenmis, hem de Misltiimanlarin Hz.
Peygamber’den (sas) sonraki idarecisi belirlenmistir.

[1k halife secimi toplantisinin muhtevasiyla ilgili olarak giindeme gelen bir
diger mesele ise, halife seciminde izerinde konusuldugu iddia edilen, hatta
bu konudaki tartigmalarin merkezinde yer alan “fmamlar Kureys'tendir” hadisi-
dir.'® Buna gore Hz. Ebt Bekir, kendisinin halife secildigi toplantida mezkar
hadisi delil gostermek suretiyle hakliligini ispat etmis, mesele kapanmuis, hi-
lafet tartismasi bu sekilde sona ermistir. Ustelik daha sonraki dénemde ise
basta fikih ve keldmcilar olmak tizere Ehl- Sinnet ulemas: mezkdr hadisten
yola ¢ikarak halifelik icin Kureys’e mensubiyetin bir sart oldugu kanaatine
ulagmiglardir.'” Nitekim Eb(i Hanife (150/767), imam S$afi‘i (204/820), Ahmed
b. Hanbel (241/855) imam Maturidi (333/944), Gazali (505/1111), Ebu’l-Mu‘in
en-Nesefi (508/1115), Sehristani 584/1153), Ibn Teymiyye (728/1328) halifeli-
gin mutlak anlamda Kureys’e ait oldugu hiikmiinii vermislerdir. imam Es‘ari
(324/935), Abdiilkahir el-Bagdadi (429-1038), Maverdi (450/1058), ibn Hazm
(456/1064) gibi alimler ise, ayn1 kanaati paylastiktan sonra, zikri gecen hadisin
toplant: sirasinda dile getirildigini, bunun tizerine Ensar’in halifelik talebi ve
israrindan vazgectigini ileri sirmiislerdir."®

Hadis kaynaklarinda imamin Kureys’ten olmasi gerektigi seklinde rivayetler
bulunmaktadir ve bunlarin sthhat acisindan da stiphe gotiirmeyecek derecede
oldugu anlasilmaktadir."” Hadisci acisindan hilafet tartismasi burada bitmis-
tir. Dolayisiyla hadisci hadiseyle ilgili olarak bundan sonraki gelismeler icin
herhangi bir aciklamam yapmayacaktir. Buna karsilik kaynaklarin aktardigi-
na gore Ensar, Muhacir dnderleriyle yaptig1 gériismelerin sonuna kadar hali-
feligin kendilerinde kalmasi hususunda 1srarci olmus, bu gerceklesmeyince
Kureysli halifenin yaninda ayn1 anda kendilerinden de birinin halife olmasini
teklif etmistir. Bu durumda Medinelilerinin ya Allah Rastli’'niin bu konudaki
hadisini bilmedigi ya da toplanti esnasinda Hz. Peygamber’in (sas) hilafetle
ilgili acik tavsiyesini duyduklar: halde buna itibar etmedikleri, halifelik me-
selesinde 1srarci olduklar: hususu akla gelir ki, boyle bir tavir hicretten itiba-
ren Allah Rasilii’'niin (sas) yolunu takip eden Ensar icin bir ta‘n olur. Ustelik
basta Ensar’dan Hubab b. Miinzir olmak iizere, bir kisim sahabiler, halifelikte

[16] Buhari, “Menakib”, 1, 2; Miislim, “Imaret”, 2, 3, 4; Ibn Hisam, es-Sire, IV, 310; Belaziiri,
Ensdb, 582-584.

[17] Hasan Giimitisoglu, Islim’da Imamet ve Hilafet, (Istanbul: 1999), 219.

[18] Bu konuda bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Ali Bakkal, “Eb(i Bekir’in Halife Se¢ilmesinde
‘Imamlar Kureystendir’ Hadisinin Rolii Uzerine”, ISTEM, yil: 3, sy. 6, Konya (2006): 87-90.

[19] Hadisin sthhati hakkindaki bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Hiiseyin Kahraman, Hiiseyin,
Maturidilikte Hadis Kiiltiirii, (Bursa: 2001),. 69-71.



72 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020

asil Medinelilerin hak sahibi olduklar: iddialarint mezkar hadisi duymalarina
ragmen devam ettirmislerdir.”” Rivayeti sunmakla vazifesini yapmis olmakla
hadiscinin sustugu bu noktada, kendisinden hadisenin gelisme ve sebep-so-
nugclariyla ilgili aciklama beklenen tarihgi refleksinin devreye girmesi gereXkir.
Tarihgi hadiscilere itibar ederek “Imamlar Kureys'tendir” rivayetini kabul etti-
gine gore, bu rivayet vakia ile nasil telif edilebilir? Kanaatimizce bu hadiste
zikredilen mutlak anlamda halife degil, Hz. Peygamber’in (sas) tayin ettigi
seriyye komutanlar1 ve kafile baskanlar: kastedilmistir. Nitekim Allah Ras@-
1 (sas) gerek seriyyelerde, gerekse gaza gdnderdigi ordularda Muhammed b.
Mesleme ve Abdullah b. Revaha disinda tamami Kureys’ten olan komutanlar
gorevlendirmistir.?!! Ancak zamanla “imam” lafzinin halifeler i¢in kullanil-
maya baslanmasi ve secilen halifelerin de Kureys’'ten olmasi sebebiyle hadisin
gercek anlami unutularak, hilafetin mutlak anlamda Kureys’e ait oldugu husu-
su bir nass gibi kabul edilmis, bunun sonucunda ise Kureys’e mensubiyet Ehl-i
Stinnetin hilafet teorilerinde halifelik sartlarindan biri haline getirilmistir.?

Anlasildig: kadariyla Hz. Eba Bekir’in halife secilmesindeki var olan proble-
min ¢oziimiinde belirleyici esas unsur, hadis kaynaklarinda zikri gecen hadis
degil, esas itibariyle yasanilan donemin tarihi, siyasi ve ictimai sartlaridir. Ha-
kikaten bu vasatta Kureys’ten baska bir kabilenin Arap toplumunu kusatmasi
miimkiin degildi. Zira Kureys kabilesinin giicii ve asabiyeti o asrin topluluklari
tarafindan kabul edilmis durumdaydi. Buna karsilik Araplar nazarinda Me-
dineli Ensar’in asabiyeti ayn1 derecede giiclii degildi. Hadisenin bu boyutuna
fbn Halddn su sekilde isaret eder:

“Baskanlik, kuvvet ve kudrete dayanir. Bu sebeple bir siilalenin digerlerine baskanlik
yapabilmesi i¢in, onlardan daha giiclii olmasi gerekir. Bu gii¢ ve kudretin kaynag ise
asabiyettir.”®! “Asabiyet sahibi, hem devleti hem de kendisini koruyabilecek ve iilkeyi
de idare edebilecek kabileden bir kisinin yonetimin basina ge¢mesi, Miisliimanlarin
goniillerini rahatlatwr ve istikrar meydana getirir. Kureys o cagda Mudar kabilelerinin
asabiyetini kendisinde toplamis ve Mudarin diger kabileleri arasinda izzet ve serefiyle
tamnnugti. Bu kabile aym zamanda sayilarimin ¢oklugu ve asabiyetinin giicii ile baska-
lanindan ayriliyordu. Diger Arap kabileleri Kureys'in bu kudret ve serefini itiraf ediyor-

[20] Bu konuda bk. Cem Zorlu, Islam’da [lk Iktidar Miicadelesi, (Konya: 2002), 73-142.

[21] Muhammed b. Melseme, Zii’]-Kassa seriyyesinde komutanlik yapmis, Abdullah b. Revaha
ise Mite savasinda ti¢iincii komutan olarak sehit olmustur. Vakidi, Kitabu'l-Megdzi, thk.
Marsden Jones, (Beyrut: 1984), 2:551, 756.

[22] Bakkal, Ali, s. 93-103. Bu konuda karsilastirma i¢in bk. Hilafetin Kureysiligi konusunda bk.
M. Said, Hatiboglu, “Hilafetin Kureysiligi”, AUIFD, c.XXIII, (Ankara: 1973):121-123; Zorlu,
Cem, Islam’da Ik Iktidar Miicadelesi, s. 115-116.

[23] Ibn Haldun, Mukaddime, thk. Abdiilvahid el-Vafi, (Misir: 1957), 2: 488-489.
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lar ve onlarin bu iistiin kuvvetlerine boyun egiyorlardi. Diger Mudar kabileleri Kureys
ile ihtildfa diismekten ve savasa girmekten cekinirlerdi. Ciinkii bu takdirde aradaki
birlik baglar ¢oziiliir ve topluluklar: dagilirdi. Kureys tistiin kudretiyle halka istedigi-
ni yaptiracagi icin, diizeni temin edebilirdi. Iste bunlardan dolay: halifenin onlardan
olmasi gerekli goriilmiistiir,”?4

Ibn Haldin’un yapmis oldugu bu degerlendirmeler, halifelik meselesinin
konjonkttirel bir mesele olduguna, yani o dénemin sosyo-politik durumuna
isaret eder. Dolayisiyla bir genelleme yaparak hilafetin mutlak anlamda Ku-
reys’in elinde kalmasi gerektigi diistincesi dogru kabul edilmemelidir. O giinku
sartlarda Kureys’in diger kabilelere nazaran daha gticli, dolayisiyla iktidara
daha yetkin oldugu, Arap toplumunda siyasi, ictimai, iktisadi ve dini yonden
Kureys’e rakip olabilecek bir kabilenin bulunmadig aciktir. Ancak bu konu-
mun ilelebet béyle devam edecegi sdylenemez; zaman gecip sartlar degistigi
takdirde pekald baska kabile veya milletler de ayni gorevi tistlenebilir.?’

Sonuc

Kur’an’1 Kerim’den sonra siyerin en 6nemli kaynagi Hz. Peygamber’e (sas)
isnad ve izafe edilen hadislerdir. Rivayet olmalar1 ve mana rivayetiyle aktaril-
malar1 Hadisler, hi¢cbir zaman Kur’an ayetleri kadar kesin ve kuvvetli bir delil
olamazlar. Bununla birlikte hadis disindaki diger rivayetlerle karsilastirildi-
ginda rivayet ve dirayet tenkidi stizgecinden gecmesi sebebiyle hadisler yine
de kaynak degeri daha ytiksek bilgilerdir. Binaenaleyh siyer ¢alismalarinda
hadis kaynaklarindan, 6zellikle de hadisin vakiayla iliskisini kurmada 6nem-
1i bir vazife ifa eden ve sebeb-i viirudu izah eden hadis serhlerinden mutlak
anlamda ve azami derecede istifade etmek gerekir. Bununla birlikte tabiati
itibariyle hadisler sadece konu edinilen olay veya sahisla ilgili ellerinde olan
ayrica kronolojik acidan diizensiz sinirl rivayetleri sunarlar ki bu bilgiler
esas olarak kastedilen hadiseyi aciklamada biiyiik oranda yeterli olmaz. Bu
durumda hadiselerin sebep ve sonuclar1 dahil biitlin yonlerini arastirma ve
hadiseyle ilgili muhtemel, hatta muhayyel sorulara cevap verme gibi vazife
tistlenmis olan tarihci ulasabildigi hadisleri vakiaya mutabiklik veya acikla-
maya uygunluk cercevesinde degerlendirecek, sonucta kendisine kaynaklik
eden rivayetler arasinda salt hadis metodolojisine gore degil, tarih metodolo-
jisi cercevesinde tercihlerde bulunacak, bazen de hadiscinin kendi usuliiyle
makbul say1p sundugu rivayet yerine hadis teknigi agisinda ikinci derecede
kuvvetli, hatta zayif sayilan baska rivayet ve sahitliklere dayanarak hadiseleri

[24] bn Haldun, Mukaddime, 2:585-586.
[25] Zorlu, Cem, Iktidar Miicadelesi, s. 118.
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aciklayacaktir. Bu anlayis ve metod farkinin sebebi ise hadisci ile tarihcinin
misyonunun ve gayesinin, baska bir ifadeyle kendilerinden beklenin farkl
olmasindan baska bir sey degildir.
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OZET

Hz. Peygamber (sas) ziyaret, ticaret, sefer,
teblig, hicret ve cihad gibi pek cok sebeple
yolculuga cikmistir. Bu yolculuklarindaki
kafilelerde kendi hanimlarindan oldugu

gibi baska hanim sahabiler de olurdu. Hz.
Peygamber’in seyahatleri tizerinden onun

bazi stinnet ve uygulamalarini daha iyi
anlasilmasi amaciyla yolculukta hanimlari

ve yolculuk esnasindaki durumlarini ele

almak gerekmektedir. Bu baglamda islam
kaynaklarindaki bazi rivayetleri inceleyerek Hz.
Peygamber’in yolculuklarinda sahabi hanimlarin
hallerini anlamaya calismak da elinizdeki

makalenin hedefleri arasinda yer almaktadair.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Kadin,
Yolculuk, Ulasim, Deve.

WOMEN IN THE
JOURNEYS OF THE
PROPHET MUHAMMAD
(Pbuh)

ABSTRACT

The Prophet Muhammad
(pbuh) joined and led
several journeys for
many reasons with the
purpose of visiting,
trading, expedition,
calling for his mission,
and migration. In
these journeys, there
would be his wives
accompanying him,
his companions’ wives,
and his other women
companions. In order to
better understand the
Sunnah and its practices
through the travels of
the Prophet, we need
to see the women
party who are a part

of these journeys and
their status as a whole.
In this context, I have
tried to understand the
journeys of the woman
companions of the
prophet by addressing
the narratives in the
Islamic sources about
the prophets’ wives
during these journeys.

Keywords: Prophet
Muhammad, Woman,
Travel, Transportation,
Camel.
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Giris

z. Peygamber’in (sas) dogup biiyiidigi ve

hicret éncesi Islam’1 teblig ettigi Mekke,

cografi olarak énemli ticaret giizergdh-
larinin merkezinde yer almaktaydi. Bu bag-
lamda MekKke, ticaretin ayrilmaz bir parcgasi
olan uzun ve zahmetli yolculuklarin yapildig:
ehemmiyetli istasyonlarindandi. Kuskusuz
Hz. Peygamber’in i¢cine dogdugu bu ortam
onun erken yaslarindan itibaren kendini bu
tir ticari yolculuklarin icerisinde bulunma-
sina vesile olmustur. Daha sonra ki yillarda
Hz. Peygamber’in Mekke'nin soylu bir hanimi
olan Hz. Hatice ile evliligine bu tiir bir ticari
faaliyetin vesile oldugu malumdur."! Hz. Mu-
hammed’in (sas) peygamber olusundan sonra
yolculuklarinin daha cok teblig, cihad, hicret,
ibadet gibi amaclarla gerceklestigi soylene-
bilir. Ayni sekilde donemin sartlar1 ve Mek-
ke’nin konumu geregi erkekler gibi kadin-
larin hayatlarinda da yolculuk ve seyahatin
énemli bir yeri vardi. Ozellikle islamiyet’ten
sonra hicret etmek, cihad i¢in yapilan seferle-
re katilmak, hac ve umre gibi ibadetlerde bu-
lunmak tizere Hz. Peygamber’in esleri dahil,
hanimlar da pek ¢ok yolculukta bulunmus-
lardir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in hayatini
tarihsel acidan okudugumuzda hanimlarin
yolculuklarda, daha cok 6ne ¢ikan kisimla-
riyla durumlarini tespit meselesi ehemmiyet

arz etmektedir.

[1] Ibn Hisdm, Ebd Muhammed Abdiilmelik b. Eyytib el-Him-
yeri (218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. M. Muhyiddin
Abdulhamid, IV, Beyrut 1401/1981, I, 203-204; Ibn Sa‘d,
Muhammed b. Sa‘d b. ez-Ziihri (230/845), et-Tabakatii’l-
Kiibrd, I-IV, Beyrut 1968, I, 129-134.
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Yolculukta Ulasim ve Hanimlar

Elbette yolculuk denilince akla ilk gelen binektir. Binek yolculugun ilk
hazirlik asamasini olusturmaktadir. Bu baglamda Arap yarimadasi sz
konusu olunca ¢0l ikliminin zorlu sartlarina dayanabilecek en uygun
ulasim hayvani devedir. Deve ile beraber at, esek ve katir gibi hayvan-
larinda binek olarak kullanildigini bilinmektedir. Ancak uzun ve sicak
¢61 yolculuklarinda kervan ve kafilelerin yegane akla gelen binegi deve-
dir. Deve uzun yolculuklarin en konforlu binegi olmakla beraber zaman
zaman sevk ve idaresi oldukca zor olabilen bir havyandir. Nitekim kimi
rivayetlerde pek cok sahabinin yolculuk esnasinda develerin yol actig1
olumsuz olaylarina rastlamaktayiz.” Ayrica devenin yoruldugu zaman
yavaslamasi veya durup ¢cokmesi ve ilerlememesi de s6z konusudur.P! Ha-
nimlarin deve ile yolculuklarina baktigimizda hevdec veya mahfe icinde
yolculuk ettiklerini goriiyoruz.l Hz. Peygamber’in hanimlari da deveye
dogrudan bindirilmeyip hevdec icinde seyahat ederlerdi. Gorevli, hev-
deci devenin tstiline koyar, iple baglar ve deveyi salardi. Sonra devenin
yularindan tutup deveyi cekerdi. Hz. Peygamber’in hanimlari kafiledeki
insanlarin arasinda degil yan taraflarindan gotiiriiliirdi. Hanimlara belli
mesafeden fazla yaklasan olursa uzaklastirilirdi. Restilullah (sas) yolculuk
esnasinda ara sira hanimlarinin yanina gelir, onlara yakin seyrederdi.®

Hz. Peygamber Mustalikogullar: gazvesine gidecegi vakit kendisine Hz.
Aise ve Hz. Ummii Seleme refakat etmisti. Hz. Aise bu yolculuga cikarken
deveye binisini sdyle anlatir: “Devem eyerlenince mahfeme oturmus-
tum. Sonra beni tasiyan gorevliler gelmis, beni deveye ytiklemislerdi.
Mahfenin alt tarafindan tutup kaldirmis, devenin sirtina koymuslardi.
Onu ipleriyle bagladiktan sonra da devenin basindan tutup onu ¢ekmis-
lerdi.”® Konak yerine gelince mahmili devenin tizerinden indirip yere

koymuslardi.” Hz. Peygamber’in hanimlarini deveye bizzat kendisinin

[2] Buhari, “Cenaiz”, 20.

[3] Ibn Hisam, esSire, II, 108.

[4] Vakidi, Ebt Abdullah Muhammed b. Omer (207/822), Kitdbii-Megdzi, thk. Marsden Jones,
HII, Beyrut 1989, II, 427. Hamutlar {izerine monte edilen ahsap ¢ubuklarin birbirine tuttu-
rulmasi ve tizerinin ortiilmesiyle meydana getirilmis, 6zellikle kadinlarin rahat yolculuk
yapmasini saglayan kii¢iik odaya “hevdec” veya “mahfe” ad1 verilir. Bkz. Onkal, Ahmet ve
Bozkurt, Nebi, “Deve”, DIA, Istanbul 1994, IX, 224.

[5] Vakidi, Megdzi, 11, 427-428.

[6] Ibn Hisam, esSire, III, 342; Vakidi, Megdzi, 11, 426-428.

[7] Buhari, “Sehadat”, 15.
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bindirmesine 6rnek olacak hususi bir olay da Safiyye validemiz ile Hz.
Peygamber arasinda gerceklesmistir. Nitekim Hz. Peygamber, Hayber
seferi donisi yolda Safiyye validemizle evlendi. Evlendikten sonra yola
cikilacagl zaman Safiyye validemizin ortinmesi i¢in bir orti istedi. Sa-
fiyye validemiz 6rtiindd. Sonra Safiyye validemizin deveye binmesi i¢in
deveyi ona yaklastirip, lizerine basip deveye cikmasi icin de baldirini
kaldirir. Hz. Safiyye de nezaketen ayagiyla basmak istemeyip dizini Hz.
Peygamber’in baldirinin tizerine koyarak deveye binmistir.®!
Yolculuklarda develer siir ve nesidelerle yiiritiiliir ve hizlandirilirdi.
Hz. Peygamber de bir seyahatte ona hizmet eden Encese ile gidiyordu.
Encese kadinlarin bindikleri develeri giizel nesideler okuyarak sevk edi-
yor ve hizli yirtitiiyordu. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Yavas ol. Cam
gibi olan kadinlarin develerini hizli yiiriitme.” buyurdu.” Ayrica yolculuk-
larda hanimlar da binekleriyle cesitli zorluklar yasiyorlardi. Dolayisiyla
binek hayvanina kizip sinirlendikleri olurdu. Hatta bu gibi durumlarda
koti sozler soyleyip, lanet edilebiliyordu. Ancak binek hayvanina la-
net edilmesi hos karsilanmayan bir davranisti. Boyle yapildiginda Hz.
Peygamber artik o hayvana binilmemesi gerektigini séylemekteydi. Hz.
Peygamber’in seyahatlerinden birinde Ensar’dan bir kadin disi bir deve
tizerinde yolculuk yaparken deveye lanet edince Hz. Peygamber: “Bu de-
venin iizerindekileri alip, deveyi birakimz. Ciinkii o lanetlenmistir.”, “Ustiinde
lanet bulunan bir disi deve bize arkadaslhik etmez- yahut etmesin!” buyurunca

artik o deve kendi haline birakilmisti.?

A. Hanimlarin Cihad-Gaza Amacli Yolculuklari

Islam tarihinde hanimlara cihad farz olmamakla birlikte, yaralilari te-
davi etmek, yiyecek ihtiyaci, su temini gibi énemli vazifelerde bulunmak
lizere gaza ve seferlere katildiklarini goriiyoruz.'!! On iki gazveye katilan
bir sahabinin haniminin onunla bu seferlerin altisina katilmis oldugu

bilinmektedir. Bu hanim “Biz hastalara bakiyor ve yaralilara ilag¢ yapryorduk”

[8] Vakidi, Megazi, 11, 675; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, I, 116; VIII, 121; Buhari, “Buyd’”, 111; Miislim,
“Nikah”, 87.

[9] Ibn Sa‘d, et-Tabakat, VIIL, 430; Buhari, “Edeb”, 95, 116; Miislim, “Fedail”, 70.
[10] Miislim, “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 80, 82.

[11] Buhari, “Cihad ve’s-Siyer”, 66; Tirmizi, “Siyer”, 8. Daha genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Levent,
Hz. Peygamber Déneminde Saglik Hizmetlerinde Kadinlarin Yeri, Ay1$181 Kitaplari, Istanbul 2001,
s.175-179.
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diyerek seferde kadinlarin yapmis oldugu vazifelerden bahsetmistir.'?
Hz. Peygamber ile beraber Uhud’a on dort hanim sahabi istirak etmisti.
Restilullah’in (sas) kizi Hz. Fattmal™® ve esi Hz. Aisel'¥ de onlarin arasin-
daydi. Onlar da su ve yiyecek tasiyorlar, yaralilarin tedavisi i¢in yardim
ediyorlardi. Ayrica Hz. Peygamber ile beraber Hayber Gazvesi'ne yirmi
kadar hanim sahabi katilmisti. Bunlarin arasinda bulunan Abdullah b.
Uneys’in hamile olan esi yolda dogum yapmuisti. Abdullah b. Uneys Resi-
lullah’a (sas) durumu haber verince Restilullah (sas): “Onun i¢in birka¢ hurma
wslat. Tyice yumusayincaya kadar suda beklet; sonra ona icir.” buyurmustur.'s

Hanimlarin da cihad istegiyle uzak yolculuklara katlanarak sefere ¢ik-
mak icin Allah Restlii’'nden (sas) dua talep etmeleri dikkat cekici olsa
gerektir. Ummii Haram’1"® ziyarete giden Hz. Peygamber, onun evinde
bir miiddet uyudu. Bir miiddet sonra giilerek uyaninca, Ummi Hardm,
Hz. Peygamber’e bunun sebebini sordu. Restilullah (sas) “Bana riiyamda
timmetimden birtakim insanlarin su engin deniz distiinde tahtlarina kurulmus
hiikiimdarlar ya da hiikiimdarlarin tahtlarina yaslamr gibi gemilere ihtisamla
kurularak Allah yolunda deniz harbine gittikleri gosterildi.” buyurdu. Bunun
iizerine Ummii HarAm’in “Ya Resillallah! Beni de o deniz gazilerinden kilma-
st icin Allah’a dua ediver!” demesi {izerine Hz. Peygamber Ummii Hardm
icin dua etti ve tekrar yatti. Bir miiddet daha uyuduktan sonra yine gi-
lerek uyandi. Ummii Hardm bu kez de Hz. Peygamber’in giilme sebebi-
ni sorunca “Ummetimden yine birtakim insanlar bana meliklerin tahtlarina
kurulduklar gibi debdebeli bir kafile halinde Allah yolunda gazdya gider halde
gosterildi” buyurdu. Ummii Hardm bu sefer de “Ya Resiilallah! Beni de o
miicahidlerden kilmasi i¢in Allah’a dua ediver!” dedi. Hz. Peygamber de: “Sen
binicilerden (yani gazilerden)sin.” buyurdu. Bu rivayetin devaminda Enes
b. Malik’'in “Hakikaten Ummii Hardm, Mudviye b. Ebi Siifyan’in Sam valiligi
zamamnda ve onun kumandasinda 28/648-49 yilinda diizenlenen Kibris seferi
i¢in gemiye binip karaya ¢iktig1 zaman binitinden diiserek Allah yolunda sehit

olmustur” diye ilave etmektedir.

[12] Buhari, “Ideyn”, 20; “Cihad ve’s-Siyer”, 65-67.
[13] Oztiirk, s. 96-98.

[14] Vakidi, Megazi, 1, 249-250; Oztiirk, s. 84.

[15] Vakidi, Megdzi, 11, 686-687; Oztiirk, s. 82-83.

[16] Restl-i Ekrem ile arasinda siit veya soy bakimindan teyze-yegen iliskisi vardi. Baz1 alimlere
gore Ummii Hardm, Hz. Peygamber’in siit teyzelerinden biriydi, bazilarina gore ise arala-
rinda babasi veya dedesi yoniinden siit teyzeligi bulunmaktaydi. Bkz. Kandemir, M. Yasar,
“Ummt Hardm”, DIA, Istanbul 2012, XLII, 321.
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Hanim sahabilerin gazve ve seriyyelere katildigini bilmekle beraber
Restilulah’in uygulamasinda gazve ve seriyye i¢in hazirlanan birlik 6n-
celikli olarak erkeklerden olusturulmaktaydi. Buna ragmen kimi riva-
yetlerde zaruri durumlar disinda kadinlarin, cihad niyetine hac ibadeti
yapmalarinin daha faziletli olacag: belirtilmistir. Soyle ki, Hz. Aise bir
giin Hz. Peygamber’e: “Ya Restilallah! Biz cihadi en faziletli amel olarak gorii-
yoruz. Biz cihada ¢tkamaz muy1z?” diye sorar. Bu soru iizerine Allah Restli

(sas) “Fakat (sizin icin) cihadin en faziletlisi kabul olunmus (mebriir) hacdir.’

buyurur.'”

B. Hz. Peygamber’in Hanimlarinin Yol Arkadasligi

Klasik Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Peygamber’e seferlerde eslik
eden esleriyle ilgili pek ¢ok olay ve malumat bulunmaktadir. Oncelikle
Hz. Peygamber’in bir seyahate ¢ikmadan 6nce ona eslik edecek olan ha-
nim(lar)ini tespit ettigi goriilir. Bu secimi, bazen onlarin istegine gore
bazen de kura yoluyla yapmay1 adet edinmisti.®

Hz. Peygamber’in onlarla seyahat esnasinda sohbet etmesi,'” konak-
ladig1 zamanlarda basini eslerinin dizlerine koyarak uyumasi,?” seya-
hat esnasinda ortaya ¢ikan olaylarla alakali onlarin goris ve fikirlerine
basvurarak istisare etmesil?! dikkate ¢ekici hususlardir. Hz. Aise’nin su
ornegi, Hz. Peygamber’e eslerinin yol arkadasligi yapmasina aciklik ge-
tirecek giizel bir 6érnektir. Bir glin Hz. Peygamber bir sefere giderken ha-
nimlarindan Hz. Aise ve Ummii Seleme beraberindedir. Yola ¢ikmadan
cekilen kura neticesinde Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin bu yolculuga ka-
tilacagl kesinlesmisti. Nihayet yolda yumusak, hos erdk agaci bulunan
bir mevkie geldiklerinde konaklarlar. Restilullah (sas) burada Hz. Aise’ye
“By Aise! Yarismaya var musin?” der. Hz. Aise bu teklifi kabul edince yaris-
maya baslarlar. Restilullah Hz. Aise’yi gecerek kosuyu kazanir. Bunun
iizerine Hz. Peygamber, Hz. Aise ile yaptiklari bir yarismaya géndermede

bulunarak, “Bu, daha dnce beni gectigin yarismaya karsilik olsun.” demistir.??

[17] Buhari, “Cihad ve’s-Siyer” 1, 61.

[18] Ibn Hisam, es-Sire, III, 342; Vakidi, Megdzi,II, 426; Buhari, “Tefsir”, 219; “Nikah”, 98; Miis-
lim, “Tevbe”, 56.

[19] Buhari, “Nikah”, 98.

[20] Vakidi, Megazi, 1T, 426-427.
[21] Vakidi, Megdzi, II, 613.

[22] Vakidi, Megdzi, II, 427.
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Yolculuk esnasinda develerin rahatsizlanmasi sonucu ilerleyememesi
gibi yolculuk hallerinin ortaya cikardig1 aksakliklarin giderilmesi i¢in
yardimlasmak yol arkadasliginin bir geregidir. Veda haccina gidecegi
zaman Restlullah (sas), biittin hanimlarini beraberinde gotirmiusti.?
Yolculuk esnasinda Safiyye bint Huyeyy’in bindigi deve hastalandi. Hz.
Peygamber’in diger esi Zeyneb bint Cahs’in yaninda yedek bir deve varda.
Restilullah (sas) ona: “Safiyye'nin devesi hastalands, senin develerinden birini
ona versen?” buyurmustur.?*

Bunlardan baska Hz. Peygamber’in seyahatlerde esleriyle ve yol arka-
daslariyla beraber yasadigi bazi olaylara, Kur’an-1 Kerim’de yer verildigini
gorebiliriz. Yolculuk halinde yasanan bu olaylarin pek ¢cok kapali1 konu-
yu aydinlattigi da malumdur. Bunlarin en basinda teyemmum ayeti®®
gelmektedir. Ilgili ayet, Hz. Aise’nin bir sefer esnasinda kolyesini kay-
betmesi ve kolyenin aranmasi i¢in suyun olmadig1 bir yerde beklenmesi
iizerine nazil olmustur.?*Yine Islam tarihinde ve Hz. Peygamber ile esi
Hz. Aise i¢in 6nemli bir yere sahip olan Ifk hadisesi?”! hem hanimlarin
seyahatteki hallerine dair hem de Hz. Peygamber’in seyahatine dair bil-
gileri barindirmakta olup bu hadise ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de ayetler
yer almaktadir.*®!

Restilullah’in (sas) yolculugun zorluk ve sikinti oldugunu ve yolculuk
sebebi olan is tamamlaninca hemen geri dontilmesi gerektigine dair
tavsiyeleri bulunmaktadir.” Bu tavsiye ve hatirlatmalarindan bazilar:
hanimlarin yolculuga tek baslarina ¢ikmamalari ile ilgili olup Restlul-
lah’in (sas) bu baglamda sézleri vardir; “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden

bir kadimn ii¢ giin ve daha fazla siirecek olan bir sefere ¢itkmast caiz degildir.

[23] Ibn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 206.

[24] Tbn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 126-127. “Fakat Zeyneb, ‘Simdi ben bu yedek deveyi, su Yahudi
kadina mi1 verecegim?’ diyerek Hz. Peygamber’i tizecek bir soz sarf etti. Hadislerde Hz. Pey-
gamber’in Zeyneb’in bu soziine ¢ok kizdig1 ve li¢ ay dargin kaldig1 séylenmektedir.” Bkz.
Kogyigit, Tahsin, Hz. Peygamber’in Giindelik Hayat1 Hurma, Deri, Deve, Hikmetevi Yayinlari,
Istanbul 2016, s. 234.

[25] Maide, 5/6.

[26] Buhari, “Teyemmiim”, 1.

[27] Tbn Hisdm, es-Sire, 341-349; Vakidi, Megdzi, 11,427; Taberi, Ebti Cifer Muhammed b. Cerir
(310/922), Tarihw'l-Umem ve'l-Miildk (Tarihii’t-Taberi), thk. Muhammed Eb@’1-Fadl Ibrahim, I-XI,
Beyrut ts, II, 610-619; Buhari, “Tefsir”, 219; “Megazi”, 171.

[28] Nur, 24/11-26.

[29] Hz. Peygamber: “Sefer azaptan bir parcadir. O sizden herhangi birinizin yemesine, igmesine,
uykusuna mani olup intizamini bozar. Yolcu sefere ait islerini bitirince ailesine dénmeyi
¢abuklastirsin.” buyurmustur. Bkz. Buhari, “Umre”, 19; Miislim, “Imare”, 179.
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Sayet beraberinde ya babasi ya erkek kardesi ya kocast yahut oglu veyahut bir
mahremi bulunmalidir!”®% Baska bir rivayette Allah Resal; “Bir kadin Kddisi-
ye'den devesinin iizerinde binip, bu Beyt’i (Kdbe) ziyaret edecek; hem de kimseden
de korkmayacak”?®! diyerek kadinlarin ilerleyen zamanlarda en azindan
Miislimanlarin yasadiklar: bolgelerde rahatca seyahat edebilme imka-
nini elde etmesi gerektigini belirtmektedir.

Bir giin bir adam gelip Hz. Peygamber’e yoldan sikayette bulundu. Hz.
Peygamber beraberinde bulunan Adiyy b. Hatim’e, “Ey Adiyy! Sen Hire seh-
rini gordiin mii?” dedi. Adiyy b. Hatim, Hire’yi gérmedigini ancak orasi
hakkinda haberler duydugunu soyleyince Hz. Peygamber: “Eger émriin
uzun olursa, bilesin ki hevdeci icinde yolculuk eden kadimin Hire’den hareket edip
Allah’tan bagska hi¢ kimseden korkmaksizin ta Kabe’yi tavaf edecegini goreceksin”
buyurdu. Buna karsin Adiyy soyle demistir; “Ben buna sasirarak kendi
kendime, beldelerde fitne ve fesat atesini tutusturmus olan Tayy kabi-
lesine mensup yol kesiciler nerede olacak peki!” dedim. Hz. Peygamber
buna cevaben, “Yemin olsun eger émriin uzun olursa, (géreceksin) muhakkak
ki Kisrd'min hazineleri feth olunacaktir” buyurdu. Bunun iizerine Adiyy s0y-
le demistir: “Ben Hire’'den hevdeci icinde yolculuga ¢ikip, Allah’tan baska hi¢
kimseden korkmaksizin ta Kabe’yi tavaf etmeye gelen kadim gordiim. Ben kendimi
Kisrd b. Hiirmiiz'iin hazinelerini fetheden ordunun iginde buldum.”%?

Bu baglamda hem hanimlarin kendi baslarina yolculuklarda yasadik-
larina 6rnek olacak hem de ayet inmesine vesile olan hicret dolayisiy-
la yasanan su hadise ilginctir. Hudeybiye Baris Antlasmasi sonrasinda
gizlenerek Medine’ye hicret eden erkek ve kadinlar olmustur. Muhacir
kadinlardan birisi olan Ummii Kiilsim bt. Ukbe b. Ebi Muayt'in hicreti
de bu anlamda zorluklarla miicadele ederek gerceklesmistir. Kendisi
yasadiklarini soyle anlatmistir: “Ben, ailemin yasadig1 ve bize ait olan,
Ten’im veya el-Hashas taraflarinda bir bozkira ¢ikardim. Orada ¢ giin,
bazen de dort giin kalir, sonra aileme dénerdim. Benim gidisimi kim-
se tuhaf karsilamiyordu. Nihayet (hicret icin) ¢ikmaya karar verdim.
Bir giin Mekke’den bozkira gider gibi ¢iktim. Beni yolcu eden sahis do-
niince, yiridim ve yola yetistim. Baktim Huza’a’dan bir adam bana,

‘Nereye gidiyorsun?’ dedi. Ben ‘Ihtiyacim var. Neden soruyorsun? Sen

[30] Buhari, “Taksirti’s-Salat”, 4; Miislim, “Hac”, 417.
[31] Ibn Hisam, es-Sire, IV, 246-249.
[32] Buhari, “Menakib”, 25.
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kimsin?’ dedim. Adam; ‘Ben Huza’a’dan biriyim.” dedi. Adam, ‘Huzad’a
deyince, ona giivenmeye basladim. Ciinkt Huzd’a Restlullah’in (sas)
tarafinda yer almisti. Bu ylizden kendisine, ‘Ben Kureysli bir kadinim.
Restilullah’a (sas) kavusmak istiyorum; ancak yolu bilmiyorum.’ dedim.
Adam ‘Biz gece-giindiiz yol bilen insanlariz. Seni Medine’ye ulastirinca-
ya kadar sana arkadaslik yaparim.’ dedi. Sonra bir deve getirdi; deveye
bindim. Adam deveyi gilidiiyordu. Fakat vallahi, benimle bir tek kelime
bile konusmadi. Nihayet deveyi cokerttiginde benden uzakta duruyor,
deveden indigimde, gelip deveyi agaca bagliyor ve benden uzakta du-
rup agacin yanina gidiyordu. Aksam olunca yem vermeden deveyi dur-
duruyor, onu yaklastiriyor ve benden yiiz ¢eviriyordu. Ben bindigimde
devenin basindan tutuyor ve ininceye kadar da arkasina bakmaiyordu.
Medine’ye ulasincaya kadar yolculuk bu sekilde devam etti. Allah boyle
arkadas: hayirla miikdfatlandirsin. Ummii Kilsiim, ‘Huz4’a ne iyi bir
kabiledir!” derdi.”®

Ancak bilindigi tizere; Hudeybiye bir sulh antlagsmasiyd: ve sartlari
geregi velisinin izni olmadan Mekke’den Medine’ye gelecek herhangi
biri geri cevrilecekti. Yani Mekkelilere geri verilecekti. Bu durum karsi-
sinda Ummii Kiilsim, “Ey Allah’in Reslii! Ben dinim ic¢in sana kactim.
Beni onlara geri verme! Aksi takdirde dinimden doéndirirler ve bana
iskence yaparlar. Iskenceye dayanamam. Ben bir kadinim, kadinlarin
zafiyetini de bilirsin. Goriiyorum ki, iki adami miusriklere geri ¢evir-
migsin; hatta onlardan birisi gitmek istememis. Ben ise bir kadinim.”
demistir. Bunun iizerine Restlullah (sas), “Allah kadinlar hakkindaki
sartlar1 bozdu ve onlar hakkinda Mimtehine Suresi’ni®¥ indirdi. Allah
bu konuda herkesin razi olacagi bir hiikiim vermistir.” buyurarak Mek-
ke’den gelen erkekleri geri cevirmis, ancak kadinlari muhacir kabul

etmis, geri gobndermemistir.k°

[33] Vakidi, Megazi, II, 629-630.

[34] Miimtehine, 60/10: “Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlart
imtihan edin. Allah onlarin imanlarim daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar olduklarini
anlarsaniz, onlar kdfirlere geri gondermeyin. Ciinkii Miisliiman hanimlar kdfirlere helal degillerdir.
Kafirler de Miisliiman hammlara helal olmazlar. Mehir olarak harcadiklarim onlara (kocalarina
geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu kadinlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur. Miisrik
kanlarimizin nikahlarina tutunmayin. (Zira bu nikdhlar ortadan kalkmistir.) Onlara harcadigimz
mihri, (evlendikleri kdfir kocalarindan) isteyin. Kafirler de (Islam’t kabul eden ve sizinle evlenen eski
hammlarina) harcamis olduklart mihri (sizden) istesinler. Bu, Allahin hiikmiidiir. O, aramzda hii-
kiim veriyor. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

[35] Vakidi, Megdzi, 11, 630-631; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 230.
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Ayrica hanimlarin kendi baslarina, ibadet etmek icin gidilmesi tavsiye
edilen yerlerel® gitmeleri ile ilgili gerceklesen su hadise de yolculugun
zorluklarindan uzak durmanin gerekliligi ile irtibatlandirilarak anlasi-
labilir: Hz. Peygamber’in hanimlarindan Meymtine validemiz Mekke nin
fethi gerceklesirse Beytii’l-Makdis’te namaz kilmay1 nezir ettigini sdyle-
diginde Restilullah (sas) buna giiciiniin yetmeyecegini sOylemistir. Fakat
Meymiine validemiz yanina bir muhafiz alarak gidebilecegini sdyleyince:
Hz. Peygamber arada Rim devletinin oldugunu soyleyip, biraz yag gon-
dermesini ve orada kandil yakilmasini saglarsa, oraya gitmis gibi olaca-
g1n1 belirtmistir.?” Bunun tizenine Meymtine validemiz vefat edinceye
kadar boyle yaptig1 gibi, vefatindan sonrasi da bu uygulamanin devamini

vasiyet etmistir.F®!

Sonuc

Islam, yaklasik yirmi {i¢ yila yakin bir siirede Kur’an-1 Kerim vahyinin
tamamlanmasiyla kemale ermistir. Bu siirecte Hz. Peygamber’in hayatin-
daki her asama yasanilan her hadise bizler icin Islam’in anlasilmasini ve
bugiine aktarilmasini kolaylastiran birer képrii gibidir. Bizler Islam’1 Hz.
Peygamber tizerinden Hz. Peygamber’i de sahabileri tizerinden tanimak-
tayiz. Bu baglamda Islamiyet’in insa siirecinde hanim sahabileri ve en
basta immetin annelerini tanimak hem hanimlarin islam’in yasanarak
yazildigi ddnemdeki durumlarini ve konumlarini hem de Islamiyet’i daha
iyi tanimamizi saglamaktadir. Mekke halki cografi sartlar geregi ticaret
lizerinden bir hayat siiriiyorlardi. Bu ticari hayat toplumda Hz. Hatice
gibi tiiccar hanimlarin da yetismesini saglamisti. Yani Islamiyet éncesin-
den itibaren gerek ticari yasam gerek cografyanin collerle cevrili olmasi
hanimlarinda uzun yolculuklar gerektiren bu yasam sartlarina uyumlu
yetistiklerini gostermektedir. Ancak Islamiyet ile beraber hanimlarin
yolculuk sebepleri Islamiyet 6ncesine gore daha da artmistir diyebiliriz.
Cinki ticaret, ziyaret gibi sebeplere cihad, ibadet, hicret gibi sebepler
de eklenmistir. Bu durum bizlerin o ddnemdeki hanimlar hakkinda bilgi

edine bilecegimiz rivayetlerin artmasina vesile olmustur. Ayrica yolcu-

[36] Allah Restli’niin (sas) insanlara ziyareti tavsiye ettigi mescitler sunlardir: “Su ti¢ mescid-
den bagskasina sevap maksadiyla sefer icin ytikler baglanmaz: Benim su mescidim, Mescid-i
Haram ve Mescidu’l-Aksa” Bkz. Buhari, “Fadli’s-Salati fi Mescidi Mekke ve’l- Medine”, 1;
Miislim, “Hac”, 511.

[37] Vakidi, Megazi, 11, 866-867.

[38] Vakidi, Megazi, II, 867.
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luk halinde yasanan olaylara sahid olanlarin sayisinin arttigini disiin-
digtimizde yolculuklar: dolayisiyla hanimlar ile ilgili bilgi edinecegi-
miz pek ¢ok rivayet olusmustur. Bizler calismamizda Hz. Peygamber’in
yolculuklarinda hanimlarinin yol arkadasligini, yolculukta hanimlarin
deveye binme uygulamalarini, hanimlarin yolculuga dair hatiralarini ve
hanimlarin gaza, cihad gibi savas ortamlarinda bulunduklarinda nasil
bir vazife istlenerek orada olduklarini, yolculukta yasanilan olaylardan
dogan fikhi hiikiimlerin oldugunu gordiik. Kaynaklarimizda bu kapsam-
da bizlere yeni bilgiler katacak ve anlam haznemizi genisletecek pek cok

rivayet bulunmaktadir.
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OZET

Hz. Peygamber’in (sas) hayatini konu edinen
eserler gecmisten gliniimiize kadar gerek
Miislimanlar gerek gayrimislimler tarafindan
bircok farkl: sekilde kaleme alinmistir. Dolayisiyla
“Siyer” ilmi ile ilgili eserler, ilm1i caligmalar
icerisinde oldukca 6nemli yere sahiptir. Yapilmis
calismalarin hemen hepsinin ortak 6zelligi Hz.
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ile miimkiindir. Bu baglamda ¢aliymamizin ana
konusu ilk kaynaklar arasinda zikredebilecegimiz,
fbn Hibban’in kaleme almis oldugu es-Siretii'n-
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yontemin degerlendirilmesine yonelik olacaktir.
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ABSTRACT

The works on the life
of the Prophet (sas)
have been written in
many different ways
by Muslims and non-
Muslims from the
past to the present.
Therefore, the works
related to the science
of “Sira” have a very
important place in
scientific studies. The
common feature of
almost all of the work
done is the product

of the effort of the
Prophet (s) to learn
his life correctly.
Understanding and
explaining the life of
the Prophet is possible
only through the
healthy evaluation of
the first sources about
his life. In this context,
the main subject of
our study will be for
the evaluation of the
method used in the
work named as-Siret
an-Nabawiyya ve
Ahbaru’l-Hulefa, which
we can mention among
the first sources.
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Giris

1 bn Hibban, h. 277/890 yilinda bugiinkii Afga-
nistan’da harabeleri bulunan Biist sehrinde
dogmustur. Arap kabilelerinden Temim ka-
bilesine mensubiyetinden dolay1 “Temimi”
nisbesiyle anilir."! Kiinyesi Ebii Hitim olan ibn
Hibban’in nesebi, Muhammed b. Hibban b. Mu‘az
b.Ma‘bed b. Sehid b. Hediye b. Miirre b. Sa‘d b. Yezid
b. Miirre b. Zeyd b. Abdullah b. Darim b. Hanzala
b. Malik b. Zeyd b. Menat b. Temim et-Temimi el-
Biisti’dir.? ibn Hibban, yasadigi donemde ve son-
rasinda begenilen dlimlerden olmustur. Kaynakla-
rimizda miiellif icin “Alldme, Seyh, Imam, Hafiz”
gibi unvanlarin kullanildig1 géze carpmaktadir.!
Onun h. IV. asrin baslarinda ilim tahsil et-
mekicin Sam, Hicaz, Irak, Misir ve Horasan gibi
mubhtelifyerlere seyahat ettigi bilinmektedir. O,
gittigi yerlerde ayn1 zamanda donemin alimleri
ile gorisiip bilgi alisverisinde bulunmustur.”
Daha cok hadis ilmi alaninda 6n plana ¢ikmis
gdziikse de Ibn Hibban, basta fikih, astronomi,
tip ve Arap dili belagati olmak tizere pek ¢ok

ilim daliyla mesgul olmustur.”

[1] Sénmez, Mehmet Ali, “ibn Hibban”, DIA, Istanbul 1999,
XX, 63-64.

[2] Semani, Ebt Sa‘d Abdii’l-Kerim b. Muhammed b. Man-
sur et-Temimi (560/1162), el-Ensdb, I-1IV, thk., Abdullah
Omer el-Bar(idi, Daru’l-Fikr, Liibnan-Beyrut ty., II, 164.;
Hamevi, EbG Abdullah Yakat b. Abdullah, (626/1229)
Mu‘cemii’l-Biilddn, IV, Daru Sadir, Beyrut, ty., I, 415
Zehebi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman
(748/1348), Tezkiretii'l-Huffdz, I-IV, thk., Hafiz Takiytiddin
Muhammed b. Fehd el-Mekki, Daru’1-Kiitiibi’ l-llmiyye,
Beyrut ty, III, 142.

[3] Hamevi, Mu‘cemu’l-Biildan, I, 415; Zehebi, Tezkiratii'l-Huf-
faz, 111, 144.

[4] Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer (852/1449), Lisdnii’l-Mizdn,
IX, thk., Abdiifettah Ebu’l-Gudde, Mektebetii’]-Matbii‘a-
ti’l-islamiyye, Beyrut ty., VII, 48.

[5]  Zehebi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman
(748/1348), Siyeru Alami'n-Niibeld, 111, thk., Su‘ayb el-Ar-
nett, Miessesetii’t-Risale, Beyrut ty., I, 153; Hamevi,
Mu‘cemu’l-Biildan, I, 415.
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Ibn Hibban'in daha ¢ok muhaddis olarak meshur olmasinin sebebi bu
alanda yapmis oldugu calismalarin fazlaligina baglanabilir. Kaynaklari-

A

mizda “Cerh ve Ta‘dil” ile “Enva” kitaplarinin sahibi olmasi yaninda ona
hadis hafizi, sened ve metin alimi seklinde lakaplarin verilmesi de hadis
ilmindeki derinliginin bir gostergesi olarak kabul edilir.” Ibn Hibban'in,
yapmis oldugu bu ilim yolculuklarinda birden fazla hocadan ders aldig1
goriiliir. Bunlardan bazilari, Hasan b. Idris el Herevi, Ebl Halife el-Ctimahi,
Ebu Abdurrahman en-Nesai, Umran b. Musa b. Miicasi, Hasan b. Siifyan,
Cafer b. Ahmed ed-Dimeski ve Ebt Bekir b. Huzeyme’dir."” Biitiin bu tahsil
ettigi zahiri ilimlere ek olarak kaynaklarimizda Ibn Hibban’in itkin ve
fazilet sahibi bir kisilige sahip olduguna da temas edilir.®!

Ibn Hibban ile alakali olarak karsimiza ¢ikan bir bagska énemli husus da
onun eserlerinde ele aldig1 bazi konularla ile ilgili elestiriye tabi tutulma-
sidir. Niibiivvet konusunda Ibn Hibban’a atfedilen “Niibiivvet, bilgi ve amel
isidir.” ifadesi, onun bir takim sikintilara ugramasina, hatta zindiklik ile
itham edilip, yasadig1 yerden stiriilmesine dahi sebep olmustur.” Bununla
birlikte Allah’in sinirsiz (Ma-hudad) olusunu inkar etmesi de ayni sekilde
kimi ¢evrelerce tepki ile karsilanmis ve netice itibariyle Sicistan boélgesinden
cikarilmasina neden olmustur. Bu olay1 Eb{ Ismail Abdullah b. Muhammed
el-Herevi, Ebtl Zekeriyya Yahya b. Ammar’dan s6yle anlatir: Ibn Hibbdn, ilimde
biiyiik, dinde biiyiik degildi. Buraya gelip Allah’in stmirsiz olmasim inkadr etti. Biz
de onu Sicistan’dan ¢ikardik.°

Zehebi, Ibn Hibban ile ilgili onun Niibiivvet, bilgi ve amel isidir sziin{i tevil
etmistir. Onun bu s6zliniin hatali olmadigini dile getirerek, Hz. Peygamber’in
Hac, Arafat’tir hadisini 6rnek géstermis ve Ibn Hibban’in buna benzer bir sdz
sanatiyaptigini ifade etmistir. Zehebi; Ibn Hibbdn, niibiivvetin bilgi ve amel sahibi
kisilere verilecegini ifade ederken, aym zamanda kesbi oldugunu séylememektedir.
Bilakis niibiivvetin vehbi oldugunu ancak niibiivvet verilecek kisilerde bilgi ve amel
olmasimin gerekliligini ifade etmistir, demek suretiyle, ibn Hibban’in zindiklikla
itham edilmesini gerektirecek bir ifade kullanmadigini dile getirmistir.

Yine Zehebi, Ibn Hibban’in Allah’in sinirsiz olusunu inkar etmesi hususuna

[6] Ibni’s-Salah, Osman b. Abdirrahman Ebd Amr Takiyyuddin el-Ma'rif (643/1141), Tabdka-
tii’'l-Fukahai’s-Safiiyye, IIII, thk., Ahmed Amr Hasim-Muhammed Zenim, Mektebetii’s-Saka-
feti’d-Diniyye, Beyrut ty., I, 301-302; Askalani, Lisanii’l-Mizdn, VII, 48.

|7]  Zehebi, Tezkiratu'l-Huffaz, 111, 142; Askalani, Lisanii’'l-Miz’zan, VII, 47.

[8] Hamevi, Mu‘cemii’l-Biilddn, I, 415; Zehebi, Tezkiratii'l-Huffdz, III, 143.

[9] Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-Fukahd, 1, 301; Askalani, Lisanii’l-Mizdn, VII, 48.
[10] Zehebi, Tezkiratu’l-Huffdz, 111, 143; Askalani, Lisdnii’l-Mizan, VIL, 47.
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gelince, onun bu s6ziintin hatali oldugunu, bu soz icin ispata dahi gerek
duyulmayacagini ifade etmekten geri durmamaistir.'!l
Ibn Hibban, Simanogullari emirleri tarafindan (819/1005) Nesa, " Semer-

kand ve baska bolgelere kadi olarak tayin edilmistir."¥ ibn Hibban kadilik
gorevini yerine getirirken bu arada pek cok eser de telif etmistir. Bunlarin
bazilar1 sunlardir:

1. el-Miisnedii’s-sahih ale’t-tekasim ve’l-enva‘ (Sahihu ibn Hibban,

es-Siinen, et-Tekasim ve’l-enva‘)'

2. es-Sikat (Tarihu’s-sikat, es-Sikat mine’s-sahabe ve’t-tabi‘in ve et-
ba‘{’t-tabi‘in)."%
Tarihii’s-Sahabe ellezine riviye anhtimi’l-Ahbar."*!
Kitabu’l-Ma‘rifeti’l-Mecrthin mine’l-Muhaddisin ve’d-Du‘afa.

Ravzatii’l-Ukala ve’'n-Niizhetti’l-Fuzala.

AN S

Mesdhirii’l-Ulema’i’l-Emsar.!"”!
7. es-Siretii’'n-nebeviyye ve ahbari’l-hulefa’.

Elinizdeki calismamizin ana konusunu teskil eden ibn Hibban’in es-Sire-
tii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefa adl, ileride daha ayrintili bir sekilde tizerinde
duracagimiz eseri, miiellifin mistakil olarak telif ettigi bir eser olmayip, es-
Sikat adli eserinden yapilan bir derlemedir. Nitekim Hafiz Aziz Bey el-Kadiri
en-Naksibendi ile birlikte bazi alimler s6z konusu eseri bu sekilde derleyip,
h.1407/m.1987 yilinda Beyrut’ta nesretmislerdir.!®!

Dogum tarihi ile alakali ihtilaf bulunan ibn Hibban’in vefat tarihi ile
ilgili kaynaklarimiz ittifak halindedir. ibn Hibban, h.354/m.965 yilinda
vefat etmistir."”!

Biz bu calismamizda Ibn Hibban’in es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd
adli derlemesindeki siyer anlatimini ve yontemini anlatmaya gayret gos-

terecegiz.

[11] Zehebi, Tezkirdtu'l-Huffaz, 111, 143-144; el-Askalani, Lisanii’l- Mizdn, VII, 47.

[12] Nesa, Tirkmenistan sinirlari icerisinde yer almaktadir.

[13] Sénmez, Mehmet Ali, XX, 63.

[14] Sénmez, Mehmet Ali, “el-Miisnedi’s-Sahih” DIA,Istanbul 2006, XXXII, 106-108, 106.
[15] Sénmez, Mehmet Ali, “es-Sikat” DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 176-177, 176.

[16] Sénmez, Mehmet Ali, XX, 63.

[17] Sénmez, Mehmet Ali, XX, 63-64.

[18] Sonmez, Mehmet Ali, XX, 64.

[19] Sem‘ani, el-Ensdb, II, 165; Hamevi, Mu‘cemii’l-Biilddn, I, 416; Ibnu’s-Salah, Tabakdtii’l-Fukahd,
I, 302; Zehebi, Tezkiratul-Huffdz, 111, 142.
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1. es-Siretii’'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa

Yukarida degindigimiz tizere es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, ibn
Hibban’in 6zgiin bir telif eseri degildir. Bilakis es-Sikdt adl1 eserinden der-
lenmis olup ona nispet edilmektedir. Elimizdeki calismada kullanacagimiz
eserin,” tahkiki Sa‘d Kerim el-Fiki tarafindan yapilmis, 1997 yilinda Daru
fbn Halddn tarafindan Beyrut’da basilmistir. Eserin, Harun Bekiroglu ta-
rafindan yapilan Tirkceye terciimesi ise Ocak 2017 yilinda Ankara Okulu
Yayinlar: tarafindan yayimlanmigtir.

Ibn Hibban’in s6z konusu eseri kendi icerisinde belirgin bir tasnife tabi
tutulmamis goriinmekle birlikte, yine de ii¢ kisma ayirarak degerlendirmek
mumkindir. Eserin es-Siretii'n-Nebeviyye adl1 ilk bélimiinde; Hz. Peygam-
ber’in, dogumu ile baslayip vefatina kadar olan dénemi ile ikinci bélimii
olan “Ahbdru’l-Hulefa” dénemi de ilk dort halife ile sinirlandiriimistir. Son
olarak Halifeler ddoneminden sonrasi Krallar Dénemi olarak belirlenip, Abbasi
halifesi Mtti b. Muktedir déneminden (6. h. 364/m. 974), miiellifin kendi
yasadigl donemin sonuna kadar h.354/m.965 gerceklesen olaylar1 zikret-
meye ¢alistigini gormekteyiz. Buna gore ibn Hibban’in s6z konusu eserinin
isminden ve muhtevasindan anlasilacagi tizere sadece bir siyer kitabi degil,
ayni zamanda h. IV/m.X. asrin ortalarina kadar halifeler donemini de icine
alan bir Islam Tarihi eseri oldugunu rahatlikla sdylenebilir. Bu noktada,
calismamizin ana konusunu Ibn Hibban’in siyer anlatim ydntemi teskil
etmesi nedeniyle, sadece es-Siretii’'n-Nebeviyye boliimii ile sinirlandirma
zarureti hasil olmaktadir.

2. Yontemi

fbn Hibban, Hz. Peygamber’in dogumu ile baslayip, vefatina kadar yasanmis
olaylar1 kronolojik olarak eserinde zikretmistir. Esere biitiinsel baktigimizda
siyer bolimiiniin halifeler boliimiinden, halifeler bolimiiniin ise krallar
bélimiinden daha ayrintili bir sekilde ele alindig: goriilmektedir. Bu bag-
lamda Ibn Hibban’in kendine has bir iislup ile diger siyer miielliflerinden
farkli bir yol izledigini sdyleyebiliriz.

Ibn Hibban’in, siyer anlatiminda dikkati ceken bir diger yon ise eserinde
kullanmis oldugu nakillerin ravileri hususudur. Eserde her ne kadar biitiin
olaylarda olmasa da genelde zikredilen pek cogunda sened zinciri mevcuttur.
Ancak sened zinciri olaydan olaya gore farklilik gostermekle beraber her
olay icin farkli bir rivayet zinciri yer almaktadir. Anlatilan olayla ilgili bir

[20] Tbn Hibban, Ebit Hitim Muhammed (354/695), es-Siretii’'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, thk.,
Sa‘d Kerim el-Fiki, Darti Ibn Halddn, Beyrut 1997.
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sened zinciri ve metin aktarildiktan sonra “Ebt Hatim dedi ki” seklinde bas-
lanilarak olaylar aktarilmaktadir. Ornek olarak; Hz. Peygamber’in dogumu
ile alakali konunun baslangicinda naklettigi rivayette, ravi zinciri olarak;
Bize Ahmed b. Hasan b. Abdiilcabbdr es-Siifi haber verdi. Yahya b. Ma‘in, Haccdc b.
Muhammed’den lafzen rivayette bulundu. O, Yiinus b. Ebi Ishdk’dan, o da Sa‘id b.
Ciibeyr’den, o da Ibn Abbas’tan rivayetle siyle dedi: Allah Resul’ii fil yilinda dogdu.
Seklinde sened zinciri ve metini verdikten hemen sonra Ebi Hatim dedi ki
diyerek olayla ilgili malumati aktarmistir.?

Yine Hz. Peygamber’in Sam’a yolculugu ile ilgili olarak; Bize Hasan b. Siif-
yan, ondan Ebil Bekir b. Ebi Seybe, ondan Kirad Ebil Nith, ondan Yunus b. Ebii Ishdk,
ondan Ebil Bekir b. Ebil Musa ondan da Ebii Musa rivayetle séyle demistir... Seklinde
sened zincirini verdikten sonra hemen akabinde metini zikretmistir. Metin
kismi bittikten sonra ise herhangi bir yorumda bulunmadan Ebil Hatim dedi
ki diyerek kendi rivayetini nakletmistir.”

Gortldigi tzere her iki rivayetin ravileri tamamen birbirinden farkli
olup bu durum eserin tamaminda kendini gdstermektedir. Bununla beraber
Ibn Hibban’in yer verdigi rivayetlerin, rivayet lafizlar1 da dikkat cekicidir.
Bilindigi tizere rivayetlerin lafizlar1 sz konusu rivayetin hangi yolla geldigi
hakkinda bilgi vermektedir. es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd’da gecen
rivayetlerin tamamina yakin “Ls~" lafz1 ile gelmektedir. S6z konusu la-
fiz, rivayetin g le” yani isitme yolu ile geldigine delalet eder. Hemmam
b. Yahya, Gunder ve Haccac b. Muhammed el-A'ver gibi bazi alimler sema
metodu ile almis olduklari rivayetlerin basina “Jt” lafzin1 koymuslardir.®!
Ibn Hibban’in da kendi rivayetini aktarmadan énceki “f 41 JB7 (Eba Hatim
dedi ki) seklindeki yontemi kullanarak rivayetleri aktardigini goz 6éniine
aldigimizda bu eserin icerisinde yer alan rivayetlerin tamamina yakininin
sema metodu ile elde edildigini sOyleyebiliriz.

Biitiin bunlarla beraber Ibn Hibban'in siyere dair olaylari aktarirken
kullandig tisluba deginmemiz gerekmektedir. Miiellif aktaracagi olaylar:
oldukca ayrintili bir sekilde sunmaktadir. Metin icerisinde detay sayilabi-
lecek bilgilere hemen her zaman yer vermeye ¢alismistir. Nitekim o, Bent
Nadir gazvesi ile alakali olay1 aktarirken Hz. Peygamber’in sirtini yasladigi

duvardan s0z etmeyi ihmal etmemistir. Bununla beraber, sahislarin i¢ diin-

[21] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 19.
[22] Ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 34-35.

[23] Ayrintih bilgi i¢in bkz. Yiicel, Ahmet, Hadis Usilii, IFAV Yayinlar1, 11. Bask, Istanbul 2013,
83.
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yasina dair duygu ve disiinceleri aktarmaktan da geri durmamaistir.? Bu
yontemle esere bir akicilik saglanmistir. Ancak i¢ diinyaya yonelik duygu
ve diislincelerden s6z etmek, haberlerin sihhat derecesi ile ilgili birtakim
sorunlarin varligini cagristirmaktadir. Bu noktada dikkate alinmasi gereken
husus, klasik dénem Islam Tarihg¢ilerinin, her zaman genel okuyucuyu goz
o6ntinde bulundurmus olmalaridir. Hatta onlarin bazen zayif ve/veya mevzi
denilebilecek haber ve siir imaline dahi g6z yummuslardir.” Ibn Hibban’in
eserinde gecen, Uislubu akici hale getiren ve biitinligi saglayip anlamayi
kolaylastiran bu tiir aktarimlar: muellifin tarihgiliginin bir geregi olarak

kabul edilmesinin uygun olacag: kanaatindeyiz.

3. Kaynak Kullanimi

Her klasik ilim dalinin oldugu gibi siyer yaziciliginin da dayandig: kay-
naklar bulunmaktadir. S6z konusu kaynaklar, her siyer miellifinin basvur-
mak zorunda oldugu eserlerdir. Bunlar, Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere;
hadis, sahifeler, risaleler, vesikalar, siir, sozli kaynaklar ve digerleri[26]
olarak siralanabilirler. Elbette, miiellifimizin eserini telif ederken basvur-
mus oldugu kaynaklar ile bu kaynaklarin ne 6lciide kullanildigindan so6z

etmekte yarar vardir:

a. Ayet (Kur'an-1 Kerim) Kullanimi

Siyer yaziciliginda ayet kullaniminin olmasindan daha dogal bir olay
yoktur. Nitekim Kur’an-1 Kerim icerisinde tarihi malzemenin ¢oklugu ile
beraber siyer ilminin de bir anlamda tarihi olaylar1 inceledigi géz éniinde
bulunduruldugunda, Kur’an’in ve siyerin birbirinden kopuk olmasi mimkiin
degildir. Oz’iin de hakli olarak degindigi gibi; elbette Kur'an bir tarih kitab
degildir. Ancak onun igerisinde tarihten ¢ok¢a soz edildigi de malumdur. Eger tarihi,
insanoglunun ge¢misinin aktarimi olarak degerlendirirsek, Kur'anin neredeyse iicte
ikilik biiyiikge bir boliimii soyle ya da boyle tarihle alakalidir, denilebilir.?”) Dolayi-
styla ayetler tarihi bilgileri ihtiva eden ve siyer acisindan ilk, énemli hatta
vaz gecilemez kaynaktir.

Ibn Hibban, eserinde siyer ilmine dair rivayetleri aktarirken bircok olayda,
konu ile baglantili ayet ve ayetleri zikretmeyi ihmal etmemistir. Hatta eli-

[24] Tbn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 34-35.
[25] Oz, Saban, Siyer’e Giris, Ankara Okulu Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2012, 16.

[26] Genis bilgi icin bkz. Oz, Saban, Ik Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, ISAR Vakfi Yayinlari, 1. Bas-
ki, Istanbul 2008, 23-41.

[27] Oz, Saban, [lk Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, 23.
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mizdeki eserin ilk girisinde dahi Hz. Peygamber’in siinnetine uymayi tesvik
bahsindeP® Allah’in, Hz. Peygamber’e uymayi emreden ayetlerini kaynak
gosterip, goriisiint dylece delillendirmeye gayret etmistir. Elbette, bu yontem
yalniz Ibn Hibban’a 6zgii bir yéntem olmamakla birlikte ilk dénem siyer
mielliflerinde ¢cokca géze carpan bir durumdur. Zira Kur’an’in, gerek Hz.
Peygamber’in hayatina dair anlatimlar: olsun gerek diger birtakim tarihi
olaylarin anlatimi olsun icerisinde genis tarihi malumatlari barindiran bir
kitaptir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in hayatini arastiran alimlerin boyle
bir yontemi kullanmasi biiytik 6neme sahiptir. Nitekim Hz. Peygamber’in
hayatini, sadece Kur’an’in aktarmis oldugu ayetler ile anlatmaya calisan
Misliiman miielliflerin varlig1 bunu destekler niteliktedir.

Ibn Hibban’in telif etmis oldugu eser icerisindeki ayet kullanimina dair
orneklerin tamamini vermemiz ¢alismanin sinirlarini asacagindan, konunun
daha iyi anlasilmasi icin belirli 6rnekler vermekle iktifa edecegiz.

{lk olarak hemen hemen biitiin siyer miielliflerinin eserinde s6z konusu
etmis oldugu “Fil Olay1”’ndan baslayacak olursak; ibn Hibban, Hz. Peygam-
ber’in dogumu ile alakal: bilgileri aktardiktan sonra,* olaylar1 ayrintili bir
sekilde ele alip aktarir. Sonrasinda Fil Suresi’nde konu ile ilgili ayetleri verip
hemen 6ncesinde “Kur’an- Kerim’de Allah Fil giiniinii soyle anlatir.” diyerek ak-
tarmis oldugu rivayetlerin delili olarak Fil Suresi’nin ilgili ayetlerini verir.?"

Yine Islam’in Mekke’de yayilmas ile ilgili rivayetleri vermeden énce
Yakin akrabalarimi uyar ayetini zikreder. Boylelikle Allah tarafindan emredi-
len buyrugun sonucunda gerceklesmis olan tarihi bir olay1 ve s6z konusu
olay ile alakali bilgileri aktarir. Boylece olaylar icerisinde Kur’an referansl
bir neden-sonuc¢ baglantisi ortaya koymaya calismistir.*!! Mevzu bahis Hz.
Peygamber’in hayati olunca Allah tarafindan onun yénlendirilmemesi dii-
stinlilemez. Durum bdyle olunca ayetlerin, tarihi olaylar ile baglantisi net
bir sekilde ortaya konulmaktadir.

Hz.Peygamber’in yeni dini insanlara tebligi esnasinda birtakim sikintilar
ile karsilasilmistir. Oyle ki bu sikintilar Hz. Peygamber ve ashabina eziyet
kabul edilen davranislara kadar ilerlemistir. Kur’an, yapilan bu eziyetlere
karsi, gerek sabri gerek eziyetlere karsi gosterilecek tavir ve davranislarin
Olctistind belirlemistir. Bunlar da tarihi veriler olarak, siyer ilmi 6zelinde

[28] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbarw’l-Hulefd, 15.

[29] Ibn Hibban, Hz. Peygamber’in, fil olayinin yasandig giin dogdugunu kabul etmektedir.
Ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 21.

[30] Ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 22.
[31] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 40.
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olaylara kaynak mesabesinde kullanilabilmistir. Fussilet Suresi’nin konu
ile alakali ayetleri de bu sekilde degerlendirilebilir.

Biitiin bunlarla beraber, ibn Hibban;

a. Daru’n-Nedve ve faaliyetlerine dair,*

b. Hz.Peygamber’in, Hicretten sonra yapmis oldugu kardeslestirmeye
dairk
Bent Kaynuka Gazvesine dairt®
Rec’i Olayina dair®®

Bent Nadir Gazvesine dairP”

moeoa N

Hevizin Kabilesi ile ilgili yasanilan olaylara dair® rivayetleri akta-
rirken, konu ile alakali oldugunu diisiind gl ayetleri kaynak olarak
gOstermeyi ihmal etmemistir.

b. Hadis Kullanimi

Ibn Hibban'in eserini telif ederken, hadisleri ne 6lctide ve nasil kullandi§1
hususuna ge¢meden dnce, hadis ilmi ve siyer ilmi ile ilgili birtakim hususlara
deginmemiz gerektigi kanaatindeyiz.

Bilindigi tizere hadis; bir s6ziin, bir hareketin, bir takririn veya bir s1-
fatin Allah Restlii’'ne izafesi demektir.®*” Tanimdan da anlasilacagi tizere
Hz. Peygamber ile alakali olan olaylarin tamamina “Hadis” denilmistir. Bu
baglam cercevesinde siyer ilmi g6z ontinde bulunduruldugunda, hadis ve
siyer ilminin birbiri ile ¢cok yakindan ilgisi bulundugu tartismaya kapali bir
konudur. Nitekim bu denli bir yakinligin sonucunda ortaya ¢ikan, “Siyer,
Hadis ilminin bir subesidir” seklindeki goriisler de mevcuttur.* Birbirine
bu kadar yakin olan bu iki ilmin i¢ i¢e kullanilmasindan daha dogal bir
durum yoktur. Ancak s6z konusu ilimlerin usul ve yontem bakimindan
birbirinden ayrilan belirgin noktalarinin oldugunu da géz ardi etmememiz
gerekmektedir. Kanaatimizce her iki ilim arasindaki farklari net bir sekilde
ortaya koyamazsak ve dahi bu ilimleri birbirinin yerine yahut birini dige-

[32] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 47.
[33] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 67.
[34] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 79.
[35] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 115.
[36] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 130.
[37] bn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 131.
[38] Ibn Hibban, es-Siretii’'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 192.

[39] Salih, Subhi, Hadis flimleri ve Hadis Istilahlari, cev. M. Yasar Kandemir, IFAV Yayinlari, 12.
Baski, Istanbul 2016, 3.

[40] Genis bilgi icin bkz. Oz, Saban, Ilk Siyer Kaynaklari ve Milellifleri, 27.
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rinin subesi olarak kabul edip bu kabullerle eserlere yaklasirsak saglikli
bir degerlendirme yapmamiz mimkiin olmayacaktir. Clinki birbirinin
yerine kullanilan iki ilmin birbirine kaynakligindan s6z etmemiz zait bir
yaklasim olacaktir.

Yine ilk donem siyer telifati ve sonraki donem mielliflerinin telif etmis
oldugu eserlerde, kaynak olarak kullanmis olduklar: hadisleri géz éniinde
bulundurdugumuzda onlarin s6z konusu ettigimiz ilimler arasindaki be-
lirgin ayrimin farkinda olduklarini gozlemlemekteyiz.

Bu bilgiler 15181nda, Ibn Hibban’in, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd
adli eserinde kaynak olarak, hadisleri siklikla kullandigini dile getirebiliriz.
Eserinin girisinden itibaren hadislere yer vererek séziind ettigi hadisleri,
aktarmis oldugu bilgilere kaynak olarak kullanmistir. Ibn Hibban’in, ha-
dis ilmi ile daha yogun bir sekilde istigal etmis olmasini da géz déniinde
bulundurdugumuzda onun, eserini telif ederken hadislerin kaynakligini
kullanmas1 bakimindan daha mahir oldugunu diisiinmekteyiz.

Biitiin bunlarla beraber ibn Hibban’in eserinde kaynak olarak kullanmis
oldugu hadislerin sthhat durumunun birbirinden farkli oldugu goriilmek-
tedir. Her hadisin sthhat derecesini ¢alismamiza konu etmek, ¢alismanin
hacmini asacagindan, bir érnekle iktifa edecegiz. Ibn Hibban’in “Mustafa’nin
Stinneti’ne Tesvik” konusunda aktarmis oldugu; Size takvali olmamzi, Habesli
bir kdle olsa bile yoneticinizi dinleyip, ona itaat etmenizi tavsiye ediyorum. Sizden,
yasayacak olanlar ilerde ihtilaflar gorecektir. Benim siinnetim ve hidayet iizerinde olan
Rasid halifelerimin siinnetine uyun. Bunlara stmsiki sarilin ve terk etmeyin. Sonradan
ortaya ¢ikan seylerden (dinde) uzak durun. Sonradan ortaya ¢ikan seyler bid’attir.
Ve biitiin bid’atler delalettir*!! hadisini nakletmistir ve bu hadisin dipnotuna,
Ravileri, ashab-1 siinen olan bu hadis, sahih bir isnad ile yazilmis sahih bir hadistir*?
notunu dismiustir. Sahih olarak kaydetmis oldugu eserin isnadi sahih olsa
bile, hadisi metinsel baglamda degerlendirmeye tabi tuttugumuzda; Hz.
Peygamber’in, gayb ile ilgili bu denli kesin yargilara varmis olmasi, metnin
siyasi bir icerige sahip olmasi ve hentiz Hz. Peygamber hayatta iken “Rasid
Halifeler” ibaresini kullanmasi gibi durumlar, hadisin sthhatini tartismaya
acan hususlardandir. Ancak bdyle bir rivayetin miiellif tarafindan eserinde
zikredilip kaynak olarak kullanmasi, muellifin kendi tasarrufuna kalmistir.

Netice itibari ile kullanilan hadisler, sithhat acisindan birbirinden farkli

olsalar da eser icerisinde kaynak olarak kullanildig1 gercegini degistirme-

[41] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbarw’l-Hulefd, 14.
[42] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 14.
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mektedir. bn Hibban da siyer yazicili§1 6zelinde, hadis ilmi ile ilgili malu-
matlari kaynak olarak kullanmayi ihmal etmemistir.

c. Siir Kullanimi

Siyer yaziciliginin kaynaklarindan bahsederken, kaynaklardan birinin de
siir olduguna deginmistik. Siirin siyer yaziciligindaki 6neminin nedeni Arap
toplumunun siir ile yakindan ilgisinin bulunmasidir. Arap toplumu, siiri
hemen hemen hayatlarinin her alaninda kullanmay1 ihmal etmemislerdir.
Yine siir Araplarin disaridan almadiklar: kendi gelistirdikleri bir bilim ve
sanat dalidir. Siiri, Arap toplumu acisindan belirli donemlere ayirmamiz
miimkiindiir. S6z konusu ayrimi; cahiliye devri, ilk Islam1i devir, Abbasi devri
ve Endiiliis Emeviler devri seklinde yapmamiz mimkindir.*4

Islami dénemin siyasi, iktisadi, ictimai ve kiiltiirel olaylarin kokenlerinin
bir¢ogu cahiliye doneminde yatmaktadir.*s! Arap toplumunun siirle yakindan
ilgisi gbz dniinde bulunduruldugunda s6zlind ettigimiz olaylarin siir iceri-
sinde kendisine yer bulmasi gayet dogaldir. Dolayisiyla Arap toplumunun
siir olgusunu bilmek siyer ilmi acisindan biiytik 6nemi haizdir. Nitekim ilk
siyer miielliflerinin de telif ettikleri eserlerinde siire yer verip, s6z konusu
siirleri kaynak olarak gostermis olmalar: da gorisiimiizii destekler nitelik-
tedir. Bununla beraber, siyer ile alakali, siir formatindaki haberlerin sithhat
derecesi ile ilgili tartismalar mevcuttur.

Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd’sinda, kendisinden énceki
milellifler gibi siiri kullanmay1 ihmal etmemistir. Olaylar icerisinde aktardig1
siirleri kaynak olarak kullanmistir ancak bu siirler hakkinda herhangi bir
yorumda bulunmamaistir.

Ibn Hibban’in, siiri kaynak olarak kullanma konusunda dikkatimizi
ceken husus Hz. Peygamber’in dogumu ile baslayip savaslarina kadar olan
bolim icerisinde olaylar: aktarirken siire yer vermis olmasiyla beraber Hz.
Peygamber’in savaslari ile ilgili olaylar: aktarirken hemen hemen siire hig
yer vermemis olmasidir.*” Ancak kendi déoneminden 6nceki mielliflerin
eserleri dikkate alindiginda savaslar icerisinde yasanan olaylarla ilgili siirlere

yer verdiklerini gozlemlemekteyiz.

[43] Apak, Adem, Ana Hatlarwyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Yayinlari, 3. Baski, [s-
tanbul 2016, 185-186.

[44] Apak, Adem, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 185.
[45] Oz, Saban, [lk Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, 37.
[46] Oz, Saban, Ik Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri, 38.

[47] Tbn Hibban, ibn Hibban, Uhud savas1 ve Hayber’in fethi ile ilgili kisa birer siire yer vermis-
tir.
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[bn Hibban’in eserinde;

a. Hz.Peygamber’in nesebini zikrederken, neseb silsilesinden Amr el-A-
la’nin ismini zikreden,®!

b. Ebfi Talib’in Hz. Peygamber’e 6vgiisiinden bahsederken[49]
Akabe biatleri esnasinda yasanan bazi olaylar: aktarirken[50]

d. Hz.Peygamber ve Ebti Bekir'in, Ummii Mabed’in cadirina girmesi ve
akabinde olanlar1 aktarirken®!
Hz. Peygamber’in mescidi esnasinda okunan siirleri,

f.  Amr b. Fuheyre ve Bilal’in okudugu® siirleri eseri icerisinde zikret-

mesini, siiri kaynak olarak kullanmasina 6rnek olarak verebiliriz.

4. icerik

fbn Hibban’1n es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd adl1 eserinin icerigi Hz.
Peygamber’in diinyaya gelisi, Peygamberligi, hicreti ve vefatina kadar olan
kisim seklinde siniflandirilmistir.>

Eserine, Hz. Peygamber’in dogumu ile baslayan ibn Hibbin’'in konulari
kendine has bir tasnif ile siniflandirdig1 anlasilmaktadir. Kanaatimizce
muellifimiz, kendince 6nemli gordigu konularla ilgili 6zel bir bashik acip,
olaylari s6z konusu baslik altinda zikretmeyi tercih etmistir. Diger taraftan
da bazi konular1 miistakil bir baglik altinda yahut herhangi bir baslik altinda
degerlendirmeyip, “Hicret’in Birinci Senesi, Hicret’in Ikinci Senesi..” sek-
linde basliklar altinda degerlendirerek, soz konusu yil icerisinde yasanmuis
olaylar1 zikretmeyi uygun bulmustur. Bununla beraber Hz. Peygamber’in
savaslarinin tamamina yer vermistir.

Daha 6énce degindigimiz tizere ibn Hibban’in eserini ii¢ kisma ayirmamiz
miimkindiir. Miellif, eserinin Hz. Peygamber’in hayati kismini daha genis
tutarak bu béliim ile ilgili ayrintili bilgiler vermistir. Ikinci béliimde Rasid
halifeleri konu edinen Ibn Hibban, bu béliimii ilk béliime gore daha az
ayrintili tutmustur. Son bélim olan Krallar boliimii ile ilgili de kisa kisa

bilgiler vererek eserini sonlandirmistir.

[48] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 26.
[49] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbarw’l-Hulefd, 30.
[50] Ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 55.
[51] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 72-73.
[52] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbarw’l-Hulefd, 76.
[53] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbarw’l-Hulefd, 78.
[54] Ibn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 18.
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Biitiin bunlarla beraber ibn Hibban, Hz. Peygamber ile alakali, Sam yolcu-
lugunda rahip ile karsilasmasi iizerine rahibin Hz. Peygamber’e soyledikleri,
Isra-Mirac olay1, gégsiiniin yarilmasi gibi olaganiistii halleri de eserinde

herhangi bir tenkit ve yoruma tabi tutmadan aktarmay: tercih etmistir.

5. Tenkitciligi

Ibn Hibban’in tenkitciligini, eseri 6zelinde iki kisma ayirmamiz mimkiin-
diir. 11ki eserinde kullanmis oldugu rivayetlerin ravileri ile alakal1 tenkit.
Ikincisi de metinlerle alakali tenkitleridir. Bu cercevede ayrimini yapmis
oldugumuz her iki durumda da Ibn Hibban’in tenkit¢iligi ile karsilagsmamiz
s0z konusu degildir. Hadis ilmi ile ilgili 6n plana ¢ikmas1 ve sened tenkitcili-
ginde bir diizeyde olmasi ile beraber eserinde belirgin bir tenkit ameliyesinde
bulunmamasinin nedenini miiellifin tercihi olarak degerlendirmekteyiz.

Isnad ile alakal1 tenkitciliginden bahsedecek olursak eserinin giris kis-
minda Hz. Peygamber’e uymayi tesvik bahsinde, kendi eseri icerisinde
gecen ravilerin hepsinin sika oldugunu, sika olmayan ravilere eserinde yer
vermedigini dile getirmistir.”® Bunun disinda, Hz. Peygamber’in dogumu
ile baslay1p devam eden olaylar silsilesinde herhangi bir isnad tenkidinde
bulunmamuistir.

Metin ile alakali tenkit¢iligi ile ilgili de sened tenkitciliginden oteye
gitmemigstir. Hz. Peygamber’in hayatindan olaylari, aktarmakla yetinmeyi
tercih etmistir. Konu ile ilgili birden fazla rivayet mevcut ise rivayetlerin
birini tercih edip eserine almigtir.®

Kanaatimizce eserin girisinde belirtmis oldugu gibi, eserinde kullandig1
rivayetlerin tamaminin sika raviler tarafindan rivayet edildigi diisiince-
si onun eser icerisinde herhangi bir tenkit ameliyesinden alikoymustur.
Dolayisiyla olaylari oldugu gibi aktarmakla yetinmis, bunun disinda bir

faaliyette bulunmamuistir.

6. Yorum

Tarihcilik mesleginde yorum/yorumlama olgusu tarihc¢ide aranan sartlarin
en dnemlilerinden biridir. Tarihte yasanan olaylar ve olgular gercegin cok
az bir kismini teskil etmektedir. S6z konusu olay ve olgularin arasinda bag-
lant1 yokmus gibi gériinse de aralarinda bir iliski vardir. Bu olgu ve olgular

arasindaki iligkiyi dogru yorumlayabilmek icin genis bir bakis acisina sahip

[55] Ibn Hibban, es-Siretii’'n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 16.
[56] Ibn Hibban, es-Siretii’'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 36.
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olmak gerekir.®” Bununla beraber tarih ilmi neden /sonuc iliskisine dayali
bir ilim dalidir. Bu baglamda tarihci, birbiri ile ilgisi yokmus gibi gdriinen
olay ve olgular1 yorumlayip anlamli hale getirebilmesi i¢in olaylar arasindaki
neden/sonuc iliskisini saglikl bir sekilde ortaya koyabilmelidir. Hz. Peygam-
ber’in hayati da tarih ilminin énemli bir kismini teskil ettiginden dolay1
onun hayatini anlatan miellifin de hassasiyetle davranmasi gerekmektedir.

Yukarida verilen bilgiler is181nda, Ibn Hibban’in Hz. Peygamber’in hayatini
anlatmay1 hedefleyerek telif etmis oldugu eserinde, neden/sonug iliskisini
ortaya koyma anlaminda yoruma basvurmustur. Ancak yapmis oldugu
yorumlar dolayli ve sarih olmayan yorumlardan 6teye gecmemistir. Dikka-
ti ceken bir diger husus ise herhangi bir olay1 aktarirken referans olarak
kullandig ayetleri acik bir sekilde yorumlayip, Hz. Peygamber’in hayatina
dair haberleri naklederek herhangi bir yorumda bulunmamis olmasidir.

Netice itibari ile Oz’iin Tarihin yorumu ii¢ yonliidiir; olgunun kabulii, olgunun
degerlendirilmesi ve olgunun sonuglarimn tespiti. Tarihgi, olgunun kabulii i¢in iki
temel araca sahiptir; olgunun nakil sekli ve olgunun icerigi. Sayet bunlardan birisi
stkintil ise tarihginin olguya bakis agis degisir ve sthhat derecesini diisiiriir. Olgunun
icerigi konusunda ise, on kabulleri, fikri ve entelektiiel cevresi ile diger olgularla ilis-
kisi giindeme gelecektir. Sayet olgu biitiin bu testleri gegerse, tarih¢i ikinci asamaya
gegerek, hadisenin degerlendirmesini yapmaya calisir. Buradaki amaci, daha ¢ok
nedenler ve amaglar iizerinde yogunlasmaktir. Hadisenin nedenleri veya amacglari
konusunda da elde edebildigi ipuclarindan veya diger haberlerden istifade eder...®!
seklindeki degerlendirmeleri tam anlamiyla Ibn Hibban’in tarih yorumu
hususunda konunun daha iyi anlasilmasina biiytik katki saglamaktadir. ibn
Hibban eserinde tam olarak hadiselerin nedenleri veya amaclari konusunda
elde edebildigi ipuclarindan hareket etmis ve yorum ameliyesini bu sekilde
gerceklestirmistir diyebiliriz.

Sonuc

{1k siyer kaynaklarindan itibaren Hz. Peygamber’in hayatini anlatan eserler
belirli bir ydonteme gore yazildigi soylenebilir. Elbette, soz konusu yontemler
kendi aralarinda bir takim farklilikla gosterebilmektedir. Bu farkliliklar,
siyer ilmi 6zelinde birbirine tezat unsurlar olmamakla beraber gerek tislup
gerek anlatim agisindan belirgin nitelikler tasimaktadirlar. Ozellikle ilk siyer
kaynaklarinda anlatim yontemi, usul ve metodun anlasilmasi siyer ilminin

[57] Demircan, Adnan, Tarih ve Tarihgi, Beyan Yayinlari,1.Baski, Istanbul 2016, 17.
[58] Oz, Saban, Islam Tarihi Metodolojisi, iz Yayinlari, 2. Bask, Istanbul 2011, 60.
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daha iyi anlasilmasi ve metodoloji baglaminda daha saglam temeller tizerine
insa edilmesine katki saglayacaktir.

Ibn Hibban’in degerlendirmeye calistigimiz eseri, ydntem acisindan diger
siyer kaynaklari arasindaki bazi farkliliklar icerdigi séylenebilir. Bu farkli-
liklarin diger siyer telifatiyla tezat olusturacak unsurlar tasimadig: bilakis
siyer metodolojisine zenginlik kazandirmaktadir. Gerek kaynak kullanimi
gerek muhtevanin insasi ve kullanilan islup s6ziinii ettigimiz zenginligi
arttirmaktadir.

[1k dénem siyer miielliflerinin ve telif etmis olduklari eserlerin bu baglam
cercevesinde ele alinip degerlendirilmesi, Hz Peygamber’in hayatinin dogru
anlasilip anlatilmasi ve sthhat acisindan degerlendirilmesi giiniimiizde daha
verimli eserlerin ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmesi agisindan biiyiik 6nemi
haizdir. Hi¢ kuskusuz, ilk donem miellifleri ve telif ettikleri eserlerinin
6zelliklerine vakif olmak siyer ilminin daha saglikli gelisimine hic stiphesiz
biiytik katki saglayacaktir.

Kaynakca

Apak, Adem, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Yayinla-
11, 3. Baski, Istanbul 2016.

Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer (852/1449), Lisanii’l-Mizan, I-X, thk., Abdiifet-
tah Ebu’l-Gudde, Mektebetii’l-Matbiati’l-Islamiyye, Beyrut ty.

Demircan, Adnan, Tarih ve Tarih¢i, Beyan Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016.

Hamevi, Ebu Abdullah Yakit b. Abdullah, (626/1229) Mu‘cemii’l-Biilddn, I-V,
Darii Sadir, Beyrut ty.

ibn Hibban, Ebi Hatim Muhammed (354/695), es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbd-
ru’l-Hulefd, thk., Sa‘id Kerim el-Faki, Daru Ibn Halddn, Beyrut 1997.

Ibnii’s-Salah, Osman b. Abdirrahman Ebti Amr Takiyyuddin el-Ma‘ruf
(643/1141), Tabdkatii'l-Fukahdi’s-Sdfiiyye, I, thk., Ahmed Amr Hasim-Mu-
hammed Zenim, Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, Beyrut ty.

Oz, Saban, Ik Siyer Miiellifleri ve Kaynaklari, ISAR Vakfi Yayinlari, 1. Bask,
Istanbul 2008.

Oz, Saban, Islam Tarihi Metodolojisi, iz Yayinlari, 2. Baska, Istanbul 2011.

Oz, Saban, Siyer’e Giris, Ankara Okulu Yayinlari, 1. Baski, Ankara 2012.

Salih, Subhi, Hadis limleri ve Hadis Istilahlar, gev., M. Yasar Kandemir, IFAV
Yayinlari, 12. Baski, Istanbul.

Semani, Ebti Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi (560/1162),
el-Ensdb, 11V, thk., Abdullah Omer el-Bartidi, Daru’l-Fikr, Liibnan-Beyrut.

Sénmez, Mehmet Ali, “el-Miisnedii’s-Sahih” DIA,Istanbul 2006, XXXII, 106-108.



102 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020

Sonmez, Mehmet Ali, “es-Sikat” DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 176-177.

Sénmez, Mehmet Ali, “Ibn Hibban”, DIA, Istanbul 1999, XX, 63-64.

Yiicel, Ahmet, Hadis Usulii, IFAV Yayinlari, 11 Baski, Istanbul 2013.

Zehebi, Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1348), Siyeru
A‘lami'n-Niibeld, I-I1, thk., Suayb el-Arnefit, Miiessesetii't-Risale, Beyrut.

Zehebi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1348), Tezkire-
tii'l-Huffaz, I-1IV, thk., Hafiz Takiyyiiddin Muhammed b. Fehd el-MekKki,
Dari’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ty.



HZ. PEYGAMBER'IN
KAYINVALIDESI:
UMMU ROMAN

HATICE NUR ERTURK
DOKTORA OGRENCISI
iSTANBUL U. iSL. TAR. VE SANATLAR

OZET

Kadin s6z konusu olunca, cahiliye hayatinda

onun yeri, konumu ve statii ile ilgili bircok ¢alisma
yapilmistir. Cahiliye toplumunda kadin; evlat, e, ana
ve benzeri rollerde kimi zaman asgari diizeyde, kimi
zaman neredeyse yok hiikmiindeydi. Buna ragmen
ayn1 cahiliye toplumunda Hatice bt. Huveylid, Hind bt.
Utbe gibi kendini ispatlamuis, etkin ve toplumda saygin
bir mevkide olan hanimlarin varligindan soz etmek de
miimkiindiir. Diger yandan, Islam’in dogus ve gelisme
dénemlerine taniklik etmis, sikintilar: gégiislemis
bir¢ok hanim, adeta gézlerden uzak satir aralarinda
kalarak arastirmacilar tarafindan ele alinma sirasini
beklemektedir. Stiphesiz bunlardan biri, makalemize
konu olan Ummii Riman’dir. Nitekim onun hayat
arkadasi Hz. Eba Bekir'dir. Ayni sekilde Ummii Rdman
da sirk girdabindan kurtularak, tevhidi benimsemis,
ilk Miislimanlardan (sabikin) olma serefine nail
olmustur. Ayrica kizi Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in
gozde esi olmasi, hayatinin ne denli hassas rollerle
bezendigi hakkinda fikir vermektedir.

Anahtar Kelimeler:
Hz. Peygamber, Ummii Riman, Ebd Bekir, Aise,

THE PROPHET
MUHAMMED’S MOTHER-
in-LAW: UMMU RUMAN

As far as women are
concerned, how much
position ignorant is

given to her in his life
has been the subject of
many studies. Women

in the Arab society of
Ignorance; In the role of
son, spouse and mother,
sometimes was minimal
and sometimes it was
worth not. Despite this,
she proved herselfin the
same society, Hatice bt.
Huveylid, Hind bt. Utbe

It is also possible to talk
about the presence of
active, respected women
in the community like.
On the other hand, many
women who witnessed the
birth and development
periods of Islam and
faced their problems are
waiting to be handled

by the researchers by
staying between the lines.
Undoubtedly one of them
is Ummu Ruman, which is
the subject of our article.
Her life partner Hz. Abu
Bakr is one of the first
believers in the Messenger
of Allah and his first
caliph. Ummii Riman
was freed from the vortex
of shirk and became

the honor of being a
“sabikin [ firsts” who
adopted tawhid. Her only
daughter, The Prophet’s
favorite wife gives an idea
of how sensitive her life is.

Keywords: Hz. Muhammad
Risalet, Ummu Rman,
Ebi Bekir, Aigse,

SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020  SAYFA: 103-112



104

SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020

Giris
iintimtizde Islam éncesine ve Islam’in do-
gusuna taniklik etmis sahabi hanimlarla
alakali pek cok akademik caliymanin ya-
piyor olmasi1 memnuniyet vericidir. Bu alana
miitevazi bir katki saglamasini iimit ettigi-
miz bu incelememizde Hz. Peygamber’in esi
Hz. Aise’inin annesi, dolayisiyla kayin validesi

Ummii RGman ele alinacaktir.

Nesebi

Kiinyesi olan Ummii Rtiman ile bilinen an-
cak asil ismi Zeyneb bt. Abdi Dihman, olan bu
hanim sahabinin Beni Firas"! Ganm b. Malik b.
Kinane’ye mensup oldugu kaynaklarda rivayet
edilmektedir.” Bazi kaynaklarda Beni Malik
b. Kindne’ye nispet edilen Ummu Riman bt.
Amr b. Amir icin® Ibn Hacer, Zeynep ismine
oncelik vermekle birlikte, Va‘le (ils ) ismini de

kaydetmektedir."

[1] Halife b. Hayyat, EbG Amr es-Seybani (6. 240/854) Ta-
bakatii halife b. Hayyat rivaye Ebi Imran Musa b. Zekeriyyd
Yahyd et-Tiisteri li-Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Ezdi:
Tabakatii'r-ruvdt, thk. Sitheyl Zekkar, Dari’l- Fikr, y.y.,
1993, 1, s. 41.

[2] Ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik
(6. 218/833), es-Siretii'n-Nebevi, I-1I, thk. Mustafa Saka ve
digerleri, Sirkett Mektebe, y.y. 1375/1955, II, s. 299.

[3] Ibn Habib, Ebt Ca‘fer b. Habib Muhammed b. Habib
Umeyye Bagdadi Hasimi (6. 245/860), Muhabber, nsr.
Ilse Lictenstadter, Darii’l Afak Cedid, Beyrut, ty., s.73;
ibn Cevzi el-Miintezam adli eserinde Ummii Riman
bt. Amir b. ‘Uveymir b. Abdiissems b. Attab b. ‘Uzeyne
b. Sebi b.Dithman b. Haris b. Ganm b. Malik b. Kinane
olarak nesebini vermektedir. Bkz. Ebu’l- Ferec Cema-
liddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi,
Ibnt’l-Cevzi (6. 597/508), el-Miintezam fi Tarihi'l-Umem
ve'l-miiliik, I- XIX thk. Abdulkadir Ata, Mustafa Abdul-
kadir Ata, Muhammed, Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, Beyrut
ty., 111, 5.126.

[4] Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalant, (6.
852/1449), Fethii’l-Bari bi-Serhi Sahih’l-Buhari, I-XIII, thk.
Muhammed Fuat Abdiilbaki, Dart’l-Ma‘rife, Beyrut
1379, VI, s. 596.
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Meshur Tabakat miiellifimiz ibn Sa‘d onun nesebiyle ilgili iki farkli ri-
vayete yer verir. Ik rivayete gére onun nesebi Ummi Rtman bt. Amir b.
‘Uveymir b. Abdisems b. Attab b. ‘Uzeyne b. Dithman b. Haris b. Ganm b.
Malik b. Kinane’dir, Ikincisine gére de; Ummii Riman bt. Amir Umeyra
b. Zuhl b. Dithman b. el-Haris b. Ganm b. Kinane seklindir."

Evlilikleri

Ummi Rman, Hz Ebd Bekir’den 6énce ilk evliligini Kahtani Araplarin
Ezd kabilesine mensup Zehran ogullarindan, Abdullah b. Haris b. Sah-
bere ile yaptig1 goriilmektedir. Islam 6ncesi dénemde Yemen’in Serat
bolgesinden kalkip Mekke’ye yerlesen Abdullah b. Haris b. Sahbere Hz.
Ebl Bekir ile “hilf-ittifak” s6zlesmesi yapmist1.”! Hz. EbGi Bekir, halifi
olan Ibn Sahbere 6liince, onun dul kalan esi Ummii Rtiman’la evlen-
di. Ummi RGman Hz. Peygamber (s) Islam’1 teblige baslar baslamaz
donemde ilk inananlar arasinda yerini ald1.”! Nitekim Hz. Ebt Bekir’in
ayni donemlerde hanimi ve evlatlari; Abdullah ve Esma adlarindaki
cocuklarinin annesi Kuteyle bt. Abdiiluzzal'” ile cahiliye inancinda
kalmay: tercih etmesi sebebiyle yollarinin ayrildig: bilinmektedir."!l
Ummii Raman, ilk dénemde Islam’1 secen bircok Miisliiman gibi esi
Hz. Ebu Bekir’le birlikte pek c¢ok zorluga gogiis germis, elinden gelen
fedakarligi yapmaktan geri durmamaisti.

[5] Ibn Sa‘d, Ebii Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* Ziithri (6. 230/845), et-Tabakatii-Kiibra,
I-VIII, thk. Muhammed Abdukadir Ata, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1990, III, s. 126.

[6] Islam’la miserref olup muhacir Misliimanlara kucak agan Medineli Evs ve Hazrec kabile-
si de Yemen asill1 Ezd kabilesine mensuptu. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Algil, "Ezd”,
DIA, XXIL, s. 46, 47.

[7]  Ayni, EbGt Muhammed Bedreddin Mahmid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi (6. 855/1451), ‘Um-
detii’l-Kari Serhi Sahihi’l-Buhdri, I:XXV, Dart’l- Thyai’t-Ttirasi’l-Arabi, Beyrut t.y.; ishak Emin
Aktepe, “Ummt Rtiman”, DIA, XLII, Istanbul, 2012, s. 328; Ibn Habib, Ebt Ca‘fer Muham-
med b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi el-Bagdadi, (6n 245/860), el-Muhabber, thk. Ilse
Lichtenstadter Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut t.y., s.

[8] 1bn Sa‘d, Tabakdt, VIIL, s. 812.

[9] Ahmed b. Yahya b. Cabir Belaziiri (6. 279/892), Ensabii’l-Esraf I- XIII, thk. Sitheyl Zekkar-Ri-
yad Zirikli, Beyrut, 1996, XX, s. 100-101. Belaziiri, Ummii RGman’in evlerine gelen Sa‘d b.
Ebi Vakkas’in esi Hz. Eb(i Bekir’le konusmalarini duyduktan sonra Miisliman oldugunu
aktarmaktadir.

[10] Taberi, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid (6. 310/923), Tarihii't-Taberi: Tarihii'l-Umem
ve'l-Miiluk ve Silatii Tarihii’t-Taberi, I-XI, nsr. ‘Ureyb b. Sa‘d el-Kurtabi, Dard’t-Tirasi’l-‘Arabi,
Beyrut 1387, III, s. 425- 426.

[11] Mustafa Fayda, “Ebq Bekir”, DIA, Istanbul, 1994, XX, 5.104.
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Cocuklar

Ummii RGman’in Abdullah b. Haris b. Sahbere ile yaptig1 ilk evliliginden
Islam ile miiserref olan Tufeyl" isminde bir ¢cocugunun oldugu bilinmek-
tedir.”® ibn Hibban, Hz. Ebd Bekir’in, anlasmalis1 Ibn Sahbere’nin 6limii
iizere onun oglu Tufeyl ile “hilf” yaptigini, yani sira annesi Ummii RGman
ile evlenerek yakinligi devam ettirdigini bildirmektedir."¥ Hz. Aise’nin anne
bir kardesi olan Tufeyl b. Haris’in""®, Hz. Peygamber’den rivayette bulunan
sahabe arasinda ismi zikredilmektedir."¥ Ummii RGman’in ibn Sahbere
oncesinde herhangi bir evlilik yaptigina ve baska ¢ocuklarinin olduguna
dair bir bilgiye ulasamadik.

Ummii Rman’in Hz. Ebd Bekir ile vefatina kadar devam eden evliligin-
den ise, Abdurrahman ve Hz. Peygamber’in esi Aise diinyaya gelmistir."”
Anne ve babasinin tiim telkinlerine ragmen*® Abdurrahman b. Ebt Bekir,
oldukca ge¢ bir donemde Miisliiman olmustur.!"!

Hatta Bedir savasina miisrik saflarinda istirak eden ve usta bir okcu ol-
dugu kaydedilen Abdurrahman’in,?" babasi ile diiello (miibareze) talebini,
Hz. Ebi Bekir kabul etmek istemis, ancak Allah Rastlii buna engel olmustu.
Atalarinin dinini uzun miiddet terk edemeyen?!! Abdurrahman, Hudeybi-
ye sonrasli ya da biiytik bir ihtimalle Mekke’nin fethi 6ncesinde Misliiman

[12] Dineveri, EbGd Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe (6. 276/889), Ma‘drif, thk. Servet
Ukkase, Darii’l-Ma‘arif, Kahire 1981, I, s. 76; Hz. Ebi Bekir’in satin alarak azad ettigi siyahi
kolelerden biri de tivey oglu Tufeyl b. Haris b. Sahbere’ye ait olan, ayni zamanda Allah Rast-
I ile birlikte hicret yoldaslari olan Amir b. Fitheyre’dir. Hz. Ebti Bekir'in onu satin alarak
azat etmesi, Tufeyl’in daha ge¢ dénemde Islam’a girme ihtimalini akla getirmektedir.

[13] Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, (6. 852/1449) el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, I-VIIL.,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali Muhammed Mu‘avvez, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1995, I11, s. 442.

[14] Ibn Hibban b. Ahmed, Muhammed b. Hibban et-Temimi Ebt Hatim Darimi el-Busti (6.
354/965) el- Thsan fi- Takribi Sahihi Ibn Hibban, I-XVIIL, thk. Suayb el-Arnaut, Miiessesetii'r-Risa-
le, Beyrut 1987, XIV, s. 184.

[15] Kelbi, Ebii’l-Miinzir Ibnii’s-Saib Hisam b. Muhammed b. Saib (6. 204/819), Nesebii Me‘dd
ve'l-Yemeni’l Kebbir, I, thk. Naci Hasan, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1988, II, s. 498; Mus‘ab b.
Abdullah b. Mus‘ab b. Sabit b. Abdullah b. Ziibeyr, Ebti Abdullah b. Ziibeyri (6. 236/851),
Nesebii Kureys, I, nsr. Lefi Brovencal, Darti’l- Ma‘rife, Kahire, t.y., s. 276.

[16] Ibn Hacer, el-fsdbe, III, s. 442.

[17] Ibn Sa‘d, Tabakdt, VIIL, s. 812.

[18] Mukatil b. Stileyman, Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir (6. 150/767), Tefsiru Muka-
til b. Siileyman IV, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate, Daru’l- Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
1423,1V, s. 24.

[19] Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VI, s. 59.

[20] Ibn Hacer, el-Isdbe, IV, s. 274.

[21] Fayda, “Ebt Bekir”, DIA, XX, s. 103.
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oldu ve “Abdiilkabe” olan ismi, Rastliillah tarafindan degistirildi.?? Oyle
anlasiliyor ki, Ummi Riiman, oglu Abdurrahman iman ettiginde ¢oktan
bu diinyadan ayrilmisti.

Hayirli Damat, Hayirli Kayinvalide

Kanaatimizce Ummii RGmAan’in Siyer ve [slam tarihinde konumunu 6zel
kilan hususlardan biri sevgili esi Hz. Aise’nin annesi olmasindan kaynakli
Hz. Peygamber ile olan akrabalik bagidir. Niibiivvet sonrasi dogan Hz. Aise,
kuskusuz esi Hz. Hatice’yi kaybeden (10/620), pek ¢ok sikintilara gogiis
germis Allah Rastlii icin adeta bir teselli kaynagi oldu. Hz. Peygamber’in bir
es ve cocuklarinin bakima muhtag¢ oldugunu hisseden Osman b. Maz‘un’un
esi Havle bu durumu Rastilullah’a agmis,?® ondan onay alinca Aise’ye talip
oldugu haberini babas1 Hz. Ebx Bekir’in hanesine iletti.?¥ Diger yandan,
Mut‘im b. Adiy Aise’yi ogluna istemis, aralarinda séz verilmisti.”” Ummii
Rman kocasi Ebti Bekir'in Mut‘im’e verdigi séziinden dénmeyecegini
diismekle birlikte bu giizel talebi esine aktarmisti.? Mut‘im b. Adiy ile
goriismeye giden Hz. Ebt Bekir, onun ve esinin olumsuz tavirlari Gizerine
kiz1 Aise hakkinda verdigi s6ziinii geri alma konusunda zorlanmamisti.”?’)
Stiphesiz bundan sonraki siirecte Ummii Riman’in, Hz. Peygamber’in ha-
nesine gelin olacak kizina daha bir itinali davrandigi anlasilmaktadir.?®!

Hz. Peygamber ile birlikte Hz. Ebt Bekir hicret ettikten sonra Mekke’de
kalan ev halkini toparlamak ve Medine’ye getirmek tizere Zeyd b. Harise
ve Ebd Rafi‘i gondermisti.?” Rastlullah’in esi Hz. Sevde, kizlar1 Ummii
Giilstiim, FAtima, Ummii Eymen’in yani sira Hz. Ebd Bekir’in esi Ummii
Rman, cocuklar: Hz. Aise, Abdullah, Esma hep birlikte hicret ederek Me-

[22] Ibn Hacer, el-Isdbe, IV, s. 274.

[23] Havle, ayn1 dénemde Sevde Bt. Zem’a’nin Rastilullah ile evliliginde de aracilik yapmuisti.

[24] Taberi, Tarih, IIL, s. 62.

[25] Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali (6. 458/1066), Deldilii'n-Niibiivve ve Ma‘rifetii
Ahvali Sahibi’s-Seri‘a, I-VII c., Dari’l-Kitiibi’l-llmiyye, Beyrut, 1405. 11, s. 411.

[26] Taberi, Tarih, IIL, s. 62.

[27] Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi, bnii’l-Cevzi, (6.

597/1201), I-XIX, el-Muntazam fi tarihi’l-miiluk ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata,
mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut, 1992. 111, s.17.

[28] Tbn Sa‘d, Tabakdt, C.VIIL, s. 62-63, Ibn Sa‘d, Hz Ebfi Bekir’in hanesine sik sik ugrayan Allah
Rastliiniin Hz. Aise’yi “korumasi, kollamasi, iizmemesi” gibi dileklerini miistakbel kayin-
validesi Ummii Rtiman’a ilettigini aktarmaktadir.

[29] Taberi, Tdrih, XI, s. 601; Stiheyli, Ebti’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed (6.
581/1185) er-Ravdii'1-Uniif fi Serhi’s Sireti’'n-Nebeviyye li-Tbn Hisdam, I-VII, Darti’l-ihyai’t-Tiirasi'l-A-
rabi, Beyrut ty., VI, s. 130.
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dine’ye hicret geldiler.%Yolculuk esnasinda annesi ile ayn1 mahfede bulu-
nan Hz. Aise’nin devesi bir ara kacisinca Ummii Riman panikleyerek “vah
kizcagizim, vah gelinim” diyerek endisesini dile getirmisti.’'! Medine’ye
hicretin 8. ayinda gerceklesen evlilik arefesinde Ummii Riman, geng yasta
olan kizinin yetismesi ve evlilige hazirlamak icin her tirli fedakarhig: yap-
mist1. Stire¢ icerisinde Hz. Peygamber’in diger eslerinin de dahil olmasiyla
Hane-i Saddet genislemis oldu. Ne var ki genc, akilli, dinamik, iddiali, bir
hanim olarak Hz. Aise, dolayisiyla onun yakinlari zaman zaman kendile-
rini biiytik imtihanlarin merkezine buldular. Siiphesiz “ifk”?? hadisesi bu
imtihanlarin en cetiniydi. Hadisenin tafsilati bu calismanin cercevesini
asacagindan, sadece o siirece kisaca temas edip, Ummii Riiman’nin “iftira”
ile yipranan kizini teskin etmek icin séyledigi ilging ve bir o kadar miicer-
rep sozlerini aktarmakla yetinecegiz.

Ummi Riiman, Miireysi gazvesinin akabinde rahatsizlanan kiziyla yakin-
dan ilgilendi.*® Hastalig1 sebebiyle atilan iftiradan ge¢ haberdar olan Hz.
Aise’yi teskin ederek, éncelikle sagligini diisiinmesi gerektigini, kendisi
gibi giizel, baska hanimlari olmakla birlikte esi tarafindan cok sevilen bir
kadinin dedikodulara maruz kalmasinin dogal oldugunu salik vermisti.4
Aymi sekilde Hz. Aise’nin Allah (cc) tarafindan Nur suresi 11-21 ayetleriyle
kendisine yoneltilen iftiradan masumiyetinin ortaya ¢ikmasiyla, en az kiz-
lar1 kadar zorlu bir dertle sinanan ebeveyni de bir o kadar rahatlamist1.*

Ummii Riman’in genc kizina destek oldugu baska bir hadise su sekilde
gelismistir. Hz. Peygamber’in ilk esi Hz. Hatice’ye sevgi ve vefasi sebebiyle
vefatinin ardindan esinin yakinlarina géz kulak olur, hediyeler gonderirdi.
Benzer bir durum Hz. Aise’nin duygularina hakim olamayarak kiskancli-
g1n1 deprestirmis, maksadi asan bazi s6zler sarf ederek Allah Rastli’'nin
kizarak tiziintiiyle evi terk etmesine sebep olmustu. Hz. Aise’”den durumu
6grenen Ummii Rtiman eve gelen Allah Rastilii’'nii teskin ederek kizinin

[30] ibn Sa‘d, Tabakdt, C.VIIL s. 50; Siitheyli, er-Ravdii’l-Uniif, c. VI, s. 130.

[31] Ibn Sa‘d, Tabakdt, C.VIIL, s. 50; Taberi, Tarih, XI, s. 601; Ibn Hacer, el-Isdbe, VIII, s. 393.

[32] Miireysi (beni Mustalik) gazvesi doniisiinde Hz. Aise’nin ihtiyaci i¢in gidermek icin uzaklastig
bolgede gerdanligini diisiirmesi, onu aramak i¢in ayni bolgeye gidince geride kalmasi ile
gelisen bir hadisedir. Islam ordusunun artgis1 Safvan b. Muattal tarafindan bulunarak
orduya ulastirilan Hz. Aise i¢in, Abdullah b. Ubey b. Seliil gibi miinafiklarin atesledigi ve
bazi Miisliimanlarin da diline dolamasiyla yayilan bir iftira kampanyasina déntism{stiir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. Fayda, Mustafa, “Ifk Hadisesi”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, s. 507-509.

[33] Ibn Hisam, es-Sire, C.II, s. 299.
[34] Aktepe, “Ummii RGman”, DIA, XLII, s. 328.

[35] Bu miijde {izerine Ummii Riman ve Hz. Ebdi Bekir Hz. Aise’den Rastliillah’a tesekkiir et-
mesini istemisler ancak o, sadece sugsuzlugunu ortaya ¢ikaran Allah’a (cc) hamd edecegini
ifade etmisti. Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, 11, Istanbul, 1989, 5.105.
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yasinin kiiciik ve tecriibesiz olusunu hatirlatarak onu affetmesini istemis,
sevdigi iki insanin darginliginin 6niine ge¢cmisti.®® Olgun bir karaktere sa-
hip bir anne olarak onun itibariyle genc¢ olan kizini koruyup kollamasinin
dogalligini diger bir hadise de farkli bir acidan miisahede etmekteyiz.

“Tahyir” ayetil” olarak da bilinen el- Ahzab suresinin 28-29 niizuli
tizerine Allah Rastlii, hanimlarindan diinya nimetleri ile Allah, onun
Rastlii ve ahiret glint arasinda bir tercih yapmalarini istemisti. Eslerinden
sadece Hz. Aise’den ebeveynlerine danisarak karar vermesini talep etmis-
se de; o, hic tereddiit etmeden kararini bildirmis ve “Allah ve Ras@li'nii”
tercih ettigini bildirmisti.®

Vefat

Klasik kaynaklarda Ummii Riman’in 4/626, 5/627, hatta Hz. Peygamber-
den sonra vefat ettigine dair farkli tarihler®” yer almaktadir.? Ancak kay-
naklarin biyiik bir kisminin birlestigi nokta onun, Rastilullah’in hayatta
iken h. 6 yilinin Zilhicce ayinda Medine’de vefat etmis olmasidir.* Ummii
Raman’in vefat: ile ilgili olarak hastalik benzeri bir siirece rastlayamadik.
Miireysi gazvesi (5/627) sonrasinda gelisen ifk hadisesinden yaklasik bir yil
sonra Hz. Aise’nin annesini kaybetmis oldugu anlasilmaktadir.

Allah Ras{ilii’niin, saliha bir hanim olarak niteledigi Umm Riiman’in
sadece cenaze namazini kildirmakla yetinmemis*?, ayn1 zamanda biz-
zat kabrine inerek defnettigi ender kisilerde biriydi. 3 “Allahim! Ummii
Riman’in senin ve Rastliiniin ugrunda ne sikintilar ¢ektigini en iyi bi-

[36] Ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Muttalibi el-Medeni (6. 151/767), es-Siretii'n-Nebeviye,
thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi, Dari’1-Kitiibi’Hlmiyye, Beyrut 1978. 1, s. 244. Ibn Ishak, olayin
tafsilatinda, Hz. Peygamber’in Hz. Hatice hakkinda “Kimse inanmazken o bana inandi,
cocuklarim ondan oldu” seklindeki s6zlerini bu ortamda ifade ettigini aktarmaktadir.

[37] Ahmet Ozel “Tahyir”, DIA, Istanbul, 2010 XXXIX, s. 442-443.

[38] Taberi, Tarih, XI, s. 126.

[39] Vakadi, Hz. Ebt Bekir'in vefat: iizerine kendisine varis olan esleri arasinda Ummii Riman’in
ismini de zikretmektedir. Bkz. Muhammed b. Omer b. Vakid es-Sehmi bi'l-Veld Medeni Ebti Ab-
dullah Vakidi (6. 207/823), Kitabu’s Siyer vel-Megazi, HII, thk. Marsden Jones, Darii’l- [lami, Beyrut
1989, 11, 5. 698.

[40] Aktepe, “Ummii Riman”, DIA, XLII, s. 328.

[41] Ibn Sa‘d, Tabakat, VIIL, s. 212; Belazari, Ensab, XX, s. 100-101; Sitheyli, er-Ravdii'l-Uniif, VI, s.
440; Diyarbekri Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan (6. 990/1582) Tarihii’'l-Hamis fi Ahvali Enfesi
Nefis, I, Daru Sadir, Beyrut ty., IL, s. 2.

[42] Belaztri, Ensab, XX, s. 100-101.

[43] Semhdi, Rastliillah’in kabrine indigi 2 erkek, 3 hanim’dan bahsetmektedir; Hatice bt.
Huveylid ve onun oglu, Ummii Riman, FAtima bt. Esed, Abdullah Ziilbicideyn. Bkz. Sem-
hadi, Ebti'l-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed (6: 911/1506), Vefdii'l-Vefd bi Ahbari
Dari’l-Mustafa, 11V, Dari’'I-Kitibi’-Hlmiyye, Beyrut 1419, III, s. 86.
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len sensin!” diye onun icin dua etmisti. Yine Rastliillah Ummii Riman
hakkinda “ Kim cennet hurilerinden bir hanima bakmak istiyorsa Ummii
Ramain’a baksin” diyerek onun faziletini ifade etmistir."**

Sonuc

Islam Tarihi ve Siyer sz konusu oldugunda Hz. Peygamber’e destek
olan, o doéneme sahitlik yapan miminler; onun yakinlar: ve arkadaslari
yasamlariyla daima ilgi odag1 olmustur. Miiminlerin annesi Hz. Aise’yi
diinyaya getiren, onu Hz. Peygamber’e es olarak hazirlayarak yetistiren
Ummii RGman, ilk iman eden hanimlar arasinda yer almaktadir. Medi-
ne’ye hicret ederek muhacirler arasinda yer almis, oldukca genc yaslarda
evlilige adim atan kizi Aise’ye elinden gelen deste§i vermisti. Sonuc ola-
rak bu calismamizda ele aldigimiz Ummii Riman’in hayatinin; islam’in
dogusu, insanlar arasindaki yayilmasina paralel olarak bazi etkilesimlere
sahne oldugunu soyleyebiliriz. Bir es, bir anne, daha da dnemlisi miimin
bir hanim olarak roliinii en giizel bir sekilde icra etmis, Hz. Peygamber’in
takdirini kazanmaistir.
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OZET

Hz. Peygamber’in (sas) ve Miisliimanlarin gece giindiiz
calismalarina ragmen Islam daveti Mekke’de kitlesel olarak

kabul gormeyip tikanmist1, Hz. Peygamber, daveti Mekke
disindaki insanlarla bulusturacak yollar aramaya basladi.
Mekke'nin cevresine haber gondermesine ragmen kimse ne
Peygamber’i (sas) ne de davetini kabul etmedi. Ciinkii onu kabul
etmek; “kizila ve karaya savas agmak”; ilahlik iddiasindaki

kisi ve kurumlarla hesaplagsmak demekti. [slam davasinin tek

bir mekanla kayitli olmadigini bilen Hz. Muhammed (sas),
Habesistan’a Miislimanlarin hicret etmelerine iki defa izin verdi
ve Habesistan’a hicret gerceklesti. Habesistan’in, stratejik olarak
uygun bir yer olmamasi nedeniyle Restlullah (sas), yeni hicret
yerleri aramay1 ihmal etmedi. Bir hac mevsiminde Yesribliler

ile karsilasti. Onlarin Misliiman olmasindan sonraki iki hac
mevsiminde birinci ve ikinci Akabe Biatleri gerceklesti ve yeni
hicret yurdunun kapilari acildi. Allah’in izni ile Peygamber
Efendimiz hicretini gerceklestirince Yesrib, Medine oldu. Yesrib’i
“Medine” yapan, dinin burada hakim olmasiydi. Unutulmamali
ki Allah’in dini olmadan “Medine” insa etmek miimkiin degildir.
Medine’nin hicret yurdu olmasiyla beraber siyasal velayet el
degistirdi ve Misliimanlar mahkamiyetten kurtuldular. Hz.
Muhammed (sas) Medine’de bir devlet kurdu. Yeni kurumlar
olusturdu. Ilmi, iktisadi, siyasi ve hukuki caligmalarla beraber
askeri caligmalar da baglatti. Bu kurumlar sonraki dénem
Miisliimanlari i¢in 6rnek oldu. 610 yilinda Mekke’de dogan

islam giinesi Medine’de karar kild1. Evrenselligi geregi sonraki
dénemlerde tiim diinyaya yayilmaya basladi. Dogusundan 100
sene gectiginde sinirlar1 Avrupa’ya kadar dayandi. islam davasinin
bu kadar kisa stirede yayilmasinin ve kabul gérmesinin en 6nemli
nedenlerinden belki de birincisi, Restilullah’in takip ettigi yontem
ve planli caligmasidir. Maddeler hélinde verdigimiz bu prensipler
glinlimiiz davetgilerinin de yollarini agacak anahtar sayilir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Mekki-Medeni Ayetler,
Davet Metodu, Risalet, Velayet.

ABSTRACT

Although the Prophet Muhammad
(pbuh) and Muslims strived
intensely, the call of Islam was not
accepted collectively in Mecca. The
Prophet started to look for other
ways to convey the call to people
outside Mecca. Even though he
sent messages to all the suburbs
of Mecca, neither the Prophet
(saw) nor his call was accepted
because accepting him meant
“declaring war against red and
black”, reckoning with persons
and institutions claiming to have
God’s authority. The Prophet
Muhammad (saw), who knew that
the call of Islam was not limited
to just a city, allowed Muslims to
emigrate to Abyssinia twice, and
the migrations happened. Since
Abyssinia was not a strategic place,
The Prophet made a point of search
for new places to emigrate. He
met Yathribians in a Hajj season.
During two Hajj seasons after they
had become Muslims, the first
and second Aqaba Allegiances
were formed and the doors of new
migration lands were opened.
When our Prophet emigrated to
Yathrib with the will of Allah, the
name of the city became Madinah.
What made Yathrib Madinah

was the rule of religion there.

It should not be forgotten that
building Madinah is not possible
without the religion of Allah. After
Madinah had become the land

of migration, political authority
changed hands and Muslims get
rid of condemnation. The Prophet
Muhammad established a state

in Madinah and formed new
institutions. He started not only
educational, economic, political
and lawful but also military
works. These institutions served

as a model for the Muslims in the
following periods. The sun of Islam
which rose in Mecca in 610 reached
its top level in Madinah. After that
time, it started to spread around
the world by its universal nature.
Hundred years later than its birth,
its borders reached Europe. The
first of the most important reason
why the call of Islam spread and
was accepted in such a short time
is believed to be the Prophet’s
method and his working in a
planned way. Those principles
which were given in items can be
considered as the keys to open the
doors for today’s inviters.

Keywords: The Prophet Muhammad,
Meccan-Madinan Verses, Methods
of His Call, Prophecy, Guardianship
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Giris

llah Tedla tarafindan Misliimanlara hakiki ve

saglam temelli bir ahlaki sosyo-politik diizen

kurma gorevi yliklenmistir. Boyle bir diizenin
kurulmasi icin calisma fikhini Yiice Allah’in em-
retmesiyle bizzat Hz. Peygamber belirlemistir.
Onun gayreti ve ¢abasi; tevhidi, ilkeli, beyatli,
giindemli, fikihli, ahlakli, ¢c6ziimli, planli, kad-
rolu, hakimiyet odakli, yakin ve uzak hedefleri
belli, yerel ve evrensel bir harekettir. Fikithli olan
bu hareketin 6ziinde ve uygulamasinda ahlak,
rikkat, nezaket, sabir, insanilik, merhamet ve
adalet vardir.

Peygamber Efendimiz, bizzat Kur’an’da ken-
disine bu konuda indirilen ayetlerden ve diger
peygamberlerin miicahedelerinden miilhem
ortaya bir calisma ve miicadele bi¢imi ve fikhi
koymustur. Bu nebevi calisma seklinden bir
Islam1i hareket modeli iiretmek miimkiindiir.
Ayrica bilinmeli ki Peygamberin cihadindan/
miicadele metodundan referans almayan hicbir
calisma sekli de mesru degildir. Dinimizdeki
0lci; hedefin de vasitalarin da mesru olmasidir.
Peygamberimiz, mesru vasitalarla mesru hedefi
gerceklesmistir. Bu anlamda Hz. Peygamber (sas),
Mekke’den sonra bir Medine kurarak dini haki-
miyet noktasina tasimistir. Velayeti misriklerin
ellerinden alarak Miisliimanlara teslim etmis ve
hukukun kaynaginin vahiy oldugunu gostererek
siyasete kimlik kazandirmistir. Onun basarisin-
da ornek alinip uygulamaya gecirilmesi gereken

belirleyiciler vardir.

1. Hz. Peygamber'in (sas) Davetindeki
Basarisinin Nedenleri
Her tiirli toplumsal hareketin, bulundugu

cevrede karsilik bulmasi ve hedeflerine ulasma-



HZ. PEYGAMBER'IN (SAS) DAVETINDEKI BASARISININ NEDENLERI UZERINE BiR DEGERLENDIRME ‘ 115

sinda, kisacasi basarili olmasinin altinda yatan bazi temel etkenler olmasi
son derece dogaldir. Kuskusuz Hz. Peygamber’in basarisinin ilahi yardim
olarak degerlendirilen hususlari istisna kabul edersek bunlarin disinda tes-
piti miimkiin, anlasilir ve sonrasinda uygulama imkani olan bazi ilke ve

yontemleri su basliklar altinda degerlendirmemiz miimkiindiir:

1.1. Samimiyet

Hz. Peygamber, sadece Allah’in rizasini gerceklestirmek i¢in kosmus ve
calismalarinda diinyevi hicbir menfaat gézetmemistir. Ayette buyuruldugu
gibi kendisini helak edercesine yogun bir caligmaya girmistir: “cl.i &L s
e M ,&4 N “(Insanlarin bir kism, ulastirdigin mesaja) inanmuyorlar diye (iiziin-
tiiden ve yogun gayretinden) neredeyse kendini heldk edeceksin!”!l Peygamber (sas)
hayatin vahiyle anlamlandirilmasini ulihiyetin tecellisi olarak bildigi i¢cin
anini bile degerlendirdigi yogun bir ¢alisma yapmustir. O, bu ¢alismalarini
bir ibadet bilerek icra etmis ve miicadelesinde sadece Allah Teald’'nin riza-
sin1 gozetmistir. Calismalarini ticrete dontiistiirmemesi ve diinyalik hicbir
maddi mirasinin olmamasi bu ifadelerin bir kanitidir.

Hz. Peygamber (sas), risalet gorevini nasil samimiyetle yuritti ise bu go-
revi ifa etmede kendisiyle ortak hareket edecek yol arkadaslarini da ayni
samimiyetteki insanlardan se¢mistir. Bu din bugtinlere Hz. Peygamber’in
sahabesinin omuzlarinda gelmistir. Peygamber Efendimiz onlara diinyalik
vadetmemistir. Davet ve teblige karsilik ticret de dagitmamistir. [slim’in
devletlesme stirecinde kimse de ondan eskiden yaptiklarina karsilik para
ve makam talebinde bulunmamuistir. Biitiin bu olumlu davranislar, ilk Miis-
Iiman halkanin dindeki samimiyetlerinin gostergeleridir. Samimi davran-
mamanin 0ziinde amelleri Allah Tedla’dan baskasina arz etmek vardir ki

bu durum peygamberler icin muhaldir.

1.2. Diinya Algisi

Hz. Peygamber diinyay1 “bir g6lgelik” veya “meta” gibi algilamis ve diin-
yada “garip tarzi bir hayat” yasamayi tercih etmistir. Onun, demir atmais
gibi bir hayat yerine seferifyolcu gibi bir hayat1 tercih etmesi kendisini ve
ayni hayati tercih eden ilk nesil Misliimanlarini, dinin hayata hakim kilin-
masinda basarili yapmistir. O hicbir zaman, hayatini konfora ve rahat bir

hayat yasamaya endekslememistir. Ne kendisi tiiketimde 6l¢iiyt kacirmais

[1]  Suara 26/3.
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ne de sahabesi tiiketim c¢1lginlig1 yapmuistir. Peygamber Efendimiz, imme-
tini IslJami harekette basarisiz kilan etkenlerden diinyevilesme ve servet
yigarak konfora dalmama konularinda yeterince egitmistir. O, bolismek
ve paylasmak icin kazanmay1 tesvik etmistir. En yakinindakiler kazandik-
larini yigmak yerine dagitmayi tercih etmislerdir. Aile fertlerinden kimse
toplum standartlarinin izerinde yasamamustir. Fakirleri doyurmadan ken-
disi yememis ve elindeki maddi degeri olan seyleri 6mriiniin sonuna kadar

yoksullarla paylagmistir.

1.3. Takim Calismasi

Kendisi peygamber olarak diinyevi ve uhrevi liderligini yerine getirirken
etrafina da her tiirld sorunlari ¢6zebilecek karizmatik insanlari almistir.
Bu kadronun seckin bireyleri insanlig1 yonetecek capta yetenekli kisilerdir.
Sahabesinden yetenekli ve siyasi ¢alismalara elverisli olanlar: devlet kade-
melerinin ve diplomasinin ¢esitli basamaklarinda degerlendirmistir. Hz.
Peygamber (sas), camisiyle, carsisiyla, mahkemesiyle, maliyesiyle, egitim
ve 6gretimiyle, kurumlariyla, siyasi calismalariyla hayati bir biitiin olarak
gormiistiir. Kendisi hayatin her alaninda olamayacagi i¢in kurumsal yapiy1
ve takimi saglam karakterli ve isi bilen insanlardan olusturmustur. Yaptig1
calismalarda duygusalliga ve istismara asla yer vermemistir. Idarecilerinden
mali anlamda hesap sormustur. Hesab1 verilemeyen mallar: kamulastirmis-
tir. Alani iyi bilmek, isini ciddi yapmak, ilimde derinlesip Miisliimanlarin
sorunlarini ¢ozebilecek kudrette olmak, Kur’an’a vukufiyet ve takva yone-
timde degerlendirilmenin belirleyicileri olmustur. Bu baglamda atamalarda
liyakat esasini 6nde tuttugu icin kimse Hz. Peygamber’den goérev istememis,

emanete layik olmaya bakmuistir.

1.4. Ahlaki Yeterlilik

Hz. Peygamber (sas) davet ve gorev halkasinda ahlaken zayif ve yipranmis
insanlara yer vermemistir. Elbette giinahkar ve suclular da iman etmis-
tir ama onlar énder kadroda yer almamuislardir. Insanlar éncii kadronun
kalitesini gordiiklerinde davanin ciddiyetini hemen kavramaislar ve boyle
bir kadronun icerisinde yer almak icin yarigsmislardir. Ahlaken yipranmis
kisiler vitrinde yer alacak olurlarsa insanlar olumsuz etkilenir ve boyle
bir calismaya da harekete de destek vermezler. Dedikodu yaparak hareket
fikhina zarar verirler. Toplumun genel anlayisinda; bireyler biiytik ginah

isleseler de idarecilerinin bu suclara dalmalarini hos karsilamamak vardir.
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Ozellikle de kamu hukukuna kars1 yéneticilerin saygili olmalarini ister-
ler. Oncii kadrodaki her bir kisi Islami bir hareketi sevk ve idare edecek
bi¢imde birikimli kimselerdir. Oturmalari, kalkmalari, konusmalari, ha-
yat1 yorumlamalari ve iletisimleri iist seviyede insanlardir. Bu nitelikli ve
donanimli Mislimanlarin elbette dinimizin hayata hakim kilinmasinda

biiytik emekleri olmustur.

1.5. Cozim Odakli Olma

Hz. Peygamber sorunlari ¢oziime kavusturmustur. Ortaya ¢ikan sorunlari
ertelemek yerine Peygamber Efendimiz, mekan ve sartlara gore ¢oéziimler
tretmistir. Onun bu davranisi dinimizi titopik olmaktan kurtarmis ve in-
sanlar Islim’a goniilden baglanmislardir. Restilullah hem Mekke’de hem de
Medine’de ¢6ztim odakli calismistir. Risalet gérevini hakkiyla ve kusursuz
yapmuistir. Hayatin hicbir alanini bos birakmamaistir. Bu durum insanlarin
Islam’a kitleler halinde girmelerini ve dinde kalmalarini saglamistir. Pey-
gamber Efendimizin bu yaklagimi Islim’in siirekli giindemde olmasinin da
nedeni olmustur. Din insanligin giindeminden bir defa ¢ikti mi, giindeme
hemen beseri diistinceler girer. Hz. Peygamber’in ¢6ziim odakli yaklasimi
Miislimanlara giiven sagladigi gibi onlar1 yasadiklar: topluma karsi da ya-
bancilastirmamistir. Giincel bir degerlendirme yapacak olursak; Miisliiman
hareket 6nderlerinin hayatin sorunlarina Islami ¢oziimler tiretemeyisi ha-
reketlerin dagilmasina, taban tutmamasina, fikri atiim yapamamasina ve
topluma yabancilagsmasina sebep olmustur. C6ziim iiretemeyen bir hare-
ketin i¢inde yer alan bazi insanlar daha sonraki siirecte sekiiler akimlarin
icinde yer almislardir. Bunlari bilen ve tecriibe edinen Miisliiman liderler
hayatin genel problemlerine dinden ¢6ziim bularak ilerlerlerse, gelecekte
daha stirdtriilebilir bir hareket de dogabilir.

Dinimizdeki i¢tihadin stirekliligi ve kurumsallasmasi, Miislimanlarin ha-
yatin tim meselelerine kars1 duyarli olmalarini saglamistir. Bylece kimse
zamana ve mekana karsi yabancilasmamuistir. Bastiklar: topraklari ve i¢inde
yasadiklar: toplumu unutup sanal bir dleme gocmemislerdir. Bugiin de Miis-
limanlarin 6énlerinde devasa sorunlar ¢oziim beklemektedir. Bu sorunlara
siyasal egemenlikten sonra bakmay: diisinmek hem siinnete uygun degil
hem de sorunlara entegre olarak yasamak Miislimanlarin kimliklerinin
yok olmasini saglayacak biiytik bir risktir. Sorunlari ¢6zen bir peygambe-
rin Ornekligi varken sorunlari ertelemek ona varis olan nebevi ulemanin

sorumlulugunu daha da artirmaktadir. Burada su hususu vurgulamakta
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yarar gériiyoruz; icinde dogduklari toplumun sorunlarina Islami ¢oziim
liretemeyen hareketler, hayati parcaladiklari i¢in ayni zamanda en radikal

laik hareketlerdir.

1.6. Ehliyet ve Liyakat

Hz. Peygamber (sas), isleri her zaman ehline vermistir. Uygun ise liyakatli ve
uygun adam bulmak ilahi bir emirdir.?! O, hicbir vakit akrabalik veya baska
duygular: 6ne gecirerek liyakatsiz adamlara gorev tevdi etmemistir. Resil-
lullah (sas), “Emaneti layik olmayanlara vermeyi kiyamet alameti” saymuis-
tir.Bl [si ehline verme baglaminda su ¢arpici uyariyr yapmstir ki siyasilerin bu hadis
tizerinden kadrolasma yapmalari elzemdir: “Kim, Miisliimanlarin bir isini iistlenir/
veldyet makamina gelir de onlarin tizerine layik olmayan birisini o kisiye
olan sevgisinden dolay: atarsa, Allah’in laneti onun tizerine olsun. Allah,
onun hicbir amelini kabul etmesin ve cehennemine girdirsin.” Peygamber
Efendimiz, vali, elci, kadi, muallim ve ordu komutani atarken hep liyakati
gbzetmistir. Stratejik olmayan hususlarda gayrimiislimlerden de yararlan-
mis ve onlara hizmet eksenli 6nemli gorevler vermistir. Ciinkd onlar da Dd-
rit’l-slam’in vatandaglandirlar. Iglerinde yetenekli kimseler vardir. Yukarida beyan
ettigimiz gibi yakin akrabalarim ve kabilesini genelde yonetimden uzak tutmustur.
Bu gercevede Kureys kabilesinden olmayan Zeyd b. Sabit’i vahiy katibi, Ebil Milsd
el-Esari’yi Kur’an muallimi ve kad1, Amr b. Umeyye ed-Damri’yi biiyiikel¢i, ma-
live islerindeki dagitima Bilal b. Rabah’1, ordu komutanligina Usame b. Zeyd'i,
Yemen valiligine Muaz b. Cebel’i atamistir. Ornekleri daha da ¢ogalmak
mumkiindir. Esas bilinmesi gereken ise Hz. Peygamber (sas), emanete la-
yik olmayana, yakin akrabalarina ve toplumda yipranmis kimselere devlet
islerinde gorev vermemistir. Hz. Ali’yi veya amcasi Hz. Abbas’in ¢cocuklarini
kendisinden sonra devlet islerine bakmasi i¢in halife olarak atamamasi da

bu konudaki en 6nemli kanittir.

1.7. Zamani Verimli Kullanma

Restilullah zamanai en iyi ve verimli kullanmistir. Zamani dikey ve ileri-
ye dogru kullanan Peygamber Efendimiz, dongiisel zaman kullanimindan
devamli kacinmistir. Clinkti zamani dongtsel kullanmakta sikicilik ve tek-

rara diismek vardir. Iki giinii esitleyerek toplumsal gerileme vardir. Deyim

[2]  Bkz. Nisa 4/58.
[3] Buhari, “Ilim”, 3.
[4] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 6.
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yerindeyse O, anini bile zayi etmemistir. “Bir isi bitirince bir baskasina sa-
rilarak”® immetine zamani kullanmada 6rnek olmustur. Zamani verimli
ve bereketli kullanan Hz. Muhammed (sas), calismalarini haftalik, aylik, alt1
aylik veya dort yillik periyotlar iizerine bina ederek ara dilimlerde popiiler
yasam tarzina teslim olmak gibi modern donem Miisliiman siyasilerinin ve
sozde hareket 6nderlerinin diistiikleri tuzaklara asla diismemistir. Bu an-
lamda, diinya sisteminden icazet alan yoriinge siyasetinde aktif gorev alma-
y1 cihad zannetme bedbahtligindan yaptigi ¢calisma fikhiyla Miisliimanlar:
korumustur. Bilinmesi gereken husus; Peygamber Efendimizin hayatinda
bosluk yoktur. Zaten cihadin bir tanimi da hayati Kur’an ve stinnet rehber-

liginde salih amellerle donatip bosluk birakmamaktir.

1.8. Mutedil Hayat

Hz. Peygamber (sas), hayatinin standartlarini degistirmemistir. Peygamber
Efendimiz davet ve teblige nasil basladi ise dyle bitirmistir. Gelen ganimetler,
siyasal yapilanmasi ve kurumsallasmasi, devletin sinirlarinin genislemesi
onu bir kral gibi yasamaya veya liikse dalmaya sevk etmemistir. Onun bu
tercihi kitleleri etkilemis ve Islam daha stiratli yayilmistir. Elindeki ¢ok az
bir meblag1 da miras yerine immetine birakmasi onun hayatinin, maddeye
bakisinin, samimiyetinin ve mal varliginin 6zetidir. Cebindeki tirnak ucu
kadar altin parcasini fakirlere ulastirmadan hasta yataginda yatamamaistir.
Diinyaya boyle bir insan ve lider gelmemistir. O, gaye olarak sadece Allah
Teald’y1 bilmistir. Clinkd O, korunmus bir peygamberdir. Hareket 6nderle-
rinin ve varsa ulemanin Peygamber Efendimizin bu yoniint géz 6ntinde bu-
lundurmalari ve gerekli ameli yapmalari, davalarinin hayirla neticelenmesi
icin cok onemlidir. Restilullah hayatinin standartlarini degistirmedigi gibi
esleri, kizlari, ciger paresi Hz. Fatima’s1, basta Hz. Ali olmak tizere damatla-
r1ve torunlari da hayat tarzlarini degistirmemislerdir. Zengin damadi Hz.
Osman, kazandiklarini dagitmis ve fakirler gibi yasamayi tercih etmistir.
Peygamber Efendimiz, evinde stisli kiiciik bir perde goériince kizinin daveti-
ne bile onu indirmeden icabet etmemistir. Kamu hukukunu kesinlikle ihlal
etmemislerdir. Torunu Hz. Hasan, sadaka mallarindan bir tek hurmay1 ag-
zina alinca parmaklarini kii¢ctik torununun agzina sokup o hurmay: almais

ve “sadaka mallarinin ehl- beyte helal olmadigini1” soylemistir.

[5] Ingirah 94/7.
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1.9. Gindemi Belirleme

Kendi gtindemini kendisi belirlemistir. Hz. Peygamber (sas), hicbir za-
man bagkalarinin belirledigi giindeme gore fikir imal edip Miisliimanlari
yapay giindemlerle ugrastirmamistir. Kendi hedefini her zaman belirleyen
Hz. Peygamber’dir. Baska din mensuplari ve toplumlar Hz. Peygamber’in
belirledigi giindemi takip etmek zorunda olmuslardir. Bu durumda Islam,
her zaman etkin ve hikim konumdadir. Bunun en biyiik faydalarindan
birisi de Islam’in stirekli giindemde kalmasidir. Lehte veya aleyhte konus-
malar dinin arastirilmasina vesile olmus ve bircok insan bu sayede hakki
bulmustur.

Bugiin Miisliimanlarin en biiyiik sorunu diinya 6lceginde olsun, yerel
anlamda olsun kendi giindemlerini belirleyememeleridir. Soyle de deni-
lebilir; giintimiiz Islami hareketleri giindem belirleme konusunda sikinti
cekmektedirler. Zira Miisliimanlar giiniimiizde Islami ilimler alaninda ka-
dim dénemlerde tretilenleri tiiketmektedirler. Sorunlara dinden ¢éztimler
iiretememektedirler. Bu nedenle, halki Miisliiman tilkelerdeki giindemsiz-
lik, ideolojilerin 6ne ¢ikarak dinlesmesine ve hayati belirlemesine sebep
olmustur. Ulkemizdeki ateizmi ve deizmi tireten nedenlerden birisi de
budur. Daha dogrusu Mislimanlar, emperyalizmin belirledigi giindem-
lerin arkasinda kosmakla 6miirlerini tiiketmektedirler. Bunda hatali olan
taraflar, eskiyi mutlaklastiran geleneksel kesim, modern diinya goriisiine
teslim olup dinin bodyle bir meselesinin olmadigini iddia eden yeni ilahi-
yatcilar ve dinin hayata miidahil olmamasini savunan laik¢ilerdir. Bunlara
kars1 ilmi durus sergileyecek istikamet sahibi alimleri yetistirmek, kurum-
lar olusturmak ve IslAm’1 edilgen halden kurtarmak Miisliiman oldugunu

soyleyen herkese bir vecibedir.

1.10. Slirece Odaklanma

Hz. Peygamber (sas), neticeye degil calismaya odaklanmistir. Neticeyi
verecek veya vermeyecek olan Allah’tir. “Biz calismakla emir olunduk”
anlayisina gore hayatina anlam veren Peygamber Efendimiz, bu hususta
bizlere de 6rnek olmustur. Nice azim sahibi Peygamber neticeye ulasama-
mis ama calisma temposunun ytiksekligi ile ilahi 6vgliye mazhar olmus-
lardir. Mislimanlardan istenen sabir/davada sebat, istikamet ve cihaddir.
Kur’an- Kerim’de kissalari anlatilan peygamberlerin bir kismi bir “Medi-
ne” kuramadiklari halde cihadlarinin biiyiikliigiinden dolay: oviilmiislerdir.
Peygamberimizin ¢calisma temposunu su ayet gayet net olarak ortaya koymustur:
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“eaialg SOV L AU U “ (Insanlarin bir kismi getirdigin vahye iman ederek)
Mii’min olmuyorlar diye neredeyse kendini (iiziintiiden ve gayretinden dolay1) tii-
ketip helak edeceksin.”® Sayet Muslimanlar bu ayetten gerekli mesaji alarak
calisma tempolarini Hz. Peygamber’e birazcik benzetseler ve bunu yasayan
stinnet haline getirebilselerdi, bugiin diinyanin durumu ¢ok daha farkl
olabilirdi. Zira ayette iki husus 6ne ¢cikmaktadir. Birincisi; insanlarin icine
distiigl batil inang ve davranislara razi olmamak, asiri tiztilmek, onlarin
halleriyle dertlenmektir. Insanin toplumsal ahlaksizliklara ve dengesizlik-
lere iiztilmesi ile din bilinci arasinda dogru oranti vardir. Toplumun dert-
leriyle dertlenmeyenler mutlak cahillerdir. Ikincisi; batila diisen birey ve

toplumlar: kurtarmak icin gece giindiiz calismaktir.

1.11. Oncelikleri Belirleme

Hz. Peygamber, calismaya nereden baslayacagini ve 6ncelikli konulari
belirlemistir. Bize gére bu 6zelligi Restilullah’in basarisindaki en 6nemli et-
kenlerden birisidir. O hi¢cbir zaman 6ncelikli konular varken tali konularla
ugrasmamistir. Kur’an’daki emir tekrarlarinin yogun oldugu ayetler ayni
zamanda Peygamber Efendimizin de 6ncelikli konularidir. Soyle de diye-
biliriz; Kur’an-1 Kerim’in %’e yakin kismi iman alaniyla ilgili ayetlerden
meydana gelmistir. Bunun anlami, iman alanini mistakim bir zemine
oturtmadan diger konulara gecilmemelidir. Kur’an ayetleri de insanligin
oncelikli sorunlarina gore nazil olmamis midir? Aslinda Musliimanlar
ayetlerin konularindan hareketle siinnetullahi kesfedebilirler ve ona gore
calismalarindaki 6ncelikli alanlar: belirleyebilirlerdi. Gliniimiiz hareket-
leri 6ncelikli konular: belirlemede vahiyden kopuk olduklari i¢in basarili
olamamislardir. S6ziin ve calisma fikhinin cografyasi bilinmeden hayirl

neticeler almak zordur.

1.12. istisare

Restilullah istisareye cokca basvurmustur. Peygamber Efendimiz, Miisli-
manlari yetistirmek, onlarin iclerindeki cevherleri ortaya ¢ikarmak, toplum-
sal sorumlulugu paylastirmak ve Islam toplumunun sorunlarina herkesin
sahip ¢ikmasini saglamak i¢in istisareyi cok yapmistir. Bedir Savasi’na ¢ikip
¢ikmamayi, savasta konaklama yerinin tespitini, savas tutsaklarina yapila-

cak muameleyi, Uhud Savasi’nin savunma savast mi, yoksa sehir disinda

[6] Suara 26/3.
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meydan savast m1 olmasinin seklini, Hendek Savasi’nin teknik hazirliklari-
ni, Kureyza Yahudilerine verilecek cezayl, namaz vakitlerini ilan ederken
takip edilecek yontemi, Ifk Olayr’'nin akabinde alinacak énlemleri ve daha
bircok uygulamayi istisare ile belirlemistir.” Istisare bu baglamda hem Al-

lah Teadld’nin emri hem de Peygamberimizin siinnetidir.

1.13. Nezaketli Olus

Hz. Peygamber insanlara her zaman nezaketli ve kibar davranmastir.
Davet 6nderlerinin ve liderlerin 6grenip uygulamalar: gereken en 6nemli
stinnetlerden birisi de nezaket, kibarlik ve merhamettir. Kur’dn-1 Kerim,
Hz. Muhammed’in (sas) bu 6zelligi ile basaris1 arasindaki ilgiyi su ayette
acikca dile getirmistir:
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yiirekli, kaba biri olsaydin, insanlar senin etrafindan dagilwerirlerdi. Oyleyse onla-
rin kusurlarim affet, onlar icin magfiret dile ve isleri onlarla miisavere et! Bir kere
de azmettin mi, yalmz Allah’a tevekkiil et! Allah muhakkak ki kendisine dayanip
giivenenleri sever.”® Ayetin konusu davranislarda nezaket ve kibarliktir. Her
Miislimanin ve 6zelde de 6nderlik konumundaki kisilerin ahlaklanmasi
gereken bu ayet, Islim’in siiratli yayilmasinin hikmetini de miintesipleri-
ne 6gretmektedir. Zira adam kazanmanin ve kaybetmemenin énemini bu
ugurda émiirlerini harcayanlar bilir. Insan tizerinde emegi olmayanlar ve
hidayete vesile olmanin degerini kavrayamayanlar insanlar: kovmaktan ve
buna bagli egolarini tatmin etmekten zevk alirlar. Insan kazanmanin ve
hidayete vesile olmanin énemini onlarca hadiste immetine 6greten Pey-
gamber Efendimiz, herhangi bir statii farki gézetmeksizin hidayet tasiy1-
cilig1 yapmustir. Kimseyi haksiz yere kirmamaistir. Insanlar1 kovmamuistir.
Hutbe makamindan bile inerek 6énce dini anlatip sonra hutbesine devam

etmistir. Mescide kiiciik abdest yapan bedeviyi azarlamamistir. Sokaklar-

[7]  Ibn Kesir, Tefsiriil Kuran’il Azim, 1, 397.
[8] Al Imran 3/159.
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da bagirip cagirmamuistir. Zalime karsi her zaman mazlumun yaninda
olmustur. Yaslilar1 gozetmistir. Cevresindeki yoksullari doyurmadan ken-
disi yemek yememistir. Mescitteki cocuklarin agitlarini duyunca namazi
kisa tutmustur. Kadinlara vurmayi, azarlamayi ve onlar kiictik diistire-
cek davranislarda bulunmayi yasaklamistir. Akrabalar: ziyaret etmeyi ve
fakirlerine yardim etmeyi emretmistir. Komsulariyla, ayirim yapmadan
yakindan ilgilenmistir. Hayvanlarin bile hukukunun korunmasi i¢in in-

sanlari sik sik uyarmistir.

1.14. Rizik ve Ecel

Hz. Peygamber (sas), rizik endisesi ve ecel korkusuyla yasamamaistir.
Kur’dn-1 Kerim, rizik ve ecel konularini ¢ok detayli bir sekilde ele almis ve
Mislimanlar: her iki konuda da egitmistir. Buna gore rizkin mutlak sahibi
Allah’tir. Insanlar ve kurumlar vesiledir; vesileler ilah yerine konulmama-
lidirlar. Ayrica ecel bir tanedir ve vaktini-saatini belirleyen Yiice Allah’tir.
Kimse gelmekte olan eceli ne 6ne alabilir, ne de erteleyebilir. “Her canli da
6lecektir” kuralinca insanlar icin ebedilik s6z konusu degildir. Diinyadaki
Islami hareketlerin en biiyiik sorunu olan rizik ve ecel konularinda yakini
bir ilme ve imana sahip olan Peygamberimiz, ilk Miisltimanlar1 da bu ko-
nularda iyi egittigi icin hicbir sahabi, kisilere ve kurumlara kul olmamis-
lardir. Gelmekte olan ecelin ertelenemeyecegine iman ettiklerinden dolay1
cihaddan kacmamaislar ve kiifriin 6nderlerine de kurumlarina da korkak
davranmamiglardir. Sehadeti ancak bu iki korkuyu yene insanlar arzula-
yabilirler. Hayatin ebediligine ve rizkin tiiketim ¢1lginlig1 olarak degerlen-
dirilmesine inananlar, din basta olmak tizere, hicbir kutsal i¢in 6zveride
bulunamazlar. Zira Kur’an, Ali imran suresinde 140-180. ayetler arasinda
Uhud Savasi sahnelerine ¢ok yer vermistir. Ecel konusunu dillerine dolaya-
rak korkak davranan miinafiklar: Kur’dn yermis; Miislimanlara ise ecelin

tek olusu vurgulanarak cesaretleri artirilmistir.

Hz. Peygamber (sas), ayetlerden istishadda bulunarak immetine helalin-
den yemeyi ve riziklarini bu yolla kazanmay1 emretmistir. Yiice Allah, helal
riziklari da haram riziklar: da kitabinda ayrintilariyla bizlere agiklamistir. Bu
aciklamalara gore “rizik,” Kur’dn-1 Kerim’de degisik kullanimlariyla beraber
123 defa gecmektedir. Allah Tedlda'nin, yemek icmek déahil tiim mahltkatin
her tiirld ihtiyacini karsilamak amaciyla kendi katindan sevk ederek ver-
digi her sey riziktir. Bu tanimlamaya gore rizkin kapsamina; insan olmak,

saglik, insana verilen hilafet gérevi, vahiy ve peygamber gondermek, ilim
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elde etmek, esler ve cocuklar, yemek, icmek, giyinmek, deniz ve kara Grin-
leri, alinan nefes-hava vb. seyler de girmektedir. Bizce bu yaklasim rizkin
en gilizel ve simulld tanimidir.

1.15. Cémertlik ve infak

Hz. Peygamber’in comertligi ve fakirlik problemine ¢6ziim aramasi. Hz.
Peygamber (sas): “Ey Allah’im! Kafirlikten ve fakirlikten sana siginirim”
diye dua ettiginde adamin birisi: “Ey Allah’in Resulii! Siz bu ikisini birbiri-
ne bu kadar yakin m1 gériiyorsunuz?” demistir. Restilullah (sas) da; “Evet”
cevabini vermistir.” Kisi, gelir dagilimindaki ve diinyadaki kaynaklardan
adaletsiz ve dengesiz yararlanmay1 kader olarak algilar ve Allah Teadla’ya
isyan eder, dagitim mekanizmasindaki zalim siyasal yapilanmay1 gérme-
yecek olursa elbette kiifre yakin olur. Hz. Peygamber (sas), bu inceligi go-
zeterek bu tespiti yapmis ve geceleri yapmis oldugu dualarinda kendisi,
korkakliktan, cimrilikten Allah’a (c.c.) siginmis;"” immetine de: “Fakirlik-
ten, niteliksiz ve siradan bir kimse olmaktan, alcakliktan, zulmetmekten/
somirmekten ve zulme ugramaktan/somiriilmekten Allah’a sigininiz.”!"!

tavsiyesini yapmistir.

Ihtiyag sahiplerine ve maldan mahrum birakilanlara infak etmeyi emreden Allah
Tedld, infakla ilgili emir tekrarini yaklasik 78 ayette yaprustir. Infakin icerisine
farz, vacip ve nafile biitiin harcamalari ddhil etmistir. Soyle ki, karsiliksiz yardim
ve sadaka,!? zekat," kisinin ana babasi dahil aile bireylerine yaptigi harca-
malar," akrabalarina mali destekte bulunmasi" ve ihtiyac fazlasini fakir-
lere vermesil'¥ infak kavraminin icerisinde ele alinmistir. Infakla ilgili dyle
ayetler var ki bu ayetleri anlam alanina gére Miislimanlar uygun bir hayat
yasasalar, mi’'minler arasinda fakirlik probleminden hicbir eser kalmaz. Bu
hikiim ctimlesini desteklemek icin infakin 6nemiyle ilgili su ayetleri iyi
kavramak ve geregini yapmak elzemdir. Fakirlik problemini halletmek icin

icten disa dogru bir ¢6ziim 6neren Allah Teald, basta ana baba olmak tizere

[9]  Nesai, “Istiaze”, VIII, 267.

[10] Ibn Mace, “Edep”, Hadis no: 3844.
[11] Ibni Mace, “Edeb”, Had. no: 3842.
[12] Bkz. Al imran 3/92.

[13] Bkz. Bakara 2/3.

[14] Bkz. Bakara 2/215.

[15] Bkz. Bakara 2/267.

[16] Bkz. Bakara 2/219.
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akrabalara infak etmeyi emretmistir.'” Bu ibadetin ameli hale getirilmesi
esnasinda verileni basa kakmay ise yasaklamis!'® ve begenilmeyen seyler-
den fakire vermeyi hos karsilamamistir.’ Infak sikinti aninda da, genislik
aninda da yapilmalidir® ama her zaman orta yol tutulmalidir: “Ne israf
edilmeli ne de cimri davranilmalidir.”?! Azdan az, coktan cok infak etmek

Miisliimanlarin daimi davranisi olmalidir.

Hz. Muhammed (sas), comertligi ne kadar 6vmis ve 6rnek olmussa, cim-
riligi de o denli yermistir. “imanla cimriligin ayn1 kalpte bir araya gele-
meyecegini”?? soylemis ve gece dualarinda; “Tembellikten, acizlikten, cimrilikten,
agir borg altinda olmaktan Allah’a (c.c.) siginmistir.”?¥ Bir uyar1 mahiyetinde
“cimrilerin cennete giremeyeceklerini”®vurgulamistir. “Ge¢mis toplum-
larin helak olma sebeplerinden biri”? olarak anlatilan cimrilige karsilik,
comertlik 6viilmiis ve comertlere su mijde verilmistir: “Konustugu zaman
kibar konusan, (fakirlere) yemek yediren ve insanlar uykudayken geceyi
(ilmi calismalar ve ibadetle) degerlendiren kimseler icin Yiice Allah, cen-

nette seffaf koskler hazirlamistir.”i?°l

Diinya malina kars1 asir1 hirs cimriligi getirir ve insan, elde ettik¢e yeni-
sini aramaya baslar. Bu psikolojik durumu Hz. Peygamber sOyle dile getir-
mistir: “insanoglunun iki vadi dolu mali olsa, ti¢iinciisiinii ister...”*” Boyle
bir hirstan kurtulmanin yolu diinyaya nasil bakilacagini bilmektir. Bundan
dolayi Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de onlarca ayette diinyayi; yararlanilan
bir meta,?® mal, miilk ve evlat edinilen,?! gecici 6zellikleri olan[30] bir eg-
lence yeriP! olarak tanitmistir. Hz. Muhammed (sas) boyle bir diinya anlayisin

[17] Bkz.Bakara 2/215.

[18] Bkz.Bakara 2/262.

[19] Bkz. Bakara 2/267.

[20] Bkz. Al imran 3/134.

[21] Furkan 25/67.

[22] Ahmed, Miisned, XVI, 201.

[23] Nesai, “Istiaze”, 49, Had No: 7, VIII, 257.
[24] Ahmed, Miisned, 1, 33.

[25] 1bn Hamza, Esbdb-1 Vurudi'l-Hadis, 11, 206.
[26] Ahmed, Miisned, X, 111.

[27) Ahmed, Miisned, 111, 122.

[28] Al imran 3/185.

[29] Hadid 57/20.

[30] Yunus 10/24.

[31] En’am 6/32.
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kendi hayatinda igsellestirmis ve Abdullah b. Omer’in sahsinda diger mii’minlere
de su ctimlelerle aciklamistir: “Ey Abdullah! Diinyada bir garip veya yolcu
gibi yasa.”®

Allah (c.c.), diinyaya deger verseydi veya “Sivrisinegin kanadi kadar bile
o6nemi olsaydi hicbir kéfire bir yudum su bile vermezdi,”? buyuran Hz.
Peygamber, Yiice Allah’in comertligine de isaret etmistir. Her Miisliima-
nin, Allah’in (c.c.) ahlakiyla ahlaklanip comert olmasi faziletli bir davra-
nistir. Bu davranisin bir karakter haline dontismesi icin “fakirlik” dahil
kavramlara Kur’an-1 Kerim ve stinnet merkezli anlamlar vermek gerekir.
Eger Kkisi fakirligi, tiiketim eksikligine bagli “miikemmel olmamak” diye
diinya sisteminin 6gretmis oldugu bi¢imde tanimlarsa; parayl, mal ve mil-
ki ilahlastiran insanlarin tiiketim liiksiine gore cevresine bakmaya alisir
ve comert olmaktan ka¢inir. Insanlarin dertleriyle dertlenmedigi gibi en
yakinlarina bile duyarsiz kalir. Halbuki yakinlarin iktisadi problemlerine
duyarli olmak ilahi bir emirdir.** flahi emirler Miisliimanlara paylasmay: 6g-
retmistir. Eger cimrilik ve buna bagh olarak dogan sosyal hastaliklar bir sorunsa,
bu sorunun ¢oziimiinde Kur’an-1 Kerim’in soyledikleri ve Hz. Peygamber’in
davranislar1 mutlaka hayatin merkezine alinmalidir. Paylasmanin fazileti

icsellestirilmelidir.

Bazi ilim ehli, iktisadi problemlerin ve fakirligin getirdigi sorunlardan
hareketle gtinimiizde iktisat ilmini bilmenin ve yoksulluk olayina ¢6zim
liretmenin gecmisteki kelam ilminin yerini aldigini iddia etmislerdir. Bu
iddiaya gore kelam ilmi, Is1am dinini sapik inanc ve onlarin itirazlarina
kars1 nasil miidafaa ediyorsa, giintimiizde de iktisat ilminin yoksulluk soru-
nuna urettigi ¢6zim bu ilmi diger ilimlerden farkli hale getirmistir. Sayet
Miislitmanlar Isldm iktisadinin yoksulluga tirettigi ¢oziimii iyi bilir ve topluma bir
proje olarak sunarlarsa Miisliimanhgin kitlesellesmesine ve genglerin ideolojilerin
kucagina diismelerine engel olabilirler. Su verili durumu da tespit etmekte yarar
goriiyoruz, iilkemizde okunan ve okutulan iktisat tarihi dersleri kapitalizm, sosya-
lizm ve karma ekonomik yapiy: sistematik olarak ele almaktadir. Uygulama alam
bulamayan ve kisa dénemde liberallesen veya revize edilen sosyalist iktisat sistemini
verirken Hz. Peygamber’den Dar'ii’l-Isldm’in yok edilisine kadarki 1300 kiisur yillik
siirecte Miisliimanlarin ihtiyag, iiretim, tiiketim faaliyetlerinin tamamini igeren ku-

[32] 1bn Mace, 3, Had no: 4114.
[33] Tirmizi, “Zihd”, 13.
[34] Nur 24/22.
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rallart diizenleyen Isldm’dan hic soz edilmeyisi, pozitivist egitimin ayetlere getirdi-
gi yiizdeden dolay: cocuklarumizin imanlarina yapilmis bir saldiridir. Savunmada
kalmak veya taarruz etmemek kiifre riza gostermektir. Ashinda bu onerme iizerinde

kafa yormaya deger bir husustur.

Sonuc

Hz. Peygamber’in (sas) hayatindaki giizelliklerin Miisliimanlarda bir ni-
telik ve karakter haline gelebilmesi icin Miislimanlarin, dinlerinde biling-
li olmalari ve edilgen olmaktan da kurtulmalar: gerekir. Zira mii’minlere
yiklenmis ilahi bir teklif vardir. Bu teklif; hayatin basta genislik alani ol-
mak tizere insanligin yararina olan seyleri bulmak ve onlarin istifadesine
sunmaktir. Bu da ancak hayata Islam ile anlam vermekle gerceklesebilir.
Dinin, canin, aklin, malin ve namusun-neslin korunmasi Islim’in emirle-
rinin fert ve toplum hayatina egemen olmasiyla mukayyettir. Bu tahakkuk
ederse farkli bir insan ve toplum modeli olacaktir. Bu insan ve toplum ayni
zamanda insan tiirtiinin de yok olmamasinin garantisidir. Temelinde po-
zitivizm olan Bat1 eksenli modernite, hakimiyetini devam ettirecek olursa,
degil Miislimanlar, insan tiirtiniin bile neslini koruyabilmesi tartisilabilir
bir durumdur. Zira bu sistem zuliim ve kuvvet tizerine bina edilmistir. Bu
baglamda unutulmamali ki insanlig1 i¢ine diistiigli tiim sorunlardan kur-
taracak olan ¢6ziim yollar1 Isldim’da vardir. Céziimiiniin temsilini ise Hz.
Muhammed (sas) yapmistir. Mekke ve Medine’deki ortaya koymus oldugu
calismalar bunun kanitidir. Restilullah, her iki ddnemde de ¢6ziim odakl:
calisarak dini titopik bir kurum olmaktan korumustur. Bugiin ise Islam’in,
hayatin sorunlarina dair ortaya koydugu ¢6ziim onerilerini yasanabilir bir
proje olarak hazirlayip insanligin hizmetine deklare etmek Miisliiman ilim

adamlarinin en temel gérevlerindendir.
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ster “kan ve evlilik bagina dayanan bir

birlik” olarak tanimlansin, isterse “ayni

gaye ugrunda miicadele eden” herkesi
ortak cati altinda toplayan bir tabir olarak
anilsin aile, olumlu anlamlar iceren bir ke-
limedir. Ciinki aile, “birlik ve beraberlige”
vurgu yapar. Aileyi aile yapan temel unsur-
larla ilgili goriisler ise “anlam genislemesine”
ya da gtinimiizde oldugu gibi “anlam daral-
masina” ugrayarak tarih boyunca degisiklik
gostermistir.

Bilindigi tizere, zaman ve mekanla baglan-
t1l1 hi¢bir hadise, kendi ge¢misinden bagim-
s1z diisiiniilmez. Hz. Peygamber hayati ve Hz.
Peygamber dénemi de cahiliyeden bagimsiz
degildir. Kabilenin esas oldugu Cahiliye Arap
toplumunda aile, “ayni soydan gelip ayni ka-
bileye mensup olmak” seklinde son derece
genis bir anlam ifade etmektedir. cahiliyede
aile zimnen inanc, 6rf, adet, gelenek ve ata-
lara sayg1 birlikteligini de ifade etmektedir.
Aciktir ki Mekke’nin tarima elverisli olma-
yan, merkezi devlet ve sistemli bir egitim-
den uzak, hak ve adaletin tesis edilebilecegi
muesseselerden yoksun ve Kabe’ye duyulan
sayginin mimkiin kildigi ticarete dayali zor
kosullarinda ayakta kalabilmek ve hayata
tutunabilmek, ayni soydan gelen kimsele-
rin sayica ¢cok olmasina ve hakli ya da hak-
s1zZ olduguna bakilmaksizin aile fertlerinin
korunmasina baglidir.

Cahiliyede kan bagina ve evlilige dayanan
akrabalik baglari 6nemliydi. Zaten Hz. Pey-
gamber’in baba tarafindan dérdiinci dedesi
olan Kusay’in Kureys kabilesi mensuplarini
Kabe cevresine yerlestirmesinden sonra olu-
san Mekke toplumunda, herkes birbiriyle
uzaktan ya da yakindan ama muhakkak ak-
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raba idi. Bu ylizden, soyunun gecmisini bilmek, bir arada yasadig1 in-
sanlarin gecmisini bilmek anlamina da gelmektedir. Cahiliyede nesep
bilgisinin 6nemli olmasinin temel sebebi bu olsa gerektir. Mekke, her
yil Hac mevsiminde Arap Yarimadasi’'nin dort bir kosesinden gelen ve
Kabe’yi mabet kabul eden topluluklarin akinina ugrasa da Kabe cev-
resinde mesk@in olma ayrilacagi Kusay’dan sonra hep Kureys’e ait ol-
mustur. Bu ytizden de “ortak nesep ve ortak kabile” anlayisina dayali
bu topluluk kendi i¢ dinamiklerine bagli kalmis, tipki Orta Arabistan
cografyasi gibi Orta Arabistan niifusu da kuzey ve giineyden gelecek
etkilere buytik 6l¢iide kendisini kapatmistir.

Cahiliye déneminde aile i¢i iliskilerin genel durumuna bakildigin-
da bu hususun, cahiliye donemi Mekke’sinde Kureys kabilesinin ortak
atasindan dogan alt kollarin asagiya dogru genislemesiyle ortaya cikan
piramidal yapiyla dogrudan baglantili oldugu ve su sekilde formiile
edildigi gorilmektedir. “Ben erkek kardesime karsiyim; erkek kardesim
ve ben kuzenlerimize karsiyiz; ben, erkek kardesim ve kuzenlerim digerlerine
karsiyiz.” Bu ifade Ca‘fer b. Ebti TAlib’in Habesistan Necasi’sine Islam’1
anlatirken yaptig1 cahiliye tanimlamasi ile birlikte degerlendirildigin-
de, cahiliyede aile yapisinin 6nemli bir 6zelligi gliin ytuziine ¢ikmak-
tadir. Bilindigi tizere Restilullah’in amcasinin oglu Ca‘fer-i Tayyar o
meshur konusmasinda Cahiliyede akrabalik baglarini kopardiklarini
(naktau’l-erham) Hz. Peygamber’in ise akrabalik bagini gézetmeyi (s1-
latti’'r-rahm) kendilerine emrettigini soylemistir. Herkesin birbiriy-
le uzaktan ya da yakindan akraba oldugu ve giiclii olmanin sayiya
dolayisiyla gticli bir aile bagina dayandig: bir toplum i¢in Ca‘fer’in
“akrabalik baglarini koparmaktan” kastettigi, tam olarak yukaridaki
formiilde ifadesini bulmaktadir.Kastedilen sudur: “Kisisel mevzular-
da ayr1 diissen bile ortak ¢ikarlar ugruna kendine en yakin olanlarla
ittifak kurup daha uzak akrabalarla miticadele et”. Zaten eyyami’l-a-
rab denilen edebiyat icerisinde anlatilan savaslarin biiytik bir b6limi
birbiriyle akraba topluluklar arasinda cereyan etmis, uzaklik yakinlik
durumuna gore aileler arasinda olusan ittifaklar savaslarin kaderini
belirlemistir.

Cahiliye doneminde ailenin merkezinde baba, dede, yani erkek soyun-
dan gelen atalar zinciri yer almaktadir. Bunda kabile yasaminda, kas
glclne dayali savaslarin varlik-yokluk miicadelesinde kritik rol oyna-
masinin etkisi biiytiktiir. Ailede annenin, yani kadinin fonksiyonu ise

cocuk diinyaya getirme —ki makbul olan erkek ¢cocuk dogurmaktir- ve
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glindelik isleri yapmak suretiyle aile bireylerine hizmet etmekle sinir-
Iidir. Cahiliye doneminde kadin, eger zengin ve aristokrat bir aileye
sahipse esini secebilmekte, calisma hayatinda yer alma, seyahat etme,
fikrini ifade edebilme gibi 6zgiirliiklere sahip olabilmekte, sayg:1 gor-
mektedir. Oysa orta ve alt tabakaya mensup kadinlar i¢in ¢ogu zaman
bu haklardan s6z etmek miimkiin degildir.

Cahiliye déneminde ¢ok esle evlilik esas olmakla birlikte, toplum ice-
risinde monogamiyi benimseyenler de mevcuttur. Cahiliyede 6zellikle
asil aileler mesru nikahla ilan edilmis evliliklerden dogan ¢ocuklarla
nesillerinin devam etmesini 6nemsemekle birlikte, nikah akdi ve sekil-
leri, bu akitten dogan sart ve yikimlilikler hususunda, toplumdaki
herkesi baglayan bir kurallar biitiintii ya da bir sistem bulunmamaktay-
di. Kole ve cariyeler, azat edilseler dahi ailenin bir parcasi konumun-
dadirlar. Ancak “parcas1” ifadesi bir olumlama icermemektedir. Tam
tersine cahiliye déneminde kole ve cariye ifadelerinin hak ve hukukla
yan yana kullanilmasi mimkiin olmadigi gibi hiirriyetlerini kaybetmis
bu kimselerin durumu, sahiplerinin vicdanina ve merhamet algisina
gore degisiklik gostermektedir.

Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig etmesiyle birlikte cahiliye dénemi
aile yapisinin olumsuz 6zelliklerini gideren, olumlu 6zelliklerinin
devamini 6ngoren bir sistem ortaya konulmustur. Hz. Peygamber ka-
bile asabiyetinin ii¢ noktada degismesini arzu etmistir. ilki, ortak ci-
karlar ugruna hakli olup olmadigina bakmaksizin, ayni soydan geldi-
&1 kimseleri sonuna kadar kort koriine desteklemek meselesidir. Hz.
Peygamber, boyle bir bireye verilecek en iyi destegin, onu ikaz etmek
ve hatta mimkiinse yanlis yapmasina engel olmak oldugunu izah et-
mistir. Ikincisi ise yukarida izah ettigimiz piramidal yapi ile ilgilidir.
Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki sila-y1 rahim vurgulu ifadelerde gorii-
lebilecegi lizere soyca en yakinla ittifak edip uzak olanla miticadele
etmek yerine, uzakliga yakinliga bakilmaksizin biitiin akrabalarla iyi
gecinme, aile catisi altinda birleserek ¢tekine destek olma tavsiye edil-
mistir. Veda hutbesinde Hz. Peygamber’in kan davalarini sona erdiren
aciklamalari bu noktada 6nem tasimaktadir. Hz. Peygamber’in degis-
tirmek istedigi ticincti husus, soy-sopla 6viinmektir. Hz. Peygamber
miiteaddit defalar yaptigi aciklamalarla, kisinin bir aileye aidiyetinin
kisisel emek ve ¢abasiyla gerceklesmedigini, bunun tamamen Cenab-1
Hakk’in takdiri ile belirlendigini izah etmis, bindenaleyh insani asan
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boyle bir durum hakkinda 6éviinme ya da utan¢ duymanin anlamsiz-
ligin1 ortaya koymustur.

Yukarida, kan bag1 olmaksizin da ortak hedefve idealler ugruna bir
araya gelen kimselere aile denildigini ifade etmistik. Iste Hz. Peygamber,
aile ici iliskilerle ilgili bir yandan kabile asabiyetinden kaynaklanan
yanlislar1 diizeltmeye calisirken bir yandan da aile kavramini genis-
letmeyi hedeflemistir. Hz. Peygamber’in Miisliimanlardan bekledigi
artik, mikro diizeyde var olan kan ve evlilik bagina dayal: aile birlikte-
ligi suurunu, makro diizeyde din birlikteligine tasimalaridir. Bu ¢caba
“Miislimanlar kardestir” hadisinde adeta sloganlasmistir.

Hz. Peygamber doneminde aile bireylerinin hak ve ytkiimliiltiikleri
yeniden tanimlanmistir. Erkege ailenin gec¢im standartlarini yikselt-
me, koruma, aile bireylerinin can ve mallarina sahip ¢ikma noktasin-
da 6nemli vazifeler yiiklenirken, kadinin yuvayi kuran ve aile bireyle-
rini bir arada tutan yoniine vurgu yapilmistir. Erkegin sahip oldugu
fiziksel giiciin aile bireylerine zulmetme ayricaligi degil, aksine koru-
yup kollama vazifesi ytiklediginin alt1 ¢izilirken, kadina anne olarak
cahiliyede hi¢ tanimlanmamis payeler verilmistir. Hz. Peygamber’in
kadinlarin hak aradig: bir merci olarak baktigi davalarda cahiliyede
asil zimre kadinlarina has olarak algilanan ayricaliklari toplumun
orta ve alt kesimine yaymaya calistig1 dikkatleri cekmektedir. Boylece
kadinin ailenin ayakta kalmasindaki rold pekistirilirken bir yandan
da fikirleri olan, bunlar1 cekinmeden soyleyebilen, sosyal hayatta ve
calisma hayatinda yer alan kadin portreleri Hz. Peygamber dénemin-
den giinlimiize yansimistir. Hz. Peygamber ayrica, kole ve cariyelerin
cahiliye doneminde oldugu gibi s6zde degil gercek anlamda ailenin
birer parcasi olmasi yolunda 6énemli telkinlerde bulunmustur.

Aile kavramai, tarih boyunca 6nemli olmustur. Her ylizyil, her toplum
ve medeniyet bu kavrama dair farkli tanimlamalar yapmistir. Bugiin
bir degisim yasanmaktadir. Dijital platformlarda yasanmaya baslanan
21.ylzyil diinyasinda artik “anne-baba ve cocuklar” seklinde cekirdek
aile tanimi 6n plana ¢ikmis, hatta teknolojinin getirdigi yalnizlikla yeri
gelmis her bir birey, tek basina aile olarak degerlendirilmeye baslanmais-
tir. Bu gelismelerin farkinda olmak ve bunlarin degerler diinyamizda
nasil karsilik bulmasi gerektigine karar vermek, tarih perspektifimiz
ve suurumuzla dogru orantilidir. Hz. Peygamber sosyal hayatin tim
vechelerinde oldugu gibi aile konusunda da insan yaratilisina en uy-
gun kosullari, degerler yiikleyerek aciklamis ve kendi hayatina tatbik
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etmistir. Siyer Arastirmalari Dergisi’nin yeni sayisinin “Siyer Bagla-
minda Aile” konusunu mercek altina almasi, Hz. Peygamber’in haya-
tin1 ve donemini aile nokta-i nazarindan her yoniiyle inceleme firsati
sunacagindan, sadece tarihi bir donemi aydinlatmak acisindan degil,
onun gelecek nesillere olan rehberligi acisindan da énemli ve kiymetli

bir ¢aba olarak degerlendirilmelidir.
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Olmasi Gereken Aile Yuvasi:

ile yuvasi cennette kuruldu. Once Hz. Adem

yaratildi, ardindan esi Hz. Havva yaratildi.

Onlarla basladi hayat ve onlarla kuruldu
ilk aile. “Ey Adem dedik, sen ve esin cennete yerlesin,
orada olandan istediginiz gibi bol bol yiyin, yalmz su
agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz.”
Onlar kar1 koca birlikte yasadilar cennette. Son-
ra yasak meyveden yediler. Birlikte cikarildilar
cennetten, birlikte tevbe ettiler ve tevbeleri kabul
edildi. Bu sefer ilk aile onlarla diinyada devam
etti. Hz. Adem ile Hz. Havva ciftinden ¢ogalan
erkek ve kadin ciftler yeni aileler kurdular, in-
sanligin nesli aile yuvasiyla devam etti.

Aile, pek cok peygamberin de hayatinda vardi.
“And olsun ki, senden Once nice peygamberler ginder-
dik; onlara esler ve cocuklar verdik.”? Insanligin
onderleri kurduklar aile yuvalariyla insanliga
ornek oldular. Onlarin soyundan pek cok insan
yetisti. Cennette kurulan aile, diinya hayatinda
taraflara cennet hayatini yasatmasi gereken bu
kutlu yuvadir. Islam ailesinde kari-koca birbir-
lerinin cenneti, cocuklar da cennet meyveleri
mesabesindedir. Bireyler birbirlerini boyle gor-
melidirler.

Temeli cennette atilan aile yuvasi diinya haya-
tinda hep devam etti. Ahiret yurdunda da devam
edecektir. Yiice Rabbimiz, cennetlikleri bize an-
latirken onlarin esleriyle ve ziirriyetleriyle bir-
likte cennette agirlanacaklarini haber verir. “Iste
onlara bu diinyamn iyi sonucu, girecekleri Adn cennet-
leri vardir; babalarimin, eslerinin, ziirriyetlerinden iyi
olanlar da oraya girerler.”® “Onlara soyle denir: Siz ve
esleriniz, agirlannus olarak cennete giriniz.” “Dogru-

[1]  Bakara 2/35; A’raf 7/19.
[2] Ra'd 13[38.

[3] Ra'd 13[23.

[4]  Zuhruf 43/70.
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su bugiin, cennetlikler nimetlerle mesguldiirler. Onlar ve esleri golgeliklerde, tahtlar
tizerine yaslannmuslardir. Orada meyveler ve her istedikleri onlarindir. Merhametli
olan Rab katindan onlara selam vardir.”® Dolayisiyla evlilige adim atan esler,
yalnizca bu diinya hayatinda birbirlerine es se¢cmekle kalmiyorlar, onlar
ayni zamanda cennet yoldas: da se¢mis oluyorlar. Bunun icin es secerken
birbirlerine cenneti kazandiracak adaylari tercih etmelidirler. Nitekim Hz.
Peygamber (as), bir hadislerinde aile yuvasinin kurulus amaglarini acgiklar-
ken, cenneti kazandiracak es secimine 6zellikle vurgu yapar ve mealen soyle
buyurur: Dort amacg i¢cin yuva kurulur: Zenginlik, giizellik, asalet ve din. Sen dini
se¢/dini esas al, iki yakan bir araya gelsin/ islerin rast gitsin/ellerin dert gormesin.l

Bizim kiltiirimiuzde aile yuvasi Allah’in emri, Peygamberin kavli ile kuru-
lur. Ciinki Yiice Allah emretmistir aile yuvasi kurmay1. Peygamberimiz de
kurdugu 6rnek aile yuvasi ile bizlere en giizel model sunmustur. Ayni za-
manda bizleri, aile kurmaya tegvik etmistir. Hayat disturumuz Kur’an’da
aile yuvasi kurmayi tesvik eden, aile yuvasinin huzurlu bir sekilde varligini
stirdiirebilmesi icin gerekenleri aciklayan pek cok ayet yer alir. I¢inizdeki
bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden iyi olanlar1 evlendirin. Eger
yoksul iseler, Allah onlari liitfu ile zenginlestirir. Allah liitfu bol olandir,
bilendir.” Bu konuda Peygamberimizden de pek cok hadis gelmistir: Nikah
benim stinnetimdir. Kim benim siinnetimden yiiz cevirirse o benden degildir
Evlenin, zira ben kiyamet giinii diger immetlere karsi sizin coklugunuzla
iftihar edecegim.® Gengler, sizden evlenmeye gii¢ yetiren evlensin. Zira o
g6zl ve namusu haramdan korur. Evlenmeye gii¢c yetirmeyen de orug tut-
sun. Clinki orug¢ haramdan koruyan kalkandair. I

“Allah’in emri, Peygamberin kavli ile” ciimlesi Islam ailesinin patentidir.
Ciftler Allah ve Rastli’'niin 6lciileriyle diinya evine girerler. Evlilik 6ncesi
s0z kesimi, nisan, nikdh ve diigiin merasimleri hep bu dlciiler cercevesin-
de olur. Evlilik sonrasinda da aile hayatinda hep bu 6lctilere gore hareket
edilir. Anlagsmazliklar bu 6l¢tilere gore ¢6ziime kavusturulur. Zira ailede
kadin erkek birbirini Yiice Yaraticinin emaneti olarak goriirler ve o emane-
te ihanet etmemeye gayret sarf ederler. Ey insanlar, siz kadinlari Yiice Allah’in
emaneti olarak aldiniz*

[5]  Yasin 36/55-58.

[6] Buhari, Miislim, Ebi Davtd, Ibn Mace.
[7]  Nar 24/32.

[8] Ibn Mace, Nikah 1.

[9]  Buhari, Mislim.

[10] Veda Hutbesinden.
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Sorumlulugu 6teleyip hakk: dnceleyen Bati kiiltiiriine karsin bizim
kiiltiirimiiz, sorumluluklar: 6nceler. Haklar sonra gelir. Kisiler 6nce so-
rumluluklarini yerine getirmeli, haklarini hak etmelidirler. Calisan hak
etmeden ticret almaz. Once calisir hak eder, sonra ticretini helalinden alir.
Aile iligkilerinde de bu boyledir. Zira “Kadinlarin yiikiimliiliikleri kadar mesru
haklari vardir...”"l Aile bireyleri birbirlerine karsi 6nce sorumluluklarini
yerine getirmelidirler. Aile reisi sorumlulugunu yerine getirirse karisinin
ve ¢cocuklarinin haklarini 6demis olacaktir. Ayni sekilde kadin, aile iceri-
sinde sorumluluklarini yerine getirse kocasinin hakkini ifa etmis olacak-
tir. Benzer sekilde cocuklar sorumluluklarini yerine getirdiklerinde, anne
babalarinin haklarini 6demis olacaklardir. Ancak her birey sorumlulugu-
nu disiinmeden ve layig1 ile yerine getirmeden hak arama pesine disiince
yuvada sorunlar bas gosterecektir.

Kur’an’a gore, aile yuvasi Yiice Allah’in ayetlerinden bir ayettir. “Iginizden,
kendileriyle huzura kavusacaginiz esler yaratip; aramzda muhabbet ve rahmet var
etmesi, O'nun varhigimn belgelerindendir. Bunlarda, diistinen millet icin dersler var-
dir.”'% Buna gore ailenin bireyleri aile yuvasini ve o yuvada birbirlerini bir
ayet olarak gérmeli ve birbirlerine saygi duymalidirlar.

Yiice Rabbimizin 1srarla birlestirmemizi istedigi baglar, ¢zellikle ve 6nce-
likle aile yuvasindaki bireyler arasindaki baglardir. Zira akrabalar icerisinde
en uzun beraberlikler kari-koca ve ¢ocuklar arasinda yasanir. “O miiminler,
Allah’in ahdini yerine getirirler, anlagsmayr bozmazlar. Onlar, Allah’in birlestirilme-
sini emrettigi seyi birlestirirler, Rablerinden korkarlar; kotii hesaptan iirkerler.”3!
“Onlar Allah’la yapilan sézlesmeyi kabulden sonra bozarlar. Allah’in birlestirilmesini
buyurdugu seyi ayirirlar ve yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar; zarara ugrayanlar
iste onlardir.”'¥ Ayetlerde Allahin bitlestirilmesini emrettigi baglar; iman, akra-
balik, beseri ve ahlaki biitiin iliskileri kapsar.

Yice Allah’in en sevmedigi helal olarak nitelenen bosa(n)ma s6z konusu
oldugunda ise taraflar aralarindaki hisimligi, hasimliga dontistirmeden
yine bu ilahi él¢iiler dogrultusunda aile yuvasini sonlandirirlar. Zira hisim-
lik son bulsa da Islam kardesligi son bulmaz, son bulmamalidir. Bu nedenle
Kur’an’da talak ile ilgili bir sure ve konuyla alakali pek cok ayet yer alir. Bu
ayetler, taraflardan birbirlerinin haklarini ¢ignemeden, usuliine uygun bir
sekilde yuvay1 sonlandirmalarini ister.

[11] Bakara 2/228.

[12] Ram 30/21.

[13] Ra’d 13/20-21.

[14] Bakara 2/27; Ra’d 13/25.
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Gunimuzde Aile Yuvasi:

Insanimiz, ilk Peygamber ve esi tarafindan temeli cennette atilan, pey-
gamberlerin stinneti olan aile yuvasinin 6nemini ne yazik ki tam olarak
kavrayamadi. Aile yuvasini kendilerine cenneti kazandiracak bir cennet
hayatinin yasandig1 yuvaya dontistiiremedi. Aile yuvasi kurulurken diinya-
liklar tercih edildi, din esas alin(a)madi. Sonucta huzursuzluklar icerisinde
kivranan yahut kurulusundan kisa zaman sonra yikilma ile kars: karsiya
kalan bir kuruma donitsti yuvalar.

Bugiin de aile yuvalari goriintise gore yine Allah’in emri, Peygamberin kavli
ile kurulmaktadir. Maalesef bu ifade sdzde kalmaktadir. Bu sézle bir araya
gelen taraflar bu soziin farkinda degiller cogu zaman. Artik, ne nisanlar,
ne diugunler Allahin emri, Peygamberin kavli ile icra ediliyor, ne de kurulan
aile, Allah ve Rastli’'niin 6lciileri dogrultusunda varligini siirdiirebiliyor.
Insan olmanin, insanlarla beraber olmanin tabii bir sonucu olan sorunlar-
la karsilasildiginda Allah ve Peygamber’inin 6lciilerine miuracaat etmek
kimsenin aklina gelmiyor. Caresizlik icerisinde kivranan taraflar, aileler
ve yetkililer ¢6zimii daha ¢ok bize uymayan beseri ideolojilerin belirledigi
¢oztimlerde ariyorlar. Aile yuvasinin bitme noktasina geldigi bati kiltiiriin-
den devsirme sdylemlerle problemlerin iistesinden gelinmeye calisiliyor ve
basarili olunamiyor.

Sevgi ve merhamet/meveddet ve rahmet temelleri izerine kurulan ve bu
degerlerle yasamasi gereken aile yuvasinda diinyevilesmenin ve kontrolsiiz
teknolojinin pencelerinde savrulan, icerisinde bulunduklari nimetin farkin-
da olmayan bireyler arasinda giiven duygular: zayiflamakta, sicak ve samimi
iliskiler sona ermektedir. Diinyanin 6teki uclarinda kendilerine giiya, sanal
dost-arkadas arayan bireyler, aile icerisinde birbirlerinden uzaklagsmakta,
bir arada yasarken yalnizlasmakta; sevgi ve merhamet ocagl olmasi gereken
yuvayi stres ve buhran odagina donistirmektedir.

Aile yuvasinin sayginligi dile getirilse bile, gercekte bu kuruma o gozle ba-
kilmiyor. Diinyevi gerekcelerle evlilik, siirekli 6telenmekte ve ileri yaslarda
kurulan yuva basit ve giincel sorunlar karsisinda yikilma tehlikesi ile kars1
karsiya kalmaktadir. Yasal kimi yaptirimlar bosa(n)may1 geciktirse bile, aile
yuvasini yikma siradanlasiyor ve yuvayi sonlandiran taraflar birbirlerine
diisman kesiliveriyorlar. Allah’in emri, Peygamber’in kavli ile bagdasmayan na-
faka 6demeleri, cocuklarin veldyeti konusundaki cekismeler acilan yaralari
derinlestirmeye devam ediyor. Beseri yaptirimlardan istedigi sonucu alama-
yan taraflar siddete bagvurma ve intihar gibi mesru olmayan yollara sapiyor.
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Aile bireyleri hep hak pesinde kosmakta, sorumluluklarini dogru bir se-
kilde bilen, hatirlayan ve geregi gibi yerine getirenler gitgide azalmaktadar.
Bunun sonucu olarak, taraflar birbirlerine karsi siirekli hak arama miica-
delesi vermektedirler. Netice itibariyle, aradaki ucurum derinlesmekte, bi-
reyler arasindaki giiven sarsilmakta, sevgi baglari zayiflatmaktadir. Nihayet
hak etmedigi halde hakkini arayan, fakat bunun yaninda sorumlulugunu
hic¢ aklina getirmeyen bireyler caresizlik icinde kivranip durmaktadirlar.

Carelerin tamamen tiikendiginde basvurulmasi gereken talak/bosa(n)ma
taraflarin birbirlerini tehdit araci olarak sikc¢a kullandiklar: ve kolaylikla
basvurduklar: bir yol olmustur. Aylarca ve hatta yillarca devam eden bu
siirecte taraflar birbirlerine nasil maddi-manevi zarar verebilmenin yolla-
rin1 aramakta ve birbirlerine verildikleri zarar1 kazanim olarak gérmekte,
bu arada kazanani olmayan bu miicadelede hem kadin hem erkekler hem
de aileleri ve 0zellikle de ¢ocuklar biiyiik magduriyetler yasamaktadirlar.

Cozim ise Allah’in emri, Peygamber’in kavli ile kurulan aile kurumunun
yeniden fabrika ayarlarina donmesidir. Unutmayalim ki Cenab-1 Hakk’in
hak dini olan Islam, her hak sahibine hakkini vermistir. Onda her soruya
cevap, yasanilabilecek her soruna bir ¢6ziim vardir. O halde yapilmasi ge-
reken; Miisliimamim Elhamdiilillah soziiniin Allah ve Rastli’niin her alandaki
Olciilerine teslim olma taahhiidi oldugunun bilincinde hareket etmektir.
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Ik donemden itibaren kaynaklarda kendileri-

ne yer bulmus bazi siyer ve tefsir rivayetlerini

firsat bilen Islam karsitlari, bu rivayetleri sik
sik servis ederek Hz. Peygamber’e evlilikleri ve
aile hayati tizerinden saldirida bulunurlar.[1] Bu
yazida bu saldirilarin yogunlastigl konulardan
biri olan Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile
evlenmesini ele alinacaktir.

Hz. Zeyneb (6. 641 M.) Cahs b. Ri‘db ve Umey-
me bt. Abdiilmuttalib’in kizlaridir. Umeyme,
Hz. Muhammed’in babasi Abdullah’in kiz kar-
desi olup Hz. Muhammed’in halasinin kizidir.
Hicretin ikinci y1linin ikinci yarisinda otuz bes
yaslarinda iken Restlullah (sas) Zeyneb’i hiir-
riyetine kavusturdugu eski kolesi Zeyd b. Hari-
se’ye ister. Hz. Zeyneb, Zeyd’i kendisine uygun
gormedigini, mehir bile istemeksizin kendisiyle
evlenmeyi arzu ettigini Hz. Peygamber’e soyle-
mis ancak Restilullah bunu kabul etmemisti.
Restilullah (sas) Zeyd’i ¢ok iyi taniyor, onun
ailesine huzur verecek bir kisilige sahip oldu-
gunu gortiyordu. Zeyneb’in onu taniyinca seve-
cegini ve bu evliligin sonucunun iyi olacagini
diistiniiyordu. Daha 6nemlisi Restlullah (sas)
bu evlilikle, hiirriyetine kavusmus kolelerin
durumlarinin hala koélelikleri devam ediyor-
muscasina olumsuz sartlarda devam etmesine
sebep olan geleneksel hukuka dayal: her cesit
kisitliliklarini ortadan kaldirmak istiyordu. Bu
sebeplerle Restlullah (sas), “Ben onu senin igin
uygun goriiyorum” buyurdu. Restlullah’in 1sra-
rin1 goren Hz. Zeyneb Restilullah (sas)’i kirma-

dive onun hatiri i¢in hicretin 2. yilinin ikinci

[1]  Busaldirilar i¢in bakiniz: Ibrahim Saricam-Mehmet Oz-
demir-Seyfettin Ozsahin, Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin
Hz. Muhammed Tasavvuru, Nobel Yayinevi, Ankara 2011,
s, 311; 319; “Islam Kaynaklarinda Hz. Muhammed’in
Cinsel Hayat1”, ikibine Dogru, 22-28 Mart 1987, s, 8-14.
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yarisinda (m. 624) Zeyd ile evlendi. Ancak bu evlilik bir tiirli Hz. Peygam-
ber’in bekledigi gibi gitmiyordu. Hz. Zeyneb, Zeyd’i pek kabullenemedi.
Gecimsizlik vardi ve taraflarin rahatsizligi giderek artiyordu. Her iki taraf
da birbirini sik sik ac1 s6zlerle tiztiyordu. Bu stirecte Zeyd, zaman zaman
Hz. Peygamber’e geliyor ve “Zeyneb’in kendisine karsi dilinin pek sertlestigini
ve ondan ayrilmak istedigini” dile getiriyordu.

Restlullah (sas) ise, bu basarisiz evlilige kendisinin sebep oldugunu
distinerek, Zeyneb’e karsi bir sorumluluk hissediyordu. Muhtemelen bu
sorumluluktan kurtulmak icin Restilullah; (sas) Hz. Zeyneb, Hz. Zeyd’den
bosandiktan sonra Zeyneb’in bastaki istegine donerek onunla evlenip,
boylece tasidig: biiytik sorumluluktan kurtulmay disinmisti. Bundan
daha da 6nemlisi, yine bir cahiliye gelenegi olan “kendi evlatliginin bosadig
kadinla evlenme yasagimi” ortadan kaldirmis olacakti. Ancak, “evlathigimin
bosadigr kadinla evlendi” seklinde kotd niyetlilerin dedikodusundan ce-
kindigi icin de bu istegini icinde tutuyordu. Dolayisiyla Hz. Peygamber,
halkin 6zellikle miinafiklarin, “evldtligin bosadigi es ile evlenmeyi” kotiiye
kullanip dedikodu yapmalarindan cekinerek Zeyd’den esini bosamama-
sin1 istiyordu. Hz. Zeyd’in kendisine her gelisinde, “Sabret! Esini bosama!
Allah’tan kork!” diyerek onu kararindan bir stireligine daha vazgeciri-
yordu. Sonucta bu evlilik daha fazla stirdurilemedi ve nihayet Zeyd ile
Zeyneb ayrildilar.

Bundan bir bucuk yil 6nce Restilullah tizerine kutlu hayalleri olan Zey-
neb, simdi hic¢ de dengi olarak gérmedigi birinin bosadig1 kendince mag-
dur dul bir kadindi. Bunun yani sira geleneksel cahiliye hukukuna dayal:
kisitliliklarin ortadan kaldirilip, “evlatliklarin, hammlarim bosamalart ya da
dlmeleri halinde onlarin hanmimlariyla evlenmek hususunda miiminlere bir zorluk
olmayacag” hususunda fedakarca rol aldig1 icin flahi 6diile layik olmustu.
Allah ona diinyada bu 6diilii, peygamber esi olma serefine nail kilarak ver-
meyi murat etti ve Ahzab Suresi’'nin 37-38 ayetlerini géndererek meseleyi
kokiinden ¢ézip biitin sikintilar: ortadan kaldirdi:

“(Restiliim!) Hani Allah'in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin kimseye:
‘Esini yaminda tut, Allah’tan kork! diyordun. Allah'in agiga vuracag seyi, insan-
lardan cekinerek i¢inde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah’tir. Zeyd,
0 kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikdhladik ki evlatliklari, karilariyla
iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir giicliik
olmasin. Allah'in emri yerine getirilmistir. O halde, Allah’in kendisi icin takdir
ettigi seyi yapmasindan dolay: Peygamber’e hicbir su¢ isnat edilemez.”



146 ‘ SIYER ARASTIRMALARI DERGISI  SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020

Meselenin bu Ilahi ¢éziimii herkesi rahatlatt1 ve h. 3. yilin 11. ay1 olan
Zilkade’de (m.14 Subat-14 Mart 625) Restilullah (sas) Hz. Zeyneb ile evlendi.
Bu evlilige herkesten cok sevinen Hz. Zeyneb olmustu.

Restilullah’in (sas) Hz. Zeyneb ile evlenmesi sebebiyle, cirkin ve edep-
sizce saldirilara ugradig, ilk kaynaklardan itibaren kendisine yer bulan,
rivayet soyledir:

“Restilullah (sas) Zeyd b. Harise’yi bulmak icin evine gitmisti... Zeyd evde
yoktu ve Zeyneb acele ile disar1 kiyafetini giymeden kapiy1 acarak Restlul-
lah’1 (sas) uygun olmayan bir sekilde karsiladi. Restilullah (s) onu gorme-
mek icin yliziini ¢evirdi. Zeyneb, “Ya Resillallah! Zeyd evde yok, annem babam
sana feda olsun, buyur igeri gir!” dedi. Restlullah (s) Zeyneb’i begenerek...
“Yiice Allah’t tenzih ederim. Kalpleri evirip ceviren Allah’ tenzih ederim” diyerek
oradan ayrildi. Zeyd eve gelince esi ona durumu anlatti. Zeyd, “Ona igeri
girmesini soylemedin mi?” diye sorunca Zeyneb, “Ben bunu teklif ettim; fakat
kabul etmedi.” dedi. Zeyd: “Peki Resillullah’tan herhangi bir sey isitmedin mi?”
diye sorunca Zeyneb: “.. Yiice Allah’t tenzih ederim. Kalpleri evirip ceviren Al-
lah’ tenzih ederim.” s6zlinii sdyledigini isittim” dedi. Bunun tizerine Zeyd,
Restilullah’a (sas) gidip, “Ya Resillallah! Aldigim habere gore bize gelmissin,
iceri girseydin ya? Annem babam sana feda olsun, belki de Zeyneb senin dikkatini
cekmistir. Onu senin i¢in bosayayim.” deyince, Restlullah (sas) “Esini yamn-
da tut.” dedi. O giinden sonra Zeyd, Restilullah’a her geldiginde Zeyneb’i
bosamaktan bahsediyor ve “Yd Resillallah! Onu bosayayim.” diyordu. Fakat
Restilullah (sas) her seferinde “Esini tut, bosama!” cevabini veriyordu. Netice
itibariyle Zeyd onu bosad1 ve ondan uzaklasti... Restlullah (sas) odasinda
Hz. Aise ile konustugu esnada kendisini bir uyuklama hali ald1. Kisa bir
stire sonra uykusundan sevincle uyandi ve tebesstimle: “Kim Zeyneb’e gidip
de Allah’in onu, gokler iizerinden benimle evlendirdigi miijdesini verecek?” dedi
ve: “Resiiliim! Hani Allah’in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin kimseye:
‘Esini yaminda tut, Allah’tan kork! diyordun” ayeti ile devamindaki konuyla
ilgili ayetleri okudu.”®

Kolay anlasilmasi icin -aslini bozmayacak kiiciik degisikliklerle ve en
hafif sekliyle naklettigimiz- bu rivayet, bir kismi biraz farkliliklarla bir
kism1 daha pervasizca hatta edepsizce tasvirlerle muhtelif tefsir, siyer

ve Islam Tarihi kaynaklarinda yer almaktadir. Yiice Allah’in Kur’an’da

[2]  ibn Sa‘d, Tabakdt, X, s. 105-106.
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Restli icin: “Ve sen elbette yiice bir ahldk tizeresin”® buyururken bu rivayet
onu ahlaki bir zafiyet icinde géstermektedir. Bazi miifessirler tarafindan;
ayetlerin ruhundan uzak, peygamberlik ile asla yan yana gelemeyecek
boyle rivayetleri savunma ¢abalari, oryantalistlerin hadiseyi ganimet bi-
lerek Ytiice Nebi’'nin sayginligi ve temiz ahlakina dil uzatmalarina sebep
olmaktadir. Bunlar Hz. Peygamber’e, sehevi arzularinin esiri olan, ¢ocuk
yastakilerle evlenen ve aile ici evlenme yapan vs. biri olarak saldirmiglar-
dir. Ingiliz oryantalist David Samuel Margoliouth, bu saldirilara kaynak
tretmek icin Talmud’a dayandirdigi: “Cinsel arzunun dokuzu Araplara biri
de diinyamn geri kalamna verilmistir.” seklinde bir alintiya atifta bulunur.
Ingiliz oryantalizminin en énemli temsilcilerinden Sir William Muir,
Margoliouth, Alman oryantalistlerinden Gustav Weil, Theodor Noldeke,
Hurbert Grimme, Rudi Paret ve daha pek cok oryantalist yukarida nak-
lettigimiz rivayeti delil gostererek Hz. Muhammed’e (sas) agir saldirilar-
da bulunurlar. Bu saldirilar1 dogru bulmayan Ingiliz oryantalizminin
kurucularindan George Sale, Hz. Peygamber’in evlilikleri konusunda ge-
leneksel saldirgan Hristiyan iddialarinin ilmi olmadigini ve Hz. Muham-
med’i dogru anlamaya engel oldugunu soyleme ihtiyacini duymustur.
Tiirkiye’de “2000 ikibin’e Dogru” dergisinin 22-28 Mart 1987 tarihli 12.
sayisinin 8-14 sayfalar1 arasinda “Hz. Muhammed'’in Cinsel Hayat1” bashgi
ile yer alan yaziyla bu saldirilar ironik bir tislup ile ve ¢irkin bir sekilde
tstelik bir de resimlenerek devam ettirilmistir.

Ibn Ishak (6.704/768) ve Ibn Sa‘d’dan (6.230/845)F itibaren kaynaklarda
yer almaya baslayan bu tiir rivayetlerin bircok iftira ve asilsiz s6zlerle Is-
lam’1 karistirmaya ¢alisan bazi topluluklarin iftiralarindan baska bir sey
olmadigin soyleyebiliriz.® ibn Kesir’in: “/mdam Ahmed b. Hanbel’in burada
Hz. Enes’ten naklettigi pek cok garibliklerle dolu bu rivdyeti; aym sekilde Ibn
Cerir ve Ibn Ebu Hatim’in selef-i salihinden zikrettikleri haberleri burada kaydet-
meyi uygun gormedik. Ciinkii sithhatli haberler degildirler”” seklinde yaptigi

degerlendirme cok 6nemlidir. Biz de Ibn Kesir’in bu degerlendirmesinin

[3] Kalem, 68/4.

[4] Ibrahim Saricam, Mehmet Ozdemir, Seyfettin Ozsahin, Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz.
Muhammed Tasavvuru, Nobel Yayinevi, Ankara 2011, s, 311; 319.

[5] 1Ibn Sa‘d, Tabakdt, c. X, s. 105-115.

[6] Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur'dn, XIV, s. 190; Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed’in Ha-
yaty, c. 11, s. 78.

[7)  Ibn Kesir, Biiyiik [slam Tarihi, IV, s. 249.
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rehberliginde bu tiir edepsiz rivayetleri, Allah Teala'nin: “Ey Muhammed!
Dogrusu sen yiice bir ahldk iizeresin” buyurdugu “biitiin evrene rahmet olarak
gonderilen” bir peygamber olan Hz. Muhammed (sas) ile birlikte anmay1

dahi uygun bulmadik.
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vlilik, Yiice Allah’in emri, peygamberlerin

o6zellikle de bizim peygamberimiz Hz. Muham-

med Mustafa’nin stiinnetidir. Hz. Peygamber
efendimiz bir¢ok hadisinde evlenmenin ve bir
aile yuvasi kurmanin 6nemine isaret etmistir.
Sadece isaret etmekle kalmamis, evlenerek bu
hayirli iste de immetine drnek olmustur. Ayrica
aile yuvasinin bir huzur ortami olduguna isaret
etmis ve hayatinda bu huzuru esleri ve cocuklari
ile birlikte yasamistir. Bir baba olarak cocuklari-
nin dogumunda sevinmis, 6limlerinde de tizil-
miistiir. Ibrahim’in dogum haberini getiren Ebi
Rafi’ye hediye vermis, [brahim’in annesi Mariye’yi
de azat etmistir. brahim on sekiz aylik iken vefat
edince de tztalmistir.!

Bir aile reisi olarak Hz. Peygamber, aile fertlerine
nasil davranilmasi gerektigini emir ve tavsiyele-
riyle acikladig: gibi, bizzat kendi davranislari ve
uygulamalariyla da ortaya koymustur. Aile yuva-
sinda huzurun hakim olabilmesi icin her seyden
once erkegin, kadina iyi davranmasi gerektigini
¢ok acik ve kesin bir sekilde dile getirmistir. Bu
konuda sunlar1 demistir:

“Sizin en hayirliniz, ailesi icin hayirli olandir.
Bana gelince ben, aileme kars1 en hayirli olani-
nizim.”?

“Sizin en hayirliniz, hanimlarina kars: iyi dav-
rananizdir.”?

“Miiminlerin iman bakimindan en miitkemmel
olani, ahlakca en giizel olani ve aile fertlerine

yumusak davrananidir.”#

[1]  Ibn Sa‘d, et-Tabakat, I, 135-136.
[2]  Ibn Mace, “Nikah”, 50.

[3] Ibn Mace, “Nikah”, 50.

[4]  Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 47.
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Medine déneminde Hz. Peygamber Efendimiz’e on yil hizmet eden Hz. Enes
sOyle der: “Ben, ailesine Rastlullah kadar sefkatli bir kimse gormedim.”®l

Insan, tek basina degil, toplum icinde ve toplumla beraber yasayan bir var-
liktir. Cemiyet halinde yasayan insanlarin birbirlerine karsi elbette bir takim
hak ve hukuklar: vardir. Medeni insanin, bu hak ve hukuka riayet etmesi
gerekir. Elbette ki, insanin tizerinde hakki olan kisilerin basinda aile fertle-
ri gelmektedir. Ciinkd kisinin sevincini ve tiziintiisiint ilk 6nce paylastigi
kimseler aile fertleridir. Hz. Peygamber, cesitli vesilelerle erkeklerin kadinlar
uzerinde, kadinlarin da erkekler tizerinde haklar: bulundugunu sdylemis ve
bu konuda soyle buyurmustur:

“Ashabim! Size kadinlara iyi davranmanizi tavsiye ederim. Vasiyetimi tutu-
nuz. Zira onlar sizin idarenize ve himayenize verilmislerdir...”®

Miisliimanlarin iyi ve huzurlu bir aile yuvasi kurmasi konusunda sorumlu-
lugu erkeklere ytikleyen Hz. Peygamber, kadinlar hakkinda Allah’tan korkul-
masini ve onlar hakkinda haksizlik yapilmamasini istemistir. Kocasini sikayet
icin kendisine gelen kadinlarin sayis1 artinca bu tiir davranista bulunanlarin
iyi kimseler olmadigini sdylemis ve sdyle buyurmustur:

“Kadinlarinizi nasil déviiyor, sonra da aksam olunca beraber yatiyorsunuz.””
Hz. Peygamber, hanimlarina iyi davranmais, onlar1 dévmemistir. Kendisi bunu
yapmadig gibi, hanimlarini dévenleri de kinamistir. Kadinlarin déviilmeme-
si, hele yiize hi¢ vurulmamasi, kott sézlerle kii¢lik diistirtilmemesi ve evinin
terkedilmemesi konularinda ikaz da bulunmustur. “Kadinlar: ancak kotiile-
riniz dover”® diyerek kadinlarini dévenler hakkindaki hitkmiinii vermistir.
Hz. Peygamber Efendimiz, aile fertlerinin eglenme ve dinlenme ihtiyaclarini
karsilar, mesru eglencelerden onlari yararlandirmaya ¢alisirdi. Ramazan ve
Kurban bayrami merasimlerine eslerini ve kizlarini da gotiiriirdi. Bir bay-
ramda Habeslilerin sergiledikleri gosterileri Hz. Aise’nin seyretmesine izin
vermis ve hatta yardima olmustur. Hz. Aise ile kosu yapmus,? aile fertleri
ile sakalagmistir.

Hz. Peygamber Efendimiz, hanimlari ile istisare etmistir. Kaynaklarda bu
konu ile ilgili bol miktarda bilgi vardir. Ayrica zaman zaman hanimlarinin
itirazlarina ve taleplerine maruz kalmistir. Sayet hep emredici olsaydi, hanim-
larina bir sey danigmasaydi herhangi bir itirazla karsilasmazdi. Bu bakimdan

[5] Ibn Sa‘d, etTabakat, I, 136.

[6]  Tirmizi, “Rada”, 11.

[7)  Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 17.
[8] Ibn Sa‘d, etTabakat, VIIL, 204.

[9]  ibn Mace, “Nikah”, 50.
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“hanimlarla istisare edilmesini, ancak soylediklerinin aksiyle hareket edil-
mesini”"sgyledigine dair rivayetin sihhati tizerinde durulmasi gerekir. Her
seyden Once bu rivayet hadis teknigi acisindan saglam degildir. Clinkd hicbir
sahih hadis kitabinda yer almamaktadir. Ustelik bu s6z, Hz. Peygamber’in
uygulamalarina ters diismektedir. Bilinen bir gercektir ki, ilk vahyi aldig1
zaman, icinde bulundugu sikintili durumu hanimi ile istisare etmistir. Hz.
Hatice de hem kendisini teselli etmis ve hem de onu meseleye kesin ¢6zim
bulacak ve dogru teshis koyacak bir kisiye, amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e
gotirmistir. Bu olay, o siralarda elli bes yaslarinda olan Hz. Hatice'nin di-
rayetini, sogukkanliligini ve isabetli karar verme yetenegini miikemmel bir
sekilde ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber, ilk esi Hz. Hatice'nin bu ve buna
benzer desteklerini onun vefatindan sonra da yad etmis ve sadik esine olan
vefasini gostermistir.

Hz. Peygamber Efendimiz, hicretin altinci yilinda Ziilkade ayinin basinda
Medine’de yerine Abdullah b. Ummii Mekttim’u vekil birakarak umre yap-
mak icin bin bes ytiz sahabi ile Mekke’ye hareket etti. Miislimanlar yanlari-
na yolculuk silahi olarak sadece kinlarina sokulmus olan kiliclarini aldilar.
Hz. Peygamber, gerekirse savasmak i¢in silah alinmasi yolundaki teklifleri
kabul etmedi. Kurbanlik olarak yetmis deve aldi. Hali vakti yerinde olan bazi
sahabiler de kendi kurbanliklarini aldilar. Mekke miisrikleri, Hz. Peygamber’i
ve beraberindekileri Mekke’ye sokmadilar. Hudeybiye’de bir baris anlagmasi
yapildi. Bu anlagmaya gore Miisliimanlar bu sene Mekke’ye girmeden geri
donecek ve yapamadiklar: umreyi seneye gelip yapacaklardi. Hz. Peygamber,
baris anlagsmasindan sonra sahadbilere kurbanlarini kesmelerini ve tiras ol-
malarin: emretti. Sahdbiler, goriiniiste anlasmanin sartlarini Mislimanlarin
aleyhine bulduklari i¢in isteksiz davrandilar ve hi¢biri kalkip bu emri yerine
getirmedi. Hz. Peygamber, emri tekrarladik¢a yiiziine bakti durdular. Bu du-
ruma ¢ok tiziilen ve hatta kizan Hz. Peygamber, hanimi Ummii Seleme’nin
cadirina giderek durumu ona anlatti. Ummii Seleme, Hz. Peygamber efendi-
mize sunlari soyledi: “Ya Rastilallah! Sen cikip kurbanini kes ve basini tiras
et. Onlarin hepsi sana uyacaktir. Hz. Peygamber, Ummii Seleme’nin tavsiye-
sini yerine getirdi; ashab-1 kirdm da duygulari ile hareket etmeyi birakip ona
uydular. Habes muhiciresi olan Hz. Ummii Seleme’nin tecriibesi ve isabetli
gorlisi Hz. Peygamber Efendimizi bir sikintidan kurtardi.

Hz. Peygamber Efendimiz, hanimlarinin ve diger aile fertlerinin yakinla-

rina da ilgi ve alaka gosterirdi. Hanimlar tarafindan yakinlari, Hz. Peygam-

[10] Aclani, Kesfu'l-hafa, 11,3.
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ber’in evine rahatlikla gider gelirlerdi. Ozellikle Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer,
Hz. Peygamber efendimizi sik sik evinde ziyaret eder ve onunla tath tath
sohbet ederlerdi. Kayin pederi Eba Siifyan, heniiz Miisliiman olmadan 6nce
Medine’ye gelince kizt Ummii Habibe’'nin evine gelmisti. Ev halkindan sayilan
Enes’in annesi ve anneannesi de sik sik bu eve ugrayan kisilerdendi. Babasin-
dan ve annesinden kendisine intikal eden ve ¢cocukluk yillarinda kendisinin
hizmetini géren Ummii Eymen de hane-i sdadete ugrayanlardan biridir. Hz.
Peygamber de zaman zaman onu kendi evinde ziyaret eder ve ona “Anneci-
gim!” diye hitap ederdi. Onun icin “bu, benim ailemin bakiyesidir, annemden
sonraki annem” derdi."

Hz. Peygamber Efendimiz melek degildi; o da bir insandi. Hz. Peygamber
Efendimizin esleri ve biz miiminlerin anneleri olan hanimefendiler de birer
insandi; onlar da melek degildi. Surasi bir gercektir ki, insanin oldugu yerde
ister istemez problemler olur. Olgun insanlar bu problemleri giizel bir sekilde,
kimseyi kirmadan ve incitmeden ¢Ozerler. Bizim Peygamberimiz insanlarin
en olgunu ve en kamil olanidir. Cok az da olsa Hz. Peygamber Efendimiz ve
esleri arasinda kirginliklar olmustur. Bunu bize Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de
haber vermekte ve s6yle buyurmaktadir:

“Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle: Eger diinya hayatini ve onun siisini
istiyorsaniz, gelin size bosanma bedellerinizi vereyim de, sizi giizellikle sali-
vereyim. Eger Allah’i, Restilii’nii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah
icinizden iyilik yapanlara biiylik bir miikafat hazirlamistir. Ey peygamber
hanimlari! Sizden kim acik bir hayasizlik yaparsa, onun azabi iki katina ¢i-
karilir. Bu, Allah’a gore kolaydir. Sizden kim, Allah’a ve Restilii’'ne itaat eder
ve yararli i§ yaparsa ona miikafatini iki kat veririz. Ve ona (cennette) bol rizik
hazirlamisizdir. Ey Peygamber hanimlari! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi
degilsiniz. Eger (Allah’tan) korkuyorsaniz, (yabanci erkeklere karsi) cekici bir
eda ile konusmayin; sonra kalbinde hastalik bulunan kimse timide kapilir.
Glizel sO0z soyleyin. Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi
acilip sacilmayin. Namazi kilin, zekati verin, Allah’a ve Restlii'ne itaat edin.
Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak
istiyor. Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Stiphesiz
Allah, her seyin i¢ yliziini bilendir ve her seyden haberi olandir.?

Bu ayetlerin nazil oldugu siralarda, artik Hz. Peygamber, asag1 yukari
biitiin Arabistan’a hakim durumda idi. ictimai hayatta biiyiik degisiklikler

[11] Ibn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 223.
[12] Ahzab, 33/28-34.
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meydana gelmisti. Artik yoksulluk yerine, refah ortaligi kaplamaktaydi. Bu
sartlar altinda Hz. Peygamber’in hanimlari da, umumi refahtan pay almay1
arzulayarak, Rastilullah’tan bazi ziynet esyalar: ve daha iyi bir gecim istemis-
lerdi. Iste bu sirada gelen vahiy, Hz. Peygamber’e, yine eskisi gibi, sadelikten
ayrilmamasini emretti. Bdyle bir emir, diinya hayatina diiskiin, her gecen
glin gliciine giic, servetine servet katmak icin ¢irpinan maddeperest bir in-
san tarafindan teblig edilmis olamazdi. Sayet Rastilullah, zevcelerine de bu
umumi refahi saglamis olsaydi, en kiictik bir itirazla karsilasmazdi. Ne var
ki Hz. Peygamber, yasantisini ve yasantisinin sadeligini asla degistirmeye-
cekti. Cemiyetin yasantisinda ne kadar degisiklik olursa olsun, diinyanin ge-
cici ziynetleri Restlullah’in evinde yer almayacak, niibiivvet harimi, diinya
alayisinden uzak kalacak ve bu sekliyle Hz. Peygamber kiyamete kadar gelen
iktidar sahiplerine 6rnek olacakti.
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etim, babasini kaybeden; 6kstiz de annesini

kaybeden cocuk demektir. Ergenlik yasina

gelmeden babasini kaybeden erkek ya da
kiz, zengin ya da yoksul ¢ocuklara yetim denir.
Kocasi 6len kadin icin de «dul» anlaminda «ye-
tim» kelimesi kullanilir. Yetimler, topluma Yiice
Allah’in emanetleridir. Bunun icin yetimleri
korumaya alarak egitip yetistirmek ve topluma
yararli insan olmalarina calismak Miisliimanla-
rin ahlaki ve hukuki goérevidir. Yetimlik siiresi
bulug cagina kadardir. Hz. Peygamber efendimiz
soyle buyurur: “Bulug cagina ulastiktan sonra
yetimlik kalkar.”!l

Bilindigi gibi Hz. Peygamber, yetim olarak
diinyaya geldi. Ciinki o dogmadan 6nce babasi
Abdullah vefat etmisti. Alt1 yasina geldiginde de
annesi Amine Hatun vefat ettigi i¢in 6kstiz kal-
d1. O, babadan yetim ve anneden 6ksiiz olarak
biiytidd. Alt1 yasindan sekiz yasina kadar dedesi
Abdilmiittalib’in yaninda, sekiz yasindan yirmi
bes yasina kadar da amcasi EbG Talib’in evinde
kaldi. Yirmi bes yasina geldiginde Hz. Hatice ile
evlendi ve kendi yuvasini kurdu.

Hz. Peygamber efendimiz, alt1 cocugunun anne-
si olan Hz. Hatice hayatta iken baska bir kadinla
evlenmedi. Onu hem cok seviyor hem de sayg1
duyuyordu. Ciinki o, gercekten mitkemmel bir
hanimefendi, sefkatli bir anne, anlayish bir esti.
Hz. Peygamber’e en sikintili giinlerinde maddi
ve manevi destekler veren tistiin bir insandi.
Hz. Peygamber onun hakkinda séyle buyurur:
“Diinya kadinlarinin hayirlis1 Meryem’dir. Bu
immetin kadinlarinin hayirlisi da Hatice’dir.”[2]

Hz. Peygamber efendimiz, Hz. Hatice’nin vefa-
tindan sonra ¢ocuksuz ve yasl bir dul kadin olan

[1]  Ebt David, “Vesaya”, 6.
[2]  Buhari, “Mendakib”, 19.
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Hz. Sevde ile evlendi. Hz. Hatice’den sonra evlendigi haminlar icerisinde Hz.
Aise haric digerleri duldu. Sadece Hz. Aise bekardi. Hz. Peygamber’in bekar
olarak evlendigi Hz. Aise’den ve dul olarak evlendigi eslerinden ¢ocugu ol-
madi. Sadece Misirli esi Mariye’den oglu Ibrahim oldu. Hz. Peygamber’in,
Hz. Hatice’den sonra evlendigi dul olan hanimlarindan Ummti Seleme ve
Ummii Habibe haric, digerlerinin énceki eslerinden de ¢cocuklari olmamisti.

Hz. Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in evine dort yetim ¢ocugu ile birlikte
geldi. Ummii Habibe’'nin de bir yetimi vard1. Ummii Seleme’nin yetimlerinin
ikisi kiz, ikisi erkekti. Ummii Habibe’nin yetimi ise kizdi. Ummii Seleme
ile hicretin dérdiincii yilinda, Ummti Habibe ile de hicretin yedinci yilinda
evlenmisti. Ummii Seleme’nin ¢cocuklari Seleme, Omer, Zeynep ve Diirre ile
Ummii Habibe'nin kizi Habibe, iivey de olsa Hz. Peygamber gibi bir baba
kazanmis oldular. Yani hicretin yedinci yilindan itibaren Hz. Peygamber’in
evinde bes yetim ¢ocuk vardi. Hz. Peygamber bunlarla ¢ok yakindan ilgilendi.

Hz. Peygamber efendimiz, Ummii Seleme’nin ve Ummii Habibe’'nin ¢o-
cuklarini kendi ¢ocuklar: gibi sever ve dylece himaye ederdi. Bu cocuklarla
sakalasir, kendilerini sever ve onlara babalarini aratmazdi. Ummdi Sele-
me’nin kiz1 kii¢iik Zeyneb’in yliziine saka ile biraz su serpmis ve onu nese-
lendirmistir. Zeyneb, yaslandig1 zaman bile yiiziinde gencligin tazeligini
korur, bilenler de bunu ytizline serpilen suya baglarlardi.”l

Bir giin Allah’in Rasili, Ummii Seleme’nin yaninda idi. Ummii Seleme’nin
kiz1 Zeyneb de oradaydi.

Hz. Fatima, ogullar1 Hasan ve Hiiseyin ile oraya geldi. Rastilullah torunla-
rin1 kucaklayip soyle buyurdu:“Ehl-i Beytim! Allah’in rahmeti, bereketi tize-
rinize olsun. Allah her tiirli hamde layiktir. O ne tstiin bir seref sahibidir!”

Kiz1 Zeyneb’in anlattigina gore annesi Ummii Seleme, bunu duyunca ag-
lamaya bagladi. Rastilullah ona bakarak sefkatli bir halde:

“Seni aglatan nedir?” diye sordu. Bunun tizerine o:“Ey Allah’in Rastlii!
(Allah’in rahmet ve bereketini) Ehl-i Beytin arasinda taksim ettin; beni ve
kizimi biraktin.” cevabini verdi. Onun bu s6zii izerine Rastlullah (sas) soyle
buyurdu: “Hem sen, hem de kizin Ehl-i Beyt’tensiniz.”*

Ummii Seleme’nin oglu Seleme’yi, Uhud’da sehit olan amcast Hamza’'nin
kizt Umame ile evlendirdi. Nikdhlarini kiydiktan sonra ashabina dénerek

sOyle dedi: “Goriiyorsunuz ki, ben onu miikafatlandirdim.”®

[3]  Ibn Hacer, el-isdbe, IV, 311.
[4] Ahmetb. Abdullah et-Taberi, es-Simtu’s-Semin, s. 92-93.
[5] Ibn Sa‘d, Tabakat, III, 8.
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Seleme’nin kardesi Omer, Hz. Peygamber’in kendilerini nasil yetistirdigini
sOyle anlatir: “Ben, Restilullah’in (sas) himayesinde yetisen bir cocuktum.
Yemek yerken, elim yemek tabaginin her yanina giderdi. Bunun iizerine
Rastilullah (sas) bana soyle buyurdu: “Oglum, besmele cek! Sag elinle ye!
Hep 6niinden ye!”® Omer, Hz. Peygamber’den 6grendigi bu goérgii kuralini
hayat1 boyunca uyguladigini séylemektedir. Onun gibi peygamber elbette
terbiyesiyle yetismis birine yakisanda elbette budur.

Hz. Peygamber, kendi hanimlarinin yetimlerinden ayr1 olarak Es’ad b.
Zirare'nin i¢ yetim kizi ile de ilgileniyordu. Es’ad b. Ziirare, Medineliler-
den Islam dinini ilk kabul eden kisidir. Akabe biatlarinda bulunmus ve Me-
dine’nin Islamlasmasi icin cok gayret gostermistir. Mus’ab b. Umeyr, onun
himayesinde Medine sehrinde faaliyet gdstermistir. Es’ad, hicretten sonra
ilk 6len, cenaze namazi Hz. Peygamber tarafindan ilk kildirilan ve Ensar’dan
Baki mezarligina ilk defnedilen sahabidir. Hicretten dokuz ay sonra 6len
ve erkek cocugu olmayan Es’ad b. Ziirare, oliimiinden 6nce Kebse, Habibe
ve Flirey’a (veya Faria) adl1 kizlarini1 Hz. Peygamber’e emanet etmisti. Hz.
Peygamber de bunlar1 kendi hanimlari Sevde ve Aise’nin yanlarina yerles-
tirerek bakimlarini tistlenmis, biiyiitmiis, ilgilenmis ve evlendirmistir. Hz.
Peygamber hayattayken, Habibe'nin yeni dogan ogluna Es’ad ismini verdi.”
Kizlarini Hz. Peygamber’e emanet etmis olmasindan, Es’ad b. Ziirare'nin esi-
nin kendinden 6nce 6lmiis oldugunu anliyoruz. Hz. Peygamber Medine’ye
geldikten dokuz ay sonra bakmak i¢in evine {i¢ yetim kiz almis ve bunlarin
sayis1 gittikce artmistir.

Aziz okuyucularim! Kendisi i¢in degil, immeti i¢in yasayan bir peygambe-
rin immetiyiz. Hayatini, Islam’in her tiirlii degerlerine vakfetmekle birlikte
yetimlere, yoksullara, kimsesizlere, vakfeden bir peygamberin immetiyiz.
Acaba bizim hayatimiz, immeti olmakla seref duydugumuz peygamberimi-
zin hayatina ne kadar benziyor? Her birimiz, gece-glindiiz bunu diistinelim.

[6]  Buhari, “Et’'ime”, 2-3; Miislim, “Esribe”, 108.
[7]  Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 610.
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[CN] Yazarin gorislerine dair itiraz ve elestirilerimiz
dipnotlarda verilmistir.

OZET

Hayat1 boyunca on iki farkl
hanimla evlilik yapan Mu-
hammed’in esleri arasin-

da iki Yahudi kadin vardu:
Reyhane bint Zeyd ve Safiyye
bint Huyey. Bu iki kadin,
eslerinin Arabistan’da Miis-
limanlar ile yapilan savasta
oldiirtilmeleri sebebiyle dul
kalmislardi. Reyhane ilk bas-
ta Islam’a girmeyi reddedip
daha sonra toplumsal baski
sonucu' islam’a girerken,
Safiyye kendisine sorulun-

ca hemen Islam’a girdi.
Reyhane Muhammed’den
birkac y1l 6nce vefat etti,
ancak Safiyye onun vefatin-
dan sonra da yasadi. Klasik
Islam kaynaklari, Misliiman-
larin Reyhane’yi giizelligi
sebebiyle sevmediklerini ve
bu ytizden Yahudi kokenini
mesele haline getirdiklerini,
sadece Muhammed'in ona iyi
davrandigini iddia etmekte-
dirler. Muhammed’in vefatin-
dan sonra Safiyye, Mekke’de?
onun hanimlari arasinda
yasadi. Fakat Muhammed'in
diger hanimlarina -6zellikle
en niifuzlu ve en gozde esi
olan Aise’ye- kiyasla, Islam’in
baslangicindaki siyasi kari-
sikliklarda yer almadi.

[1] Reyhane’nin boyle bir baski-
ya maruz kaldigina dair bir
haber yoktur. Sonug itibariy-
le Hz. Peygamber kendisine
bir teklifte bulunmus; Rey-
héne de bu teklifi degerlen-
dirdikten sonra Miisliiman
olmayi ve Hz. Peygamber ile
evlenmeyi tercih etmistir. Bu
goriis, ayni zamanda Bakara
Suresi 56. Ayette belirtilen
“Dinde zorlama yoktur. Ar-
tik dogrulukla egrilik birbi-
rinden ayrilmistir. O halde
kim tagutu reddedip Allah’a
inanirsa, kopmayan saglam
kulpa yapismistir. Allah isitir
ve bilir” mealindeki Kur’ani
ilkeyle celisir. Dolayisiyla
burada yazarin yanlis bir yo-
rum yaptig1 anlagilmaktadir.

[2]Hz. Muhammed’in esleri
onun vefatindan sonra Mek-
ke’de degil Medine’de yasa-
mislardir.

SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020  SAYFA: 161-180
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Giris

(1) Islami gelenege gére Peygamber Muham-
med, on iki farkli kadinla evlendi ve bundan
daha fazla cariyesi vardi.l" Cariye alma ge-
lenegi eski zamanlarda yaygindi ve dolayi-
siyla Arabistan’da da uygulanirdi. Cariyeler
siklikla savas ganimeti olarak alinmaktaydi
ve bunun, Kur’an’da yer almasinin sebebi ol-
dugu gorilmektedir: “Evli kadinlar size ha-
ram kilindi, fakat cariyeleriniz istisnadir.”??!
(Kur’an, 4/24; Kurtibi, 5/106). O zamandaki
diger Miislimanlarinki gibi Muhammed’in
cok esliliginin sebebi, Miisliiman cariyelerin
akibetine dair endiseydi. Onlarin kocalari,
Peygamber Muhammed tarafindan yiriitiilen
Cihat esnasinda inanclar1 ugrana 6lmdsler-
di ve bu yiizden, dort ay on giin sonra —bir
kadinin hamile olup olmadigini bilmek i¢in
ihtiyac duyulan asgari sire— Kur’an, bu ca-
riyelerin yeniden evlenmelerine izin verdi
(Kur’an: 2/234).F1 Bu diizenlemenin 6nemli

[1]  Hz.Peygamber bizzat kendisi cariye almadi. Fakat Misir’a
gonderdigi davet mektubu iizerine oranin yoneticisi Mu-
kavkis kendisine hediye olarak iki cariye génderdi. Hz.
Peygamber bunlardan birini esi olarak aldi. Bu hanim
cocuk dogurunca Ummiiveled olarak hiirriyete kavus-
mus oldu. Reyhane ile ilgili gelismeler ise bu makalede
aciklanmaktadir. Hz. Peygamber’in bundan baska da
cariyesi yoktur.

[2]  Ayetin sadece bu kismi dikkate alinirsa durum yanlis
anlasilabilmektedir. Cariyelik, Islam’in zuhurundan
once de Araplar arasinda uygulanagelen yaygin bir ku-
rumdu. Bununla beraber goz déniine alinmasi gereken
Islamiyet’in kéle ve cariyelerin hiirriyete kavusturul-
malari izerinde 1srarla durdugu hususudur.

[3] Tigili ayette, cariye kavrami ge¢cmemektedir. Anlagildig1
lizere yazar, burada bir kavram kargasasi yasamakta;
kocalarinin 6liimleriyle “dul” kalanlari ifade eden ayeti,
anlamindan uzaklagtirarak “cariye” olarak yorumlamak-
tadir. Nitekim Bakara Suresinin 134. ayeti soyledir:

5 Bl i Ll 53005 55 03558 il
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sosyal yontiine ilaveten, ¢ok kadinla evlilik Peygamber’in, ona inanan-
lara vermeye calistig1 dini prensiplerin sosyal degerini ifade ederek
Miisliman toplumunun gelismesi ve bicimlenmesinin baslangicinda
biytik 6neme sahiptir (Levy: 244).

(2) Diger erkeklerin aksine, dini ve siyasi lider olarak Peygamber’in ken-
disi, istedigi kadin1 esi olarak se¢cmede oldukca 6zgiirdii; evlendigi dul
kadinlara ilaveten, Peygamber hem siyasi (6rnegin, Aise bint Ebti Bekr
ve Hafza bint Omer) hem de tabii sebeplerle evlendi. Bu evliliklerin en
dikkat cekeni, stiphesiz Hatice bint Huveylid ile olan evliligidir (Worrbll,
136; Benett, 252). Muhammed’in Hatice ile evliligi, o 25 ve Hatice takri-
ben 40 yasinda iken 595 yilinda gerceklesti. Hatice onun hanimlarinin en
o6nemlisi idi; o, zengin ve itibar sahibi bir kadindi. Ayni zamanda 610’da
bi’set basladiginda Peygamber’in davasina ilk inanandi, Peygamber’in
sebat etmesini tavsiye etmesiyle onun kendine giiveni artt1 ve bu nedenle
Hatice, “Miiminlerin Annesi” unvanini —daha sonra Peygamber’in diger
hanimlarinin tamami i¢in kullanilan bir unvan— elde etti. Bu unvan,
Kur’an’da olsa da (“Peygamber inananlara kendilerinden daha yakindir,
esleri de onlarin anneleridir.” [Kur’an, 33/6]) onun kékeninin aslinda
Hatice’den geldigi varsayilabilir. Biiylik ihtimalle Hatice'nin vefatinin
ardindan 622 yilinda Medine’ye varinca, Peygamber, hanimlarinin geri
kalanlari icin de bu unvani kullandirtti ve ancak o zaman, bu, Kur’an’da
yer aldi. Her haliikarda gortliyor ki eslerine “Miiminlerin Annesi” der-
ken Peygamber’in niyeti, onlar1 diger Misliiman kadinlardan ayirmakti
(“Peygamber’in esleri diger kadinlara benzemez” [Kur’an, 33/32]), ve As-
cha’ya gore, muhtemelen vefatindan sonra bile onlarin diger erkeklerle
evlenmelerinin éniine ge¢mekti (85-103). Onerme basittir: Eger Peygam-
ber esleri diger kadinlar gibi degilseler, o zaman onlara hicbir Miisliman
erkek layik degildir.

(3) Muhammed, Hatice ile evliyken, muhtemelen aralarindaki bir an-
lagsmaya gore baska bir kadinla evlenmedi. Ancak 619 yilinda Hatice’'nin
vefatindan sonra, Peygamber 6nceki evliligin sartlarindan muaf oldu
ve daha fazla es almaya baslad: ve bdylece ayn1 anda birka¢ kadinla evli
hale geldi. Takip eden yillarda o, alt1 yeni kadinla evlendi ki onlarin ikisi
Yahudiydi: Reyhdne bint Zeyd ve Safiyye bint Huyey. Yahudi kadinlarla

Mealen, “I¢inizden &élenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina (evlenmeksizin) dért
ay on gilin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde kendileri hakkinda, nor-
mal 6lciilerde yapip ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah yaptiginiz her seyden
haberdardir.” denilmektedir.
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olan evliliginde Peygamber, Miisliiman bir erkegin Yahudi ya da Hiris-
tiyan bir kadinla (sonra o, Islam’1 kabul eder; Kur’an, 5/5) evlenmesine
izin veren, fakat Misliiman bir kadinin gayrimitislim bir erkekle evlili-
gini yasaklayan Islami hiikiimlerden ayrilmiyordu. Sii miifessirler buna
kars1 ¢ikarken, Stiinni miifessirler bu evliliklerde sorun gérmedi (Levy,
138; Kurtibi, 6/79; Mahalli® ve Celal, 136).

(4) Bu makalenin amaci, klasik Islami gelenege gére, Peygamber’in
bu iki Yahudi kadinla evliligini incelemektir. Bunun yaninda, bu ma-
kale onlarla evlenmesinin Peygamber’e getirdiklerini, onlarin Peygam-
ber’den ve onun hanimlarindan uygun muamele goriip géormediklerini,
eger gercekten varsa bu evliliklerin Islam toplumuna etkilerinin neler
oldugunu inceleyecektir. Ben, ne Peygamber’in genelde esleriyle iliski-
lerini ortaya koyma niyetindeyim ne de onunla Miisliimanlarin ya da
Arabistan’daki Muisliimanlarla Yahudilerin arasindaki mevcut iliskileri
tartisma niyetindeyim.

Reyhane bint Zeyd

(5) 627°de, Muhammed, Medine’de mukim ti¢iincti Yahudi kabilesi
Beni Kurayza’y1 yok etmeye karar verdi. Sehirdeki diger iki Yahudi
kabilesi olan Beni Kaynuka ve Beni Nadir, daha Once siirgiin edilmis-
ti. Beni Nadir Yahudilerinden bir grup, btiiytik bir Yahudi yerlesimi
olusturduklar: Hayber’e gitti, digerleri ise kuzeye devam etti ve Su-
riye bolgesine ulastilar. Beni Kurayza’'nin tasfiye edilmesi hakkinda
dile getirilen sebep, Peygamber’in, onlarin Medine kusatmasi (627,
Hendek Savasi) esnasinda Mekke halkiyla isbirligi yapmis olmalari ve
boylece Medine’deki Mislimanlara sadik kalmamalar: iddiasiydi. Bu,
Kur’an’da soyle teyit edilir: “Bu insanlar, kendileriyle anlasma yapti-
gin kisilerdir ki, her defasinda anlasmalarini bozarlar” (Kur’an, 8/56;
Mahalli ve Celal, 236; Faizer, 470).

(6) Medine’deki Miisliimanlara kars1 bir savas icin kiskirtma, Mekke’deki
Kureys halkini, Beni V&’il'i (Yahudilerle baglantilari olan Beni Hazrec’in
bir kolu) ve Beni Gatafan’i icine alan Miuisliiman-karsit1 bir ittifak kur-
may1 basaran Hayber’deki Beni Nadir liderlerinden geldi. Genel olarak,
Misliman-karsit1 kuvvet, 3.000 Misliiman askerine kars: yaklasik 10.000
kisiden olusmaktayd: (Vakidi, 2/441-43). Mislimanlar, kazmis olduklari

[4] Yazar, orijinal makalede Celaleyn Tefsiri'nin miielliflerinden ilki olan Mahalli’nin ismini
“el-Halli” olarak vermektedir. Bundan sonraki atiflarda bu hatay: diizelterek verecegiz.
Ayni sekilde kaynakcada da bu hatay: diizelttik.
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hendeklerle saldirilar: savusturmayi basardilar. Medine’de kusatma bo-
yunca, Kureys’in lideri Ebt Siifyan, Beni Nadir’in liderlerinden biri olan
Huyey b. Ahtab’a, Beni Kurayza’nin ittifaka katilmasi i¢in onlarla irtibat
kurmasi gerektigini ve bdylece savasta kesin bir zafer alacagini tavsiye
etti. Yahudi liderler arasindaki konusmalardan sonra, Beni Kurayza lide-
ri Ka'b b. Esed, tarafsiz kalma s6ziini ihlal ederek ve bu suretle Misli-
manlar1 kizdirarak Miisliiman-karsiti ittifaka katilmaya karar verdi (Ibn
Hisam, 2/690; Vakidi, 2/456; Ahmad, 70; Faizer, 472).

(7) Saldir1 basarisizlikla sonuclandiktan sonra, Muhammed, Beni Kuray-
za lzerine seferberlige yogunlasmaya karar verdi. Onlar Muhammed’in
ordusunun gelmekte oldugunu duyunca, kalelerine sigindilar. Kusatma-
dan 25 giin sonra, liderleri Ka‘b b. Esed, Peygamber’den Eba Liibabe’yle
istisare etmesini istedi. Eb@ Liibabe, Beni Evs’in liderlerinden ve Beni Ku-
rayza'nin miittefiklerinden biriydi. O, Beni Kurayza’ya teslim olmalarini
tavsiye etti; fakat ayni zamanda, o, bu teslim olmanin 6liim anlamina
geldigi konusunda onlari uyarmak icin girtlagini isaret etti. Bu uyariya
ragmen onlar, muhtemelen kaderlerinin 0nceki iki Yahudi kabilesine
benzer -sehirden c¢ikarilma- olacagina inandiklari i¢in teslim olmaya
karar verdiler (Ibn Hisam, 2/690; Lings, 229-33).

(8) Ancak, bu sefer Muhammed daha kararliydi ve onlar1 yok etmeyi
kafaya koymustu. Bu yiizden, onlarin kendisini Yahudi kabilesinin halki-
nin oldiriilmesi emrini veren biri olarak gérmemeleri icin o, Beni Kuray-
za’nin bir miittefiki olan Sa‘d b. Mu‘az’1t hakem olarak atadi. Muhammed,
Yahudilere ne yapacagini karar vermesini ondan istedi. Sa‘d, “Erkekleri
oldir, kadin ve ¢ocuklari esir olarak al” cevabini verdi. Bu tavsiye o anda
yerine getirildi. Muhammed’in askerleri kabilenin yaklasik 700 erkegini
infaz etti, ancak kadin ve ¢ocuklar kole olarak satildi ve onlarin mallari,
savasa katilan Misliimanlar arasinda paylastirildi. Sonra, Yahudi esirler
(cocuk ve kadinlar) Hayber’den Beni Nadir tarafindan fidyesi verilerek
geri alind1 (Ibn Hisdm, 2/684-89; Ahmad, 72; Lings, 233). Miisliimanlar,
sadece bir Yahudi kadini 6ldirdiler ki o Miisliiman bir askeri 6ldiirmeye
calismisti. Onun infazi, Muhammed tarafindan emredildi, ayni zaman-
da o, kadinin idam edilecegi bir ¢ukur kazilmasini da emretti (Anwar,
48-50; [bnii’l-Esir, 2/128; Taberi, 3/1496).°

[5] Yazarin Yahudilerle ilgili degerlendirmelerinde ve onlarla olan savaslarin sebepleri ve
sonuglariyla ilgili yorumlarinda, kaynaklarda bulunan rivayetlerden -yanli tutumu hase-
biyle- asla ¢ikarilamayacak yorumlari ¢ikardigi acikca anlasilmaktadir.
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(9) Misliman mifessirler, Beni Kurayza'nin cezalandirilmasinin bek-
lendigine ve Kur’an’da éngorildiigiine inanirlar: “Allah, kitap ehlinden
olup miusriklere yardim edenleri kalelerinden indirdi ve kalplerine bi-
yik bir korku saldi. Siz onlarin bir kismini 6ldirtiyor, bir kismini da esir
ediyordunuz.” (Kur’an, 33/26; Mahalli ve Celal, 553; Tabersi, 12/128-30)
Ancak, erkeklerin 6ldiirilip kadinlarin ve cocuklarin tutulmasi orfint,
Tesniyel® 20.10-14’te belirtildigi gibi, Yahudiler tarafindan uygulanan
savas kurallarinin parcasi olduguna dikkat edilmelidir. Agiktir ki, ken-
disini, kendinden 6nce gelenlerin bir Peygamberi ve onlarin peygam-
berliklerini stirdiiren bir Peygamber olarak telakki eden Muhammed,
Kuran’da verilen Allah’in s6zlerine uygun davrandi ve o, Kitab-1 Mukad-
des’te Yahudilerin diismanlarina muamele ettigi ayn1 yolla Yahudi esir-
lere muamelede bulundu.

(10) Infazda kocalarini kaybedenler arasinda Beni Nadir’den Reyhane
bint Zeyd b. Omer b. Hanife de vardi. O, Beni Kurayza’dan el-Hakim adinda
biriyle evliydi ve simdi dul kalmisti. Islami kaynaklar onun oldukca genc
ve Muhammed’i etkileyen bir giizellige sahip oldugunu aktarmaktadir.
Muhammed, hemen ona Islam’a girme firsatini ve kendisiyle evlenmeyi
teklif etmisti. Peygamber ona, “Eger Allah’1 ve Peygamber’ini secersen,
seni kendime alirim,” dedi. Ancak, Reyhane, kocasini ¢cok sevmis ve ona
cok saygi duymustu ve “Ben onu herhangi bir adama degismeyecegim”
demisti (Ibn Sa‘d, 8/129-30; Salihi, 231-32). Ustelik o, [slam’a girmeyi
reddederek ve bir Yahudi olarak kaldig1 miiddetce bir kélenin hayatini
yasamay1 tercih edecegini soyleyerek Yahudilige sadik kaldi. Yine de Mu-
hammed, yumusamadi ve Reyhane, onun teklifini diisiinmeyi kabul etti
(ibn Sa‘d, 8/131; ibn Hisam, 2/693).

(11) Reyhane’nin, Hicaz’da bir kéle olarak yasamaktansa Islam’a girme-
nin daha iyi oldugu kararini vermesi, uzun siirmedi. ibn Sa’iye, Reyha-
ne’nin Islam’a girdigini, ashabiyla oturmakta olan Muhammed’e haber
verdi. Peygamber, onun serbest birakilmasini emretti ve onunla hemen
evlendi.”? Muhammed’in Reyhdne’yle hemen evliligi, dul kadinlarin ha-
mile olmadigindan emin olmak i¢in yeniden evlenmelerinden énce dort

[6] Kitdb-1 Mukaddes’in ilk boliimii olan Eski Ahit’in ilk bes kitab1 Tevrat'in besinci kitabina
verilen isim.

|7]  Yazarin Reyhdne’nin Miisliiman olma sebebi konusunda ileri siirdiigt diisiincesi dogru
degildir. Hz. Peygamber insanlara karsi ¢ok iyi davrandigi i¢in Reyhane bu iyilikler karsi-
sinda daha fazla direnmeden Islam’a girdi ve kélelikten kurtuldu. Bkz. Ibn Sa‘d, Ebt Ab-
dillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakatii’l-Kiibra,
Beyrut, 1410/1990, Cilt: 8, ss. 102-104.
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ay on giin beklemelerini emreden Kur’an’a tezat teskil eder.® Bu celiski-
nin farkina varan bazi ¢cagdas tarihciler, Muhammed’in belirtilen siireyi
bekledigini iddia etmisler (Hisham ve Bakhtiar, 393; Lings, 233; Anwar,
51); klasik tarihciler ise bu konuya 6nem vermemislerdir.

(12) O déneme dair bir degerlendirme, Muhammed’in Reyhane’yle ev-
lenmeden 6nce gerekli siireyi beklemesinin muhtemel olmadigina isaret
etmektedir (Taberi, 3/1359-64; Askalani, 4/309; Ibn Hisam, 2/693). Medi-
ne sehrinin kusatmasi, Mart-Nisan 627’de basladi ve Beni Kurayza’'nin
infazi, kusatmanin bitmesinin hemen akabinde gerceklesti (Ahmad, 68).
Peygamber’in Reyhane’yle diigiint, Hicret’in altinci yilinin Muharrem
ayindaydi (Mayis/Haziran 627) (Salihi, 232; Hisham ve Bakhtiar, 392).
Bu, infazdan Muhammed’in Reyhane’yle diigiiniine kadar en fazla iki
ay gectigi ve Muhammed’in digiinden 6nce gereken stireyi beklemedigi
anlamina gelmektedir.

(13) Diigiinden 6nce Peygamber, Reyhane’ye, evlendigi diger kadinlara
verdigi gibi bir mehir -12 biiyiik bas- verdi. O ayn1 zamanda Reyhane’ye,
tipki diger eslerine emrettigi gibi, bir hicapla (Ortiiyle) yliziini 0rtmesini
emretti (Ibn Sa‘d, 8/130; Salihi, 232). Hicap, ayni zamanda Peygamber’in
eslerini diger kadinlardan ayirmakta ve onlara, Kur’an’da da belirtildigi
tzere, 6zel bir konum bahsetmekteydi: “Peygamber hanimlarindan bir
sey istediginizde, onlar perde arkasinda iken isteyin” (Kur’an, 33/53).
Ne var ki hicap ilk olarak, 626 yilinda, Peygamber Zeyneb bint Cahs ile
evlendiginde ortaya ¢ikmisti. Bundan 6nce Peygamber’in esleri hicap
giymemekteydi. Muhammed, patavatsiz ve kaba arkadaslarinin onunla
eslerinin yaninda oturduklarini fark ettiginde, bir hicap ile onu arkadas-
larindan uzaklastirmayi tercih etti ve bundan sonra geri kalan eslerine

onu giymelerini emretti (Mernissi, 86-87; Buhari, 7/49).

[8] Yazar, burada iki farkli durum i¢in ayni hitkmiin uygulanmasi gerektigini diisiinerek yanlis
bir yorumda bulunmaktadir. 1k olarak, bahsettigi iddet stiresi, kocas1 vefat eden Miislii-
man kadinlarin tekrar evlenmesi i¢in beklemesi gereken siiredir (Bakara, 2:234). Ikincisi,
Reyhdne’nin durumu, Miisliiman kadinlardan farkli olarak esir statiisiinde degerlendiril-
melidir. Nitekim, Beni Kurayza olayindan sonra Reyhane ile diger kadinlar ve ¢ocuklar,
savag esiri olarak alinmaiglardir. Bu ytizden, Hz. Peygamber’in, kendisine Miisliiman olma-
s1 ve boylece kendisiyle evlenecegi teklifinde bulundugu zaman hala esir konumundadir.
Ayrica, Tbn Sa‘d’da gecen Vakidi rivayetinde, Reyhane’'nin Miisliiman oldugu (bir bagka
rivayetinde ise heniiz Miisliiman olmadan énce) Umm’l-Miinziir bint Kays’in evinde bir
siire kaldig1, bu siirenin 1 ay oldugunun yaninda bir hay1z miktar1 oldugu, nikahlarinin
h. 6 senesinin Muharrem ayinda gerceklestigi belirtilmektedir. Dolayisiyla, 23 Zilkade 5’te
baslayan ve yaklasik 25 giin siiren Beni Kurayza kusatmasi neticesinde Reyhdne'nin Zilhicce
ay1 ortalarinda esir diistiigii anlagilmaktadir. Buna gore de Hz. Peygamber’in Reyhane ile
evlenmesi icin gerekli goriilen siirenin, mezkr rivayetlerden anlasildig: tizere, saglandig1
anlagilmalidir. Bkz. Ibn Sa‘d, ss. 102-104.
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(14) Her ne kadar Rayhane Muhammed’e olan sevgisini onun arkadas-
lar1 6niinde ilan etmeye ve onun yerine baska bir adami almayacagini
soylemeye devam etse de Muhammed, Reyhédne’yi ¢cok kiskanc¢ oldugu
icin bosamaya karar verdi. Kisa bir stire sonra Muhammed, ona olan
sevgisinden dolay1 yumusad1 ve onu evine geri getirmeye razi oldu (His-
ham ve Bakhtiar, 392-93; Salihi, 232). Bunun sebebi, Reyhdne’ye olan
biiytik ask: ve (evinden) ¢ikardig: siire boyunca ona artan 6zlemi idi.
Dolayisiyla, onu affetmeye ve kendisine donmesine raziydi (Hisham ve
Bakhtiar, 392).

(15) Reyhane’nin davranisi -gonderilmesi ve geri donmesi- Peygam-
ber’in eslerine uygulanan bir tutum degildi. Misliiman tarih¢ilerden
bazilari ve diger tarihciler, Reyhdne'nin konumunun Peygamber’in
esinden ziyade bir cariyesi oldugunu ve onun O0liimiine kadar boyle
devam ettigini iddia ettiler. (ibn Sa‘d, 8/130; Bennett, 251; Ascha, 90)
Onlar bu fikri, siyer miiellifi Ibn Ishak’in da dahil oldugu diger tarih-
cilerin, Reyhadne’nin konumunun Muhammed’in diger eslerinin ko-
numuna benzer oldugunu iddia etmelerine ragmen siirdiirdiiler (ibn
Hisam, 2/693). 631 yilinda, Peygamber’in 6liimiinden yaklasik bir yil
once, Reyhane vefat etti ve Baki’ye -Medine’deki ana mezarlik- defne-
dildi (ibn Sa‘d, 8/131).

(16) Rayhane hakkinda bilgilerin yetersizliginin aksine Muhammed’in
ikinci Yahudi esi Safiyye bint Huyey hakkinda bilgiler daha fazladir.

Safiyye bint Huyey

(17) Peygamber ve Mekkelilerle on yil stirecek bir ateskesi baslatan,
628 yilindaki Hudeybiye Anlasmasi’nin akabinde, Muhammed, Hayber
Yahudilerine karsi savasa girmeye karar verdi. Islami kaynaklar Kureys
ve Gatafan kabilelerini Medine’ye karsi savasmaya tesvik eden Beni Na-
dir’i cezalandirmak icin bir askeri seferden bahsederler. Muhammed ve
onun askerleri muhtemelen orada ikamet eden Yahudilerden biiytik bir
ganimet alabileceklerini diistiniiyorlardi. Clinkii Hayber zengin ve bere-
ketli bir vaha olarak biliniyordu (Lings, 263).

(18) Miisliimanlarin Hayber’e saldirma niyetlerine dair sdylentiler daha
onceden duyulmustu fakat oradaki Yahudiler bu sdylentilere inanma-
y1 reddettiler ve bu ytizden miittefiklerinden yardim, talep etmediler.
628 Haziran’inda Yahudiler kalelerinde muhasara altina alindi ve 14
giin sonra Kamfs Kalesi’nin sahibi olan liderleri Kindne, Peygamber ile
teslim olma hususunda miizakere etmeye karar verdi. Anlagsmaya gore
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Yahudiler 6ldirilmeksizin veya esir alinmaksizin teslim olacaklar ve
onlarin mallar1 Miisliimanlara verilecekti. Yahudiler herhangi bir mali
saklarsa anlagma iptal edilecekti. Sartlar tizerinde anlagsma saglandiktan
sonra Miisliimanlar Yahudilerin Medine’den getirmis olduklar1 hazine-
yi sakladiklarini ve bu hazinenin liderleri Kindne’nin elinde oldugunu
ogrendiler. Hazinenin nerede oldugu soruldugu zaman o, herhangi bir
hazinenin varligini reddetti. O, Hayber’e ulastiginda silah ve zirh satin
almak icin bu hazineyi sattigini i1srarla iddia etti. Bu hazinenin bulunma-
sindan kisa bir stire sonra Kinane idam edildi ve ailesi esir alindi. Kam1s
Kalesi’'nin diismesini miiteakiben, diger iki kaledeki Yahudiler de ayni
sartlarda teslim olmayi kabul ettiler. Nihayetinde Muhammed, toprakla-
rin1 ekebilmeleri ve karsiliginda yillik mahsuliin yarisin1 Miislimanlara
vermeleri sartiyla onlar1 Hayber’de birakmaya karar verdi (Belaziiri, 37;
Ibnii’1-Esir, 2/148-49; Muir, 375-77).

(19) Safiyye (ya da Habibe) bint Huyey b. Ahtab, Medine’de 611 yilin-
da Beni Nadir’e bagl bir Yahudi ailesinde dogdu (Salihi, 213-14; Anwar,
64). Miislimanlar 626 yilinda Beni Nadir’i Medine’den siirdiigiinde, Sa-
fiyye’nin ailesi de dahil olardan bazis1 Hayber’e geldi ve orada yasayan
Yahudiler’in yanina yerlestiler. 628 deki Hayber Savasi’na kadar Safiyye
hentiz 17 yasinda olmasina ragmen iki evlilik yapmuisti: Kisa bir stire
sonra bosandig: Sellam b. Miskem ve sonra Hayber Savasi’nda oldir-
len Kindne b. Rebi’ Ebii’l el-Hukayk. Safiyye'nin onlarin her ikisinden de
¢ocugu olmadi (ibn Sa‘d, 8/120; Hisham ve Bakhtiar, 393).

(20) Enes b. Malik’ten aktarilan rivayete gore, Safiyye ailesiyle birlikte
yakalandiktan sonra Dihye b. Halife (veya el-Kelbi), Peygamber’den esir-
lerin birini istedi ve Peygamber ona soyle dedi: “Git ve kendine esir bir
kiz al”. O daha sonra gitti ve Safiyye’yi aldi (Ibn Hisdm, 2/763; Ibn Kesir,
4/197). Kisa bir siire sonra bir adam geldi ve Peygamber’e Safiyye'nin gu-
zelliginden bahsetti. O, Safiyye “Dihye’ye layik degil ve seninle olmal1.”
dedi. Peygamber Safiyye'nin kendisine getirilmesini istedi ve Safiyye gel-
diginde onun giizelligi Peygamber’i Oyle etkiledi ki onun i¢in Dihye’ye
hemen yedi biiytikbas verdi (Kuseyri, 9/219-21; Salihi, 215).

(21) Bu olay, klasik Arapca kaynaklarda farkl: sekilleriyle tekrar edilir
ve her birinde Muhammed’in Safiyye'nin giizelliginden etkilendigi ve bu
yizden onu sectigi nakledilir. Ancak bu rivayet oldukca tuhaf gériinmek-
tedir. O, gercekten de rivayetlerde soylendigi gibi gtizeldi, lakin Muham-
med kesinlikle onu daha 6nceden taniyordu. Daha énce de bahsedildigi
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gibi Safiyye, o zamanki Yahudi liderlerden biri olan Huyey b. Ahtab’in
kiz1 ve Kams Kalesi’'ndeki Yahudilerin lideri Kindne’nin hanimiydai.

(22) Muhammed’in, 6éncesinde onunla karsilasmadigina, onu gérmedigine
ve tanimadigina inanmak zordur. Onun, Yahudilerin teslim olmalariyla
ilgili olarak Kinane ile miizakere ettigi esnada Safiyye’yi gordigiini ve
hazine konusunda yalan sdylemesinden sonra Kindne’nin idam edilirken
Safiyye dahil aile tiyelerinin yakalandigini varsaymak daha makuldiir.
Muhammed bunu biliyordu ve Bilal’i, Safiyye’yi aramaya gonderdi. Bi-
lal onu Dihye ile buldu ve Muhammed’e getirdi (Muir, 377; Anwar, 63).
Worrbill’in savundugu gibi, savastan sonra hemen, Muhammed onlar-
dan biriyle evlenerek Yahudileri daha da kii¢iik diistirmek i¢in bir plan
yapmuis olabilir (Worrbill, 146).

(23) Peygamber Safiyye’yi gordiikten sonra onunla evlenmeye karar
verdi. Muhammed, Misliman olmadig: siirece onunla evlenemeyecegi-
ni bilerek onu kendisiyle evlenmesi karsiliginda serbest birakmaya razi
oldu. Muhammed onu “Sen Islam’1 kabul etmez, Yahudi kalmayi tercih
edersen, halkinin geri kalaninin kaderine mahk@m olacaksin” diye teh-
dit etti. Safiyye, ailesinin tamami 6ldiiriildiigii ve onlardan hicbir hatira
kalmadigindan kaybedecek bir seyinin olmadig1 cevabini verdi. Bu ne-
denle o, Miisliiman olmaya istekli idi (Ibn Sa‘d, 8/123).%

(24) Reyhane’nin tereddiidiiniin aksine Safiyye’'nin hemen Islam’1 ka-
bul etmesi, sadece akrabalar1 61diigii i¢cin mi Islam’a girmeye ve onun-
la evlenmeye razi oldugu veya onu bdyle yapmaya baska nedenlerin
mi mecbur biraktig1 sorusunu dogurur. ibn Kesir, onun hidayetinin
Islam’a olan sayg1 ve hiirmet hissinden kaynaklandigini savunur (ibn
Kesir, 4/197), fakat bu his veya Miisliimanlar arasinda elde edecegi say-
gin “Miiminlerin Annesi” konumu onun Islam’a girme ve Muhammed
ile evlenme tercihini gerektirmezdi. Onu terk eden bir kadin hakkinda
Islami kaynaklardan bildigimiz bir érnek haric, (Ascha, 92; Abbott, 39),
diger kadinlarin Muhammed ile evlenmeleri ve onu terk etmemeleri
bunun muhtemel sebebi idi.

(25) Bu arada, Muhammed, kimseye sdylemeksizin onu es olarak al-
maya karar verdi. O, diger eslerinin aksine Safiyye’ye herhangi bir mehir
vermedi. Islam tarihgileri Safiyye’nin serbest kalmasinin aslinda onun

[9] Kanaatimiz odur ki, Hz. Peygamber, Yahudilerle iliskileri diizeltmek maksadiyla bu evli-
likleri gerceklestirmistir. Huyey b. Ahtab gibi gii¢lii bir kabile reisinin kiz1 olan Safiyye
de bu yoniiyle Hz. Peygamber’in maksadina uygun bir es namzedi oldugu ortadadir. Ayni
durum Ciiveyriyye ile evlilikte de gortilmektedir.
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mehri oldugunu aciklarlar (Ibn Sa‘d, 8/124; Ibn Kesir, 4/196; Buhari, 8/8).
Islam’da kisi bir kadina bir mehir vermeye zorlanamaz. Mehir yerine
sembolik bir miktar para, miitevazi bir hediye ya da bir kiyafet vermesi
caizdir (Levy, 113-14). Bundan dolayi, eger Muhammed Safiyye’ye her-
hangi bir mehir vermediyse onun serbest birakilmasi bir mehir olarak
yorumlanacaktir.

(26) Safiyye’nin Miisliiman olmasi ve sonra Muhammed ile evliligi,
onun Muhammed’e karsi savaslar tertip etmis hatta onu 6ldiirmeye ca-
lismis olan Onde gelen Yahudi liderlerinden birinin kizi olmasi sebebiy-
le oldukca tuhaf goriinmektedir. Safiyye onun huzuruna getirildiginde
Muhammed ona bunu hatirlatti ve “Baban, Allah onu 6ldiriinceye ka-
dar en azili1 diismanlarimdan biriydi.” dedi (Hisham ve Bakhtiar, 403).

(27) Safiyye’nin babas1 Huyey b. Ahtab ve geri kalan Yahudi kabile lider-
leri ile Muhammed’in arasindaki diismanligin dini kaynakli olduguna
stiphe yoktur. Ciinkii onlar Muhammed’in ¢agrisina inanmayi reddettiler
ve ona komplo kurdular. Kur’an, {bn Hisam’in Sire’si ve ayn1 zamanda
Islam tarihi kaynaklar1 Yahudileri, niibiivvetin baslangicinda Muham-
med’e zulmedenler ve savaslarin birinde onun 6limini umanlar olarak
tanimlamaktadirlar (Hufni, 382-385; Ahmad, 55). Muhakkak ki, disman-
lig1n kokeni, Muhammed’in gelecekte bir peygamber olarak zuhurunu
ilan eden kehaneti Yahudilerin gizlediklerine dair Islam inancina uzan-
maktadir. Kur’an-1 Kerim bunu acikca soyle anlattir: “Kendilerine kitap
verdiklerimiz, onu kendi ogullarini bildikleri gibi bilirler. Fakat iclerin-
den bir grup gercegi sakliyor.” (Kuran, 2/146). Ayni fikri ibn Hisam da
iddia etmekteydi (Ibn Hisdm, 1/13-15; Faizer, 467).

(28) Safiyye’'nin Islam’1 kabul etmesi, onun Muhammed’in davasina
inanmasi ve bu yiizden Islam’a girmeyi kolayca kabul etmesi bakimindan
Yahudilerin geri kalanlarindan farkli oldugu soéylenerek ac¢iklanabilir.
Islami kaynaklarin, Islam’a girerek hayatlarini kurtarma sansi verilen
Yahudilere imada bulundugunu ve hatta Abdullah b. Selam ve Ka’bu’l-Ah-
bar gibi 6zgiir iradeleri ve inisiyatifleri disinda Islam’a girenler oldugu-
nu biliyorsak, bu davranis makuldiir. Bazi Islami kaynaklar Safiyye'nin
Muhammed ile evliliginin, o heniiz Kinadne ile evliyken bir riiyada 6nce-
den bildirildigini iddia etmektedirler. Buna gore o, Kinane’ye riiyasini
anlatti ve bunun tizerine onun rilyasinin, gerceklesmesini istedigi seyi
ifade ettigi iddiasiyla Kindne ona vurdu. Bu rivayetten biz Safiyye’nin
Muhammed’i tanidigini ya da onu duydugunu ve muhtemelen diger
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Yahudiler gibi ona diisman olmadigini tahmin edebiliriz (ibn Hisam,
2/763; Ibn Kesir, 4/196; Ibn Sa‘d, 8/121).

(29) Ibn Sa‘d’1n aciklamasina gére Muhammed Safiyye ile hemen Hay-
ber’de evlenmedi ancak onu Hayber’in disina ¢ikardiktan sonra evlendi.
Rivayetin bu versiyonunda onlar Tubbar’a vardiklar: zaman Muhammed,
Safiyye ile orada evlenmeye karar verdi fakat Safiyye yoluna devam etmek
isteyerek deveden inmeyi reddetti. Muhammed onun istedigi gibi yapti.
Fakat kendisi ile orada evlenmeyi nicin reddettigini bilmek istiyordu.
Safiyye buranin Hayber’e ¢ok yakin oldugunu ve oradaki Yahudilerden
korktugunu belirtti. Nihayetinde Muhammed onunla Sahaba denilen yer-
de evlendi. Muhammed’in Safiyye ile hemen evlenmesini, onun Islam’a
girmesinden Sahaba’ya kadar uzun mesafeden sonrasina ertelemesi, bu
olayda Muhammed’in Reyhdane ile olandan farkli davrandigini goster-
mektedir. Burada o, Safiyye ile evlenmeden énce Islam hukukuna gore
gerekli vakti bekledi (Hisham ve Bakhtiar, 393; Anwar, 64).

(30) Ummii Seleme, Safiyye’yi Muhammed ile evlilik merasimi icin
hazirladi. O, Safiyye’yi diger kadinlardan bir értii ile sakladi. Ummii Se-
leme, Safiyye’nin sac¢larini taradi, yagladi ve merasim i¢in onu stsledi.
Enes b. Malik’e gére Miisliimanlar, Islam’in ilk zamanlarinda dahi Mu-
hammed’in eslerine dair adetleri layikiyla kavramislardi. Enes, halkin
Safiyye’nin gelecegi ile ilgili Peygamber’in niyetinin -Safiyye’yi bir es ola-
rak mi1 alacagi yoksa onu bir cariye olarak mi1 birakacagi- ne oldugunu
bilmedigini nakletti. Onlar, eger Muhammed Safiyye’ye ytiziini bir orti
(hicap) ile 6rtmesini emrederse, o zaman Safiyye’yi kendisi icin alacagini
biliyorlardi. Diigtinden hemen sonra Muhammed Safiyye’ye, herhangi
bir seyden ziyade ayni diger esleri gibi onun hanimi oldugu gercegini
sembolize eden bir 6rtii ile yiiziini 6rtmesini séyledi (Kuseyri, 9/224).

(31) Mernissi ayrica halkin Safiyye’nin akibetine ilgi duyduklarini ve
bu sebeple onu esi olarak mi1 alacagini yoksa onu bir cariyesi, yani Um-
miveled[10] olarak m1 birakacagini merak ettigini tartisir. Bu soru co-
cuklarindan ziyade Safiyye icin daha fazla éneme sahipti. “Ummiiveled”,
Islam’in ortaya koydugu yeni bir kurumdu. Bu kurum erkeklerin cariye
almalarina imkan vermekteydi, cariyelerden dogan cocuklar biitiin imti-
yazlardan yararlanarak 6zgir olurlardi. Bu yiizden Safiyye Muhammed’in
mesru hanimi olsun ya da olmasin, onun Muhammed’den olan ¢ocuklar:
her durumda 6zgtir olacaklard: (Mernissi, 176-77; Levy, 64; Salihi, 216).

[10] Kisinin cariyesinden ¢ocuk sahibi olmast anlaminda fikih terimi olan Ummiiveled igin yazar,
orijinal metinde “Hz. Muhammed’in ¢ocuklarinin anas1” seklinde bir tanim getirmistir.
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(32) Muhammed’in Safiyye ile evliligi, onun zaten doért kadinla -Aise,
Hafsa, Zeyneb bint Cahs ve Ciiveyriye- evli olmasi bakimindan ilging de-
gerlendirilebilir. Enes b. Malik’e gore Muhammed ayni1 anda dokuz ka-
dinla evli olana kadar evlenmeye devam etti (Buhari, 7/4). Goriintiise gore
Muhammed Kur’an’da yazilana karsi cikmaktadir. “Yetimlerin haklarini
gozetememekten korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, ticer,
doérder nikdhlayin; adaletsiz davranmaktan korkarsaniz tek kadinla veya
sahip oldugunuz cariyelerinizle yetinin.” (Kur’an, 4/3). Buras1 Muham-
med’in ¢ok esliligi meselesini tartisma yeri degildir, fakat gériilmektedir
ki Kur’an tarafindan izin verilen kadin sayisini1 agmasi klasik dénemde
bile kabul edilmemistir ve bu Islam tarihcileri ve Kur’an miifessirleri
arasinda cesitli bahanelerin tiretilmesine sebep olmustur.

(33) Islam tarihgileri arasinda hakim gériis, bu ayetin Kur’an’a sonra-
dan katildig1 ve bu yiizden Peygamber zamaninda hiikiimsiiz oldugu-
dur (Stowasser: 86; Bennett:252).[11] Aksine, Kur’an miifessirleri ve Ehl-i
Stinnet taraftarlar1 Peygamber’in ¢ok sayida kadinla evlenmesinin Allah
tarafindan verilmis haklarin bir parcasi olarak onun dogal bir hakki
oldugunu iddia ederler. Onlar, bunun, kendileri de ¢ok sayida kadinla
evlenmis olan Kitab-1 Mukaddes’teki hiikiimdarlar Davut ve Siileyman’a
benzedigini iddia ederler. Onlar, bunun sebebinin ¢ok sayida kadinin
her peygamberin ruhu icin iyi oldugunu ve bu yiizden Muhammed’in de
izne sahip oldugunu savundular (Mahalli ve Celdl, 110; Beydavi, 1/195;
Armstrong, 207; Anwar, 64).

(34) Stowasser, Ehl-i Stinnet’in, Kur’an’daki diger ayetler arasindan,
Peygamber’in cok sayida kadinla evlenmesi icin giiya izin verilmesini
su ayete isnad ettiklerini iddia eder: “Ey Peygamber, boylelikle mihrini
O0dediklerini ve Allah’in sana ganimet olarak verdiklerinden sahip oldu-
gun kole kizlari ve baba tarafindan kuzenlerini ve kizlar: ve kendini Pey-
gamber’e veren miimin her kadini, hanimin olarak almana izin verdik.
Eger Peygamber onunla evlenmek isterse bu imtiyaz inananlar arasindan
sadece sana verilecektir”[12] (Kur’an, 33/50; Stowasser, 86). Ancak Kur’an

[11] Yazar, orijinal makalesinde “... that the verse put into the Qur’an and was therefore not va-
lid in the days of the Prophet” ciimlesini kullanarak, aslinda ifade edilmek istenen anlami
sarih bir sekilde ortaya koymamaktadir. Nitekim Stowasser’in ilgili kaynagina bakildiginda
gortilmektedir ki, evlilik sayisini dortle sinirlandiran ayetin gelisinden 6nce, Hz. Peygam-
ber mezkar evliliklerini zaten gerceklesmistir. Diger taraftan Bennett ise bu konuda sahsi
fikrini beyan etmemekle birlikte bu ayetin ge¢ dénemde geldigine dair rivayetlerden séz
etmektedir.

[12] Orijinal makalede oldugu haliyle cevirisini verdigimiz bu ayette yazar, ayetin tamamini
vermemekle birlikte baba tarafindan kuzenleri zikretmekte ancak, anne tarafindan ku-
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miifessirleri bunu ¢ok eslilik i¢in izin olarak yorumlamadailar, aksine bu
ayetin, bir kadinin Peygamber’e kendisini sunmak i¢in -sadece Peygam-
ber icin tahsis edilmis bir hak- miisaade etmesi hakkinda bahsettigi iizere
ittifak ettiler (Bkz. Kurttibi, 14/210; Mahalli ve Celal, 110).

(35) Rivayetin kabul edilen seklinde Muhammed ve Safiyye evlendikten
sonraki ilk geceyi Muhammed’in cadirinda birlikte gecirdiler. EbG Hu-
reyre’ye gore, Muhammed’in korumasi Ebti Eyyiib, onun basinda nobet
tutarak tim gece uyumadi. Ebd Eyyiib ailesinin tamami Muhammed ta-
rafindan o6ldirtilen Safiyye’nin 6¢ almasindan ve onu uykusunda 6ldur-
mesinden korkuyordu. Safiyye’nin anlattiklarindan Ummii Siileym’in
rivayetine gore, Muhammed de asir1 heyecan ve mutluluk sebebiyle o
gece uyumadi ve gecenin tamamini Safiyye ile konusarak gecirdi (ibn
Sa‘d, 8/126; Hisham ve Bakhtiar, 392).

(36) Rivayet, Muhammed diigiinden sonra misafirleri icin sade bir ye-
mek diizenledigi ve Safiyye’yi resmi olarak eslerine tanistirdig: seklinde
devam eder (Buhari, 8/8). Ummii Sinan’a gore Peygamber’in esleri Sa-
fiyye’yi gordiikleri zaman onun giizelliginden cok etkilendiler ve onun
hakkinda fisildasmaya basladilar. Zeyneb b. Cahs, arkadaslarina “Korka-
rim ki, bu kadin Peygamber ile bizden daha fazla birlikte olacak” dedi.
Ciiveyriye ona “Endiselenme o, Peygamber icin ilgi cekici degil” diyerek
sakinlestirmeye ¢alist1 (Ibn Sa‘d, 8/126). Diger eslerinden daha ¢ok sev-
digi kadin olan Aise’nin gériisiinii isitmek Muhammed icin énemliydi.
Muhammed, Safiyye’yi onunla tanistirdigi zaman Aise arkasina dondii
ve odanin disina c¢ikti. Muhammed onun arkasindan kostu ve ona fikrini
sordu. Aise, Safiyye’nin Yahudi oldugunu séyledi. Muhammed, Aige’nin
sOzlerine kizdi ve ona soyle dedi: “Ona Yahudi deme, ¢iinkii o Miisliman
oldu ve simdi iyi bir Miisliiman” (ibn Sa‘d, 8/126).

(37) Bityiik olasilikla Aise’nin cevabi, Muhammed’e Safiyye’nin Yahudi
kokenlerini hatirlatmasina ragmen, Safiyye’'nin sahsina yonelik degildi.
Muhtemelen bu, Muhammed’in baska bir kadinla evlenmesindeki kiz-
ginligiyla verilen bir cevapti. Ghassan Ascha’ya gore Aise, Muhammed’i
daha fazla hanimla evlenmekten engellemeye calisan eslerinden miite-

zenleri saymamaktadir. Dolayisiyla ayetin bir biitiin olarak mealini vermekte fayda gor-
mekteyiz. “Ey peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini, Allah’in sana ganimet olarak verip
de elinin sahip oldugu kadinlari, seninle birlikte hicret eden amcakizlarini, halakizlarini,
dayikizlarini, teyzekizlarini, kendini peygambere mehirsiz olarak bagislar da peygamber
de onunla evlenmek isterse bdyle bir miimin kadini -ki sonuncusu diger miiminlere degil,
zatina mahsustur - sana helal kildik. Miiminlere esleri ve sahip olduklar: kadinlar: hak-
kinda hangi kurallar: gecgerli kildigimizi biliyoruz. Sana mahsus olani gii¢liik cekmeyesin
diye mesru kildik. Allah ¢ok bagislayici, pek esirgeyicidir.” (Kur’an: Ahzab Suresi, 33:50).
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sekkil grubun basini cekmekteydi (Ascha, 97). Bununla birlikte Aise ve
Safiyye arasinda olan yakin iliski o kadar ilerledi ki, Safiyye gozden diis-
tiigiini hissettigi vakit Aise’den Muhammed ile kendi adina konusmasi
icin birkac sefer ricada bulundu. Safiyye karsilik olarak Muhammed ile
olan sirasini Aise’ye vermeye soz verdi. Bu olay géstermektedir ki kisisel
gecmis onlar arasinda herhangi bir husumetin nedeni degildi ve eger
orada bir husumet vardiysa da bu uzun siirmedi (Abbott, 43).

(38) Buna ragmen, Safiyye’nin Yahudi kokenleri onun icin, Peygamber’in
diger hanimlari ile olan iliskisine engeldi. Onu 6fkelendirmek istedik-
lerinde onlar Safiyye’nin kokenini hatirlatirlard: ki bu ayni zamanda
Muhammed’i de kizdirirdi. Bu nedenle Muhammed ona, karsilik ver-
meyi 6gretti: “Harun benim babam, Musa benim amcam ve Muhammed
benim kocam iken sen beni nasil kinayabiliyorsun?” (Arap tarihcilerine
gore o, Amram’in oglu, Musa’nin kardesi Harun ile dogrudan akraba idi)
(Salihi, 213). Muhammed’in hanimi Zeyneb bint Cahs, Safiyye’den, Mu-
hammed’in diger hanimlarinin nefret etti§inden daha fazla nefret etti.
Bunun nedeni muhtemelen, Zeyneb’in ailesinin, Yahudilere kars1 mi-
cadele edilen Hayber Savasi’nda oldiriilmesi idi ve Zeyneb’in kinamasi
dogrudan bunun i¢indi (Muir, 379).

(39) Bu iki kadin arasindaki nefret Aise’nin naklettigi hadiste giizel
bir bicimde anlatilir. Buna gore, Peygamber’in kafilesinin yolculugu es-
nasinda Safiyye’nin devesi gilicsiiz kald1, Peygamber bunu gordii ve en-
diselendi. Zeyneb’in fazladan devesi oldugu icin Peygamber, onlardan
birini Safiyye’ye vermesini istedi. Zeyneb kesin bir dille bunu reddederek
“Yahudi bir kadina herhangi bir sey vermek zorunda miyim?” cevabini
verdi. Peygamber ona ¢ok sinirlendi ve bu sebeple iki aydan ti¢ aya kadar
onunla gériismeyi reddetti (Ibn Sa‘d, 8/127; Hisham ve Bakhtiar, 405). Es-
lerinin aksine Muhammed, Safiyye’yi hicbir seyden mahrum birakmadi
ve ona diger eslerine oldugu gibi muamele etti (Salihi, 213).

(40) Safiyye, Muhammed ile dort yil boyunca evli kaldi. Bu siire zarfin-
da Safiyye, Muhammed’e bir kiz -Fatima- dogurdu."® [slami kaynaklara
gore onlarin arasindaki sevgi bliytikti ve Muhammed Allah’tan Safiyye’ye
merhamet diledi. 632’de Muhammed’in vefatinin ardindan tiim hanim-
lar1 onun yataginin etrafina toplandigi sirada Safiyye ona bagliligini ifa-

[13] Yazarin boyle bir goriisii hangi bilgiye dayandirdigi agik olmadig: gibi, hi¢bir klasik kay-
nakta bu veya benzeri bilgiye rastlamadik. Yazarin bu iddiasini, maddi bir hataya baglamak
gerektigini diistiniiyoruz. Aksi takdirde, yazarin konuya dair cehaletiyle agiklanamayacak
derecede bir yaniltma s6z konusu olacaktir.
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de eden tek kisi idi. O, Peygamber’e olan samimiyeti hakkinda konustu:
“keske senin yerinde ben olsaydim” deyince, Peygamber’in diger eslerinin
diismanca bakislarina neden oldu. Safiyye’'nin Muhammed’e samimiyeti
daimi idi ve hayatini paylastig: siirece devam etti. O, asla Muhammed
kadar iyi bir adam goérmedigini sOylerdi ( Salihi, 213).

(41) Peygamber’in vefatinin ardindan Safiyye, onun diger hanimlariy-
la birlikte Mekke’del'¥ yasamaya devam etti ve Halife Omer’in 641 yilin-
da tesis ettigi atiyye diizenlemesine gore yillik 5.000 dirhem maas ald1
(Abbott, 95). Ona kars: kétii muamele devam ettigi icin, Muhammed’in
vefatindan sonra da Safiyye’'nin hayati bu paraya ragmen kolay olmadi.
Ebd Omer’in naklettigi bir rivayete gére, Safiyye’nin kadin kélelerinden
biri Halife Omer’e gitti ve ona sdyle dedi: “Safiyye, Sabat’1 devam etti-
riyor ve Yahudiler ile iyi iliskilerini koruyor”. Omer, Safiyye’yi cagirdi
ve bunun dogru olup olmadigini sorunca o, “Allah, onu, bana Cuma ile
degistirdiginden beri Sabat’t devam ettirmiyorum ve benim Yahudiler
ile miinasebetim sadece ailem ile” dedi. Sonra, Safiyye, cariye kadina
Omer’e neyin yalan sdylettigini sorunca cariye kadin, “Seytan!” diye ce-
vap verdi (Salihi, 213).

(42) Muhammed’in diger eslerinden farkli olarak Safiyye, Islami kay-
naklarda bahsedilen 656’da isyancilar Halife Osman b. Affan’in evini
kusattiklarinda ona yardim etmeye calismasi olay1 hari¢c Arap Miisli-
manlarin siyasetine mudahil olmadi. Safiyye takriben 670 yilinda vefat
etti ve Baki kabristanina defnedildi (Ibn Sa‘d, 8/129). O, yaklasik 100.000
dirhem varliginin, kiz kardesinin ogluna birakilmasini vasiyet etti. Ma-
mafih, Misliimanlar varisin bir Yahudi oldugunu 6grendiklerinde ona
miras1 vermeyi reddettiler. Fakat Aise’nin araciligi sayesinde Safiyye’nin
kardesinin oglu meblagin ti¢te birini aldi. Halife Muaviye, Safiyye’nin
evini 180 dirheme satt1 ve parasini Islam Imparatorlugunun hazinesine
aktardi (Ibn Sa‘d, 8/129).

(43) Aise’nin, nicin Safiyye’nin Yahudi akrabalarina aracilik ettigi-
ni anlamak zordur. Muhtemelen onun Safiyye ile iyi iliskileri, insani
duygulardan ya da Abdullah b. Omer b. Hattab tarafindan nakledilen
“Miisliiman yOnetici Hristiyan ya da Yahudi olsa da ydonetimi altinda-
ki insanlara yardim etmek zorundadir.” (Buhari, 3/77) gibi hadisinden

kaynaklanmaktayda.

[14] Daha 6nce de temas ettigimiz tizere Hz. Peygamber’in esleri, onun vefatini miiteakip ha-
yatlarin1 Mekke’de degil, Medine’de stirdiirmiislerdir.
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(44) Bir Misliiman’in malini, bir Yahudi’ye birakmasi1 durumuna
Kur’an’in miras hukukunda (Kur’an, 4/7-12, 33) atif yoktur; Béyle durum-
larda Islam hukukunun konumunu anlamak zordur. Fiiliyatta, Miisliima-
nin gayrimiislimden miras almas1 mesru degildir, fakat gayrimiislimler,
eger Miisliman 6limiinden 6nce vasiyet ederse, Miislimanlardan miras
alabilirler (Levy, 322; al-Jinn, 5/48). Safiyye’nin yegeninin onun malini
miras almaya uygun oldugunda siiphe yoktu ve Aise’nin miidahilligi
bunu bildigi i¢indi. Malin sadece ti¢te birini verme karari muhtemelen
o Yahudi oldugu i¢in degildi, bu Muhammed’in miras¢inin malindan
varislerine, mali israf etmesinler diye, malin sadece kiiciik bir bolimi-
nu birakmasi tavsiyesine dayanmaktaydi. Malin geri kalani vakif olarak
[slam Devleti’ne birakilmaliydi.

Sonuc

(45) Islami kaynaklarin isaret ettigi gibi Muhammed, iki Yahudi esi Rey-
héane ve Safiyye’yi, aslinda onlarin giizelligi icin secti. Bununla beraber,
Muhammed onlari sevdi: Reyhane’yi bosamis olmasina ragmen ona geri
dondii ve diger esleri Safiyye’ye kotii muamele ettigi zaman onu teselli
etti. O, iki Yahudi esi ile diger eslerinin konumlari arasinda ayrimcilik
yapmadi. Onlar iyi muamele gordiiler ve onun diger eslerinin sahip olduk-
lar1 biittin imtiyazlar: elde ettiler. Onlar “Miiminlerin Annesi” unvanini
aldilar, hicap giydiler ve Muhammed’in vefatinin ardindan atiyye elde
ettiler. Muhammed onlarla evlendigi zaman diger eslerininkine benzer
onlar da mehir aldilar. Birkac Islami kaynagin zikrettigi gibi, esaretten
serbest birakilmasi, onun mihri olarak yorumlansa da Safiyye'nin her-
hangi bir mehir almadig1 muhtemeldir.

(46) Reyhane ve Safiyye arasinda asikar bir benzerlik olmasina ragmen
—her ikisi de Yahudi dul kadin idi- onlarin arasinda yine de bir fark go-
riinmektedir. Reyhane hemen Islam’a girmedi Yahudiligini korudu, bu
onun dindarli§ina isaret etmekteydi. Bilakis Safiyye hemen Islam’1 kabul
etti bu onun firsatci ya da faydaci bir kadin olduguna isaret ediyordu.
Dul kadinlar ile evlenmek icin Kur’an’da belirtilen gerekli zamani bek-
lemeksizin hemen Muhammed ile evlenen Reyhdne’nin aksine Muham-
med, Safiyye ile evlenmeden Once gerekli zamani bekledi.

(47) Reyhane’nin Muhammed’in bir esi degil bir cariye oldugu iddiasina
ragmen, onun sahip oldugu konum ve imtiyazlar (“Miiminlerin Annesi”
unvani, bir hicap giymesi) gbz 6ntine alindiginda bu boyle degildir. Bunlar
Reyhane’nin onun diger hanimlari gibi bir hanimi oldugunu gostermek-
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tedir. Safiyye’ye gelince, her ne kadar besinci esi olsa da onun icin boyle
bir siiphe yoktu ve onun her yonden mesru bir es oldugu distinilmek-
teydi. Muhammed’in, dortten fazla es alma sucu isledigi goriilmektedir.
Islam’da bu problemin dini ¢éziimii, diger peygamberlerde oldugu gibi,
bir peygamber olmasi hasebiyle Muhammed’e daha fazla kadin almasinin
hak tanindigini iddia eden bir Kur’an tefsirinde bulunabilir.
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Makalenin Orijinal Ad1: Traditional Music or Religious Ri-
tual? Ancient Rock Art Illumined by Bedouin Custom.

Yayin Yeri ve Yil1: Brill 2017.

Gevirinin Onemi: Yaklasim 3.2. milyon kilometre kare
alana sahip Arap Yarimadasi’nin biiyiik bir bolimii ve
hemen bitisigindeki Suriye ve Urdiin Topraklari ¢ollerle
kaplidir. Giinliik sicaklik farkinin fazla, nem oraninin
distik ve hararetin bir hayli yiiksek oldugu bu alanlarda
yasanmasi zor gibi goriinse de buralar son zamanlarda
artan arkeolojik caliymalara inanilmasi gii¢ derecede
materyal sunmaktadir. Bu sebeple cevirisini yapmuis ol-
dugumuz arastirma Urdiin’deki bazalt kayalarla kapl
kurak bir ¢6lde bulunan kayalar tizerine kazinmis mi-
zik enstriimanlari ve miizik ritielini incelemek tizere
hazirlanmistir. Kayalarin tizerindeki yazilarin Eski Ku-
zey Arapcasinin bir lehgesi olan Safaitik tarzda olmasit
tarihi acidan 6énemlidir. Zira bu yazilarin yer almasi
islenen figtirlerin Islim 6ncesi ddneme ait oldugunu
gosterir.
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Giris

u makalede yayinlanan yeni dort yazit Ur-

diin’deki Selma Vadisinde bulunmustur. Bu

bélge, es-Safavi koytiniin 35 km kuzeydogu-
sunda bulunmaktadir (Figiir 1). Vadinin kendisi
yaklasik 13 km uzunlugundadir ve Harre man-
zarasina benzeyen siyah patine bazalt taslari
tizerinde cok sayida Eski Kuzey Arabistan Yazisi
(Safaitik), Yunanca ve Arapca (Islami dénemde
kullanilan Arapga) yazitlarla karsilasiilmaktadir.

Yazitlar
Yazit No:1 (Fig. 2a)
1s*d bn gd h-htt

By Sd son of Gd is the carving.

Bu yazit Safaitik yazitlarin biiyiik cogunlugu-
nun basladig: gibi “1 ” harfi ile basliyor ki, bu
ayni zamanda “lam auctoris” olarak bilinir ve
genellikle “by” (tarafindan) olarak terciime edi-
lir (al-Manaser 2008: 75). Tam kombinasyonu
daha 6nce goriilmemesine ragmen Safaitik kiil-
liyatindan iki isim oldukca bilinir. Safaitik yazi-
tin yaninda dort figiirli oyma bulunur ve kesik
cizgilerden olusan bir hat yazitin ve ¢izimlerin
etrafimi cevreler. ki figiiriin arasinda, Safaitik ya-
zitlarda cok yaygin olan kétilige karsi koruyucu
bir isaret anlamina gelen yedi cizgi vardir. Kaya
tizerindeki insan figiirlerden (¢ tanesi erkektir
ve doérdiinciisii ise ¢ift borulu bir enstriiman cala-
na, en biiylik olana, bakan bir kadindir. Sanatci,
kadin figliriin gogiislerini taranmis bir desenin
ontinde iki nokta olarak tasvir ederek gogiisle-
rini kiyafetleriyle kapanmis gostermek istemis

[1] Cevirmen notu: Safaitik, Eski Suriye ve Eski Kuzey
Arapcanin gesitli lehgelerinde kaya yazitlarini oymak
icin giiney Suriye ve kuzey Urdiin kuzeyindeki bazalt
¢6liniin gégmenlerinin kullandi§1 Giliney Semitik ya-
zilarinin bir ¢esididir.
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olabilir. Eger bu dogruysa kasik hizasindaki yatay cizgi, biiytik olasilikla, ya
sonradan eklenmis ya da kazara yapilmistir. Diger ti¢ karakterin herhangi
bir ayirt edici cinsel karakteristik 6zelligi yoktur ve biiytik olasilikla erkek-
tir. Oymanin en istiindeki figiir, genellikle keci derisinden yapilmis iizerine
bir zar gerilmis, sert agactan yapilan daire seklinde vurmali bir calg: aleti
olan defi tutuyor gibi gértiniiyor. Alttaki figiir ise alkigliyor gibi gériiniiyor.
M.C.A Macdonald ana figiirde yer alan kisinin ritmik bir kemer ve sonradan
cekicle diizlestirilen hoyrat saclariyla dans ettigini 0ne striiyor. Bu kisi kolu-
nun uzunlugunca, garip bir sekilde lir aletini® tutuyor. Lirin solan tarafina
dogru olan dalgali ¢izgiler aciklamasi en zor olan 0zellik. Bu son figlirtin
en bastan bir kadin olarak betimlenmis olmas1 muhtemeldir. Clinkt miizik
aletlerinin Safaitik cizimleri izerine olan 6nceki arastirmalar, lirin bir ka-
din tarafindan kullanildigini géstermektedir (bkz. HSD fig. 1). Saclarinin da
baska bir zaman cekicle diizeltilmis olmasi muhtemeldir.

Yazit No. 2 ( fig. 2b)

1k’t bn gt h-htt

By K’t son of Gt is the carving.

Soldaki figiir ¢ift bir boru ¢aliyor gibi gériintiyor. Sa¢ sekli kadin oldugu-
nu gosteriyor; cinki benzer sac sekli daha 6nce bir kadinda da goérilmusti
(HCH 79; WH 442, 568). Aslinda sac1, daha 6nce goriinen kadin figiirtin sagin-
dan daha kisadir (bkz. Macdonald 2012: fig. 3). Sanatc1 soz konusu karakteri
bol pantolon giyinmis sekilde tasvir etmek istemis olabilir. Zira baldirlari
bacaklarinin st kismindan oldukca ince tasvir edilmis. Bu figiiriin ¢ift bo-
ruyu iki eliyle tutmasi HCH 79 ve 2D figiiriine benzerdir. Borunun tiipleri
gercekten ikisinin de var oldugunu gostermek icin 6zel bir sekilde kazinmuis.

Sol elin ti¢ parmaginin durusu, ¢ift borunun her bir tiipiiniin ayn1 anda
tutuldugunu gosteriyor. Cift borunun diger tasvirleri (bkz. HSD fig. 3) ara-
larinda bosluk birakmak yerine sikica baglanmis olduklarini gésteriyor ve
biitiin bunlar borunun iki tarafindan eller birlestirilerek tutuldugunu goste-
riyor. Tastaki asil figiir muhtemelen kastanyet? tutan bir erkek; ¢ciinkii sacla-
r1 oldukea az goriniiyor. Onun 6niindeki ticgen cizilmis sekli yorumlamak
ise zor; bir hata olabilir ya da davul gibi bir miizik aletinin parcasi tasvir
edilmek istenmis olabilir. Lakin buna karar vermek icin yeterli delil yoktur.

[2] Lir, kaynag1 eski Yunanlilara dayanan “U”harfi seklinde agagtan oyulan, ¢irpma telli bir
calgi aleti.

[3] Palyaco veya palto olarak da bilinen kastanyetler, Ispanyolca, Magribi, Osmanli, italyan,
Sefarad, Isvi¢re ve Portekiz miiziklerinde kullanilan bir vurmali ¢algidir. Avug i¢cinde par-
maklarla hareket ettirilen, sert agactan yapilmis kasik seklinde iki par¢adan meydana
gelir. Bu par¢alar birbirine vurularak ¢alinir.
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Yazit No. 3 ( fig. 2¢)

[ htm bn s'mm bn ‘wd w h ylt wqy{t} m {b}’s’ h-s'nt w gnmt¥

By Htm son of S'mm son of ‘wd and so Lt [grant] protection from distress

this year and booty.

Bu tasin birkag yerinde hasar olmakla birlikte neyse ki yazit zarar gérme-
den giintimiize kadar ulasmay1 basarmis. Tasin sol tarafinda bir erkek figirt
var. Bu serit bir figiir ve Safaitik yazitlarinda ¢ok yaygindir bulunmaktadir
(bkz. WH 2502, 2669, 2673; Ababneh 2005: 258). Sag asagida lir calan bir figiir
var. Bu figiiriin kisa, dik saclar1 var ve tipik calma pozisyonunda duruyor. Sol
iist kosede ise yazitla alakas1 olmayan rastgele yazilmis bazi harfler vardir.

Yazit No. 4 ( fig. 2d)

[ ’s'lh bn gt h-htt

By "s'lh son of Gt is the carving.

Tasin sol tist kisminda saclari temiz bir sekilde kazinmuis, farkli yerlerin-
den birbirine baglandig: sanatci tarafindan 6zellikle gosterilmek istenen
¢ift boru calan kadin figlirii bulunmaktadir. Kadinin durusu, belinin iki ta-
rafindan asagi sallanan bir kemerin bagli oldugunu gosteriyor. Enstriman
calarken bdyle bir kemer giyen kadinin bilinen tek 6érnegi Harding tarafin-
dan yayinlanan bazalt oymada gorilmistiir. Bu kemerler aslinda dans eden
ya da sark: séyleyen kiz figiirlerinde oldukca yaygindir. Kadin figiir simdiye
kadar incelenenlerle ayni sekilde, yar1 oturmus sert bir halde duruyor. Bu
danscinin konsantre oldugunu ifade eder ve dolayisiyla bu aktiviteyi yerine
getirebilmek icin biiyiik bir cesarete ihtiya¢ duyuldugunda sergilenir.

Sanatci, kadin figiird iki yaninda duran erkek figiirlerden daha biytik
tasvir etmistir. Bu da kendi yaptig1 isin diger tasvirlerdekilerin yaptig1 isten
(sagindaki erkek figiir def caliyor solundaki ise alkisliyor gibi gortiniiyor)
daha 6nemli oldugunu gostermek icin 6zellikle biiytik kazinmais olabilir.
Kadin figlirtiniin nispeten biiyiik olmasi, acikc¢a kadinlarin bu toplumda
miizikal etkinliklerde oynadig1 merkezi rolii de gozler 6éniine serebilir. Zira
cinsiyetlerinin tahmin edildigi kaya resmi cizimlerinin tamaminda boruyu
calan kisiler genelde kadin olarak tasvir edilmistir.

Sam Miizesi'nde (Miize no: 29067; fig. 4A) muhafaza edilen bagka bir yazita,
mizrak tasiyan bir siivarinin bir tay1 avladigi (ya da muhtemelen stirdigi)

[4] Makalede kullanilan simgeler: “{ }” stipheli harfleri icerir, “[ |” degistirilmis harfleri icerir,
“—* bir ya da birden fazla harfin tamamen yok oldugu bir pasaj1 temsil eder, “/” iki harf
arasindan alternatif bir anlam oldugunu gosterir. Semitik kokler ise biiytik harfle ifade
edilir, 6rn RWH.
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sahneyi tasvir eden bir resim bulunmaktadir. Resimde bir kopeklve akrept
de ¢izilmis ve onlarin arasinda uzun sagli, belinden uglari sarkan bir kemer
giymis kadin c¢izimi vardir. O kadin tek bir boru gibi gériinen, muhtemelen
bir sabbabah caliyor. Yazar o resmin (dmyt) kendisine ait oldugunu yazmaistir;
fakat bize adin1 vermesinin disinda resimle ilgili hicbir sey aktarmamuistir.
(al-Mu’addin 1995:24).

Su ilgingtir ki, bu ¢izime sahip ¢ikan yazitin yazari ayni zamanda kendi
ismini de yazitin yanindaki tasa ve Harding tarafindan yayinlanan resme
kazimistir (HSD, fig. 4B). Ama ikincisinde o degil, ayni soy grubunun (hr bn
s?rk bn hr) baska bir iiyesi resmi sahipleniyor. Resimde Yemen-Etiyopya tipi-
ne benzeyen elinde lir olan iki kadin ve bir erkek atli siirticii bulunmaktadir
(Braun 1999: 163; idem 2002: 221).

Tartisma

Pek ¢ok bilim insani kaya resmi cizimlerindeki miizikal toplantilarin tas-
virlerini dini bir islevi varmis gibi, 6rnegin yagmur toreni ritteli, yorum-
lamistir. Bu yiizden elleri yukarida olan figiirler, Dr. Fawwaz al-Khraysheh
tarafindan yagmur isteme amach seklinde yorumlanmuistir. (2002:17-18).

MSSH 12’de (fig.3B), sag tarafta bir grup erkegin alkis sirasinda oldugu bir
sahne tasvir edilmistir. Oymanin tam orta noktasinda bulunan bir erkek fi-
glir muhtemelen kastanyet caliyor. Sahnenin ortasinda muhtemelen bir erkek
karakter dans ediyor. Bu erkek figiir, dizinin alt tarafi kuyruklar ve cesitli
tiiylerle stislenmis bir pantolon giyiyor. En solda bir kadin cift boru ¢alarken
digerleri alkisliyor. Bu sahnede, dahiyyah i<\ i3,y dansina benzer bir gesit
dans téreniyle karsilastiimiz cok acik. Bu dans giiniimiizde Urdiin, Suriye ve
Suudi Arabistan’in kuzeyinde bilindigi gibi Sina’daki bedevilerde ve Bati Irak
¢coliindeki Iraklilar arasinda da biliniyor. Ama su an sadece bedeviler dansin
bu halini sergiliyor. Dansin orijinali belli degil; fakat geleneksel inanca gore
seyahat eden bir grup erkek ¢6lde kamp yapmak icin duraklar ve gece on-
lara saldirmaya niyetlenen baska bir grup diisman onlari fark eder. Bunun
tizerine ilk grup develerini toparlayip alkislamaya baslar. Develer alkislara
tepki olarak ¢ok fazla giirtiltii yapip, rakip grubu korkutarak saldiriy: engel-
ler. Bu da modern dans sanatcilarinin izleyiciler tarafindan deve hiriltisina
benzetilen bir ses ¢ikarmalarinin sebebi olarak aciklanir.

Bu dansin kokeni hakkindaki baska bir teori ise sdyledir: Célde yasayan in-
sanlarin soguk ¢6l gecelerinde sicak kalabilmek, viicut 1silarini artirabilmek

[5] Kopegi HSD’deki sahne ile kiyaslayabilirsin.

[6] Bu akrep, ¢ok nadir kaya resmi ¢izimlerinden biridir.
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icin bir araya toplanip hareket halinde tempolu alkislar tutarak dans ederler.
Ama bu agiklama bizde kaybolan bu dans esnasinda cikarilan seslerin mana-
sin1 aciklamaz ya da manasi tamamen kaybolmus olabilir. Bu dansin cografi
yayilimi Urdiin’de dahiyyah, Suudi Arabistan’da dahah, Irak’ta dahiyyah ya da
samr gibi farkli isimler almasina sebep olmus; ama isim farkliliklarina ragmen
hareketler ve sesler tamamen ayni olup, ortak bir kékene ve belli bir bolgeye
isaret eder. Bu dans performansi bir grup erkegin farkl iki gruba ayrilma-
styla baslar. Iki grup arasinda konusma ve cevap gerektiren bir siir okunur.
[k grup siirden bir dize okur, ikinci grup ise ilk grubun bitirdigi son harfile
baslayan bir kelime tekrarlamak zorundadir ( 6rnegin; son kelimedeki son
harf “L” ise, ikinci grup tekrar o harfle baslamak zorundadir, mesela “lalal”).

Harding tarafindan yayinlanan bir yazit (HCH 79, fig. 3C) biri dans eden
digeri cift fltite benzer bir sey calan iki figiir tasvir edilmis. Kadinin cift flit
caldig1 asikardir. Cizimin yaninda zamara’dan (fliit calmak) tiireyen zmrt
kelimesini iceren bir Safaitik yazit bulunmaktadir (Lane 1251b) . Bu yazit-
ta zmrt kelimesi fiil olarak kullanis olabilir, bu da kadinin ya da kole kizin
diger karakterlere miizik calmasindan ¢ikarim yapilmistir. el-Jallad, bunun
yani sira, h- dmyt zmrt yazisindaki h’nin temsili bir parcacik oldugunu 6ne
sirmiistiir. Daha sonra “seyreti, fliit calan bir kisinin ¢izimini” diye cevirmistir.
Fakat bu manayla da yetinmemis ve dmyt’in kelimesine bagka manalar da
vererek “bak, bir fliit sanat¢ist ¢cizdim” manasina gelen birinci tekil fiil oldugunu
one siirmistiir. Her iki durumda da ifade orijinal durmaktadir. ( el-Jallad’in
OCIANA’daki HCH 79 yorumuna bakiniz).

zmr kelimesi C1104’te ortaya cikmaktadir (fig.3D). Ciinki ¢izim bir kadi-
1 gosterdigi icin HCH 79’daki gibi bir kadini zmrt yani fiilin kadinsi yapisi
zannedebilir ve “t” harfinin miistensih tarafindan ¢ikarilmis olmas: muhte-
meldir. Ama eger zmr dogruysa, ¢algicinin klasik Arap aleti zawmari ¢alma-
styla alakali olabilir(sira 1251a). Arapca’da, HCH 79’un yanindaki cizimde
gorilebilecegi iizere, kokeni 6zellikle fliit calmayla alakalidir. Ama C 1104’te
kadinin elinde hicbir ¢alg: aleti yoktur.

Lisanii’l-Arab isimli sozlikte “sazlikli boru ile” miizik yapan kadin mana-

” «

sina gelen “imra’at” “zamirat” ifadesi yer almaktadir (bkz. bn Manzur: 327).
Kirsal topluluklarin yasam tarzlarindan dolay: kullandiklar: miizik aletleri
kolay tasinabilen, hafif, 6zellikle de ¢obanlar tarafindan kullanilan miizik
enstriimanlari olmasi gerekir. Bu yiizden Safaitik ¢izimlerde tasvir edilen
bes ana enstriitmandan 1igii iiflemelidir. Ilki yargul (fig. 5A) denilen, genellikle
Urdiinlii ve Filistinli insanlar tarafindan kullanilan ve biri digerinden kisa

olan borudan olusan ¢ift borulu bir alettir. Ikincisi birbirine bagh esit uzun-
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lukta iki borudan olusan majwiz/Mijwiz ya da maqrun’ dur.” Ugiincii iiflemeli
calgt ise Sabbabah denilen yedi delikli bir borudur. Bu ti¢ iiflemeli ¢algilardan
bazilar1 glintimiizde metal, plastik ve diger maddelerden tretildigi halde,
aslinda ilk zamanlarda sazliktan yapilirdi.

Sonuc

Miizik enstriitmanlarinin sahneleri bircok Safaitik tas ¢iziminde goriilmek-
tedir. Bu sahnelerin eglenceden bagska hicbir seyi temsil etmedigini 6ne si-
recek isaret bulunmamaktadir ve iistelik bunlarin dini alanda 6nemi birer
ayin olduklarini gosteren bir kanit da yoktur. (bkz HCH 79; ¢ 2839-2840; HSD
1-5). Cogunluk, giintimiizde zawj kékiinden tiireyen majwiz ya da maqrun
olarak bilinen, birbirine bagl esit uzunlukta iki borudan(fig.5B) olusan cift
boruyu gostermektedir. Fakat baz1 durumlarda birbirine bagh esit uzunluk-
ta olmayan iki borudan olusan giintimiizde yargul olarak bilinen bir alet de
tasvir edilmistir (fig.5A, bkz. Ababneh 2005:258 ve MSSH 12). Bu ¢izimlerde
borularin birbirinden uzaklasarak ters v seklini aldig1 ¢ift alasim kullanimaiy-
la ilgili hi¢cbir kanit bulunmamaktadir. Calan kisinin cinsiyetinin anlasildigl
boylesi durumlarda sadece kadinlar borular: ¢caliyor gibi gériiniiyor (bkz Lan-
dels 1999:24-30). Bu tip sahnelerdeki popiiler enstriiman tamamiyla olmasa
da ¢ogunlukla kadinlar tarafindan ¢alinan lirdir (bkz HSD 1-5). Modern def gibi
kiiclik davullar da kastanyet ya da kiiciik ziller gibi benzer sahnelerde ortaya
¢ikmaktadir. Bunlarin erkekler tarafindan calindigi gértilmektedir. Sonunda,
bazi sahnelerde enstriitman calmayanlar alkisliyor ve/veya dans ediyorlar.

Safaitik yazitlarin bircogu, yazarlarinin mutsuzluklarini ve giivensizlik-
lerini tanimladiklari icin, eglendiklerini ve bunu kaydetmeye istekli olduk-
larini gbrmek memnuniyet vericidir.
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Figiir 1- Urdiin’de bulunan Selma Vadisinin Konumu (Google Earth)

Figiir 2- 1, 2, 3 ve 4 nolu Yazitlar
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Figiir 3- A. KhBG 17 Yazit1; B. MSSH 12 Yaziti; C. HCH 79 Yaziti; D. ¢ 4 Yazit1.

Figiir 4- A. Sam Miizesindeki 29067 nolu Yazit; B. HSD HARDING 1969
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Figiir 5- Miizikal Enstrimanlar A. Cift Borulu, Yargul; B. Majwiz/Mijwiz veya
Marqun






VEFEVAT &






MURAD WILFRIED
HOFMANN
(1931-2020)

SUAYIP SEVEN A
DR. 4
ANKARA 50S. BIL. U. 7



196 | SIYER ARASTIRMALARI DERGISI
SAYI: 7 « OCAK-HAZIRAN 2020

eni idrak ettigimiz 2020 yilinin Ocak ayinda Avrupali Miisliiman-

larin en biiytik simalarindan biri olan Murad Wilfried Hofmann’

kaybettik. Estetik, felsefe, hukuk ve diplomasi izerine kurulmus bir

hayatin Islam ile bulugmasiyla ortaya ¢ikan giizelligi Hofmann’in 89
yillik 6mriinde gorebiliriz. Entelektiiel zenginligi ve diplomatlik vakar:
ile Islim’1n son elli y1l icinde sadece Almanya’da degil, belki de tiim diin-
yada en sade ve temiz sedalarindan bir sima idi Hofmann. O, eserlerinde
Islam ilahiyatinin akademik tartismalarindan uzak durmus; Almanya ve
Avrupa’daki entelektiiel cevreye Islam’in evrensel mesajini aktarmay ve
Miisliiman azinliga Islami 6z giiveni asilamay: hedeflemistir. Almanya’da
gecen uzun denilebilecek yasamimda sadece bu satirlarin yazarina degil,
bircok Miisliiman’a ilham kaynagi olmustur. Nitekim 2016 yilinda Bonn’da
evinde ziyaret ettigim Istanbul agig1 bu biiyiik miitefekkirin Tiirkiye’de
az bilinen hayat1 ve hakikat arays seriiveni kapsamli bir vefeyat yazisini
coktan hak etmektedir.

Wilfried Hofmann 6 Temmuz 1931°de Almanya’'nin Aschaffenburg
sehrinde diinyaya geldi. Bildigi dogru ugruna risk almaktan ¢ekinmeyen
tabiatini heniiz on ¢ yasinda Nazi zulmiiniin zirve oldugu bir dénemde
cizvit genclik grubuna tiye olmasinda goriiyoruz. Ev hanimi olan annesi-
nin araciligiyla girdigi bu gayr-1 resmi teskilatlanmada nazi yonetiminin
haksizliklarina karsi ¢evresini bilinglendirmeye ¢alismistir. Matematik
profesori olan babasinin sayilar diinyasina ne yazik ki aile ve toplum gibi
konularin pek fazla niifuz etmemesinden oglu hayiflanirdi. Hofmann, lise
tahsilini sinif birincisi olarak bitirir. Ardindan 1950°de burslu 6grenci olarak
Amerikan'nin Schenectady sehrinde sosyoloji, is hukuku ve anglo-amerikan
edebiyati okumaya baslar. Sonra yurduna doénerek 1955 yilinda Miinih’te
Hukuk Fakdiltesini bitirir. Bundan iki y1l sonra yine ayn1 fakiiltede dokto-
rasini tamamlar. 1960°da Harvard Law School’un karsilastirmali hukuk
bolimlerini bitirdikten sonra Almanya Disisleri Bakanligi'nda gen¢ ama
yetkin bir diplomat olarak géreve baslar. Uzun yillar boyunca ytriittigi
NATO enformasyon direktorligii gorevinden sikilan Hofmann, donemin
disisleri bakani Hans-Dietrich Genscher’in destegi ile atandig1 biiyiikelcilik
gorevini, 1987-1990 yillar1 arasinda Cezayir, 1990-1994 yillar1 arasinda Fas
Biiytikelcisi olarak yurtittd.

Murad W. Hofmann, Islam ile bulusmasini kendi estetik ve felsefi zev-
kinin zirveye ulagmasi seklinde tarif etmistir. Hentiz tiniversite yillarinda
tanistig1 bale sanatini, daha sonraki yasaminda bir bale elestirmeni ola-
rak uluslararasi platformlarda jiri tiyeligi yapacak kadar derinlestirmisti.
Hofmann, miisliiman olduktan sonra estetik algisinda bir degisiklik olup
olmadig1 yoniindeki sorulari; “Allah gilizeldir, giizelligi sever” diyerek kar-
silarken, “Islam’da giizellik algisinin (cemalin) kemal buldugunu” ifade
eder. Daha Islam ile tanigmadan &nce, tatlar birbirine ¢ok yakin sarapla-
11 g6zl kapal ayirt edebilen Hofmann, misliiman olduktan sonra alkoli
Karl Marx’1in ifadesini kullanarak “toplumun afyonu (Opiums fiirs Volk)”
olarak nitelemistir. Schoppenhauer, Kant, Karl Marx, Max Weber, Friedri-
ch Nietzsche, Friedrich Hegel ve Liidwig Wittgenstein gibi pek ¢ok filozo-
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Resim: 12.12.2015 Almanya’nin Bonn sehrinde ¢ekildi.

fun kitaplarini okumus ve 1980 yilinda Miisliiman olana kadar kendisini agnostik
olarak tarif etmistir. Hofmann’in analitik felsefi diistinceye olan ilgisini oglunun on
sekizinci dogum giiniine dogum giint hediyesi olarak yazdig1 “Ein philosophischer
Weg zum Islam (islam’a Giden Felsefi Bir Yol)”adl1 calismasinda gérmekteyiz. Bir
yillik bir calisma sonucu kaleme aldig1 bu kitap, Hofmann’'in miisliiman olusunun
felsefi arka planina taniklik etmektedir.

Miisliiman olusunu uzunca devam eden fikri ve manevi bir arayisin neticesi olarak
kabul eden Hofmann’in Islam’a ilk somut ilgisi, Cezayirli Miisliimanlarin Fransiz as-
kerlerinin zuliimlerine kars1 gostermis olduklari manevi direnisi ile baslar. Sekiz y1l
stiren Cezayir bagimsizlik hareketinde Hofmann’in ifadelerine gére bir milyon Ceza-
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yirli Fransiz askerleri tarafindan éldiiriilmiis ve 10 milyon olan Cezayir niifusu dokuz
milyona diismistir. Fransiz askerlerinin bu zulmiine Almanya’nin Cezayir bitytikelci-
liginde hentiz genc bir atese olarak taniklik eden Hofmann, Cezayirli Miisliimanlarin
gosterdikleri bagimsizlik miicadelesinin manevi kaynaginin Kur’an’t Kerim’den mil-
hem oldugunu tesbit etmistir. ingilizce'nin yaninda konferans verecek kadar Fransiz
diline de hakim olan Hofmann, Kur’an-1 Kerim’i Le Coran (O. Pesle/Ahmed Tidjani,
Paris 1954) adl1 Fransizca terciimesinden bagindan sonuna kadar okumustu. Islami
literatiir ile irtibatin1 Kur’an ile baslatan Hofmann, ardindan Miisliiman olana kadar
yaklasik iki ytiz kitap okudugunu bir réportajinda belirtmistir. Saydigimiz bati dilleri
yaninda Tiirkce ve Arapca da bilen Hofmann, herhangi bir ilahiyat egitimi almaksizin
kendisini yetistirmistir. Kur’an ile olan irtibatin1 Max Henning’in Almanca Kur’an
terctimesini dil ve icerik olarak yeniden diizenleyip yayimlamasi ile taclandirmistir.
Hofmann, 1998’de Istanbul’da Cagri Yayinlari'nda yayimladigi bu Kur’an terciimesini
sonralari en 6nemli eserim diye niteleyecektir. Kur'an’da kendisini en fazla etkileyen
ayetin arada hic bir baglant: olmadan direkt Allah ile olan irtibata yapilan ¢agri oldu-
gunu sdylemis; “Hic kimse bir bagkasinin yiikiinti cekmeyecektir” ayetinden 6zellikle
etkilendigini dile getirmistir. Hofmann, bu ayetin Hiristiyanliktaki asli glinah fikrini
bosa cikardigini 6zellikle belirtmistir. Kur’an’da akletmeye ve tabiati gozlemlemeye
yapilan vurgudan miiteessir olan Hofmann Islim’da aklin imanla olan uyumuna hay-
ran kaldigini agikca belirtmistir.

O, Kur’an’in tevhid inancina vurgusu karsisinda Hirisitiyan teolojisinin caresizli-
gini su ilging karsilastirma ile dile getirir:

“Bir Miislimanin dilenecek kadar fakir, okuma-yazma bilemeyecek kadar egitimsiz
ve sadece [hlas ve Fatiha stirelerini taniyacak kadar Kur’an’dan uzak kaldigin farz

i s

etsek bile bu Misliiman, “tanrinin oglu”, “tanrinin annesi”, “tc kisili tanr1”, “asli
glinah”, “glinah ¢ikartma”, “tanrinin yerytiziindeki kutsal etkinligi” ve “papanin
yanilmazlig1” gibi hususlarda konusan her gayr1 miislimin karsisinda kendisini bir
kral ve bir bilgin gibi iistiin hisseder. Okuma bilmeyen bu fakir Miisliiman sadece
“Allah’tan baska ilah yoktur” der ve bu tevhid inanci sayesinde kendisinin bircok-
larinin hala icerisinde kaldiklar1 ne kadar biiytik bir cehaleti geride biraktigini bir
kez daha anlar.”

Hofmann yazdig kitaplar ve vermis oldugu pek cok konferansta Islam’da kader
inancinin gecmise yonelik oldugunu, Mislimanlarin gelecege yonelik hayatlari icin
akletme ve calismaya cagrildigini 6zellikle vurgulama geregi duyar. Dogru kader
anlayisinin 6nemini Hofmann, tiniversite yillarinda Amerika'nin Mississippi eyale-
tinde gecirdigi agir trafik kazasi ile iliskilendirir. Glinltigiinde anlattigina gore, bir
yolculuk esnasinda kars: taraftan gelen alkollii bir siirticiiniin araciyla, kendisinin
icerisinde bulundugu arabanin kafa kafaya carpismasi neticesinde Hofmann, on do-
kuz disini kaybetmis, ylizti taninamayacak kadar bozulmus ve viicudunun bir¢cok
yerlerinde kiriklar olusmustu. Kazada sadece kafa bélgesinden darbe almadigindan
dolay1 hayati tehlikeden kil pay1 kurtulan Hofmann kendisini muayene eden cerra-
hin su ifadesini séyle aktarir:

“Béylesi bir kazadan insan sag kurtulamaz. Giizel insan! Anlagilan, Tanrinin seninle
gelecege dair cok 6zel bir plani var! (Einen solchen Unfall iiberlebt man nicht. Mein
Lieber, Gott hat mit Dir noch etwas ganz besonderes vorl!),



MURAD WILFRIED HOFMANN (1931-2020) ‘ 199

Hofmann’in Isldm distiniirleri arasinda 6zellikle Ibn Riisd’den ve Ibn Haldtin’dan
etkilendigi goriiliir. O acikca Ibn Hald{in u tarih felsefesi ve sosyolojinin babas1 olarak
niteler. Ibn Haldtin’un akilciligina hayran kaldigini soyler ve “kim hala Islim’in gelis-
meyi engelleyen bir din oldugunu diisiiniiyorsa, kendisine yapacagi en biyiik iyilik,
ibn Haldtin’un mukaddime’sini okumasi olacaktir” der. Hofmann Ibn HaldGn’u, Karl
Marx, Max Weber, Friedrich Nietzsche ve Friedrich Hegel gibi batili diistintirlerle mu-
kayese ettikten sonra Ibn Hald@in’un bir ¢ok acidan szt edilen diisiiniirlerin fevkinde
oldugunu ifade eder. Karl Marx degil, ondan yiizyillar énce yasamis {bn Haldin’a ait-
tir su sosyolojik tesbit diye ekler Hofmann; “Insanlarin gelirlerindeki farklilik onlar1
cevreleyen sartlardaki farkliligin bir sonucudur (Die unterschiedlichen Bedingungen
zwischen den Menschen sind das Resultat ihres unterschiedlichen Broterwerbs.)”

Bu arada Hofmann, XVIIL ylizyilin yetistirdigi batili filozoflar1 arasinda kimileri-
nin éngérdigi islam’a yonelik pozitif diisiincelere her defasinda parmak basmuistir.
Voltaire’in “Mahomet” adli draminda kilisenin despot din anlayisina kars1 islam’in
Allah ile insan arasina kimseyi kabul etmeyen 6zgiirliikcii tevhid inancini 6nceleme-
si, Lessing’in “Nathan der Weise™da {i¢ dinin temel degerlerde birlestigine yapilan
vurgu ve Goethe’nin “West-6stlicher Divan”inda Islam’a ve Miisliimanlara gdstermis
oldugu sempatik bakis, Hofmann’in yazilari ve konusmalarinda dne ¢ikarttig1 konu-
lar arasinda yerini alir. Bununla Murad Hofmann, islim’in aydinlanmaci diisiinceye
ve Avrupa’ya yabanci olmadigini, hem diisiince hem de pratikte islim’in Avrupanin
bir parcasi oldugunu séylemistir. O, bu diisiinceleri ile her seyden 6nce, Avrupa’daki
gocmen miisliimanlara “Avrupa’ya ve Almanya’ya Miisliiman kimlikleri ile yabanci
olmadiklar1” 6zglivenini kazandirmayi hedeflemistir.

Kendisini daha 6nce Ludwig Wittgenstein tesirinde kalmais bir agnostik olarak go-
ren Wilfried Hofmann, 25 Eyliil 1980 tarihinde Bonn’da kelime-i sahadet getirerek
misliiman olmus ve o zamanki Tiirk esi Biilbiin Uz’un istegi tizerine isminin basina
Murad Ferid adini eklemistir. Murad Hofmann amerikali esi Elizabeth Ann Griffeth’in
vefatindan sonra 1972 yilinda evlendigi meshur arp sanatcisi Biilben Uz ile 2002 y1-
lina kadar evli kalmistir. Hofmann daha sonra iiniversite yillarinda tanisti§1 Bulgar
bale sanatcisi Iskra Zankova ile evlenmis ve Bonn’daki esinin evinde vefat etmistir.

Hofmann, yazilarindan en cok etkilendigi kisilerden Muhammed Esed ile ilk defa
1985’de Lizbon’da goriisme imkani bulur. Ana dilinde yapmis olduklari bu goris-
mede Hofmann, Muhammed Esed’e 1930’1u yillarda Islim diinyas1 hakkindaki 6n-
goriistind hatirlattigini sdyler. Buna gore yakin gelecekte batili ve komiinist ateizm
gecerliligini yitirecek ve bunlarin yerini Islim alacaktir. Esed, Miisliimanlarin mevcut
durumunun kendisinin 6ngoriisiinden cok uzak kaldigini belirtmekle birlikte, Hof-
mann’a timitsiz olmamasi gerektigini tembih eder: “Allah sabredenlerle beraberdir”
(2/153), Allah icin imkansiz bir sey yoktur. Hofmann, Muhammad Esed’i bat1 diinya-
s1icin son yiiz yilin en énemli miisliimani olarak gérmistiir. Muhammed Esed’in
Ingilizce Kuran Terciimesini 6zellikle dip notlarda vermis oldugu bilgiler ve yapmis
oldugu yorumlar acgisindan begenen Hofmann, Esed’i yorum kismina ait bilgileri
direkt tercimede kullanmis olmakla elestirir. Lizbon’daki bu bulusmadan sonra
Hofmann, Esed’i Fas’da evinde bir ka¢ defa ziyaret etmistir. Hofmann, her ne kadar
Esed’le gériismesinden 6nce misliiman olmus olsa da, diisiincelerinin kendisi tize-
rinde etkisine isareten Muhammed Esed’i “kendisinin isldm’a dogmasina yardimci
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olan bir ebeye” benzetmistir. Kendisinin 1996 yilinda yayimladig1 “Die Reise nach
Mekka” muhtemelen Esed’in “Der Weg nach Mekka™sinden esinlenmis olmalidir.

Misliimanligi ile Avrupali bir aydin olmasi arasinda hicbir tezat gormeyen Hof
mann resmi gorevleri esnasinda katildig: toplantilarda da hicbir zaman misliman
kimligini gizlemedigi malumdur. 1984’de Alman diplomatlara vermis oldugu bir
seminerde Almanya’da mevcut kiliselerin dini ve toplumsal degerlerin gerilemesini
engelleyecek kabiliyetti artik kaybettigini, modern toplumun sorunlarinin ¢6zii-
miinde Islami degerlerin daha giiclii nitelik azrettigini dillendirdiginde, dinleyiciler
Hofmann’in sadece bir espri yaptigini diisiineceklerdi.

Hofmann’in Fas Biiytikelcisi gorevi esnasinda 6 Nisan 1992 yilinda yayimladigi
“Der Islam als Alternative” adl1 kitabi, batinin kiiltiirel ve sosyal yozlasmasinin ye-
gane alternatifinin Islam oldugu diistincesi ile espri yapmadigini tim Alman kamu-
oyuna ilan edecekti.

Hofmann’in ¢ok ses getiren bu kitab1 yazmasinin gerekcesi, o giinlerde yayimlanan
Francis Fukuyama’'nin “The End of History” (Tarihin Sonu) adli makalesinde Sovyet-
ler Birliginin dagilmasinin ardindan Amerikan kilttiriiniin diinyada tek ve biricik
alternatif kiilttir olacag savidir. Amerikali diplomat Fukuyama’nin bu iddiasina kar-
st Hofmann, Fas’in Rabat sehrinde diplomatlik mesaisi disinda yirmi {i¢ giinde bir
reddiye kaleme almistir. O, bu kitabinda ana fikir olarak “bati hayat tarzi ve diinya
goriisiinden kaynaklanan sorunlarin ¢oziimiinde asil alternatifin Islam oldugu” gé-
riistint savunmustur. Kitabin kisa zamanda basilacagini haber alan Alman medyast,
boylesi bir kisinin Almanya’nin biiytikelcisi olamayacag1 propagandasini yiiksek sesle
dillendirmeye baslamistir. Konu Almanya parlementosu giindemine tasininca bazi
milletvekilleri Biiyiikel¢i Murad Hofmann’in gérevden alinip alinmamasi gerektigi-
ni tartigmislardir. Bu karalama kampanyasinda Murad Hofmann, ¢ok evliligi, recim
cezasini ve evli kadinin kocasi tarafindan doviilebilecegini savundugu iddialari ile
lin¢ kampanyasina tabi tutulmustur. Hatta, Hofmann’in bir biiytikelcilik memuru-
nu intihara siiritkkledigi, elcilikte calisan bir kadini bas orttisti takmaya zorladig1 gibi
tezvirdtlar tretilmistir. Bu iddialar1 yerinde incelemek iizere Fas Biiytikelciligine gon-
derilen teftis heyeti Murad Hofmann’1 sorusturmaya tabi tutmustur. “Der Islam als
Alternative” adl1 kitap, tartismalarin baslamasindan ti¢ hafta sonra 6 Nisan 1992’de
Annermarie Schimmel’in bir takrizi ile yayimlanabilmistir. Sonuc itibariyle, s6z ko-
nusu kitabin atilan suclamalari icermedigi anlasilmis, béylece Hofmann biiyiikelcilik
gorevine devam edebilmistir. Hofmann, maruz kaldigi bu agir lin¢ kampanyasinda
en biyiik teselliyi ise Ramazan ayinda olmak da gormiis ve en bilyitk manevi siginagi
tuttugu oructa buldugunu 6zellikle vurgulamstir.

Kendisini hikmet ve ilme adamis bu biiyiik ve samimi Miisliiman diisiiniirii rah-
metle yad ediyoruz!

Moge Allah sich seiner erbarmen!

Allah ona rahmet eylesin!



